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Yayim ve Yazim Illkeleri
GENEL ILKELER

«istem Dergisi, islam Tarihi, Tiirk-lslam San’atlari Tarihi, Tiirk-lslam Edebiyati ve Tiirk Din Mdsikisi ile ilgili bilim-
sel, akademik ve hakemli bir dergidir. Yilda iki sayl yayimlanir. Su ana kadar sekiz 6zel sayi ¢ikaran dergj, ge-
rektiginde yeni konulu sayilar ¢ikarabilmektedir.
istem Dergisi’nin tiim dillerdeki kisaltmasi olarak “istem” verilmelidir.
istem alaninda, Tirkiye iginden ve disindan katkida bulunanlarnin 6zgiin makale ve geviri makaleleri yani sira
editére mektup, Ozet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini igerir. Bu alanlarla ilgilenen tim
arastirmacilara acgik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki arastirmalarin yayimlanmasina editérler kurulu
karar verir.
Gonderilen tiim calismalar, editorler kurulunun onayindan gecgerek yayimlanir.
Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gegerli bilimsel arastirma ve yayin etigi kurallarina uygun olmaldir.
Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.
Derginin yayin dili Tirkce ve ingilizce olup diger dillerdeki arastirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar
verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edilmez.
Yazis! istem Dergisi’'nde yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin istem Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis sayilir.
Yazarlar, ScholarOne sistemine yukleyecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iliskisi, cep telefonu ve e-
posta adreslerini bildirip yazilarin takibini ttps://mc04.manuscriptcentral.com/istem adresinden yapabilirler.

YAYIM ILKELERI
istem’de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma dzelliklerine sahip olmalidir.
Gonderilen yazilar daha énce yayimlanmamis, yayimlanmak uzere baska dergiye gonderilmemis veya yaym
icin kabul edilmemis olmalidir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla blyuk oranda benzerlik gosteren yazilar da
degerlendirmeye alinmaz. Herhangj bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlanmamis olan yazilarda, toplan-
tinin adi, yeri ve tarihi dipnot olarak belirtiimelidir.
istem’e gonderilen arastirmalar, editérler tarafindan genel olarak sekil ve ierik yoniinden incelenerek dergide
yayimlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uygun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme
gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklar objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem De-
gerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.
Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan gorislerle karara baglanir.
Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu olmasi gerekir.
iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.
Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda Uglincl hakeme basvurulur.
“Duzeltmelerden sonra yayimlanabilir’ secenekli durumlarda arastirma mdellifin tashihine sunulur, tashih
edilmis nushanin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.
Duzeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI
istem'e gdnderilecek yazilar, Microsoft Word'de yazilmis olarak, Attps;//me04.manuscriptcentral.com/istem
sitesi Uizerinden baslik sayfasi, telif hakki devir formu, etik beyan formu ve 6zglinliik raporu beraberinde yik-
lenmelidir. Yazinin yer aldig ana dosyada (main document) cift kdr hakemle etigi geregi yazar isim/isimlerine
yer verilmemelidir. Yazar/yazarlara ait tum bilgiler baslik sayfasinda yer almalidir. Makale ylkleme surecine
iliskin yazar kilavuzuna ulasmak icin tiklayiniz.
Govde metinleri 3000-9000 kelime araliginda kaynakea, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla otuz (30)
sayfa, Microsoft Office Word programinda Times New Roman fontu ile 12 punto biyiklGglinde, 1,5 satir aralik-
Il, iki yana yasli ve hecelenmis yaziimalidir. Sayfa kenar bosluklari; st 2,5, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak
ayarlanmalidir.
Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikli, iki yana yasli ve hecelenmis olmalidir.
Makale basliklari Tirkce ve ingilizce olarak yaziimalidir.
Makalelerin 150-200 kelimelik Tiirkge 6z(i ve bu 6ziin (abstract) ingilizce gevirisi, yabanci dildeki makalelerin
ise Tiirkge ve ingilizce 6zleri verilmelidir.
Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge olarak verilmelidir.
Terciime edilen bir makalenin orijinal bashg ve bibliyografik bilgileri, Tlirkce metinde basligin sag Ust kenarina
eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.
Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiglik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve noktalama agisindan, ma-
kalenin ya da konunun zorunlu kildigi 6zel durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumu’nun imla Kilavuzu esas alinmali-
dir.
imlada, sapkall ve transkriptli kelimelerin yazilisinda tutarli olunmalidir.
Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033) seklinde olmalidir.
Makalenin sonunda “kaynakca” verilmelidir.
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ATIF SISTEMI
Istem atif ve kaynakca gosteriminde ISNAD Atif Sistemi’nin kullaniimasini sart kosmaktadir. Detayli bilgi ISNAD
resmi web sayfasinda yer almaktadir. (http://www.isnadsistemi.org)
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Publishing and Writting Principles

GENERAL PRINCIPLES
e Journal of Istem is a scientific, academic and peer-reviewed journal about History of Islam, History of Turkish
Islamic Arts, Turkish-Islamic Literature and Turkish Religious Music. It is published twice a year. So far, 8 specia
issues have been published. It is also possible to publish other new special issues if necessary.
o The abbreviation of the journal should be referred as Istem in all languages.
e Besides authentic and translated articles by the scholars contributing whether from Turkey or abroad, Ister
contains letter to the editor, summary, book review, introductions of symposiums and conferences on religious
studies. Within the journal, open to all the scholars working on these fields, the editorial board decides on the pub
lishing of the materials out of these fields.
« All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the editorial board.
e Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication ethics valid nationally anc
internationally.
o Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the author.
e Publication language of the journal is Turkish; however, editorial board decides on the publication of the ma
nuscripts in other languages. The manuscripts which haven’t been published in the journal are not sent back tc
the author.
e The authors whose manuscripts are published in Istem are considered to have accepted that the copyright be
longs to Istem.
e Authors should write their name, surname, institutional knowledge, mobile phone number and e-mail adress or
Word document. They can follow up the publishing process of their articles from
https://mc04.manuscriptcentral.com/istem.

PUBLICATION PRINCIPLES

 Articles submitted for consideration of publication in Istem must be academic, original and make contributions
to the concerning area. Articles published anywhere in any form or greatly extracted from any published materials
are not taken into consideration. For the manuscripts presented in a scientific event and not being published yet
the name, place and date of the event should be included.
* Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor in terms of technical anc
academic criteria. Following the decision of editorial board, the appropriate articles are then sent to two referees
known for their academic reputation in their respective areas. The referees send their scientific and technical eva
luation reports to the editorial board by Article Evaluation Form.
* The publication of the article is decided upon the choices “Issuable”, “Non-issuable” and “Issuable after Correc
tion”
e |In order an article to be published, two referees must deliver positive reports.
o If two referees deliver negative report, the article will not published.
 If one of them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report, whether positive
or negative, will determine the result.
* In the situations of “Issuable after the correction”, the study is introduced to the revision of the author and the
editorial board decides whether the article will be published or not.
o |f the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once more.

WRITING PRINCIPLES
e Articlesto be sent tolstemmust be written in Microsoft Word and uploaded on thewebsite
https://mc04.manuscriptcentral.com/istem alongwith the title page, copyright transfer form, ethical declaratior
form and originality report. The name/names of theauthorshould not be included in the main document, duetot
hedoubleblindrefereeethics. Allinformationabouttheauthor/authorsshould be included in thetitlepage. Click tc
Access theauthor's guide forthearticleuploadprocess.
e The main text (includingreferences, pictures, figures, maps, etc.) should be between 3000-9000 words anc
maximum 30 pages. 12-point Times New Roman font should be usedforthe main textwith 1,5 nkspace. Parag
raphsshould be justified. Margins of 2,5 cm should be left on top, bottom and sides.
e Footnotes should be written with 10-point Times New Roman font with 1 nk space and justified.
o The title of the article should be in Turkish and English.
e Around 150-200 words abstract of the articles and English translation of the abstract should be submitted fol
the Turkish articles. Turkish and English abstracts should be submitted for foreign language articles.
e There should be Key Words consisting of five both in Turkish and English.
o Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated with a footnote attached tc
the main title.
o Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of the Turkish Language Co
uncil should be the main reference for spelling and punctuation unless there arespecial situations of the article.
o Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.
 If the dates of death are to be included, they should be as follows: (d. 425/1033)
o There should be a bibliography at the end of the manuscript.

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES
o istem requires writers to use the Isnad Citation Style. More information can be found on the ISNAD officia
website. (http://www.isnadsistemi.org)
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Editorden...

Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesojlu Ilahiyat Fakilte-
st Islam Tarihi ve Sanatlar Boliimii dergisi olarak 19 yudir yayim haya-
tina devam etmeKkte olan Istem Dergisi'nin 2021 yili Aralik ayma ait 38.
sayist ile huzurunuzdayiz. Istem, 2011 yilindan itibaren Tiibitak Ulak-
bim IR Dizin Sosyal ve Beseri Bilimler Veri Tabam tarafindan taran-
makta ve 2020 yilindan beri maRale siire¢ yonetiminde Scholarone siste-
mini Rullanmaya baglamistir. Boylece dergimizde yaymlanan maRaleleri-
nin diinya ¢apinda goriniirliginiin arttiim ve atif saylarmmn olumlu
yonde degismeRte oldugunu gozlemlemeRteyiz.

Dergimizin Ralitesini daha da arttirmak igin editor Rurulumuzla bir-
likte yogun mesai sarf etmeRteyiz. Bu amagla dergimiz, uluslararasi ya-
yin Kriterlerini saglamis olup uluslararast indekslere basvurularda bu-
lunmugtur. Nihai hedefimiz ilim diinyasin birbirinden Raliteli akademik,
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Bu makalede, EbQ ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdl’ye ait olan Fiitdhu’s-Sam adli eser
incelenecektir. I1./VIII. ylizyilin son ceyreginde yasamis olan Ebd ismail Muhammed b. Abdullah
el-Ezdi, Muhammed b. ishak, EbG Mihnef ve Seyf b. Omer ile ayni tabakaya mensup Arap bir
tarihgidir. Fitahu’s-Sam Biladi’s-Sam’in Mislimanlar tarafindan fethini konu edinen en eski
Arap ve Islam kaynaklarindan biridir. Fiitdhu’s-S&m Sam bélgesinin fethiyle alakali pek cok
ayrinti sunarken Hz. Ebl Bekir ve komutanlar, Hz. Omer ve komutanlar arasinda yapilan
bircok yazismayl da muhafaza etmektedir. Bu nedenle Hilefa-yi Rasidin donemine ait baska
kaynaklarda bulamayacagimiz yazismalari barindirmasi agisindan essiz bir kaynak olma
Ozelligi tasir. Ayrica el-Ezdi'nin eserinde yer verdigi bilgilerde dini veya siyasi tarafgirlik
gorllmemektedir. Birgcok miuellifin el-Ezdi’'nin kitabi ile ayni isimle kitap yazmis olmasina
ragmen bu eserlerin bircogu elimize ulasmamistir. Ayrica el-Ezdi'nin eserinde yer verdigi
rivayetlerin cogunun Sam bdélgesinin fethinde yer almis insanlardan gelen rivayetlerdir. Bunun
nedeni kendi kabilesi olan Ezd kabilesinin Sam’in fethine katilmis olmasi veya katilan diger
gruplarla iliskili olmalari sebebiyle el-Ezdi’ye ulasmis bilgilerdir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Ebd Ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi, Fiitdhu’s-Sam,
Sam, Hilefa-yi Rasidin Dénemi.

Abstract

Abu Ismail Muhammad ibn Abd Allah al-Azdi and His Book Futuh al-Sham

In this paper, Abu Ismail Muhammad ibn Abd Allah al-Azdi and His Book Futuh al-Sham are
analysed, who lived in the last quarter of the 2nd/8% century with Muhammad ibn Ishak, Abu
Mihnaf and Sayf b. Omar, is Arab historian. Futuh al-Sham, which features the conquest of
Levant by Muslims, is one of the oldest Arab and Islamic sources. Besides providing many
details about the conquest of Levant, Futuh al-Sham involves a series of correspondence
between Abu Bakr and his commanders and between Omar and his commanders. For this
reason, it is a unique source in terms of involving correspondence that cannot be found in
other sources belonging to the period of Four Caliphates. Furthermore, there is no religious or
political bias in the information al-Azdi provides in his work. Although many authors wrote
books with the same name as al-Azdi’'s book, most of these works have not reached the
present age. In addition, most of the rumors that al-Azdi included in his work are the rumours
spread by people who took part in the conquest of Levant. The reason for this is fact that his
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own tribe, called the Azd tribe, participated in the conquest of Damascus or his tribe’s relation
to the other tribes in conquest.

Keywords: Islamic History, Abu Ismail Muhammad ibn Abd Allah al-Azdi, Futuh al-Sham,
Levant, Period of the Four Caliphs.

Giris

Eb( Ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi el-Basti'ye ait olan Fitdhu’s-
Sam adli eser Biladi’s-Sam’in Muslimanlar tarafindan fethini konu edinen en
eski Arap ve islam kaynaklarindan biridir. II./VIII. yiizyila ait bir eser olmas! ha-
sebiyle elimizdeki bu konuyla alakali en eski birka¢ kaynaktan biri olma 6zelligi
tasimaktadir. Bu kitap, Hz. Ebl Bekir doneminde Suriye ve Irak’ta Bizans ve
Sasanilere karsi fetih hareketlerinin nasil basladigini, 6zellikle Biladi’s-Sam
cephesinde savasin serliveninin nasil ilerledigini ve sire¢ icerisinde Musliman-
larin yUrGttikleri diplomatik faaliyetleri anlatmaktadir. Kitap, Sam fetihleri hak-
kinda verdigi ayrintili bilgiler sayesinde Biladi’s-Sam Fetihlerinin nasil ilerledi-
gine 1sik tutmasl agisindan énem arz etmektedir. Eser, Hz. Eb( Bekir'in gevre-
sinde bulunan 6nde gelen Sahabe ile Biladii's-Sam fethi icin nasil istisare ettigi
ve buna nasil karar verdigi ile baslamaktadir. MUslimanlarin seferberligini ve
Medine’ye nasil geldiklerini detayh bir sekilde sunarak, 6zellikle Yemen halkinin
gelisini ve Medine halkina nasil veda ettikleri anlatmaktadir. Yemenlilerin 6zel-
likle Gzerinde durulmasinin nedeni Yemen kokenli kabilelerin Biladu’s-Sam fe-
tinlerinde ¢okga yer almalaridir. Tabi ki yazarin Yemeni bir kabileye mensup
olmasi da goz ardi edilemeyecek bir husustur. Kitap bu seferberlige katilanlarin
liderlerine bagliigindan, motivasyonlarina ve islam icin ne kadar fedakarca
davraniglarda bulunduklarindan, kararliliklarina bircok noktayl net bir sekilde
yansitmaktadir. el-Ezdi kitabini Sam bdlgesinin fetihlerine hasretse de Halid b.
Velid’in Irak cephesine gitmesini ve orada cereyan eden ilk savaslarda Ustlen-
digi rol hakkinda bilgi verdikten sonra Sam bolgesine gecisini ayrintili olarak an-
latir. Daha sonra, Biladi’'s-Sém’da meydana gelen savaslar hakkinda bilgi verir.
Yazar sadece cok 6nemli gordliglu noktalarda veya 6nemli savaslarda tarih
verme yoluna gider. Eserin belki de en énemli ydni Sam ordulari ile Hz. EbQ
Bekir arasinda cereyan eden mektuplasmalara ¢ok¢a yer vermesidir. Bu ne-
denle eserde yer alan mektuplar islami fetihler sirasinda halifenin gelismeler
noktasinda nasil hizli ve etkili bir bigcimde bilgilendirildiginin kaniti gibidir. Ayrica
el-Ezdi’nin eserinde baska eserlerde yer almayan pek ¢ok siyasi vesikaya yer

vermesi eserin kiymetini artiran bir diger noktadir.
el-Ezdi’nin Fitahu’s-SanTnin Glniimize Ulasma Seriiveni
el-Ezdi’'nin FltGhu’s-Sam adl eserinin ginimuze ulasan iki el yazmasi bu-

lunmaktadir. Bunlar Bibliotheque Nationale’de, Arabe 1664 ve 1665 kayit nu-
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marall olup ilki 82 ve ikincisi 149 varaktan olusmaktadir. ilk el yazmasi Mu-
hammed b. ibrahim el-Gassani tarafindan Kudiis’te 22 Zilhicce 613/21 Nisan
1217’de kopyalanmistir.1 1 Zilkade 764/12 Agustos 1363 tarihinde ¢ogaltilan
ikinci niisha ilkinden daha aciktrr. ilkinin bashginin altinda Vakidi’nin Fiitdhu’s-
Sam’inin muhtasari oldugu ibaresi yer almaktadir.2 Ancak bu ibare el yazmasi-
na yazildiktan sonraki zamanlarda sahiplerinden biri tarafindan eklenmis gibi
goriinmektedir. Ayrica diger nishada bdyle bir baslik bulunmamaktadir.3

Ezdi’'nin Fiitdhu’s-Sdm adl eseri {ic kez tahkik edilerek basilmistir. ilki bir
ingiliz subay! olan William Nassau Lees (1825-1889) tarafindan Hindistan’da
gorev yaptigl esnada Delhi'de yer alan Sah Kali Kiitiphanesi'nde yer alan eski
bir niishay! esas alarak 1854 yilinda yayina hazirlanmistir.4 ikinci kez Abdiil-
muanim b. Amir eseri Sam’da bulunan 6zel bir kutiphanede yer alan nishayi
esas alarak 1970 yilinda yeniden yayinlamistir.5 Uciincii ve son kez isam Mus-
tafa Ukla ve Yusuf Imad Beni Yasin tarafindan Paris’te bulunan Bibliotheque
Nationale’de yer alan yukarida s6zinu ettigimiz iki nisha esas alinarak tahkik
edilerek basilmistir.® Ayrica son baski esas alinarak eser ingilizce’ye de terci-

me edilmistir.”

William Nassau Lees’in eseri yayinlamasindan on yil kadar sonra Michael
Jan de Goeje esere bir calismasinda ¢ok agir elestiriler yoneltmistir. Buna gore
Lees’in elde ettigi verileri eslestirerek ilk ddnem biyografi kaynaklarinda adinin
yer almamasi sebebiyle Ebd ismail Muhammed b. Abdullah adinda bir muellifin
hic var olmadigl, bu ismin Sahih adli eserin yazari meshur hadisci Ebu Abdullah
Muhammed b. ismail’in adinin bozularak kurgulanmis bir isim oldugunu iddia
etmistir. Ayrica eserin igeriginin Hagl Seferleri sirasinda MUsliimanlar cihada
tesvik etmek icin uyduruldugunu belirtmistir.® Turkiye'de de eserin gbzardi
edilmesinin hatta diger flitah tarzi yaziimis eserlere kiyasla kiymetsiz gorilme-
sinin altinda muhtemelen De Goeje’nin eser hakkinda tavrinin yer aldigini séy-

1 Ebd ismail Muhammed b Abdullah Ezdi, Fitahu’s-Sam (Paris: Bibliotheque Nationale, Arabe,
1664).

2 Eb{ ismail Muhammed b Abdullah Ezdfi, Fitahu’s-Sam (Paris: Bibliotheque Nationale, Arabe,
1665).

3 Suleiman A. Mourad, “On Early Islamic Historiography: Abd Isma ‘1l Al-Azdi and His Futlh Al-Sham”,
Journal of the American Oriental Society 120/4 (2000), 578.

4 EbQ ismail Muhammed b Abdullah Ezdi, Kitabu Fiitdhi’s-Sam, thk. William Nassau Lees (Kalkita:
Baptist Mission Press, 1854).

5 Eb( Ismail Muhammed b Abdullah Ezdi, Tarihu Fiitihi’s-Sam, thk. Abdilminim Abdullah Amir
(Kahire: Miessesetl Sicili’l-Arab, 1970).

6 Eb(l ismail Muhammed b Abdullah Ezdi, FltGhu’s-Sam, thk. isam Mustafa Ukla-Yusuf Imad Beni
Yasin (irbid: Milessesetii Hamade, 2011).

7 Abu ismail Muhammad ibn Abd Allah al-Azdi, The Early Muslim Conquest of Syria: An English
Translation of al-Azdr’s Futih al-Sham, cev. Hamada Hassanein-Jens Scheiner (New York:
Routledge, 2020).

8 Michael Jan de Goeje, “Mémoire sur le Fotouho’s- Scham attributé a Abou Ismail al-Bagri”,
Mémoires d’histoire et de géographie orientales 2 (Leiden 1864), 14-15.

istem, 19/38 (2021): 141-154.

143

Tman—

38/2021



144

Tm—wn—

38/2021

Ali DADAN

lememiz ¢ok iddiall bir varsayim olmayacaktir. Bu konuda inceleme yapan Mu-
hammed Kiird Ali ve Ekrem Ekrem Ziya el-Omeri ne el-Ezdi’nin ne de eserinin
6zgunlUgl konusunda her hangi bir soru isaretinin bulunmadigini vurgulamis-
lardir.? Ancak yaklasik son otuz yil icerisinde eser Uzerindeki olumsuz bakis
acisl degismeye baslamistir. Hi¢ sliphesiz bu gelismede Lawrence |. Conrad’in
verdigi bir tebligin buylk bir yeri vardir. Bu tebligde De Goeje’nin eser hakkin-
daki olumsuz elestirilerine cevaplar bulunmaktadir.2° Nitekim bu asamadan
sonra Yale Universitesi’nde eser yilksek lisans tezi olarak calisiimisit ve Ur-
dun’de yukarida s6zunu ettigimiz Uglncl kez edisyon kritik yapilarak yeniden
yayinlanmistir.

el-Ezdi Disinda Fétihu’s-Sédm Adli Esere Sahip Olan Miellifler

Kaynaklarda Sam Fetihleri'ni konu edinen pek cok eser bulunmaktadir.
Ancak bunlarin bir kismi ginimuze ulasabilmistir. Bu konuda el-Ezdi’'nin eseri
disinda Ebd Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-
Medeni’'nin (6. 207/823) Futdhu’s-Sam’1 tarihi kayitlarda goéziuktigi12 gibi gi-
nimuize kadar ulasmis bir eserdir. Vakidi'nin bu kitabi Sam Fetihleri hakkinda
cokga sOhret kazanmis bir eser olarak gorllir. Hatta Fiitdhu’s-Sam deyince ak-
la ilk olarak Vakidi'nin eseri gelmektedir.

Her ne kadar kaynaklarda Ebl Mihnef LGt b. Yahya b. Said b. Mihnef el-
Ezdi'nin (6. 157/773-74)13, Abdullah b. Muhammed b. Rebia el-Kudami’'nin (6.
201-210/817-827)14, Ebl’l-Minzir Hisdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-
Kelbi el-Kafi'nin (6. 204/819)15, Muhammed b. Cafer b. Halid ed-Dimeski’nin16
ve Ebil’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdillah el-Medaini el-Basri el-Kuresi’'nin

9 Muhammed Kird Ali, “FGtdhu’s-Sam”, Mecelleti’l-mecmai’l-ilmiyyi’l-arabi 20 (1945), 544-549;
Ekrem Ziya el-Omeri, “el-Ezdi ve Kitabuhu Fiitihu’s-Sam”, Dirasatii’t-tarihiyye (Medine, 1983),
69-79.

10 Lawrence I. Conrad, “Al-Azdi's History of the Arab Conquests in Bilad al-Sham: Some
Historiographical Observations”, Proceedings of the Second Symposium on the History of Bilad
al-Sham During the Early Islamic Period up to 40 A.H./640 A.D. - The Fourth International
Conference On the History of Bilad al-Sham, ed. d. Muhammad Adnan Bakhit (Amman, 1987),
28-62.

11 Mourad, “On Early Islamic Historiography”, 577.

12 Ebii'l-Ferec Muhammed b ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan (Beyrut: Dari’l-
Ma'rife, 1997), 128.

13 jbni’'n-Nedim, el-Fihrist, 122.

14 Ep{’I-Kasim Sikatiddin Ali b Hasan b Hibetullah ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, thk. Omer b.
Garame el-Amri (Beyrut: Dar(’'l-Fikr, 1995), 31/237, 32/5, 34/320, 41/137, 46/107, 58/195,
70/197; Ebu’l-Haccac Cemaleddin Yusuf b Abdurrahman b Yusuf Mizzi, Tehzibd’l-Kemal fi
esmai’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Miiessesetl'r-Risale, 1980), 24/208; Ahmed b
Ali ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud (Beyrut:
Dari'-Kitibi'lHimiyye, 1995), 4/252, 4/454, 4/537, 5/104, 5/346, 6/235.

15 [bn Hacer el-Askalani, el-isabe, 2/142, 2/154, 5/406.

16 jbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 39/4, 43/349, 52/213, 60/235; ibn Hacer el-Askalani, el-
isabe, 6/244.

istem, 19/38 (2021): 141-154.



Ebd ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi ve Fiitdhu’s-Sam Adli Eseri

(6. 228/843)17 F(itdhu’s-Sam adl birer eserinin bulundugu aktarilsa da bu
eserler giinimuze ulasmamistir. Ayrica bir tarih¢gi olup Buhara’da vefat etmis
olan Ebl Huzeyfe ishak b. Bisr'in (6.206/821) sehir tarihleriyle alakali bircok
eserinin oldugu nakledilmektedir.1®8 Kaynaklar Sam fetihleriyle alakal bir kita-
binin bulundugunu bildirirken bu kitabin adini Yakut el-Hamevi ve Muhibbiiddin
et-Taberi Fiitihu’s-S&m1° olarak verirken ibn Hacer ise Fiitdh2° diye vermekte-
dir.

Suleiman A. Mourad, el-Ezdi’'nin vefat tarihini 190/806 oldugunu disln-
mektedir.21 Nitekim her ne kadar kesin bir tarih veremesek de biz de II./VIII.
ylzyilin son ceyreginde vefat etmis olmasi gerektigini diisiinmekteyiz. Buradan
hareketle FlitGhu’s-Sdm yazma noktasinda Eb0d Mihnef’den el-Kudami’ye kadar
arada bulunan yaklasik elli yillik bosluk el-Ezdi’nin varligl ile daha anlamli hale
gelecek ve Fitdhu’s-S&dm yazma gelenegindeki zincirin eksik halkasi tamam-
lanmis olacaktir.

Ezdi ve Fitihu’s-Sanra Dair Kaynaklarda Yer alan Bilgiler

Eb( ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi hakkinda tabakat ve rical kitap-
larinda bazi satir arasi bilgiler disinda bilgiye rastlayamamaktayiz. Belki de
arastirmacilarin el-Ezdi hakkinda birbirine zit bir takim iddialar ortaya koymala-
rinin temel nedeni budur. S6zinl ettigimiz bu satir arasi bilgilere gbz atacak

olursak sunlari géruruz.

ibn Hibban el-Bisti’nin (6. 354/965) Kitabu’s-Sikat adli eserinde, EbQ Is-
mail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi’nin Basrall oldugunu vurguladiktan sonra
Asim b. Hilal el-Basri’den (6. yaklasik 185/797) ve Eb( Nasr Abdllvehhab b.
Ata el-Haffaf el-Basri'den (6. 204/819) rivayette bulundugu ve kendisinden de
EbU’l-Abbas el-Hasen b. Sifyan b. Amir es-Seybani (6. 303/916) ve Ebl Ya'la
Ahmed b. Ali b. el-MUsenna et-Temimi el-Mevsili'nin (6. 307/919) rivayette bu-
lundugunu bildirmistir.22 ibn Asakir Tarihu Medineti Dimesk adli eserinde iki
yerde rivayet zincirinde Eb{ ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi’nin adini zik-
retmektedir. Bunlarin her ikisinde de Eb( Ya’la Ahmed b. Ali b. el-Mlsenna et-

17 ibni’'n-Nedim, el-Fihrist, 132.

18 Bagdatll ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin esmad’l-miellifin ve asari’l-musannifin (Ankara: Milli
Egitim Bakanlig), 1951), 1/196.

19 Eb( Abdillah Sihabuddin Yakat b Abdillah Yakut el-Hamevi, Mu’cem(’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir,
1995), 4/336; Ebu Cafer Ahmed b. Abdillah b. Muhammed Muhibbu’ddin et-Taberi, er-Riyadu’n-
Nadra fi Menakibi’l-Asera (Beyrut: Darii’l-Kitibi'l-Imiyye, ts.), 1/150, 1/255, 2/317, 4/353,
4/354,4/355.

20 jbn Hacer el-Askalani, el-lsabe, 1/633, 3/190, 6/224.

21 Mourad, “On Early Islamic Historiography”, 593.

22 Ep{l Hatim Muhammed b Hibban b Ahmed et-Temimi ibn Hibban, Kitabii’s-sikat (Haydarabad :
Dairetl’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1973), 9/84.
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Temimi el-Mevsil'nin (6. 307/919) el-Ezdi’den rivayette bulundugunu goster-
mektedir.23 Bu zincirlerin birinde el-Ezdi’'nin EblG Nasr Abdulvehhab b. Até el-
Haffaf el-Basri’den (6. 204/819)24 bir digerinde Muhammed b. Zibirkan’dan (0.
191-200/804-815)25 rivayette bulundugu anlasiimaktadir. Rivayet zincirine
dikkat ettigimiz takdirde el-Ezdi’nin ikinci ylzyillin sonunda vefat etmis olmasi
gerekmektedir.

Ebl Sa’d Abdilkerim b. Muhammed b. Mans(r es-Sem’ani (6. 562/1166)
el-Enséb adli eserinde Muhammed b. Abdullah el-Eruzi’den s6z etmektedir. Bu
kisi Muhammed b. Abdullah el-Ezdi’den farkli bir kisidir. ismin ayni olmasi la-
kaptaki harflerin birbirine yakin olmasi sebebiyle el-Ezdi ile karnstirimasi muh-
temel bir kisidir. Halbuki Muhammed b. Abdullah el-Eruzi’'nin kiinyesi Eb( Ca-
ferdir. Muhammed b. Abdullah el-Ezd’nin kiinyesi ise Eb( ismail’dir. Bu kisi
231/845 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir.26 el-Eruzi’'nin, el-Ezdi’nin hocalarini
gérme ihtimali bulunmamaktadir. Ornegin Abdiilmelik b. Nevfel b. Miisahik’dan
(6. 141-150/758-767) el-Ezdi rivayette bulunmaktadir. Bu kisi ayni zamanda
Ebl Mihnef Lut b. Yahya'nin da rivayette bulundugu?? bir kisi olmasi hasebiyle
el-Eruzi'nin el-Ezdi"den sonra yasamis olmasi gerekmektedir. Ayrica el-Ezdi’nin
vefat tarihi EbQ Mihnef Lut b. Yahya'ya yakin olmalidir. Bu nedenle harflerin ka-
rismasi ile ortaya g¢ikacak bir benzesmeye mahal birakmamaktadir. Bu konuyla
ilgili olarak Abdilmiinim Abdullah Amir'in Fiitdhu’s-Sdm’a yapmis oldugu tahki-
kin bas tarafinda el-Ezdi'nin vefat tarihini 231/845 olarak vermesi28 de muh-
temelen es-Sem’ani’nin verdigi bilginin el-Eruzi degil el-Ezdi’ye ait oldugu yanil-
gisina diismesinden kaynaklanmaktadir. Abdiilminim Abdullah Amir bu bilgiyi
Ebi’l-Hiseyn Abdilbaki b. Kani’ b. Merzik el-Umevi el-Bagdadi (6.
351/962)'den aldigini sdylese de elimize ibn Kani'in Mu’cemu’s-Sahabe adli
eserinden baska eseri ulasmamistir. Bu eser iginde de el-Ezdi’'ye ait herhangi
bir bilgi yer almamaktadir. Ayrica ibn Kani’ bu konuyla alakali bir seyler yazmis
olsa muhtemelen o bilgiler el-Vefeyat29 adli eserinde yer almasi gerekirdi ancak
bu eser bugin elimizde bulunmamaktadir.

23 [bn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 4/165, 16/368.

24 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 16/368.

25 ibn Asakir, TArthu medineti Dimask, 4/165.

26 Eb( Sa’'d Abdulkerim b Muhammed b Mansur el-Mervezi Sem’ani, el-Enséb, thk. bdurrahman b.
Yahya el-Muallimi el-Yemani (Haydarabad: Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1962), 165.

27 Mizzi, Tehzib’l-Kemal, 13/219.

28 Ezdfi, Tarihu Fitahi’s-Sam, J.

29 jbn Kani'in el-Vefeyat adli eserine yapilan atiflar icin bk. Eb( Nasr Sa’diilmelik Ali b Hibetullah b Ali
ibn Makula, el-ikmal fi ref'i’l-irtiydb ani’l-mi’telif ve’l-mutelif mine’l-esma ve’l-kiina ve’l-enséb
(Beyrut: Dar(i’-Kiitiibi’l-imiyye, 1990), 7/71; Ebu Abdullah Alaiiddin Mogultay b. Kili¢, ikmalu
Tehzibli’l-Kemél fi esmai’r-rical (Kahire: el-Faruku’l-hadisiyye ve’n-Nesr, 2001), 1/23, 1/90,
2/105, 2/225, 3/406; Ebl’l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib
(Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Daireti’l-Maarifi’'n-Nizamiyye el-Kaine, 1326), 2/101.
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Eb0d Nuaym el-Isfahant (6. 430/1039) Hilyeti’l-Evliya adli eserinde Basrali
olan Yahya b. Bistam’i el-Ezdi'nin ravileri arasinda gostermektedir.3® ibn Ebi
Hatim (6. 327/938) ise el-Cerh ve't-ta’dil adli kitabinda babasinin 214/829 yi-
linda Yahya b. Bistam’dan hadis yazdigini aktarmaktadir.31 Bu bilgilere dayana-
rak EbQ ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezd’nin bir énceki kusaktan olmasi
sebebiyle 214/829 dncesinde vefat etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Eb{i’l-Hayr el-isbilt (6. 575/1179) Fehresetu ibn Hayr el-isbili adli eserinde
el-Ezdi’'nin eserini kaydettdigi gibi kendisine hangi silsileyle ulastigini da bildirir.
Bu silsileye gére Ebii’l-Hayr el-isbili, kendisinden itaberen Ebd Bekir Muham-
med b. Tahir el-isbili (6. 580,/1184), Eb( Ali el-Gassani (6. 498/1105), Hakem
b. Muhammed el-Cuzami (6. 447/1055), Ebd Muhammed Abdurrahman b.
Nahhas (6. 416/1025), Ebl Hasen Ali b. Ahmed b. ishak el-Muaddel, Ebd’l-
Abbas Velid b. Hammad (6. 300/912) kanaliyla el-Ezdi'ye ulastigini bildirmek-
tedir.32

V-VI/XII-XIIl. ylzyillardan itibaren temel kaynaklarin tedvinin tamamlanma-
siyla birlikte hadis rivayeti blylUk oranda terkedilmis ve bunun yerini eser riva-
yeti almistir. EbQ Tahir Sadriddin Ahmed b. Muhammed b. Silefe es-Silefi (6.
576/1180) de bu sekilde hadis, kelam, fikih, kiraat, tefsir, tasavvuf, ahlak, dil-
edebiyat alanlarinda yazilan pek ¢ok eserin rivayetinde bulunmustur. El-
Ezdi’nin Fitdhu’s-Sadm’133 bu eserler arasinda yer almaktadir.

Dayisina nispet edilmesinden dolayi ibn Hubeys olarak bilinen Eb{’-Kasim
Abdurrahman b. Muhammed b. Abdillah (Ubeydillah) el-Ensari el-Endellst (6.
584/1188) Muvahhidler Devleti'nin hikiimdarlardan Y@suf b. Abdilmi’min’in
istegi Uzerine glinimUlze ulasan tek eseri Kitabl’l-Gazavat'i (Megazi) kaleme
almistir. ibn Hubeys tam adi el-Gazavati’d-daminetii’l-kdmile ve’l-fiitdhu’l-
cami‘atl’l-hafileti’l-ka’ine fi eyyami’l-hulefa’i’l-Gveli’s-seldse: Ebi Bekir es-
Siddik ve Ebi Hafs ‘Omer el-Farak ve Ebi ‘Amr Zinndreyn ‘Osman olan eserini
583/1187 yilinda tamamlamistir. Adindan da anlasilacag) Uzere ilk ¢ halife
dénemindeki islam fetihlerini ele alan eserin dzellikle Sam bélgesi fetihlerini
anlattigl kisimda el-Ezdi'nin Fltdhu’s-Sam’i esas alinarak telif edildigi anlasil-
maktadir. Ancak ibn Hubeys, el-Ezd’nin metninin kendisine nasil ulastigini be-

30 Ahmed b Abdullah b ishak Ebd Nuaym isfahani, Hilyetii’l-eviiya ve tabakati’l-asfiya (Kahire:
Matbaatl’'s-Saade, 1974), 3/128.

31 Ebi Muhammed Abdurrahman b Muhammed b idris ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil
(Haydarabad: Meclisii Dairat’-Mearifi’l-Usmaniyye, 1952), 9/132.

32 Eb( Bekr Muhammed b Hayr b Omer el-isbili ibn Hayr, Fehresetu ibn Hayr el-isbili, thk. Bessar
Avvad Ma’ruf - Mahmud Bessar Avvad (Tunus: Dari’l-Garbi’l-islami, 2009), 294.

33 Eb{i’I-Fazl Sihabiiddin Ahmed b Ali b Muhammed ibn Hacer Askalani, el-Mu’cemii’l-miifehres =
Tecrid esanidu’l-kiitibl’l-meshure ve’l-eczai’l-mensure, thk. Muhammed Sekur Meyadini
(Beyrut: Miessesetl'r-Riséle, 1998), 182.
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litmemistir.34 Yine EbQ Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnir'l-Arabi (6.
638/1240) Muhadarati’l-ebrar ve misamerati’l-ahyar fi'l-edebiyyat ve'n-
nevadir ve’l-ahbar adl eserinde el-Ezdi'nin ismini vererek bircok yerde uzun
alinti yapmistir. 35

Muhammed b. Ebl Bekir el-Blrri (6. 645/1247) el-Cevhera fi nesebi’'n-
Nebi ve ashabihi’l-asere adl eserinde iki yerde bizzat eserin adini kullanarak
bu eserin sahibi olarak Ebs ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi’'ye atifta bu-
lunmaktadir.36

Ebi’l-Kasim Kemaliddin ibnii’l-Adim Omer b. Ahmed b. Hibetillah b. Mu-
hammed el-Ukayli el-Halebi (6. 660/1262) Bugyetl't-taleb fi tarihi Haleb adh
eserinde Tendhlu bir hiristiyanken Dogu Roma ordusunun komutani Bahan ile
birlikte Antakya’dan hareket eden Eb( Beser et-Tenlhi Yerm{k Savasi’na Dogu
Roma saflarinda katilmis biri olarak daha sonra musliman olunca Yermik Sa-
vasl hakkinda cok kiymetli bilgiler vermistir. Ondan bu bilgileri EbG Cahzam el-
Ezdi dinlemis ve yine ayni kabileden olan Abdullah b. Muhammed b. Rabia el-
Kudami ve Eb{ ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi’ye bu bilgileri aktarmis-
t1r.37 Ayrica ibni’l-Adim, Humus sehrinin fethi38 ve Halid b. Velid3 ile ilgili bilgi
aktarirken el-Ezdi'ye atifta bulunmustur. Ebl Beser et-TenUhi’'nin bizzat YermUk
Savasina katilmis biri olmasi ve rivayet zincirinde el-Ezdi ile aralarinda bir kisi-
nin bulunmasi el-Ezdi’'nin vefatinin en ge¢ ikinci ylzyllin sonunda oldugunu
kuvvetlendirmektedir.

Magribli cografyaci Ebl Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b.
AbdilmUn’im es-Sanhaci el-Himyeri (6. 727/1327) er-Ravzi’l-mi ‘tar adli eseri-
nin kaynaklar arasinda Muhammed b. Abdullah el-Ezdi’nin Fltdhu’s-Sam’i bu-
lunmaktadir.#° Yine Ebi’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahmén b. Mu-
hammed es-Sehavi (6. 902/1497) Dimesk sehrinden bahsederken onun fethi
ile alakall EbG ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezd’nin eserinin mevcudiye-

34 bk. Ebi’l-Kasim Abdurrahman b Muhammed b Abdullah ibn Hubeys, Gazavatu ibn Hubeys, thk.
Siiheyl Zekkar (Beyrut: Darl’l-Fikr, 1992).

35 Eb0 Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali ibnii'l-Arabi, Muhadaratii’l-ebrar ve miisamerati’l-
ahyar fi'l-edebiyyat ve’n-nevadir ve’l-ahbér, (Kahire: Matbaatl’'s-Saade, 1906), 2/201, 266-
267, 279-280, 284-287.

36 Muhammed b. Ebu Bekr b. Abdullah b. Musa el-Buirri, el-Cevhera fi nesebi’n-Nebi ve ashabihi’l-
asere (Riyad: Dari’r-Rifai, 1983), 1/134, 1/377.

37 Ep(r'l-Kasim Kemaleddin Omer b Ahmed ibn{’l-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb, thk. Siheyl
Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 10/4338.

38 jbnii'I-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb, 3/1336.

39 jpn{i'l-Adim, Bugyetl't-taleb f7 tarihi Haleb, 7/3150.

40 EbG Abdullah Muhammed b Muhammed b Abdullah Himyeri, er-Ravzi’l-mi‘tar fi haberi’l-aktar,
thk. insan Abbas (Beyrut: MUessesetu Nasir es-Sekafe, 1980), 11, 12, 97, 154, 198, 333, 436,
459, 517, 535, 536.
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tinden s6z etmektedir.4 Her ne kadar Sehavi'nin eserinde onun kinyesi Misri
olarak verilse de aslinda kiinyesi Basri’dir. Bu farkliligin sebebi de muhtemelen
tahkik edenin Basri kelimesini Misri olarak okumasindan kaynaklanmaktadir.

Bir Osmanl Pasasi olan Abdullatif Subhi Pasa (6. 1303/1886) Hz. Pey-
gamber ve Rasid Halifeler Donemi ile ilgili kaleme aldigl Hakaiku’l-Kelam fi
Tarihi’l-islam adli eserinde Eb( ismail Muhammed b. Abdullah el-EzdP’nin
Fiitahu’s-Sdm’ina atifta bulunmasi Abdullatif Subhi Pasa’nin kaynaklari arasin-
da Fitdhu’s-Sdm’in bulundugunu gostermektedir.42

el-Ezdi’nin Kaynaklari

el-Ezdi’'nin FitGhu’s-Sam adli eserinde vermis oldugu senedler inceledigin-
de asagida yer alan isimlerden rivayette bulunarak kitabini olusturdugu goralir.
Rivayet zincirinde el-Ezdi"den hemen 0Onceki isimlerin bulabildigimiz kadariyla
vefat tarihleri ve rical kitaplarinda onlar hakkinda yer alan bilgiler su sekildedir:

e Eb0 Miicahid Said et-Tai el-Kufi (6. 121-130/738-747)43 ibn Hibban
sika raviler arasinda zikretmektedir.44

e Sak’ab b. Zuheyr b. Abdullah b. Ziuheyr b. Selim el-Ezdi (6. 131-
140/748-757)45 Eb( Mihnef Lut b. Yahya'nin dayisidir.4®

e AbdlImelik b. Nevfel b. Musahik (6. 141-150/758-767)4” Ebl Mihnef
Lut b. Yahya’'nin da rivayette bulundugu bir kisidir.48 ibn Hibban, Ab-
dulmelik b. Nevfel b. Misahik’i sika raviler arasinda saymaktadir.4®

e Kasim b. Velid el-Hemedani el-Hibzai (6.141/758)%° kaynaklarda sika
bir zat olduguna dair bilgiler bulunmaktadir.51

e Ebl Cahzam Musa b. Salim (6. 131-140/748-757)52 Hasimogullarinin

41 Eb(i’-Hayr Semsiiddin Muhammed b Abdirrahman b Muhammed Sehéavi, el-'lén bi’t-tevbih li-men
zemme ehle’t-tarih, thk. Franz Rosenthal (Beyrut: Dari’l-Kitlibi'l-ilmiyye, ts.), 251.

42 Abdullatif Subhi Pasa, HakaikU’l-kelam fi tarihi’l-islam (istanbul: Matbaa-i Amire, 1297), 156, 159.

43 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 25, 148; MizZi, Tehzibi’l-Kemal, 10/317-318.

44 ibn Hibban, Kitabii’s-sikat, 6/379.

45 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 212, 217.

46 Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, 13/219; Eb( Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman Zehebi,
Tarihii’l-isldm ve vefeyatii’-mesahir ve’l-a’lam, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-
islami, 2003), 3/671.

47 Ezdi, Tarihu FatGhi’'s-Sam, 27, 42, 43, 51, 90, 136, 186, 250; Mizzi, Tehzibl’l-Kemal, 18/429;
Eb0 Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman Zehebi, el-K&sif fi ma’rifeti men lehu
rivaye fi'l-kitibi’s-sitte, thk. Muhammed Avvame - Ahmed Muhammed Nemr Hatib (Cidde:
Dari’l-Kible Ii's-Sekafeti’l-islamiyye, 1992), 670; Zehebi, Tarihii’l-islam, 3/921.

48 Mizzi, Tehzibl’l-Kemal, 13/219.

49 ibn Hibban, Kitabii’s-sikat, 7/107.

50 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 270.

51 Mizzi, Tehzibii’l-Kemél, 23/456-458; Zehebi, Tarihii’-islam, 3/952.

52 Ezdi, Tarihu Fitahi’'s-Sam, 77, 130, 151, 180, 187, 207, 214, 235, 275.
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azath kolesidir.53 Kaynaklarda sika bir ravi olarak degerlendiriimekte-
dir.54

Yahya b. Hani b. Urve el-Muradi (6.121-130/738-747)%> babas! ve
kendisi Kife ileri gelenlerindendir.56 ibn Hibban sika bir ravi oldugunu
bildirmektedir.5”

Nadr b. Salih’in®8 kiinyesi Eb( Ziheyr'dir. Hocasi Sinan b. Malik’ten ri-
vayette bulunmustur. Ebl Mihnef’in rivatyetlerde bulundugu bir sahis
olmasi hasebiyle Ebl Mihnef'ten 6nceki tabakaya ait bir kisi olmasi
gerekir. Ayni kisiden el-Ezdi de rivayetlerde bulunduguna goére el-
Ezdi’nin vefat tarihi EbG Mihnef'ten sonra olsa bile aralarinda uzun yil-
larin olmadig| kesindir.

Ferve (veya Kurra) b. Lakit®?, Amr b. Malik el-Kayni®° ve Abdurrahman
b. Yezid b. Cabir (6. 153/770)%1, Edhem b. Muhriz el-Bahili el-
Himsi’'nin (6. 81-90/700-709) rivayetlerini el-Ezdi’ye ulastiran kisiler-
dir. Edhem b. Muhriz’e gelince Humus’ta dinyaya gelen ilk misliman
cocugudur. Ailesinin durumu iyi olmasina ragmen Hz. Omer dénemin-
de cocuklara baglanan atiyyeyi almaya hak kazanan ilk ¢ocuktur. HU-
lefa-i Rasidin Donemi kittablarinda yetismis birisidir.62 Sam boélgesi
emirlerinden biri olan Muhriz, Muaviye b. Eb( Sifyan’in safinda Siffin
Savasi'na sahit olmustur.63 Daha sonra da Haccac b. Yusuf es-
Sekafi’nin komutanlarindan biri olarak Emevi saflarinda yer almistir.64
Bu nedenle el-Ezdi’nin bdyle bir kisiden rivayet kabul etmesi onun sii
taassubana sahip biri olmadiginin en 6nemli gostergelerinden biridir.

EbG Huceyye el-Eclah b. Abdullah el-Huceyye b. Adiyy el-Kindi
(6.145/762)%5: Ebl Ca'fer el-Mansur’un hilafeti sirasinda, Abdullah b.
Hasan b. Hasan'in iki oglu olan Muhammed en-Nefsiizzekiyye ve ibra-
him’in isyanindan sonra élmustir. Muhammed en-Nefslizzekiyye ve

53 Ep( Abdullah Muhammed ibn Sa'd, Kitabii't-Tabakéti’l-Kebir = et-Tabakati’l-Kiibra, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 9/245.

54 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 5/100, 5/320, 8/144; ibn Hibban, Kitabi’'s-sikat, 7/452.

55 Ezdi, Tarihu FltGhi’s-Sam, 26, 135, 171.

56 Zehebi, Tarihii’l-islam, 3/560.

57 jbn Hibban, Kitabii’s-sikat, 7/614.

58 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 135.

59 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 143, 149.

60 Ezdi, Tarihu Fitahi’'s-Sam, 105, 130, 262.

61 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 21, 39.

62 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 149.

63 ibn Asakir, TArthu medineti Dimask, 7/464; Zehebi, Tarihi’l-islam, 2/923.

64 jpn{i'l-Adim, Bugyeti't-taleb f7 tarihi Haleb, 3/1335.

685 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 187; Mizzi, Tehzib(’l-Kemal, 2/276.
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kardesi ibrahim 145/762 yilinda isyan ettikleri dikkate alindig takdir-
de onun vefatinin bu yillarda oldugu anlasilmaktadir. Ayrica ibn Sa’d’in
onun hadis rivayeti konusunda oldukga zayif birisi oldugunu bildirmesi
bu kisinin mechul biri olmadigini ortaya koyar.%¢

e  Mihnef b. Abdullah®” bir diger Fltdhu’s-Sam yazari Kudami’'nin riva-
yette bulundugu kisilerdendir.68

e ismail b. Eb( Halid (6.141/758)6° tabiun devrinin dnde gelen sahsi-
yetlerindendir.

e  Ebl Hudas Ziyad b. Rebi’ (6. 185/801)7° Ezd kabilesinden Basrali bir
kisidir.7t

e Malik b. Kusame b. Ziheyr2 ayni zamanda EbG Mihnef’in rivayet aldi-
81 kisilerden biridir.73

e Haklarinda tabakat kitaplarinda hayatlarina dair ¢ok fazla bilgi bula-
mamakla beraber el-Ezdi'nin verdigi senedlerde kendinden énceki ta-
bakada Yezid b. Yezid b. Cabir el-Ezdi es-Sami ed-Dimeski (6.
134/751),7* Hisam b. Urve (6.145/762),75 ibn Canib el-Kelbi
(6.147/764),76 Mlcalid b. Said Hemedani (6.144/761),77 Ebl MU-
senna el-Kelbi (6. 155/771),78 Haris b. Ka’'b,”® Muhammed b. Yu-

suf,80 Sukayf b. Bisr el-Icli,8 Eb(l Ziyad, 32Hamza b. Ali,33 Miseyyeb b.
Zibeyr b. Eflah b. Ya’kub,8 Amr b. Mihsan,8 Amr b. Abdurrahman, 86
EbQ Ca’fer,8” Kebkebe b. Hanzale b. Cuveyye,8 Hakem b. Cerras b.

66 jbn Sa’'d, et-Tabakat, 8/469.

67 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 174.

68 bn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 20/160.

69 Ezdi, Tarihu Ftihi’s-Sam, 66.

70 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 156, 160, 184.

71 EbQ Abdillah Muhammed b ismail b ibrahim Cu’fi Buhari, et-Tarihii’l-kebir (Haydarabad: el-
Mektebeti]’l—islémiyye, 1362), 3/353.

72 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 168.

73 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 68/100; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, 2/139.

74 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 71,78, 83, 96, 97; Mizzi, Tehzibl’l-Kemal, 32/273-274.

75 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 264.

76 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 270.

77 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 66, 265.

78 Ezdi, Tarihu FltGhi’s-Sam, 64.

79 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 1.

80 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 9, 14, 16, 52, 93, 137, 219, 223, 273.

81 Ezdi, Tarihu FitGhi’'s-Sam, 62.

82 Ezdi, Tarihu Fltdhi’s-Sam, 67.

83 Ezdi, Tarihu Fitdhi’'s-Sam, 73.

84 Ezdi, Tarihu FltGhi’'s-Sam, 76.

85 Ezdi, Tarihu Fltdhi’s-Sam, 79.

86 Ezdi, Tarihu Fitahi’s-Sam, 105.

87 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 169.

88 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 227.
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Hakem b. Migfel,8 Eb( Abdullah b. Hiseyin,% Ubeydullah b. Abbas,°*
Hasan b. Abdullah92 ve Ata b. Aclan®3 gibi isimlerin yer aldig gordl-
mektedir.

Sonug

EbQ ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi'nin Fiitdhu’s-Sadm adli eseri
Sam bolgesinde meydana gelen fetih hareketleri hakkinda verdigi ayrintili bilgi-
ler sayesinde bu bdlgede sirdurulen fetih hareketinin nasil ilerledigine 1sik
tutmasi acgisindan énem arz etmektedir. Eserin belki de en énemli yoni Sam
ordulari ile Hz. Eb( Bekir arasinda cereyan eden mektuplasmalara ¢okca yer
vermesidir. Bu nedenle eser icerisinde yer alan mektuplar aracililyla islami fe-
tihler sirasinda halifenin gelismeleri nasil yakindan ve hizh takip ettigini ortaya
koyan bir vesika niteligindedir.

Calismanin icerisinde hem el-Ezdi hakkinda yazilan bilgiler hem de kitabin-
daki bilgileri rivayet ettigi ravilerin 6lim tarihi dikkate alindiginda el-Ezdi’nin
6lim tarihine dair kesin bir yil verilemese de II./VIII. ylzyilin son ¢eyreginde ve-
fat etmis olmasi gerektigi anlasiimaktadir. Bu nedenle el-Ezdi’'nin eseri erken
dénem kaynak olma niteligine sahiptir. Ayrica el-Ezdi’'nin kaynaklarina dikkat
edildiginde her kesimden insanlarin mevcut olmasi onun mezhep taassubuna
sahip biri olmadigini gésteren bir kanit niteligindedir. Basrali olmasi sebebiyle
Ali taraftari olabilecegi ilk akla gelse de Emevilerin safinda yer almis kisilerden
de hichir mezhebi ve siyasi 6n yargl gozetmeksizin rivayetlerde bulunmasi onun
kitabini yazarken incelemis oldugu konuyu mezhep ve siyaset Ustli gordiginin
bir gostergesidir.

Tarihte Fitdhu’s-Sam adli eser kaleme almis yazarlara dair verdigimiz bilgi-
lere dayanarak, el-Ezdi’'nin eserini blylk oranda Ebl Mihnef LGt b. Yahya b.
Said b. Mihnef el-Ezdi’nin (6. 157/773-74) Futahu’s-Sam adl eserini dikkate
alarak yazdigl kuvvetle muhtemeldir. Her ne kadar EbG Mihnef’in eseri gunu-
mize ulasamadigl icin karsilastirma sansimiz olmasa da el-Ezdi'nin metnini
olusturan malzemenin, el-Ezdi'ye 6zgl olmadigl neslinin diger derleyicileri tara-
findan biliniyor olmasi asikardir. Bu malzemenin hemen hemen ayni bicimde
hayatta kalmasi, gucli bir sekilde bu bilgilerin Fltdhu’s-Sam yazarlarina kadar
ulastigini ve bu yazarlar tarafindan kayda gegirildigini gdéstermektedir. Buna go-
re el-Ezdi’nin Fhtdhu’s-Sam’i, guinumdize ulasmayl basarmis Sam bdlgesi fetih-

89 Ezdi, Tarihu Flitahi’s-Sam, 228.
90 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 233.
91 Ezdi, Tarihu Fiitahi’s-Sam, 234.
92 Ezdi, Tarihu Fltahi’s-Sam, 237.
93 Ezdi, Tarihu Flitahi’s-Sam, 251.
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0Oz

Guzel sanatlarin 6nemli bir kolu olan masiki, basta evren ve insan olmak Uzere bircok seyle iliski-
lidir. Kéinatta var olan 6lcU, dizen ve denge aslinda msikiyi de olusturan unsurlardir. Bu agidan
masiki, evrensel diizen, denge ve ahengin bir slreti ve bir yansimasidir. MUsiki, bir ydnuyle de in-
sani kendi icinde dengede tutarak rih ve beden arasindaki armoniyi saglamaktadir. Mdsiki, in-
sandaki din ve inanma duygusu ve bunlarin disa donik yonU olan ibadetler ve ritleller ile de ilis-
kilidir. MGsiki ayni zamanda matematik, tip, astronomi, fizik, mimari, tarih, edebiyat, siir, sosyoloji,
psikoloji gibi birgok akli ve nakli ilimle; hayvan, bitki ve diger varliklarla da iliskili bir ilim ve sanat-
tir. Masikinin iliskili oldugu bu varliklardan biri de kimya ilminde H20 olarak ifade edilen su ele-
mentidir. Calismamizda Mdsa peygamberin su mucizesi ile mQsiki kelimesinin kokeni arasindaki
iliski, dort unsurdan biri olan su ile gezegenler, burclar ve Turk MUsikisi’'ndeki Ussadk makami ara-
sindaki iliski, muzisyen Orpheus ve filozof Pythagoras ile su arasindaki efsanevi iliski, su mUsikisi,
su sesinin tedavide kullaniimasi, suyun sesten ve Kur'an-1 Kerim, Ezan ve Zikirden etkilenmesi
gibi masiki ile su arasindaki iliskinin tespit edebildigimiz gesitli boyutlarina yer verilmistir. Calisma
neticesinde masiki ile su arasinda gok yonli bir iliskinin bulundugu gorilmustar.

Keywords: MUsiki, Su, Evren, Burg, Ussak makami.

Abstract

Various Dimensions of The Relationship Between Music and Water

Music which is an important part of fine arts is in relationship with a great many entities, particu-
larly with humans and the universe. The harmony, order and balance existing in the universe
constitute the components of music per se. In this aspect, music is a form and reflection of this
universal order, balance and harmony. Music is concerned with faith and belief of humans and
also with prayers and rituals which are the extrinsic forms of that faith and belief. Music is asso-
ciated with not only art and science but also with animals, plants and other entities. Yet another
one of these entities which is in relationship with music is the element of water denoted by H20 in
chemistry. The study focuses mostly on the relation between water miracle of Moses (His Holi-
ness) and the word 'music'. Moreover, it addresses the legendary relation between water and
musician Orpheus and philosopher Pythagoras. The present study also includes various dimensi-
ons of the relation between water and music, such as water musics, using the sound of water in
treatment, and how water is affected by the sound of Holy Quran, the Adhan (call to pray), and
Tersanctus..

Anahtar Kelimeler: Music, Water, Universe, Horoscope, Ussak mode.
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Girig

Guzel sanatlarin temel unsurlardan biri olan masiki, basta kéinat ve insan ile
iliskilidir. MGsiki, makro insan olan kainat ve mikro kainat olan insan arasinda bir
kopru olusturmaktadir. Kéinatta var olan 6lci, dizen, denge, ahenk ve armoni as-
linda masikiyi de olusturan unsurlardir. Bu acidan misiki, evrensel dengenin bir
sdreti ve bir yansimasi olarak gértulmustur. Ayrica evren denen buitilnin isleyis
tarzinin ardinda bir dhenk ve bir misikinin gizli oldugu ifade edilmistir. Bir cesit
uyum ve denge unsuru olan masiki, bu 6zelligi ile insani kendi icinde dengede tu-
tarak rih ve beden arasindaki armoniyi saglamaktadir. ROh masikiden zevk alir-
ken beden de hareket ve raks ederek uyum ve dengeyi ortaya koymaktadir.t

Bedi duygularin ses ile ifade edilmesi olarak tarif edilen masiki hem duygula-
ra aracilik etmekte hem de duygulan uyandirmaktadir. “Guzel sanatlarin anas!”
olarak da kabul edilen ve geleneksel kokli medeniyetlerin kalbinde yer alan
masikinin akla ve duygunun Ust katlarina seslendigi ifade edilmektedir.2

Mdasiki, insandaki din ve inan¢ duygusu ve onun disa déniik yonu olan ibadet-
ler ve ritUeller ile de iligkilidir. MUsiki ayni zamanda matematik, tip, astronomi, fi-
zik, mimari, tarih, edebiyat, siir, sosyoloji, psikoloji gibi bircok akli ve nakli ilimle;
fen ve sanatla; hayvan, bitki... ve diger varliklarla da iligkili bir ilim ve sanattir.
Masikinin iligkili oldugu bu varliklardan biri de kimya ilminde H20 olarak ifade edi-
len su elementidir. Calismamizda masiki ile su arasindaki iliskinin gesitli yonlerine
deginilecektir.

1.Etimolojik iligki

Masiki kelimesinin kékeni hakkinda cesitli géris ve anlatimlar vardir. Bu an-
latimlardan en yaygin olani Grek kultlriine dayandiriimaktadir. Buna gére masiki
kelimesi, Yunanca mousa (peri, melek) ve ika (dil, konusulan dil) kelimelerinin bir-
lesmesiyle “perilerin konustugu dil” anlamina gelen (Mousa+ika) mousika keli-
mesinden tlremistir.3 Masiki kelimesinin kdkeni hakkinda farkli bir gérls ise Ah-
med el-Misellem el-Mevsil'nin (6.1737) ed-Diirru’'n-Naki fi limi’l-Mdsika adli
muUsiki risalesinin mukaddimesinde yer almaktadir. Ahmed el-Mevsili burada
masiki kelimesinin mensei hakkinda su bilgiye yer vermektedir: Hz. Misa (a.s.),
israilogullar’na Sina ¢éliinde gelen susuzluk zerine Allah’a kirk yil boyunca dua
etti. Vahiy melegi Cebrail (a.s.) gelerek; “Ey Mlsa! Allah sana selam sdyledi ve de-
di ki; Elindeki asa (degnek) ile tasa vur ki kudret ve hikmetimi goéresin.”* M{sa
(a.s.) asaslyla tasa vurdu. O tastan 12 pinar fiskirdi. Bunun Uzerine her pinardan
bir digerine benzemeyen giizel bir ses ¢ikti. 12 makam iste bundan alinmistir.

! sufi Inayat Khan, Miizik insan ve Evren Arasindaki KGpru, cev. Kaan H. Okten - Tugrul Okten (istanbul:
Aritan Yayinevi, 2001), 15, 23, 80, 82, 163, 167.

2 Pierre Lasserre, Nietzsche’nin Miizik Uzerine Disiinceleri, cev. ilhan Usmanbas (istanbul: Pan
Yayincilik, 1996), 7, 9, 11, 15.

3 Ahmet Hakki Turabi, “Masiki”, Tirk Din Masikisi EI Kitabi, ed. Anmet Hakki Turabi (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2021), 11.

4 Kitab-1 Mukaddes, Misirdan Cikis, Bap: 17/1-7; Tevrat'ta zikredilen bu hadise Kur'éan'da su sekilde
anlatiimaktadir: “M0sa (a.s.) kavmi icin su istemisti de biz ona: Asan ile tasa vur! demistik. Derhal
on iki kaynak fiskirdi. Her bolik, icecegi kaynag bildi.” Bkz.: Kur’an-1 Kerim Meali, Bakara Sdresi
60. Ayet. https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-tefsir-1/bakara-suresi-2/ayet-60/kuran-yolu-
meali-5, (Erisim 12 Eylil 2021). Ayrica Kur’an’da su konusu hakkinda detayl bilgi icin bkz. Nihat
Temel, Kur'dn-1 Kerim’de ve Sosyo-Kiiltiirel Hayatimizda Su, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016).
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Meselenin asli budur. Cebrail (a.s.) dedi ki; “Ya Msa iski (Ey Msa! Sula.)” Bu iki
kelime yani (Mlsa+iski) kelimeleri kisaltilarak bu sanatin ismi olmus ve masiki
denmistir.®> Gorildigu gibi bu anlatimda musiki kelimesinin kékeni farkl bir yak-
lasimla bir peygamber olan Hz. Mlsa’nin (a.s.) asaslyla kayaya vurarak oradan on
iki cesme ile su gikarma mucizesine dayandiriimaktadir. Ayrica Msa ismindeki
“M0” hecesinin Kipti dilinde su anlamina gelmesi® konuya ayri bir bakis acisi ka-
zandirmaktadir.

2.Felsefik ve Mitolojik iligki

2.1.Misiki ve Dért Unsur

Arapca’da anasir-1 erbaa olarak gecen “Dort Unsur”, kadim felsefede toprak,
su, hava ve atesten olusmaktadir. MiUsikide de toprak, su, hava ve ates olmak
Uzere dort temel ses 06zelliginin oldugu var sayllmaktadir. Ayni sekilde Tirk
Masikisi'nde temel olarak kabul edilen on iki makam ile on iki bur¢ arasinda ve
masikideki makamlar ile dért unsur arasinda bir iliski oldugu ifade edilmektedir.
Calismamizin konusu olmasi hasebiyle bu dért unsurdan sadece su ile masiki
arasindaki iliski Uzerinde durulacaktir.

Sultan Il. Murad ve Fatih Sultan Mehmed dénemlerinin 6nemli bir misiki bil-
gini olan Ahmed Oglu Sikrullah (6. 1489), Mdsiki Risalesi’nin otuz tglncu faslin-
da dort unsurdan bahsetmektedir. Murat Bardakgi yayinladigi Ahmed Oglu Stkrul-
lah adli kitabinin ilgili yerinde dért unsur ve masiki makamlari arasindaki iligki
hakkinda nakillerde bulunmakta ve yorumlar yapmaktadir. Burada yer alan bilgiye
goére Endilisli devlet adami ve misikisinas ibn Hatib (6. 1294), Fi't-Tabai ve’t-
Tubu’ ve’l-Usal adli kitabinda tali (ikinci derecede) makam olarak degerlendirdigi
Ussak makami ile su elementi arasinda iliski kurmaktadir.”

XVI. ylzyll Tark mUsikisi teorisyeni Seydi (6. tahmini 1500’10 yillarin basl),
masiki nazariyati ile ilgili 1504 yilinda yazdig1 EI- Matla’ Fi Beyani’l-Edvér ve’l-
Makamat ve FT iimi’l-Esrar ve’r-Riyadiyat isimli kitabinda makamlarin dért unsur
ile iliskili oldugunu ifade etmektedir. Dort temel unsurdan su ile mUsiki arasindaki
iliski hakkinda su goérise yer vermektedir: “Ussédk makami su tabiathidir. Balik
burcuna dahildir. Zihre gezegeni ile iliskilidir.”8

Ahizade Ali Celebi, 1653 tarihinde yazdigl Edvar'inda su elementi ile lic ma-
kam ve U¢ burc arasinda bir iliski kurmaktadir. Ahizade Ali Celebi’ye gore su 6zel-
ligi gésteren makamlar ve burclar sirasi ile sOyledir: Makamlar, Ussak, Klgek ve
Hlseyni’dir. Burglar ise Hut (Balik), Seretan (Yengec) ve Akrep'tir.®

Halveti tarikati mintesibi sair ve hekim olan Halepli Suuri Hasan Efendi (6.
1693), 1677 yilinda yazdig) Ta’dili’l-Emzice fi Hifzi Sihhati’l-Beden adli tip ilmi ile
alakall kitabinda dort unsurdan su ile makamlar arasinda bir iliskinin oldugu hu-
susunu ilk filozof ve muzik bilginlerinden nakil yapmaktadir: “Ussék makami, balk
(hdt) burcuna mensup, tabiati su unsuruna dahildir. Hiseyni makami da akrep

5 Fazli Arslan, islam Medeniyetinde Masiki (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 217-223.

6 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 2/13.

7 Murat Bardakel, Ahmed Oglu Sikrullah Sikrullah’in Risélesi ve 15. Yizyil Sark Masikisi Nazariyati
(istanbul: Pan Yayincilik, 2011), 133-135.

8 Mithat Anisoy, Seydi’nin El-Matla’ Adli Eseri Uzerine Bir Calisma (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler EnstitlsU, Yiksek Lisans Tezi, 1998), 58, 59, 61, 186.

9 Bardakel, Ahmed Oglu Sikrullah Sikrullah’in Risalesi ve 15. Yiizyil Sark Mdsikisi Nazariyati, 134.
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burcuna mensup, tabiati ise su unsuruna dahildir.”10

Seydi’nin el-Matla’ adli eserinin mistensihi belli olmayan XVIII. yizylda iim-i
Edvar- Masiki kisaca “Edvar” ismiyle yapilan istinsahinda doért asil makam ve dort
sube ile dort unsur arasinda, makamlarla insan huylarn ve renkleri arasinda bir
iliski oldugu zikredilmektedir. Buna gore acik kumral ve kumral renkli insanlarla
Ozellikle su unsuru ve “soguk-yas” 6zellik tasiyan Ussék, Huseyni ve Kigek gibi
makamlar arasinda bir iliski oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Ussak makami ile
Balik (Hut) burcu ve su (Abi) unsuru arasinda bir iliski oldugu dairesel bir sekil
icinde gosterilmektedir. 11

Vahyizade Mehmed Kastamoni'nin (6. 1718) 1689 yilinda yazdigl Risale-i
Edvar’i, masiki teorisine iliskin bilgiler yaninda makamlarin yildizlarla ve tabiatin
esasini olusturan dort unsurla iliskisini anlatmaktadir.12

Ahmed el-Misellem el-Mevsili'ye (6. 1737) gbre “Tlrk masikisinde Ussak
makami su karakterlidir. Ussak makaminin elementi sudur. Ussédk makami fecir-
den kusluk vaktine kadar, 6gle vakti ve giin batiminda etkilidir. insan ruhuna etki-
si acisindan Ussak makami gulme, seving, kuvvet ve kahramanlk duygular ver-
mektedir. Kalp ve ayak rahatsizliklar ile nikris (gut, damla) agrilarina faydaldir.
Uyku ve istirahat icin faydalidir, gevseme hissi vermektedir.”13

Osmanl’da Hekimbasi Gevrekzade Hafiz Hasan Efendi (6. 1801) er-
Risaletl’l-Masikiyye Mine’d-Devai’r-RGhaniyye isimli kitabinda muzikte sube ko-
nusu ile dért unsurdan biri olan su arasindaki iliski hususunda géruslerini nak-
letmektedir: “Mlzikte dort subeden biri olan Yegah perdesi, doért unsurdan biri
olan suya tekabUl etmekte ve su sinifina girmektedir.” Gevrekzade, eski donem-
lerdeki Edvar kitaplarinda yer alan alti avazeden Nevruz ve Hisar perdelerinin su
tabiath oldugunu ifade etmektedir. Gevrekzade'ye gore Hiseyni makaminin burcu
Akrep, tabiati su; Ussék makaminin ise burcu Balik (Hut), tabiati sudur.14

Hindistanli sifi ve Misikisinas Inayat Khan’a (6. 1927) gbre su, sakinlestirici,
mutluluk verici ve tedavi edici 6zellige sahiptir.15 Ayrica su elementi sevgi ile ilgili
bir diisiinceyi temsil eder, sempati ve duygudaslik yaymaktadir. insan sesinin ki-
sinin karakteriyle baglantisinin oldugu goérusiinde olan Inayat Khan, bazi seslerin
su niteligi tasidigini ve su niteligi tasiyan insan sesinin de yatistirici, iyilestirici ve
ayaga kaldirici oldugunu ifade etmektedir.16 Bu anlatimlara gore su niteligi tasi-
yan insan sesiyle Ussak makaminin 6zellikleri benzerlik tasimaktadir.

Miizigin Kadim Yolculugu adli kitapta Musliman filozof ve bilim insanlarinin

10 Ahmet Hakki Turabi, “Sudri Hasan Efendi, Miizikle Tedavi Tarihindeki Yeri ve Ta'dili’l-Emzice”, Hekim
Sair Olunca Sudri Kitab, ed. Miikerrem Z. Aydin - Vildan S. Coskun (istanbul: Kitabevi, 2018), 113-
126; Ahmet Hakki Turabi, “Hekim Sudri Hasan Efendi ve Ta'dili’l-Emzice Adll Eserinde Muzikle
Tedavi BSlimU”, Marmara Universitesi iIahiyat Fakdiltesi Dergisi 40 (2011), 153-166.

11 jrfan Karaduman, ilm-i Edvar-1 Masiki (inceleme-Giiniimiiz Tirkcesi-Gevriyazim-Esas Metin) (Ankara:
Asitan Yayincilik, 2014), 21-32, 85, 150.

12 Mehmet Sait Halim Gengoglu, “Vahyizdade Mehmed Kastamoni'nin Masiki Teorisi”, Uluslararasi
Anadolu Sosyal Bilimler Dergisi 1 (2020), 94.

13 Arslan, islam Medeniyetinde Masiki, 224-225, 229, 340.

14 Ahmet Hakki Turabi, Gevrekzade Hafiz Hasan Efendi ve Masiki Risalesi (istanbul: Ragbet Yayinlari,
2005), 103, 107, 120.

15 Khan, Miizik insan ve Evren Arasindaki Képri, 101.

16 Hazret inayet Han, Miizigin, Sesin ve Séziin Gizemciligi, ¢ev. Harun Omer Tarhan - Aftab Talat
Kamran (istanbul: Okyanus Yayinlari, 2019), 114, 234.
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muzik ile ilgili calismalarinda ve Edvar adli mizikoloji eserlerinde dért element,
gokcisimleri, burclar ve bazi masiki makamlari iliskilendiriimektedir. Bu ¢alisma-
larda su elementi ile balik burcu ve Ussédk makami arasinda bir iliski kurulmus-
tur. 27

Yukarida gorildiga gibi Tirk masikisi makamlarinin insanin hem fiziki hem
de psikolojik ve duygusal yonlerine etkilerinin oldugu asirlardir ifade edilmektedir.
X. asir ile XIX. asir arasinda yasamis olan bir¢ok filozof, misikisinas ve hekim ma-
kamlarin duygular, organlar, gezegenler, burglar ve dort element ile iligkili oldugu
ve Ussak makaminin su elementi 6zelligi tasidigl yoninde gorlsbirligi halindedir-
ler.

2.2.Pythagoras’a Gore Su ve Misiki

Hz. Slleyman’in (a.s.) talebesi oldugu ifade edilen1® masikisinas filozof Pyt-
hagoras’a (Pisagor) (MO 570 - MO 495) gore evren, uyumlu sesler veren bir birlik
durumundadir. Ogretisi daha cok kozmolojik bir karakter tasiyan Pisagor'a gore
baslangicta kaos halinde bulunan toprak, hava, ates ve suyu Tanri diizene koya-
rak kosmosu meydana getirmistir. Muzik ise evrendeki bu diizen ve ahengin bir
yansimasi ve ifadesidir.1® Pisagor, feza-yl namutenahinin, ugsuz bucaksiz kaina-
tin, misikiden baska bir sey olmadigini talebelerine agik bir dille anlatmistir.20

Pisagor'un deniz dalgalarinin sig yerlerde birbirinin ardindan gelip kiylya vur-
masindan masikideki usdlleri (ritim kaliplari) bularak yazdig) ifade edilmektedir.2t
Pisagor, rlyasinda bir kisinin kendisine “bir denizin sahiline gidip orada bir ilim
tahsil etmesini” sdyledigini ifade etmektedir. Pisagor burada muzik ilmini 6gren-
mistir. Yalcin Cetinkaya’nin Riséle-i Mimariyye’den naklettigi deniz dalgasi ve usil
iliskisi bilgisine ilaveten yukarida degindigimiz misikideki dort subenin dért unsu-
ra gore olusturuldugu da nakledilmektedir.

2.3.0rpheus ve Su Efsanesi

Eski cag menkibeleri ve dykuleri bazi insanlarin akarsularla konustugunu an-
latmaktadir. Akarsularin gagiltisi insana seslenmesi ve gizemli sesin yankilanma-
s122 olarak duslnUlmektedir. Eski Yunan kiltUrine ait bir efsaneye gore “Orp-
heus’un (Orfeus) sesi ve caldigl lir23 enstriimani o kadar uyumludur ki bir nehir
Uzerinden gecerken gerek elindeki lir ile gerek yalniz sesiyle bir sarki sdylemeye
baslasa nehir derhal akisini degistirmektedir.”24 Mizisyen Orpheus ve su mitoloji-
sinde vokal, enstrimantal ve evrene ait miizik arasinda bir etkilesimin olduguna

17 Evren Bayramli, Mizigin Kadim Yolculugu (istanbul: Maya Kitap, 2014), 103-108.

18 Bayram Akdogan, Fethullah Sirvani ve Mecelletiin Fi'l-Masika Adli Eserinin XV. Yizyil Tirk Masikisi
Nazariyatindaki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisl, Doktora Tezi, 1996),
51, 63, 195; Pehlul Diizenli, [sldm Kiiltdir Tarihinde Musiki (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2014), 64.

19 Nuri Ozcan - Yalgin Cetinkaya, “Masiki”, Diyanet isldam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2006), 31/257.

20 Salih Nabi Zigardelakizade, Felsefe-i Mdsiki, gev. Cengiz Kotan (istanbul: Gizgi Kitabevi, 2020), 57,
83.

21 Yalgin Getinkaya, Miizigi Diisiinmek (istanbul: Bliylyenay Yayinlari, 2016), 159.

22 Han, Muzigin, Sesin ve S6ziin Gizemciligi, 310, 312.

23 |yre, Fransizca Lir seklinde okunmaktadir. Eski bir telli calgidir. ik cag masikisinin rebabidir. Telleri
parmak ucuyla gekilerek ¢alinan Lir, Yunan ve Romalilarda cok kullanilan ¢genge benzeyen bir calg)
idi. Bkz.: Yilmaz Oztuna, Blyiik Tirk Misikisi Ansiklopedisi (Ankara: Kiltiir Bakanligl Yayinlari,
1990), 1/476.

24 Casimire Colombe, Mzigin insan ve Hayvanlara Etkisi, ed. Salih Ergan - Ahmet Sahin Ak (istanbul:
Otiiken Yayinlari, 2012), 29.
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ve mizigin nehre yani suya tesir edebilecegine inaniimaktadir.

2.4.Su Misikisi

Kainat butlnuyle bir misiki meclisi ve orkestra olarak kabul edilirken kéinat-
taki her bir varhigin da kendine mahsus bir masikisinin oldugu yéninde yaklasim-
lar vardir. Bu baglamda suyun da kendisine mahsus bir mdsikisinin oldugu ifade
edilmektedir. MUtefekkir Said Nursi (6. 1960), yagmurun ve deniz dalgalarinin ¢i-
karmis oldugu seslerin ulvi bir masiki oldugunu ifade etmektedir. Ona goére “yag-
murdaki zemzeme (ezgili ve nagmeli ses) ve yagmurun hezecati (6lcili nagmeler
ve sesleri), denizdeki gamgama (haykiris) ve nagamat-1 emvac (deniz dalgalarinin
nagmeleri) birer ulvi masikidir.”25 islam alimlerinden Kisai'ye gére denizlerin dal-
gali olmasi, manevi bir hareket olarak suyun Allah’i zikretmesindendir.26

Inayat Khan, su masikisinin insanin hosuna gitmesinin sebebine dikkat cek-
mektedir. Ona gore “uyum icinde akan sularin ve denizlerdeki dalgalarin alcalip
yUkselmesinin kendine 6zgl bir misikisi ve ritmi vardir. Bunlarin bize haz verme-
sinin sebebi, onlarin igcimizdeki mUsiki ile ayni frekansta titresmeleridir.” 27

Mdasiki ilmine dair gérus ve disuncelerini Hayriyye isimli kitabinin “Der Beyan-
I Ferah-1 Fasl-1 Bahar” (b. 940-b. 974) bashg altinda ortaya koyan Urfali Yusuf
Nabi Efendi (6. 1712), 6nce su sesini daha sonra da mdsikinin nagmelerini dile
getirerek su ve masiki iliskisine isaret etmektedir.

Bitdirtir ta’ir-i sevka per U bal

Tarf-1 glilsende akan ab-1 ziilal (b. 946)

“Su sesinin insana sevk, coskunluk verdigi dile getirilir. Gll bahgesinde akan
soguk ve berrak suyun sesi, sevk kusuna adeta kol kanat olur.”28

3.Miizikal iligki

3.1.Gifte Olarak Su

Mdasikide glifte ve beste birbirini tamamlayan iki unsur olarak gecmisten gi-
nimuze varliklarini devam ettirmektedir. Siire konu olan her unsur vokal
mdasikinin de konusu olmustur. Bu baglamda su, Tirk Masikisi'nin ¢esitli alanla-
rinda yapilan bestelere mevzu edilmistir. Su, yagmur, cesme, kuyu, goél, havuz, de-
re, nehir ve deniz kavramlarinin kullanildig siirler bestelerle bulusarak vokal
misikinin sanat, halk ve tasavvuf alanlarinin konusu olmustur. “Su’yun Sesi” al-
bimuinde2? yer alan eserlere bakildiginda halk, sanat ve tasavvuf masikisi form-
larinda su bahsinin ele alindig1 gértilmektedir. “Yagdir Mevlam Su”, “Tuna Nehri
Akmam Diyor”, “Sakarya Turkusu”, “Kucliksu’da Gérdim Seni”, “Su Firat'in Suyu
Serindir”, “Ordu’nun Dereleri”, “Ey Su Kanden Gelirsin”, “Kerbeld’da Su Su De-
yen” gibi eserler, suyun temalastirildigl sarki, tirka ve ilahi turinden érneklerdir.

3.2.Suyun Tedavide Kullanimi

Su, yikanilmak ve igilmek siretiyle bir sifa kaynagidir. Mesela; Hz. Eyyub (a.s.)
hastalandiginda Allah Teala onunla alakali olarak sdyle buyurmaktadir: “Ayagini

25 Said Nursi, Sézler (istanbul: Envar Nesriyat, 1993), 743-744.

26 Dilaver Demirag, “Suyun Metafizigi”, Z Dergisi Kliltlir-Sanat-Sehir 2 (2017), 51.

27 Khan, Miizik Insan ve Evren Arasindaki Képrii, 25; Han, Mizigin, Sesin ve Séziin Gizemciligi, 35.
28 Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nabi (Ankara: Atattrk Kultlir Merkezi Yayinlari, 2008), 254.

29 Ahmet Hakki Turabi, (Sanat Yénetmeni), “Su’yun Sesi”, (Audio CD), (istanbul: Origami, 2015).
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yere vur dedik, iste yikanilacak ve igilecek serin bir su.”30 Bizatihi mQsiki kabul
edilen su sesi de bazen mistakil olarak bazen de mdsiki icrasina eslik ederek te-
davide kullaniimistir. Masikiye eslik eden su sesinden masikinin olusturdugu etki-
yi arttirmak icin uzun zamandan beri faydalaniimaktadir. Sifahanelerde hastalar
su sesi ve mUsiki ile tedavi edilmistir.3! Yakin zamanda b(itiin Avrupa’nin su tera-
pisi (Hydrotherapy) ismiyle uyguladig tedavinin mensei Divrigi Sifahanesi ve Edir-
ne |l. Bayezid Darlssifasi’dir.32 Anadolu Selcuklu Devleti déneminde, 1228 yilin-
da, yaptirilan Divrigi Sifahanesi'nde bulunan ana havuza degisik seviyelerden ve
degisik miktarda diisen su selalelerinden ¢ikan sesin hastalara siklnet ve huzur
verdigi ifade edilmektedir. Osmanl Devleti dénemi Sultan Il. Bayezid zamaninda,
1488 yilinda, Edirne’de yaptirilan |l. Bayezid Kulliyesi Darussifasi’'nda hastalar
ozellikle mUsiki ile tedavi edilmistir. Ayrica tedavide su sesinden de yararlaniimis-
tir. Il. Bayezid Darlssifasi’nda sadirvandan akan suyun sesi hastalari tedavi et-
mede ve sagligina kavusturmada 6nemli bir rol oynamistir.33 Darussifa’da sazen-
de ve hanendelerin masiki icra ettikleri yerin orta kisminda bulunan sadirvan, te-
davide mUsiki ile su sesinin de kullanildigini géstermektedir.34

4.Ftkisel iligki

4._1.Suyun Sesten Etkilenmesi

Canli oldugu dustinilen suyun anlayan, dinleyen ve dinlediginden etkilenen
bir varlik olduguna inanilmaktadir.35> Bu 6zelligi itibariyla suyun her tirli ses ve
masikiden etkilendigi ifade edilmektedir. Mevlana Celaleddin-i RGmi'nin (6. 1273)
anasir-1 erbaa konusundaki gorlistinii yorumlayan Inayat Khan’a gére dort unsur-
dan biri olan su bir gramofon kaydi gibi igine ne konulursa onu seslendirmekte-
dir.36 Suyun canli oldugu ve varlik aleminin sudan tesekkul ettigi hususunda cesit-
li inang ve felsefi gorusler mevcuttur. Bu ¢gergevede Yunan filozoflarindan Thales,
her seyin birinci kuralinin ve temel yapisinin su oldugunu éne sirerken bugin Af-
rika’da suyun ruhu ve hafizasi olan ve yasayan bir varlik olduguna inananlar var-
dir. Japon ilim adami Masaru Emoto’'nun (6. 2014) su kristalleri Gzerine yapmis
oldugu arastirma, deney ve gcalismalar da s6z konusu iddialar ispatlamayr amag-
lamaktadir.3” Masaru Emoto, uzun yillar siiren deney ve calismasi neticesinde su-
yun canlh bir madde oldugunu, duygulari algilayan billurlardan meydana geldigini,
dis cevreden olumlu ve olumsuz 6gretileri aldigini ve ona gore de karsi etkide bu-
lundugunu ifade etmektedir. Emoto’ya gore suya muzik, s6z ve kavramlar etki et-

30 Kuran- Kerim Meali, Sad Siresi 42. Ayet. https;//kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/S%C3%A2d-
suresi/4011/41-44-ayet-tefsiri, (Erisim 08 Aralik 2021).

31 Fatma Kayallk, Anadolu Kiiltiirinde Sifahaneler (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
EnstitlisU, YUksek Lisans Tezi, 2018), 59.

32 Yagiz Gonller, “Musikiyle Gelen Sifa”, Lacivert Yasam Kdiltiir(i Dergisi 20 (2016).

33 “Hastalar Miizik Ve Su ile iyile§tirilirdi”, https;//www.trthaber.com/haber/saglik/hastalar-muzik-ve-
su-ile-iyilestirilirdi-146751.html (05 Ekim 2014).

34 Levent Oztiirk vd., Makamdan Sifaya (Istanbul: Tirkiye is Bankasi Kiltiir Yayinlari, 2017), XI, 17-18,
61.

35 Kadir Kargl, Su Ahlaki (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 12-13.

36 Han, Muzigin, Sesin ve S6ziin Gizemciligi, 209.

37 Kargl, Su Ahlaki, 9.
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tigi gibi his ve duygular da etki etmektedir. Su ne kadar gok sevgi, iyi ve pozitif
kavram ve ifadelere, ahenkli ve olumlu miizise muhatap olursa altigen kristal ya-
pisi da o kadar giizel ve diizglin olmaktadir.38

Emoto, gerceklestirdigi deney ve bilimsel incelemelerde, donmus su kristalle-
rinin dis etkiler karsisinda birbirinden farkli sekillerde tepki verdigini gormuis ve
bunlari fotograflamistir. Bu bilimsel inceleme ve deneylere goére su billurlari, cev-
resel etkilerin yani sira, muzik, s6z ve kavramlara tepki vermekte, suur, his ve
duygular da kaydetmektedir. Emoto, bilimsel incelemeleriyle suyun sadece hafi-
zasinin ve bilgi tasiyici 6zelliginin olmadigini, ayni zamanda evrenin dilini ve ger-
cek sevgi titresimini de yansittigini kanitlamaktadir. Suyun vicudumuzdaki ses ve
titresimler icin bir iletken vazifesi gordigu yapilan deney ve incelemelerde ortaya
cikanimistir. Vicudumuzun dortte Gglinun sudan olustugu géz 6ninde bulunduru-
lursa insanin sadece kulaklariyla degil her bir hiicresiyle bu titresimleri duyabilir,
demektir.3?

Muzigin, s6z ve kelimelerin, his ve duygularin suyu etkilediginden hareketle
yuzde yetmisi sudan olusan insan vicudunun cevreden gelen bilgilere gére pozitif
veya negatif yonde etkilenecegi muhakkaktir.4° Cevreden intikal eden s6z, muzik
ve elektromanyetik dalgalar sisedeki suyu nasil etkiliyorsa insan viicudundaki su-
yu da ayni sekilde etkileyecektir.4t

Yapilan deneylerde Heavey-Metal miizigin ya da kuflrli sézlerin aksettigi su-
yun kristal yapisinin parcalanip dagildigl ve kristal formunun binlerce parcaya bo6-
IGndGgu gorilmektedir.42 Alisveris merkezlerinde devamli yayinlanan mizigin ka-
otik (karmasik) sesleri meyve ve sebzelerin ylzde yetmis ile doksan dokuzunu
meydana getiren su klasterlerini (kiime, topluluk, enerji bagl) dagitarak zararli ha-
le getirdigi ve hastaliklara sebep oldugu4? ifade edilmektedir. Burada s6zii edilen
“muzigin kaotik seslerinden” maksat, Heavey-Metal muzik olmalidir. Bu ¢ikarimi
destekler mahiyette armoni kurallarina uygun olmamasi sebebiyle negatif mizik
olarak adlandirilan Rock ve Metal tiru muzik eserlerinin olumlu ve pozitif bir etki-
ye sahip olmadig ifade edilmektedir.44

Asagida Masaru Emoto’nun su Uzerine yaptig calismalar ¢cergevesinde fotog-
rafladigl su kristallerine ait 6rnekler bulunmaktadir:45

38 Arif Arslan, Dua ile Gelen Sifa (istanbul: Sena Yayinlari, 2015), 23-24; “Masaru Emoto’s Experiments
on Water”, https://betterbelieveit.net/masaru-emotos-experiments-water/, (Erisim 12 Ekim 2019).

39 Cafer Eroglu, “Osmanli’'da Muzikle Tedavi ve Su Terapisi”,
http://osmanlikulturunuyasatmadernegi.com,
/index.php?option=com_content&view=article&id=187&Itemid=185, (Erisim 12 Eylul 2019).

40 Ayten Yadigar, “Su ve insan”, Zafer Bilim Arastirma Kiilt(r Sanat Dergisi 497 (2018).

41 Aidin Salih, Gergek Tip & Yitik Sifanin izinde (istanbul: Yitik Sifa, 2019), 58.

42 “Heavy Metal and Masaru Emoto’s Water Crystals”, https://lebmetal.com/2015/12/heavy-metal-
and-masaru-emotos-water-crystals/ (11 Aralik 2015).

43 Salih, Gercek Tip & Yitik Sifanin izinde, 420.

44 Bayramli, Mizigin Kadim Yolculugu, 120, 123-124.

45 “Prof. Dr. Masaru Emoto”, https://galeri7.uludagsozluk.com/297/prof-dr-masaru-

emoto_450506.png, (Erisim 13 Eylul 2021).
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4.2.Suyun Kur'an-1 Kerim, Ezan ve Zikirden Etkilenmesi

“Insan kulagindan sulanir.” sdziinde gecen su ifadesi siiphesiz mecazi bir an-
lam tasimaktadir. Toprak yagmurla hayat buldugu gibi insan da hikmetli ve pozitif
sozlerle beslenir. Ruhun gidasi olan muUsiki, kulak araciliglyla kalbe akmaktadir.
Kisaca insan kulak vasitasiyla gidalanmakta ve hayat bulmaktadir. insanin sesi
ve s6zU hayat sahibi ve canlidir. CUnkU ses ve séz, nefesin disa vurmasi ve yan-
simasidir. Sesin ve s6zin kimin agzindan ciktigl, kulaktan giren sesin kalitesi,
Ozelligi ve mahiyeti, sesin tasidigl s6z, mana ve mesaj 6nem arz etmektedir. Cln-
ku sesin tasidigl sozler, bir enerji ortaya cikarmaktadir. Ses ve s6z arasindaki iliski
hususunda Ebu Talib el-Mekki'nin “ses, hikmetin cesedi ve meskeni, hikmet ise
sesin ruhu ve canidir.”46 6zIi s6zi oldukca 6nemlidir. Bu baglamda Kur'an-1 Ke-
rim, Allah kelamidir ve Ezan, kutsal ve hikmetli sdzlerdir. Kur’an-1 Kerim tilaveti ve

46 Eb(l Talib Mekki, Katu’l-Kuldb, cev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yayinlari, 1999), 1/171.
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ezan icrasl basta olmak (izere Kelime-i Tevhid, Esma-i Hiisna, Salavat, ilaht,
Munacat ve Zikir, Dinl Mdsiki’'nin énemli birer formudur. Kur’an-1 Kerim tilaveti ve
ezan icrasl, insan ruhu i¢in tim muziklerin en besleyicisidir.4” Ayni zamanda birer
ibadet boyutu olan bu turlerin suya okunmasi durumunda suyu insana daha fay-
dali bir hale getirebilecegi gibi sifaya da donlstlrebilecektir. Zira ¢esitli din ve kiil-
tlrlerde kutsal, tilsimli ve sifali su inanci mevcuttur. Mesela Urfa’da Hz. Eyydb
(a.s.) makaminda oldugu gibi baska yerlerde de birgok sifali suyun var olduguna
inanilmaktadir. Bu sifali sularin en ¢ok bilineni, Mekke sehrinde, Kabe yaninda
bulunan doért bin yillik Zemzem suyudur. “Kutsal Su Zemzem” belgeseline konu-
san Alman bilim adami Dr. Knut Pfeiffer, Zemzem suyuna ezan okundugunda ber-
raklastigini, can caldiginda ise karardigini ifade etmektedir. Zemzem suyu Uzerin-
de arastirma yapan Japon ve Alman bilim adamlari ayni zamanda Zemzem suyu-
nun sifa kaynagl oldugunu tespit etmislerdir. Genel olarak su igerken basta “bis-
millah”, sonunda “elhamdiilillah” sdylemek, su Uzerine dua okumak ve zikretmek,
suda insa edici ve olumlu bir etki olusturmaktadir.48

islam Tarihi'nde sifa bulmalari amaciyla suya dua okunarak hastalara icirildi-
8i ve bu suyla yikandiklarina dair bazi 6rneklere rastlanmaktadir. Hz. Peygamber
(s.a.v.), Kays b. Semmas’i ziyarete gittiginde “Ey insanlarin Rabbi! Kays b.
Semmas’tan hastaligl gider.” diye dua etmis, sonra Buthan Vadisi’'nden bir avug
toprak alarak iginde su olan bir bardaga koymus ve Uizerine dokmustir.4° Ahmed
b. Hanbel (6. 855) de oglu Salih hastalandiginda bir kdse suya okumus, ondan
icmesini, elini ve yizini yikamasini istemistir.5° Inayat Khan, s6ziin ve sesin kay-
nagi olan nefesin sifa sundugunu, sifacilarin suyu miknatisladigini ve suyun iginde
onlarin nefeslerinin etkisinin, gliciiniin, enerji ve 1s1ginin oldugunu ifade etmekte-
dir.51 Urfa’da Mevlid-i Halil Camii’'nde yUzyillardir yapilagelen sabah zikri esnasin-
da zakirlerin ortalarina koyduklari su dolu siselerin zikirden sonra sifa niyetiyle
icilmek Uizere gdtiriilmesi bu sirdan olsa gerektir. Uzerine Kur'an-1 Kerim ve ezan
okunan, dua ve zikredilen su, muspet olarak etkilendigi igin insani da pozitif ola-
rak etkileyecektir.

Masaru Emoto, su billurlar Gzerine gergeklestirdigi deney ve bilimsel incele-
meler surecinde dua konusunu da deneye tabi tutmus ve buna kitabinda dikkat
cekmistir.52 Bu sebeple Kur’an-1 Kerim, ezan, zikir gibi dini ibadetler ve merasim-
lerin 6tesinde sadece belli dillerde dua edilerek yapilan deneylerde ortaya ¢ikan

47 Seyyid Hiseyin Nasr, isldm Sanati ve Maneviyati, cev. Ahmet Demirhan (istanbul: insan Yayinlari,
1992), 193.

48 Osman Cakmak, “Sudaki Sirlar ve Zemzem”, http;//www.hanimlar.com/makale/bilim-
teknoloji/sudaki-sirlar-ve-zemzem, (Erisim 14 Kasim 2019).

49 Muhammed b. Hibban, Sahih ibn Hibban (Beyrut: Muesseseti'r-Risale, 1988), 14/432-433; et-
Taberani, Stleyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-evsat, (Kahire: Daru’l-Haremeyen, ty), 9/57; en-Nesai,
EbG Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Amelu’l-leyli ve’lyevm (Beyrut: Miessesetl'r-Risale, H. 1406),
557.

50 jbnu’l-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Mendkibu’l-imdm Ahmed, (Misir: Daru Hicr, H.
1409), 255-257.

51 Han, Mlizigin, Sesin ve Séziin Gizemciligi, 130, 279-280, 285-286, 290.

52 “Masaru Emoto’s Experiments on Water”.
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ve su kristallerinde gozlenen degisiklikler bile bize dua ile psikolojik, ruhsal ve
hatta fiziksel hastaliklarin tedavi edilebilecegini gostermeye yetmektedir. Suyu et-
kileyen masiki, zikir, tesbih ve duanin, sudan yaratilmis olan ve viicudunun dértte
Ugl su olan insani etkilemesi de kaginilmazdir.53

Sonug

Masiki ile su arasinda ¢ok yonlU bir iliski oldugu gértilmektedir. Bunlardan ilki
masiki kelimesinin kokeni ile su arasindaki iliskidir. Msiki kelimesi, Hz. M{sa’'nin
(a.s.) asaslyla kayaya vurarak oradan on iki cesme ile su ¢ikarmasli ve onunla in-
sanlarl sulamasi mucizesine dayandiriimaktadir. MUsiki teorisi ve tip ilmi ile ilgili
yazilan baz kitaplarda toprak, hava, su ve atesten olusan ve anasir-1 erbaa deni-
len doért unsurla masiki makamlari, burclar ve gezegenler arasinda bir iliski oldu-
gu ifade edilmektedir. Filozof, muzikolog ve hekim unvani tasiyan birgok bilgine
gore Turk Masikisi’nin temel makamlarindan sayilan Ussak makami ile su arasin-
da bir iliski mevcuttur. Basta Ussdk makami olmak (izere Hiseyni ve Kigcek ma-
kamlarinin da su tabiatl oldugu ifade edilmekte ve bu makamlar sirasiyla Balik,
Akrep ve Yengec burclan ile iliskilendiriimektedir. Sakinlestirici, mutluluk verici,
sevgi ile ilgili bir distnceyi temsil eden, sempati ve duygudaslik yayan, tedavi edi-
ci ve sifa verici 6zellige sahip olan su elementi ile su niteligi tasiyan insan sesi ve
Ussak makami arasinda bir iliski kurulmustur.

Muzisyen Orpheus ve su arasinda olusturulan mitolojide vokal, enstrimantal
ve evrene ait mizigin etkilesim icerisinde olduguna, bunun bir sonucu olarak mu-
zigin nehre yani suya tesir ettigine inaniimaktadir. Mizikolog filozof Pisagor'un
muzik ilmini sahilde 6grendigi, duzenli deniz dalgalarinin kiytya vurmasindan mu-
zikteki ritim kaliplarini bularak yazdig) ifade edilmektedir.

Evren butlinlyle bir masiki meclisi ve orkestra olarak kabul edilirken kainat-
taki her bir varhigin da kendine mahsus bir masikisinin oldugu yéninde yaklasim-
larin oldugu gorilmektedir. Bu baglamda suyun, yagmurun ve deniz dalgalarinin
ctkarmis oldugu seslerin ulvi bir mUsiki oldugu ifade edilmektedir. Su, yagmur ve
deniz dalgasindan olusan bu ulvi mdsikinin Allah’i zikir ve tesbih etme oldugu du-
suinulmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de Allah Teala'nin, Hz. Eyylb’e (a.s.) hastaligindan sifa bulma-
sI maksadiyla igmesi ve yikanmasi igin bir su kaynagi ikram ettigi zikredilmekte-
dir. islam Tarihi kaynaklarinda da hastalarin sifa bulmasi icin suya dua okunarak
onlara icirildigi, bu suyla ellerini ve ylzlerini yikadiklari veya Uzerlerinden dokul-
dugu seklinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Ahmed b. Hanbel’den bazi uygulamalar
gortlmektedir. Anadolu Selguklu Devleti ve Osmanli Devleti dénemlerinde
Sifahaneler'de hastalar su sesi ve masiki ile tedavi edilmistir. Dolayisiyla su sifa
kaynagl oldugu gibi su sesi de bazen tek basina bazen ise genel mUsiki icrasina
eslik ederek hastalar lizerinde olusturdugu etkiyi arttirmak icin uzun zamandan

53 Arslan, Dua ile Gelen Sifa, 27-31.
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beri tedavide kullaniimaktadir.

Mdasikide glifte ve beste birbirini tamamlayan iki unsur olarak gecmisten gi-
nimize varlklarini devam ettirmektedir. Siire konu olan her unsur vokal
masikinin de konusu olmustur. Bu baglamda su, yagmur, cesme, kuyu, gol, ha-
vuz, dere, nehir ve deniz kavramlarinin kullanildigi siirler bestelerle bulusarak vo-
kal masikinin sanat, halk ve tasavvuf alanlarinin tematik unsuru olmustur.

Canli ve hafizasinin oldugu disUnulen suyun anlayan, dinleyen ve dinledigin-
den etkilenen bir varlik olduguna inanilmaktadir. Bu 6zelligi itibariyla suyun her
tirli ses ve misikiden etkilendigi ifade edilmektedir. Japon ilim adami Masaru
Emoto’nun su kristalleri konusunda yapmis oldugu deney ve calismalar, suyun
canli ve duygulari algilayan billurlardan meydana geldigini, suyun dis cevreden
olumlu ve olumsuz bilgileri alarak ona gore tepki verdigini géstermektedir. Emo-
to'ya gore suya muzik, s6z ve kavramlar etki ettigi gibi his ve duygular da etki et-
mektedir. Su ne kadar ¢cok sevgi, iyi ve pozitif kavram ve ifadelere, ahenkli ve
olumlu muzige muhatap olursa altigen kristal yapisi da o kadar glizel ve diizgiin
olmaktadir. Emoto, bilimsel incelemeleriyle suyun sadece hafizasinin ve bilgi tasi-
yici 6zelliginin olmadigini, ayni zamanda evrenin dilini ve gercek sevgi titresimini
de yansittigini kanitlamaktadir. Suyun viicudumuzdaki ses ve titresimler icin bir
iletken vazifesi gordigu yapilan deney ve incelemelerde ortaya gikarilmistir. Cev-
reden intikal eden s6z, mizik ve elektromanyetik dalgalar sisedeki suyu nasil etki-
liyorsa insan vicudundaki suyu da ayni sekilde etkileyecektir. Dolayisiyla kaotik
seslerden olusmasi ve armoni kurallarina uygun olmamasi sebebiyle negatif mu-
zik olarak adlandirilan Rock ve Heavey-Metal tiiri muzik eserlerinin olumlu ve po-
zitif bir etkiye sahip olmadig| ifade edilmektedir.

insan, kulak vasitasiyla hikmetli ve pozitif sézlerle beslenmekte, gidalanmak-
ta ve hayat bulmaktadir. insanin sesi ve sozil, nefesin disa vurmasi ve yansimasi
oldugu icin canli kabul edilmektedir. Sesin tasidig) sézler, bir enerji ortaya cikardi-
81 icin kimin agzindan ciktigl, kalitesi, 6zelligi ve mahiyeti, sesin tasidigl mana ve
mesaj 6nem arz etmektedir. Bu baglamda Dini MUsiki’nin énemli birer formu ka-
bul edilen Allah kelami olan Kur'an-1 Kerim tilaveti ve Ezan icrasi basta olmak
lizere Kelime-i Tevhid, Esma-i Hisna, Salavat, i1ahi, Mlinacat ve Zikir insan ruhu
icin tim muziklerin en besleyicisi olarak kabul edilmektedir. Suyu etkileyen
mdasiki, zikir, tesbih ve dua, sudan yaratilmis olan ve viicudunun ylizde yetmisi su
olan insani da olumlu yonde etkileyecektir.
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Oz

Edebi eserler, dilin acik¢a ifade edilen séylemsel ya da “ylizey yapi”lari yaninda, temel anlamin
gizli oldugu, ayrintih okumalarla algilanip kavranmasi geren “derin yapi”lara da sahip ¢ok kat-
manl metinlerdir. Derin yapinin ¢ézimlenebilmesi ise farkl 6lgit ve kavramlarin belirleyici ol-
dugu kuram ve yontemler i1siginda kimi zaman en kuglk bilesenine kadar pargalanarak ince-
lenmesine baglidir. Ziya Avsar tarafindan gelistirilen “Dustince Alani Merkezli Metin Coziimle-
me Yontemi (DAM)”, isleyisi ile derin anlam katmani Uzerinde odaklanan ¢ézimleme yontem-
lerinden biridir. Calismamiza dek sadece Divan siiri 6rnekleri Uizerinde uygulanan bu yéntem,
“anlamlar hiyerarsisi” olusturarak birbirine eklemlenen kavram ve odlgutleri ile metinlerin ana
iletilerine ulasmay! hedefleyen, dolayisiyla roman ve hikaye ¢6zimlemesinde de uygulanabilir
bir yontemdir. Bu makale kapsaminda, s6z konusu ¢éziimleme yontemi ilk defa modern Turk
edebiyati alanindan segilen hikaye tlrinden bir érnek Uzerinde uygulanmis, Mustafa Kut-
lu’nun Bu Béyledir adli hikaye kitabindaki metinler bu élgitlere gore incelenmistir. inceleme
sonucunda ulasilan veriler, DAM ¢6zimleme ydnteminin yazarin Kur'an-1 Kerim ve tasavvuf
disuncesinden hareketle kurdugu sembolik anlam katmaninin aydinlatiimasinda islevsel ol-
dugunu gostermistir. Temel ve yan dislince alanlar seklinde birbirine eklemlenerek derin ya-
piyl olusturan bu dizgeler, metnin maddi dlem-manevi alem karsithg§ina dayanan ana iletisine
ulasmayi saglamistir.

Anahtar Kelimeler: DAM Cozliimleme Yontemi, Mustafa Kutlu, Bu Boyledir, Modern Turk Edebi-
yati, Dini-Tasavvufi Dlsuince.

Abstract

Religious-Sufistic Thought Areas in Mustafa Kutlu's Bu Béyledir in The Context Of The
Thought-Centered Text Analysis Method

Literary works are multi-layered texts that have deep structures that need to be perceived and
comprehended through detailed readings, in addition to the discursive or surface structures of
the language that are clearly expressed. The analysis of the deep structure depends on the
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analysis of the texts, sometimes down to the smallest component, in the light of theories and
methods in which different criteria and concepts are decisive. Developed by Ziya Avsar, “Tho-
ught-Centered Text Analysis Method (DAM)” is one of the analysis methods that focuses on
deep meaning. This method, which was applied only on the examples of Divan poetry until our
study, is a method that aims to reach the main messages of the texts with the concepts and
criteria that are articulated to each other by creating a "hierarchy of meanings", thus it is a
method that can be applied in the analysis of novels and stories. Within the scope of this artic-
le, this analysis method has been applied for the first time on a story selected from the field of
modern Turkish literature. The texts in Mustafa Kutlu's story book "Bu Boyledir" were examined
according to these criteria. The result of the examination showed that the DAM analysis met-
hod is functional in illuminating the symbolic meaning established by the author based on the
Qur'an and mysticism. These systems, which form the deep structure by being articulated with
each other in the form of main and sub-fields of thought, have enabled us to reach the main
message of the text, which is based on the opposition between the material world and the spi-
ritual world.
Keywords: DAM Analysis Method, Mustafa Kutlu, Bu Boyledir, Modern Turkish Literature, Reli-
gious-Sufistic Thought

Girig

Yizey ve derin yapida farkli ve karmasik anlam dinyalarina acgilan, kendine
has anlatim teknigi ve sekil dzellikleri taslyan edebi metinlerin, sifrelerini ¢dz-
mek ve 6ziine ulasmak i¢in birbirinden farkli pek ¢cok ¢ézimleme ydnteminden
faydalaniimaktadir. Bu yontemlerin 6ngérdugu olcutler isiginda incelenen me-
tinler, en kucuk bilesenine dek parcalanip yeniden anlamh bir butiine tamam-
lanmakta, bdylece yazar ya da sairin metni yazim surecinden okuyucu tarafin-
dan alimlanma siirecine dek kat edilen tim asamalar aydinlatiimaktadir. Farkl
disiplinlerin verileri ve uygulamalarindan da faydalanilarak ortaya konan bu ¢6-
zimlemeler, edebi metinlerin ¢cok boyutlu ve ¢ok islevli, her okuyucu ile yeniden
Uretilen, genisleyen farkll okumalara acik zengin yapilarini da agiga ¢ikarmak-

tadir.

S6z konusu ¢d6zimleme yontemlerinden biri de Ziya Avsar tarafindan gelis-
tirilen DUslince Alani Merkezli Metin C6ziimleme Yontemi (DAM)'dir.t Metinleri,
dustince birimleri ekseninde irdeleyen bu yontem, “anlamsal boyuta yonelerek
metnin iletisini ¢6zmeyi amaglamasi yonlyle geleneksel serh yontemine ben-
zemektedir. Fakat metni bir btlin olarak degerlendirip bitlini anlamak ve an-
latmak icin anlamlar hiyerarsisi olusturarak ¢éziimlemesi yoniyle geleneksel
yontemden ayriimaktadir”.2 Bu yontemi farkli kilan, “anlamlar hiyerarsisi” olus-
turarak birbirine eklemlenen kavram ve él¢utleri ise sunlardir:

1. Diiglince Alani Merkezli Metin Céziimleme Yéntemi (DAM)'nin Olgtleri:

1.1. Temel Diglince Alanlar (TDA): Yonteme goére, metnin asil iletisini taslI-
yan, dolayisiyla anlam bakimindan metnin olusumunu bor¢lu oldugu duslince
alan ya da alanlarn temel dustnce alani olarak siniflandiriimaktadir. “Yazar
okuma ve yorumlama macerasini temel dislince alanlari halinde ortaya koyar.
Bu isten maksadi, kendisini gerceklestirmektir. Dolayisiyla TDA'lar yazarin 6z-

t Avsar, s6z konusu ¢ozimleme ydntemini ilk defa, Ill. Klasik Tirk Edebiyati Sempozyumu’'nda
sundugu “Dulslince Alani Merkezli Metin Cozimleme Yontemi ve Revani’'nin Bir Gazelinin Bu
Yonteme Gore Serhi” bashkh bildiride tanitmistir.

2 Mehmet Ozdemir, “Fuzdl’nin “Yiiceldiin Kabrim Ey Biderdler Seng-i Melametden” Matla'li
Gazelinin Duslince Alani Merkezli (Dam) Metin Coziimleme Yontemine Gore Serhi”, Turkish
Studies, 7(2012),1737-1750.
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gunlugu meselesine bakmayl da mimkdin kilan alanlardir".3

1.2. Yardimci Digiince Alanlarn (YDA): Avsar' a gore bir metinde temel du-
slince alan ya da alanlarinin ifade ettigi anlam ve anlamlarin ayrintili ve saglam
bir sekilde kavranmasi icin mutlak surette yardimci disuince alanlarina ihtiyag
vardir.

"Yardimci dislince alanlari yorumcunun temel dislince alaninin icerdigi
anlamlari aciklayip gelistirebilmesi icin dayanak vazifesi gorurler. Yorumcunun
temel duslince merkezli akil yiritmesi, onda gizlenen anlamlari sezip bulabil-
mesi ve bunlara bagl olarak yeni manalar kesfetmesi, yardimci diislince alan-
lari sayesinde mimkun olur".4

1.3. Bilegik Dusiince Alanlar (BDA): Temel ve yardimci diisiince alanlarinin
yalin ya da mustakil olarak yer almadigl metinlerde, iki ayri diistince alanini bir
araya getiren kelimeler bilesik dlslnce alanini olusturur.®

1.4. Disiince Birimleri (DB): Bir araya gelerek duslince alanlarini olusturan
duslnce parcalar duslnce birimleri olarak adlandiriimistir. “Disunce birimleri
ekseriyetle Mirsel mecazlar yoluyla bizi butiine goéturir. Ancak bu her zaman
muUmkun olmayabilir. Bazi distnce birimleri birka¢ disunce alaninin géstereni
olabilir”.®

1.5. Disiince Alani Yogun Dokulu Metinler (YDM): Metinlerin sekil 6zellikle-
rinin belirleyici oldugu, siir tlriinde karsilastigimiz yogun dokulu metinlerde,
temel ve yardimci distince alanlari birbirine ¢ok yakindir. “Bu metinlerde temel
ve yardimci dislnce alanlarini yan yana ve i¢ ice gormek mimkuindur”.”

1.6. Disiince Alani Seyrek Dokulu Metinler (SDM): Mesnevi, destan, hikaye
ve roman tlrinde gecerli olan seyrek dokulu metinlerde, temel ve yardimci di-
slince alanlari ayrismis ve birbirinden uzak olarak konumlandiriimistir.8

1.7. Degerlendirme Dizgesi (DD): Metni inceleyen yorumcunun tespit ettigi
temel ve yardimci dusunce alanlarini birbiriyle iliskilendirerek siralamasi, boy-
lece bir taslaga oturtmasi degerlendirme dizgesini verir.°

1.8. Yorumlama Alani (YA): “Degerlendirme dizgesi bize yorumlama alanini
ve bu alanin sinirlarini gosterir.” Avsar’a gore, yorumcunun degerlendirme diz-
gesine bagll kalmasi ve bu dogrultuda yorumlama alanini genisletmesi gerekir.
Ulasilan yorumlarin dlculebilir olmasi ancak bu sekilde miimkdn olabilir.10

1.9. Yorum Sapmasi (YS): Yorumcunun yorumlama alaninin sinirlari disina

3 Ziya Avsar, “Diuslnce Alani Merkezli Metin Cozimleme Yoéntemi ve Revani’nin Bir Gazelinin Bu
Yénteme Gore Serhi”, Ill. Klasik Tirk Edebiyati Sempozyumu (Prof. Dr. Cem Dilgin Adina). 13.
Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 2009.

4 Avsar, lll. Klasik Tlrk Edebiyati Sempozyumu, 13,14.

5 Avsar, lll. Klasik Tirk Edebiyati Sempozyumu, 14.

6 Avsar, lll. Klasik Tlrk Edebiyati Sempozyumu, 14.

7 Avsar, Ill. Klasik Tiirk Edebiyati Sempozyumu, 15.

8 Avsar, lll. Klasik Tlrk Edebiyati Sempozyumu, 15.

9 Avsar, lll. Klasik Tirk Edebiyati Sempozyumu, 15.

10 Avsar, lll. Klasik Tirk Edebiyati Sempozyumu, 15.
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¢lkmasi yorum sapmasi kavramini dogurur. “Yorum sapmasi, metne hem asiri
yorum yliklemeyi hem de yorumun hakkini vermemeyi ifade eder”.1*

1.10. Kelime Bilgisi (KB): Edebi metinlerdeki kelimelerin tarih boyunca yuk-
lendikleri anlamlar arastirma eylemi olarak tanimlanan kelime bilgisi, anlam
avciligina dayanan dislince alanh metin ¢6zimleme yonteminin en temel kav-
ramlarindandir.12

Avsar tarafindan teorik alt yapisi olusturulan s6z konusu yéntem, calisma-
miza dek sadece siir ¢ézimlemelerinde kullaniimis, klasik Tlrk siirinin seckin
orneklerinin anlam diinyasi bu yontemle irdelenmistir.13 Siirin yani sira edebi
diger edebi tirlerde ve modern Tlrk edebiyati metinlerinin anlam ¢6ziimleme-
sinde de islevsel olacagl disunulen yontemin, makale kapsaminda secilen
hikayelere uygulanmasiyla Bu Béyledir'in yaslandig diisiince alanlarinin ve yik-
lendigi iletinin aciga ¢ikariimasi amaglanmistir.

2. Mustafa Kutlu’'nun Bu Béyledir Adli Kitabindaki Hikayelerin DAM Cozim-
leme Yéntemi Olgitleriyle Yorumlanmasi

Hikaye, deneme, inceleme ve ¢ocuk edebiyati gibi farkli turlerdeki eserle-
riyle taninan Mustafa Kutlu, cagdas Tirk edebiyatinin en Uretken kalemlerin-
dendir. Ozellikle toplumsal degisim odakli icerigi ve meddahvari geleneksel an-
latim teknigi ile Mustafa Kutlu hikayeleri, modern Turk hikdyesinde “yasanan
toplumsal ve bireysel ¢carpikliklardan iyimser gozlerle hikmetler devsirip kalple-
re ulasmayi deneyen bir dervis hikayeci”1* olarak kendine has bir yer edinmis-
tir.

“Mustafa Kutlu’yu 6zgin bir yere koyan sey ise, onun gelenek karsisinda aldig)
yeniden yorumlayici tavridir. Kendine has mazmunlar dinyasi yaratmasi, med-
dah tipi anlaticlyl gerceklik algisini sorgulamak Uzere kullanmasi ve Kur'an-i
Kerim’den kissalara, Dede Korkut'a, Leyla ve Mecnun’a gondermeler yaparak
kendi toplumunun yasadigl sosyal ve kultlrel degismelerin yikici etkileri tzeri-
ne soylemini oturtmasi Mustafa Kutlu’'nun sanatini ayricalikl kilar”.15

incelememize konu olan Bu Béyledir, kisaca degindigimiz Mustafa Kutlu
hikayesinin tim verimlerini tasiyan yetkin érneklerinden biridir. Kitapta yer alan
sekiz hikaye, “Bu Boyledir”, “Bahtimin Yildizi”, “Stleyman’in Seg¢imi”, “Red
Cephesi”, “Manifatura”, “Kahkaha Cigegi”, “Su Sesi” ve “Son” seklinde birbi-

11 Avsar, lll. Klasik Tirk Edebiyati Sempozyumu, 15.

12 Avsar, Ill. Klasik Tirk Edebiyati Sempozyumu, 15.

13 Bu galismalar sunlardir: Mehmet Ozdemir, FuzInin “Yiiceldiin Kabrim Ey Biderdler Seng-i
Melametden” Matla’li Gazelinin Dislnce Alani Merkezli (Dam) Metin Céziimleme Yéntemine
Gore Serhi, Turkish Studies, Volume 7/1(2012), 1737-1750; Mehmet Ozdemir, “Koca Ragib
Pasa’nin “neye dirler” Redifli Gazelinin Dustiince Alanli Metin C6ziimleme Yoéntemine (Dam) Gore
Serhi”, Tirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2(2014), 187-201; Hakan Yalap, “Seyh Galip’in
“Ates” Redifli Gazelinin Dislnce Alani Merkezli Metin Cdéziimleme Yéntemine Gére Serhi”,
International Journal of Languages’ Education and Teaching, 3/1(2015), 179-197; Ayse Cengiz,
“Necati Bey'in “Ustiindedir” Redifli Gazelinin Disiince Alani Merkezli Metin Céziimleme
Yontemine Gore Serhi”, Uluslararasi Medeniyet Calismalar Dergisi, | (2016), 76-88.

14 Necip Tosun, Modern Oyk[] Kurami, (Ankara: Hece Yayinlari, 2018), 54.

15 Funda Keskin, “Mustafa Kutlu'da Gelenek ve Yenilik”, Uluslararasi Sosyal ve Ekonomik Bilimler
Dergisi, 2/1 (2012), 89-92.
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rinden bagimsiz metinler gibi ayri basliklar tasisalar da Stleyman adli kurgu ki-
sisi ve gevresindekilerin yasamlarindan kesitler sunan uzun bir hikayenin bo-
Iimlerini olustururlar. Her bir hikaye, yazarin neticede vermek istedigi biyuk fo-
tografi farkl acilardan tamamlayan pargalardir.

Lunapark metaforu etrafinda konumlanan bu hikayelerin her biri, tasidikla-
ri anlam dlinyasi ve mesaj ile ana fikre hizmet eden temel ve yardimci diistince
alanlari barindirir. Bu disuncelerin tespiti ve birbiriyle iliskilendirilmesi sonu-
cunda ulasilan degerlendirme dizgesi, kurgunun derin anlam katmanini agik
ederek metnin sifrelerinin ¢6zUmUni getirir. Dolayisiyla s6z konusu hikayeler,
dusunce alani merkezli metin ¢ézimleme yénteminin él¢Utleriyle yorumlanabi-
lecek bir icerik sunmaktadir.

Bu olcitler dikkate alindiginda, hikayelerde ortaklik gosteren temel disin-
ce alaninin Lunapark metaforu Gzerinden mekéna yuklenerek aktarildigi goéru-
IGr. Mekan Uzerinden bu mekanin kisileri ve nesnelerine anlamlar yiklenerek
yeni distince alanlar olusturulmustur. Bu sebeple, hikayelerin DAM degerlen-
dirme dizgesi mekan, mekanin kisileri ve mekanin nesneleri-kavramlari bagla-
minda birbirine eklemlenen (¢ ayn diizlemde sunulmustur. U¢ diizlemde de
ulastigimiz degerlendirme dizgelerinde, maddi ve manevi dlem ikilemine daya-
nan temel duslince alani ortaktir. Temel dlslince alanini destekleyip gelistiren
yardimci diisiince alanlar ve dislince birimleri ise farklilasmaktadir. Bu deger-
lendirme dizgelerini toplu bicimde asagidaki tablodan takip etmek mumkin-
dur:

Tablo 1: Degerlendirme Dizgeleri

173

TDA DB BDB YDB DB
Mekan dizgesi Maddi Maddi degerlere | Sehir Aldatici dun. | Lunapark,
alem bagli yasam tarzi banka
Manevi Manevi degerle- | Kasaba Gercek dun. | Camii, yor-
alem re bagll yasam ganci dik.
tarzi
Kisiler dizgesi Maddi Maddi degerlere | Sehirli Aldanmislar | Iri yari adam,
alem bagl kisiler boyali kadin,
Rafet Efendi
Maddi- Iki dunya arasin- | Sehirli/ Araftakiler Sileyman,
manevi da kalmis kisiler Kasabal Zinnure  ve
alem c¢a- kizlar
tismasi
Manevi Manevi degerle- | Kasabali Aldanmamis | Hafiz Yasar
alem re bagl kisiler
Nesne/kavram Maddi Maddi degerlere | Modernlik Kazananlar Tavsan
dizgesi alem bagl nes-
ne/kavram
Manevi Manevi degerle- | Geleneksellik | Kaybedenler | Yesil bash
alem re bagll nes- govel 6rdek
ne/kavram
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2.1. Mekan Sembolizasyonu Baglaminda DAM Degerlendirme Dizgesi

Kitaba da adini veren ilk hikaye, merkezi kurgu kisisi Sileyman’in “benim
kronolojimi biliyor musun sen?” seklindeki okuyucuya hitabindan sonra geriye
dbnuslerle yasamindan kesitler sunmasina dayanir. Stileyman bu gegcmise do6-
nls yolcugu sirasinda, yasanan zaman dilimde de Lunapark ve Lunapark’in
sunduklariyla karsi karsiyadir. Esi Zinnur ile beraber ginlerdir carpisan otoya
binmek isteyen kizlarini Lunapark’a getirmislerdir. Lunapark’in isikl, pariltil,
renkli, gurGltili ortami, burada bulunan diger insanlar ve bu esnada kurgu ki-
sisinin zihninden gegenler, Lunapark ile sembolize edilen bir Ust mekan algisi-
nin varligini gdzler 6niine serer. Bu noktada, metnin etrafinda sekillendigi bir
temel duslince alani ve onu besleyen yardimci diistiince alanlari, kurgu boyunca
birbirine eklemlenerek genel bir yorumlama alanina ulasmamiza ve derin an-
lamda hikayelere giydirilen manalari kesfetmemize olanak tanir. Hikayelerin
mekan sembolizasyonu acisindan DAM degerlendirme dizgesi sbyle ¢oziimle-
nebilir:

TDA: Maddi ve manevi alem

DB: Maddi ve manevi degerlere bagl yasam tarzi
BDB: Sehir ve kasaba

YDA: Aldatici dliinya ve gercek diinya

DB: Lunapark ile banka ve camii ile yorganci dikkani

DAM c¢o6zimleme kavramlari isiginda hareket edildiginde, hikayelerdeki
TDA'nin &ncelikle mekan dizleminde belirginlestigi gorulir. Kitabi olusturan
tim hikayelerin ortak noktasi, Uzerinde temellendikleri TDA’nin maddi ve ma-
nevi alem algisina dayanmasidir. iki karsit diinya algisi (izerinde temellenen bu
disunce alani, metinde yer alan iki dusince birimiyle gelistirilmistir: Maddi ve
manevi degerlere bagl yasam tarzi. Bu dislnce birimleri, sehir ve kasaba kav-
ramlariyla iligkilendirilerek olusturulmustur. Sehir ve kasaba maddi ve manevi
yasam tarzinin sembolleri olarak temel distince alanindan baska, yardimci du-
stince alanini da besleyecek sekilde islev gormustir. Buna gére sehir ve kasa-
ba kavramlar aldatici ve gergek dinya karsithgl cercevesinde kurgulanan
YDA'nin da belirleyicisi olmustur. DAM ¢6zimlemeye gore sehir ve kasaba hem
temel duslince alani hem de yardimci dislnce alaniyla iligkili oldugundan bir-
lesik dusulnce birimi olarak kabul edilmelidir. YDA'nin meselesi olan aldatici ve
gercek dinya karsithgl ise Lunapark ile banka ve camii ile yorganci dikkani
mekanlari Uizerinden yine sembolize edilerek verilmistir. O halde, Lunapark ile
banka ve camii ile yorganci diukkani, YDA’y olusturan DB’lerdir.

Bu kodlamaya gore, camii ve yorganci diukkani manevi ve geleneksel ya-
sam tarzinin hakim oldugu kasaba icindeki sembol mekanlardir. Bu manevi-
geleneksel mekanlarin karsisinda ise onlarin varligini tehdit eden tim sartlarin
semboli olarak sehrin ya da sehirlesmenin uzantisi olan maddi alemi simgele-
yen Lunapark ve banka karsit mekanlari kurgulanmistir.

istem, 19/38 (2020): 169-190.
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Temel ve yardimci dislnce alanlarinda gordigumuz tim catismalarin se-
bebi ve baslangici, yéreye yapilan yol ile her seyin degisip geleneksel hayata
dair ne varsa hepsinin tahrip edilerek kasabanin sehre evrilmesidir. Kitabin
dordincl hikayesi “Red Cephesi’nin girisinde, bu evrilis slreci sirasinda
mekanin hem fiziken hem manevi olarak ugradig| tahribat ifade edilmistir:

“Buldozerlerin disleri topraga saplandigl zaman... Motor girdltulerinin yavru
kuslari yuvalarindan UrkUttigl zaman... Agaglarin devrildigi, kayalarin demir
matkaplarla delindigi, sularin éninln kesildigi zaman... Bulutlarin kirlendigi
zaman... O durgun gol kenarinda, kamiglikta, aksam, baliklarin ve kuslarinin,
rizgarin ve titreyen ¢imenlerin, kertenkelenin, sincabin ve tarla kusunun birlik-
te sdyledigi ilahi ansizin kesildigi zaman... Gérllda ki; Ovay bir bastan bir basa
bicak gibi kesen, genis, kara, parlak, sivasik bir yol acilivermis...”.16

Dini metinlerin séylemini animsatan bu ifadeler, bir ¢esit kiyamet alameti
olarak da yorumlanabilir. Nitekim yol, dogayi tahrip ettikten sonra yerlesim yer-
lerine, evlere, dukkanlara, eski yasantiya, gelenege de saldirip yutar. Yerine
mantar gibi tureyen cok kath evleri, yeni yollari, caddeleri ve artan kalabalikla
sehir hayatinin kesmekesini birakir. Bir baska yorumla, bu dinyanin kiyametini
getirir.

Lunapark, tim bu déntsimle beraber geleneksel yasam tarzinin kirilmasi
sonucu manevi degerlerin yerini alan maddi alemin yarattig yanilsama mekani
olarak anlam kazanir. Yazarin bu konudaki agiklamalari, lunapark imgesine
yUkledigi anlamlari acik etmekte ve modern bir mazmun olarak mekanin kurgu
dinyasindaki islevini ortaya koymaktadir:

“Diger sanat dallarina baktigimiz zaman genelde tasavvufun sembolik dilinin
kullanilageldigini misahede edebiliyoruz. Ben de hikayelerimde buglniin
mazmunlariyla bir diinya kurmaya calistim. Mesela Bu Béyledir hikayesinde asil
mazmun bir lunaparktir. Ve bu lunapark dinyaya tekabll eder. Clinku Kur'an-i
Kerim’de dlinya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu ifadelendi-
ren ayetler gecmektedir. iste buradaki oyun ve eglence, Bu Bdyledir'deki luna-
parkin karsihgidir”.17

Metin boyunca leitmotif olarak da sik sik tekrar edilen lunapark imgesi, ya-
zarin mesajinin da tasiyicisi islevini gormektedir. Bu mesaj ise kitabin hat érne-
8i Uc “hi¢”18 spzclglinden ibaret olan kapagl, adi, sdylemi ile desteklenen dini
goéndermelere dayanmaktadir. Mesaj, dolayisiyla temel dlisunce alani, Kur'an-i
Kerim ve tasavvuf felsefesi Gizerinde temellenmektedir. “Kur’an’a gére aldaticl,
oyalayici, maksattan uzaklastirici, gaflete dusuricli ve gelip gecici bir sis ol-

16 Mustafa Kutlu, Bu Béyledir, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 36.

17 jlyas Dirin, “Mustafa Kutlu ile Oykiiciiligi Uzerine”, Hece Dergisi, 33-34 (1999), 105-122.

18 Tasavvufla iliski bir kavram olan “higlik”, mutasavviflara gore yeniden dogus makamidir. Bu
makama ulasmak icin nefisle beraber dinyevi her seyin terk edilip benligin ilahi 6zde yok
edilmesi, yani fena fillaha ulasmak gerekir. “Suluk” adi verilen bu yolculuktan 6nce cezbeye
tutulmus olan kisi, “Hakk’in tecellisiyle fani olduktan sonra Hak ile baki olmus, mahv ve fena
halinden sonra seyrlsillk ile sahv ve beka haline erismis, kesrette vahdeti miisahede etmis,
mahbibiyet makamina ulasmis ve Hakk'in hilafeti mertebesini kazanmistir.” Slleyman Uludag,
“Silak”, TDV islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/127.
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masi diinya hayatinin baslica 6zellikleridir”.12 Ayni eksende sekillenen tasavvufi
duslnceye gore de, dinya “insani Allah’tan uzaklastiran ve gaflete duslren her
sey”dir.2° insanin kalbinin saflasmasi, en (st mertebe olan insan-1 kamile
ulasmasi icin asmasi gereken bir perde ve engeldir. Yazar bu dini igerigi ve ta-
savvufun sembolik dilini kullanarak “aldatici, oyalayici, maksattan uzaklastirici,
gaflete dlslrlcl ve gelip gecici” dinyevi ya da maddi dlem karsiligl olarak lu-
napark metaforunu kurgulamistir.

Lunaparkin temel vasfi, cazibe merkezi olarak bulundugu c¢evrenin insanla-
rini cekmesidir. Bu ¢ekim glcu ise isiklari, neonlari ve muzikleri ile gorsel ve
isitsel bir etki alani olusturmasindan ileri gelmektedir. Bdylece isiklarinin ve se-
sinin ulastigl son noktaya kadar tim cevresini kaplayan, dahasi istila eden ya-
yilmaci bir mekan algisina ulasiimistir.

“Lunapark parliyor.

Kendinden gayri her seyi karartarak. Neonlarini florasanlarini salgiliyor Gzerimi-
ze. Onun rengine boyaniyoruz. Yesil yesil bakarken birden kipkizil ateste yaniyo-
ruz. Sonra yine mor, yine mor. Her yerden segiliyor. Sesi her yere ulasiyor. Ova-
larda, dag tepelerinde yankilaniyor. Nereye bakarsak, nereden bakarsak hep o.
Ona donsek de yuziimuzl, donmesek de, yanimizda, gevremizde”.2t

Lunaparkin tim bu cazibesi aldaticidir. icine girenler bu gérintii ve ses
oyununa, aldanip gerceklik algisini yitirerek sanal bir aleme dabhil olur. Bir gos-
teri ¢gadinindan digerine kosan azgin kalabalik, 6niine geleni yutarak bu sahte
dinyanin bir parcasi olmaya zorlar. Kitabin son hikayesi “Son”da, ilk hikayede
Lunapark’ta biraktigimiz Sileyman ve ailesine yeniden doénullr. Stleyman ka-
zanma hirsiyla atis poligonundaki tavsani vurmaya ¢alismis, bir piyangoya kati-
larak esinin arzuladig firini kazanmis, kiziyla carpisan otolara binmistir. Bunla-
rin her biri Stleyman ve ailesini gegici olarak mutlu eden illizyonlardir. Bu 6r-
nek eylemler, maddi alemin, sehir hayatinin insani kazanma hirsiyla, mal mulk,
para ve sahte eglencelerle esiri haline getirip yutmasini temsil etmektedirler.

Bu aldatici alemin sinirlari icine girip sahte mutluluklar pesinde surekli ara-
yis icinde kosusturan telasli kalabaliga dahil olduktan sonra kurtulmak da
muimkin gérinmemektir. Lunapark adeta insani avlayip hapseden cikissiz bir
labirent mekandir. Stileyman ve esi durumdan rahatsiz olup ¢ikisa yoneldigin-
de, mekan bahsettigimiz labirent islevini kazanarak yuttugu insanlarin kurtul-
masina izin vermez. Stleyman insanlari cevirerek parkin ¢ikisini sorar; ancak
tarif edilen yerlere gittiklerinde ¢ikisi bulamazlar. Zamanla bir ihtiyar ve yardim
istedikleri polis de bu sonugsuz arayisa katilir. Lunaparkin yarattigi yanilsama-
nin da farkina vardiklari anda saatlerinin ayni zaman diliminde dondugunu goé-
rurler. Calisan ancak ilerlemeyen saat motifiyle bu sahte diinyanin yarattig) ya-
nilsamanin da alti ¢izilir: “Stleyman yeniden saatine bakti. Yine ayni, on bire
geliyordu, 6burlerine sordu. Onlarin saatleri de ayni... saatler isliyor, ama za-

19 Siileyman Uludag, “Diinya”, TDV islam Ansiklopedisi. 10/23. (Ankara: TDV Yayinlari, 1994).
20 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIUgu, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 155.
21 Kutlu, Bu Bdéyledir, 9.
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man durmus gibi. Belki de bozulmustur. Ne? Saat mi, zaman mi?.. Artik 6nemi
yok. Clnku ¢ikis gérilmedi henliz. Burada garip seyler oluyor...”.22

Lunaparktan baska, onun kadar sembolik bir anlam ylklenmese de banka
da sehir hayatinin maddiyata dayanan cephesinin temsilcisi olan bir mekandir.
ilk hikdyede Lunaparkin da icinde bulundugu Atatiirk Parki’'ndaki Ustiinde ban-
ka reklami olan banklar, Stuleyman’i gegcmise gotirir ve banka ile iliskinin bas-
langicini pismanlikla hatirlatir. “Ne zaman o tahta siralara oturdum? Ne zaman
0 bankanin adina sirtimi verdim?”.23

Uclincti hikaye “Siileyman’in Secimi’nde banka bir esik mekan olarak an-
lamlandiriimistir. Hafiz Yusuf'tan aldigi hafizlik egitimini yarida birakan Sley-
man, muhasebe 68renip imtihanlara girmis ve sonunda banka memuru olmus-
tur. Bu manevi hayat ile maddi hayat arasindaki bir secim slrecidir ve Suley-
man secimini istemeden de olsa inanclarina ragmen bankadan yana yaparak
kritik esigi gegmistir. Bu segimin pismanligl kitabin son hikayesi olan “Son”da
da tekrar edilir: “ (...) banka da calistigina bile igin i¢in pismanlik duymaktaydi.
Ne de olsa bir faiz miessesesi diyordu, inanglarima aykiri diisiyor”.24

Tim bu Ozellikleriyle maddi yasam tarzina dair dustincelerin mekana ylk-
lenerek sembollestiriimesine dayanan Lunapark ve banka metafor-mekanlari
karsisinda, manevi-geleneksel degerlerin slrduricisu isleviyle s6z konusu isti-
laya ve yozlasmaya direnen mekanlar olarak camii ve yorganci dikkani kurgu-
lanmistir. Kitabin daha ilk hikdyesinde yazar, tim bu mekanlari yan yana dizip
sinirlarini belli ederek, okuyucuya mekéana aktardigl dislince alanlarini da ta-
nitmistir. Ustelik baskisisi de o sinirlar arasinda, duvar imgesiyle aktarilan ve iki
dunyay birbirinden ayiran esikte beklemektedir: “Yorganci diikkani camiye biti-
sikti. Cami, Atatlrk Parki’'nin yaninda idi. Avlusunda ulu ¢inarlar vardi -hep olur-.
Golgeler Lunapark’i calistiranlarin cadirlarina duserdi. Cadirlarla ¢inarlarin ara-
sinda bir duvar vardi. Uzerinde ben vardim”.25

Maneviyatin semboll olan caminin ilk vurgulanan ézelligi, cemaatinin ¢o-
gunu yitiren bir tenha mekan olmasidir. Yol eskiye dair her seyi yutup genisler-
ken sehre dair “her sey ¢ogalirken cemaat azal[mistir]”.26 Yoldan kazang sag-
lama hirsina yenik disen yore insani camiden uzaklasmistir.

Camii ile Lunapark arasinda kalabalik-tenha karsitligindan baska ses un-
suruyla da tezat olusturulmustur. Yolun, sehrin giriltisine, motor sesine, Lu-
napark’in gesit cesit muzigine karsin camide Hafiz'in ezan okuyan sesi ile sa-
dirvanda akan suyun ruha dinginlik ve huzur veren sesi hakimdir. Oyle ki Su-
leyman’in iki dinya arasinda kalisi “Bir yanda hafizin sesi, 6te yanda: Seniii
sevdim, pek cok sevdiiim. Glzeeelsin, sirinsin...”27 ifadesiyle ses karsithig tze-
rinden aktarilmistir. Lunapark’taki sasaall gosterilere, isik oyunlarina karsi ise

22 Kutlu, Bu Bdéyledir, 87.
23 Kutlu, Bu Béyledir, 10.
24 Kutlu, Bu Béyledir, 74.
25 Kutlu, Bu Béyledir, 74.
26 Kutlu, Bu Béyledir, 45.
27 Kutlu, Bu Béyledir, 13.
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caminin minaresinden yildizlari seyretme mutlulugu Gstin tutulmustur.

Ayni karsitlik iliskisini Lunapark ve yorganci dikkani ikilisinde de takip et-
mek mumklndur. Yorganci da tenha mekandir; cinki modern hayatta yorgan-
cihk meslegine yer yoktur. Gelinlerin geyizlerine yorgan doktirmek gibi adetler
sehir yasayisinda yok olup gitmistir. Hal bdyle olunca yorganciya da gelip giden
kalmamistir. Ses boyutunda ise daha sembolik bir karsithga gidilmis; Luna-
park’in gurlltuli muzikleri yerine yorgancidaki gicekler konusturulmus, dikkani
onlarin sesi doldurmustur. Yolun motor sesine inat kuslar gibi sakiyan hercai
menekse bu ciceklerden biridir: “Yaramaz, arsiz hercai. Bana gliveniyor ya, mo-
tor sesine falan bosveriyor. Hele bir yaprak acmayagorsuin. Sabahin seherinde
fikir fikir kayniyor. Camiden dénup dikkana girmemle birlikte sakimaya bashyor
(...)".28 Ayni sekilde gorsel plana da tasinan karsitlik iliskisi, Lunapark’in isiltisi-
na, renkten renge dénen yanar doner neonlarina karsin yorgancinin geceleri zi-
fir karanlik olusuyla saglanmistir. Clink( Hafiz Yasar, dukkanina elektrik bag-
latmayi reddetmistir.

Tim bunlardan baska, yorgancinin en belirgin 6zelligi, sadece fiziki varhgiy-
la, bulundugu mevkiiyle bile yolun, dolayisiyla Lunapark’in dayattiklarina karsi
meydan okumasi, direnmesidir.

“Minareye cikildigl zaman... Gorildu ki; cokkath binalarin, bankalarin ve maga-
zalarin, tikis tikis arabalarin arasinda Hafiz Yasar'in yorganci dikkani bizulip
kalivermis. Ama 6yle bir yerde kalmis ki... O mahut ve meshur yolu tikayivermis.
Eski usl désenmis yosunlu kiremitlerine, ahsap gévdesine aldirmadan, planla-
ra, plancilara, istimlake, firlayan emlak fiyatlarina aldirmadan; orada, gorenle-
rin “Yahu suncacik dukkani temizleyip de koca yolu geciremediniz mi buradan?’
dedirtecek sekilde varhigini korumus. Orada, yola karsi, ciceklerini agmis dur-
mus”.29

Hafiz Yasar'in dik durusundan baska, yorganci dilkkanini yolun adamlarina
karsi koruyan, yikima ugramasini engelleyen manevi bir glic de s6z konusudur.
Oyle ki bu manevi atmosfer sehirde anlatila anlatila efsunlu bir hikayeye don-
38/2021 mustir:
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“Sehirde o glnlerde anlatilan ve artik hep anlatilacak olanlar: Guya yikima ge-
len dozercilerden birine felg inmis. Makinalarin disleri topraga deger degmez
egrilivermis. Yol insaatini yuriten mihendis garip rlyalar gormeye baslamis da
“Beni bu isten alin” diye yalvarip duruyormus. ilgililer hep hop oturup hop
kalkmis, Belediye Reisi kdplrmuis. Bakanliktan birka¢ kisi gelmis dukkani gor-
meye”.30

2.2. Mekanin Kisileri Baglaminda DAM Degerlendirme Dizgesi

Hikayelerde farkli yasam bicimleri ve deger yargilarini sembolize eden
mekan unsuru, kurgu kisileri izerinde de etkili olmustur. Hikayelerde yer alan

28 Kutlu, Bu Béyledir, 43.
29 Kutlu, Bu Béyledir, 45, 46.
30 Kutlu, Bu Bdéyledir, 46.
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kisiler, bagli bulunduklari mekanlarin birer uzantisidir. Mekanlara yuklenen is-
levler kisiler vasitasiyla eyleme dénustirilmektedir. Dolayisiyla kurgu kisileri de
isaret ettigimiz dusuince alanlarinin ayrilmaz birer parcasidir ve anlamin ¢ogal-
tilmasinda, dislincelerin somutlastiriimasinda etkili olmuslardir.

TDA: Maddi ve manevi alem

DB: Maddi ve manevi degerlere bagh kisiler

BDB: Sehirli ve kasaball

YDA: Aldanmamis, araftakiler ve aldanmislar

DB: Hafiz Yasar, Suleyman ve iri yari adam ile Rafet Efendi

Mekanlara ylklenen maddi ve manevi diinyaylr temsil etme islevi, bu
mekanlarin sakinleri olan kurgu kisilerinin duygu, dislince ve tavir alislarini da
belirledigi icin temel dislnce alanini olusturmaktadir. Kisiler konumlandirildik-
lari mekanlarla 6zdeslestirilmis, bdylece maddi ve manevi degerlere bagli tipler
ortaya ¢ikmistir. Temel dusunce alani, iki farkli diinyaya mensup kisilerin rol al-
dig1 dislnce birimlerince gelistirilmistir. Bu kisilerin en temel ayirici nitelikleri
ise sehirli ya da kasaball seklinde yansitiimalaridir. Sehirli ya da kasabali olus-
lari ise hem maddi ya da manevi diinyaya dahil olmalarini belirlemis hem de bu
secim sonucu maddi diinyanin cazibesine aldanmis, aldanmamis ya da iki diin-
ya arasinda sikisip kalmis oluslarini belirlemistir. Dolayisiyla sehirli ya da kasa-
bali oluslar hem temel disunce alanini hem de yardimci distnce alanini etki-
ledigi icin birlesik dustince birimini olusturmaktadir. S6z konusu se¢im ve so-
nuclari ise Hafiz Yasar, Stleyman, Lunapark’taki iri adam ve Rafet Efendi basta
olmak Uzere kurgu kisilerince yasatilarak hayata gecirilmistir. Bu kisiler de yar-
dimci dustince alanini gelistirme isleviyle yardimci distince birimini olustur-
maktadir.

Kurgunun bas kisisi olan Suleyman, esi ve kiziyla beraber manevi diinya ile
maddi dlinya arasinda sikisip kalan, tam olarak ikisine de ait olamayan araftaki
kisilerdir. Stleyman’in yazgisini yetimligi ve fakirligi etkilemis, bu olumsuz sart-
lar yiziinden manevi gelisimi yarim kalmistir. Ailesini gecimini saglamak zorun-
luluguyla cocuk yasta agir islerde calismis, bu sirada Hafiz Yasar'in yaninda
hem hafizlik egitimine hem yorganci ¢irakligina baslamis, bu yolda gayret ve
hevesle yol alirken yine ekonomik sartlar yliziinden hem annesini hem mus-
takbel esini mutlu etmek icin muhasebe 68renip bankaya girmistir. Béylece se-
¢imini maddi dinyanin sembolleri olan banka ve Lunapark’tan yana yapmis, bir
daha yanm biraktigl hafizhiga, camiye ve yorganci dikkanina dénememis; an-
cak gonlii hep bu manevi diinyada kalmistir. Onceki baslikta iki diinya arasin-
daki sinir gizgisi olarak tanimladigimiz duvardan inerek yaptigl secimden duy-
dugu pismanligl ise, “Duvardan inip camiye dogru ylrisem”31, “Ah Sileyman
ah. Sen o duvarin zerinden hi¢ inmeyecektin. Minareden yildizlar seyredecek-

31 Kutlu, Bu Béyledir, 13.
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tin. Ehl-i tarik bir yorganci ustasi ne glizel”32 ifadeleriyle ilk hikdyeden itibaren
sik sik dillendirmistir.

Ayni arada kalmislik, iki tarafa da ait olamamanin yarattigl huzursuzluk Su-
leyman’in esi Zinnure’nin sahsinda kadin modele de yasatiimistir. Kitabin ikinci
hikayesi “Bahtimin Yildizi"inda Zinnure’'nin ge¢misinden kesitler verilir ve onu
maddi diinyaya yonlendiren etkenler paylasilir. Zinnure, hem temizlige gittigi
Rauf Bey konagindaki zengin ve mutlu yasama hem Rauf Beyin ogluna sevdali-
dir. Rauf Beyin ogluyla evlenip onlar gibi giyinmeyi, onlar gibi kahkahalarla gul-
meyi, onlar gibi Lunapark’ta kendini kaybetmeyi, bu yasamin bir parcasi olmayi
arzular: “Japone kollu bir beyaz bluz giysem, onlara katilsam, gulsem, kahkaha-
lar atsam. Lunapark’in ucan sandalyelerinde savrulsam”33. Ancak bahtinin yil-
dizi gilmez ve Rauf Beyin oglu yerine Sileyman ile evlenip onun sagladig dar
gelirli yasamin bir parcasi olur. Bu senaryoda Rauf Bey konagi yoktur ama Su-
leyman’in secimiyle maddi dliinyaya dahil oldugu igin Lunapark’in igcindedir. An-
cak piyangoda kazandigl firin disinda Lunapark’ta hi¢ eglenemez, hatta burada
olduklar igin pismanlik duyar. Neticede pismanlik da duysalar Lunapark’in al-
datici dinyasina adim atmis, bu kesmekesin bir parcasi olmuslardir. Lunapark
Suleyman ve ailesini, aldandiklarini fark eden diger araftakilerle beraber yut-
mustur. Bu labirent mekandan ¢ikis yoktur. Ya suursuzca oradan oraya savru-
lan kalabaliga karisip durumu kabullenecek ya da unutmak igin ickiden medet
umacaklaridir Yazar, bu gercegi diger bir araftakine, sarhosa soyletir:

“Hah. Ha... Buradan ¢ikacaginizi sandiniz degil mi?.. Ohooooo... Aptallig bira-
Kin... Cikis mikis yok... Birer sise bulun kendinize... Benimki bitmis... Yoksa ve-
rirdim birer yudum... Ya da... ileriden gece yola isaret ederek, “Onlara karisin...
Onlara...” dedi... Gercekten de ilerideki yolda yeniden bir buylk kalabalik peyda
olmus, ayni ydne dogru bagira cagira gitmekteydiler...”.34

Maddi yasama aldanip aldandigini fark etmeyen; manevi dinyalarini ta-
mamen yok edip Lunapark’in sadik, hevesli sakinleri olan kisilerse iri adam,
boyall kadin, Sinasi Beydir. Rafet Efendi ise ibadet etse de geregi gibi hisset-
meyen ve dusinmeyen yapisi, maddiyat daskinU tavir alisiyla aldanmis; ancak
aldandiginin ayriminda olmayacak kadar kérlesmis bir kurgu kisisidir.

Killi adam, Slleyman’in Lunapark’ta rastladigl maddi yasamin korUkledigi
kazanma ve para hirsinin cisimlesmis bir érnegi olarak sunulmustur. Atis poli-
gonunda elinde kendisi gibi iri bira bardag) ile dikkat ¢ceken, her attigini vuran,
kazandikca hirsi ve kahkahasi kabaran, “altin digli”, “matrus surath” dizenin
bir par¢casi olmus dejenere bir tiptir. Boynundan ¢ene altina kadar ulasip saka-
liyla birlesen killi g6gsi ise temsil ettigi maddi dliinyay, kesret fikrini akla getir-
mektedir. Beraberindeki -Zinnure’nin tam tersi bir dis gorlnusle cizilen- “her
yanlari boyall kadin” ise “mUtemadi gller gibi”3% agzi acik, bos gozlerle etrafina

bakinan, icindeki manevi 6z{, asil manayi yitirmis, dizenin kuklasi olmus Lu-

32 Kutlu, Bu Béyledir, 15, 16.
33 Kutlu, Bu Béyledir, 26.
34 Kutlu, Bu Béyledir, 89, 90.
35 Kutlu, Bu Béyledir, 11.
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napark Kisilerinden biridir.

Kitabin altinci hikayesi “Kahkaha Cicegi”nde tanitilan Sinasi Bey, Siley-
man’in lisede bir tlrli veremedigi ve sonraki yasaminda da tabu haline dénis-
tlrdGgi felsefe dersinin 6gretmenidir. En temel vasfi meslegine ve 6zel yasa-
mina zarar verecek derecede alkolik olmasidir. Alkol ylzinden esi terk etmis,
otel odasinda yasamak zorunda kalmistir. Stleyman’i defalarca dersinden bi-
rakmasinin sebebi de sarhoslugu yuziinden 6grencisinin gayretini animsaya-
mamasidir. Ogrencisine yaptig! haksizligl yillar sonra Lunapark’ta ona rastlayin-
ca fark edip pismanlik duyar. Bu sirada “Felsefeci Sinasi... Sarhos herif... Bu-
nak...”36 seklindeki i¢ konusmasina sahit oldugumuz kurgu kisisi, kendine aci-
yan, iradesiz, aciz bir karakter 6zelligi sergilemektedir. Tum bu acziyetine rag-
men halki, halkin yasantisini avam bularak asagilamasi ise Sinasi Beyin icinde
yasadigl topluma yabanci bir s6zde aydin tipi olarak kurgulandigini géstermek-
tedir. Sorbon’da felsefe egitimi almis, Bati ile temasa ge¢mis; ancak kendi kim-
ligi ve degerlerini yitirmistir. Parkta rastladigl Stleyman’i “aleykiim selam” dedi
diye kétu ahskanlik suglamasiyla azarlamasi halkin yasantisina, konusmasina
ne denli yabancilastigini da ortaya koymaktadir.

Tam bu zaaflariyla Sinasi Beyin de mudavimi oldugu mekan Lunapark’tir.
Her glin zorunlu olarak ikamet ettigi otelden cikip solugu parkta almaktadir. Bu
bélimde gunceyi andiran birbirini takip eden tarihlerin kullaniimasi, kurgu kisi-
sinin parka gidis sikhgini vurgulamak icindir. Sinasi Bey, “blyulu pariltisi otel
camlarindan savki[yan]”37 parkin davetine karsi koyamamaktadir. Parkin karsi
konulmaz cazibesinin en énemli sebeplerinden biri de ilgi duydugu geng 68-
retmene parkta rastlayabilmesidir. Yasi ve aile durumu sebebiyle bu ilgi de ya-
kisiksiz kalmakta, Sinasi Beyin alkolden baska karsi cinse zaafini da goster-
mektedir.

Aldanmislik, acizlik, iradesizlik ve zaaf kavramlari etrafinda birlesen maddi
yasam tarzinin semboll olan Lunapark insanlarinin karsisinda, Hafiz Yasar ya
da nam-i diger Yorganci Hafiz ve Kambur Hafiz “red cephesi” olarak tek basina
direnmektedir. Kitabin dérdlnci hikayesi “red cephesi’ne ayrilmistir. Manevi
dinyanin ve geleneksel yasam tarzinin semboli ve surdiriclisi olan camii ve
yorganci dikkaninin kisiler boyutundaki karsiligi Hafiz Yasar'dir.

Yol, “Yorganci Hafiz’in yekpare hayatini da bol[mustir]”.38 Yorganci
dukkani bir tarafta bahgesi bir tarafta kalmistir. Yoldan, yolun getirdigi ranttan
cikar elde etme yarisina giren ahali, Yasar'a bahgedeki agaclarn kesip benzin
istasyonu kurmasini, bdylece kisa zamanda servete kavusmasini 6gGtlemisler-
dir. “Onlar evlerini, ocaklarini, bahgelerini, agaclarini; bu yoldan, bu elektrik tel-
lerinden, bu motor seslerinden kendilerine ulasan hesap-kitap Uzerine bina
et[mislerdir]”.3° Hafiz bahcesine kiymadigi gibi yola engel olan yorganci

36 Kutlu, Bu Bdyledir, 60.
37 Kutlu, Bu Béyledir, 60.
38 Kutlu, Bu Béyledir, 37.
39 Kutlu, Bu Bdéyledir, 38.
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dukkaninin yikilmasina da izin vermemis, yolun insanlarina tek basina diren-
mistir. Sehrin azgin istahi, etrafindaki her yeri ve her seyi buylk bir hizla yutup
kimliksiz, koksliz, hissiz beton yiginlarina devsirirken Hafiz, diikkadnina elektrik
baglatmayi bile reddetmistir. Yolun beraberinde getirdikleri ve goétirdikleri,
kendilerini bekleyen son da yine Hafiz Yasar'in agzindan 6zetlenmistir: “- Bak.
Saniyorum toprak, bundan boyle toprak olmaktan c¢ikacak. A8aca agac gibi
bakmayan, topraga toprak diyerek basmayan, adama da adam gibi muameleyi
birakacak”.4® Gergegi gorlip maddi dinyanin pariltisina aldanmadigl, nefsine
hakim oldugu ve direndigi icin aldanmis ¢cogunluk tarafindan alaya alinarak dis-
lanmistir.

Yazarin mesajini emanet ettigi, kurgu dinyasindaki sesi olan Yasar'in me-
tinde yUklendigi iki 6nemli rol vardir: Hafiz Yasar ve Yorganci Yasar. Hafiz Yasar,
caminin dolayisiyla dinin, maneviyatin sesine terciman olur. “Ehl-i tarik adam”
olarak tanitilan Hafiz, Sileyman’a, Lunapark’in pariltisina kanmamasi, maddi
dinyanin 6nline cikaracagl engellere takilmamasi icin tutmasi gereken yolu
sOyle gosterir:

“(...) Bak, diyorum Siileyman; hafizlik ge¢im yolu degil. Para ile Kur'an-i Kerim
okunmaz. Bunu kulagina kupe et. Olur, diyor Siileyman. Kur'an-1 Kerim’i oku-
dukga o senin goren gozin, duyan kulagin olur, unutma. Unutmam, diyor Su-
leyman. Daga tasa bakarsin, su gérdigin ciceklere, sokaktan gecen adamlara,
her seye. Bu ¢icek neler soyllyor, bu adam nereye gidiyor, bu tasi buraya nigin
koymuslar, hep anlarsin. Gece ile giindliz, uyku ile uyaniklik, hayatla 61im bir-
lesir. Dinyada nigin varsin, anlarsin. Okudukca acilirsin. Agilirsin ne demek?
Ayakbagi olan seylerden kurtulursun bir, bir. Hafiflersin ne demek? Biri sana
agir sz soyler, biri sana agir bir ylk yikler, biri seni 6ver de goklere ¢ikarir, biri
sana mani olmak ister, biri seni ¢ekip gétlirmeye calisir, biri dnline engeller yi-
gar, bir baskasi para yigar, biri der ki a¢ kalirsin, biri der ki yapamazsin, biri der

i

S ki olmaz, imkansiz. Bitlin bunlari asarsin, anliyor musun?”.41

T . S < -

E Slleyman’in “ehl-i tarik yorganci ustas!” Hafiz Yasar'dan aldigl hafizlik egi-

M timi, bu baglamda tasavvufla iliskilendirilerek dervislerin seyr u sillk yolcugu-
38/2021

na benzetilebilir.

“Seyr U sullk tasavvuf ve tarikatlardaki egitim ve terbiye isine verilen genel ad-
dir. (...) Tasavvuf istilahinda seyr, cehaletten ilme, kétl huylardan gizel ahlaka,
kulun fani varhgindan Hakk’'in varligina yonelmesidir. Sullk, tasavvuf yoluna
girmis kisiyi Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir. Bir baska deyisle seyr U
sullk, tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarini tamamlayinca-
ya kadar gececegi safhalarin adidir”.42

Hafiz'in agzindan aktardigimiz yukaridaki alintidan da takip edilecegi lizere
Hafiz Yasar, Suleyman’a dlunya hayatina aldanmamasi, nefsine yenik disme-
mesi, anlam perdesini aralayarak ilahi sirra ulasmasi ve huzura ermesi icin iz-

40 Kutlu, Bu Béyledir, 38, 39.
41 Kutlu, Bu Béyledir, 41, 42. )
42 H, Kamil Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 30.
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lemesi gereken yolu gosteren bir mirsit konumundadir.

Yolun dayattiklarina karsi direnmesi, yoldan kazang saglamayi reddetmesi,
camiye ve elektrik baglatmadigl dikkanina cekilerek kendisini maddi dinya-
dan soyutlamasi, ibadeti terk etmemesi baglaminda da, tasavvufi gelenekteki
zihd tanimina da uymaktadir.

“Z0hd, “Tasavvufi istilah olarak, dinyadan ylz gevirmek, nefsi masivaya olan
meyil ve sevgiden alikoymak, hirsli, ihtirasli, ¢cikarci, menfaatperest, bencil, tdl-i
emel sahibi, muhteris olmamak, ginaha, harama, insani Hakk’tan uzaklastir-
maya vesile olacak her seye ragbetsizliktir. (...) Buna gore ziihd, kasr-1 emel sa-
hibi olup, manevi degerlerin maddi degerlerden Ustin ve énemli bulunduguna
inanmak demektir”.43

Tam bu 06zellikleriyle Hafiz Yasar, maneviyatini yitirmedigi igcin gériinenin
ardinda gizli olan anlami sezen ve yasamini bu derin anlamlarla zenginlestiren
idealize edilmis bir kurgu kisisidir. Ayni derin anlami ve maneviyati, ona yukle-
nen ikinci rol olan geleneksel yasamin kadim mesleklerinden yorganciliginda
da kesfetmistir. Dikkanindaki cicekler, doktigl pamuklar, cevresinde gordigu
her sey Hafiz’'a sirrini acik etmistir:

“Yorganlarima egiliyorum. Pamugun yumusakligina, tozuna, kokusuna. Pamuk-
la aramiza gunisigindan baska hicbir sey girmiyor. Bana ara sira hal tercimesi-
ni anlatiyor. Yaz gunlerini, sarisicaklari. Irmaktan ayrilan suyun diplerine yaydig|
serinligi, gengliginde yagmur altinda islanmayi nasil sevdigini. (...)".44

2.3. Mekanin Nesneleri-Kavramlari Baglaminda DAM Degerlendirme
Dizgesi

Kurgu dlnyasinin sunum sekli olan sembolik anlatim tarzi, mekan ve
mekanin uzantisi olan kisiler kadrosunun sunumunda belirleyici oldugu gibi
mekan ve kisilere dair nesnelerin kurgulanmasinda da etkili olmustur. Nesne-
ler Gzerinden de dusunce alanlarinin gelisimi yeni bir boyutta devam etmistir.
Maddi ve manevi yasam tarzinin sembolleri olarak kullanilan nesnelerle metnin
derin anlam dokusu desteklenmis, bdylece okuyucu i¢in de yorumlama alani
genislemistir. Buna gore nesneler baglaminda degerlendirme dizgesi asagidaki
gibidir:

TDA: Maddi ve manevi dlem

DB: Maddi ve manevi degerlere bagh nesneler ile kavramlar

BDB: Modernlik ve geleneksellik

YDA: Kazananlar ve kaybedenler

DB: Tavsan ve yesil bash govel érdek

Nesneler baglamindaki dlisUnce alanlari, mekan ve kisilerin degerlendirme

43 Kadir Ozkodse, "Ziihd ve Sfilerin Zihde Yukledikleri Anlam: Tasavvufta Dlnyevilesmeye Tepkisel
Yaklasim", Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakliltesi Dergisi, 6/1(2002), 176.
44 Kutlu, Bu Bdéyledir, 40.
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dizgesiyle paralel dizlemde gelistirilmistir. Temel disUnce alanini ayni sekilde
maddi ve manevi adleme dair dusinceler olusturmaktadir. Diger dizgelerden
farki ise temel dlslince alaninin maddi ve manevi diinyayl imleyen nesne ve
sembollere dayanan dusunce birimince gelistiriimesidir. Bu nesneler, kazanan
ve kaybedenlerin sembolik karsiligl olarak temel distnce alanini destekleyen
yardimci dusiince alanini da olusturmustur. Yardimcr dislnce alani ise “tav-
san” ve “yesil basl gbvel 6rdek” basta olmak Uzere nesne ve sembollerden
olusan dusunce birimlerince temsil edilmistir. Bu nesnelerin temel vasiflar
maddi ve manevi alem distincesi dogrultusunda modern ve geleneksel yasam
tarzinin sembolleri olmalarndir. Dolayisiyla modernlik ve geleneksellik hem te-
mel hem de yardimci distince alaniyla ilgili olan birlesik disince alanini olus-
turmaktadir.

Nesneler ve kavramlar baglaminda bu disince alanlari yorumlandiginda,
hepsinin ortak noktasinin maddi ve manevi alemin yansimalari oldugu gorulur.
“Yeni bir gémlek”, “kravat”, “beyaz bluz”, “u¢an sandalyeler”, “TV”, “bankacilik”
ve “tavsan” maddi diinyaya ait dislnce birimleridir. “Sefertas!”, “bereket dua-
s1”, “usta-cirak iliskisi”, “yorgancilik”, “cicekler”, “cinarlar”, “ramazan topu”,
“bakir guguim” ve “yesil basli gével 6rdek” manevi diinyanin semboll olan di-
stince birimleridir. Bunlara bir de Siileyman gibi iki diinya arasinda arafta ka-
lanlarn yenilgisi ve yazgisi olarak anlam kazanan “felsefeden kalmak” metafo-

runu da eklemek gerekir.

Lunapark’'ta gegcmise donerek manevi diinyasini yikip maddi tarafa gegisi-
ni, bankaya girisini hatirlayan Sileyman, “yeni bir gomlek giyebilsem”45 ifade-
sini kullanir. Bu baglamda gémlek imgesi, “beyaz yakall” diye tabir edilen me-
muriyetleri, ofis calisanlarini akla getirmektedir. Stleyman hatirladig yillarda,
icinde bulundugu ekonomik dar bogazdan kurtulmak icin banka memuru olma-
y1 kurtulus olarak gérmektedir. Beyaz yakalilar arasina girmek icin nasil ¢aba-
ladigini animsarken bu kuvvetli arzusunu, s6z konusu ifade ile aktarir. Ayni se-
kilde Zinnure de Rauf Bey konagindaki zengin yasama duydugu arzuyu “japone
kollu bir beyaz bluz giysem, onlara katilsam, glilsem, kahkahalar atsam”4¢ sek-
linde ifade eder. “Japone kollu beyaz bluz” zenginligin, maddi dinyanin kadin
kurgu kisisi goziindeki sembolik karsiligidir.

Bu kuvvetli arzu, yanlis secime yol agtiginda ve Slleyman segiminden dola-
yI pismanlik duymaya basladiginda yine nesne sembolizasyonu Uzerinden “ki-
ravat” ile durumunu aktarir.

“Bu kravatla baglanmistim bir yere. Nereye baglandigimi ne bilecektim? Ne bi-
lecektim, nasil bir secim yaptigimi. Kiravati ¢cikarinca yorganci diikkéninin serin-
ligi, kdsedeki ciceklerin rayihasi sarmisti her yanimi. Bu kambur adamda ne bu-
luyordum? Niye ikide bir bu yorganci diikkanina siginiyordum?”.47

Suleyman’in  bankaya, beyaz yakalilar arasina dahil olusu sonrasi,

45 Kutlu, Bu Béyledir, 11.
46 Kutlu, Bu Béyledir, 26.
47 Kutlu, Bu Bdéyledir, 33.
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mahklmiyet gibi 6zglrligliniu zincirleyen bir yasama hapsoldugu ortadadir. O
halde “kiravat”, onu maddi diinyaya hapseden prangasidir. Ayni zamanda daha
once gecgen “duvar” imgesi gibi iki dinya arasindaki sinirdir. Kiravatini gikara-
bildigi nadir ve kisa anlarda, siginagl olarak hissettigi yorganci dikkaninin ru-
huna huzur veren maneviyatini duyumsar. Ancak bu anlik bir kurtulustur. Son-
rasi yine uzun bir mahkumiyettir.

Suleyman ve Zinnure'de ortak olan bir baska nesne, Lunapark’taki “ucan
sandalyeler”dir. Her iki kurgu Kisisi de ulasmak istedikleri hayalleri aktardikla-
rnda bu imgeyi canlandirmislardir. Siileyman’in ic diinyasindan, “iste ucan
sandalyeler ddnmeye basliyor, iste hizlaniyor ve yuregimi havalandiriyor, iste
aciliyor, agiliyor. (...) Sanki ¢irak olmusum, sanki sadirvan, sanki ev almisim,
sanki felsefe”48 seklinde aktarilir. Zinnure'nin i¢ diinyasinda ise “japone kollu
bir beyaz bluz giysem, onlara katilsam, glilsem, kahkahalar atsam. Lunapark’in
ucan sandalyelerinde savrulsam” hayaliyle can bulmustur. Maddi sikintilar zor-
lamasa Sileyman’in gonliinde yatan meslek yorganci ¢iragl olmak, sadirvanin
basinda su sesinin verdigi huzuru yasamak, basini sokabilecegi bir ev sahibi
olmak ve kaldig| felsefen gegmektir. Zinnure ise Rauf Bey konag| ahalisine ka-
tilma hayalini kurmaktadir. Lunapark’in yarattigi illizyon, hayaller, yasattig
sarhosluk ve sahte mutluluk atmosferi “ugan sandalyeler” imgesiyle metnin an-
lam dlnyasini beslemistir. TV ayni sekilde Lunapark’tan farksiz gérulerek ben-
zer bir yanilsamanin araci olarak sunulmustur.

Yorgancilik mesleginin gelenekselligi karsisinda bankacilik meslegi ise
modern yasamin, maddi diinyanin sembolU olarak islev kazanmistir. Felsefe ise
ekonomik sikintilardan sonra Sileyman’in yasamindaki bir baska engeli sem-
bolize etmektedir. Lisede gosterdigi gayrete ragmen felsefeden gecememis, tek
derse kalmis yine gegcemeyince uzun sure diplomasini alamamistir. Bu basari-
sizliginin sebebi ise kendisi degil, sarhos felsefe 6gretmeninin unutkanhgidir.
Neticede felsefeden gecememek Sileyman’in i¢ dinyasinda askerlik gibi bir
travmaya dontsmustir. Bu sebeple felsefe hisranini askerlik travmasiyla be-
raber animsar.

“Adim Sileyman Kog. 7.62 mm capinda, 25 mm mesafeden, yatarak destekli,
basli daire hedefine (¢ atim atacagim. Ucii de (ic santimlik sablon icine girerse,
gorevimi yapmis olurum komutanim. Adin ne senin? Silleyman Kog. Tek ders-
ten kaldim efendim, felsefeden. Bu felsefe yuzinden hayatim kaydi. Oysa yazi-
lildan gecmistim. Yaziliyi veremeyenleri sézlliye almiyorlar. Haziranda mezun
olacaktim. Tek felsefe, o da s6zIi”.4°

Felsefeden kalmak, dunyevi diizene ayak uyduramamak, maddi alemin is-
leyisini kavrayamamak seklinde de yorumlanabilir. Ayni zamanda yetimlikleri,
fakirlikleri ylziinden maddi diinyayr secmeye mecbur kalip manevi taraflarini
da unutamadiklari i¢in iki diinya arasinda, arafta kalanlarn, Stleyman gibilerin
degistiremeyecekleri yazgilar olarak anlam kazanmistir.

48 Kutlu, Bu Béyledir, 17.
49 Kutlu, Bu Bdéyledir, 10.
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Yazgidaki bu kesinlik, “bu bdyledir” ifadesi ve onun Kur'an-1 Kerim lzerin-
den actigl cagrisim diinyasi da dahil edilerek 6zellikle vurgulanmistir:

“’Bu boyledir’, bir hikim, kat’iyet ve kararlilik bildiren ciimle olarak bizim kar-
simiza Kur'an-1 Kerim’de sik ¢ikar. Meseld Meryem Suresi’nde hanimi ve ken-
disi iyice yaslanmis olan Hz. Zekeriya’ya Yahya isminde bir erkek ¢cocugu olaca-
81 mujdelendiginde o, hayretler iginde “Yarabbi! Hanimim kisir ve ben de iyice
ihtiyarlamisken nasil oglum olabilir ki?” diye sorar. AldigI cevap “Bu bdyledir!”
kesin hukmu ile baslar. Surenin devaminda benzer bir durum, Hz. Meryem’in
basina da gelir. Ona da isa’yl doguracagi mijdelendiginde, Meryem’in saskinli-
gina ayni kesin cevap verilir: ‘Bu boyledir!’”, 50

Kitaba adini da veren ve metin icinde ana 6rge olarak tekrar edilerek temel
dislince alanina isaret eden bu ifadenin “Kur”an-1 Kerim™de, “Ve leh(” veya
“Kezalik” gibi, sik sik gegen ve kesinlik bildiren bir ifade oldugunu yazar kendisi
de belirtir. Mustafa Kutlu, bdylece hem kitabin ismiyle hem de kitap i¢inde ayni
ifadeyi kullanmakla Kur”an-1 Kerim™ e génderme yapar”.51 Bu ifade, Sileyman
ve Slleyman gibiler baglaminda degerlendirildiginde, iki diinya arasinda kalip
maddi diinyanin gemberinden ¢ikamayanlarin ayni yazglyl yasamaya mahkim
kalacagi, bunun degismez bir gercek oldugu anlamina ulasiimaktadir: “Bu boy-
ledir. Yaz tatillerinde tugla ocaklarinda c¢alisan ciliz gocuklar, dul kar yetimleri,
bir k6tl tavsani bile vuramayan askerligini yapmis banka memurlari, adi Si-
leyman’a ¢cikmislar, hep felsefeden kalirlar”.52

“Felsefeden kalmak” metaforuyla imlenen ayni yenilgi ve yazginin bir bas-
ka sembolik ifadesi de “tavsani vuramamak”tir. Lunapark’a ait imgelerden olan
“tavsan”, “yesil basl govel 6rdek”le birlikte, kurgudaki temel catismanin en et-
kili sekilde vurgulandigi distince birimidir. Kitabin ilk hikyesinde, ilk satirlarda

Suleyman’in agzindan sarf edilen “Su siritkan tavsani kursunlayip yeni bir sayfa

i acayim”53 ifadesiyle karsilasiriz. Okura ilk anda anlamsiz gelen bu ifadeden
157 hemen sonra, “Benim kronolojimi biliyor musun sen?” diye seslenir ve tavsan
E imgesinin belleginde yarattigl ¢agrisimlarla gegcmisine dénlp durumu anlamh
38/’:(‘)21 kilar. Bu sirada metnin farkl yerlerinde “su tavsani kursunlamali” ya da “devir-

sem su tavsan!” seklinde ana Orge olarak tekrar ederek okuyucunun dikkatini
cekmeye ve bu metaforun ardindaki duslnceyi parlatmaya devam eder. Olay
akisinin devaminda ise Siileyman’in Lunapark’taki duraklarindan olan atis po-
ligonunda, hedef olarak karsisinda bulunan tavsani bir turlG vurup deviremedi-
gine tanik oluruz: “Gez. GOz. Arpacigin silme tepesinden. Tavsan siritiyor. Bir
gortnlp bir kayboluyor. Bir kez olsun vurmali. Vurup patlatmali kapstli. Sonra
icimi dolduran o mazot kokulu nefesi bosaltmaliyim. Kag yilin tortusunu sakla-
yan nefesimi”.54 O basaramazken yani basindaki iri adam, her attigini vurmak-

50 Fatih Andl, “Tlrk Hikayeciligi ve 1980 Sonrasi”, Hikdyenin Buglini Bugliniin Hikayesi, 80 Sonrasi
Tiirk Hikayesi Sempozyumu Kitabi. 72, 73. istanbul: Umraniye Belediyesi Yayinlari, 2008.

51 Nuray Karakaya - A. Demirbilek, “Mustafa Kutlu'nun “Bu Boyledir” Adli Hikaye Kitabinda Estetik
Unsurlar”, ZfWT, 11/3 (2019), 345.

52 Kutlu, Bu Béyledir, 12.

53 Kutlu, Bu Béyledir, 7.

54 Kutlu, Bu Bdéyledir, 9.
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ta ve hedefi olan yesil bash govel 6rdegi delik desik etmektedir. “Yanimdaki
adam attigini vuruyor. Gariban bir érdek yakalamis. Boynunun renkli pullari
solmus, bakislari kaymis, kanatlari yoluk bir érdek. Havalanmaya kalmadan.
GUm. Paat. (...) Bir kez de ben vursam. Devirsem su tavsani. Su killi adam gibi
killi bir kahkaha patlatsam”.55

Tavsan, siritkan ve hilekardir. Yesil basli gével 6rdek ise garibandir. Renk-
leri solmus, bakislari kaymis, kanatlari yoluktur. Bagh bulunduklari anlam din-
yalar distnuldigunde, Bat’'nin kadim medeniyetlerinin anlatilarinda siklikla
gecen, tanrilarla birlestirilip mitlestirilen tavsan, bizim kultirimuizde de yer et-
mis olsa da daha batili bir imgedir. Ginumuzde bir tiketim nesnesi olarak da
karsimiza cikan paskalya tavsani, yumurta ile beraber Hristiyanlarin Hz. isa’nin
dirilis gunu olarak kutladiklar paskalya bayraminin en énemli sembollerinden-
dir. “Cunk(i yumurtanin kabugu, 6limin ve kiriimasi ise yeniden dirilisin gos-
tergesidir. Tavsan ise hem dogurganligin sembolli hem de bereketli bir hayvan
olarak baharin gelisinin mujdecisidir”’.56 Tavsanin bizim kultirimuUzdeki yeri
arastirildiginda, farkli dénemlerde anlatilarda yer aldigl, ancak geleneksel, yerli
bir imgeyi karsilamadigl gorullir. Bununla beraber, Alevi-Bektasi inancinda
onaylanmadigl, hatta tabu olarak goérilerek yenmesinin yasaklandigl; Anado-
lu’da ugursuzluk semboli olarak kabul edildigi de bilinmektedir.

“Aleviler arasinda tavsan yemenin yasak kabul edilmesinin nedenlerinden biri
tavsanin regl olusudur. Etinin kan pihtisi seklinde olusu da insanda tiksinti ya-
ratmaktadir. Yine seklen kafasinin kedi kafasina, kulaginin esek kulagina,
ayaklarinin képek ayaklarina, bacaklarinin kedi bacagina, burnunun fare bur-
nuna, kuyrugunun da domuz kuyruguna benzemesi dikkatlerden kagmamis ve
bu hususiyetler tavsana karsi takinilan tutumun sebepleri arasinda 6nemli bir
yer tutmustur. Clinkd Muslimanlarin bu hayvanlarin higbirini yemedikleri bi-
linmektedir. Birlesme ve dogurma sekli de tavsanla ilgili olumsuz tutumlarin or-
taya cikisinda etken olarak kabul edilmektedir”.57

Yesil basl govel ordek ise halk siirlerinde, turkilerde, destanlarda sevgili-
nin sembolU olarak betimlenen bizim kiltirimUze ait bir imgedir. Tavsanin si-
ritkanhgina, hilekarligina karsin 6rdegin gariban olusu Anadolu insaninin safli-
gina, dlrUstligiine, kendi halinde zararsiz karakterine, bir yandan da maddi
imkansizliklar icindeki yasamina géndermedir. Garibanin halk agzinda sik kul-
lanilan bir kelime olmasi da yazarin kelime secimini daha anlamh kilmaktadir.
Bundan baska fakirlik karsiligl olarak garibanlik, tasavvufi 6gretide de olumla-
nan bir durumdur:

“Sifiler, fakir yasamayi seref biliyorlardi. Mulkin Allah’a ait oldugu dislnce-
sinden hareketle Allah’tan baska herkese karsi mustagni davrandiklari icin fu-
kara adiyla anildilar. Bazilari, hikiimdarliga kadar varan maddesel Ustinlikle-

55 Kutlu, Bu Béyledir, 11, 12.

56 Mehmet Alpaslan Kiiciik, "Ikonografiden inanca ‘isa Mesih’in Dirilisi/Paskalya’ Siireci', Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 3 (2016), 233.

57 Unsal Yilmaz Yesildal, “Alevi-Bektasi Geleneginde Tavsanla ilgili inan¢ ve Uygulamalar”, Jass
Studies, 79 (2020), 174.
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rini, i1aht huzura erebilmek icin yere sermeyi mutluluklarin en yiicesi sayiyorlar-
di. Bunu gorenler onlara, fukara (fakirler) diyordu”.58

Ustelik garibanlik ya da fakirlik sadece govel érdegin degil, Siileyman’nin
da gercegidir. Hafiz Yasar da ayni sekilde para pula meyletmedigi icin maddi
olarak kisith bir yasam surmektedir.

Garibanligindan baska goével 6rdegin tavsan karsisindaki perisan hali ise,
icinde bulundugu maddi diinyanin bir parcasi olmamasindan kaynaklanmakta-
dir. O, artik kendisine tezat teskil eden mekanin ¢uruttigl imgedir. Bu baglam-
dan hareket edildiginde, Lunapark’taki iri adamin yesil bash govel 6rdegi delik
desik etmesi, maddi diinyanin kuklasi haline getirdigi bireyin, bu yasam tarzinin
bir uzantisi haline dénisurken icindeki manevi glzellikleri ve kendi kimligine
ait geleneksel degerleri yok etmesini karsilamaktadir. iri adamin hapsoldugu
maddi dinyadaki var olma sekli, kaba kahkahasiyla perginledigi kazanma, sa-
hip olma ve tiketme, yok etme eylemlerinden ibarettir. Bu, aldanmis bireyin al-
dandigl diinyaya kendini kanitlama tavridir. Stleyman’in tavsani bir tirlG vura-
mamasi ise maddi dinyanin sinirlan icinde olsa da mekanin dayattigl insan
olamamasi, iri adam gibi yozlasmamasindandir. Maneviyatini élduremeyene,
seciminden pismanlk duyana, oyunu kuralina gére oynayamayana Lunapark’in
kazananlar kulibunde yer yoktur. Hep i1skalamaya ve kaybetmeye mahkumdur.
Aldandiginin farkina varmak, pisman olmak, riiyadan kabusa uyanmak, cikisl
bulamayip mahsur kalmak Suleymanlarin laneti ve yazgisidir. Kitabin son
hikayesi “Son”da isleyen ancak ilerlemeyen saat de i¢cinde bulunduklari diinya-
nin sahteliginin, aldaticiiginin farkina varmalarini saglayan bir sembol olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

TUm bunlarin karsisinda ve Hafiz Yasar'in cevresinde toplanan “sefertas!”,
“bereket duasi”, “usta-cirak iliskisi”, “yorgancilik”, “cicekler”, “cinarlar”, “rama-
zan topu”, “bakir gugim” manevi dlinyanin ve bu dinyayl kiymetli kilan gele-
neksel yasamin, kiltirin sembolik degerleridir. Yolun saldirdigi manevi diinya-
da once cicekler, cinarlarin temsil ettigi doga katledilip beton bloklar dikilmistir.
Sonra yolun insanlar tiremis ve onlarin para hirsi, tiketme hastali§l yasam
tarzini degistirmis ve bu yeni diinyada “sefertasi”, “bereket duasl”, “usta-cirak
iliskisi”, “yorgancilik”, “ramazan topu”, “bakir gugim”in temsil ettigi gelenek-
sel yasam ve kultlrin zenginlikleri degersizlestirilerek unutulmustur. Stileyman
seciminden pisman olunca yitirilen bu degerleri hasretle animsar: “Ustalik gibi
ciralik da kayboluyor. Tipki sefertasina benziyor, bereket dualarina. (...) Caminin
sadirvanindan her aksamustl bakir giglimlerle su tasirdim. GGglmleri mermer
sadirvanin musluguna dayardik. Suyun sesini dinlerdik. (...) Bu cami, bu ¢inar-
lar. Ramazan topu”.5® Ancak artik Lunaparktadir ve maddi diinya tim cazibe-

siyle aklini celmeye devam etmektedir:

“Bakir gligimlermis. Hih! Ne var bunda? Kis gunleri sallandik¢a akan sularin

58 Kadir Ozkdse, "Ziihd ve Sfilerin Zihde Yukledikleri Anlam: Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel
Yaklasim", Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakdliltesi Dergisi, 6/1(2002), 183.
59 Kutlu, Bu Bdyledir, 14, 15.
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pacalara yapismasi, orada donup kalmasi, moraran avuglarina klcuk cigerle-
rinden soludugun hava. Birak simdi, dnemli olan su tavsani devirmek. Ciglikla-
ra, ispanyol eteginde kayar gibi alcalip ylikselen kahkahalara karismak. Kiraci-
liktan kurtulup ev sahibi olmak. Zinnure'ye bir yatak odasI takimi almak”.60

Tavsani devirmek, manevi dinyay! hatirlatan ne varsa devirip yenilgilerle
dolu tarihini temize ¢cekmek, para kazanmak, ev sahibi olmak, esya kazanmak,
esini mutlu etmektir Suleyman i¢in. Ama bu, Lunapark’in oyununa gelmektir
aynl zamanda. Daha ¢ok para, daha ¢ok esya pesinde kosarken maddiyat ba-
gimlisi olma, 6zina yitirme demektir.

Sonug

Calismamizda, teorik altyapisi Prof. Dr. Ziya Avsar tarafindan olusturulan
“Dusunce Alani Merkezli” metin ¢ézimleme ydénteminin élgutleri ile Mustafa
Kutlu'nun Bu Bdyledir adh kitabindaki sekiz hikdyenin anlam diinyasi irdelen-
mistir. Daha 6nce divan siiri érneklerine uygulanan bu ydéntem, calismamiz ile
ilk defa modern Tirk edebiyati sahasinda ve nesir tiriinde bir metinin ince-
lenmesinde kullaniimistir.

Yontemin OlgUtlerine gore, Bu Boyledir'i olusturan hikayelerin degerlendir-
me dizgesi belirlendiginde, hikayelerin -farkli basliklar tasisalar da- maddi ve
manevi alem hakkindaki distinceler merkezinde kurgulandigi saptanmistir. Do-
layisiyla bir bitlinin parcalarn olarak kabul edebilecegimiz bu hikayelerin “te-
mel dislnce alani” maddi ve manevi dlemdir. Kurgunun merkezindeki temel
dislince alani, mekan sembolizasyonu ile aktariimis ve mekana bagh kisiler ile
nesneler/kavramlar dizleminde gelistirilmistir. Maddi alem, 6zellikle Lunapark
ve banka metafor mekanlari lizerinden somutlastirilirken; manevi alem, camii
ve yorganci dikkani ile temsil edilmistir. Mekadn sembolizasyonundan bu
mekanlarin temsil ettikleri maddi ve manevi yasam tarzina bagh kisiler dizle-
mine gecilerek yeni disunce birimleriyle temel dlislnce alani desteklenmistir.
Kisiler zinciri ise yine sembolik sekilde kurgulanan nesneler ve kavramlar zinci-
rine baglanmis, modernlik-geleneksellik ve kazananlar-kaybedenler karsitlikla-
riyla iliskilendirilerek diger diizlemlere paralel olarak gelistirilen baska bir de-
gerlendirme dizgesine ulasiimistir. Birbirine eklemlenerek gelistirilen bu dizge-
ler, metnin ana iletisi olan maddi alem ya da diinya hayatinin aldatici, oyalayici
ve gecici oldugunu, huzurun ve gercek mutlulugun manevi alemden gelecegi
cikariminda birlesmistir.
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0Oz

Her inancin dini sembolleri vardir. Bu sembollerden biri de kibledir. Yon, cihet ve yonelmek gibi
anlamlari olan kible, ibadet esnasinda belli bir yéne ve mekana yonelmeyi ifade etmektedir.
Ozellikle islam dininde kible, cok daha kapsamli bir anlam ifade eden ve inanan kimsenin aidi-
yetini belirleyen bir semboldir. Kible, hem bircok ibadetin tamamlayicisi hem de bizatihi ibadet
bigimidir. Bir kisinin Miisliman olmasinin isaretlerinden biri kabul edilmektedir. islami kaynak-
larda kible olarak iki kutsal mekan ve yone vurgu yapilmaktadir. Bunlar Mekke’deki Kabe ve
KudUs'teki Beyt-i Makdis'dir. Her iki kiblenin de islam tarihinde dnemli bir yeri vardir. Hz. Pey-
gamber’in niiblivvetin ilk zamanlarinda bir kiblesinin olup olmadigl tartismalidir. Ancak, Hz. ib-
rahim’den beridir sliregelen geleneksel anlayisla Kabe'ye hep saygill davranmistir. Bu dénemde
ibadetlerini ya Kabe'de ya da Kabe'ye donerek yaptigina dair bilgiler bulunmaktadir. Ancak
mi’racda namazin farz kilinmasindan itibaren sekli tartismall da olsa kible olarak Beyt-i Mak-
dis’e yonelmeye basladig bilinmektedir. Bu durum hicretten sonra belli bir siire daha devam
etmistir. Daha sonra ayetle kible Kabe'ye kesin olarak tahvil olmustur. Beyt-i Makdis'in kible
olmasinin kaynagi, sekli, stresi ve tarihiyle ilgili farkl bilgiler ifade eden ¢ok sayida rivayet bu-
lunmaktadir. Bu makale, hadis ve siyer kaynaklarindaki bu rivayetleri bir bitiin olarak ele ala-
rak Beyt-i Makdis’in kible olma slirecini ve suresini incelemeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Beyt-i Makdis, Kible, Kabe, Kudis, Mekke.

Abstract

A Study of the Narrations about the Bayt al-Maqdis' Function of the Qibla and Its Duration
Every faith has religious symbols. One of such symbols is the gibla. The gibla, meaning direc-
tion and orientation in the dictionary, as a religious term, refers to turning to a certain direction
and place during worship. The gibla is a symbol that has a much more comprehensive meaning
and identifies the belonging of the believer, especially in the religion of Islam. The gibla is both
complementary to many worships and a form of worship on its own. Facing the gibla is conside-
red one of the signs that one is a Muslim. In Islamic sources, two holy places and directions are
emphasized as the gibla. One of them is the Kaaba in Mecca while the other is the Bayt al-
Maqdis in Jerusalem. Both giblas have an important place in the history of Islam. It is debatab-
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le whether the Prophet had a qgibla in the early days of his prophethood. However, in parallel to
the traditional conception that has been going on since Abraham, the Prophet always respected
the Kaaba. There are relatives that he performed his prayers in this period either in the Kaaba
or by turning towards the Kaaba. However, it is known that since the prayer was prescribed ob-
ligatory in the Miraj, he turned towards the Bayt al-Maqdis as the qibla, although its form is
controversial. This continued for a certain time after the migration to Medina. Afterwards, with
the verse, the gibla of Islam was definitely converted to the Kaaba. There are narrations that
give different information about the source, form, duration and history of the Bayt al-Maqdis
being the qgibla. This article aims to examine the process of the the Bayt al-Maqdis becoming
the gibla and its period before and after the migration by considering these narrations in hadith
and sirah sources as a whole.

Keywords: the Bayt al-Maqdis, the gibla, the Kaaba, Jerusalem, Mecca

Girig

islam anlayisinda énemli bir yeri olan kible kavrami, kutsalligl ve kutsal,
hayatin merkezine almak, ona gore yénunu tayin etmek ve dinin emirlerine yo6-
nelmek gibi sembolik bir deger tasimaktadir. Kutsalligin merkezi ve birlestigi yer
olarak kibleye bu degeri, yine butiin kutsalligin kaynagi olan Allah Teala vermis-
tir. Ibadetlerde belli bir yere ve ydne yénelmek, hem kutsalla bitinlesmek hem
de inang birligi ve kardesligini sembollestirmek gibi 6nemli islevlere sahiptir. Hz.
Peygamber (s)'in “Sizden biri kibleye yoneldigi zaman Rabbine yénelmis olur”t
buyurmasi da kiblenin tevhidin sembolik anlamini temsil ettigini ortaya koymak-
tadir. Ote yandan kible, yénelen kisiye sosyal yonden bir aidiyet duygusu da ka-
zandirmaktadir.

Tarih boyunca insanlarin inanglarina goére 6zellikle bedeni ibadetlerinde bir
yone ya da mekana dénme gerekliligi her zaman var olmustur. Neredeyse btin
dinlerde kutsal mekan ve yon inanci bulunmaktadir. Bu durum islam éncesi dé-
nemde biitiin inanc sistemlerinde gériilmektedir.2 Ornegin en eski medeniyet-
lerden Mayalar glnese; Sabiiler kuzeye; Maniheistler Kuzey Kutbu'na,
Harraniler Giuney Kutbu’'na; Hindular ise gliinese ve doguya ybnelerek ibadet
yapmistir. Semavi dinlerden Yahudilik'te ibadetler dogu yoni olarak kabul edi-
len ve adina mirza denilen Kudis’e yonelerek yapilmaktadir. Hiristiyanlar ise
ibadetlerini, isd’nin dogdugu yer olan Beytlehem doguda oldugu icin bu cihete
yani doguya ybnelerek yapmaktadir.® Dolayisiyla Yahudi ve Hiristiyan gelenegin-
de de kible ve ibadet esnasinda kutsal kabul edilen yonlere yonelmek distnce-
si bulunmaktadir. Ancak su kadar ki, bu yonlerin kible olmasi, herhangi dini bir
emirle degil bu din mensuplarinin arzularina gére olmustur.* islamiyetin geldigi
Arap toplumunda da 6teden beridir kible anlayisi bulunmaktadir. Hz. ibrahim ve
ismail zamanindan beri Kabe, kutsal kabul edilen yer ve dini bir sembol olma

1 Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eba Davad (61. 275/888), Stnend Ebi Davad, thk. Suayb el-
Arnalt- Muhammed Kamil Kara Balili (BeyrGt: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Salat”, 22
(I, 357).

2 Ahmet Giig, “Dinlerde Kible Anlayisi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakdltesi Dergisi 11/2 (2002), 1-
8.

3 Ahmet Giic, “Kible”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2002),
25/365.

4 Eb0G Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi eI—Mé_ti]erT, Te'vildtu ehli’s-
stinne (Tefsiru’l-Matiridi), thk. Mecdi Basellom (Beyrat: Daru’l-Katibi'l-llmiyye, 1426/2005),
1/582.
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Ozelligini devam ettirmistir. MUsrikler gibi Hanifler olarak bilinen fetret dénemi-
nin inananlari da, Kabe’ye hiirmet etmekte ve Hz. ibrahim’den tevariis ettikleri
bir takim ibadetleri burada yerine getirmeye devam etmekteydi. islamiyetin
gelmesiyle birlikte Kabe'nin kutsalligl ve 6énemi daha da artmistir. Hz. ibra-
him’in tevhid inanci Hz. Muhammed (s.a.v.) ile yeniden glindeme gelmistir.

Kible konusunun gerek hadis ve gerekse siyer kaynaklarinda Uzerinde
onemle durulan ana konulardan biri oldugu gérilmektedir. Bu konuyla ilgili he-
men her rivayet kaynaginda ilgili rivayetler toplanmis ve bunlara dayall olarak
serh kitaplarinda konu belirginlestiriimeye calisiimistir.

GUnUumuzde de kible konusunu ¢esitli yonleriyle ele alan akademik ¢alisma-
lar yapiimistir. Bu ¢alismalar kiblenin dini anlami, sembolik degeri, fikhi anlami
ve diger dinlerdeki kible anlayisiyla karsilastiriimasi konulari Gizerinde yogun-
lasmaktadir. Bu calismalardan birisi dogrudan Mekke dénemindeki ilk kiblenin
neresi oldugu meselesini ele almaktadir. Ozellikle namazin farz kilinmasiyla bir-
likte gelisen slreg rivayetler isiginda degerlendiriimeye calisiimaktadir.> Ayrica
bu calismayi elestirmek igin kaleme almis bir diger makaleyi de burada zikret-
mek gerekir.® Kible konusunda yapilmis mustakil bir teze ise rastlanmamakta-
dir. Dolayisiyla kible konusu farkli boyutlariyla 6zellikle hadis ve siyer kaynaklari
ekseninde daha detayl arastiriimaya ve incelenmeye muhta¢ gézikmektedir.
Ozellikle bu kaynaklardaki rivayet yogunlugu ve rivayetlerdeki bilgilerin bitiincil
bir bakisla degerlendirmesi gerekmektedir. Bu baglamda Beyt-i Makdis’in kible
olmasi ve ne kadar siireyle kible olarak kaldigiyla ilgili bu rivayetlerde birbiriyle
celisir goziiken bilgilerin incelenmesi gerekmektedir. iste bu calisma béyle bir
amaci gerceklestirmek icin yapiimistir.

Konuyla ilgili rivayetleri degerlendirmeye gecmeden 6nce, kible kavrami
Uzerinde durularak kavramsal bir gerceve olusturulmasinda fayda vardir.

1. Kible Kavrami

Kelime anlami itibariyle kible, yon, cihet manasina gelmektedir.” Ornegin bir
kimsenin kiblesinin olmadigini séylemek, onun belli bir yoni ve durusu olmadigi
anlaminda kullaniimaktadir. Buradan anlasildig lzere kiblenin asli anlami, y6-
nelmek ve donmek demektir. Ancak dini bir kavram olarak daha ¢ok namazla
birlikte kullanilmakta ve namaz kilarken dénulen yon, taraf anlamina gelmekte-
dir.® Dolayisiyla islam’da kible, dini bir kavram olarak Mislimanlarin namazda
yonelmeleri gereken istikamet olmasi itibariyle Kabe ile bitlinlesmis ve es ma-
nali bir hale gelmistir. Bu sebeple kible, ayni zamanda Mekke’'deki Kabe'yi de

5 Yavuz Unal, “Hadis Verilerine Gére Hz.Peygamber'in ilk Kiblesi: Beyt-i Makdis”, Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi 12/12-13 (2001), 189-211.

6 fisrafil Balci, “islam’in ik Kiblesinin el-Mescidi'l-Aksa Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible
Degisikliginin Tarihsel Arka Plani”, islam Arastirmalari Dergisi 28 (01 Eyliil 2012), 85-116.

7 Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdni’l-‘Arab (Beyrat: Daru Sadir,
1414), 11/544-545.

8 Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an (istanbul: Daru Kahraman,
1986), 592.
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ifade etmektedir.®

Kibleye yénelmek, sadece namazla ilgili olmayip Kur'an okumaktan dua
etmeye, cenazenin kabre konulmasindan kurban kesmeye kadar pek ¢ok du-
rumda dikkate alinan bir ibadet tamamlayicisi ya da bizzat ibadettir. Yine
hadislerde ‘kibleye yonelmek’, Mislimanhk gostergelerinden biri olarak zikre-
dilmektedir.10 Hz. Peygamber, namaz kilan kimsenin durumunu anlattigl bir
hadisinde, “Rabbi, onunla kiblesinin arasindadir’1l buyurmaktadir. Buna gore
kibleye yonelmek, Allah’a yonelmek demektir. Akaid kitaplarinda kullanilan Ehl-i
kible tabiri, Musliiman ve mi{’min olmakla es manali olarak kullaniimakta ve
‘glinahkar olsa bile ehl-i kiblenin tekfiri cdiz gérilmemektedir.’12 Dolayisiyla, dini
hayatimizin hemen her alaninda ve ibadetlerimizde dnceledigimiz ve yéneldigi-
miz kible, dini hayatimizda inanc¢tan ibadet alanina kadar énemli bir yere sahip-
tir. Ancak kiblenin asil 6nemi ve dindeki yeri namaz ibadetiyle birlikte ortaya
¢cikmaktadir. Zira namazin kabul olunmasi igin gereken sartlarindan biri, kibleye
yonelmektir. Bu sebeple kible denildiginde ilk akla gelen ibadet namaz olmak-
tadir. Nitekim Allah Teéla, namaz kilarken Mescid-i Haram’a yénelmeyi satr
(v6n, taraf) kelimesiyle sdyle emretmektedir:

“Artik ylzlnu Mescid-i Haram tarafina cevir. (Ey misliimanlar) Siz de nere-
de olursaniz olun, (namazda) ylzlerinizi o tarafa ¢evirin.” 13

Buradan hareketle kiblenin islam’daki baslangicinin, namazin farz kilinma-
siyla birlikte ele alinip degerlendirilmesi gerekmektedir. Ancak namazin farz ki-
linmasindan 6nce Hz. Peygamber’in kibleyle ilgili tutum ve tavrinin ne oldugu da
bazi rivayetlerde kismen ele alinmaktadir.

2. ilk Kiblenin Neresi Olduguyla ilgili Rivayetler

islam’dan énce Arap toplumunda Kudiis'teki Beyt-i Makdis ve Hz. ibra-
him’den itibaren tevarus ettikleri inancla Mekke'deki Kébe kutsal iki mekan ola-
rak one ¢ikmaktadir.2* Bu iki yon ya da mabed, bitin aksi tutumlara ragmen
hala tek Allah inancinin semboll olarak goriilen mekanlardi. Nitekim musrik
Araplar, Kébe'yi beyt yani Allah’in evi olarak gérmekteydiler.15 Bu durum sadece
Mekke halki icin degil civardaki bltiin Arap unsurlar igin gegerli bir durumdur.
islam geldikten sonra bu iki mekanin kutsalligini kabul etmis ve pekistirmistir. 16
Hadislerde de bu iki mekana isaret edilerek 6nce Mescid-i Haram’in ikinci ola-
rak da Mescid-i Aksa’'nin yerylizinde ibadet yerleri olarak belirlendigi ifade

9 Glg, “Kible”, 25/364.

10 Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. isméil el-Buhari. el-Cami’u’s-sahih. 6 Cilt. istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992, “Salat”, 28.

11 Buhari, “Salat”, 39.

12 Ebu’l-Hasen Sadruddin Ali b. Ali b. Muhammed el-Hanefi ed-Dimaski ibn Ebi’l-lz, Serhu’l-Akideti’t-
Tahaviyye, thk. Suayb el-Arnadt, Abdullah b. Abdliimuhsin et-Turki (Beyrdt: Mliesseseti’r-Risale,
1417/1997), 2/426427.

13 Bakara 2/144.

14 Gug, “Dinlerde Kible Anlayisl”, 9.

15 Kureys 106/3.

16 Bk. Al-i imran 3/96; el-isra 17/1; Kureys 106/3.
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edilmektedir.1” Nitekim Hz. Peygamber’in isra hadisesinde Mescid-i Haram’dan
Beyt-i Makdis’e goétirilmesi bu iki kible mahallinin onun sahsinda birlestiriimesi
olarak yorumlanmistir. 18

islami kaynaklarda Mekke déneminin ilk zamanlarinda Hz. Peygamber’in bir
kiblesinin olup olmadig| tartismalidir. Hz. Peygamber'in ilk kiblesinin Kudus'teki
Beyt-i Makdis mi yoksa Mekke'deki Kabe mi oldugu hususunda farkh goértsler
bulunmaktadir. Bu farkli gérlslerin ortaya ¢ikmasina hadis ve siyer kaynaklarin-
da Hz. Peygamber’in hicretten énce Mekke’deyken nereyi kible edindigiyle ilgili
acik bir bilginin bulunmamasi sebep olmaktadir. Buna ilave olarak bir de bu ko-
nudaki baz rivayetlerin farkli ve hatta geliskili bilgiler icermesi eklenebilir. Bu
konuyu ele alan baz arastirmalarda, Hz. Peygamber’in Mekke déneminde kible
olarak nereye yoneldigi hususunda bir belirsizlik bulundugu ifade edilmekte-
dir.19 Bazi calismalarda ise konuya bir agiklik getirmeye calisiimakta, ancak ilgili
rivayetlerden hareketle kesin bir ¢6zim ortaya konulamamaktadir. Bu calisma-
larda daha ¢ok namazin farz kiilnmasindan sonraki surecte Beyt-i Makdis’in kib-
le olmasi ele alinmaktadir.2° Bazi ¢alismalarda ise peygamberligin ilk yillarinda
Kéabe'nin ilk kible oldugu degerlendirmektedir.2t Ancak bu calismalarda nama-
zin farz kilinmasina milat olan isrd ve mi'rac olayinin agiklanmasinda hadis ri-
vayetlerine aykiri bazi saz olan siyer rivayetlerine gore bir kanaat olusturuldugu
gortlmektedir.22

Konuyla ilgili hadis ve siyer rivayetlerine bakildiginda Mekke dénemindeki
kible meselesinin namazin farz kilinmasindan 6nce ve sonra olmak Uzere iki
doéneme ayrilarak ele alinmasi gerektigi anlasiimaktadir. Hz. Peygamber’in Mek-
ke'deyken namazin farz kilinmasindan &énceki kiblesinin neresi olduguyla ilgili
rivayetler, hadis kaynaklarindan daha cok siyer kaynaklarinda bulunmaktadir.

17 Eb0 Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami’u’s-sahih (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992),
“Enbiya”, 10; Ebu’l Huseyn Mislim b. Haccéac, el-Misnedi’s-sahihi’l-muhtasar bi nakli’l-adl ani’l-
adli ila Rasdlillah sallallahu aleyhi ve sellem, ed. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrat: Daru
ihyd’i't-Turasi’l-'Arabi, ts.), “Mesécid”, 1.

18 Eb( Abdillah Semsiddin Muhammed b. Yasuf es-Sélihi, Sibdld’l-hida ve'r-resad fi sireti Hayri'l-
Ibad, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid-Ali Muavvid (Beyrat: Déru'l—KUtﬁbi'l—iImiyye, 1414/1993),
3/18.

19 Ahmet Ozel, “islam’da Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/366.

20 (nal, “Hadis Verilerine Gére Hz.Peygamber'in ilk Kiblesi”; Giig, “Dinlerde Kible Anlayisi”, 11; Yakup

Biyikoglu, “islam Oncesi Dini-Kiltiirel Olgularin Kiblenin Tahvili Hususuna Yansimalari ve Kible

Ayetlerinin Sosyal-ictimai Boyutu”, ihya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi 6/1 (2020), 94.

Balcl, “islam’in ilk Kiblesinin el-Mescidii’'l-Aksa Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible Degisikliginin

Tarihsel Arka Plani”; Biyikoglu, “islam Oncesi Dini-Kiiltiirel Olgularin Kiblenin Tahvili Hususuna

Yansimalari ve Kible Ayetlerinin Sosyal-ictimai Boyutu”, 77.

Balci, “islam’in ilk Kiblesinin el-Mescidi’l-Aksa Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible Degisikliginin

Tarihsel Arka Plani”, 89-95. Arastirmaci burada Abdurrezzak'i da kaynak gostererek ‘namazin

mi’'racda degil israda farz kiindig’ goriisiinl islemektedir. Ancak Abdurrezzak’taki ‘namazin isra

gecesi farz kiindigina’ dair rivayetler, diger hadis kaynaklarindaki rivayetlerle ayni minvalde ele
alinmaktadir. Dolayisiyla Abdurrezzak’taki bu rivayetlerden ‘isra gecesi’ denilip mi’rac
denilmemesinden hareketle ‘bu iki olayin ayri zamanlarda oldugu’ fikrini cikartmak dogru
gbzikmemektedir. Bk. Ebl Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani Abdurrezzak, el-Musannef,
thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrdt: el-Meclisi’l-limi, 1390/1970), 1/452-454.
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Dolayisiyla konu siyer rivayetlerine gore ele alinip aciklanmak durumundadir. Bu
kaynaklarda Hz. Peygamber’in ve ashabinin namazin farz kilnmasindan énceki
dénemde hem Kabe'nin yaninda hem Kabe'ye yonelerek hem de Mekke disin-
daki vadilerde ibadet ettiklerine dair rivayetler bulunmaktadir.23 Ornegin ibn
ishak (6. 151/768), daha Hz. Hatice ve Ali’den baska iman eden bir kimsenin
bulunmadigl niblvvetin ilk zamaninda Hz. Peygamber’in, bu ikisiyle birlikte
Kébe'ye dogru yonelerek namaz kildiklarini nakletmektedir.2* Yine Hz. Peygam-
ber’in Kabe’de Makam-i ibrahim’de secdedeyken (izerine iskembe birakildigina;
sonrasinda Hz. Peygamber'in Kabe'ye yonelerek dua yaptigina2® ve ibn
Mes’Gd’un, Hz. Omer’in Miisliman olmasiyla Kabe'de aciktan namaz kilmaya
basladiklarina dair soézleri de bu baglamda bilgiler sunan haberlerdir.26 Hz.
Peygamber’in lzerindeki iskembeyi temizleyen kizi Fatima’nin heniz yasinin
kiiciik olmasindan ve Hz. Omer’in niiblivvetin altinci yilinda (616 m.) erkekler-
den kirkinct MUsliman oldugu bilgisinden2? hareketle, bu haberlerin namazin
farz kiinmasindan 6nceki uygulamayla ilgili oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla
Kabe’'nin Hz. ibrahim’den itibaren Araplar arasindaki sayginligi ve kiymeti28 dii-
stinildiginde bu durum tabii karsilanmalidir. Nitekim islamiyet'in zuhurundan
once Hanifler de Kabe'ye saygl gostermekte ve ona dogru ydnelerek bir cesit
namaz kilmaktaydilar.2® Ancak buradaki namazi, daha sonraki surecte farz kili-
nan namazin bazi rukUnlarini icermekle birlikte bir tir saygl ifade etme bicimi
olarak da disiinmek mimkindlr. Nitekim 6nceki peygamberlerde oldugu gibi
Araplarin takip ettigi Hz. ibrahim’in dini yasayisindan kalan bazi uygulamalarin
devam ettigi bilinmektedir.3° Kaldi ki Kabe, yerylziindeki insa edilen ilk mabed
ve dolayisiyla ilk kible olma 6zelligine de sahiptir. Bu 6zelliginden dolayl sadece
cahiliyye Araplar tarafindan degil, Hz. ibrahim’den sonra gelen pek cok pey-
gamberin kiblesi oldugu ve israilogullarina gelen peygamberlerin de Kabe'ye
hirmet edip yoneldiklerine dair bilgiler bulunmaktadir.3t Bu sebeple Kabe,
Araplar tarafindan atalarinin adina nispetle Kibletii ibréhim ve ismail olarak ta-
ninmakta ve isimlendirilmektedir.32 Bu delillerden yola ¢ikan bazi alimlere gére
Hz. Peygamber’in niiblivvetinin basindan namazin farz kilindigl zamana kadar

23 Alj Yiiksek, “Namaz ibadetinin Tarihi Siireci”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/2 (01 Nisan
2018), 119.

24 Muhammed ibn ishak, Siretii ibn Ishak (Kitabu’s-siver ve’l-megézi), thk. Siiheyl Zekkar (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 1398/1978), 138.

25 ibn ishak, es-Sire, 211. Ayrica bkz. Buhari, “Vud(’”, 74.

26 jpn ishak, es-Sire, 185.

27 Mustafa Fayda, “Omer”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/44.

28 (zel, “islam’da Kible”, 25/366.

29 (zel, “islam’da Kible”, 25/366.

30 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/350.

31 Glg, “Dinlerde Kible Anlayisi”, 3.

32 Epu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye (Daru’l-Fikr, 1407/1986), 2/240.
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Kabe'ye yonelmesi bu mirasin devami ve icinde dogdugu toplumun 6teden beri
suregelen uygulamasi olmaktadir.33 Dolayisiyla buradaki asil mesele, namazin
farz kilinmasindan 6nce Kabe'nin kible olmasini gerektirecek, yani kutsal bir
mekana ydnelmeyi dinen zaruri kilan bir ibadetin ya da durumun olup olmama-
sidir. Ornegin farz kilinmadan énce Hz. Peygamber’in bildigimiz manada bir na-
maz kilip kilmadig bile kaynaklarda agik degildir. Baz alimler, bu dénemde sa-
bah ve aksam olmak Uzere glinde iki vakit namaz oldugu; bazilar da Hz. Pey-
gamber’in sadece gece namazi kildigl kanaatindedirler.3* Yine bu slrecte
Kabe’'den uzakta ve Mekke disinda Hz. Peygamber’in kible uygulamasinin nasil
oldugu hakkinda bir bilgiye rastlanmamaktadir.

Hadis ve ¢ogu siyer kaynaklarinda namazin farz kiinmasinin isra hadise-
sindeki mi'rac gecesinde gerceklestigi dogru ve kesin bilgi olarak kabul edil-
mektedir.35 Hatta mi’racdan sonraki ginlin 6gle vaktinde Cebrail gelerek Hz.
Peygamber’'e bes vakit namazi nasil kilacagini 6gretmistir.36 Bu husustaki ihti-
laf, isra ve mi’racin sayisi, mekani, keyfiyeti ve tarihiyle ilgilidir.3” Dolayisiyla
namazin tam olarak hangi tarihte farz kihindigi hususunda, mi’racin tarihine bag-
Il olarak oldukega farkli gérisler bulunmaktadir.38 Bu durum, ¢alismanin konusu
olan Beyt-i Makdis'in ne kadar sireyle kible olarak kaldigl hususunu da yakin-
dan ilgilendirmektedir. Zira bes vakit namazin farz kiinmasiyla birlikte kible ko-
nusunda farkh bir uygulamanin ortaya ciktigl anlasiimaktadir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in Mekke donemindeki kiblesiyle ilgili bilgiler, daha ¢ok namazin farz
kihnmasindan sonraki sirecle ilgili gelen rivayetlerden elde edilmektedir. Ancak
belirtmek gerekirse hadis ve siyer kaynaklarindaki bu rivayetlerde acik ve net bir
kible bilgisi bulunmamaktadir.3® Zaten intilaf da farkli rivayetler lzerine yapilan
yorumlardan kaynaklanmaktadir. Nitekim ibn Hacer (6. 852/1449), bu konuda
soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “Alimler Hz. Peygamber (s)'in Mek-
ke'de iken kible olarak hangi tarafa yéneldigi konusunda ihtilaf etmislerdir. ibn
Abbas gibi bazilar onun Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildigini ama Kabe'yi de
arkasina almadigini; onu Beyt-i Makdis ile arasina aldigini séylemislerdir. Baska
alimler ise Hz. Peygamber’in mutlak olarak Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildig

33 Glg, “Dinlerde Kible Anlayisi”, 10.

34 Goriusler ve degerlendirme igin bk. Ebu’l-Fadl Sihabliddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer,
Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib (Beyrat:
Daru’l-Ma'rife, 1379), 1/465; Salihi, Sibdli’l-hida, 3/65.

35 Buhari, "Salat", 1; "Bed'i'l-halk", 6; Mauslim, "iméan", 259. Ayrica bk. Eb(i Bekr Abdurrezzak b.
Hemmam es-San’ani Abdurrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyr(t: el-
Meclist’l-limi, 1390/1970), 1/452-453.

36 Bu konudaki hadis ve siyer kaynaklarindaki ¢ok sayidaki rivayetin toplu degerlendirmesi igin bk.
Salihi, Stbuld’l-hida, 3/177-180.

37 Salinht, Sdbdld’l-hida, 3/67-71.

38 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/460; Ebu'l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed el-Ya’meri ibn
Seyyidiinnas, Uydni’l-eser fi fiindni’'l-megazi ve’s-semail ve’s-siyer, thk. ibrahim Muhammed
Ramadan (Beyrit: Daru’l-Kalem, 1414/1993), 1/171-172.

39 Eb0 Muhammed Mahmid b. Ahmed Bedruddin el-Ayni (6l. 855/1451), Umdetu’l-kari serhu
Sahihi’l-Buhari (Beyrat: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/240. Rivayetler ve degerlendirmesi icin
bkz. Unal, “Hadis Verilerine Gore Hz.Peygamber'in ilk Kiblesi” 189-211.
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kanaatindedir. Bir baska grup alim ise Hz. Peygamber’in Kabe'ye ydnelerek na-
maz kildigini; Medine'ye gittiginde Beyt-i Makdis’e yoneldigini séylemistir. Ancak
bu (GgUncusi) zayif bir gorustir; zira bunun kabul edilmesi halinde (kiblenin yo6-
nl konusunda) iki kere nesh oldugu iddia edilmis olur. Dolayislyla (bu ¢ goérus-
ten) birinci goris daha dogrudur. Cunku diger iki gorist de telif (cem’) etmek-
tedir.”4° [bn Hacer'in zayif diyerek elestirdigi (iclincti gorls, ibn Abdilber (6.
463/1071)41 ve bazi mifessirler tarafindan savunulmaktadir. Hatta Sa’lebi bu-
nun mufessirlerinin cogunun goérisu oldugunu sdylemektedir.42

Ayni sekilde dogrudan bu konuyu ele alan glncel ¢alismalarin bazilarinda
namazin farz kiinmasindan énce kiblenin neresi oldugu konusu net olarak agik-
lanmamakta,43 bazisinda ise Kabe oldugu4# tespit edilmektedir. Ancak bes va-
kit namazin farz kilinmasindan sonra kiblenin Beyt-i Makdis oldugu hususunda,
gerek klasik gerekse glincel calismalarda az bir istisna ile alimlerin geneli gérls
birligi halindedir. Nitekim ibn Hacer’in yukaridaki ifadelerinden, ‘namazin farz
kilinmasiyla beraber Mekke'deki kiblenin Beyt-i Makdis oldugunu, ancak Hz.
Peygamber’in Kabe'yi araya alarak ikisine de yoneldigini’ kabul ettigi anlasil-
maktadir. Buhari serhinin bir baska yerinde o, daha acik bir sekilde Hz. Pey-
gamber’'in Mekke’'deyken Beyt-i Makdis’e yoneldigini ve hicret ettiginde de buna
devam etmesinin emredildigini sdylemektedir.4> Hadis kaynaklarinda da daha
¢ok bu goris; yani namazin farz kilnmasindan sonra kible olarak Beyt-i Mak-
dis’in belirlendigi kabul gérmektedir. Ornegin Buhari, bab basligi olarak “Allah
imaninizi asla zayi edecek degildir’4¢ ayetini zikrettikten sonra “Yani Kabe’'nin
yanindaki namazlarinizi”47 diye bir aciklama getirmektedir. ibn Hacer, bunu ‘Al-
lah, siz Mekke'de Kabe'nin yanindayken Beyt-i Makdis'e yénelerek kildiginiz
namazlarinizi kabul ederken, ondan uzakta Medine’'deyken Beyt-i Makdis’e dog-
ru kildiginiz namazlarn haydi haydi zayi etmez’ seklinde anlamaktadir.4® Buna
gore Buhari’'nin, Mekke’'deyken kiblenin Beyt-i Makdis oldugunu zimnen ifade
etmis oldugu soylenebilir.

Bu cikarimi destekleyecek baska rivayetler de bulunmaktadir. Bunlardan bi-
ri, hicretten 6nce Medine’deki Muslimanlarin Beyt-i Makdis’i kible edinerek
namaz kildiklan bilgisidir.4® Bu bilgiyi de destekler nitelikteki bir diger dnemli

40 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/96.

41 Ep( Omer Yasuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdilber, et-Temhid limé fi’l-Muvatta’ mine’l-me’ani
ve’l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-'Ulvi - Muhammed Abdulkadir el-Bekri (Magrib: Vizaretl
"Umami’l-Evkaf ve’$—$u0ni’l—islémiyye, 1387), 8/50, 55.

42 Ep{ ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’leby, el-Kesf ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, thk. EbQ
Muhammed b. Asiir - Nazir es-Sa"idi (Beyr(it: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1422/2002), 2/10.

43 Unal, “Hadis Verilerine Gore Hz.Peygamber’'in ik Kiblesi”, 189-200.

44 Balci, “islam’in ik Kiblesinin el-Mescidi’l-Aksa Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible Degisikliginin
Tarihsel Arka Plani”, 95.

45 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/502.

46 g|-Bakara 2/143.

47 Buhari, "iman" 30.

48 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/96.

49 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/502.
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rivayet de Ka'b b. Malik’in (6. 50/670) anlattig) Bera b. Ma’rr (6. 622) olayidir.
Ka’'b, aralarinda Bera'nin da bulundugu yetmis bes kadar Mislimanla birlikte,
niblivvetin on Gclincl yilinda (622) ikinci Akabe bulusmasi icin Medine’den yo-
la ciktiklarini®® anlatmaktadir. Berad b. Ma'r{r yolda namaz kilarken Kabe'yi ar-
kasina almamak icin Kudus'e ydnelmek istememis ve namazlarinda kible ola-
rak hep Kabe'ye yonelmistir. Her ne kadar diger Mislimanlar ‘Hz. Peygamber’in
Kudus'e dogru namaz kildigini ve kendilerine de bdyle emrettigini; dolayisiyla
ona muhalefet etmelerinin dogru olmayacagin’ séyleseler de Bera, bu kararin-
da israrli davranmis ve digerleri Kudls'e (Beyt-i Makdis) dogru kilarken o
Kéabe'ye yonelerek namazlarini kilmaya devam etmistir. Mekke’ye vardiklarinda
Bera, kible konusundaki kararinin dogru olup olmadigini Rasilullah’a gidip sor-
mak istemis ve Ka’'b’la birlikte huzuruna gitmislerdir. Ona namazlarda Kabe'yi
arkasini almak istemediginden yolda kible konusunda arkadaslariyla goris ayri-
g1 yasadigini anlatarak bu husustaki gortsuni sormustur. Hz. Peygamber de
ona: “Sen zaten bir kible (Beyt-i Makdis) lzere idin. Keske onda kalmaya sab-
retseydin (devam etseydin)” demistir.51 Ka’b, bundan sonra Berd’'nin
‘Rasdlullah’in kiblesine dondiguni’ ve kendileriyle birlikte Beyt-i Makdis’e dog-
ru namaz kildigini ama ailesinin, onu, 6llinceye kadar hala Kabe'ye dogru na-
maz kilmaya devam ettigini zannettiklerini nakletmektedir.52 Yine baska bir ri-
vayette ibn Abbas’in buradaki olayl kastederek ‘Kabe’ye yénelerek ilk namaz ki-
lanin ve kabirde Kabe'ye dogru donlik olarak defnedilmesini vasiyet eden kim-
senin Bera b. Ma’rlr ve kardesi Bisr oldugunu’ sdyledigi nakledilmektedir.53 Bu
rivayet de namazin farz kilnmasindan itibaren kiblenin Beyt-i Makdis oldugunu
aclk bir sekilde ortaya koymaktadir.54 Zira Berd b. Ma'r(r, Hz. Peygamber’'in
Medine’ye gelmesinden bir ay dnce vefat ettiginden kiblenin Kabe'ye tahvili icin
on yedi ay gibi bir siire beklemek gerekecektir. Nitekim ibn Huzeyme (6.
311/924) Bera b. Ma’rir’la ilgili rivayeti muhtasar sekilde naklettigi babin adin;

Hz. Peygamber’in Medine’ye Hicretinden Once Namazin Beytii’l-Makdis’e Dogru

50 Eb Muhammed Cemaliddin Abdiilmelik ibn Hiséam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka

vd. (Misir: Sirketli Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955), 1/439; Eba

Abdullah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakéti’l-kiibra, thk. ihsan Abbas (Beyrit: Daru Sadir, 1968),

1/222; Ahmet Onkal, “Akabe Biatlar”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1989), 2/2/211.

Burada Hz. Peygamber’in Berd’'ya kiblenin Beyt-i Makdis oldugunu kesin bir sekilde ifade ettigi

ortada iken, konuyla ilgili bir arastirmada “Rasdlullah, onlarin bu konuda serbest olduklarina,

isteyenin Beyt-i Makdis tarafini tercih edebilecegine isaret eder tarzda sozler sOylemisti”

seklindeki tespit dogru olmamaktadir. Glg, “Dinlerde Kible Anlayisi”, 10.

52 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/439-440; Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani (6. 241/855), Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnadt - Adil Miirsid ve
Digerleri (BeyrGt: Muessesetl'r-Risdle, 1421/2001), 25/89-97 (No: 15798); Ebl Abdillah
Muhammed b. ishak el-Mekki el-Fakihi (6. 278/891-92?), Ahbaru Mekke fi kadimi’d-dehr ve
hadisih, thk. Abdllmelik Abdullah Dehifs (Beyrat, 1414/1993), 4/215; Ebu’l-Kasim Sileyman b.
Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebeti
ibn Teymiyye, 1415/1994), 19/87 (No. 174).

53 Ebu’l-Huseyn Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, el-Havi’l-kebir ve hiive serhu Muhtasari’l-
Miizeni. (Beyrat: Daru’I-Kiitlibi’l-imiyye, 1419/1999), 2/69.

54 ibn Seyyidiinnas, Uyanii’l-eser, 1/190.

5

b
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Oldugu Bab. Zira O Zaman Kible Beytii'l-Makdis idi, Kabe Degildi%5 seklinde
koymaktadir. Taberi de, Katade’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in Mek-
ke’deyken hicretten énce Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildigini, Medine’ye ge-
dikten sonra da on alti ay bu sekilde devam ettigini nakletmektedir.5¢ Ayni se-
kilde Taberi’nin (6. 310/923) ibn Ciireyc’in (6. 150/767) szl olarak naklettigi
bir rivayette, ‘Hz. Peygamber'in ilk 6nceleri Kabe'ye dogru namaz kildigini, sonra
o daha Mekke’deyken kiblenin Beyt-i Makdis’e cevrildigi’ bildiriimektedir.5” Bu-
rada 6rnek olarak sunulan hadis ve siyer kaynaklarindaki bu rivayetler ve bilgi-
ler, Hz. Peygamber’in namazin farz kilinmasindan itibaren Beyt-i Makdis’i kible
edindigini gbstermektedir. Dahasi Medine’'deki Misliimanlara da bdyle emretti-
gini gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber Medine'ye gelmeden énce burada-
ki Mislimanlar Kudus’e yonelerek namaz kiliyordu.58

Buna gore bu konudaki rivayetlerin bitiini goz énine alindiginda ‘Hz. Pey-
gamber, Hz. ibrahim’den beri Mekke’'deki uygulamaya tabi olarak baslangicta
ibadetlerini Kabe’de ya da Kabe'ye yodnelerek yapiyordu; sonra namazin
mi’'racda farz kilinmasiyla®® kible Beyt-i Makdis olarak belirlendi; Medine'’ye git-
tikten bir middet sonra da Kabe'ye tahvil oldu’ seklinde distiinmek daha isabet-
li g6zitkmektedir.6° Boylece ibn Abbas’in Hz. Peygamber’in namazda Kabe'yi,
Beyt-i Makdis ile arasina aldigina dair rivayetini®* de namazin farz kilinmasindan
hicrete kadarki uygulamasi olarak anlamak gerekmektedir. Buna gore Hz. Pey-
gamber, kiblenin Beyt-i Makdis olarak belirlendiginde de Kébe'ye hiirmete de-
vam etmis ve Mekke’den ayrilincaya kadar Kureys’e Beyt-i Makdis’e yéneldigini
aclk etmemis olmaktadir.62 Ancak Medine’ye geldiginde Kabe'yi araya alma du-
rumu cografik agidan mimkin olmadigindan bitliniyle Kudis'e yonelmistir.63
Zaten Medine’deki Muslimanlar, Hz. Peygamber’in emriyle Beyt-i Makdis’e yo6-
neliyorlardi. Bu sebeple Mescid-i Nebi’'nin ilk insasindaki kible yona, herhangi
bir ihtilafa ya da arayisa girmeden dogrudan Kudis’e dogru yapilimistir.

55 Eb(i Bekr Muhammed b. ishak ibn Huzeyme (6. 311/924), Sahihu ibn Huzeyme., thk. Muhammed
Mustafa el-A’zami (Beyrit: el-Mekteb(’l-islami, 1400/1980), 1/222.

56 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’u’l-beyan fi te'vili’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(MUessesetl'r-Risale, 1420/2000), 2/529 (No: 1837).

57 Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbelt ibn Receb, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhari, thk.
Mahmad b. Sa’ban vd. (Medine: Mektebetii’'l-Gurabai'l-Eseriyye, 1417/1996), 1/183; ibn Hacer,
Fethu’l-Bari, 1/502.

58 Hilseyin Algil, “Mescid-i Kuba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/279.

59 Abdilkadir Sener, “Abdest”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/69.

60 Buna gore ifade etmek gerekirse Diyanet islam Ansiklopesi'deki “Hz. Peygamber’in mi‘rac
yolculuguna ¢ikmadan 6nce mduslimanlarin kiblesi olan Mescid-i Aksa’ya getirildigi..” seklindeki
ifadenin izahi miskil gozikmektedir. Bkz. Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/268.

61 jpn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/439-440; ibn Sa'd, et-Tabakati’l-kiibra, 1/243.

62 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/440 (Muhakkikin 2. dipnotu).

63 Krs. Unal, “Hadis Verilerine Gére Hz.Peygamber'in ilk Kiblesi”, 206; Balci, “islam’in ilk Kiblesinin el-
Mescidii'l-Aksa Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible Degisikliginin Tarihsel Arka Plani”, 102.
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3. Beyt-i Makdis’in Kible Olmasinin Kaynagi

Burada Beyt-i Makdis’in kible olarak tayininin vahiyle mi yoksa Hz. Pey-
gamber'in ictihadiyla mi oldugu meselesinin de ihtilafli bir konu olduguna isaret
etmek gerekmektedir. Bu mesele, basta hangi tiir neshin cereyan ettiginden
vahiy cesitlerine kadar bircok tartismayi bilnyesinde tasimaktadir. Taberi (6.
310/922), Beyt-i Makdis’in kible olarak belirlenmesinin kaynagl konusunda ‘Hz.
Peygamber’in secimiyle ve Allah emriyle’ olmak Uzere iki gérisiin bulundugunu
belirtmektedir.64 Kurtubi (6. 671/1273) de bu konuda alimlerin ‘Hz. Peygam-
ber’in ictihadiyla, tercihiyle ve vahiyle oldugu’ seklinde Ug goris acikladigini soy-
lemektedir.®® Bunlardan ilk ikisini bir bUtiin olarak degerlendirmek mimkiin
olacagindan, bu konudaki ihtilafi Taberi’'nin ortaya koydugu sekilde iki grupta
toplamak mumkundr.

3.1. Beyt-i Makdis’in Stinnetle Kible Olmasi

Namaazin farz kilinmasiyla birlikte kiblenin Beyt-i Makdis olarak belirlenme-
sinin Hz. Peygamber’in gortsi ve ictihadiyla gerceklestigine dair fikrin mukad-
dem sahipleri olarak Ebu’l-Aliye (6. 90/709), ikrime (6. 105/723), Hasan-1 Basti
(6. 110/728) ve er-Rebi’ b. Enes (6. 139/758)’in isimleri 6ne ¢ikmaktadir.6® Bu
tercihiyle Hz. Peygamber, ya Ehl-i Kitdb'in génlini kazanmak ya da Araplarin
kendisine tabi olup olmadiklarini sinamak istemistir.6” Daha sonralari bu goru-
siin Safii alimlerin ve Kadi iyaz (6. 544/1149) gibi Malikilerin genel goriisii ha-
line geldigi anlasiimaktadir.®® Dolayisiyla bu alimlere gére kiblenin Beyt-i Makdis
olarak belirlenmesi siinnetle olmus olmaktadir.

Ayrica Beyt-i Makdis’in kible olarak belirlenmesinin Hz. Peygamber’in icti-
hadiyla oldugunu iddia edenlerden bazi ¢cagdas arastirmacilar, aksi kabul edil-
digi takdirde geriye Kur'an disi bir vahiyle belirlenmesi kalacagini, bunun ise ka-
bul edilemeyecegini sdéylemektedirler. Zira bu kimseler ya bdyle bir vahiy tiru-
nln varligini kabul etmemekteler ya da Kudls'in kible olmasinin Kur'an disi
vahiyle belirlenmesi durumunda, “Yuce Allah’in gegici bir sureligine karar verdi-
gi, ardindan da bu kararini degistirdigi gibi bir sonu¢ ortaya cikacaginin”®® da
kabul edilmis olacagini ileri sirmektedirler. Dolayisiyla Allah’in, 6nce verdigi ka-

64 Taberi, Cami’u’l-beyan, 3/137-138.

65 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed Semsuddin el-Kurtubi, el-Camiu’ li ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed
el-Berdiini, ibrahim Atfeys (Kahire: Daru’l-Kutubi’-Misriyye, 1384,/1964), 1/150.

66 Taberi, bu konuyla ilgili bir baslk olusturarak ilgili kisileri ve gorislerini nakletmektedir. Bk Taberi,
Cami’'u’l-beyan, 3/138.

67 Ebu’l-Huseyn Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi (en-Nuket ve’l-u’ydn),
thk. Es-Seyyid b. Abdulmaks(d b. Abdurrahim (Beyrat: Déru'l-KUtﬂbi’I—‘ilmiyye, ts.), 1/198; Ebi
Abdillah Muhammed b. Abdulbaki b. YGsuf ez-Zlrkani, Serhu’z-Ziirkani ala’l-Mevahibi’n-lediinniyye
bi’l-minehr’l-Muhammediyye (Beyriit: Daru’-Kitlibi’HImiyye, 1417/1996), 2/248.

68 Ebu’l-Fazl lyaz b. MUsa b. iyaz el-Yahsubi Kadi 'iyaz, ikmalii’l-Mu ‘lim bi-feva idi Mdslim, thk. Yahya
ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 2/447; Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhac
serhu Sahih’i Miislim b. el-Haccac (BeyrGt: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1392), 5/9; Ebu’l-Fadl
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Hasiyeti’s-SuyGti ald Sineni’n-Nesai (Haleb:
Mektebet[]'I—Matbﬂ'ati'l—islémiyye, 1406/1986), 1/242.

69 Balci, “Islam’in ilk Kiblesinin el-Mescidi’l-Aksa Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible Degisikliginin
Tarihsel Arka Plani”, 106.
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rarin yanhshgindan dénmesi gibi bir duruma dismesinin kabul edilemeyecegini
belirtmektedirler.7° Bu gérusin gecerliligi bir sonraki baslikta degerlendirilecek-
tir.

Bu baslik altinda ele alinabilecek diger bir goriis, Hz. Peygamber’in kible
konusunda muhayyer birakildigl goérisidir. Taberi’ye nisbet edilen bu gorise
gore Hz. Peygamber, kiblenin Kébe veya Beyt-i Makdis olmas! hususunda ser-
best birakilmis, o da Yahudilerin hidayetine vesile olur distncesiyle onlarin kib-
lesi olan Beyt-i Makdis’i se¢mistir.”t Zeccac (6. 311/923) ise, Kabe'yle linsiyet
kurmus olan Araplar sinamak igin Hz. Peygamber’in Beyt-i Makdis’i tercih etti-
gini sdylemektedir.”2 Buna benzer kiblenin Hz. Peygamber’in ictihadi veya terci-
hiyle Kudis’e dogru olmasinin bir takim dini ve siyasi hikmetleri Uzerinde du-
rulmaktadir.”® Bu konuda kesin ve agiklayici bir dyet ya da hadis bulunmamakla
birlikte, ilgili siyer ve hadis rivayetlerinde bu olayin “Yahudilerin hosuna gittigi-
nin”74 ifade edilmesinden hareketle bir takim aciklamalar yapiimaktadir. Hz.
Peygamber’'in Medine'deki baskin kitle olan Yahudileri ve diger Ehl-i Kitab’i
memnun etme ve desteklerini kazanma siyasetinin bir geregi olarak bdyle dav-
randigl yorumlanmaktadir.”s

3.2. Beyt-i Makdis’in Vahiyle Kible Olmasi

ibn Abbas ve ibn Ciireyc'ten gelen bilgiye gére Hz. Peygamber’in kible ola-
rak Beyt-i Makdis’'e ydnelmesini Allah Te4ld emretmistir.”® ibn Hacer, kiblenin
Beyt-i Makdis olmasinin Hz. Peygamber’in ictihadiyla ve bazi siyasi mulahazalar-
la boyle bir tercih de bulundugunu kabul etmeyerek, ibn Abbas’tan gelen rivaye-
tin bu goris0 ¢lrittiglinu ifade etmektedir. O, bunun disindaki rivayetlerin zayif
oldugunu, Beyt-i Makdis’in kible olmasinin vahiyle oldugunu sdylemektedir.??

Ayrica bazi mifessirler Beyt-i Makdis’in kible yapiimasinin Allah’t emriyle ol-
dugu ve bu emrin Kur'an’da da bulundugunu savunmaktadir. Bu géruste olan-
lardan biri Kurtubi’dir.”® Delil gosterilen ayet sudur: “Senin yéneldigin yeri biz
ancak Peygamber'e uyani, 6kgeleri lzerinde geri dénenden ayirt etmemiz igin
kible yaptik. Bu, Allah'in hidayet verdigi kimselerden baskasina elbette agir ge-
lir.”7° Beyt-i Makdis’in bu ayette kible olarak belirlendigi ibare, “yéneldigin yer”

70 By gériisii savunanlarin goriisleri ve delilleri icin bk. Balci, “islam’in ilk Kiblesinin el-Mescidi’l-Aksa
Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible Degisikliginin Tarihsel Arka Plani” 103-108.

71 Zurkani, Serhu’z-Ziirkani ala’l-Mevahibi’n-lediinniyye bi’l-minehr’l-Muhammediyye, 2/248.

72 Kurtubi, el-Camiu’ li ahkami’l-Kur’an, 2/150.

73 Bk. Gig, “Dinlerde Kible Anlayisi”, 10.

74 ibn Sa'd, et-Tabakatu’l-kiibra., 1/243; Buhari, "iman", 30.

75 ibn Receb, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhari, 1/184; Balcl, “islam’in ik Kiblesinin el-Mescid{’l-
Aksa Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible Degisikliginin Tarihsel Arka Plani”, 109; Abdulah b.
Abdurrahman b. Salih el-Alli Bessam, Teysiru’l-alldam serhu Umdeti’l-ahkam, thk. Muhammed
Subhi b. Hasen Hallak (imarat-Kahire: Mektebetii’s-Sahabe, Mektebet’'t-Tabi'in, 1426/2006),
122, 124.

76 Taberi, Cami’u’l-beyan, 2/572 (No: 1833); 3/138 (No: 2160); 3/139 (No: 2161); Zurkani, Serhu’z-
Zirkant ala’l-Mevahibi’n-ledlinniyye bi’l-minehr’l-Muhammediyye, 2/248.

77 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/502.

78 Kurtubi, el-Cadmiu’ li ahkami’l-Kur’an, 2/150.

79 El-Bakara 2/143.
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ifadesidir.8 Zira bu ayetin nazil oldugu zamanda Hz. Peygamber Beyt-i Makdis’e
yonelmekteydi ve gecmis zamanl “klinte” fiiliyle de buna isaret edilmektedir.8!
Dolayisiyla buradaki “yéneldigin yer’den maksat Beyt-i Makdis'dir.82 Ayrica
Ebu’l-Aliye (6. 90/709) gibi tabitin dénemi kirdat ve tefsir alimlerinden bazilari,
agir gelir ifadesinden kastedilenin de “Beyt-i Makdis’in kible yapilmasi” oldugu-
nu sdylemektedir.83 Kendilerine kiblenin Beyt-i Makdis yapilmasinin agir gele-
cegi kisiler ise, munafiklar ve siiphe icinde olan kimselerdir.8* Zeccac ve Kurtubi
de burada kastedilen kiblenin Beyt-i Makdis olarak belirlenmesindeki hikmetin,
Kureysli musriklerin sinanmasi oldugunu séylemektedirler.85 Bu da demektir ki
Beyt-i Makdis'’i kible yapan Allah Teala’dir. Bununla munafiklar ve siphede
olanlari sinamak ve gercek Mislimanlardan ayirt etmek istemistir.86 ibn Kesir
de konuyla ilgili rivayetleri degerlendirdigi tefsirinde kiblenin Beyt-i Makdis ol-
masinin Allah Teala’nin emri oldugunu séylemektedir.8” Sonraki 144. ayetle de
kible Kabe'ye kalici olarak tahvil olmustur: “(Ey Muhammed!) Biz senin ydztntn
goge dogdru cevrilmekte oldugunu (yiicelerden haber bekledigini) gériiyoruz. iste
simdi, seni memnun olacagin bir kibleye dénddrlyoruz. Artik ylzini Mescid-i
Haram tarafina cevir. (Ey muslimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun, (namaz-
da) ytizlerinizi o tarafa cevirin. Stphe yok ki, ehl-i kitap, onun Rablerinden gelen
gercek oldugunu cok iyi bilirler.”88 Ayrica bu iki ayetin bu sekildeki tefsiri, Hz.
Peygamber’in Mekke'deyken namazin farz kilinmasindan o6nceki kiblesinin
Kabe oldugunun da bir isareti kabul edilmektedir8® ki bu goriise katilmak mum-
kunddr.

Konuya farkl bir acihm getiren Ebd Mansir el-Matdridi (6. 333/944), kible-
nin Beyt-i Makdis olarak tespitinin ‘Allah’in emriyle’ oldugunu, ancak bu emrin
Kur'dan’da bulunmadigini; dolayisiyla bunun ancak Kur'an disi bir vahiyle ve Al-
lah’in daha sonra tahvil edecegini vaat etmesiyle gerceklestigini sdylemektedir.
Aksi takdirde Hz. Peygamber’in Allah’in hikmiine ragmen bir beklenti icinde ol-
masinin, O'nun tercihini sorgulamasi ve O’na tahakkim etmesi demek olacag;
bunun ise bir peygamber icin asla duslnilemeyecegini belirtmektedir.°
Matiridi, aksi gorlste olanlarin nesh ile beda kavramlarini birbirine karistirma-

80 Maverdi, Tefsir, 1/198.

81 Taberi, Cami’u’l-beyan, 3/155-156.

82 Eb(l Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
azim, thk. Es’ad Muhammed e-Tayyib (el-Memleket(’'l-‘Arabiyyetii's-Su ‘Gdiyye: Nizar Mustafa el-
Béz, 1419), 1/250 (No. 1340).

83 Taberi, Cami’u’l-beyan, 3/164-165.

84 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-dzim, 1/251 (No. 1344).

85 Kurtubi, el-Cadmiu’ li ahkdmi’l-Kur’an, 2/150, 158. Taberi ise hem Yahudilerin hem Muslimanlarin
hem de munafiklarin sinandigini séyleyerek bunu agiklamaktadir. Taberi, Cami’u’l-beyan, 3/157.

86 jbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-4zim, 1/250 (No: 1341).

87 Epu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, thk. S&mi b. Muhammed Selame
(Riyad: Daru't-taybe, 1420/1999), 1/453.

88 E|-Bakara 2/144.

8 Bkz. Balci, “islam’in ik Kiblesinin el-Mescidii'l-Aksd Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible
Degisikliginin Tarihsel Arka Plani”, 92.

90 Maturidi, Te'vilat, 1/582.
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larindan kaynaklanan bir yanlis icinde olduklarini degerlendirmektedir. CUnku
ona gore nesh, ‘bir konuda muvakkat olarak verilen hikmun, zamani gelince
yenisiyle degistiriimesidir. Bu beda veya tenakuz demek degildir.’91

Beyt-i Makdis’in kible olarak tayininin vahiyle oldugunu sdyleyen alimlerin
gerekcgesi sudur: Sayet bu, Hz. Peygamber’in ictihadiyla olsaydi, ayette belirtildi-
8i Uzere gdziinli semaya dikip Kabe'ye donmek icin vahiy beklemeksizin ictiha-
dini degistirip Kébe'ye yonelebilirdi. Nitekim burada kendi ictihadini degistirmis
olacaktir. Ancak o, Allah’in emrini degistirmesi i¢in yine O’'nun emrini beklemis-
tir.92

Ayni (6. 855/1451), kiblenin Beyt-i Makdis’e tahvilinin kaynaginin her du-
rumda ve son tahlilde Allah Tealad oldugunu, zira din adina “her seyin onun ka-
tindan geldigini”93 sdyleyerek konuyu degerlendirmektedir. Buna goére kiblenin
Beyt-i Makdis olmasinin kaynaginin vahiy mi yoksa Hz. Peygamber’in bir tasarru-
fu mu oldugu hususunda su degerlendirme yapilabilir. Namazin diger sartlar,
rikunlari, vakitleri, rekatlari, kiinma bicimleri gibi hususlarin kaynagi ne ise, kib-
lenin Beyt-i Makdis olmasinin kaynagi da odur. Nasil ki mi'racdan sonra Cebrail
gelip namazin nasil kilinacagini 6gretmisse,?* namazda nereye doénllecegini de
68retmis olmalidir.

4. Kiblenin Beyt-i Makdis Olmasiyla Kabe'ye Tahviline Kadarki Siireyle ilgili
Rivayetler

Kiblenin Beyt-i Makdis'ten Kabe'ye gevrilmesine kiblenin tahvili denilmek-
tedir. Bazi kaynaklarda tahvil yerine, sarf edilmek®5 tabiri de kullaniimaktadir.
Kiblenin Kabe’ye ne zaman, hangi ayda tahvil edildigine dair farkl rivayetler bu-
lunmaktadir. Buna bagli olarak da Beyt-i Makdis’in ne kadar siireyle kible olarak
kaldigina dair farkh bilgiler ve goérusler ileri stiriimektedir. Buradaki tarihlendir-
medeki ihtilafin, namazin farz kilinmasindan hicrete kadarki Mekke dénemi ile
hicretten sonra kiblenin Kabe'ye tahvil edilmesine kadarki Medine’deki sirele-
rin tespitinden kaynaklandigl gérilmektedir.

4.1. Hicrete Kadar Mekke’deki Siire

Farkl rivayetler ve gorisler arasindan Beyt-i Makdis’in, mi'rdcda namazin
farz kilnmasindan sonra kible olarak belirlendiginin daha isabetli bir gérls ola-
cagl yukarida tespit edilmisti. Dolayisiyla Hz. Peygamber Mekke’deyken hicrete
kadar ne kadar slire Beyt-i Makdis’in kible oldugu hususunda belirleyici husus,
isrd ve mi’rac olayinin tarihlendirilmesidir. Ancak belirtmek gerekir ki isra ve

91 Mataridi, Te'vilat, 1/582.

92 Ep( Abdillah Muhammed b. Abdulbdki b. YGsuf ez-Zurkani, Serhu’z-Ziirkdni ala’l-Mevahibi'n-
lediinniyye bi’l-minehr’-Muhammediyye (BeyrGt: Daru’l-Kitibi'l-Imiyye, 1417/1996), 2/248.
Ayrica bk. Unal, “Hadis Verilerine Gére Hz.Peygamber'in ilk Kiblesi”, 206.

93 Ayni, Umdetu’l-kari, 1/247.

94 Abdurrezzak, el-Musannef, 1/453 (No: 1771), 1/454 (No. 1773); ibn Sa'd, et-Tabakati’l-kiibra,
1/213.

9% Mislim, “Mesacid”, 12; ibn ishak, es-Sire, 299; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/550; ibn
Receb, Fethu’l-Bari, 1/184, 194; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/503.
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mi’racin zamanli, yeri ve sayisi konusunda oldukca fazla gérus ayriligl bulunmak-
tadir.%

Hadis kaynaklarindaki rivayetlerde mi’racin, isra hadisesinin hemen aka-
binde ve ayni gecede vuku buldugu nakledilmektedir.®” Ancak mi’racin zamani
konusunda hadislerde bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu konu, daha ¢ok siyer
kaynaklarindan alinarak aciklanmaktadir. Buna goére alimlerin cogunlugu
mi’racin hicretten bir yil 6nce rebillevvel ayinin yirmi yedinci gecesinde gercek-
lestigine kanaat getirmektedir. Hatta ibn Hazm miibalagali bir sekilde bu husus-
ta icma oldugunu sdylemektedir.%¢ Bir muhaddis siyer muellifi olarak ibn
Hibban (6. 354/965), bu tartismalar Siyer'inde degerlendirmektedir: “Hz. Pey-
gamber Beyt-i Makdis’e gece gitmistir (esrad), sonra mi'raca ¢ikmistir. Orada bes
vakit namaz farz kihnmistir. Sonra Allah, Kabe’'nin yaninda Ras(lullah’a imamlik
etmek ve namaz vakitlerini 6gretmek lzere Cibril'i gondermistir.”99

Siyer kaynaklarina gelince, isra ve mi'racin farkl ginlerde ve farkh keyfiyet-
lerde gerceklestigine dair bu eserlerde ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Mese-
la ilk siyer kaynaklarindan ibn Sa‘d’in (6. 230/845) Tabakat'inda hocasi
Vakidi'den (6. 207/823) naklettigi rivayette mi’racin, isradan bagimsiz olarak
hicretten on sekiz ay 6nce 17 Ramazan Cumartesi glinlinde gerceklestigi anla-
tilmaktadir. Mi'rdcda bes vakit namaz farz kilinmis ve Cebrail gelerek Hz. Pey-
gamber’e namaz kildirp vakitlerini 68retmistir.1%° ibn Sa’d’in bunun hemen
akabinde naklettigi rivayette ise isra hadisesinin daha sonra 17 Rebillevvel'de
hicretten bir sene 6nce gerceklestigini nakletmektedir.101 Sibt ibn(i’l-Cevzi (6.
654/1256), hadis ve siyer rivayetlerini degerlendirdigi eserinde mi’racin niiblv-
vetin on ikinci yilinda192 ve isranin akabinde gergeklestigini kabul etmektedir. 103
Ona gore ikinci Akabe de bu mi’rac olayindan sonra vuku bulmustur. 104

Bazi cagdas siyer arastirmalarinda mi’racin tarihi olarak hicretten bir yil 6n-
ce, 105 bir buguk yil,19 jki buguk-Ug y11197 ve iki veya Ug yil (17 Ramazan)1°8 énce

9% Ebu’l-Muzaffer Semseddin Yasuf b. Kizoglu Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman fi tevarihi’l-a’yvan
(Dimask: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 1434/2013), 3/140-150; ibn Seyyidiinnas, Uydnii’l-eser,
1/171 Ayrica bk. Cagfer Karadas, “isra-Mirac Hadisesi: Mahiyeti ve Gergekligi”, kisbu ilahiyat
dergisi 1 (15 Haziran 2019), 61-64.

97 Buhari, “Salat”, 1; “Tevhid”, 37; “Enbiya”, 5; Mislim, “iman”, 259, 263; Salihi, Sibili’l-hida,
3/68.

98 Salihi, Sabdld’l-hida, 3/65.

99 Ep( Hatim Muhammed ibn Hibban, es-Siretl’'n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefa, thk. es-Seyyid Aziz
Bek ve Digerleri (Beyrit: el-Kutubu’s-Sekéafiyye, 1417), 1/117.

100 Apdurrezzak, el-Musannef, 1/453 (No: 1771), 1/454 (No. 1773); ibn Sa’d, et-Tabakatti’l-kiibra,
1/213.

101 jbn Sa'd, et-Tabakati'l-kibra, 1/213.

102 S\t ibni’l-Cevzi, Mir'ati’zzaman, 3/140.

103 S\t ibnl’I-Cevzi, Mir'atii’z-zamén, 3/143.

104 Syt ibnli’'I-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 3/149.

105 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac” (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/133.

106 Osman Oral, “Muhammed Zahidi’l-Kevseri'nin isra Ve Mirac Gorlsiiniin Kelami Acidan
Degerlendiriimesi”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (13 Temmuz 2016), 117.

107 Balcl, “islam’in ilk Kiblesinin el-Mescidii’l-Aksa Oldugu iddialarinin Kritigi ve Kible Degisikliginin
Tarihsel Arka Plani”, 102.

108 Mehmet Apaydin, “Kutlu Dogumdan Hicrete Mekke Donemi'nin Kronolojisi” (Erisim 23 Mart
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gerceklestigine dair farkli gérusler bulunmaktadir. Hicretten dnce bir yilin disin-
da tarih verenler, genellikle isra ve mi'raci farkli zamanlarda gergeklesen olaylar
olarak degerlendirmektedir. Nitekim klasik siyer alimlerinin bazilari, isra ve
mi'rac olaylarinin tarihlerinin ayri oldugu konusunda israrci davranmaktadir.
Mesela yukarida gecen ibn Sa’d’daki mi'racin hicretten on sekiz ay dnce oldu-
guyla ilgili gériisii verilmisti. Bu gériisii degerlendiren ibn Seyyidiinnas, ona uya-
rak isranin hicretten bir yil 6nce mi’racin ise on sekiz ay 6nce oldugunu vurgu-
lamaktadir.10° Bazi siyer rivayetlerinde mi’racin hicretten bes yil 6nce gercekles-
tigine dair bilgiler de bulunmaktadir. Ancak bunlarin saz gérusler oldugu anla-
siimaktadir.110

Tarihgiligi ve rivayet tefsirciligiyle 6ne ¢ikan Taberi, Mekke déneminde Beyt-i
Makdis’in ne kadar slireyle kible oldugu hususunda, bi’'seti degil de hicreti esas
alan bir tarihlendirme yapmaktadir. O, Sa’id b. el-Miiseyyeb, Katade ve ibn Cii-
reyc’den iki farkh bilgi iceren su rivayetleri nakletmektedir. Bunlardan birincisin-
de Katade, Sa’id b. el-Museyyeb’den su bilgiyi vermektedir: “Ensar, Hz. Pey-
gamber’'in Medine’ye gelmesinden 6nce Ulg¢ yil (selast hicac) ilk kibleye dogru
namaz kilmistir. Hz. Peygamber Medine’'ye geldikten sonra on alti ay daha ilk
kibleye namaz kilmistir.” 111 Taberi yine bu rivayetin benzerini daha tafsilatli ola-
rak ibn Ciireyc’den séyle nakletmektedir: “Hz. Peygamber, ilk namazini Kabe’ye
dogru kilmistir. Sonra Beyt-i Makdis’e yoneltilmistir. Ensar Hz. Peygamber’in
gelmesinden Once l¢ hac Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmistir. Medine'ye gel-
dikten sonra on alti ay daha bdyle kilmistir. Daha sonra Allah, onu Kabe'ye ce-
virmistir.” 112 Taberi, (iclincu olarak yine Sa'id b. el-Miseyyeb ve Katade'den sdy-
le bir rivayette bulunmaktadir: “Ensar, Hz. Peygamber’in gelmesinden 6nce iki
yil Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmistir. Hz. Peygamber da muhacir olarak Me-
dine’ye geldikten sonra on yedi ay Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmistir. Sonra
Allah, onu Kébe'ye dondurmustir.” 113

Taberi’nin naklettigi bu rivayetler, Beyt-i Makdis’in Mekke déneminde na-
mazin farz kilinmasindan sonra iki veya Ug¢ yil (U¢ hac) kible olarak kullanildigini
gostermektedir. Ancak, Sa’id b. Miseyyeb ve Katade’'den biri Ug¢ yil digeri iki yil
seklinde birbiriyle mutabik olmayan iki rivayetin gelmesi dikkat cekmektedir.
Dikkat ceken diger bir husus da, bu rivayetleri nakleden kaynaklarda herhangi
bir degerlendirme ve tercih yapilmamasidir.

Netice itibariyle hadis ve siyer kaynaklarinda, mi'rac hadisesinin tarihlendi-
rilmesinde farkli rivayetler bulunmaktadir. Buna bagli olarak da namazin farz ki-
indig tarih de farkl olmaktadir. Cumhurun kabul ettigi ve sahih rivayetlerin gos-

—_ —
2021), 9.

109 jbn Seyyidiinnas, Uydndi’l-eser fi fiindni’l-megazi ve’s-semail ve’s-siver, 1/171, 172.

110 Bk. Salihi, Sabdld’l-hida, 3/65.

111 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 3/137 (No: 2157).

112 Taberi, Cami’u’l-beyén, 3/139 (No: 2161);ibn Receb, Fethu’l-Bari, 1/183; ibn Hacer, Fethu’l-Bari,
1/502.

113 Taperi, Cami’'u’l-beyan, 3/157 (No. 2203); 3/139 (No: 2163).
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terdigi husus, isra ve mi’'racin ayni gecede gerceklestigi ve namazin da burada
farz kihindigidir.114 Tarih olarak da hicretten bir sene 6nce oldugudur. Nitekim
ibnu’l-Esir (6. 630/1233) de bu konudaki hadis ve siyer kaynaklarindaki rivayet-
leri incelemesinde mi’racin zamaniyla ihtilafin hicretten 6nceki bir yil ile Gg yil
Uzerinde yogunlastigini tespit etmektedir.115

Dolayisiyla hadis ve siyer rivayetlerindeki mi'racin zamaniyla ilgili bilgiler
dikkate alindiginda Hz. Peygamber’in Mekke'deyken hicrete kadar yaklasik bir,
iki veya U¢ sene Beyt-i Makdis’i kible edindigini sdylemek mimkindur. Fakat
sadece hadis kaynaklarindaki rivayetler ve cumhurun mi’racin hicretten bir yil
once vuku buldugu bilgisi esas alindiginda, Mekke ddénemi icin Beyt-i Makdis’in
bir yil streyle kible olarak kullanildigl sdylenebilir. Ancak bu hususta lzerinde
ittifak edilecek bir tarih belirlemenin mimkin olmadig anlasiimaktadir.

4.2, Hicretten Sonraki Stre

Hadis ve siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in hicretten sonra Beyt-i Mak-
dis’e kible olarak ne kadar sure yoneldigi hususunda iki, dokuz, on, on Ug, on
alti, on yedi, on sekiz, on dokuz ay veya iki yil gibi farkl streler iceren rivayetlere
yer verilmektedir.116 Bu rivayetlerin hadis ve siyer kaynaklarina gore degerlen-
dirmesi soyle yapilabilir.

4.2.1. Hadis Kaynaklarindaki Rivayetler

Hadis kaynaklarinda Beyt-i Makdis’in Medine déneminde ne kadar sure kib-
le olarak kaldigiyla ilgili rivayetlerden on alti ay, on yedi ay ve on sekiz ay disin-
daki sureleri ifade edenler, saz kabul edilmektedir. Dolayisiyla bu rivayetler
makbul ve makul gérilmemektedir.11” Buna gére hadis kaynaklarinda bu konu-
da sahih gorulen rivayetler ve degerlendirmeleri sdyledir. Mlttefekiin aleyh olan
Bera b. Azib’den gelen rivayet, “Hz. Peygamber'in hicretten sonra on alti veya on
yedi ay Beyt-i Makdis’e yonelerek namaz kildigini” 118 bildirmektedir. Ancak Ms-
lim’in daha sahih gordigi icin Buhari’de de gecen Sifyan (es-Sevri) rivayetin-
den 6nce naklettigi Eb{i’l-Ahvas’in Bera b. Azib’den rivayetinde “on alti ay” sek-
linde kesin bir ifade bulunmaktadir.11® Ayni rivayeti Nesai, ‘slipheli ifadenin Sif-
yan’dan kaynaklandigini’ belirterek naklettikten sonra bu hadisin Zekeriyya b.
Ebi Zaide'den gelen tarikinde “on alti ay” oldugunu belirtip, dogru olanin da bu

114 Buhari, “Salat”, 1; “Tevhid”, 37; “Enbiya”, 5; Muslim, “iman”, 259, 263; ibn Hacer, Fethu’l-Bari,
7/197-198; ibn Seyyidiinnas, Uydni’l-eser, 1/164, 172.

115 |zzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Esir el-Cezeri ibnu’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer
Abdusselam Tedmuri (Beyrat: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1997), 1/650.

116 By sayilarla ilgili rivayetler ve degerlendirmesi icink bkz. Taberi, Cami’u’l-beyan, 3/132-137; ibn
Receb, Fethu’l-Bari, 1/180-181; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, ed-
Durrd’l-mensdr fi't-tefsir bi’l-me’sdr. (BeyrGt: Daru’l-Fikr, 1983), 1/345-346; Nirudin Ebu’l-Hasan
Ali b. Abdillah es-Semhidi, Vefai’l-vefa bi ahbari dari’l-Mustafa (Beyrdt: Darul-Kitibi'l-'ilmiyye,
1419), 1/277-278.

117 Bk, ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/97; Kadi ’iyaz, ikmald’l-Mu ‘lim bi-feva idi Mislim, 2/449.

118 Buhari, “iman”, 30; “Salat”, 31, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami’u’s-sahih
(istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), "iman", 30; "Salat" 31; "Tefsiru'l-Kur'an (Bakara)" 12; Mislim,
“Mesécid”, 12.

119 Mislim, “Mesacid”, 11.
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oldugunu ifade etmektedir.12° Yine Bera b. Azib hadisinin ibn Ebi Seybe’deki (6.
235/849) tarikinde ve ibn Abbas’tan gelen bir rivayette “on alti ay” seklinde ke-
sin bir zaman verilmektedir. 12! Buna gore Buhari'deki Bera b. Azib rivayetindeki
“veya on yedi ay” seklindeki ihtimalli ifadenin, ravilerden kaynaklandigl anlasil-
maktadir. Nitekim Nevevi (6. 676/1277), mezkdr slirenin “on alti ay” ifadesinin
dogru oldugunu sdylemektedir.122 ibn Hacer (6. 852/1449) de, Buhari’deki
Bera b. Azib’ten Eb( ishdk’in ondan da Ziiheyr'in naklettigi rivayetteki “on alt
veya on yedi ay”123 seklindeki sliphenin, ravi Ziheyr'den kaynaklandigini; yoksa
ilgili rivayetin diger tariklerinde “on alti ay” seklinde kesin ifade bulundugunu
tespit etmektedir. Yine o, Berad hadisinin Mslim, Tirmizi, Nesai, Ebd Nuaym gibi
6nemli muhaddislerin eserlerindeki diger tariklerinde de “on alti ay” seklinde
kesin ifade bulundugunu séylemektedir. Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel,
Bezzéar ve Taberani gibi muhaddislerin kitaplarinda bu slre “on yedi ay” olarak
rivayet edilmektedir.124

Muaz b. Cebel’den gelen bir rivayette mezkdr surenin “on yedi ay” oldugu
kesin bir ifadeyle nakledilmektedir.12> Taberi (6. 310/923), yukarida gectigi
Uzere bir yerde on alti ay baska bir yer de ise on yedi ay olarak bu sUreyi tarih-
lendirmektedir.126 Taberi’'nin Sa’id b. el-Mliseyyeb’den on yedi ay seklinde nak-
lettigi rivayeti imam Malik “on alti ay” olarak nakletmektedir.127 Kurtubi (8.
671/1273) de, bu hususta on alti veya on yedi aylk slreyi bildiren Bera b.
Azib'in rivayetini esas kabul etmektedir.128

ibn Hibban (6. 354/965), tespit edilebildigi kadariyla erken dénem hadis
kaynaklari icinde Beyt-i Makdis’in kible olmasinin slresini ilk defa baslik olustu-
rarak ele alan muhaddistir. O, Sahih’inde Mdslimanlarin, Kible Olarak Kabe’ye
Yénelmenin Emrinden Once Beyt-i Makdis’e Dogru Namaz Kildiklari Siirenin
Zikrit2® seklinde bir bab basligl altinda konuyu ele almaktadir. Yukarida gecen
Buhari’deki ‘hicretten on alti veya on yedi ay sonra’ seklindeki Bera b. Azib ri-
vayetini naklettikten sonra kendi gorlsin( ‘tam olarak hicretten on yedi ay l¢
gln sonra’ olarak belirtmektedir. Ona goére bu sure, Hz. Peygamber’in Medineye
12 Rebillevvel’de gelmesinden kiblenin saban ayinin ortasinda sali gini
Kabe’ye tahvil edilmesine kadar gecen siiredir.130 ibn Hibban, ‘on yedi ay i

120 Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Kitdbu’l-Mlcteba el-Ma’raf bi es-Silinenii’s-Sugré
(Kahire: Daru't-Te'sil, 1433/2012), "Salat", 22 (No: 498).

121 Eb{1 Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kifi ibn Ebi Seybe, el-Kitab el-Musannef fi'l-ehadis ve’l-4sar,
thk. Kemal Yasuf el-H{t (Riyad: Mektebeti'r-Risd, 1409/1989), 1/294 (No: 3371, 3373).

122 Ayni, Umdetu’l-kari, 1/246.

123 Byhari, “iman”, 30.

124 jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/96.

125 Ahmed b. Hanbel, Misned, 36/437 (No: 22124).

126 Taberi, Cami’u’l-beyan, 3/137, 157.

127 Ep( Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki’ (Beyrit: Daru ihyéi't—
Turasi’l-Arabi, 1406/1985), "Kible", 7.

128 Kurtubi, el-Camiu’ li ahkdmi’l-Kur'an, 2/158.

129 Epu’l-Hasen el-Emir Alaiiddin Ali ibn Balaban, el-ihsan fi takribi Sahihi ibn Hibban, thk. Suayb el-
Arna(t (Beyr(t: Miesseseti’'r-Risale, 1408/1998), 4/617.

130 jpn Balaban, el-ihsan, 4/620.
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gln sonra’ gérusunu Siyver'inde de tekrar etmekte, fakat burada saban ayindan
bahsetmemektedir.131 Ancak, biraz sonra degerlendirilecegi tUzere kiblenin tah-
vilden sonraki olaylar dikkate alindiginda buradaki ‘saban ayi’'nin ve ‘on yedi ay-
lik’ sirenin yanlis hesaplandig); dolayisiyla bu sayimda bir ay fazlalik oldugu an-
lasiimaktadir. Nitekim Heysemi (6. 807/1405), kiblenin tahvilinin zamaniyla ilgi-
li hadis rivayetlerini bir araya toplayip degerlendirdikten sonra on yedi ay diyen
rivayetleri zayif; receb ayinda ve on alti ay diyenleri ise daha sahih kabul etmek-
tedir.132 Bu degerlendirmeye ibn Hacer de katiimaktadir. Bitiin bu rivayetleri
degerlendirdikten sonra ibn Hacer, Hz. Peygamber’in Medine’ye gelmesinden
sonra Beyt-i Makdis’e kible olarak yoneldigi slrenin ‘on alt ay ve birkac giin’ ol-
dugunu tespit etmektedir.133

4.2.2. Siyer Kaynaklarindaki Rivayetler

Hicretten sonraki dénemde kiblenin Beyt-i Makdis’den Kébe’ye tahvilinin ne
zaman gerceklestigine dair siyer ve tarih kaynaklarinda da tam ve kesin bir siire
verilmemektedir. Bu kaynaklardaki rivayetler, séz konusu surenin hicretten son-
raki on alti, on yedi ve on sekiz ay olmasi Ulizerinde yogunlasmaktadir. Tarih ola-
rak da farkl ifadeler bulunsa da kiblenin tahvilinin hicretin ikinci yilinin receb
veya saban ayinda gerceklestigi agirlikli olarak belirtiimektedir. Ornegin ibn
Hisam (6. 218/833), ibn ishak’a (6. 151/768) atifta bulunarak tahvilin tarihiyle
ilgili iki farkl bilgi aktarmaktadir. Birincisinde ibn ishak’in tahvilin hicretin on
yedinci aynin basinda receb ayinda gerceklestigini sdylemektedir.34 ikincisinde
ise yine ibn ishak’in hicretin on sekizinci ayinin basinda saban ayi olarak ifade
ettigini nakletmektedir.135 Ayni kitapta iki farkl rivayet verilip ama bunlardaki
farkli tarihlerin bir aciklamasinin yapilmamis olmasi dikkat cekmektedir. ibn
Hisam’'in ve dolayisiyla kaynagi ibn ishak’in bu farkli tarihleri elde ederken, giin-
leri dikkate almadan aylari hesap etmis olmalari, ya da Medine'ye gelis ayi ile
tahvil ayini bir 6ncekine veya sonrakine dahil etmis olmalari gerekir. Nitekim ibn
Sa’'d (6. 230/845) Tabakat'inda konuyla ilgili rivayetleri siralarken tahvilin on
alti ay sonra gerceklestigine dair rivayetlere 6ncelik vermekte, on yedi ve on se-
kiz ay gibi sUreleri ihtiva eden rivayetleri miteakiben nakletmektedir. Buradaki
rivayetlerin geneline bakildiginda on alti veya on yedi ay seklindeki rivayetlerin
agirlikta oldugu goriilmektedir.138 Ancak ibn Sa’d, Vakidi’nin (6. 207/823) bu
konudaki ‘Bize gére sabit olan (es-sebtll) budur’ dedigini belirterek tespit ettigi
tarihi, tahvilin on yedinci ayin basinda receb ayinin ortasinda ve pazartesi giinii

0gle namazi olarak zikretmektedir. 137
Yine ilk siyer kaynaklarindan Belaziri (6. 279/892-93), ikinci senenin sa-

131 jbn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefa, 1/157.

132 Epu’l-Hasen NGruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmeu’z-zevéid ve menbeu’l-fevaid, thk.
Husamuddin el-Kudst (Kahire: Mektebetl’l-Kudsi, 1414/1994), 2/12-14.

133 jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/503.

134 bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/550.

135 jbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/ 606.

136 |bn Sa’d, et-Tabakati’l-kiibra., 1/242-243.

137 jbn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibra, 1/242.
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ban ayinin ortasinda sali glinl gerceklestigine dair bilgiyi 6nceleyerek, receb
ayinin ortasinin da soylendigini nakletmektedir.138 Kitabinin baska bir yerinde
ise “on altinci ayin basinda” seklinde vermektedir.13% Taberi (6. 310/923) ise
ibn ishak, Vakidi ve ibn Sa’d’1 kaynak gdstererek tahvilin saban ayinda oldu-
gunda israrci davranmaktadir. O bu konuda ihtilaf oldugunu belirttikten sonra
bazilarinin isimlerini zikredip cumhura atifla tahvilin ‘hicretin on sekizinci ayinin
basinda, saban ayinin ortasinda gerceklestigini’ séylemektedir.249 Onun bu ko-
nudaki ikinci tercih ettigi ve kabul edenlerin isimlerini zikrettigi goris, ‘on alti ay
sonra oldugu’ gérusudur.41 Ancak Taberi’nin rivayetlerini tahkik ve tahric eden
Berzenci, bu rivayetlerin zayif oldugunu ve Vakidi'nin de metrik oldugu belirte-
rek, bu gorislere itibar etmemektedir.142 Nitekim Ibn Kesir (6. 774/1373), sa-
ban ayl ve on sekizinci ay tarihlendirmesine ihtiyatla yaklasiimasi gerektigini
soyleyerek,143 tahvilin receb ayinda olmasi gerektigini tespit etmektedir.144

4.2 3. Rivayetlerin Degerlendirmesi

Kiblenin tahvilinin farkh tarihlendirmesinin, basta isra ve mi’'rac olayi ile hic-
retin tarihlerindeki farkh gorislerden kaynaklandigl anlasiimaktadir. Bu konu-
daki siyer ve hadis kaynaklarinda gecen rivayetleri ve gorisleri bir arada incele-
yen ibn Hacer, bu rivayetleri telif ederek ‘cogunluk alimlerin kesin ifadelerine
gore kiblenin Kabe'ye cevrilmesindeki dogru olan gorlsin, hicri ikinci yilin receb
ayini bildiren goérls oldugu’ tespitini yapmaktadir.145 O, ayni zamanda kaynak-
larda sahih olarak kabul géren on alti ve on yedi ay sonra olduguna dair rivayet-
lerin cem’ edilmesinin kolay oldugundan bahisle meseleye soyle bir ¢c6zim ge-
tirmektedir: “Kesin olarak on alti ay diyenler, Hz. Peygamber’in Medine’ye geldi-
8i aydaki glnler ile tahvilin oldugu aydaki glnleri saymamislar, fazlaligl dikkate
almamislardir. On yedi ay diyenler ise, bu fazlaliklari saymislardir. Buna gore
Medine’ye gelisin rebillevvel ayinda oldugunda ihtilaf yoktur; cumhurun kesin
olarak sahih kabul ettigi gérise gore tahvil, hicretin ikinci yilinin receb ayinin or-
tasinda gerceklesmistir. Zaten bunu Hakim de sahih bir isnadla ibn Abbas’tan
nakletmektedir. ibn Hibban'in tahvilin on yedi ay (¢ giin sonra gerceklestigini
sdylemesi, Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisinin rebillevvel ayinin on ikinci gu-
nu oldugu esas almasindan dolayidir. Bu konudaki diger rivayetler ve gorusler
sazdir.”146 Ancak ibn Hibban’in bu hesaplamasinin sorunlu oldugu asagidaki
degerlendirmeden anlasilacaktir.

Burada goruldigl uzere kiblenin tahvil tarihiyle ilgili tarih belirlenirken ge-

138 Epu’l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belaziri, Ensabu’l-esraf, thk. Siiheyl ez-Zekkar - Riyad ez-Zirikli
(Beyrit: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/246.

139 Belazari, Ensabu’l-esréaf, 1/271.

140 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’r-rusl ve’l-muldk (Beyrat: Daru't-Turas, 1387), 2/416.

141 Taberi, Tarih, 2/417.

142 Muhammed b. Tahir el-Berzenci, Sahihu ve da’ifu Tarihi’t-Taberi (Dimas-Beyrit: Daru ibn Kesir,
1428/2007), 7/72.

143 bn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihadye, 3/252.

144 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihadye, 3/253.

145 jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/97.

146 jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/96-97; Semhidi, Vefaii'l-vefa bi ahbari dari’l-Mustafa, 1/278.
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nellikle Hz. Peygamber’in Medine'ye geldigi zaman esas alarak bir slre belir-
lenmeye calisiimaktadir. Oysa olayi tahvilden sonraki bir olayi esas alarak tarih-
lendiren rivayetler de dikkate alinarak bir stre belirlendiginde, daha dogru so-
nu¢ elde etmek mimkindir. Burada da iki tarih 6ne ¢ikmaktadir; ramazan oru-
cunun farz kilnmasi ve Bedir Savasi.

Kaynaklarda ramazan orucunun farz kiinmasinin tam tarihini belirten ri-
vayetler bulunmaktadir. Bunlarin meshurlarindan biri Eb( Sa’id el-Hudri’den ge-
len su rivayettir: “Ramazan ayinda orucun farz olmasi, kiblenin Kabe’ye cevril-
mesinden bir ay sonra, saban ayinda ve hicretin on sekizinci ayinin basinda-
dir.”147 Bu tarihte bir ihtilafa rastlanmamaktadir. Buna gére sabandan bir 6nce-
ki ay receb ayidir. Yine Bedir Savasi’'nin kiblenin tahvilinden iki ay sonra ya da
baska bir ifadeyle kiblenin tahvili Bedir'den iki ay énce olduguna dair rivayetler
bulunmaktadir. Nitekim konuyla ilgili rivayetleri toplu halde inceleyen Ayni (6.
855/1451) ve Suydti (6. 911/1505) gibi alimler, sahabeden ibn Abbas, Sa’d b.
Ebi Vakkas, tabitindan ibni’l-Miseyyeb, Ziihri, imam Malik, Ebd Davad, Taberd,
Taberani, ibn Adi, Beyhaki gibi alimlere atifta bulunarak, kiblenin Kabe'ye tah-
vilinin hicretten on alti ay sonra, Bedir'den iki ay dnce ve receb ayinin ortasinda
gerceklestigini sdylemektedir.148 Hz. Peygamber’in Medine’den Bedir Savasi i¢in
hicretin ikinci yiinin 12 Ramazan’inda (9 Mart 624) ciktig ve 17 Ramazan (19,
21 ve 27. glnleri de rivayetlerde gecmektedir) Cuma glini de savasin oldugu
tespit edilmektedir.149 BUtlin bu tarihler bir arada dusunildiginde, Bedir’in iki
ay oOncesinin receb ayinin ortasina tekabill ettigi aciktir. ibn Receb (6.
795/1393) de hadis ve siyer alimlerinin cogunluguna goére kiblenin tahvilinin
ikinci yilin receb ayinda gercgeklestigini sdylemektedir.150

Semhadi (6. 911/1505), yukarida gecen ibn Hacer’in gériisiine katiimakta-
dir. O, Hz. Peygamber’in Medine’ye rebiilevvel ayinda geldiginin ve kiblenin tah-
vilinin ikinci yilin receb ayinin ortasinda gerceklestiginin en dogru ve sahih bilgi
oldugunu; cumhurun da buna kesin kanaat getirdigini (cezeme bihi) tespit et-
mektedir. Semh(di, bu hesaplamada on alti ay diyenlerin Hz. Peygamber’in gel-
digi ay ile tahvil aylarini bir ay olarak saydiklarini ve gin fazlahgini dikkate alma-
diklarini; on yedi ay diyenlerin ise bu aylari ve glinleri dikkate alarak bir hesap-
lama yaptiklarini ifade etmektedir.151

Ancak hicretin baslangici kameri yilin Gglincu ayi olan rebillevvel ile yedinci
ayl olan receb arasinda gun esasli yapilan bir hesaplama, yukaridaki ay esasli
hesaplamaya gore daha kesin bir sonu¢ vermektedir. Buna gore Hz. Peygam-
ber'in Medine’ye geldigi 12 Rebillevvel ile ikinci yiin 15 Recebinin arasi gin

147 ibn Sa’d, et-Tabakati’l-kiibra, 1/248; ibn Seyyidiinnas, Uydni’l-eser, 2/276; Ayni, Umdetu’l-kari,
10/254.

148 Ayni, Umdetu’l-kari, 1/246; SuyQti, ed-Dirri’l-mensir, 1/345. Ayrica bk. Semh(di, Vefai’l-vefa,
1/276-278.

149 ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefa, 1/157; Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”,
Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, ts.), 5/326.

150 |bn Receb, Fethu’l-Bari, 1/181.

151 Semhadi, Vefau'l-vefa, 1/278.
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olarak hesaplandiginda, ortaya toplamda 476 gin gibi bir sire cikmaktadir.
Sdyle ki, kameri takvimde bir yil 354 veya 355 gundur. Aylar ise yirmi dokuz ya-
hut otuz gindur. Dolayisiyla bir ay 29,530 glin olarak hesap edilmektedir.152
ikinci yiin 12 Rebililevvel'ine kadar bir yil, yani 355 giin etmektedir. Buna ka-
meri takvimin yedinci ayi olan recebin ortasi olan 15 Receb’e kadarki dért ay ug¢
gln ilave edildiginde toplamda dort ylz yetmis alti glin elde edilmektedir. Bu,
29,5 gline boliindiglinde on alti ay l¢ ginlik bir slre ortaya ¢cikmaktadir. Bu da
bize Medine déneminde Beyt-i Makdis’in kible olarak kullanildig| sureyi goster-
mektedir. Bu tarihleme yukarda gectigi lizere Vakidi'nin verdigi sure ile de tam
bir uyum gdstermektedir. Zira o, kiblenin Kéabe'ye tahvilinin hicretin on yedinci
ayinin basinda receb ayinin ortasinda ve pazartesi ginu 6gle namazinda gergek-
lestigini tespit etmektedir.153 ibn Hacer de bir degerlendirmesinde Medine'de
kiblenin Kabe'ye tahvilinin hicretten sonraki ‘on alti ay ve birkag giin’ gercekles-
tigini tespit etmektedir.154 Nitekim bu hesaplamayi destekler mahiyette glincel
siyer kronolojisi arastirmalarinda kiblenin tahvilinin hicretin ikinci yilinda ‘15
Receb 2H Pazartesi gunu’ gerceklestigi tespit edilmektedir.1%5 Bu tespite gore
Hz. Peygamber’in Medine’ye Kuba kodyune vardigl 12 Rebillevvel’den 475 gin
sonra 476. ginde kible degismis olmaktadir. Bu da ay olarak 16 ay 3 giin et-
mektedir.156

Buna gore kiblenin Kabe'ye tahvilinin tarihiyle ilgili siyer ve hadis kaynakla-
rindaki sahih rivayetler bir arada degerlendirildiginde, ‘hicretin on alti veya on
yedinci ayinda’, ‘Bedir’den iki ay 6nce’ ve ‘receb ayinda’ gerceklestigine dair ta-
rinlendirmelerin 6ne ¢iktigl goérilmektedir. Hadis kaynaklarinda daha ¢ok ‘on alti
ay sonra’ tahvilin gerceklestigine dair rivayetlere yer verilmektedir. Bazi rivayet-
lerde ihtimalli olarak ‘on alti veya on yedi’; bazilarinda ise ‘on yedi’ seklinde su-
reler veriimektedir. Bu husustaki rivayetleri, ibn Hacer’in dedigi gibi on altinci
ayin tamamlanmasi ve on yedinci aydan da gin alinmasi seklinde telif etmek
muimkuindir. Hz. Peygamber’'in Kuba'ya gelis tarihi olarak kameri takvimin
ucuncu ayr olan rebillevvel ayinin on ikinci gininu esas aldigimizda, hicretin
ikinci yiinda yedinci ay olan receb ayinin ortasinda kiblenin tahvil edildigi kabul
edildiginde, on altinci ay tamam olup on yedinci aydan Ug¢ giin alinmis olmakta-
dir. Dolayisiyla buradaki ihtilafin sebebinin Hz. Peygamber’in Medine’ye geldigi
ya da tahvilin gerceklestigi ayin saylya dahil edilmemesi oldugunu anlasiimak-
tadir. Ayrica gliin esasli bir hesaplamanin daha kesin sonug verdigi gorilmekte-

152 A, Necati Akgiir, “Takvim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, ts.),
39/4809.

153 |bn Sa'd, et-Tabakat('l-kibra, 1/242.

154 jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/503.

155 Mehmet Apaydin, “Medine Dénemi Kronolojisi” (Erisim 05 Mart 2021), 46.

156 Konuyla ilgili olarak yaptigim ikili goérismede bu bilgiyi veren siyer kronolojisi arastirmacisi
Mehmet Apaydin’in genis degerlendirmesi soyledir: “Bu tarih nesili tarihtir. Ginimuzdeki hicri
takvime gore Cumada'l-Ula ayinin 15. giiniine denk gelir. Miladi tarih ise bugiin kullandigimiz
Gregorian takvimine gore 17 Kasim 623 Pazartesi olur. Ancak Hz. Peygamber dénemi igin Julian
takvimini gostermek gerekir: Dolayisiyla (tahvil) 14 Kasim 623 Pazartesi olarak gosterilmelidir.”
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Sonug

Mekke déneminde nibuvvetin baslangicindan namazin farz olmasina kadar
gecen sirede kible olarak Kabe'nin 6ne c¢iktigl anlasiimaktadir. Hz. Peygam-
ber'in yasadigl toplumun geleneksel anlayisina uygun olarak Kabe'ye olan say-
gis! bu slirecte de devam etmistir. Mi'rac olayinda namazin farz kiinmasiyla bir-
likte bir vecibe olarak Beyt-i Makdis’e yonelmis, ancak bu esnada Kabe'yi araya
alarak saygisini devam ettirmistir. Beyt-i Makdis’in kible olmasinin kaynaginin
Allah Teédla’nin emriyle oldugu goérisu, en dogru goris oldugu gérilmektedir. Di-
nin sahibi olarak Allah Teala’'nin kible konusunda peygamberini yonlendirdigi,
akla ve nakle en uygun gorus oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygam-
ber’'in Mekke’'deyken namazin farz olmasindan sonra kible olarak Beyt-i Mak-
dis’e Allah’in emriyle yoneldigi en makbul ve muteber gorls olmaktadir. Ancak
Hz. Peygamber’in kible olarak Beyt-i Makdis’e yonelirken Kabe'yi araya almasi,
hicretten énce hangi kibleye yoneldigiyle ilgili farkh gérislerin ortaya ¢cikmasina
sebep olmustur.

Hadis ve siyer kaynaklarinin ortak rivayeti olan Bera b. Ma’r(r olayinda da
goruldigu uzere Hz. Peygamber’in kiblesi namazin farz kilinmasindan hicrete
kadar Beyt-i Makdis’dir. Medine’deki Muslimanlara da bunu emretmistir. Yine
gerek hadis ve gerekse siyer rivayetlerinden anlasildigl lzere Hz. Peygamber,
Medine'’ye geldiginde oradaki mescitlerin kible yonlerinin Beyt-i Makdis’e dogru
hazir bulmus ve o sekilde devam etmistir. Nitekim Mescid-i Nebevi'nin insasin-
da da kible ile ilgili bir ihtilaf ya da farkli bir uygulama yasanmamistir. Bindena-
leyh hicretten belli bir siire sonra kiblenin dyetle Kabe'ye tahvil olmasina kadar
gerek Mekke’deki Muslimanlar ve gerekse Medine’deki Muslimanlar kible ola-
rak Beyt-i Makdis’e yonelmislerdir.

Beyt-i Makdis’in ne kadar sireyle kible olarak kaldiglyla ilgili rivayetlerde
farkli sireler bulunmaktadir. Ancak, bu rivayetlerden ¢ogunun gerek sened ge-
rekse muhteva tenkidiyle degerlendirildiginde bir¢ogunun séz oldugu anlasil-
maktadir.

Beyt-i Makdis’in kible olarak kaldig sireyle ilgili Mekke ve Medine dénem-
lerinin ayri ayri ele alinip incelenmesiyle daha dogru ve anlamli bir sonug elde
edilmektedir. Kaynaklarda Medine dénemiyle ilgili bilgiler Mekke dbénemine
oranla daha kesin bilgiler vermektedir. Mekke déneminde namazin farz kilin-
masindan oénceki slrecteki uygulama hakkinda yeterince sahih rivayet bulun-
mamaktadir. Namazin farz kilnmasindan sonraki surenin tayinindeyse belirleyi-
ci olan isrd ve mi’rac olaylarinin tarihlendiriimesidir. Hadis ve siyer kaynaklarin-
daki ortak rivayetlerden elde edilen tarih, mi'racin hicretten bir yil 6nce vuku
buldugudur. Cumhurun kabul ettigi goris de bu olmaktadir. Bununla birlikte hic-
retten iki veya U¢ yil dncesine kadar Beyt-i Makdis’in kible olarak kullanildigina
dair rivayetler de bulunmaktadir. Medine’'deki slre ise hem hicretin hem de
tahvilden sonraki olaylarin esas alinip gin sayimiyla hesaplanmasiyla kesine
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yakin bir sekilde tespit edilebilmektedir. Buna gére kiblenin tahvilinin ramazan
orucunun saban ayinda farz kiinmasindan bir ay, ramazan ayindaki Bedir Sava-
si’'ndan iki ay 6nce olduguna dair bilgiler, bu konudaki rivayetleri degerlendir-
mede 6nemli bir dayanak noktasi olusturmaktadir. Boylece kiblenin Kabe'ye
tahvilinin, hicretin ikinci yihinin receb ayinin ortasinda gergeklestigi ortaya cik-
maktadir. Bu da Hz. Peygamber’in Medine’ye gelmesinden on alti ay U¢ gun
sonraya tekabul etmektedir. Buna gére Beyt-i Makdis’in, mi'’racda namazin farz
kilinmasindan ayetle Kabe'ye tahvil oluncaya kadar kible olarak kaldigi strenin,
kameri takvimle toplamda iki yil dort ay ¢ gin kadar oldugunu sdylemek mim-
kunddr.

Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastir-
ma herhangi bir dis fon almamistir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The author declare no conflict of interest.
/ Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢gatismasi olmadigini beyan eder.

Kaynaklar

» Abdurrezzak, Ebl Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani. el-Musannef. thk. Habibur-
rahman el-A’zami. 11 Cilt. Beyr(t: el-Meclisi’l-limi, 1. Basim, 1390/1970.

» Ahmed b. Hanbel, EbQ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. Misnedi’l-
imam Ahmed b. Hanbel. thk. Suayb el-Arnait - Adil Mirsid ve Digerleri. 45 Cilt. Beyrit:
Muesseseti'r-Riséle, 1. Basim, 1421/2001.

» Akgir, A. Necati. “Takvim”. Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 39/487-490. istanbul:
TDV Yayinlari, ts.

» Algil, Hiseyin. “Mescid-i Kuba”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 29/279-280.
Ankara: TDV Yayinlari, 2004.

» Al Bessam, Abdulah b. Abdurrahman b. Salih. Teysiru’l-alldm serhu Umdeti’l-ahkédm. thk.
Muhammed Subhi b. Hasen Hallak. 1 Cilt. imarat-Kahire: Mektebetii’s-Sahabe, Mektebe-
t0’t-Tabi’in, 10. Basim, 1426/2006.

» Apaydin, Mehmet. “Kutlu Dogumdan Hicrete Mekke Donemi’nin Kronolojisi”. Erisim 23 Mart
2021. Erisim 23 Mart 2021. http://www.siyervakfi.org/dokuman/kuran-cografyasi-
mekke/ders2-dr-mehmet-apaydin.pdf

» Apaydin, Mehmet. “Medine Dénemi Kronolojisi”. Erisim 05 Mart 2021. Erisim 05 Mart
2021. http://www.siyervakfi.org/dokuman/iman-sehri-medine/ders-3-mehmet-
apaydin.pdf

» Ayni, Ebd Muhammed Mahm(d b. Ahmed Bedruddin el-Ayni. Umdetu’l-kari serhu Sahihi’l-
Buhari. 25 Cilt. Beyrt: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.

» Balcl, Israfil. “Islam’in ik Kiblesinin el-Mescid(i’l-Aksa Oldugu Iddialarinin Kritigi ve Kible De-
gisikliginin Tarihsel Arka Plani”. [slam Arastirmalari Dergisi 28 (01 Eylil 2012), 85-116.

» Belazdri, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belazri. Ensabu’l-esraf. thk. Suheyl ez-Zekkar -
Riyad ez-Zirikli. 13 Cilt. Beyrat: Daru’l-Fikr, 1. Basim, 1417/1996.

» Berzenci, Muhammed b. Tahir el-Berzenci. Sahihu ve da’ifu Tarihi’t-Taberi. 13 Cilt. Dimas-
Beyriit: Daru ibn Kesir, 1. Basim, 1428/2007.

» Biyikoglu, Yakup. “islam Oncesi Dini-Kiiltiirel Olgularin Kiblenin Tahvili Hususuna Yansimala-
r ve Kible Ayetlerinin Sosyal-igtimai Boyutu”. ihya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi
6/1 (2020), 70-97.

» Bozkurt, Nebi. “Mescid-i Aksa”. Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 29/268-271. An-
kara: TDV Yayinlari, 2004.

» Buhari, Eb0 Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari. el-Cami’u’s-sahih. 6 Cilt. istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992.

» Ebl Davad, Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistanti, (6l. 275/888). Stinenli Ebi Davad. thk. Suayb
el-Arna(t- Muhammed Kamil Kara Balili. 7 Cilt. Beyr(t: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye,
1430/2009.

» Fakihi, Eb Abdillah Muhammed b. ishak el-Mekki el-Fakihi. Ahbaru Mekke fi kadimi’d-dehr

istem, 19/38 (2021): 191-216.



»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

Beyt-i Makdis’in Kible Olmasi ve Siiresiyle ligili Rivayetlerin incelenmesi

ve hadisih. thk. Abdilmelik Abdullah Dehiis. 6 Cilt. Beyr(t, 2. Basim, 1414/1993.

Fayda, Mustafa. “Bedir Gazvesi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 5/325-327. is-
tanbul: TDV Yayinlari, ts.

Fayda, Mustafa. “Omer”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 34/44-51. istanbul: TDV
Yayinlari, 2007.

Glig, Ahmet. “Dinlerde Kible Anlayisi”. Uludag Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi 11/2
(2002), 1-30.

Giic, Ahmet. “Kible”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 25/364-365. Ankara: TDV
Yayinlari, 2002.

Heysemi, Ebu’l-Hasen Naruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi. Mecmeu’z-zevaid ve menbeu’l-
fevaid. thk. Husamuddin el-Kudsi. 10 Cilt. Kahire: Mektebet('l-Kudsi, 1414/1994.

ibn Abdilber, Eb Omer Yisuf b. Abdillah b. Muhammed. et-Temhid limé fi’l-Muvatta’ mine’l-
me’ani ve’l-esanid. thk. Mustafa b. Ahmed el-’UIvi - Muhammed Abdulkadir el-Bekri. 24
Cilt. Magrib: Vizaretli 'Umimi’l-Evkaf ve’s-Sulini’-islamiyye, 1387.

ibn Balaban, Ebu’l-Hasen el-Emir Alaiiddin Ali. el-ihsan f7 takribi Sahihi ibn Hibban. thk. Su-
ayb el-Arnadt. 18 Cilt. Beyr(t: Mlessesetl'r-Riséle, 1. Basim, 1408/1998.

ijon Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Raz. Tefsiru’l-
Kur’ani’l-dzim. thk. Es’ad Muhammed e-Tayyib. 9 Cilt. el-Memleket('l-'Arabiyyetii’s-
Su‘Gdiyye: Nizar Mustafa el-Baz, 3. Basim, 1419.

ibn Ebi Seybe, Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kdfi. el-Kitdb el-Musannef fi’l-ehadis
ve’l-dsar. thk. Kemal YUsuf el-HGt. 7 Cilt. Riyad: Mektebeti'r-Rlsd, 1. Basim, 1409/1989.

ibn Ebi’l-'z, Ebu’l-Hasen Sadruddin Ali b. Ali b. Muhammed el-Hanefi ed-Dimaski. Serhu’l-
Akideti't-Tahaviyye. thk. Suayb el-Arnadt, Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki. 2 Cilt. Beyrdt:
Muesseseti'r-Riséle, 10. Basim, 1417/1997.

ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Sihabliddin Ahmed b. Ali el-Askalani. Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhari.
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib. 13 Cilt. BeyrGt: Daru’l-Ma’rife,
1379.

ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed. es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefa. thk. es-Seyyid
AZiz Bek ve Digerleri. 2 Cilt. Beyrt: el-Kutubu’s-Sekafiyye, 3. Basim, 1417.

ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdilmelik. es-Siretii’n-nebeviyye. thk. Mustafa es-
Saka vd. 2 Cilt. Misir: Sirketl Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Basim,
1375/1955.

ibn Huzeyme, Ebl Bekr Muhammed b. ishak, (6. 311/924). Sahihu ibn Huzeyme. thk. Mu-
hammed Mustafa el-A’zami. 4 Cilt. Beyrit: el-Mektebii'l-islami, 1400/1980.

ibn ishak, Muhammed. Siretii ibn ishak (Kitabu's-siyer ve’l-megazi). thk. Siiheyl Zekkar.
Beyrdt: Daru’l-Fikr, 1. Basim, 1398/1978.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer. el-Bidaye ve’n-nihaye. 15 Cilt. Daru’l-Fikr, 1407/1986.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer. Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim. thk. Sami b. Muhammed
Selame. 8 Cilt. Riyad: Daru't-taybe, 1420/1999.

ibn Manzlr, Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mikerrem. Lisani’l-‘Arab. 15 Cilt.
Beyrat: Daru Sadir, 3. Baski., 1414.

ibn Receb, Zeynuddin ‘Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli. Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-
Buhari. thk. Mahmad b. Sa’ban vd. 9 Cilt. Medine: Mektebetii'-Gurabai’'l-Eseriyye, 1. Ba-
sim, 1417/1996.

ibn Sa’'d, Ebl Abdullah Muhammed. et-Tabakati'l-kiibra. thk. ihsan Abbas. 8 Cilt. Beyr(t:
Daru Sadir, 1. Basim, 1968.

ibn Seyyidiinnas, Ebu’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed el-Ya'meni. Uydnii’l-eser
fT fiindni’l-megéazi ve’s-semail ve’s-siyer. thk. ibrahim Muhammed Ramadan. 2 Cilt. Beyriit:
Daru’l-Kalem, 1. Basim, 1414/1993.

ibnu’l-Esir, 1zzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Esir el-Cezeri. el-Kamil fi't-tarih. thk.
Omer Abdusselam Tedmuri. 10 Cilt. Beyr(t: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1. Basim, 1417/1997.

Malik, EbU Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi. el-Muvatta’. thk. Muhammed Fuad Abdulbaki’.
2 Cilt. Beyrdt: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1406/1985.

Kadi I'yaz, Ebu’l-Fazl I'yaz b. Mdsa b. I'yaz el-Yahs{ibi. ikmali’l-Mu ‘lim bi-feva idi Mislim. thk.
Yahya ismail. 8 Cilt. Misir: Daru’l-Vefa, 1. Basim, 1419/1998.

Karadas, Cagfer. “isra-Mira¢ Hadisesi: Mahiyeti ve Gergekligi”. kisbu ilahiyat dergisi 1 (15
Haziran 2019), 55-73.

Kurtubi, EbQ Abdillah Muhammed b. Ahmed Semsuddin el-Kurtubi. el-Camiu’ li ahkami’l-
Kur’an. thk. Ahmed el-Berd(ni, ibrahim Atfeys. 20 Cilt. Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 2.
Basim, 1384/1964.

istem, 19/38 (2021): 191-216.

215

Tm—n—

38/2021



216

Tm—Awn—

38/2021

Omer OZPINAR

Matiridi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d es-Semerkandi el-Matiridi.
Te'vilatu ehli’s-slinne (Tefsiru’l-Méattiridi). thk. Mecdi Basellom. 10 Cilt. BeyrGt: Daru’l-
Kitiibi'l-ilmiyye, 1. Basim, 1426,/2005.

Maverdi, Ebu’l-Huseyn Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri. el-Havi’l-kebir ve hiive serhu
Muhtasari’l-Miizeni. 19 Cilt. BeyrGt: Daru’l-K(itiibi’l-imiyye, 1. Basim, 1419/1999.

Maverdi, Ebu’l-Huseyn Al b. Muhammed b. Habib el-Basri. Tefsiru’l-Maverdi (en-Nuket ve’l-
u’yin). thk. Es-Seyyid b.'Abdulmakstd b. Abdurrahim. 6 Cilt. Beyr(t: Daru’l-Katibi'l-
‘Iimiyye, ts.

Muslim, Ebu’l Huseyn b. Haccéac. el-Mdsnedii’s-sahihi’l-muhtasar bi nakli’l-adl ani’l-adli ila
Rasdlillah sallallahu aleyhi ve sellem. ed. Muhammed Fuad Abdulbaki. Beyr(t: Daru
ihya’i't-Turasi’l-Arabi, ts.

Muslim, Ebu’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac. el-Cdmi’u’s-sahih. thk. Muhammed Fuad Ab-
dulbaki. 5 Cilt. Beyr(t: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.

Neséai, Eb(0 Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai. Kitabi’'l-Mictebd el-Ma’rdf bi es-
Siineni’s-Sugra. 9 Cilt. Kahire: Daru’t-Te'sil, 1. Basim, 1433/2012.

Nevevi, Ebu Zekeriyyéd Yahya b. Seref en-Nevevi. el-Minhdc serhu Sahih’i Muslim b. el-
Haccac. 18 Cilt. Beyr(it: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 2. Basim, 1392.

Oral, Osman. “Muhammed Zahidii'l-Kevseri'nin isrd Ve Mi'rac Gorisinin Kelami Acidan
Degerlendiriimesi”. Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (13 Temmuz 2016),
109-123.

Onkal, Ahmet. “Akabe Biatlar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 2/211. istanbul:
TDV Yayinlari, 1989.

Ozel, Ahmet. “islam’da Kible”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 25/365-369. An-
kara: TDV Yayinlari, 2002.

Ragib el-isfehani, Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifredat i Zaribi’l-Kur an. istanbul: Daru Kah-
raman, 1986.

Sa’lebi, Ebd ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa'lebi. el-Kesf ve’l-beyan fi tefsiri’l-
Kur'an. thk. Eb Muhammed b. Asir - Nazir es-Sa'idi. 10 Cilt. Beyrdit: Daru ihyai't-Turasi'l-
Arabi, 1. Basim, 1422/2002.

Salihi, Eb0 Abdillah Semsuddin Muhammed b. YOsuf es-Salihi. Sdbulu’l-hidé ve'r-resad fi
sireti Hayri’l-Ibad. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muawvid. 12 Cilt. Beyr(t: Daru'l-
Kitabi'l-iimiyye, 1. Basim, 1414,/1993.

Semhddi, NOrudin Ebu’l-Hasan Ali b. Abdilldah es-Semh(di. Vefau’l-vefa bi ahbéari dari’l-
Mustafa. 4 Cilt. Beyrat: Darul-Katibi'l-'iimiyye, 1. Basim, 1419.

Sibt ibni'l-Cevzi, Ebu’l-Muzaffer Semseddin Yasuf b. Kizoglu. Mir'atii’z-zaméan fi tevarihi’l-
a’van. 23 Cilt. Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1. Basim, 1434,/2013.

Suydti, Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Suy(ti. ed-Ddrri’l-mensdr fi't-
tefsir bi’l-me’sdr. 8 Cilt. Beyrat: Daru’l-Fikr, 1983.

Suy(ti, Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SuyQti. Hasiyeti’s-Suydti ala Sd-
neni’n-Nesai. 8 Cilt. Haleb: Mektebetii’l-Matbi’ati’l-islamiyye, 2. Basim, 1406/1986.

Sener, Abdiilkadir. “Abdest”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 1/68-70. istanbul:
TDV Yayinlari, 1988.

Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed et-Taberani. el-Mu’cemu’l-kebir. thk. HamdT b.
Abdulmecid es-Selefi. 25 Cilt. Kahire: Mektebeti ibn Teymiyye, 2. Basim, 1415/1994.

Taberi, Muhammed b. Cerir et-Taberi. Cami’u’l-beyan fi te'vili’l-Kur’an. thk. Ahmed Muham-
med Sakir. 24 Cilt. MUesseseti'r-Risale, 1. Basim, 1420/2000.

Taberi, Muhammed b. Cerir et-Taberi. Tarihu’r-rusdl ve’l-mildk. 11 Cilt. Beyrat: Daru’t-Turas,
1387.

Unal, Yavuz. “Hadis Verilerine Gére Hz.Peygamber'in ilk Kiblesi: Beyt-i Makdis”. Ondokuz
Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/12-13 (2001), 189-211.

Yasaroglu, M. Kamil. “Namaz”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 32/350-357. is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Yavuz, Salih Sabri. “Mi’rac”. 30/132-135. istanbul: TDV Yayinlari, 2005.

Yiksek, Ali. “Namaz ibadetinin Tarihi Siireci”. MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/2 (01
Nisan 2018), 111-125.

Zurkani, EbG Abdillah Muhammed b. Abdulbaki b. YOsuf ez-Zlrkani. Serhu’z-Ziirkani ala’l-
Mevahibi’n-ledinniyye bi’l-minehr’-Muhammediyye. 12 Cilt. Beyr(t: Daru’l-Kitubi'l-
iimiyye, 1. Basim, 1417/1996.

istem, 19/38 (2021): 191-216.



NEU ISTEM

¥|I / year: 19 » sa¥|/ issue: 38 k|§/ winter 2021+ s./p. 217 - 246 e-ISSN: 2602-408X

Urfa Dede Osman Avni Dergahina Ait Sancaklar

GUL GULER

Dog Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tiirk islam Tarihi ve Sanatlari
BolUumu, Sanlurfa, Tirkiye, gulguler67@hotmail.com

ARASTIRMA
Research

Gelig Tarihi / Received Date  :11.10.2021
Kabul Tarihi / Accepted Date :05.12.2021
Yayin Tarihi / Published Date :31.12.2021

Atif/ Cite as

Giiler, Giil. “Urfa Dede Osman Avni Dergahina Ait Sancaklar”. istem, 19/38 (2021): 217-246.
https://doi.org/10.31591/istem.1040460

0Oz

Devletlerin, ordularn, tarikatlarin sembolleri arasinda yer alan sancak, kenarlari sacakli,
Uizerinde cesitli sekiller ve islenmis yazilar bulunan, génderli bayrak anlamina gelmektedir.
Sancak ve bayrak genellikle ayni anlamda kullaniimalarina ragmen, sancak daha ¢ok askeri
alanda ordu ve donanmaya ait olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sancaklar, tarihi boyunca devleti
temsil etmesinin yaninda, tarikatlarda ve tekke kiltirinde de 6nemli bir sembolik unsur
olarak kullanilmistir. Tarikat sancaklarinda, ait oldugu tarikatin sembolleri ve dini icerikli
yazilar bulunmaktadir.

Calismada incelenen sancaklar, 2010 yilinda Mevlid-i Halil Cami’ninde bulundugu
Hz.ibrahim’in dogdugu magaranin yaninda tahrip olmus ve yipranmis vaziyette bulunmus ve
daha sonra onarimlari yaptirimistir.

Calismada, Urfa Dede Osman Avni Dergahina ait olan bu 13 adet sancak, malzemeleri, teknik-
leri, suslemeleri, Gzerlerindeki yazilar ve tarihleri bakimindan incelenip degerlendirilmistir. in-
celenen sancaklar 19.yGzyil sonu ile 20. yizyil baslarina tarihlenmekte ve en erken tarihli san-
cak, H.1305/ M.1887 tarihlidir. Genellikle ipek kumas kullanilmis olan sancaklarin yapim tek-
nigi dokumadir. Sancaklarin Uzerindeki yazi ve siislemede ise isleme, aplike ve baski teknikleri
gorllmektedir. Sancaklarin tamaminda yazi bulunmaktadir. Yazilarin bulyUk bir kismi dini ige-
riklidir, suslemedeki kompozisyonlar ise nesneli, bitkisel ve geometrik motiflerden olusmakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: Sancak, tarikat, tekke, Urfa, Dede Osman Avni.

Abstract

Sanjaks of Urfa Dede Othman Awni Lodge

The sanjak, which is among the symbols of states, armies and sects, means a flag with fringes
on the edges, with various shapes and inscriptions on it. Although the sanjak and the flag are
generally used in the same sense, the sanjak is mostly seen as belonging to the army and na-
vy in the military field. Sanjaks have been used as an important symbolic element in the
tarigas and lodge culture, as well as representing the state throughout its history. On the san-
jaks of the tariqas, there are symbols of the tariqas which they belong to and religious inscrip-
tions.

The sanjaks examined in the study were found in 2010 in a damaged and worn condition near
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the cave where Abraham was born, where the Mevlid-i Khalil Mosque is also located, and later
repaired.

In the study, these 13 sanjaks belonging to the Urfa Dede Othman Awni Lodge were examined
and evaluated in terms of their materials, techniques, decorations, writings on them and their
dates. The examined sanjaks are dated to the end of the 19th century and the beginning of
the 20th century, and the earliest dated sanjak is dated A.H.1305/ A.D.1887. The production
technique of the sanjaks, which are generally made of silk fabric, is weaving. Embroidery, ap-
pligué and printing techniques can be seen in the writing and ornamentation on the sanjaks.
All of the sanjaks have inscriptions. Most of the writings have religious content, while the
compositions in the ornament consist of object, vegetal and geometric motifs.

Keywords: Sanjak, tariqa, lodge, Urfa, Dede Othman Awni.

Girig

Sancak, Turkce “sancmak” “saplamak” fiilinden tureyen bir kelime olup,
“Bir devletin, bir askeri birligin seref ve gururunu temsil eden, kenarlari sagakl,
Uzerinde cesitli sekiller ve islenmis yazilar bulunan, yere dikilecek sekilde ya-
pilmis génderli “bayrak” anlamina gelmektedir.1

Bir milletin, toplumun alametleri arasinda yer alan ve bagimsizligi, hakimi-
yeti sembolize eden bayrak, sancakla ¢ogu zaman ayni anlamda kullaniimistir.
Sancak ve bayrak anlam bakimindan ayni olmasina ragmen bayrak, devletin ve
o devleti teskil eden milletin hlviyetinin remzi ve mevcudiyetinin sembol(i2,
sancak ise ordularin temsil ettikleri devletin simgesi olarak kullandiklari bayra-
gin adi olmustur.3 Ozellikle Osmanli déneminde bayrak daha genis bir anlamda
kullaniimig, sancak daha ¢ok askeri alanda ordu ve donanmaya ait olarak go-
ralmastur.

Tirk Devletlerinde islamiyet’in kabuliinden énce ve sonrasinda kullanilan
sancaklar Osmanli Devletinde de, devletin giclni yansitan hukuki semboller
arasinda yer almistir. Osmanlilarda padisahlara, vezirlere, pasalara, beylerbe-
yine ordu ve donanmaya ait saltanat sancaklarinin yanisira Sancag| Serif, aske-
ri birlik sancaklari, esnaf ve tarikat sancaklarn bulunmaktadir. Bu sancaklar,
beyaz, kirmizi, yesil, siyah renklerde ve lzerinde, hilal, glines, Zllfikar gibi sekil-
ler, Fetih suresi, Kelime-i Tevhid gibi yazilarda bulunmaktadir.*

Hz.Muhammed zamaninda savaslarda kullanildigl rivayet edilen ve bugin
mukaddes emanetler arasinda muhéfaza edilen sancag serifin® Osmanli dé-
neminde, manevi giclnin etkili olduguna inaniimaktadir. Sancag serif seferle-
re goturilmesinin yani sira 6zellikle yenigeri ayaklanmalarinda, cikarilir, halk
asilere karsl bu sancagin altinda toplanmaya davet edilir ve béylece isyanlar
bastiriimistir.®

Devlet geleneginin temsilinde énemli bir sembolik alamet olan sancak,

1 ilhan Ayverdi, Kubbealti Ligati, 3.Cilt, (istanbul: Mas Matbaacilik, 2006), 2667.

2 Fevzi Kurtoglu, Tirk Bayragi ve Ay yildiz, (Ankara: Tlrk Tarih Kurumu Yayinlari, 1987), 7.

3 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIigi. 3.cilt, (istanbul: Milli Egitim
Basimevi Yayinlari, 2004), 116-118.

4 Kurtoglu, Tirk Bayragi ve Ay yildiz; 7; Celal Esat Arseven, Sanat Ansiklopedisi, (istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1983), 196.

5 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, (istanbul: irfan Yayinlari 1993),1071.

6 |.Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin Saray Teskilati, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1988), 259.
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tekke kiltirinde de tarikatlarin en 6nemli temsili unsurlari arasinda yer almak-
tadir. Tekke kiltlriinde maddi ve manevi islevi olan sancak, bayrak, alem, tug,
tag, hirka gibi sembolik figlirler arasinda yer almis tasavvuf erbabi sufiler tara-
findan, tarikatlarin ayin ve ritiellerinde temsili birer figur olarak kullaniimistir.

Temel dayanagini Hz.Peygamber'in uygulamalarindan alan sancak, her
tekkenin kendi varlik ve 6zelligini ortaya koyan bir unsur olarak islev gérmekte-
dir.” Tarikatta kullanilan alem (bayrak) ve raye (sancak) buyik cihat kabul edi-
len nefisle micadelede dervislerin fakr ordusu icinde saf tutup sebat etmeleri-
ne bir isaret kabul edilmistir.8 Bu sebeple sancak, tekkelerde tarikat seyhleri
tarafindan tasavvuf geleneginin olusmasi ve devamliliginin saglanmasi agisin-
dan énemli bir sembolik figlir olarak gérulmustur.

Bu ¢alismamizda Urfa Dede Osman Avni Dergahina ait bugliin mevcut olan
on U¢ adet sancak malzeme, teknik, sisleme, yaz, tarih ve genel &zellikleri
acisindan incelenip, kataloglari hazirlanmis ve degerlendirilmistir.

Dede Osman Avni

Urfa’da Osmanh Dénemi 19.yuzyillda yasamis mutasavviflardan olan Dede
Osman Avni énemli bir Kadiri seyhidir. Dogum tarihi ile ilgili herhangi bir kayit
bulunmamaktadir. Mevlid-i Halil (Dergadh) Cami’'nin® dogu tarafinda yer alan
hazirede, Dede Avni'ye ait mezar tasinda H.1300/M.1883 yilinda vefat ettigi
yazmaktadir. 1© Mezar tasindan Seyyid oldugunu “Seyh Seyyid Abdal Muham-
med Baba oglu Seyh Seyyid Dede Osman Avni” ibaresiyle 68rendigimiz Dede
Avni, Kadiri tarikatinin Urfa ve cevresinde yayllmasinda buyutk rol oynamis bir
seyhtir. Uzun yillar hizmet ettigi Mevlid-i Halil Cami’ni bir dergah gibi kullandigi
icin buraya Dergah Cami’de denilmigtir.

Dede Osman Avni Haziresinin bati (sag) tarafinda yer alan ve Ustlu kubbe
ile 6rttlt kare bir mekan igerisinde, Dede Avni’'nin sahsina ve kadiri tarikatina
ait bazi esyalarin sergilendigi gérilmektedir. Dede Avni dergahina ait bu esyalar
arasinda sancaklarda bulunmaktadiri?.

Dede Osman Avni dergahina ait olan 13 adet sancagin, dlculeri alinmis, fo-
tograflanmis kumaslari incelenerek, yazilari okunmus, daha sonra da bu san-
caklar sekil, malzeme, teknik, stisleme, yazi ve tarih olarak tasnifi yapiimis ve
katalogu hazirlanmistir. 12,

7 Glildane Giindlizéz, “Tekke Hayatinda Uc Muktedir Figlir: Sancak, Alem Ve Tug”, Tirk Kiltiri ve
Haci Bektas Veli Arastirmalari, 85, (2018),161-181.
8 Kenan Rifai, Ahmed er-Rifai, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1340), 167; Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”.
Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir. Ed. Semih Ceyhan, (istanbul: iISAM Yayinlari, 2015), 312.
9 Gul Guler, “Urfa Mevlid-i Halil Camisi Haziresindeki Mezar Taslan”, Vakiflar Dergisi(46), (2016),
141-158.
10 GUl Guler, “Urfa Dede Avni Haziresindeki Tarihi Mezar Taslan”, Sufi Arastirmalari Dergisi
5(9),(2014), 63-99.
11Sancaklar, 2010 yilinda Sanliurfa Valiligi, Cevre Koruma Vakfi Midiirii Siracettin ilhan tarafindan,
Hz.ibrahim’in dogdugu magaranin yanindaki bir bdlimde tesadifen bulunmustur. ilhan’in
gayretleriyle konservasyonlari yaptirilarak Dede Avni tarikat esyalar arasindaki yerini almistir.
2 sancaklara verilen katalog numarasi Vakiflarin verdigi numaradir. Calismada karisiklik olmasin
diye sancaklara ayni numaralar verilmistir.
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1.nolu sancak

Olciist

Kumas

Ozelligi

Uzerindeki
Yazilar

152x156. cm. (Sekil 1).
Krem ve kizil kahve ipek kumas kullaniimistir.

Sancak Uzerindeki yazilar beyaz renkli pamuk kumas ile yazilmistir.
Sancagin etrafini cevreleyen sagak ise gri renkli ip kullanilarak yapil-
mistir. Yazilar sancak kumasinin iizerine dikilmistir. Uzerinde herhangi
bir tarih bulunmamaktadir.

Sancak yaklasik 52 cm. genisligindeki U¢ parca kumasin birbirine ya-
tay birlestiriimesiyle yapilmistir. Ortadaki bélim kizil kahve, Ust ve alt-
taki bolimler ise krem rengindeki kumastandir. Sancagin arka yuzun-
de astar kullaniimistir. Sancagin dért kenarini cevreleyen puskil yakla-
sik 4 cm. genisligindedir ve gri renkli burgulu ipten yapiimistir

Birinci satir; “Kelime-i Tevhid”

B Jsadl daaz ) Al Y

“la ilahe illallah Muhammeddin resGlullah”

Tlrkgesi: “Allah’tan baska Tanr yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir”
ikinci Satir; “Fetih Suresi ilk ayeti”

“inna fetahna leke fethan mubind”

Tirkgesi: “Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik”.
Uclincii satir; “Fetih Suresi ikinci ayeti”

Tie Tycad 40 &yealig
“Ve yensurekallahu nasran aziza“

Tirkgesi: “ Ve Allah sanli bir zafer ile sana yardim eder”.

2.nolu sancak

Olglsi:

Kumas

Ozelligi

130x172 cm. (SekKil 2).

Kutnu kumas kullaniimistir (atkisi pamuk, ¢dzgusu ipek kumas). San-
cagin etrafini gevreleyen bordirdeki kumas pamuk ve ipek karisimidir.
Yazilar ve suslemede gorilen motifler sancak Uzerine islenmistir (ken-
dinden desenlidir). Sancak Uzerinde herhangi bir tarih bulunmamakta-
dir.

Sancagin dort kenarini, yaklasik 10cm genisliginde koyu kirmizi renkli
bir cerceve dolanmaktadir. Bu gcercevenin icerisinde kalan sancak yU-
zeyi, yaklasik 28cm. genisliginde birbirine esit dort dik bordire ayril-
mistir. Bu bordlr parcalan birbirlerine birlestirilerek sancak olusturul-
mustur. Sancagl en dista ¢evreleyen kirmizi kumas bordur ile ortadaki
sancak yuzeyi arasinda yaklasik 1,5cm genisliginde ince bir bordir bu-
lunmaktadir.
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Sancagin dort tarafini dolanan bu cergevede ayni blyUklikte birbiri ar-
dina yapilmis, kirmizi ve sar renkli dikdértgen motiflerden olusan bir
duzenleme gorilmektedir.

Sancagin zemini kirmizi renklidir ve Uzerinde sari renk kullanarak ya-
pilmis yazi ve suslemeler bulunmaktadir.

Sancagin kirmizi zemini (izerinde sari renkle yapiimis yan yana ve esit
araliklarla Ust Uste siralanmis zikzaklardan olusan bir dizenleme go-
rilmektedir. Zikzak kompozisyonlarinin Ust ve alt kisma gelen sivri ug-
larinda birer palmet motifi yer almaktadir. Zikzak kusaklari aralarinda
da yazilar bulunmaktadir.

“Kelime-i Tevhid ”

A st Aaaz ) V) A ¥

“la ilahe illallah Muhammedyiin resdalullah”

Turkgesr. “ Allah’tan baska Tanri yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir.”
“Ya Seyyide’l-Murselin ”

Oabeopall o by

“ ibrahim Halilullah ”

A s asaly

“Medet Ya Allah ”

AL 2

“ Sefaat Ya Resulallah ”

A Joesls dclas

3.nolu sancak

Olgusi:
Kumas
Ozelligi

172x 210 cm. (Sekil 3).
Lacivert, acik pembe, acik sari ve kirmizi ipek kumas kullaniimistir.

Sancak uUzerinde beyaz renkli pamuk kumas ile yazi yaziimistir. Yazi-
lardan kicuUk bir kismi beyaz pamuklu kumastan sancak kumasinin
Uzerine dikilmistir. Yazilarin kiglUk bir kisminda da pul isleme gorul-
mektedir. Sancak Uzerinde herhangi bir tarih bulunmamaktadir.
Sancak yaklasik 52 cm. genisligindeki dort parga kumasin birbirine bir-
lestiriimesiyle yapiimistir. En soldaki bolim lacivert, onun yanindaki
ikinci bolim pembe, Gglincl bolim sari ve en sagdaki dérdincu bélum
kirmizi renkteki kumastandir.

Sancak yuzeyindeki yazilar ve kompozisyonlar blyik 6lctide tahrip ol-
mustur. Gunimuze yazi ve sUslemelerin ¢ok az bir kismi ulasmistir.
Sancagin lacivert seridinde, “Fetih Suresinin ilk ayeti” yazilmistir. San-
cagin pembe seridinde, acik pembe zemin Uzerinde koyu pembe ile
yazilmis yazi ve hilal-yildiz motiflerinden olusan bir kompozisyon go-
rilmektedir. Bu bélimde “padisahim cok yasa ” yazisi okunmaktadir
ve yazi, Ustteki sari ve kirmizi seride dogru devam emektedir.
Suslemede hilal ve yildizlardan olusan bir dizenleme gorilmektedir.
Kumasin sag tarafinda orta kisimda yarisi goérulen buylk bir hilal motifi
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ve hilalin solunda buyuk hilale gére biraz daha Ust ve alt kisimda kalan
ayni buyuklikte yapilmis birer kt¢uk hilal motifi bulunmaktadir. Hilalle-
rin icerisinde alti kollu birer yildiz motifi yer almaktadir. Yine hilallerin
cevresinde yapilmis buyUkli kuguklu alti kollu yildiz motifleri gorilmek-
tedir.

Sancagin sar seridi dizdur, herhangi bir sisleme ve yazi bulunma-
maktadir. Sancagin kirmizi seridinde acik kirmizi zemin Uzerinde koyu
kirmizi ile yazilmis yazi ve hilal-yildiz motiflerinden olusan bir kompo-
zisyon gorlilmektedir. Bu bélimde “Rabbi Yessir duasl” okunmaktadir.
Suslemede, kumasin sol tarafinda Ust ve alt kisma daha yakin yapiimis
ayni blyUklUkte icinde bes kollu yildiz olan birer hilal motifi yer almak-
tadir. Bu bélumdeki yazinin ¢ok az bir kisminda pul isleme gériimek-
tedir.

Birinci kirmizi seritteki bolimde: “RabbiYessir duasi”

i Yy

“ Rabbi Yessir vela tuassir ”

Turkgesr. “Ey Rabbim kolaylastir zorlastirma”

Uglincd pembe seritteki bélimde: “padisahim cok yasa” yazilidir.
(yazl, Ustteki sari ve kirmizi seride dogru devam ediyor)
Dordiincd lacivert seritteki boliimde: “Fetih Suresi ilk ayeti”
“inna fetahna leke fethan mubind”

Tirkgesr. “Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik”

4.nolu sancak

Olcusii:
Kumas
Ozelligi

154x188 cm. (Sekil 4).
Sancagin kumasi ipek saten karisimidir.

Kumasin 6zgin zemin rengi yesildir, ancak kumas atkilarinin zarar
gormesi sebebiyle ¢ozgilerin rengi olan lacivert renge donismustir.
Sancagin Uzerindeki yazilar, altin ve gimus karisimi telalar ile tel kirma
tekniginde islenmistir. Sancagin ug¢ tarafini cevreleyen sacagi, kirmizi ve
sari ipek plskullidir. Sag kenarda direge baglanan sacagl ise altin sir-
ma islemelidir. Sancakta sene H.1321/M.1902 tarihi yazmaktadir.
Sancak yaklasik 51 cm. genisligindeki UG¢ par¢a kumasin birbirine yatay
birlestirilmesiyle yapiimistir. ipek saten kumasin zemini lacivert renkte-
dir ve yer yer 6zgliin zemin rengi olan yesil renk gorilmektedir. Sancagin
Uzerindeki yazilar, altin gimus karisimi telalar ile yazilmistir. Arka yU-
ziinde astar kullaniimis olan sancagin l¢ kenarini cevreleyen sacagl,
yaklasik 5 cm. genisliginde, kirmizi-sari renkli ipek plskulli yapiimistir.
Sag kenarda direge baglanan sagag ise altin sirma islemelidir.
Sancagin en Ust boliminde, sagda “Hasan ” solda “Huseyin”, bunun
hemen altinda “ihlas Suresi” .yazmaktadir. Sancagin orta bélimiinde
ikinci ve Giglincii satirda “Fatiha Suresi”, alt béliimde son satirda ise “ib-
rahim Halilullah makam-i serifine yliz on bes kur'asiefrad-1 sahane yadi-
gandir” yazihdir. Sancagin en alt kisminda ortada, “sene 1321” tarihi
yazmaktadir.
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Birinci satir; “inlas Suresi”

4) Ssﬂjéiajz,’s;;b(?:) g als 3 21 (2) Sadall anl (1) aTa 5h B

“Kul hiivellaht ehad. Allahissamed. Lem yelid ve lem ydled. Ve lem ye-
kin lehd kuftven ehad ”

Tirkgesr, "0, Allah birdir, Allah sameddir(Her sey O'na muhtagctir, O, hic-
bir seye muhtag degildir) O, dogurmamis ve dogmamistir. Onun higbir
dengi yoktur.

[kinci ve detinci satir; “Fatiha Suresi”

Cpsiid A5 L35 G 443 ol ok lle §3h aadl G €25 Caaladl G b Sl
Callall Y5 agle Cplaball 2 agile Guall ) Ll 46} adiiall Lipal) Gabl 5%
&7y

“Bismillahirrahmanirrahim.

Elhamd( lillahi rabbil'alemin, Errahmanir'rahim, Maliki yevmiddin,
iyyake na'budii ve iyyake neste'in, ihdinessiratel miistakim, Siratellezine
en'amte aleyhim gayrilmagdabi aleyhim ve leddallin ”

Tirkgesi. “Rahman ve Rahim olan Allah'in ismiyle”

Hamd o alemlerin Rabbi,0 Rahméan ve Rahim,0, din glininun maliki Al-
lah'in, Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yar-
dimi, inayeti, Hidayet eyle bizi dogru yola, O kendilerine nimet verdigin
mutlu kimselerin yoluna; o gazaba ugramislarin ve o sapmislarin yoluna
degil ”

En Ustte; Sagda “Hasan” solda “Huseyin” yaziyor.

Uglincd satirda; “ibrahim Halilullah makam-i serifine yliz on bes kur’asi
efrad-1 sahane yadigandir”

En altta; sene 1321 (M.1902) tarihi bulunmaktadir.

5.nolu sancak

Olgusi:
Kumas
Ozelligi

154 x 186 cm. (Sekil 5).

ipek kumas kullanilmistir.

Lacivert renkli zemin Uzerindeki yazilar, altin ve gimus karisimi tela-
lar ile tel kirma tekniginde islenmistir. Sancagin doért tarafini cevrele-
yen sacagl, kirmizi renkli kutnu kumastandir. Sancak Uzerinde her-
hangi bir tarih bulunmamaktadir.

Sancak yaklasik 50 cm. genisligindeki U¢ parca kumasin birbirine ya-
tay birlestirilmesiyle yapiimistir. ipek saten kumasin zemini lacivert
renktedir ve Uzerindeki yazilar, altin gumus karisimi telalar ile yazil-
mistir. Arka yUzlinde astar kullanilmis olan sancagin dort kenarini
cevreleyen sacgagl, yaklasik 1 cm. genisliginde, kirmizi renkli kutnu
kumastandir.

Sancagin en Ust bolimlnde, sagda “Allah celle celaluhu” solda “Mu-
hammed Aleyhisselam” bunun hemen altinda “Hud Sdresi, 41. ayetin
bir kism1” yazmaktadir. Sancagin orta boliminde ikinci satirda “Keli-
me-i Tevhid ” alt bélim olan UglncU satirda ise “Masallah” ve “Fetih
Suresinin ilk ayeti” yazilidir. Sancagin en alt kisminda “padisahim ¢ok
yasa” okunmaktadir.
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En Udst: Sagda “Allah celle celaluhu”, solda “Muhammed Aleyhisse-
lam” yazmaktadir.

Al 4o deaegDla Ja 4l

Birinci satir;* Hud Saresi, 41. ayetin bir kismi”

pa5 59l (5 O] iy Wi dll iy

“Bismillahi mecrahéa ve miirsaha. inne Rabbi le-Gafuru’r-Rahim”
Turkgesi: (Nuh) dedi ki: “Onun ylzlp gitmesi de, durmasi da Allah’in
adiyladir. Siphesiz ki Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”
fkinci satir: “Kelime-i Tevhid ”

sl daz e Y ) ¥

“la ilahe illallah Muhammedyiin reslullah”

Tirkgesri: Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed Allah’in resulldr.
Uglincd Satir; Baslangic “Masallah” devami “Fetih Suresi ilk ayeti”

FURRRAN

“inna fetahna leke fethan mubind”

Tirkgesr. Biz sana dogrusu apacik bir fetih ihsan ettik.
En Aft: padisahim cok yasa”

6.nolu sancak

Olglsi:
Kumasi

Ozelligi

176x 190 cm. (Sekil 6).

Sancakta krem renkli saten kumas kullaniimistir.

Sancak Uzerindeki yazilar is murekkebi ile yaziimistir.

Sancakta H.1318/M.1900-1901 tarihi yazmaktadir. Ayrica sancagin
Uzerindeki yazilari yazanin Ahmet Vefik oldugu not distimustur.
Sancak yaklasik 63 cm. genisligindeki U¢ parca kumasin birbirine ya-
tay birlestiriimesiyle yapiimistir. Saten kumasin zemini krem renginde-
dir ve Uzerindeki yazilar, is murekkebi ile yaziimistir. Murekkep ile yazi-
lan yazilar sancak Uzerinde yer yer akmis ve yazi konturlari dagiimistir.
Sancagin sol kenarinda direge baglanan 2cm.lik sacagl bulunmakta-
dir.

Sancagin dort kenarini bir sira yazi seridi ¢evrelemektedir. Kenarlar-
daki bu yazilarin hemen altinda tam ortaya ve koselere gelecek sekil-
de yazilmis yazilar ve sancak ylizeyinin tam ortasinda dort sira yaziimis
yazi ile tarih ve yazan sanatcinin ismi yer almaktadir.

Sancagin en Ust boliminde, sagdan “Besmele” ile baslayan yazi, Ba-
kara Siresi 255. ayeti olan “Ayetii’l-Kiirsi ” ile devam ediyor. “Ayet{’l-
Kursi ”, sol kenarda ve alt bélimde devam ederek burada bitmektedir.
Sancagin sag kenarinda “Enbiya Suresi’nin 69. Ayeti” ve devaminda
da “Aleyhisselam” yazmaktadir.

Sancagin Ust bolimindeki yazinin hemen altinda, sag Ust kdsede
“Ebubekir”, ortada “Cebrail”, solda “Omer” isimleri okunmaktadir.
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Sancagin orta bélumin iki yaninda, sag orta kenarda “Azrail”, sol orta
kenarda “Mikail” ve sancak yuzeyinin en altindaki yazinin hemen Us-
tiinde, sag alt kosede “Ali”, ortada “israfil”, sol alt késede “Osman”
yazmaktadir. Béylece sancakta dort halife ve dort melek ismi yer al-
mistir.

Sancak yuzeyinin tam ortasinda bulunan dort sira yazinin ilk iki satiri
“Saff Suresi’'nin 13. Ayeti”, lglincl ve dordincu satin “Haza ‘alemu
makam-i Halilullah Salavatullahi Nebiyyina ve aleyhi” yazisidir. Bu boé-
limln en altinda ise 1318 tarihi ve Rakamehu Ahmet Vefik ismi yaz-
maktadir.

Sancagin dort kenarini yazi ¢cevrelemektedir.

En Ust: Sagdan “Besmele” ile Bakara Siresi 255. ayeti olan “Ayetel
Kirst ” bashyor.

Sol kenar?AyetelKlrsi” devam ediyor.

En alt: “ AyetelKirsi ” devam ederek bu bélumde bitiyor.

13 e o) b Leg Clgand) b Leal asi Vs A 03ah Y gl fall g0 WAl Y A
Lo V) dale e oo Ol Yy pgdls Las pgand O Lo ey caidls V) onie addy (g3

Uzerinde- ual) (Ll ja Loghiin sdsgs Yy W5 lpand) 4hun S gy <ol

ki Yazilar Bismillahirrahmanirrahim.
AllahG 1a ilahe illa havel hayyll kdyyum, la te'huzdhu sinetin vela
nevm, lehu ma fis semavati ve ma fil ard, men zellezi yesfeu indehu
illa bi iznih, ya'lemld ma beyne eydihim ve méa halfehiim, ve 1a yGhiytu-
ne bi sey'in min ilmihi illd bi ma sa', vesia klrsiyyhls semavati vel
ard, ve 1a yeudlhu hifzuhGma ve havel aliyy(l azim.
Turkeesi: Rahméan ve Rahim olan Allah'in ismiyle. Allahtan baska hicbir
ilah yoktur. O hayydir, kayyumdur, Kendisine ne uyku gelir ne de uyuk-
lama, Goklerde ve yerdekilerin hepsi O'nundur, O’nun izni olmadan ka-
tinda kim sefaat edebilir? O, kullarinin yaptiklarini ve yapacaklarini bi-
lir. (Hicbir sey O’'na gizli kalmaz.) O’'nun bildirdiklerinin disinda insan-
lar, O’'nun ilminden hicbir seyi tam olarak bilemezler, O’'nun kirsUisu
gokleri ve yeri icine alir, onlarn koruyup gézetmek kendisine zor gel-
mez, O, ylcedir, buyUktir.
Sag kenar: “Enbiya Suresi'nin 69. Ayetiyle” devam ediyor. 38/2021
“Kulna ya naru kani berden ve selamen ala ibrahim”

pi) e g 155 & 3 G Ul
Tirkgesi “ Ey ates ibrahim icin serinlik ve esenlik ol” dedik.
Sonra da devaminda “Aleyhisselam” yaziyor.
Sl ale
En dstteki yazinin hemen aftinda: Sag Ust kdsede “Ebubekir”, ortada
“Cebrail”, solda “Omer”

Tm—n—

et iy S 5
Orta bolimdin iki yaninda: Sag orta kenarda “Azrail”, sol orta kenarda
“Mikail”
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JilSae dilyie
En alttaki yazinin hemen dstiinde: Sag alt késede “Ali”, ortada “isra-
fil”, sol alt késede “Osman” yazmaktadir.

olde "l "o !
(doért halife ve dort melek adi)

Sancagin Orta bolimd:

[l iki satir. “ Saff Suresi” 13. Ayet ”

L Goadall a5 Cul sl e S

“Nasrun minallahi ve fethun karib ve bessiri’l-mid’minine Ya Muham-
med”

Tirkgesi, “Ey Muhammed Allah’tan yardim ve yakin bir fetih. Miminle-
ri (bunlarla) majdele”

Ugdnci ve dérdiinci satir: “Haza ‘alemu makam-i Halilullah Salavatul-
lahi Nebiyyina ve aleyhi ”

ey L ) Blshan 4 il alas ale 12
Tirkgesi. Bu Halilullah makaminin alemidir. Bizim peygamberimize ve

ona salat olsun.
Sene: 1318 (M. 1900-1901)/ Rakamehu Ahmet Vefik (bunu yazan).

7.nolu sancak

Olgusi:
Kumasi

Ozelligi

175x184 cm. (Sekil 7).

Sancak Uzerindeki yazilar ve motifler beyaz renkli saten kumas ile
dikilerek islenmistir. Sancagin etrafini gevreleyen bordirde kutnu
tlri kumas kullaniimistir.

Sancakta H.1305/ M.1887 tarihi yazihdir.

Sancak krem, kahve ve yesil renklerdeki dort parca ipek kumasin
birlesmesiyle yapiimistir. Yukaridan asaglya dogru en Ustte yaklasik
44cm genigliginde kahverengi kumas, hemen altindaki ikinci bo-
limde 25cm. genisliginde yesil renkli kumas, bununda altindaki
Gclncl boélimde 60cm. genisliginde kizil kahve kumas ve en altta
yaklasik 44cm. genisliginde krem rengi kumas kullaniimistir.

Arka yuzinde astar kullaniimis olan sancagin dort kenarini, yaklasik
7cm. genisliginde kutnu tlrU bir kumastan yapilmis bordir dolan-
maktadir. Sancagin sol kenarindaki bordlr dik dort pargaya ayril-
mistir ve krem, kahve, pembe zemin Uzerinde sari renk kullanarak
yapilan kivrik dallar arasinda cicek ve yaprak motiflerinden olusan
bitkisel bir kompozisyon gorilmektedir.

Sancagin diger U¢ kenarini gevreleyen bordirlerde, yuzey dik Ug
parcaya ayriimis olup krem ve kahve zemin Uzerinde sari renk kul-
lanarak yapilmis kivrik dallar arasinda cicek ve yaprak motiflerinden
olusan bitkisel bir kompozisyon yer almaktadir.

Sancagin en Ustteki boéliminde “Besmele”, Uglncl boliminde
“Kelime-i Tevhid”, en alttaki bolumunde “Saff Suresi 13.ayet” ve
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“Seyyidinaibrahim-Halilullah Efendimiz” yazilidir. Ayrica en alt satir-
da 1305 tarihi yazmaktadir.

Sancagin sag Ust ve sag alt kdsesinde hilal igerisinde sekiz kollu yil-
diz ile yapilmis birer ay-yildiz kompozisyonu bulunmaktadir. Uclinci
bolimiin sag st késesinde bir Zilfikar motifi gérilmektedir.

Birinci satir: “‘Besmele”

“Bismillahirrahmanirrahim”

padl) sl il
[kinci satir* Kelime-i Tevhid ”
A0 st Aaaz ) Y A ¥
“la ilahe illallah Muhammeduin resdlullah”
Uedncd satir: “Saff Suresi 13.ayet ”
Suj Ayl G Sl
“ Nésrun minallahi ve fethun karib ”
TirkgesiAllah'tan yardim ve yakin bir fetih. Inananlari mijdele.
Seyyidina Ibrahim-Halilullah Efendimiz
A s sl B
Anlami, Allah dostu ibrahim bizim efendimizdir.H.1305/ M.1887

8.nolu sancak

Olgusi:
Kumasi
Ozelligi

155x166 cm. (Sekil 8).
Yesil renkli ipek kumas kullaniimistir.

Sancak Uzerindeki yazilar gimUs rengi iplerle islenmistir. Sancagin
etrafini ¢evreleyen bordirde beyaz pamuklu kumas kullaniimistir ve
buradaki yazilar is mirekkebi ile yazilmistir. Ayrica sancagin en disinda
bltin kenarlari dolanan ince bordlr kahverengi kumas kullanilarak
sancaga yeni dikilmistir. Sancak Uzerinde herhangi bir tarih bulunma-
maktadir.

Sancagin dort kenarini, yaklasik 13cm. genisliginde beyaz renkli pa-
muklu kumastan bir bordur cercevelemektedir. Bordlirin dort kena-
rinda da is murekkebi ile yaziimis yazilar yer almaktadir.

Bord(iriin en st seridinde “ibrahim Aleyhisselam hakkinda Nisa Sare-
si 125. ayetinin son kismi” yazmaktadir. Bordlrlin sol kenarinda sol-
dan “Besmele” ile “AyetelKirsi” baslyor ve soldan saga dogru en alt
bolimde de devam ederek Ust sol kenarda bitmektedir.

BordUrun icerisinde kalan sancak ylzeyi, yaklasik 127x137cm. genis-
ligindedir. Yesil renkli ipek kumas zemin Uzerinde gumds rengi iplerle
yazilar islenmistir. En Ustteki birinci satirda sagdan sola dogru “Ebu-
bekir”, “Allah”, “Muhammed”, “Omer” isimleri belli araliklarla yazilmis-
tir. ikinci satirda “Besmele”, (iclincii satirda “Fetih Suresi ilk ayet”,
doérdlncu satirda “Saff Suresi 13.ayet” ve en altta sagdan sola dogru
“Ali”, “Hasan”, “Huseyin”, “Osman” yazmaktadir.
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Sancagin dort kenarini yazi cevrelemektedir.

En dst: ibrahim Aleyhisselam hakkinda Nisa Sdresi 125. ayetinin son
kismi yazmaktadir.

paall ) o S 2l 4 383

“Ve'ttehazallahu ibrahime Halilen. Sadakallahu’l-aliyyu’l-azim”
TirkeesiAllah ibrahim’i dost edinmistir. Azim ve yiice olan Allah dogru
soyledi.

Sol kenar: Soldan “Besmele” ile “AyetelKiirsi” basliyor. Soldan saga
dogru devam ederek Ust sol kenarda bitiyor.

En alt: “Ayetel Kiirsi” devam ederek,

Sol kenar?Ayetel Kirsi” bu bélimde bitiyor.

sl G oy

I3 e ) ey sand) b Le Al i Vs di 0330 Y agill all 2 V) 4l Y A
Lo V) dale (e e Gshma Vs pgld Log pgond G Lo pley caidhs V) oie pady (g3
pdanl) Ll sag Laghain 055 Yy Vs Slsadl A€ s celion,

Bismillahirrahmanirrahim.

Allaht la ilahe illa hGvel hayyQl kdyyum, la te'huzihu sinetin vela
nevm, lehu ma fissemavati ve ma fil ard, men zellezi yesfeu indehu illa
bi iznih, ya'lemd mé& beyne eydihim ve méa halfehdm, ve 1a yGhiytune bi
sey'in minilmihi illd bimasa', vesia kirsiyylh(s semavati vel ard, ve 1a
yeuddhu hifzuhGma ve hivel aliyy(l azim.

Tirkgesi Rahman ve Rahim olan Allah'in ismiyle.
Allahtan baska hicbir ilah yoktur. O hayydir, kayyumdur, Kendisine ne
uyku gelir ne de uyuklama, Goklerde ve yerdekilerin hepsi O’nundur,
O’nun izni olmadan katinda kim sefaat edebilir? O, kullarinin yaptikla-
rini ve yapacaklarini bilir.

(Hicbir sey O’na gizli kalmaz.)

O’nun bildirdiklerinin disinda insanlar, O’'nun ilminden hicbir seyi tam
olarak bilemezler, O'nun kursusu gokleri ve yeri icine alir, onlar koru-
yup gézetmek kendisine zor gelmez, O, yicedir, buyuktar.

Cercevenin iginde kalan yesil renkli bolimde;

Birinci satir; Sagdan sola dogru “Ebubekir”, “Allah”, “Muhammed”,
“Omer”

u‘)“; “4‘4 u‘&‘ “)S.J _54‘ "

fkinci Satir: “Besmele”

g3l a3l Al e
“Bismillahirrahmanirrahim”

Turkeesi. “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla”
Ugdncd satir; “Fetih Suresi ilk ayeti

“inna fetahna leke fethan mubing”
Tirkgesr. “Biz sana dogrusu apacik bir fetih ihsan ettik”
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Ddrdinct satir;Saff Suresi 13.ayet”

S g dll (o Sl

“Nasrun minallahi ve fethun karib”

Tirkgesi “Allah'tan yardim ve yakin bir fetih. MUminleri (bunlarla)
mujdele”

En altta: Sagdan sola dogru“Ali”, “Hasan”, “Huseyin”, “Osman” yaz-
maktadir.

"ol "o ¢ e

9.nolu sancak

Olgusi:
Kumasi

Ozelligi

Uzerindeki
Sislemeler

Uzerindeki
Yazilar

197x219 cm. (Sekil 9).

Koyu krem renkli ipek kumas kullaniimistir.

Sancak uzerindeki yazilar ve ay-yilldiz kompozisyonu beyaz saten ku-
mas ile islenmistir. Sancagin etrafini cevreleyen bordirde kirmizi saten
kumas Uzerine sari ip ve gumus telalarla isleme yapiimistir. Sancak
Uzerinde herhangi bir tarih bulunmamaktadir.

Sancak yaklasik 55cm. genisligindeki (i¢ parga ve en Ustte 26¢cm. ge-
nigliginde bir parca kumasin birbirine yatay birlestiriimesiyle yapiimistir.
Sancagin dort kenarinidolanan yazi, beyaz saten kumas ile islenmistir.
En Ustteki yaz seridi sagdan “Besmele” ile baslamakta ve “Fetih Sure-
si'nin birinci ayetiyle” devam etmektedir. Sancagin sol kenarinda “En-
biya suresi 107. Ayet”, en alt yazi seridinde “Saf suresi 13. Ayet "ve sag
kenarda da “Neml suresi 30. Ayeti” yazilidir.

Sancagin dort tarafini cevreleyen yaklasik 5¢cm. genisligindeki bordirde
kirmizi saten kumas Uzerine sari ip ve gimus telalarla isleme yapiimis-
tir. Bordurde goérulen kirmizi saten kumas Uzerine sari ip ve gumus tela-
larla yapilmis islemenin yaklasik 3cm genisliginde ve 30cm uzunlugun-
daki benzer parcalari, sancagin dort kosesine dikilmistir.

Sancagin orta kisminda sag kenara yakin beyaz saten kumas ile islen-
mis bir ay-yildiz kompozisyonu bulunmaktadir. Acik ucu yukariya dogru
yapilmig hilalin iginde alti kollu bir yildiz mevcuttur.

Sancagin dort kenarini yazi cevrelemektedir.
En dst: Sagdan “ Besmele ” ile baslayan yazi “ Fetih Suresi’nin birinci
ayetiyle ” devam etmektedir.
pinl) Qa3 Al
“Bismillahirrahmanirrahim”
fﬁrkgesﬁ “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla”
“Inna fetahna leke fethan mubina ”
Tirkgesi:“Biz sana dogrusu apagcik bir fetih ihsan ettik”
Sol kenar; “Enbiya suresi 107. Ayet ”
el &35 ) @l s
“Vema erselnéake illa rahmetenli’l-alemin”
Tirkgesi: (Resllim!) “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonder-
dik”
En aftSaf suresi 13. Ayet ”
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S gl e s

“Nasrun minallahi ve fethun karib”

Tirkgesr. “ Allah'tan yardim ve yakin bir fetih. MUminleri (bunlarla) muj-
dele”

Sag kenar; “Neml suresi30. ayeti yazihdir ”

Al el A al &5 Gl (e )

“innehu min Siilleymane ve innehu Bismillahirrahmanirrahim ”

Tirkgesi. “Mektup Suleyman'dandir, Rahman ve Rahim olan Allah'in
adiyla (baslamakta) dir”

10.nolu sancak

Olgusi:
Kumasi

Ozelligi

Uzerindeki
Yazilar

176,5x209 cm. (Sekil 10).

Sancak visne ¢Urigl rengine yakin koyu kirmizi renkte, ipek kumas
kullanilarak yapilimistir.

Kumastaki deformasyon sebebiyle yer yer acik kirmizi renk gériimek-
tedir. Sancagin Uizerindeki yazilar, altin ve gimus renkteki iplerle sarma
isi tekniginde islenmistir. Bugiin sancagin dort tarafi hardal rengi pa-
muklu kumastan olusan ince bir bordir ile ¢cevrelenmigtir.

Sancak lizerinde “Cedd-i pakimiz ibrahim Halilullah makami Urfa Redif
taburu efrad-1 sahanesinin yadigari, sene 1324-1906 " yazmaktadir.
Sancak yaklasik 51 cm. genisligindeki dort parga kumasin birbirine ya-
tay birlestirilmesiyle yapiimistir. ipek kumasin zemini koyu kirmizi renk-
tedir ve yer yer acik kirmizi renkte gorilmektedir. Sancagin lzerindeki
yazilar, altin guimis karisimi ipler ile yazilmistir. Sancagin dort kenarini
cevreleyen ince bordurt gunimuzde yapiimistir.

Sancagin en Ust boéliminde “La ilahe illallahu’l- melikd’l- Hakku'l-
Mubin” yazihdir ve bu dua metinlerinde gecen bir ifade olarak kullanil-
maktadir.

Sancagin sag Ust késesinde “Osman Zinnureyn radiyallahu anh”, sag
alt késede: “Hasan radiyallahu anh”, sol Ust kdsede; “Ali Kerremallahu
vechehu radiyallahu anh”, sol alt késede “Huseyin radiyallahu anh” ya-
zihdir.

Sancagin orta bolimiinin sag kenarinda “Yailahe’l-dlemin ve ya hay-
ra’n-nasirin” duasi yazilmistir. Orta b6limin sol kenarinda ise “Enbiya
suresinin 107. ayeti” yaziimistir.

Sancagin ikinci yatay kumas parcasinin ortasinda yaklasik 29x37cm.
Olculerinde yapilmis “Il. Abdilhamid’in tugrasi” bulunmaktadir. 1906
yihinda padisah II. Abdulhamid’dir.

Tugrada “El Gazi Abdllhamid Han bin Abdilimecid EI Muzaffer daimen”
okunmaktadir. Tugranin altinda Ug¢lncli kumas pacgasinin ortasinda
“Cedd-i pakimizibrahimHalilullah makami Urfa Redif taburu efrad- sa-
hanesinin yadigari, sene 1324-1906” yazmaktadir.

Sancagin en alt kisminda ise “Muhammedun Resulullahi sadiku’l-
va'di’l- emin” yazisi bulunmaktadir.

En dst: “La ilahe illallahu’l- meliki’l- Hakku’l-Mubin ”

Comadl all elle U ally

Turkgesi: “ Her seyin sahibi olan ve varligl hi¢c degismeyen Allah’'tan
baska ilah yoktur ”

Sancagin koselerinde “Hz.Ali" ile “Hz.Osman” ve “Hz.Hasan” ile
“Hz.Huseyin” in adlarn yer almaktadir.

Sag dst kbésede; “Osman Zinnureyn radiyallahu anh”
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sl (8 e
Sag alt kdsede: “Hasan radiyallahu anh”
die A o) s
Sol lst kdsede; “Ali Kerremallahu vechehu radiyallahu anh”
agns ) oS e
Sol alt kBsede;, “Huseyin radiyallahu anh”
e dl o) s
Ortada sag kenar, “Ya ilahe’l-adlemin ve ya hayra’'n-nasirin”
Oppaldll i by Gaallal) all
“Dualarimizi kabul eyle ey alemlerin Rabbi ve yardim edip koruyanlarin
en hayirhsi” yazilmistir. (Duadir)
Ortada sol kenar, “ Enbiya suresinin 107. ayeti ”
el &35 ) @l s
“Vema erselnake illa Rahmeten lilalemin”
Tirkgesi :“Biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik”
Ortada “Il. Abdulhamid’in tugras!” bulunmaktadir.
Tugrada; “El Gazi Abdilhamid Han bin Abdilmecid El Muzaffer dai-
men” islenmistir.
Laila Halaall amallae o A deall ae (gHlal)
Tugranin altinda: “Cedd-i pakimiz ibrahim Halilullah makami Urfa Redif
taburu efrad-1 sahanesinin yadigari, sene 1324-1906" yazmaktadir.
En altta: “ Muhammedun Resulullahi sadiku’l- va’di’l- emin”
cpa¥) ae gl Gaala A Jouy a2
Tirkgesi. “Dosdogru olan ve kendisine glivenilen Muhammed, Allah’in
Resuludar”

11.nolu sancak

Olgusi:

Kumasi

Ozelligi

Uzerindeki
Sislemeler
ve yazilar

191x254 cm. (Sekil 11).

Sancakta acik ve koyu krem renkli ipek kumas kullaniimistir.

Sancak Uzerindeki yazilar ve hilal kompozisyonlari yesile yakin sari
renk tonlarindaki ipek ipliklerle sarma isi tekniginde islenmistir. Bugin
sancagin dort tarafi hardal rengi pamuklu kumastan olusan ince bir
bordur ile gevrelenmistir ve sancagin astari mevcuttur. Sancak Uze-
rinde “sene 1319 - M.1901" tarihi yazihdir.

Sancagin dort kenarini, yaklasik 33cm genisliginde koyu krem renkli
ipek kumastan bir bordir cercevelemektedir. Bordlriin her bir kena-
rinda ve dort késesinde, yesile yakin sari renk tonlarindaki ipek iplik-
lerle sarma isi tekniginde islenmis yazilar bulunmaktadir.

Bu cercevenin igerisinde kalan sancak yUzeyi, yaklasik 120cm. genis-
liginde olup acik krem renkli ipek kumastan yapiimistir. Krem zemin
Uzerinde yesile yakin sari renk tonlarindaki ipek ipliklerle sarma isi
tekniginde islenmis hilal ve arma motifleri ve yazilar gorilmektedir.
Sancagl en dista yaklasik 2cm. genisliginde pamuk kumastan yapil-
mis ince bir cergeve dolanmaktadir.

Sancagin orta kisminda oval bir cerceve olusturan yazi diizenlemesi
bulunmaktadir. Buradaki yazida “ll.Abdilhamid Han’dan” &6vguyle
bahseden bir kita farsca kaside” yer almistir. Oval yazidan olusan bo-
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Iim0n ortasinda “tugrali Tanzimat armasi ” yer almaktadir. Arma, agzi
yukariya dogru kapal yapilmis bir hilal icinde tugra ve hilalin etrafinda
disariya dogru uzanan glnes isinlari gibi yapilmis bir diizenlemeden
olusmaktadir. Armanin hemen alt kisminda i¢ ice yapiimig iki oval mo-
tif yer almistir. Bu motifin Ust kisminda ortada bes kollu bir yildiz ve
bunun saginda ve solunda yer alan birer hilal motifi gérilmektedir. Bu
dizenlemenin iki yanini bes kollu on bes adet yildiz ¢cevrelemektedir.
Bu slislemenin hemen solunda ve bitisik yapiimis bir sancak tasviri
bulunmaktadir. Yarisi tahrip olmus sancagin yesil zemini lzerinde bir
hilal ve bes kollu yildiz kompozisyonu vardir. Sancagin tepesinde de
yine hilal seklinde bir alem yer almaktadir. Bu bélimun altinda bir
kismi tahrip olmus bes adet arma motifine benzeyen suslemeler mev-
cuttur. Armanin etrafinda oval yazinin alt satirinda “Can-1 canan-i ci-
han yani Hamid Han yasasin” yazilidir.

Sancagin orta kisminda oval bir gergeve olusturan yazi dizenlemesi-
nin saginda dort, solunda dort adet olmak Uzere toplam sekiz adet hi-
lal motifi bulunmaktadir. Agiz kismi saga dogru agik olan bu hilaller-
den dort adedi oval cergeveye daha yakin dort adedi ise sancagin yan
bordurlerine daha yakin yapilmistir. Hilal motiflerinin icinde yazilar bu-
lunmaktadir.

Sancagin ortasindaki oval yazinin hemen yaninda sag taraftaki hilal-
lerde “Mikail ve Cebrail” sol taraftaki hilallerde “israfil ve Azrail” yazili-
dir. Sancagin ortasindaki oval yazinin sancak seridine yakin olan sag
taraftaki hilallerde “Osman ve Hasan” soldaki hilallerde ise “Ali ve HU-
seyin” adlar yazilidir.

Sancak yatay olarak konularak yazilar okundugunda, sancagin en Us-
tlindeki bordlrde “Saf Suresi 13. Ayeti”, en sagindaki kenar en Ustte
“Besmele” ve solda “Allah” ve “Omer ” ismi yaziimistir.

Sancagin en altindaki bordirde “Fetih suresinin birinci ayeti” , sanca-
gin en sol kenarinda (en sagdaki besmelenin karsisi) “Enbiya suresi
107. Ayet” ve bu yaz seridinin saginda ve solunda “Muhammed”
“Ebubekir” isimleri yazmaktadir.

Sancagin acglk krem zemininin saginda “Kelime-i Tevhid” ve bu bolu-
mun sag Ust ve altindaki hilallerde “Hiiseyin ve Osman”, Kelime-i Tev-
hid yazisinin altinda “Masallah” sag ve solunda “Cebrail ve Mikail” ya-
zilmistir.

Sancagin ortasindaki oval yazi gergevesinin Ustinde kaynaklarda
kudsi hadis olarak gecen “leviake levlak lema halaktu'l-eflak” bu oval
yazi gergevesinin altinda ise “Kalem suresinin 4.ayeti ” okunmaktadir.
Sancagin ortasindaki oval yazi cergevesinin hemen solundaki Melek
isimlerinin solundaki tek satirda “Urfa sancag| efrad-1 muvazzafesinin
Ceddi’I-Enbiya ibrahim Halillullah hazretlerine yadigarlardir 7 yazmak-
tadir. Bu cumlenin hemen altinda ise “sene 1319 ” tarihi dusulmuis-
tar.

Sancak yatay olarak konularak yazilar okunmustur.
Sancagin En dsti. “ Saf Suresi 13. Ayeti ”

S gl e s

“Nasrun minallahi ve fethun karib”

Tirkgesi: “Allah'tan yardim ve yakin bir fetih. MUminleri (bunlarla)
mujdele”

Sancagin en sagindaki kenar en Ustte “Besmele” ve solda “Allah” ve
“Omer” ismi yazilmis.
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Hilallerin icinde

Sancagin ortasindaki oval yazinin hemen yaninda saglaraftaki hilal-
lerde“Mikail ve Cebrail” sol taraftaki hilallerde “Israfil ve Azrail” yazili-
dir.

Sancagin ortasindaki oval yazinin sancak seridine yakin olan sag ta-
raftaki hilallerde “Osman ve Hasan ” soldaki hilallerde ise “Ali ve Hu-
seyin “adlari yazihdir.

Sancag/n En alti: “Fetih suresinin birinci ayeti

“inna fetahna leke fethan mubina ”

Tirkgesi: Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik.

Sancak yatay olarak konularak yazilar okundugunda;
Sancagin en sol kenari (en sagdaki besmelenin karsisi)

“Enbiya suresi 107. Ayet”

Oxlall 2 V) el g

“Vema ersalnake illa rahmeten lil alemin”

Turkgesr, “ Suphesiz biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik ”
Bunun saginda ve solunda; “Muhammed” “Ebubekir” isimleri yazil-
mistir.

NI
Sancagin beyaz zemininin saginda; “Kelime-i Tevhid”
PR IEOP RNPURY
“la ilahe illallah Muhammedun res@lullah”
Turkgesr. “ Allah’tan baska Tanri yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir.”
Bu bdlimdin sag dst ve aftinda hilallerde ;
“Huseyin ve Osman”, Kelime-i Tevhid’in altinda “Masallah” sag ve so-
lunda “Cebrail ve Mikail” yazihdir.
Uil "y "l L L " lalie " e " (250 A5 20 ) D) Y
Sancak yatay olarak konularak yazilar okundugunda;
Beyaz zeminin ve oval yazinin dstinde; “leviake levlak lema halaktu'l-

eflak” i
(Kaynaklarda kudsi hadis olarak geciyor) S
M) A L Yl Y ;
Tlrkgesi, “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” M
Beyaz zeminin altinda; “ Kalem suresinin 4.ayeti ” 38/2021

e ol ot

“Ve inneke le’ala hulukin azim”

Turkgesi; Slphesiz sen(Muhammed) Ustlin bir fazilet ve ahlaka sahip-
sin.

Ortada; “Tugrall Tanzimat armasi ” bulunmaktadir.

Armanin etrafinda oval yazinin aft satirinda; “Can-1 canan-i cihan yani
Hamid Han yasasin” yazilidir.

(“ll.LAbdalhamid Han’dan” 6vguyle bahseden bir kita farsca kaside
vardir.)

Oval yazinin altinda sag ve soldaki hilallerde; “Cebrail ve Azrail” ,Jil) 3

Ustiinde sag ve soldaki hilallerde “israfil ve Mikail” L), "yazilidir.
Oval yazinin hemen solundaki Melek isimlerinin so/unq'aki tek satirda;
“Urfa sancagl efrad- muvazzafesinin Cedd(’l-Enbiya Ibrahim Halillul-
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lah hazretlerine yadigarlaridir” yaziyor.
Bu ciimlenin hemen altinda “sene 1319 - M.1901" tarihi var.
Beyaz zeminin en solunda; “Ali ve Huseyin” yaziyor.

Cees e

12.nolu sancak

Olciisi:
Kumasi
Ozelligi

Uzerindeki
Sislemeler

Uzerindeki
Yazilar

45x54 cm. (Sekil 12).
Sancakta beyaz ipek kumas kullaniimistir.

Sancak Uzerindeki yazilar koyu yesil renkli iplerle islenmistir.
Suslemede gorilen cicek ve yaprak motifleri ise kiremit rengi,
yesil, sari, krem, kahverengi ve kirmizi renkli ipek kumaslar kul-
lanilarak sancak yuzeyine dikilmistir. Sancak Uzerinde herhangi
bir tarih bulunmamaktadir.

Sancakta beyaz ipek kumas zemin Uzerinde, koyu yesil iplerle
islenmis yazilar ve renkli ipek kumaslarla yapiimis cicek ve yap-
rak motiflerinden olusan susleme gérulmektedir.

Sancagin orta bdlimiinde iki satir yazi yer almaktadir. Ustte “Ga-
rik-i bahr-i isyanim”, altinda da “Dahilek ya Resdlallah” yazilidir.

Sancagin beyaz zemini Uzerinde, yazinin hemen altinda ve sag
ve sol kenarlarinda kivrik dallar arasinda yer alan ¢icek ve yap-
rak motiflerinden olusan bitkisel kompozisyon goériimektedir.

Suslemede dallarin Gzerinde yer alan kirmizi, kiremit rengi, yesil,
sarl, krem ve kahverengi ipek kumaslar kullanilarak yapilan bu-
yUklU kdcgukla gicekler arasinda, yaprak motifleri yer almistir.

Sancak Uzerindeki Yazilar

Birinci satir; “Garik-i bahr-i isyanim”
Ikinci Satir; “Dahilek ya Resilallah”
) Jyuy b cllitn

Turkgesi. Ben isyan denizinde bogulmusum beni yanina al.

13.nolu sancak

Olgusi:
Kumasi
Ozelligi

135x153 cm. (Sekil 13).
Sancakta pembe ipek kumas kullaniimistir.

Sancak uzerindeki yazilar ve motifler gimuUs ve bakir tellerle tel kir-
ma tekniginde islenmistir. Sancak Uzerinde herhangi bir tarih bulun-
mamaktadir.

Sancakta pembe ipek kumas zemin Uzerinde, gimus ve bakir tellerle
tel kirma tekniginde islenmis yazi ve motifler gérilmektedir. Sanca-
gin en disl bugiin dort taraftan yaklasik 2cm.genisligindeki kahve-
rengi bir kumasla cercevelenmistir. En distaki bu bordurden yaklasik
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15cm. icerde gimuUs ve bakir tela ile yapiimis ince bir bordur sanca-
gin dort tarafini dolanmaktadir. Bu bordirde glimUs rengi tela bir dal
gibi uzanmakta ve bakir tela ile yapilan yaprak motifleri belli aralik-
larla dalin iki yanindan disariya dogru uzanmaktadir.

Sancagin st kisminda ortada, “Besmele” yazmaktadir. Bunun he-
men altinda karsilikli yapilmis iki hilal motifi ve ikisinin ortasinda yer
alan bes kollu bir yildiz motifi bulunmaktadir. Bu kompozisyonun
hemen altinda “Fetih suresinin birinci ayeti” yazmaktadir. Yazinin al-
tinda, bir yildiz motifinin iki kolu ve onun altina yapiimis agiz kismi
yukariya dogru bakan bir hilal motifinin buytk bir kismi gértilmekte-
dir. Hilal motifinin icinde uzun bir dahn iki yaninda belli araliklarla ya-
pilmis iki yana dogru uzanan yaprak motifleriyle yapilmis bitkisel bir
slsleme yer almaktadir. Bu diizenlemenin altinda kalan sancagin en
alt kisminda “Saff Suresi 13.ayet” yazilmistir.

Uzerindeki = En dst“ Besmele ”

Yazilar ﬁ‘i)n U"“A_i)'“ ;“‘ ?&f

“’BismiIIahirrahménirrahTm"

lkinci satirFetih suresinin birinci ayeti”
“inna fetahna leke fethan mubina ”
Tirkgesi: “ Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik ”

En altta: ‘Saff Suresi 13.ayet”

S Ayl o Sl

“Nasrun minallahi ve fethun karib”

Tirkgesi: “Allah'tan yardim ve yakin bir fetih. MUminleri (bunlarla)
mujdele”

DEGERLENDIRME

Urfa Dede Osman Avni dergahina ait 13 adet sancak, kullanilan kumasla-
rin cinsi, rengi, yapim ve sisleme teknikleri, siislemede goértlen motif ve kom-
pozisyonlar, yazilarin icerigi, sancaklarin ait oldugu dénem ve ayni dénemde
gorllen benzer drnekleriyle incelenip degerlendirilmistir.

Sancaklarda Kullanilan Kumasglar ve Yapim Teknikleri

Sancaklarda genellikle ipek kumas kullanimi gériilmektedir.13 1, 3, 5, 6, 7,
8, 9, 10, 11, 12, 13 numarali sancaklarda ipek kumas (Sekil
1,3,5,6,7,8,9,10,11,12,13), 2 numarah sancakta kutnu kumas (Sekil 2), 4
numarall sancakta ipek saten kumas (Sekil 4) ve 6 numarall sancakta da sa-
ten kumas (Sekil 6) kullaniimistir.

Sancaklarin bir kismi tek renkli kumastan, bir kismi da birkag¢ farkli renkte-
ki kumasin birbiriyle birlestiriimesinden olusmustur. 1 numarall sancakta krem-
kizil kahve bir arada(Sekil 1), 2, 10 numarali sancaklarda kirmizi(Sekil 2,10), 3
numarall sancakta lacivert-pembe-sari-kirmizi bir arada (Sekil 3), 4 numarali
sancakta yesil (Sekil 4), 5 numarali sancakta lacivert (Sekil 5), 6, 9, 11 numa-
rali sancaklarda krem($ekil 6,9,11), 7 numarali sancakta krem-kahve-yesil
(Sekil 7), 12 numaral sancakta beyaz (Sekil 12), 13 numarali sancakta pembe

135ancaklar ilk bulundugunda iklim sartlarindan dolayi, nem, rutubet, sicaktan oldukga tahrip olmus
durumdaydilar. Daha sonra yenilenmeleri yaptirilarak buglinki halini almislardir.
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renkli kumas (Sekil 13) kullaniimigtir.

Sancaklarda yapim teknigi dokumadir. Yazi ve slsleme teknigi olarak isle-
me, aplike ve baski gérilmektedir. 1, 3, 7, 9, 12 numarali sancaklarda aplike
teknigi (Sekil 1,3,7,9,12), 2, 4, 5, 8, 9, 10, 11, 13 numarali sancaklarda isleme
teknigi (Sekil 2,4,5,8,9,10,11,13), 3, 6, 8 numarall sancaklarda baski teknigi
gortlmektedir (Sekil 3,6,8).

Sancaklarin kenarlarini ¢evreleyen bordurler bir kisminda farkli renk ku-
mas dikilerek bir kisminda da sancagin kenarinin kivrilmasi ile yapiimistir. Ke-
nar bordurlerindeki bazi érneklerde susleme gorulirken bazilan bos birakiimis-
tir. Sancaklarin bir Kisminda da iplerle yapiimis sagak eserin etrafini dolanmak-
tadir. 2, 3, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11, 13 numarali sancaklarin kenarlari farkh bir
kumasin dikilmesiyle olusturulurken (Sekil 2,3,5,6,7,8,9, 10,11,13), 12 numa-
rali sancagin kenar temizlemesi kenarlarin iplikle kivriimasiyla yapiimistir (Sekil
12), 1, 4 numarali sancaklarin kenarlari ise ip ile yapiimis puskulli sacakhdir
(Sekil 1,4).

Sancaklardaki Stslemeler

Sancaklarda, nesneli, bitkisel ve geometrik motiflerden olusan siUsleme
gortlmektedir. 2, 3, 7, 9, 11, 12, 13 numaral sancaklarda nesneli, geometrik
ve bitkisel siislemeler yazi ile bir arada yer almaktadir (Sekil 2,3,7,9,11,12,13).

Bitkisel ve geometrik motiflerden olusan susleme, 2 numarali sancakta
yan yana ve esit araliklarla Ust Uste siralanmis zikzaklardan olusan bir diizen-
lemenin Ust ve alttaki sivri uclarina gelecek sekilde birer palmet motifinin ya-
piimasiyla olusmustur (Sekil 2). 12 numaral sancakta kivrik dallar arasinda yer
alan cicek ve yapraklarla yapiimis bitkisel stiisleme goriimektedir (Sekil 12).

Nesneli sisleme, 3, 7, 9, 11, 13 numarali sancaklarda hilal, yildiz ve ayyil-
diz kompozisyonu olarak gorilmektedir (Sekil 3,7,9,11,13). Sancaklarin bazila-
rinda hilal ve yildiz birbirinden bagimsiz yapilirken, bazilarinda hilal igerisinde
bes, alti ve sekiz kollu yildiz seklinde yapilmistir. Sislemede gorllen hilallerin
bir kisminin iginde de yazi yer almaktadir. Turk devletlerinin bayrak ve sancak-
larinda kullanilan ay, yildiz, hilal sembolleri,* tasavvuf kiltiriinde de sufilerin
felsefi anlayislarini, islam dininin temel dayanagi olan Hz. Muhammed’in sah-
sinda sembollestirerek anlatiimistir. Yunus Emre “Hak yaratti alemi, askina
Muhammed'in, Ay-0 ginU yaratti, sevkine Muhammed'in” diyerek, gecenin isigl
ay ve gundizin aydinhgr olan gun; yani ginesin Hz. Muhammed’in nurundan
yaratildigini ifade etmektedir. Glnesten aldigl i1s181 yansitan ay gibi kulu da Al-
lah’in manasini yansitmaktadir. Bu anlamda hilalin islam nurunu, yildizin ise o
nuru sacan Allah’in kulu ve resulii Muhammed’i sembolize ettigi sdylenmekte-
dir.15

Nesneli siislemede gorilen Zulfikar 7 nolu sancakta tasvir edilmistir (Sekil

14 Kurtoglu, Tirk Bayragi ve Ay yildiz;7. Emel Esin, “Kin-Ay (Ay-ylldiz motifinin proto-Tlrk devirden
Hakanlilara kadar ikonografisi”, Tiirk Tarih KongresiVil, c.1. (1970), 313-359; Mefklre Mollaog-
lu, “GUn-Ay Kultl ve Turk Bayraginda Ay ile Yildiz”, Tiirk Kdltiir( Aylik Dergisi 389, (1995), 537-
545; Mahmut Enes Soysal, “Tarihsel Stirecte Bayrak ve Sancaklarimiz”, 209.

15 Aysen Soysaldi, Ebru Gok Catalkaya, “Tirk Kumaslarinda Gorilen Ay-Yildiz Motifi”, Milli Folklor
126, (2020), 136-152.
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7). Hz. Muhammed'e ait olan ucu ¢atalli bu kilici, Hz. Muhammed’in, Hz. Ali'ye
“La feta illa Ali 14 seyfe illa Zilfikar” “Ali'den baska yigit, Zilfikar’dan baska kili
yoktur” nidasiyla verdigi rivayet edilmektedir.16Zilfikar tasvirli sancaklar Os-
manh Déneminde daha ¢ok yenicgeri sancaklarinda gérulmektedir. Ayrica Os-
manh donanmasinda padisaha ya da padisah tarafindan sefer icin gérevlendiri-
len pasalara ait Zllfikarli sancaklar bulunmaktadir. Bununla beraber beylerbeyi
ve vezir rUtbesinde olan pasalar da sancaklarinda Zulfikar tasviri kullanmislar-
dir. 27

Sancaklardaki Yazilar

Sancaklarda yazilarin icerigi, ayetler, Kelime-i Tevhid, Besmele, hadis, Al-
lah, Muhammed, dért halifenin isimleri, dort melegin isimleri, peygamberin to-
runlarinin isimleri, bazi dualar ve nidalar, tevhidi ifade eden yazilar, bilgi veren
yazilar, tugra ile bazi sancaklarda da tarihlerden olusmaktadir.

Sancaklarin tamaminin Uzerinde yazi gérilmektedir. Yazilar genellikle san-
cagin tim yuzeyini kaplamistir, bazi 6rneklerde ise yazi slisleme ile bir arada
yer almistir. 1, 4, 5, 6, 8 nolu sancaklarda sadece yazi kompozisyonlari gorul-
mektedir, diger sancaklarda ise yazi slisleme ile beraber yapiimistir (Sekil
1,4,5,6,8).

Sancak Uzerinde Yaziimis Ayetler

“Fetih Suresi birinci ve ikinci ayeti”, “ihlas Suresi” ; “Fatiha Suresi”, “Hud
Saresi, 41. ayetin bir kism!”, “Bakara Stresi 255. Ayeti - Ayetii’l-Kiirsi”, “Enbiya
Suresi'nin 69. Ayeti”, “Nisa Sdresi 125. ayetinin son kismi”, “Saff Suresi
13.ayet”, “Enbiya suresi 107. Ayet”, “Neml suresi30. Ayeti”,“ Kalem suresinin
4.ayeti "dir. Kaynaklarda, Hz. Peygamber dénemindeki sancaklarda da, incele-
digimiz sancaklarda yer alan ayetlerden Fetih Suresi birinci ve ikinci ayet, Saff
Suresi 13.ayetin yazil oldugu gecmektedir.18

Sancak Uzerinde Yazilmig Hadis

“levlake levlak lema halaktu'l-eflak” kaynaklarda kudsi hadis olarak gec-
mektedir1®.

Sancak Uzerinde Yazilmig Dua ve Nidalar

“Rabbi Yessir duas!”, “Medet Ya Allah”, “Sefaat Ya Resulallah”, “Ya Seyyi-
de’l-Murselin”, “padisahim ¢ok yasa”, “Ya ilahe’l-dlemin ve ya hayra’n-nasirin”,
“Can-I canan- cihan yani Hamid Han yasasin”, “Garik-i bahr-i isyanim Dahilek
ya Resdlallah” yazilmistir.

Sancak Uzerinde Yazilmig Tevhidi ifade eden yazilar

“Kelime-i Tevhid”- “la ilahe illallah Muhammediin resdlullah”

“La ilahe illallahu’l- melik(’l- Hakku’l-MUbin”,“Muhammedun Resulullahi
sadiku’l- va’di’l- emin” gérilmektedir.

16 Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri. istanbul: inkilap ve Aka
Kitabevi, 1977, 214.

17 Kurtoglu, Tirk Bayragi ve Ay yildiz. ) )

18 Erzurumlu Mustafa Darir Efendi, Blylk Islam Tarihi, (Gev. M. Faruk Gurtunca), C. 6, Istanbul t.y, s.

571-574.

19 Acluni, ismail b. Muhammed, Kesful-Hafa, c.ll, Mektebetu’'l-ilmi-Hadis, s.190, hadis n0.2123.
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Sancak Uzerinde Yazilmig Dért Halife ve Melek isimleri

“Hz.Ebubekir, Hz.0sman, Hz.Omer ve Hz.Ali", dort melegin isimleri; “Israfil,
Mikail, Cebrail ve Azrail” okunmaktadir.

Sancak Uzerinde Yazilmis Peygamberimizin Torunlarinin isimleri

“Hz.Hasan ve Hz.Huseyin” isimleri yazilmistir.

Sancak Uzerinde Yazilmis Bilgi Veren Yazilar

“ibrahim Halilullah ”, “ibrahim Halilullah makam-i serifine yiiz on bes
kur'asi efrad-I sahane yadigandir”, “Haza ‘alemu makam-1 Halilullah Salavatul-
lahi Nebiyyina ve aleyhi”, “Cedd-i pakimiz ibrahim Halilullah makami Urfa Redif
taburu efrad-1 sahanesinin yadigan”, “Urfa sancag) efrad-1 muvazzafesinin Ced-
di’l-Enbiya ibrahim Halillullah hazretlerine yadigarlandir”, “Masallah™tir.

Sancak Uzerinde Yazilmis Tugra

“Il. Abdilhamid’in tugras!” “El Gazi Abdilhamid Han bin Abdllmecid EI Mu-
zaffer daimen” yazilmistir. Tugra, 10 numarali sancakta Il.Abdilhamid’in tugra-
si olarak goérulmektedir (Sekil 10). Padisahin ismini taslyan ve onun imzasi gibi
olan tugra2°, Osmanl Déneminde sancaklarda cok fazlaca kullaniimis ve devle-
tinin sembolii ve armasi gibi olmustur. inceledigimiz sancakta Il.Abdilhamid,
kendi tugrasinin yaninda “Gazi” mahlasini ve “Han, muzaffer, muzaffer daima,
el muzaffer” gibi unvanlarini da kullanmistir.

Sancaklarnn Tarihlendirmesi

Sancaklardan bes tanesinin Uzerinde tarih bulunmaktadir. En erken tarih
H.1305/ M.1887’dir. (7 numarah sancak, sekil 7). Diger tarihler H.1318/
M.1900 (6 numarali sancak, sekil 6), H.1319/ M.1901 (11 numaral sancak,
sekil 11), H.1321/ M.1902 (4 numarali sancak, sekil 4), H.1324/ M.1906’dir
(10 numarali sancak, sekil ). Bu sancaklarin Osmanli Dénemine ait oldugu go-
rilmektedir. Uzerinde tarih yazili olmayan sancaklar malzeme, teknik, siisleme,
yazi gibi dzellikleriyle tarih bulunan sancaklara benzemektedirler. Bu sebeple
sancaklarin tamamini 19.ylzyil sonu ve 20.ylzyil basina tarihlendirmek mim-
kunddr.

Sancaklardan bes tanesinde, Hz.ibrahim’in ismi ve Halillullah makamina
hediye edildigi yazmaktadir. 4 numarali sancakta (Sekil 4), “ibrahim Halilullah
makam-i serifine ylz on bes kur'asi efrad-1 sahane yadigandir”, 6 numarali
sancakta (Sekil 6), “Bu Halilullah makaminin alemidir. Bizim peygamberimize
ve ona salat olsun”, 7 numarall sancakta (Sekil 7), “Allah dostu ibrahim bizim
efendimizdir”, 10 numaral sancakta (Sekil 10) “Cedd-i pakimiz ibrahim Halilul-
lah makami Urfa Redif taburu efrad-1 sahanesinin yadigan”, 11 numaral san-
cakta (Sekil 11) “Urfa sancag efrad-I muvazzafesinin Ceddi’l-Enbiya ibrahim
Halillullah hazretlerine yadigarlaridir” yazilidir.

Osmanli Déneminde surre2! gonderilen yerler icerisinde yer alan Urfa'da,
Dede Osman Avni Dergahinda bulunan ve Halillullah makamina hediye edildigi

20 Kemal Ozdemir, Osmanli Armasi, (istanbul: Dénence Basim Yayin Hizmgtleri, 1997), 44-53.
21 Tufan Buzpinar, “ Surre” Tlirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, ¢.37, 567-
569.
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yazan bu bes adet sancagin, Surre Alayi hediyeleri icerisinde yer almis olacagi
ve kutsal mekan Hz.ibrahim makaminin da icinde bulundugu Mevlid-i Halil Ca-
mine22 bagislanmis olacag) distnilmektedir.

Sancaklar Uzerinde islenen Zilfikar, hilal, yildiz, ay-yildiz, tugra, arma tas-
virleri, yazi icerigi olarak, ayet, Kelime-i Tevhid, Besmele, Allah, Muhammed,
dort halifenin isimleri, dért melegin isimleri, peygamberin torunlarinin isimleri,
dua ve nida, tevhidi ifade eden yazilara yer verilmis olmasi agisindan Osmanli
Dénemine ait ve bugiin istanbul Deniz Miizesi, Topkapi Sarayl Miizesi, Ankara
Etnografya Muzesi, Konya Mevlana Dergahi Miizesi'nde, bulunan sancak or-
neklerine23 benzemektedir.

Sonug

Devlet geleneginin temsilinde énemli bir sembolik alamet olan sancak,
tekke kilturinde de 6nemli sembolik unsurlar arasinda yer almistir. Sancaklar
tekke hayatinda tasavvufi anlamlar tasiyarak, tarikatlarda temsili bir dilin araci
olmuslardir. Tarikatlarda, yolun ve dinin 6nemli sembolleri arasinda yer alan
sancaklar, sahip oldugu manevi giicle bir sancak altinda birligi ve beraberligi
temsil etmislerdir.

Urfa Dede Osman Avni Dergahinda bulunan toplam 13 adet sancak ince-
lenmistir. Uzerinde tarih yazili olan sancaklarin tamami Osmanli Dénemine ait-
tir ve en erken tarih H.1305/ M.1887’dir. Tarih bulunmayan sancaklarda mal-
zeme, teknik, slisleme, yazi gibi 6zellikleriyle tarih bulunan sancaklara benzer-
liginden dolayi, sancaklari 19.ylzyil sonu ve 20.ylzyil basina tarihlendirmek
mumkundur.

Sancaklarda genellikle ipek kumas kullaniimistir, yapim teknigi dokumadir.
Yazi ve slslemede ise isleme, aplike ve baski teknikleri gérulmektedir. Sancak-
larin tamaminin Gzerinde yazi bulunmaktadir, bazi 6rneklerde ise yazi sliisleme
ile bir arada yapiimistir. Sancaklar Uzerindeki yazilarin buyuk bir kismi dini ice-
riklidir, sislemedeki kompozisyonlar ise nesneli, bitkisel ve geometrik motifler-
den olusmaktadir.
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0Oz

Dergiler, yazildiklari dénemin sosyal, siyasi, tarihi, edebi, fenni, iktisadi, sanatsal olaylarini
yansitmalari agisindan oldukca 6nemli belgelerdir. Belirli araliklarla ¢ikan dergiler gazetelere
gore sayfa sayisl, boyutu, tasarimi ve isledigi konu bakimindan farkliliklar gostermektedir.
Teknolojinin gelismemis oldugu yillarda ne tir gérsel malzemelerin kullanildigl ya da bu gorsel
malzemelerin nasil basildigl merak edilmistir. Gorseller, metinleri aciklayici amagh kullanildig
gibi sadece siisleme amagcli da kullanildigl goriilmektedir. ilk zamanlar dergilerde cok fazla
gorsel malzeme bulunmazken ylzyilin sonlarina dogru kullaniminda artis oldugu fark edilmis-
tir.

Bir sureli yayin olusturmanin en énemli asamalarindan birini icerigin yaninda tasarim olustur-
maktadir. Tasarim islemi bir derginin 6n kapagindan baslayarak arka kapaga kadar olan tim
sayfalarinin diizenlenmesidir. Bu sayfalari diizenlerken fontlara, yazilarin puntolarina, baslk
diizenlemelerine metinlerin ve gdrsel malzemenin yerlestirimesine dikkat edilmektedir. Ozel-
likle de derginin dis kapagl ile i¢c kapaginin tasarimina daha fazla ézen gosteriimektedir. Bir
derginin talep edilmesinde de oldukca buyk etkisi oldugu goz ardi edilmemelidir.

incelemis oldugumuz dénemde yayim hayatina girmis 40 dergi ismiyle karsilasilmistir. istan-
bul’da yayimlanan bu dergilerin genel 6zellikleri, yayin ilkeleri, matbaa, dergi igerikleri ve bas-
tan sona kadar tim sayfa tasarimlari ve kullanilan gérsel malzemeler esas alinarak ortak bir
degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Sureli Yayinlar, Dergiler, Tasarim, Resim

Abstract

Page Designs in the Ottoman Magazines of 19 Century

The magazines are very important documents in terms of reflecting the social, political, histor-
ical, literary, scientific, economic and artistic events of the period when they were written. The
journals published at certain intervals differ from the newspapers according to the number of
pages, size, design, and subject.
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In the years when technology was not developed, it was wondered what kind of visual materi-
als were used or how these visual materials were printed. The images seem to be used both
for descriptive purposes and for decoration purposes only. While there were not so many visu-
al materials in the magazines in the early times, there was an increase in the use of visual ma-
terials towards the end of the century.
The most important and first step of creating a periodical is the design with content. The de-
sign process is to arrange all the pages from the front cover to the back cover of a magazine.
While the pages are being arranged, attention should be paid to type size, the fonts, the title
editing and the placement of texts and visual materials. In particular, more attention is paid to
the design of the outer cover and inner cover of a magazine. It shouldn’t be ignored that co-
vers are very effective for a magazine to be demanded.
In the period when we examined it, we encountered 40 names of magazines that began pub-
lishing life. General characteristics of these journals published in Istanbul, publishing princi-
ples, printing, magazine contents and all page designs from the beginning to the end and the
visual materials used were subjected to a common evaluation.
Keywords: Ottoman, Periodicals, Magazines, Design, Painting.

Girig

ilk Tirk matbaasi olan Darii’t-Tiba'ati’l-Ma’mure, ibrahim Muteferrika ve
Sait Mehmet Celebi tarafindan BatI'ya nazaran yaklasik 300 yil sonra 1727 yi-
linda istanbul’da faaliyete gecirilmistir.t Bu siire zarfinda Bat’da 1,5 milyon ki-
tabin 1,4 milyar ntishasi basiimistir. 1711’e gelindigi zaman Londra’da giinde
6500 tirajinda gazete basimi yapildigl gorilir. Bu sayl 1753'te 20 bine kadar
ulasmistir.2 Buna karsilik, ilk Tirk basimevi olan Miteferrika Matbaasinda ise
1727-1742 yillan arasinda toplam 12.500 nishadan olusan 23 ciltlik 17 ese-
rin basimi yapilmistir.3

Osmanli Devleti'nde sadece matbaa degil, gazetecilik faaliyetleri de Bati'ya
gore yaklasik 250 yil gecikmeli olarak baslamistir. Bat'da iktisadi, ictimai, siya-
si ve Ozellikle ticari kapitalizmin gelisimi ve ortaya ¢ikan sosyal yapi nedeniyle
haberlerin serbest dolasimi gazete ihtiyacini dogurmustur. Osmanli’da ise du-
rum daha farkli bir sebeple ortaya c¢ikar. Osmanli’da basinin gelismesinin top-
lumsal acidan degil, daha ¢ok siyasi nedenlerden dolayi devlet destekli ve dev-
letin yonlendirmesiyle olustugu gorular.4

Bati'da sureli yayinlar 6zel girisimin ¢abasi sonucunda ortaya cikarken,
Osmanli'da ise yonetici kesimin egemenligi altinda ilerlemis ve gelistirilmistir.
Kisaca belirtmek gerekirse Bati’da ve Osmanli’da dergilerin ve gazetelerin orta-
ya cikisi ve gelistiriimesi farkli kosullar altinda gerceklesmistir.®

Gunluk, haftalik, onbes gunluk, aylik, G¢ aylk, alti aylik veya yillik seklinde

1 Selim Nizhet Gergek, Tiirk Matbaacilig | Miteferrika Matbaasi (istanbul: Devlet Basimevi, 1939),
27; Mehmet Ali Akkaya, “Turk Kitap Basmaciligl Tarihcesi ve Besikdevri”, Bilgi ve Belge
Arastirmalari 1/1(2010), 55-75; Keziban Glndlz, 18. Yizyilda Osmanli Devleti’'nde Basilan
Eserlerin Kitap Sanatlari Bakimindan incelenmesi (Isparta: Sileyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlsu, Yiksek Lisans Tezi, 2014), 1.

2 Orhan Kologlu, Osmanlr'dan Giiniimiize Tiirkiye'de Basin (istanbul: iletisim Yayinlari, 1994), 7.

3 Aladar V. Simonffy, ibrahim Miiteferrika, Tirkiye’de Matbaaciligin Banisi, gev. Faruk Yener
(Basbakanlik Basin ve Yayin Genel Mudurligi Yayinlan, 1945), 19; Turgut Kut, Yazmadan
Basmaya: Miiteferrika, Miihendishane, Uskiidar (istanbul: Yapi ve Kredi Bankasi, 1996), 7;
Kemal Beydilli, “Matbaa” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003)
28/109; Yeliz Aksoy, Tarihte Osmanli Bilim ve Teknolojisi (istanbul: Karma Kitaplari, 2008), 143.

4 (Nalcioglu, 21 Aralik 2016).

5 Kenan Demir, Osmanli'da Iktisadi Dergicilik (1857-1923) (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2014), 4.
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belirli araliklarla ¢cikan gazete, dergi, salname, kurum biltenleri, calisma rapor-
lari gibi yayinlar, slreli yayinlar olarak tanimlanmaktadir.6 Sireli yayinlardan
olan dergiler, yazildiklari dénemin sosyal, siyasi, tarihi, edebi, fenni, iktisadi,
sanatsal olaylarini yansitmalari acisindan oldukca énemli belgelerdir. Osmanli
sureli yayinlarinda, mecmuanin gazeteyle karistirildigl hatta yayinlarin bazila-
rinda hem mecmua hem gazete ya da hem mecmua hem de risale ibarelerinin
ayni anda yer aldigl gériilmektedir. Buna bir 6rnek olarak Manzara dergisi gos-
terilebilir. Goriinim olarak dergi diizeninde olup gazete olanlar oldugu gibi ga-
zete gérinimde olup dergi olan yayimlar da mevcuttur. Bunun ise bir érnegi
Diyojen gazetesidir. Benzer sebeplerle o ddnemde yayimlanan bu yayinlarin ga-
zete mi, mecmua mi veya risale mi olduklarini anlamak guclesmektedir.

Bu calismayla 1862-1900 yillari arasinda istanbul’da yayimlanan dergilerin
tespit edilmesi, tespiti yapilan dergilerin tasarim 6zellikleri, bu dergilerde kulla-
nilan gérsel malzemeler ve bunlarin degerlendirilmesi amaclanmistir. inceleme-
ler sonucunda 40 dergi tespit edilmis olup derginin kapaklari, ilk sayfalari ve de
son sayfalari okunarak dergiler hakkinda kisa bilgiler elde edilmistir. Daha son-
ra dergiler ayrintili olarak gorsel agidan degerlendiriimeye alinmistir.

Gazete ve Dergj Ayrimi

Osmanlida yayinlanan sureli yayinlarin gazete mi yoksa dergi mi oldugunu
anlayabilmek icin dncelikle bunlarin dikkatle incelenmesi gerekir. Esas 6zelligi
haber vermek olan gazete, siyasi, iktisadi, edebi, dini, kilttrel ve sosyal her ce-
sit konuda yazi ve fotograf icermekte ve bllylk sayfalar halinde ginlik veya
dizenli araliklarla yayimlanmaktadir.” Dergi ise dizenli araliklarla yayimlan-
makta olup farkl alanlara iliskin haber, makale, deneme, inceleme, arastirma,
elestiri yazilari veya belirli konulara yodnelik derlemeleri icermektedir. Gazete-
lerden farkli olarak ciltlenmekte ve kapak takiimaktadir.8 Ayrica gazetedeki ha-
berlerin 6mri kisadir ve zaman énemlidir. Yirmi doért saat icerisinde haber ye-
tistirilmek zorundadir.® Bu ylzden haber cabuk degerini ve tazeligini kaybe-
der.10 Dergide ise zaman sorununun olmamasi derginin iceriginin daha ayrintil
bir sekilde incelenmesini mumkin kilmaktadir. Bu nedenle derginin sayfa du-
zeni, yazilarn ve kullanilan fotograflari daha 6zenli secilmelidir ki derginin tike-
tilme sliresi daha uzun ve kalici olsun. Bir diger 6nemli fark ise akicilik ve dildir.
Gazetelerde yalin, kisa ve rutin bir dil kullanilirken dergiler akici ve surukleyici-
dir. 11

Osmanlida Dergicilik

Gazete ile dergi arasindaki fark tanimlanmis olsa da Osmanli’'da yayimla-

6 (Bostanci, 9 Ocak 2018).

7 Demir, Osmanli’da lktisadi Dergicilik (1857-1923), 3; Ayla Yapar, Fransa ve Tiirkiye'de Dergicilik
Olgusu ve Kadin Dergilerinin Karsilastinimasi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisu, Doktora Tezi, 1999), 13; (Goneng, 09 Ocak 2018).

8 Yapar, Fransa ve Tirkiye'de Dergicilik, 14; Demir, Osmanli’da iktisadi Dergicilik (1857-1923), 2;
Goneng, Dergicilik ve Gazetecilik Arasindaki, 25.

9 Yapar, Fransa ve Tlrkiye'de Dergicilik, 13; Goneng, Dergicilik ve Gazetecilik Arasindaki, 25.

10 Demir, Osmanli’da iktisadi Dergicilik (1857-1923), 3.

11 Yapar, Fransa ve Tlrkiye’de Dergicilik, 2; Goneng, Dergicilik ve Gazetecilik Arasindaki, 25.
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nan basili materyaller icin kullanilan isimler cesitlilik gostermektedir. Gazete,
dergi, jurnal, mecmua, mevkute, risale ve ceride gibi isimlerin kullanildigl gori-
IUr. Bazi sureli yayinlar kendilerini gazete olarak adlandirmaktadirlar fakat bo-
yut ve format olarak onlar dergi kategorisinde degerlendiriimektedir.12

Osmanlinin sireli yayinlarla tanismasi ise daha c¢ok Fransa'nin etkisiyle
olmustur. Gazete ve dergilerin Fransiz modelinde dizayn edilmis olmasi bunun
en dikkat ¢ekici kanitidir.13

Matbaa Osmanliya ilk azinliklar tarafindan getirildigi gibi, gazete de ilk on-
lar tarafindan cikartilmistir.14 ilk gazete istanbul'da 1795'te “Bulletein des
Nouvelles” (Haber Biilteni) adiyla Fransiz El¢iligi tarafindan Fransizca olarak
yayimlanmistir.15 Bu gazete, yabanci ulkelerin hem Osmanli ile ticari iliskilerini
gelistirmek hem de gunden glne zayiflayan Osmanli topraklari Uzerinde ege-
menlik kurmak amaciyla ¢ikartiimistir.16

Bazi kaynaklar ilk Tlrkce gazete olarak, Kavalali Mehmet Ali Pasa tarafin-
dan cikartilan Vakayi-i Misriyye gazetesinden bahsetmektedir.1” Fakat gazete-
nin yarisi Tirkce yarisi ise Arapcga olarak yayimlandigl igin18 ilk Tirkce gazete
olarak tanimlamak dogru degildir.

Gercek anlamda ilk Tirkce gazete ise Il. Mahmud’un istegiyle 1831 yilinda
Takvim-i Vekayi’ adiyla yayin hayatina girmistir.1° Gazete, hilkimetin yapmis ol-
dugu ve yapacag isleri, yenilikleri halka aracisiz olarak, birinci elden bildirmek
amaciyla cikartilmistir. 1840 yilina kadar da Osmanli’'nin ilk ve tek Turkce gaze-
tesi olarak kalmistir.20 ilerleyen zamanlarda ise Ceride-i Havadis (1840), Ter-
ciman-1 Ahval (1860), Tasvir-i Efkar (1862) gibi gazetelerin yayimlanmaya bas-
landigi gorular.2t

ilk dergi ise 1862 yilinda Mecmia-i Fiinin adinda cikartiimistir.22 Fakat
bazi kaynaklar 1850 yilinda cikartilan Vekayi-i Tibbiye dergisini ilk dergi olarak
kabul ederler.23 Fransizca ve Tirkce olarak yayimlanmasindan dolayi bu dergiyi
ilk dergi olarak ele almak mimkin degildir.24 Nalcioglu da s6z konusu dergiyi

12 Demir, Osmanli’da iktisadi Dergicilik (1857-1923), 2.

13 Demir, Osmanli’da iktisadi Dergicilik (1857-1923), 4.

14 Hulya Baykal, Tirk Basin Tarihi 1831-1923 (Tanzimat-Mesrutiyet-Milli Micadele Dénemleri)
(istanbul: Afa Matbaacilik, 1990), 43; ilhan Yerlikaya, XIX. Yiizyil Osmanli Siyasi Hayatinda Basiret
Gazetesi ve (Pancermenizm-Panislamizm-Panslavizm-Osmanlicilik Fikirleri) (Van: YUzinci Yil
Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi Yayinlari, 1994), 10.

15 Kologlu, Osmanlr'dan Giniimiize, 11; Yerlikaya, XIX. Yiizyil Osmanl Siyasi, 39; Cahit Ozbay,
Diinyada ve Osmanli’da Basinin Tarihsel Gelisimi (istanbul: Dogu Kitabevi, 2014), 170.

16 Yerlikaya, XIX. Yiizyil Osmanh Siyasi, 10.

17 QOrhan Kologlu, Basimevi ve Basinin Gecikme Sebepleri ve Sonuglari (istanbul: Gazeteciler
Cemiyeti Yayinlari, 1987), 105; Orhan Kologlu, Osmanli Dénemi Basinin icerigi (istanbul: istanbul
Universitesi, iletisim Fakiiltesi Yayinlari, 2010), 166.

18 Kologlu, Osmanli'dan Glnlmlze, 13; Erdogan Tokmakgioglu, Tirk Basin Tarihi (Ankara: isim
Yayinlar, 2011), 42.

19 Yerlikaya, XIX. Yizyil Osmanli Siyasi, 10; Alpay Kabacall, Baslangicindan Glnimdize Tirkiye'de
Matbaa, Basin ve Yayin (istanbul: Literatir Yayinlari, 2000), 47; Nalcioglu, Tanzimat Dénemi Tiirk,
255.

20 Nalcioglu, Tanzimat Dénemi Tlirk, 254.

21 Tokmakgloglu, Tirk Basin Tarihi, 42; Demir, Osmanli’da iktisadi Dergicilik (1857-1923), 2.

22 (Tokmakgloglu, 8 Ocak 2018).

23 Demir, Osmanli’da Iktisadi Dergicilik (1857-1923), 6.

24 Tokmakgloglu, Tlrk Basin Tarihi, 42; Nalcioglu, Tanzimat D6nemi Tlirk, 264.
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gerek icerik acgisindan, gerekse ebat ve sekil acisindan dergi olarak adlandir-
manin dogru olmayacagl kanaatindedir.2> Sonraki yila gelindigi zaman Mec-
mua-i Finun dergisini, ilk resimli dergi olan Mir'at (1863) ve arkasindan ilk as-
keri dergi, Ceride-i Askeriye (1864) takip eder. Ulkedeki iktisat ve ticaret sorun-
larini konu alan Takvim-i Ticaret ise 1865 yilinda yayim hayatina girer.26

19. Yiizyll istanbul’da Yayimlanan Dergilerin Analizleri

Ginimizde gazetelerde, dergilerde mizanpaj” ¢cok dnemli bir unsur haline
gelmistir. Bir derginin ya da gazetenin adini gormeden bile mizanpajina baka-
rak ne oldugunu tahmin etmek mimkin olmasina ragmen2? Osmanlida basI-
lan ilk sureli yayinlari ayirt edebilmek oldukc¢a zor olmaktadir. Bir sureli yayin
olusturmanin en énemli ve ilk asamasi tasarimdir. Tasarim islemi bir derginin
bir gazetenin 6n kapagindan baslayarak arka kapaga kadar olan tim sayfalari-
nin duzenlenmesidir. Bu sayfalari diizenlerken fontlara, yazilarin puntolarina,
baslhk duzenlemelerine metinlerin ve gorsel malzemenin yerlestiriimesine dik-
kat edilmektedir.28

1. Dig Kapak Tasarimlar

Calisma kapsamindaki 40 dergiden 38 adedi incelenmis olup bu dergiler-
den sadece 15 tanesinde dis kapak mevcuttur. Bunlar; Mecmda-i Flndn,
Mecma-i ibretniima, Mecmda-i iber-i intibah, Ciizdan, Muharrir, Musavver
Mesahir Alem, Mirat-1 Alem Medrese-i Finln, Envar- Zeka, Orman ve Maadin
Mecmasi, Mecmia-i Um0r-1 Nafia, Umdr-1 Nafia ve Ziraat Mecmu(asi, Asar-I
Edebiye, izhar-1 Ramazan dergileridir. Digerlerinin kapaklari ise ya tahrip olmus
ya da gunumuze kadar ulasamamistir. Genellikle kapak icin, renkli zemin baski
yerine farkh renklerde renkli kdgitlar kullaniimistir. Derginin kapaklar farkli de-
senlerdeki cercevelerle sinirlandiriimistir. Sadece Kasa dergisinin kapaginda
cerceve bulunmamaktadir. Bazi dergilerin isimleri bezeli olarak yapiimis. Bunu
yaparken de kaliplardan yararlaniimistir. Cogu dergi isimleri kalipla hazirlandigl
icin genellikle dergi sUresince ayni kalip kullaniimistir. Bu kaliplara ¢ikartilan
dergi isimlerinin hattatlariyla ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.

Kapak tasarimlarinda dergilerin adlari normal puntoyla yazilirken bazilarin
da blyUk puntoyla en Uste yerlestirildigi gortlir. Hemen altinda ise derginin
neyden bahsettigi ya da hangi grup veya kimler tarafindan cikartildigl yazmak-
tadir. Bunlardan farkh olarak ise ayda bir defa nes’r olunur ifadesiyle, derginin
muharririnin yazdig kapaklar da mevcuttur.

incelenen dergilerin bazilarinin kapaklari yogun yazi ile doldurulurken bazi-
lari ise yukaridan asaglya dogru sade ve diizenli bir sekilde tasarlanmistir.

Yazinin yogun olarak kullanildigl dergi kapaklarinda derginin iceriginden

25 Nalcioglu, Tanzimat Dénemi Tlirk, 264.

26 Demir, Osmanli’da Iktisadi Dergicilik (1857-1923), 7; Nalcioglu, Tanzimat D6nemi Tiirk, 264.

* Gazete, dergi, kitap gibi yayinlarda sayfa diizenine verilen addr.

27 jlhan Yerlikaya, Il. Abdilhamit Déneminde Basin: Yari Resmi Vakit Gazetesi (1875-1884)
(Kirnkkale: Savas Ofset, 1996), 31-32.

28 Arzu Akkaya, Il. Mesrutiyetten Harf Devrimine Gizel Sanatlar Dergilerinde Dekoratif Ogeler ve
illiistrasyonlar (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013),
135.
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bahsedildigi gérilmektedir. Bu tipteki dergi kapaklarinin genellikle en Ustiine
derginin adi blyUk puntolarla yazilmistir. Alt tarafina ise derginin ne tirde bir
dergi oldugundan bahsetmektedir. Daha sonra ise derginin muharriri ya da
hangi grup tarafindan cikartildigina dair bilgi olabilecegi gibi, derginin fihristi ve
de numarasi, yayin tarihi, kacinci senesi, derginin fiyati ve istanbul ici ve tasra-
dakiler igin yillik fiyatina deginilmektedir. Sayfanin sonunda ise nerede ve hangi
matbaada basildigina dair bilgi icerir; en sonunda ise basildigl yil yazmaktadir.

- <

kb Tank s Biolekiye

i L B S

Resim 1: Medrese-i FiinGn ve Umdr-1 Néfia ve Ziraat Mecmdalarinin Dig
Kapagi

Diger sade goriinimlu kapaklarda ise yine derginin adi en Uste yerlestirilir.
Daha sonra ise bazilarinda derginin ne tirde bir dergi oldugu yazmaktadir. Alt
tarafinda ise derginin kaginci senesi oldugu, basim tarihi, numarasi, nerede ve
hangi matbaada basildigl ile ilgili bilgi yer almaktadir. En sonuna da basildigi yil
yazilmistir.

Resim 2: Mecmdia-i ibretniima Dergisinin Dis Kapaklari
Dergilerde sadece yazi kullanilarak gorselin bulunmadigl kapaklar oldugu
gibi, yazi ile gorselin birlikte kullanildigl kapaklar da mevcuttur. Dénemin gaze-
te ve dergilerinde Avrupalilar tarafindan kullaniimis olan eski resim kaliplarinin

istem, 19/38 (2021): 247-272.



19. Yizyil Osmanli Dergilerinde Sayfa Tasarimlari 253

satin alinarak bunlarla baski yapiimis olabilecegi dustnulmektedir. 2° Bundan
yola ¢ikarak dergilerin dis kapaginda kullanilan gorsellerin derginin igerigiyle
uyumu pek gorilmemektedir. Sadece imkanlar nispetinde dergi icerigine en
yakin gorseller tercih edilmeye calisiimistir. Bu tlr érnekleri, Musavver Mesahir
Alem, Mirat1 Alem, izhar1 Ramazan dergilerinin kapaklarinda gérmekteyiz.
Ucliniin de kapaginda resim bulunmaktadir.

Resim 3: Musavver Mesahir Alem Dergisinin Resimli Kapaklar

Tm—wn—

38/2021

Resim 4: izhar- Ramazan ve Mir'at-i Alem Dergilerinin Kapaklari
Dergilerin arka kapaklarinda genellikle derginin kiinyesiyle ilgili bilgi, abo-

nelik ve derginin temin edilecegi yerlerin adresleri, abonelik fiyati ve niisha fiya-
1 gibi bilgiler bulunmaktadir.

29 Arzu Akkaya, Il. Mesrutiyetten Harf Devrimine Glzel Sanatlar Dergilerinde Dekoratif Ogeler ve
Illistrasyonlar (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisii, Doktora Tezi, 2013), 46.
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Resim 5: izhar- Ramazan ve Mecmda-i Fiindn Dergilerinin Arka Kapag

2. ic Kapak Tasarimlari

inceleme kapsamindaki dergilerden elde edilenlerinin ic kapaginin mizan-
paji dis kapaga gore biraz daha sade tasarlanmistir. 24 derginin i¢c kapag bu-
lunurken 14 derginin i¢ kapak tasarimi bulunmamaktadir. 2 dergiye de ulasi-
lamamistir.

Dergilerin bazilarinda dis kapaktan hemen sonra birinci sayfa gelirken, ba-
zilarinda ise hem dis hem i¢ kapak olmayip derginin direkt ilk sayfasindan bas-
ladigl gorilmektedir. Birinci sayfadan baslayan dergilerin kapaklarinin ginu-
miize ulasmadigl tahmin edilebilir. Kapag olmayan 14 dergi; Mecmia-i ib-
retniima, Mecmaa-i intibah, Mecm{a-i Fiintin Askeriye, Aile Mecmaasi, Cocuk-
lara Kiraat, Medrese-i FinGn, Nevruz, Haver, Mecm@a-i Umr-1 Nafia, Ziraat ve
Sinaat Tercime-i FinGn Odalari, Umdr-1 Nafia ve Ziraat Mecmaasi, Mecmaa-i
Muallim, izhar- Ramazan, Mekteb adli dergilerdir.

é Genellikle i¢c kapaklarda sade bir tasarim kullaniimistir. Bunlarlean 11 ta-

T nesinin i¢c kapagl cergevelerle sinirlandiriimistir. Musavver Mesahir Alem dergi-

E sinde oldugu gibi bazi dergilerde dis kapakla i¢ kapagin ayni oldugu gorilmek-
38/’:(‘)21 tedir.
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Resim 6: Mecmua-i Flindn, Muahedat, Armagan Dagarcigi ve Asér-i Edebi-
ye’nin i¢ Kapaklari

Sayfanin en Ust kismina genellikle derginin adi buylik harflerle yerlestiril-
mistir. Fakat bazilarinda ise derginin adinin UGstlne basim tarihi, numarasi gibi
bilgilerin kiicUk puntolarla eklendigi gorulir. Dergi adinin altinda genellikle der-
ginin turl, kacinei cildi oldugu, sayisi, tarihi, nerede ve hangi matbaada basildi-
g1 gibi kunye bilgileri, kim tarafindan nes’r olundugu ya da fiyati gibi bilgileri
bulmak mimkindir. Sayfanin en altinda ise basim yili yazilmaktadir. Bazi der-
gilerin ic kapaginda dergilerin icindeki basliklari iceren fihrist bdlimU de mev-
cuttur.

istem, 19/37 (2021): 247-272.
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. l .

Resim 7: Cocuklara Arkadas, Medrese-i Hukuk, Hafta Dergilerinin i¢ K_a;_Ja—

g

Farkl tasarimlarda yapilmis dergiler de mevcuttur. Ornegin derginin adinin
yan olarak basiimis oldugu ya da sayfanin ortasina resim konularak yapilan ta-
sarimlar gibi. Ayrica sayfada sadece basim yeri, matbaasi ve tarihi yazilmis olan
i¢c kapaklar da mevcuttur. Bunlardan farkli olarak Mir'at dergisinin ilk sayfasinin
Ust kismina Bati Uslubuyla bezenmis bitkisel motiflerin Gzerine adinin anlami
olan ayna resmi yerlestirilmistir. Aynada ise diinya ve kitap resmi yansimakta-
dir.

istem, 19/38 (2021): 247-272.



19. Yizyll Osmanli Dergilerinde Sayfa Tasarimlari

257
Resim 8: Mir'at, Musavver Mesahir Alem, Mir’at-i Alem Dergilerinin ic Ka-
paklari
i
S
T
E
M
38/2021
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Resim 9: Envar-1 Zeka, Vergi ve Arazi Mecmdasi, Manzara, Parca Bohcasi
ve Maalimat-1 Miitenevvia Dergilerinin ic Kapaklar

3. ilk Sayfa Tasarimlari

Arastirma kapsamindaki dergilerin ilk sayfasinin sadece 6n yiziinden degil
arka ylUzinden de baslayan dergilerin oldugu goérilmektedir. 11 mecmuanin ilk
sayfasinda hicbir bezeme bulunmamaktadir. Genellikle yaziya sayfanin orta-
sindan ya da Ustten basladig géralir. 24’lGnde ise sayfanin Ustl cetvellerle ay-
rilarak derginin adi ve kinye bilgileri o bolime yazilmistir. Dergilerin bazilarinin
tasarimi gazeteyi animsatmaktadir. Blyuk harflerle yazilmis dergi adinin iki ta-
rafinda dergiyle ilgili bilgiler mevcuttur. Muharriri, fiyati, matbaasi, dergi icerigi
ile ilgili bilgiler icermektedir. Alt tarafinda ise yine cetvellerle ayrilarak derginin
yayin tarihi, cildi ve sayisi ile ilgili bilgiler veriimektedir. Bazilarinda derginin adi
yine Ustte blyulk harflerle yazilmakta olup ve dergiyle ilgili bilgiler ise alt tarafi-
na yerlestiriimistir. Bazi dergilerin ise ilk sayfalarinin tasarimlarinda resimler
kullaniimistir.
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Resim 10: Hafta ve Mekteb Dé[gilerinin ik Sayfasi
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Wikl [ ank L1t Koleic rec]

Resim 11: Cocuklara Arkadas, Cocuklara Kiraat Défgilerinin ik Sayfasi

b Tk Lis Kol

Resim 12: Mirat ve Musavver Mesahir Alem ve Mekteb Dergilerinin ilk Say-
falari

ilk yayininda kullanilan tasarimlar ile daha sonraki yayinlarinda kullanilan
tasarimlar arasinda farkllik gosteren dergiler de bulunmaktadir. Genellikle bu
dergiler uzun sireli yayin hayati olan dergilerdir. Mir'at’s Alem, Envar-1 Zeka ve
Mekteb dergileri 6rnek olarak gosterilebilir.
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Resim 13: Mir'at Dergisinin Farkli Sayilarindaki ilk Sayfasi
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Resim 14: Envéar-1 Zeké Dergisinin Farkli Sayilarindaki ilk Sayfalari

4_Bo6lim Bagi ve BOlim Sonu Tasanmlar

Baslik, okuyucunun metinle olan iliskisini saglayan, okuyucuya ipucu veren
ilk elemandir ve ana, alt ve ara olmak uzere lge ayrilmaktadir. Ana baslik, dik-
kati konuya ¢cekmek amaciyla bilyik punto ile yazilir.3° Diger basliklarda ise
daha kuguk puntolar tercih edilmekte ya da sayfadaki yaziya gére ortalanarak
yazilmaktadir.

incelenen dergilerin ikisinin bdlim basliklarinda Bati sanati etkisinin his-
sedildigi, bitkisel motiflerle bezendigi gorilmektedir. Bu dergiler Parga Bohgasi
ile Malumat-1 Mitenevvia'dir. Ozellikle Malimat-1 Mitenevvia’nin bezemesi na-
tlralist Uslupta yapiimistir.

30 Akkaya, Il. Mesrutiyetten Harf, 136.
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Resim 15: Parca Bohgasinin Boliim Basliklarinin Bezemeleri

Resim 16: Maldmat-1 Mitenevvia Dergisinin B6lim Basliklari Bezemesi

Diger dergilerdeki basliklar ise ya blylk puntolarla yaziya ortalanarak ya-
pilmis ya da yazinin iki kenarina veya tUzerine konulan klgik desenlerle farklilik
yaratilmistir. Dergilerde kullanilan baslik yazi tipleri farkliik gostermektedir.
Nesih, Ta'lik yazi tipi gérildigu gibi blyluk puntolarla yazilmis sulls yazi tipleri
de gbze carpmaktadir.

. -
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T n—




19. Yuzyil Osmanli Dergilerinde Sayfa Tasarimlari

R T X
Resim 17: Dergilerde Kullanilan Baslik Bezemeleri ve Yazi Tipleri

Musavver Mesahir Alem ile Envar-1 Zeka dergilerinin bolim sonlari barok-
rokoko Uslubunda vazo igerisinde cicek buketi ve yine barok-rokoko kivrimli
bitkisel bezemeleri golgeli boyanarak, sayfanin bezeme elemanlari olarak kul-
laniimistir.

Resim 18: Musavver Mesahir Alem ile Envar- Zeka Dergilerinin Bolim
Sonlarindaki Bezemeler

5. Normal Sayfa Tasarimlari

Dergilerdeki klasik sayfa tasariminda yazilar genellikle bir, iki ya da U¢ su-
tundan olusmaktadir. Genellikle tek situn halinde yazilmistir. Mecm@a-i Flindn,
Mecma-i ibretniima, Mecmaa-i iber-i intibah, Muahedat MecmUasi, Mecm{a-i
Ebuzziya, Hafta, Cocuklara Arkadas, Afak, Medrese-i Flinin, Mecm{a-i Nevre-
sidegan, Envar-1 Zeka, Nevruz, Orman ve Maadin Mecmuasi, Mecm(a-i Umar-i
Nafia, Vergi ve Arazi Mecmdasi, Armagan Dagarcigl, Umadr-1 Nafia ve Ziraat
Mecmdasi, Asar-I Edebiye, Muhit ve Parca Bohcasi (ikinci bolimu) dergileri tek
sUtun olarak yazilan dergilerdir.

iki siitun halinde yazilan dergiler ise Mir'at, Dagarcik, Ciizdan, Kasar, Mu-
harrir, Mecmaa-i Ulum, Aile Mecmdiasi, Medrese-i Hukuk, Musavver Mesahir
Alem, Cocuklara Kiraat, Mirat-1 Alem, Haver, Manzara, Mecmda-i Muallim, iz-
har-1 Ramazan, Parca Bohgasi (ilk bélimu), Mekteb ve Malimat-1 Mitenevvia
dergileridir.

Uc siitun olarak yazilan tek dergi Mecmia-i Fiintin Askeriye’dir. Dergilerin
bazi sayfalarinda tek sutun varken bazilarinda iki sutun bulunmaktadir. Bun-
lardan biri de Parca Bohgasidir. Derginin yarisi iki stitundan diger yarisi ise tek
sUtundan olusmaktadir.

Yazi dili Osmanlica olarak kullanilan dergilerin bazilarinda Latin kelimeler
de gecmektedir. Donem ilerledikge Latin kelimelerin sayisinda da artis gorul-
mektedir.

istem, 19/37 (2021): 247-272.

263

T wn—

38/2021



T n—

38/2021

264

Bahattin YAMAN - Keziban Guind(iz

k
Resim 19: Dergilerin Normal Sayfa Diizeninden Ornekler

6. Gorsel Sayfa Tasarimlan

inceleme dahilindeki dergilerin 15’inde gdrsel malzemeler kullaniimistir.
Kullanilan gérseller ya sayfayl tamamen kaplamakta, ya sayfanin ortasini isgal
etmekte ya da sutunlar icine yerlesmektedir. Gorselin altina yazilan bilgiler
resmi ya da sekilleri agiklama amacli yazilmistir. ilk olarak Mir'at dergisinde re-
simlerle karsilasiimaktadir. Tam sayfa olarak basilan resimler dergilerin son
sayfalarinda yer alir. Mecm@a-i FinQn Askeriye dergisinde ise sekiller gorul-
mektedir.

LA .

~F b ) e e SR

Resim 20: Mir'at Dergisinden Resimler

Mecma-i Ebuzziya dergisinin ulasilan 1880-1902 yillari arasindaki sayila-
rinda ¢ok fazla resmin bulunmasina ragmen derginin ilk yillarinda resim yer al-
mamaktadir. Dergideki ilk resim 1897 yilinda basiimistir. Bu bes yillik sure, do-
nemin resim konusunda nasil bir ilerleyis gdsterdigini yansitmaktadir. Asagida
tarih sirasina gore resimlerden 6rnekler konularak aralarindaki farklar gorlle-
cektir.
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Resim 21: Mecmda-i Eblizziya Dergisinin Resimleri

Diger resimli dergiler ise Cocuklara Arkadas, Musavver Mesahir Alem, Co-
cuklara Kiraat, Mir'at-t Alem, MecmuUa-i Nevresidegan, Envar-1 Zeka, Mecmaa-i
Umur-1 Nafia, Manzara, izhar- Ramazan, Parca Bohcasi, Mekteb, Malimat-i
Mdutenevvia'dir. Genel olarak dergilerde kullanilan gorseller, dergilerin yaklasik
yuzde besini olusturmaktadir.
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Resim 22: Cocuklara Arkadas, Musavver Meséahir Alem, Cocuklara Kiraat,

; Mir'at-1 Alem, Mecmda-i Nevresidegan, Envar-1 Zeka, Mecmda-i Umar-1 Néfia,
T Manzara, Izhar-1 Ramazan, Parca Bohcasi, Mekteb, Malimat-i Mitenevvia
E Dergilerinden Birer Resim Ornegi

33/);‘)21 7. Son Sayfa Tasarimlari

Dergilerin son sayfalarinda bazen dergi ile ilgili kiinye bilgileri ya da dergi
temin veya abonelik yerlerinin adresleri verilirken, bazilarinda fihrist bulunmak-
tadir. Ayrica normal dergi iceriginin devam ettirildigi dergiler de mevcuttur. Son
sayfalara resim yerlestirilmis tasarimlar da bulunmaktadir.

istem, 19/38 (2021): 247-272.



19. Yizyil Osmanli Dergilerinde Sayfa Tasarimlari 269

T wn—

38/2021

istem, 19/37 (2021): 247-272.



270

T n—

38/2021

Bahattin YAMAN - Keziban Guind(iz

wrplini S el Yayarian|
Resim 23: Mecmda-i Ibretniima, Dagarcik, Mir'at+ Alem, Umdir-i Nafia ve
Ziraat Mecmuasi

Sonug

Osmanli dergilerindeki sayfa tasarimlari genel olarak ele alindigl zaman su
sonuclara ulasiimaktadir. Sureli yayinlarin henliz tam olarak aralarindaki fark
ayirt edilemedigi icin yayinlarin bazilarinda hem gazete hem mecmua ibaresi
yazarken bazilarinda ise mecmua ve risale adlari gegcmektedir.

Dergiler genellikle tek renkli k&gitlara, dis kapaklari ise renkli kagitlara ba-
silmistir. ic kapak mizanpajinin genellikle dis kapaga gore biraz daha sade ta-
sarlandigl dikkat cekmektedir. Bunun yaninda bazi dergilerin isminin yan olarak
basildigl, bazilarinda ise Bati Uslubunda yapilmis bitkisel motiflerle bezenmis
graviirlii resimlerin kullanildigi gériilmektedir. ilk sayfa diizenlemelerinde genel-
likle cetvel kullanilmistir. Ana yaziyla derginin kiinye bilgilerinin oldugu bolim
cetvellerle ayrilmistir. Gazete goriiniminde olan ilk sayfa tasarimlari da bu-
lunmaktadir. Uzun sureli yayim hayati olan dergilerin ilk yayininda kullanilan ta-
sarimlarin zamanla diger sayilarinda degistirildigi gortilmektedir. Normal sayfa
duzenlemelerine bakildiginda ise genelde ayni yazi karakterinin, basliklarda ise
dikkat cekme amacl farkli yazi karakterinin kullanildigi gértlmektedir. Ayrica
yazi dili Osmanlica olan dergilerin bazilarinda Latin kelimeler de kullaniimistir.
Dénemin sonlarina dogru Latin kelimelerde de artis gérilmektedir. Az da olsa
dergilerin bolim basinda ve sonunda barok-rokoko Uslubunda bezemeler mev-
cuttur. Resimli sayfalarin tasarimlarinda resimler ya tamamen sayfayl kapla-
mistir ya sayfanin ortasina konulmustur ya da sUtunlar icine yerlestirilmistir.
Dénemin baslarinda resimli dergilere az rastlanirken dénemin sonuna dogru
dergi sayisinda ve kullanilan resim sayisinda artis gorilmektedir. Ve son olarak
dergilerde kullanilan gorseller derginin yaklasik ylzde besini olusturmaktadir.
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Tlrk tarihinde ylzyillarin kazanimlarini hakka teslimiyet anlayisiyla bir hakkakin elinde bedene
blrindirmek olarak gorilebilecek mezar taslari, Tlrk kiltlrinin strdiriimesini saglayacak
edebi detaylar yaninda kilturel degerleri de blinyesinde barindiran yerel kaynaklarin basinda
gelmektedir. Bu galismada, Sakarya ilinin tamaminda yapilan saha g¢alismasi sonucunda elde
edilen verilerin, tirlerine gore siniflandirilarak mezar tasi literatiriine kazandiriimasi; fakat
ozellikle, tespit edilen 1210 adet mezar tasi iginden, kimlik ve kiyafet verileri babinda “Darda-
gan” serpUslu sahidelerin sanat tarihi yontemine uygun sekilde degerlendiriimesi amaclanmis-
tir. Bunlar arasinda yeniceri mezar taslari, yeterli miktardaki verilerin konuyu érneklemede kul-
lanilmasi sayesinde, makalede 6nemli bir yer tutmaktadir. Yeniceri mezar tasi 6zelliklerini ba-
rindiran 6rnekleri Sakarya sinirlari igerisinde tespit etmis olmak, 1826 yilinda lagvedilmis olan
bir askeri sinifin yayilim agini, nifuzunu ve sayilarini géstermesi bakimindan Tlrkiye'deki ca-
lismalar i¢in 6nemli kazanim olabilir. Calismada, tespit edilen dardagan serpUslu mezar taslari,
etimolojik degerlendirmeden ziyade, kitabeleri lizerinden tasnif ve tahlile tabi kiinmistir. Dar-
dagan serpls ve tlrevleri bir bitlin halinde ele alindiginda, mezar tasi kitabelerinde kayitli
mesleki siniflara dair yapilan ayrimin, serpQs tiplerini net olarak ortaya cikardigl gorilecektir.
Bu yontemle elde edilen veriler, dardagan serpislar icin genel bir degerlendirme yapmayi
muamkun kilmistir. Bunun yanisira Sakarya Sapanca’da, 1812 tarihli 3 adet yenigeri mezar ta-
sl, remizlerine istinaden; 5 adet mezar tasi ise bolUklerine istinaden tespit edilerek ilk kez bu
calisma sayesinde literature kazandirilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sakarya, Yeniceri, Mezar Tasl, Bese, Serdengecti, Dardagan.

Abstract
Dardagan Serpuses with Examples from Sakarya Ottoman Gravestones
In this study, where Turkish art will be explained with identity and clothing, it will be tried to ex-
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plain the witnesses titled “Dardagan” and their characteristics among 1210 tombstones found
in the provincial borders of Sakarya. The data obtained as a result of the field work carried out
in all Sakarya districts will be classified according to their types and added to the gravestone
literature. Among them, we considered it appropriate to collect the gravestones of members of
the Janissary military class in a single article due to sufficient data. Identifying the characteris-
tics of janissary tombstones in the borders of Sakarya is a gain for the literature in terms of
showing the distribution network, influence and numbers of a military class that was abolished
in 1826. The main purpose of this study is not an etymological evaluation, but a classification
study on the inscriptions of the identified works on dardagan titles. When Dardagan title and
its derivatives are considered as a whole, making a distinction about occupational groups will
reveal the types of titles clearly, as stated in their inscriptions. In addition to these, 3 janissary
stones dated 1812 in Sakarya Sapanca were emphasized with their symbol and they were
brought to the literature for the first time in this study.

Keywords: Sakarya, Janissary, Tombstone, Beshe, Serdengechty, Dardaghan.

Girig

Sanatsal bir tasarimin tasvir ya da heykel biciminde esere dénlismus olan
ifadesi, tezyin ve dhengin 6tesinde hem sanatkarin hem de eserin temsil ettigi
kultlrln izlerini de tasimaktadir. Osmanli devletinde kisilerin toplumsal stati
simgesi olarak kullandiklar serpUslar, 6liminden sonra bu kez kabir sahidesi-
nin baslgl olmaktaydi. Dolayisiyla séhide serpdslari, Tirk kultlrinin aktaril-
masi ve toplumsal stati bilincinin kiyafete yansitiimasinda 6nemli bir gosterge
sayllmalidir. Bu serpUslar ayni zamanda toplumsal ziimrelere isaret eden or-
nekler olarak da gorulebilir.

Séhidelerdeki tezyinat ve tasarim unsurlari, gercekte asirlardir siiregelen
bir kiltirel birikimi yansitmaktadirlar. Yapilan arastirmalar gésteriyor ki; kultu-
rin yaraticilari ve tasliyicilari, tim farkindaliklari érgelere naksederek geriye bi-
lincli izler birakmislardir. Osmanli mezar kultirinde, bu izlere uymayan veya
kabul gérmeyen bir simgeyi yasatmak mUmkin olmazdi. Hem imparatorluk
nezdinde hem de halk kiltlriinde yasamak ancak cogulcu kabullerin bir sifati
olmakla aciklanabilir. Bu tir tasarimlar bir begeni olmanin 6tesinde birer tem-
sildirler. Mezar taslar, 6z kiltirla tasiyan milli bellegin besleyici unsurlarindan
birisidir.? Ustlendikleri sifatlar cihetinden bakildiginda, malzemenin bir ifade
araci olarak kullaniimasi, anlamlar yiklenmesi, toplumsal karsiliginin olmasi ve
ic boyutlu olmasi mezar taslarini heykel sinifina sokmaktadir.2 Fazl ismail
Ayanoglu’nun ifadesiyle; hice sayilan bu makberler, bize tarihimizi, edebiyatimi-
z1, dilimizi, sanatimizi verecek mistesna bir alandir.3

SerpUs kavrami, milletlerin 6zniteliklerini yansitan bir unsur ve caglar ya-
satan bir 6lci olarak tasvir edilmistir. Hatta kozmopolit yerlesimlerde ulusun
temsili sayilmistir. Farkli tipleri bulunan “serpUs, bork, kalpak, papah, kilah,
kavuk, sarik, amame” isimleri bashk kavramini ifade etmektedir.#

t Beyhan Karamagarali, Tirk Mimari Eserlerinde Ahlat Mezar Taslari, (Ankara: Elektronik iletisim
Ajansi Yayinlar, 1993), 1.

2 Mehmet Haseki, “Plastik Acidan Tiirk Mezar Taslar”, istanbul Devlet Giizel Sanatlar Akademisi
(1976):13-14.; Arzu Cakil Atil, “Rolyef Heykel” Yedi: Sanat, Tasarim ve Bilim Dergisi 14 (2015): 1-
10.

3 Fazil ismail Ayanoglu, “Vakiflar idaresince Tamir Ettirilen Tarihi Makberler”, Vakiflar Dergisi 2
(1942): 399.

4 Ahmet Caferoglu, “Tirk Onomastiginde “SerpUs” yahut “Serpus”, VIII: Tirk Dil Kurultayinda Okunan
Bilimsel Bildiriler, (Ankara: TTK Yayinlari, 1960): 116.
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SerpUslar Uzerine yapilan incelemeler dikkate alindiginda karmasik bir ta-
nimlama ile karsilasiimaktadir. Serpds turlerinin sosyal tabanl olmasi ve birgo-
gunun temsil tasimasi degisimi ve kabull etkilemis olmalidir. Nitekim Osmanli
mezar taslarinin olusumunun temelinde dini kabullerin oldugu bilinmektedir.
Hz. Muhammed tarafindan sarigin kullaniimasi ve Musliman toplumlarin sin-
nete baghhgl disunuldiginde tercih edilme yogunlugu daha iyi anlasilacaktir.®

Osmanli mezar taslarinda serpds tlrleri, arastirmacilar tarafindan tiplerine
gore tasnif edilmistir. Bunlar arasinda sayilari ve tipleri nedeniyle en ¢ok tartisi-
lan serpds, yenigeri mezar taslari olmustur. 1935 yilindan bugiine kadar aka-
demik calismalar ilerledikce, birikim ve érneklerin artmasiyla veriler gelismistir.
SerpUslarda tipolojik tasniflerin derli toplu yapildig ilk calisma, 2006 tarihinde
H. Necdet isli’'nin eseridir.6 2009 yilinda Edhem Eldem, bu siireci kronolojik
olarak vermek suretiyle, yeniceri mezar taslarinin sayilari, bérk disinda baska
serpUs tiplerinin kullaniimasi, Il. Mahmud déneminde (1808-1839) bu taslarin
devlet veya sahis nezdinde kirdirlip kirdirlmadigina dair duslinceleri kaynaklar
Uzerinden aktarmistir.” 2015 yilinda Halit Cal, dardagan serpUslarn “Sarikli”
gruplar icerisinde degerlendirmeye alarak bugline kadar gelen tartismalari dip-
not bélimiinde arastirmacilara sunmustur.8 2017 yilinda H. Necdet isli ile
Mehmet Koékrek; remizler Gzerinden hareketle sistemli bir calisma yaparak or-
nekleri aktarmislardir.® 2018 yilinda Halit Cal; Karadeniz bélgesindeki dagilima
dikkat cektigi calismasinda, oranlar belirterek degerlendirmede bulunmus-
tur.10

Bu g¢alismalar Uzerine bizim yaptigimiz ilave katki ise, Sakarya Osmanli me-
zar taslarindaki kitdbe verilerinin tasnif edilerek degerlendirilmesi olmustur.
Kitabesinde meslek grubu ya da unvanlari belirtilenler ile belirtiimeyenlerin ayi-
riminin yapilmasinin ardindan, net veriler Uzerinden tasnif yapmak mimkin
olmustur. Sonugta bu tlr tasnifler sayesinde, Ulke genelinde yeniceri mezar
taslar, kitabelerindeki kimlik bilgileriyle ele alinmis olmaktadir. Aksi halde
serpls ayni gérinmekle birlikte Yeniceri sinifina mensubiyetini kesin olarak be-
lirlemek zorlasacaktir. Ozellikle kitdbe kaydinda yeniceri siniflarindan oldugu
belirtilen fakat serpQs tipleri yenicerilerinkinden farkli olan sahidelerin bulun-
masi, bu yéntemin yapiimasini gerekli kilmaktadir.

1. Dardagan Serpuslarin Tanimi ve Nitelikleri

Mezar taslarinin en Ustte bulunan kismi serpds, baslik, sikke, bork, kalpak,
papah, kilah, kavuk, sarik, amame gibi adlarla anilmaktadir. Serplsa sarilan
ince uzun tllbent veya saldan ibaret kumasa ise sarik denir. Basligin tirleri ve

5 jsmail Yal¢in, “Sarik”, TDV islam Ansiklopedisi 36 (istanbul: TDV Yayinlari, 2009): 154; Nebi
Bozkurt, “Sarik”, TDV islém Ansiklopedisi 36 (istanbul: TDV Yayinlari, 2009): 152.

6 H. Necdet isli. Yeniceri Mezartaslari. (istanbul: Turkuaz Yayinlari, 2006).

7 Edhem Eldem, “Yeniceri Mezartaslari Kitabi Vesilesiyle Yeniceri Taslari ve Tarih Uzerine”,
Toplumsal Tarih Dergisi 188 (2009):10.

8 Halit Cal, Boyabat Mezar Taslari, (Ankara: Boyabat Belediyesi Kiiltlr Yayinlar, 2015), 131-132.

9 H. Necdet isli ve Mehmet Kokrek, Yeniceriler Remizleri ve Mezar Taslari, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), 86.

10 Halit Gal, “Karadeniz Bolgesinde 18. Ylzyil Erkek Mezar Taslan”, Tiirk Kiltlrl ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi 87 (2018): 115,118,121.
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tipleri farkli olabilmektedir. Yeniceri serplslarindan birisi olarak kabul edilen
“dardagan” serpds, bir kege veya kilah cevresinin genis veya dar olarak, sikca
sarilmasiyla olusturulmus olup hacimli bir gériinlise sahiptir. 11

Yeniceriler, dardagan serpislari bas taci olarak kullanmis ve sariklari farkli
sekillerde sarmislardiri2, Baska deyisle, Yenigerilerin diizenli ve ince sariimis
destarlarla olusturduklar serpuslardir. Sariklarin yogun tutulma amaci ise bu
basligl kullanan askerin kendi kefenini kendi basinda tasima dusincesiyle ilgili
olup, bas taci olarak adlandiriimasi da bu duslinceden kaynaklanmaktadir.13
Ayrica dardagan serpUslar igin, 1698-1862 yillari arasinda “yenigeri sahidele-
rinde gorilen tip” seklinde bir tanimlama da yapilmistir.1* Basligin buyUkIGgu
nedeniyle Osmanli déneminde hemen alinabilecek ucuzlukta bir Griin degildir.
Nitekim kayitlardan bilindigi kadariyla bilylk serplslar pahal iken kugikleri
ucuz oluyordu.15

Bir kece Uzerine sarilan ve kefenle 6zdeslestirilen bu serpdslar, 6limle ha-
yatin ayni bedendeki temsili veya dlinya ve ahiret bltlinlemesi olarak yorumla-
nabilir. Serplslarin daginik, genis ve yuksek olmasi ise bir yenigeri alameti ol-
malidir. Yenigeri mezar taslari denildiginde genellikle borkli bashg olan mezar
taslan akla gelmektedir. Fakat yeniceri mezarlarinin serplslarinda ¢ok degisik
tipler de gortlmektedir. Bunlar arasinda “dardagan, serdengecti, bork, kalafat
ve kuka” en cok tercih edilenler arasinda yer alir.16 Yeniceri serplslarindaki bu
cesitlenme, bazi arastirmacilar tarafindan temelde “dardagan” ve “bork” olmak
Uzere iki ana sinifta zikredilmistir.17

Yenigeri Ocaginda dardagan, ayni zamanda “bese” unvanli ¢orbaci veya
aga olamamis kimseler tarafindan kullanilan serpls olarak da tanimlanmakta-
dir.18 Bunun yani sira, Sultan 4. Mehmed tarafindan giyilen bu basligin, padi-
sah ve saray halkindan kimseler tarafindan da tercih edildigi ve tek sorguclu
renkli bir malzemeden mamul oldugu kayitlarda gegmektedir.19

Bu degerlendirmeler sonucunda dardagan serpUslarin gindelik mi yoksa

11 Bozkurt, “Sarik”, 152-154; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SézIGgi 1,
(istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 393.

12 H, Necdet isli. Yeniceri Mezartaslar. (istanbul: Turkuaz Yayinlari, 2006).

13 Mehmet Kokrek, “Osmanli Serpuslar”, ISMEK EI Sanatlari Dergisi 20 (2015): 50; H. Necdet i§|i,
Osmanli Serpuslari, (istanbul: 2010 istanbul Kiltir Baskenti Ajansi Yayinlari, 2009), 120.

14 Halit Cal, “Turklerde Mezar - Mezar Taslan”, Aile Yazilari 8, (2015): 311.; Halit Cal ve Filiz Canyurt,
“Edirne Sehrindeki Mezar Taslarinda Serpls Tipleri”, TURKMES 2019 Tam Metin Bildiriler,
(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2020), 238.

15 Nevzat Erkan, “Osmanli istanbul’'unda Cenaze ve Defin i§lemleri: H.1117/M.1705 Tarihli Sicil
Kaydina Gére”, Rumeli islam Arastirmalari Dergisi 4, (2019): 58.

16 Kokrek, “Osmanli Serpuslan”, 49; i§|i ve Kokrek, Yeniceri Mezartaslari, 67.

17 Slileyman Berk, “Osmanli Mezar Tas! Kitabelerinde Serpslar ve Anlamlan”, 1. Uluslararasi Tiirk-
islam Mezar Taslari Kongresi Bildiriler Kitabi, (Aydin: Yeni Fikir Dergisi Yayinlari, 2018), 118.

18 jsli ve Kokrek, Yeniceriler Remizleri ve Mezar Taslari, 86.

19 jzzet Kumbaracilar, Serpuslar, (istanbul: Tiirkiye Turing ve Otomobiller Kurumu Yayini, 1979), 9.;
bu bilgi ve minyatlrlerdeki tasvirlerden hareketle renkli olduklarini diistindigiimiz bu serpdslarin
lazer taramalarla incelendikten sonra netlesecegi ve mezar tasi literatlriine saglikli veriler olarak
doénecegini disunuyoruz. Ayni sekilde renkli slisleme uygulamasi icin sosyal stati belirteci olmasi
ve vezirlerin pasalarin serpUslarinin da renkli olarak yapildigina isaret eden yayin icin bknz.;
Siileyman Berk, Zeytin Burnu’nun Tarihi Mezar Taslari - Zamani Asan Taslar, (istanbul: Zeytin
Burnu Belediyesi Yayinlari, 2006), 31-32.
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toérensel bir esya mi oldugu disincesi sorgulanmaktadir. Bu ydonde yapilan ¢a-
lismalara bakildiginda, dardagan serpUslarin perisan, daginik bir diizende olus-
turulmus serpUslar olarak tanimlandigi2° dikkat ceker ki, bu térensel bir di-
zenden oldukga uzak bir ifadedir. Buna ek olarak, Edhem Eldem, Charles Whi-
te’ten aktardig bilgiye istinaden, “adi kavuk” teriminin H.N. isli'nin verileriyle
karsilastiriidiginda “dardagan” ile uyusma gosterdigini disinmektedir. Bu tir
karsilastirmalarin yanisira, minyatlrlerde dardagan serpls kullanimina da dik-
kat cekmek gerekmektedir. CUnkU minyaturler, her ne kadar sorgulamaya acik
veriler sagliyor olsa da, déneminin UrlnU olmasi ve dardagan igin tip uyumu 0r-
nekleri sergilemesi agisindan 6nemlidir. Mesela Selimname’de gosterilen sa-
vas sahnesinde, dardagan serpUs kullanan yeniceriler at Uzerinde, Surname-i
Vehbr'de ise borkll serplslar giyen yenigeriler siinnet senliginin ziyafetinde
tasvir edilmistir.2 Burada bu verilerin degerlendirmesini yapabilmek igin, 6nce-
likle savas sahnesinin térensel bir kiyafet diizeniyle tezyin edilip edilmedigi bil-
gisine sahip olmamiz gerekir ki, biz bu bilgiye heniiz erisebilmis degiliz.

] 2 =-
.

Islam Ansiklopedisi, 2013, 454-455).

Meséalihu’l-Mdislimin’de uzunca bahsedilen énemli bir konu, yenigeri
serplslarinin ¢ok ¢esitli oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Yeniceri ocak diizeni-
nin bozulmus olduguna dikkat geken galisma, ¢ok sayida arsiv belgesinde ye-
nigerilerin asli gorevlerinin disinda baska isler yaptigini (hamamci, terzi, kasap),
buna mani olmak amaciyla disarida fark edilmesinler diye farkh tiirde serpls
takmalarini saglamistir.22

Tasvir edilen serplsta seb-kiilah Uzerine ¢alma sarmalarindan bahisle
dardagan serpls nitelendirmesinin yapildigini H. N. isli ve M. Kékrek degerlen-
dirmislerdir.23 Yine 18. yiizyilin sonlarinda, istanbul’da 1110 is yerinin bircogu-
nun kayitlarinda, unvanlari nedeniyle iliskilendirilen yenigeri ve ortalarinin tica-

20 Edhem Eldem, “Yenigeri Mezartaslar Kitabi Vesilesiyle Yenigeri Taslari ve Tarih Uzerine”, 10-12.
21 Kemal Beydilli, “Yenigeri”, TDV isldm Ansiklopedisi 43, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013): 450-462.
22 Yasar Yicel, Osmanli Devlet Teskilatina Dair Kaynaklar, (Ankara: TTK Yayinlari, 1988), 74.

23 sli ve Kokrek. Yeniceriler Remizleri ve Mezar Taslari, 86.
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retle mesguliyeti, vergiden muaf olmalari nedeniyle iktisadi sistemin bozulma-
sinda etkili olduklari dikkatlerden kagmamaktadir. Hatta bu oranin %40 seklin-
de belirtilmesi yenigerilerin asli vazifesinden haylice uzaklasmis ve esnaf dize-
nini de bozmus oldugunun isaretidir.24 Yukaridaki beyani destekler mahiyetteki
bu veriler, ticaretle ugrasan yenigerilerin serpdslarinin da degismis olma ihti-
malini artirmaktadir.

Son yillarda yapilan mezar tasi calismalari incelendiginde, dardagan
serpls icin farkl tasvir, tipleme ve isimlendirmelere gidildigi goérilmektedir.
Bunlar arasinda “burmali sarikli kavuk, sarikli serpls, kavuk, orfi kavuk, yuvar-
lak serpslu serit sarikli kavuk?25, capraz sarilmis sarik seklinde bir serplis2¢,
dilimli sivri kllah Uzerine sarilmis dolamali 6rfi kavuk-sivri kiilah Uzerine destar
dolamali 6rfi kavuk-dolamali 6rfi kavuk- basik dilimli dardagan kavuk2?” vb. sa-
yilabilecek 6rneklerdendir. Sakarya sahide kitabelerinde, yenigeri siniflarindan
oldugu belirtilen fakat yukarida belirtilenlerden farkli serpls tipleri gorilen
sahidelerin bulunmasi, burada yeni bir degerlendirmenin yapilmasini gerekli
kilmaktadir. Dolayisiyla éncelikli yaklasim kitabi veriler Gzerinden gitmektir.
Bunlari siniflandirirken calisma sahasinda tespit edilen tim mezar taglan ele
alinarak tipolojiye gidilmistir. Bir mezar tasinin yenigeri tasi sayllmasi icin nite-
liklerin belirtildigi bir calisma da M. Burak Cetintas tarafindan yapilmis olup bu-
rada, kitabelerin en az dikkat ceken fakat 6nemli bir ibare oldugu belirtilmis-
tir.28 Kitdbe ve meslek gruplariyla verilen Sakarya’daki yeniceri mezar taslari,
yenicerilerin kendi goérevleri disinda farkli mesleklerde calistigini mezar tasla-
rinda gérmek bakimindan ayrica muhimdir.

N. isli tarafindan yapilan tanimlamalara gére, 1698 tarihinden itibaren go-
rilen dardagan serpdslar, farkli arastirmacilar tarafindan form niteliklerini tas-
vir edici tip icerisinde siniflandiriimiglardir. Halit Cal bu turleri “sarikli grup” adi
altinda tiirlere ayirarak; 2° Laqueurr “E Tipi” seklinde harflerle;30 N. isli-M. Kok-
rek3?, Ali Riza Ozcan?2, izzet Kumbaracilar33 ve M. Burak Cetintas34 ise “darda-

24 Kemal Beydilli, “Yenigeri”, 461.; Miyase Koyuncu Kaya, “Esnaf Loncalarinda Yenigeriler”, History
Studies 5/4, (2013): 189.

25 Sena Yavuz, Sakarya ili Geyve ilgesi Osmanli Dénemi Mezar Taslari, (Yiksek Lisans Tezi: Sakarya
Universitesi, 2013), 286.

26 Hamza GUndogdu ve Zeki Yimaz, “Corlu’da Fatih Camii ve Haziresindeki Mezar Taslar”,
Geleneksel Tirk Mezar Taslar I. Ulusal Sempozyumu (24-26 Mart 2017), (Aydin: Erciyes
Universitesi Yayinlari, 2017), 168-169.

27 Tiilin Coruhlu ve Murat Alkan, “Sakarya/Kocaali ilcesi Osmanli Dénemi Mezarliklari ve Mezar
Taslan”, Geleneksel Tiirk Mezar Taslan I. Ulusal Sempozyumu, (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 2017), 561.

28 M. Burak Cetintas, “istanbul Mezarliklarindaki ve Hazirelerindeki Yeniceri Mezar Taslari ile
Yeniceri Mezar Taslarinin Bazi Hususiyetleri”, imparatorluk Baskentinden Kiiltir Baskentine
istanbul, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2010), 231.

29 Halit Cal, “Turklerde Mezar - Mezar Taslan”, 131-132.

30 Hans Peter Laqueur, Hiive’l Baki istanbul’da Osmanli Mezarliklari ve Mezar Taslari. gev.
Selahattin Doludizgin, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar, 1997), 147-149.; adli yayinda
“istanbul’da en cok rastlanilan serplslardan birisidir ve yapilmasi oldukca basittir” seklinde
belirtilmistir.

31 isli ve Kokrek. Yeniceriler Remizleri ve Mezar Taslari, 86.

32 Ali Riza Ozcan, istanbul’un 100 Mezar Tasi, (istanbul: iBB Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2012), 11, 74.

33 Kumbaracilar, Serpuslar, 9.

34 Cetintas, “istanbul Mezarliklarindaki ve Hazirelerindeki Yenigeri Mezar Taslari ile Yeniceri Mezar
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gan” terimiyle tipolojik olarak siniflandirmistir.

Bu calismada, dardagan ismi ile kaleme alinan serpdslarin tipolojik olarak
ayrilmasindaki asil gaye, benzer tipte sarilim 6zellikleri gésteren serplslar bir
grup altinda toplayip sadelestirerek degerlendirmektir. Dolayisiyla genelden
6zele dogru yapilan ayirimda, kitébelerindeki ibarelere goére siniflandirma yap-
manin en dogru ydontem olacagini dustintyoruz. Bu dislinceyle incelenen sahi-
deler, kitdbelerinde bese ya da serdengecti gibi herhangi bir meslek zikredilen
veya zikredilmeyenler” seklinde bir tanimlamaya musteniden tasnif edilmeye
cahsilimistir.

Sekil 2. Dardagan Serpds Tipleri (N. isli-M. Kékrek, 2017, 86).

D6

Sekil 3. Dardagan Serpus Tipleri (H. Peter Laqueur, 1997, 147).

2. Bese Unvanli Mezar Taglarinda Dardagan Serpasglar

2.1. Bese Unvan ve Yenigeriler

Lugatta “erkek evlat, blyik evlat ve emir” gibi anlamlara sahip olan bese
kelimesinin kdkeninde bulunan “bas” ve “aga” kelimelerinden tliremis oldugu
distnulmektedir.3® Bese unvaninin bir asiret bluylgini veya pasay! ifade etti-
gine isaret edilse de,3¢ daha ok yenigeri ocaginin alt birliklerinden birisi olarak
zikredilir.37 Clink ocak iginde bir tertip, ritbe, 6nem veya deger sifatlarini tem-

—_ —
Taslarinin Bazi Hususiyetleri”, 231.

35 Sinasi Acar ve Murat Ozveri, “Yayci Yusuf Bese Terekesinin Dusiindirdikleri’, Osmanli Bilimi
Arastirmalari 9, (2008): 120, 122.

36 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIGgd 1, 211.

37 Mustafa Akbel, “Tereke Kayitlarindan Hareketle Yenigerilerin Sosyo-Ekonomik Durumlar”, Tarihin
Pesinde-Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 15, (2016): 264.
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sil edecek sekilde kullaniimistir. Nitekim Senyurt’'un arsiv kayitlarinda tespitini
yaptig tasci esnafinin 6rgiitlenmesiyle ilgili calismasindaki bir detay bu kulla-
nimi destekler mahiyettedir. Senyurt’a goére, tas almasina izin verilenler arasin-
da “bese” unvanina sahip tascilar mevcut olup, bunlarin ayni zamanda yenige-
rilik beratina sahip kisiler olduklari disintlmektedir. Ancak, Senyurt’'un kullan-
dig1 belgedeki tasci remizleriyle mevcut yenigeri remizlerinin karsilastiriimasi ve
kayitlarda Zeyneb Bese adinda bir kadin tasginin adinin verilmesi38 gibi unsur-
lar, besenin bir meslek mi yoksa bir unvan mi oldugu konusunda karar vermeyi
zorlastirmaktadir.

Eger bir mesleki unvansa o zaman acaba tasci esnafindan biri miydi? Eger
tascilardan ise o zaman acaba kadinlardan bese olabilir miydi gibi sorular ce-
vap beklemektedir. Diger yandan eger bir yenigeri unvaniysa o zaman acaba
saygin bir yeniceri agasi miydi yoksa ocagin alt sinifindan biri miydi sorularini
belgeleriyle cevaplamak gerekmektedir. Nitekim bu belirsizligi destekler mahi-
yette calismalar da mevcuttur. Bunlardan birinde, 17. ylzyillda bu unvanin ye-
nigeriler disinda da kullanildig| belgelerle ispat edilmistir.3° Bu tespit mezar tasi
arastirmalan igin oldukga muhimdir. CUnkl bugine kadar birgok sahide,
kitdbesinde “bese” ibaresi gectigi icin yenicerilere isnat edilmis ve sahibi yeni-
ceri olarak degerlendirilmistir. Hatta “bese ibaresi sadece yeniceriler arasinda
kullanilan bir unvan oldugu igin bu ibarenin bulundugu her sahidenin bir yeni-
ceriye ait oldugunu gosterir’#° gibi oldukca iddiali hikmi genellemelerin yapil-
digl da malumdur.

Her ne kadar “Dergah-i ali yenigerilerinden” seklinde baslayan tanimlari,
bese unvani takip etse ve bu kayit mezkdr kisinin yenigeri teskilatinin bir men-
subu oldugunu gosterse de arsiv kayitlarinin geneli dikkate alindiginda bu un-
vanin her zaman yenigeriler icin kullaniimadigl anlasiimaktadir. Clinki besenin
agabey ya da keyifli insan anlaminda, kisilerin halk nezdindeki sayginligina go-
re verilmis bir unvan oldugu da dislnllmektedir. Bunun yaninda, tertip ve ni-
zamin bozulmasiyla yenicerilerin kisladan ¢ikmalari, onlarin esnaf birlikleri ara-
sina karismalarina ve esnaf arasinda bese unvani veya adiyla ilgili karsikhgin
olusmasina ortam hazirlamis olma ihtimali de g6z éninde bulundurulmahdir.4*
Nitekim bizim Sakarya arastirmamizda, cok sayidaki yeniceri mezar tasinda
farkh meslek gruplarinin kayitli oldugu goértlmustur. Bunlarin Sakarya ilgelerin-
deki dagilimina bakildiginda, unvan sahibi kisilerin sehirde veya kdyde yasayan
diger insanlardan pek farkli olmadig da pekala disunulebilir. Ayrica bunlar,
serplslarindan hareketle, 1726-1822 yillari arasinda, o zamanlar izmit Sanca-
gina tabi olan Adapazari ve havalisine yayillim gdsteren nifusun nitelikleri ya-
ninda, yenigerilerin nifus igindeki dagihmini veren birer belge olarak da deger-

38 QOya Senyurt, “Onsekizinci Yiizyl Osmanli Baskentinde Tasci Orgilitlenmesi”, METU JFA 26:2,
(2009): 110, 117.

39 Turan Agik, “Bese Unvani Hakkinda”, Tarih Dergisi 62/2, (2016): 37-64.

40 Mehmet Kokrek, “Edirne’deki Yeniceri Sahideleri”, Tiirk Dinyasi Tarih Kltir Dergisi, 2015, s. 31,
32.

41 Turan Aclk, “Bese Unvani Hakkinda”, 47,52,57.

istem, 19/38 (2021): 273-302.



lendirilebilir.42 Sakarya mezar taslarinda dardagan serpUslarin incelemesine

Sakarya Osmanli Mezar Taslarindan Orneklerle Dardagan Serpuslar

gecebiliriz.
2.2. Sakarya Mezar Taslarinda Bese Unvani ve Dardagan Serpdslar

Sakarya ilinin merkez dahil 14 ilgesinde, toplam 47 mezarlikta yapilan sa-
ha calismasinda 119 adet dardagan serpis tespit edilmistir. Kitdbelerinde be-
se unvani kayitll sahide sayisi ise, 18. yuzyilin ilk yarisindan 5, ayni yuzyihn
ikinci yarisindan 15, 19. ylzyilin ilk yarisindan 14 ve 2 adet de tarihsiz olmak

Uzere toplam 36 adettir.43

Tablo 1. Sakarya Mezar Taslarinda “Bese” Unvanli Kitabeler

Sayi Yil Kitabe Metinleri Serpisglar
Merhim Beyaz, Muhammed Bese r0-, -huna o
= 1739 | Fatina, Sene 1152 Dardagan
Merhim ve magfurMuhammed Bese rlhuna el- <
2 1739 | Fatina, sene 1152 Dardagan
3. 1739 Merhdm Osman, Bese rdhuna, Fatiha / Sene Dardagan
1152
Merhdm Otuz, Iki B6IGgUn Ibrahim Bese Rlhuna o
4. 1742 1 Fatina, Sene 1155 Dardagan
Kursundan sehit, Olen merhim Mustafa Bese, o
> 1744 1 Rhuna Fatina, Sene 1157 Dardagan
6. 1755 | Merhim Halil, Bese rGhuna, Fatiha, Sene 1169 Dardagan
el-Muhtac ila rahmet-i, Rabbihi’l-Gaf(r, Haci
7. 1765 | imamzade, Siileyman Bese oglu, Muhammed | Dardagan
Bese ruhuna, Fatiha Sene 1179
Merhim ve magfur, el-Muhtéac ila rahmet-i Rab-
8. 1770 | bihi, el-Gafar Abdi Bey, Oglu Abdurrahman Bese, | Yok
Rdhuna Fatiha / Sene 1184
Merhdm ve magfur, Muhammed Bese ruhuna, <
. 1771 D
° el-Fatiha, Sene 1185 ardagan
Merhim ve magfur, Mahmid Bese, rdhuna <
10. 1772 Fatiha, Sene 1186 Dardagan
Merhim ve magfur, Sileyman Bese, RlOhuna o
11. 1776 Fatiha, Sene 1190 Dardagan
Fenadan bekaya eyledi rihlet, Ede Hak kabrini
12. 1780 | ravza-i cennet, Saban Bese oglu, Merhim Huse- | Dardagan
yin Bese, Rlhuna Fatiha, Sene 1195
Gencligine doymayan, Muradina ermeyen, o
13. 1780 Kazaden merhim olan, Hasan oglu Abdullah Be- Dardagan

42 1831 Yilinda izmit Sancag toplam niifusunun 16.236 oldugu bilinmektedir. Bkz. Niliifer Edecin,

Sakarya’da Nufus Hareketleri, (Yiksek Lisans Tezi: Sakarya Universitesi, 2007), 18.

43 Bu ylzyillarinda séhidelerin donem o6zellikleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bknz; Lutfi Seyban ve
Oktay Glndogdu, “Sakarya Mezar Taslarinin Tarihi Dizin ve Donem Analizleri”, Akademik

incelemeler Dergisi 15/2, (2020): 3-13.
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se, Rihuna Fatiha / Sene 1195

14.

1786

Merh(im ve magfur, Kéroglu Hiiseyin Bese ruhu-
na, Sene 1201

Dardagan

15.

1787

Hive’l-Baki, Merhim ve magfur, el-Muhtac ila
rahmet-i, Rabbihi’l-Gaflr Karabicak, Feyzullah
Bese, RGhuna el-Fatiha, Sene 1202

Dardagan

16.

1793

Hive’l-Baki, Merhim ve magfur, Mecaz-oglu Ali,
Bese rGhuna Fatiha, Sene 1208

Yok

17.

1793

Hive’l-Baki, Ziyaretten murad bir duadir, Bugln
bana ise yarin sanadir, Merhim ve magfir Seyh,
Oglu Memis Bese’'nin, ROhuna Fatiha, Sene
1208

Dardagan

18.

1793

Gulviran’h Molla, Mahmid oglu ecel-i, Kaza ile
vefat, Eden merhim Mehmed, Bese rihuna
Fatiha, Sene 1208

Dardagan

19.

1793

Have'l-Baki, Doymayip gengligine ¢lnki Oldu
namurad rahmete mustagrak, Ede onu Rabbi’l-
ibdd, Kuru Bese oglu merhum, Mustafa Bese
ruhuna, Fatiha sene 1208

Dardagan

20.

1798

Merhim ve magfur, Seyyid Ahmed Bese, Rlhu-
na Fatiha, Sene 1213

Dardagan

21.

1800

CuUnkl 6mrim tamam oldu, Benden size selam
olsun, Tuz etmek yedigim dostlara, Ahiret hakki
halal olsun, Yirl hey bi-vefa diinya, Sana da el-
veda olsun, Kirt Haci Alinin oglu, Merhim Mus-
tafa Bese, Rihuna Fatiha, Sene 1215

Dardagan

22.

1801

Merhim ve magfur, Molla-oglu, Halil Bese,
Rdhuna Fatiha, Sene 1216

Sarikl

23.

1803

Hive’l-Baki, Gel ziyaret eyle kabrim haris olma
dinyaya, Yarin nébet sana gelir gafil olma fena-
ya, Gengligine doymayip goctl cihandan, Sebeb-
i mevtim mubarektir emirim var, Hiida’dan, Hi-
dayet olsa suhedalik Mevla’dan, Unutmayiniz bu
Merhimu duadan, Tuzcu Muhammed oglu mer-
hum ve magfir Hasan Bese’'nin, ROhu igln
rizaen, Li’'llahi Teadla el-Fatiha, Fi gurre-i Cemazi-
yelahir sene 1218

Dardagan

24.

1804

Karacomakoglu, Abdilfettdh, Bese rdhuna,
Fatiha sene 1219

Dardagan

25.

1805

Bizden size selam olsun, Tuz etmek yedigim
dostlara, Ahiret hakki halal olsun, isa oglu Kiirt,
Merhim ve magfir Osman, Bese’'nin rihuna el-
Fatiha, Sene 1220

Dardagan
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Merhim ve magfur, lla Rabbihi’l-Gafar, Seker

26. 1807 D g

6 80 oglu Ali, Bese rihuna Fatiha, Sene 1222 ardagan
Merhim ve magflr, Haci oglu, Hiseyin Bese, <

27 | 1807 | pahuna Fatiha, Sene 1222 Dardagan
Merhim ve magfur, Ca'fer oglu, Osman Be- o

28. 1811 D

8 811 | cernin, Rahuna Fatiha, Sene 1226 ardagan
Gengligine doymayan, Muradina ermeyen,

29 1812 Merham ve magfur, 11a rahmet-i Rabbihi’'l-Gafir, Dardagan

Himmet Aganin oglu, Muhammed Bese rihuna,
el-Fatiha, Sene 1227

Ziyaretten murad bir duadir, Buglin bana ise ya-
30. 1813 | rin sanadir, Merhim Cepgci-oglu, Ali Bese ruhu- | Dardagan
na, el-Fatiha sene 1229

Merhim ve magfur, Nebioglu Yeniceri, Muham-

3L 1814 med Bese’nin, RGhuna el-Fatiha, Sene 1229

Dardagan

Ziyaretten murat bir duadir, Buglin bana ise ya-
32. 1815 | rin sanadir, Merhim ve magfur, Feyzullah Be- | Abani Sarik
se’nin, ROhuna el-Fatiha, Sene 1231

Merhdm ve magfur, Kaymasli Ali Bese, Rihigln

33. 1815 Fatiha, Sene 1231

Dardagan

Ziyaretten murad bir duadir, Buglin bana ise ya-
34. 1819 | rin sanadir, Merhim ve magfur, Hatib Hiseyin, | Dardagan
Bese rihuna Fatiha, Sene 1235

Merh(im ve magfur, lla rahmet-i Rabbih?’l-Gafar,

35. Yok . PO "
Lazoglu Ahmed Bese, Ruhicun, Fatiha....

Dardagan

Hive’l-Baki, Merhim ve magfur, Gengligine
36. Yok doymayan, Koca Omer oglu, Mustafa Bese’nin, | Dardagan
RGhuna Fatiha

Tespit edilen “bese” unvanli kitdbelerin verilis amaci dénem analizi yap-
maktir. Bu tabloda goruldigu Uzere 1739-1755 arasinda metfun kisilerin ta-
nimlamalari olduk¢a sade tutulurken, gec tarihli olanlarda edebi bir dil kullani-
mi yanisira, aile efradi ve 61im nedeni gibi bilgilerin yazili oldugu goérilmektedir.
Sonraki tarihlere ait érneklerde ise, dnce bese unvani baba adiyla birlikte anil-
maya baslanmakta ve ardindan siir, dua, istek ve 6lim nedeninin belirtildigi ki-
simlar gelmektedir. Fakat ayni tarih araligina ait istanbul ve Bursa’daki mezar
tasl 6rnekleri Gzerinden bakildiginda, bunlarda daha yogun bir edebi doku ya
da dizenin hakim oldugu goérilmektedir. Bu bilgiyi vermemizin amaci, darda-
gan serplsa sahip sahide 6rneklerinin kimlikleri konusunda henlz kesin bir
sonuca varilamamis oldugunu belirtmek ve de “dardagan serpUslu bese unvan-
" sahidelerde kitabelerin sade tutulup tutulmadigini sorgulamaktir. Nitekim
Sakarya sahasindan elde edilen verilerde “Nebioglu Yenigeri” ve “Muhammed
Bese” seklinde kayitli iki 6rnek disinda Yeniceri ismiyle tanitilan baska 6rnek
bulunmamaktadir. Bunun yanisira bese gruplari arasinda, kitdbesinde “Otuz iki
Bo6lugin” askerlerinden oldugu kayitl tek drnek ibrahim Bese’nin mezar tasidir.
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Ayrica bu tlirden mezar taslarinin genel 6zelliklerine bakildiginda, tamaminin
erkek metfun, Celi Siilus hatla naksedilmis, sUslemesiz oldugu; ayrica birgogu-
nun ser-levha kisminda “Huve’l-Baki” ve “Merhim ve magfur” ibarelerinin kul-
lanildig) tespit edilmistir.

T n—

38/2021

Sekil 7. 1793, 1793,1798, 1800.
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Sekil 10. 1814, 1816, 1819, Yok, Yok.
2.3. Serdengecti Unvanli Mezar Taslarinda Dardagan Serpdslar
Serdengectiler, yeniceriler icerisinde en korkusuz akinci fedai gruplardan
birisidir. Bu grubun temel gorevi, disman ordusunun icine sizmak ve kaleleri
iceriden ele gecirmektir.44 Hedefine teredditsiiz odaklanmayi ve atilmayi ylk-
sek bir beceriye donustirmus, ayrica gérev ugrunda basa gelebilecek 6mrin
tikenmesi ve sehadet gibi her duruma zihnen ve bedenen hazirlikli olma bilin-
cine sahip olmalarindan dolayl kendileri serdengecti olarak anilmistir. Serden-
gectilerin muharebelerde 6ngérdikleri tek sonug, 6limin muhakkak olduguy-
du. Girdikleri cetin gorevlerde sag kalanlara, 6zel bir 6dil olmasi bakimindan
para veya serdengecti namh bashgl kullanmasi hakki verilirdi ki, bu sayede
hem kurumsal kimlikleriyle yenicerilerden ayrilmis oluyorlar hem de goérevleri-
nin kendilerine kazandirmis oldugu sayginlik ve hiirmete kavusmus oluyorlardi.
Ayrica iclerinden bazilari “Serdengecti Agas!” sifatiyla anilmaya baslardi.45
Dardagan basligin tirevlerinden birisi olan serdengecti unvanli mevtalarin
serpUslari, kilahinin dar ve konik olmasi nedeniyle tim yenigeri serplslari ige-

44 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIGgu 1, 38, 243.
45 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SézIGgd 3, 390, 243.
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risinde en farklh ve ayirici tipi olusturmaktadir.#6 Serpls Uzerinde destarlarin
olusturdugu soldan saga dogru acili yikselen asimetrik sarma diizeniyle de di-
ger serplslardan tip olarak ayrismaktadir.4” Bu arada, yenigeriler icerisinde
sadece serdengectilerin sorgug kullandiklari biliniyor ki serplslarda bu detaylar
da gorulebilmektedir.#® Sonugta, Serdengecti serpdslar, yenicerileri dogrudan
temsil eden serplslar arasinda yer alip dardagan serplsa benzemektedir.49
Serpils olarak dardagan grubu icinde ele alinmasinin nedeni ise, destarlarin bir
digerini kesmesidir ki, ayni dizenleme dardagan grubu iceresinde de gorul-
mektedir. Bunlarin serdengecti olarak siniflandiriimasinin en énemli nedeni de
kitabelerinde unvanlarinin vurgulanmasidir.

Serdengecti serpislari, dardagan basligin genis destar diizenine nazaran
daha incedir ve sik sanimistirs®. H. N. isli ve M. Kdkrek tarafindan yapilan ca-
lismadan analiz edildigi Uzere, toplamda 13 serdengecti mezar tasindan hicbi-
risinde unvani verilmezken bazilarinda “Tarakgl, sipahi, debbag, cadir basi, 5-
48-17. boluk yoldasl” seklinde meslekler belirtilmistir. Bu detaylar bizlere ser-
dengecti unvanh yenicerilerin ayni zamanda baska islerle ilgilendiklerini dogru-
layici birinci elden kimlik kayitlar saglamaktadir. Halit Cal'in bélgesel ¢alisma-
lari sonucu yaptigl degerlendirmesine gore, “Karadeniz bolgesi agirlikli olmak
tizere ve Anadolu 6rneklerinde Serdengecti Agalar ve yenicerilerle ilgili meslek
mensuplari varken, baskent &rneklerinde yenigerileri gérmek mumkindr.
1688 yilinda teskilatin kaldirlmis olmasina ragmen 19. ytzyilin baslarina ka-
dar gordlebiliyor.”51

Sakarya sinirlari igerisinde yapilan saha calismasinda Tarakl-Yunus Pasa
Cami Haziresinde iki adet ve Pamukova-Orta Mezarlik alaninda bir adet olmak
Uzere toplamda 3 serdengecti unvanl kitabeye sahip sahide tespit edilmistir.
Sakarya’da bulunan bu 3 sahide icerisinde serdengecti unvanli olup bagh oldu-
gu kismi veren tek 6rnek, 1794 tarihli Elli Sekiz Cemaatin Serdengecti Agasi
Kolcak el-Hac Muhammed Aga’dir. Sahidesinde herhangi bir remiz bulunma-
maktadir. 18. ylzyll sonlarina tarihlenen bu séhidelerin genel 6zelliklerine ba-
kildiginda, ser-levha bélimlerinde teslimiyet ifadesi olarak “Huve’l-Baki” ve
“Huve’l-Hallaku’l-Baki”, gévde boliminde yogun bir edebi dille diinyanin fanili-
8i, dua talebi, Allah’tan af ve magfiret dileme kayithdir. Kisinin tanitildigl son bo-
Iimde ise Serdengecti unvaniyla birlikte varsa bolUgu ve ismi verilmistir. Tespit
edilen 3 sahidenin kitabeleri Celi SulUs hatla mahtat olup, Uzerlerinde sisleme
bulunmamaktadir. Dardagan serpls olarak degerlendiriimesinin asil nedeni
ise, birbirine olan tip benzerlikleri nedeniyle bunlar genel bir serpls altinda
toplama ihtiyacidir. Clink(i Serdengecti terimini bir unvan olarak esas alip de-

46 Eldem, “Yeniceri Mezartaslari Kitabi Vesilesiyle Yenigeri Taslari ve Tarih Uzerine”, 10.

47 Laqueur, Hiive’l Baki istanbul’da Osmanli Mezarliklari ve Mezar Taslari, 147.

48 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIGg0 3, 243.

49 Kokrek, “Osmanli Serpuslari”, 50-51.

50 isli ve Kokrek. Yeniceriler Remizleri ve Mezar Taslari, 106.

51 Cal, “TUrklerde Mezar - Mezar Taslarn”, 311.; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sézligu 3, 390. Adli yayinda ise Yeniceri ocaginin kaldirimasiyla bu tabirin sona erdigi
belirtiimistir.
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gerlendirme yapildiginda serpds, kendi hiviyetinden ayrilacaktir. Nitekim diger
serpUslarin higbirisi hem bir unvan hem de serpls yonuyle ele ainmamaktadir.

Ornegin dalkilic unvaniyla bilinen bir serpiis bulunmamaktadir.

Tablo 2. Sakarya Mezar Taslarinda Serdengecti Unvanli Kitdbeler

Yil Kitabe Metinleri Serplsglar

Hive'l-Baki, CUnkl bildi kimseye baki degildir bu
cihan, Kildi el-Hac Abdullah Aga ragbet-i dar-1, Cinan
Gordu kim hi¢ kimseye yoktur vefasi alemin, Heman
1760 | Can sirrinin cindn-1 hazrete kildi revan, Sene bin yiiz | Dardagan
yetmis dort Rebitlahir'inde, Merhim ve magfirun leh
Serdengecti el-, Hac Abdullah Aga bin Sileyman Aga
ruhuna, el-Fatiha / Sene 1174

Have’l-Baki, Alametden murad duéadir, Bugiin bana
ise yarin sanadir, Serdengecti Agasi merhum, ve
magflir es-Seyyid Halil Aga ruhuna, Fatiha, Sene
1205

1790 Dardagan

Have'l-Hallaku'l-Baki, Ziyaretden murad bir duadir,
Buglin bana ise yarin sana, Elli Sekiz Cemaatin Ser-
1794 | den-, gecti Agasi merhim ve magfur, ila rahmeti Rab- | Dardagan
bih?’l-Gafr, Kolcak el-Hac Muhammed Aga, RGhuna
Fatiha, Sene 1209

-

Sekil 11. 1760, 1790, 1794.

2.4. Kitabelerinde Meslek Kaydi Bulunan Dardagan Serpdsilar

Mezar taslarinda kitabeler hlviyet veren birincil kaynaklardir. Metfun Kisi-
nin seceresi, dogum ve 6lim tarihleri ve bagh oldugu meslek gruplar gibi ¢cok
cesitli verileri saklayan alanlardir. Bu kisimda, Sakarya genelinde dardagan
serpls bulunan mezar taslarinin kitabeleri analiz edilerek Yenicgeri teskilatina
mensubiyetleri sorgulanmaya caligilacaktir.

Analizi kolaylastiran bir unsur olarak, Sakarya mezar taslarinda dardagan
serpls ornekleri tip olarak cesitlilik ve zenginlik arz etmektedir. Meslek tespiti
bakimindan yaklasildiginda, benzer tipteki dardagan serpislara bakilarak han-
gisinin yeniceri oldugunu anlamak hi¢ kolay degildir. Clinki bu serpUslarin bazi-
larinda meslek bilgisi kayitliyken diger bazilarinda kayitl degildir. Fakat séhide-
lerin meslek tasnifleri yapildiktan sonra hem yenigerilere atfedilen dardagan
serplslarin baska meslekler tarafindan da kullanildigl hem de yenigeri oldugu
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anlasilanlarin meslek disi faaliyetlerinin neler oldugu gorulecektir. Ayrica bu tir
tasniflerin, meslek gruplarn ve serpls gesitleri konusundaki ¢alismalari besle-
yecegi de dlslnulebilir. Diger yandan, yenigeri bolUklerine ait numaralarin mu-
kayyet oldugu bir sahidenin serpls kisminin dardagan olmasi, meslek gruplari-
na gore tasnif yapmanin dnemini de ortaya koymaktadir. Simdi bu tasnife dair
ornekler verebiliriz.

Dardagan serplslu 23 sahidenin kitdbelerinde meslekler cavus, molla,
stinnetgi, vakif idarecisi, minareci, hatip, reis, helvaci, pehlivan, imam-hatip,
berber, damaci ve hakim seklinde kayithidir. Bu veriler dikkate alindiginda, bir
yenigerinin hem asker hem de hakim olmasi pek mimkun gorilmez. Dolayisly-
la bu serpUslan bir teskilat alameti gormek yerine meslek Uzerinden aktarmak
daha degerlendirilebilir olacaktir. Mesela Karasu Koyl Merkez Mezarliginda
1748 tarihli “elli alti bélGglu", Adapazar Salmanli/Kaymas Mezarliginda 1754
tarihli “kirk dokuz boélUk”, Tarakh Kemaller/Dodurga Mezarliginda 1759 tarihli
“elli sekiz cemaat”, Sapanca Kemer Mezarliginda 1759 tarihli “kirk dért boluk”
seklinde kayitli bulunan toplam 4 sahidenin kitdbesinde belirtilen bu meslek
gruplari dikkat ¢ekicidir. CinkU kitabelerde yenigeri teskilatina olan mensubi-
yet, bolUk ve cemaat kaydi Uzerinden belirtilmistir. Bunlar arasinda dardagan
serplslular 1759 tarihli olanlardir. Uzerinde serpiis bulunmayan diger sahide-
ler icinde de bu tlrden bir serplsa sahip olanlarin bulunmasi ihtimali glcltddr.
Bu dort mezar tasinin Uzerinde herhangi bir remiz bulunmamakta ancak, ta-
nimlanan bollikler ile cemaatlerin remizlerini, yayimlanmis arastirmalardan ta-
Kip edebiliyoruz.52

Tablo 3. Kitabelerde Tespit Edilen Bélik ve Cemaat Adlari - Yenigceri Remiz-

leri

yil Kitdbe Metinleri Remizler
i T
S
; 1748 Merhiim ve magfur, Ellialti BoIigi, ibrahim Reis ru-
M huna, el-Fatiha, Sene 1162

38/2021
1754 Merhim ve magfur, Kirk Dokuz Béligun, Mahmad
o8lu Ali'nin, RGhuna Fatiha, Sene 1168

52 Mahmut Sevket Pasa, (1907), Osman Teskilat ve Kiyafet-i Askeriyesi, (istanbul: Mekteb-i Harbiye
Matbaasi, 1326), 108-109.; Ozcan, “B6liik”, 324.
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Have'l-Hallaku’l-Baki, Merhim ve magfir Kemal,
1759 | Zade Osman Aganin, Rahicln el-Fatiha, Sene 1172
Receb el-013, Elli sekiz cemaatin, 58

Hive’l-Hayy(’l-Baki, Diriga eyledi rihlet Gugcek | ————
Mehmed, Aganin Bag-1 Adn ede menzilini Hayy-1 Ev-
vel-i i1ah, iftirakiyla yanip validesi sdm ( sehar, Sabr
ile atasini teskin eyleye Allah, Merhim ve magfar
Kirkdort, Bélugin Gliggcek Mehmed Aganin, Rihuna
Fatiha sene 1173, Cemaziyellla fi 5

1759

Tablo 4. Sakarya Mezar Taslarinda Kitabelerinde Meslek Yazan Dardagan
Serpaslar

1736-Molla

750- 44.Boliik

T wn—
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i}
{){fﬁi’f#

S
1768-Minareci

. ’ 4 ! 3
1778-Molla 1778-Molla 1787-Hatip
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3

‘ - il
1804-Pehlivan

e (4
1796-Molla 1798-Reis 1799-Helvaci

1815-Damaci

1805-Berber 1809-Molla

Yok-Molla 1780-Reis

1816-Hakim

2.5. Kitabelerinde Meslek Kayitl Olmayan Dardagan Serpdslar
Sakarya mezar taslan icerisinde, tespit edilen toplam 119 dardagan
serplslu mezar tasindan 71 tanesinde, meslek gruplari belirtiimemistir. Bun-

; lardan 1812 tarihli yalnizca U¢ sahidede bulunan ayrinti verilmis olup, digerle-
T rinde serpUslari hari¢ herhangi bir yenigeri alameti bulunmamaktadir. 1812 ta-
E rihli olanlarda ise yenigeri teskilatindan 1. b6élUgin remzi bulunmaktadir. Teski-
38/’:(‘,21 lat icerisinde, aga bolikleri ismiyle maruf toplam 61 boélik bulunmaktadir. Bun-

lardan 1. bolik Kethidabey makaminin oldugu boluktiirs3. Verilerin incelenme-
si neticesinde, bu boélige ait sahide sayisinin az oldugu gorilmustar.

Sakarya ilinde tespit edilen yeniceri remizli mezar taslari, tek 6rneklik ba-
kimindan 6nemli olup, alan literatiiriine ilk kez bu calismayla kazandiriimistir.
Kitabelerine bakildiginda li¢ sahidenin de ayni cimlelerle basladigl, teslimiyet-
isim-dua ile devam ettigi, ilaveten remizleriyle tarihleri ve hat 6zelliklerinin de
ayni oldugu gorilmektedir. Bu sahidelerden ikisinde kef harfi misenna olarak
yazilmistir. Kitabesinde ve basli§inda yeniceri alameti olmadigl halde, sahide-
nin gévdesinde remiz bulunan sahide &rnekleri, belirli bir semanin takip edil-
mesi dolayisiyla, bir atdlye ve sanatkar iliskisine dair tipik bir drneklik teskil et-

53 Erdogan Ferit Koyas, “Yenicerilerin Orta ve BOéliik isaretlerinin Sembolik Anlamlari”, Tarih ve
Edebiyat Mecmuasi 10, (1978): 54.
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mektedir. Sahideler arasindaki temel fark serplslarindadir ki, bu detay bize
yenigceri mezar taslarinda serpUslarin sadece dardagan serplstan olusmadig-
ni, bir ulema bashginin da pekala bir yenigeriye ait olabilecegini géstermekte-
dir.54

Sakarya Osmanli Mezar Taslarindan Orneklerle Dardagan Serpuslar

Tablo 5. Sakarya Sapanca’da Tespit Edilen 1812 Tarihli Yeniceri Kitabeleri

Yil

Kitdbe Metinleri

Serpislar

1812

Ilahi hacetim bu dergahindan, Indyet kil kemal-i sefka-
tinden, Tiraba yiz sirip geldim niyaza, Beni mahrum
etme rahmetinden, Mustafa Aganin oglu, MerhGm Tahir
Aga ruhuna, el-Fatiha, Fi sene 1227 5 Cemaziyelevvel

Ulema Sarig

1812

Ilaht hacetim bu dergahindan, Indyet kil kemal-i sefka-
tinden, Tiraba ylz sirlp geldim niyaza, Beni mahrum
koma rahmetinden, Hiseyin Bese oglu merhum ve
magflr Siileyman Aganin, Rihuna el-Fatiha, Sene 1227

Dardagan

1812

Ilaht hacetim bu dergahindan, Indyet kil kemal-i sefka-
tinden, Tiraba yiz surip geldim niyaza, Beni mahrum
koma rahmetinden, Haci Ali Aganin oglu, Merhim ve
magfir Ahmed Aga, Rihuna el-Fatiha, Sene 1227

Dardagan

54 Ayni sekilde “Katibi (Cicekci Cami haziresi 1799-51. Bollk remizli, s.708), Kafesi, Kallavi (s. 700),
Sarikli” serpUslarin 6rneklerine de rastlaniimaktadir. Bilgi ve fotograf icin bknz; Zeynep Emel
EKIiM, “Uskiidar ve Yeniceri Remizleri”, Uluslararasi Uskiidar Sempozyumu VII, (istanbul: Uskiidar
Belediyesi Yayinlari, 2012), 701,708.; Cetintas, “istanbul Mezarliklarindaki ve Hazirelerindeki

Yenigeri Mezar Taslari ile Yeniceri Mezar Taslarinin Bazi Hususiyetleri”, 235, 245-246.
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Sekil 12. Sakarya Sapanca’da Tespit Edilen Yenigceri Remizli 3 Mezar Tasi
ve Detayi

Sekil 13. enlerl . Béli)k Remizleri, Mezar Tasi, Belge ve Muhdrlerde (N.
Isli-M. Kékrek, 2017; 222, 223, 290, 158, 220).

i Sahada tespit edilen bu ¢ érnegin remizleri, bu konuda daha evvel yapil-
.?, mis olan c¢esitli yayinlarda da gorilmektedir. Sonucta, Sakarya’daki bu ¢ me-
E zar tasinin, 1. boélik remzi tasimalari nedeniyle, yeniceri teskilati mensuplarina
M ait olduklari anlasiimaktadir.

38/2021 .

$eki 14. 1719, 1750, 1758, 1761, 1762.
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Sekil 18. 1779, 1779, 1780, 1783, 1785.
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Sekil 23. 1806, 1807, 1807, 1807, 1808.
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Sekil 24. 1808, 1812, 1812, 1812, 1813.

T wn—
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SONUGC

Bazi arastirmacilar tarafindan dénem anlayisi ve bazilar tarafindan da bir
sanat olarak yorumlanan kultir varliklarimiz, Tirk medeniyetinin sirekliligini
saglayan toplum hafizasinin bizatihi kendisini olusturmaktadirlar. Osmanli-TUrk
defin ve mezar gelenekleri de bu hafiza kayitlarinin okunmasina yardimci olan
unsurlardan birisidir. Toplumsal tarihin basta gelen ana kaynaklarindan birisi
durumundaki sahideler, lzerinde tasidiklar nitelikli izler sayesinde, hem top-
lumda hakim olan yasam sekillerini hem de toplumun kiiltirel kodlarini ve ge-
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leneklerini temsil eden nisaneler durumundadirlar. Dolayisiyla bu eserler, ko-
numlanmalari, tezyinatlari, bicimsel duzenlemeleri ve sembolik temsilleriyle
toplumsal kiltarin etkili ifade araclari olarak gortlmelidirler.

Sakarya mezar taslarini serpdslarin nitelikleri agisindan ele alan bu calis-
mada, tespit edilen serplslarin yansittiklari ifadeler hem sanat hem de kilturel
bellek yoninden irdelenmistir. Bork, kalpak, papah, kllah, kavuk, sarik, em-
mame (amame) ve serpus gibi bircok dilden gelen kelime ile anilan serpls kav-
rami, ilk bakista karmasik bir yapi arz etmektedir. Nitekim bu karmasa akade-
mik arastirmalara da sirayet etmistir. Bugln tipolojik tanimlama barindiran ca-
lismalar, sahidelerin niteliklerini analiz ederek basliginin ne oldugunu sdylemek
yerine, Uzerindeki sarigin ka¢ kez sarildigina, ortasindan kegenin ¢ikip ¢ikma-
masina, biraz egik veya biraz dik olup olmamasina bakilarak incelenmis ve de
olani daha glzel sunma yarisinin Uriinline dondsmus gorinmektedir. Bu nok-
tada ortaya ¢ikan sorunun ¢ézimiine yonelik dnerebilecegimiz ¢6zim ise, ince-
lemelerin konuya butincll yaklasimla yapilmasidir. Ayrica birbirine benzer tip-
lerin ayni cati altinda toplanmasinin da faydali olacagini distinmekteyiz.

Serplslarin bu denli gesitlenmesi konusu da en az serp(s terimi kadar
karmasik bir goriinti yaratmaktadir. Son calismalardaki ortak anlatim, mezar
tasi geleneginin belirteci olarak dini yaklasimlari 6ne ¢cikarmaktadir. Misliman
toplumlarda ve hassaten Osmanli Tiirk toplumunda, islam’in Hz. Muhammed’in
stinnetine baglilikla yasanmasi gelenegi hakimdir. Elbette bu gelenek mezar
tasi serpUslarinin sekillerini de etkilemis olmalidir. Bunun yanisira goruslerin ya
da mezhep ve tarikatlarin gesitliligi, farkli tirde eserlerin olusmasina da imkan
ve ortam saglamistir. Nitekim bugin sahada “Mevlevi, Rufai, Kadiri, Bektasi,
vb.” bircok 6rnegi gorlilen serpis tirleri, bicimsel diizenlemesine bu geleneksel
yasama sekilleri sayesinde kavusmus goriinmektedir. Bunun yaninda, serpls
seciminde elbette farkl toplumsal saikleri de hesaba katmak gerekmektedir.
Ornegin, yenigerilerin ticari hayata girme yasagini deldikleri durumlarda, gayri-
mesru durumunun fark edilmesini dnlemek maksadiyla sahide serpdslarini
farkli mesleklere ait bir bicimde yaptirmis olmalari ihtimalini disinmek gerekir.
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Sekil 28. Sakarya licelerinde Dardagan Serpds Sayilari

Sahide serpUslarindaki nitelikleriyle Sakarya mezar taslari, ilgili literatlrde
6nemli bir alani besleyecek yeterliktedir. Sakarya ilinin merkezi ve ilgelerindeki
tim mezarliklarda yaptigimiz alan calismasi sonucu elde ettigimiz veriler, tespit
edilen toplam 1210 adet sahideden elde edilmistir. Bu mezar taslar arasinda
119 6rnek, serpUslariyla incelemeye alinarak literatlire sunulmustur. 47 mezar-
lik alaninda belirlenen bu sahidelerin, 6zellikle dardagan serplslari ve kitabele-
ri Uzerinde durulmustur.

Dardagan serpls kavraminin ilk ne zaman ortaya ciktigl veya etimolojik
koékeni Uzerine kapsamli bir arastirma heniiz yapilmamistir. Bunun nedeni, bi-
yUk Olglide verilerin btlnUyle ¢éziilememesi ya da netlesmemesi olmaldir. Li-
teratlirde genel kabullin dardagan olarak kavramlasmasi, bizi de kavrami bu
calismada kullanmaya sevk etmistir. Fakat ¢alismamiz sonunda biz de bu ko-
nuda bir kesinlige ulasamadigimizdan, dardagan basligin benzerleri veya tlrev-
lerini kendi icinde bdlmeden bir butin halinde vermis bulunmaktayiz. Cunki
dardagan basligin yeniceri serpUslarindan birisi olarak tanitiimasiyla birlikte,
kendi icinde alt-tlirlere ayriimasi incelemeleri ve tipolojileri zorlastirmaktadir.
Ancak, yine de birbirine oldukga benzeyen bu tlrlerin temel olarak dardagan
tirinden gelmis olmalari, onlarin bu serpls altinda toplanabileceginin goster-
gesi sayllmalidir.

ileri bir tahmin ve umut olarak sdyleyebiliriz ki, ilke genelinde dardagan
serplslu mezar taslarinin tim tirevleri derlenip toparlandiktan ve bunlarin bi-
limsel incelemesi yapildiktan sonra, hem konunun incelenmesi hem de anla-
silmasi daha kolay olacaktir. Clinku hangi bashgin dogrudan yeniceriye ait ol-
dugunu sdylemek, sadece serpls 6zelinden ele alindiginda eksik kalmaktadir.
Buglin ulema sarikli bir sahidenin kitabesinde yeniceri alametleri bulunuyorsa
ve tum dardagan serpUslar ayni netlikte bir yenigeri bilgisi veya isareti tasimi-
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yorsa, bu durumda tanim, tasnif ve yorum yaparken genel ifadelerden kacgin-
mak en dogru yol olmalidir.

Ayrica bilinmelidir Ki, yeniceri sinifina mensubiyetleri nedeniyle bese unva-
nina sahip olan bir ziimrenin, yenigeriligin ortadan kaldiriimasiyla bazen saygin-
lik olarak kullaniliyor olmasi gibi belli belirsiz nitelendirmelerin tima, yenigeri
tanimlamasi yapma hususunda yaniltici olabilecektir. Bu nedenle dardagan
serpls konusunda burada bizim yapmaya calisti§imiz sey, daha ¢ok kitabelerin
iceriklerine gore serpdslarin gruplandiriimasi olarak gérilmelidir.

Sakarya sinirlarindaki 119 sahide “Bese Unvanli Mezar Taslarinda Darda-
gan Serplslar, Serdengecti Unvanli Mezar Taslarinda Dardagan Serpdslar,
Kitabelerinde Meslek Belirten Dardagan SerpUslar, Kitabelerinde Meslek Belir-
tilmeyen Dardagan SerpQslar” olarak 4 serp(s altinda incelenmistir. Bu grup-
lama yontemi sayesinde yeniceri kimligine sahip olup dardagan serpils kulla-
nanlar ile sahip olmayanlar ayirmak daha tutarl sonuglara ulasmayr mimkin
kilmaktadir. Bunlarin yanisira, basligl veya kitabesinde yenigeri ibaresi bulun-
madigl halde, yenigeri remizli séhideler bulunmaktadir ki, Sakarya’da 1812 ta-
rinli 1. BélUk remzi bulunan mezar tasi buna érnektir.

Sakarya sinirlarinda belirlenen dardagan serplslu mezar taslarinin kulla-
nim sikligl ve oranlarina gelince, 1719-1799 yillar arasinda toplamda 65 me-
zar tasi, 1800-1822 yillarn arasinda 48 mezar tasi ve uzerinde tarih bulunma-
yan veya kirik olan 6 mezar tasiyla, Uzerinde dardagan serpls bulunan sahide
sayisi toplam 119 olarak tespit edilmistir.

Yiizyillara Gore Dardagan Bashk Sayilar:

@ 18. Yazyil

E19. Yizyl

E Tarlhsiz

Sekil 29. Sakarya Mezar Taslarinda Dardagan Serpdslarin Yizyillara gére
Dagilimi
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Sekil 30. Sakarya Mezar Taslarinda Tarihlere Gére Dardan Serpas Analizi

14 ilgede mevcut 47 mezarlik alanda belirlenen 119 sahidenin tamami er-
kek metfunlara aittir. Bunlarin bas taslar tzerinde dardagan serpls bulunmak-
tadir. Bu tir serpdslarin kullanildigl sahideler dort grup altinda ele alinmistir.
Bunlar kitdbelerinde bese unvani bulunanlar (40 adet), serdengecti unvani bu-
lunanlar (3 adet), meslek yazanlar ve yazmayanlar (79 adet) olarak siniflandi-

rilmistir. 119 sahidenin kitabesi Gzerinde celi sills, 3 sahidenin kitabesi Uze- i
rinde celi ta’lik hattin kullanildigl belirlenmistir. 71 sahide Uzerinde teslim ifa- .?,
desi bulunmazken, digerlerinde “merhim ve magfur (17 adet), el-Baki (5 adet), E
Have'l-Baki (22 adet), Hive'l-Hayy(’l-Baki (3 adet), Huve'l-Hallaku'l-Baki (3 38/);()21

adet), Huave'l-Hallak (1 adet)” seklinde yaziimistir. Kitabelerin verdigi bilgiye go6-
re Karaagac'li, Hendek’li, Gulviran’l, Kayseri'li, Zara'li, Kocaeli’'li ve Kaymas'l
olarak belirtilen toplamda 7 yer ismi bulunmaktadir.

Tezyin agisindan incelendiginde hicbir mezar tasinda bitkisel veya geomet-
rik sisleme bulunmamaktadir. Fakat toplamda 7 mezar tasinda metfun kisile-
rin yeniceri teskilatina mensup oldugu belirlenmistir. Bunlardan 3 tanesi lUze-
rinde 1. BolUk remzi bulunurken, digerlerinin kitabelerinde bolik isimleri yazil
olarak tespit edilmistir. Sakarya mezar tasi kitdbelerinde metin icinde belirtilen
boéliklerin remizlerine dair bilgileri, alan lzerine ¢alisan arastirmacilarin yayin-
larindan belirlemeye calistik. 32, 44, 49, 56 ve 58. BolUk remizlerinin mezar
taslarina hakkedilmis sekilleri asagida verilmistir.
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Sekil 31 32, 44, 49, 56 Boluk Remlzlen (N. isli-M. Kékrek, 2017; 298,
299, 211; E. Ferit Koyas, 1978; 53; M. Kbkrek, 2015; 62).

oy L V5 0 20 B g e D2d 8 SIS S A O D20 s Sedt s .

Sekil 32. Yeniceri Remizleri (M. S. Pasa, 1326 108 109 DIA, 1992 324).

Burada dikkat cekmek istedigimiz husus, yeniceri mezar taslarinda cok
etmenli ya da gogulcu sorgulama tekniklerinin kullaniimasi gerekliligidir. Clinku
yalnizca serpUs ve bicimsel 6zellikler Gzerinden sonuglara gidildiginde, yonte-
minde bir takim eksikler olusacaktir.

Bu calisma sayesinde ortaya cikan belki de en kesin sonug, Sakarya sinir-
larinda bulunan Osmanl devri mezar taslarinin, acilen onarim ve koruma ca-
lismalarina konu edilmesi zorunlulugudur. Bu mezar taslarinda ¢6ziimleme ve
okumalarin tamamlanmasi sayesinde, bolgedeki zengin Turk kiltirinln izleri

i ortaya cikarilmis ve bunlar arastirmacilarin hizmetine sunulmustur. Genel te-

S mizleme ve onarim ¢alismalarinin ardindan, daha nice bilimsel tespit ve sonuc-

I lar bu mezar taslar tzerinden sehre ve Ulkeye kazandirilmis olacaktir.
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Oz

Her toplumda var olan “bereket” kavrami, Mislimanlar igin de oldukca 6nemlidir. Kur'an-1 Ke-
rim ve Hadis kaynaklarinda bu kelime ile bundan tiremis kelimeler gokga zikredilmektedir.
“Bolluk, hayr, nimet, |Utuf, saadet” gibi bircok iyi ve glizel manayi blinyesinde barindiran bere-
ket kavrami Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatindan sonra sahabenin bereket umarak yaptigl bazi
uygulamalar ile farkli bir boyut kazanmistir. Efendimize ait sakal-1 serif, dendan-1 saadet ile hir-
ka-i serif, na’l-i serif, ibrik, asa, kili¢c gibi esyalara hirmet ederek, onlarn ziyaret ederek ya da
dokunarak Efendimizin bereketinden nasiplenmek dislncesi sahabeden itibaren giinimuze
kadar gelen bir adettir. Bu calismanin konusu olan “bereket-i Muhammed” ibaresi de Fas'ta
cami, medrese, zaviye gibi mimari eserler ile yazmalarda ¢okca kullaniimistir. Bu ibarenin kul-
laniminda da Efendimiz’e ait mukaddes emanetlerde oldugu gibi onun bereketinden maddi ve
manevi olarak nasiplenmek niyeti gbzetilmistir. Calismada bereket kavraminin manalari ve sa-
habenin teberrik uygulamalarindan érnekler verildikten sonra Fas’ta farkli yerlerde kullanilan
“bereket-i “Muhammed” yazilari incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Bereket, Bereket-i Muhammed, Fas, Mimari, Sanat.

Abstract

A Hallmark on Moroccan Architecture Depicting the Love for the Prophet Muhammed (pbuh):
Barakah al-Muhammad

“Barakah” (blessings) is a very important notion for Muslims. It is a concept present in most
societies however in Muslim societies it takes on a more tangible concept. “Barakah” and the
words derived from it are mentioned numerous times in Quran and Hadith. The Muslim con-
cept of “barakah”, can be described as "abundance, goodness, blessing, grace, happiness". It
gained another dimension after the death of Prophet Muhammed (pbuh) with some practices
made by the Companions hoping for barakah. The idea of benefiting from the barakah of
Prophet Muhammed (pbuh) by respecting, visiting or touching items such as the beard, teeth,
coat, sandals, pitcher and sword which belong to Prophet. This practice has been a tradition
that has survived since the Companions. The phrase "Bereket-i Muhammed", which is the sub-
ject of this study has also been widely used in Morocco in manuscripts and in the architecture
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of Morocco such as mosques, madrasahs, zawiyas. In the use of this phrase, as in the sacred
relics of the Prophet, the intention of benefiting from his blessings materially and spiritually
was taken into consideration. In the study, the meanings of the concept of “barakah” and
examples of the “tabarruk” practices of the Companions will be given, and then the calligraphy
of "Bereket-i Muhammed" used in different places in Morocco will be examined.
Keywords: Barakah, Barakat al-Muhammed, Morocco, Architecture, Arts.

Girig

Bereket kelimesi Arapca “brk” kékiinden gelmekte olup sozlikte “cogal-
mak, blylmek, ziyade olmak” manalarina gelmektedir.t Tlrkge'de; “Allah’tan
gelen hayrin bir nesnede gérlinmesi ve devam etmesi, artip cogalmasi, Tanr
ihsani, nimet; bolluk, feyiz; ugurlu olma, kutluluk, saadet, mibareklik.”2? ve “azi
cok yerine gecgecek bicimde Allah’in bagisina erisme”3 “bir seye hayr-i ilahinin
subdtune itlaki, ziyade, saadet”#anlamlarinda kullaniimaktadir.

Genellikle “bolluk, Uretkenlik” manalarinin kullanildigl “bereket” kavrami
her milletin kultirinde yer almaktadir. Anadolu topraklarinda eski Turk gele-
neklerinden izler tasiyan bereket uygulamalari hala yasatiimaktadir.> “Bereket”
kavrami gunumulzde de gelenek ve gdreneklerimize yansimis bazi uygulama-
larda ¢okga zikredilmektedir.

Dini bir terim olarak sik¢a karsimiza ¢ikan “bereket” kavraminin Yahudi,
Hristiyan ve Misliman toplumlarda énemi buyUktar. Dini bir terim olarak kul-
lanildiginda daha ¢cok manevi bir hayir ve ihsan olarak anlasilan “bereket” kav-
raminin kadim manalarini anlamak icin Yahudilik ve Hristiyanlikta nasil algilan-
digina bakmak istiyoruz. Yahudilikte bereketin esasi onun Tanri'ya ait olmasi-
dir. Tanrr'ya yapilan dua ile elde edilir ve ilahi bereket israil Milleti ile sinirlidir.®
Peygamberler, esleri, cocuklari, taraftarlar ve salih kimselerle beraber israilo-
gullar’nin tamaminin bereketlendirilmis olduklarina inanilmaktadir.” Hristiyan-
lik inancina gore bereket, Tanr’nin kullar igin yarattigl ihsan ve hediyelerdir.
Bereket Tanr tarafindan verilir; ancak her sey isd Mesih’te bereketlenmekte-
dir.8 Hristiyanlkta is4 Mesih, Bakire Meryem, Hz. isa’nin havarileri, taraftarlari,
iman edenler ve diger peygamberler miibarek kabul edilmektedir.®

islamiyet'te “bereket” kavraminin mahiyetini anlamak icin Kur'an-1 Kerim
ve hadis-i seriflerdeki kullanimina bakmak gerekmektedir. Kur'an-1 Kerim’de

1 Eb{i’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur; 711/1311, Lisani’l-Arab, nst.
Emin Muhammed Abdilvehhab - Muhammed es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Darii’l-Hihyait-Tiirasi'l-
Arabi, 1997), “brk”, 1/386.

2 Kubbealt Lugéti, “Bereket” (Erisim 13 Mart 2021).

3 Hasan Akay, Iislami Terimler S6zIiigi (istanbul: isaret Yayinlari, 2005), “Bereket”, 60.

4 Mitercim Asim Efendi, el-Okyanisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi'l-Muhit: Kamasu’l-Muhit
Terciimesi, (istanbul: Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligl, 2014), 5/4203.

5 Refiye Okusluk Senesen, “Tirk Halk Kiltiiriinde Bolluk ve Bereketle ilgili inang ve Uygulamalarda
Eski Tirk Kultiirli izleri”, Folklor/Edebiyat 17/66 (2011), 210.

6 Nasuh Giinay, Yahudi, Hristiyan ve islam Dinlerinde Bereket (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 1996), 3.

7 GUnay, Yahudi, Hristiyan ve islam Dinlerinde Bereket, 4.

8 Giinay, Yahudi, Hristiyan ve islam Dinlerinde Bereket, 4.

9 Glnay, Yahudi, Hristiyan ve islam Dinlerinde Bereket, 55.

istem, 19/38 (2021): 303-328.



Hz. Peygamber (s.a.s) Muhabbetinin Fas Mimarisindeki Tezahdirt: Bereket-i Muhammed

“brk” kokiinden gelen “bareke, birika, berekat, tebareke, mibarek, mubareke”
kelimeleri toplan otuz iki yerde zikredildigi bilinmektedir.1° Bereket kelimesi ise
“berekat” seklinde, cogul olarak Ug¢ yerde kullaniimis olup, “Allah’in Iitfu” ma-
nasina gelmektedir.1t Kur’an-1 Kerim’de peygamberler, Hz. Muhammed (s.a.s),
bazi mekanlar, bazi zaman dilimleri bereketli ve mibarek olarak anilmaktadir.
Konumuza bir giris olmasi bakimindan bunlara kisaca deginmek yerinde ola-
caktir. Kur'an-1 Kerim’'de bereketli ya da mubarek olarak anilan baz Kkisi,
mekan ve zamanlar su sekilde siralanabilir:

Saffat Sdresi 113. ayette, “bareknad” kelimesi ile Hz. ibrahim ve ishak’a be-
reketler indirildigi; HOd Sdresi 73. ayette, “berekatuhl aleykum” ibaresi ile Al-
lah’in bereketinin Hz. ibrahim ve hane halkinin {izerinde oldugu; Meryem S(resi
31. ayette “vecealeni mibaraken” ifadesi ile Hz. is&’nin bereketli kilindig;;
Neml Sdresi 8. ayette ailesi ile birlikte Medyen’den Misir'a yolculuk yapan Hz.
Musa’nin gordlgl atese isaret edilerek ve “blrike” kelimesi ile ates ve cevre-
sindekilerin mibarek kilindigr zikredilmistir. Kur'an-1 Kerim’de bereketli ya da
mubarek olarak nitelendirilen mekéanlarin basinda Kabe ve Mescid-i Aksa gel-
mektedir. Ali imran Slresi 96. ayette, “mibaraken” kelimesi ile Kabe'nin; isra
Sdresi 1. ayette “barekna havlehl” ibaresi ile Mescid-i Aksa ve etrafinin
mubarek kilindigi belirtilmistir. En’am Sdresi 92. ve 155. ayetler ile Enbiya
Sdresi 50. ve Sad Slresi 29. ayetlerde Kur'an-1 Kerim “mubarek bir kitap” ola-
rak zikredilmistir. Ayrica Duhan Siresi 3. ayette Kuran-1 Kerim’in “mubarek” bir
gecede indirildigi belirtiimektedir. Kadir Slresi 1. ayette Kur'an-1 Kerim’in Kadir
Gecesi indirildigi zikredildiginden Kadir Gecesi'nin de “mubarek” olarak nite-
lendirildigi bilinmektedir. Peygamberler, mekanlar, Kuran-1 Kerim ve Kadir Ge-
cesi disinda yagmur suyul? ve zeytin agaci®3 da “bereketli ve miibarek” olarak
aniimistir.

Asil konumuz olan “bereket-i Muhammed” ibaresinin manasina ve mimari
alanda kullanimina gecmeden énce Hz. Peygamber’'in (s.a.s) bereket ile ilgili
s6z ve uygulamalar ile “teberrik” kavramina deginmek yerinde olacaktir. Pey-
gamberimiz icin Kur'an-1 Kerim'de, “bereketli” ya da “muibarek” kelimeleri kul-
lanilmamis olup, ayni manalara gelen farkli ifadeler kullanilmistir. Ornegin En-
biya Slresi 107. ayette, “ve seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik.”
ifadesinde oldugu gibi, “alemlere rahmet” olarak gonderildigi; Ahzab Slresi 56.
ayette Allah Teala ve meleklerin Hz. Peygamber’e (s.a.s) salat ettikleri belirtil-
mektedir. Ashab Hz. Peygamber’e (s.a.s) bu salatin nasil olacagini sordugunda,
namazlarin oturusunda okunan salavatlari 6gretmistir.14 Bu salavatlarin mana-
si su sekildedir; “Allah’im! Muhammed’e ve Muhammed’in ailesine salat eyle;
Ibrahim’e ve ibrahim’in ailesine salét ettigin gibi. Siiphesiz ki, sen Hamid ve

10 Ayrintili bilgi icin bk.: Rovshan Aliyev, Kur'an’da Bereket Kavrami istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler EnstitlsU, YUksek Lisans Tezi, 2008), 5.

11 Rovshan Aliyev, Kur'an’da Bereket Kavrami, 6.

12 Kaf, 50/9.

13 Nar, 24/35.

14 Mustafa Karabacak, Hadislerde Bereket (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 66.
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Mecid’sin. Allah’im! Muhammed’i ve Muhammed'’in ailesini Miibarek kil; ibra-
him’i ve Ibrahim’in ailesini miibarek kildigin gibi. Stiphesiz ki, sen Hamid ve
Mecid’sin.”t5 Namazlarin oturuslarinda okunan tahiyyat da yine Efendimiz tara-
findan 68retilen bir dua olup burada da “Ey Nebi, selam, Allah’in rahmeti ve be-
reketleri senin lzerine olsun.” 18 ibaresi yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s) bereketi maddi ve manevi birgok olayda zuhur et-
mistir. Hadis-i seriflerde zikredildigi Uzere sefer sirasinda igilecek suyu ve yiye-
cekleri duasi ile bereketlendirmesi, ihtiyaci olanlara bereket icin dua etmesi
bunun gostergesidir. Tebuk Seferi sirasinda herkesin elindeki erzaki getirerek
bir yaygl Uzerine biraktiktan sonra Efendimizin bereket icin dua etmesi ile bir
ordunun doymasi ve yine de yiyecegin artmasi,1? yine baska bir sefer esnasin-
da su azalinca Hz. Peygamber’in (s.a.s) suyun icine elini koyup dua etmesiyle
parmaklarinin arasindan suyun kaynamasii® hadiseleri Hz. Peygamber’in
(s.a.s) bereketine érnek olarak zikredilebilir.

Ayni zamanda Ashabin bereket umarak Hz. Peygamber’in sacini, sakalini
terini muhafaza etmesi de Efendimiz tarafindan onaylanmis bir harekettir. Bu
hususta “teberriik” bahsine kisaca deginmemiz gerekmektedir. “Teberrik”
Arapca sozlikte, “teyemmin”1® yani bereketli, ugurlu oldugunu kabul etmek
manasina gelirken; Turkce sozlikte, “ugur sayma, mibarek sayma”2° manala-
rina gelmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s) ddneminde ashabin teberriken yaptik-
lari uygulamalara birkag 6rnek vererek bu konuyu agmak istiyoruz. Rivayetlerde
Peygamber Efendimiz (s.a.s)’in veda hacci sonrasi tiras olduktan sonra, Eb{
Talha'’ya saclarinin insanlar arasinda paylastiriimasini séylemesi,2! Halid b. Ve-
lid’in sefere ¢ikarken takkesinin icine Efendimiz’in mibarek sagindan bir tutam
koymasi,22 Ummi Siileym’in bereket umarak Efendimiz’in terini parfimiine ka-
ristirmasi23 sahabenin bereket umarak Efendimiz’in mibarek vicutlarindan bir
parcayl muhafaza etmelerine érnektir. Bunun disinda Efendimiz’in vefati son-
rasinda da onun su ictigi kabi, namaz kildig! yer, minberi ve hirkasi ile teberriik
yaptiklari bilinmektedir.24

Ashabin bereket umarak yaptigl bu uygulamalar Hz. Peygamber (s.a.s) ta-
rafindan tenkit edilmemigstir. Onlarin bu tutumlarn muhakkak ki Hz. Peygam-
ber'e (s.a.s) olan muhabbetlerinden kaynaklanmakta olup onun mubarek vi-

15 Karabacak, Hadislerde Bereket, 66; Buhari, “Enbiya”, 10.

16 Buhari, “Ezan”, 148; Muslim, “Salat”, 55.

17 Karabacak, Hadislerde Bereket, 75-76.

18 Karabacak, Hadislerde Bereket, 77.

19 jbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/387, 15/457.

20 Kubbealt! Lugéti, “Teberrik” (Erigsim 13 Mart 2021).

21 Seyyid Muhammed Alevi el-Maliki el-Haseni, Mefahim: Diizeltiimesi Gereken Kavramlar, cev.
Hasan Ali Yasar (Kayseri: Netform Matbaacllik, y.y., t.s.), 248

22 Seyyid Muhammed Alevi, Mefahim, 250; Ali Ahmedi, et-Teberriik: et-teberriikii’s-sahabe ve’t-tabiin
bi aséri’n-nebi es-salihin (Beyrut: ed—Déru’I—isIémiyye, 1983), 100.

23 Seyyid Muhammed Alevi, Mefdhim, 250; Ali Ahmedi, et-Teberriik, 100; Karabacak, Hadislerde
Bereket, 78.

24 Seyyid Muhammed Alevi, Mefahim, 258-264.
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cutlarindan ya da ona ait olan esyadan bir parcaya sahip olarak hayir ve bere-
ket ummuslardir. Ayni samimi niyetle giinimizde de Lihye-i serif, Kadem-i serif,
Hirka-i serif gibi Efendimiz’e ait olan mibarek esyalar muhafaza edilmekte ve
6nemli glnlerde ziyarete agilmaktadir. Teberriken bu esyalari ziyaret etmek
Hz. Peygamber’e (s.a.s) olan sevgi ve 6zlemin bir tezahirl olsa da teberrik ko-
nusu zamanla ulema arasinda tartisilan bir konu olmustur. Bazilari sahabe ve
tabilin donemindeki teberriik uygulamalarini delil géstererek bunu mesru say-
mislardir.25 Bazilari da teberrik kavramini mesru ve memnu’ (yasak) olarak iki-
ye ayirmiglar; Efendimiz déneminde yapilan sahabenin teberrik uygulamalarini
mesru bulurken, 6zellikle guinimuizde bazi insanlarin dini hikimler ve hadis-i
serifleri bilmemelerinden kaynakli olarak batil bazi uygulamalar Uretmelerini
uygun bulmamislardir.26

Osmanli Devleti zamaninda 6zellikle Yavuz Sultan Selim’in Misir seferi so-
nucunda halifeligin Osmanlilar'a gegmesi ve Mukaddes Emanetler’in Hicaz'dan
istanbul’a génderilmesi ile birlikte Efendimiz’e ait esyalara olan ilgi ve ihtimam
Osmanli kiltirinde ayri bir yer edinmistir. Topkapi Sarayl Mukaddes Emanetler
Dairesi'nde muhafaza edilmekte olan bu esyalarin, zamaninda teberriiken sa-
vas meydanlarina dahi goturtldigi bilinmektedir. Egri Seferi'nde savas Os-
manhlar aleyhine dénerken Hoca Saadettin Efendi’'nin Ill. Mehmed’e hirka-i
saadet giydirmesi, Il. Mustafa ve Ill. Ahmed’in ¢iktiklar seferlerde askerin cesa-
retini artirmak ve moralini yliksek tutmak igin hirka-i saadeti yaninda tasimasi
buna 6rnek verilebilir.2” Hirka-i saddet gibi Efendimiz’e ait na’l-i serifler ve ka-
dem-i serifler de Miisliimanlarca ihtimam ve sayg) gosterilen emanetlerdir. Oyle
ki na’l-i serifler ile ilgili bircok edebi eser yazilmig, halk arasinda eskiden beri
Efendimiz’in ayak izi bulunan evlerde yangin olmayacagi, kadem-i serife ylz si-
renlerin kotillklerden ve hastaliktan korunacagi gibi inanclar yayginlasmistir.28
istanbul’da Topkap! Sarayi Miizesi’'nde, |. Abdillhamit'in Tirbesi’nde, Eyip
Camii'nde ve lll. Mustafa Turbesi’'nde kadem-i serifler ginimuizde de ziyarete

aciktir (Resim 1-2). Bu inanglarin etkisi ile na’l-i serif ve kadem-i serif motiflerini ;
yazmalarda, kumaslarda ve bazi mimari eserlerde gormek mumkuindir. Fas T
cografyasinda da “bereket-i Muhammed” ibaresi ile birlikte na’l-i serif ve ka- S‘
dem-i serif motifleri bereket ve sefaat umularak farkli yerlerde kullaniimistir. 38/2021

25 Ali Ahmedi, et-Teberrtik, 100.

26 Nasir b. Abdurrahman b. Muhammed Ced'i, et-Teberriik: envduhi ve ahkdmuhd (Riyad:
Mektebetl'r-Rusd, 1991), 467-468.

27 Nurhan Atasoy, “Hirka-i Saadet”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/376.

28 Vildan S. Coskun, “Na’li Serif (Tirk Edebiyat)”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (
istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/348.
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Resim 1: Sultan I. Abdulhamid Tirbesi'ndeki kadem-i serif2°
Resim 2: Sultan Ill. Mustafa Turbesi’'ndeki kadem-i serif

1. Fas’ta Teberriiken Kullanilan Nal’i Serif, Kadem-i Serif Motifleri ve Bere-
ket-i Muhammed ibaresi

1.1. Yazma Eserlerde

Fas mimarisinde ¢okg¢a karsimiza cikan “bereket-i Muhammed” ibaresinin
mimari eserler disinda yazma eserlerde, ahsap levhalarda ve bazen de kumas-
larda kullanildigl gorilmektedir. Yazma eserlerde, 6zellikle Merakes’te medfun
bulunan imam Cezuli’nin Del4ilii’l-Hayrat isimli meshur eserinin yazma niisha-
larinda, bazi dua kitaplarinda bu ibareyi gormek mumkundur (Resim 3-4-5).
Osmanl dénemindeki Deldilii’l-Hayrat yazmalarinin bir kisminda ve En’am-i se-
riflerde de Hz. Peygamber’e ait (s.a.s) hirka-i saddet, na’l-i serif, abdest ibrigi ve
tesbihinin teberriken resmedildigi sayfalar gérilmektedir (Resim 6-7).

T n—

38/2021

Resim 3: igerisinde Kasidetii'l-biirde’nin de yer aldig, 19. ylzyila tarihle-
nen bir Delaill’'l-Hayrat’daki na’l-i serif motifi3°

Resim 4: 16. ylzyila tarihlenen bir Deldili’'l-Hayrat igindeki na’l-i serif moti-

29 Kaynag) gosteriimeyen fotograflar yazarin kendi gekimleridir.
30 Delailt’l-Hayréat (The Khalili Collections, MSS 1138), 44b-45a. https://www.khalilicollections.org
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fi31

e

Resim 5: 1673 (h.1086) yilina tarihlenen Delail’Gl-Hayrat igindeki na’l-i
serif ve kadem-i serif 32

i

S

T

Resim 6: Delaill’'l-Hayrat, Hafiz Mehmed el-Vehbi 1258 (1842), Sabanci E

Mizesi Kitiiphanesi33 M
38/2021

Resim 7: En’am-1 Serif, es-Seyyid Ahmed (Muzehhip) 19. yy., Sabanci Mu-
zesi Kitliphanesis4

Fas cografyasindaki 6rneklerine mizelerde, yazma eserler kitiphanele-

31 Deldilti’l-Hayréat (Paris: Bibliothéque de Nationale de France, Arabe 6983. https://gallica.bnf.fr/

32 Muhammed b. Abdullah b. Ahmed, Deldilli’l-hayrat ve sevariku’l-envar fi zikri’s-salat ale’n-nebiyyi’l-
muhtér (istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Amcazade Hiseyin Pasa Koleksiyonu,
00142), 50a-b,51a-b. 17. ylizylla ait bu yazmanin miuellifi Fas’li olup, yazmanin ilk giris
sayfasinda kitabin ismi ve Sileyman Cezlli'yi zikrettikten sonra, “ve neceana bi bereketihi”
ifadesini kullanmis, bu salavatlar vesilesi ile bereket niyazinda bulunmustur.

33 Hafiz Mehmed el Vehbi 1258 (1842), Delailii’l-Hayrat (istanbul: Sakip Sabanci Mizesi
KltlUphanesi, Kitap Sanatlari ve Hat Koleksiyonu, 103-0182), 10a, Erisim: 29.04.2021.
www.digitalssm.org

34 Mehmet Sakir, En’am- Serif, (istanbul: Sakip Sabanci Miizesi Kitiiphanesi, Kitap Sanatlar ve
Hat Koleksiyonu, 101-0183), 85b. Erisim: 26.07.2021. www.digitalssm.org
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rinde ve muzayedelerde rastladigimiz bu eserlerin bazilarinda kadem-i serif,
na’l-i serif ve bereket-i Muhammed ibarelerinin bir arada kullanildigini gérmek-
teyiz. Ornegin bir miizayede katalogunda yer alan ve 17. veya 18. yiizyila ait ol-
dugu duslnillen yaklasik 26 x 16 cm ebatlarindaki iki ayri yazmaya ait olan
sayfalarda ortada buyUk bir na’l-i-serif motifi ile Ust iki késede kirmizi mirekkep
ile yazilmis “bereket-i Muhammed” ibaresi dikkat cekmektedir. Kompozisyon-
lardan birinde na’l-i serif motifinin icerisinde mihrab-1 Osman Radiyallahu anh,
minber-i nebi ve iic sanduka ile Mescid-i Nebevi resmedilmistir. ikinci kompo-
zisyon ilki ile benzer formlarda olup ikincisinde na’l-i serif icerisine Mescid-i Ha-
ram ve Kabe resmedilmistir. iki sahifede de na’l-i serif etrafini, “hazad misali
na’l-i’-l hayr” diye baslayan ve na’l-i serifin koruyuculugunu anlatan, Magribi hat
ile yazilmis bir dua ¢evrelemektedir. (Resim 8-9)

Resim 8: Na’l-i Serif ve Bereket-i Muhammed Motifli yazma sayfasi®
Resim 9: Na'l-i Serif ve Bereket-i Muhammed Motifli yazma sayfasis6

Yine bir miizayede katalogunda rastladigimiz 1205 (1790) tarihli, Kitabu’l-
fevaid ve’salati’l-avaid isimli yazma eserin bir sayfasinin dort kdsesinde, bir
baska sayfasinin ise Ust kisminda “bereket-i Muhammed” ibaresi yer almakta-
dir (Resim 10-11). Ayrica bu sayfalarda minber-i nebf ile Hz. Peygamber (s.a.s),
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in kabirlerini temsil eden sanduka cizimleri bulun-
maktadir. Magribi hat ile yazilmis olan eserde diger sayfalardaki dua ve hurufat
ilminden olan vefk tablolarindan anladigimiz kadari ile eser bir dua ve tilsim ki-
tabidir. 19. yuzyil sonlarina tarihlenen yine Fas’a ait, 27.5 x 17.2 cm ebatlarin-
daki kéruklu murakka’ bir eser de na’l-i seriflerin farkli ¢izimlerini géstermesi
bakimindan ilgingtir. (Resim 12)

35 www.christies.com, Mlizayede No: 12282; 2016, Lot No: 408, Erisim: 30.04.2021
36 www.christies.com, Mlzayede No: 6945; 2012,Lot No: 626, Erisim: 30.04.2021
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Resim 10-11: Kitabi’l-fevaid ve’s-salatii’l-avaid isimli yazma eserdeki “be-
reket-i Muhammed” ibareleri3”
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Resim 12: Farkl na’l-i serif formlarinin bulundugu korukli murakka’38

37 www.artcurial.com, Miizayede no:2882; 31 Ekim 2015, Lot No: 3, Erigsim: 30.04.2021
38 www.christies.com, Mlizayede no:10428, 2015, Lot No: 326, Erisim: 30.04.2021

istem, 19/38 (2021): 303-328.


http://www.artcurial.com/
http://www.christies.com/

Tm—Awn—

38/2021

312

Stimeyra OCAK AHMED

1.2. Ahgap Levha ve Panellerde

“Bereket-i Muhammed” ibaresi ve na’l-i serif motifinin dikkat ¢ceken bir di-
ger kullanim yeri de bazi ahsap levha ve panellerdir. Orneklerini miizelerde
gordigimiz ahsap levhalarin genelde Ust iki kdsesinde “bereket-i Muham-
med” ibaresi yazilmistir. Bu levhalarin ne olduguna baktigimizda bunlarin med-
reselere kabul sertifikalari mahiyetinde oldugunu gérmekteyiz. Meriniler déne-
mi ile birlikte camilerden ayrilarak mustakil yapilar halinde insa edilen medre-
seler, Fas’ta 6nemli bir yere sahipti. Endills’ten gelen alimlerin birgogunun bu
medreselerde ders verdigi, batill bircok 6grencinin bu medreselerinde egitim
almak igin Fas’a geldigi bilinmektedir. Belli bir kontenjani olan bu medreselere
68renci se¢cmek icin de bazi hususi sartlar aranmistir. Kur’'an-1 Kerim’den belli
bir sayida sureyi ezberlemek bu sartlardan en énemlisidir. Mlzelerde goérdu-
gumuz ve 6grencinin Kurandan belli miktarda sureyi ezberledigini gdsteren bu
ahsap levhalar adeta medreseye giris icazetnamesi niteliginde olup o dénem
icin 6Gnemli oldugunu anlyoruz.

Ornegin Meriniler'in baskenti olan Fas Sehrindeki Neccarin Miizesi’'nde
(Ahsap Eserler Miizesi) gorduglimiz, Ust iki kosesinde “bereket-i Muhammed”
ibaresinin yer aldigl ahsap levhanin agiklamasinda, bu levhanin Karaviyyin’de
egitim almaya hak kazanmak icin Kur'an- Kerim’den altmis sure ezberleyen
O8rencilere verilen bir sertifika oldugu bilgisi yer almaktadir (Resim 13). Bu lev-
hanin bir benzerini Amsterdam’daki Tropen Muzesi'nin ¢evrimici eser katalo-
gunda gérmemiz mimkindur. “Bereket-i Muhammed” ibaresinin, 41x21.5 cm
Olcllerindeki levhanin Ust ve alt orta hizasinda yer aldigini gérmekteyiz. (Resim
14) Levhanim merkezindeki yazilarin Mihr-U Siileyman motifi icine yaziimis ol-
masl ve ayrica levhanin sol Ust késesinde yer alan, Fas’'ta Yahudi ve Muslu-
manlar tarafindan cokga kullanilan Hz. Fatima’nin eli motifi dikkat cekmekte-
dir.

Fransa’daki Quai Branly Muzesi'nde bulunan biri yaklasik 26x40 cm ve di-
geri 35x26 cm odlculerindeki iki adet benzer ahsap levhanin da ayni amagla kul-
lanildigini tahmin etmekteyiz. 19. yuzyillin sonu yahut 20. ylzyilin basina ait ol-
dugu dusindlen levhalarin her ikisinin de orta kisminda cgicek seklindeki bir
gbébek kismi icerisinde Magribi hat ile yazilmis yazilar bulunmaktadir. Levhala-
rin dort késesinde, “bereket-i Muhammed” ibaresi yaziimistir (Resim 15-16).
Levhalardan birinin gébek kisminda Bakara Suresi 286. ayetin, “Rabbimiz!
Unutursak veya hataya dusersek bizi sorumlu tutma! Ey Rabbimiz! Bize, bizden
Oncekilere yukledigin gibi bize de agir bir ylik ylikleme. Ey Rabbimiz! Bize gu-
climduziin yetmedigi isler de ylikleme! Bizi affet, bizi bagisla, bize aci! Sen bizim
Meviamizsin. Kéfirler topluluguna karsi bize yardim et.”39 mealindeki kismi
Arapca olarak yazilirken; ikinci levhanin gdbek kisminda ihlas Siresi yer almak-

39 Kur’én-l Kerim ve Aciklamali Meali, cev. Ali Ozek-Hayreddin Karaman-Ali Turgut-Mustafa Cagrici-
Ibrahim Kafi Donmez-Sadrettin GimUs (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), el-Bakara
2/286.
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tadir.

Resim 13: Neccéarin Ahsap Miizesi’'de yer alan levha (Siimeyra Ocak Ah-
med, 2016)

Resim 14: Amsterdam Tropen Muzesi'nde yer alan ahsap levha“°

Resim 15: Paris Quaibranly Mlzesi’'ndeki ahsap levha*t

Resim16: Paris Quaibranly Miizesi'ndeki ahsap levha*?

Fas’taki bazi zaviye, kutiphane ve mulzelerde de yine “bereket-i Muham-
med” ibaresi ve na’l-i serif motifinin bir arada kullanildigl levhalar dikkat ¢ek-
mektedir. Simdiye kadar 6rneklerini dort yerde gorebildigimiz bu levhalarn
kompozisyonlari birbirine benzemektedir. Harvard Sanat Miizesi, Sela Sibihiyye
Katlphanesi, Sela Sidi Abdullah b. Hassln Tlrbesi ve Tetvan (Titvan) Lukas

40 https://collectie.wereldculturen.nl; Envanter no: TM-4956-313, Erisim: 25.04.2021.
41 https://www.quaibranly.fr; Envanter no: 74.1962.0.123, Erisim: 25.04.2021.
42 https://www.quaibranly.fr; Envanter no: 74.1962.0.124, Erisim: 25.04.2021
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(Loukach) Muzesi'nde sergilenen bu levhalarin, gecmiste zaviyelerde yer al-
makta oldugunu dlsinmekteyiz.

Harvard Sanat Mizesi'nde sergilenen panel 89.5 x 149.9 cm boyutlarinda
olup 19. y.y sonuna tarihlenmektedir. Oncesinde Vezzan sehrindeki bir zaviye-
de yer aldigl bilinen panelin Gzerinde “bereket-i Muhammed” motifi 16 kez ya-
zilmistir. Bunun disinda Osmanl Dénemindeki Delailii’l-Hayrat nishalarinin ilk
sayfalarinda da rastladigimiz Harem-i Serif ve Mescid-i Nebevi tasvirleri ile Hz.
Peygamber’in na’l-i serif motifleri yer almaktadir. Ayrica panelde bazi ayetler ile
Salat-i Meshisiyye, Kasidet(’l-Blirde, Bedir Sehitlerinin ve Asere-i Mibesse-
re’nin isimleri yer almaktadir.#3 (Resim 17)

Bu panelin bir benzeri Sela sehrindeki Sibahiyye Kituphanesi’'nde bulun-
maktadir. Digerinden biraz farkli bir kompozisyon olsa da burada da ayni igerik
s6z konusudur (Resim 18). Yaziminda kirmizi, mavi, yesil ve mor renklerin kul-
lanildig “bereket-i Muhammed” ibaresi 13 kez tekrarlanmistir. Ust iki kdsede
Lafzatullah ve ism-i Nebi blyUk olarak siyah renkle yazilmis, levhanin tam orta-
sina da “bereket-i Muhammed” ibaresi yine siyah ve blylk ebatta yaziimistir.
Ust sirada Mescid-i Nebi ve Harem-i Serif tasvirleri yer alirken, ortadaki bilyiik
“bereket-i Muhammed” ibaresinin her iki yaninda na’l-i serif motifleri yer al-
maktadir. Bu levhanin merhum hattat Muhammed b. Ahmed el-Tadili er-Ribati
tarafindan yazildig) bilinmektedir.44

43 Paneldeki yazilar hakkinda ayrintih bilgi icin; Mounia Chekhab-Abudaya’nin Harvard Sanat
Muizesi'ndeki 6 Mart 2019 yilinda yaptig “Art and Religious Devotion in Morocco: Notes on a
Calligraphic Panel From The Harvard Art Museums” baslkl konusmaya bakilabilir. (Harward Art
Museum, Art and Religous Devotion in Morocco with Mounia Chekhab-Abudaya” YouTube (12
Mart 2019).

44 Omer Eba - Muhammed el-Magravi, el-Hatti’'l-Magribi; tarih ve véki’ ve &fak (Darl’|-Beyza:
Vizaret(’-Evkaf ve's-Sulni’l-islamiyye, 2013 ), 177.
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Resim 17: Harvard Sanat Miizesi'nde yer alan ahsap panel4®

Resim 18: Sela Sibihiyye Kiutuphanesi'ndeki levha (Fadoi Tanane, 29
Temmuz 2021)

Selad Sehrindeki Abdullah b. Hassin Tirbesi'nde yer alan levhada daha
farkli bir kompozisyon kullanilmistir. Ust kisimda diger levhalarda gérdigimiiz
sekilde siyah mirekkeple kalin bir sekilde “Allah- L4 ilahe illallah - Muhamme-
diin Ras(lullah - Muhammed” ibareleri yazilmistir. Onun altinda ise Ali imran
Sdresi 190, 191, 192, 193. ayetler ile 194. ayetin ilk kismi yaziimistir. Ayetlerin
meali su sekildedir: “Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindtizin birbiri
ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri icin gercekten acik ibretler vardir.
Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari (izerine yatarken (her vakit) Allah "1
anarlar, géklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin ddsdindrler (ve soyle
derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi ce-
hennem azabindan koru! Ey Rabbimiz! Dogrusu Sen, kimi cehenneme koyar-
san, arik onu rusvay etmissindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilari yoktur. Ey Rabbi-
miz! Gergek su ki biz, <Rabbinize inanin!> diye imana cagiran bir davetgiyi
(Peygamber’i, Kur'an’i) isittik hemen imam ettik. Artik bizim glinahlarimizi ba-
gisla, kétiliklerimizi 6rt, ruhumuzu iyilerle beraber al, ey Rabbimiz! Rabbimiz,
bize peygamberlerin vasitasiyla vadettiklerini de ikram et ve kiyamet glintinde
bizi rezil-riisvay etme.”46 Bu ayetlerin yer aldigl kismin her iki yaninda na’l-i se-
rif tasvirleri yer almaktadir. Levhanin kenarlarinda ise alti adet bordur icerisine
MU’'min suresi 7. ayetin son kismi ile 8 ve 9. ayetler yazilmistir. Bu bordurleri
birbirinden alti adet, lacivert murekkep ile yazilmis “bereket-i Muhammed” mo-
tifi ayirmaktadir. (Resim19) Ayetlerin manasi su sekildedir: “Ey Rabbimiz! Senin
rahmet ve ilmin her seyi kusatmistir. O halde tevbe eden ve senin yoluna gi-
denleri bagisla, onlari cehennem azabindan koru! (derler). Rabbimiz! Onlari da,
onlarin atalarindan, zevcelerinden, nesillerinden iyi olanlan da kendilerine
vadettigin Adn cennetlerine koy. Stiphesiz aziz ve hakim olan sensin! Bir de on-

45 www.harvardmuseums.org ; Obje No: 2016.206, Erisim: 08.06.2021
46 Al-i Imran, 3/190-191-192-193-194.
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lari, her tirld kétlldklerden koru. O glin sen kimi kétilliklerden korursan mu-
hakkak ki onu rahmetine mazhar etmis olursun. Bu en blylik kurtulustur.”4?

17. yuzyllda Endilis’ten gé¢ eden son moriskolarin yerlestigi sehirlerden
biri olan Titvan'da, Endiilisli bir ailenin ferdi olan Omer Lukach tarafindan
medrese olarak insa edilen ve bugiin islam Eserleri Miizesi olarak hizmet veren
Lukach Medresesi'nde de bu levhalarin bir benzeri sergilenmektedir. Bu levha-
da ise digerlerinden farkli olarak dort adet na’l-i serif ortada yer almakta olup
en Ust kisimda Lafzatullah ile ism-i Nebi; yan bordirlerde ise Mescid-i Nebevi
ve MescdU’l-Haram tasvirleri bulunmaktadir. Bordo ve lacivert renkle yazilan
“bereket-i Muhammed” ibaresi levhada 9 kere tekrarlanmistir. (Resim 20)

Resim 19: Sela Abdullah b. Hass(n Tirbesi'ndeki levha (Fadoi Tanane, 29
Temmuz 2021)

Resim 20: Tetvan Lukach Medresesi islam Eserleri Miizesi'ndeki levah
(Fadoi Tanane, 10 Agustos 2021)

1.3 Fas Mimarisinde Bereket-i Muhammed ibaresi

é a) Camilerde

I Fas Camilerinde “bereket-i Muhammed” motifini camilerin farkli kisimla-

M rinda gérmemiz mdmkuindar. Cogunlukla mihrabin Ust koselerinde karsimiza
38/2021 cikan motif, bazi camilerde minarede, bazi camilerde avlu cephesinde yer al-

maktadir.

Merakes ibn Yasuf Camii, Sefsaven Ulu Camii, Sefsdven Ebi Hanse Camii,
Sefsaven Endulis Camii ve Tetvan (Titvan, Tetouan) Er-rizini Camii'nde motif
mihrap cephesinin Ust kdselerinde birer tane olmak Uzere ikiser adettir. Mera-
kes ibn Yasuf Camii mihrabinda beyaz algi oyma seklinde islenen motifin zemi-
ni doldurulmustur (Resim 21-22). Sefsaven Ulu Camii’nde motif beyaz al¢i ze-
min Uzerine oyularak islenmistir (Resim 22-23). Sefsaven Ebi Hanse Camii mih-
rabinda yine algi oyma olarak bulunan motifin Uzeri sarn renk ile boyanirken
zeminde de bordo renk kullaniimistir (Resim 24-25). Sefsaven Endilis Ca-
mii'nde de al¢ci oyma motifin Gzeri altin yaldizi renk ile zemin ise mavi renk ile

47 el-MU’'min, 40/7-8-9.
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boyanmistir (Resim 26). Titvan Er-rizini Camii mihrabindaki al¢ci oyma motifin
Uzeri siyah boya ile boyanmistir (Resim 27).

Resim 21-22: Merakes ibn YOsuf Camii mihrabindaki “bereketi Muham-
med” ibaresi

T wn—
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Resim 22-23: Sefsaven Ulu Camii Mihrabinin Ust iki kdsesindeki “bereket-i
Muhammed” ifadesi
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Resim 24-25: Sefsaven Ebi Hanse Camii Mihrabinin Ust iki késesindeki
“bereket-i Muhammed” ibaresi

T n—
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Resim 26: Sefsaven Endiilis Camii Mihrabi

Resim 27:Titvan er-Rizini Camii Mihrabi
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Resim 28: Meknes Ulu Camii
Resim 29: Merakes ibn Salah Camii
Resim 30: Fes Babi’l-Gisa Camii

Meknes Ulu Camii’ndeki “bereket-i Muhammed” motifi avlunun kuzey cep-
hesinde yer almakta olup siyah kesme cini (zillij) ile yazilmistir (Resim 28) .
Cephede kare bir pano halinde yer alan motifin kenarlarinda da hardal, mavi,
yesil ve siyah renkli kesme ciniler bulunmaktadir. Merakes ibn Salah Camii’nde
minareye ¢ikan merdivenlerin giris duvarinda yer alan motif kirmizi renk ile ya-
zilmistir (Resim 29). Fes Babi’'l-Gisd Camii’nde diger 6rneklerden farkli olarak
caminin avlusunda anze kisminin ahsap cephesinde karsimiza cikan motif ah-
sap oyma olarak ve diger érneklerinden daha buyUk oélgulerdedir (Resim 30).
Kazablanka’da Daru’l-mahzen Camii minaresinin cephelerinde goérdugimiz
motif tas Uzerine oyularak yapiimis olup kare minarenin dért cephesinde dik-
dértgen bir pano igindeki dilimli kemerli pencere acikliklarinin Gzerinde yer al-
maktadir (Resim 31). Fas sehrinde Tal'a Kebira Caddesi lizerinde yiirlirken
karsimiza ¢ikan Serabliyyin Camii’nin kare minaresinin caddeye bakan cephe-
sinde de motif kesme ¢ini olarak yer almaktadir.

Gunumuzde Cezayir sinirlar icindeki Tilimsan sehrinin Ubbad kasabasinda
yer alan Ebl Medyen Kiilliyesi adini orada medfun olan ve Magrib’in en buylk
manevi 6nderlerinden olan Ebd Medyen el-Endeliisi’den almistir. Muhammed
Nasir Lidinillah doneminde insa ettirilen tlirbe Meriniler déneminde onariimis;
cami, medrese, hamam ve kasir yapilari eklenerek bir kulliye halini almistir.
Caminin ana giris kapisinin hemen yaninda yesil kesme cinilerle ¢evrelenmis
“bereket-i Muhammed” ibaresi bulunmaktadir (Resim 32). Bunun disinda mi-
nare govdesinin alt cephesinde de yine tugla kullanilarak yazilmis ayni ifade
gortlmektedir.

W, i
i !
s T
E
M

38/2021

Resim 31: Kazablanka Dar(’'l-Mahzen Camii
Resim 32: Tilimsan Ebd Medyen Camii Giris
b) Medreselerde

Meknes Ebi inaniye, Fas Misbahiye, Fas Sihric ve Tilimsan Eb( Medyen
medreselerinde goérebilecegimiz “bereket-i Muhammed” ibaresinin medrese
mimarisindeki kullanim yeri genellikle avlu kismindadir. Bu medreseler 14.

istem, 19/38 (2021): 303-328.
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yiizyilda Meriniler tarafindan insa edilmistir. Meknes Ebd inaniye medrese-
si'nde giris holiinden avluya gegisi saglayan ahsap kapinin avluya bakan cep-
hesinin st kisminda yer alan “bereket-i Muhammed” ibaresi ahsap sebekenin
Uzerine ahsap oyma teknigi ile yapiimistir (Resim 33). Fas sehrinde bulunan
Misbahiye ve Sihric Medreseleri’'nde de giris hollini avludan ayiran ahsap ka-
pinin avluya bakan Ust cephesinde “bereket-i Muhammed” ibaresi gortilmekte-
dir. Bu ¢ medresedeki “bereket-i Muhammed” ibaresi ahsap Uzerindeki uygu-
lamasinin en glizel érneklerindendir.

Resim 33: Meknes Ebi inaniye Medresesi

Resim 34: Fas Misbahiye Medresesi
¢) Zaviye ve Tiirbelerde

Tlrbelerin farkli kisimlarinda yer alan “bereket-i Muhammed” ibaresi tesbit
edebildigimiz kadariyla Titvan (Tetvan) ibn Merzuk Tirbesi, Sela Abdullah b.
Hassun Tirbesi, Velill I. idris Tirbesi, Fas Il. idris Tirbesi ve Rabat V. Muham-
med Tirbesi’nde bulunmaktadir. Titvan ibn Merzuk Tiirbesi’nin giris kapisinin
Ust késelerinde yer alan iki adet “bereket-i Muhammed” ibaresi al¢i oyma olup
Uzerleri kapi ile ayni renk olan koyu yesil boya ile boyanmistir (Resim 35).
Fas’in ilk kurucusu olan 1. idris’in Velil’de (Volubilis) bulunan tiirbesinde, avluya
gecmeden Onceki sivri atnall kemerli girisin Uzerinde yer alan siyah kesme ¢ini
kitabenin Ust kismindaki ahsap silmede gordigimiz “bereket-i Muhammed”
ibaresi biraz tahrip olmustur (Resim 36). idrisiler Devleti’nin kurucusu L.idris’in
oglu olan Il. idris’in Fas sehrinde yer alan tiirbesinde ise avluya bakan, minare-
nin altinda yer alan ve muhtemelen minareye ¢ikan kapinin bulundugu cephe-
nin alt késelerindeki iki adet al¢i oyma “bereket-i Muhammed” yazisinin zemini
acik yesile boyanmistir (Resim 37).
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Resim 35: Tetvan ibn Merzuk Tlrbesi
Resim 36: Velil I. idris Turbesi
Resim 37: Fas II. idris Tirbesi

Fransiz sdmurgesinden sonra Fas’'in yeniden 6zglirlesmesi icin micadele
eden ve 1956 yilinda bagimsizhigin elde edilmesi ile tekrar Fas sultani olan ve
1961 yilinda vefat eden V. Muhammed’in Rabat’'ta bulunan kare planli ve pi-
ramidal catili tirbesinin dort cephesinde de mermer oyma doért adet kitabe
mevcuttur. Bunlarin Gzerinde ortada “La ilahe illallah” ibaresi ve onun dort ké-
sesine de “bereket-i Muhammed” ibaresi yazilmistir (Resim 38).

Resim 38:Rabat V. Muhammed Tirbesi

Bereket-i Muhammed ibaresinin turbelerde kullanimina en ilging érnek ise
Sela sehrindeki Sidi Abdullah b. Hass(n Tirbesi'dir. Yukarida zikrettigimiz ve
tlrbe icinde yer alan levhadan baska, her Mevlid Kandili guinu buraya kandil
seklinde renkli kagitlardan yapilmis ve lzerinde “bereket-i Muhammed” ibaresi
ile ehl-i beytin isimlerinin yer aldig| suslemeler asilir. Bir sonraki Mevlid Kandili
gunline kadar bu stslemeler burada kalir ve diger sene degistirilir.

Bu tarz mevlid kutlamalarinin Fas’ta 16. yy. sonlarinda Sa’di sultani Ah-
med el-Mansur déneminde basladig| bilinmektedir. Saltanatindan énce Cezayir
Beylerbeyligi'ne siginan, uzun yillar burada kalan ve diger Osmanli topraklarini
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da gérmus olan Ahmed el-Mansur’'un4® Osmanh kuiltirinden etkilendigi ve bu
fener alayi tarzi kutlamalari da Ill. Murad déneminde istanbul’da goérdiigi tah-
min edilmektedir.#® Osmanlilar’da mevlid kutlamalarinin Ill. Murad déneminde

resmilestigi ve sultanin Mevlid Kandili sebebi ile tim minarelerde kandil yakil-
masini emrettigi®® disunuldiginde Fas’taki bu kutlamalarda Osmanli etkisi
oldugu mimkun gorilmektedir. Ginlimizde Mevlid kutlamalarn Sela sehrinde
hala eski canlihigl ile kutlanmaya devam etmektedir.

Resim 39: Sela Abdullah b. Hassln Tirbesi’ne Mevlid kandilinde asilan ve
Uzerinde “bereket-i Muhammed” ibaresi olan suslemelerden bir 6rnek (Simey-
ra Ocak Ahmed, 2016)

Resim 40: Sela sehrindeki Mevlid térenlerinden bir kesit5t
d) Saraylarda

Fas’ta ilk ddnem saraylarindan giinimiize kalan yapilar bulunmasa da 19.
Yizyllda Ahmed b. Musa tarafindan insa edilen Bahiye Sarayi Filaliler donemi
mimari ve sanat anlayisini yansitmasi bakimindan énemlidir. Saray avlusunun
cephelerinde dikkati ¢ceken al¢i oymadan “bereket-i Muhammmed” ibaresinin
(Resim 41), Hz. Peygamber soyundan gelen Filaliler igin ayni zamanda bu soy
bagini vurgulayarak halkin teveccihiini kazanmak agisindan énemli oldugu
dustnulmektedir.

48 jsmail Ceran, Fas Tarihi (Ankara: Tlrk Tarih Kurumu Yayinlari, 2012), 469, 557.

49 Kenneth L. Brown, People in Salé; Tradition and Change in a Moroccan City 1830-1930 (Great
Britain: Manchester University Press, 1976), 89.

50 Mehmet Seker, “Mevlid; Osmanlilar’da Mevlid Térenleri”, Tlrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004) 29/479.

51 Mounir Mehimdate, (Fotograf, 9 Kasim 2019), https://fr.hespress.com , Erisim 28 Temmuz 2021.
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Resim 41: Merakes Bahiye Saray avlu cephelerindeki “bereket-i Muham-
med” ibarelerinden biri

e) Diger Yapilarda

Yukarida zikrettigimiz cami, medrese, saray, zaviye ve tlrbe yapilari disinda
“bereket-i Muhammed” ibaresi diger bazi yapilarda da kullaniimistir. Ozellikle
sokaklarin duvar cephelerinde (Resim 45), evlerin kapilarinin Ust kisminda
(Resim 44), bazi tarihi koprulerde (Resim 46) bu motifi sikca gérmek mimkdn-
dur. Merakes’e iki saat mesafedeki kuguk bir sahil sehri olan Siveyra’nin so-
kak duvarlarinda (Resim 43), tarihi sehir kapilarinda, kemer Ustlerinde gordu-
glmUz “bereket-i Muhammed” ibaresi sehrin girisinde V. Muhammed Caddesi
Uzerinde blyuUk bir sekilde yer almaktadir (Resim 42).

Tm—wn—
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Resim 42: Slveyra sehri V. Muhammed Caddesi Uzerindeki “bereket-i Mu-
hammed” ibaresi>?

Resim 43: Siveyra’da bir sokak duvari Uzerinde yer alan “bereket-i Mu-
hammed” ibaresi

52 Esssouria Meydandaki “Bereket-i Muhammed” ibaresi, (Fotograf), Essaouira. Erisim 3 Agustos
2021. https://www.essaouira.nu
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Resim 44: Rabat el-Udaya’da bir evin kapi Ustl
Resim 45: Fas sokaklarindan bir kare
Resim: 46: Fallus Koprusu: 53

Rabat’ta karsilastigimiz bir anit da Faslilar i¢in bu ibarenin ne ifade ettigini
anlamak bakimindan énemlidir. Tas oyma teknigi ile yapilan ve iki sttun Uze-
rinde yUkselen anitin Ust kisminda nebati motifler Uizerinde, Fas’'in semboll
olan “Allah, el-vatan, el-melik” ibareleri yer almaktadir. Onun altinda Fas bayra-
gini simgeleyen yildiz motifi ile onun iki yaninda kraliyeti temsil eden iki adet
aslan yer almaktadir. Hemen alt kisimda ise Muhammed Suresi 7.ayetin “siz
Allah’a yardim ederseniz O da size yardim eder” mealindeki ilk kismi yer al-
maktadir. Bu ibarenin biraz altinda ve sUtunlarin hemen Uzerinde ise karsilikli
olarak iki adet tas oyma teknigi ile yapiimis “bereket-i Muhammed” ibaresi yer
almaktadir.

T n—
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53 Fallus K6prtisd, (Fotograf), Erisim 29 Haziran 2021. https://m.le.360.ma
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Sonug

Fas mimarisindeki kullanimini ele aldigimiz “bereket-i Muhammed” ibaresi
Kafi-Ma’kili hat ile yazilmis ve bu hali ile kaliplasmis bir motif olarak ge¢gmisten
gunimuze kadar kullanilmaya devam edilmektedir. Ahsap oyma, al¢i oyma,
kesme cini gibi Fas ile 6zdeslesmis farkli sanat tarzlari ile kullanimi mevcuttur.
Bu ibarenin kullanimina islam cografyasinin diger (lkelerindeki eserlerde rast-
lamamis olmamiz, “bereket-i Muhammed” ibaresinin Fas’a has oldugunu gos-
termektedir. Fas yazmalarinda, camilerde, medreselerde, zaviyelerde, ev kapi-
larinda, koprulerde, sokaklarda, kemer Ustlerinde gorllen “bereket-i Muham-
med” ibaresinin bu denli yaygin kullaniimasinda hi¢ slphesiz dini, tarihi ve si-
yasi ve sosyal bircok farkli etken rol oynamaktadir.

Sahabenin Hz. Peygamber (s.a.s) hayattayken ve onun vefatindan sonra
teberriken yaptiklari uygulamalara baktigimizda, Hz. Peygamber’e (s.a.s) ait
olan sag, sakal, ter gibi bedensel parcalar ile minber, hirka, su kabi gibi nesne-
lerin, bereketin aktarimda fiziksel ve somut bir kaniti olarak gértldigunu an-
lamaktayiz. Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabenin ona ait olan esyalara,
onun bulundugu mekanlara ihtiram gostermesi, cok sevdikleri Paygamberlerine
olan hirmetleri ve hala onunla manevi bir bag kurmak, onun bereketiyle bere-
ketlenmek arzusundan kaynaklanmaktadir. Yizyillar sonra bile insanlarin kut-
sal emanetlere goésterdigi saygl, evlerinde bulundurduklari hilye-i serifler, ka-
dem-i serif ve na’l-i serif motifleri ayni anlayisin tezahurleridir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s), sahabelerin, Allah dostlarinin tirbelerine yapilan ziyaretlerde de benzer
bir anlayis ile kutsal olani gérmek ve onunla fiziksel bir temas kurmak ile bere-
ketin kazanilacag) disunulmustir.

Bereket kavramini “duyular vasitasiyla algilanan, dinl maneviyatla dene-
yimlenen, duyusal ve manevi bir gli¢”%* olarak tanimlayan Josef Waleed Meri
¢alismasinda Muslumanlar, Yahudiler ve Hristiyanlarin her devirde kutsal say-
diklart mekanlari, Allah’in veli kullari olduklarina inandiklari insanlarin ttrbele-
rini ziyaret ederek bu vesile ile bereket umduklarini belirtir.5> Hadis, siyer ve
megazi kaynaklarindan yola ¢ikarak, 6zellikle sahabenin Hz. Peygamber hayat-
tayken ve onun vefatindan sonraki teberrik uygulamalarini g6z éniine alarak
bereketin maddi ve manevi olarak akisinin mimkiin oldugunu savunan Mic-
hael Muhammad Knight'in eseri®® gegmisten glinimize bereketin maddi ve
manevi boyutlarini ilging yonleri ile aciklamasi bakimindan énemlidir.

Bereketin, manevi bir bag kurma ya da Efendimiz ve diger veli kullar vasi-
taslyla bir hayr elde etme yolu olarak goérilmesi disinda siyasi ve tarihi bir yon(
de vardir. Bu sekilde nitelendirmek biraz ilging gelse de Fas’in kuruculari olan

54 Josef W. Meri, “Aspects of Baraka (Blessings) and Ritual Devotion among Medieval Muslims and
Jews” Medieval Encounters 5 (Aralik 1999), 68.

55 Meri, “Aspects of Barakah” 47.

56 Michael Muhammad Knight, Muhammad’s Body: Baraka Networks and Prophetic Assemblage
(Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 2020).
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idrisiler’in Fas’a gelmeleri ve burada kabul goériip devlet kurmalarina bakildi-
ginda bu etki anlasilabilir. idrisiler Efendimiz’in (s.a.s) torunu Hz. Hasan’in so-
yundan gelmekte olup Abbasi zulmlinden kacarak Fas’a gelmislerdir. Bu surec-
te dénemin blyiik velilerinin halki bu gelise hazirlamalarinda, idrisiler’in Efen-
dimiz ile soy bagl olmasli ve Efendimizin bereketini bu topraklara tasiyacak ol-
malari inancinin etkili oldugunu disunulyoruz.

idrisiler'den sonra gelen ve Berberi olan Murabitlar, Muvahhidler ve Merini-
ler'de yonetimde bu soy bagl vurgusu yapilamazken Sa’diler ile birlikte tekrar
baslayan ve bugin hala devam eden serif yonetiminde Efendimiz ile olan soy
bagl cok énemlidir. Onceleri de kutlanan ancak Sa’diler ile birlikte resmilesen
ve Fas’in en 6nemli glnlerinden kabul edilen Mevlid Kandili ginimuzde de
Fas’ta resmi tatil olup canl bir sekilde kutlanmaktadir. Konumuz olan “bereket-
i Muhammed” ibaresinin 6zellikle Sa’diler doneminde kullaniminin yayginlas-
masi, Sa’diler’in, Del4ilii’l-Hayrat isimli meshur eseri ile taninan imam Siiley-
man el-Cez0l'nin kabrini baskent yaptiklari Merakes’e tasimalari, Sa’diler d6-
neminde 17. Yiizyllda ortaya cikan bir adet lzere imam Cez{I"'nin aralarinda
bulundugu yedi evliyanin kabri ziyaret edildiginde niyetlerin kabul olacagi anla-
yisl, ydnetimin halk Uzerindeki tesirini artirmak icin manevi kuvvelerden yarar-
lanmak istediginin bir gostergesidir.

Omid Safi bereket ile siyasi glcun iligkisini érneklerle agikladigl makale-
sinde her ne kadar iran’da hakimiyet kuran Biy{ik Selcuklular’a ényarg ile yak-
lasmis olsa da bereketin diinyevi etkiden uzak sadece manevi bir gii¢ olmadig)
ve her donemdeki saltanat sahibi insanlarin veli insanlarla bir bag kurmasinin
onlara manevi bir mesruiyet kazandirdig157 yonindeki goruslerinde haklilik payi
vardir.

Fas’in kurulusunda dahi énemli bir rol oynayan tasavvuf blyUklerinin her
devirde yonetim ve halk lizerinde etkili oldugu bilinmektedir. Fas’in kuruculari
olan idrisiler'de gérdiigiimiiz Hz. Peygamber ile olan soy baginin vurgulanmasi
Sa’diler ile birlikte tekrar 6nemli bir rol oynamaya baslamistir. “Bereket-i Mu-
hammed” ibaresi de hem bu soy bagini vurgulamak hem de Hz. Peygamber’in
maneviyati ile bir bag kurup maddi, manevi bereketlenmek i¢in yénetim tara-
findan da kullaniimistir. Halkin farkli kesimlerinden bir grup Fasli ile bizzat gé-
ruserek, “bereket-i Muhammed” ibaresinin kendileri icin ne ifade ettigini sor-
dugumuzda bu ibarenin Hz. Peygamberin bereketi ve manevi glcu ile kendile-
rine maddi ve manevi ihsanlar saglayacagl ve nazardan, hastaliktan, belalar-
dan kendilerini koruyacagini ifade etmislerdir.

Sonug olarak Hz. Peygamber’e olan sevgi ve hirmet her devirde, Musli-
manlarin bulundugu cografyalarda farkli sekillerde tezahlr etmistir. Kutsal
emanetlerin koruyuculugunu yapan Osmanl cografyasinda belli mibarek gin-
lerde ziyarete agilan sakal-i serif, hirka- serif gibi kutsal emanetleri ziyaret et-

57 Omid Safi, “Bargaining with Baraka: Persian Sufism, ‘Mysticism’ and Pre-Modern Politics”, The
Muslim World 90 (Fall 2000), 275.
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mek ve evlerde hilye-i serif bulundurmak adet haline gelirken, Fas cografyasin-
da kuruculari ile hali hazirdaki yoneticilerinin Efendimiz soyundan gelen serifler
olmasi ve o bélgede tasavvufun siyasi ve sosyal olarak ¢ok énemli bir rol oy-
namasindan dolay! vurgulanan “bereket-i Muhammed” ibaresinin yazmalarda,
ev kapllarinda, cami, medrese ve zaviyelerde kullaniimasi geleneksellesmistir.
Hz. Peygamber ile manevi bir bag kurmak slretiyle onun bereketinden nasip-
lenmek, bu vesile ile kétulik ve musibetlerden korunmayl ummak bu ibarenin
kullanimini yayginlastirmistir.
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