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EDITORDEN

Sene 2015... Fakiiltemiz sabik dekani Prof. Dr. Davut Yaylali hocamin istegiyle
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin editérliigiinii devralmistim. Dergi-
miz, ite kaka gidiyordu. Makale bulmakta zorlantyorduk. Coklu makale icerisinden
kalitelileri se¢mek nerde! Bir say1y1 tamamlamak i¢in makale bulabilecek miyiz diye
cirpiniyorduk. Ekip ¢ok zayifti. Sadece bir kisi tizerinden biitiin is ylritilmeye ¢ali-
siliyordu. Once karar verdik: Bir ekip kurmamiz gerekiyordu. iki editér yardimcist
(Muhammet Kogak ve Reyhan Keles) ve iki de {iye (Fatmatii’z-Zehra Yasar ve Sadi
Sulan) olmak tizere ilk ekibi kurduk. Yayin kurulunu, editdryay: ve sekretaryayi yeni-
ledik. 44. say1y1 biraz zorlanarak ¢ikardik. Edit6ér yazimizda bir hedef koymusuz:
“Uluslararasi seviyeyi yakalamak” Bu hedef dogrultusunda ¢alismalarimiza bagladik.
Hakem kurulumuzdan, danisman kurulumuza, makale degerlendirme ilkelerimizden,
hakem degerlendirme formumuza, derginin isminden, dizgi ve mizanpajina kadar
her seyi yenilemeye bagladik. Dergimizin ismini de lahiyat Tetkikleri Dergisi seklinde
degistirdik yeni bir kapak dizayni, yeni bir jenerik sayfasi ve yeni bir degerlendirme
formuyla birlikte.

45. sayrya gonderilecek makalelerde orijinallik ve 6zgiinliik kaydini sart kostuk.
Hakemlerimizle diyaloga gegerek incelemelerin ileri diizeyde yapilmasina ¢abaladik.
Dergimizin ulusal, 6zellikle de uluslararasi indekslerde taranmasina yonelik arastir-
malara bagsladik. Tabi bu siirecte makaleler, ya e-mail yoluyla aliniyor, ya da ilahiyat
web sitesindeki iptidai bir yazilimla makale gonder kismindan yapiliyordu. Isler ok
zor ve yorucuydu. Bu yiizden Ulakbim tarafindan kurulan Dergipark’a gectik. Gegtik
gecmesine de. Sistemi 6grenmek ve siteyi kurmak bagh basina bir isti; giinlerce ¢alistik.

46. sayimizla birlikte dekanimiz degismis, Prof. Dr. Sinan Oge dekan olmustu. Yeni
dekanimiz da eskisi gibi tam destekle ¢aligmalarimiza ortak oldu, higbir katkiy: esir-
gemedi. Turkiyedeki ¢arpik dergicilik bakisindan uzaklagarak ilkeli ¢aliymaya karar
verdik. Artik ahbap-gavus iligkisi veya unvan atlamak i¢in makale yayinlamaya son
vermistik. Birileri bize kizmis, koptirmiistii fakiilte elemanlarinin makalelerini yayin-
lamiyorlar diye dedikodu ederek. Dik durduk, taviz vermedik. Kaliteyi ve orijinaliteyi
merkeze aldik. Yazarlar ve hakemler i¢in ilkeler koyduk, kat1 bir sekilde de uyguladik.
Biz istedik ki [lahiyat Tetkikleri Dergisi bir ekol olsun, bir okul olsun. Yeni akademis-
yenlerin ¢alismalarina ¢ok ciddi editler yaparak galigmalarin gelismesine katki verdik.
Ta bugiine kadar bunu —yorucu olmasina ragmen- yaptik. Biz istiyorduk ki dergimiz
uluslararasi arenada soz sahibi bir dergi olsun, hem Fakiiltemizin hem de Rektorlii-
glimiiziin gogsii kabarsin. Bu yiizden indekslere yonelik alt yap1 ¢alismasini hizlan-
dirdik. Yayin kurulumuzu yeni arkadaslarla (Yakup Kizilkaya, Nuray Durmus, Fatih
Ay ve Ahmet Cakmak) gelistirdik.
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47. sayimizda artik tam olarak Dergipark’li olmustuk, sitemize son seklimizi ver-
mis, biitlin siireci (makale gonderimi, hakemlerle iliskiler, yazarlarla iliskiler vb.) bu-
radan yonetmeye baslamistik. Ve nihayet dort uluslararas: indeksten kabul almistik.
Facebook sayfamizi tesekkiil ettirmistik. Indekslere miiracaati gelistirmek i¢in dergi-
mizde indekslerin kriterlerine uygun olarak yazim kurallarindan tutun, derginin je-
nerik kismi, makale ilk sayfasi, hatta logosuna varincaya kadar bir revizyona gittik.
Abstract ve extanded summary kisimlarini ekledik. Dil agisindan sifir hata hedefini
koyduk. Web sitesiyle dergi formati arasinda tam birliktelik olmas: gerekiyordu, onu
da yaptik. Ekibe Nurun Nisa Kilit arkadasimizi kattik.

48. sayimizda yayin kurulumuzu indekslerin istegine uygun bir sekilde genislettik;
hem Tiirkiyeden hem de Tiirkiye disindan akademisyenlerden tesekkiil ettirdik. Ulus-
lararasi olabilmek i¢in gerekli sartlar1 olusturmaya calisiyorduk. Bu baglamda Dergi-
park sayfamizdaki tiim eksiklikler giderildi. Ingilizce arayiiz olusturuldu. Bilgiler ve
belgelerin Ingilizce cevirileri de siteye eklendi. Makale alimi, hakemlere génderimi ve
yazarlarla tiim iligkileri bu site tizerinden gerceklestirecek diizeye gelmistik. Onemli
uluslararasi indekslere girebilmek i¢in gerekli biitiin sartlar ve kriterler tamamlanmusti.
Ornegin yayin kuruluna yabanci bilim adamlarinin katilmasi gerekiyordu, giincelle-
dik. Danigma kurulu ve alan editorleri islevsel olmaliyds, islevsel hale getirdik; her bi-
rini alan editori olacak sekilde atadik; makalelerle ilgili yogun bir danigma faaliyetine
girdik. e-ISSN numaras: aldik. Derginin dis kapagindan i¢ kapak, jenerik ve sekil se-
masina kadar her seye son seklini vermistik. Her makale i¢in makale kimlik sayfas:
olusturduk. Bu sayfada istenen “dergi bilgileri, makale ismi, yazar ismi ve bilgileri,
orcid numarasi, doi numarasi, makalenin tiirii, gelis, kabul ve yayin tarihleri, maka-
lenin yayin sezonu, cilt, say1 ve sayfa numaralari, atif bilgisi, intihal bilgisi” gibi biitiin
bilgileri Tiirkge ve Ingilizce olarak bu sayfaya ekledik. Dergimize 6zgiin ve orijinal bir
format yapmustik ki, bu sayfanin yapisi daha sonra birgok Ilahiyat dergisi tarafindan
ornek alinip kullanildi. Makalenin abstract1 yaninda 750 kelimelik genis bir 6zetinin
yer almasi sartini getirdik. Bundaki gayemiz, Tiirk¢e makalelerimizin uluslararasi are-
nada bu genis 6zet lizerinden takip edilmesiydi. Dipnot ve Kaynak¢ada indeksler ta-
rafindan aranan Chicago stilini azami uygulamaya gectik. Makalelerin hepsini bir
intihal tarama programindan gegirip %25’in altindaki makaleleri yayina almaya bas-
ladik. Bu sayimizdan itibaren ift tarafli kor hakem sistemini kat1 bir sekilde uyguladik.
Dergimizin editorya ve sekretarya ekibinin gorevlerini yeniden diizenledik. Makale
alimi, hakemlere gonderimi, yazarlarla iliskiler kismini editér yardimcim Reyhan
Keles hocama; Dergiparkin i¢ dizayny, bilgi girilmesi ve giincellenmesi, derginin basim
agamasini ise ikinci editér yardimcim Yakup Kizilka'ya hocamiza; indekslere bagvuru
ve takip iglerini Ahmet Cakmak ve M. Fatih Ay’a; son okuma, yazigma, reklam, dijital
ortam ve benzeri isleri yapma gorevlerini de Nurun Nisa Kilit ve Nuray Durmusa ver-
dik. Dergimizde yeni alan ve dil editorleri olugturuldu. Facebook sayfamizi siirekli
yenilemeye devam ettik. Indekslerle ilgili miiracaatlarimiza devam ettik.



Editorden = 13

49. sayimizda Isnad atif sistemine gectik. Kugkusuz yeni sisteme gegmek konusunda
ciddi sikintilar yagadik. Gerek yazarlarin gerekse hakemlerin intibak etmesi igin birgok
sablon hazirladik. Ingilizce, Tiirkge ve Arapca 6rnek makaleler olusturduk. Sisteme der-
gimizde yazan yazarlar listesi ekledik. Facebook yaninda Instagram ve Twitter hesaplar
actik. 30’u agkin uluslararasi indekse miiracaatimizi yaptik. MLA, ERICPlus ve DOA]
indekslerinde taranmaya basladik. Impact faktoriimiiz 4.5 diizeyinde iken 6.5 seviyesine
yiikseldi. Simdiye kadar tarandigimiz ulusal ve uluslararasi indeks, platform ve etki fak-
torii degerlendirme kuruluglar1 21% ulagti: TR-DIZIN, MLA, DOAJ, ESJI, ROAD,
ERICPlus, MIAR, SIS, OpenAIRE, J-Gate, RI, CEEOL, Neliti, DR]JI, BASE, CrossRef,
EUROPUB, Scholar Impact, Google Scholar, EZB, WorldCart, ISAM, Sobiad, Arastir-
max, Idealonline. Bu sayidan itibaren editorya tarafindan segilen iki makalemizi Ingi-
lizceye gevirerek yaymlamaya basladik.

50. sayimizda EBSCO, ATLA, ESCI ve SCOPUS gibi indekslere bagvurularimizi yap-
tik. Kabul beklemeye basladik. Siirekli ¢itay1 yiikseltmek icin ugras verdik. Indekslerde
taranmaya baslayinca dergiye génderilen makale say1s1 inanilmaz derecede artmaya bas-
lad1. Sadece Tiirkiyede degil, Arap diinyasinda ve Batrda taninirligimiz beklentilerimizin
tizerindeydi. {lahiyat akademik dergiler icerisinde ilk dérdiin igerisinde yer almistik.

51. sayimizda indekslerden gelen elestiriler muvacehesinde bir dizi karar aldik. Bu
baglamda dergimizin kapsaminin ¢ok genis olmasi1 hasebiyle alan daralmasina gittik.
Sadece Ilahiyat alanyla sinirladik. Ayrica makale gesitliligini sadece aragtirma makalesi
ve kitap kritigi (rewiev) seklinde iki tiire indirgedik. Dergi kapsamindaki makale kalite
farklilagmasi elestirisine binaen arastirma makalesi kategorisinde alanin klasik ve mo-
dern sorunlarina odaklanan, ¢6ziim iireten, teorik ve pratik alanda analitik diizeyde ¢a-
lisan yahut alanin giincel/aktiiel problemlerine cevaplar arayan; kisacasi bir sorunsal,
bir tezi olan arastirma makalelerini; kitap kritigi kapsaminda da Tiirkiye gelenegindeki
basit kitap tanitimindan ziyade Batrda review diye adlandirilan “kitap kritigi” seklindeki
yayin tanitimi ¢aligmalarini yayinlamaya karar verdik. Ve en 6nemlisi 2016 yilindan iti-
baren ESCT’ye kabul edildik. Yine Pro-Quest indeksinde de taranmaya basladik. Ve boy-
lece dergimiz artik uluslararas: seviyeye ulagsmis oldu. Bundan sonra artik Web of
Scienceda idik. ESCI'ye girdikten sonra impact faktoriimiiz Miar sitesinde 10.0’a ulas-
mist1. Tiirkiye Ilahiyat dergileri igerisinde bir numaraya oturmus olduk. Hedef AHCI’ya
ulagmakt1.

52. sayimizda EBSCOda taranmaya basladik. Gerek miiracaat eden makale sayimiz
ok artti, gerekse dergimize gelen makalelerin kalitesi artt1. Bu arada son okuma gor-
evinden sorumlu olarak Osman Nuri Karaday1 hocamiz editér yardimcisi olarak ekibi-
mize dahil oldu.

53. sayimizda derginin ekibi mitkemmel hale geldi. Editér yardimcilarimdan Reyhan
Keles hocamiz, makale alimi, hakem ve yazarlarla iletisim kismini; Yakup Kizilkaya ho-
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camiz derginin basimi ve Dergipark sistemini; Osman Nuri Karadayi, son okuma ve
isnad sistemine uygunluk durumunu ve son olarak Ahmet Cakmak ise indeks islerini
sistemli bir sekilde yapmaya basladilar. Dergideki abstract ve extanded summary’ler
dil editoriimiiz Mustafa Kiling tarafindan gézden gegirilmeye baslandu.

54. sayimizla artik her sey yerli yerine oturmustu. Yiiksek diizeyde bir kaliteyi ya-
kalamus, indeksler sayesinde atif sayimiz artmaya baslamisti. Simdiki hedefimiz AHCI
ve SSCI indeksleriydi. Ingallah bu agamaya da yakin bir zamanda gececegiz.

55. sayimizla birlikte yeni dekanimiz (Prof. Dr. Musa Bilgiz) atanmigti. Universi-
temiz Rektorliigii biinyesinde Bilimsel Dergiler Koordinatérliigii kuruldu. Editor yar-
dimcim Reyhan Keles de bu birimde koordinatér yardimcisi olarak gorev aldi. Bu
koordinatorliik, iiniversite dergilerinin uluslararasi seviyelerini yiikseltmeye odaklan-
mist1. Bu baglamda uluslararasi Elsevier veya Aves gibi sirketlerden profesyonel destek
alma konusunda bir dizi toplant1 yapildi. Bu miinasebetle basta Rektoriimiiz Prof. Dr.
Omer Comakli ve Rektor Yardimcimiz Prof. Dr. Ayse Bayrakgeken Yurtcan hocamiz
olmak tizere Bilimsel Dergiler Koordinatorliigtimiize tesekkiir ediyorum.

Ve nihayet 56. sayimizla karsinizdayiz. Dergimiz dniimiizdeki bir yil boyunca Aves
sirketi iizerinden profesyonel destekle calisacaktir. ilgili sirketle anlagma yapilmis olup
bundan sonraki asamalarda bu sirket iizerinden islemlerimizi yapacagiz. Bu konuyla
ilgili gerekli agiklamalar sitemiz tizerinden yapilacaktir.

Bu sayimiz igin toplam 61 makale gonderildi. 35 makale edit islemi sirasinda, 2
makale alan editorii tarafindan, 7 makale de hakemler tarafindan reddedildi. 15 aras-
tirma makalesi ve 2 kitap kritigi olmak tizere 17 yayinla huzurunuzdayiz. Yayinlari-
mizdan 4t Ingilizce digerleri Tiirk¢edir.

2015 yilindan bu yana 7 sene boyunca Ilahiyat Tetkikleri Dergimizi Tiirkiye Ilahiyat
fakiilteleri dergisi arasinda ilk tige tasimak i¢in gecemizi giindiiziime kattik. Cok ¢a-
listik. Yaklagik 14 say1 ¢ikardik. Ama her sayida biraz daha ¢itamiz yiikselttik. Su an
dergimiz AHCI yolunda ve ileride SSCI olacaktir. Kuskusuz biitiin bunlar1 yaparken
basta editor yardimcilarim olmak tizere tiim ekibim her tuglasinda her asamasinda
tizerine diiseni layikiyla yerine getirmistir. Hepsine siikran borgluyum. Editorliigiim
stirecinde yazilarryla katki saglayan yazarlara, hakemlik yapan hakemlere, edit yapan
alan editorlerime tesekkiir ediyorum. Siireg igerisinde ii¢ fakiilte dekanimiz biitiin
varliklariyla yanimizda olmus, katkilarini esirgemislerdir. Rektorliigiimiiz de maddi
ve manevi destekleriyle hep yanimizda olmustur. Ancak biitiin bu gelismeleri yasarken
tamamen ekibin 6zverisi ve emegiyle derginin bu seviyeye geldigini kaydetmeliyim.
Simdiye kadar profesyonel higbir katki almadik. Amator heyecaniyla profesyonel is
¢ikardik, tirnaklarimizla kaziyarak dergimizi bu seviyeye ulastirdik. Kendi adima fa-
kiilteme tarihe gegecek bir katki yapmanin huzur ve heyecanini yasiyorum. Yarin fa-
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kiiltemden ayrilmak mecburiyetinde kalirsam, kim bilir hak vaki olursa, sen bu fakiilteye
ne yaptin sorusunun cevabini “bu yedi yillik emegimdir” diyebilmenin hazzini ve gu-
rurunu tadacagim.

Siiregte aci tath bir¢ok hatira biraktik tarihin derinliklerine. Editor olmak, zor is.
Ekibi organize edeceksin, takip edeceksin, her bir elemanin goérevini izleyeceksin. Bazen
kizdik, kopiirdiik, bazen giildiik eglendik. Ama siirekli yorulduk. Bir sayiy1 ¢ikarmak
demek, alt1 ay dergiyle yatip kalkmak demekti. Makaleler gelecek, bunlari edit yapacak-
sin. Sonra onlar1 alan editorlerine gondereceksin. Hakeme gitme olurunu aldiktan sonra
en az iki hakeme gondereceksin. Hakem siireci ayr1 bir diinya. Istirham edersin, kabul
etmez, yogundur burun kivirir. Nazin bini bir para. Alttan girersin, istten ¢ikarsin. Bir
damar bulursun. Kimi tanir, mecburen onaylar, kimi reddeder, kimi de bin dereden su
getirir, senin hatirin i¢in der. Hakem siireci biter, yazarlarin diizeltme siireci baslar. Ma-
kaleler, hakem ve yazarlar arasinda dijital ortamin elektronik diinyasinda dolasip durur.
Makalelerin kimi reddedilir, kimi diizeltme ile kabul edilir. Sonugta yayina alinacak ma-
kaleler ortaya ¢ikar. Artik dizgi ve mizanpaj zamanidir. Son okumasi yapilacaktir. Ingi-
lizceler dil editoriiniin elinden geger. Yazim kurallarina ve derginin sartlarina uymasi
i¢in tek tek okunur makaleler. Bitti denilince yayinciya gider ve basilir, ayn1 zamanda
Dergiparkta siteye tek tek 6zenle yerlestirilir. Hepsi bir is, hepsi bir ¢caba. Herkes bir isin
ucundan tutar. Ama editor her isin ucundan tutmak mecburiyetindedir. Yanlis yapma
liikksii yoktur. Ciinkii fatura, kendisine kesilir. Bu yiizden herkesin yaptig1 isi titiz bir se-
kilde takip eder, mecburdur. Koskoca bir alt1 ay... Her saniyesinde her dakikasinda
olmak durumundasin. Bu kadar yorgunluk, derginin say1si1 ¢ikinca koskoca bir ofla da-
gilir gider. Cok kisa 6zetledim, ama uzaktan davulun sesi giizel gelir. Editor olmayan,
ne ¢ektigini anlamaz garibimin... Tatli ve yorucu bir siirecti vesselam.

Bu yedi yillik siireg igerisinde dergi mitkemmel olacak diye biitiin ekibi ¢ok yordum,
¢ok gerdim. Bazen kalplerini kirdim, bazen de kafalarini. Bazen azarladim, bazen kafa-
larin ditilledim. Bazen iki ayaklarini bir pabuca soktum, bazen uykularini kagirdim.
Ama hepsi bilir ki, derdimiz dergimiz. Ve ben bilirim beni sevdiklerini en az benim
onlar1 sevdigim kadar. Sevgi olmasaydi, bu ekip galismasi da olmazdi. Birkag defa edi-
torliigii birakma fikri dogmustu; ekibimin hocam siz giderseniz biz de gideriz demeleri,
gosterge olarak yetmez mi? lyi bir ekip olduk. Gelmis ge¢mis ekibimden, kendilerini bi-
lerek ya da bilmeyerek kirdimsa helallik istiyorum: Hakkinizi helal ediniz. Benden yana
helaldir vesselam.

Artik agzimizdaki baklay: ¢ikarma vaktidir: Gegen sene Ekim'in besi itibariyle 5 yil-
ligina Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyesi olarak gorevlendirildim. Uzaktan bir yil idare et-
meye ¢alistim. Ancak su an ¢ok yogunum. Cok yoruldum, ¢ok dagildim. Artik bayrag:
devretme zamani gelmistir.
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Bu noktada sayin dekanimizdan bir istirhamla bir devri kapatmak istiyorum. Dergi
ekibi mitkemmel hale gelmistir. Editorlitk bayragini mutlaka ama mutlaka edit6r yar-
dimcilarimdan en ¢ok emek veren ve derginin bu hale gelmesinde aslan payina sahip
olan Reyhan Keles hocama devretmek en biiyiik arzumdur. Disaridan birinin gelmesi
hem ekibin dagilmasina hem de derginin seviyesinin diismesine sebep olabilecektir.
Dolayistyla boyle bir uygulama, bir gelenek haline gelir. Alttan gelen her bir editor
yardimecisy, kidem sirasiyla editorliigii iistlenir. Derginin ¢itasi siirekli bir sekilde ytik-
selmeye devam eder.

Benden bu kadar. Emaneti aldim. Emanet bildim. Yedi yillik emegimdir, ¢irpini-
simdir, gecemdir, giindiiziimdiir, terimdir, nefesimdir, sonugta emanetimdir. $u an
alnimin aki, vicdanimin huzuruyla emaneti teslim ediyorum. Emaneti ehline vermek
de, ehlinden beklenir. Emaneti omuzlayacak yeni editériimiize ve ekibine basarilar
diliyorum.

Prof. Dr. Omer KARA



EDITORIAL

In 2015, due to the request of Prof. Dr. Davut Yaylaly, the previous dean of our faculty,
I took over the position of editor for Ataturk University Faculty of Divinity Journal.
Those days, the journal was in an unhandy condition. We were experiencing great dif-
ficulty in finding articles to publish, let alone choosing articles of quality among many!
We were asking if we could manage to find enough number of articles to complete an
issue. The team was really insufficient. Almost everything was carried on by the same
person. First of all, we made a decision: we needed to set up a team. We organized the
first team as two assistant editors (Muhammet Kogak and Reyhan Keles), and two mem-
bers (Fatmatii’z-Zehra Yasar and Sadi Sulan). We renewed the editorial board, editors
and secretariat. We published the 44th issue with a bit of difficulty. In the editorial of
that issue, I had set a target: “We will reach to the international level” We started to work
in the direction of this target. We began to change and renew everything starting from
board of peer-reviewers to the board of advisors, from our principles for evaluating ar-
ticles to our referee evaluation forms, from the name of our journal to typesetting and
layout. We even changed the name of our journal to Journal of Ilahiyat Researches, with
a new cover design, a new generic page and a new evaluation form.

In the 45th issue, we imposed the conditions of originality and genuineness for the
articles to be sent. Speaking to our reviewers, we encouraged them to evaluate the studies
in a really advanced level. We started to research ways to make our journal be scanned
in national and especially international indexes. Certainly, in this process the articles
were either sent by e-mail or via the “send article” software in the old-fashioned website
of our faculty’s web page. Things were really difficult and exhausting. Therefore, we
transferred to Dergipark, which was established by Ulakbim. Having done so, it was also
really time-consuming to learn about the system and to set up our web page there, we
worked on it for days.

Our faculty’s dean had changed before the 46th issue; Prof. Dr. Sinan Oge was our
new dean. Our new dean, just like the former one, supported us in all of our works and
helped us with anything he could. Moving away from the ill-mannered journal styles in
Turkey, we decided to work with principles all the time. We gave an end to publishing
people’s articles just because they were our acquaintances or just because they needed
to change their titles. Some people gossiped about us since they were furious at us as we
did not publish the articles by the staff of the faculty. We held our heads high and did
not compromise. We focused on quality and originality. We formed principles for writers
and referees, and we applied all of these principles strictly. We wanted Journal of Ilahiyat
Researches to be an ecole, a school. We especially contributed to the studies of young
academicians by editing them in a really detailed way and improved them. We did the
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same thing until today - although it is really exhausting. We have always wanted our
journal to have a say in the international field to exalt both our Faculty and our Rector.
For this reason, we gave more importance to infrastructure works towards indexes.
We improved the editorial board with new members (Yakup Kizilkaya, Nuray Dur-
mus, Fatih Ay and Ahmet Cakmak).

In the 47th issue, we had totally got accustomed to Dergipark, we had given the
webpage its final form and we were able to manage all the process (submitting articles,
communication to referees, communication to researchers etc.) from this website. In
addition, we were finally accepted by four international indexes. We also established
a Facebook page. To be able to apply to new indexes, we had a revision in many aspects
such as spelling rules, generic page of the journal and even in the logo of the journal
in accordance with the criterion of the indexes. We added Abstract and Extended
Summary parts. We set an objective for zero error in terms of language. There needed
to be a whole unity between the website and the journal format, and we did it as well.
Nurun Nisa Kilit joined our team in preparing this issue, as well.

In our 48th issue, we have extended our editorial board in accordance with the cri-
terions of indexes; we have formed it with the participation of academicians both from
Turkey and from outside Turkey. We, in this way, tried to fulfil the conditions of be-
coming international. In this context, we have completed our Dergipark page without
any lacking. English interface was formed. Translations of information and documents
were added to the website, as well. We were, then, able to use this webpage to receive
articles, sending them to referees and for all interactions with the writers. All condi-
tions and criterions to enter important international indexes were completed. For ins-
tance, we needed foreigner academicians in the editorial board; we updated it in this
way. The advisory board and the field editors had to be functional, and we did that;
we have assigned all of them as field editors; we have initiated an intense activity of
advisory for articles. We took an e-ISSN number. We gave the final forms to everything
about the journal such as the outside cover, the interior cover, the generic and the
image schemes. We formed an article identity page for each article. In this page, we
have provided information such as “journal information, article name, writer’s name
and information, Orcid number, doi number, the type of the article, submit, accep-
tance and publication dates, publication season of the article, volume, issue and page
numbers, reference information, plagiarism information” both in Turkish and in En-
glish. We have produced such a unique and authentic format for our journal that this
page format has been taken as an example and used by many other Ilahiyat journals
later on. We conditioned that there must be a 750-word extended abstract for an ar-
ticle. The aim was to let these articles be followed in international area thanks to these
extended abstracts. We also began to practise Chicago style, which is asked frequently
by indexes, in footnotes and references. Using plagiarism check software for all the
articles, we have begun to include articles with a percentage of 25 or lower. Since this
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issue, we have strictly used double blind peer-review. We rearranged the duties for the
editorial board and secretariat of the journal. Tasks such as receiving articles, sending
them to the reviewers, and communication with the writers were given to the assistant
editor Reyhan Keles, tasks of interior design of Dergipark, adding new information and
update, and publication of the journal to other assistant editor Yakup Kizilkaya; tasks of
application to indexes and follow-ups to Ahmet Cakmak and M. Fatih Ay, and the tasks
of proofreading, correspondence, advertisement, digital platforms and etc. to Nurun
Nisa Kilit and Nuray Durmus. We have assigned new field and language editors for the
journal. We have kept updating our Facebook page. We continued to make applications
to new indexes.

In the 49th issue, we have started to use Isnad reference system. Undoubtedly, we
have had real problems while adapting to the new system. For the adjustment of both
writers and reviewers, we prepared a lot of templates. We have prepared example articles
in English, Turkish and Arabic. We have added the list of writers writing in our journal.
We opened pages on Instagram and Twitter, as well as Facebook. We applied to more
than 30 international indexes. We have tried to be scanned in MLA, ERICPlus and DOA]J
indexes. While our impact factor was 4.5, it reached to a level of 6.5. The number of na-
tional and international indexes, platforms and impact factor evaluation establishments
reached to 21: TR-DIZIN, MLA, DOAJ, ESJI, ROAD, ERICPlus, MIAR, SIS, OpenAlIRE,
J-Gate, RI, CEEOL, Neliti, DRJI, BASE, CrossRef, EUROPUB, Scholar Impact, Google
Scholar, EZB, WorldCart, ISAM, Sobiad, Arastirmax, Idealonline. Beginning from this
article, we have started to translate two articles, chosen by the editorial board, into En-
glish and then publish them in the journal.

In the 50th issue, we have made applications to indexes EBSCO, ATLA, ESCI and
SCOPUS. We waited for their answers. We always tried hard to raise the level. After
being scanned in the indexes, the number of articles sent to us increased in an unbelie-
vable way. Our recognition was far beyond our expectations not only in Turkey, but also
in Arabic and Western world. We had become one of the best four Ilahiyat (Theology)
Journals.

In our 51st issue, as a result of the confrontations from indexes, we have made a num-
ber of decisions. In this context, we have made a field restriction as the scope of the jo-
urnal was too wide, namely, we have restricted the field with Theology. Besides this, we
have restricted the variety of articles with two forms; research articles and book reviews.
Due to the criticism about the difference of articles in terms of quality in the journal, as
part of research articles, we have decided to publish the research articles which focus
on the classical or modern problems of the field, provide a solution, work in an analytical
level either theoretically or practically or which looks for answers to current/actual prob-
lems of the field, in short the articles which have a problematic and a thesis. Accordingly,
we have decided to publish book criticisms which are called as “book review” in the
West, rather than simple book promotions in Turkey’s tradition. Most importantly, we
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have been accepted to ESCI since 2016. Moreover, we have started to be scanned in
Pro-Quest. Therefore our journal has reached to the international level. After that,
we were in Web of Science. Having taken part in ESCI, our impact factor reached to
10.0 in Miar website. Among the Theology Journals in Turkey, we have the number
one due to this. Our aim was to reach to AHCI.

In the 52nd issue, we started to be scanned in EBSCO. Both the number of sub-
mitted articles and the quality of the articles sent to us increased significantly. Me-
anwhile, being responsible from proofreading, Osman Nuri Karaday1 joined our team
as the assistant editor.

In the 53rd issue, the journal team became perfect. Of my assistant editors, Reyhan
Keles undertook the task of receiving articles, communication with reviewers and wri-
ters, Yakup Kizilkaya was responsible from publication of the journal and Dergipark
system, Osman Nuri Karaday1r made the proofreading and the checked availability to
Isnad reference system, and finally Ahmet Cakmak dealt with index applications. They
all worked really systematically. The English abstracts and extended summaries in the
journal was controlled and corrected by our language editor Mustafa Kiling.

When it was the time for the 54th issue, everything had already fallen into place.
We had a high level of quality, and the number of references was on the increase thanks
to indexes. Our new target was the indexes AHCI and SSCI. Hopefully, we will pass
to this stage in a short time.

With the 55th issue, our new faculty dean was Prof. Dr. Musa Bilgiz. As part of the
University Rectorship, Coordinatorship of Scientific Journals was established. My as-
sistant editor Reyhan Keles takes an office in this department as the assistant coordi-
nator. This Coordinatorship focuses on increasing the international levels of university
journals. Within this context, a series of meetings were held to get professional help
from companies such as Elsevier or Aves. In this connection, I want to express my
gratitude to our Rector Prof. Dr. Omer Comakli and Vice Rector Prof. Dr. Ayse Bay-
rakgeken Yurtcan, and to the Coordinatorship of Scientific Journals.

Finally, here we are with the 56th issue of our journal. For the following one year,
our journal will be working in coordination with professional support from Aves. Ha-
ving reached an agreement with this company, the following processes will be realized
through this company. The essential information on this will be given via our website.

For this issue, a total of 61 articles were sent. 35 of them were rejected during the
editing process, 2 of them were rejected by the field editors, and 7 of them were rejec-
ted by the reviewers. We will be presenting you a total of 17 studies, namely, 15 rese-
arch articles and 2 book reviews. 4 of them are in English and the others are in Turkish.

Since 2015, we have worked day and night to carry Journal of Ilahiyat Researches
to the top three among theology faculties. We have worked very hard. We have pub-
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lished around 14 issues. However, with each new issue we published, we have set the bar
higher. Currently, our journal is on the way for AHCI, and in the future it will be in
SSCI. Doubtlessly, while doing all these things, my whole team have done their parts in
the best way possible for every step we took. I owe a debt of gratitude to each and every
one of them. I want to thank to all of the writers who contributed with their studies, all
reviewers for their hard work, and to all field editors for the edits they provided during
my editorship. In all of this process, the three consecutive deans of our faculty stood by
us with all they could, and they never begrudged us their contribution. The rectorship
has always given us a back with material and moral supports. However, while all these
happened, I must note that the journal reached to this level with the perseverance and
efforts of my team. Until now, we have not had any professional help. We have produced
a professional work with the excitement of amateurs, and we have carried our journal
to this very level by clawing our way to the top. Speaking for myself, I am experiencing
the peace and excitement of making a contribution to my faculty which will go down in
history. If I may have to leave my faculty in the future, or, who knows, if I pass away, for
the question “What have you done for this faculty?”, I will proudly and delightedly give
the answer “This is my effort of seven years.”

Throughout this process, we have had a great many memories, either happy or sad.
Being an editor is a tough job. You have to organize the team, follow them, and control
the task done by every one of them. At times we got angry, furious, and at times we were
happy, laughing. Yet we always got really tired. Publishing a new issue meant living and
breathing with it for six months. Articles are submitted, you edit them, and then you
pass them to field editors. When they are confirmed to be sent to reviewers, you have to
send them to at least to different reviewers. Review process is quite another story. When
you request, they reject it, they are busy and so they show displeasure. They may show
feign reluctance. You find a way, and consequently some know you, and they feel have
to accept it, and some of them reject, some make all sorts of excuses and say “I will do
this just for you” When the reviewer process ends, the editing process starts for the wri-
ters. The articles keep moving about reviewers and writers in the digital world. Some of
them are rejected, and some others are accepted following corrections. Consequently,
the articles to be published are identified. Then it is the time for typesetting and layout.
The proofreading is to be done. The parts in English are checked by the language editor.
For the articles to meet the journal requirements and spelling rules, they are checked
one by one. When they are considered complete, they are sent to publication and then
printed, and simultaneously, they are meticulously placed in Dergipark one by one. All
of these things are different tasks and require different efforts. Everyone plays a different
role in this process, yet the editor must play all of the roles. An editor does not have the
opportunity to make mistakes, because in case of a mistake, he is the one to be blamed.
Therefore, the editor hypercritically follows the work done by everyone, as he has to do
it. For a whole six months... You have to take part in every second, and every moment
of this. All this weariness just flies away with a sigh when you see the issue published. I
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have tried to express the process in a nutshell, but I can assure that the grass is always
greener on the other side of the fence. If you are not an editor, you can never unders-
tand what this poor man experiences... In short, it was an exhausting but sweet me-
mory for me.

During this seven-year process, I exhausted the whole team so that the journal
could be perfect, and at times I created tension. Sometimes I broke their hearts, and
sometimes I distressed them. Sometimes I reprimanded them and sometimes I bored
them. At times I even put a lot of pressure on them, and maybe I made them lose their
sleep over the journal. However, they all know that all our care is for our journal. In
addition, I know that they love me at least as much as Ilove all of them. This is because
if it were not for this love, this team work would not exist. For a few times, I wanted
to give up being the editor of the journal, but the fact that my team told me “if you go
away, we will not stay” means a lot in this manner, does not it? We have become a
really good team. I want to receive blessings of all my past and present team, if I in-
tentionally or unintentionally broke their hearts: Please give me your blessings, for I
give you all my blessings.

Now, it is high time I spilt the works: on October the 5th last year, I was appointed
as a member of High Board of Religious Affairs. I have tried to manage everything
remotely for one year. However, I am currently really busy. I have become really ex-
hausted and weary. I believe it is the time to pass on the baton.

Herein, I want to end my term with a request from our dean. The journal team
has become really perfect. In all conscience, it is my utmost wish to hand the position
of editor to Reyhan Keles, who is one of my assistant editors and who struggled the
most and who has the lion’s share in the current state of the journal. If someone from
outside is assigned as the new editor, this might both cause the team to fall apart and
trigger a decrease in the level of the journal. Therefore, such a practise would become
a tradition. Each assistant editor overtaken in the journal would have the post of editor
according to order of precedence, and in this way the level of the journal will keep in-
creasing constantly.

That is all from me. I undertook the position and have carefully held it till now. It
is my work of seven years, my struggle, my nights and days, my sweat, my breath and
in the end it is like a deposit from me. Here, I can address it to the new editor honou-
rably and with a feeling of peace in my heart. Handing this position to someone who
is capable is what is expected from one who knows its value. I wish the best and good
luck for the new editor to take the job and to the team.

Prof. Omer KARA
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Abstract

Al-Hurif al-Muqatta ‘a, which are at the beginnings of the 29 siirahs of the Qur’an and consist of 14
letters, have been a subject of curiosity since the time of the Successors. About al-Huriif al-Muqatta ‘a, as
they appear with a non-existent usage in Arabic language - at least within our knowledge of the lan-
guage so far - more than twenty interpretations have been made. Islamic scholars who thought that they
could not understand these letters, have included them in the category of Mutashabihat, which has been
beyond our limit of comprehension and have treated these letters as they were, without interpretation.
These letters, which are included in the research field of linguistics, indeed have caused a problem of
coherence since they have been under the same heading with the transcendental subjects of Mutashabi-
hat such as the attributes of God, knowledge of the future, Heaven, Hell, Angels. On the one hand, this
problem has forced the commentators to interpret al-Hurif al-Mugqatta ‘a out of their usual way which
cannot be explained comparing their general interpretation styles. On the other hand, these letters have
taken their place among the indispensable subjects of Orientalist Qur'anic studies that highlight their
mysterious qualities.

Keywords: Tafsir, al-Hurif al-Muqatta ‘a, Mutashabihat, Ibn ‘Abbas, Disconnected Letters.

Oz

Kuran-1 Kerim’in 29 suresinin basinda yer alan ve 14 harften miitesekkil olan el-Hurifu'l-
Mukatta ‘a tabiin doneminden itibaren merak konusu olmustur. Arap dilinde -en azindan bu giinkii
bilgilerimize gore- var olmayan bir kullanim sekliyle karsimiza ¢ikan el-Huriful-Mukatta ‘a hakkinda,
yirmiden fazla tevil yapilmistir. Bu harfleri, algi alanimizi asan Mutesabihdt sinifina dahil ederek an-
layamayacaklarint diisiinen Islam alimleri ise onlari olduklar: gibi, tevil etmeksizin ele almiglardr.
Dilbilim alanimin arastirma sahasina giren bu harflerin, tartismasiz askin karakter tasiyan Allah’in
sifatlari, gelecek bilgisi, Cennet, Cehennem, Melekler gibi Mutesabihdt konulari ile ayni baslik altinda
yer almalar: tabiiki bir insicam sorununa yol agmistir. Bu sorun bir taraftan miifessirleri, el-Huriifu’l-
Mukatta ‘a’y1 degerlendirirken genel tefsir tarzlariyla izah edilemeyecek tasarruflara zorlamistir. Diger
taraftan, bu harfler gizemli vasiflarini 6ne ¢ikaran Oryantalistik Kur’an arastirmalarmmin da vaz-
gecilmez konulari arasindaki yerini almigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, el-Huriful-Mukatta ‘a, Mutesabihat, Ibn ‘Abbds, Hece Harfleri, Kesik
Harfler.

INTRODUCTION

We can barely feel the Qur’anic influence on its direct addressee. On the one
hand, we are living fourteen centuries after the environment and conditions of
revelation. On the other hand, the changeable nature of language’ is an obstacle for
the true understanding of the Qur’an. People were significantly divided into cate-
gories of “believers” and “nonbelievers” in accordance with their positions on the
“Qur’an / 'Khitab' (Address)” which kept its crucial place on the agenda during the
revelation process for twenty-three years. Even affinity and tribal ties could not
stop them from being divided. This was, historically, not a predictable situation. All
scientific data shows that the Arabs of that period placed great emphasis on affinity
and tribal ties. The main discussion of this process focused simply on the source of
the Qur’an. The proponents of the ‘sacredness of the Qur’an’ moved away from the
people investigating to find a humanly source for the Qur’an.
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Revolutionary content of the Qur’an appeared instantly. Meccan aristocracy
were quick to oppose this ‘new address’ when they noticed the possibility of its
success. They would not be able to protect their interests if it succeeded. We must
not overlook an aspect that makes the situation even more difficult for them. That
is the manner in which this 'new address® was presented; the presentation was so
attractive that even the people who decided to remain uninterested were drawn to
it. It was such that no one living in Mecca and its district had the luxury of retire-
ment and being disinterested in this debate. The Mecca aristocracy, seeing this,
tried to put pressure on those following the 'new address’, rather than settling it in
front of everyone and carrying out a 'civilized' argument. The ‘new address’ was
pursuing in an unexpected way, putting their interests in danger. It hurt them in
their most sensitive point, challenging them literally. This historical fact was then
evaluated under the title of '‘Qur’an's Tahaddi' in the methodology of Tafsir.

They were met with a use that surprised them and explicitly "oppressed” what
they had not fully experienced before in ‘new address’s presentation. It was at times
beginning with ungrammatical combinations consisting of the letters of their lan-
guage. At least, we do not have any data indicating that they were familiar with
exactly the same usage of al-Hurif al-Mugqatta ‘a.' Hurif al-Tahajji* or Huraf al-
Haja? names are also given in these letters. We also see that they are evaluated
under the titles of Ava’il al-Suvar or Favatih al-Suvar in the books of Tafsir meth-
odology.*

29 Suirahs of the Qur’an begin with the al-Hurif al-Mugqatta ‘a. These sirahs
and their beginnings are as follows:

2 al-Bagara a&l; 3 Alu ‘Imran Al 7 al-A‘raf uadl; 10 Yanusol 11 Had b 12
Yisuf Ll 13 al-Ra‘d _<l; 14 Ibrahim LV 15 al-Hijroll; 19 Maryam (=xS; 20 Taha
al; 26 al-Shu‘ara’ awb; 27 al-Naml usb; 28 al-Qasas ak; 29 al-*Ankabit 4l 30 al-
Riam &l 31 Lugman #lY; 32 al-Sajda &ll; 36 Yasin us; 38 Sad u=; 40 al-Mu min #>; 41
Fussilat a>; 42 al-Shiira Gue aa; 43 al-Zukhruf a>; 44 al-Dukhan a»; 45 Jathiyah a3,
46 al-Ahqaf »>; 50 Qaf ; 68 al-Qalam o.

al-Hurif al-Mugqatta‘a consists of 14 letters apart from the repeating letters.
Theseare: 0, 3, ¢, o 5,8, 6, 2,4, o, 0a 6, d, .

! For example, see Maturidi, Ta 'wilat Ahl al-Sunna, ed. Majdi Basalum (Beirut: Dar al-Kutub al- ‘Ilmiyya, 2005),
4/352.

2 For example, see al-Raghib al-Isfahani, Kitab al-Mufradat fi Gharib al-Qur’an, ed. Muhammad ‘Abd al-‘Aziz
Basyuni (Macca: Kulliyya al-Da‘wa wa Usal al-Din 2001), 895.

*  For example, see Zajjaj, Ma ‘ani al-Qur an wa I rabuh, ed. ‘Abd al-Jalil ‘Abduh (Beirut: Alam al-Kutub, 1988),
4/319.

*  For example, see Zarkashi, al-Burhan fi ‘Ulim al-Qur’an, ed. Muhammad Abu al-Fadl Ibrahim (Cairo: Dar
Ihya” Kutub al-‘Arabiyya, 1957), 1/165; Suyuti, al-Itqan fi ‘Ulim al-Qur’an, ed. Muhammad Abu al-Fadl Ib-
rahim (Cairo: al-Hay a al-Misriyya al-Kitab, 1974), 3/361.
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Our aim in this study is not to introduce the literature dealing with the subject
of al-Hurif al-Muqatta ‘a; it is simply to present the meanings given to these letters
in a plain and simple way as possible. In order to achieve a tidy presentation, we
found it appropriate to convey these meanings in a chronological order. Thus, the
reader will be able to follow the change and development of what is said about these
letters.

1. al-HURUF al-MUQATTA ‘A IN THE TIME OF THE PROPHET

1) The Prophet says: “10 rewards are given to the one who reads one letter from
the Qur’an. I do not say Al is one letter. I is an independent letter; ‘J is another
independent letter and ‘a° is also an independent letter.”

2) Rasul Allah would read alif lam mim tenzil ve hal ata ‘ala’l-insani in morning

prayers on Fridays".®

3) According to the report in Muqatil b. Sulayman’s (d.150/767) Tafsir, a group
of Jews approached the Prophet and raised some claims about the lifetime of the
Prophet’s Ummah, depending on the number values of the letters in al-Hurif al-
Mugqatta ‘a’ Then the seventh verse of Alu ‘Imran Sirah was revealed and criti-
cized for followers of the Mutashabih verses.

4) During the Trench War, Muslims used the slogan “Ha Mim - May Polytheists
not to be helped”.®

5) Al-Kalbi (d.146/763) narrated that Rasual Allah made the explanation of " ,—\S
Ga alle (el Sa" about the meaning of y=zxS.°

6) The Prophet said that “Nun” is a "plate from light (nar)".'°

Note that none of these reports, except the third, fifth and sixth ones, focused on
the meaning of the al-Huriuf al-Mugqatta ‘a. These reports convey their use in a soci-
ety that already knows the meaning of these letters or is familiar with their similar
use, in accordance with the holy originated features of these letters, like other vers-
es. In the third report, it is criticized that the Jews were baselessly dealing with the
number values of the letters in al-Huriif al-Mugatta ‘a. In the fifth report, there is a

Tirmidhi, Sunan, Abwab al-Fada'il al-Qur'an, 16. B. Bab ma ja’a fi man qara’a harfan min al-Qur'an ma

lahii min al-"ajr, 5/25 (no. 2910); al-Darimi, Sunan, 23 Kitab Fada il al-Qur an, B. fadli man qara’a al-Qur ‘an,

4/84 (no:3351).

Bukhari, Sahih, 11 Kitab al-Jumu ‘ah, ma yuqra u fi salat al-fajri yawm al-jumu ‘ah (n0.891) 2/5.

7 Mugqatil b. Sulayman, Tafsir Mugqatil b. Sulayman, ed. Mahmud Shihata (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath, 1423),
1/86.

8 Ahmad b. Hanbal, Musnad al-Imam Ahmad b. Hanbal, ed. Shu‘ayb al-’Arna’at (Mu’assasa al-Risala, 2001),
30/519.

°  Suyuti, Itgan, 3: 26; Suyuti, al-Durr al-Manthir fi al-Tafsir bi al-Ma thir (Beirut: Dar al-Fikr), 5/478.

0" Tabari, Jami ‘al-Bayan ‘an Ta 'wil Ay al-Qur an, ed. ‘Abd Allah al-Turki (Dar Hijr, 2001), 23/144.
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great deal of consensus on al-Kalbi's unreliability.!’ Thus, nobody ascribed his re-
port to the Prophet apart from al-Kalbi.'* As for the sixth report, it is understood
that Tabarl who narrated this marfii“ report did not trust it. Otherwise, Tabari
would cite it, as he always does, using respectable expressions. He would not pass it
off as "someone's opinion" as he did here."”

In the final analysis, we do not have a reliable marfii* report concerning the
meaning of these letters and there is no evidence The Prophet was even asked about
their meanings.

2. al-HURUF al-MUQATTA ‘A IN THE COMPANIONS’ REPORTS

1) Aba Bakr (d.13/634) said: “There is a secret for every book of Allah. And His
secret in the Qur’an is in the beginning of the Sirahs. Tabari (d.310/923) narrated
this report with “some said...” without mentioning Aba Bakr’s name."

2) ‘Ali b. Abi Talib (d.40/661) said: “There is a top for every book. And the top
of this book is Hurif al-Tahajji™".

3) ‘Ali b. Abi Talib said: “O! u==%S and O! Gwe a3” (prayed to Allah in this
manner)*®.

4) ‘Ali b. Abi Talib said: “O! u=xgS, forgive me" al-Tabari narrated this report
with isndd chain".

5) ‘Abd Allah b. Mas‘tad (d.32/652-53) narrated the following report from the

group of Companions whose names were not mentioned in the isndd chain: 7all
consists of syllable letters of Allah’s names™.

Although the first two of these reports are included in many commentaries,"
they have no isndd chains. They are attributed to Aba Bakr and “Ali b. Abi Talib in
the manner of ta ‘lig. Also, the third report comes without isndd chain. As for the
fifth report, it clearly comes via anonymous companions.

""" For example, see Ibn Abi Hatim, Kitab al-Jarh wa al-Ta dil, (Haydar 'Abad: Majlis Da’ira Ma'arif al-

Uthmaniyya, 1952), 2/36; 7/271.

It is interesting to note that this report was attributed to Ibn ‘Abbas (d.68/687-88) in the book of Firazabadi

(d.817/1415), which compiled the reports of al-Kalbi from Ibn ‘Abbas. See Firazabadi, Tanwir al-Miqbas min

Tafsir Ibn ‘Abbas, (Beirut: Dar al-Kutub al- ‘IImiyya), 253.

3 Tabari, Jami ‘, 23/144.

4 Tabari, Jami, 1/210.

Biqa'1, Nazm al-Durar fi Tanasub al-Ay wa al-Suwar (Cairo: Dar al-Kitab al-Islami), 1/72.

Suyati, Nawahid al-'Abkar wa Shawarid al-’Afkar: Hashiya al-Suyiti ‘ala Tafsir al-Baydawi (Mecca: Jami'a

Umm al-Qura, 2005) 1/267.

17 Tabari, Jami‘, 15/451; Abi Bakr al-’Asamm (d.200/816) did not accept this report as a reliable one. He said
that: “This is not true from ‘Ali. Because this was not mentioned among the Allah’s well-known names by
which can be prayed”. See Maturidi, Ta ‘wilat, 7/218.

8 Tabari, Jami ", 1/208.

' For example, see Razi, Mafatih al-Ghayb (Beirut: Dar Ihya’ Turath al-*Arabi, 1420), 2/250.
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As can be seen, there are very few reports from the Companions about al-Hurif
al-Mugqatta‘a. In fact, this is not surprise. This is because, in general, very little
Tafsir report comes from the companions other than Ibn “Abbas (d.68/687-88). In
his case, as one from the companion generation, this situation suddenly changed.
The reports by Ibn ‘Abbas, which focus on the meaning of al-Hurif al-Mugqatta ‘a,
are so numerous that a researcher who examines them realizes immediately that
many different and alternative approaches to the subject are based on Ibn ‘Abbas.
This data also covered some alternative reports of Ibn ‘Abbas concerning the
meaning of al-Hurif al-Muqatta‘a. This, no doubt, contains a collection for the
more complex group of Mudtarib Tafsir reports. Ibn ‘Abbas’ reports containing al-
Hurif al-Muqatta ‘a are the following:

1) Ibn ‘Abbas said: “al-Hurif al-Mugatta ‘a is the greatest name of Allah”. (The
same opinion also comes from Ibn Mas‘ad.)*

2) Ibn ‘Abbas said: “They are the words with which Allah swore™
3) Ibn ‘Abbas said: “It is from the names of Allah”*

4) Ibn ‘Abbas said: “~ means ‘I am Allah, I know”?

5) Ibn ‘Abbas said: “0, &>, &l are from Mugatta ‘a names™*

6) Ibn ‘Abbas said regarding &J: “It is pointing out that Allih is the Unique, the
First, Last, the Eternal, the Forever, J indicates that Allah is <kl » indicates that
Allah is (e dae elle 25

7) Ibn ‘Abbas said about u==xS, & indicates that Allah is ,xSl, s XU A\ 5 indi-
cates that Allah is ¢3; ¢ indicates that Allah is alladl, 3 3all; U= indicates that Allah
is (33ball; s indicates that Allah is aSs, 2

8) Ibn ‘Abbas said regarding el “Uusdl & U2, regarding ) “s_f 4 i” 28

20 Tabari, Jami*, 1/206.

2L Tabari, Jami*, 1/207; 15/451.

2 Tabari, Jami‘, 1/207.

2 Tabari, Jami‘, 1/207.

2 Tabari, Jami, 1/208.

*  Razi, Mafatih, 2/253.

% Tabari, Jami', 15/443-446,448-450; Suyuti, al-Durr, 5/478. ) )

7 Razi, Mafatih, 2/253; Suyti, al-Itqan, 3/24. The phrase" i &1 Ul" js "8l & Ui " in the Tafsir book of Tabari.
(See Tabari, Jami', 10/52). Given that the explanation here is about "u=<!l ", the transmission of the Razi
(d.606/1210) is more reasonable than TabarT’s. Because establishing an interest between "w=<ll" and "l s
more suitable for the tradition of interpretation that has existed since the time of Successors. This is the way of
interpretation based on the common letters between al-I{urif al-Muqatta ‘a and “interpretation” as seen in the
examples " dei & Gl : 1€ and " & U 1" (For example, see Razi, Mafatih, 2/253). The common letters (0=
and J) are more between" (=4l and Jwadl" than " =sll and Jiadl . Accordingly, the meaning” Jwadl 4 Ul: T am
God, (now) I explain (the verses)...”. It is not difficult to assume that the word "Jeadl " g misspelled as "]
in the historical process. As it is known, a “dot” in Arabic can transform a word completely into another word,
which is among the most frequent writer (ndasikh) errors.
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9) Ibn ‘Abbas said: “al-Huriif al-Mugqatta ‘a are the words of praise that Allah
has blessed Himself with™*

10) Ibn “Abbas said: “It is not true to make a ‘jummal account’ about al-Hurif
al-Mugatta ‘a™°

11) Ibn ‘Abbas said: “ ‘Ulama 'u have been unable to comprehend it (al-Hurif
al-Mugatta ‘a)”.”" Naturally, we cannot say that this last report is compatible with

the other 10 Ibn ‘Abbas reports mentioned above.*

3. al-HURUF al-MUQATTA ‘A IN THE SUCCESSORS’ AND THE POST-
SUCCESSORS’ REPORTS

Generally, Tafsir was not needed in the period of the Prophet and the Compan-
ions. Most likely, they already understood the Qur’an. Tafsir was increasingly re-
quired with the disappearance of eyewitnesses of the revelation process. Successors
made the Qur’an as a whole the matter of Tafsir. Then, al-Hurif al-Muqatta ‘a was
naturally covered by Tafsir. The following data, sorted chronologically, supports
this view:

1) Abu al-‘Aliya al-Riyahi (d.90/709) thinks that: “Every letter in al-Hurif al-

Mugatta‘a gives information about the lifetimes of the nations. And also said:

“Each of them could have many meanings”.”

2) a. Sa‘id b. Jubayr (d.94/713) said: “a) means ‘I am Allah, I know™*

b. Sa‘id b. Jubayr said: “C x> <)Vl are abbreviated form of ¢ws . But we do
not know which words are abbreviated with the other al-Hurif al-Muqatta ‘a.”

3) a. Mujahid (d.103/721): “They are only the letters of the alphabet”.*
b. Mujahid: “These are (the words) that Allah started™”’

28 Tabari, Jami*, 12/103.

¥ Razi, Mafatih, 2/253-254.

Suyuti, al-Itqan, 3/30.

' Razi, Mafatih, 2/250.

According to some reports from Ibn ‘Abbas, 4= and o« which entered Arabic from a foreign languages, are
not from al-Hurif al-Mugqatta ‘a, and mean "O human". See Tabari, Jami ', 16/5, 19/98. Again, Ibn ‘Abbas said
that it means “ fish (whale)” and “ well” in two different reports about ¢." See Tabari, Jami‘, 23/140-142, 143.
Again, about a letter 3 Tabari said without reference to anyone, "Some said it was the mountain that surroun-
ded the earth.” See Tabari, Jami ‘, 21/400.

3 Razi, Mafatih, 2/253.

3 Tabari, Jami, 1/208.

Razi, Mafatih, 2/253. According to the report from Sa‘id b. Jubayr 4k entered Arabic from a foreign language.
Its meaning is "O human". See Tabari, Jami , 16/6.

% Tabari, Jami ‘, 1/209.

3 Tabari, Jami, 1/205.



38 ® jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Prof. Dr. Mehmet Akif KOC

c. Mujahid thought that they are the names of the Qur’an™

4) a. Al-Sha'bi (d.104/722): “There is a secret for every book. And the secret of
the Qur’an is at the beginning of the Siirahs. Leave it. Ask other things about the

Qur’an™ Thus, we see that a similar report mentioned before, attributed Aba Bakr
and ‘Ali b. Abi Talib was also attributed to al-Sha ‘bi.

b. Al-Sha‘bi: “They are the names of Allah”.*

5. ‘TIkrima (d.105/723): “al is oath. “*!Also ‘Tkrima said: ” o=xeS : PR RN
6) Al-Dahhak (d.105/723): “ from Allah; J from Gabriel; » from Muhammad™*
7) Abu Rawq (“Atiyya b. al-Harith: d.105/723) said: “Qur’an used these letters to

catch attention of the addressees towards the Qur’an”.**

8) Muhammad b. Ka'b el-Qurazi (d.108/726) said: “a) means acts of Allah ul‘ﬂﬂ
Al Poana ﬁ.}d‘_’ cadlal ?)J\} w3¥1 from "cea 1”5 Ladll means ‘_).2\;33\ (e é.,ygl\j ;J.\\ (e MY\
sxiall e Ml 5 96

9) Al-Hasan al-Basri (d.110/728) said “ sk (These) are (the words) that Allah

started™

10) Qatada (d.117/735), al-Kalbi and Ibn Jurayj thought that they are the names
of the Qur’an.*®

11) a. Al-Suddi (d.127/745) thought that they are the names of the Qur’an.”
b. Al-Suddi thought that they are the names of Allah.”

Tabari, Jami', 1/204. According to the reports coming from the ta lig method Mujahid and Ibn Jurayj (d.

150/767) said that meaning of 4k is "O human". See, Tabari, Jami , 16/6

¥ Suyuti, al-Durr, 1/59; Suyuti, al-Itgan, 3/24.

40 Tabari, Jami ", 1/206.

4 Tabari, Jami*, 1/207.

Suyuti, al-Itqan, 3/26. According to the some reports from Ikrima 4k and o« mean "O human". See Tabari,

Jami‘, 16/6, 19/98.

* Razi, Mafatih, 2/253. According to the one report Dahhak said that meaning of 4= is "O human". See Tabari,
Jami ', 16/7.

* Razi, Mafatih, 2/253.

* Razi, Mafatih, 2/253.

% Suyuti, al-Itqan, 3/25.

¥ Ibn Abi Hatim, Tafsir al-Qur’an al- ‘Azim, ed. As‘ad Muhammad al-Tayyib (Saudi Arabia: Maktaba Nizar
Mustafa’a al-Baz, 1419), 8/847 (no: 15519). According to the report by Tabari, Hasan did not accept the letter
o= at the beginning of the chapter Sad as from al-Hurif al-Mugqatta ‘a. He made o= the imperative form of the
verb s3ia (means (=0\e) reading it as Sadi(24=). It means "Present your deeds to the Qur'an" (J)ﬁ‘j u=). See
Tabari, Jami, 20: 5-6. According to the one report Hasan again said that meaning of b is "O human". See
Tabari, Jami , 16/7.

* Tabarl, Jami, 1/204 ; Razi, Mafatih, 2/253. Qatada also said that ¢ means “ well”. Tabari, Jami ‘, 23/143-144

# Razi, Mafatih, 2/253.

* Suyuti, al-Durr, 1/57.
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12) They are the names of the Siirahs according to Zayd b. Aslam (d.136/754),
Khalil b. Ahmad (d.175/791), Sibawayh (d.180/796) and ‘Abd al-Rahman b. Zayd
b. Aslam (d.182/798).°!

13) a. Al-Rabi’ b. Anas (d.139/757): “They are the rewards and exams of Allah.
Some of them are the names of Allah; and the others are the names of other be-
ings.”

b. Al-Rabi‘ b. Anas: “there is no letter from it (al-Hurif al-Mugqatta ‘a) ex-

cept it is a period of people and their nations”.”

14) Al-Farra’ (d.207/822) and al-Mubarrad (d.286/900) think that al-Hurif al-
Muqatta ‘a is a part of challenge of the Qur’an (tahaddi) intended for the ‘Arabs of
jahiliyya.

15) a) Qutrub (d.210/825) thinks that al-Hurif al-Mugqatta ‘a is a part of chal-
lenge of the Qur’an (tahaddi) intended for the ‘Arabs of jahiliyya.>

b) Qutrub said: “Qur’an used these letters to catch attention of the address-
ees towards the Qur’an”.>®

16) Al-Akhfash (al-’Awsat: d.215/830): “They are very special expressions that
Allah intended to swear with”.”

17) “Abd al-"Aziz b. Yahya al-"Uwaysi (d.220/835) said: al-Hurif al-Mugatta‘a
is this message: “You (the Arabs of jahiliyya) learn the simplest words first -as a
little child do- and then deal with the Qur’an.*®

18) Ahmad b. Yahya b. Tha‘lab (d.291/904) thinks that they are the end of one
sentence and the beginning of the other sentence.”

19) Al-Qaffal (al-Shashi: d.365/976) thinks that Arabs express some words in
letters and these letters are used to express some words.*

The data above shows that a feature seen in the reports of Ibn ‘Abbas continued
after him: The problem/case of alternative reports coming from a “same person” is
also valid for this subject.

! Tabari, Jami , 1/206 ; Razi, Mafatih, 2/252.
2 Tabari, Jami ', 1/209 ; Razi, Mafatih, 2/253.
5 Tabari, Jami, 1/209.
** Razi, Mafatih, 2/253.
> Razi, Mafatih, 2/253.
¢ Razi, Mafatih, 2/253.
7 Razi, Mafatih, 2/254.
% Razi, Mafatih, 2/253.
**  Razi, Mafatih, 2/254.
€ Razi, Mafatih, 2/252.
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As for the next centuries, throughout the history of Tafsir, the approaches of the
first three centuries have been repeated in general.

In the Shiite tradition, there can be found almost all of the narrations reaching
the period of the Companions and Successors that we have mentioned above. On
the other hand, in some sources, it is observed that the titles that Shiism emphasizes
a lot, such as imamate, karbala’, and the “awaited mahdi” are associated with al-
Hurif al-Mugatta ‘a5 Tabataba’l (1904-1981), one of the contemporary Shiite
scholars, also concentrates on the contents of the siiras at the beginning of al-Hurif
al-Muqatta ‘a. He states that the same al-Hurif al-Mugatta ‘a takes place at the be-
ginning of the siiras whose contents are similar.”

Recently, we encounter new beliefs also in orientalist works about al-Hurif al-
Mugatta ‘a.

4. GENERAL OVERVIEW OF THE WESTERN CURIOSITY ABOUT al-
HURUF al-MUQATTA ‘A

Those who have been mentioned thus far show that al-Hurif al-Mugqatta ‘a have
been among the most interesting subjects of the history of Tafsir. Western scholars
are especially noteworthy in the modern period. However, what is interesting is
that they do not need to base their claims on the relevant data. The average subjec-
tivity observed in orientalist Qur'anic investigations has been overcome with re-
spect to the al-Huruf al-Mugqatta ‘a. Perhaps the reason for this is that they have had
great curiosity towards these letters. The translation to "Mysterious Letters" found
in Orientalist studies is a basic indication of this curiosity.*®

Bellamy (1925-2015) has summarized orientalist literature about al-Hurif al-
Mugatta ‘a.** Accordingly, those who think like Noldeke (1836-1930), believe that
al-Huruf al-Muqatta‘a is a special abbreviation for Mushaf owners among the
Sahaba®; and those who think like Loth (1840-1881), believe that they may be ab-
breviations of some of the words in the relevant sirahs.® The latter group of
thought is closest to the general Muslim considerations. Bellamy also develops a
theory that these letters may be an abbreviation for "basmala‘. He proves this ap-
proach by making entirely speculative explanations. So much so as to claim that 9

61

For example, see Huzi, Tafsir Niir al-Thaqalayn, ed: Hashim al Rasali (Kum: al-Matbaa al-Ilmiyya), 3/320.

2 Tabataba'i, al-Mizan fi Tafsir al-Qur’an (Beirut: Muassasa al-Alemi li al Matbi ‘at 1973), 18/8-9.

®  For example, see Keith Massey, "Mysterious Letters", Encyclopedia of the Qur’an (Leiden: Brill, 2001), 3/471-
477.

¢ James A. Bellamy, “The Mysterious Letters of the Koran: Old Abbreviations of the Basmalah”, Journal of the
American Oriental Society, 93/3 (1973), 267-285.

¢ No¢ldeke, Theodor, Fr. Schwally, G. Bergstrésser, O. Pretzl, Geschichte des Qorans (Leipzig: 1909-1938) (Rep-
rint Hildescheim, 1961), 2/72 (Reciter: Bellamy, “The Mysterious Letters”, 268).

% Q. Loth, “Tabaris Korankommentar”, ZDMG, 35(1881), 35 (Reciter: Bellamy, “The Mysterious Letters”, 268).
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al-Huraf al-Mugqatta ‘a, which cannot verify his theory, is wrongly written.” Islam
Dayeh, on the other hand, makes remarkable evaluations that the contents of the
sirahs which started with ’Ha Mim* and their style of expression are very close to
each other.®® Such studies, however, are not sufficient to remove the mystery of
these letters.

5. INCOMPATIBLE PARTITION IN THE LIST OF MUTASHABIHAT: al-
HURUF al-MUQATTA ‘A

Summarily, Mutashabih verses, without any classification, are beyond human
perception from the point of one approach. That is why human beings cannot
comprehend Mutashabih verses. Transcendental topics are reduced to the level of
human beings by using human language. That is mutashabih language which is full
of similes.”” This approach is summarized in the answer given by Imam Malik
(6.179/795) to someone who asks him about "istiva . Imam Malik says: “istiva’ is
well known (in Arabic), but (When used for God) is not known to us. It is not good
to ask about this topic. Go away!” I wonder whether Imam Malik gave a hard an-
swer to this question because he thought the answer would be a dangerous view in
the context of "believing-denying" or "O friend asking the question! Yes, you came
from a village; maybe you cannot read or write. I am an unquestionable authority
on religion. However, you and I are human beings; we are equal to know the an-
swer to this question. This is not a matter of knowledge, but a human capacity.
There is an existential problem. That’s why; nobody can understand istiva’ of
God.”

It is not difficult to guess that if Imam Malik is asked about “God and His at-
tributes, angels, hereafter, heaven, hell, destiny ...” his answer will be the similar
one. Thus, Mutashabih items in the probable list of Malik are also revealed. As a
matter of fact, the commentator of the al-ZamakhsharT's (d.538/1144) Tafsir, al-
Tibi (d.743/1342) directly linked Imam Malik’s abovementioned statement with Q
3/7 which was the subject of the al-Mutashabih discussion.”” According to some
interpreter, Q 3/7 allows very knowledgeable people (al-Rasikhiin) to interpret the

¢ Bellamy, “The Mysterious Letters”, 283-285.

¢ Islam Dayeh, “al-Hawamim: Intertextuality and Coherence In Maccan Surahs” in The Qur’an in Context,

Historical and Literary Investigations into the Qur anic Miliu ed. Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai, Michael

Marx (Leiden-Boston, 2010), 6/461-498.

By dividing the “fafsir” into three, Tabari admits that one of them can only be known by God. see Tabari,

Jami', 1/87-89.

70 Tibi, Futih al-Ghayb fi al-Kashf ‘an Qina‘ al-Rayb (Hashiya al-Tibi ‘ala al-Kashshaf), ed. Muhammad ‘Abd
al-Rahim and the others (Dubai: Ja’iza Dubai al-Dawliyya, 2013), 4/25.

69
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al-Mutashabih verses.”! This view dominates the modern Muslim world now. How-
ever, al-TabarT’s opinion is on the contrary.”

Imam Malik’s answer is not short-sightedness as the abovementioned polemic
in “believing-denying”. Yet then, the following reasonable question comes to mind:
"Why did Allah address to human being with the verses that could not be per-
ceived?" With this question, the opposite side concluded that it is meaningless for
Allah to address human beings with incomprehensible verses. In their approach
they have fallen into the error of acting independently of the system that Islam or-
ganized for this world and the Hereafter.

Actually, the Mutashabih language is an inevitable consequence of the Qur’an
being a book of a Samavi religion. Samavi religions must make it possible to deny
for the testing of faith. Otherwise, denial would become a pathologic option with
Muhkam expressions of Allah, angels and hell... The test would become meaning-
less in this case. That is, Mutashabih language ensures reasonable and fair condi-
tions of the examination. Here, the first approach was dependent on the refined
sensibility. At the same time, it had closed the door to exploitation by interpreting
the incomprehensible verses subjectively.

Al-Huraf al-Mugqatta ‘a, in general, falls into the Mutashabihat lists of both ap-
proaches. However, the first approach in particular brings a more difficult situa-
tion, because al-Hurif al-Muqatta ‘a is inconsistent with the other items in its Mu-
tashabihat list. It is needless to say that al-Hurif al-Mugqatta ‘a, as a linguistic phe-
nomenon, is incompatible with the transcendental topics like “Allah and His at-
tributes, destiny, paradise, hell, hereafter...”. This disharmony may have forced
some scholars to act against their general opinions. Indeed, Tabari unquestionably
behaves like a mufassir of diraya about al-Huruf al-Muqatta ‘a:

On the one hand, saying that Mutashabihat cannot be interpreted,’* al-Tabari
accepted that al-Hurif al-Muqatta ‘a are also from Mutashabihat”> On the other
hand, he did not hesitate to actively participate in their interpretation activities. It is
noteworthy that Tabari tolerated all views; including batini approaches based on
the jummal account of al-Hurif al-Muqatta ‘a.’® We do not know the reason of this
strained tolerance. It is more striking that Tabari bases this tolerance on the “hom-

"' For example, see Nahhas, Kitabu I'rab al-Qur’an, ed. ‘Abd al-Mu’min Khalil (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyya, 1421), 1/144. This view goes back to Ibn Abbas. See, Tabari, Jami ‘, 5/220.

72 This view, which al-Tabari also accepted, goes back to ‘A’isha binti Abi Bakr (d. 58/678). See Tabari, Jami ,
5/218.

73 Ibn al-‘Arabi, Ahkam al-Qur’an, ed: Muhammad Sadiq al-Qamhawi (Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-‘Arabi,
1405), 2/283.

7+ Tabari, Jami ", 5/218.

75 Tabari, Jami , 5/220.

76 Tabari, Jami , 5/223.
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onymic words in the Qur’an”. This is because, as Ibn Kathir (d.774/1373) objected,
the homonymic words in the Qur’an may have a lot of meanings in the dictionary;
but naturally, the truth is that the context is confirmed in a certain verse.””

It does not require much explanation for the position of pro-dirdya commenta-
tors. Their Mutashabihat list contains vague expressions in the verses, and even
some verses that cannot be fully understood without knowing ‘conditions of revela-
tion’. Al-Hurif al-Muqatta ‘a, which is much more incomprehensible than these
verses, allows for even bafini/sifi interpretations,’”® as can be seen clearly in al-
Razi”

The second half of the first volume and a part of the second volume of Ibn
‘Arabi's (d.638/1240) work called al-Futihat al-Makkiyya are dedicated to the
"realm of letters" in his own words. As can be easily guessed, al-Hurif al-Muqatta ‘a
has found a wide place here. There are narrations based on various “realms”, “se-
crets” and “mysteries”. In fact, he often uses the phrase "from the point of secrets"
at the beginning of his comments.*

6. ABBREVIATIONS IN THE POETRY OF JAHILIYYA

It may be appropriate to theoretically consider looking at the first possible reac-
tions to revelation.

This consideration must explain the attitudes of two sides: believers and nonbe-
lievers. It is illogical to think that one of the companions was not willing to under-
stand any statement in the Qur’an. Also, it is not logical that nonbelievers kept
silent about any strange statement in the Qur’an in a setting where they seek excuse
to attack this new religion and its founder. Tabari narrates the usage that can con-
tribute indirectly to answer the question “were the first addressees familiar with al-
Hurif al-Mugqatta ‘a?”. According to this, Arabs in the period of Jahiliyya, especially
in their poetry, used the words by ruling out one letter or more. Tabari’s following
example®' was quoted by many commentators:*

Calagy) L Gl dS Y Cals Culls 1) a8 g i

We told him to wait (wait for us); he said he stopped

77 Ibn Kathir, Tafsir al-Qur’an al- ‘Azim, ed. Sami Ibn Muhammad Salama (Dar Tiba, 1999), 1/158.

78 Soner Giindiizdz has studied the subjective interpretations of the letter Niin and the esoteric character of this
letter. See, Soner Giindiizoz, “Geleneksel Harf Sembolizminin Bir Yorumu Olarak Ntn Harfi”, Ondokuz Ma-
y1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2011), 43-58.

7 Razi, Mafatih, 2/250-256.

8 Por example, see Ibn ‘Arabi, al-Futihat al-Makkiyya, ed: ‘Uthman Yahya (Cairo: al-Maktaba al-Arabiyya
1985), 1/256, 264, 266, 267, 274, 276, 283, 291.

81 Tabari, Jami, 1/216-217.

8 For example, see Ibn Kathir, Tafsir, 1/159.
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Do not suppose we forgot to run the animal (which we travelled on)

The < in the poetry was used in the sense of < (the word in the poem was
abbreviated in the sense that everyone who listened could easily understand it).
Arabs could also abbreviate the word < la as Jla; and ¢l as Jw in the poetries. In
addition,

L 13) sala 4ie 384 LY s Jle adlall L

B a5 o)y S sl
How fast the ostrich is running. Running fast will crack his skin
(If you want) goodness, (okay) goodness, (if you want) badness, (okay) badness.
I do not want badness; but if you want (insistently badness, okay)

J=& was abbreviated as & |48 was abbreviated as 4; L was abbreviated as Y in
this couplet.

Not only abbreviation, but also addition of letters due to the rhyme takes place
in the poetry of Jahiliyya. Tabari gives some examples for this category.”

CONCLUSION

What kind of stance we prefer in regard to al-Huriif al-Muqatta ‘a is important.
We cannot deny the on-going curiosity about it. Towards the end of the nineteenth
century, Muallim Naci (1850/1893), the Ottoman literary writer, elaborates on this
curiosity via the name of his book “The Holy Mystery or al-Huriif al-Muqatta‘a in
the beginning of some chapters of the Qur’an”.* As Alan Jones mentioned by
transmitting from Noldeke, the limited mystery expected from a sacred text is also

thus met by the Qur’an.*

Personally, it seems very reasonable to me that al-Hurif al-Mugqatta ‘a can come
to mean ‘attention’. In fact, my students frequently hear my voice "al: Attention
Please!". They know the meaning of al-Hurif al-Muqatta ‘a. However, unfortunate-
ly, their teacher (me) does not know the meaning of these letters. Again, I would
like to point out that I could not rely on any example in this meaning that was sup-
ported by Jahiliyya poetry. But the narration from al-Zarkashi (d.794/1392) gives a
little support to this meaning. Thus, nonbelievers did not listen to the Qur’an.
Their attention was caught with the revelation of al-Hurif al-Mugqatta ‘a. So, they
started to pay attention to listening to the Qur’an.*

8 See Tabari, Jami ‘, 1/216-217.

8 Muallim Naci, Muamma-y: Ilahi (Istanbul, 1302).

8 Alan John, “The Mystical Letters of The Qur'an”, Studia Islamica 16 (1962), 11.
86 Zarkashi, Kitab al-Burhan 1/175.



Baslangigtan Bugline e/-Hurdafu’l-Mukatta ‘a Hakkindaki Goruslerin Kronolojik Bir Degerlendirmesi ® 45

The strongest use of Arabic poetry, which can contribute to the meaning of al-
Hurif al-Mugqatta ‘a, suggests that these letters are abbreviations of some words.
Arabs would omit some letters of the words in the poetries and even add some let-
ters to the words according to the rhyme scheme in the poetry of the Jahiliyya.
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Oz

Hukuk sistemleri, kisinin maddi varligi kadar manevi varhgim da korumayr amaglamaktadir. Is-
lam’in insant konumlandirdigi yer sebebiyle fikih da insanin manevi varligini koruyacak normlar orta-
ya koymustur. Yargt alaninda asirlar boyu bu normlari esas alan Osmanli, Bati’'nin etkisiyle birlikte bu
normlar: kanunlastirmaya baslamistir. Bu kapsamda insanin manevi varligina yonelik tecaviizler de
kanun metinlerine girmis, mahkemelerin davalar1 bu kanunlar cercevesinde ele almalari istenmigtir.
Kanunlarda ise manevi varliga yonelik hakaret suglarinin klasik Hanefi fikhina uygun olarak diizen-
lendigi goriilmektedir. Lakin kanun yapiminda zamanla fikhi birikimden daha az yararlamilmis, sugun
taksiminde Bati sistematigi esas alinmstir. Giiniimiiz Tiirk pozitif hukukunda “serefe yonelik suglar”
icerisinde diizenlenen hakaret sugcunun da bu sistematigi takip ettigi ve Osmanli pozitif hukukundan
etkilendigi goriilmektedir. Calismada hakaret sugu, Tiirk hukuk tarihinde birbirinin ardili olan klasik
Hanefi fikhi, Tanzimat Dénemi kanunlari, bazi konularda eski Tiirk Ceza Kanunu ve giiniimiiz Tiirk
Ceza Kanunu iizerinden mukayeseli olarak ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Hukuku, Kanunlastirma, Serefe Kars: Suglar, Hakaret, Setm.
Abstract

Legal systems aim to protect a person's reputation as well as their material assets. Due to the place
where Islam has positioned human beings, figh has also revealed norms that will protect human honor.
Based on these norms for centuries in the field of judiciary, the Ottoman Empire began to legislate these
norms with the influence of the West. In this context, attacks on human honor were also included in the
texts of the law, and the courts were asked to handle the cases within the framework of these laws. In the
laws, it is seen that insult crimes are regulated in accordance with the classical Hanafi figh. However, in
law making, figh was used less by time, and Western systematics was taken as a basis in the division of
crime. In today's Turkish positive law, it is seen that the crime of insult, which is regulated within the
"crimes against honor", also follows this systematic and is influenced by the Ottoman positive law. In
this study, the crime of insult will be discussed comparatively over the successive Hanafi figh, the laws of
the Tanzimat period, the old Turkish Penal Code in some subjects and today's Turkish Penal Code laws.

Keywords: Ottoman Law, Lawmaking, Crimes Against Honor, Insult, Satm.
Extended Summary

Judicial systems aim to protect people and societies by means of punishment. Furthermore, they
have not limited the criminal offences only to attacks against a human’s assets or body. Actions which
damage a human’s moral persona, honour and dignity are also considered as crimes and penal sanc-
tions have been implemented for these. This is because a human’s moral persona is as important as
his/her assets and tangible possessions. When Turkish legal history is considered in accordance with
these crimes, it is observed that the norms to protect a human’s honour and dignity have a long his-
tory. In all judicial systems ranging from Tanzimat Era, when legislation activities started in abiding
by Hanafi figh, which is approved as the official sect of the Ottoman Empire, to the laws in Republic
Period, it was agreed that dignity, honour and esteem are as important as a person’s tangible assets
and they need to be taken under protection. The fact that Qur’an defines people as the Khalifah (rep-
resentative) of Allah on earth shows the physical and spiritual value of people. Being the source for
Hanafi figh, these statements in nasses (divine decrees) formed a basis for a profound accumulation
towards protecting people’s honour and dignity. Offences such as insulting religious values, especially
the Prophet, and accusing chaste people with adultery have been interpreted as criminal offences
moving from the nasses, and in terms of figh, they have been evaluated within the heaviest penalties.
When it comes to other crimes, as they require ta’zir (tort) punishments and as the limits and proper-
ties of these crimes are left to the public authority, there are temporal and spatial differences in the
identification of these crimes and punishments. In classical period Ottoman practices, corporal pun-
ishment or prison sentences were prescribed for such crimes. Along with that, various criterions were
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searched for crimes against human dignity in classical Hanafi figh literature. The most remarkable of
these criterions was that in order for the statements destroying honour and dignity to be considered as
crimes, they needed to be of the words traditionally used for insult. To illustrate, while some words
such as “dog” were not considered insult in early Arabic society, where such words were used as nick-
names, using these were considered as criminal offences in Ottoman society. By Tanzimat Era, Otto-
man Empire had started legislation activities with aims such as preventing social disorder and ensur-
ing unity in judicial system. This activity took place via reconciliation of French penal code with
Hanafi figh. Especially as part of the “shatm (insult)” in law title, formed in 1274/1858, legislation was
made for crimes against honour and dignity. Although two penal codes had been made prior to this,
the mentioned code is closer to the judicial technique. In this code, the word “namus (good name)”
was used to express values such as honour and dignity, and prison sentence or pecuniary punishments
were prescribed in case of its violation. It was also agreed that tradition is decretive to consider the
statement as a crime. The applicable article regulating the shatm crime in the 1858 Code had a more
technical form in 1911, benefiting from Italian Penal Code. Here the crime was divided into three
categories; giving the time and location of the accusation is classified as “zam”, and the crimes for
which there is no information are classified as “kadh”. Besides these, the statements used for defama-
tion against a person when there is no accusation and it is clearly known to be unreal are classified as
“defamation”. After the Ottoman penal code was abrogated by the Republic, in the new Turkish penal
code formed on Italian penal code which was taken by reception, the crime of insult is seen to be
substantially similar to that of Ottoman positive law. The definition of the crime of kadh in Ottoman
penal code was also used as the definition of the crime of insult in the Republic Period. It can be ob-
served that especially the Ottoman positive law has similar aspects to this first penal code (abrogated
law no 765) of the Republic Period. Both laws evaluate the crimes against dignity as to whether they
have an allegation with a particular action, and even used the very same terms (madde-i mahsusa) to
express this. The only difference from Ottoman positive law was that the distinction made between an
allegation with an action that is possible to prove and an allegation that is not possible to prove was no
more valid, and there was a change in the way of the division of crimes against dignity. This system
was maintained in the new Penal Code law no. 5327, as well. There are, however, big differences in
matters such as the victim and the nature of the crime in Tanzimat and Republic Period laws. The
main reason for this is that both of these codes were based on Western legal systems. The difference
between these two periods is that the controlling role of figh for the legislative activities of Tanzimat
Era was abolished following the Republic Period.

GIRIS

Hakaret, kisinin manevi varligina zarar veren bir suctur. Giiniimiizde hakaret ile
ifade edilen bu su¢, Tanzimat Dénemi kanunlarinda daha ¢ok “setm” terimi ile
ifade edilmistir. Gerek klasik Hanefi fikhinda gerek Tanzimat Donemi Osmanli
pozitif hukukunda gerekse giiniimiiz Tiirk pozitif hukukunda sahsin maddi varlig
kadar haysiyet, onur ve seref gibi manevi varligini ifade eden seylerin de dokunul-
maz oldugu ve koruma altina alinmas: gerektigi kabul edilmistir. Tanzimat sonrasi
Osmanli Devleti'nde yasanan kanunlastirma faaliyetlerinde de sahsin manevi varli-
gin1 korumaya yonelik kanun maddeleri vazedilmis, donemin hukuk galigmalarin-
da kanunlarin; insanlarin mal, can ve 1rzin1 korudugu gibi namus ve haysiyetlerini
de korumas: gerektigi ifade edilmistir.! Bugiin Tirk ceza hukukunda da kisilere

' Diran Yerganyan, Kaniin-1 Ceza Dersleri (Dersaadet: Becidyan Matbaasi, 1326), 1/238; Artin Bosgezenyan,

Kaniin-1 Cezamiii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit (Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1327),
214.
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kars1 suglar bagliginda serefe karsi islenen suglar ve bu suglarla ilgili cezalar diizen-
lenmis, kisinin haysiyet ve onurunun viicut biitiinliigii kadar degerli oldugu kabul
edilmistir.?

Calismada her ne kadar Tanzimat sonras1 Osmanli hukukunda hakaret suglari
incelenecek olsa da bu dénem, klasik Hanefi fikhindan sekiiler hukuka dogru gegi-
sin yagandig1 bir donemdir. Dolayisiyla hakaret suglarinin ilk olarak Osmanli yarg:
sistemine kaynaklik eden klasik Hanefi fikh1 agisindan ele alinmasi, ardindan Tan-
zimat sonrasinda yapilan kanunlar ¢ergevesinde hakaret sug ve cezalarina deginile-
rek kismen klasik fikihla mukayese edilmesi ve son olarak konunun Osmanli pozitif
hukukuyla mukayeseli olarak giintimiiz Tiirk pozitif hukuku agisindan ele alinmasi
yerinde olacaktir. Bu ii¢ hukuk sistemi tarihi olarak birbirinin ardili olup Tiirk hu-
kuk tarihinde bu sistemler arasindaki gecis keskin bir sekilde olmamuigtir. Tanzimat
sonrast donem ise tarihi olarak bu {i¢ sistemin ortasinda bulundugundan sistem
gecislerinin gozlemlenebilecegi bir donemdir. Caligmada bu donemin hukuk siste-
mini ifade etmek i¢in ise Osmanl pozitif hukuku tabiri kullanilacaktir.

1. HANEFI FIKHINDA HAKARET SUCLARI

Klasik fikih nazariyesi kazuistik metotla yazildigindan suglar ve cezalar bugiinki
ceza kanunlarinda yer alan sekliyle tanzim edilmemistir. Bugiin hakaret kapsamin-
da degerlendirilen suglar, fikih eserlerinin farkli baghklar: altinda ele alinmustir.
Ornegin kisinin Hz. Peygamber gibi dini degerlere sévmesi, dinden ¢ikma sebebi
sayllmig ve bu gibi ifadeler irtidat kapsaminda degerlendirilmistir.*Hakaret sucu-
nun nitelikli hali diyebilecegimiz iffetli bir kisiye zina isnad1 anlamindaki kazf sugu
ise had cezalari igerisinde degerlendirilmistir.* Bu sebeple kazf sugu ve cezasi klasik
literatiirde daha detaylica ele alinmistir. Bunlarin disinda kalan diger sovgii ifadele-
ri ise ta‘zir ile ilgili boliimlerde ele alinmis, sovme sugu setm, sebb gibi sozciiklerle
ifade edilmistir.” Ta‘zir cezalarinin mahiyeti ve sinirlar1 ise kamu otoritesine bira-

2 Mahmut Koca - ilhan Uziillmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler (Ankara: Adalet Yaynevi, 2013), 423.

*  Ahmed b. Ali Ebubekr er-Razi el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdavi, thk. Ismetullah Muhammed (Beyrut:
Daru’l-Besgairi’l-Islamiyye, 2010), 6/141; Ebir'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiri,
et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac ve Ali Cuma Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 2006), 12/6265;
Osman b. Ali Zeylai, Tebyinii’l-Haka ik Serhu Kenzi’d-Deka ik (Selebi’nin Hdsiyesiyle Birlikte) (Kahire: Daru’l-
Kitabi’l-Islami, 1896), 5/190.

*  Alaiddin Eba Bekr b. Mes‘td b. Ahmed Kasani, Beddi ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i - (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1986), 7/40; Zeylai, Tebyinii’l-Haka’ik, 3/199; Bedreddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 6/362; Abdurrahman b. Muhammed b. Siilleyman Damad Efendi, Mecma u’l-
enhur fi serhi Miiltekal-ebhur (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, t.y.), 1/604; Sabri Erturhan, Islim Ceza
Hukuku (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020), 163; Hamza Aktan, “Kazf”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 25/148.

> Ebd Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsi¢ (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 24/36;
Kemaliiddin Ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1970), 5/353; Mehmed b. Feraimuz Molla
Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam (Dar-u Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, t.y.), 2/76; Zeyniiddin ibn
Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik serhu Kenzi’d-deka’ik (Tiri'nin Tekmile'si ve Minhatii’l-halik ile Birlikte) (Kahire:
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kildigindan hakaret sugu ve cezasinin tespitinde zamansal ve mekansal farkliliklar
yasanmustir.® Ornegin klasik donem Osmanl uygulamasinda sévme fiiline kargilik
dayak ve hapis cezalar1 verilmistir.” Belirtildigi tizere klasik Hanefi literatiiriinde
hakaret sugu igin ta‘zir cezas1 éngériilmektedir.® Ornegin bir kimseye yonelik “zin-
dik”, “deyyus”, “fasik”, “kahpe” gibi ifadeler kullanmak ta‘zir cezasi gerektirmekte-
dir. Zira bu tiir sozlerle insanlara kotii birtakim meziyetler isnat edilmekte ve bu,
onlarin manevi yonden aci ¢ekmelerine sebep olmaktadir.” Sugun olusumuna din
farki da herhangi bir etki etmemektedir. Miisliman’in zimmiye sdvmesi ta‘zir ge-
rektirdigi gibi,'® zimminin zimmiye sovmesi de ta‘zir cezas: gerektirmektedir."

Hanefi fikhinda hakaret sugunun olusumu igin kullanilan ifadenin hakaret mak-
sadryla kullanilmis olmasi gerekmektedir. Bir ifadenin sovgii olarak kabul edilip
cezalandirilmasini belirleyen sey ise orftiir.”> Ornegin hakaret ile ilgili hitkiimlerin
ortaya ciktigi Arap toplumunda “kopek”, “teke”, “esek” gibi tabirlerin hakaret
amagh kullanilmamas1 ve hatta insanlara isim/lakap olarak verilmesi sebebiyle bu
ifadelerin su¢ olusturmadigi kabul edilmektedir.” Lakin Hanefi fakihi Hinduvéani
(6l. 362/973) bu gibi ifadelerin kendi doneminde hakaret amagli kullanilmaya bas-
landigini, dolayisiyla bu ifadeleri kullananlarin da ta‘zir cezasina ¢arptirilmas: ge-
rektigini belirtmistir. Bir baska Hanefi fakihi Semsiileimme Serahsi (6l. 483/1090)
ise bu gibi ifadelerin avam nezdinde kullanilsa dahi fukaha gibi yiiksek mertebe
kisiler hakkinda kullanilmasinin dogru olmayacagindan hareketle, bu kisilere yone-
lik kullanilan “kopek”, “teke”, “esek” gibi ifadelerin ta‘zir gerektirdigini belirtmis-
tir."* Lakin Osmanli ulemasina ait fetva kitaplarinda “kopek”, “hinzir”, “esek” gibi
ifadelerin hakaret sucu olarak kabul edildigi ve bu ifadeleri kullanan kisilere ta‘zir

Darw’l-Kitabi'l-Islami, t.y.), 5/47; Mehmet Boynukalin, “Sévme”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2009), 37/398.

¢ Abdiilkadir Udeh, et-Tesriu’l-Cindiyyii'l-Islimi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nagirun, 2013), 1/164; Hayreddin

Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Iz Yayincilik, 2014), 2/219; Erturhan, Islam Ceza Hukuku, 67.

Mehmet Kog, Osmanli Hukukunda Ta'zir Sug ve Cezalari (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 215.

8 Serahsi, el-Mebstit, 24/36; Ayni, el-Bindye, 6/395; Ibnil-Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/353; Lisaniiddin Ibnii’s-
Sthne, Lisanii’l-hiikkdm fi ma ‘rifeti’l-ahkam (Kahire: el-Bébi el-Halebi, 1973), 258; Molla Hiisrev, Diirer, 2/76;
Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd ik, 5/147; Damad Efendi, Mecma ‘w’l-enhur, 1/697; Alatiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed Haskefi, ed-Diirrii'l-mubtar serhu Tenviri’l-ebsar, thk. Abdulmiinim Halil Ibrahim (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 319; Tuncay Basoglu, “Ta‘zir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2011), 40/199.

®  Ayni, el-Bindye, 6/391; Ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 5/347; Molla Hiisrev, Diirer, 2/76; Damad Efendi,
Mecma ‘w’l-enhur, 1/609-610; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/219.

10 Serahsi, el-Mebsiit, 24/36; Ibni’l-Hitmam, Fethu’l-kadir, 5/353; Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd ik, 5/47.

1" Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni Ibn Abidin, el- ‘Ukadii'd-diirriyye fi tenkihi’l-Fetava’l-
Hamidiyye (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 1/101.

2 Damad Efendi, Mecma ‘w’l-enhur, 1/609-610; Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye
Kamiisu (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2013), 3/322.

3 Damad Efendi, Mecma ‘u’l-enhur, 1/609-610.

4 Zeylai, Tebyinii’l-Haka ik, 3/208.
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cezast verilmesi gerektigine dair fetvalar yer almaktadir."” Baz1 klasik eserlerde ha-
karet olarak kabul edilmeyen ifadelerin klasik Osmanli hukukunda hakaret olarak
kabul edilmesinden hareketle, Hinduvani’nin belirttigi tizere bir ifadenin hakaret
amagch kullanildiginin tespitinde 6rfiin belirleyici oldugu séylenebilir.

Baz1 klasik eserlerde bir ifadenin ta‘zir gerektirecek bir sovgii olmast i¢in birta-
kim kistaslar da zikredilmektedir. Buna gore hitapta kullanilan bir s6ziin yalan veya
dogrulugu agikea anlasilabiliyorsa bunun tazir gerektirmedigi ifade edilmektedir.
Kullanilan ifadenin gerg¢ege muvafik olup olmadig: agik¢a anlagilamadigr durum-
larda ise isnadin igerdigi ¢irkin ve ayip manalarin, magduru tohmet altinda biraka-
cag1 belirtilmekte ve bu sebeple fail icin tazir cezasi 6ngorillmektedir. Ornegin
birine yonelik “hacamat¢1” ifadesinin kullanimi, o kisinin meslegini belirttiginden
ve bu ifadenin dogru olup olmadig: kolayca arastirilip anlagilabileceginden bu ifa-
deyi kullanan kisiye ta‘zir cezas1 verilemeyecegi ifade edilmektedir. Lakin babasi
6lmis birine “hacamat¢inin oglu” seklinde bir ifade kullanildiginda, bu ifadenin
dogrulugu kolayca agiga ¢ikarilamayacagi varsayllmistir. Dolayisiyla bu ifadenin
kisinin manevi varligina ayip, ¢irkin bir sifatin yerlesmesine sebep olacagi ve ta‘zir
cezasi gerektirdigi kabul edilmektedir.'® Fakat burada gézden kagan nokta, sovgi ile
somut bir isnat arasindaki farktir. Somut bir isnadin bulundugu durumlarda, mag-
durun kendisine isnat edilen sey ile alakasi olmadig1 agik¢a biliniyorsa, bu isnat ile
kisinin insanlar arasindaki haysiyeti ve kisiliginin bir zarar gérmediginden hareket-
le sugun olusmadig sdylenebilir. Ancak sévgii ifadelerinin gercege muvafik olup
olmadigindan ¢ok, kisinin manevi varligina verdigi zararin géz oniinde bulundu-
rulmasi gerekmektedir. Bu durumda kisinin toplum igindeki konumu bir zarar
gormese de kendi manevi varlig1 zarar gormekte ve sug olugsmaktadir.

Klasik literatiirde hakaret suguyla alakali zikredilen bir diger husus, isnat edilen
seyin dogru olmas: hélinde sugun tahakkuk etmeyecegi, dolayisiyla cezanin da ge-
rekmeyecegidir.”” Fakat isnat dogru olmakla birlikte heniiz agiga ¢ikmamis bir sey
olup mezkar isnat ile toplumda goriiniir hile geldiginde, sugun olustugu kabul
edilmektedir.'® Hakaret sugunun bir bagka hakarete karsilik vermek i¢in islenmesi
hélinde ise ta‘zir cezasinin gerekmedigi ifade eden metinler vardir."” Ornegin Sey-
hiilislam Catalcali Ali Efendi’nin®® (6l. 1103/1692) kendisine soven kisiye ayni ifa-

5 Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi, A¢iklamali Osmanli Fetvalari, ed. H. Necati Demirtas (Istanbul: Kubbealti
Negriyat, 2011), 245-250; Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziye. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2009),
114-115; H. Necati Demirtas, Fetvalari ile Seyhiilislam Ebiissu’ud Efendi (Istanbul: Akil Fikir Yayinlari, 2016),
571-572.

1 Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-ra ik, 5/50.

Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd ik, 5/46; Feyzullah Efendi, Fetdva-y: Feyziye, 116.

¥ Ibni’l-Hiumam, Fethu’l-kadir, 5/347.

Y Haskefi, ed-Diirrii’l-mubtar, 669.

1631-1692 yillar1 arasinda yagamig Osmanli seyhiilislami. Mehmet Ipsirli, “Catalcali Ali Efendi”, TDV Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/234.
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delerle karsilik veren sahsa ta‘zir cezasi verilemeyecegi yoniinde bir fetvasi mevcut-
tur.”! Osmanl fetva kitaplarinda da hakaret ile ilgili bir¢ok fetvaya rastlamak miim-

» o«

kiindiir. Ornegin kisinin yiiziine kars1 “kefen soyucu”, “pezevenk”, “zalim”, “yalan
sahidi”, “hinzir”, “himar”, “densiz”, “kafir”, “taharetsiz”, “kopek”, “fahise”, “kahpe”,
“haramzade” gibi lafizlarla ve cima lafz1 ile gerceklesen hakaretlere ta‘zir cezasi
verilecegi yoniinde fetvalar mevcuttur.”? Yine bir kimseye “meyanci”, “ziniye”,
“zani” gibi ifadelerle hitap etmek ta‘zir cezasi gerektiren bir sug olarak kabul edil-
migtir.? Dini degerlere hakaret sayilabilecek, cami duvarina bevletmek, Islam’a
lanet etmek gibi suglara ise ta‘zir-i sedit (agirlagtirilmis) cezasi verilecegine dair
fetvalar mevcuttur.** Buradan hareketle dini degerlere yonelik hakaretlerin bir nevi
agirlagtiric1 sebep sayildigi séylenebilir. Tiim bu suglar sifahen gerceklesebilecegi
gibi yaziyla, el, goz, kas isaretiyle veya baskalarinin gorebilecegi bir yere hakaret
iceren yazi asmak, bu tiir bir yaziy1 nesretmek seklinde de gergeklesebilmektedir.
Sucgun nesir yoluyla islenmesi halinde ta‘zir ile birlikte failin magdurdan 6ziir dile-
mesi gerektigi de ifade edilmektedir.”®

Gryapta gergeklesen fiil isnad1 ve sovme kapsamindaki suglarin ise ta‘zir sebebi
olmayacag belirtilmektedir. Ornegin bir kadinin giyabinda fahise oldugu ve suba-
sinin evine baskin diizenledigi yoniinde bir somut fiil isnadinda bulunan Kkisiye,
magdur kadin dava agip ta‘zir talep ettigi taktirde, faile ta‘zir gerekmeyecegi ifade
edilmektedir. Yine bir bagkasina giyabinda lanet okuyan kisilere yonelik agilan da-
valarda ta‘zir cezasinin verilemeyecegine dair fetvalar mevcuttur.”

2. TANZIMAT SONRASI OSMANLI POZITiF HUKUKUNDA HAKARET
SUCLARI

Osmanli Devleti'nde Tanzimat ile birlikte kanunlastirma faaliyetleri basladigin-
da hakaret kapsaminaki suglar da kanun metinlerinde yer almistir. 1256/1840 yilin-
da yapilan Ceza Kanunnidmesi'nin tiglincii faslinda s6vme, hakaret ve iftira gibi
insan serefine yonelik suglar ve bunlarin cezalar1 diizenlenmekte, kisinin mal1 gibi
manevi degerlerinin de korunmaya layik oldugu ifade edilmektedir. Buna ilaveten
itibara dokunacak s6z soylemek ve sévmenin namusu (seref ve haysiyeti) ihlal eden
bir sug oldugu belirtilmis, daha ¢ok bu suqu irtikap eden memurlar iin gesitli ceza-
lar 6ngorilmistiir.”” 1267/1850 tarihli Kanun-1 Cedid’de 6nceki Kanunname’nin

21 Ali Efendi, Agiklamali Osmanli Fetvalari, 250.

2 Ali Efendi, Agtklamali Osmanli Fetvalari, 245-250; Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziye, 114-115; Demirtas,
Fetvalari ile Seyhiilislam Ebiissu’ud Efendi, 571-572.

2 Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii'l-fetava, Nsr. Siileyman Kaya v.dgr. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011),
161, 163.

2 Ali Efendi, Agiklamali Osmanli Fetvalari, 247.

%5 Bilmen, Kamiis, 3/321.

% Ali Efendi, Agtklamali Osmanli Fetvalari, 250-251.

Ahmet Akgiindiiz, Cezd Kantinndme-i Humdyiinu (Mukayeseli Islim ve Osmanl Hukuku Kiilliyat: Icerisinde)

(Diyarbakar: Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 812.
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igerigi biiyiikk ol¢iide muhafaza edilmis, ikinci faslin birinci maddesinde namusa
yonelik suglarin had cezas1 gerektirecek derecede islenmesi halinde had cezasinin
uygulanacagi kanunlagtirilmistir. Namusa yonelik olup had cezasi gerektirecek
sugtan maksadin kazf sugu oldugu agiktir. Tkinci faslin ikinci maddesinde ise had
cezasi gerektirmeyecek derecede islenen namusa yonelik suglar i¢in ta‘zir cezasinin
keyfiyeti ele alinmaktadir.”® 1274/1858 tarihinde yiiriirliige giren ve diger iki ka-
nundan farkli olarak muhteva olarak milli kabul edilmekle birlikte sekil olarak Bati-
I1 sisteme sahip olan® Ceza Kanunnimesi’'nde ise hakaret sugu daha teknik ve ka-
nun mantigina daha uygun bir sekilde ele alinmustir.

1274/1858 Ceza Kanunnidmesi'nde hakaret sucu, “Eshas Hakkinda Vuku® Bulan
Cinayet ve Ciinhalarla Miicazat-1 Miiterettibeleri” isimli ikinci bélimiin “Iftira ve
Setm ve Ifsa-y1 Sir Beyanindadir” isimli altinc1 faslindaki 214. maddesinde diizen-

lemektedir. Buna gore;

Bir mddde-i mahsiisa isnddi olmayip fakat me‘dyibden bir sey tahsisiyle ya diger siiretle bir
kimse diger kimse hakkinda muhill-i ndmiis soz soyler veydhiid setm eyler ise yigirmi dort sd
‘atden bir aya kadar habs olunur. Veydhiid bufia bedel yarim mecidiyye altinindan ii¢ mecidiyye
altimina kadar cezd-y1 nakdi alinir.>

Bu maddede, faslin basligindan da anlasilacag: iizere setm suglar1 diizenlenmek-
tedir. Setm ise sévmek, kiifiir etmek, sovgii gibi anlamlara gelmektedir.* lgili ka-
nun maddesinde ise “setm eylemek” fiili ile birlikte “mubhill-i namus s6z sdylemek”
fiili de sug olarak ele alinmistir. Namus kelimesi Tiirk¢cede “kisinin méanevi sahsiye-
tinin, aile serefinin sayginligi ve dokunulmazlig, iffet ve haya duygusu, dogruluk,
diiriistlik” anlaminda kullanilmaktadir.’> Dolayisiyla kanun maddesinde “muhill-i
namus s6z sOyleme” ifadesinin, bugiin Tiirk pozitif hukukunda serefe karst suclar
cergevesinde ele alinan hakaret suguna karsilik geldigi anlagilmaktadir. Gliniimiiz
Tiirk pozitif hukukunda bu tiir suglarin cezalandirilmasiyla korunan hukuki deger
seref terimiyle ifade edilirken,” Tanzimat sonrasi kanunlarda bu tiir suglarin ceza-
landirilmasinda korunan hukuki deger genellikle namus terimiyle ifade edilmistir.
Boylece her iki kanunda da korunan hukuki degerin, kisinin manevi varlig1 ve top-
lum i¢indeki konumu oldugu anlagilmaktadir.

1274/1858 Ceza Kanunnamesi iizerine yapilan serh ¢aligmalarinda bu sug, bir
sahista olmayan Ozelliklerin kendisine isnat edilmesi seklinde tanimlanmaktadir.
Namuslu birine “pezevenk”, “deyyus” gibi namusa dokunan ve tahkir igeren

2 Ahmet Liitfi, Kaniin-1 Cedid (Mira't-1 'Adalet Icerisinde) (Istanbul: Matbaa-i Nigan Berberyan, 1304), 159-160.
¥ Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/240-241; Mehmet Gayretli, Tanzimattan Cumhuriyet'e Kanunlastirma
Galismalar: (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2015), 229, 233.

Ceza Kaniinname-i Humdyiinu, thk. Hiiseyin Hamid Bey (Istanbul: Matbaa-1 Osmaniye, 1300), 100.

' TDK Sézliikleri, “Setim” (Erisim 10 Agustos 2021); Kubbealt: Liigati, “Setm” (Erisim 10 Agustos 2021).

2 Fuat Aydin, “Nams”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/382.

3 Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 425.
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me‘dyibden™ lafizlar ile hitap etmek, sahsina, anne babasina sévmek veya benzer
hareketlerde bulunmak buna 6rnek olarak gosterilmistir.”® Ayrica bu sugun, s6zli
ve yazili olarak gerceklesebilecegi, failin isnat ettigi soziin, kanunen cezay1 miistel-
zim bir sey olmamasi, sadece iffet ve serefe yonelik me‘ayibden bir s6z olmas: ge-
rektigi ifade edilmektedir.”® Kanun maddesinin serhleri incelendiginde setm sugu-
nun sinirlart ve mahiyeti tam olarak belli olmamakla birlikte sonradan Ceza
Kanunnimesi’'nde yapilan degisiklikte, setm suglarin1 diizenleyen 214. maddenin
daha detayli bir sekilde ele alindig1 goriilmektedir.

1274/1858 Ceza Kanunnamesi, sistematigi korunmakla birlikte cesitli tarihlerde
(1911 ve 1914) 6nemli degisikliklere ugramistir.”” Kanunun genel anlamda ge¢irdigi
degisikliklerden biri, kanun maddelerinin gerekgelerine yer verilmesidir. Namusa
yonelik hakaret sucunu iceren 214. madde de degistirilmis, “mubhill-i namus” ifade-
si “namusu kesr edecek isnadat ile zem, namusa taarruz” seklinde yeniden diizen-
lenmis ve maddenin gerekcesinde detayli aciklamalara yer verilmistir. Ayrica bu
degisiklikten sonra Ceza Kanunnamesi iizerine yapilan serh caligmalarinda da konu
detaylica ele alinmistir. Yapilan degisiklikle beraber maddenin Onceki halinde
“muhill-i namus s6z soyleme” ve “setm eyleme” seklinde ifade edilen manevi varli-
ga yonelik suglar zem, kadh ve tahkir bashginda ele alinmis ve her biri icin ayr1 ayr
cezai yaptirimlar ongorilmistiir. Zem, muayyen bir su¢ (clirm-i mahsis) veya
muayyen su¢ olmayan bir sey (madde-i mahsiisa) beyan ederek, halkin hakaret ve
husumetine maruz birakan, namus ve itibar1 kesr eden bir seyi, bir bagkasina isnat
etmektir. Kadh ise bir madde-i mahstisa tayin etmeksizin, herhangi bir suretle bir
baskasinin namus, sohret veya haysiyetine taarruz etmek seklinde tanimlanmustir.*

Tanimlarda gecen méadde-i mahstsa tabiri, Kanunname’nin degisiklige ugra-
mamis halinde de yer almaktadir. Bu ifade ile kastedilen, isnat edilen seyin zaman
ve mekan tayiniyle birlikte zikredilmesidir. Bu sebeple bir sahsa, zaman ve yer be-
lirterek hirsizlik yaptigi yoniinde isnatta bulunmak zem kapsaminda degerlendi-
rilmektedir.” Kanun maddesinin degisiklige ugramamis héalinde “bir médde-i
mabhstsa isnad1 olmayip” ifadesi kullanildigindan, maddenin eski halinin su¢un bu
tirtinit kapsamadigi anlasilmaktadir. Muayyen bir kisi ile irtibatlandirmaksizin,
zaman veya mekan belirtmeksizin birine yonelik kullanilan “hirsizsin” gibi ifadeler

Ayiplanacak hareket ve davranislar, ayiplar. Kubbealt: Liigati, “Meéyib” (Erisim 7 Agustos 2021)

35 Mehmed Resad, Mi’ydr-1 Cezd: Kaniin-1 Ceza Serhi (Istanbul: Daru’t-Tib4ati’l-Amire, 1303), 414.

3 Sami Bey, Mirdt-1 Kaniin-1 Ceza: Kaniin-1 Ceza Serhi (Dersaadet: Matbaa-i Kiitiibhane-i Cihan, 1324), 340.

%7 Mehmet Akif Aydin, “Batililagma”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 5/482; Mustafa
Sentop, Tanzimat Dénemi Osmanh Ceza Hukuku: Kanunlar-Tadiller-Layihalar-Uygulama (Istanbul: Yaylacik
Matbaasi, 2004), 109; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Calismalari, 242.

Tevfik Tarik, Yeni Kaniin-1 Cezd (Dersaadet: $Sems Matbaasi, 1329), 159; Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri,
1/238-239; Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdniii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 211-
212.

Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/239; Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdanifi Mevddd-1 Kaime ve Mu’addelesi
Halkkinda Tesrih ve Tenkit, 214.
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ise kadh sucunu teskil etmektedir.*” Ciirm-i mahsis ise yine zaman, mekén ve kisi
bilgisi vermeksizin, kanunda sug kapsaminda sayilan herhangi bir fiili isnat etmek-
tir.*' Dolayisiyla ciirm-i mahsts ve madde-i mahstsa arasindaki fark, isnat edilen
seyin kanunda sug olarak belirlenmis olup olmamasidir. Klasik Hanefi fikhinda bu
tiir bir ayrim yapilmamakla birlikte ser'an haram, drfen koétii sayilan bir fiil isnadi
ta’zir sebebi sayllmistir.* Clirm-i mahs@sun, ser‘an haram kilinan seylere; madde-i
mahsiisanin ise 6rfen kotii sayilan seylere karsilik geldigi sylenebilir.

[lgili maddede zem sugunun cezas, iki aydan bir seneye kadar hapis; kadh su-
cunun ise on bes giinden alt1 aya kadar hapis veya buna mukabil on bes lira ile elli
lira aras1 nakdi para cezasi olarak tayin edilmistir. Failin ger¢ek olmadigini bildigi
halde gercege aykiri isnatta bulunmasi durumunda ise zem sugunun iftira suguna
doniigecegi kabul edilmektedir.* Bununla beraber Kanunname’nin degisiklige ug-
ramis halinde zem ve kadh suglarinin dort sekilde islenebilecegi ifade edilmektedir.
Bunlar sugun, bir mecliste veya insanlarin isitebilecegi bir yerde, kisinin yiiziine
kargi (huzurda) aleni olarak islenmesi; kisinin giyabinda ve bir¢ok kisiyle ihtilat*
ederek islenmesi; umuma agik yerlerdeki yazi, resim, karikatiir, dogrudan kisiye
gonderilen mektup veya kartpostal vasitasiyla islenmesi; ¢esitli matbu basin yayin
organlar1 araciligiyla islenmesidir.* Mezkar Kanunname’nin garihlerinden biri olan
Yerganyan,* ihtilat hususunda kanunun bir say1 belirtmemesi sebebiyle bunun
mahkemece takdir olunacagini ifade etmektedir.”” Bir diger sarih Bosgezenyan® ise
bunun mahkemenin takdirine birakildigini lakin 6rf ve adete gére en az on kisi ile
ihtilatin, sugun olusumu igin yeterli olabilecegini ifade etmektedir. Kanunda zem ve
kadh suglar1 i¢in siralanan dort maddenin ortak ozelligi, hakaretin insanlar arasin-
da gorunirlik kazanmasidir.*” Bu sebeple zem ve kadh suglarinin huzurda islenme-
si durumunda soziin sadece magdura, giyapta islenmesi héalinde ise sadece bir kisiye

" Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/240; Bosgezenyan, Kantin-1 Cezdnifi Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi

Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 214.

Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdnifi Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 215.

4 Bilmen, Kams, 3/321-322.

4 Tevfik Tarik, Yeni Kaniin-1 Cezd, 159-160; Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/234-236; Boggezenyan,
Kaniin-1 Cezaniii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 211-212.

Ihtilat sézliikte “kargilagip gériigme” anlamina gelmektedir ve giiniimiiz hukuk dilinde de kullanilmaktadr.,
TDK Sézliikleri, “Ihtilat” (Erisim 27 Agustos 2021); Kubbealt: Liigati, “Thtilat” (Erisim 27Agustos 2021).

4 Tevfik Tarik, Yeni Kaniin-1 Cezd, 159.

% Diran Yerganyan ile ilgili kesin bir bilgiye rastlayamamakla birlikte, ceza kanunu iizerine yaptig1 serhin bag
kismindaki bilgilerden Dariilfiinun-1 Osmani Hukuk Fakiiltesi'nde ceza hukuku muallimi oldugu ve serh ¢a-
ligmasinin, talebesine takrir ettirdigi derslerin zabtindan meydana geldigi anlagilmaktadir. Eser iki cilt seklin-
de, birinci cildi “Kaniin-1 Ceza Dersleri”, ikinci cildi ise “Kaniin-1 Cezd Serhi” ad1 ile yayimlanmugtir.
Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/141-142; Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdniii Mevidd-1 Kaime ve Mu’addelesi
Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 211-212.

Artin Bosgezenyan, Ermeni asilli Ittihat ve Terakki Firkasi Halep mebusudur. Detayl bilgi i¢in bk.: Saduman
Halici, “Osmanli Basinina Yansiyan $ekliyle 1914 Meclis-i Mebusan Segimlerinde Ermeniler”, Tarih Dergisi,
62 (2015), 127-180.

4 Bosgezenyan, Kantin-1 Cezdnifi Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tegrih ve Tenkit, 216-217.
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ulagmasi ile sug tahakkuk etmemektedir. Ornegin bagkalarinin muttali olma imka-
ninin bulunmadig bir yerde, birinin karsisindaki kisiye herhangi bir fiil isnat etme-
si durumunda zem veya kadh s6z konusu olmamaktadir. Zira bu sekilde yapilan
isnat ile magdurun, insanlar arasindaki itibarinin zarar gérmedigi kabul edilmekte-
dir.”® Ayrica dogrudan isim zikredilmese bile magdurun tereddiide mahal birakma-
yacak sekilde tarif edilmesi veya agik¢a ima edilmesi durumunda da bu suglarin
gerceklestigi kabul edilmektedir.”*

Kanunda setm kapsaminda zikredilen bir diger sug, tahkir ise zem ve kadhin ha-
ricinde, bir kimsenin ytiziine kars1 s6zIi, fiili veya dogrudan sahsa hitaben yazilmig
bir mektupla hakarette bulunmaktir. Ayrica adi bir sekilde dil uzatmak, birtakim
hareketler ve kotii muamelelerle hakarette bulunmak da tahkir kapsamina girmek-
tedir. Bu sug i¢in yirmi dort saatten bir aya kadar hapis veya buna mukabil bes lira-
ya kadar nakdi para cezasi 6ngorilmistiir.>*> Hakaret sugunun, kars: tarafin haksiz
bir fiiline veya hakaretine karsilik islenmesi ya da hakarete ugrayan sahsin buna
raz1 olmasi ise hafifletici neden sayilmistir. Bu durumda mahkemenin taraflardan
biri veya her ikisinin cezasini iigte birden iigte ikiye kadar veya tamamen 1skat etme
salahiyeti mevcuttur.” Tahkir sugunda herhangi bir fiil isnad1 olmayip gercekligi
ispata kabil olmayan bir laf atma s6z konusu oldugundan bu sug igin aleniyet sart1
aranmamis, sugun alenen islenmesi hélinde de herhangi bir ceza artirnmina gidil-
memistir. Boylelikle Tanzimat sonras1 Osmanh pozitif hukukunda zem ve kadh
suglarina verilen cezalar ile korunan hukuki degerin kisinin toplum i¢indeki haysi-
yeti oldugu, tahkir sucunun cezalandirilmasinda korunan hukuki degerin ise kisi-
nin kendi manevi varlig1 oldugu soylenebilir. Bu durum bugiin modern hukukta
seref kavrami {izerinden ele alinmakta ve kisinin toplum nezdindeki objektif say-
ginlig1 ve itibari, dis (normatif) seref; kisinin kendisi hakkinda itibarli ve saygin
olduguna dair siibjektif kanaati ise i¢ (fiili) seref olarak isimlendirilmektedir.* Bu-
radan hareketle zem ve kadh suclarinin cezalandirilmasinda dis serefin, tahkir sug-
larinin cezalandirilmasiyla da i¢ serefin korunan hukuki deger oldugunu séyleyebi-
liriz.

Kanunda belirtildigi tizere tahkir sugu, karsi tarafa belli belirsiz herhangi bir sug
isnat etmeksizin sozlii, yazili veya fiili olarak gerceklesebilmektedir. Yazi yoluyla

Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdaniii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 216.

Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/237; Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdanifi Mevddd-1 Kaime ve Mu’addelesi
Halkkinda Tesrih ve Tenkit, 220.

52 Tevfik Tarik, Yeni Kaniin-1 Cezd, 161-162.

Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/237; Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdnifi Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi
Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 221-222.

5 Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 425-426; Biilent Tatar, Tiirk Ceza Hukukunda Hakaret
Suglari (Serefe Karst Suglar) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009),
15; Recep Dogan, “Hakaret Sugu ve ATHM Kararlarinda ifade Ozgiirliigiiniin Sinirlar1”, Uyusmazlik Mahke-
mesi Dergisi 17 (2021), 194; Enes Koken, “Serefe Karsi Suglar”, Uyusmaziik Mahkemesi Dergisi 6 (2016), 285.



58 ilted 56 (Aralik/December 2021/2) | Ars. Gor. Dr. Muhammed Emin KIZILAY

yapilan hakaretler de dogrudan kisiye hitaben yazildigindan huzurda islenmis ka-
bul edilmektedir. Bir kimseye “edepsiz”, “esek” gibi muhill-i namus s6z soylemek,
el veya baska bir suretle gesitli isaretler yapmak tahkire 6rnek olarak gosterilmekte-
dir.® Ayrica zem ve kadh suglarindan ayr1 olarak tahkir suc¢unda fiilin huzurda
islenmis olma sart1 aranmaktadir. Bu hususu zikreden Bosgezenyan, Ali Efendi’den
alintilayarak giyaben gerceklesen setm ve sebb i¢in ta‘zirin lazim gelmedigi seklinde
bir fetva zikretmektedir.*® Yukarida da ifade edildigi tizere Ali Efendi’nin bu y6nde
fetvalar1 mevcuttur. Yerganyan ise bu maddede bahsedilen ahkdmin, ahkam-1
ser‘iyyeye muvafik oldugunu ve bu minvalde fetva kitaplarinda bir¢ok fetva bulun-
dugunu ifade etmektedir.”” Tahkir suglari ile ilgili bir diger husus, dogrudan mag-
duru muhatap alan mektup ve benzeri ileti yollar1 ile islenen tahkir suglarinin da
yuze kars1 islenmis gibi kabul edilmesidir.*®

Ceza Kanunnamesi 1914 yilinda da bir degisiklik gegirmis, bu degisiklikle ile be-
raber manevi varliga yonelik suglar, sahsa yonelik suglar1 diizenleyen dokuzuncu
babin yedinci faslinda “Hakaret ve Itale-i Lisan Beyanindadir” baghiginda 392 ve
400. maddeler arasinda ele alinmigtir. Onceki kanunla hemen hemen ayni teknige
sahip olan bu kanunun farki, hakaret suglarinin birden fazla maddede ele alinmasi
ve zem, kadh, tahkir ayriminin ortadan kaldirilarak sugun madde-i mahstisa (olgu)
isnadi ve namusa taarruz (sovme) seklinde ikili taksime tabi tutulmasidir.” Bu tak-
sim Cumhuriyet Donemi ceza kanunlarinda da aynen takip edilmistir.

3. HAKARET SUCU ACISINDAN TURK POZITiF HUKUKU VE OSMAN-
LI POZIiTiF HUKUKU MUKAYESESI

Tiirk Pozitif Hukukunda hakaret sugu, sovme ve somut bir fiil veya olgu isnat
etmeyi kapsayacak sekilde tist bir kavram olarak kullanilmaktadir. Miilga 765 sayili
Tiirk Ceza Kanunu'nda hakaret sugu yalnizca somut bir fiil veya olgu isnat etme
seklinde diizenlenmisken son ceza kanununda (TCK md.125/1) sévme sucu da
hakaretin diger bir goriintim sekli olarak kabul edilmistir.®® TCK’nin hakaret su¢u
ile ilgili maddesinin gerekgesinde bu sugun cezalandirilmasi ile korunan hukuki
deger, kisinin haysiyet, seref ve namusu; toplumdaki itibar1 ve diger kisiler
nezdindeki itibar1 olarak belirtilmistir.®!

»  Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/251.

Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezanin Mevadd-1 Kaime ve Mu'addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 221.

Yerganyan, Kantin-1 Cezd Dersleri, 1/255.

Yerganyan, Kantin-1 Cezd Dersleri, 1/252; Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezinii Mevadd-1 Kaime ve Mw’addelesi

Hakkinda Tegrih ve Tenkit, 221.

Sentop, Tanzimat Dénemi Osmanli Ceza Hukuku, 196-197.

% Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 423; Devrim Aydin, “Tiirk Ceza Kanunu'nda Hakaret
Sugu”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalar: Dergisi 19/2 (2013), 881; Kéken, “Serefe
Kars1 Suglar”, 282.

¢ Koca - Uzillmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 425; Tatar, Tiirk Ceza Hukukunda Hakaret Suglar:

(Serefe Karsi Suglar), 13.
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TCK’de hakaret sucu se¢imlik hareketli bir sug olarak ele alinmaktadir. Se¢imlik
hareketlerden ilki, somut bir fiil veya olgu isnat etmektir. Bu hareket, herhangi bir
deger yargisinda bulunmayan ve gergek olmasi da gerekmeyen muayyen bir fiilin
islendiginin veya muayyen bir olayin meydana geldiginin, muayyen bir kisiyle bag-
lantili olarak bir sahsa izafe edilmesidir. Burada 6nemli olan nokta, yakistirma
yapmaksizin kisiye, “gercek olsun olmasin bir fiili isledigi veya belirli bir olayin
icinde yer aldig izafe edilmelidir.”** Dolayisiyla “deyyus”, “serseri” gibi ifadeler bu
kapsamda degerlendirilmemektedir. Bir diger 6nemli nokta, isnat edilen fiil ve ol-
gunun somut olmasi gerektigidir. Fiil veya olgunun somut olmasi ise isnadin, fiil
veya olgu ile ilgili mekan, zaman, sekil ve kisi gibi tamamlayici unsurlarla yapilma-
sidir. Bu unsurlardan biri veya birkagi ile yapilan isnatta olgu veya fiil belirli hale
geldiginde somut fiil veya olgudan bahsedilebilmektedir.”” Bu sebeple bir kimseye
“hirs1iz” demek, somut bir fiil/olgu isnadi olmadigindan hakaret sugunun segimlik
hareketlerinden ilkini olusturmamaktadir. Lakin bir sahsa yonelik “gecen hafta
arkadasinin parasini ¢ald1” ifadesi, kisi ve zaman bilgisi icerdiginden somut bir fiil
isnad1 olarak kabul edilebilmektedir.

Hakaret sugunun se¢imlik hareketlerinden ilki olan somut fiil ve olgu isnadi,
1858 Ceza Kanunnamesi'nin tadil edilmis 214. maddesindeki zem suguna benze-
mektedir. Ilgili maddede zem sucu tarif edilirken kullanilan “mahstisa” tabiri, bu-
glinkii Tiirk pozitif hukukunda (TCK md.125/1) fiil veya olgunun vasfi olarak ifade
edilen “somut” tabirine karsiik gelmektedir. “Ciirm-i mahsts” veya “madde-i
mahstsa” tabiri, muayyen bir kisi ile irtibatlandirarak veya zaman, mekéan bilgisi
vererek isnatta bulunmak anlaminda kullanilmaktadir. Ayni anlamin Tirk pozitif
hukukunda “somut” tabiriyle ifade edildigi goriilmektedir. Ayrica Osmanl pozitif
hukukunda isnadin zem kapsaminda sug olabilmesi i¢in gercek olup olmadig: dik-
kate alinmamaktadir.* Aynis1 bugiin somut fiil veya olgu isnat etme seklinde ger-
ceklesen hakaret sugu i¢in de gegerlidir.”

Tiirk pozitif hukukunda hakaret sugunun diger se¢imlik hareketi ise sovme fiili-
dir. Bu fiil, “kisinin onuruna, serefine ve sayginligina yonelik olumsuz deger yargi-
larinda bulunmay: ifade etmektedir.” Hakaret su¢unun bu tiiriinde soyut bir fiil
veya olgu isnadi s6z konusudur.® Herhangi bir tamamlayici unsur zikretmeksizin
yapilan isnatlar bu kapsamda degerlendirilmektedir. Ornegin birine yonelik “hir-

2 Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 432; Dogan, “Hakaret Sucu ve ATHM Kararlarinda ifade
Ozgﬁrlﬁgﬁnﬁn Sinirlar1”, 201; Koken, “Serefe Kars1 Suglar”, 291.

¢ Koca - Uzillmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 433.

¢ Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdaniii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 214.

8 Koca - Uzillmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 432; Dogan, “Hakaret Sugu ve ATHM Kararlarinda Ifade
Ozgiirliigiiniin Sinirlarr”, 201.

% Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 434; Dogan, “Hakaret Sugu ve ATHM Kararlarinda ifade
Ozgiirliigiiniin Sinirlart”, 203; Aydin, “Tiirk Ceza Kanunu’'nda Hakaret Sugu”, 889; Tatar, Tiirk Ceza Huku-
kunda Hakaret Suglar: (Serefe Karsi Suglar), 42; Koken, “Serefe Karst Suglar”, 292.
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s1z”, “deyyus” gibi ifadeler yoneltmek, Tirk pozitif hukuku a¢isindan sévme fiili
kapsaminda degerlendirilmektedir. Hakaret sug¢unun bu seklinin 1911 yilinda yapi-
lan kanundaki karsilig1 ise kadh ve tahkir suglaridir. Bugiin Tirk pozitif hukukun-
da sévme olarak ifade edilen sugun, bu kanunda iki ayr1 sekilde ele alindig1 goriil-
mektedir. Buna goére herhangi bir madde-i mahstsa (somut fiil veya olgu) olmaksi-
zin muayyen bir fiil isnad1 s6z konusu oldugunda kadh sugu s6z konusu olmakta-
dir. Ornegin birine yonelik “hirsiz” ifadesinin kullanilmasi kadh sugu kapsaminda
degerlendirilmektedir. Sayet kisinin aleyhine sdylenen soz, gercekligi ispat oluna-
mayacak herhangi bir muayyen fiil degilse tahkir su¢u meydana gelmektedir.” Or-
negin bir kimseye “esek”, “edepsiz” gibi ifadelerde bulunmak tahkir su¢unu olus-
turmaktadir. Tirk pozitif hukukunda hangi s6z veya hareketlerin hakaret sugu
kapsaminda degerlendirilecegi ile alakali ise Orfe bagvurulacag: belirtilmektedir.
125. maddenin gerekgesinde bu durum su sozlerle ifade edilmektedir: “Bir kisiye
izafeten sdylenen soziin veya bulunulan davranigin o kisiyi kii¢tik diistiriicii nitelik-
te olup olmadigini tayin ederken, toplumda hakim olan telakkileri, 6rf ve adetleri
goz ontnde bulundurmak gerekir.”*® Klasik Hanefi fikhinda da 6rfiin bu noktada
belirleyici oldugu yukarida ifade edilmisti.

Miilga 765 sayili Ceza Kanunu’nda ise hakaret ve sovme suglarinin iki ayr1 sug
olarak ele alindigi goriilmektedir. Burada hakaret sugu, “bir sahis hakkinda bir
madde-i mahstisa tayin ve isnadiyla halkin hakaret ve husumetine maruz kilacak
yahut namus ve haysiyetine dokunacak bir fiil isnat etmek” seklinde tanimlanmak-
tadir. (Miilga TCK md. 480) S6vme sugu ise “her ne suretle olursa olsun bir kimse-
nin namus veya sohret veya vakar ve haysiyetine taarruz eylemek” seklinde tarif
edilmistir. (Miilga TCK md. 482) Miilga kanunda isnat ve s6vme bir sugun se¢imlik
hareketleri olarak degil, iki ayr1 sug olarak ele alnmistir. Iki sug arasindaki ayrim
ise herhangi bir madde-i mahstsa tayini ile belirlenmistir. Bu tiirden bir tayin ile
isnadin olmadi81 ve sadece kisinin haysiyetine taarruz niteligi tagiyan sozler, sévme
kapsaminda degerlendirilmistir. Hakaret su¢u icin dngoriilen ceza ise sévme sugu-
na nispetle daha agir tutulmustur. Bunun sebebi, hakaret sugunun sadece haysiyete
yonelik bir taarruz olmayp kisiye belli bir fiil isnadini da i¢ermesi olabilir. Osmanl
pozitif hukukuyla kiyaslandiginda miilga 765 sayili Kanun'un benzer &zellikler
tasidig goriilecektir. Her iki kanun da serefe yonelik suglari, muayyen bir fiil isnad1
olup olmamasi agisindan degerlendirmis, hatta bunu ifade etmek i¢in ayni terimi
(médde-i mahstsa) kullanmigtir. ©

¢ Yerganyan, Kantn-1 Ceza Dersleri, 1/251.

®  Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 431; Koken, “Serefe Karst Suglar”, 284.

¢ Baz caligmalarda sévme sugunun gerefe karsi suglarin basit ve temel sekli oldugu, somut fiil veya olgu isnadi-
nin ise sugun nitelikli hali oldugu, miilga 765 sayili Kanun da buna uygun olarak diizenlendigi ifade edilmek-
tedir. Tatar, Tiirk Ceza Hukukunda Hakaret Suglar: (Serefe Kars: Suglar), 38, 44.
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Giiniimiizde yapilan bazi ¢alismalarda, 1858 Osmanli Ceza Kanunnamesi 214.
maddesinde gecen ve Italyan Ceza Kanunu esas alinarak yapilan Cumhuriyet D&-
nemi kanunlarinda da yer verilen madde-i mahsisa tabirinin muglak bir ibare ol-
dugu, bu tabirin zorlama yorum ve teviller ile belirli bir fiil seklinde anlasildigy,
[talyan Ceza Kanununda ise isnat edilen seyi nitelemek i¢in “muayyen bir fiil/olgu”
(fatto determinato) ifadesinin kullanildig1 belirtilmektedir. Hatta 1858 Osmanl
Ceza Kanunnimesi'nin taslak olarak kullanildig1 Fransiz Ceza Kanunu’nda da isnat
edilen seyin “miisahhas fiil” (fait précis) seklinde kullanildig: ifade edilmektedir.
Tim bunlardan hareketle de 1858 yilina dayanan yanlis bir terciime faaliyetinin
uzun yillar Tiirk hukuk sisteminde bir muglakliga yol a¢tig1 iddia edilmektedir.”

Konuya daha dikkatli bakildiginda, bu iddialarin isabetli olmadig1 goriilecektir.
SO0z konusu iddianin isabetsiz olmasinin ilk nedeni, 1858 tarihli Ceza
Kanunnamesi'nin dogrudan Fransiz Kanunu’'ndan tercime yoluyla alindigi 6n
kabuliine dayaniyor olmasidir. Gliniimiizde konu ile ilgili yapilan detayli ¢aligma-
lar, 1858 Ceza Kanunndmesi'nin dogrudan Fransa’dan alinmadigini, Fransiz Ceza
Kanunu taslag: tizerine Osmanli hukukgularinca yeniden insa edildigini goster-
mektedir.” Tkinci neden, ilgili calismada 1858 Ceza Kanunnamesi'nin serefe karst
suglar1 diizenleyen maddesinin 1911 ve 1914 tarihinde yasadig1 degisimlerin ve
bunlar iizerine Osmanli hukukgularinin yaptiklari serhlerin dikkate alinmamasidir.
Yukarida ele alindig1 tizere madde-i mahstsa tabiri, kanunda yapilan degisiklikle
daha detayl bir sekilde agiklanmistir. Kanun sarihlerinin de bu konu {izerinde
durmasi, madde-i mahsiisa tabirinden kastedilenin, donemin hukuk bilimcileri
tarafindan bilindigini gostermektedir.

Fransiz Kanunu’'nda yer aldig1 sekliyle “miisahhas/6zel bir fiil” ibaresi yerine
madde-i mahstsa tabirinin kullaniminin hatali bir terciime degil, bilingli bir tercih
oldugu soylenebilir. Bu tabirin kullanim sebebi ise 1911 yilinda yapilan tadil met-
ninde, zem ve kadh suglarinin tarifinde kendini gostermektedir. Burada zem sugu-
nun tarifinde, “bir clirm-i mahsis tayiniyle veyahut clirm tegkil etmeyecek bir
madde-i mahstsa beyan1” ifadesi, kadh su¢unun tarifinde ise “bir madde-i mahstisa
tayin etmeksizin” ifadesi yer almaktadir. Clirm-i mahsts teriminden kastedilen,
isnat edilen seyin kanunda diizenlenmis bir su¢ olmasidir. Madde-i mahstisa tabi-
rinden kastedilen ise kanunen su¢ olmayan, lakin insanlar arasinda kotiilenen ve
ayiplanan bir unsurun isnat edilmesidir.”> Yani médde kelimesinden kastedilen,
cirm diginda kalan fiillerdir. Mahstisa tabiri ise 6zel, muayyen, belirlenmis anla-
minda kullanilmaktadir. Kanunda zem sucunun olusabilmesi i¢in ciirm-i mahsts
veya méadde-i mahstisanin beyan edilmesi sart kosulmustur. Kadh sugunda ise bir

7 Tatar, Tiirk Ceza Hukukunda Hakaret Suclar: (Serefe Kars: Suglar), 44-50.
7' Mehmet Akif Aydin, “Ceza”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/482; Gayretli, Tan-
zimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Calismalari, 230-231.

72 Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdaniii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 215.
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ciirm veya madde isnat edilmekle birlikte bunlarin hususen zikredilmemis olmasi
sart kosulmaktadir. Buradan da anlagilmaktadir ki “mahstisa” tabirinden kastedi-
len, isnat edilen seyin detaylaridir. Yukarida ifade edildigi gibi donemin kanun
serhlerinde de “mahstisa” tabiri, isnat edilen sugun kisi, yer ve zaman bilgisi payla-
silarak detaylandirilmas: seklinde ifade edilmistir. Lakin Cumhuriyet Dénemi’'nde
yapilan ceza kanununda hakaret su¢u “bir méadde-i mahstsa tayin ve isnadiyla”
seklinde tarif edildiginden kadhin, hakaret sugu gercevesine dahil edilmedigi anla-
silmaktadir. (Miilga TCK md. 480) Ayni kanunda sdvme sugunun taniminda ise
kadh sugunun tanimina yer verilmistir.”” (Miilga TCK md. 482) 5237 sayili yeni
Ceza Kanunu’'nda da bu sistemin devam ettirildigi goériilmektedir. Sadece zamanla
Osmanli hukuk birikimi tamamen goz ardi edildiginden méadde-i mahstisa gibi
tabirler muglak hale gelmis, bunun sonucunda giiniimiiz Tiirk¢esine daha uygun ve
anlagilir bir tabir olarak somut bir fiil/olgu isnadi ifadesi kullanilmistir.

Bugiinkii Tiirk pozitif hukuku ile Osmanli pozitif hukuku arasindaki temel fark-
lardan biri de 5237 sayili TCK’de hakaret sugunun se¢imlilik hareketlerinin tamami
i¢in tek bir ceza (li¢ aydan iki yila kadar hapis veya adli para cezasi) 6ngérmektey-
ken™ 1858 Ceza Kanunnamesi'nde zem, kadh ve tahkir suglari i¢in ayr1 ayr1 cezalar
ongorulmistiir.”” Ayrica Osmanh pozitif hukukunda tahkir sugunun sadece huzur-
da islenebilecegi kabul edilmektedir.” Bugiin Tirk pozitif hukukunda ise tahkir
tiird suglar1 da kapsayan sovme suglarinin giyapta islenebilecegi kabul edilmekte-
dir.””

Tiirk pozitif hukukunda hakaret sugunun magduru muhatap alarak sesli, yazili
veya bugiiniin imkanlariyla goriintiilii bir ileti araciligiyla islenmesi halinde sugun
huzurda islendigi kabul edilmektedir. (TCK md.125/2)”® Osmanl pozitif hukukun-

73 Miilga TCK 765 md. 482’de sovme sugunun tarifi u sekilde yapilmaktadir: “...her ne suretle olursa olsun bir

kimsenin namus veya sohret veya vakar ve haysiyetine taarruz eylerse”. 1911 yilinda yapilan degisiklikle birlik-
te Osmanli Ceza Kanunnamesi 214. maddesinde yer alan kadhin tarifi ise s6yledir: “her ne suretle olursa olsun
bir kimsenin namus veya séhret veya haysiyetine taarruzla”.
™ Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 424.
7> Kanunda degisiklik yapilmamis hali sadece kadh ve tahkir suglarini kapsayacak sekilde diizenlenmis ve tek bir
ceza Ongoriilmiistiir. Buna gore, yirmi dort saatten bir aya kadar hapis veya buna bedel yarim mecidiye alti-
nindan t¢ mecidiye altinina kadar para cezast uygulanmigtir. 1911 yilinda Kanunnime'de yapilan tadil ile
zemmin cezasy, iki aydan bir seneye kadar hapis; kadhin on bes giinden alt1 aya kadar hapis veya buna mukabil
on bes lira ile elli lira aras1 para cezasy; tahkirin ise igin yirmi dort saatten bir aya kadar hapis veya buna muka-
bil bes liraya kadar nakdi para cezasi olarak belirlenmistir. Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/237, 240;
Bosgezenyan, Kantin-1 Cezanifi Mevadd-i1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 211-213. 1914 y1-
linda yapilan degisiklikte ise su¢ madde-i mahstsa (olgu) isnadi ve namusa taarruz (sévme) seklinde taksim
edildiginden isnad igin iig aydan otuz aya kadar hapis ve bes ile yiiz lira aras1 para cezasi, sovme igin ise bir aya
kadar hapis ve onbes liraya kadar para cezasi 6ngérilmiistiir. Sentop, Tanzimat Donemi Osmanls Ceza Huku-
ku, 196-197.
Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/252; Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdmiii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi
Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 221.
77 Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 437.
8 Koca - Uzillmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 424; Aydin, “Tiirk Ceza Kanunu’nda Hakaret Sugu”, 893;
Dogan, “Hakaret Sugu ve ATHM Kararlarinda Ifade Ozgiirliigiiniin Sinirlari”, 203.
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da da zem ve kadh sugunun yazi, resim, karikatiir, dogrudan kisiye gonderilen
mektup, kartpostal vasitasiyla veya gesitli matbu basin-yayin organlar1 araciligiyla
islenebilecegi kabul edilmistir.”” Ayrica her iki hukuk sisteminde de sGvme ve tahkir
suglarinin sadece sozlii olarak degil, cesitli isaret ve hareketlerle de islenebilecegi
kabul edilmektedir.* Yine her iki hukuk sisteminde su¢un olusabilmesi i¢cin mag-
durun ismen zikredilmesi sart gériillmemistir. Tirk pozitif hukukunda isnadin nite-
liginden veya kullanilan ifadelerden magdurun kimligi duraksama olmaksizin anla-
silabiliyorsa, sugun gerceklestigi kabul edilmektedir. (TCK md. 126) Osmanli pozi-
tif hukukunda da dogrudan isim zikredilmese bile magdurun tereddiide mahal bi-
rakmayacak sekilde tarif edilmesi veya agik¢a ima edilmesi durumunda zem, kadh
ve tahkir suglarinin gerceklestigi kabul edilmektedir.*'

Tiirk pozitif hukukunda hakaret sugunun nitelikli héllerine de yer verilmistir.
Buna gore kamu gorevlisine icra ettigi gorev sebebiyle hakaret (TCK md.125/3-a);
kisiye dini, siyasi, sosyal, felsefi inang, diisiince ve kanaatlerini agiklamasindan,
degistirmesinden, yaymaya ¢aligmasindan, mensup oldugu dinin emir ve yasaklari-
na uygun davranmasindan dolay1 hakaret (TCK md.125/3-b); kisinin mensup ol-
dugu dine gore kutsal sayilan degerlerden bahisle hakaret (TCK md.125/3-c) sugun
nitelikli hélleri olarak kabul edilmektedir. Bu sekilde nitelikli hallerin gerceklesmesi
durumunda ise ceza artirnmina gidilmemis, alt sinirin bir yildan az olamayacag1
kararlastirilmigtir. Hakaret sugunun bir diger nitelikli hali ise sugun alenen islen-
mesidir. Bu durumda cezanin altida bir oraninda arttirilacagr kabul edilmistir.
(TCK md.125/4)

Son donem Osmanli pozitif hukukunda ise kamu gorevlisine yonelik hakaret
suglarina yer verilmis, lakin bu 214. maddede bahsedilen suglarin nitelikli hali ola-
rak degil, ayr1 bir kanun maddesinde ele alinmistir. Mezk{ir Kanunndme’nin 113.
maddesinde memurlarin goérevlerini icra ettikleri sirada veya kisilerin icra ettikleri
kamu gorevi sebebiyle namuslarina yonelik saldir1 ile hakaret edenler igin bir ile iig
mecidiye arasi para cezas1 ongorillmiistiir. Bu hakaretin belli riitbedeki memurlara
yonelik gerceklesmesi durumunda ise bir haftadan bir aya kadar hapis cezasi 6ngo-
rilmustir.*? 1911 yilinda yapilan degisiklikte bu madde biiyiik oranda ayni kalmus,
sadece memura hakaret suguna para cezast ile birlikte bir haftadan ti¢ aya kadar
hapis cezasi getirilerek se¢imlik ceza ongoriilmistiir. Yitksek riitbedeki belli kamu
gorevlilerine hakaretin cezasi igin dngoriilen hapis cezasinin ise alt sinir1 bir hafta-

Yerganyan, Kaniin-1 Cezd Dersleri, 1/234-236.

Yerganyan, Kanin-1 Cezd Dersleri, 1/237; Bosgezenyan, Kantin-1 Cezdnisi Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi
Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 213; Sentop, Tanzimat Donemi Osmanl Ceza Hukuku, 197; Koca - Uzillmez, Tiirk
Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 434; Dogan, “Hakaret Sugu ve AIHM Kararlarinda Ifade Ozgiirliigiiniin Sinurla-
117, 203; Aydin, “Tiirk Ceza Kanunu’nda Hakaret Sugu”, 889.

Yerganyan, Kanin-1 Cezd Dersleri, 1/237; Bosgezenyan, Kantin-1 Cezdniii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi
Halkkinda Tesrih ve Tenkit, 220.

Ceza Kanunname-i Humayinu, 45.
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dan on bes giine, ist sinir1 bir aydan alti aya ¢ikarilmigtir.** 1914 yilinda yapilan
degisiklikte ise sugun kamu gorevlilerine yonelik islenmesi giiniimiiz Tiirk pozitif
hukukunda oldugu gibi hakaret sugunun nitelikli héli olarak kabul edilmistir. (md.
393, 395)%

1911 yilinda yapilan degisiklikte aleniyet, zem ve kadh suglarinin gergeklestigi
dort maddenin ortak noktasi olarak kabul edilmektedir.” Lakin burada ihtilat ve
aleniyet ayrimina gidilmemekte, hakaret sugunu olusturan diisiince agamasinin
ti¢lincii sahislara ulagmasi aleniyet igin yeterli goriilmektedir. Modern Tiirk huku-
kunda ise aleniyet ve ihtilat birbirinden ayr1 ele alinmakta, ihtilat, gryaben gercekle-
sen suglarda fail ve magdur hari¢ en az ¢ kisinin duruma muttali olmasini ifade
etmektedir. Aleniyet ise hakaret sugunun herkesin ulasabilecegi bir sekilde islenme-
sini ifade etmektedir. Osmanli pozitif hukukunda zem ve kadh sugunu olusturan
fiil veya sozlerin magdura, sugun giyapta islenmesi halinde ise magdurla birlikte
birkag kisiye ulasmis olmasi sugun olusumu igin yeterli goriilmiistiir. Lakin bugiin-
kii Tirk pozitif hukukunda bu durum ihtilat kapsaminda degerlendirilmis ve sugun
basit hali olarak kabul edilmistir. Hakaret sugunu olusturan soz, fiil veya iletilerin,
umumun muttali olabilecegi yerlerde islenmesini ise sucun nitelikli héli olarak sa-
yidig1 goriilmektedir. Aleniyette insanlarin fiile muttali olmalar1 sart olmayip
onemli olan fiilin goriilebilir ve isitilebilir olmasidir. Ihtilatta ise giyapta islenen
sugun en az {i¢ kisiye ulagsmasi gereklidir.*

Tirk pozitif hukukunda hakaret sugunun kisinin yiiziine karst veya hakarete
muttali olabilecegi bir durumda islenmesi halinde huzurda islendigi, aksi durumda
ise giyapta islendigi kabul edilmektedir. Bu ikisi arasindaki fark ise isnadin veya
sovmenin gryapta islenmesi halinde sugun olusabilmesi i¢in birtakim ek sartlarin
aranmasidir. Hakarette sugun olusumu, disiince agiklamasinin magdura veya
tclinci kisilere ulagsmasina baghdir. Bu sebeple giinliige not tutma, kendi kendine
konusma gibi eylemler hakaret sugunu olusturmamaktadir.”” Huzurda islenen sug-
larda agiklamanin magdura veya tiglincii kisilere ulastig1 agiktir. Fakat giyapta ger-
¢eklesmesi durumunda magdur veya tigiincii sahislar, diisiince agiklamasina mutta-
li olmayabilmektedirler. Bu sebeple Tiirk pozitif hukukunda magdurun giryabinda
hakaretin cezalandirilabilmesi i¢in fiilin en az ¢ kisiyle ihtilat ederek islenmesi
gerekmektedir. (TCK md.125/1) Miilga 765 sayil1 Kanun’da ise suglarinin olusumu
i¢in huzurda veya giyapta islenmesi ele alinmaksizin ikiden ¢ok kisiyle ihtilat etmis
olmasi sart kosulmustur. (Miilga TCK md. 480, 482) Osmanli pozitif hukukunda da
gryaben gerceklesen zem ve kadh suclarinda sugun olusabilmesi igin bircok kisiyle

% Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezanifi Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 119.

Sentop, Tanzimat Dénemi Osmanli Ceza Hukuku, 196-197;

Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezanifi Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 217.
8 Koken, “Serefe Karst Suglar”, 296.

8 Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 435.
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ihtilat edilerek islenmesi gerektigi kabul edilmektedir. Bunun sayis1 TCK’de en az
t¢ kisi ile snirlandirilmisken 1858 Ceza Kanunndmesi'nde herhangi bir say1 belir-
tilmemis, “bircok kisi” veya “bir¢ok eshas” ifadesi kullanilmistir.** Kanunda tam bir
say1 zikredilmemesi, ihtilatta mahkemenin somut olaya gore taktirde bulunabilece-
gi seklinde yorumlanmigtir.*” Tahkir suglarinin ise gryapta gerceklesemeyecegi ka-
bul edilmektedir.”® Osmanli pozitif hukukunda tahkir sugunun cezalandirilmas: ile
korunan hukuki deger kisinin i¢ serefidir. Tahkir sugunun giyapta gerceklesmeye-
ceginin kabulii, bu sekilde gerceklesen bir diisiince agiklamast ile i¢ serefin zede-
lenmeyecegi diisiincesinden hareketle ortaya ¢ikmis olabilir. Lakin Tirk pozitif
hukukunda hakaret sugunun her iki se¢imlik hareketinin de giyapta gerceklesebile-
cegi kabul edilmistir.”!

Tiirk pozitif hukukunda hakaret sugu i¢in 6ngoriilen cezai sorumlulugun haksiz
tahrik hallerinde kalkacagi kabul edilmektedir. Tiirk Ceza Kanunu’'nda genel haksiz
tahrik halleri diizenlenmekteyken (TCK md.29) hakaret sucu igin ii¢ 6zel haksiz
tahrik haline yer verilmistir. (TCK md.129) Bunlardan ilki, “hakaret su¢unun hak-
s1z bir fiile tepki olarak islenmesidir.” Sug teskil etsin veya etmesin haksiz bir fiile
maruz kalan kiginin tepkisel olarak hakaret sugunu islemesi halinde cezanin tgte
bir oraninda azaltilabilecegi veya tamamen kaldirilabilecegi kabul edilmektedir.
(TCK md.129/1) Bu hitkmiin uygulanmasi ise hakaretin haksiz fiilin failine yénelik
islenmesi, hakaret sugunu irtikap eden failin bizzat kendisinin haksiz fiile maruz
kalmis olmas1 ve haksiz fiilin kendi iizerindeki etkisinin devam ediyor olmasina
baglidir.”? Ikinci 6zel haksiz tahrik tiirii ise “hakaretin kasten yaralamaya tepki ola-
rak islenmesidir.” $ahsin, maruz kaldig1 yaralama fiilinin etkisiyle mutadin disinda
hareket edebilecegi kabul edilmis ve bu bir mazeret sebebi sayillmistir. Bu durumda
da haksiz tahrikin cezai sorumluluga etki etmesi i¢in hakaretin kasten yaralamaya
yonelik tepkinin devam ettigi bir anda islenmesi gerekmektedir. Kasten yaralama-
nin haksiz tahrik olarak kabul edildigi durumlarda da hakaret suguna herhangi bir
ceza verilmemektedir. (TCK md.129/2)** Ugiincii 6zel haksiz tahrik ise kargilikli
hakarettir. Burada taraflarin kargilikli olarak cesitli tertiplerde somut olgu isnadi
veya sovme fiillerini irtikap etmis olmalar1 gerekmektedir. Burada ilk hakarete ma-
ruz kalan kisinin yine hakaretle karsilik vermesi, ugradig: hakaretin etkisinde kal-

Miilga 765 sayih Kanun’da bu sayinin en az iki kigi olmasi gerektigi kabul edilmistir. (Miilga TCK md. 480,

482)

Yerganyan, Kanin-1 Cezd Dersleri, 1/255; Bosgezenyan, Kantin-1 Cezdniii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi

Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 221.

Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdaniii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit, 221.

' Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 437.

2 Aydin, “Tiirk Ceza Kanunu’'nda Hakaret Sugu”, 909; Koca - Uziillmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 453;
Tatar, Tiirk Ceza Hukukunda Hakaret Suglar: (Serefe Kars: Suglar), 246.

% Aydin, “Tiirk Ceza Kanunu'nda Hakaret Sugu”, 909; Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 454;

Tatar, Tiirk Ceza Hukukunda Hakaret Suglar: (Serefe Karsi Suglar), 253-255; Koken, “Serefe Kars1 Suglar”,

302-303.
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mas1 sebebiyle kusurlulugu azaltan bir sebep olarak goriilmektedir. Ilk hakaretin
faili ise bu fiiline karsilik hakarete maruz kalarak sugun magduru konumuna diis-
tigiinden, gereken kargiigi aldigi diisiiniilmektedir. Ilk iki haksiz tahrikin aksine
kisinin belirli bir dereceye kadar yakinlarina yonelik hakarete kargilik hakaret su-
gunu irtikap etmesi, haksiz tahrik hiikiimlerinin uygulanmasina engel goriilmemis-
tir. Karsiikli hakaretin haksiz tahrik kapsaminda ceza indirimine ugramasinda
karsiligin, ilk hakaretin etkisi devam ettigi siirede ve buna tepki olarak gerceklesme-
si gerekmektedir.”* Karsilikli hakaretin haksiz tahrik sayildigi durumlarda ise somut
olayin durumuna gore taraflardan biri veya her ikisine verilecek cezanin {igte bire
kadar dusiiriilebilecegi veya tamamen kaldirilabilecegi kanunlastirilmistir. (TCK
md.129/3)

1911 tarihli degisiklikte sadece tahkir tiirii suglarda, bugtinkii haksiz tahrik kap-
samina girebilecek bir ceza indirimi s6z konusudur. Sugun, kars: tarafin haksiz bir
fiiline ve hakaretine karsilik islenmis olmasi veya hakarete ugrayan sahsin buna razi
olmasi ceza indirim sebebi sayilmistir. Bu durumda mahkemenin taraflardan biri
veya her ikisinin cezasini tigte birden iigte ikiye kadar veya tamamen 1skat edebile-
cegi kanunlastirilmistir.”” 1914 tarihli degisiklikte yer alan kanun maddesinde ise
ceza indirimi sadece namusa taarruz (s6vme) tiirii suclar i¢in kabul edilmistir. (md.
396)” Gliniimiiz uygulamasinda kasten yaralamanin ayr1 bir haksiz tahrik sebebi
olarak sayildig1 goriilmektedir. Osmanli pozitif hukukunda ise bunun haksiz fiile
kars1 islenen hakaret sugu cercevesinde ele aldig1 soylenebilir. Bugiinkii uygulama-
nin farki, kasten yaralamaya karsilik islenen hakaret sugunda her haliikkarda cezanin
distiriilmesi gerektigidir. Gerek Osmanli pozitif hukukunda gerekse Tiirk pozitif
hukukunda kabul edilen diger iki 6zel haksiz tahrik sebeplerinde ise hakimin cezay1
tamamen diigiirme yetkisi yaninda cezada belli bir indirime gitme yetkisi de mev-
cuttur. Klasik Hanefi fikhinda da kargilikli hakaret sug¢ sayllmamakta, hatta dinen
dogru olmasa da hukuki anlamda magdurun hakarete hakaretle karsilik verebilece-
gi belirtilmektedir.” Giintimiiz Turk pozitif hukuku ile 1911 tarihindeki kanun
arasindaki bir diger fark ise magdurun tahkire razi olmasi ve faili affetmesinin de
cezai sorumluluga etki etmesidir. Bu husus 1914 tarihinde yapilan degisiklikle bir-
likte Osmanli pozitif hukukunda da yirtrlikten kalkmistir.”® Gintimiizde seref ve
haysiyet gibi degerlerin baskalar: tarafindan dokunabilir kilinmas1 anlaminda riza-
nin hukuka aykir1 olacag: ve gecerli olmayacagi belirtilmektedir.”

% Koca - Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 455-456; Tatar, Tiirk Ceza Hukukunda Hakaret Suglart
(Serefe Karsi Suglar), 258-259.

Yerganyan, Kantin-1 Cezd Dersleri, 1/237; Bosgezenyan, Kaniin-1 Cezdnii Mevadd-1 Kaime ve Mu’addelesi
Hakkinda Tegsrih ve Tenkit, 221-222.

Sentop, Tanzimat Donemi Osmanli Ceza Hukuku, 196-197.

7 Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 669.

% Sentop, Tanzimat Dénemi Osmanh Ceza Hukuku, 197.

% Tatar, Tiirk Ceza Hukukunda Hakaret Suglar: (Serefe Kars1 Suglar), 214-215.
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SONUC

Hakaret suglar1 ve bu suglar i¢in 6ngoriilen yaptirimlar, manevi varligi koruma-
y1 amaglamaktadir. Klasik Hanefi fikhi, kazuistik metotla yazildigindan hakaret
suglar1 ve bu suglara yonelik cezalar1 bugiinkii kanun sistematigine gore ele alma-
mustir. Lakin bu, Hanefi fikhinin ve uygulama alani buldugu klasik donem Osmanli
uygulamasinin sahsin manevi varligim1 koruyamadigi anlamina gelmemektedir.
Bugiin gerek somut fiil isnad1 gerekse sovme seklinde gerceklesen sug tiirlerine
yonelik fikih ve Osmanli fetva literatiiriinde gesitli yaptirimlar bulunmaktadir. La-
kin bu suglar ta‘zir gerektirdigi i¢cin hakimin yetkisine birakilmis, somut olaya gore
kad:1 veya miiftiiler gesitli yaptirimlar uygulamistir. Dolayisiyla fikih literatiiriinde
insanin seref ve haysiyetini korumaya yonelik saglam bir birikimin oldugu goriil-
mektedir.

Osmanli Devleti, modernizmin etkisiyle ve sorunlarina ¢6ziim tiretebilmek adi-
na Tanzimat Dénemi’nde bir¢ok alanda yenilikler ve degisiklikler yapmayi karar-
lastirdiginda, hukuk alaninda da kanunlastirma faaliyetlerine baglamistir. Bu do-
nemde Batr'da ortaya ¢ikan kanun mantigina uyum saglamaya gayret edilmekle
birlikte klasik donem Osmanli hukukuna kaynaklik eden Hanefi fikhina da muta-
bik kalmaya caligilmistir. Ornegin 1274/1858 tarihli Osmanli Ceza Kanunnimesi
tizerine serhleri bulunan iki gayrimiislim Osmanli hukukgusu, serhlerinde klasik
fetva kaynaklarina atiflar yapmiglardir. Bu, mezkar Kanunname’nin fikihtan bir
kopus olmadigini ve fikhi anlamda mesru bir faaliyet oldugunu gosterme cabasi
olarak goriilebilir. Hakaret suglarinin fikihta ta‘zir cezasi gerektiren suglar bagligin-
da ele alinmasi ve fikhi agidan bu tiir suglarin kamu otoritesinin yetki alanina bira-
kilmasi, bu dénemde yapilan bazi ceza kanunlarinin mesruiyetini saglamistir. Lakin
her ne kadar yapilan kanunlar klasik Hanefi fikhina muvafik olsa da fikhi birikimin
kaynak olarak kullaniminin siire¢ igerisinde gittik¢e azaldig1 gozlemlenmistir. Bu
slirecin sonunda ise fikth tamamen terk edilerek sekiiler bir ceza hukuku benim-
senmigtir.

1274/1858 tarihli Ceza Kanunnamesi, Osmanl’nin yikilmasina kadar yiiriirlitkte
kalmakla birlikte bir¢ok degisiklige ugramistir. Kanun her ne kadar Osmanlr’nin
yikilis1 ile birlikte ilga edilmis olsa da Cumhuriyet Donemi ceza kanunlarinda bu
Kanunndme’nin izlerini gérmek miimkiindiir. Cumhuriyet Dénemi’nin ilk ceza
kanunu olan 765 sayili Kanun’da, 1274/1858 Osmanli Ceza Kanunnamesi'nin izle-
rine rastlamak, 765 sayili Kanun’un dogrudan Italyan Ceza Kanunu’nun bir tercii-
mesi olmadigini, Osmanli tecriibesi de dikkate alinarak hazirlandigini gostermek-
tedir. Nitekim caligma neticesinde, hakaret sugu 6zelinde bugiinkii kanunun temel-
lerinin biiyitk oranda Osmanli pozitif hukukuna dayandigi sonucuna varilmistir.
Cumbhuriyet Dénemi’nde dahi bu sug ile ilgili bir¢ok terimin Osmanlr’da yasanan
kanunlagtirma faaliyetleriyle hukuk dilimize girdigi goriilmiistir. Tiim bunlar,
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Tanzimat ve sonras1 donemde yasananlarin Tiirk hukuk tarihi i¢in biiytik bir 6ne-
me sahip oldugunu gostermektedir. Bu sebeple donemin gesitli yayinlarini, hukuk
alanindaki ¢aligmalarini da dikkate almak gerekmektedir. Calismada, ozellikle Os-
manl Tiirkgesiyle kaleme alinmis bu birikimin ve bu birikimin 6nciilii klasik Ha-
nefi fikhinin giiniimiiz igin 6nemli bir kaynak oldugu gézlemlenmistir. Zira zaman-
la terimler ve kanun yapiminda takip edilen sistemler degisse dahi, su¢un olusu-
munda orfiin dikkate alinmasi, ceza ile kisinin manevi varliginin korunmak isten-
mesi gibi unsurlar ayni kalmistir. Onemli olan nokta ise bugiin, Hanefi fikh1 ve
Osmanli hukuk birikiminin goz ardi edilmemesi ve bu birikimden istifade edilme-
sidir.
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Oz

Ihsan, bir eylem olarak “iyilik etmek” ve “yaptig isi giizel yapmak [itkan]” seklinde kismen farkly iki
anlamda kullanmilmaktadir. Cibril hadisinin delaletiyle ihsan kelimesinin yiiklendigi ti¢iincii anlam ise
Allah’ goriiyormus gibi ibadet etmektir. Bu son anlam, ahlaki vurgusunun yaninda bir taraftan insanin
ibadette ihlasl olmasi geregine gondermede bulunmakta, diger taraftan ise beseri varligin ontolojik ve
epistemolojik derinligine isaret etmektedir. Bu cercevede ihsan ve onunla baglantili olan adalet, Allah’in
Esma-i Hiisnd’st igerisinde birer niteliktir. Islam diisiincesinde, ozellikle tasavvufi baglamda bu
diistiniisiin ~ ozelliklerine uygun semantik iliskiler ag1 olusturulmustur. Terminoloji alaninda
otoritelerden biri olan Ebii’l-Beka el-Kefevi'nin (6l. 1095/1684) kavram semasinda adalet, ihsandan
iistiinken, Ragib el-Isfahdni’nin semasinda adalet, ihsandan sonra gelmektedir. Ne var ki bu son semada
adalet ve ihsan kavramlarimin sadece i'td’ (verme) edimi iizerinden inga edildigi, kavraminin rii’yet ve
Miisdhede baglantisimin devre disi birakildigi anlasilmaktadir. Tasavvuf diisiincesinin olusturdugu
kavram semasinda ise ihsan kavrami, adaletten sonra yerlestirilmis ve Miisdhede, hayd ve inzi‘dc gibi
kavramlarla baglantili degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kavram Hiyerarsisi, Adalet, Thsan, Miisahede, Hayd, Inzi‘ae.
Abstract

Thsan is used in two somewhat different meanings as an act of "doing someone a favour” and "doing
a good job [1tqan]". The third meaning that the word ihsan is attributed with the signification of the
hadith of Djabra il is "to worship as if seeing God". This last meaning has a moral emphasis. On the one
hand, it refers to the necessity of a person to be sincere in worship, but on the other hand, it points to the
ontological and epistemological depth of human existence. In this framework, ihsan and the justice
associated with it are qualities in al-Asma’ al-Husna of Allah. A network of semantic relations has been
created in accordance with the codes of this thought in Islamic thought especially in the mystical context.
In Abii al-Baqa’ al-Kaffawi’s conceptual scheme, one of the authorities in the field of terminology, jus-
tice is superior to ihsan. In Raghib al-Isfahani’s scheme, justice comes after ihsan. However, in this last
scheme, it can be seen that the concepts of justice and ihsan are built only on the act of “obedience (giv-
ing).” It is understood that the ru’yat Allah and shahada connection of the concept in question is disa-
bled here. As for the concept scheme created by siifi thought the concept of ihsan has been placed after
justice. On the other hand, the concept of mushahadah has been evaluated in connection with concepts
such as "haya” and "inzi‘ac".

Keywords: Sufism, Hierarchy of Concept, Justice, Ihsan, Mushahadah, Haya, Inzi‘c.
Extended Summary

The word ihsan is an infinitive derived from the root “h-s-n”, which means “to be beautiful” in the
dictionary and is used in two partially different meanings as “doing good to others” and “doing a good
job [itkan]” as an action expressing transitivity. A third layer of meaning was added to the word ihsan,
namely “to worship Allah as if you see it” with indication of hadith of Djibril. This last meaning be-
sides its moral emphasis, on the one hand refers to the need for human being to be sincere in worship,
but on the other hand, it points to the ontological and epistemological depth of human existence. Ar-
abic dictionaries often emphasize the meaning of the term ihsan as “to do a job in the best way”. Ihsan
is considered to mean “Allah is generous, blessings than he deserves to his servant” in this sense, it is
mostly met with the word “grace” in the kalam literature. In order to understand the depth of mean-
ing of the word ihsan in Islamic thought, it is necessary to reveal the hierarchical structure of this
concept in the network of semantic relations. In fact, the semantic relationship in question has been
extensively discussed in the literature on the differences between the rules. Interestingly, in this se-
mantic hierarchy, the concept of “justice” comes to the fore as an upper concept. The hierarchy that is
desired to be established between ihsan and justice has been evaluated by some thinkers in the tradi-
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tion by considering only the “bestowal” dimension of the ihsan or within the framework of the itkan,
which is one of the other basic meanings of ihsan. In fact, those who seem, based on the meaning of
bestow, claim that justice expresses a lesser good than an ihsan, to base this act of bestowing on a level
of relationship that occurs only between two people. Thus, the act of giving has been transformed into
a phenomenon of reciprocation (returning) in the form of just an exchange, and it is defined as justice
if a person repays someone with the same amount of good he has done, while giving more of what he
has done is considered ihsan. In the final analysis, this mentality revealed the image of the ihsan as a
superior action by considering the quantity. However, when more collective actions are taken into
account, it is seen that the phenomenon of bestowal does not proceed as a diagram. For example, if a
father bequeaths his property to only one child and deprives the other children of his inheritance,
although it may seem like ihsan, this phenomenon is also invalid because justice is not observed here.
So justice is a concept that also encompasses ihsan and a higher action as a prerequisite at a higher
level out of scale. The concept of ihsan is on one side ontological, on the other hand epistemological
and on the other hand it is axiological, that is, related to the field of moral values, as it is a mechanism
that enables people to take action. Therefore, the concept of ihsan emerges as a mechanism that has a
spiritual dimension, but enables the soul to turn into action and produces good works. In this direc-
tion beloved Prophet advised his friends to take the fatwa from their hearts first when performing a
task came to the fore and he described goodness as what the heart approves of doing, and sin as some-
thing that gnaws at people and makes them hesitate. In accordance with this meaning goodness was
seen as a concept consisting of breadth and excess in ihsan in Islamic terminology. Ihsan is associated
with a cognitive internal dynamic and a sense of haya. However, it is an action as well as an axiom and
potential. In this context, the meaning of the concept of inzi‘ac is axiological, moral and practical as
well as epistemological. Examples of the first use of the term in question date back to Abu ‘Abd al-
Rahman Muhammad b. al-Husayn al-Azdi al-Sulami. This concept, which has been covered in the
historical process, has been purified from its ashes by mystic circles and has started to be used alive
again. At first glance, the concept of inzi‘ac seems to express a semantic equivalence with the concept
of conscience however, the concept in question also emphasizes an operational power that expresses
the transfer of the divine inner potential embedded in human nature to the human level. The concept
of conscience, to which the word inzi‘ac is closely related, does not have a purely cognitive and intui-
tive meaning as in Islamic philosophy on the contrary, it expresses an ontological truth as well as the
epistemological dimension within the mystical depth. The concept of IThsan includes the concept of
justice and this concept is found after justice in the semantic hierarchy. Although ihsan creates a
strong meaning circle in the sense of doing good things to others, doing a job perfectly and acting as if
one sees Allah in worship and human actions, this concept ultimately needs justice in terms of self-
realization. To say that justice comes after ihsan in the semantic hierarchy in question, or to evaluate
justice as the lowest goodness with the interest of only retribution and opposition may cause the
reference of justice to be damaged in the actions of the Islamic society and many possible mistakes —
contrary to the reality of the ihsan concept - can reduce the conscience to the level of performing
some good deeds. In this context, when Fatima, the daughter of the Prophet, requested a maid to help
her with the housework, the Messenger of Allah’s objection by saying, “The orphans of Badr are more
worthy of this” is both justice and an ihsan. Outwardly, these and similar situations are seen as a
negative attitude, but in the final analysis, they are in the category of ihsan. Therefore ihsan is not just
to dedicate something for the benefit of others, on the contrary, ihsan is to employ that thing in ac-
cordance with justice and truth. The relationship established by some scholars between the concept of
justice and the concept of ihsan in the tradition can be considered as a serious manipulation and an
unfortunate assessment aimed at the abuse of justice and the deterioration of the hierarchy of the
concept of ihsan. However, in any case, the Islamic paradigm, and in particular the safi thought have
tried to overcome this approach in terms of its basic parameters by placing justice above ihsan.
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GIRIS

[slam, bir yonden kavramlara yeni anlamlar yiiklerken, diger yonden Cahiliye-
deki lafizlarin ve kavramlarin hiyerarsik yapisina miidahale etmistir. Bu ¢ercevede
[slam’in yaptig1 sey, Cahiliye déneminde bir kavramin etrafinda bulunan diger
bagl kavramlarla olan iliskisindeki hiyerarsiyi degistirmesi ve onu tevhit ekseninde
yeniden diizenlemesidir. Lafzatullah ile ilgili kavramsal miidahale buna 6rnektir.
Cahiliye ¢aginda, Allah’in tanrilar panteonunun tepesinde, fakat sahte tanrilarla
(putlarla) bir hiyerarsi icerisinde oldugu kabulii, Allah’in kiifiiv ve dengi olmadig:
ifade edilerek yikilmigtir (el-Thlas 112/4). Islaim’da Allah, tanrilar hiyerarsisinde
stlin bir tanr1 degil, var olan tek ilahtir. Oteki tanrilar uydurma, batil ve sadece
hayal edilen seylerdir (el-Ytsuf 12/40). Buna gore “ilah” kelimesi, eger Allah’tan
bagka bir varliga isaret ediyorsa reel karsilig1 olmayan bir kavramdan bagka bir sey
degildir.

Islam diisiince geleneginde liigavi ve 1stilahi mana arasindaki iliski bakimindan
semantik hiyerarsinin yeniden kurulmasi ¢ercevesinde lafzi iliskiler aginin ve is-
tikak olgusunun dikkate alinmasinin yaninda farkli kokten gelen kelimeler arasin-
daki semantik &beklerin olusturdugu anlam kompozisyonu dikkate alinarak yeni
bir kavram diinyast insa edilmigtir. Bunun dogal bir sonucu olarak cesitli Islami
ilimlerin farkli alanlarinda, terimlerin tanimina yonelik olarak genel sozliiklere
atifta bulunulmus ve sozliiklerdeki kelimeler arasinda istikdk bakimindan 6ngorii-
len lafzi iligkilerin, ayn1 zamanda semantik bir obek olusturdugu distinéilmistiir.
Bu suretle liigavi manadan 1stildhi manaya ulagilmistir. Ne var ki bir dl¢tide ihmal
edilen bir husus, liigavi ve 1stilahi manalar arasindaki siirecle ilgilidir. Soyle ki
Islaim, Cahiliyede kullanilan kelimelerin cevresinde olusmus lafzi iliski iizerinde
etkili oldugu kadar, semantik iliskiler arasindaki baglarin farkli sekillerde kurulma-
sina da vesile olmaktadir. Mesela Cahiliyede “salat” kelimesinin etrafinda “Kabe”,
“sirk” ve “vesen” gibi kelimelerin oldugu goriilmektedir. Boylece salat kelimesi bu
kelimelerle bir kavram ag1 olusturmaktadir. Islim gercekte bu kavram agin1 degis-
tirmektedir. Boylece salat kelimesinin Kabe ile olan ilgisini semantik iliski aginda
korumakta, ayni sekilde Allah kelimesi ile salat kelimesini iligkilendirmekte, bu
kavramsal aga, Cahiliyenin reddettigi Hz. Muhammed, Restlullah ve niibiivvet
kelimelerini de eklemektedir. Zira Cahiliyenin kavram ag1, Islaim’m terminolojik
aginda yerlesmis kavram ag ile bir degildir.!

Bu miilahazalarla kavramsal analizlerde stratejik bir eylem planina ihtiya¢ go-
riilmektedir. Bu eylem planinin temel referansi, dil geleneginde zaten var olan Aris-
tocu “had” ve Galenci “resm” anlayiglarinin birlestirilmesi ¢ercevesinde Ebii’l-
Berekat el-Bagdadi'nin (6l. 547/1152) Kitabu’l-i’tibdr’da yaptig1 gibi mantiksal ta-

! Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. Siilleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1975),

22.
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nim kavramina ilave olarak tanimlamalara analojinin sokulmas: ve bir taraftan
kiill'tin ciizleri ile bilinebileceginin ve ancak benzerliklerle tanim yapilabileceginin
altinin ¢izilmesidir. Ayrica lafzi iliskiler ag1 kadar kelimelerin farkli koklerden an-
lam Obegi ve semantik aileler igerisinde bulunmak suretiyle onlarin anlasilmasinda
nispetin 6nemi ifade edilmelidir. Bu stratejik modelde ikinci bir referans noktasi
karsilastirmal1 dilbilim ve 6zellikle Lacan’in topolojisidir. Buna goére bir kavramin
anlagilmasi, “Borromean diigiimii” ¢ergevesinde miimkiin olabilir. Buna gore kav-
ramlarda gercek, imge (tahayyiil) ve simgenin kesigmesi gerekir.?

Kavramsal agin dikkate alinmamasi ve 6zellikle kavram hiyerarsisinin bozulma-
s1 farkli savrulmalara neden olmaktadir. Bu makale savrulmalarin tipik 6rneklerin-
den biri olarak, Islam diisiincesinde adalet ve ihsan kelimeleri arasindaki iliskiye
yonelik manipiilasyonlar {izerinde kusbakisi bir gezinti yapmaya amaglamakta,
bilahare ise tasavvuf diisiincesi ¢ercevesinde ihsan kavraminin mahiyeti iizerine bir
projeksiyon tutmay1 hedeflemektedir.

1. THSAN KELIMESINiIN ANLAM ALANI

Thsan, sozlikte “giizel olmak” manasina gelen “hiisn” kokiinden tiiretilmis bir
mastar olup ta‘diye (gegsislilik) ifade eden bir eylem olarak “[baskasina] iyilik et-
mek” ve “yaptig1 isi giizel yapmak [itkan]” seklinde kismen farkl: iki anlamda kul-
lanilmaktadir.’ Cibril hadisinin delaletiyle ihsan kelimesine tigiincii olarak “Allah’1
goriyormus gibi ibadet etmek” seklinde bir anlam katmani daha eklenmistir.* Bu
son anlam, ahléki vurgusunun yaninda bir taraftan insanin ibadette ihlasl olmasi
geregine gondermede bulunmakta, diger taraftan ise beseri varligin ontolojik ve
epistemolojik derinligine isaret etmektedir.

Cibril hadisinde dinin son kismina bu ismin verilmesinden yola ¢ikan mutasav-
viflar, ihsani tasavvufun asil maksadi ve nihai gayesi olarak ele almislardir. Ozellikle
Cibril hadisi merkeze konularak a¢iklanmaya ¢alisilan ihsanin, yine mezkar hadis-i
serif baglaminda murakabe, miisdhede ve miicahede terimleri ile oldukg¢a baglantili
oldugu ifade edilmistir. Bu ¢ercevede ihsan, zahir ile batinin kesistigi noktay, fiziki
ve metafizik birlesmeyi, Cibril hadisindeki ri'yet (vizyon) kavrami ile baglantili
sekilde ifade eder. Cibril hadisinde konu, rit’yetiillah ve rit’yetirl-insdn dialitesi
icerisinde ele alinmigtir. Bu itibarla ihsan, ameli bakimdan ilim ve amel biitiinltigii-
nii; ahlaki ve aksiyolojik bakimdan ise- cevanih ve cevarih kavramlar: arakesitinde-
kalbi ve fiziki amelleri bir biitiin olarak ifade giiciine sahiptir. Ahmed Ziyaeddin
Giimiigshanevi'nin (1813-1893) “Zahirini miicahede ile siisleyen kimsenin, Allah

Mustafa Safvan, el-Kelam evi’l-mevt: el-luga bi-ma hiye nizamiin ictima dirdsetiin tahliliyye nefsiyye, gev.

Mustafa Hicé4zi (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2008), 7, 8, 11.

*  Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: tacii’l-luga ve sthahii’l-Arabiyye, ngr. Ahmed Abdiilgaftr Attar (Kahi-
re: el-Kitabii'l-Arabi, 1956), 5/2099; Ebii’l-Fazl Ibn Manztir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 12/114.

4 Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 insan-1 kdmil (Istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 118.
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Teala tarafindan batini da siislenir.”™ sdziinii bu gercevede anlamak gerekir. Thsan
kavraminin fiziki alana vurgusu kadar, metafizik alana olan vurgusundaki bu cift
boyutluluk, kavramin sadece kendi etimolojisi ya da ha-su-ne kokiinden tiiremis bir
eylem olmasi itibariyla da degildir. Toshihiko Izutsu'nun kavram analizlerinde
takip ettigi metoda uygun olarak denilebilir ki bu durum, kelimenin ayni kékten
olmayan, fakat semantik olarak onunla bagi bulunan diger kavramlarla olusturdu-
gu semantik daire bakimindan da boyledir.®

Cibril hadisine uygun bi¢imde tasavvufun benimsemis oldugu kurb-1 nevafil
hadisi de nafile ibadetlere vurgu yapmak suretiyle Allah’in, kisinin géren gozii,
yiriiyen ayag: ve tutan eli olmasini ifade etmektedir.” Bu dogrultuda Seyyid Serif el-
Ciircani (6l. 816/1413) ihsan1 sdyle tanimlamaktadir: “Thsan, basiret nuru ile
rubibiyet hazretini miisihede etmek iizere ubudiyeti gerceklestirmektir.”® Insanin
basiret nuru ile bakmasi demek, onun bizzat ilahi sifatlarin tecellisine muhatap
olarak Hakk’in rit’yeti ile gormesi demektir. Zira insan yakini bir rii’yet ile Rabbini
gormese de Rabbi onu yakini bir ri'yetle gérmektedir. Bu durum, insanin Rabbini
ilahi sifatlarinin perdelemesi ile gormesinden kaynaklanmaktadir. Bu [yani ihsan
seviyesindeki beseri rii’yet], birebir gérme olarak kabul edilemez. Thsan liigaten
hayirli olan bir is yapmaktir. Ser-i Serif'te ise ihsanin anlami, “Allah’1 gériiyormus-
¢asina O’na ibadet etmendir. Zira sen O’'nu gormesen de O, seni gérmektedir.”
seklinde anlagilir.’ Haddizatinda ihsan ve onunla baglantili olan adalet, Allah’in
Esma-i Hiisn&’s1 icerisinde birer niteliktir. Bu sifatlar insanin ahlaki erdemleri ka-
zanma (tehalluk) siirecinde de etkilidir. Ahlaki erdemlerin imkéani1 bakimindan ilahi
isimler {i¢ kategoride degerlendirilebilir. Birinci kategoride Samediyyet, Sermediy-
yet gibi isimler bulunur ki insanin bunlarla muttasif olmast muhaldir. Ikinci kate-
gorideki ilahi isimler bazi insanlarin dykiinmeye ¢alistiklar1 birer nitelik olsa da
onlarin bu nitelikleri kazanmalar1 miimkiin degildir. Bu insanlar boyle yapmakla
sadece hadlerini agmaktadirlar. Bu ilahi sifatlar arasinda Kibriya, Azamet gibi sifat-
lar bulunur. Ugiincii kategoride bulunan ilahi sifatlar ise insanlarin kendi takatleri
nispetinde ahlaki erdemleri kazanma siirecinde yararlanacaklar: niteliklerdir. Bun-
larin basinda adalet ve ihsan gelir."

> Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Camiull-usil fi evliydi ve envdihim ve evsdfihim (Kahire: Matbaatii’l-

Cemaliyye, 1910), 262.

Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 22.

7 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nst. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki’n-Necat, 2001), “Rikak”, 38.

8 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabii't-ta‘rifat (Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 1/12.

°  Buhari, “Iman”, 37.

10 Ciircani, Kitabii’t-ta‘rifat, 1/12.

""" Taha Abdurrahman, Diniil-hayd: mine’l-fikhi’l-i’timdri ile’l-fikhi’l-i’timani (Beyrut: el-Miessesetii’l-
Arabiyye, 2017), 1/144.
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Arapga sozliikler genellikle ihsanin, iyilik etmek anlamini 6ne ¢ikarmaktadirlar.
Thsan, “Allah’m kuluna kars: comertligi, hak ettiginden fazlasini vermesi ve isini
rast getirmesi” anlaminda degerlendirilmekte, bu manadan olmak iizere keldm
literatiiriinde gogunlukla “liituf” kelimesiyle karsilanmaktadir.”? Ilk sozliikgiilerden
Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga’da ve Cevheri, Sthah’ta “ihsan” kelimesini dog-
rudan, elindekini fazilet duygusu ve erdemle (baskasina) vermek anlaminda ifzal
(Juzad)) kelimesi ile agiklamaktadir. ifzal kelimesinin kokiinde bulunan “fazl” maddi
tstiinliigii, fazilet ise manevi tstiinligl ifade etmektedir. Boylece fazlin ziddinin
“naks” (maddi eksiklik) ve faziletin ziddinin “nakisa” (manevi eksiklik) oldugu
anlagilmaktadir.”” Bu agiklama jhsanin hem maddi hem de manevi boyutta bir ey-
lem bi¢imi oldugunu anlatirken, diger taraftan ihsan kavraminin bir diger anlam
katmanina da isaret etmektedir. Bu anlam ise “bir isi giizel ve miikemmel yapmak”
[itkdn] mefthumudur. Boylece ihsanin naks ve nakisadan uzak mitkemmel bir eylem
oldugu ifade edilmektedir. Bu sekilde ihsan “bagkasina iyilik yapmak” ve “bir isi
milkemmel bi¢imde yapmak” anlamlarinin arakesitinde konumlandirilmaktadir.
Ayrica Islam diisiincesi ihsan kelimesinin kokiindeki “hiisn” kavrami baglaminda
“iyilik” ve “glizellik” mefhumlar1 arasinda gorece bir bag kurmaktadir. Boylece
estetik olan ile etik olan birbirine der¢ edilmektedir.

“Ihsan” kelimesi, “ehsane ileyhi” formu icerisinde, mihverini iyilik yapmanin
olusturdugu bir fayda kavrami ekseninde “nefe‘a” fiili karsiliginda da kullanilmak-
tadir. Ne var ki burada nef" kavraminin alelade ve profan bir pragmatizme kurban
edilmesi, Arap leksikolojisi agidan oldugu kadar, islami terminoloji agisindan da
uygun degildir. Zira “tiim faydali seylerde ihsan s6z konusu olsa da tiim zararli
seylerde isde (kotilik) yoktur. Zararl bir sey, bir bagka konumda faydali olabilir.”**
formiilasyonu, ihsan kavraminin mutlak manada “iyilik yapmak” ya da “fayda sag-
lamak” anlaminda olmadigini, onun daha farkli bir semantik zemine oturdugunu
gostermektedir. Buna gore her faydali olan, ihsandir. Buna karsin her zararli olan,
“isae”, yani “kotiilik” degildir. Bu ilke, giizel fiil yapan herkesin ihsanda bulundu-
gunu kabul ederken, her zararli eylemin kétiiliik olmadigini vurgulamaktadir. Or-
negin had cezasi, ac1 verse de bu fiili uygulayan kisi, ihsan dl¢iisiinde hareket etmis
olur. Tam tersine had cezasi, olmas1 gerekenden az yapildiginda zarar ortaya ¢ikar.
Bu itibarla ihsan, nef' ve hayra yonelik islerde kullanilir. Bu dogrultuda ihsanin,
fayda ile birebir ayni anlamda olsaydi onun zidd: olan isde’nin de zarar ile birebir
ayn1 anlamda olmasi gerektigi ifade edilmistir.”® Thsan kelimesinin iliskide oldugu
“fayda ve zarar olgusu”, salt maddi ve diinyevi maslahata da baglanamaz. Bu bag-

2 Mustafa Cagrici, “Thsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/545.
3 Cevheri, Sthdh, 5/2099; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 12/114.

" Ebt Manstr el-Maturidi, Kitabii’t-tevhid (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2003), 152.

!> Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-lugaviyye (Kahire: Daruwl-Ilm ve’s-Sekafe, ts.), 1/193.
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lamda nér-1 cehenneme miistahak olan “ehl-i nar”a azap edilmesi, zahirde bir zarar
verme eylemi gibi goriinse de gercekte bu, bir zarar olarak degerlendirilemez."®

2. THSAN KELIMESININ ADALET KAVRAMI iLE SEMANTIK HIiYE-
RARSISI SORUNU

Islam diisiincesinde ihsan kelimesinin anlam derinligini anlamak i¢in bu kav-
ramin semantik iligkiler agindaki hiyerarsik yapisinin ortaya konulmasi gerekir.
Haddizatinda s6z konusu semantik iliski, furtik edebiyatinda kapsamli sekilde ele
alinmistir. Bu semantik hiyerarside bazilarina gore fihi nazar bir yaklagim gibi de-
gerlendirilse de ilging bicimde st bir kavram giindeme getirilmektedir. Bu ise
“adalet” kavramidir. Bu gercevede 6nemli terim sozlitkgiilerinden Ebii’l-Beka el-
Kefevi, ihsan1 agiklarken adaleti merkeze yerlestirdigi kavramsal semasinda, ihsan
kavramu ile iliskili gordiigii diger kavramlar: da yukaridan asagiya dogru bir hiye-
rarsik model i¢inde vermektedir."” Burada adalet, temel bir kavram olarak kavram-
sal piramidin en tepesindedir. Thsan kavrami, kendi mahiyetini, adalet kavramina
gore sekillendirmektedir. Adaletin sahibi Allah’tir ve hiisiin kavramu ile ilgili este-
tik, ahlaki ve ontolojik ne varsa hepsinin mahiyetini ve hududunu da belirleyecek
olan adalet kavramidir. Gelenekte Ragib el-Isfahani (6l. 5./11. yiizyilin ilk geyregi)
ise Ebi'l-Beka el-Kefevi'den farkli bicimde diisiiniir. Ebii’l-Beka’nin semantik pi-
ramidini tersine ¢eviren Ragib el-Isfahani “Adalet kavrami, kisinin borcunu eda
etmesi, alacagini talep etmesi ve vazifesini yerine getirerek hakkini almasidir. Thsan
ise kisinin borcundan daha fazlasini vermesi ve alacagindan daha azina razi olma-
sidir.” demek suretiyle ihsanin, -iyilige karsilik verme ciheti bakimindan- adaletten
daha yiiksek bir eylem oldugunu ifade eder.' Dikkat edildiginde Isfahini’nin adalet
ve ihsan tanimlarinin, aslinda her iki kavramin dar anlamlar1 cercevesinde sadece
i‘td’ (verme) fiili tizerinden insa edildigi, diger taraftan ihsan kavraminin anlam
katlarinda bulunan “Allah’1 goriiyormusgasina kulluk etme suuru (ri’yet ve
misahede)” baglantisinin devre dis1 birakildig: goriiliir. Dogal olarak bu bakis agi-
sinda “bir seyin karsiligin1 denk olarak verme” anlaminda -dar anlamiyla- “adalet”,
“bir seye karsilik olarak daha fazlasini verme ve liitfetme” anlamindaki “ihsan” kav-
ramindan daha asagida bir yerde konumlandirilmaktadir. Oysaki gerek ihsanin
ri’yet ve miigahede baglaminda kulluk suuru, gerekse de adalet kavraminin Hak
mefhumu ile baglantisi ekseninde adalet ve ihsan kavramlar: arasinda bir semantik
iliski kuruldugunda bu hiyerarsik modelin adalet kavrami lehine bozulmasi gerekir.
Ustelik tasavvufi eksende Hak ve Muhsin kelimelerinin Esma-i Hiisnd’dan birer
kelime oldugu dikkate alindiginda adalet methumu ile yakin iliski icerisinde olan
Hak ism-i ilahisinin, merkezi bir kavram olarak Esma-i {lahiyye hiyerarsinin iis-

6 Askeri, Furiik, 1/193.

7 Ebir'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, ts.), 1/53.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurdn, ngr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-Ma’rife,
1381), 119.
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tiinde yer almasi da bunu gerektirir. Diger taraftan ihsan kavrami rahmet kelimesi
ile de yakin bir iliski icindedir. Hatta rahmet kelimesi “Caisaall (e G dll ad o
(el-A’raf 7/56) ayetinde oldugu gibi —dilde bir kelimenin o makamda olmas1 gere-
ken bagka kelime ile karsilanmasi (haml) kurali geregi- “karibun” kelimesinin rah-
met kelimesinin haberi olarak miizekker kullanilmasinin delaleti ile Kur’an teville-
rinde dogal bicimde “ihsan” seklinde kargilanir." Bu itibarla ihsan, adaletin de ote-
sinde rahmet kelimesine baglanir. Bunun nedeni tiim degerlerin kaynaginin Esma-i
Hiisna olmasi, Rahmet kavraminin ise Rahman isminden dolay: tiim Esma-i
Hiisnd’nin merkezi kavrami olmasidir.*

[lging bicimde ihsan ve adalet arasinda kurulmak istenen hiyerarsi asagida ifade
edilecegi iizere gelenekteki Ragib el-Isfahani gibi baz1 diisiiniirler tarafindan sadece
ihsanin i‘ta (verme) boyutu dikkate alinarak ya da ihsanin temel diger anlamlarin-
dan biri olan itkin gergevesinde degerlendirmeye sokulmustur. Aslinda i‘ta anla-
mina dayali olarak adaletin ihsandan daha diisiik bir iyiligi ifade ettigini iddia eden-
ler, bu i‘td eyleminde sadece iki kisi arasinda gergeklesen bir iliski diizeyini esas
almig gortinmektedirler. Boylece i'ta, sadece bir karsilikli verme (mukabele) olgu-
suna doniistiirilmis, birine, yaptig1 bir iyiligin misli ile karsilik verme, adalet ola-
rak tanimlanirken, yaptiginin daha fazlasini verme ise ihsan olarak degerlendiril-
mistir. Son tahlilde bu, zihnen ihsanin -kemiyet- dikkate alinarak daha dstiin bir
eylem oldugu imajin1 dogurmustur. Oysaki daha kolektif eylemler dikkate alindi-
ginda i‘tA olgusunun bir diyagram halinde ilerlemedigi goriiliir. Ornegin bir baba-
nin sadece bir ¢ocuguna malin1 vermesi, diger ¢ocuklarini mahrum etmesi gori-
niiste bir ihsan olsa da adalet gozetilmedigi icin ihsan olgusu da gegersizdir. Demek
ki kemiyet disinda daha iist bir perdede adalet, ihsan1 da kusatan bir kavram ve
onkosul olarak daha iist bir eylemdir. Kald: ki adaletin vécib, thsanin mendtib ol-
masi, ihsan ve adalet arasinda kurulmak istenen tstiinliik iliskisinin, salt bir tefad-
dul iligkisinden ibaret olmasidir. Zaten gelenekte bu iistiinliigi dile getiren pek ¢ok
kisi, iki kavram arasinda tefaddul iliskisine dikkat ¢ekmis, bununla ise ihsanin ada-
lete mutlak tstiinltgiini degil, tefaddul kelimesinin kokiinde bulunan fazilet mef-
humuna bagl belirli bir @istiinliigi kastetmistir.

Thsan kavraminin adaletten iistiin oldugu seklindeki anlayigin akademide farkl
tezahiirleri olmustur. Bu dogrultuda Omer Riza Dogrul, adaletin iyiligin en alt ba-
samagini olusturdugunu soylemis, adaleti bir iyilige yapilan esdeger bir karsilik
verme (mukébele) olarak gordiigiinii ifade etmistir. [hsan ise kargilik beklemeden
ve menfaat gozetmeden yapilan iyiliktir. Bu itibarla adalet, fazilet bakimindan ihsa-
nin altindadir® Mustafa Cagric1 da Islam Ansiklopedisinin “Ihsan” maddesinde

19 {bn Manztr, Lisdniil-Arab, 1/663.

2 Taha Abdurrahman, Bu’su’d-dehraniyye: en-nakdii’l-i’timani li-fasli’l-ahlak ‘ani’d-din (Beyrut: es-Sebeketii’l-
Arabiyye 1i'l-Ebhés ve’n-Nesr, 2014), 169.

2l Omer Riza Dogrul, Tanr: Buyrugu (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1947), 2/443.
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ayni diisiinceyi dile getirmistir. Cagricr'nin diger Islam alimlerince de paylagildigini
soyledigi bu diisiinceye gore ihsan, adaletin istiinde bir derecedir; adalet, borcunu
vermek, alacagini almak; ihsan ise iistiine diisenden daha fazlasini vermek ve almasi
gerekenden daha azini almaktir. Bundan dolay1 adaleti gozetmek vécib, ihsan1 go-
zetmek mendiib ve miistehaptir. Bu diisiincenin temel referanslari, Taberi (6l
310/923), Gazzali (6l. 505/1111) Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) ve Kurtubi (6l
671/1273) gibi alimler olarak gosterilmektedir. Taberi, Nahl suresinin 90. ayetinde
emredilen adaletin kelime-i tevhid, ihsanin ise Allah’in emir ve yasaklarina uyma,
zorluklara katlanma hususunda gosterilen sabir” oldugunu sdylemektedir.* Ne var
ki s6z konusu referanslarin, bazi ayetlerin yorumuna dayali degerlendirmelerin
Otesine ge¢medigi anlasilmaktadir. Haddizatinda Nahl suresinin 90. ayetindeki
adalet methumunun kelime-i tevhid olarak yorumu, Abdullah b. Abbas’a ait olup
bu yorumun bir geregi olarak tevhid, ihsan kavramindan ne ilkesel olarak ne de
tevhidin tezahiirii olan fiiller agisindan geridedir. Adaletin farz olan hiikiimlerin
gereginin yerine getirilmesi, ihsanin ise mendtb olan eylemler olarak agiklanmasi,
i‘ta anlaminda dahi ihsanin, adalet kavraminin sartini yerine getirdikten sonra var-
lik bulacaginin bir ifadesidir. Hz. Ali'ye isnat edilen ihsanin adaletin 6tesinde bir
tefaddul oldugu goriisti ise* mutlak bir éistiinlik anlaminda degil, ihsanin, verme
isinde ahlaki bir erdem ve bir fazilet oldugunun bir ifadesi olsa gerektir. Kulun fiili
agisindan kendi hakkindan vazgegerek adil olani yerine getirdikten sonra daha
fazlasini bir bagkasina vermesi seklindeki ihsan fiili, adaletin 6tesinde bir eylem gibi
dursa da bu beseri ve zahiri planda bir iistiinliiktiir. Yoksa adalet, genel anlamu iti-
baryla varligin dengede olusunu ifade eden ve gerek ontolojik bir kavram olmasi
bakimindan, gerekse de bilgi ve ahlakin temellendigi bir kavram olarak, jhsandan
daha tstiin bir kavramdir. Ayn1 zamanda adalet, dogrudan Hak kavramu ile ilgili-
dir. Thsan kavrami, ri’yet ve miisdhede anlaminda dahi adaletin bir uzantisidir.

Gergekte Fahreddin er-Rézi'nin adalet ve ihsan ile ilgili agiklamalar1 ¢ok yonlii
olsa da bu agiklamalarda ihsan, adaletten bagimsiz ve ondan istiin bir kavram ola-
rak goriilmemektedir. Razi'ye gore adalet, Allah’in ortagi olmadiginin bir ifadesi,
ihsan ise Cibril hadisinde soylendigi tizere Allah’t goriiyormus gibi O’na ibadet
etmektir. Dolayisiyla adalet tevhid; ihsan ise ihlas demektir. Diger taraftan adalet
daha ¢ok yapilan islerle ilgiliyken, ihsan daha ¢ok sozlerle ilgilidir.** Gazzali ise
adaletin kaybolmas1 durumunda ifrat ve tefrit seklinde iki tarafli bir kemiyet duru-
mu dogmayacagini, bilakis bundan daha kot sekilde mahza zulmiin agiga ¢ikaca-
gin1 soyler ki bu, adaletin olmazsa olmaz temel bir sart oldugu anlamina gelir. Ada-

2 Ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘w’l-beyan fi tefsiril-Kur’an, thk. Abdullah et-Tiirki (Kahire: Merkezu’l-Buhis,
2001), 14/162.

»  Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’an (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
1993), 10/165-166.

#  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2008), 14/321.
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let farkli ii¢ diizeye matuftur ve bunlardan Allah ile kul arasindaki iligki diizeyi in-
sanin, Rabbinin kendi tizerindeki hakkini kendi istek ve nefsine tercih etmesidir.””
Genel bir hikiim olarak ihsanin adaletten tistiin bir kavram olarak sunulmasi, kav-
ram hiyerarsisinin bozulmasi anlamina gelir. Ornegin Amr b. el-As ve Ebu’d-Derda
gibi bazi sahabiler, birtakim sorumluluklarini ihmal ederek ibadette yogunlasmis-
lardi. Ibadet eyleminin kendi 6lgiileri igerisinde ihsanin itkin manasi dikkate alina-
rak bu sahabilerin tavr1 jhsan olarak kabul edilse de Hz. Peygamber onlar1 bu tavir-
larindan dolay1 uyarmis ve onlara herkese hakkini vermelerini tavsiye ederek, ada-
leti 6ncelemistir.*®

Aslinda ihsanin adaletten istiin oldugu goriisii Ebii’l-Beka el-Kefevi'nin el-
Kiilliyat' 6rneginde oldugu gibi Islim diisiince geleneginde biitiin kaynaklar tara-
findan dogrulanmamaktadir. Gelenegin yani sira modern ahlak felsefecilerinden
Taha Abdurrahman da adaleti ihsan kavraminin altina yerlestirmemekte, hatta
adaleti tevhid kavraminin dahi merkezi kavrami olarak gormektedir. $ehadetin
gerekgesi, otekinin maslahatini saglamak iken, hedefi ise adaleti gerceklestirmektir
ve adalet takva ile ayn1 seydir.” Kefevi'nin semasina gore hareket edildiginde ada-
letten sonra ilk sirada ihsan yer almaktadir.?®

3. THSAN’IN I‘TA’ (VERME) EYLEMI ACISINDAN KONUMU

Birtakim farkli goriisler olmakla beraber tasavvuf diisiincesi de lengtiistik agidan
olmasa da daha ruhani ve sembolik boyutta Kefevi’yi destekleyecek nitelikte veriler
sunmaktadir. Tasavvufi cevrelerce adaletin sahibi olan Allah’in “Adl” ismi, Ferd,
Hayy, Kayyum, Hakem, Adl ve Kuddis seklindeki “Ciinnetii’l-Esma” diye ifade
edilen en 6nemli Esma-i Hiisnd’dan biridir. Bu isimler kainatin yaratilmasinda ve
muhafazasinda oncelikli isimlerdir.”” Genel itibariyla adalet kavrami Hakk kavrami
ile iligkilidir. Tasavvufun onemli teorisyenlerinden Kuseyri (6l. 465/1072) “ihsan,
senin tizerinde olan her hak sahibinin hakkini yerine getirmendir.*® Bu itibarla se-
nin miilkiindeki bir kus da olsa onun hakkini noksansiz vermendir. Senin bir bas-
kasi tizerinde olan hakkini almamandir.” seklinde ihsan kavramini Hakk kavrami
ile iliskilendirerek agiklamigtir.”*

Tasavvuf, Hakk kavramini gerek ontolojik diizlemde, gerekse de marifet ve
ahlak baglaminda istihdam etmis, Hakikat-i Muhammediye’yi bu kavram ile bag-

»  Kurtubi, el-Cami’, 10/166.

% Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Savm”, 51, 55, 57.

Taha Abdurrahman, Rithu’d-din min dayki’l-almaniyye ila se’‘ati’l-i'timaniyye (Dariilbeyza: el-Merkezii’s-
Sekafi el-Arabi, 2012), 171, 174.

8 Kefevi, Kiilliyyat, 1/53.

Yahya Agah b. Salih el-Istanbtli, Mecmii atii z-zardif sanditkatu’l-ma’arif (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Nuri Arlasez, 2492/1325), 50a.

% Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye (Beyrut: Dari’l-Cil, 1991), 1/467-468.

' Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu’l-isirdt (Kahire: Merkezii Tahkiki’t-Turas, 1983), 3/315.
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lantili gérmistiir. Zira Nar-1 Muhammedi, Diirre-i Beyza, Akl-1 Evvel ve nihayet
Logos kavramlariyla iligkili olarak Hakikat-i Muhammediyye, dogrudan Hakk
Teald’'nin “kiin fe-yek(in” soziiniin ilk unsurudur. Hakikat-1 Muhammediyye, bi-
rinci taayyiin ile ilgili olmasindan dolay1 Zat-1 Ehadiyyet'in aynidir.*® Yine bu dog-
rultuda Sifilere gore insanin kalbinin iizerinde emmare, levvdme, miilhime, mut-
mainne, raziye, marziye, kamile/safiye adiyla Salikin, Hakk’a yaklasmasina engel
olan yedi perde bulunmaktadir. Tarikat ehli, kalbinden bu perdeleri izale etmek
icin “La ilahe illallah-Allah-Ha-Hakk-Hayy- Kayytim-Kahhér” seklinde sirasiyla
her makamda belirlenmis olan ildhi isimleri okumaktadir. Hakk kelimesi mutma-
inne perdesine denk gelmekte ve beyaz renkle ifade edilmektedir.”® Tasavvuf dii-
stincesinde beyaz renk ile cem‘ makami arasinda ise gorece bir iligski kurulmakta-
dir*

Adaletin ilk sart oldugu ihsan kavraminin, Kefevi’'nin semasinda hiyerarsik ola-
rak ikinci sirada yer almasi bu kabullere uygundur. Bu ¢ergevede ihsan kavraminin
diger bagh kavramlarla iliskisinin iyi degerlendirilmesi gerekmektedir. Thsan, ifzal
kavramindan farklidir. Thsan vécib ve gayr-1 vacib kisimlarina ayrilsa da fazl (ifzal)
vacib degildir. Fazl, sadece ihsanda ziyadedir. Thsan, kisinin {izerine diisenden daha
¢ogunu vermesi ve almasi gerekenden daha azini almasidir. Bu anlamda adl/adalet
vacibtir, fakat ihsan, nedb (mendb) ve tatavvu’dur (néfile).*

Ote yandan giizellik anlamindaki cemal kékiinden bir tiirev olan “icmal” kav-
rami da -farkli anlamlar1 olmak kaydiyla- sozliikte “iyilik yapmak” ve “giizel bir sey
ortaya koymak” anlamina gelmektedir. Ne var ki icmél, ihsan kavramindan farkl
olarak, sozlerde ve dis diinyaya ait (zahiri) fiillerde gerceklesebilecek bir olgudur.
Halbuki ihsan, [tasavvufun eylemlerdeki cevérih ve cevanih diialitesi baglaminda],
sozlerin yaninda gerek dis diinyaya ait fiilleri, gerekse de insanin kalbi fiillerini
igerir. Ayrica insanin nefis ve benlik boyutu ile de ilgi kurar. O halde icmal, zahiri
bir ihsandan ibarettir.”®

Kavram hiyerarsisinde ihsandan sonra {igiincti sirada yer alan “nimet bahsetme”
anlamindaki “in‘dm” kelimesi ise insanin tesekkiire mazhar olacak sekilde bir bas-
kasina iyilik yapmasini ifade eder. Buna mukabil ihsanin bir bagkasina yapilmasi
sart degildir. Insan, kendisine de ihsanda bulunabilir. Arapcada ilim 6grenene
onun bizzat kendisine iyilik yaptigini ifade etmek iizere “inneht muhsin ila nefsihi”
denmektedir. Ne var ki in‘am kisinin kendisine yonelik bir eylem degildir. Bu ba-
kimdan Arapgada “kisi kendisine nimet bahsediyor” seklinde “miin‘im ‘ala nefsihi”

32 Ebirl-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: Iz Yaynlari, 2000), 83.

Fiitiivvetname-erkan-1 tarik-i dliye (Istanbul: Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin,
OEYz1766), 6a-7b.

*  Ismail Hakki Bursevi, Tamamii’l-feyz (Ankara: Milli Kiitiiphane, 06YzA 6252/5, ts.), 43b.

¥ Askeri, Furiik, 1/194-195.

% Askerd, Furiik, 1/194-195.
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kullanimi gegersizdir. Ayrica in‘am’mn yapildig: varlik bir insan olmalidir. Bu itibar-
la Mustafa Rasim Efendi “In‘dm, ‘islii’l-ihsan ile’l-gayr [bagkasina iyilik etmek]’
manasindadir. ‘Msaliin ileyh’, natik [konusan varlik, yani insan] olmak sarttir. Pes
[Bu itibarla Arap¢ada] ‘en‘ame fiilaniin al feresihi [atina in‘Amda bulundu]” dene-
mez. In‘4m[in] 1tlaki [kullanilmasi], insdn-1 natik’a mahsustur.”” demek suretiyle
in‘am’in, insan diginda bir varlik i¢in gegerli bir kullanim olmadigini ifade etmek-
tedir. [hsan bu yoniiyle muhatabinin esitliligi bakimindan daha kapsamli bir kav-
ramdir. Bir diger husus ihsanin, hamdi gerektirmesi, buna mukabil nimetin ise
stkrii (tesekkiirii) gerektirmesidir. Tesekkiir, borg gibidir. Kisi kendisine bor¢lu
olmadig gibi kendisine ne in‘amda bulunabilir ne de siikiir (tesekkiir) edebilir.
Dolayisiyla in‘am, bir bagkasinin varligini gerektirir. O halde siikiir (tesekkiir) ve
nimet arasinda bir bag varken, hamd (6vgii) ve ihsan arasinda bir bag vardir.*®

Her ne kadar siikiir Mutezile geleneginde in‘dam karsisinda mutlaka yapilmasi
gereken ve viicib ifade eden bir olgu ise de Islam diisiince geleneginde itizal dokt-
rininin bu temel yaklasimi baglaminda siikriin ontolojik bir keyfiyet olarak in‘am
ve daha st bir kavramsal alan olmas: itibariyla ihsandan {istiin olarak degerlendi-
rilmesi miimkiin gortinmemektedir. Aslinda Mutezile’nin siikrii nimet karsisinda
yapilmasi zorunlu bir davranis olarak goérmesi, kavramlarin ontolojik hiyerarsisi
agisindan bir iist deger olmas itibariyla degil, beseri planda siikriin yapilmas: gere-
ken eylemler skalasinda en tstiin eylem olmasindandir.” Yine bir Mutezili olan
Cahiz’in terahhum ile yapilan bir eylemi erdem olarak gormemesi, ne var ki stikiir
ile yapilan bir eylemi erdem olarak degerlendirmesi, kavramlarin ontolojik hiyerar-
sisi agisindan siikriin, rahmet etimonuna dayanan terahhumdan iistiin olmasindan
degildir. Aksine insanin beseri eylem agisindan kendi dogasindaki merhamet duy-
gulariyla iyilik yapmasindan ¢ok kendi varligiyla Allah arasindaki iliski boyutunu
ifade eden siikiir ile hareket etmesinin daha tercih edilir bir durum olmasindandir.
Zira insanin dogasindaki duygularin belirledigi bir ahlaki hareketten gok Allah ile
kurulmus bir iletisimden dogan bir ahlaki hareket daha erdemlidir. Bu dogrultuda
genel olarak Islam diisiincesinde Rahman ismiyle baglantili olarak rahmet sifatinin,
hiyerarsik bicimde adalet ve farkli kavramsal alanlariyla ihsan, in‘am ve tiirevleri ve
buna bagli vermeye yonelik kavramlar ve nihayetinde siikiir methumundan g¢ok
daha yiiksek bir kavram oldugu anlagilmaktadir. Bu ¢ercevede her ne kadar Mutezi-
le agisindan siikiir begeri eylemlerde in‘ama yonelik bir viictbiyet ifadesi olsa da hig
kuskusuz son kertede Mutezile de kendi temel esaslar1 cercevesinde adalet vasfinin
biitiin bu kavramsal halita igerisinde en yiiksek kavram oldugunu ve bu kavramin,
mutlak hakikat olan “Rahman”a baglandigini kabul edecektir. Dolayisiyla niians-

37 Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 insdn-1 kamil, 238.

38 Askeri, Furiik, 1/193.

3 Ebti Osman el-Cahiz, Resdilii’l-Cahiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.),
4/297-298.



84 m jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Dog. Dr. Guldane GUNDUZOZ - Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ

larda birtakim farkliliklar olsa da, ayn1 seklide kavram analizlerinde yer yer birta-
kim farkli goriigler bulunsa da kavramsal piramitte rahmet, en tepede yer almali,
adalet, ihsan, in‘dm ve stikiir gibi kavramlar sirali bir sekilde bu piramitte konum-
landirilmalidur.

Thsan kavrami, kendisine rahmeti referans aldigina gore, bu baglamda ihsan,
oztinde sadece in‘am-1 ilahiye istinat eder.”” Elbette merhamet ile ihsan kavramlari-
nin 6zdes oldugu disiiniilmemelidir. Rahmet ya da bagka bir deyisle merhamet
kavramy, ihsan ile irtibatli ise de her iki kavram birbirinden farklidir. Bu olgulardan
birinin bir insanda bulunmasi, digerinin onda bulundugu anlamina gelmez. Aciz
kisi, ihsanda bulunamasa da merhametli olabilir, yoksul ve ¢aresiz bir anne, elinden
bir sey gelmese de ¢ocuguna merhamet eder. Merhametsiz bir kisi, 6rnegin zorba
bir hitkiimdar, saltanatinin bekast i¢in ihsanda bulunabilir.* Makésid itibariyla bu
ornek dahi ihsanin adaletten iistiin olamayacagini ortaya koyar. Thsan kavrami,
merhamet kavrami ile de in‘dam kavrami ile de birebir esdeger degildir. Kald1 ki
in‘am, insanin kendisi disindaki birine yaptig1 ihsandir. In‘dm’da kendisine nimet
verilen kisinin bir insan olmasi da ayri bir sarttir.*” Buradan in‘dm kavraminin,
ihsanin kavram alanina her yonden esdeger bir kelime olmadig1 anlagilmaktadir.

Ihsan kavraminin daha alttaki ctid ve kerem kavramlari ile olan iligkisi de onu
yeterince agiklamaz. Zira tabi kavram, metbti kavrami ancak bir yonden agiklayabi-
lir. Thsan kavramini diger bir yénden agiklayici bir kavram alani da medih (medh)
ve hamd kelimelerinin ifade ettigi “6vmek” kavramsal alanidir. Medih, zamansal
olarak ihsandan ve nimetten dncedir. [Bu anlamda medih bir nevi dalkavukluktur.]
Ornegin sultan1 metheden sair, ihsana nail olur. Yani medih eylemi, nimeti ve ihsa-
n1 dogurur. Buna mukabil, hamd, ihsandan ve nimetten sonradir. Insanin sadece
kendi varlig1 dahi Allah’in bir ithsani ve nimetidir. Bu nimet karsisinda insan, hamd
eder. Onun igin Allah hakkinda medih degil, hamd kelimesi kullanilir. Aslinda
harfleri ayn1 olan ve Ebii Ali el-Farisi ve ibn Cinni gibi alimlerce tesikub ve biiyiik
istikdk teorisi noktasinda ayni kokten geldigi kabul edilen,” harflerinin sirasi digin-
da bir farki bulunmayan medih ve hamd fiilleri arasindaki nispet, mazi ve muzari
fiil kipleri arasindaki iliskiyi andirmaktadir. Her iki 6vgii de farkli zamana baglan-
mustir. Medih mazi, hamd muzari ve istimréridir, yani hamd, varlik sonras: siirekli

0 Rahmet-i vasia: Genis rahmet kavrami, ¢(o 8 Gy 32355 “Rahmetim ise her seyi kaplamustir.” (el-A’raf

7/156) ayetinden tiiretilmistir. {lahi rahmet, kiginin ameline bakmaksizin herkesi igine aldig1 icin, gercekte ih-
sana iliskin bir rahmettir. Muhyiddin Ibnit’l-Arabi, el-Fiitithatiil-Mekkiyye fi ma ‘rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve’l-
miilkiyye (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Timiyye, ts.), 3/496. Kapsayici rahmet her seyi igine aldig1 i¢in “ihsan rah-
meti” olarak adlandirilmistir. Ibni’l-Arabi, Fiitithatii’l-Mekkiyye, 4/70. Mutlak rahmet her seye samildir, rah-
mete konu olan seyde bulunmasi gerekli bir nitelikle sinirlanmaz. O halde mutlak rahmet ihsan rahmetidir.
Ibnir’l-Arabi, Fiitahatii’l-Mekkiyye, 2/676.

4 Kefevi, Kiilliyyat, 1/667.

4 Kefevi, Kiilliyyat, 1/667.

# Ebir'l-Feth Osman b. Cinni, el-Hasdis, ngr. Muhammed Ali en-Neccér (Kahire: yy., 1952-56), 1/44-46.



Tasavvufta Ihsan Teriminin Kavram Agi Uzerine Analitik Bir Degerlendirme = 85

tekrarlanan bir eylemdir. Medih-Varlik Iliskisinde: Medih, varligin [ihsanin] ger-
ceklesmesinin nedeniyken; Hamd-Varlik Iliskisinde: Varlik, hamdin gerceklesmesi-
nin nedenidir.** O halde begeri diizlemdeki ihsan, kirilgan bir kavram olarak bir
seylerin var olmasina yonelik bir taleptir ve diinyevidir. Halbuki beseri ve ilahi ¢ift
boyutlu bir kavramsal iliskiyi ifade eden ihsan, bir seylerin var olmasina yonelik bir
talep degil, varligin kendisinden hareket seyri icerisinde ilahi ovgiiyii terenniim
eden bir ilandir. Thsan’in Cibril hadisindeki rii’yet ve miisahede boyutu bu niikteyle
iliskilidir.

In‘am, ifzal, ctid ve kerem gibi pek ¢ok kavram, ihsan kavraminin daha ¢ok bas-
kasina iyilik yapma (i‘ta’) boyutunu agiklamaktadir. Bu boyutta dahi ihsanin, salt
diinyevi ve maddi bir kargiliktan ibaret olmadig1 sdylenebilir. Fakat beseri ve ilahi
diial yapidaki ihsan, ne nimet ne fazl ne de medih ile esdegerdir. O, daha ok rii’yet
kavrami ile esdeger bir iligki igerisindedir. Ciinkii diinyevi ihsan, fazl ve in‘am’dan
ne kadar istiin olsa da her héliikirda diinyevi diizlemde, siikre ve tesekkiire matuf-
tur. Bu anlamda Ibn Manzar (1. 711/1311) “siikiir (tesekkiir), insanin, ihsanda
bulunana, onun kendisine yaptig iyilik sebebiyle senada bulunmasidir.” demekte-
dir.*® Ayet-i kerimede ise miiminlerin beseri plandaki ihsan kavramina yonelik
tavirlary, <5835 Y5655 ei-w kY )—1 Yl as gl é-«-b-‘ ) Biz sizi Allah’in rizas icin doyu-
ruyoruz. Sizden 6diil ve tesekkiir beklemiyoruz.” (el-Insin 76/9) seklinde anlatil-
maktadir. Zira miiminler, 6diillerini Allah’tan almay1 ummaktadirlar. Bu dogrultu-
da onlar, Rablerine siikretmekle siikriin kaynag: olarak sadece Allah’1 gordiiklerini
ifade etmis olmaktadirlar. Ne var ki maddi kaliplar icerisinde tegekkiir, menfaat
sarmalina ve hazza mahkam olabilmektedir. Zaten Cahiliyede siikiir kelimesi, rant,
haz ve ¢ikar iligkilerini merkeze alan maddi iliskilere indirgenmistir. Oyle ki bu
iliskilerde en degerli ve kutsal olan, sadece maddi ¢ikarlar ya da bu ¢ercevede Arap
toplumunun zenginlik ve statiide temel Ol¢tilerinden biri olan semiz develerdir.
Bundan dolay1 Arapgada deveye bir¢cok adinin yani sira “sekire” ve “miskar” da
denmektedir. Cahiliye sairi Meyman b. Kays el-A‘sa (6l. 7/629) “Baharda uzun bir
siire savassak, semiz (sekiir) giiclii develerimizi bir yorsak” demekte, baska bir sair
“Develer ¢ayirlarda semirip siitle dolsa, sagip kaymagini ateste eritsek” diyerek ¢ayir-
larda siitle dolan develerden bahsetmektedir. Bu itibarla Cahiliye Araplarinin siikiir
ile kurduklar: iliski, sagmal develerin kendilerine saglayacag: faydadan ibarettir.*®
[slam siikriin sadece maddeye dayandirilan bu semantik iligki agin1 degistirmis ve
stikrli, mana derinligi i¢cinde iman, ahldk ve amel ekseninde bir semantige oturt-
mustur. Bu anlamda siikiir aksiyomatik oldugu kadar eylemle ilgili bir kavramdir.

# Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu istilahati’l-funiin ve’l-ulfim, thk. Ali Dahric (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1996), 1/713.

%5 [bn Manztr, Lisaniil-Arab, 4/424.

4 Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, 4/424.
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4. THSAN KAVRAMININ SEMANTIK DAIRESINDE BULUNAN VE CiB-
RiL HADIiSINDEKI RU’YET KAVRAMI BAGLAMINDA BAZI KAVRAMLA-
RIN ANALIZi

[hsan kavramy, ifade edildigi iizere olugturdugu semantik 6bek vasitasiyla farkl
tezahiirlerle ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda bu kavramlar tasavvufi bir yorum dogrul-
tusunda fitrat ile iligkinin teminine yonelik temel ruhi bilesenler olarak seyrii
sultikta ayr1 ayr1 6nem arz etmektedir. Thsan kavrami genel olarak af, amel-i salih,
basiret, istibsar, birr, ctid, fazilet, hamd, haya, hayr, hidayet, hilm, icmal, ifzal, iman,
in‘dm, infak, inzi‘dc, isar, Islam, i‘tibar, kerem, ma‘rif, medh, minnet/menn,
miicdhede, sabir, saldh, seha, sidk, secaat, suhtid, miisahede, siikiir ve takva gibi
kavramlarla iligkili goriilmistiir. Bu kavramlardan bazisi Cibril hadisinde Allah’
goriiyor gibi ibadet etmek baglaminda ihsan kavramu ile ¢ok siki bir semantik iliski
icerisindedir. Burada bu eksende 6ne cikan ve tasavvuf diisiincesi bakimindan da
onemli goriilen sadece bazi kavramlar tizerinde durulacaktir.

Bunlardan suhtid ve miisdhede Cibril ve nevifil hadislerinin delaletiyle merkezi
bir konumdadir. Aslinda “suhtid” veya genel bir ifadeyle “miisahede”, “g6érme
[ri’yet]” eyleminin farkli bir ifadesidir. Bu tiir bir gérme, salt fiziksel ve bedeni
gozle gorme degildir. Fiziki goz ile gorme Arapgada “ibsar” veya “nazar” kelimele-
riyle ifade edilirken suhtid ve miisdhede farkli bir vizyonun ifadesidir. Suhtd ve
miisdhade fiziki olarak gormeyi ifade etmedigi gibi akli bakimdan goriis ortaya
koyma anlamina da gelmez. Akil gozii ya da akli oOlgiilerle gorme, Arapgada
“i‘tibar” ya da “istidlal” olarak tanimlanir. Buradaki suhtid ve miisahede, ancak
ruhi boyutta gorme anlamina gelir. Bu tiirden bir gorme olgusuna “istibsar (basire-
te dayali gérme)” ad1 verilir.”’

4.1. Thsanda Allah ile iletisimde Temel Kavram: Miisahede ve Tiirevleri

Ameli irfan, insanin nihai kemale, fena makamina ve Hakk’i miisahedeye ulas-
mak i¢in yerine getirdigi kurallarin ve riyazete dair hallerin sonucunda gergeklesen
kalbi amellere dair hususlardan miitesekkil bir ilim olarak goriilmiistiir. Miisdhede
ve suhtd, varligin her bir zerresinde Hakk’i gormektir. Azametine layik olmayan
seylerden tenzih ile bile miisahede “kabe kavseyn” mertebesidir. Kur’ani bir kavram
olarak “kébe kavseyn ev edna” terkibinde kabe kavseyn, taayyiin-ii sani; ev edna ise
taayytin-i evvel olarak anlagilmigtir.*®

Stfiler “lediin ilmi, batin ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, makam ilmi, feni-beka ilmi,
mukasefe ve miisahede ilmi” gibi tasavvufi terminolojiye ait degisik sifatlarla nite-
ledikleri marifeti, esyanin hakikatine, ilahi esrar ve hakikatlere, diger gaybi hususla-

47 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 187.
* Yedullah Yezdan Penah, el-Irfanii'n-nazari mebadiuhii ve usiluhi, gev. Ali Abbas el-Misevi (Beyrut: Merke-
zi’l-Hadare 1i’t-Tenmiyeti’l-Fikri'l-Islami, 2016), 371.
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ra yonelik gercek bilgi olarak gormiiglerdir. Onlar, stfi olmayan alimlerin ilimleri-
ni, kendilerinin sahip oldugu marifetin mukaddimesi saymislardir. Tasavvufi a¢i-
dan mutlak manada aklin, istidlal ve burhan metodunun reddi diisiintilemez, fakat
suhtdun ve miisdhedenin akildan tstiin oldugu ifade edilir.*

4.2. Insanin Allah Tarafindan Denetlendigi Bilincinin insasi: Murakabe

Murakabe kavramyi, kisinin ebedi saadeti elde edebilmek i¢in Allah Teala tara-
findan gorildigiini bilmesi ve bu bilingle hareket etmesi anlamina gelir. Elbette
murakabeyi tamamlayan diger bir kavram miisahededir. Miisahede insanin, sanki
Allah’t gériiyormus gibi O’na ibadet etmesi héliyken, murakabe, ¢ogunlukla ihsan
kavraminin bir mertebesi olarak anlasilmis ve miisihede icin bir basamak seklinde
telakki edilmistir. Miisahede, salikin asil amaci1 ve ulasacagi son mertebe olarak
nitelendirilmistir. Nitekim insan, Allah’1 gériir gibi yasantisina devam ettigi miid-
detce, O’nun rizasina ters diisebilecek her tiirlit davranis ve ditsiinceden uzak dura-
caktir. Boylece kulun ulasabilecegi her makam ve giizellik ancak bu hasletle kazani-
labilir.

Din ilimlerini “Kur’an ilmi”, “siinnet ilmi” ve “imanin hakikatleri ilmi” seklinde
tic kisma ayiran Ebti Nasr es-Serrac (6l. 378/988) biitiin bu bilgilerin aslinin Cibril
hadisi oldugunu sdyleyerek hadisteki Islam’1 “zahir”, iman1 “batin”, ihsani da “zahir
ve batinin hakikati” diye nitelemekte, Herevi (6l. 481/1089) ise ayn1 hadisi tasavvuf
ehlinin izledigi seyrii stiltikiin bir 6zeti saymaktadir. Tasavvufta 6nemli bir yeri olan
murakabe bu hadise dayandirilir. Ciinkii murakabe kulun her an Allah tarafindan

denetlenmekte oldugu bilincini gosterir.*
4.3. Kalbe Diisen {lahi Yansimalar: Miikasefe

Tasavvufta, yaklagik iki asir boyunca devam eden ve cergevesini sadece ziihdiin
olusturdugu bakis, yerini ilahi ahlakla bezenmeyle birlikte dini hiitkiimlerin béatini
manalar1 ve kalpteki tesirleriyle ilgilenen ve nefsin hastalik ve afetlerini, bunlarin
tedavisini, tezkiye, tasfiye, miicahede, miikasefe gibi metotlarla gerceklestiren bir
bakisa birakmistir.”’ Miikasefe, ihsanin misli ile veya ziyadesi ile karsiligidir.>> Ruh-
taki itidal ne kadar saglam olursa, miikasefe de o kadar yiiksek seviyede olur. Bu
baglamda miikasefe, temelde fena teorisi ile de ilgili goriinmektedir.”

4.4. Istibsar: Maddenin Ardindaki Hakikate Seyriisefer

Thsan kavramu ile ilgili diger bir kavram olan istibsar, en yetkin sekilde birbirin-
den farkli iki gérme bi¢ciminin dstiinliiklerini bir araya getiren bir vizyon ortaya

Penah, el-Irfanii’n-nazari, 101.

% Cagricy, “Thsan”, 21/545.

>l Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2017), 62.
**  Ciircani, Kitabii’t-Ta‘rifat, 1/227.

3 Omer Ferrtih, et-Tasavvuf fi'l-Islim (Beyrut: Dariy’l-Kitabi’l- Arabi, 1981), 67.
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koymaktadir.* Istibsar, fiziki gérme ile goriilebilecek bir seyin huztriligini, yani
hazir olus vasfini, akli gorme ozelligine 6zgii istidlal yoluyla kavranabilecek bir
kavramin, kavramsallik 6zelligi ile birlestirir. [Basirete dayali] istibsar, “hazir” ola-
nin, gaybi ve metafizik bir sey olmasi ile ilgilidir. [Dolayisiyla istibsarin vizyonuna
giren bilgi, metafizik bilgidir.] Bu dogrultuda istibsar, bes duyuya dayali gorme
(ibsar-i hissi) kavraminda oldugu gibi fiziki diinyadaki nesnelerin goriilmesi ile
ilgili degildir. Bu itibarla istibsarda goriilen seyin, huzari bilgi nesnesi olmak iizere
hazir olusu, o seyin gergekte yakini ve saf bilgi nesnesi olmas1 demektir. Ayni za-
manda istibsar olgusu, kendi vizyonuna giren kavramlarin, ruhani manalar olmasi-
n1 gerektirmektedir. Ne var ki bu kavramlar, akli istidlaldeki nazari kavramlar gibi
de degildir. Boylece istibsardaki mana ve kavram derinligi daha ince ve daha yiiksek
niteliktedir.”

4.5. Fitrata Yerlestirilmis Hayati Ilke: Haya Dinamigi

Fitri bir utanma duygusunu ifade eden hay, Islam ahlak diisiincesinde ihsan da
dahil olmak tizere biitiin ahlaki erdemlerin temel nirengi noktas: olarak degerlendi-
rilmektedir. Haya ile hayat kelimeleri arasinda biiyiik bir yakinlik bulundugu kabul
edilmektedir. Haya dinamigi, hayata tezahiir etmektedir. Bir hadiste “Her bir dinin
kendine 6zgii bir ahliki vardir. Islam’in ahlaki hayadir™® denilmektedir. Haya ve
hayat kelimesinin ortak bir kokten tiiremis olduguna yonelik goriis, haya duygusu-
nu, insan hayat: ile 6zdes kilmaktadir. Boylece insanin hayasi, bir yoniiyle insanin
hayatini ifade eder. Bu manada “hayanin sebebi kalbin hayatinin kemal ve yetkinli-
ge ermesidir” denmistir.”’

4.6. Unutulmaya Yiiz Tutmus Bir Tasavvuf Terimi Olarak Hakikate Yonel-
me Motivasyonu: Inzi‘4c

Inzi‘ac kavrami, 6zelde Cibril hadisi ile ve genelde kurb-1 nevafil hadisi ile ilgili-
dir. Aslinda tasavvufta inzi‘4c kisinin kendi oto-kontrol sistemini vicdani olarak
isletmesi anlamina gelir. Inzi‘dcda kotiiliikkten koruyan manevi bir potansiyel var-
dir. Bu itibarla ruh, bos tabula-rasa seklinde yaratilmamistir. Ruhun derinliklerinde
bir cevher, yani Allah’m varligini ve birligini hatirlama duygusu bulunmaktadir.
Dolayistyla bu duygu, biiyiik bir dinamik olarak insan1 kotiiliikten alikoyar. Tasav-
vufta bu dinamik, bir yoniiyle inzi‘dc diger bir yoniiyle haya ve {ins olarak ifade
edilir. Thsan kavrami, -inzi‘ac, haya ve iins kavramlari ile siki bir iligki icerisinde
olmak iizere- sadece iyilik veya ahlakin bir parcas: degil, “beseri eylemlerle ilgili bir
yasa” ve “diinyevi hayat1 diizenleyici normatif bir yapi”dir. “Bu baglamda Cibril

* Davud el-Kayseri, Serhii Fusiisii'l-Hikem, thk. Celaliiddin Astiyani (Tahran: Intisaratii flmi, 1375), 111.

% Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 187, 205, 219.

¢ Ebfi Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y.,
1382/1962), “Hiisni’l-Hulk”, 9.

57 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu dari’s-sa ‘dde (Beyrut: Dari’l-Cil, 1414/1994), 1/56.
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hadisinde iman, Islim ve ihsan kavramlarinin segilmesi anlamlidir. Bu dogrultuda
iman ve Islam’in fizik ve metafizik biitiinliigiint ihsan kavrami saglamaktadir. Th-
san kavramini besleyen kavramlardan biri olarak inzi‘ac olgusu, zu‘ce ve iz‘dc gibi
farkl tiirevlerle kullamlmistir. [z’dc, “tAglitun egemenligine karsi ruhani diizeyde
bir direng” anlamina gelecek sekilde, Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin (81. 638/1240)
tercih ettigi bir kavramdir.”®

Inzi‘4c, insanin fitratina yerlestirilmis olan vicdani ve ruhi bir enerji olarak in-
sant iyilige motive eden ve kotiilikkten alikoyan bir duygu ve ilahi bir hatiradir. Bu
duygunun perdelenmemesi i¢in ibadetler yapilmali, iyi diisiinceye, hiisnii zanna
sahip olunmali ve haya duygusu muhafaza edilmelidir. Insan ne kadar ibadet ederse
ondaki inzi‘dc duygusu da o kadar canli olur. Inzi‘dcin, nafile ibadetlere vurgu nok-
tasinda, kurb-1 nevafil hadisinin anlam dairesiyle organik bir bag vardir. Inzi‘4cin
kavramsal alaninda vdzi ve dsim seklinde iki kavram daha dikkate alinmalidir.
Vazi', insani iyilige tesvik eden, haya dinamiginin ve inzi‘ac duygusunun bir uzanti-
s1 olarak hep iyilik yapmaya yonlendiren bir olgu iken, ayn1 zamanda insanin, po-
tansiyelindeki inzi‘dc duygusuna sarilmasi, 4sim mekanizmasini, yani ontolojik
olarak zaten inzi‘4c duygusuyla veya vicdanda var oldugu kabul edilen vazi‘ dina-
migi ile iliskiye ge¢mesini temin eder. Bu gergevede insanin batininda bir elektrik
sigortasi gibi fitraten yerlestirilmis olan hak ve adalete yonlendirici ve nefsi domine
ederek kotilikten alikoyan vézi‘ adinda bir dinamik bulunmaktadir.”® Benzer se-
kilde baskalarindan gelebilecek olan kotiliigii bertaraf edecek ve paratoner gibi
islev goren ‘4sim adinda bir baska giiciin varlig1 da kabul edilmektedir.®

SONUC

Thsan kavrami bir yonden ontolojik, diger yonden epistemolojik, bir diger yon-
den ise insanin eyleme ge¢mesini saglayici bir mekanizma olmas itibariyla aksiyo-
lojik, yani ahlaki deger alani ile ilgilidir. Bundan dolay1 ihsan kavrami gergekten
ruhi boyutu olan, ama ruhun eyleme doniismesini saglayan ve amel-i salih iireten
bir mekanizma olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber saha-
besine, bir isin yapilmasinda 6ncelikle fetvanin kalpten alinmasini tavsiye etmis ve
iyiligi (birr), “yapilmasini kalbinin onayladig1 sey”, giinahi ise insanin igini kemiren
ve tereddiit uyandiran sey” olarak tarif etmistir. Bu anlama uygun olarak Islami
terminolojide birr, ihsanda genislik ve ziyadeden ibaret bir kavram olarak goriil-
miistiir.*'

8 Ibni’l-Arabi, Fiitihatii’l-Mekkiyye, 4/181.

% 1bn Haldtin, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 1/385.

% Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 301.

¢ Ebt Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, thk. Muhammed Ivaz Mur‘ib (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 15/138.
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[hsanin baglantida oldugu rii’yet, mevcutla ilgilidir ve ma‘dimu reddeder. lim
mevcut ve ma‘diimla ilgili olabilir.** Fakat ihsan, bilginin yaninda idrake dayali ve
rthi bir tezkiyedir. Cibril hadisinde basiret degil, rii’yet kelimesi kullanilmistir.
Basiret, ilim ve marifette tekdmiilii ifade eder. Oysaki Cibril hadisindeki ihsan kap-
samindaki rii’yette hem begeri boyuttan ilahi boyuta yiikselis (urtic) hem de Ilahi
boyuttan beseri boyuta inis (nitiztl) saklidir. Bu ¢ercevede Allah i¢in “basiret” keli-
mesi kullanilamaz. Ciinkii onun ilmi ve saltanatinin, bir tekamiil siirecine girecegi
digtiniilemez. O zaten ekmel ve mutlaktir.”® Rir'yet, gozle ve kalple olabilir, bu ba-
kimdan onun ménevi bir gormeyi de ifade imkan:1 vardir.** Nazar kavraminda
gorme talebi varken, rii’yet, mer’i olani idraktir. Allah, esyayi, onun ri'yetini talep
etmeden goriir.*® Dolayisiyla ihsan, rii’yete, rit'yet ise varliga delalet eder. Thsan,
kurb-1 nevifil hadisinin ifade ettigi fitrattan gelen duygunun, vahyin ruhu ile bir-
lesmesinden dogan haya ve inzi‘dc dinamiginin yonlendirdigi bir tezkiye siirecidir.
Ihsan bu anlamda fiziki ve metafizik biitiinliige vurgu yapan bir kavramdir. Bu
kavramin bir yonii ontolojik iken, diger bir yonii ahlaki ve amelidir. Bu amel, farz
ibadetlerden, nafilelere ve genel manada amel-i salih’e uzanan bir yelpazede bulu-
nur. Thsan, dinamik bir kavram olarak iyilik ve yardim etme baglantisi icerisinde
hayra yonelisi ifade eder. Nihayetinde ihsan, Allah’ta fena hali igerisinde, mahviyet
kesp etmek demektir.

Ihsan biligsel bir i¢ dinamikle ve haya duygusuyla irtibatlidir. Ne var ki o bir ak-
siyom ve potansiyel oldugu kadar, bir aksiyon ve eylemdir. Bu ¢ergevede inzi‘dc
kavraminin ifade ettigi anlam, epistemolojik oldugu kadar aksiyolojik-ahlaki ve
amelidir. Inzi‘dc kavramyi, ilk bakista vicdan kavramiyla semantik bir esdegerlik
ifade ediyor gibi goriinse de bu kavram, yapi itibariyla insan fitratina yerlestirilmis
ilahi i¢ potansiyelin beseri diizleme aktarilmasini ifade eden eylemsel bir giice de
vurgu yapar. Inzi‘ac kelimesinin yakindan iliskili oldugu vicdan kavrami ise Islam
felsefesinde oldugu gibi salt biligsel ve sezgisel bir alan olmayip tasavvufi derinlik
icerisinde epistemolojik boyutun yani sira ontolojik bir hakikati de dile getirir. Bu
cercevede vicdan kelimesinin, hem biligsel bir alanin ifadesi olan vecd kokiine hem
de ontolojik alanin ifadesi olan viiciid kokiine baglanarak epistemolojik ve ontolo-
jik bir bitiinliik igerisinde bir algilama bi¢imini ifade ettigi soylenebilir. Bu algila-
ma bicimi genelde Israki gelenekte ve yer yer Ekberi gelenekte varlik bulan huziri
ve hustli bilgi ayrimini giindeme getirir. Hustli bilgi insanin duyular1 vasitastyla

¢ Askeri, Furiik, 1/194.

¢ Askeri, Furiik, 1/102.

¢ Ebi’l-Hasan Ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-azam, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
{lmiyye, 2000), 10/338.

¢ Askeri, Furiik, 1/68.
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elde ettigi bilgileri ifade ederken, huziri bilgi insanin i¢ine dogan bilgileri ifade
eden bir kavram olarak deruni tecriibenin tirtiniidiir.*

Thsan kavrami 6ziinde adaleti referans alir ve semantik hiyerarside adaletten
sonra bulunur. Her ne kadar ihsan, baskasina iyilik yapmak, bir isi mitkemmel
yapmak ve insanin ibadet ve beseri eylemlerinde Allah’1 gériiyor gibi hareket etmesi
anlaminda giiglii bir anlam dairesi olustursa da son kertede varligini ortaya koyma-
da adalete muhtactir. S6z konusu semantik hiyerarside adaletin ihsandan sonra
geldigini soylemek ya da sirf mukébele ve karsitlik ilgisi ile adaleti en diistik iyilik
seklinde degerlendirmek, Islam toplumunun eylemlerinde adalet referansinin érse-
lenmesine ve olast bir¢ok yanlisin —ihsan kavraminin ger¢ekligine aykir1 olarak-
vicdani rahatlatici birtakim iyiliklerin ifasi diizeyine indirebilir. Bu anlamda kizi
Fatima igin ev islerinde ona yardimc1 olarak bir kisinin tahsis edilmesi talebine
Allah Restli’niin, “Bedir’in yetimleri buna daha layiktir” diyerek karsi ¢tkmasi®,
hem adalet hem de ihsandir. Zahiren bu ve buna benzer durumlar, bir isae ve
olumsuz tavir olarak goriilse de son tahlilde ihsan kategorisindedir. Dolayisiyla
ihsan, bir seyi salt bagkasinin faydasina vermek degil, adalete ve hakikate uygun
bi¢imde o seyi istihdam etmektir. Gelenekte adalet kavramu ile ihsan kavrami ara-
sinda bazi ilim adamlar1 tarafindan kurulan iliski, adaletin 6rselenmesi ve ihsan
kavraminin hiyerarsisinin bozulmasina yonelik ciddi bir manipiilasyon ve talihsiz
bir degerlendirme olarak degerlendirilebilir. Bunda Mutezile’nin adalet, va’d ve
vaid gibi usulii hamse olarak bilinen ilkelerine dair bir refleks etkili olmus olabilir.
Fakat her haliikirda Islami paradigma, 6zelde tasavvuf diisiincesi adaleti ihsanin
istiine koyarak, temel parametreleri itibariyla bu yaklasimi asma yoluna gitmistir.
Ebii’l-Beka’nin semantik modeli bu konuda en garpici 6rneklerden biridir.

Yazar Katkilar1 / Author Contributions: Giuldane Giindiuzoz %50, Soner
Gundiizoz % 50.
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Oz

On dokuzuncu yiizyilda Miisliimanlar ilim, kiiltiir ve sanatta giderek gerilemis, medrese ve tekkeler
de dinamizmini kaybetmeye baslamistir. Diger taraftan Ortadogu’da siyasi ve toplumsal alanda mey-
dana gelen olumsuz bazi gelismeler, Miisliiman toplumlar arasinda ¢atisma ve huzursuzluga yol agmas-
tir. Bati'min, on dokuzuncu yiizyilda Islam diinyasina artan miidahalesi ise, var olan kétii durumu
daha da derinlestirmistir. Bu siirecte Islam toplumunu icine diistigii bu durumdan kurtarmak amaciy-
la dini ve tasavvufi kimlige sahip birden ¢ok yenilik¢i ihyd hareketi ortaya ¢ikmustir. Bu hareketlerden
biri de Ahmed b. Idris el-Fasi’nin (61. 1253/1837) kurdugu Idrisiyye tarikatidir. Karizmatik dini bir
sahsiyet olarak etrafinda genis bir entelektiiel kesim olusan Ahmed b. Idris, Islam toplumunun yeniden
ayaga kalkmasinin tasavvufi bir Islam dindarligi temelinde Kur’dn ve Siinnet’e bagh, bidatlerden uzak,
toplumsal ¢atismalardan kaginan bir hareketle miimkiin olacagina kanaat getirmistir. Bu amagla kur-
dugu tarikatin yapisini geleneksel Siinni tasavvuf anlayisina gore olustururken, dgreti ve uygulamalari-
n1 ise daha cok Selefi tasavvufa yakin bir ¢izgide sekillendirmistir. Bu makalede Idrisiyye tarikatinin
Siini tasavvufl altyapisinin Selefi tasavvufa evrilme sebepleri ile 1slahat¢i-ihydct bir hareket olarak iist-
lendigi teblig misyonu irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, XIX. Yiizyil, Idrisiyye Tarikati, Islahat ve Ihyd Hareketleri, Selefi
Tasavvuf.

Abstract

In the nineteenth century Muslims gradually regressed in science, culture and art, and madrasahs
and lodges began to lose their dynamism. On the other hand, some negative developments in the
political and social field in the Middle East have led to conflict and unrest among Muslim societies. The
increasing involvement of the West in the Islamic World in the nineteenth century further deepened the
existing plight. In this process, more than one innovative revival movement with a religious and mystical
identity emerged in order to save the Islamic society from this situation. One of these revival movements
is Idrisiyya Sufi Order founded by Ahmad b. 1dris al-Fasi (d. 1253/1837). As a charismatic religious
figiire, Ahmad b. Idris was convinced that the re-emergence of the Islamic community would be possible
with a movement based on a mystical Islamic piety, devoted to the Qur'an and Sunnah, away from
innovations and avoiding social conflicts. For this purpose, while he formed the structure of the sufi
order he founded according to the traditional Sunni Sufi understanding, he shaped his teachings and
practices in a line more close to Salafi Sufism. In this article, the reason fort he evolution of the Sunni
mystical infrastructure of the Idrisiyya Sufi order to Salafi Sufism and as a reformist-revivalist
movement the mission of notification was examined.

Keywords: Mysticism, 19th Century, Idrisiyya Sufi Order, Reformer and Revival Movements, Salafi
Sufism.

Extended Summary

The regression that started in the religious, political, economic and social fields in the Islamic
World began to be questioned at the intellectual level in the seventeenth and eighteenth centuries. On
the other hand, the fact that the West, which was advancing in science and technology, started to use
this position as a means of pressure and intervention fort he political, intellectual and social changes
and transformations it wanted to make in the Islamic World, led to unrest among Muslims. All these
developments led to the emergence of more than one innovative revival movement, which started in
the seventeenth century and continued in the nineteenth century. One of the Sufi movements that
emerged with the mission of innovation and revival in the religious fieldin the nineteenth century is
the Idrisiyya Sufi order. Having received his first education in Sufism from Sheikh Abdulvahhab al-
Tazi, Ahmed b. Idris participated in his conversations for about four years. Sheikh Abdulvahhab and
the Sufi connoisseurs whom he met during his travels to different parts of the Islamic World had a
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great impact on Ahmed b. Idris’s mystic life. He laid the foundations of the Idrisiyya during his years
in Morocco, Libya and Egypt. As a result of the activities of the caliphs he trained, his Sufi order
gained a significant social acceptance in Yemen and Sudan. The principles of the Idrisiyya Sufi order,
it was determined by the founder Ahmed b. Idris. A person who wants to join the Idrisiyya Sufi order
must first pay allegiance to the Sheikh.In his religious and worldly affairs in the Bey’at ceremony. He
must declare that he has chosen Sayyid Ahmed b. Idris as his mentor. In the Idrisiyya Sufi order,
which gave special importance to prayer and evrad, collective dhikr was made every week on Monday
and Friday nights. Members of the Idrisiyya, like other Sunni Sufi orders, adopted the philosophy of
Sufism. While Ahmed b. Idris was in the city of Sabya, Yemen, he established a special circle of
knowledge for his students. In this circle, some works have been read such as ibn al-Fariz’s (d.
632/1235) Qasida al-Taiyya and Ibn al-Arabi’s (d. 638/1240) Fusiis al-hikam about the philosophy of
Sufism, which Salafists reject an deven claim as takfir their owners. Although Idrisiyya bears traces of
both Sunni and Salafi thought, the structure of the Sufi order that evolved into Salafi Sufism draws
attention. In addition to the increasingly harsh criticism of the Sufi practices of traditional Sunni Sufi
orders in the Islamic World, the Wahhabis’ increasing influence in the political and social field as a
means of pressure against the Sufis was effective in his approach to Salafi Sufism. Ahmed b. Idris
shared the same opinion with the Salafis that the practices of traditional Sunni Sufi orders during the
process of navigating and dhikr assemblies were bid’ah and that they went to extremes. His
preservation of his mystical identity does not mean that he is not affected by the Wahhabi doctrine at
all. Ahmed b. Idris emphasized the Qur’an and Sunnah in the Works he wrote with the circles of
knowledge he founded. According to him, the main issue that the Islamic society needs in terms of
religion, belief and morality is to place these two sources at the center of life. Fort his reason, he
advised his students and members to make conscious and sincere readings about the Qur’an and
Sunnah in the letters he wrote and to stop interpreting them. Opposing the imitation of the sect,
Ahmed b. Idris stated that it is not appropriate for Muslims to be compelled to imitate only four sects.
He took only the “Qur’an” and “Sunnah” as the shari’ah evidence and did not accept the “Ijma” and
“Quyas” evidences. Although Ahmed b. Idris views on the imitation of common legal sects and ijtihad
were meticulously applied by the first generation members of Idrisiyya, this situation was relaxed by
the members of the Sufi order in the following periods. The Salafists, who describe practices such as
asceticisim, struggle and seclusion in the name of spiritual development in the Sufi education process
as bid’ah and heresy, have stated that the ascetic life practiced by the Sufi orders is contrary to the
Shari’a and does not comply with reason and nature. Although the members of Idrisiyya were on the
same line with the Salafis regarding the practices in the Sufi education process, they made an
exception from the “Khalwet’practice. One of the most common practices of Sunni Sufi orders,
collective dhikr with names such as “sema”, “qiyam”, “dewran” standing or turning, was not approved
in the Idrisiyya. He also described making dhikr accompanied by music and the use of cutting tools
during dhikr as excessive and forbade them. Also, he expressed his opinion about tawassul by stating
that no one other than the St. Prophet could come between the servant and Allah. However, he
differed from Salafis in his opinion that scholars and awliya were worthy of ta’zim. Emphasizing that
the Sufi orders should be purified from the elements of innovation in their practices and discourses,
Ahmed b. Idris opposed people living in isolation by being isolated from society for a long time.
Contrary to the wast majority of Sunni Sufi orders, it did not create a dress specific to the Sufi order,
but freed its members in terms of attire. He opposed the widespread use of tobacco in the society and
prohibited his followers from smoking. Ahmed b. Idris wanted the members of the Sufi order to have
a sensitivity to be accountable to Allah in all their words and actions, to base their intentions on Al-
lah’s consent only in every Word and behavior, and to be individuals with good morals by having a
merciful heart. Seeing the movement he founded as a notification movement, by educating active
individuals, Ahmed b. Idris, directed them to the revival of Islam in countries with a Muslim
population such as Yemen, and to preaching activities in countries where many non-Muslims live
such as Eritrea and Sudan.
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GIRIS

Tasavvuf, Islim dindarliginin toplumsal zemindeki dinamik ve yaygin érnekle-
rinin basinda gelmektedir. Hicri ikinci yilizyildan itibaren diger ser’i ilimler gibi bir
disiplin olarak gelismig' ve tarikatlarin ortaya cikisiyla kurumsallasmistir.? Islam
dindarliginin tasavvuf temelinde gecirdigi merhaleler icinde en hareketli donemin
Selcuklu donemi oldugu ifade edilir.’ Ayrica tasavvuf ve stfilerin Gazzali (6l
505/1111) gibi alimlerin gayretiyle ilmiye sinifi arasinda saygi gormeye basladig:
vurgulanir.* Dogrusu stfiler farkli bir diinya goriisiine sahip olmus, dini anlama ve
yorumlamada fakih ve kelamcilardan ayr1 bir metot gelistirmislerdir. Ayrica Allah,
alem ve insana bakista felsefecilerden ayrilmislardir. Bu 6zellikleriyle toplumsal
yasamda meydana getirdikleri hareketlilik rahi bir devrim olarak nitelenmis,’ ta-
savvufi dindarligin Islam toplumunda pratik ve felsefi agidan kabul goriip yayilmast
da begeri bir zafer olarak tanimlanmistir.®

Tasavvufun kurumsallasmastyla beraber ortaya cikan tarikatlar, Islam toplu-
munda ciddi bir hareketlilik meydana getirmistir. Tarikatlara bagli tekkeler, toplu-
mun farkli kesimlerini ayni ¢at1 altinda toplamay1 bagarmis, ayn1 zamanda toplum-
sal hayat1 kolaylastiran pek ¢ok hizmeti de goniillii olarak yiiriitmiislerdir. Cami ve
medreseyle beraber uzun bir miiddet ¢ok yonlii faaliyetleriyle Islam diinyasinda
o6nemli hizmetler veren bu kurumsal yapilar, zamanla tasavvuf alaninda drnek ve
lider sahsiyetlerden mahrum kalmalari, buralarda ehil olmayan kisilerin irsad gore-
vini tistlenmesi ve medreselerle olan ¢ekismeleri sebebiyle dinamizmini kaybetme-
ye baglamistir. Bu durum on dokuzuncu yiizyila gelindiginde iyice belirgin hale
gelmistir.

[slam diinyasinda dini yasam ve toplumsal alandaki gerileme, on yedinci ve on
sekizinci ytlizyillarda entelektiiel seviyede sorgulanmaya baglanmistir. Diger taraftan
ilim ve teknolojide ilerleyen Bati, bu konumunu Islam diinyasinda yapmak istedigi
siyasi, fikri ve toplumsal degisim ve doniisiimler igin bir baski ve miidahale araci
olarak kullanmaya baglamistir. Bu durum Miisliimanlar arasinda huzursuzluga yol
a¢mis ve toplumsal buhrani daha da arttirmistir. Biitiin bu gelismeler on yedi ve on
sekizinci yiizyillarda yogunlasan ve on dokuzuncu yiizyillda da devam eden birden
¢ok yenilik¢i ihya hareketinin ortaya ¢ikmasina yol agmuistir. Bir kismu tasavvufi
kimlige sahip sahsiyetler tarafindan kurulan bu hareketlerde Stinni tasavvuf gelene-

! Ibn Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime (BeyrGt: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988), 469.

2 Ebwl-“Ala“Afifi, et-Tasavvuf es- sevretu’r-rithiyye fi'l-Islam (Beyrit: Daru’s-Sa’b, t.s.), 80-260.

* M. G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni (Istanbul: Iz Yay., 1993), 2/221; Ahmet Yasar Ocak, Ortagaglar Anado-
lu’sunda Islam’in Ayak Izleri Selcuklu Dénemi (Istanbul: Kitap Yay., 2011), 169-177.

¢ Ibn Haldtn, Mukaddime, 469; Hodgson, Islam’in Seriiveni, 2/221; ‘Afif, et-Tasavvuf, 14-15; William Chittick,
Tasavvuf, gev. Turan Kog (Istanbul: Iz Yayicilik, 2011), 68.

> CAfifi, et-Tasavvuf, 97.

Hodgson, Islam’in Seriiveni, 2/271.
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ginin bazi usul ve uygulamalari ile Selefi tasavvuf anlayis1 mezcedilmis ve bir ihya
hareketi olarak dizayn edilmistir. Burada Siinni tasavvuf ile Selefi tasavvufa dair
kisaca bilgi verilmesi makalede ele alinan konunun daha iyi anlagilmas: agisindan
uygun olacaktir.

Stinni tasavvuf Ehl-i Siinnet ¢ergevesi icinde gelisen ve temel prensiplerini Ehl-i
Stinnet’e gore belirleyen tasavvufi hareketler i¢in kullanilir. Siinni tasavvuf anlayi-
sinin yaziya gecirilmesinde Ciineyd el-Bagdadi (6l. 297/909) oncii sahsiyet kabul
edilir.” Zithd déneminde teorik temelleri atilan ve tasavvuf mektepleriyle® Islam
diinyasinin farkli bolgelerinde altyapisini gelistiren Siinni tasavvuf, toplumsal ze-
minde gii¢lenerek ve geliserek giiniimiize kadar gelmistir. Stinni tasavvufun ilk
temsilcileri arasinda Ca’fer es-Sadik’tan (6l. 141/765), Rabiatii’l-‘Adeviyye’ye (6l
185/801), Siifyan es-Sevri’den (6l. 161/778), Haris el-Muhasibi (6l. 243/857) ve
Ciineyd el-Bagdadi’'ye kadar pek cok sahsiyet yer alirken genelde Ebtt Hamid el-
Gazzali (6l. 505/1111) zirve sahsiyet kabul edilmistir.” Tasavvufun kurumsallagsma
siirecinde ise Siinni tasavvufun Islam diinyasinin her tarafindaki temsilcilerinin
sayist oldukga artmistir. Bagdat'in 6nde gelen alim ve mutasavviflarindan Abdiil-
kadir Geylani’den (6l. 561/1166), Tiirkistan’in biiyiik stfisi Hoca Ahmed Yesevi'ye
(6l. 562/1166), Kuzey Afrika’da Ebu’l-Hasen eg-$azili’den (6l. 656/1258), Irak’ta
Sihabiiddin es-Siithreverdi’ye (6l. 632/1234), Anadolu’da Mevldna Celaleddin-i
Ramiden (6l. 672/1273), Buhara’da Muhammed Bahieddin Naksibend’e (6l.
791/1389) kadar ¢ok sayida sahsiyet Siinni tasavvufun bu dénemdeki temsilcileri-
dir.

Geleneksel Siinni tasavvuf anlayigi, kurumsal bir yapi olarak tarikatlarla tekke ve
zaviyelerde yasatilmistir. Islam diinyasinda bélge, toplum ve tarikatlar degisse de
geleneksel Siinni tasavvuf anlayisinda; tarikatin basinda seyh, pir gibi payelerle
nitelenen ménevi bir sahsiyetin bulunmasi, hiyerarsik diizen, intisap i¢in belirlenen
kural ve usuller, tarikata has bir zikir, dua ve evrad, silsile ad1 verilen manevi bir
zincirle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayanilmasi, tarikatlara ait 6zel sembollerin yer
aldig1 kilik-kiyafet ile toplu zikir merasimi gibi hususlar degismemistir."

Selefi tasavvufa gelince, bu anlayis hicri Gigiincii yiizyilin sonuna kadar temelleri
atilan ve Selefilik adiyla Islam toplumunda giiniimiize kadar geliserek ve déniigerek
devam eden bir zihniyet ve siirecin'' bir yoniinii temsil etmektedir. Selefi tasavvu-

Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri le Metafizik Arasinda
Tasavvufun lim Olma Miicadelesi”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 2/4 (Nisan
2016), 22.

8 Afifi, et-Tasavvuf, 80-89.

°  Siileyman Uludag, “Tarihi Siiregte Selefilik-Tasavvuf Iliskileri” flahiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 257.

' Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Seha Negriyat, 1995), 108-124.

I Mehmet Zeki Iscan, Selefilik (Istanbul: Kitap Yay., 2012), 51-166; Ahmet Yalcin, Selefi Diisiincenin Tarihi
Gelisiminde Ibn Teymiyye (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2017), 67-86.
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fun tesekkiilinde Mukatil b. Siileyman (6l. 150/767), Imam Malik b. Enes (&l.
179/795), Imam Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855), Muhammed b. Kerraim (5L
255/868) ve Ebti Abdullah b. Salim (61. 297/909) gibi Hicri ikinci ve Gigiincii yiizyil-
larda yasamis biiylik sahsiyetlerin goriisleri one ¢ikarken, Hicri besinci yiizyilda
yagsamig Abdullah el-Ensari el-Herevi (61. 481/1088) ile zirveyi yakalamigtir. Ibni’l-
Akil (6l. 513/1119) ve sonrasinda hicri sekizinci yiizyillda séylem ve fetvalariyla
Islam diinyasinda ilim ve tasavvuf erbabi arasinda en ¢ok tenkit edilen Takiyiiddin
Ibn Teymiyye (61. 728/1328) doneminde sistemlesmistir.'? Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6l. 751/1330) basta olmak {izere talebeleri tarafindan bu zihniyet devam ettirilmis-
tir.

Selefi tasavvuf donemi stfilerini digerlerinden ayiran hususlarin baginda
“Naslarin tevili” meselesi yer almaktadir. Selefi stfiler ve glinimiize kadar devam
eden genel Selefi zihniyet tevile karsi ¢ikmustir. * Selefi stfiler ile diger stifiler ara-
sindaki bu metodik ihtilaf tasavvufi platformun dayandig: teorik ve pratik pek ¢ok
konuda ayrigmalara sebep olmustur.” Bagta “Tecsim” olmak tizere savunduklar
pek ¢ok konu ile geleneksel Siinni tasavvuf anlayisindan ayrilmislardir." Selefi ta-
savvuf'ta hentiz kurumsallasma s6z konusu olmadigindan, tekke ve zaviyeler gibi
kurumsal mekanlar yoktur. Dolayisiyla tasavvufi egitim veren bir seyh, egitim alan
miiritler ve icazetli halifeler de s6z konusu degildir.'® Yine Siinni tasavvuf gelenegi
icinde gelisen felsefi tasavvuftan da bu siirecte s6z edilemez.

On dokuzuncu yiizyilda dini alanda yenilik ve ihy4 misyonuyla ortaya ¢ikan ta-
savvufi hareketlerden biri de Idrisiyye tarikatidir. Idrisiyye tarikatinin Selefi ve
Stinni tasavvuf anlayisini mezceden bir kimlik arayisini miistakil bir konu olarak
ele alan ilmi ve akademik bir ¢aligmaya rastlanmamistir. Ancak Selefi ve Stinni ta-
savvuf anlayislarinin kismen ele alindig1 ¢alismalardan bazilari sunlardir:

Mehmet Zeki Iscan’in, Selefilik adl1 eseri, genel anlamda Selefi diigiincenin Islam
toplumunda tesekkiilii ve gelisim siirecinin irdelenmesi agisindan olduk¢a dnemli
bilgiler icermektedir. Yine Ahmet Yal¢in’in Selefi Diisiincenin Tarihi Gelisiminde
Ibn Teymiyye adli doktora tezi ile Ibn Teymiyye’de Selefi Diisiince-Tasavvuf Iliskisi

12 Abdulkadir Mahmid, el-Felsefetii’s-siifiyye fi'l-Islim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1967), Mukaddime bélii-
mil.; Uludag, “Tarihi Siiregte Selefilik-Tasavvuf {liskileri”, 257; Ahmet Yal¢in, “Ibn Teymiyye’de Selefi Diisiin-
ce-Tasavvuf liskisi”, Kirtkkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/1 (2019), 152. ibn Teymiyye’nin tasavvufa
karg: tutumu konusunda detay iin ayrica bk. George Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, cev.
Hasan Tuncay Bagoglu (Istanbul: Klasik Yay., 2007), 189-201; George Makdisi, “Hanbeli Mezhebi ve Tasavvuf,
cev. Ramazan Ozmen, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/18 (2007), 297-310; Hanifi Sahin, Olgu
ile Algt Arasinda Ibn Teymiyye (Istanbul: Mana Yay., 2021), 19-22.

Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist Selef, Kelim, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yay., 2013), 51-
57.

" Mahmd, el-Felsefetii’s-siifiyye, 78-79.

5 Ali Simi en-Negsar, Nes’etu fikri’l-felsefi fi'l-Islam (Kahire: Daru’l-Me’arif, 9. Basku t.s.), 1/289-312.

16 Uludag, “Tarihi Siiregte Selefilik-Tasavvuf iliskileri”, 258.
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konulu makalesi ve Hanifi Sahin’in Olgu ile Algi Arasinda Ibn Teymiyye adl ¢alig-
mas, selefi diigiince ve tasavvuf iligkisinin Ibn Teymiyye dénemi ve sonrasi geligi-
miyle ilgili eserlerdir. Siileyman Uludag’in Isldm Diisiincesinin Yapist adli kitabr ile
Tarihi Siirecte Selefilik Tasavvuf Ilisklileri konulu makalesi, Selefi ve Stinni tasavvuf
anlayisinin altyapist ve mukayesesi agisindan ehemmiyeti haiz ¢alismalardir. Mu-
hammed Ebt Rumman’in Esrdru’t- tariki’s-sifi adli eserinde’ de tasavvuf ve
selefilik konusu toplumsal alana etkileriyle beraber irdelenmistir.

Diger taraftan Idrisiyyenin nisbet edildigi Ahmed b. Idris el-Fasi’nin (&l
1253/1837) hayati, faaliyetleri ve tarikatin temel &gretilerini konu alan, 1slahatg1 ve
tebligci misyonuna deginen bazi eserler telif edilmistir. Bu ¢alismada Idrisiyye tari-
kat1 hakkinda verdikleri detayl bilgilerden dolay1 ¢okga basvurulan bu eserler sira-
styla. Ali Salih Kerrar'in ef-Tarikatii'l-Idrisiyye,'® Zehre Atife Zekeriya’nin et-
Terbiyetu’r-rihiyye," ile Hasan b. Ahmed b. Abdullah el-Omeri'nin Mundzara
‘ilmiyye®® adli galigmasidir.

1. IDRISIYYE TARIKATININ ORTAYA CIKISI VE YAYILMASI

[slam diinyasinda on sekizinci yiizyilin sonlar1 ve on dokuzuncu yiizyilin ilk ya-
risinda yogunlasan 1slahatci tasavvufi hareketlerden biri kabul edilen Idrisiyye tari-
kat1,?! Seyyid Ahmed b. Idris el-Fasi (61. 1253/1837) tarafindan kurulmustur. Adi-

17" Muhammed Ebtt Rumman, Esrdru’t- tariki’s-siifi (Urdiin: Muessesetu Fridris Aybert, 2020).

'8 Ali Salih Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye fi’s-Stidan (Beyrit: Darw’l-Cil, 1991).

19 Zehre Atife Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye fi menheci Ahmed b. Idris ve etbd’ihi (Dimagk: Daru’t-Tekvin Li'n-
Nesri ve’t-Tevzi’, 2004).

2 Hasan b. Ahmed b. Abdullah el-Omeri, Mundzara ‘ilmiyye beyne Sidi Ahmed b. Idris ve Vehhabiyyeti Necd,
haz. Ibrahim er-Rifa’1 (Kina: Daru Al er-Rifd’i, t.s.).

2 Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 11-12; Ozkése, “Sudan’da Tasavvufi Tecdid Hareketleri”, 203.

2 Ahmed b. Idris’in tam adi Ahmed b. Idris b. Muhammed b. Ali b. Ahmed’dir. Soyu imam Idris b. Abdullah el-
Mabhz el-Alevi yoluyla Hz. Hasan’a dayanmaktadir. Dogum tarihi ile ilgili en yaygin bilgiye gore 1163/1749 y1-
linda Fas'in ‘Arais bélgesinde bulunan Meysir’da diinyaya gelmistir. (Kerrar, et-Tarikatii'l-Idrisiyye, 15; Zeke-
riya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 11; Nihat Azamat, “Ahmed b. 1dris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2/92.) Ilk egitimini ailesinde almistir. Yirmi yasinda iken
ilim tahsili i¢in Kuzey Afrika’nin 6nemli ilim kiltiir merkezlerinden biri olan Fas’a gitmis ve Karaviyyin Med-
resesinde farkli hocalardan ders almistir. {lim tahsili yillarinda pek ¢ok Islam aliminin eserini okuma imkani
bulan Ahmed b. Idris, bunlar arasinda biitiin eserlerini okuyup inceledigi Ibn Hacer el-Askalani’ye (&L
852/1449) (Azamat, “Ahmed b. 1dris”, 2/92) 6zel bir ehemmiyet vermistir. Muhammed b. el-Badevi b. Stide
(6l. 1209/1795), Abdulkadir b. Ahmed el-Arabi (6l. 1216/1802), Allime Seyh Miiceydiri es-Sankiti, Seyh
Abdiilvehhab el-Tazi es-Sari ve Seyh Ebir’l-Kasim el-Vezir Ahmed b. Idris’in Fas’ta ilim tahsil ettigi hocalarin-
dan bilinenlerdir. (Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 15-16). {lim tahsilinin ardindan Fas’ta kurdugu ders halkala-
rina etraftan ok sayida talebe istirak etmistir. 1212/1798 yilinda pek ¢ok Islam iilkesini icine alan seyahatine
baglamistir. Cezayir, Tunus ve Trablusgarp lizerinden Bingazi’ye ge¢mis ve burada bir siire kalmustir. Daha
sonra Iskenderiyye iizerinden Kahire’ye giden Ahmed b. Idris, bir yil kadar Ezher’de halka agik dersler verme-
ye baglamugtir. 1214/1799 yilinda Misir’dan ayrilip Mekke’ye gitmis ve 1243/1828 yilina kadar orada yagamaya
devam etmistir. (Azamat, “Ahmed b. Idris”, 2/93) Ahmed b. Idris, 1828 yilinda Mekke serifinin degismesi ve
ulemanin kendisine yonelik bazi ithamlarda bulunmasi sebebiyle talebelerini de yanina alarak Mekke’den ay-
rilmis ve Yemen’e dogru yola ¢ikmistir. (Abdiirrezzak el-Beytér, Hilyetii’l-beser fi tarihi’l-karni’s-salise ‘ager,
thk. Muhammed Behget el-Beytar (Beyrat: Daru Sadir, 1993), 1/207) Yemen’de 6nce Mukha ardindan Zebid
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na nisbetle “Idrisiyye” yahut “Ahmediyye” isimleriyle taninmigtir.* Kaynaklarda bu
tarikat icin daha ¢ok Idrisiyye kullanimi yaygindir.

Ahmed b. Idris’in yasadigi dénem Fas ve cevresi ile seyahatleri sirasinda ziyaret
ettigi iilkelerde hakim olan tasavvufi anlayisin ¢ogunlukla Siinni tasavvuf anlayisi
oldugu bilinmektedir. Fas’ta heniiz ilim tahsil ettigi yillarda tasavvufi ortamlara da
girmeye baslayan Ahmed b. Idris’i, Hadis dersleri aldig1 hocas1 Allime Miiceydiri,
Fas'in 6nde gelen mutasavviflarindan Séziliyye tarikatinin Hiziriyye kolu** seyhi
Abdiilvehhab et-Tézi'yle tamigtirmustir.® Tasavvuf alaninda ilk egitimini Seyh
Abdiilvehhab et-Tazi’den alan Ahmed b. Idris, yaklagik dort yil onun sohbetlerine
katilarak tasavvufi bilgi ve tecriibelerini arttirmaya gayret etmistir. Onun hayatinda
Seyh Abdiilvehh4b’in ¢ok derin tesirleri olmustur. Tasavvufi kisiliginin olugsmasin-
da bu miirsidinin roli biiytiktiir. Seyh Abdiilvehhab’in vefatindan sonra Saziliyye
tarikatinin Nasiriyye kolu seyhi olan Ebu’l-Kasim el-Vezir'in yaninda tasavvufi
egitimine devam etmistir. Tasavvufi egitimini ikmal ettikten sonra bu miirsidinden
de irgad izni almustir.?® Saziliyye tarikatinin iki ayr1 koluna intisabi sebebiyle olacak
ki Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1332/1914) Ahmed b. Idris’den
“Séziliyyenin kollarindan biri olan 6zel bir tarikatin sahibi” olarak bahsederken,”
Haririzdde, Ahmed b. Idris el-Fasi’ye nisbet edilen Idrisiyye’nin “Tarikat-1

sehrine gitmistir. Yemenli alimlerin bir kismi onu medh eden siirler yazmuslardir. (Zekeriya, et-Terbiyetu’r-
rithiyye, 65-76) Kendisine ilmiye sinifi mensuplarindan pek gogu saygi gosterirken, bazilar1 da fikirlerini tenkit
eden yazilar yazmislardir. Yemen alimlerinden Ebtbekir b. Muhammed et-Tihami telif ettigi Telbisu Iblis adlt
kitabinda onun hakkinda bazi ithamlarda bulunmus, baginda Nasir el-Kubeybinin bulundugu giiglic bir
Vehhabi grubu da ona muhalefet etmistir. (Azamat, “Ahmed b. Idris”, 2/93)

Hayatinin son on yilin1 gegirdigi Yemen bolgesinde ilim ve tasavvuf adina 6nemli faaliyetler yiiriiten Ahmed
b. Idris, 21 Receb 1253/ 21 Ekim 1837 tarihinde Sabya sehrinde Hakkin rahmetine kavusmustur. (Osmanzade
Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi, 2011), 1/306; Yusuf b. Is-
mail en-Nebhéni, Cami'u kerdmdtill-evliyd (Beyrat: Daru’l-Ma’rife, 2003), 1/579; Kerrér, et-Tarikatii’l-
Idrisiyye, 23; Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 79; el-Beytar, Hilyetii’l-beser, 1/210; Azamat, “Ahmed b. Idris”,
2/93; Muhammed Ahmed Dernika, Mu’cemu’l-miiellifine’s-Siifiyyin (Trablus: el-Miiesseseti’l-Hadise Li’l-
Kitab, 2006), 45)

Ahmed b. 1dris’in Gi¢ oglundan bahsedilir. Bunlar Seyyid Muhammed (51. 1305/1889), Seyyid Abdiilal (&l
1296/1878) ve Seyyid Mustafa’dir. Mustafa kiigiik yasta vefat etmistir. (Kerrar, ef-Tarikatii'l-Idrisiyye, 23)
Ogullarindan Seyyid Muhammed ve Seyyid Abdiilal onun yolunu devam ettirmislerdir. Ayrica Ahmed b. Id-
ris'in soyundan gelen bir kol, Giiney Arabistan bélgesinde Asir Idrisi Hanedan1 aduyla yerel bir devlet kurmus-
tur. Bu devlet 1933 yilina kadar fiilen devam etmistir. Suud Arap Kralliginin kurulmasindan sonra bu yeni
devlete katilmistir. (Azamat, “Ahmed b. 1dris”, 2/93).

M. Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesdili’l-hakayik fi beyin-1 selasili’t-taraik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Ibrahim Efendi, 430), 65b; Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 30.

*  Hiziriyye kolu Seyh Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720) tarafindan kurulmustur. Bk. (DIA, “Avdiilaziz ed-
Debbag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1988), 1/188.

en-Nebhéni, Cami’u kerdmati’l-evliya, 1/ 567; Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 24.

Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 15.

77 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Sentisiler, sad. Dursun Giirlek (Istanbul: Bedir Yay., 1997), 27.

23

25
26
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Muhammediyye” oldugunu vurgulamaktadir.”® Osmanzade Hiiseyin Vassif da onu
Séziliyye tarikatinin Ahmediyye subesini kuran kisi olarak nitelemisgtir.

Ahmed b. Idris’in tasavvufi kisiliginin gelismesinde Seyh Abdiilvehhab’in vefa-
tindan sonra yaptig1 seyahatlerin ve tanistig tasavvuf erbabinin da etkisinden bah-
setmek gerekir. Bunlardan biri Misirli Halveti seyhi Hasan b. Hasan el-Kina’1'dir.
Misir’a ilk geldigi donemde tilkenin kuzeyindeki alimlerle de tanisan Ahmed b.
Idris, Zeyniyye bolgesinde etkin olan Hasan b. Hasan el-Kind’i vasitasiyla
Halvetiyye tarikatina girmistir.”® Bu zat Halveti seyhlerinden el-Hikemu’s-Stifiyye

adli eserin® sahibi Seyh Mahmud el-Kiirdi’den (61. 1195/1780) el almigtir.*”

Ahmed b. Idris Fas, Libya ve Misir’da bulundugu yillarda Idrisiyye tarikatinin
temellerini atmistir. Mekke’de ikamet etmeye baglamasindan sonra diinyanin farkl
bolgelerinden kutsal topraklara gelen ulema ile bulugsmas: diisiincelerinin taninma-
s1 ve yayllmasinda etkili olmustur. Yetistirdigi talebelerinden hilafet gorevi verdigi
kisilerin faaliyetleri sonucu tarikati Yemen ve Sudan’da 6nemli 6l¢lide toplumsal
kabule mazhar olmustur. Bu nedenle Idrisiyyenin Kuzey Afrika’da ortaya ¢iktigy,
Mekke’de tanindigi, Yemen ve Sudan’da yayildig1 sdylenebilir.

[drisiyye tarikati, genis bir cevrede taninmakla beraber Ahmed b. Idris’in vefa-
tindan sonra bu tarikattan ayrilan kollar sayesinde ozellikle Hicaz, Yemen, Fas,
Sudan, Eritre’de yayilmistir. Bu kollar sirasiyla Sudan’da $aziliyye tarikati mensubu
Seyh Hamid b. Muhammed el-Mecztb el-Kebir’e nisbet edilen ve torunu Muham-
med el-Meczlb es-Sagir'in (6. 1248/1832) Idrisiyye tarikatinin bir koluna doniis-
turdigi Meczlbiyye,”” Muhammed Osman el-Mirgani'ye (6l. 1270/1853) nisbet
edilen Mirganiyye, Muhammed b. Ali es-Sentsi’ye (6l. 1276/1859) nisbet edilen
Sentsiyye ve Ibrahim b. Salih er-Regid’e (6l. 1291/1874) nisbet edilen Residiyye’dir.
1drisiyyenin devami olan bu kollardan Sentisiyye, Ahmed b. Idris’in vefatindan
sonra mistakil bir tarikat olarak hareket etmeye baglamistir.>* Muhammed Ali es-
Sentsi giiclii ilmi kimliginin yaninda pek ¢ok tarikattan hilafet almig bir mutasav-
viftir. Filibeli Ahmed Hilmi (6l. 1332/1914) onun es-Selsebilu’l-mu‘ayyen fi't-
turuki’l-erba‘in adl1 eserinden nakille kirk tarikattan icazetli oldugunu aktarmakta-

#  Haririzade, Tibyan, 65b.

¥ Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/305.

30 Azamat, “Ahmed b. Idris”, 2/93.

Misirlt Halveti seyhi Mahmud el-Kiirdi'nin bu eserinde yer alan hikmetleri Ibnii'l-Arabi’den riiya yoluyla
aldig1 kaydedilir. Bk. Abdulcebbar Kavak, “Ibnii’l-Arabi’nin Riiya Yoluyla Tesirine Bir Ornek: Seyh Mahmud
el-Halveti'nin el-Hikemu’s-Stifiyye Adli Eseri”, Uluslararas: Ibnii’l-Arabi Sempozyumu Bildiri Kitabs, haz. Fik-
ret Karaman (Malatya: Inénii Universitesi Yay., 2018), 1/646.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 18.

3 Ibrahim, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 112-115; Kadir Ozkése, “Sudan’da Tasavvufi Hayatin Sekillenmesi-
ne Kadiriyye ve $aziliyye Tarikatlarinin Etkisi”, Sufiyye 10 (Haziran 2021), 174.

Ozkése, “Osmanli Devleti Ile Sentisiyye Tarikat: Arasindaki liskiler”, 17.
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dir.”® Hicaz basta olmak tizere farkli bolgelerde agilan Sentsi tekkeleri faaliyetleriyle
gliniimiize kadar varligini devam ettirmistir. Sentsiyye disindaki diger kollar ise
genel itibariyle Idrisiyyenin 6gretilerini devam ettirmiglerdir. Seyyid Ahmed b.
[dris’in ogullarindan Seyyid Muhammed’in gayretleriyle tarikat daha ¢ok Yemen ve
Asya Miisliimanlar1 arasinda yayilirken, Seyyid Abdiilal'in galismalarryla Sudan ve
Afrika Miisliimanlari arasinda etkili olmustur.’® Idrisiyye hareketi ozellikle Su-
dan’da kiiltiirel ve toplumsal acidan énemli bir rol iistlenmistir.”’” Ahmed b. idris
Sudan’a yonelik ilk ciddi adimini1 1228/1813’te Misir'in Zeyniyye koyiine gittikten
sonra halifesi Muhammed Osman el-Mirgani’yi tarikatin nesri i¢in Sudan’a gorev-
lendirmesiyle atmustir.®® Mirgani'nin bu donemde Sudan ve Eritre bolgelerinde
yogunlasan faaliyetlerini®® oglu Hasan b. Muhammed Osman el- Mirgani daha da
genigleterek devam ettirmistir. Idrisiyye-Mirganiyye’nin Hatmiyye subesini kuran
Hasan b. Muhammed Osman el- Mirgani, Sudan’daki Idrisiyye mensuplar1 arasin-
da saygin bir yer edinmistir. Onun biraktig1 yerden miiridi Seyh Ismail Veli (6l
1280/1863) devam etmigtir.*” Ahmed b. Idris’in diger bir halifesi olan Muhammed
el-Meczlib es-Sagir (6l. 1832) de 1830 yilinda Mekke’den ayrilip Sudan’a gitmis ve
orada vefatina kadar faaliyetlerini siirdiirmiistiir.*’ Yine Ahmed b. Idris’in halifele-
rinden Ibrahim b. Salih er-Resid (61. 1291/1874) Hindistan, Hicaz ve Sudan’da hali-
feleri yoluyla etkili olmugtur.* Onun yetistirdigi Seyyid Muhammed Emin el-
Hindji, $indi bolgesinden el-Feki el-Emin, el-Hac Abdullah el-Hafiz ed-Defari, Seyh
Muhammed ed-Denderavi gibi halifeleriyle Sudan’da Idrisiyye ogretilerinin yayil-
masinda 6nemli rol istlenmistir.*’ Bu halifeleri kadar etkin olmasa da Muhammed
b. Ali es-Sentsi’nin (61. 1276/1859) de Sudan’da Idrisiyye’nin yayilmasinda katkist
oldugu ifade edilir.** Onu Sudan’in kuzeyinde meskiin olan Bediriyye kabilesine
mensup olan ve Hasan es-Siinni adiyla meshur olan Hasan Muhammed Beliil ile
Ebu’l-Me’ali kiinyesiyle taninan Seyh Abdullah el-Maverzi gibi Ahmed b. Idris’in
diger talebeleri takip etmistir.*

Idrisiyye tarikatinin esaslari kurucusu Ahmed b. Idris tarafindan belirlenmistir.
Stinni tarikat gelenegine uygun olarak bir silsilesi bulunmaktadir. Ne var ki Ahmed
b. Idris ve Idrisiyye mensuplar1 diger tarikatlar kadar silsileyi ve silsilede yer alan

% Filibeli Ahmed Hilmi, Senisiler, 27.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 69.

Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 97-101; Kerrar, e_t—Tarikatii’l-Idrisiyye, 81.
Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 48.

Adem Yerinde, “Muhammed Osman el-Mirgani (Sufi Kisiligi ve Tefsirciligi)”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/18 (2008), 4-7.

0 Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 49-51.

Kerrar, er-Tarikatii’l-Idrisiyye, 54.

2 Ibrahim, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 114.

# Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 61-65.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 55.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 59.
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sahsiyetleri one ¢ikarmamiglardir. Idrisiyye, Kur’an ve Siinnet’e dayanan, iimmetin
birligi ve bilinglenmesi igin ¢alisan ve teblig misyonunu istlenen bir tarikat olarak
taninmigtir.

2. IDRISIYYE’NIN SUNNI TARIKAT YAPISI
2.1. Tarikatin Kurumsal Yapis1 ve Hiyerarsi

Idrisiyye, kurumsal yapi olarak geleneksel Siinni tarikatlara benzemektedir.
[drisiyye’nin 1slahatgi-ihyact kimligine vurgu yapmak icin bazen “medrese” kulla-
nimini tercih edenler de olmustur.* Fakat bu durum onun kurumsal olarak Siinni
bir tarikat yapisina sahip oldugu gergegini degistirmez.

Idrisiyye tarikatina ait yazili kaynaklarda tarikat hiyerarsisiyle ilgili bir kayda
rastlanmamistir. Bununla beraber tarikatin yayildig: bolgelerde yiiriittiigii faaliyet-
ler ve toplumsal hayattaki isleyisinden yola ¢ikarak hiyerarsik yapis1 hakkinda bazi
tespitler yapilmistir. Buna gore hareketin en alt tabakasinda ¢ogunlugu olusturan
miintesipler (miiritler) ziimresi yer almaktadir. Bunlarin bir iist tabakasinda naibler
yahut halifeler bulunmaktadir. Onlarin da istiinde biiytik ve segkin halifeler yer
almaktadir.”

2.2. Bey’at ve Intisab

Bey’at ve intisap, tarikata girmek, bir seyhe baglanmak manasina gelen* ve es
anlamli olarak kullanilan tasavvufi terimlerdir. Tasavvufi terbiye i¢in bir arif-i bil-
lah’in rehberliginin zorunlu oldugunu belirten Seyh Ahmed er-Rifai (6. 578/1182)*
bu sekilde mutasavviflarin bu konudaki genel goriisiine de terciiman olmustur.
Bey’at ve intisab bir tarikata girmenin ilk adimini temsil etmektedir. Bu adim o
tarikatin kurumsal kimligi ve 6gretilerinin de kabulii anlamini tasimaktadir. Gele-
neksel Stinni tarikatlarda tasavvufi egitimden once yerine getirilmesi gereken basli-
ca husus seyhe yapilan bey’at ve intisaptir. Idrisiyye tarikatina girmek isteyen kisi
de dnce seyhe bey’at etmelidir. Bey’at merasimi i¢in kisinin abdest aldiktan sonra
seyhin telkini ile Fatiha okumas: ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salavat getirdikten
sonra dini ve diinyevi iglerinde Seyyid Ahmed b. Idris’i kendisine seyh ve miirsid
olarak segtigini ilan etmesi gerekir. Sonra ii¢ defa “tehlil” olarak bilinen su duay1
okur: >

“Al dle dany Lo die iy daad JS 3 &Y gas ) 2ana 41 Y1 4N Y7

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 24.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 39.

8 Osman Tiirer, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 6/124.

*  Ahmed b. Ali e-Rifal, Haletu ehli’l-hakika ma‘a’llahi Tedld, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrtit: Daru’l-
Kiitiibi'l- ‘Ilmiyye, 2004), 59.

Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 29.
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Bey’at merasiminde tehlil duasini okuyan kisi bu sekilde miirid olarak tarikata
kabul edilmis olur.

2.3. Dui, Evrad ve Toplu Zikir

Dua, evrad ve toplu zikir Stinni tarikatlarin yaygin uygulamalarindandir. Arapga
“vird” kelimesinin® ¢ogulu olan “evrad”, tasavvufi bir terim olarak Allah’a yaklas-
mak tizere belirli bir zamanda ve belli miktarlarda yapilan ibadet, dua ve zikir igin
kullanilmaktadir.® Allah’m duay: terk eden toplulugu zemmettigini ifade eden
Kugseyri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Dua ibadetin 6zudiir” hadisini* zikrederek bu
konudaki goriigiini belirtmistir.>* Zikir konusuna deginirken de Allah’a ancak zikre
devam ederek ulasilabilecegini sdylemis ve zikrin tasavvuf yolunun giiclii bir esas1
oldugunu vurgulamistir.>

[drisiyye saflarina yeni katilanlarin her vakit namazinin ardindan tehlil duasini
tic defa okumalari, ayrica “es-Salatu’l-‘azime”® ve “el-Istigfaru’l-kebir™’ dualarini
da birer defa okumalar1 gerekir.®® Dua ve evrada 6zel bir ehemmiyet verilen
Idrisiyye tarikatinda “ahzab” olarak adlandirilan ve yaygin olarak okunan bes dua
bulunmaktadir. Ahmed b. Idris’in Hz. Peygamber’in huzurunda Hizir’dan 6grendi-
gini ifade ettigi bu dualarin ikisini Fas'ta iken, diger ti¢ duay1 ise Hicaz bolgesine
gittikten sonra mensuplarina 6gretmistir.® Bu dua ve evradin bir kismu giindiiz bir
kismi ise gece okunmak {izere ayrilmigtir. Ahmed b. 1dris her dua igin belli vakitler
ayarlamis ve miiritlerinin bu belirlenen vakitlerde okumalarini istemistir. el-esas
adli risalesinde “salikin 6ncelikle bu tarikatin esasini olusturan hususu yerine ge-
tirmesi gerekir ki o da gece ve giindiiz vazifeleridir. Salik 6nce gusiil abdesti alip iki
rekat namaz kilmalidir. Her rekétta Fatiha’dan sonra Ihlas stresi yiiz defa okunma-
lidir. Selamdan sonra “el-Istigfaru’s-sagir” duasim® ii¢ defa okuyup Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v.) hediye etmelidir*® diye okunacak duélar1 belirlemistir. Ornegin seher

' Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim b. Manz(r, Lisanii’l-‘Arab (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1990), 3/458.

2 Mustafa Kara, “Bvrad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 11/533.

5 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), (Da‘avat), 1.

> Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, thk. Ma‘raf Zerik, Ali Abdiilhamid Baltaci (Beyrat: Daru’l-
Cil, 1990), 264.

> el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, 221.

5 es-Salati’l-‘4zime, ....mbad) &l 4n s 50 AT Sl 2l diye baglayan duadir. Bk. Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye,
28.

7 el-Istigfaru’l-kebir .40l sl 5 o SYV s Oad) 13 gl iz o sl Al oa V) Al Y o alaall il jixiul diye baglayan
duadir. Bk. Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 28-29.

8 Kerrar, ef-Tarikatii'l-Idrisiyye, 28-29.

% Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 29.

60 el-Istigfaru’s-sagir .40 sl 5 a5l Al o WAl Y 2 aslnall i jixiul” diye baglayan duadir. Bk. Seyyid Ahmed
b. Idris el-Fasi, el-Esds, haz. Abdiilhalik Hakki (el-Mehdamidii’s-Semaniye adli eserin kenarinda, 11-15. sayfalar)
(Kahire 1304), 11; Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 28-29.

61 el-Fasi, el-Esds, 10-11.
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vaktinde on iki rekdt namazin ardindan “el-Mehamidu’s-seméaniye,* el-Hizbu’s-
seyfi ve el-Istigfaru’l-kebir” dualarinin okunmasini tavsiye etmistir. Ayrica Ahmed
b. Idris miiritlerine biitiin namazlarinda Esma-i Hiisna’y1 tekrar etmelerini 6zellikle
sabah ve aksam namazlarinda bunu hi¢ aksatmamalarini istemistir.’

[drisiyye tarikatinda toplu zikir her hafta pazartesi ve cuma gecelerinde yapil-
mustir. Filibeli Ahmed Hilmi (81. 1332/1914), Ahmed b. Idris’in halifelerinden Mu-
hammed Ali es-Sentsi (6l. 1276/1859) ve Sensilikten bahsederken her cuma ve
pazartesi gecesi toplandiklarini kaydeder.® Bu, Ahmed b. Idris’in baslatti1 gelene-
gin kendisinden sonra da devam ettirildigini gostermektedir. Toplu zikirde cehri
olarak “Allah” lafza-i celali tekrarlanmigtir.® Allah’a vuslatin temel unsurunun zikir
oldugunu belirten Ahmed b. Idris, talebesi Seyh Mekki b. Abdiilaziz’e génderdigi
bir mektupta, Allah’1 zikretmeyi nefsin en biiyiik gidasi olarak nitelemistir. Ayrica
0, diinya hayatin1 Allah’a taatten baska ganimeti olmayan bir yolculuga benzetmis
ve Allah’a taatin en efdalinin de zikir oldugunu s6ylemistir.*

2.4. Tasavvuf Felsefesinin Benimsenmesi

Siinni Islam’in naslarini tasavvuf felsefesine dair fikirleriyle uzlagtiran Ibnii’l-
Arabi (0l. 638/1240),% Siinni tasavvuf felsefesinin de temel taglarinin konulmasinda
onciiliik etmistir. Onun yasadig1 on iigiincii yiizyil, Islam diisiincesinin olgunluk
dénemi olarak nitelenir ki, bu zaman dilimi Ibni’'l-Arabi’nin ifadesiyle “Islam
ma’rifetinin de kemale erdigi devir” olarak goriilmektedir.*®

Stihreverdiyye tarikatindan Halvetiyye'ye, S$aziliyye tarikatindan Naksiben-
diyye’ye Islam diinyasinda yaygin olan pek ¢ok tarikatin Siinni tasavvuf felsefesini
kabul ettikleri ve vahdet-i viicid anlayis1 dahil bu alanda Ibnii’l-Arabi ve takipgile-
rinin telif ettikleri eserleri ilim halkalarinda okuyup okuttuklar: bilinmektedir.

Idrisiyye tarikati mensuplar1 da Siinni tasavvuf felsefesini benimsemiglerdir.
Ahmed b. Idris, Yemen’in Sabya sehrinde iken olugturdugu giinliik iki ilim ve soh-
bet halkasinin disinda talebeleri i¢in de 6zel bir ilim halkas1 kurmustur. Bu halkada
Selefilerin reddettikleri hatta sahiplerini tekfir ettikleri tasavvuf felsefesine dair bazi
eserler okunmugtur. Bu eserler Ibnit’l-Fariz’in (61. 632/1235) Kasidetii’t-Taiyye adli

A

manzum eseri ve ona Davad-i Kayseri'nin (6l. 751/1350) yaptig1 ve kisaca “Kayseri

¢ el-Mehamidi’s-semaniye, her biri “4 2sl” jle baslayan sekiz dua ciimlesinden olusmaktadir. Bk. Seyyid

Ahmed b. Idris el-Fasi, el-Mehamidii’s-semdniye, haz. Abdiilhalik Hakk: (Kahire 1304), 2-5.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 31-32.

®  Filibeli Ahmed Hilmi, Senisiler, 30.

8 Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 36.

% The Letters of Ahmad Ibn Idris, 16.

¢ Ebw’l-‘Ala ‘Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universi-
tesi {lahiyat Fakiiltesi Yay., 1974), 19.

¢ Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi Konevi ve Takipgileri (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 15-17.
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adyla bilinen Serhu Kasidetii’t-Taiyye isimli meshur serhi ile ibni’l-Arabi’nin (51,
638/1240) Fiistisu’l-hikem adl1 eseri ve bu esere Niriiddin Abdurrahméin Cimi’nin
(6l. 898/1492) yaptig1 ve kisaca “Cami serhi” adiyla bilinen Serhu Fiistisi’l-hikem
adli Arapga eserdir.” Bu ozel ilim halkalarindan haberdar olan Yemenli bazi
Vehhabi alimler Ahmed b. Idris ve talebeleri hakkinda hazirladiklar: agir ithamlarla
dolu bir risaleyi donemin bolge yoneticisine gonderip onlari sikayet etmislerdir.”

3. IDRISIYYE TARIKATININ SELEFi TASAVVUFA EVRILMESI

Ahmed b. Idris’in hem Kuzey Afrika hem de Hicaz ve Yemen’de yasadigi do-
nemlerde elde ettigi bilgi ve tecriibe, Idrisiyye tarikatinin kurumsal yapisinin ve
Ogretilerinin sekillenmesinde etkili olmustur. Onun tamamen Siinni tasavvuf gele-
neginden vazgecmeden fakat Selefi tasavvuf anlayisindan da 6nemli bazi katkilarla
olusturdugu Idrisiyye, her iki anlayistan izler tagisa da Idrisiyye tarikatinden
Idrisiyye Medresesine, Siinni tasavvuftan Selefi tasavvufa evrilen yapist dikkat cek-
mektedir. Onun Selefi tasavvufa yakinlasmasinda geleneksel Siinni tarikatlarin ta-
savvufi uygulamalarina yonelik Islam diinyasinda giderek artan sert elestirilerin
etkili oldugu soylenebilir. Bunu tamamlayan bir husus olarak yasadig1 Hicaz bolge-
sindeki Vehhabiler de siyasi ve toplumsal alanda giderek artan niifuzlarini tasavvuf
ehline kars1 baski araci olarak kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.

Ahmed b. Idris’in geleneksel Siinni tarikatlarin seyr i siiliik siireci ve zikir mec-
lislerinde icra ettikleri uygulamalarin bid’at oldugu ve asirtya kagtiklar1 hususunda
Selefilerle ayni kanaati paylastig1 bu konulardaki goriis ve ifadelerinden anlagilmak-
tadir. Onun tasavvufi kimligini korumasi Vehhabi doktrininden hi¢ etkilenmedigi
anlami tagimamaktadir. Zira pratikte ortaya koydugu prensipler ve uygulamalar,
onun Selefi tasavvufa yoneldigini ve bazi noktalarda Vehhabilikten etkilendigini
gostermektedir.

3.1. Kur’an ve Siinnet’in Thyasina Yonelik Selefi Séylemleri

Selefiler, din ve akide konularinda naslarin beyan ve isareti disinda akil yiiriit-
meyi uygun gérmediklerinden, Kur’an ve Siinnet’te yer almayan bir meselenin dini
ve itikadi agidan ele alinmasina kars1 ¢ikmiglardir. Selefi diisiincede Kur’an’in lafzi-
na uymak ve Siinnet’e tam teslimiyet gostermek esastir. Modern dénemde 1slah ve
tecdid hareketlerinin de Kur’an ve Siinnet’e doniisle ilgili sdylemleri Selefilikle ilis-
kilendirilmistir.”*

el-Omeri, Mundzara ‘ilmiyye, 15.

el-Omeri, Munazara ‘ilmiyye, 27-28.
7' M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36/401.
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Islahatgi-ihyéci bir tasavvufi hareket olarak Idrisiyyenin Kur’an ve Siinnet’e yap-
tig1 vurgu ve bu iki temel kaynagin bilingli olarak okunup anlasilmasina yonelik
gayret ve faaliyetleri, Selefi diisiinceyle ortiismektedir.

Ahmed b. Idris, kurdugu ilim halkalar: ile telif ettigi eserlerde Kur’an ve Siinnet
vurgusunu dne ¢ikarmistir. Ona gore Islam toplumunun din, itikadi ve ahlaki ola-
rak ihtiyaci olan baglica husus, bu iki kaynagin hayatin merkezine oturtulmasidir.
Bu nedenle talebe ve mensuplarina yazdigi mektuplarda Kur’an ve Stinnet konu-
sunda bilingli ve samimi okumalar yapmalarini, Kur’an ayetlerini ger¢ek anlamin-
dan uzaklastiracak yorum ve degerlendirmelerden uzak durmalarin: tavsiye etmis-
tir.”?

3.2. itikadi ve Fikhi Mezheplere Bakis1 ve ictihad Meselesi

Selefiler kendilerini Eg’ari yahut Matiiridi ekollerinden birine nisbet etmedikleri
gibi Hanefi-Matiiridi gelenekle de ihtilaflidirlar.”> Modern dénem Selefiliginin en
bariz 6rneklerinden biri olan Vehhébilikte, bu husus daha kat1 bir yaklagimla ele
alinmigtir. Bu meyanda fikih mezheplerine bagli ictihad ve bunlarin taklidi kabul
edilmemis, Sahabe icmaina deger verilmekle beraber, fukahanin icmai muteber
sayllmamustir. Kiyas ise nadiren kullanilmigtir. ”*

Mezhep taklidine karsi ¢ikan Ahmed b. Idris, Miisliimanlarin sadece dort mez-
hebi taklit etmek zorunda birakilmasinin uygun olmadigini dile getirmistir.”” Ser’i
delil olarak sadece “Kur’an” ve “Siinnet”i esas almig, “Icma” ve “Kryas” delillerini
kabul etmemistir”® Bu goriisleri sebebiyle yasadigi dénem bazi Aalimlerce
Vehhabilikle itham edilmistir.””

Ahmed b. Idris’in yaygin fikhi mezheplerin taklidi ve ictihad hususundaki go-
ritgleri ilk nesil Idrisiyye mensuplar: tarafindan titizlikle uygulanmistir. Fakat bu
durumun sonraki donemlerde ayni ciddiyetle devam ettigi sdylenemez. Muhteme-
len Islam diinyasinda yaygin olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin
toplumun kabuliine mazhar olan yapilar1 sebebiyle bu gériislerinde yumusamaya
gitmislerdir. Bunun en bariz drneklerinden biri Idrisiyye-Residiyye'nin devami
olan Dandaraviyye hareketidir. Bu hareketin kurucusu Seyyid Muhammed Sultan
(6l. 1907) kendisi Safii mezhebini taklid ederken, miintesiplerini mezhepler konu-

72 The Letters of Ahmad Ibn Idris, 15-168.

7 Uludag, “Tarihi Siirecte Selefilik”, 260-261.

7 Mehmet Ali Bityiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012),
42/612.

Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 72.

Kerrar, et-Tarikatii'l-Idrisiyye, 28.

77 Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 39-40.
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sunda taassuba kapilmadan herhangi bir mezhebi taklid etmeleri hususunda serbest
birakmustir.”®

3.3. Tasavvufi Egitim Siireci ve Uygulamalarina Yaklasimi

Seyr i siiliik siirecinde manevi gelisim adina yapilan riyazet, miicihede ve halvet
gibi uygulamalar1 bid’at ve dalalet olarak niteleyen Selefiler, tarikatlarin uyguladig:
gileli hayatin seriata aykir1 oldugunu, akil ve fitratla da uyusmadigini ifade ederler.”
Idrisiyye mensuplari da tasavvufi egitim siirecindeki uygulamalar hususunda
Selefilerle ayni ¢izgide yer almakla beraber, “Halvet” uygulamasini bundan istisna
ederler. Haddizatinda Ahmed b. Idris, tasavvufi egitime ve insanlarin manevi ve
ahlaki gelisimine kars: degildir. Aksine bunun gerekliligine inanmaktadir. Bu ne-
denle dini, ahléki ve toplumsal yonlerinin gelistirilmesi ve huzurlu bir i¢ diinyasi
i¢in miridin rahi egitimden ge¢mesi iizerinde ¢ok¢a durmus® ve miiritlerini Stin-
nete ittiba icin “Halvet’e girmeye tesvik etmistir. Fakat uzun siireli uzlet hayati,
riyazet ve miicahede ad1 altinda nefsin ag¢ birakilmasini uygun gérmemistir. Ayrica
diinya hayatinda helal ve temiz olan seylerden yararlanilmasi gerektigini ifade ede-
rek, diinya hayatindan el gekilmesine de karsi ¢cikmigtir.®!

3.4. Zikrin Merasimle icra Edilmesine Kars1 Cikmasi

Stinni tarikatlarin en yaygin uygulamalarindan biri belli giinlerde icra edilen
toplu zikirdir. Tarikatlarda zikir hususu asirlar i¢inde sekillenmis ve bazi zikir gesit-
leri ortaya gikmustir. Bu meyanda zikir, sesli veya sessiz yapilisina gore “Cehri zikir”
ve “Hafi zikir” olarak isimlendirilirken, ayakta yahut donerek yapilisi itibariyle de
“semd”, “kiyAm”, “devran” gibi isimler almistir.** Geleneksel hale gelen bu zikir
merasimleri Idrisiyye tarikatinda tasvip edilmemistir. Ayrica musiki egliginde zikir
yapilmas: ve zikir esnasinda kesici alet kullanimi, Ahmed b. Idris tarafindan yasak-
lanmig ve bu davranislar: asirilik olarak nitelemisgtir.*

3.5. Tevessiil ve Ta’zim Meselesine Bakis1

Tevessiil, bir arac1 vasitasiyla maddi veya manevi derecesi yiiksek birine yaklas-
may1 arzu etmek, iyi amellerle Allah’a yaklasmay: ummak anlamlarina gelmektedir.
Bir Miisliimanin isledigi salih amelleri, Hz. Peygamber (s.a.v.) veya evliyay1 vesile
yapmak suretiyle Allah’a yakin olmaya ¢alismasini ifade etmektedir.** Bu kavram
ulema arasinda tartismali konular arasinda yer almaktadir. Ta’zim ise dini ve ahlaki

78 Zeliha Oteles, “Tarikat Dénemi Sonrast Tasavvufi Hareketler: Dandaravi Toplulugu Ornegi”, Akademiar

Dergisi 7 (Aralik 2019), 145.
7 Uludag, “Tarihi Siirecte Selefilik”, 260.
80 Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 134.
81 Kerrar, ef-Tarikatii'l-Idrisiyye, 34-35.
82 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 164.
Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 36.
% Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012), 41/6.
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metinlerde gerek kutsala gerekse yiiksek sahsiyetlere ve makamlara kars1 gosteril-
mesi gereken saygt i¢in kullanilmaktadir.®

Ahmed b. Idris, Allah’in elgisi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baska hi¢ kimsenin
kul ile Allah arasina giremeyecegini belirterek,* tevessil ile ilgili kanaatini ortaya
koymustur. Bununla beraber o, ulema ve evliydnin ta’zimi konusunda Selefilerden
farkli diisiinmektedir. Ahmed b. Idris, alimlerin ve mutasavviflarin ellerinin opul-
mesini ve onlara ta’zimde bulunulmasini Stinnete uygun bir davranis oldugunu
savunmustur. Meleklerin, peygamberlerin ve sultanlarin insanlar icin onder ve
ornek olan {i¢ grup oldugunu belirten Ahmed b. Idris, meleklerin Adem’e (a.s.), Hz.
Musa’'nin (a.s.) Hizir’a, Misir azizinin de Hz. Yusufa (a.s.) ta’zimde bulundugunu
dile getirdikten sonra, “Alimler peygamberlerin varisleridir”® hadis-i serifinden
hareketle 4lim ve mutasavviflarin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miras¢ilar1 oldugunu,
bu nedenle Peygamber’e (s.a.v.) gosterilen saygiy:1 varislerinin de hakkettiklerini
ifade etmistir.®

4. IDRISIYYE TARIKATININ ISLAHATCI-THYACI BIR HAREKETE DO-
NUSMESI VE TEBLIG MiSYONU

Ahmed b. Idris, Kuzey Afrika’da Karaviyyin Medresesi ve el-Ezher gibi ilmiye ve
sufiye sinift mensuplari agisindan iki 6nemli merkezde bulunmustur. Hicaz ve Ye-
men’de iken niifuzlari artan Vehhébi ulema ile ayni entelektiiel ortami paylasmus,
Vehhabiligi teorik ve pratik olarak yakindan tanima firsatin1 yakalamistir. Islam
diinyasinin 6nemli ilim kiiltiir merkezlerinde edindigi yarim asirlik bu bilgi ve tec-
riibe, kurdugu Idrisiyye tarikatinin 6greti ve uygulamalarinin temelini olusturmus-
tur. O, Islam toplumunun yeniden ayaga kalkmasinda ne geleneksel tarikatlarin ne
de Selefiligin en kat1 ve otekilestirici uygulamalarindan biri olan Vehhabiligin basa-
rili olacagina kanaat getirmistir. Bunun ancak Selefi tasavvuf ile Stinni tasavvuf
arasinda bir kimlige sahip olan bir hareketle miimkiin olabilecegine ve toplumu
ayaga kaldiracak dinamizmin ise 1slahat¢1 ve ihyaci bir teblig misyonu ile gergekle-
secegine inanmustir. Bu misyon ve vizyonuyla “Idrisiyye Batililarin neo-sufizm
adiyla niteledikleri geleneksel ¢izginin 6tesinde modern donemde ictimai, iktisadi
ve siyasi hayatta ihya projesi gelistiren, toplumsal duyarliliklar1 harekete gegiren ve
[slam diinyasinda uyanisa onciiliik eden bir hareket konumuna gelmistir.”®
Idrisiyyenin baglica yazili kaynaklari, kurucusu Ahmed b. Idris’in eserleridir.”® Bu
eserler incelendiginde onun, geleneksel tasavvufi kurumlarin dinamizmini kaybet-

8 Mustafa Cagrici, “Sayg1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36/211.

8 Azamat, “Ahmed b. Idris”, 2/93.

et-Tirmizi, Siinen, “Ilim”, 19.

el-Omeri, Mundzara ‘ilmiyye, 29.

Kadir Ozkése, “Osmanli Devleti ile Sentsiyye Tarikati Arasindaki iligkiler”, Gazi Osman Pasa Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2013), 17.

% Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 27-28.
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tigi inancini tasidign bu nedenle Idrisiyye tarikatina Siinni tarikatlarin geleneksel
faaliyetlerini asan bir misyon yiikledigi ve hareket mensuplarini 1slahatg1 ve tebligci
bir kimlikle yetistirmeyi hedefledigi anlagilmaktadur.

Ahmed b. Idris’e gore Islam toplumunda dini ve tasavvufi kurumlarin Kur’an ve
Stinnet’ten uzaklagsmalari, gerileme ve basarisizliklarinin en temel sebeplerinden
biridir. Bu nedenle Mekke basta olmak iizere farkli bolgelerde yasayan ve icinde
halifelerinin de yer aldig1 bazi alimlere yazdigi mektuplarda Islam’in toplumsal
hayatta bidatlerden uzak sahih bir inancla yasanmasi, Islam ahlak ve maneviyatinin
yeniden toplumsal hayatta hakim olmasi ve Kur’an ve Siinnet konusunda bilingli ve
samimi okumalar yapilmasi, Kur’an éayetlerini asil anlamindan uzaklastiracak yo-
rum ve degerlendirmelerden ka¢inilmasi hususlarinda nasihatlerde bulundugu
goriilmektedir” ki bu mektuplarda yer alan bilgiler de Ahmed b. Idris’in kurdugu
harekete yiikledigi misyonu agik¢a ortaya koymaktadir. O, Idrisiyye tarikatini, top-
lumsal hayattan kopmadan halkin i¢inde faaliyet yiiriiten bir tasavvufi hareket ola-
rak dizayn etmistir. Bu yoniiyle “Halvet der Enclimen” prensibini diistur edinen
Naksibendilige benzemektedir.

Idrisiyye tarikatinin yenilik¢i tasavvufi hareketler arasinda yer aldigini vurgula-
mak i¢in bazi eserlerde “tarikat” yerine “medrese” nitelemesi yapilmistir.”” Yine
“seyr 1 siilik” olarak isimlendirilen tasavvufi egitim i¢in de “rtihi egitim” tabiri
kullanilmistir.”® Idrisiyye mensuplar: Siinni tarikatlarin bityiik ¢ogunlugunun aksi-
ne kendine has kiyafet ihdas etmemis, kilik kiyafet konusunda mensuplarini serbest
birakmigtir.**

Tarikatlarin uygulama ve sdylemlerinde yer alan bidat unsurlarindan arindiril-
masi gerektigini vurgulayan Ahmed b. Idris, insanlarin uzun siire toplumdan tecrid
edilerek uzlet hayat1 yagamasina kars1 ¢tkmugtir.”> Tarikat mensuplarinin toplumla
i ice yasayan, gevresiyle iyi gecinen, samimi ve bilingli bireyler olmalarini istemis-
tir. Toplumda yaygin olan tiitiin kullanimina karsi ¢ikmis ve miiritlerinin sigara
icmelerini yasaklanmugtir. *°

Ahmed b. Idris, el-kava ‘id adli risalesinde tarikat mensuplar1 igin dort genel
prensip belirlemistir. Bunlar:”’

1. Biitiin s6z ve davraniglarinda Allah’a hesap verebilecek bir hassasiyete sahip
olmak.

' The Letters of Ahmad Ibn Idris, 15-168.

%2 Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 24.

Riihi egitim tabiri igin bk. Zekeriya, et-Terbiyetu’r-riihiyye, 23-26.
Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 39.

% Kerrar, ef-Tarikatii'l-Idrisiyye, 34-35.

% Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 38.

97 el-Fasi, el-kava ‘id, 2-5.
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2. Her soz ve davranista sadece Allah rizasini esas almak ve niyetleri bu esasa go-
re ayarlamak.

3. Merhametli bir kalbe sahip olmak.
4. Giizel ahlak sahibi olmak.

Kurdugu hareketi bir teblig hareketi olarak géren Ahmed b. Idris, aktif bireyler
yetistirerek Yemen gibi niifusunun tiimii Miisliiman olan iilkelerde Islam’in ihyasi-
na, Eritre ve Sudan gibi ¢ok sayida gayr-i Miislim’in yasadig: iilkelerde ise teblig
faaliyetlerine yoneltmistir. **

SONUC

On dokuzuncu yiizyilda Bat: bilim ve teknoloji alaninda ciddi gelisme ve ilerle-
me kaydederken, buna kargin Islam diinyas: pek ¢ok alanda gerilemis, medrese ve
tekke gibi ilim ve maneviyat merkezleri de dinamizmini kaybetmeye baglamistir.
Bu dénemde Islam toplumunu yeniden ayaga kaldirmak amaciyla birden ¢ok 1slah
ve ihya hareketi dogmustur. Ahmed b. Idris el-Fasi’nin (81. 1253/1837) kurdugu
[drisiyye tarikat1 da bunlardan biridir.

Kuzey Afrika'nin 6nemli ilim kiiltiir merkezlerinden biri olan Fas’ta yetisen
Ahmed b. Idris, Cezayir’den Misir’a, Mekke’den Yemen’e kadar farkli Islam belde-
lerini dolasmis ve pek ¢ok ilim ve tasavvuf erbabiyla goriismiistiir. Vehhabilerin
kutsal topraklarda idareyi ele aldiklar1 donem tasavvufi kimligiyle Mekke’de yasa-
mistir. Hem Mekke’de hem de daha sonra yerlestigi Yemen’de Vehhébilerin baski
ve sikdyetlerine maruz kalmugtir. Ilmi ve tasavvufi birikimiyle saygin bir konuma
sahip olan Ahmed b. Idris, karizmatik dini bir sahsiyet olarak yasadigi toplumu
etkilemis ve etrafinda genis bir entelektiiel kesim olusmustur.

Ahmed b. Idris, Islam toplumunun yeniden ayaga kalkmasinin din alanindaki
bir ihya hareketiyle miimkiin olacagina kanaat getirmistir. Bunun igin tasavvufi bir
[slam dindarlif1 temelinde Kur'an ve Siinnet’e bagli, bidatlerden uzak, toplumsal
catigmalardan kaginan, dislayici ve tekfir edici bir dil kullanmayan, uzlastiric1 ve
birlestirici bir hareketin temellerini atmistir. Bu tarikatin 6gretilerini Selefi tasavvuf
ile geleneksel Stinni tasavvuf anlayisini mezcederek olusturmustur. Miiritlerini ilim
ve tasavvufla bezenmis, teblig misyonuna sahip bilingli ve duyarli sahsiyetler olarak
yetigtirmigtir.

Kurdugu 1drisiyye tarikati mensuplari, tasavvuf felsefesini benimsemis, vahdet-i
viictid dahil Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) ve takipgilerinin sistemlestirdigi diisiincele-
ri kabul etmislerdir. Fiistisu’l-hikem basta olmak iizere tasavvuf felsefesinin temel
kaynaklarini halka agik olmayan 6zel ilim halkalarinda okumus ve yorumlamaiglar-

% Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 24.
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dir. Bir tarikat formunda yapilanan bu hareket, yazili kaynaklarinda yer almasa da
dogal seyri icinde tesekkiil eden seyh, halife ve miiritlerden olusan hiyerarsik yapisi,
seyh-miirit iligkisi, bey’at ve seyhe ta’zim, sohbet ve haftalik diizenli yapilan toplu
zikir, giinliik dua, salavat ve evrad okumalar1 ve tarikati temsilen bazi miiritlere
irsad izni verilmesi gibi zellikleriyle Siinni tarikat anlayisini temsil etmistir. Diger
yandan Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baska hi¢ kimseye tevessiil edilmemesi, tarikat
silsilesinin 6ne ¢ikarilmamasi, tarikata 6zel bir kiyafetin ihdas edilmemesi, toplu
zikirde semd, devran ve kiyam gibi diger tarikatlarda yer alan ritiiellerin olmayass,
musikiden uzak durulmasi, zikir esnasinda kesici alet kullaniminin yasaklanmasi ve
rabita uygulamasinin bulunmayisi gibi hususiyetleriyle de Selefi tasavvufa yaklas-
mistir.

Idrisiyye tarikati’na girenlerden biitiin soz ve davranislarinda Allah’a hesap ve-
rebilecek bir hassasiyete sahip olmalari, her s6z ve davranislarinda sadece Allah
rizasini esas almalari, merhametli bir kalbe ve giizel ahlaka sahip olmalar: istenmis-
tir. Komsularina ve ¢evreye kotii muamelede bulunmalari, sigara gibi kotii aligkan-
liklar edinilmesi yasaklanmuistir.

Idrisiyye tarikati Ahmed b. Idris’in vefatindan sonra birkag kola ayrilmistir.
Bunlar Meczibiyye, Mirganiyye, Sentsiyye ve Residiyye’dir. Ahmed b. Idris’in iki
oglu Seyyid Muhammed ve Seyyid Abdiilal ile diger halifelerinin gayretleriyle
idrisiyye, Hicaz, Yemen, Fas, Sudan ve Eritre’de yayilmigtir. 1drisiyye ve kollari,
1slahatc1 hareketler olarak Islam’in ézellikle Afrika’da yayilmasi igin tebli§ misyo-
nuna agirlik vermiglerdir.
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Hiikmiin tanumina iliskin fikih usuliinde ortaya ¢ikan farkhiliklar kelami bir zemin barindirmakta-
dir. Alaaddin es-Semerkandi hiikiim teorisinin keldmi zemininden bahsetmekte ve hiikmiin mahiyetine
iliskin farkliliklara itikadi ayrismalarin etkisini dile getirmektedir. Mu’tezile’nin ser’ gelmeden de fiille-
rin hiikiimlerinin bilinebilecegine iliskin hiisun-kubuh anlayisina bir reaksiyon olarak Eg’ariler; aklin
bir fiilin hiisun ve kubhuna dair hiikiim veremeyecegi, aklin nimet verene siikretmeyi gerektirmeyecegi
ve ser’ gelmeden once fiillerin hiikmiiniin bulunmadig iddiasindadirlar. Hiikiim teorisinde ortaya ¢ikan
goriis farkliliklarinin temellerinde hadis-rey problemi de yatmaktadir. Kur'an ve siinnetin en onemli iki
kaynak oldugu ortadadir. Bununla birlikte hadislerin toplanmasinin reyle hiikiim verme alanimin da-
ralmasima sebep oldugu bilinmektedir. Hadis-rey tartismalarina kaynaklik etmeleri sebebiyle burada
Kur'an ve siinnetin otorite oluslarina deginilmistir. Yine burada Kur’an ve siinnetin otoritesinin keldm
eliyle saglandigr ozellikle vurgulanmas, Ilahi iradenin hiikiim koymada tek yetkili unsur olarak tayin
edilmesinin de kelam eliyle belirlendigi dile getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Fikih Usilii, Hiikiim, Hadis-Rey, Ilahi Irade.
Abstract

The differences that emerged in the figh method regarding the definition of the judgment have a
kalam-based ground. ‘Ald’ al-Din al-Samarqandi talks about the theological ground of the theory of
judgment and expresses the effect of theological divergences on the differences regarding the nature of the
judgment. As a reaction to the Mu'tazila's understanding of good-evil/husn-kubh, that the judgments of
actions can be known even before the shari’a comes, the Ash'arites claim that the mind cannot judge the
goodness or badness of an action, that the mind does not require gratitude to the one who gives blessings,
and that actions do not have any judgment before the bad thing comes. Also, in the basis of the problem
of hadith-ra’y lies of the differences of opinion that emerged in the theory of judgment. It is obvious that
the Qur'an and the sunnah are the two most important sources. However, it is also known that the
collection of hadiths causes a narrowing of the field of judgment with reason. Since they are the source of
the hadith-ra’y discussions, the authority of the Qur'an and the Sunnah is mentioned here. Here again,
it should be emphasized that the authority of the Qur'an and Sunnah is provided by the kalam. The
determination of the Divine will as the only authorized element in making judgments has also been
determined by the kalam.

Keywords: Kalam, Figh Method, Judgment, Hadith-Ra’y, Divine Will.
Extended Summary

The problem of the source of the judgments includes the problem of determining the source qual-
ity of the Divine will in determining the judgments related to human behaviour. In fact, all schools
agree that the Divine will is the source of the judgements. As a matter of fact, this is revealed by the
principle of "There is no judge but Allah'. However, while the problem is handled within the frame-
work of the good-evil/husn-kubh problem in kalam, it is about how it can be determined that the
shar'iyyah(bad things), in other words Divine will is at the source of the judgments in terms of Islamic
law. While something is called haram, wajib or makruh in the figh method, who is the one who re-
ferred this decision is evaluated because of theological preferences. Although all schools accept that

Bu calisma; Kelam-Fikih Ustlii liskisi -Fikih Ustliiniin insainda Kelamun Belirleyiciligi- (Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Danigman: Prof. Dr. Galip Tiircan) adiyla hazir-
lamakta oldugumuz doktora tezimizden iiretilmigtir./ This article is extracted from my doctoral thesis that I
am writing under the name of The Relationship Between Kalam and Figh Method -The Determination of
Kalam in the Construction of Figh Method- (Siileyman Demirel University, Institute of Social Sciences, Basic
Islamic Sciences, Supervisor: Prof. Dr. Galip Tiircan)
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Allah is the source of the judgment and the only judge, the ways of revealing the judgment have
gained differences with the hadith-ra’y discussions in the historical process. This study aims to reveal
the relationship between the source of the judgment, which is an element of the theory of figh and
kalam. In this context, this study aims to show in the context of hadith -ra’y debates how the Divine
will, which is also accepted by the figh method, has gained dominance in Islamic thought by the hand
of kalam. In addition, it is another aim of this study to show that the Divine will is the only authorita-
tive factor and that it realizes it by referring to the authority of the Qur'an and the Sunnah. Here,
firstly, the effects of the two approaches based on reason and revelation in the history of Islamic
thought on the formation of the figh method were examined. Subsequently, the connection between
the Figh Method and kalam, which the Figh Method has theoretically gained its legitimacy through,
has been evaluated in the context of the relations of both sciences in the first two centuries of Hijra. In
the determination of the judgments determined by the kalam, the problem that Allah is the only judge
and whether human beings can make judgments, in other words, the problem of authority, has been
dealt with by examining elements such as qiyas and istihsan. The form of ra’y/opinion used by the
Prophet and the Companions turned into reason in the process and started to take the place of ray.
The point to be noted here is that reason was not used in the period of the Companion as it was later
conceptualized by the Mu'tazila. The Companion used ra’y, not reason as it was conceptualized. Here,
when examining the hadith -ra’y problem, an evaluation was made about the authority of the Qur'an
and Sunnah. Because the two most important representatives of revelation are the Qur'an and the
Sunnah. Here again, it should be emphasized that the authority of the Qur'an and the Sunnah is pro-
vided by kalam. In the Hijri 2™ century, the process of compilation of hadith began, and in the follow-
ing period, which was easily used by the Companions, the field of ra’y, a source frequently referred to
by Ahl-al Ra’y, narrowed. With the collection of hadith, many hadiths that had not been known before
became accessible. As a result of this, the reasons such as resorting to the ra’y because of the fear of
not being able to reach the hadith about a new problem or the fact that the hadiths that can be ac-
cessed are not authentic have disappeared. Who will give the judgment is related to the limits of the
jurisdiction determined by kalam. In other words, it is an area determined by kalam that the act of
making judgments is an authority that belongs only to the Divine will. In fact, such a discussion did
not exist in the period of the Companion. However, the ra’y that the Companion applied later turned
into reason under the influence of philosophy and Mu'tazila. In such an environment, what Shafi'i did
at least in terms of figh, was to establish the theory of sunni methodology by limiting the jurisdiction
of the reason and revealing the principle of shari’a. Ultimately, what is dealt with in this article is the
problem of who has the will to make judgment. Here, it is examined what the judgment is and who is
the owner of the will in making the judgment. It has been accepted by the Muslim majority that only
the Divine will have the authority to make judgment. The determination of the Divine will as the only
authoritative element in making judgments has been determined by kalam. Figh method has realized
the authority of Divine by both appealing to the authority of the Qur'an and the Sunnah and ignoring
the elements such as reason in the determination of judgment. Here, it is aimed to emphasize that the
authority building in question is done with a theological concern.

GIRIS

Hiikiimlerin kaynagi problemi beseri davranislara iliskin hiikiimlerin ortaya
konulmasinda Ilahi iradenin kaynaklik niteliginin belirlenmesi sorununu barin-
dirmaktadir. Esasen hiikiimlerin kaynaginda Ilahi iradenin oldugu hakkinda tiim

ekoller goriis birligi icerisindedir. Nitekim bu, la hikime sivallah™ ‘Allah’tan baska
hitkiim koyucu yoktur’ ilkesiyle agiga ¢ikmaktadir. S6z konusu ilke de “Hiikiim

' Seyfeddin Amidi, el-ihkam fi ustli’l-ahkdm, thk. Abdurrezzak Afifi (Riyad: Daru’s-Sami‘q, 2003), 1/111.
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ancak Allah’indir”® mealindeki ayete dayanmaktadir. Ne var ki problem keldmda
husn-kubh problemi ¢ercevesinde ele alinirken Islam hukuku agisindan da
ser’iligin yani hiikiimlerin kaynaginda Ilahi iradenin bulundugunun nasil tespit
edilebilecegi hususunda ortaya ¢ikmaktadir. Fikih ustliinde bir seye haram, vacip,
mekruh derken bu hitkmii sevk edenin kim oldugu kelami tercihlerin bir sonucu
olarak degerlendirilmektedir. Tiim ekoller hitkmiin kaynaginin ve tek hakimin
Allah oldugunu kabul etmekle birlikte hitkmiin agiga ¢ikarilmasinin yollar: tarihi
stirecte hadis-rey tartigmalariyla farklilik kazanmigstir. Yine tarihi siirecte rey ve
vahiy beraber bulunurken, ilerleyen siiregte rey tiimiiyle inkar edilmistir.

Bu ¢aligma, fikih usulii teorisinin bir unsuru olan hitkmiin kaynaginin kelamla
iliskisini ortaya koymay1 ve bu baglamda fikih usulii tarafindan da teslim edilen
hiikiim koymada tek yetki sahibinin Ilahi irade oldugunun kelam eliyle Islam dii-
stincesinde nasil hakimiyet kazandigini gostermeyi amaglamaktadir. Ayrica kela-
min, [lahi iradenin tek yetkili unsur oldugunu, Kitab ve siinnetin otoritesine atif
yapmak suretiyle gerceklestirdigini gostermek de bu ¢aligmanin bagka bir amacini
teskil etmektedir. Bununla birlikte calismada 6ncelikle hitkiim kavraminin keldm
ve fikih usulii bakimindan ne anlam ifade ettigi ele alinmis ve hiikiim teorisinin
kelami temelleri bir Ornek olarak Alaaddin es-Semerkandi (6l. 539/1144)’nin
Mizanii'l-Usill adli eserinden hareketle gosterilmeye caligilmistir. Akabinde de
hitkmiin kaynag1 probleminin kelamla iliskisi hadis tedvin siirecinin etkileri bagla-
minda ele alinmistir. Bu ¢alismada daha ziyade fikih usulii kaynaklarina atif yapil-
mis ve hitkmiin kaynag1 problemi degerlendirilirken bagvurulan miielliflerin kelami
tercihlerinin bu probleme etkisi daha ziyade fikih usulii eserlerinin incelenmesi
suretiyle gerceklestirilmistir.

Fikih usuliiniin kelami temellerine iligkin 6zellikle de fikih usuliiniin kaynakla-
rinin kelam tarafindan nasil degerlendirildigine dair miistakil bir ¢alisma mevcut-
tur.’ Ancak burada ¢ok daha 6zel bir ¢alisma yapilmis ve fikih usuliiniin bir konusu
olan hiikiim probleminin kelamla iliskisi hadis tedvin siireci tizerinden ele alinmis-
tir. Yine Safii (61. 204/820) nin, fikih usuliinde oldugu gibi, diger Islami ilimlerde de
[lahi iradenin otoritesini asil kabul ettigi hususunda miistakil bir ¢caligma mevcut-
tur.* Ancak bu ¢aliymada Safit’nin ilgili yaklasiminin temelinde de keldmi tercihle-
rinin bulundugu hiikiim problemi iizerinden ele alinmaya ¢alisiimistir.

> el-En’am 5/57.

*  Salim Ogiit, “Ustl-i Fikhin Kelami Kaynagini Yeniden Degerlendirmek”, Islami Ilimler Dergisi 3/1 (2008), 37-
61.

Talip Tiircan, “Siinni Ser’ilik Teorisinin Kurucusu Olarak Imam es-Safii”, Uluslararas: Imam Safii Sempozyu-
mu (Istanbul: Artus Basim, 2012), 713-725.
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1. HUKUM TEORISININ MAHIYETi

Hiikiim ligatte ‘menetmek’ anlamina gelmekte olup kelimenin kokii, zulme en-
gel olma, bir hayvana kontrol edilmek amaciyla gem takma, sefih bir kimseye engel
olma manalarini1 barindirmaktadir.” Kavram olarak hiikiim, farkli disiplinler baki-
mindan farkli anlamlar1 ifade etmekle beraber genel manada, bir seyin diger bir
seye olumlu ya da olumsuz olarak isnad edilmesi demektir.® Hikkiim kavrami keldm
ilminde gerek dini gerekse akli tiim ilkeler i¢in kullanilmaktadir. Dini hiikiimler
naslardan elde edilen sonuclar1 ifade etmekte ve kendi icerisinde itikadi/asli, ame-
li/feri ve ahlaki hiikiimler olarak belirlenmektedir. Akli hiikiimler, aklin, varliklar
ve kavramlara dair degerlendirmeleri anlamina gelmektedir. Akil ise bir sey hak-
kinda; varlig1 zatinin geregi olana vécib, varlig1 yokluguna miistevi olana miimkiin
ve yoklugu zatinin geregi olan, var olmasi aklen tasavvur olunamayana ise
miimteni/mistahil hitkiimlerini verebilmektedir.” Hukukta hiikiim bazen bir yargi-
lamanin sonucunu ifade etmekte, yargilama sonucunda hakimin karari hitkiim
olarak adlandirilmaktadir.® Bu baglamda hiikiim, dile getirilen yargilama faaliyeti-
nin bir 6gesi olmaktadir. Hitkiim kavrami ekseninde yargilama da su unsurlardan
meydana gelmektedir: Hiikiim/yarg: kararinin kendi; mahkimun bih/hiikmiin
konusu; mahkiimun leh/ taraflardan lehine hiikiim verilen; mahkimun
aleyh/taraflardan aleyhine hitkmedilen; hakim/yarg faaliyetini gergeklestiren kim-

se.’

Hiikiim kavraminin fikih ustliindeki anlami miitekellimin metodunu benimse-
yen ustlciilerle fukahd metodunun temsilcileri olan fakihler/Hanefiler bakimindan
farklilik arz etmektedir. Cogunlugu da olusturan miitekellimin metodunun temsil-
cileri hiikmii; “Sari’in iktiz4, tahyir ve va’d bakimindan miikelleflerin fiillerine ilig-
kin hitab1” seklinde; Hanefi usulciiler ise, “Sar{’in iktiza, tahyir ve va’d bakimin-
dan miikelleflerin fiillerine iliskin hitabinin eseri”'! diye tanimlamaktadirlar. S6z
konusu iki tanim arasindaki farklilik hitab ve hitabin eseri kavramlarinda ortaya
¢ikmaktadir.'”? Usulciiler hitabu, fakihler ise hitabin eserini/sonucunu hiikiim olarak

adlandirmaktadirlar. Bir bagka ifadeyle Hanefiler, hiikkmiin mahalli olarak miikelle-

5 Ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 2/91.

Tehénevi, Mevsii‘atu kessdfi istldhati’l-funiin ve’l-‘uliim, thk. Ali Dahrtic (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nésirtn,

1996), 1/293.

7 llyas Uziim, “Hiikiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/464-
466.

8 Sihabeddin Karafi, el-Thkam fi temyizi’l-fetava ‘ani’l-ahkam ve tasarrufati’l-Kadi ve’l-Imam, thk. Abdulfettah
Ebt Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-Islamiyye, 1995), 58.

®  Amidi, el-hkam fi ustli’l-ahkam, 1/109-110.

0 Sevkani, frsadu’l-fuhil ila tahkiki'l-hakki min ‘ilmil-usil, thk. EbG Hafs Sami b. el-Arabi el-Eseri (Riyad:

Daru’l-Fadile, 2000), 1/72; Amidi, el-Ihkam fi ustli’l-ahkam, 1/131.

Molla Hiisrev, Mir’dtu’l-usil serhu mirkdti’l-vusiil (Dersaadet: Sirket-i Sahafiye-i Osméniye, 1321), 276.

Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu (Ankara: Ankara

Okulu Yayinlari, 2016), 73.
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fin fiillerini esas alip Sari’in hitabinin, yani nassin viictb ve hurmet cinsinden ese-
rine hitkiim demektedirler. Buradan hareketle denilebilir ki Hanefiler insan mer-
kezli bir sistemi benimsemekte ve hitkmii, kullarin fiillerinin vasfi olarak tayin et-
mektedirler. Usulciiler ise Allah’in hitabini yani nassin metnini esas almakta ve
hitab1, Sari’in vasfi olarak kabul etmektedirler. Ornek verecek olursak; “Namaz:
dosdogru kilimiz”" ayeti geregince Hanefiler namazin kilinmasina dair hitabin, kul-
larin fiillerine iliskin eserini hiitkiim olarak kabul etmekte, ayetin hiikmiiniin ise
namazin viicbu oldugunu ifade etmektedirler. Ancak Safiiler bizzat ayetin hiikiim
oldugunu dile getirmektedirler."* Ne var ki hitkmiin yalnizca ser’i hitap bi¢cimindeki
tanimy, beseri fiillerle ilgili olup kural koyucu olmayan bildirme islevli/ihbari fiilleri
de kapsayacag: gerekgesiyle elestirilmektedir.'”” Ancak belirtmek gerekmektedir ki
kimi zaman dilde ihbar i¢in kullanilan, satin aldim, sattim gibi ifadeler esasen akit
sigalar1 olmasina ragmen ser’i bakimdan hiikiimlerin ortaya ¢ikmasini saglayan
ingal bir anlam da barindirabilmektedir.'

Hikkmiin tanimina iligkin yukarida dile getirilen farklilik esasen kelami bir ze-
min barindirmaktadir. Semerkant Hanefi-Maturidi ekoliiniin 6nemli temsilcilerin-
den Alaaddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-Usil'’ adli eserinde hiikiim teorisinin
kelami zemininden bahsetmektedir. Buna goére Hanefiler hitkmiin, Allah’in ezeli bir
sifat1 oldugu goriisiindedirler. Hadis olan bir fiilin vacib, hasen, haram ve kabih
olmasi onlara gore Allah’in hitkmii ile sabit olan bir sonucu, bir baska deyisle
mahkamullahi ifade etmektedir ki Allah, hadis olan fiili bu vasif tizere yaratmistir.
Allah’in tek bir fiili bulunmakla beraber fiil, mefuliin vasfina gore degisik isimler
alabilmektedir. S6z gelimi sayet mefuliin vasfi hadis olmak ise fiil, ihd4s ismini
almaktadir. Yine fiilin eseri viicab ise fiil, icAb ismini, fiilin eseri hurmet ise tahrim
ismini almaktadir.

Semerkandji, hitkiim teorisinin kelami bir problem olan tekvin-miikevven ile il-
gili oldugunu dile getirmektedir. Buna gore tekvin, icdd, ihdas ve tahlik Allah’in
ezell sifatlarindan olup hakiki olarak O’nun fiilidir. Miikevven ise Allah’in mefulii
olup hédistir. Yine hadis olan miikevven, Allah’in miivekkeveni var olma aninda
ihdas etmesiyle varlik sahasina ¢ikmaktadir. Bundan dolay: ‘Allah ezelde haliktir ve
O’nun tek bir fiili vardir’ denilmektedir."® Belirtildigi tizere Semerkandi hitkiim

13 el-Bakara, 2/43.

4 Recep Getintas, Ilk Bes Asir Fikth Usulii Literatiiriinde Teklifi Hiikiim Terminolojisi (Ankara: Fecr Yayinlari,

2015), 29-30.

Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu, 82.

1 Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi ‘ilmi usili’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alevani (b.y.: Muessesetu’r-Risile,
ts.), 1/316-317.

7" Hact Mehmet Giinay, "Semerkandi, Aldeddin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/470-471.

8 Alaaddin es-Semerkandi, Mizdnul-usil fi netdicii’l-‘ukiil, thk. Muhammed Zeki Abdulberr (b.y.: y.y., 1984),
17.
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teorisinin, tekvin ve miikevvenin ayni olup olmadig: tartismasi ile iligkisini dile
getirerek, Mu’tezile, Es’ariler ve kelamcilarin ¢oguna gore tekvinin miikevven ile
ayn1 oldugunu ifade etmektedir. Bunun sonucunda icab vécibin, hiikiim mahki-
mun, tahsin hasenin, tahrim hurmetin ayn1 olmaktadir. Boylece onlara gére mah-
kiimun bihe hiikiim isminin verilmesi, mecazen degil hakiki anlamu itibariyladir.
Hiikiim teorisine iligkin ifadelerine devam eden Semerkandi, Mu’tezile’nin hitkiim
hakkindaki goriislerine de yer vermektedir. Buna goére hiikiim, fiilin ayn: degil,
fiilin, vacib, mendub, hasen ve muharram olmasiyla mevsuf olarak hitkmi bir vasif
tizere bulunmasidir. S6z gelimi namazin farz, mali tasadduk etmenin hasen, zina-
nin haram olmasi ser’i birer hitkiimdiir. Yoksa bu fiillerin kendileri ser’l hitkiim
degildir. Hiikiim ile mecazen mahkiim kastediliyorsa Mu’tezile’nin hiikme ait bu
tanimi1 dogru kabul edilmelidir. Hiikiim ile mecazen degil de hakiki anlamu itibariy-
la mahktm kastediliyorsa bu, tekvin ile mitkevveni ayni kabul edenlerin goriislerini
benimsemeyi gerektirmektedir."” Yine Mu’tezile’nin bir kismina gore hitkiim, fiilin,
vacib, mendub, miibah ve haram olusunu Allah’in bize haber vermesinden/i'lam
ibarettir. Yoksa Mu’tezile’'ye gore, ihdas ve bir olsa bile, Allah’in fiilde hasen,
kubuh, viicb, hurmet gibi vasiflar1 ihdés ve icadi degildir.”’

Burada ifade edilmelidir ki, yalnizca Mu'tezililere gore degil ustlciilerin ¢oguna
gore de hiikiim, fiilin kendi degildir. Her ne kadar ‘namaz farzdir’, ‘zina haramdir’
gibi kullanimlarda fiil hiikiim ile ayn1 goziikse de fiilin, hiikmiin ayn1 olmadigina
dair birgok gerekge ileri siiriilmiistiir. S6z gelimi zaten fiilin kendi ve sifatlarinin
tamami sem’den Once de bilinmektedir. O halde hiikiim sem’ ile biliniyorsa
sem’den Once bilinen ile ayni olamaz.*" Yine ‘sarap i¢mek yasaklanmistir’ ciimle-
sinde oldugu gibi yasaklama fiilinin sarap igmeye izafesi fiilde devamlilig1 olan zati
bir nitelik tasimamaktadir. Zira zaruret halinde sarap igildiginde, sarap i¢me fiili
ayni olmakla beraber sonucu itibariyla farkli hitkiimler almakta hatta ikinci du-
rumda s6z konusu fiil vacib olmaktadir.”* Buradan da anlasilmaktadir ki bir seyin
yasaklanmasiyla kastedilen nehye konu olmasi, vacib olmasiyla kastedilen de emre
konu olmasidir. Gortildigi iizere fiil her iki durumda da aynidir. Ne var ki hitkiim-
lerin s6z konusu durumlarda farkli olusu, hitkmiin fiillere izafesinin ser’ tarafindan
gerceklestirildiginin bir gostergesidir. Sayet hiikiim Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi
fiillere ait zati bir 6zellik olsayd1 hiikiimlerde farkliligin olmamasi gerekirdi.”

Hikkmiin taniminda miitekellim ustlciilerle fakihler arasinda yer alan, ‘miikelle-
fin fiillerine iliskin $arf’in hitabr” ve ‘hitabin eseri’ farkinin temelinde yine kelami

Semerkandi, Mizanu’l-usil fi netdicit’l-‘ukil, 18.

Semerkandi, Mizanul-usil fi netdicit’l-‘ukil, 19.

2l Bakullani, et-Takrib ve'l-irsad es-sagir, thk. Abdullah b. Ali Ebii Zenid (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1998),
1/274.

2 Davut lltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yéntemi Delalet Anlayisi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2011), 108.

2 Tltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yéntemi Delalet Anlayist, 110.
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bir mesele olan hiisun-kubuh problemi yer almaktadir. Miitekellim usulciiler tara-
findan aklin ser’i hitkme ulastiran bir yol olarak kabul edilmemesi ve ser’ gelmeden
once fiillerin hitkkmiintin bulunmamasi hitkmiin, $ari’in hitab: olarak anlagilmasini
gerektirmistir. Hitkmiin yukarida dile getirildigi sekilde ifade edilmesinin temelin-
de de esasen itikadi bir ayrigmanin varhigindan s6z etme imkani bulunmaktadir.
Mu’tezile'nin ser’ gelmeden de fiillerin hiikiimlerinin bilinebilecegine iliskin
hiisun-kubuh anlayisina bir reaksiyon olarak Egariler; aklin bir fiilin hiisun ve
kubhuna dair hiikiim veremeyecegi, aklin nimet verene sitkretmeyi gerektirmeye-
cegi ve ser’ gelmeden once fiillerin hitkmiintin bulunmadig: iddiasindadirlar.** Ni-
tekim Ibn Riigd (6l. 595/1198) hitkmiin, $4r’in hitabindan ibaret oldugu goriisiinii
Ehl-i Stinnet’e atfetmekte, akabinde de Ehl-i Siinnet’in yaklagimina uygun olarak
hitap bulunmadiginda fiillerin giizellik ve c¢irkinliklerinin bilinemeyecegini dile
getirmektedir.”” Hatirlanacag1 tizere Mu’tezile fiillerin giizellik ve ¢irkinliklerini,
fiillerin zati vasiflar1 olarak kabul etmekte ve s6z konusu vasiflarin da akil tarafin-
dan bilinebilecegini ileri stirmekteydi.

2. HUKUM TESPIiTINDE HADiS-REY PROBLEMI

Burada 6ncelikle, Islam disiince tarihinde var olan akil ve nakil merkezli iki
yaklasimin fikih ustliiniin olusumuna tesiri ele alinacaktir. Akabinde ise fikhin
yontemleri anlamina gelen fikih ustliiniin, teorik olarak, mesruiyetini kendisi vasi-
tastyla kazandig1 kelamla irtibati, her iki ilmin de ortaya ¢iktiklar: hicri ilk iki ytiz-
yildaki iliskileri baglaminda degerlendirilecektir. Hadis-rey problemi ekseninde
hadis tedvin stirecinin, fikih ustliiniin de en 6nemli meselesi olan ve yine esasen
kelamin belirgin kildigy, fiillere ait hitkiimlerin tespitinde Allah’in tek hakim oldu-
gu anlayist ile insanin da hitkim vermede bir dahlinin olup olmadig1 problemine,
bir bagka deyisle yetki problemine etkisi de maslahat, kiyas ve istihsan gibi unsurla-
rin incelenmesi suretiyle burada tetkik edilecektir.

2.1. Sahabenin Reye Yaklasimi

Islam diigiince tarihinde kuramsallik kazanan temel iki yaklagimin varligindan
bahsedilebilir. Hangi ilim sahasinda olursa olsun ilk yaklagim tarzi nakli esas alan,
olabildigince gelenekgi, ikincisi ise naklin yaninda akla da yer veren, rey’ i benimse-
yen ve ortaya ¢ikan yeni problemler karsisinda rey’i temel alan yaklasim tarzidir.
Rey, ‘sonug itibariyla isabetli olan1 ¢ikarsama’, ‘kisinin, zit iki seyden birinin dog-
rulugunu kuvvetle muhtemel bulmas’ ve ‘istenilen sonuca ulagtirmasi umulan

* Gazzali, el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usil, thk. Hamza b. Zuheyr el-Hafiz (Medine: y.y., ts.), 1/177.

% Ibn Riisd, ed-Dariiri fi usili’l-fikh ev muhtasaru’l-mustasfd, thk. Cemaleddin el-Alevi (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
Islami, 1994), 41.

% ibn Farek, Kitabu'l-Hudid fi'l-usiil, haz. Muhammed es-Siileymani (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1999), 148.

77 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat mu‘cem fi'l-mustalahdt ve'l-furiki’l- lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Mu-
hammed Misri (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2012), 402.
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onctiller tizerinde diigtinme™® gibi anlamlara gelmektedir. Nakli ve akl: esas alan soz
konusu yaklasim tarzlarina iliskin ayrim, itikat ve fikth bakimindan bu sekilde ol-
dugu gibi hadis, tefsir, nahiv gibi ilimler bakimindan da béyledir. S6z gelimi
Kur’an’in anlagilmasinda yalnizca Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetinden hare-
ketle rivayete dayal: tefsir yapilmakla beraber, Kur’an ve siinnet yaninda Arap dili-
nin imkanlari, niizul sebepleri gibi unsurlar1 referans alan tefsirler de mevcuttur.
Yine nahiv ilmi i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Ktife ve Bagdat merkezli
dil bilimciler rivayet ve isitmeye (sem’) dayanirken Basra merkezli olanlar rey’ ve
kiyasa dayanmaktadirlar.”

Nakil ya da akil esash diisiince tarzinin kokenleri sahabeye kadar uzanmaktadir.
[slam diisiinesinde aklin kullaniminin ilk érneklerini sahabe déneminde gérme
imkani1 bulunmaktadir. Ancak su da belirtilmelidir ki burada ifade edilen akil ile
sonraki yiizyillarda gelisen ve sistematik diisiinme tarzini ifade eden akil anlagil-
mamakta daha ziyade reyin, sahabenin de Kur’an ve siinnetten sonra sik¢a bagvur-
dugu formu kastedilmektedir. Reyin s6z konusu formuna iliskin Hz. Peygam-
ber’den rivayetler de zikredilebilir. S6z gelimi Bedir Gazvesi’nde ordugahin kurula-
cag1 yerin Allah’in emriyle mi yoksa rey ile mi belirlendigini soran sahabiye ‘rey’
ile* cevabu ilgili reyin 6rnegini teskil edebilir. Ciiveyni (6l. 478/1085) sahabe, tabiin
ve daha sonrakilerin rey ile amel {izerinde icma ettiklerini, onlarin fetva ve kazai
kararlarinin onda dokuzunun ayet ve hadislerin a¢ik anlamlariyla ilgisinin bulun-
mayip sadece reye dayandigini ifade etmektedir.”

Muaz hadisi olarak bilinen rivayet, ilerleyen siiregte akil esasl yaklagimlarin te-
melini olusturan ve yukarida Hz. Peygamber’den o6rnekle dile getirilen reyin bir
devamu niteliginde, bu dogrultuda da aklin kullanimina dair en 6zgiin rivayet olabi-
lir. Buna gére Muaz b. Cebel Yemen’e giderken Hz. Peygamber onun ne ile hiikiim
verecegini sormus, Muaz da ilk olarak Allah’in Kitabiyla akabinde Hz. Peygam-
ber’in siinnetiyle, karsilastig1 problemin hiikmiinii burada da bulamazsa kendi reyi
ile igtihat edecegini dile getirerek nassin bulunmadig1 yerde yeni bir hitkiim olustu-
rulabilecegini gostermis, Hz. Peygamber de onun bu cevabi karsisinda memnun

% Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat mu‘cem fi'l-mustalahdt ve’l-furiiki’l- lugaviyye, 402; Reyin farkli anlamlari ve rey
hakkinda detayl tartigmalar icin bk. Siikrii Ozen, Islim Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci -Baslangictan
Hicri IV. Asrin Ortalarima Kadar- (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1995).

»  Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba (Istanbul: Kitabevi, 2001),
115.

% Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, thk. Omer Abdusselim Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1990),
2/263.

31 Imamu’l-Haremeyn Cuveyni, el-Burhan fi usiili’l-fikh, thk. Abdulazim ed-Dib (Katar: Camiatu’l-Katar, 1399),
2/768, 771; H. Yunus Apaydin, “Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/37-40.
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oldugunu belirtmistir.”> Hz. Omer de Surayh (6l. 80/699)1 Kiife kadihigina tayin
ettiginde ona soyle soylemistir: “Kur’an’da apagik bir hiikiim bulmaya bak. Sayet
boyle bir hitkmii bulursan o konuda kimseye bir sey sorma. Fakat Kur’an’da agik
bir hitkiim bulmadigin bir meselede siinnete ittiba et. Stinnette de bir sey bulamaz-
san reyinle ictihat et.”® Iste s6z konusu rivayetler daha sonra gelisen sistematik
diisiince tarzinin sahabe donemindeki en 6nemli dayanaklarini olusturmaktadir.

Cesitli sekillerde dile getirildigi tizere sahabe, ortaya ¢ikan bir problemin hiik-
miinii belirlerken oncelikle Kitab’a, Kitab’da aradig1 problemin ¢6ziimiinii bula-
mazsa siinnete bagvurmaktadir. Onlar, her iki kaynakta da ilgili problemin ¢ozii-
miinii bulamadiklarinda ise toplumun menfaatini/maslahati gozeterek reyleri ile
hitkiim vermektedirler.

Maslahat, gercekte ‘insanlarin ihtiyac¢larinin karsilanmasr’ndan ibaret olan an-
lamu itibariyla ilk donemlerde kullanilmasina karsin, diger bir¢ok kavram i¢in de
sdylenebilecegi gibi, Islami ilim sahalarinin ortaya ¢tkmasiyla fikih ustiliindeki ma-
nasina kavusmustur. En acik sekilde maslahat, bir menfaatin elde edilmesinden
veya bir zararin giderilmesinden ibarettir. Yine maslahat ile esasen ser’in amacina
iliskin ‘koruma’ kastedilmektedir. Buna gore ser’in insanlardan ger¢eklestirmelerini
bekledigi amaci bes kisimdir. O da, onlarin dinlerini, canlarini, akillarini, nesillerini
ve mallarin1 korumaktan ibarettir. Bu asillardan her birinin icerdigi husus, masla-
hattir. Bu temel asillarin disinda kalan her bir husus da mefsedet olup, onun gide-
rilmesi de maslahattir.* Maslahatin gozetilmesi neticesinde hitkiim verme, hatta
bazen ilgili konuda agik nassin varligina ragmen, maslahat gerekeesiyle, farkli bir
nassi esas alarak hiikiim verme sahabenin yasanan olaylar karsisinda reyi kullandi-
ginin bir gostergesidir. S6z gelimi, Hz. Omer déneminde fethedilen Misir ve Irak
topraklarinin savas ganimeti olarak savasanlar arasinda dagitilmasi, savas ganimet-
lerinin dagitimu ile ilgili ayet® geregince miimkiin olmasina ragmen Hz. Omer mas-
lahat geregi, servetin belli kimseler elinde doniip dolasan bir sey olmamasini ifade
eden ayeti’® esas almig ve ganimetin savaganlar arasinda dagitilmamasini emretmis-
tir.”

Sahabenin igtihatlarinin incelenmesi neticesinde onlarin, hitkiimleri gorisiip is-
tisare ettikleri meclislerde, ortaya ¢ikan her bir problem i¢in bir asil arayip bundan

2 Ebti Dav(d es-Sicistani, “es-Sunen”, Mevstiatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sitte ve Surithuhd (Istanbul: Cagr1 Yayinla-

1, 1992), “Kitabu’l-kaza”, 11.

¥ Hatib el-Bagdadi, Kitabu’I-Fakih ve’l-mutefakkih, thk. Ebu Abdurrahman - Adil b. Yusuf el-Azazi (Riyad: Daru
ibn Hazm, 1996), 1/491.

3 Muhammed Tahir b. Agsur, Islam Hukuk Felsefesi, ev. Mehmet Erdogan - Vecdi Akyiiz (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2013), 194.

% el-Enfal 8/69.

% el-Hagr 59/7.

7 Casir Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii’s-Seria-, gev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Mahya Yayinlari, 2016),
27.
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bir anlam ¢ikarmaya ¢alistiklar: ve akabinde de meydana gelen olay1 bu asla dayan-
dirdiklar1 goriilmemektedir. Baska bir deyisle sahabe, bir probleme iliskin asil bu-
lunsun ya da bulunmasin reyi kullanmaktaydi. Yani sahabenin ictihat uygulamasi-
nin bu denli esnek bir yapida olmasi ve ilgili i¢tihat uygulamasinin yalnizca
naslardaki hiikiimlere bagli olmamasi ve onlarin, hakkinda hitkiim verdikleri her
bir olay i¢in bir asil arama ¢abasina girmemeleri maslahatin kabul edilmesindeki en
onemli etken olmustur denilebilir.”®

Nakil-akil tartigmasi, yukarida ifade edildigi sekliyle sahabenin reyi kullanma-
sinda degil ilgili kullanimlardan hareketle kiyas ve igtihat temelli bir metodolojinin
olusturulup olusturulamayacaginda ortaya ¢ikmaktadir. Kiyas: benimseyen yakla-
simlar, sahabenin reye bagvurmasini, Muaz hadisi ve Hz. Omer’in mektubu 6rnek-
lerinde de ifade edildigi tizere, kendilerine dayanak yapmuislardir. Rey karsit1 birta-
kim yaklagimlar ise reyin ilk kez sahabe déneminde ortaya ¢iktigini ifade ederek
Hz. Peygamber’in reye bagvurmadigini vurgulamaya ¢aligmaktadirlar.”® S6z gelimi
Ibn Hazm (1. 456/1064), Hz. Peygamber’in din konusunda yalnizca Allah’tan ge-
leni soyledigini ifade etmekte, bununla beraber diinya islerinde reye basvurdugunu
da kabul etmektedir. Ona gore reyi ilk ihdas edenler, Islam diisiincesinde akilci
yaklagimlarin da temelini teskil eden, Kife’de Ebu Hanife (6l. 150/767), Basra’da
Osman el-Betti (6l. 143/760) ve Medine’de Rebiaturrey (6l. 136/753)’dir.** Bu tiir
reyi ise sistematik bir bigimde fetva ve yarg: kararlarinda kullanilan rey olarak an-
lamak gerekmektedir. Esasen reyin Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan kullanilan
formu ilerleyen siirecte akla doniigmiis ve reyin yerini akil almaya baglamistir. Bu-
rada oOzellikle dikkat edilmesi gereken husus sahabe doneminde, daha sonra
Mu’tezile eliyle de kavramsallastig: sekliyle aklin degil, reyin kullanimidir.

2.2. Kitab ve Siinnetin Otoritesi

Hadis-rey/nakil-akil problemini incelerken, naklin en 6nemli iki temsilcisinin
Kur’an ve siinnet olmasi, yine bilhassa hadis tedvin siireciyle siinnetin sinirlarinin
belirlenmesinin, reyin alaninin daralmasina neden olmasi gibi sebeplerden dolay:
ilgili iki kaynagin otorite olusu hakkinda degerlendirme yapilabilir. Yine burada
Kur’an ve siinnetin otoritesinin kelam eliyle saglandiginin 6zellikle vurgulanmasi
gerekmektedir.

Her itikadi yaklagim var olma iddiasiyla ortaya ¢ikmus, ilgili varlik iddialarini da
mesruiyetlerini saglamak suretiyle devam ettirmistir. Dile getirilen itikadi yaklagim-
larin dinen gegerli olmasi, goriislerinin dncelikle Kur’an’a akabinde Hz. Peygam-
ber’in siinnetine aykir1 olmamasina baglidir. Itikadi tercihler bakimindan mesruiyet

¥ Cuveyni, el-Burhan fi usiili'l-fikh, 2/1117.

¥ Apaydin, “Re’y”, 35/37-40.

Ibn Hazm, Mulahhas ibtali’l-kiyds ve’r-rey ve'l-istihsdn ve’t-taklid ve’t-talil, nsr. Said el-Afgani (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1960), 66.
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iddias1 yadsinamaz oldugu gibi fikhi hitkiimler bakimindan da s6z konusu mesrui-
yetin saglanabilmesi asildir. Hatta fikhin kelam ile iliskisini agiklayan baslica argii-
man da kelamin, fikhin en temel iki kaynagi olan Kur’an ve siinnetin otoritesini
ispatlamasidir. Bir bagka deyisle kelam, fikhin kaynaklarindan Kur’an ve siinnetin
hiiccet niteligini ispat eden bir olusumdur. Bu, fikhin, bir hitkmiin dogrulugu veya
yanlishigini ispat etmek istedigi zaman bagvurdugu kaynaklarin, kaynaklik niteligi-
nin kelam tarafindan ortaya konuldugunu gostermektedir.*

Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye (6l. 100/718)’nin risalesi ilk kelam metinle-
rinden kabul edilebilir. Ilgili risalede Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye, ele aldig
kelami meseleleri yorumlarken dogrudan Kur’an’in otoritesine bagvurmus, kendi
gorislerine yer verdikten sonra Kur’an’in tercihlerini dile getirmis ve Kur’an’in bir
konudaki tercihinin asil oldugunu belirtmistir. O, Kaderiyye'nin yaklasimlarina
itiraz ederken en temel dayanak olarak onlarin tercihlerinin Kur’an’a aykir1 oldu-
gunu ifade etmek suretiyle bir goriisiin Kur’an’a uygunlugunun asil oldugunu vur-
gulamus,”” boylelikle, hentiz erken sayilabilecek bir donemde Kur’an’in kaynak nite-
ligine iliskin 6nemli bir atifta bulunmustur.

Fikih ustlii delilleri hiyerarsisinde ikinci sirada yer alan stinnetin delil niteligi de
kelam tarafindan belirlenmistir. Esasen stinnetin delil olmasi ve otoritesinin kelam-
cilar eliyle belirlenmesi dogal karsilanmalidir. Nitekim dinin itikadi alanina iligkin
s6z soyleyen kelam, itikadi hiikiimleri, kaynaginda Ilahi iradenin oldugu bir alana
refere etmek durumundadir. Zira bu, kelamin gayesine yonelik yapilan tanimlarin-
dan hareketle de goriilebilecektir.*’ Bu ise 6ncelikle Kitab eliyle olmaktadir. Ancak
bilinmektedir ki Kitab’in vahiy mahsulii olusunun ispati da sadece Allah’in gon-
dermis oldugu peygamber vasitasiyla miimkiindiir. S6z konusu ispat ise kelam ba-
kimindan ilk olarak Hz. Peygamber’in, bu baglamda niibiivvet kurumunun yine
daha sonra kuramsallik kazandigi anlamiyla da stinnetin otoritesinin tespitine baglh
bulunmaktadir. Kelam ilgili otorite ingsainin ne kadar 6nemli oldugunun farkinda-
dir. Ciinkii dinin aslini olusturan itikadi hiikiimler ancak kaynaginda ilahi irade
olan Kitab ve yine otoritesi bizzat Kitab tarafindan, “Peygamber size ne verdiyse
alin, size neyi yasak ettiyse ondan kaginmin™* ve “Allah’a ve peygambere itaat edin”*
mealindeki ayetlerle belirlenmis siinnet vasitasiyla tespit edilebilmektedir. Bu ise
Kitab yaninda siinnetin de otorite olusunu zorunlu kilmaktadir. Nitekim ilgili oto-
ritenin ne kadar 6nemli oldugu ilk kelamcilar tarafindan da teslim edilmistir.*

41

Ogiit, “Ustil-i Fikhin Kelami Kaynagini Yeniden Degerlendirmek”, 41.

Hasen b. Muhammed b. el-Hanefiyye, “Riséle fi'r-red ‘ale’l-kaderiyye”, Biddyetu ‘ilmi’l-kelam fi’l-Islam, thk.
Josef Van Ess (Beyrut: el-Ma’hedu’l-Alméni 1i’'l-Ebhasi’s-Sarkiyye fi Beyrut, 1977), 24-32.

# Seyyid Serif Curcani, et-Ta‘rifat (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938), 162.

4 el-Hagr 59/7.

¥ AliImran 3/32.

% Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Imam-1 Azam’in Bes Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2011), 73.
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2.3. Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey Ekolleri

Kelamin ortaya cikisi hatirlanacak olursa burada da nakil ve akil temelli iki yak-
lagimin varlig goriilecektir. Emevilerin iktidarlarini lahi iradeye bagladiklari bunu
da, otoritelerine karsi ¢tkmanin Allah’in iradesine karsi gelmek oldugu iddiasiyla,
cebr ifade eden ayetlerin yalnizca lafzindan hareketle yaptiklari bilinmektedir.*’
Nasslarin cebri yaklagima zemin olabilecek ifadeler barindirdig: bir gergektir. Ne
var ki cebr ifade eden ayetlerin yaninda insan 6zgiirligiinii esas alan ayetlerin var
oldugu da bilinmektedir. Nitekim Emevilerin iktidarlarini naslardan hareketle mes-
rulagtirma ¢abalar1 karsisinda Hasan Basri (6. 110/728)’nin Abdulmelik b. Mervan
(6l. 86/705)’a yazmis oldugu mektuptaki ifadeleri mutlak cebrin olmadigi, aksine
insanin fiillerinde hiir olabileceginin gostergesidir.**

[lerleyen siirecte ortaya ¢ikan itikadi problemlerin ¢6ziimiinde sadece nakli esas
alan Ehl-i Hadis ile onlarin karsisinda akli, ser’i deliller siralamasinda ilk siraya
kadar ¢ikaran Mu’tezile®, yukarida dile getirilen temel iki yaklagimin kelamdaki
temsilcileri olmuslardir. Fikihta da benzer bir durumdan s6z edilebilir. Malik b.
Enes (06l. 179/795)’in onciisii oldugu Ehl-i Hadis ile 6nderligini Ebu Hanife’nin
yaptig1 Ehl-i Rey fikihtaki nakil ve akil temelli yaklagimin temsilcileridir.”

Ehl-i Hadis oncelikli olarak Kitab’in kaynaklik niteligine bagvurmus, Kitab’ta sa-
rih olarak yer almayan bir problemle karsilastiklarinda siinnetin delil niteligini
degerlendirmislerdir. Yine stinnette de ilgili konuda delil bulamazlarsa selefin ese-
rine ve fakihlerin icmaina bagvurmuslardir. Ancak dile getirilen kaynaklarda karsi-
lagtiklar1 probleme dair bir ¢6ziim bulamadiklarinda o zaman Kur’an ve stinnet
perspektifinde reyleriyle hareket etmislerdir.”" Ehl-i Hadis’in en biyiik 6zelligi rey
ve kiyasa olabildigince az bagvurmalar1 ve bir zaruret bulunmadik¢a da fetva ver-
meyip herhangi bir istinbatta bulunmayislar1 gosterilebilir. Yine onlar Ehl-i Rey’in
aksine farazi olanla ilgilenmemis, bir probleme iliskin hiitkiim vermek i¢in ilgili
problemin agiga ¢ikmasini beklemislerdir. Ehl- Hadis’in, hadis toplama ve hadis
rivayet etme isini her tiirlii faaliyetten 6nde tutmalar1 da onlar1 Ehl-i Rey’den ay1rici
bagka bir 6zelliktir. Bu dogrultuda rivayet ettikleri hadis ve esere aykir1 hi¢bir fetva
ve reye deger vermemislerdir. Onlar oncelikli olarak ortaya ¢ikan bir meseleye dair
acik bir ayet varsa onunla hiikiim vermisler, ayetin delaleti zanni ise siinnete bas-
vurmuglardir. Sayet ilgili probleme dair bir ayet mevcut degilse Hz. Peygamber’in
stinnetine bakilmis, siinnetin miitevatir veya 4had olmasi1 dikkate alinmamustir.

¥ Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 2001), 332.

*  Hasen el-Basri, “Risale fi'l-kader”, Resdilu’l-‘adl ve’t-tevhid (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1988), 111.

* Ressi, “Kitabu Ustli’l-adl ve’t-tevhid”, Resdilu’l-‘adl ve’t-tevhid (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1988), 124.

0 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, haz. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1992), 1/216-
217; Ibn Haldtin, “Mukaddimetu ibn HaldGn”, Tarihu fbn Haldfin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 1/546; Taha
Feyyaz Cabir el-Alvéani, “Usulit Fikih {lminin Gelisim Siireci Uzerine Diisiinceler”, gev. Selahattin Kiyici, Yii-
ziincii Yil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2000), 389.

! Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, thk. Seyyid Sabik (Kahire: Daru’l-Ceyl, 2005), 1/254-255.
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Yasanan problemlere siinnetten de ¢oziim bulunamadig taktirde sahabe veya
tabiinden bir grubun yasanan probleme dair hiikiimleri degerlendirilmistir. Tiim
bunlar da yagadiklar: probleme ¢6ziim olamamigsa o zaman Kitab, stinnet ve genel
hitkiimlere bakilarak bir benzeri bulunmus ve ona gore hitkiim verilmigtir.*

Ehl-i Hadis’in naslara yaklagimindan farkli olarak Ehl-i Rey, Islam cografyasinin
sinirlarinin genislemesi, bunun sonucunda da farkli din ve kiiltiirden insanlarin
Miisliiman olmasi ya da Islam cografyasi icerisinde kalmasi neticesinde ortaya ¢i-
kan gerek itikadi gerekse fikhi problemleri, aklin otoritesine bagvurmak, bu min-
valde de kiyas, rey, istihsan, istikra gibi Misliimanlar bakimindan hentiz kuramsal-
lasmamis metodlar1 istihdam etmek suretiyle ¢6ziime kavusturmustur. Hz. Pey-
gamber’in bizzat reye basvurmasi onlarin reyi kullanmalarindaki en temel dayanak-
lar1 olmustur. Ehl-i Rey’in en belirgin tavr farazi problemlerle de ilgilenmis olma-
laridir. Ehl-i Rey farazi problemler i¢in bile fetva verebilirken hadis rivayetinden
cekinmislerdir. Hz. Peygamber ve sahabenin 6nde gelenlerinin hadislerin rivayet
edilmesine iliskin sinirlayici tavirlar Ehl-i Rey’in hadislere bagvurmadaki tavirlari-
n1 da belirlemistir. Ehl-i Rey’in hadis rivayeti ve kullanimina iligkin tutumlarinin
temelindeki en biiytik faktor, Kife etrafinda hadis uydurma faaliyetlerinin artmasi-
dir. Tiim bunlara ek olarak ¢ogunlukla Irak bolgesinde varlik bulan Ehl-i Rey’in
ulagabildikleri hadis ve eser sayis1 Ehl-i Hadis’e gore daha sinirhidir. Dile getirilen
bu unsurlar Ehl-i Rey’i Kitab ve siurli hadisler ekseninde rey ve akli kullanmaya
tesvik etmis gozitkmektedir. Bu baglamda onlar kiyas, 1stislah ve 6zellikle istihsan
gibi heniiz tam olarak kavramsallasmamis ser’i delillerin ilk 6rneklerini de vermis-
lerdir.”

2.4. Ser’iligin Olusumunda Hadis Tedvin Siirecinin Etkisi

Hicri 2. asra gelindiginde hadis tedvin siireci baglamis ve sahabenin rahatlikla
kullandigy, ilerleyen siirecte de Ehl-i Rey’in sik¢a bagvurdugu bir kaynak olan reyin
alan1 daralmistir. Hadislerin toplanmasiyla daha 6nce bilinmeyen pek ¢ok hadis
ulagilabilir olmus, bunun sonucunda da ortaya ¢ikan bir probleme dair herhangi bir
rivayete ulasamama veya ulagilabilen kaynaklarin giivenli bir yolla gelip gelmedigi-
ne dair bir ¢ekincenin neticesinde reye bagvurulmas: gibi sebepler ortadan kalkmis-
tir. S6z gelimi Ebu Yusuf (6l. 182/798) ve Muhammed es-Seybani (6l. 189/805)
hadislere, hocalar1 Ebu Hanife’den daha rahat ulasabilmislerdir. Bir baska deyisle
Ebu Yusuf, Ebu Hanife’ye gére, Muhammed es-Seybani de Ebu Yusuf’a gore hadis-
lere daha rahat ulagmis ve hiikiim tespitinde hadislere daha fazla atif yapabilmisler-
dir. Hatta Muhammed es-Seybani’nin verdigi kimi hiikiimlerde hocas1 Ebu Hani-
fe'den ayrilmasinin sebepleri arasinda, Ebu Hanife’nin ulasamadigi ancak Mu-

52 Dihlevi, Huccetulldhi’l-baliga, 254-255; Hayrettin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1996), 105-106.
53 Dihlevi, Huccetullahi'l-baliga, 259-260; Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 107-108.
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hammed es-Seybani’nin ulastig1 hadisler gosterilmektedir.”* Nitekim Muhammed
es-Seybani’nin hadislerin tedvin edildigi bir siirecte yasamasi onun, bir meselenin
hitkmiinii verirken hocasina kiyasla hadislere daha fazla atifta bulunmasina ve hatta
donemin etkin tavrina uyarak hadis baskisi altinda kalip reye daha az bagvurmasina
neden olmugstur.”

Ehl-i Rey, hadis tedvin siireciyle birlikte Kitab’tan ve ulasabildikleri sinirl hadis-
lerden elde edemedikleri hitkiimler hakkinda reyi olabildigince kullanmaktan ibaret
olan onceki tavirlarindan geri adim atmiglardir.”® Akabinde onlar, Ehl-i Hadis’in
yogun elestirilerine maruz kalmalari neticesinde reyin alanini yeniden belirleme ve
reye yeni bir bi¢im verme yoluna gitmislerdir. Bu tavrin etkileri Ebu Hanife’de de
goziikmekle beraber hadis tedvin siireci esasen Muhammed es-Seybani’nin tutu-
munu belirlemistir denilebilir. Rey ile hiikim verme neticesinde elde edilen so-
nug/hiikiim, hitkiim veren kisinin bilmedigi ancak bir baskasinin bildigi siinnete
aykar1 olabilmekteydi. Iste s6z konusu problemin farkinda olunmastyla reyin alani
daralmis, hakkinda nass bulunan bir meselede rey kullanilmamais ve kiyasa basvu-
rulmamistir. Kiyasin zorunlu oldugu yerlerde ise bir ‘asil’ belirlemek kosuluyla
ancak kiyas yapilabilmistir. lgili ‘asil’ ise Kitab ve siinnetten elde edilmistir.*’

Kiyas yaparken bir asil arama esasen sahabenin bagvurdugu bir yontem degildir.
Onlara gore rey ile hitkiim verme, dinin genel kaidelerini géz 6niine alarak hiikiim
vermektir. Bagka bir deyisle sahabe, fetva verdigi olay: belirli bir temel hitkme da-
yandirmaz ve hitkmiin ihtiva ettigi olaya fetva konusu olay1 benzetmeye ¢alismaz-
di.*® Soz gelimi Hz. Omer, sahabeden Muhammed b. Mesleme’nin tarlasindan,
istegi olmaksizin, komsusunun su arkini gegirmesi yoniinde, tarla sahibine zarar
vermedidi ve komgusuna da yarar sagladigi gerekgesiyle karar vermistir.” Ancak
Hz. Omer ilgili hitkmii, belli bir asla dayanma veya bir benzer olaya kiyas yapma
yoluyla vermemistir. O, fetvasini genel bir kaide olan ‘faydaliy1 helal ve zararliyr
haram kilma’ hiikmiine dayandirmis, kararini da tarla sahibine zarar vermeyecegi,
komsusuna da fayda saglayacagi gerekeesiyle vermistir.®* Ne var ki hicri 2. yiizyila
gelindiginde sahabenin aksine, hiikiim verirken bir asil belirleme zorunlu hale gel-
mis ve boylelikle kiyasin ¢ercevesi olusturulmustur. Gergekte de hiikiim verilirken
bir asil aranmasi 6nemlidir. Aksi halde yalnizca rey veya maslahatin gozetilmesiyle
hiikiim verme, hiikiim verecek kisinin bilmedigi bir nasla ¢elisebilmektedir. Ilgili

Ozen, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci -Baslangictan Hicri IV. Asrin Ortalarina Kadar-, 294.

> Joseph Schacth, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (London: Oxford at The Clarendon Press, 1967),
306.

% Ali Hasan Abdulkadir, Nazaratun ‘Gmmetun fi tarihi’l-fikhi’l-Islami (Kahire: Darw’l-Kutubi’l-Hadis, 1965),
221.

%7 Muhammed Hudari, Tarihu’t-tesrii’l-Islami (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2013), 132-133.

Ebu’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Kavatiu’l-edille fi'l-usiil, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-

Safii (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1997), 2/260.

% Hudari, Tarihu’t-tesrii’l-Islami, 132-133.

®  Hudari, Tarihu’t-tesrii’l-Islami, 132-133.
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problem neticesinde kiyas ortaya ¢ikmis boylece kiyas, Kitab ve siinnetten sonra
kendine basvurulabilen bir kaynak olarak belirlenmistir. Hicri 2. asrin sonlarinda
ise Safii kiyasa bugiinkii formunu vermis ve kiyasin ser’i deliller arasinda zemin
bulmasini saglamistir.

Felsefenin Islam diigiincesinde yer almaya baglamasi, mu’tezili tavirlarin yaygin-
lik kazanmasi ve ozellikle de kelam kiiltiirtiniin Misliimanlar arasinda yerlesmesi-
nin sonucu, hicri 2. yiizy1l ve devaminda, sahabenin basvurdugu rey yerini sistema-
tik diigiincenin temsilcisi akla birakmaya baglamistir. Safii de esasen bu kelam te-
melli akli reddetmekte, aklin usuldeki en biiyiik tezahiirlerinden istihsani da siddet-
li sekilde elestirmektedir.® Kelime anlamu itibariyla bir seyi, iyi ve giizel bulmayi
ifade eden istihsan,* usul terimi olarak mii¢tehidin, bir meselenin hitkmiine dair
genel kuraldan vazgegerek hukukun gayesine daha uygun buldugu bir baska hii-
kiim vermesi demektir. Bir tiir bagimsiz rey faaliyeti olarak diisiiniilebilecek
istihsanin daha sonra kavramsallik kazandig: sekliyle ilk kullanimi, hakkinda cesitli
ihtilaflar da bulunmakla beraber,” Ebu Hanife’de gorilmektedir. Nitekim Mu-
hammed es-Seybéni de istihsanin hocasit Ebu Hanife tarafindan kullanildigini ifade
etmektedir.®* Ebu Hanife ve Hanefiler, fikhi hiikiimler bakimindan istihsanin oncii-
leri iken keldmi bir konuda istihsani fasit kabul etmislerdir.”> Esasen dinin itikadi
alanina iliskin ser’i bir delil olmaksizin istihsanda bulunmak miimkiin degildir.
Hatta itikadi alanda degil istihsan ile hiikiim vermek, tevatiir derecesine ulasmamais
bir hadis ile hiikiim vermek dahi miimkiin degildir.

Safii 6ncesinde istihsan hakkinda iki temel yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, fikth bakimindan, daha giiglii ser’i delil sebebiyle genel kuralin terkedilmesi,
digeri ise bagimsiz reye bagvurmaktir.®® Ancak kabul edilmelidir ki istihsanin daha
gliclii bir delil sebebiyle kiyastan vazge¢mek anlaminda kullanimini herkes kabul
edebilecektir. Safii’nin itiraz ettigi istihsanin bu tiir istihsan olmadig1 anlagilmakta-
dir.¥

Reyle hitkiim verme, bazen bir meseleye dair nass bulunmadiginda gerceklesti-
rilmekte bazen de bir problem hakkinda agik nassin varligina ragmen nasstan farkl
olarak yapilmaktadir.®® Her iki tiir rey faaliyeti de istihsan olarak tayin edilebilir.

1 es-Safii, el-Umm, thk. Rufat Fevzi Abdulmuttalib (b.y.: Daru’l-Vefa, 2001), 9/72-73.

¢ Semsiileimme es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Haydarabad: Lecnetu Ihyai’l-Mearifi'n-

Numéniyye, ts.), 2/201.

flgili konudaki tartigmalar igin bk. Muharrem Onder, “Istihsan Kavraminin Ortaya Gikist”, Islam Hukuku

Aragtirmalar: Dergisi 7 (2006), 195.

®  Muhammed b. Hasan eg-Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 213.

®  Sem‘ani, Kavdtiu'l-edille fi’l-usil, 2/268.

®  Sem‘ani, Kavatiu'l-edille fi’l-ustl, 2/201.

¢ Sem‘ani, Kavdtiu'l-edille fi’l-usil, 2/270.

% Ganimetlerin dagitimi ile ilgili agik ayete ragmen Hz. Omer’in nassin gayesini esas almasi ve ganimetleri
dagitmamasi, bir kisiye karsilik birden fazla kisinin kisas edilmesi ornek olarak gosterilebilir. Yine Hz.
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Ancak ilerleyen siirecte agik nassa ragmen farkli bir hiikiim verilemedigi gibi, hak-
kinda nass bulunmayan bir meselede hiikiim verilmesi bile elestirilmistir. Safii ile
ise istihsanin Kitab ve siinnetten bir asla refere edilmeksizin, bagimsiz reye bas-
vurmaktan ibaret olan yoni siddetli elestiriye maruz kalmistir. Bu dogrultuda
istihsanin, Maturidi (6l. 333/944) tarafindan da benimsenen hic¢bir delil yokken
aklen bir seye karar verme anlamindaki kullanimina itiraz edilmektedir. Maturidi
istihsani, “bir hadise ile ilgili kiyas yapmaya ve hitkmii tespit etmeye imkan veren
bir asil bulunmadiginda, gii¢ yetirebileceginin en iyisini se¢gme konusunda alimin
gerceklestirdigi ictihad™” seklinde tanimlamaktadir. Esasen istihsanin Maturidi
tarafindan da tanimlanan ilgili seklini Safii’'nin reddetmesi, Safii’nin Ilahi otorite
disinda hicbir otoriteyi tanimayan sistemi igerisinde tutarli goriinmektedir. S6z
konusu sisteme gore Safii bir meseleye dair hiikiim verirken sadece nassi esas al-
makta ve akli, otorite ve yetkili kabul edebilecek her tiirlii tavrin karsisinda dur-
maktadir. Ilgili sebepten dolay1 o, istihsani reddetmektedir.”® Onun kiyas: ser’i de-
lillerden kabul etmesinin temel gerekgesi de kiyasin, nass kapsaminda oldugunu
ifade etmesidir. Yoksa Safii’ye gore ser’i hitkiimler ya dogrudan ya da kiyas gibi
dolayl1 bir yolla nassa referansta bulunmak zorundadir.

Istihsan gibi bagimsiz rey faaliyeti olarak degerlendirilebilecek delillerin, kendi-
ne ilk donemlerden itibaren zemin bulabilmesine ragmen Safii tarafindan redde-
dilmesi de hadis tedvin siirecinin tamamlanmasi ve stinnetin sinirlarinin belirlen-
mesinin bir neticesi olarak kabul edilmelidir. Ilk dénemlerde, ortaya ¢ikan bir
problemin hiikmiinde vahiy ve rey beraber bulunurken ilerleyen siirecte rey tii-
miiyle inkar edilmigtir. Reyin inkarina kadar varan siirecin baglangici hadislerin
tedviniyle gerceklesmis Safii de reyin inkar1 hususunda daha ileriye gétiirillemeye-
cek bir tavrin temsilcisi olmustur denilebilir. Nitekim Safii’den sonra Hanefi usul-
ciiler istihsani neredeyse 6ziir dileyerek anlatmakta ve istihsanin, esasen kiyasin bir
tir oldugunu dile getirmektedirler. Bu dogrultuda Hanefi usul eserlerinde
istihsanin, kiyas baslig1 altinda ve onun bir bolimi olarak ele alindig1 goriilebil-
mektedir.”!

Safif'nin siinni usdl teorisinin olusumuna en biiyiik katkisi reyi reddetmesine
karsin kiyas1 kabul etmesi ve kiyas: hadisgilere kabul ettirmesidir. Bu aslinda hadis-
giler lehine bir uzlagma olarak degerlendirilmelidir.”* Safi’nin yaptig1, kiyasi nass
olarak tanimlamasi ve ona ser’ilik atfetmesidir. Hatta ona gore kiyas, nasslarin ala-

Omer’in miiellefe-i kuliiba zekattan verilen pay1 kaldirmast da bunun en iyi drnegidir. Bk. Cessas, Ahkamu’l-
Kur’an, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1992), 4/325.
®  Maturidi, Te'vilatu Ehl-i’s-Siinne, thk. Fatime Yusuf el-Haymi (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 2004), 3/156.
70 Safii, el-Umm, 4/57.
Istihsanin, kiyas baghigindan sonra ele alindigina dair 6rnek olarak bk. Cessas, el-Fusill fil-usiil, thk. Acil
Casim en-Negmi (Kuveyt: y.y., 1994), 4/223.
72 Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, 119, 121.
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nin1 genisletmenin tek gegerli yontemidir.” Nitekim Safii ictihad1 da yalnizca kiyas-
la siirlamaktadir. Bunun temelinde onun kiyasi reye bagh bir yontem degil, Al-
lah’tan gelen bir delalet olarak degerlendirmesi yatmaktadir.”* Hatta Safii’'nin kiyasi
ser’l hiikiimlerden kabul etmesi, Islam hukukunda bir hususun ser’l olarak nite-
lenmesi i¢in dogrudan nass bulunmasinin zorunlu olmadig: prensibini dogurmus-
tur. Bir baska deyisle istinbat yoluyla elde edilen hiikiimler de ser’i niteligindedir.
Soz gelimi Safii, deliller arasinda maslahati zikretmemis olsa da istihsanin aksine,
maslahati bir delil tiirii olarak benimsemektedir. Ciinkii ona gore maslahat kiyasin
bir tiirii olarak kabul edilmelidir. Kiyas Safii’ye gore, sonraki ustilciilerin benimse-
digi teknik kiyastan daha genel bir anlam tagimaktadir.”” Maslahat1 kabul etmesinin
altinda Safii’nin hadis ve rey taraftarlarinin goriislerini mezcetme istegi yatmakta-
dir. Nitekim onun yasadig1 donemde hadisgiler miinazaradaki zayifliklar1 nedeniyle
otoritelerini kaybetmis, bununla birlikte rey ehli de siirekli elestirilerin odaginda
kalmigtir. Boyle bir ortamda $afii'nin yaptig1 hadisgilerin uzak durdugu rey ve tii-
revlerini mevcut nasslar ile uzlagtirmaktan ibarettir.

Safii’nin kiyasi nass kapsaminda kabul etmesi, bu dogrultuda da usuliine uygun
bir sekilde yapilan istinbat sonucu elde edilen hitkiimlerin de ser’i olarak nitelen-
mesi sonraki siirecte bir sistematige kavusmustur. Burada $afii’nin ortaya koydugu
ve ilerleyen siirete stinni fikih teorisinin temelini olusturan ser’ilik prensibini 6zel-
likle vurgulamak gerekmektedir. Fikih ustliinde bir meseleyi ser’i olarak kimin
niteledigi mezheplerin ayirt edici 6zelligi olmustur. Bu baglamda ifade edilmelidir
ki fikih ustliine ait bir problem olan ser’ilik esasen kelam ile iligkilidir. S6z gelimi,
fikih ustli bir seye helal ya da haram derken yani hiikiim tespit ederken bu vasifla-
rin kim tarafindan verildigi zaman igerisinde bir probleme déniismiis, Ehl-i Stinnet
soz konusu nitelemenin yalnizca Allah tarafindan yapilabilecegini ifade ederken
Mu’tezile aklin da boyle bir nitelemede bulunabilecegini dile getirmistir. S6z gelimi
Cessas (6l. 370/981)’a gore hitkiim konusunda aklin ii¢ gorevi vardir. Bunlardan
ilki, aklin nimete siikiirle karsilik vermek gibi davraniglar1 vacib kilmasi, ikincisi
kiifiir, zulim gibi davraniglari haram kilmasidir. Aklin hiikiim vermede diger bir
gorevi daha vardir ki buna gore akil bazen haram, bazen mubah bazen de vacib
hitkmiinii verebilmektedir. Bu, iyilik ve kotiliigiin gerektirdigi duruma gore degi-
siklik gosterebilmektedir. Ona gore aklin haram ya da vacib kildigi hiikmii ser’,
geldikten sonra bir degisiklige ugratmamaktadir. Ser’, iyi ve giizel olan seylere aklin
verdigi vacib hiikmiiyle, kotii ve ¢irkin olanlara aklin verdigi haram hitkmiine ayki-

7> Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matbaatu Mustafa, 1938), 477.

7 Tiircan, “Siinni Ser’ilik Teorisinin Kurucusu Olarak Imam es-Safii”, 719-720; Cébiri, Arap-Isldm Aklinin
Olusumu, 120; Kadir Giirler, Ehl-i Hadis’in Diisiince Yapis: -Ilk Dénem Ehl-i Hadis Ornegi- (Bursa: Emin Ya-
ynlari, 2007), 219, 279.

Soner Duman, “Safi'nin Ustil Anlayisinda “Maslahat-1 Miirsele” ve Istislah’in Yeri”, Makds:d ve Ictihad Islam
Hukuk Felsefesi Arastirmalari, haz. Ahmet Yaman (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2017), 252.
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r1 diismemektedir. Ugiincii kisimda istihdam edilen davranislarin ser’ tarafindan
farkli hitkiimler verilmesini akil da uygun bulmaktadir. Bu nedenle Cessas’a gore
ticlincl kisimda ele alinan davranislara dair ser’ bir hiikiimde bulunmussa akil o
hikmi degistiremez.”

Hitkmiin kim tarafindan verilecegi kelamin belirledigi yetki alaninin sinirlar ile
ilgilidir. Bir bagka deyisle hukuk koyma yani tesri‘ isleminin yalnizca Ilahi iradeye
ait bir yetki oldugu kelamin belirledigi bir alandir. S6z konusu yetkinin Allah’a
aidiyeti ozellikle Ehl-i Stinnet tarafindan insa edilmis, ilgili yetkilendirme faaliyeti
stinni tavrin en 6nemli gostergesi kabul edilmis ve kendisi disindaki dini yorumla-
ma bigimleri de stinnet karsiti, sahabe ve tabiinin tercihlerine aykir1 yani bid’at
olarak belirlenmistir.”” Aslinda sahabe doneminde béyle bir tartisma mevcut degil-
dir. Yukarida cesitli sekillerde dile getirildigi tizere sahabe, bir meselenin hitkmiinii
Kitab’ta varsa almakta, yoksa siinnete bagvurmakta orada da bulamazsa maslahati
gozeterek reyiyle hitkkiim vermekteydi. Ancak daha sonra sahabenin basvurdugu
rey, felsefe ve Mu’tezile’nin etkisiyle akla déniigmiistiir. Iste boyle bir ortamda Sa-
fi'nin yaptig1, en azindan fikith bakimindan, aklin yetki alanini sinirlamak ve
ser’ilik prensibini ortaya koymak suretiyle siinni ustl teorisini kurmak olmustur.

Ser’ilik genel anlamda bir meselenin Ilahi iradeye aidiyeti demektir.”® Esasen fi-
kih bu yoniiyle de diger hukuk sistemlerinden ayrilmis olmaktadir. Zira ser’i nite-
lemesi beseri davraniglara iliskin ‘olan’ degil ‘olmasi gereken’ anlamina gelmekte
hatta yalnizca olmasi gerekeni de degil, kaynaginda Ilahi iradenin bulundugu bir
durumu ifade etmektedir. Bir hiikkmiin ser’i olarak nitelenmesi, o hiikmiin Ilahi
iradeye dayandigin1 gostermektedir.”” Dile getirilen hitkmiin ilahi iradeye aidiyeti
ise itikadi ekoller bakimindan oldugu gibi fikhi ekoller bakimindan da mesruiyetin
en temel dayanagi olmaktadir. Bir bagka deyisle Islam diisiincesinde ilgili mesruiye-
tin saglanabilmesi iin her fikri yapinin Ilahi iradeye mensubiyeti asildir. Fikhin da
benimsedigi, megruiyetin temelinde ilahi iradenin oldugu yaklagiminin temelinde
ise kelamin insa ettigi, insan merkezli olmayip Ilahi iradeyi asil alan ve megruiyetin
tek dayanagi olarak Ilahi iradeyi/Ilahi otoriteyi belirleyen anlayis bulunmaktadir.
Bu ise Islam diisiincesi igin sdyleyecek olursak, kelamin zamanla kuramsallagtirdig
bir unsur olarak ortada durmaktadir.

Hadis-rey probleminin, fikhi hiikiim ile kelam arasindaki iliskiyi agiklayan bu
calismada yer almasinin sebepleri arasinda, Hz. Peygamber’den baglamak suretiyle
reyin kullaniminda bir sakinca goriilmedigi, bir bagka deyisle reyin dogal bir stireg-

76 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 1/149-150.

77 Seyyid Serif Curcani, et-Ta‘rifat, 37.

78 Taceddin Subki, el-Ibhdc fi serhi’l-minhac, thk. $aban Muhammed Ismail (Kahire: Mektebetu’l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye, 1981), 1/79.

7 Subki, el-Ibhac fi serhi’l-minhdc, 1/79; Sadrusseria, et-Tavdih me‘a’t-telvih li metni’t-tenkih fi usili’l-fikh
(Karagi: Kadim-i Kiitiiphane, ts.), 1/28.
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te istihdam edildigi ancak zamanla kelamin, ilgili dogal siirece miidahalesi ve za-
man igerisinde karsilagilan farkli din ve kiiltiirlerin de bir bakima buna mecbur
birakmasiyla insan unsurunu arka plana itip Ilahi otoriteyi giiclii kilma ¢abasi gos-
terilebilir. ifade edilen mesruiyetin fikth ustlii bakimindan saglanmasi, ger’ilik
prensibi ile olmus, bunu da sistematik olarak ilk kez Safii belirlemistir. S6z gelimi,
Safil’ye gore stinnet de tipki Kitab gibi vahiy mahsulidiir.”’ Safii, stinnetin sinirlari-
ni1 belirlemis ve stinneti, merfi olarak rivayet edilen haberler biitiinii olarak kayit-
lamistir. Ona gore siinnet, yalnizca Hz. Peygamber’e nispet edilen hadisler, bir bas-
ka deyisle, hadis formuna gelmis olan rivayetlerin toplamindan ibarettir.*® Oysa
Safii’den 6nce Hanefi ve Malikiler, siinneti, yalnizca Hz. Peygamber’in siinneti ola-
rak degil, sahabenin uygulamasi olarak anlamiglardir. S6z gelimi, onlara gore Hz.
Omer’in tercihleri de siinnet kapsamindadir.*

Hanefilerde siinnet, Hz. Peygamber ve sonrasinda sahabenin takip ettigi yol-
dur.® Serahsi (6l. 483/1090), siinnet kavraminin yalnizca Hz. Peygamber’in stinne-
tiyle sinirlandirilamayacagini ifade etmektedir. Ona gore selef, Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’in takip ettikleri yola da siinnet ismini vermistir.** Oysa Safii’ye gore Hanefi
ve Malikilerin stinnete atfettikleri icerik kabul edilebilir degildir. Nitekim Safii,
sahabenin igtihadiyla amel etmemektedir.*® Esasen siinnet baglaminda verdigimiz
ilgili 5rnekten de anlagilacag: iizere Safii icin bir hitkmiin Ilahi iradeye aidiyeti asil-
dir. Tlahi iradeye aidiyet problemi, esasen kelami bir problem olarak da diisiiniilme-
lidir. Safii s6z konusu aidiyetin agiga ¢ikmayacag: gerekgesiyle ve gelistirmis oldugu
ser’ilik prensibine de uygun olarak siinneti, merfti haberler biitiinii olarak tanim-
lamigtir. Bu tanim esasen Safii’nin genel anlayis1 bakimindan da tutarl gozitkmek-
tedir. S6z konusu problemde de goriilecegi izere Safii’'nin, Hanefi ve Malikilere en
biiyiik itiraz1 onlarin siinnet taniminin Ilahi iradeyi temsil etmemesidir.

SONUC

Fikih usulii teorisinin bir unsuru olarak hiikiim hakkinda belirtilmesi gereken
belki de en 6nemli sey, hiikiim koyacak iradenin kim oldugu problemidir. Hitkmiin
ne oldugu, hitkiim koymada irade sahibinin kim oldugu, 6zelde hitkiim problemi-
nin genelde ise hukuk teorilerinin en 6nemli konusunu teskil etmektedir. Fikih
usulit bakimindan soyleyecek olursak hiikiim koymada yetki sahibinin yalnizca
[lahi irade oldugu Miisliman ¢ogunluk bakimindan teslim edilmistir. Bunun sonu-
cu olarak da Islam diisiincesinde Allah’tan bagka hiikiim koyucu yoktur prensibi

80 Safii, el-Umm, 9/70; Tiircan, “Siinni Ser’ilik Teorisinin Kurucusu Olarak Imam eg-$afii”, 718.

81 Safii, er-Risdle, 453.

82 Debisi, Takvimu'l-edille fi uslli’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2001),
77-78.

Ebu Hanife, “er-Risale”, fmam-1 Azam’in Bes Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinla-
1, 2011), 83.

8 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/114.

% Gazzali, el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usill, 2/458.

83
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hakimiyet kazanmustir. Ilahi iradenin hiikiim koymada tek yetkili unsur olarak
tayin edilmesi kelam eliyle belirlenmistir. Kelam Islami ilim sahalar1 bakimindan,
[lahi iradenin otoritesini, Kitab ve siinnetin otoritesine atif yaparak gergeklestirmis-
tir. Kelaimin [lahi iradenin otoritesini giiglendirmekten ibaret olan s6z konusu tavri
reyin ilk donemlerden itibaren kullanilmasina karsin ilerleyen siirecte, en azindan
fikih usuliinde, aklin geri plana itilip daha literal ve lafizci bir sdylemin yerlesme-
sinde takip edilebilecektir. Felsefi diisiincenin Islam diinyasinda yer almasindan
sonra kelamin aklilestigi ve akli unsurlar1 ne 6l¢tide kullandig: bilinen bir olgudur.
Ancak burada daha ziyade fikih usulii bakimindan nakil-akil iligkisine deginilmis
aklin kelamda kullanimi degerlendirilmemistir.
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Oz

Insanoglunun karsilastigi dogal felaketler ve baska tiirden ktii olaylar Tasi’yi kétiiliik problemine
egilme ve Tanri’mmn addletine dair mantikli ve tutarli bir agiklama yapma gayreti igine itmigtir.
Filozofun bu eksendeki temellendirmeleri ashnda hayatin kaynagina, insamin varlik dlemindeki yerine
ve yasamin hangi hayat felsefesine ve ilkelere gore belirlenecegine iliskin merakin sorunsallastirilmasi ve
hayatin anlamlandirilmas: agisindan biiyiik 6nemi hdizdir. Calismanmin amaci Thsi’nin kotiliik (ser)
problemine iliskin diisiince ve yaklasimlarini derli-toplu bir sekilde ortaya koymak, bu konuda
seleflerinden ne olgiide etkilendigini, kendine ozgii katkisimin olup olmadigini belirlemekle birlikte,
filozofun dogal feldketler ve baska tiirden kétii olaylart Tanri'nin adaleti ile nasil bagdastirdigini ortaya
koymaktir. Calismanin temel tezi Tiisi’nin kotiiliik problemine iliskin goriis ve yaklasimlarinda genelde
Mu'‘tezile-Sia ve Islam Messai gelenegi cizgisini devam ettirdigi yoniindedir. Tanri’ya kotii fiillerin isnad

edilip-edilemeyecegi konusunda Tisi'nin genelde Mu'tezile olmakla, kismen Es‘ari ¢izgisini benim-
seyerek sentez¢i bir tutum sergiledigi de soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Ahlak, Tisi, Kotiiliik, [lahi Adalet.
Abstract

Natural catastrophes and other bad events faced by humankind have drived Tisi to investigate the
problem of evil and to come up with a logical and consistent explanation to the problem of God's justice.
The philosopher's grounding on this axis is actually extremely important in terms of problematising the
curiosity about the source of life, the place of man in the realm of existence, and according to which
philosophy and principles of life will be determined, and to make sense of life. The purpose of the study is
to reveal Tiisi's thoughts and approaches on the problem of evil in a compact way and to determine to
what extent he was influenced by his predecessors in this regard, and whether he has a unique
contribution, and to justify how the philosopher reconciles natural calamities and other bad events with
the justice of God. The main thesis of the study is that Tisi generally continues the tradition of
Mu'‘tazila-Shia and Islamic Peripatetic philosophers’ views and approaches regarding the problem of
evil. It can be said that although Tist generally adopts the Mu’tazilian approach regarding whether or
not bad deeds can be attributed to God, he partially admits the Ash’ari line and a synthesist attitude.

Keywords: Theology, Ethics, Tisi, Evil, Divine Justice.
Extended Summary

In the article, the problem of evil is basically problematized with the following few questions:
What is the place and meaning of bad phenomena in the universe according to Tisi? How can we
reconcile natural disasters, painful and sad events with the belief in God, who is merciful,
compassionate, the ultimate source of goodness, absolute knowledge and unlimited power? If God
willingly created evil, would not that cast doubt on His justice? Is it beyond God's power to prevent
evil? Why did God give man the freedom to do evil? What is the place and value of Tisi's thoughts
and approaches on the problem of evil in Islamic theological thought and philosophical tradition? The
goal of the study is to discuss TasI's approaches to the problem of evil in the context of philosophical
theology and moral philosophy, accompanied by the aforementioned questions. Discussions in this
direction are of great importance in terms of problematizing the curiosity about the place of human
beings in the world of existence and about according to which philosophy and principles of life will be
determined, and from the aspect of making sense of life. In the tradition of Islamic theology, we can
classify the explanations on the question of whether husn and kubuh are mentally or religiously fixed
in three approaches: "mental objectivism" ("rational objectivism"), "subjectivism" and "synthesisist
approach”. The first approach is advocated by Mu'tazilah, Cehmiyya, Karramiyya, Imamiyya Shia and
some Maturidis. According to them, good and evil are the intrinsic properties of things, they are
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objective. Therefore, it is claimed that goodness and evil are ontologically intrinsic and
epistemologically rational. As for the subjectivist approach, this approach was adopted by Ash'ari,
Salafi scholars, Ibn Hazm (d. 456/1064), Shafi'i, Maliki, Hanbali and some Hanafi scholars. According
to this approach, husn and kubuh are not objective, they are religious and fixed by shari'a. What God
says good is good, and what God says bad is bad. In this case, the source of characterizing actions as
good or bad is not reason but religion. The synthetic approach was accepted mostly by Maturidi-
Hanafi and some Salafi scholars. On the one hand, they agree with the view of Mu'tazilah, claiming
that husn and kubuh are inherent characteristics of most of the actions, and on the other hand, they
differ from the mu'tazilah's approach by emphasizing that the inherent characteristics of good and
bad actions do not necessitate their being halal (fard) or haram. As for the Islamic philosophers, who
classify the human soul in two parts as theoretical and practical, they claim that the theoretical mind,
which makes judgments about a-prioric things, does not make judgments about the good and the
kubuh in actions, but that it belongs to the practical mind. In addition, they also state that practical
intellect requires the advises of individuals separately when deciding whether an action is good or bad.
As in the Islamic theological tradition, Tusi also evaluates the problem of evil with metaphysical,
ontological, epistemological and ethical dimensions under the titles of husn and kubuh, goodness and
evil. In this sense, the aforementioned subject is discussed from different aspects such as the existence
of evil in the world, the true nature of good and evil, the relationship of evil in the world with the
attributes of God, the objectivity and subjectivity of values, the position and realm of authority of
reason and revelation in jurisdiction related to evil, the nature of goodness and evil in human actions.
When compared with his predecessors, we can say that TasI continued the line of Mu'tazilah-Shia in
the aforementioned issue. As a matter of fact, according to the thinker, the mind determines the husn
and kubuh in particular. The mind can necessarily know that some things are good or bad without
resorting to religion. If husn and kubuh were not rational, but religious (determined by shari'a), then
they would in fact not have been fixed either by reason or by the shari'ah. As a result, Ttsl claims that
good and evil are intrinsically-objective, and this approach sets him apart from Ash'ari thinkers. It can
be said that Tusi exhibited a synthesizing attitude, generally adopting the Mu'tazilah's line and partly
Ash'ari's thought, on whether bad deeds can be attributed to God or not. Tusi, who defends the
Mu'tazilah's view that bad actions can not be attributed to God, also states that God's power
encompasses everything, including evil actions, but due to his wisdom, he will not commit bad
actions. After all, we can not attribute all actions to God, and the source of some actions is man
himself. This thesis is tried to be based on the free will of man. Therefore, the problem of evil is an
issue that has ethical dimensions as well. Tusi, who says that the source of good and bad morality is
the human soul itself, also discusses the issue from an epistemological point of view. According to
him, reason is the basic ability while producing moral propositions, and divine laws are the basic
principles that reason should give importance. The development of the moral reasoning ability of the
mind necessitates the learning of divine laws. As for the woes and disasters that exceed human will,
Tiasl generally adopts the Mu'tazilite attitude in this regard. First of all, he divides the pains into two as
good (hasan) and bad (kabih), making the first of them belong to God and the second to human
being. Pains of divine origin are conditional and do not lead to oppression against the taxpayer. Our
thinker, who basically classifies the conditions that make the suffering good into four groups, says that
some human-induced sufferings can also be good. In this sense, we can talk about key concepts such
as "deserving pain", "custom", "self-defense" and "repelling greater harm". Tusi tries to solve the
problem of how to reconcile the evils that transcend human will and consent with God's justice, by
grounding evil in terms of eschatology. The key concept in this sense is the concept of "ivaz", which is
defined as the payment of a price in the hereafter and all kinds of deserved benefits. Based on the idea
(aslah) that everything created by God is for the benefit of the servant, Tusi tries to ground the natural
disasters that happen to human being and the evils he encounters in the context of life after death, and
to reconcile the issue with divine justice.
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GIRIS

Miiteahhirin donemi Kelam ve Messai geleneginin onemli temsilcilerinden
olan Nasiriiddin Tasi (6l. 672/1274), Gazzali’yle (6l. 505/1111) birlikte Islam
distincesini ihy4 eden distintirlerden biridir. Tecridii’l-i tikad, el-Fusil, Telhisti’l-
Mubhassal, Kava idii’l- ‘aka’id, Serhu’l-Isarat ve’t-tenbihat vb. eserleriyle Islam
diisiincesine 6nemli derecede katki saglayan Tasi, hem Ismaili hem de flhanh
déneminde biiyiik ragbet gérmiis bir filozoftur. Ayrica, o, Islam diisiincesinde
telsefi kelam geleneginin olusum ve gelismesine de biiytik katki saglamistir. Tabii
ki, felsefi konularin kelam eserlerine sirayet etmesi Gazzali'nin Messai felsefeyi
muhatap almasiyla birlikte baglamigdir. Bu durum ilk bagta, Fahreddin er-Réazi’yle
(6l. 606/1210) belirginlesen “Stinni-Eg’ari Felsefi Kelam” geleneginin olusmasina
neden olmustur.' Fakat miiteahhirGn donemiyle birlikte Siinni kelamindaki gelis-
melerin de etkisiyle Imami-felsefi kelam geleneginin de olusmaya basladigi go-

A A

rilityor ki, bu gelenegin kurucu ismi bizzat Nasiriiddin Tasi’dir. Razi'nin felsefi
kelam projesini tisltb agisindan elestiren Tisi, bu alanda Razi’nin eserlerine alter-
nativ olarak ilk dnce Tecridii’l-i tikad1 kaleme almistir. Zira Tusi'ye gore Razi'nin
felsefi kelam alaninda telif ettigi ve kelamcilarla filozoflarin goriislerini bir birine
alternatif fikirler olarak sundugu el-Mebdhisii'l-Mesrikiyye, el-Metdlibii’l- ‘dliye ve
el-Muhassal adl1 eserlerindeki tutumu kabul edilemez. Nitekim Razi ilk iki eserinde
daha ¢ok tasviri bir yonteme basvururken, el-Muhassal’da kelami gelenekten yana
tavir almistir. Tasi'nin bu baglamda elestirilerini dile getirmek adina hatta daha
sonra Telhisii’l-Muhassal (Nakdii’l-Muhassal) adli ayrica bir eser de yazdigin
goriiyoruz.”

Razi’nin eserlerinden farkl olarak, Tecridii’l-i ‘tikad’da “kelamcilara gore”, “filo-
zoflara gore” gibi bagliklara rastlayamayiz. Eserinde yeri geldiginde kelami, yeri
geldiginde de Messai gelenekten yana tavir alan Tsi, konular1 anlatirken cedeli bir
tsltp kullanmayarak polemikten uzak bir tavir sergilemeye gayret eder. Sonug
olarak Ttsi'nin kelam alanindaki faaliyetlerini meslektasim Agil Sirinov’dan 6diinc
aldigim bir tanimla “burhan esasli felsefi kelam projesi™ diye nitelendirebiliriz.

Aslinda kelam ile felsefeyi mezc girisimleri Gazzali ve Rézi'yle baslasa da,
Tasképrizade’nin (81. 968/1561) de hakli olarak belirttigi gibi Islim diisiincesinde
Kelamla Messai felsefeyi tam anlamiyla ilk mezcedenin Tuasi oldugunu séy-
leyebiliriz. Zira Gazzali ve Razi’nin Kelam ile Felsefenin mezcine iliskin faaliyetleri
kendi iginde felsefeye karsi bir tepkiyi ve filozoflara cevap verme amacini barin-

Bu gelenegin en 6nemli yapitlar1 olarak Réazi’nin el-Mebdhisii’l-Mesrikiyye, el-Metalibii’l- ‘dliye ve el-Muhassal
adli eserleri zikredilebilir.

2 Zehebi, Tarthu’l-Islim ve vefeyatii'l-(tabakatii’l-)mesahir ve'l-a‘lam: h.671-680, thk. Omer Abdusselim
Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabil-Arabi, 1419/1999), 115.

Agil Sirinov, Nasiruddin Tiisi’de Varlik ve Ulithiyyet (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2007), 20.
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diriyordu.* Bu anlamda, 6zellikle Razinin ismini zikredebiliriz. Nitekim onun
eserlerinde Messai felsefeye kars: bir tavir goriilmektedir. Onun kelam eserlerinde
felsefe yapmis olmasi gergegine gelirsek, bunun bilhassa, Es‘ari kelami adina
oldugunu soyleyebiliriz. Ne var ki, boyle bir tutumu Tasi’nin kelam eserlerinde
goremiyoruz. Dolayisiyla filozofun mezkar eserlerinde Messai felsefeye karsi
herhangi bir tepkisellikten bahsedilemez. Bu durum, onun kendisinin Megsai gele-
negin temsilcisi olmasi gercegi ile agiklanabilir. Ayrica, Razi’den farkli olarak, Ttsi
genelde Messal gelenegin goriislerini savunsa da, ozellikle kelami agidan taviz
verilmesi zor olan konularda Messai filozoflarin goriislerini elestirmektedir. Dola-
yisiyla onun felsefi tavriyla beraber, zaman zaman keldmi yaninin agir bastig1 da
gorillmektedir.

Tastnin kelam-felsefe iliskisi baglamindaki tutumu kendisinden sonraki
disiiniirlerce de buyiik ilgiyle karsilik bulmustur. Nitekim onun bu anlamda en
onemli eseri olan Tecridii’l-i ‘tikad’1 tizerine gerek Siinni, gerekse Sii gelenekte iki
ylizden fazla serh, hasiye ve ta’likdtin yazildigini ve ayrica Osmanli’da da yaygin bir
sekilde okutulan temel kelam yapitlarindan biri oldugunu goriiyoruz. Tecridii’l-
i ‘tikad'in Osmanli medreselerinde Seyyid Serif CilircAni’nin (6l. 816/1413) Semsed-
din Isfahani (6l. 749/1349) tarafindan yazilmis olan serh iizerine kaleme aldig1 hagi-
yeyle birlikte okutulmas: ve miiteahhirin déneminin disiiniirlerinden Teftazani
(6l. 792/1390), Ciircani, Mir Damad (0l. 1041/1631), Molla Sadra (61. 1050/1641) ve
Molla Fenari (6l. 834/1431) gibi alimlerin Tasi'nin goriislerine yer vererek onu
“muhakkik” sifatiyla nitelendirmeleri filozofumuzun kelam-felsefe alaninda kendi-
sinden sonraki donemi ne ol¢iide etkiledigini agikca gozler oniine sermektedir.
Ayrica, tim bunlara Tsi'nin Osmanl ahlak diisiincesini biiyiik 6l¢iide etkileyen
Ablak-1 Nasiri adli eserini de ekleyecek olursak, onun Islim diisiincesindeki énemi
anlagilmis olsa gerektir.

Tast’nin eserleri ve diistinceleri iizerine giintimiizde de makale ve tez kabilinden
onemli ilmi ¢aligmalar yapilmistir.” Sozkonusu ¢aligmalar Tasi tzerine ileride

*  Tagkdprizade, Miftahu’s-sa‘ddeve misbahu’s-siyade fi mevzii‘ati’l- ‘uliim, thk. Kamil Bekri-Abdiilvehhab
Ebu’n-Nur (Kahire: Darul-Kiitiibil-Hadise, 1968), 1/28.

Bunlar arasinda su ¢aliymalar zikredilebilir: Alparslan Agikgeng, “The Concept of Existence in Tusi’s
Philosophy”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1985), 123-133; Azime Simsek, Nasireddin
Tisi’nin Ahlak ve Egitim Anlayist (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2005); Murad Demirkol, Nasiriiddin Tiisi’nin Ibn Sinacihig: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007); Agil Sirinov, Nasiruddin Tiist'de Varlik ve Uliihiyyet (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007); Anar Gafarov, Nasiriiddin et-Ttisi'nin Ahldk Fel-
sefesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009); Muhammet Fatih Kilig,
“Nasiriiddin et-Ttsi’nin Ezeli Ilkelerle Hadis Varliklarin Irtibati Hakkindaki Bir Risalesi (Risle fi’l-illeti’t-
Tamme)”, Mukaddime: Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/1 (2017), 137-153; Ya-
semin Giileg, “Nasiriiddin Ttsi’de Daire ve Merkezi: Bir Erdem Olarak Adalet”, Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 17/1 (2017), 127-145; A. Sidika Oktay, “Nasiriiddin Tasi'nin ilim/Hikmet Siniflandirmasina
Yansiyan Din Felsefe fligkileri”, Felsefe Diinyast 1/45 (2007), 73-91; Kamuran Gékdag, “Toplumsal Bedenin
Yetkinligi: Nasiriiddin-i Ttsi’de Ideal Yénetim Ontolojisi”, Islam Arastirmalar: Dergisi 40 (2018), 47-68.
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yapilacak c¢aligmalara kaynak olacak nitelikte olsa da, bu ¢alismalar arasinda
Tast'nin koétilikk problemine dair yaklagimini konu edinen ayrica bir aragtimaya
rastlamamaktayiz. Oysaki koétiililk problemi, selefleri gibi Ttsi’yi de yakindan ilgi-
lendiren temel kelami ve felsefi konulardandir. Onun diisiince sistemini genel ola-
rak arastirdigimizda, insanoglunun bireysel ve daha genis boyutta karsilastig1 dogal
felaketler ve bagka tiirden kotii olaylarin Ttsi’yi de kendi zihin diinyasinda katiiliik
problemine ve Tanrrnin adaletine dair mantikli ve tutarli bir agiklama yapma
gayreti icine ittigini goriiyoruz. Boyle bir konu {iizerine egilme gayreti aslinda
hayatin kaynagina, insanin varlik alemindeki yerine ve yasamin hangi hayat
felsefesine ve ilkelere gore belirlenecegine iliskin merakin sorunsallastirilmas: ve
hayati anlamlandirma gabasi agisindan son derece 6nemlidir.

Bu ¢alismadaki amacimiz Tdsi’nin kelam ve felsefesinin temel konularindan
olan kotiliik (ser) problemini derli-toplu bir sekilde ortaya koymak, bu konuda
kendisine kadar siiregelen diisiinceni ne 6l¢lide benimsedigini, kendine 6zgii bir
katkisinin olup olmadigini belirlemektir.

Tasi’de kotilik problemini genel olarak iki baglik altinda tartigan bu makale,
konuyu temel olarak su sorular esliginde sorunsallastirmaktadir: Evrendeki cesitli
bicimlerde gordiigiimiiz ve bizzat yasadigimiz kotii olgularin Ttsi’ye gore yeri ve
anlami nedir? Kargilastigimiz dogal felaketleri, ac1 ve tiziintii veren kotii olaylari
merhametli, sefkatli, iyiligin nihayi kaynagi, mutlak bilgi ve sinirsiz kudret sahibi
olan Tanri inanci ile nasil bagdastirabiliriz? Eger Tanr1 kotiiligt isteyerek yarat-
trysa, bu O’nun adaletinden kusku duyulmasina yol agmaz mi? Eger kotilik
Tanrr'nin istememesine ragmen varsa, o halde kétiiligi gidermek O’nun giiciiniin
otesinde midir? Boyle bir durum Tanrr'nin kudretinin sinirli oldugu anlamina gel-
mez mi? Tanri insana kotiilik yapabilme 6zgiirligiini neden vermistir? Acaba,
Tast’ye gore insan, Tanri'min bizzat kendi tercihlerini kontrol edemedigi anlamda
m1 hiirdiir? Tanri'nin bilgi ve kudreti nihayetinde insanin eylemlerinin igerigini be-
lirlemiyor mu? Mutlak iyi olarak tanimlanan Tanr1 her seyin yaradicisi ise, kotii-
ligiin varlig1 onun mutlak iyi olma sifatiyla nasil bagdastirilabilir?

Calismamizin yol haritasini belirleyecek temel sorulardan biri de Tusinin
kotiilik sorununa dair diigiince ve yaklagimlarinin Islam kelam ve felsefi gelenegi
icerisindeki yerine ve degerine yoneliktir. Bunun i¢in her seyden &nce, Islam dii-
stincesinde kotiilik problemine dair tartigmalarin tarihi arka planini genel hat-
larryla konu edinmenin uygun olacagini diisiiniiyoruz.

1. ISLAM DUSUNCESINDE KOTULUK PROBLEMINE ILISKIN TARTIS-
MALARIN TARIHT ARKA PLANI

Iyilik ve kétiilik problemi kelam ilminde klasik donemden itibaren diigiince
akimlari tarafindan farkli acilardan ele alinmistir. Bu problem, 6zellikle miitekad-
dim@n donemi keldm geleneginde de alemde kotiliigiin varligy, iyilik ve kotiliigiin
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mahiyeti, her iki degerin Tanr’'min sifatlariyla olan iliskisi, degerlerin nesnelligi ve
oznelligi, seri hiikiimleri bilmede aklin ve vahyin yetki alanlar1 ve 6nemi, insan
fiillerindeki iyilik ve kotilugiin mahiyeti gibi farkhi agilardan tartisilagelmistir.®
Histin ve kubuh kavramlarina kaynaklarda cesitli anlamlar yiiklenmistir. Buna
gore hiisiin tabiata uygunlugu ve yetkinligi ifade eder, 6vgii ve sevabi gerektirir;
kububh ise tabiata uygun olmayani ve noksanlig: ifade eder, yergiyi ve cezay: gerek-
tirir.”
Peki, hiisiin ve kubuh aklen mi, yoksa dinen mi sabittir?

Tasi’nin bu baglamdaki agiklamalariyla Islam diisiince gelenegi igerisindeki ye-
rini tespit edebilmek adina Oncelikle seleflerinin mezkiir sorunun nasil yanit-
landigina iliskin diisiince ve yaklagimlarini ortaya koymanin uygun olacagini diisii-
niiyoruz.

Degerlerin nesnelligi ve oznelligi acisindan mithim olan bu soruya Islam
disiince ekollerince “akli nesnelcilik” (“rasyonel objektivizm”), “6znelcilik” (“sub-
jektivizm”) ve “sentezci yaklagim” olarak nitelendirilen® farkli yanitlar veril-mistir.
[k yaklagimi savunan Mu'tezile, Cehmiyye, Kerrdmiyye, Imamiyye Sia’s1 ve bazi
Matiiridi alimlerine gore, iyilik ve kotiiliik esyanin zati 6zelligidir, yani nesneldir.
Binaenaleyh iyilik ve kétiiliigiin ontolojik agidan zati, epistemolojik agidan akli
oldugu iddia edilir.” Miiteahhirin donem Mu‘tezile alimleri, temelde hiisiin ve
kubhun akli olusunu kabul etmekle birlikte, fiille ilgili biitiin yonlerin bilinmesi
acisindan vahye de ihtiya¢ oldugunu belirtmektedirler. Boylece hiisiin ve kubuh
anlayislar1 akli ve seri olmak tizere ikiye ayrilmistir. Tanri’'nin varligini ve birligini
bilmek, adalet, nimete kars: siikiir ve benzeri fiiller akli olana, ibadet bi¢imi ve
insanlar arasindaki bazi akitlerdeki hiisiin ve kubhun bilinmesi meselesi ise seri
olana 6rnek verilebilir.

Es‘ari, Selefi ulema ve Ibn Hazm’in (6l. 456/1064) yani sira, Safii, Maliki,
Hanbeli ve bazi Hanefl usulciileri tarafindan benimsenen 6znelci yaklagima gore,
hiisiin ve kubuh esyanin zatina ait bir 6zellik (nesnel) olmayip, tamamen itibaridir,
durum ve sartlara gore degisen izafi seylerdir. O halde bir seyin iyi ve kotii olarak
nitelendirilmesi tamamen ilahi kaynaklidir. Yani Tanri'nin iyi dedigi iyi, kotii
dedigi kotiidiir. Bu durumda fiillerin iyi veya kotii olarak nitelendirilmesinin kay-

Ilyas Celebi, “Klasik Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17
(1998-1999), 55-59; a.mlf., Islim Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2002), 272-273.

Fahreddin Razi, el-Muhassal (Kelim’a Girig), ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Kiltiir Bakanligi Yayinlari, 2002),
221; Sirinov, Nasiruddin Tusi’de Varlik ve Uluhiyyet, 182.

George Fadlo Hourani, Islamic rationalism: the ethics of abd al- jabbar (London: Oxford University Press,
1971), 10.

Kemaleddin el-Bahrani, Kava ‘idii’l-merdm fi ‘ilmi'l-kelam, thk. es-Seyyid Ahmed Hiiseyni (Kum: Ayetullahi’l-
Uzma el-Mar‘asi, 1985), 104-107; Celebi, “Klasik Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh”, 65, 72.
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nag akil degil dindir." Bu yaklagima gore, ahlaki onermelerin kaynagi da din
olmus oluyor.

Sentezci yaklagimi benimseyen Matiiridi-Hanefi ve baz1 Selefi alimleri ise hiisiin
ve kubhun, fiillerin ¢ogunun zati o6zelligi oldugunu ileri siirerek bir yandan
Mu‘tezile’nin goriisiine katilmakta, diger yandan iyi ve kétiiniin fiillerin zati 6zelligi
olmas! durumunun fiillerin farz ve haram olmasini gerektirmedigini vurgulayarak
mu’tezili yaklasimdan ayrilmaktadir. Zira onlara gore hiisiin ve kubuh genel, farz
ve haram ise 6zel lafizlardir. Binaenaleyh fiillerin farz veya haram oldugunu akil
degil, seriat belirler."

Bu mesele Islam filozoflar1 tarafindan da tartisilmistir. Farabi (1. 339/950) ve
Ibn Sina (8l. 428/1037) gibi Islam filozoflar1 hiisiin ve kubhun akli olmadigini
savunmuslardir. Insan nefsini nazari ve ameli olmak iizere iki kisimda tasnif eden
filozoflar, bedihi seylere iliskin yargida bulunan nazari aklin fiillerdeki hiisiin ve
kubuhla ilgili hitkiim vermedigini, bunlarla ilgili hiikiim verenin ameli akil oldu-
gunu iddia ederler. Ayrica, onlar ameli aklin bir fiilin iyi ya da kétii olduguna ilis-
kin hiikiim verirken insan nevinin ve ayr1 ayri fertlerin maslahatini belirtmektedir-
ler.”?

2. NASIRUDDIN TUSI’YE GORE METAFIZiK, ONTOLOJiK VE EPis-
TEMOLOJIK ACIDAN KOTULUK (KUBUH)

2.1. Tasi'nin Felsefi Kelaminda Iyi ve Kétiiniin Mahiyeti ve Aklin Onlar
Ayirdetmedeki Konumu

Tasi’ye kadarki donemin miitekellim filozoflarinin hiisiin-kubuh konusuna dair
diisiince ve yaklagimlarina bakacak olursak, Ttsi’'nin mezkitr konuda Mu‘tezile-Sia
gizgisini devam ettirdigini soyleyebiliriz. Zira Ttsi’ye gore, hiisiin ve kubuhu
bilhassa akil belirler. Binaenaleyh “iyi”, insan aklinin kendisinden nefret etmedigi,
“koti” de nefret ettigi fiildir. Filozofumuz bu tezi temellendirmek adina hadis fiil-
leri dnce, “zait bir durumla vasiflanmayan” ve “vasiflanan” geklinde bir ayrima tabi
tutmaktadir. Ona gore, birinci tiir fiiller 5vme veya yerme konusu olmadiklar1 igin
hiisiin veya kubuhla vasiflandirilmazlar. Bu baglamda uyuyan ve unutanin fiilleri

1 ibn Farek el-Ensari, Miicerredu makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-

Megrik, 1987), 98.

Ali Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve Imam Matiiridi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 67. Bu anlamda Mu'tezile’nin goriisii hatirlanacak olursa, ona gore, iyi ve koti

nesneldir. O halde “Allah vécib kild1” s6ziiyle Allah bize vacibin viicibunu bildirdi” kastedilmektedir. Bk. Kadi

Abdiilcebbar, el-Mugnifi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Abdulhalim Mahmud- Silleyman Diinya (Kahire:

Vezareti’'s-Sakafe ve’l-Irsad el-Kami, 1963), 6/61-65; Abdullah Nimet, el-Edilletii’l-Celiyye fi Serhi’l-Fusilin-

Nasiriyye (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnani, 1986), 98.

2 Nasiriidddin Tasi, Telhisiil-Muhassal (Beyrut: y.y., 1405/1985), 339; a.mlf., “Kava‘idi’l-‘aka’id”, Telhisii’l-
Muhassal (Beyrut: y.y., 1405/1985), 453. Ayrintili bilgi icin bk. Meryem Attar, Islim Ahlak: Islam Diisiince-
sinde [lahi Emir Teorisi, cev. Enver Sahin vb. (Istanbul: Litera Yayinlari, 2019); Metin Ozdemir, Islam Diisiin-
cesinde Kétiilitk Problemi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 2001).
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ornek getirilebilir. Tasnifte yer alan ikinci tiir fiiller ise iyi ve kotii gibi deger
yargilariyla nitelendirilebilen fiillerdendir. Bu anlamda, akil sahibi ve 6zgiir irade ile
hareket eden birinin fiillerini érnek verebiliriz. Iste, Tasi’ye gore, akil bu kabilden
olan fiillerin dine bagvurmadan iyi ve kotii oldugunu belirleyebilir. Ornegin, akli
basinda olan herkes ve herhangi bir dine mensup olmayanlar dahi ihsanda
bulunmanin ve dogrulugun iyi ve giizel (hiisiin), zulmiin ve yalanin ise kotii ve
¢irkin (kubuh) bir davranig oldugunu tasdik eder."

Peki, boyle bir iddianin biitiin zamanlar ve sartlar i¢in gegerli oldugunu
soyleyebilir miyiz? Ornegin insanlarin kurban edilmesinin tanrilar1 hognut
edecegine inanan ve bu yilizden insan kurban etmeyi giizel bir amel olarak deger-
lendiren Maya kiiltiiriind, “akil sahibi olan herkes insan kurban etmenin kétii bir
sey oldugu iizerinde ittifak eder” teziyle nasil bagdastiracagiz? Ote yandan Ttisi'nin
iddia ettigi gibi aklin bazi seylerdeki iyilik ve kotiiligii zartri olarak bildigini
diistintirsek, o zaman aklin iyiyi ve kotiiye iliskin zarari bilgisiyle kiilliin ciizden bii-
yiik oldugu veya alt1 sayisinin on iki sayisinin yarisi olduguna dair zarari bilgiden
zaman ve sartlar agisindan hig bir farkinin olmamasi gerekirdi. Nitekim kiilliin ciiz-
den biiyiik oldugu veya alt1 sayisinin on iki sayisinin yarisi oldugu tiim zamanlarda
ve sartlarda akil sahibi olan her kes tarafindan kabul edilen zarari bir bilgidir.
Binaenaleyh zartri bilgiler zaman ve sartlara gore farklilik arzetmezler.

A A

Belirtilen tiim bu elestiri ve sorulara Tasi'nin nasil bir karsilik verdigi bu
caligmayu ilgilendiren temel sorunlardan biridir.

A A

Goriinen su ki, Ttsi’ye gore eger hiisiin ve kubuh akli degil, seri olmus olsayd, o
zaman hiisiin ve kubuh gercekte ne aklen ne de ser’an sabit olurdu. Ornegin,
yalanin aklen kétii oldugu sabit olmazsa, Tanr1 veya Peygamber tarafindan yalanin
kotii bir sey olduguna dair ahlaki ilke bize bildirildiginde, onu kabullenmememiz
gerekir. Ciinki onlar, bildirmeden 6nce yalan kotiiliik vasfi tasimadigindan, onla-
rin da yalan soylemesi caiz olurdu. Boylece din bize bir seyin iyi veya kotii oldu-
gunu bildirdiginde onun bu 6zelliklere sahip olup-olmadig1 hakkinda herhangi bir
yargida bulunamazdik. Binaenaleyh hiisiin ve kubuh aklen sabit olmasaydy, iyi diye
bilinen seylerin kétii, kotii diye bilinenlerin de iyi olmalar1 cdiz olurdu. O zaman,
ornegin, kendisine kotiilik edenlerin methedilmesi, iyilikte bulunanlarin ise zem-
medilmesi gerektigini savunan insanlarin bulunmas: gerekirdi."

Peki, aklin bir seyin iyi ve kotii olduguna dair bilgisi meshuratdan olamaz mi?
Nitekim Islam diigiince tarihinde Esari alimleri seylerin dogrulugunu yaygin-
ligindan aldigini, serfatlerin ve ona iligkin ahlakin gelmesiyle birlikte iizerilerinde

3 Nasiriiddin Tasi, Tecridii’l-i tikad’, thk. Muhammed Cevad el-Huseyni el-Celali (Kum: Mektebetii’l-I'lami’l-
Islam, 1406/1986), 197; Ttsi, “Fustl”, el-Edilletii’l-Celiyye fi Serhi’l-Fusili'n-Nasiriyye, thk. Abdullah Nimet
(Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Libnéni, 1986), 101.

Y Tasi, Tecridii’l-i ‘tikad’, 197.
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ittifak olustugunu, dolayisiyla seriat olmadan aklimizin iyi ve kot hakkinda
hiikiim veremeyecegini iddia ediyorlar. Eger iyi ve kotii bir seyin zati 6zelligi olsay-
di, peygamberin zilim birisinin elinden kurtulmasi i¢in yalan séylemesi de kotii
olurdu. Yine bu baglamda verilen bagka bir 6rnek, yarin mutlaka yalan soyle-
yecegine iliskin s6z veren birisinin séziinii tutmasiyla ilgilidir. $oyle ki, “ben yarin
mutlaka yalan soyleyecegim” diyen birisinin, “séziinii tutmak iyi bir davranistir”
ilkesine gore yalan sdylemesi gerekir. Oysa bu durumda yalanin giizel bir davranis
olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla tiim bu 6rnekler seyler ve fiillerle ilgili degerlerin
nesnel olmadiginin temellendirilmesine yoneliktir."

Yukarida zikredilen 6rnekler Tasi'nin iyilik ve kotiiliigiin zati- nesnel olusuna
iliskin iddiasini asisiz kilmaz. Zirad distnirimiz bu baglamdaki goriislerini
temellendirebilmek i¢in iki kotiiden ehven olanin tercihi ilkesine dayanir. Bu
anlamda yukaridaki ilk 6rnege bakacak olursak, burada Peygamberin zilimin
elinden kurtulmasini engellemek onu kurtarmak igin yalan sdylemekten daha kot
bir davranstir. Ikinci 6rnege gelince ise, yarin yalan soyleyecegine dair séz veren
de, soziinii yerine getirdigi takdirde, hem yalana azmettigi, hem de onu fiilen
yaptigt icin iki agidan koti bir fiilde bulunacaktir. Halbuki soziinii yerine getir-
medigi takdirde, sadece yalana niyet ettigi i¢in koti bir sey yapmis olacaktir.
Dolayisiyla Ttisi'ye gore burada da iki kétiidden ehven olanin segilmesi s6z konu-
sudur.'® Filozofumuzun bu kabilden goriislerine dayanarak insanlari Tanrr'ya
kurban olarak sunan Maya kiiltiirii de degerlerin nesnelligi baglaminda temellen-
dirilebilir. Zira Mayalar, tanrilarin gazabini tizerlerine ¢ekmemek, boylece, tama-
men yok olmamak icin bazi insanlari kurban olarak Tanrr'ya sunmanin evla
olduguna inanirlard1.

Tasi’nin akil sahibi herkes tarafindan bazi seylerin iyi veya kétii olusunun zariri
olarak bilindigi seklindeki iddiasina yonelik elestiriye gelince, goriilen su ki, diisii-
niiriimiiz bu yondeki elestiriyi de makul gérmemektedir. Zird ona gore, zariri
bilgiler, onlara dair tasavvurlarin gesitliligi dolayisiyla birbirlerinden farkli olabilir-
ler. Binaenaleyh bu durum zarGri bilgilerin mahiyet agisindan birbirinden farkl
oldugunu gostermez."”

2.2. Tas’nin Felsefi Kelam Diigiincesinde Tanrrmin Fiilleri Agisindan
Kaotiiliik Problemi

Kaétiiliik problemi ile ilgili kelam ve felsefe tarihinde sorunsallastirilan husus-
lardan biri de mutlak iyiligi temsil eden Tanrr’ya koti fiillerin isnad edilip-edile-

Es‘ari alimlerinin bu baglamdaki diisiinceleri igin bk. Celebi, “Klasik Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, 66;
Semseddin Isfahani, Serhii’t-Tecrid (Istanbul: Siilleymaniye Ktp., Fatih béliimii, No. 3022), 89b.

16 Nasiriidddin Tasi, Telhis, 341; Ttsi, Tecrid, 197.

7" Nasiriidddin Tasi, Fusil, 106; Tasi, Tecrid, 197; Ali Kusqu, Serhii’t-Tecrid (Siyalkati’'nin Hdsiye ‘ala Serhi’l-
Mevakif adli eserinin hamisinde) (Istanbul: y.y., 1311), 3/307.
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meyecegi meselesidir. Tanrr’'nin fiilleri meselesinin ve bu meselenin kapsam alanina
giren hisiin-kubuh, irdde hiirriyeti, kaza-kader vb. konularin kotiilik sorununu
kelami ve felsefi baglamda tartigabilmenin teorik dayanagini olusturmasi burada
Tast’nin kotiilik problemine dair disiincelerini bilhassa bu konular ¢ercevesinde
ele almay1 gerektirmektedir. Genel muhtevasi Mu‘tezile tarafindan ¢izilmis klasik
kelam eserlerinde Tanri'nin fiilleri meselesi hiisiin-kubuh, irade hiirriyeti, kaza-
kader, teklif ve lutuf gibi konulara iligkin tartigmalar1 icermektedir. Bu konularin
Mu'tezileyi ve ayni zamanda Imamiyye Siasini yakindan ilgilendirmis olmasinin
temel nedeni mezkar poblemlerin her iki mezhebin inang esaslarindan biri olan
Adl (adalet) ilkesiyle dogrudan baglantili olmasiydi. Tabii ki, miitekad-dimiin
donemi Ehl-i Siinnet diigtiniirlerinin bu konular1 kendi eserlerinde miistakil baglik-
lar halinde isledigini goriiyoruz. Onlarin bahsi gecen konulara yer vermesi genelde
Mu‘tezile’ye cevap niteligindedir.

Bilindigi tizere Mu'tezileyle Es‘ariler arasinda ciddi tartigmaya neden olan
konulardan birisi de koétiliigiin Tanrr'ya isnad edilip-edilmeyecegi meselesi
olmugtur. Daha 6nce de belirttigimiz tizere, Es‘ariler hiistin ve kubhun fiillerin zati
ozelligi olmayip ilahi emir ve nehye tabi oldugunu iddia etmislerdir. Bu nedenle
onlar kabih fiillerin Tanrr'nin irddesine isnadinda herhangi bir sakinca gérme-
mislerdir.”® Bu yaklasima gore, Tanr’'nin emir ve nehyettigi fiiller kendisinin o
fiilleri yaptig1 anlamina gelmez. Ornegin, Tanr1 bize namaz kilmamizi emrediyor,
fakat O’'nun bu ibadeti yapmasi s6z konusu degildir. Yine ayni sekilde, Tanr1
tarafindan yasaklanan kotii fiiller Tanrr’ya isnad edilse de, bu O’nun kotiiliik yap-
tig1 anlamina gelmiyor. Zird Tanr1 emredilen ve nehyedilen degil, emreden ve
neyhedendir. Bu mesele bir insanin evladina iyiligi emretmesi baglaminda diisiiniil-
digiinde anlasilmis olsa gerektir. Soyle ki, birisi kendi evladina iyiligi emrediyorsa,
ilk 6nce kendisinin bu ilkeye uymasi gerekir. Oysa Tanr1 i¢in boyle bir zorunluktan
bahsedemeyiz. Dolayisiyla, emr ve nehyedilen fiillerin Tanr’'nin murad: oldugunu
soylememiz onun insanlarda oldugu gibi bu fiillerin gerektirdigi sifatlarla vasif-
lanmasini zorunlu kilmaz. Es‘ariler bu durumun, Tanr’nin kudretini sinirla-
madigin belirtmektedirler. Zira onlara gore, aklen kabih olan fiillerin Tanr: tara-
findan islenmesi miimkiin olmakla beraber, Tanr1 kot fiiller islemez."

Mu‘tezile’'ye gelince, burada da kétiligin Tanrr'ya isnad edilemeyecegi,
insanlarin fiillerindeki kotiiliiklere gelince de, bunu 6zgiir irddeleriyle isledikleri

i¢in insanlara isnad edilmesi gerektigi belirtilmektedir. Tusi’ye gelince, onun bu
konuda sentezgi bir tutumla Mu‘tezile ve kismen Es‘ari ¢izgisini benimsedigi goriil-

'8 Ebt Bekr Bakillani, Temhidii'l-evd’il ve telhisii'd-deld’il, thk. Imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1414/1993), 318-323.

Ebwl-Hasan el-Es‘ari, el-Liima fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, tsh. M. Emin ed-Dannévi (Beyrut: y.y.,
1421/2000), 73-75; Ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut:
Déaru’l-Mesrik, 1987), 93-100.
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mektedir. Nitekim o da kotu fiillerin Tanrr'ya isnad edilemeyecegi goriistinii
savunmaktadir. Tasi bu konudaki disiincelerini temellendirmek i¢in Mu‘tezili
gelenekte yaygin olan bir drnekten yola ¢ikar. Buna gore bir seyin kotii oldugunu
bilen, o seyi yapmaz. Eger bildigi halde bunu yaparsa, bundan dolay: kinanir. Tanr1
da iyi ve kotu fiilleri bilir. Bundan dolayr ondan kabih fiillerin sddir olmasi
imkéansizdir. Ancak Ttsi buradan Tanrr’'nin kabihe kudretinin yetmeyecegi seklin-
de bir sonuca gitmenin de dogru olmayacagini belirtir. Soyle ki, filozofa gore,
Tanrr'nin kudreti kétii fiiller dahil her seyi kusatir, fakat O hikmeti geregi koti fiil
islemez. Iste bu yaklagimiyla Tasi’nin belli 6lgiide Es‘ariye yaklastigini soyleye-
biliriz.?

Gorildugi tizere Tasi, ister taat, isterse isyan olsun, Tanri’'min biitiin fiilleri
irdde ettigini ileri siiren Es‘arilere tam da katilmiyor. Ona gore kotiiligiin irade
edilmesi kotii (kabih) oldugu i¢in Tanr1 miimin veya kafir olsun, biitiin insanlardan
taat ister, onlarin isyan etmelerinden ise razi olmaz. Zira Tanr1 hikmet sahibi oldu-
gu icin kotiligi murdd etmez. Tasi’ye gore, hikmet sahibi olan varlik kerih
gordugiint degil, murad ettigi fiili emreder. Bindenaleyh Ttsi’ye gore kotii nesnel
bir deger arz eder. Ayrica biitiin fiilleri Tanrr'ya isndd edemeyiz. Zira baz: fiillerin
kaynagi insanin kendisidir. Bu baglamda insanin 6zgiir iradesini dile getiren Ttisi,
Tanr'nin insandan taati onun Ozgilir iradesine bagl olarak istediyini soyler.
Dolayistyla, Tanri insandan taati zorunlu olarak degil, ihtiyari olarak istemisgtir.”!

Peki, kotii fiilleri Tanrr'ya isndd etmeyen Tisi dogada ve insan hayatinda beseri
irddeyi asan elem ve feldketleri mutlak iyi anlayisinin merkezine yerlestirdigi Tanr1
fikri ile nasil bagdastirir? Acaba bu kabilden olaylar1 dogrudan kétiiliik olarak
niteleyebilir miyiz, yoksa bu tamamen 6znel bir degerlendirme mi olur?

Beseri iradeyi asan elem ve felaketlerin Tanrr'nin adaletiyle bagdastirilmas:
konusundaki agiklamalarinda genellikle Mu‘tezili tutumu benimseyen Tisi, dnce-
likle elemleri iyi (hasen) ve kotii (kabih) diye ikiye ayirir. Kotii olan elemler, bir
insanin giinahsiz oldugu halde bagka birisine elem vermesi drneginde oldugu gibi
insanlardan sadir olan elemlerdir. Dolayisiyla kabih nitelikli elem ve kétiiliiklerin
kaynag1 insandir. Iyi olan elemlere gelince bunlarin kaynagi da Tanrr’dir. Zira
Tusi’ye gore, bu tiir elemler sartlara bagli olup miikellefe yonelik zulme yol agmaz-
lar. Ayrica, diistintiriimiiz insandan kaynaklanan bazi elemlerin de iyi olabilecegini
soyler. Bu anlamda, insan aklina soyle bir soru gelmiyor degil: Ttsi’nin iyi elem
diye tanimladig seyleri iyi kilan nedir?

2 Tasi, Tecrid, 198; Kuseu, Serhii’t-Tecrid, 3/307; Serif el-Murtaza, el-Miilahhas fi usili'd-din, thk. Muhammed
Riza Enséri Kummi (Kum: y.y., 1381 hs.), 324-334.

1 Tsi, Tecrid, 199; Ibniv'l-Mutahhar Hilli, Kesfii’l-murad fi serhi Tecridi’l-i tikad, thk. Hasan Hasanzade Amuli
(Kum: y.y., 1425), 422-423.
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Aragtirma sonucunda Tasi’nin bu konuda da Mu‘tezili ¢izgiyi devam etdirdiyi
goriilmektedir. Nitekim Ttsi de elemleri iyi kilan sartlar: temelde dort qrupta tasnif
eder: S6z konusu sartlar sunlardir: 1) Elemi hak etme: Bu baglamda had ve diger
cezalarin verilmesiyle ortaya ¢ikan elem orneginde oldugu gibi miikellefe hak etti-
ginden dolay1 verilen elem 6rnek gosterilebilir. Ttsi, kafir ve fasiklara hak etme-
lerinden dolayz, elemin cezé yoluyla verilmesini ve bunun ahirette degil de diinyada
verilerek 6ne alinmasini, had cezasinda oldugu gibi bazi miikelleflerin maslahatina
uygun olusunu miimkiin gérmektedir. Ona gore liitufla birlikte elemin bir seyin
bedeli (ivaz) olmasi da gerekir;** 2) Biiyiik bir zarar1 defederek fayda saglamak: Bu
baglamda bedenin selameti icin herhangi bir organin kesilmesi gibi diinyevi,
miikellefin ahiretteki derecesinin artmasini saglayan hastalik gibi uhrevi menfa-
atlere yonelik elemler 6rnek gosterilebilir; 3) Adet geregi yapilma: Burada insanin
gerceklestirdigi kot bir fiilin Tanrinin yarattig1 dogal yasalar geregi gerceklesmesi
zorunlu olsa da, fiilin onu gerceklestirmeyi murad edene ait oldugu kastedil-
mektedir. Ornegin bir kisi baska bir kisiyi atese attiginda Tanr1 atese yakma ozelligi
verdiginden ates onu yakar. Ttsi bu kabilden elemlerde féilin Tanr1 degil, bilhassa
insan olduguna dikkat gekiyor; 4) Kendisinden koétiiliigii uzaklastirma amaciyla
yapilan elem: Buna bir kisinin, nefsi miidafaa amaciyla kendisini 6ldiirmek isteyen
bagka birisine elem vermesini 6rnek gostermek miimkiindiir.”

Tasi yarardan yoksun olan elemin zulme, lituftan mahrum olan elemin ise
abese yol acgacagini soyler. Buna gore Tanrrnin kullarina elem vermesinin iyi
olabilmesi i¢in liitfa uygun bir yarar saglamas: gerekli goriilmektedir.**

Burada akla sdyle bir soru gelmektedir: Iyi olan elemde kulun menfaati bulun-
duguna gore kisinin kendisine verilecek olan elemde rizasinin bulunmasi gerekmez
mij?

Tusi’ye gore elemin iyi olabilmesi i¢in kendisine elem verilenin riza ve se¢iminin
bulunmasi sart degildir. Ciinkii riza ve se¢im, insanlarin se¢iminin birbirlerinden
farkli oldugu yararlarda dikkate alimir. Halbuki, insanlarin secimlerinin ihtilaf
etmedigi bir hadde ulagsmis olan yarar mutlak olarak iyidir ve burada riza ve segi-
min dikkate alinmasi gerekmez.”

2 Hilli, Kesfii’l-murad, 452; Ekmeleddin Baberti, Serhii’t-Tecrid (Istanbul: Nuruosmaniye Ktp., No. 2160), 139a.
 Thsi, Tecrid, 205; Seyyid Hasim el-Hiiseyni Tahrani, Tavzihul-murad (Tahran: y.y., ts.), 605-606; krs. Kadi
Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman-Ahmed Ebu Hasim (Kahire: y.y., 1988), 484.
Ttst'nin bu konuda Ebti Hagim el-Ciibbai’nin yaklagimini benimsedigi goriilmektedir. Zira Ciibbéi de elemin
kotii olusunda “zuliim” sartiyla beraber abesin de sart oldugunu soyler. Dolayisiyla bir elemi iki sey kotii
yapar: Birisi zuliim, diger ise fiilin abes olusdur. Bk. Hilli, Mendhicii’l-yakin fi usili’d-din, nsr. Ya'ktb el-Ca‘fer
(Kum: Merkezii’d-Dirasat ve’t-Tahkikatii’l-Islamiyye, 1415), 391; Hilli, Kegfii l-murdd, 450; Tahrani, Tavzihul-
murdd, 608.

»  Tasi, Tecrid, 206; Hilli, Kegfiil-murad, 452.
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Beseri irade ve rizay1 asan ve insanin diinyadayken karsilastig1 haksizlik ve elem
gibi kotiilikklerin teistik bir yaklasgimdan yola ¢ikarak Tanri’'min adaleti ile
bagdastirilmasi ekseninde Tusinin kotiligi eskatolojik agidan temellendirisi de
olduk¢a manidardir. Bu anlamda onun diisiincesindeki anahtar kavram tirkee-
mizde etimolojik olarak “bedel” veya “kargilik” anlamina gelen “ivaz” kavramudir.
Sozliikte “bir is veya nesneye karsilik bedel 6demek” anlamindaki “avz” kokiinden
tiiremis bir isim olan “ivaz”, “bedel, karsilik” demektir. Tiirk¢e’de kullanilan taviz
de (ta'viz) ayn1 manay: ifade eder. “Ivaz” kavrami Kur’an-1 Kerim’de yer alma-
maktadir. Hadislerde ise “mal karsiliinda 6denen bedel; diinyadaki hastalik veya
musibetler karsiliginda ahirette miiminlere verilecek miikafat” anlaminda kullanil-
migtir.”*

Islam Kelam geleneginde ilk olarak Mu‘tezile tarafindan giindeme getirilen ivaz,
“insana ¢ektigi elemlere karsilik olarak ahirette bir bedelin 6denmesi” seklinde
tanimlanmistir. Ayrica, Mu‘tezili kaynaklarda ivazin “6vgiiye layik olmayan, ancak
hak edilen her tiirlii menfaat” diye tanimlandigini da goriiyoruz. Mu'‘tezile alimleri
Tanr’min yarattifi her seyin kulun yararina oldugu (aslah) diisiincesinden hare-
ketle diinyada irddesi disinda cektigi elemlere karsilik kula ahirette miikafat
verilmesi gerektigi goriisiindedir. Aksi takdirde kulun ¢ektigi elemi agiklamak
imkansiz olur.”

Bu konuda yine Mu'tezili ¢izgiyi siirdiiren Ttsi, ivaza dair yapilan &zellikle
ikinci tanimi benimsemistir. Bu tanimdaki “Ovgiiye layik olmayan” ifadesi, ivazi
sevaptan, “hak edilen her tiirlii menfaat” ifadesi ise onu liituftan ayirmaktadir. Zird
sevap, insanin arzu ederek yaptig1 giizel islerin karsiligidir, ivaz ise onun arzusu
hilafina gergeklesir. Ayrica, ilahi adaletin yerini bulmast i¢in verilen menfaat geki-
len elemin tam kargilig1 olmalidir.?®

Ttisi de selefleri gibi, Tanri’'nin yarattig1 her seyin kulun yararina oldugu (aslah)
disiincesine dayanarak, insana diinyadayken karsilastigi haksizlik, dogal felaketler
ve elemlere karsilik ahirette miikafat verilmesi gerektigi seklindeki genel kabiil
goren telakkiyi benimsemistir. Boylece, Tsi diinyadayken insanin basina gelen
dogal felaketleri, karsilastig1 kotiilitkleri 6liimden sonraki hayat baglaminda temel-
lendirmeye ve meseleyi ilahi adaletle bagdastirmaya calismaktadir. O da selefleri
gibi, aksi takdirde insanin ¢ektigi elemleri ilahi adaletle bagdastirmanin imkansiz
olacaginin farkindadir. Disiiniirimiiziin bu baglamdaki disiincelerinin daha iyi
anlagilmasi i¢in onun ivazi gerektiren durumlara dair yaptig1 tasnif ve aciklamalara
bakmak yeterlidir.

26

Genis bilgi icin bk. Ilyas Celebi, “Ivaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, 2001), 23/488-490.

¥ Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili'l-hamse, 494; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk.
Abdulhalim Mahmud-Siileyman Diinya (Kahire: y.y., 1963), 13/505-507.

8 Tasi, Tecrid, 206.
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Bedel veya karsilik vermenin (ivazin) Tanrr'ya vacib oldugunu séyleyen Tsi®,
ivaz gerektiren durumlar1 bes kisima ayirmaktadir: 1. Hastalik ve onun gibi baska
elemler s6z konusu oldugunda; 2. Bagkasinin maslahat1 i¢in kulun menfaatinin
oniine gecilmesi durumunda; 3. Tanrr’'nin tiztintiiniin sebeplerini var ederek onun
ortaya ¢ikmasina neden oldugu durumlarda. Tasi’ye gore, iiziintdi akli zarar
hitkmiindedir. Binaenaleyh, tiziintii ister felakete dugar olma gibi zarari bilgiye,
isterse zarara ugrayacagina dair bir emére sonucunda iiziintii duymasi gibi zanni
bilgiye ve isterse de sonradan elde edilmis olan bilgiye (miikteseb) dayanmuis olsun,
onun bedelinin (ivaz) verilmesi gerekmektedir. Fakat buradan kaynagini insanin
kendisinin olusturdugu elemlerin de bedeli olmasi gerektigi yoniinde bir sonuc
¢tkarilmamalidir.® 4. Belli uzuvlarin kesilmesine y6nelik emirde oldugu gibi insan-
lara ve Kurbanda oldugu gibi hayvanlara ac1 veren emirlere karsilik bedel (ivaz); 5.
Akla sahip olmayan varliklarin verdikleri zarardan kaynaklanan elemin karsihiginda
bedel (ivaz) verilmesi. Ornegin, yirtic1 hayvanlarin insanlara ve diger hayvanlara
saldirmalar1 durumu bedelin olmasini gerektirir.

Biitiin bunlarla beraber, Ttsi, baz fiillerin karsiiginin bilhassa insan tarafindan
verilmesi gerektigini de soyler. Hatta nihayi anlamda fiilin faili Tanr1 olsa bile.
Ornegin bir kisinin bagka birisini atese attigin1 diisiinelim. Bu durumda ateste
yanmaktan dogan elemin faili Tanri, atese atan fail ise insandir. Bu nedenle karsilik
(ivaz) Tanrr’ya degil, insana vaciptir. Bindenaleyh, atese atilanla atase atan taraf, her
ikisi Tanr tarafinda bedelini bulacaktir. Boylece, Ttsi mazliimun hakkinin
zalimden alinmasinin Tanrr'ya hem aklen hem de sem’an vacip oldugunu soyler.
Zira eger mazlimun Ocli alinmazsa, onun hakk: zayi olur. Bu da aklen kétiidiir
(kabih). Tanrr'nin insanlar arasinda hiikiimverici olduguna ve zalim olmadigina
dair Ku’dn’da gegen ayetlere bakacak olursak, Ttsi’ye gore mazlimun hakkinin
zalimden alinmasinin aklen oldugu kadar sem’an da vécib oldugu goriilmektedir.”*

Burada hakli olarak insan aklin1 mesgul eden soyle bir soruyla karsilasabiliriz:
Miikellef, ahirette bir bedelle karsilastiginda bunun diinyada maruz kaldig
haksizlik ve elemin karsilig1 oldugunun farkinda olacak m1?

Tsi oncelikle karsilik ile sevap arasinda bir farkin bulunduguna isaret eder. Zira
ona gore sevapta kulun kendisine verilen seyin seviap olduguna dair bilgisinin
bulunmasi sart oldugu halde, karsilikta (ivaz) boyle bir sart s6z konusu degildir.
Ciinki sevap hakkinda bilgisi bulunmadig: takdirde kulun sevaptan dolay: Tanrr’ya
tazim etmesi gerceklesmeyecektir. Halbuki karsilikta (ivazda) tazim gerekmedigi
i¢cin onun hakkinda bilgi de gerekmez. Ayrica, karsilig1 sevaptan farkli kilan baska
bir yon daha var. $oyle ki, karsilikta bedel olarak verilecek faydanin belli bir cinsten

¥ Tosl, Kava idii’l- ‘aka 'id, 453.
% Bk. Sirinov, Nasiruddin Tisi’de Varlik ve Ulithiyyet, 214-215.
3L Tasi, Tecrid, 206.
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olma sart1 yoktur ve karsilik verilecek sahsin arzusuna uygun olan herhangi bir
faydanin ona ulastirilmasi yeterlidir. Biitiin bunlarla birlikte, Ttsi ayrica, Tanr’'nin
fiillerinden dogan elemden dolay: verilecek karsiligin ¢ekilen eleme kiyasla akil
sahiplerinin yetinecekleri hadde kadar olmasi, insanin fiillerinin sonucu olan
elemin karsiiginin ise eleme denk olmasi gerektiginin altini gizer. Aksi halde zuliim
olur.”

Sonug olarak Tasi’nin, kubuhun Tanr’nin fiillerine isnddi ve bunun ilahi
adaletle bagdastirilmas1 yoniindeki agiklama ve temellendirmelerinde genellikle
Mu’tezile cizgisini siirdiirdiigiinii ve bu baglamda kismen Islam Messai geleneginin
etkisinde kaldigini soyleyebiliriz.

2.3. Insanin Fiilleri Baglaminda Kétiiliik: Tési’nin Ahlak Felsefesi Acisindan
Bir Analiz

Kubuhun insana isnad edilip-edilmemesi meselesine gelince, Ttsi kabih fiillerin
insana isnadd edilmesi gerektigi goriisiinii insanin ozgiir iradesine dayanarak
temellendirmeye ¢alisir. Fakat burada insan aklini bir ka¢ 6nemli soru megsgul eder
ki, bu sorular: soyle dile getirebiliriz: Tanri’'nin mutlak kudret ve irddesi ile insanin
ozgiir irddeye sahip oldugu diisiincesini nasil bagdastirabilir ve bunu nasil temel-
lendirebiliriz? Ote yandan insan tarafindan gerceklestirilecek fiil ve davraniglarin
deger yargilarina tabi tutulmas: agisindan akil ve dinin yeri nedir?

Insan hiirriyeti veya irdde ozgiirliigiine iliskin tartigmalara genellikle kelam
eserlerinde yer verdigi gorillen Ttasinin bu konuda da Mu'tezili ¢izgiyi takip
ettigini soyleyebiliriz. Tasi insanin 6vgii ve yergiye konu olan fiillerini gergek-
lestirmede 6zgiir oldugunu diigiiniir. Onun varliklarin tasnifinden hareketle pratik
felsefeyi tanimlamasina bakilirsa, felsefenin bu yonii insanin kudret, irdde ve
ihtiyarin1 konu edinir.” Ttsi insan hirriyetini ameli hikmetin varlik sart1 olarak
ortaya koymaktadir. Yani, ameli hikmetin igerigini olusturan ferdi ahlak, aile ahlak:
ve idaresiyle siyasetin gerceklesebilmesi insan hiirriyetine baghdir.

Tecrid ve Fusilde Tsi insanin fiillerini kendi se¢imi ve iradesiyle gercek-
lestirdigini belirtmektedir. Ona gore, drnegin, biz, zartiri olarak canli varlik-larin
ihtiyari hareketleriyle gokten diisen bir tas parcasinin hareketini kargilag-tiracak
olursak, birincisinde kudret s6z konusu oldugu halde, ikincisinde boyle bir seyden
bahsedemeyiz. Ttsi, bu baglamdaki bir bagka delilini kotii fiillerin Tanrr'ya isnad
edilemeyecegi ilkesinden hareketle ortaya koymaktadir. Buna gére Tanrr'ya kotii-
ligiin isnadd edilemeyecegini bildigimizden dolayr koti fiillerin failinin insan

2 Tasi, Tecrid, 207; Tasi, Telhis, 342-343; Semseddin Isfahani, Serhii’t-Tecrid (Istanbul: Siileymaniye Ktp., Fatih
bél., No: 3022), 96a; Baberti, Serhii’t-Tecrid (Istanbul: Nuruosmaniye Ktp., No. 2160), 140b.; Hilli, Kegfii’l-
murdd, 458-461; Tahrani, Tavzihu’l-murad, 618.

3 Tsi, Ahlak-1 Nésiri, tsh. Ali Riza Haydari-Miicteba Minovi (Tahran: y.y., 1369), 38, 62-63, 66, 76-77; Tiirkce
gevirisi igin bk. Ahldk-1 Nasiri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayinlari, 2007), 26.
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oldugunu biliyoruz. Koti fiilleri yapanin iyi fiilleri de yapabilecegini zartiri olarak
bildigimize gore bunlardan birine gii¢ yetirenin digerlerine de kadir olacagini
soyleyebiliriz. Sonug olarak bu durum, insanin gerek ovgii, gerekse de yergi ile
nitelenebilecek fiillerinin var edicisi oldugunu gostermektedir. Boylece, Ttsi, insan-
i Ovgii ve yergi ile nitelenen ve “neden yaptin?” sorusunun séz konusu oldugu
fiillerini onun ihtiyari fiilleri oldugunu séyler. Bunun disindaki fiiller ise Tanrr’ya
aittir.™

Bilindigi iizere insan ve onun ihtiyari fiillerinin kaynagi olan kudret ve
irAdesinin Tanr1 tarafindan yaratildigi konusunda Islim diisiincesinde ittifak var-
dir. Buna gore kudret ve irdde olmadan fiil de s6z konusu olamaz. Dolayisiyla
Tanry, illetler silsilesinde fiillerimizin son illetidir. Peki, bu durum, fiillerimizin
ihtiyari olmasi a¢isindan bir sorun olusturmuyor mu?

Tasi, fiillerimizi kendisiyle gergeklestirdigimiz aletlerin Tanr1 tarafindan
yaratildigini kabul etmekle birlikte, bunun insanin ihtiyarini ortadan kaldirmaya-
cagini belirtmektedir. Ona gore iradi fiillerimizin timi irade tarafindan 6ncelen-
mis olup-olmama imkénina sahiptir ki, bu da insam ihtiyar sahibi kilmaktadir.
Peki, insanin fiile kadir olusunu Tanrrnin kudretiyle nasil irtibatlandirabiliriz?
Acaba insan istemedigi halde Tanr1 bir fiilin gerceklesmesini isterse, o zaman bir
seyde iki zit kudretin ¢atismasi s6z konusu olmaz mi?

Tasi'ye gore insan istemedigi halde Tanri bir seyin olmasini isterse, o sey
gerceklesir. Zira Tanrr'nin kudreti insanin kudretinden istiindiir. Fakat bu, insanin
fiillerinde ihtiyar sahibi olmadigi anlamina gelmez. Irdde &zgiirliigii meselesi,
miikellefin ahiretteki konumunu ilgilendirmesi dikkate alinirsa, temelde insanin iyi
fiillerinden ziyade kotii fiilleriyle ilgilidir. Zira iyi fiillerin Tanrr'ya isnadinda bir
beis olmasa gerektir. Iyi fiillerin karsihigi miikafattir. Ancak, kétii fiillerin kargilig:
ceza oldugu igin bunlarin Tanrr'ya isndd edilmesi beraberinde adalet sorununu
getirmektedir. Dolayisiyla Tanrr'ya koéti fiil isnad edilemeyecegine gore, zaten
O’nun koti fiilleri istemesi ve O’nun bu konuda kudretinin insanin kudretiyle
celismesi diisiiniilemez. Insan iyi bir fiil yapmak istediginde Tanr’'nin onu engel-
lemesi kotii bir fiil oldugu igin boyle bir irdde O’na isnid edilemez. Ancak, insan
kotii bir fiil yapmak istediginde Tanrr’'nin bunun yerine iyiyi istemesi iyi bir sey
oldugu icin s6z konusu olabilir. Tasi’ye gore, ancak bu anlamda Tanri ile insanin
irddesinin catigmasindan ve Tanr’nin murddinin insanin muradina tercihinden
bahsedilebilr. *

Genellikle miitekaddimtin dénemi Es‘arilerce iizerinde durulan bir delile gore,
insan, fiillerinde 6zgiir olsaydi, onun Once yaptig1 bir seyin aynisini sonra da

3 Tosi, Fusil, 108-110, 119; Tasi, Tecrid, 199.
% Tsi, Tecrid, 199; Isfahani, Serhii’t-Tecrid (Istanbul: Siilleymaniye Ktp., Fatih bsl., No: 3022), 91a.
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yapmast gerekirdi. Ornegin 6nce yazmis oldugumuz bir yazinin her yoniiyle
aynisini sonra yazamiyoruz. Tusi ise, bu delili zayif bulmaktadir. Ona gore fiil-
lerden bazilarinin aynen gergeklestirilememesinin sebebi ihtiyarin bulunmayis
degil, 6nce yapilan fiilin tiimel olarak jhata edilemeyisidir.

Insanin tercih sahibi olmadigina iligkin ileri siirillen bir diger delil, iyilik
yoniinden Tanrr'nin fiilleriyle insanin fiillerinin karsilastirilmasina dayanmaktadir.
Buna gore insan kendi fiillerinin faili olsaydi, o zaman onun baz fiilleri Tanri’nin
fiillerinden daha iyi olurdu. Ornegin imani insanin fiili, maymun ve domuzu ise
Tanrr'nin fiili olarak goriirsek, o zaman insanin fiili Tanr1’'nin fiilinden @istiin olmus
olur. Aslinda Ttsi'nin de hakli olarak belirttigi gibi, boyle bir mukayese temelde
yanlistir. Ciinkii her seyden Once nispet tiir bakimindan ayni olanlar arasinda
yapilir. Halbuki burada boyle bir nispet s6z konusu degildir.*®

Tasi’ye gore, insanin fiillerinde ihtiyar sahibi olmasinin anlami, ondan sadir
olan baz fiillerin irade ve ¢aba sonucunda ortaya c¢ikmasidir. Onun sorumlu
kilinmasi ve bu sorumluluk sonucunda miikafat veya cezd almasinin nedeni de
budur. Fakat bununla birlikte, Ttsi ihtiyari olsun ya da olmasin, insanin biitiin
fiillerinin illet-malil silsilesi sonunda Tanrr'ya dayandiginin ozellikle altini gizer.
Ayrica, Tisi soz konusu bu anlayisin insanin 6zgiir irddesinin oldugu diisiincesini
inkar etmeyecegini de belirtir. $6yle ki, insanin fiillerinin yakin sebebi, onun kudret
ve iradesidir. Tanr1 da sebepler sebebi olduguna gore fiillerin ortaya ¢ikmasinda
dolayli sebep olmaktadir ki, dolayisiyla bu da insanin muhtéar olduguyla celismez.
Sayet Tanrr'nin sebeplerin araciligi olmaksizin insanin iradi fiillerinin faili oldugu
iddia edilirse, o zaman insanin 6zgiirligii ortadan kalkar ve yiikiimlii olmasinin
anlami da kalmaz. Halbuki boyle bir sey hem dine, hem de vakiaya ters diisme-
ktedir. Ancak, bu durumda s6yle bir soru da akla gelmiyor degil: “Eger Tanr1 insan-
lar1 yaratmadan once onlarin ne yapacaklarini biliyorsa, bu, insanlarin Tanrr'nin
bilgisinin hilafina bir sey yapamayacaklari, dolayisiyla fiillerinde mecbur birakil-
diklar1 anlamina gelmez mi?”

Tasi'ye gore, evet, Tanr1 kendi fiillerini de onlar1 yaratmadan once biliyordu.
Sayet bilgi cebri gerektirirse bu, Tanr1 i¢in de s6z konusudur. O halde, O da yaptik-
larina mecburdur. Iste, buna ne tiir bir cevap verilebilecekse, insan fiillerindeki
cevap da o tiirden olacaktir.

Iste, insanin iradde ozgiirliigii s6z konusu olunca, onun isteginin Tanri’'nin
takdiri ile iliskisi de meselenin diger vechesini olusturmaktadir. Burada en temel
sorun Tanrr'nin her seyi dnceden takdir ettigini kabul ettigimiz takdirde insanin
fiili yapma isteginin ne anlam tasiyacagi yoniindedir.

36 Tsi, Tecrid, 199; Kuscu, Serhii’t-Tecrid, 3/310.
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A A

Tuasi’ye gore Tanri, bir seyin ortaya ¢ikmasini insanin ¢abasi aragiligiyla takdir
eder. Fakat insanin ¢aba harcamasi ¢aba yoluyla kendisi i¢in takdir edilene ulaga-
cag1 anlamina gelmez. Zira yalnizca ¢aba bir fiilin olusmasinda esas neden olmayip,
diger sartlar1 da gerektirir.” TGsi’nin bu baglamdaki gortslerini kisaca 6zetleyecek
olursak, anlagilan su ki, diisiintiriimiiz iradi fiillerin var edicisinin Tanr1 oldugunu
kabul etmekle bereber, bu durumun fiillerin iradi olarak insandan sadir olmasini
engellemeyecigini de sdyler. Tipki bina yapan bir ustanin durumunda oldugu gibi.
Soyle ki, usta, binanin yapilisinda kullanacagi malzemeyi hazir bulmaktadir. Ayrica
kendisi de bina yapma yetenegine sahiptir; dolayisiyla bu yetenegin kaynag: olan
giigler de ona 6nceden verilmistir. Ustanin burada yapacagi is her hangi bir seyi var
etme degil, mevcud malzemeyi uygun bir bi¢imde kullanarak bina yapmak
olacaktir. Sonug olarak o, binanin yapicisidir. Fakat gerek bindnin ingaatinda kulla-
nilan malzemenin, gerekse de binayi insa ederken ustanin sahip oldugu giic ve
kuvvetlerin yaraticis1 usta degildir. Onun goérevi malzemeleri gereken sekilde
kullanip onlara bicim vermekten 6teye gegmemektedir. Sonug olarak insanin so-
rumlulugunu gerektirerek ihtiyar sahibi olusunu saglayan husus, iste bu bicim
vermedir.”®

Tast’nin, yine irdde oglirligii meselesini ele aldigi Ef‘alii’l- ibad beyne’l-cebr
ve’t-tefviz adli risalesindeki goriisleri de onun Cebr ve Kader'deki goriislerini des-
tekleyici mahiyettedir. TGsi’nin s6z konusu risalede gecen “ne cebr var ne de tevfiz”
seklindeki sozii de iste, bu tutumun 6z bir ifadesidir.”

Tasi’ye gore insan iyi ve kotii gibi deger yargilarina tabi tutulacak fiil ve
davranislarini gerceklestirmede 6zgiirdiir. Zira bu ilke kabul edilmedigi takdirde
ahlaki kurallarin bir anlaminin kalmayacag: gibi, ayrica ilahi teklifin karsisindaki
tavrina gore insanin miikéfatlandirilma ve cezélandirilmasinin da her hangi bir
anlami kalmayacaktir. Ayrica, keldm ilmi agisindan baktigimizda Tasi’nin goriis-
lerinde dikkat ¢eken nokta, onun bu baglamdaki goriislerinde insanin muhtar
oldugu soylenilmekle birlikte, fiillerinin haliki (yaraticisi) olarak nitelendiril-
memesidir ki, bu da Seyh Miifid (6l. 413/1022) gibi alimlerin tutumuyla ortiis-
mektedir. Nitekim Seyh Miifid, iradi fiillerin insandan sadir olmasini belirtmek
adma “fiil”, “ihdas”, ihtira™”, “sun’ ve “iktisab” gibi kavramlarin kullanilabilecegini

Nasiriiddin Ttsi, “Risale-i Cebr ve Kader”, Mecmii ‘a-i Resd’il-i Hace Nasiriiddin-i Tiist (Tahran: Intisarat-1
Dénisgah-1 Tahran, 1335 hs.), 24-25.

Isfahani, Tast'nin bu tutumunun Islam filozoflari, Imdmu’l-Harameyin el-Ciiveyni ve Mu’tezileden Ebu’l-
Hiiseyin el-Basri tarafindan da savunuldugunu belirtmektedir. Bk. Isfahani, Serhii’t-Tecrid (Istanbul: Siiley-
maniye Ktp., Fatih bol., No: 3022), 90b.

¥ Nasiriiddin Tasi, “Ef aliv’l-‘ibad beyne’l-cebr ve't-tefviz”, Telhisii’l-Muhassal (Beyrit: y.y., 1405/1985), 475-
476; Tasi, “Serhu Mes’eleti’]l-‘ilm”, Ecvibetii’l-mesd 'ili'n-Nasiriyye, haz. Abdullah Ntrani (Tahran: y.y., 1383
hs.), 105.
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kabul etmekle birlikte, bu baglamda insan icin “halk” (“yaratma”) kavramini
kullanmay1 dogru bulmamaktadir.*’

Insanin irdde 6zgiirliigii baglamindaki biitiin bu tartigmalar kétiiliigiin insana
isnadinin kelami ve felsefi acidan temellendirilmesi adina mithim olsa gerektir.
Fakat kotiliglin insana isnadi meselesi sadece irdde Ozgiirligii baglaminda ele
alinip degerelendirilecek bir konu degildir. Bu anlamda ¢alismamizi ilgilendiren
temel sorunlardan bir digeri de Tusi’ye gore iyi ve kotiinlin epistemik degeri ve
kaynag1 baglaminda akil ve dinin yerini tespit etmektir. Bu nedenle ¢alismamizin
ilerleyen kisminda Ttsi'nin ahlak metafizigi ve epistemolojisi baglaminda kotiilitk
problemini nasil temellendirdigine iliskin tartigmalarina yer vermeyi uygun
buluyoruz.

Ahlak felsefesinin temel hedefi olan gercek mutlulugu nihai iyi ile
irtibatlandiran Ttsi, nihai iyi ve degerin merkezine daha 6nce de belirttigimiz tizere
Tanrr’'y1 koymaktadir. Buna gore ontolojik olarak Tanrrdan bagimsiz bir “iyi”
distiniilemez. O halde biitiin “iyi'nin veya “deger”in nihai kaynagi Tanrr'dir.
Bin4enaleyh O’ndan kotiillik dogmaz. Nitekim Tasi’ye gore Tanri, kendisinden
glizel ve iyiden bagka bir seyin sadir olmayacag: bir varliktir. Buna goére, mutlak
bilgi, kudret ve iyiligin yegane kaynag1 ve referansi olan Tanrr'nin géndermis oldu-
gu vahiy, insanlar i¢in degerin (olmasi gerekenin) olgustudir.* Filozofun ahlak
metafizigi agisindan 6nemli olan bu tez bir yandan ahlaki degerlere ve 6nermelere
ontolojik bir temel bulma arayisin1 hedefine kavustururken, diger yandan ahlak
epistemolojisi agisindan 6nemli olan “ahlédki dnermelerin neye gore belirlenecegi?”
sorusunu da belli 6lgiide ¢oziime kavusturmaktadir. Bu tiirden goriisler Ttsi'yi
insan fiillerinin ahlaki degerini belirlemede temel unsurun Tanr1 oldugu seklindeki
bir sonuca gotiirmiistiir. Fakat ahlaki ilkelerin Tanrr'ya dayandirilmasi, ahlaki
onermelerin belirlenmesinde aklin bir fonksiyonu olmadigi anlamina gelme-
mektedir. Nitekim ¢alismamizin baginda da belirttigimiz tizere Mu‘tezili telakkiyi
benimseyen Tusi’ye gore, beseri akil, iyi ile kotiiyli ayirt edebilecek potan-
siyeldedir.* Ayrica, insan fitratinin temel iki 6zelligi olmasindan dolay: akil ve din
arasinda herhangi bir ¢atisma olmadigi hususu selefleri gibi Tusi tarafindan da
belirtilmektedir. O, Tanr’'nin emir ve yasaklarina uymay1 ve rizasini gézetmeyi,
ahléki tercihlerimizin baglica kistasi olarak sunar.” Dolayisiyla, akil, ahlaki 6nerme-
leri ahlaki muhéakeme ile tiretirken temel yeti, ilahi kanunlar ise aklin merkeze al-
mast gereken temel ilkelerdir. Bindenaleyh Tusi, ahlaki kotiiliikleri belirlemeye

4 Seyh Miifid, Eva 'ilii’l-makalat, thk. Mehdi Muhakkik (Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1413), 16.

' Nasiriiddin Ttsi, “er-Risaleti’'n-Nasiriyye”, Telhisii’l-Muhassal (Beyrut: y.y., 1405/1985), 505-506.

42 Tsi, Fusil, 100.

# Tasl, Ahlak-1 Nasiri, 90-91, 115-116, 135-136; krs. Ibn Miskeveyh, Tehzibiil-ahlak ve tathirii’l-a rak, nsr.
Ibnir’l-Hatib (b.y.: Matba‘atu'l -Asriyye, 1398/1978), 128.
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iliskin muhakeme yetimizin gelismesi adina ahlak egitiminde ildhi kanunlara da
onem verilmesi gerektiginin altini ¢izer.**

SONUC

Eserleriyle Islam diisiincesinde felsefi kelam geleneginin olusum ve gelismesine
biiytik katk:i saglayan Nasiriiddin Tasi, Siinni kelamindaki gelismelerin etkisiyle
Imami-felsefi kelam geleneginin kurucu ismidir. Yéntem olarak eserinde yeri
geldiginde kelami, yeri geldiginde de Messai gelenekten yana tavir aldig1 goriilen
disiiniirimiiziin Islam kelim gelenegindeki faaliyetleri burhan esash felsefi kelam
projesi olarak nitelendirilebilir.

Islam kelam geleneginde oldugu gibi, Ttsi de kétiilitk problemini hiisun-kubuh,
hayir ve ser basliklar1 altinda metafizik, ontolojik, epistemolojik ve etik boyutlariyla
degerlendirmektedir. Bu anlamda, mezkir konu, alemde kotiliigiin varligy, iyilik ve
kotiliigiin - mahiyeti, alemdeki kotiiliyiin Tanrr'nin sifatlariyla olan iligkisi,
degerlerin nesnelligi ve 6znelligi, kotiiliigiin bilinmesinde aklin ve vahyin konumu
ve yetki alanlari, insan fiillerindeki iyilik ve kotiiligiin mahiyeti gibi farkli agilardan
tartistlmaktadir. Onun bu konularda Mu‘tezile-Sia ¢izgisini devam ettirdigini
soyleyebiliriz. Nitekim diisintiriimiize gore, hiisiin ve kubuhu bilhassa akil belirler.
Tsi insan aklinin dine bagvurmadan da bazi seylerin iyi veya kétii oldugunu zarari
olarak bildigini iddia eder. Diigiiniiriimiize gore, eger hiisiin ve kubuh akli degil,
seri olmus olsaydi, o zaman hiisiin ve kubuh gercekte ne aklen ne de ser’an sabit
olurdu. Sonug olarak, Ttsi iyilik ve kotiiliiglin zati- nesnel oldugunu iddia eder ki,
boyle bir tutum kendisini Es‘ari diisiintirlerden ayirmaktadir.

Mutlak iyiligi temsil eden Tanrr'ya koti fiillerin isnad edilip-edilemeyecegi
meselesine gelince, selefleri gibi Ttsi de problemi irade hiirriyeti, kaza-kader, teklif
ve lutuf gibi konular esliginde tartismaktadir. Tanrr’'ya kot fiillerin isnad edilip-
edilemeyecegi konusunda Ttsi'nin, genelde Mu'tezili olmakla kismen Es‘ari
¢izgisini benimseyerek sentez¢i bir tutum sergilegini soyleyebiliriz. Nitekim, her
seyden Once, kotii fiillerin Tanrr'ya isnad edilemeyecegi yoniindeki Mu'‘tezili
telakkiyi savunan Tusi, ayrica, Tanr’'nin kudretinin kabih fiiller dahil her seyi
kusattigini, fakat hikmeti geregi kabih fiil islemeyecegini de belirtir. Sonugta biitiin
fiilleri Tanrr'ya isnad edemeyiz ve béazi fiillerin kaynagi insanin kendisidir. Bu
anlamda, Tanrr'nin insandan taati onun Ozgiir iradesine bagli olarak istediyini
belirten Tsi, insana se¢im hakk: verildigi hususuna dikkat geker. Boylece kabih
fiillerin insana isnad edilmesi gerektigi tezi, insanin 6zgiir iradesine dayanarak
temellendirilmeye calisilir. Bu anlamda koétiiliikk sorununun haddizatinda etik
boyutlar1 da icerdigini soyleyebiliriz. Bindenaleyh iyi ve kotd fiillerin ve onlara

“ Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 64-65, 105-106, 222-240. Anar Gafarov, NasiruddinTiisi'nin Ahlak Felsefesi (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2011), 209.
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iliskin deger yargilarinin kaynagi meselesinin Tusiyi ilgilendirmesinin mantig:
anlagilmis olsa gerektir. Filozofumuz, iyi ve kotii ahlakin kaynaginin bizzat insan
nefsi oldugunu sdyler. Bu kabilden gériisleriyle Tasi’nin Islam Messai geleneginde
genel olarak kabul goren Platoncu ve Aristocu klasik nefs anlayisini benimsedigini
soyleyebiliriz. Buna gore, fiilin iyi ve kotii diye belirlenmesinde akil 6nemli bir
konuma sahiptir. Akil ahlaki énermeleri iiretirken temel yetidir. [lahi kanunlara
gelince, onlar aklin merkeze almas1 gereken temel ilkelerdir. Aklin ahlaki kotiiliik-
leri belirleme ekseninde muhakeme kabiliyetinin gelismesi bir yandan ilahi kanun-
larin 6grenilmesini, diger yandan bireyin teorik ve pratik agidan ahlaki gelisiminde
psiko-sosyal dinamiklerin dikkate alinmasini zorunlu kilmaktadir.

Beseri iradeyi asan elem ve felaketlere gelince, genellikle Mu‘tezili tutumu
benimsedigi goriilen Ttsi, oncelikle elemleri iyi (hasen) ve kotii (kabih) diye ikiye
ayirmakta, bunlardan birincisini Tanrr'ya, ikincisini de insana ait kilmaktadir.
Tasi’ye gore, ilahi kaynakli elemler sartlara bagli olup miikellefe yonelik zulme yol
a¢mazlar. Elemleri iyi kilan sartlar1 temelde dort qrupta tasnif eden diistiniiriimiiz,
insandan kaynaklanan bazi elemlerin de iyi olabilecegini s6yler. Bu anlamda “elemi

hak etme”, “adet”, “nefsi miidafaa” ve “daha biiyiik zarar1 defetmek” gibi anahtar
kavramlardan bahsedebiliriz.

Beseri irade ve rizayir asan kotiliklerin Tanrr'nin adéleti ile nasil bagdas-
tirllacagina iliskin sorunu, Tusi kotiiligii eskatolojik agidan temellendir-mekle
¢ozmege calisir. Bu anlamdaki anahtar kavramsa, etimolojik olarak bedel veya
kargilik anlamina gelen “ivaz” kavramidir. Tasi, ivazi insana ¢ektigi elemlere
karsilik olarak ahirette bir bedelin 6denmesi ve hak edilen her tiirlii menfaat diye
tanimlar. Boylece Ttsi, Tanr’'nin yarattigi her seyin kulun yararina oldugu (aslah)
digiincesine dayanarak insanin basina gelen dogal felaketleri, karsilastign koti-
likleri, 6liimden sonraki hayat baglaminda temellendirmeye ve meseleyi ilahi
adaletle bagdastirmaya ¢aligmaktadir.
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Oz

Sair duygularini anlatmak igin bazen olgiinlii dilin disina ¢ikip kural disi kullanimlar: tercih eder.
Dil kurallarinin bozulmamast igin standart dil yapisina aykiri olan bu tasarruflar simirlandirilmis ve bu
konuda temel olgiit, eski Arap sairleri olmugstur. Onlarin kural dist kullanimlari, siir zarureti olarak
kabul edilirken digerlerinin tasarruflart lahn olarak nitelendirilmistir. Cahiliye sairlerinin dile aykiri
tasarruflarimin gesitli sekillerde yorumlandigi bu diisiince, sadece edebiyat alaninda degil, diger disiplin-
lerde de biiyiik 6l¢tide kabul edilmistir. Boylelikle Cahiliye siiri zamanla kanonlasip (otorite) sorgula-
namaz hale gelmistir. Eski Arap sairlerinin dili kullanirken hata edip etmediklerinin tartisildigr bu
calismada Cahiliye donemi sairlerinin standart dil kurallarina aykiri kullanimlarina dikkat ¢ekilip
bunlarin lahn oldugu one siiriilmektedir. Bu dogrultuda ¢alismanmin girisinde istishdd edilen Arap siiri-
nin siirlart belirlenecek, birinci boliimde ise kanon kavrami ve Cdhiliye siiri iizerinde durulacaktir.
Akabinde ise Cahiliye sairlerinin yaptigi bazi dil hatalari ve sonraki donem edebiyat miinekkitlerinin
bunlari savunmak igin ortaya koyduklari zorlama yorumlar tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Siir Zarureti, Standart Dil, Istishad, Yorum, Lahn.
Abstract

In order to express his feelings, the poet goes out of the standard language and abandons common
usage. The number of dispositions was limited to avoid breaking the language rules, and the main crite-
rion in this subject was set the ancient ‘Arab poets. While the use of language by the ancient ‘Arab poets
against the rules was accepted as a necessity of verse, the dispositions of the later periods’ poets were
described as errors. This idea, which considers the use of language by Jahiliyyah poets as infallible has
been largely accepted. Thus, the poetry of Jahiliyyah has become canonized and unquestionable over
time. In this study, which discusses whether ancient Arabic poets made mistakes in using the language, it
will be noted that the poets of the Jahiliyyah use a language contrary to standard rules and it will be
suggested that they are lahn.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetic Necessity, Standard Language, Istishhad, Com-
ment, Lahn.

Extended Summary

In order to express his feelings, the poet goes out of the standard language and abandons common
usages. The number of dispositions was limited to avoid breaking the language rules. The main crite-
rions in this subject were set by the ancient ‘Arab poets. While the language use of the ancient ‘Arab
poets against the standards was accepted as a necessity of verse, the dispositions of the later period
poets were described as incorrectness (lahn/ khata’). Literary critics have classified the poets who are
the main source of language rules in order to identify the poets whose poetry is the source. Although
various distinctions have been made on this subject, the division based on the period in which the
poets lived has been accepted as the basis. In this context, the following division is generally respected.
Al-Jahiliyyiin: This term is used to describe ‘Arab poets who lived before Islamic religion. While
determining the language material, the words of the poets of this period were used as evidence. Al-
Muhadramiin: They are poets who spent some of their lives in the Ignorance period and some of them
in the Islamic period. Since the poets’ relations with non-‘Arab communities have not yet reached the
level of distorting the language, the works of the poets in this stratum are also considered as evidence
for the determination of the correctness of the language material. Al-Mutaqaddimiin: They are poets
such as Jarir, Al-Farazdaq and al-Akhtal, who lived in the period from the beginning of the al-
Khulafa’ ar-Rasidiin period to roughly the end of the Umayyad Caliphate. Although the acceptance of
their words and poems is cautious, according to the majority of literary critics, their poems can be
used as evidence. Al-Muwalladiin: It includes the poets who lived after the aforementioned strata. It is
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accepted that these poets, also called Muhdas, generally started with Bashar ibn Burd. Although there
is conflict in the third part, the poems written in the first three periods were considered as the main
evidence while determining the language rules. However, the poems of Al-Muwallad poets were not
evaluated as a source. The duty of the poets of the Al-Jahiliyya to represent their tribes and the power
of poetry canonized the poets and their works. Although there are different narrations, the hanging of
some selected poems in the Ka‘bah, which is considered sacred, indicates the importance of poetry
and the immunity of poets. The fact that poetry is a reference source for understanding the Qur'an
and being a criterion for determining the rules of language caused the mistakes of the poets of this
period to be ignored. Thus, their mistakes were tried to be explained with strained interpretation (al-
takalluf). On the other hand, some literary critics such as Ibn Faris, Ebu al-Hasan al-Curcani and
Hafact evaluated the mistakes of the old “Arab poets as incorrectness and described the comments as
strained interpretation. In particular, Ibn Faris’s negative attitude towards sentence "Poet can do
things that are not permissible in case of poetry necessity" is remarkable in this context. However, in
the following periods, this view lost its effect and the poetry of the Al-Jahiliyya period turned into an
unquestionable canon. That’s why obvious mistakes were tolerated. Contrary to the majority who
tried to defend the wrong use of the old Arab poets with forced interpretations, it was argued that the
poets of this period could use the language incorrectly. Among the representatives of this attitude,
Ebu al-Hasan al-Curcani, Ibn Faris and Hafaci can be mentioned. Some literary critics, especially
these names, evaluated the mistakes of the old ‘Arab poets as lahn and described the comments as al-
takalluf. For example, Ibn Sinan al- Hafaci, without making a distinction between old and new, ac-
cepted the poet’s dispositions against the rules of language as wrong and evaluated the usages that
kudema called necessity as lahn. Similarly, Aba Hilal al-“AskarT (after his death 400/1009) argued that
although the nahw scholars condoned, the poet should stay away from necessity, because necessity
makes the sentence limited to a certain structure. In addition, according to him, such savings found in
ancient poets are related to the new formation of poetry in their period. Considering the principle that
poets criticize each other and no one is innocent of mistakes in fairs and poetry competitions estab-
lished in the Al-Jahiliyya, the view that an artist can make a mistake, even if he is a poet of ignorance,
seems more reasonable. As a matter of fact, the following couplets belonging to al-Bardaht, one of the
Muhadram poets, which he said in a discussion, are important for our subject.
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You searched for incorrect usage in Muraqqash’s speech,
Your own physique is wholly built on incorrectness
Your eyes are iqgwa’, your nose is mukfe’

Your face is 1td’, you are the one with many patches.

This idea, in which the use of language by Jahiliyyah poets is considered infallible and their dispo-
sitions contrary to language are interpreted in various ways, has been largely accepted. Thus, the
poem of Jahiliyyah has become canonized and unquestionable over time. In this study, which discuss-
es whether ancient Arabic poets made mistakes in using the language, it will be noted that the poets of
the Jahiliyyah use contrary to standard language rules and it will be suggested that they are incorrect.
As a matter of fact, the couplets of Berdaht, one of the Mukhadram poets, are important for our sub-
ject.
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GIRIS

[slam devletinin topraklarinin genislemesiyle Araplarin diger milletlerle iligkisi
artmis, dolayisiyla da Arap dilinde yanlis kullanimlar (lahn) yayginlagmistir. Bu
yiizden edebiyat tenkitcileri, sozliik bilgisi ve gramer kurallarinin belirlenmesinde
delil olabilecek dogru malzemeyi tespit etmek igin fasih olan kullanimlar1 digerle-
rinden ayirmislardir. Bu yiizden de dil malzemesinin tespit edilmesinde énemli rol
oynayan sairler, yasadiklar1 déneme gore tasnif edilmistir. S6z gelimi Ibn Sellam el-
Ctimahi (6l. 231/846 [?]), Tabakatii fuhilli’s-su ‘arda’ adli eserinde Cahiliye Done-
minden baslayarak Emeviler'in son devrine kadar yasamis sairleri “Céhiliyytn”,
“Islamiyytin” ve “Mubadramiin” seklinde tasnif ederken' sonraki dénem edebiyat
miinekkitleri, sairleri, agagidaki gibi tasnif etmiglerdir.”

1. Cahiliyytin: Bu terim Islam dini gelmeden 6nce yasamis Arap sairlerini an-
latmak i¢in kullanilmaktadir. Bu donemde genellikle kabilelerin gii¢ kaynag: sayi-
lan sair, yapitlarinda kabilesini savunup onlar1 évdiigii i¢in toplumda 6nemli bir
konuma sahip olmustur. Ayrica bu dénemde mekansal ve toplumsal farkliliklarina
ragmen sairler arasinda Kureys lehgesi ortak siir dili olarak kabul gériip kullanil-
mustir. Bunun yani sira Céhiliye déneminde, sairlerin farkli kiiltiir ve dillerle iligkisi
oldukg¢a sinirli oldugundan dilin yapisi ve kurallarinda degisiklik yasanmamuigtir.
Bu dogrultuda yilin belli donemlerinde kurulan panayirlarda siir yarigmalarinin
diizenlenip siirlerin, alaninda otorite sayilan hakemlere sunulmasi da yanhs dil
kullaniminin 6niine ge¢mistir. Nitekim segilen bazi siirlerin Kabe'ye asildigi da
rivayet edilmistir.” Bu sayilan sebeplerden dolay1 Céhiliye donemi siiri, dil malze-
mesi tespit edilirken asli delil olarak kabul edilmistir.

2. Mubadramtin: Hayatlarinin bir kismini1 Cahiliye, bir kismini ise Islami do-
nemde gecirmis sairlerdir. Sairlerin, Arap olmayan topluluklarla iliskileri hentiz dili
bozacak dereceye ulasmadigindan bu tabakada yer alan sairlerin yapitlar1 da dil
malzemesinin dogrulugunun tespiti konusunda delil sayilmigtir.

3. Miitekaddim@n: Hulefa-i rasidin doneminin baslarindan, asagi yukari
Emeviler devrinin (661-750) sonuna kadar uzanan dénemde yasamis Cerir (6.
110/728 [?]), Ferezdak (6l. 114/732) ve Ahtal (6l. 92/710-11) gibi sairlerdir. Bunlara
ait soz ve siirlerin kabul edilmesine temkinli yaklasilmakla beraber bu dénemde dil
hatalar1 tolere edilebilir seviyede oldugundan edebiyat tenkitcilerinin biiyiik cogun-
luga gore bunlarin siirleri ile istishad edilebilir. Diger taraftan Ebi ‘Amr b. el-A‘la

! EbG Abdillah Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakatu fuhili’s-su ‘ard, thk. Mahmtd Muhammed Sakir
(Cidde: Darir'l-Medeni, ts.), 2/1/23-24.

2 Ibn Regik el-Kayrevani, el- Umde fi mehasini’s-si‘ri ve adabihi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Daru’l-Ceyl, 1401), 1/113; Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid Abdiilkadir el-Bagdadi, Hizanetii’l-edeb ve liibbu
litbabi lisani’l- ‘Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1418/1997), 1/6.

®  Ebt Abdillah Hiiseyin b. Ahmed b. Hiiseyin ez-Zevzeni, Serhii’l-Mu ‘allakati’s-seb ‘a (Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 2002), 9.
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(6l. 154/771) ve Ibn Ebi Ishak (6l. 117/735) gibi dilciler, bazi Islami dénem gairleri-
nin lahn yaptiklarini 6ne siiriip bunlarla istishad edilemeyecegini belirtmiglerdir.*

4. Mivelledtin: Mezkar tabakalardan sonra yasayan sairleri kapsamaktadir.
Mubhdes olarak da adlandirilan bu sairlerin genellikle Bessar b. Biird (6l. 167/783)
ile bagladig1 kabul edilmistir.” Bu donemde Arap dilinde yapilan hatalar giin gectik-
e artmus ve tolere edilebilirlik seviyesi agilmistir. Bu yiizden de bu sairlerin yapitla-
r1 dilde delil olarak kullanilmamigtir. Fakat Zemahseri (61. 538/1144) el-Kessdf isim-
li tefsirinde EbG Temmam’in (6. 231/846) siiriyle istishad etmis® ve bunu soyle
gerekcelendirmistir:

Dil konusunda kendisiyle istishad edilmese de Habib b. Evs (Ebil Temmadm), Arap dili dlimle-

rindendir. Rivayet ettikleri gibi onun sozlerini de kabul et. Nitekim dlimler onun rivayetine ve
uzmanligina giivendiklerinden ‘Bunun delili el-Hamdse’nin beytidir.” demislerdir.”

Zemahseri’'nin yukaridaki sozlerini agiklayan Tibi (6l. 743/1343), Eba
Temméam’in, ilgili kullanim1 Araplardan duymamis olmas: durumunda bunu riva-
yet etmeyecegini 6ne siirmiistiir.® Benzer sekilde Ibn Malik et-Tai (6. 672/1274) ve
Ibn Hisdm’mn (8. 761/1360) da zaman zaman miivelled sairlerle istishad ettigi go-
rilmektedir.” Bu noktada kimi zaman dil alimlerinin istishad i¢in degil, 6rnek ver-
mek i¢in muhdes sairlerin siirlerine yer verdikleri de unutulmamalidir.”

Sahih dil malzemesinin belirlenmesi hususunda yapilan yukaridaki tasnife gore
Cahili ve Muhadram sairlerin yapitlari ile tartigmasiz ihticac edilmistir. Islami do-
nem siirleri, gogunluga gore makbul sayilirken Miivelled(in tabakas: ile istishad
kabul edilmemistir. Muhadram sairlerin hayatlarinin bir kismini Céhiliye Done-
minde gecirdikleri dikkate alindiginda kendisiyle istishad konusunda ittifakla delil
olarak kullanilan tabakanin, Cahiliye sairleri oldugu anlagilmaktadir.

Sahih dil malzemesini tespit ederken asli delil olarak kabul edilen Céhiliye sair-
leri, siireg icerisinde kanonlasip sorgulanamaz hale gelmis, hatta yaptiklar1 ¢ok ba-
riz hatalarin bile iizeri zorlama yorumlar ile 6rtiilmeye ¢alisilmistir. Klasik donem-
de Ebii’l-Hasan el-Ciircani (61. 392/1001-1002), Ibn Faris (61. 395/1004) ve Fahred-
din er-Razi (6. 606/1210) modern donemde ise Taha Hiiseyin gibi eski Arap siiri ile

* Mustafa Sadik er-Rafi‘i, Tarihu adabi’l- ‘Arab (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1394/1974), 1/229.

°  Bagdadi, Hizénetii’l-edeb, 1/6.

Eymen Muhammed ‘Ivad Ali - Zeki Osman Abdiilmuttalib, “ez-Zemahseri ve mezhebuhu fi'l-istishadi bi’s-

si‘ri min hilali kitabih el-Kegsaf”, Meccelletu Adabi’n-Nileyn 3/4 (2018), 95-102.

Ebiv’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve ‘wytini’ll-

ekavil fi vucithi’t-te 'vil (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407/1987), 1/86.

8 Serefiiddin Hiiseyin b. Muhammed et-Tibi, Fiitihiil-gayb fil-kesf ‘an kind i’r-reyb, thk. ‘Iydd Muhammed
Gavc- Cemil Beni ‘Ata (Diibey: Caizetu Diibey ed-Devliyye 1i'1-Kur’ani’l-Kerim, 1434/2013), 2/280.

®  Muhammed ‘Ivad Ali - Osman Abdiilmuttalib, “ez-Zemahseri ve mezhebuhu fi’l-istishadi bi’s-si‘ri min hilali
kitabih el-Kegsaf”, 103.

12 Sahid ve mesel arasindaki fark igin bk. Ebit’l-Me‘ali Mahmud Siikrii b. Abdullah el-Aldsi, [thafu’l-emcad fi ma
yasthhu bihi’l-istishad (Bagdat: Matba ‘atw’l-Irsad, 1402/1982), 60-62.
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istishad1 sorgulayan bazi ¢aligmalar yapilmistir. Taha Hiiseyin’in eseri ile ¢alisma-
mizi farklilagtiran nokta, ona gére Imruiilkays (61. 540 dolaylar1) ve A‘sa (61. 7/629
[?]) gibi Cahiliye doneminde yasamis sairlere nispet edilen siirlerin, bu isimlere ait
olmamasi ile alakalidir. Bagka bir deyisle Taha Hiiseyin ilgili siirlerin sairlerine
aidiyetini kabul etmemekte, dolayisiyla da bunlar ile istishadin dogru olmadigini
one stirmektedir." Bu ¢aligma ise siirlerin aidiyetini degil, eski Arap sairlerinin hata
yapma ihtimallerini sorgulamaktadir. Dolayisiyla ilgili siirlerin mevsukiyeti calis-
manin 6n kabulleri arasinda yer almaktadir.”” Ebii’l-Hasan el-Ciircani ve Ibn
Faris’in ¢alismalar: sistemli bir aragtirmadan ziyade siir ile alakali eserlerinde zik-
rettikleri istitradi bilgiler niteligindedir. Fahreddin er-Rézi ise Ebi'l-Hasan el-
Ciircani’nin iddiasin1 ve delillerini el-Mahsil'inde zikretmekle yetinmigtir."”

1. CAHILIYE SIIRLERININ KANONLASMASI
1.1. Kanon Kavram:

Cahiliye doneminde yazilan siirlerin otorite haline gelmesi “okunmaya deger,
mubhatap kesime en uygun olan ve okunmadiginda kiiltiirel bir yoksunluk olustu-
ran eser” olarak tanimlanan'* kanon kavraminmn igerdigi “karst ¢ikilip sorgulana-
maz” anlami ile agiklanabilir. Terimin ifade ettigi bu mana, kelimenin kokii ile ya-
kindan iliskilidir. Kelimeye kaynaklik eden Sami dillerde kanon; 6l¢ii, kriter, kanun
ve kural anlamina gelir."” Bunun yaninda Hristiyan teolojisinde otoritelerce dogru-
lanmis metin anlamini da tagimaktadir. Teolojik anlamlar barindiran bu kavram
16. Yiuzyila gelindiginde kilisenin tekelinden ¢ikip sekiiler bir yapiya sahip olmus-
tur.'® Buna gore bir yapitin kanon oldugunu iddia etmek ona adeta ilahi bir vasif
yiiklemek yani onu sorgulanamaz hale getirmektir."”

Taha Hiiseyin, Cahiliye siiri tizerine, gev. $aban Karatas (Ankara: Ankara okulu, 2012), 33.

Konunun ayrintilari igin bk. Nihad M. Getin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiilte-

si, 1973).

3 Fahreddin er-Rézi, Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. el-Mahsil fi ‘ilmi usili’ll-fikh.
thk. Taha Cabir Feyyaz el-*Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1412/1992) 1/403-404. Razi'nin iddiasi igin bk.
Mehdi Cengiz, Dilde Kesinlik Sorunu- Anlatabilmenin Imkani (Istanbul: Ketebe, 2021) 123-132.

4 Ulas Bingol, “Shakespeare’i Kanon Yapabilmek”, HIKMET-Akademik Edebiyat Dergisi 1 (2015), 41. Baska

kanon tanimlar1 igin bk. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaymcilik, 2013),

903.

Turgay Anar, “Tiirk Edebiyatinda Edebiyat Kanonu: Kanon, Kanona Girmek ve Kanona Miidahale”, FSM [Imi

Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 1 (2013), 41. Ayrintili bilgi i¢in bk. Yasin Meral, Yeni Ahit Ka-

nonu’nun Olusumu (I- IV. Asirlar) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Te-

zi, 2007), 42-44.

16 TJale Parla, “Edebiyat Kanonlar1”, Kitap-lik 68 (Ocak 2004), 51.

Bingol, “Shakespeare’i Kanon Yapabilmek”, 42.
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1.2. Bir Metnin Kanonlasmasinda Etkili Olan Faktorler

Bir metnin kanon halini alip sorgulanamaz bir giice ulasmasinda aydinlarin
olusturdugu entelektiiel topluluk, siyasi erk ya da halk etkili olur.”® Aydinlarin ait
olduklar1 toplum yanindaki ayricalikli konumu onlarin kabul edip onayladiklar
metni kanonlagtirir. Benzer sekilde halka hitap eden, onlarin ilgisini ¢eken metinler
de zamanla kanonlagmaya baglar. Fakat siyasi erkin dahil oldugu kanonlastirma
stiregleri baglangicta uygulanan baski ve agir propaganda sonucu kabul gorse de
sonraki donemlerde bu ayricalikli vasfin1 kaybeder. Ozellikle devlet, parti ve din
alimleri gibi yiiksek otoritelerin kendi sanatgilarini ve eserlerini kanon haline ge-
tirme ¢abalarinin uzun vadede basart ile sonuglanmadig: goriilmektedir.

Edebi bir metnin kanonlagsmasinda etkili olan yukaridaki faktorler arasinda hal-
kin 6ne ¢ikardiklari, sorgulanamaz bir 6zellik kazanarak yazildig: ¢ag1 asip farkh
zaman ve mekanlara taginir. Arap edebiyatinda bunun en belirgin 6rnegi Cahiliye
siirleri, 6zellikle de Mu ‘allakalardir. Bu siirler, hem halk hem de dénemin enteli-
jansiyasi tarafindan kabul gérmiis ve asirlar boyunca ezberlenip kendisine zaman
ve mekan isti bir nitelik kazandirmistir. Bu gergevede temsil giictiniin yiiksek ol-
mast bakimindan Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden Mehmet Akif Ersoy’un
(1873-1936) Mu ‘allakat ve Lamiyyetii’l-‘Arab gibi Céhiliye siirlerinden dersler
vermesi' ve bu siirlerin bat1 dillerine defalarca ¢evrilmesi kayda degerdir.”

1.3. Eski Arap Siirinin Kanonlasmasi

Cabhiliye siirinin halk nezdinde kanonlagmasinda milli unsurlar kadar dini fak-
torler de etkili olmustur. Clinkii bu donemde yazilan siirler, lafiz ve s6z dizimi ag1-
sindan Kuran-1 Kerim’in dogru anlasilmasinda asli kaynaklar arasinda degerlendi-
rilmistir. Mesela rivayet edildigine gore Abdullah b. Abbas (61. 68/687-88) “Allah’in
kitabindan bir sey okuyup anlamadiginiz zaman, onu Araplarin siirinde arayiniz!
Cuinkii siir, Arabin divanidir (bilgi ve kiiltiir hazinesidir).”” demistir. Ayrica Nafi'
b. Ezrak’in (6l. 65/685) sordugu bazi Kuran-1 Kerim kelimelerine dair Ibn Abbas’in
eski Arap siiriyle istishad ederek verdigi cevaplari ihtiva eden risale de bu baglamda
onemlidir.* Aslinda yazili kiiltiiriin yok denecek kadar az oldugu topluluklarda siir,
sadece duygularin iletildigi bir yapit degil, bunun yaninda neseb ve tarih gibi bilgi-
lerin gelecek nesillere aktarildigi bir iletisim aracidir. Nitekim Ibn Faris (5L
395/1004), siirin Araplarin divani oldugunu ve onlarin nesepleri ile dillerini koru-

'8 Kargilagtirmali Edebiyat (KE), “Tiirkiye'de "Kanon"” (Erisim 1 Temmuz 2021.)

' M. Orhan Okay - M. Ertugrul Diizdag, “Mehmed Akif Ersoy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/433.

Tiliicii Siileyman, “Mu‘allakit ve Sairleri Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi-1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 23 (2005), 8-10.

2! bn Resik el-Kayrevani, el- Umde, 30.

2 bn Abbas, Ebii’l-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib. Mesa’ilii Nafi‘ b. Ezrak an ‘Abdillah b.
‘Abbés. thk. Abdurrahman, Aise - Ahmed ed-Déli (Limasol: el-Ceffan ve’l-Cébi, 1413/1993).
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dugunu 6ne siirmiistiir. Ayrica siirin, dini metinlerin anlagilmasinda 6nemli bir
delil oldugunu 6ne siirmiistiir.* Benzer gekilde Ibn Sellim el-Ciimahi de soyle de-
mistir: “Cahiliye doneminde siir, Araplarin nezdinde bilgilerinin divani ve hitkim-
lerinin vardig1 son nokta idi. Araplar onu aliyor ve ona yoneliyorlard:.”

Halkin ve 4limlerin yaninda kazandig: bu itibar, Cahiliye siirini, dil malzemesi-
nin dogrulugunu tespit etme konusunda bagvurulan 6nemli delillerden yapmustir.
Boylece siir sadece duygu ve diisiincenin aktarildig bir arag olmaktan ¢ikip dil ve
belagat kurallarinin sihhatinin kendisiyle kanitlandig: bir delile doniigmiistiir. Bu
baglamda “bir kelimenin veya bir ifadenin lafiz, anlam ve kullanim dogrulugunu
kanitlamak amaciyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden 6rnek vermek™ a
lamina gelen istishad ile okuyucunun konuyu kavramasi igin zikredilen mesel b1r-
birinden ayirt edilmelidir. Fakat sonugta mesel olarak zikredilse de bu tiir beyitler
Céhiliye siirinin kanon oldugu iddiasina zarar vermeyip desteklemektedir. Ciinkii
ornek olarak zikredilen beyit, bir begeni ve takdirin hatta yer yer ortak bir kabuliin
triindi olmaktadir.

Alimler arasindaki itibarin1 giiglendiren Cahiliye siiri zamanla dil malzemesinin
tespit ve tashihi konusunda giiciinii pekistirmis, bu nedenle de gramer ve sozlitk
kitaplarinda siirle ihticica biiyilk 6nem verilmistir. Nitekim Kitdbii'l-Hayl ve
Kitabii’l-1bil gibi tek temali sozliikler ve Halil b. Ahmed’in (1. 175/791) Kitabii’l-
‘Ayn’1 gibi ilk donem sozliklerinde siirle ihticAca yogun sekilde yer verilmistir.
Bunun vyaninda Cemheretii’l-luga, Tehzibii’l-luga, es-Sihdh, el-Muhkem, el-
Mubhassas, Lisanii’l- ‘Arab ve Tacii’l-luga gibi hacimli sozliik ¢aligmalarinda da siirle
istishad onemli bir yer isgal etmistir.”®

Siir ile istishad sadece dil ilimleri ile degil, tefsir ve hadis gibi metin yorumunu
Onemseyen ¢ dlslphnlerde de qok kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Omer’in (6. 23/644)
(D ool a5 (l Gajas e 24l 313 “Yoksa Allah'in kendilerini yavas yavas tiikete-
rek cezalandirmayacagindan (emin mi oldular)? Kugkusuz Rabbin ¢ok sefkatli, pek
merhametlidir.”” ayetinde gecen <5335 kelimesinin anlaminu siirle tespit edip “Ey
insanlar! Divaniniz olan Cahiliye siirine sarilin. Ciinki kitabinizin agiklamas: ve
sozlerinizin méanélar1 ondadir.” dedigi nakledilir.*®

% Ebirl-Hiiseyin Ahmed b. Faris Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga ve siineni’l- ‘Arab fi keldmihd, thk. Muham-
med Ali Beydan (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1418/1997), 212; ayrica bk. Ebii’l-Fadl Celaleddin Abdur-
rahman b. Ebi Bekr es-Suytti, el-Miizhir fi ‘ulimi’l-luga ve enva ‘ihd, thk. Muhammed Ali Mansur (Beyrut:
Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘nmiyye, 1418/1998), 2/399.

2 Cumahi, Tabakatu fuhilli’'s-su ‘ard, 2/24.

»  Ismail Durmus, “Istishad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/396.

% Durmus, “Istishad”, 23/397.

¥ en-Nahl 16/47.

28 Ebt Abdillsh Muhammed b. Ahmed Kurttbi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdtni - Ibrahim
Atfis (Kahire: Dart’l-Kutiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 10/110.
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Céhiliye donemi basta olmak tizere zamanla etki alanini artirip otoritesini giig-
lendiren eski Arap siiri, sorgulanamaz bir kanona doniismiis, bu yiizden de -
zorlama yorumlarla da olsa- bariz hatalar tolere edilmistir. Miitekaddimtin dénemi
sairlerinden Ferezdak’in asagidaki beyti bu tiir zorlamalarin yapildig: siirlere 6rnek
olarak zikredilebilir. [et-Tavil]:

Ey ibn Mervan! Zamanmn sikintilart yokluk ya da azliktan baska bir sey birak-
mad1.”

Ferezdak, yukaridaki beyitte {istiin olmas1 gereken alak (az olan sey) lafzini 6tre
yapmistir. Bunun nedeni hakkinda ¢esitli agiklamalar yapilmistir. S6z gelimi bu
kelimenin, miibtedanin haberi olabilecegi gibi haberi mahziif miibteda olabilecegi
de 6ne siirilmistiir. Ayrica Cals kelimesinin muzmer/ gizli bir fiilin faili olmas1 da
miimkiindiir ki bu durumda muzmer fiile beyitte gecen ¢ &l (birakmadi) kelimesi
delalet eder. Buna gore ifadenin takdiri <ala4 # % &l seklinde olur.

Ibn Kuteybe (51. 276/889), nahivcilerin, alat kelimesinin 6tre olmasinin illetini
tespit etmek icin ¢aba sarf ettiklerini fakat bu konuda ikna edici hi¢ bir delil ortaya
koyamadiklarini 6ne siirer. Hatta ona gore bu tiir agiklamalarin biiyiik ¢ogunlugu
g6z boyamadir. Nitekim Ferezdak’a bu beyitte gecen als4 ismini neden dtre oku-
dugu soruldugunda "benim isim (siir) sOylemek, sizin isiniz ise delil bul-
mak/gdstermektir’ demistir.’! Benzer bir yaklasim Ibn Seref el-Kayravani’de de
gorilmektedir. O, lahni siirin ayiplar1 arasinda sayar ve buna 6rnek olarak Ferez-
dak’in yukaridaki beytini zikredip pesi sira soyle der: "Bazi nahivciler bu beyti agik-
lamak i¢in tatmin etmeyen cevaplar vermislerdir... Bu yorumlardan uzak dur.™*

Eski Arap sairlerinin hatali dil kullanimlarini zorlama yorumlarla agiklamaya
calisan nahivcileri elestiren bir diger isim de Ibn Faris’tir. Ona gére bir sair takdim-
te’hir gibi sinirh alanlarda tasarrufta bulunabilir fakat kelimelerin i‘rabinda hata
yapamaz. Bu yiizden de ona gore “Sair siir zarureti durumunda caiz olmayan seyle-
ri yapabilir.” s6zii anlamsizdir. Daha agik bir ifadeyle, ona gore sairler hatadan ma-
sum olmadigindan 6l¢tinlii dil kurallarina aykir: higbir dilsel sapma makbul degil-

¥ Ebt Firas Hemmam b. Galib Ferezdak, Divanii'l-Ferezdak, thk. Ali Fa‘Gr (Liibnan: Dari’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye,
1407/1987), 386.

0 Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. 1dris Karafi, Nefaisii'l-usil fi serhi’l-Mahsill, thk. Adil Ahmed Abdiil-
mevcid - Ali Muhammed Mu ‘avvaz (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1416/1995), 3/1075-1076.

3 [bn Kuteybe, es-Si ru ve’s-su ‘ard (Kahire: Darii’l-Hadis, 1423-2003), 1/89-90.

32 Eb Abdillah Muhammed b. Said b. Ahmed Ibn Seref el-Kayrevani, Resdilii I-intikad fi’s-si ‘r ve's-su ‘ara, thk.
Hasan Hisni Abdiilvehhab (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Cedid, 1983), 53
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dir.*® Bu konuda oldukga tutarli olan Ibn Faris’e gore, bir sair ya dogru siir yazmali
ya da hi¢ yazmamalidir.*

Yukarida anlatilanlardan anlasildig1 tizere eski Arap siirinin kanonlagma siireci
[slam’dan once baglamis fakat ilgili sairlerin hatalarinin giindeme getirilip zorlama
yorumlara bagvurulmasi daha ¢ok Islami ilimler zuhur ettikten sonraki donemlerde
meydana gelmistir.

2. ESKI ARAP SAIRLERI HATA ETMEZ MI?

Céhiliye siirinin kanonlagmasi ile beraber bu yapitlar begenilip takdir edilmenin
Otesine gecip sorgulanamaz bir hal almis ve sonugta Arap dili gramer kitaplarinda
zikredilen istishadlarin biiyiik kismi bu siirlerden olusmustur. Céhiliye Doneminde
yasamis Arap sairlerin dil kullanimlarinin mutlak dogru kabul edilmesine, sonraki
donem baz1 dil 4limlerinin itirazlar1 olmugsa da bunlar dikkate alinmamus, neticede
eski Arap siiri otoritesini giintimiize kadar korumustur.

Eski Arap sairlerinin agik¢a goriilen dil hatalari ile onlarin kanon halini almalari
arasindaki iliski sonucunda siir zaruretleri devreye girmis ve bu tiir kullanimlarin
hata degil, bir tiir zorunluluk oldugu soylenilerek bu sairlerin sorgulanamaz yapisi
korunmugtur. Fakat Arap dilinin kelime ve gramer yapisinin korunabilmesi igin
ilgili zaruretler eski Arap sairlerinin kullanimi esas alinarak sinirlandirilmistir. Do-
layisiyla Cahili, Muhadram ya da miitekaddim olmayan sairlerin yerlesik dil kural-
larina aykir1 kullanimlar: caiz gortilmemistir.”> Fakat siir zaruretlerinin tamamiyla
standart dil kurallarina aykir1 olmadigini dikkate alan edebiyat teknikgileri ilgili
zaruretleri giizel ve girkin olarak iki kisimda incelemislerdir.*

Cogunlukla zorlama yorumlarla (tekelliif) nesnelligini ve bilimselligini kaybe-
den siir zarureti anlayisi, sairlerin biitiin hatalarini 6rtbas etmeye ¢alisan koruyucu
bir ziimreyi ortaya ¢ikarmustir. S6z gelimi S6z gelimi Imruulkays’a ait asagidaki
beyitte muzaf olmamasina ragmen GUsa lafzindan ntn harfinin diismesi hakkinda
edebiyatcilarin degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir. [el-Miitekarib]:

Sl el e E&] LS Bl gl

Onun [atin] dyle sirti vardir ki sanki iki tarafina kaplan ¢okmiigstiir.”’

3 Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, 213.

*  Ebir'l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, Hem'ii’l-hevami‘ fi serhi Cem i’l-cevami’, thk.
Abdiilhamid el-Hindéavi (Misir: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 3/273.

*  Ebirl-Me‘ali Cemaliiddin Mahmad $iikri b. Abdillah b. Mahmd el-Alasi, ed-Dardir ve ma yestigu li’s-sa ‘ir
dime’n-nasir (Misir: el-Matba‘atii’s-Selefiyye, 1341/1923), 9. Eski Arap sairlerinin yapitlar1 ¢ergevesinde belir-
lenen temel siir zaruretleri i¢in bk. Alasi, ed-Dardir, 25.

36 Altsi, ed-Dardir, 25.

7 Ibn ‘Abis (Anis) b. el-Miinzir el-Kindi Imruiilkays, Divanu Imriilkays, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim
(Beyrut: Daril-Mearif, ts.), 164.
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Ferra (6l. 207/822) yukaridaki beyitte gecen Wsi kelimesinin ashnin (& ol-
dugunu ve nln harfinin tahfif icin distrildigini séylerken,*® Kisai (6l. 189/805)
bu lafzin “ylkselmek” anlamina gelen bir fiil oldugunu iddia etmistir. Kisai’nin
yorumuna gére kelimenin asli ia’dir. Bu fiile tesniye zamiri dahil olup t4 harfi ha-
rekelenince, iltikdu’s-sdkineynden dolay1 dusen illet harfi geri donmdustiir.”
Kisai'nin bu aciklamasi Arap gramer kurallarina aykir1 gériinmektedir. Ciinkii <
(aglad1) ve = (kostu) gibi néakis fiiller tesniye yapildiginda iltikau’s-sakineynden
dolayr diigen illet harfi, geri donmemekte, dolayisiyla da 'S ve Usais denilmektedir.
Nitekim Abdiilkadir el-Bagdadi birinci yorumun digerinden daha giizel oldugunu
one stirmiistir.*” Benzer sekilde Cevheri (6. 400/1009’dan 6nce) de beyitte gegen
tesniye ntinunun, tahfif i¢in distrildigiini séylemistir.*!

Eski Arap siirinde goriilen yanlislar1 miidafaa etmeye ¢alisan bu ¢izgi sadece
edebiyatcilarla sinirh degildir. Mesela Karafi (6l. 684/1285), Nefdisii’l-ustil adli fikih
usulii eserinde yanlis oldugu iddia edilen bazi beyitleri zorlama yorumlarla a¢ikla-
maya ¢alismistir. Miitekaddimtin donemi sairlerinden Rii'be’nin (6l. 145/762) asa-
gidaki beyitte &2 (diiz ova) lafzin1 ¢ogul yaparken ilgili kelimede bulunmamasi
gereken bir harfi eklemesi hakkinda Karafi’nin yaptig1 yorum bu baglamda kayda
degerdir. [er-Recez]:

El Al Bl aaans fa L Eaeliall 5 o2 gl o Hdll

Yogun ve bitki olmayan kum birikintileri bosaldi. Onlardan sonra renkli taslar ve
diiz ovalar yok.*

Yukaridaki beyitte, diiz ova anlamina gelen &5 kelimesinin cogulu <\ tir. Fa-
kat sair &I lafzina  harfini ekleyerek &3 demistir.® Karafi bu durumun siir
zarureti cercevesinde caiz oldugu séylemigse de** Eb( Hanife ed-Dineveri (6l
282/895) bu lafzin cogul sigasmin &3 oldugunu ifade etmistir.®® Ezheri (&l
370/980) sairin <1540 diyecekken &3l dedigini ya da bunun hata oldugunu 6ne

Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, el-Miizekker ve’l-miiennes, thk. Ramazan Abdiittevvab (Kahire: Vizéare-

tirl-evkaf, 1401/1981), 1/244; ayrica bk. Ebirl-Hasan Ali b. Miimin Ibn ‘Usfar, Dardirii’s-si ‘r, thk. Seyyid

Ibrahim Muhammed (Beyrut: Darii’l-Endeliis, ts.), 108.

Ibn ‘Usfor, Dardirii’s-si r, 49.

0 Bagdadi, Hizanetii’l-edeb, 9/179.

# EbG Nagr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah tacii’l-luga ve sihahi’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur
‘Attar (Beyrut: Dari’l- Ilm 1i’l-Melayin, 1407/1987), “Wa”, 6/2329.

# Ebi'l-Hasan Kadi Ali b. Abdilaziz el-Ciircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, thk. Muhammed

Ebii’l-Fadl Ibrahim - Ali Muhammed Bicavi (Matba‘atu ‘Isa el-Bani el-Halebi ve surakauhu, ts.), 7.

Matbu Nefdisii’l-usil niishasinda 3,3 kelimesinin “diiz ova” anlaminda oldugu ve bu lafza _ harfinin eklen-

digi sdylense de dogrusu Gl degil, &, olmalidir. Bk. Karéfi, Nefdisii'l-usiil, 3/1067.

* Karafi, Nefaisii’l-usil, 3/1067.

% Ebirl-Hasan Ali b. Ismail ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil Ibrahim Cefal (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-

‘Arabi, 1417/1996), 3/79.
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stirmistiir.* Benzer sekilde Cevheri de es-Sihdh adli sozliikkte Rii’be’nin bu kelimeyi
<), seklinde kullandigini ve bunun yanlis oldugunu nakletmistir.*

Eski Arap sairlerinin yanlig kullanimlarini zorlama yorumlar ile miidafaa etme-
ye ¢alisan ¢ogunlugun aksine bu donemde yasamis sanatcilarin dili yanls kullana-
bilecegi ve zikredilen yorumlarin anlamsiz oldugu da soylenmistir. Bu tutumun
temsilcileri arasinda Ebii’l-Hasen el-Ciircani, Ibn Faris (6. 395/1004) ve Ibn Sinan
el-Hafaci gosterilebilir.*® Bu isimlere gore hatali dil kullanimlarin: siir zaruretleri
olarak nitelendirip yorumlamaya ¢aligmak anlamsizdir. Nitekim Haféci dilin stan-
dart yapisina aykur1 bu tiir kullanimlarin yanlis oldugunu séyleyip bu konuda sairin
eski ya da yeni olmasini dikkate almamigtir.*” Eski Arap sairlerinin dil hatalarinin
siir zarureti degil, lahn oldugunu 6ne siiren Kadi Ciircani ise soyle demistir:

Daha énce yasamamus olsalar ve insanlar da onlarin, rehber/delil ve oncii olduguna inanma-
saydi, ¢ogu Cahiliye donemi siirinin ayiplandigim ve rezil addedilip makbul olmadigini goriirdiin.

Ama bu sairler [-in siirleri] hakkindaki hiisn-ii zan onlarmn ayiplarini értbas etmis, dolayisiyla in-
sanlar her yerde onlart savunmus ve onlarin siirleriyle delil getirmislerdir.™

Ibn Faris de benzer sekilde, sairlerin s6z emirleri olduklarini bu sebeple mem-
dtidu maksiir, makstiru memdtd okuyabileceklerini; takdim-te hir, ima, isaret,
ihtilas, i‘are ve istidre yapabileceklerini fakat i‘rab da hata yapma veya sozii dogru
yoldan ¢ikarmaya haklarinin olmadigini belirtmis ve bu baglamda "Bir sair zaruret
durumunda siirde caiz olmayan seyleri yapabilir." sozliniin anlamsiz oldugunu
ifade etmistir. Ona gore Allah (c.c.) sairleri hata ve galattan masum kilmamistir. Bu
ylizden onlarin dogru olan siirleri kabul edilir, hatali olanlari ise reddedilir.”* Ayrica
Ibn Faris, siir zartretlerini mutlak anlamda olumsuz goriip zariret irtikibi sebebiy-
le saire ikramda bulunmus hi¢bir emir ve hitkiimdar tanimadigini dile getirmistir.”

Ibn Sinan el-Hafici ise eski-yeni ayrimi yapmadan sairin dil kurallarina aykiri
tasarruflarini hatali kabul ettiginden kudeménin zaruret adini verdigi kullanimlar:
lahn olarak degerlendirmistir.®> Benzer sekilde Eba Hilal el-Askeri (6l
400/1009’dan sonra) nahiv alimleri goz yumsa da sairin zartret irtikdbindan uzak
durmasi gerektigini, ¢linkii zaruretin sozi ¢irkinlestirdigini 6ne siirmiistiir. Ayrica

*  EbG Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ‘Ivad Mur'ib (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1422/2001), “Z,4, 15/62.

47 Cevheri, es-Sthah, “& 3, 1/273.

M. Faruk Toprak, “Zartrat-1 Si‘riyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2013), 44/139.

* Toprak, “Zartirat-1 $i ‘riyye”, 44/139.

50 Ciircani, el- Vesdta, 4.

U Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, 213.

2 SuyGti, Hem'ii'l-hevami , 3/273.

3 Toprak, “ZarGrat-1 $i‘riyye”, 44/139.
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ona gore kadim sairlerde rastlanan bu tiir tasarruflar, siir sanatinin onlarin done-
minde yeni olugmasiyla alakalidir.”

Céhiliye Doneminde kurulan panayirlarda ve gesitli siir yarigmalarinda sairlerin
birbirlerini elestirdikleri ve hi¢ kimsenin hatadan masum olmadig: ilkesi beraber
distiniildiigiinde ikinci grubun, yani Céhiliye sairi de olsa bir sanat¢inin hata ede-
bilecegi goriisii, daha makul goriinmektedir. Nitekim Nébiga ez-Ziibyani (6l. 604
[?]), ‘Ukaz panayirinda sairleri dinler ve onlarin yapitlarini tenkit ederdi. S6z geli-
mi Nabiga’nin ¢adirina Hassan b. Sabit (6l. 60/680 [?]) girip asagidaki beyti okudu-
gunda Nabiga bu musralari tenkit etmistir. [et-Tavil]:

L 3345 e (ks Ll ALall ey 340 s ul

Kusluk vaktinde parlayan kazanlarimiz var ve kiliglarimizdan kan damlar.>

Yukaridaki beyitte Hassdn kavmini 6vmek maksadi ile insanlarin yemek yeme-
leri igin kusluk vaktinde kazanlarinin kaynadigini; kahramanliklarini anlatmak igin
de kiliclarindan kan damladigini ifade eder. Bunun tizerine Nabiga, Hassan’a &ilisal)
(kazanlar) ve L (kiliglarimiz) kelimelerini, azlik bildiren ¢ogul (cem‘u killet)
sigalar1 ile kullandigini, halbuki béyle durumlarda ¢okluk bildiren ¢ogul (cem‘u
kesret) kaliplarinin yani ¢l ve <5 lafizlarinin, kullanilmasinin uygun oldugunu
soylemistir.”® Nabiga bu degerlendirmesi ile Hassanin dili yanlis kullandigin: agik-
¢a ifade etmistir. Cahiliye Doneminde uzman siir miinekkitlerinin bagka sairlerin
hatalarini s6ylemeleri, onlarin siirlerinin hatasiz olmadigini dolayisiyla da zorlama
yorumlarla bu tiir yapitlar1 savunmanin makul olmadigini gostermesi agisindan
olduk¢a 6nemlidir.

Miiseyyeb b. ‘Ales’in asagidaki beyti hakkinda Tarafe b. el-'Abd’in (6. 564 [?])
soyledikleri de Cahiliye donemi sairlerinin hata yaptiklarin1 gostermesi agisindan
kayda degerdir.

2384 43 jrtall 40 gl o jumial die 2gl) o

Dertlerim geldiginde onlari unuturum, boynunda alameti olan siddetli bir deve

ile.”

Sair yukaridaki beyitte erkek deveden bahsederken disi devenin boynundaki
alamet anlamindaki 4-1):-\-44\ kelimesini kullanmistir. Bunun tizerine Tarafe “Erkek

*  Eba Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl el-‘Askeri, Kitabii’s-Sind ‘ateyn el-kitabe ve’s-si r, thk. Ali Muhammed
Bicavi, - Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l- Unsuriyye, 1419/1998), 150.

> Ebir'l-Velid el-Hazreci Hassan b. Sabit, Divanu Hassan b. Sabit, thk. ‘Abda Muhanna (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1414/1994), 219.

¢ Bagdadi, Hizdnetiil-edeb, 8/111-112.

7 Miiseyyeb b. ‘Ales, Divanu Miiseyyeb b. ‘Ales. Abdurrahman Muhammed el-Vasifi (Kahire: Mektebetii’l-
Adab,1423/2003), 127.
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deve disi deveye doniistii” diyerek Miiseyyeb b. ‘Ales’i yanlis dil kullanimindan
dolay tenkit etmigtir.”®

Hayatinin bir kismini Cahiliye déneminde gegiren Berdaht’in, bir tartigmada
soyledigi asagidaki beyitler konumuz agisindan 6nem tagimaktadir. [et-Tavil]:

&8 e 3l Jis il Jels (i ly dlite i (i<
goal el 2l a5 s Gl 158 lind

Ey Hafs! Gozlerinde bir sey var, seni engelleyen aradigin seylerden; kocamis deve
zekeri gibi burnun var.

Murakkas(-1 Ekber)’in soziinde hata ariyorsun. Senin yaratilisin bastan asag ha-
ta.

Goziin ikva, burnun mukfa’, yiiziin itd’; sen de murakka ‘sin.”

Yukaridaki misralarda Berdaht, muhatab: olan baska bir Muhadram sairin dil
malzemesini yanlis kullandigini, siirin kusurlarindan sayilan ikvé gibi hatalar yapti-
g1 dile getirmistir. Benzer sekilde Asmai (6l. 216/831), Kumeyt'in (1. 126/744)
dili iyi kullanmadigini, dolayisiyla onun siiriyle istishad edilmeyecegini iddia etmis-
tir.*

Yukarida anlatilanlardan hareketle zamanla kanonlagsan eski Arap sairlerinin,
zaman zaman dil malzemesini kullanirken yanlis tasarrufta bulunduklari, Cahiliye
ve Muhadram edebiyat tenkitcileri tarafindan dile getirilmistir. Fakat sonraki do-
nemlerde zorlama yorumlarla eski Arap sairlerinin hatalarinin tizeri ortiilmeye
calisilmistir.

SONUC

Fetih hareketleriyle hiz kazanan yabanci topluluklarla etkilesimin sonuglarindan
birisi de Arap dilindeki yanlis kullanimlarin artmasidir. Bunun 6niine ge¢mek iste-
yen dilciler, dil malzemesinin ana kaynag: olan siire yonelerek sairleri tasnif etmis-
lerdir. Bu konuda c¢esitli ayrimlar yapilmissa da sairlerin yasadiklar1 donem esas
alinarak yapilan bolimleme esas kabul edilmis ve bu cercevede genellikle Cahi-
liyytin, Muhadramfin, Islimiyytin ve Miivelledtin seklinde yapilan dénemsel ayri-
ma itibar edilmistir. Ugiincii kisimda ihtilaf olmakla beraber ilk ii¢ donemde kale-

8 Tlgili beyit Miitelemmis’e de nispet edilmistir. Ibn ‘Abdirabbih, el- Tkdii’l-ferid, thk. Abdiilmecid et-Terhini
(Liibnan: Dérﬁ’l—Kﬁtiibi’l-‘Hmiyye, 1404/1983), 6/206.

% Eb Osman Amr b. Bahr Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut, 1423/2002), 2/148; Ibn Kuteybe, es-Si ‘ru ve’s-
su ‘ard, 2/702-703; Clircani, el-Vesdta, 9.

%0 Ciircani, el-Vesdta, 10.
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me alinan siirler, dil malzemesinin sihhati belirlenirken asli delil sayilmis, Begsar b.
Biird ile baslayan Miivelled sairlerin yapitlariyla ise istishad edilmemistir.

Cahiliye donemi sairine atfedilen kavmini temsil gorevi ile siirin sahip oldugu
glic, sairleri ve bunlarin ortaya koyduklar1 yapitlar: siireg igerisinde kanonlagtirmis-
tir. Farkli rivayetler bulunmakla birlikte secilen bazi siirlerin kutsal kabul edilen
Kabe’ye asilmasi, siirin 6nemini gosterdigi gibi bu yapitlarin dokunulmazligina da
isaret etmektedir. Sonraki donemlerde Kuran-1 Kerim’in anlagilmasi i¢in kendisine
bagvurulup dil kurallarinin tespit edilmesinde 6l¢iit olmasi, bu dénem sairlerinin
hatalarinin gérmezden gelinip zorlama yorumlarla agiklanmaya calisilmasina ne-
den olmustur. Diger taraftan Ibn Faris, Ebii’l-Hasan el-Ciircini ve Hafaci gibi baz1
edebiyat miinekkitleri eski Arap sairlerin hatalarini lahn olarak degerlendirip yapi-
lan yorumlar1 zorlama olarak nitelendirmistir. Ozellikle Ibn Faris’in “Sair siir zaru-
reti durumunda caiz olmayan seyleri yapabilir.” soziine karsi takindigr olumsuz
tavir bu baglamda kayda degerdir. Fakat sonraki dénemlerde bu goriis etkisini kay-
betmis ve Céhiliye donemi siiri kanonlagmistir.

Eski Arap sairlerinin cesitli meclislerde bazi beyitleri elestirip sairlerin dil hata-
larin1 s6ylemeleri ve hi¢ kimsenin yanlistan masun olmadig dikkate alindiginda
Cahiliye sairlerinin dil malzemesinin dogrulugunu belirleme konusunda tek merci
olmadig ve yapitlarinin elestiriye acik oldugu goriilmektedir.
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Oz

Aydinlanma, cografi kesifler, sanayi devrimi ve benzer etkenlerin tesiriyle doguya hakim olma iimi-
dine kapilan bati emperyalizmi, istila ettigi toplumlar: taniyip i¢c dinamiklerini desifre etmek igin oryan-
talist calismalar: baglatmigstir. 19. yiizyilin ilk yarisindan itibaren baslayan ve farkly boyutlar kazanarak
giintimiizde de devam eden bu ¢alismalar ¢ok yonlii ve gesitlidir. Arap edebiyat tarihi ¢alismalar: bu
¢alismalarin onemli bir kismini olusturmaktadir. Her ne kadar Arap siiri hakkinda bazi oryantalist
iddialar polemik konusu olmus ise de oryantalist telif tarzi Arap yazarlar arasinda kabul gormiis ve
Arap edebiyati tarihine dair yazilan kitaplarin genelini sekillendirmistir. Bu makalenin konusu Misirl
alim ve edebiyat¢t Mustafa Sadik er- Rdfii’nin Arap edebiyat tarihine dair oryantalist yaklasima ve
yazim tarzina yoneltigi elestirileriler ve bu elestirilerin degerlendirilmesidir. Rdfii’nin bu alanda yazdig
kitabin baslangi¢c kismindan ¢ikardigimiz bu elestirileri terim elestirisi, kalip elestirisi, niyet elestirisi,
pratik fayda elestirisi bashklar: altinda topladik. Bu bagshklar altinda inceledigimiz elestirilerin ortak
noktas: bunlarin esasinda bir paradigma elestirisi olmasidur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Arap Edebiyat: Tarihi, Mustafa Sadik al-Rafi ‘1, Oryantalist Para-
digma. Arap Edebiyati Donemleri.

Abstract

Western imperialism, hoping to dominate the east under the influence of the Enlightenment, geo-
graphical discoveries, industrial revolution and similar factors, started orientalist studies to recognize
the societies they invaded and decipher their internal dynamics. These studies, which started in the first
half of the 19th century and continue today by gaining different dimensions, are versatile and diverse.
Studies on the history of Arabic literature constitute an important part of these studies. Although some
orientalist claims about Arabic poetry have been the subject of polemics, orientalist copyright style has
been accepted among Arab writers and has shaped the general books written on the history of Arabic
literature. The subject of this article is the criticisms of the Egyptian scholar and man of letters, Mustafa
Sadik al-Rafi ‘T, towards the orientalist approach and writing style on the history of Arabic literature,
and the evaluation of these criticisms. We gathered these criticisms, which we extracted from the begin-
ning of Al-Rafi T’s book on this field, under the headings of term criticism, stereotype criticism, intention
criticism, and practical utility criticism. The common point of the criticisms we have examined under
these headings is that they are essentially a paradigm criticism.

Keywords: Arabic Language, History of Arabic Literature, Mustafa Sadik al-Rafi‘i, Orientalist
Paradigm, Arabic Literature Periods.

Extended Summary

Mustafa Sadik al-Rafi‘l draws attention as a writer and scholar who opposed orientalism within
the framework of his specialization. Al-Rafi‘i, who made serious criticisms of the way orientalists and
many Arab writers deal with the history of Arabic literature, based his criticisms on sound reasons
and interpretations. Al-Rafi‘i, who knew pearls and pitfalls of the Arab-Islamic culture, to which he
belonged, was able to criticize the new and the foreigner, far from bigotry. He analyzed the Orientalist
paradigm and strengthened the criticisms directed at the other side by presenting his own alternative.
The secret of his success is his ability to use the unique style of Arabic, and to represent it at the high-
est level as a living language. He gets this power of representation both from his full belief in the
sources of the culture he belongs to, from his familiarity with the language and literary tradition
woven around these sources, and from his innate propensity for declaration and rhetoric. He dealt
with the history of Arabic literature, which is a new academic field of study, with a different approach
than orientalists and other Arab writers, and shaped the book he wrote in this field with an original
approach. Al-Rafi‘T's criticisms can be classified under several headings. The first of these is on the
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word literature, which has also been transferred into Turkish through morphological borrowing. al-
Rafi‘T's critique had a serious impact on the terminological problem stemming from the incompatibil-
ity between the orientalist paradigm and the traditional Arab-Islamic paradigm. The fact that this
term is out of circulation after al-Rafi‘i's criticism proves this effect. Another criticism is that oriental-
ists divide the history of Arabic literature into five periods: Jahiliyye, Sadru’l-Islam, Umayyads,
Abbasids and the Last Period. Al-Rafi‘i attributes this division to the orientalists’ foreignness to Ara-
bic language and literature. According to Al-Rafi‘j, this periodization may be suitable for studying the
history of Arab civilization. However, such a division is meaningless to study the history of Arab
literature. This superficial division produced by orientalists in comparison to their own language and
literature history is insufficient in examining the history of Arabic literature. This is because, accord-
ing to Al-Rafi‘1, “The literary history of every nation should be divided according to the literary events
of that nation.” Another important criticism is that, reference books on the history of literature are
filled with local and irrelevant information and thereby lack some practical benefit. Al-Rafi‘ likened
these books, which convey information without practical use, to death registers on the one hand, and
index books already existing in the tradition on the other. Al-Rafi‘i likens the contents of these books
to the writings on the tombstones and the authors of these books to archaeologists who treat every
stone he finds as historical artefacts. Considering the fact that the Islamic scientific tradition is based
on service to the Qur'an, we can say that this criticism is accurate. Because in the traditional paradigm,
sciences are tools. The reason for the existence of sciences is to serve purposes such as understanding
the divine message, transferring this message to the outside world, and proving the claims it contains
for living people. The knowledge of the past gains as much value as its service to the current life,
which limits the volume and content of sciences. According to Al-Rafi‘, forgetting that science is a
tool and making it an end is not a paradigm problem peculiar to literary history books. The prolifera-
tion of books in the type of citation, annotation, partial interpretation, abridgement, and the reading
of different sciences without criticism, without questioning their purpose, with a rote approach is a
paradigm failure that emerged in the late period. This malfunction has become widespread in the
Islamic Ummah because reasoning has lost its power and independence in Islamic Ummah. Studies
under the title of the history of Arabic literature do not have a very different nature and depth from
the traditional books of hadith authors, biographies and indices. In our opinion, the most notable of
these works is Al-Rafi‘i's “Tarihu a4dabil-‘Arab - History of Arabic Literatures”. In this work, the
author relates the history of Arabic literature to the existence of this literature. According to him,
Arabic literature is not an accumulation that came about by chance. On the contrary, Arabic language
was originated to be the ground and cradle for the divine message in this literature. Al-Rafi‘i examines
the Arab people in the first part of his book to find evidence supporting his argument. He questions
and investigates the physical and spiritual characteristics of this tribe, the geography they live in, their
tribe and social classes, and the interaction of social classes with each other and the effects of all these
on shaping the Arabic culture and language. Later, he examines the features of the Arabic language in
a narrower framework. He examines how this language was produced, by whom it was shaped, its
dialects, its interaction with other languages, the different stages it went through, its deterioration and
weakening, under various subheadings. He also examines the birth and development of the tradition
of science among illiterate Arabs, and the means and methods of this tradition, under the heading of
narrations and narrators. As we pointed out above, Rafi‘i does all this in order to put on a reasonable
and understandable ground how the miracle of the Qur’an was born and how it was preserved and
handed down from generation to generation. After this theoretical preparation, he examines the
Qur'an in the second volume of the book. He analyses many subjects in detail, from the compilation
of the Qur'an to the differences in recitation, from its eloquence to the harmony of sound, in a way
that will answer any doubts that may come to mind. In the next chapter, he deals with prophetic
rhetoric. In the third volume, he examines in great detail the Arabic poetry, which represents the root
and essence of Arabic literature. In summary, Al-Rafi‘i tells the realistic story of how an illiterate
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society evolved into a civilization through a divine book; with a specific focus that society’s language
and literature. In the field of Arab literary history, which is a new branch, the most important work
which can reveal the traditional paradigm and which is far from imitations is Al-Rafi‘T’s work.

GIRIS

Edvard Said’e gore oryantalizm “Dogu’ya hakim olmak, onu yeniden kurmak ve
onun amiri olmak i¢in Batr'nin buldugu bir yoldur.” Ve “Dogu ile Bat1 arasinda
ontolojik ve epistemolojik ayrima dayali bir diisiintis bigimidir.! “Oryantalizmi bir
muhakeme iislubu olarak incelemeksizin Avrupa Kiiltiiriine Aydinlanma ¢ag1 son-
rasinda Dogu’yu politik, sosyolojik, askeri, ideolojik, bilimsel ve fikri bakimdan
yonetmek ve -ve hatta iiretmek- imkani yoktur.””> Edvard Said’in dikkat ¢ektigi bu
gercege binaen oryantalistlerin Arap edebiyatina dair zihinsel tasavvurlarini maka-
lenin baghiginda paradigma olarak isimlendirmemiz kasitl bir tercihtir. Zira para-
digma kelimesi tasavvur, anlays, yaklasim gibi diger alternatif kelimelerin icerme-
digi teknik bir anlam ve arka plan ima etmektedir. S6yleki: Bu kelimeye teknik an-
lami1 kazandirip onu bilim felsefesine armagan eden Thomas Kuhn pozitivizmin
bilimde kesinlik iddiasini bu terimle bosa ¢ikarir. Kuhn’a gore bilimsel hipotez ve
teoriler gozlem ve deneyin tiimevarimsal ve zorunlu sonuglar1 degildir. Bu teoriler
bilim adaminin dis diinyaya bakisini belirleyen ve bir grubun benimsedigi biitiinciil
yorumlardan ibarettir.” Dolayisiyla paradigma kelimesini oryantalistlerin Arap
edebiyat tarihine yaklasimlari sadedinde kullanmamiz oryantalist yaklasimdaki
pozitivizm izlerini ima eder. Pozitivizm riizgarin1 arkasina alan oryantalizm Arap
edebiyatini desifre ederek onun insan eliyle iiretilmis bir eser oldugunu ispatlamaya
calisir. Pozitivizmin kendine olan asir1 6zgiiveni ve 6tekine yukardan bakmasi Arap
edebiyatinin ekseni ve ilahi boyutu olan Kur’an: Kerim’i ¢ogunlukla gormezden
gelmeleri ile sonuglanir. Paradigma kelimesini kullanmamiz bu gercegi cagristirma
maksadina matuftur.

1. ARAP EDEBIYAT TARIHININ KISA TARIHi

Bir bilim dalinin ne ige yaradigini bilmek o dalin hangi sartlarda ne zaman ve
nasil dogdugunu, hangi gévdeden ayrildigini ve hangi mantikla isimlendirildigini
bilmeyi gerektirir. Bu anlamda Arap edebiyat tarihinin tarihine baktigimizda fazla
uzun bir tarih géremiyoruz. Misliiman gelenekte dil ve edebiyatla farkli ilimler ilk
yiizyillardan beri var olmustur. Fakat bugiinkii anlamiyla Arap edebiyat: tarihi sek-
linde bir ilim dali olmamis medreselerde boyle bir ders okutulmamistir. Bu ilmin
dogusu ilk once oryantalistlerin eliyle daha sonra ise oryantalizme eklemlenen Arap
arastirmacilarin eliyle gerceklesmistir.

Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2007).

Edward Said, Oryantalizm, ev. Selahaddin Ayaz (Pinar Yayinlar, ts.), 16.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 675.
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Yeni kurulan Misir Universitesi'nin Arap Edebiyati alaninda okutulacak kitap
ihtiyacina binaen 1909 yilinda a¢tig1 6diillii bir yarigma bu konudaki rekabeti ar-
tirmug kalite ¢itasini yitkseltmigtir.* Mustafa Sadik er- Réfii'nin gazete yazilarinin ve
elestirilerinin bu yarigmayi sekillendirip 6diil miktarini yiikselttigi ve bu babta telif
edilen kitaplar etkiledigi bir gercektir.” Misir Universitesi'nin kurulmasindan ¢ok
daha 6énce biri Muhammed Diyab tarafindan 1900 yilinda digeri Hasan Tevfik el-
Adl tarafindan 1904’ yilinda Arap edebiyat tarihi alaninda yazilmus iki kitap mevcut
olmasina ragmen Misir Universitesinin bdyle bir yarigmay: diizenlemis olmasi ya
bu iki eserin yeterli ve uygun bulunmamasindan ya da bilemedigimiz arastirilmasi
gereken bir durum nedeniyledir. Bu yarisma katilip 6dili alan Corci Zeydan'in
Tarihu Adéabi’l-Lugati’l-Arabiyye adli kitabi Misir ve Liibnan’da baz1 yiiksekokul-
larda ders kitab1 olarak okutulmustur.® Biraz once isaret etttigimiz gibi bu kitap
alanindaki ilk ve tek kitap degildir. Fakat yazarin kitabin girisinde soyledigine gore
bu alandaki Arapg¢a yazilmis ilk calismalar kendisine aittir. Kendi ¢ikardigi Hilal
dergisinde 1894 yilinda yaynladigi bu calismalarda bu ilmi “Tarihu Adabi’l-
Lugati’l-Arabiyye” diye isimlendiren ilk kisinin yine kendisi oldugu soyler ki bu
ayrint1 6nemlidir. Gerek yazarin kimligi ve entellektiiel egilimleri gerekse kitabin
onsoziinde belirttigi hususlar bu tiir kitaplara hakim genel paradigma hakkinda
ipuglar1 vermektedir. Rafii ile Corci Zeydan arasinda sahsi bir husumet bulunma-
maktadir. Bilakis Rafii, Zeydan’dan “allame arkadagimiz™ diye 6vgiiyle bahseder.
Bu yiizden Rafit’nin elestirilerini degerlendirebilmek i¢in Corci Zeydan’s ve kitabin
bir yoniiyle oryantalist paradigmay1 yansitan bir kitap olarak ele aliyoruz ve
Zeydan’1 ve s6z konusu kitabini bu makalenin konusu agisindan kisaca tanitmayi
gerekli goriiyoruz.

1.1. Corci Zeydan: Yeni Paradigmanin Yerli Temsilcisi

Corci Zeydan 1861 yilinda Beyrut'ta Ortodoks mezhebine mensup fakir bir
hiristiyan ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmis, dolu dolu bir hayatin ardindan
1914’te Kahire’de vefat etmistir. Gegim mesgalesi ve ilim tahsilini beraber yiiriit-
mek zorunda kalan Zeydan’in farkli egitim kurumlarinda istikrarli olmayan bir
okul hayati olmugtur. Gazetecilik ve terciimanlik yapan Zeydan Ingilizce, Latince,
Fransizca ve Almanca’nin yani sira Ibranice ve Siiryanice’yi de §grenmis kendini dil
edebiyat ve tarih konularinda iyi yetistirmistir. Beyrutta misyonerlerden aldig1 egi-
tim ve yabanc dil bilgisi sayesinde Batiya zaten yabanci olmayan Zeydan bazi bati

¢ Muhammed Said el-Iryan, Haydtu r-Rafii (el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l- Kiibra, 1955), 65.

®  Mustafa Sadik Rafii, Tahte Rayeti’l-Kur’an (Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1974), 72.

¢ Siikran Fazlioglu, “Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2011).

7 Rafii, Tahte Rayeti’l-Kur’an, 72.
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tilkelerine seyahat etmis batiyr yerinde inceleyip oryantalistleri ve galigmalarin
yakindan tanima imkéni bulmugtur.®

Farkl: siyasi, dini ve etnik gruplarin ¢ekisme alaninda dogup biiyiiyen bu ¢alis-
kan ve samimi yazar kendini ilme ve kiiltiire adamistir. Yenilginin ve ¢ekismenin
temel nedeni cehalet ve cehaletten kaynaklanan taassup oldugu i¢in bilgiyi kiiltiirii
halk arasinda yaymaya calismis ilmi ve kiiltiirel ¢aligmalarini buna gore sekillen-
dirmigstir. Etnik veya mezhebi aidiyetlerini saplantiya doniistiirmeden yenilik ihti-
yacini gorebilmis, yenilik ¢alismalarinda kendi tarihine diisman veya isgalci emper-
yalizm hayrani olmamustir. Arap kiiltliriinii benimseyip Arapcaya hizmet etmis
olmasi ve Osmanli devletini bolgede zayiflatacak Arap milliyetciligi politikalarina
kars1 ¢ikmasi i¢inden ¢iktig1 kesime karsi vefali oldugunu ispatlamaktadir.

Corci Zeydan bir yoniiyle Islam’in ilk asirlarindaki terciime faaliyetlerine katil-
mus bilginleri hatirlatmaktadir. Onu son dénem Kkiiltiir el¢ilerinden biri olarak nite-
lendirebiliriz. Arapligini benimsemis olmas: ve bat1 kiiltiiriine ve dillerine asina
olmasi sayesinde Arap kalkinmasina hizmet etmistir. Yazmis oldugu Arap Edebiyat
Tarihi kitabini ve diger eserlerini bu agidan degerlendirmek gerekir.

Zeydan kitabina edebiyat tarihi ile 6nemli bir gercege dikkat ¢ekerek baslar ve
soyle der: “Frenkler dil-edebiyat tarihi diye birseyi ronesanstan 6nce bilmiyor idi-
ler. Cok gegmeden bu isin farkina vardilar ve bu konuda herbir dilde bir veya bir-
den fazla kitap yazdilar. Daha sonra istisrak faaliyetlerine basladiklarinda Arap
dilini inceleyip bu dilin edebiyat: hakkinda asagida bahsedecegimiz kitaplar: yazdi-

lar™

Bu giristen sonra Zeydan Araplarin diger alanlarda oldugu gibi bu alanda da ki-
tap yazan ilk millet oldugunu séyler ve terdcim kitaplarini edebiyat tarihinin ilk
ornekleri sayar. Nitekim bu kitaplar sadece sahislardan degil onlarin eserlerinden
ve bu eserlerin konularindan da bahseder ve bu kitaplarin hangi kiitiiphanelerde
bulundugunu soyler. Yazarlar ve eserlerini konu alan ilk kitap olarak Hicri 377 de
vefat eden Ibnu'n-Nedim’in Kitabu’l- Fihrist'ini sayar. Sonra Taskdprizide nin
Miftahu’s-Sa‘ade’sini, Katip Celebinin Kesfu’z-Zuntin’unu ve bu kitaba eklenmis
bir¢ok kiitiiphane katalogunu, son olarak ta Siddik Hasan Han’in Ebced’ul-*Ulim
adli eserini sayar.'

Zeydan’a gore bu kitaplar her ne kadar Arap edebiyat tarihi i¢in kaynak olustur-
sa da modern anlamiyla bir edebiyat tarihi degildir. Ona gore yeni tarz ilk edebiyat
tarihi kitaplarini bir 6nceki yiizyilin ortalarinda Avrupali miistesrikler yazmaya

8 Muharrem Celebi, “Corci Zeydan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Aragtir-
malar1 Merkezi, 1993).

°  Corci Zeydan, Tarihu Ad&bi’l—Lugati’l-Ambiyye (Matbaatu’l-Hilal, 1936), 1/3.

10 Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye, 1/4.
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baslamig sonraki yiizyilin baslarinda ise bu ¢alismalarini mitkemmellestirmislerdir.
Zeydan kitabi icin kaynak aldig1 Arapga Fransizca, Ingilizce ve Almanca kaynakla-
rin en 6nemlilerini kitabin mukaddimesinin sonunda madde made siralar.

Zeydan kitabinin bashginda gegen ‘edeb’ kelimesini liigat anlaminin diginda da-
ha genis bir anlamda kullanarak séyle der: “Arap dili edebiyat: tarihiyle
kasdettigimiz sey bu dile ait edebi ve ilmi eserler, farkli asirlarda gegirdigi evreler-
dir. Veya soyle de soylenebilir: Bu dili konusanlarin akillariyla ve kabiliyetleriyle
trettigi tirtinlerdir.”"!

Zeydan gelenekte belirli bir yeri ve anlami olan ‘edeb’ terimini bat1 dillerindeki
literatiir kelimesini karsilayacak daha genis bir anlamda ve farkl bir paradigmayla
kullanmas: kendisinin de itiraf ettigi gibi oryantalistlerinkine benzer bir eser yazma
hevesinden kaynaklanmaktadir. Kitabini telif etme maksatlari madde madde
sayarken bu hevesin asil saikini birinci maddede agik¢a ifsa eder:

“1-Araplarin entelektiiel ve sosyal ilerleme yoniiyle diger ytiksek milletler ara-
sindaki yiiksek yerini gostermek”"

Kitap incelendiginde bu maksadin kitaba sirayet edip onu sekillendirdigi bir yo-
niiyle onu kendi yazdig1 tarihi romanlara benzettigi goriilmektedir. Biraz 6nce bah-
si gegen yerli ve yabanci kitaplar1 kaynak olarak kullanarak Arap ilim ve edebiyat
tarihini hikaye tislubuyla anlatmistir. Kitabin hedefi hem halkin popiiler bilgi ihti-
yacini karsilamak hem de Zeydanin ideolojisi olan Arap milliyetgiligi bilinci olus-
turmaktir diyebiliriz.

1.2. Rafii: Gelenegin Kalesi

Mustafa Sadik al-Rafi‘1 1881-1937 yillar1 arasinda Misir’da yasamis edip, sair ve
yazardir. Misirin ilim gelenegi ile meshur ailelerinden olan Rafii ilkokuldan mezun
oldugu yil tifo hastaligina yakalanmigtir. Aylarca siiren bu hastaligi kalic1 bir ses
kisikligr ve kulak tikanikligiyla sonuglanmis, otuz yagini tamamlamadan duyma
kabiliyetini tamamen kaybetmistir.” Yasadigi bu agir sinav Rafii’yi hobisi olan
ilimden ve edebiyattan vazgecirmemis bilakis onu daha fazla bilemistir. Babasinin
zengin kiitiiphanesinde ¢ok zaman gecirdigi ve edebiyat ve belagata dogustan yat-
kin oldugu eserlerinden anlasilmaktadir. Mesleki hayatinda farkli mahkemelerde
katiplik gorevini tistlenmigtir. Yazilarinin ses getirdigi ve kaleminin giicti ile i¢ siya-
sette etkili oldugu Misir Universitesinin yukarida bahsettigimiz yarigmay1 diizen-
lemesinden anlagilmaktadir. Gerek ilmi mahiyetli kitaplar1 gerek edebi eserleri hala

1 Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye, 1/4.
12 Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye, 1/4.
Y Iryan, Haydtu'r-Rafii, 30.
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basilip satilmakta Arap edebiyatinin en usta yazarlarindan biri vasfini fazlasiyla
haketmektedir."

Oryantalistlerin Arap edebiyatina yaklagim tarzina en giiglii elestiriler Rafii tara-
findan yoneltilmistir. Oryantalist paradigmay1 desifre edebilmis kendi alternatifini
ortaya koyarak elestirilerini ispat etmistir. Bagarisinin sirr1 Arapganin kendine 6z-
giin Gislubunu muktedir bir sekilde kullanabilmesi onu yasayan bir dil olarak en {ist
seviyede temsil edebilmesinde gizlidir. Bu temsil giiciinii hem mensup oldugu bu
kiiltiirtin kaynaklarina olan tam inancindan hem bu kaynaklar etrafinda oriilen dil
ve edebiyat gelenegine aginaligindan hem de beyan ve beladgate yaratilistan yatkin
olusundan alir. Arap-islam medeniyetinin iddialarini sahiplenmis ve bu iddialar:
ustaca savunmugstur. Kendi doneminde Arapgayr en ozgiin sekilde kullanan kisi
olusunu kendi ¢agdaslarindan Ahmed Lutfi Es-Seyyid su sozlerle itiraf etmistir.
“...Rafif'nin islubu biz miiteahhirin araplarin distiigi dil yabanciliklarindan
(4eaall) azadedir. Onu okudugum zaman sanki Miiberrid’i okuyorum...”"

2. ELESTIRILER

Arap edebiyat tarihinin miistakil bir dala doniismesi Misir'in modernlesme faa-
liyetleri ile paraleldir. Yukarida da degindigimiz gibi bu alanda derli toplu ilk kitap-
larin yazilig1 yeni kurulan Misir iiniversitesi'nin bu alandaki kitap ihtiyac1 ve bu
ihtiyag i¢in yarisma diizenlemesi ile baslar ve Réfii de kendi kitabini bu vesile ile
yazar. Rafii bu alandaki kitaplarin elestirisi icin miistakil bir kitap yazmamustir.
Kendi kitabinin girisindeki elestiriler ve oryantalist yaklasimla kendi yaklagimi
arasindaki kiyaslamalar Rafii’'nin diisiincesini 6zetler. Buna ilaveten “Tahte Rayeti’l-
Kur’an’ adli kitabinda topladig1 yazilarinda bu konuya atiflar vardir. Daha 6nemlisi
kendi kitabinda Arap edebiyatini farkli bir yaklasimla ele alip konular1 bu yaklasi-
ma gore tasnif etmesi kendi paradigmasinin ve elestirdigi paradigmanin ana hatla-
rini belirlemektedir. Bu makalede Rafii’nin elestirilerini alt bagliklar halinde ele alip
iki paradigma arasinda karsilagtirmalar yapacagiz.

2.1. Terim Elestirisi
Rafit’'nin ilk elestirisi Tiirk¢eye de ge¢mis olan edebiyat kelimesi iizerinedir. Mi-

sir Universitesi'nin yukarida bahsi gegen yarisma ilaninda yazilacak kitabin konu-
sunu ‘4n all 4l Sl olarak belirlemistir. Rafii bunu su sozlerle elestirir:

Mol Adadl W) dde s Ly e QS S e DA 4y i g1 AT sa 12"
Laac V) Clalll Gile suin s (e Adnaall aliy alad) 138 o Cajel ST ) 8 a1y ccalaly L sl

" Erol Ayyildiz, “Mustafa Sadik er-Rafii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2006).
5 Iryan, Haydtu'r-Rafii, 69.
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Bu isim (bu alanda yazilmis) her Arapga kitap icin kiigiiltiicii bir ayiptir. (Diizeltme yapmak
maksadiyla) nadiren ‘edebiyydt’ kelimesini ‘4ddb’ la degistiriyorlar. Zayif yazarlarin bu lafz ya-
banci dillerdeki aslindan naklettiklerini bilmeseydim dahi (ibarenin uygunsuzlugunu ibarenin)

zayifigindan ve bozuk olusundan bilirdim. Harfleri dil ile olgiilen bir dilin edebiyatina dile agir
gelen boylesi bir kelimeyi nasil baglik olarak koyarlar.

Réfii’nin, Giniversite ilaninda gegen baghigi bu sekilde elestirmesinden sonra yazi-
lan veya diger dillerden ¢evrilen Arap edebiyat tarihi kitaplarinda bu ismin kulla-
nilmadigini goriiyoruz ki bu durum Réafit’nin etkisini ispat eder.

Kanaatimizce ‘edebiyyat’ kelimesinin ihdas edilmesi Rafii’'nin ima ettigi yazarla-
rin Arapgayl bilmemelerinden veya bu terimi naklettikleri Bat1 dillerini bilmemele-
rinden kaynaklanmaz. Asil sebep oryantalist paradigmaya ait literatiir teriminin
tam kargiliginin Arap-Islam paradigmasinda olmamasidir. Bunun bir benzeri bu-
giin Arapgada kullanilan lisaniyyat terimidir. Gelenekte gelenegin kendi i¢indeki
mantig ve ihtiyaglari icin dil ile ilgili farkli ilimler ve bahisler olusturulmustur.
Fakat bu ilimlerden hi¢biri bat1 kaynakli bir terim olan lisaniyyat: tam olarak karsi-
lamadig i¢in dil ile ilgili ¢alismalar, aragtirmalar anlaminda bu terim tiiretilmistir.

Literatiir kelimesinin Arapgaya ‘edebiyyat’ olarak nakledilmesi iki yonli bir yu-
varlama igerir. Birincisi ‘edeb’ kelimesinin literatiire karsilik secilmesidir. Zira gele-
nekteki edebiyat denen seyin Ibni Haldun’'un Mukaddime’sinde isaret ettigi gibi
belirli bir konusu yoktur."” Dil kabiliyetini gelistirmek maksadiyla okunan bu kitap-
larda yerine gore her tiirlii konuya girilir, her seyden bahsedilir. $iir, dil ilimleri
Kur’an, hadisi serifler gibi farkli kaynaklardan alinmis malzemeyle yazilir bu kitap-
lar. Nitekim Rafii ‘edeb’ kelimesinin Arapgadaki kokenini ve anlamsal gelisimini
izah ederken bu kelimenin tarihsel ii¢ asamasi oldugunu, ikinci agamada ¢ocuklarin
geleneksel yazili ve sozli kiiltiirle egitilmesi anlaminda kullanildigs, tiglincii agama-
da ise genisleyerek genel kiiltiir anlaminda kullanildigini soyler.'® Bu yoniiyle bati
dillerinde literatiir denen seye en yakin kitaplar gelenekteki ‘edeb’ kitaplar1 oldugu
i¢in bu kelimenin yazili herseyi kapsayan literatiir kelimesinin Arapca karsilig1 ola-
rak secilmis olmasi muhtemeldir.

Ikinci yuvarlama “edeb” teriminin tam olarak delalet etmedigi diger anlam tag-
malarini veya uyumsuzluklarini telafi i¢in nisbet ‘ye’ si ve ¢ogul ekiyle kelimenin
anlami1 daha da genisletilmis olmasidir. Rafii bu uyumsuzluga farkli bir baglamdaki

16 Mustafa SAdik Rfii, Tarihu Adabi’l-’Arab (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l- Arabi, 1999), 1/17.

17 Ebti Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, Téarihu [bni Haldiin, thk. Halil Sahhade (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1988), 1/763.

8 Rafii, Tarihu Adabi’l-’Arab, 1/22.
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su sozleri ile dikkat ceker: “...Mesela neden astronomi ilminin tarihini edebiyat
tarihine dahil ediyorlar ki...”"”

Terim elestirisi baglaminda diisiniilmesi gereken diger bir ayrinti edebiyatin
Araplig1 konusudur. Bilindigi gibi Islam ilim geleneginde etnik koken vurgusu ol-
dukga sinirhdir ve bu vurguyla kasdedilen sey genellikle dildir. Alet ilmi olarak
lamda sorulmas: gereken soru sudur: Ibni Haldun’un ‘ilmu’l-edeb’ olarak isimlen-
dirdigi seye neden oryantalist caligmalarin dogusundan itibaren ‘Arabi’ sifat1 ek-
lenmistir? Ki bu soru ‘Arap aklr’ gibi yaygin olarak kullanilan diger terimler igin de
sorulmalidir. Terimlere yanstyan bu etnik vurgu kanaatimizce oryantalizmin Arap
edebiyatinin kutsal ¢ekirdegi olan Kur’an’a inkarla veya siipheyle yaklasmasindan
bagimsiz ele alinamaz. Yani Arap edebiyatinin ilahi bir kokene sahip olup olmadig:
oryantalistlerce siipheli oldugu icin veya bu durum onlarin emperyalist ve diinyevi
maksatlar1 acisindan 6nem arzetmedigi i¢in bu edebiyati icinde dogdugu dile ve
etnik kokenine izafe etmislerdir. Daha agik konusmak gerekirse Allah’in dini olarak
kabul etmedikleri seyi Arab’in kiiltiirii olarak tanimlar oryantalistler. Zaten asagida
da deginecegimiz gibi Bat1 kendini ve 6tekini temelde beseri ve etnik kokenine gore
tarif edip konumlandirir. Zira etnik kokeni 6nemsizlestiren ve insanlar1 birbirine
denk goren sahih bir inan¢tan mahrumdur Batu.

Sonug olarak Arap edebiyat: terkibi Arap diliyle tiretilmis edebiyat anlaminda
yanlis olmayan bir terkiptir. Fakat terimlere yansiyan oryantalist imalar gozden
kacgirilmamalidir.

2.2. Donem Taksimi Flestirisi
Rafit’nin oryantalist yaklasima yonelttigi dikkat gekici elestirilerden biri oryan-
talistlerin Arap edebiyat tarihini Cahiliye, Sadru’l-Islam, Emeviler, Abbasiler ve Son
Donem olmak iizere bes donemlik bir kaliba sokmalaridir. Réfii bu oryantalistlerin
bu taksimini Arap diline ve edebiyatinin yabancisi olmalarina baglar ve soyle der:
aed ALl Y Y cagie danal) (Sl V) aua o) lld 15l Al (o)l Ladh (4 il of Lo
20"\-€—.\\Jb 4,3.\_):1\ Lﬁ
“Kanaatime gore miistesrikler Arapgaya ve edebiyatina asina olmayip yabancist olduklar
icin bu kalibi tercih etmislerdir.”

Rafif’'ye gore bu kaliplar Arap medeniyet tarihini incelemek igin uygun olabilir.
Fakat Arap edebiyat tarihi i¢in bdyle bir tasnif anlamsizdir. $dyle der:

19 Rafii, Tarihu Adabi’l-’Arab, 1/17.
20 Rafil, Tarihu Adabi’l-’Arab, 1/17.
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“Bu donemler farkl zaman dilimlerindeki sosyal yapi tiirlerinden ibaret olan Arap medeniye-

tinin pargalar: olmaya uygundur. Fakat Kurans Kerim ile tiim zamanlari kapsayan mucize riit-
besine yiikselen Arap edebiyat tarihi icin uygun degildir.”

Iktibasdan anlasilacag: iizere Réfii'ye gore Arap edebiyat tarihi Arap toplumu-
nun sosyal ve siyasal yapisina tesir eden olaylardan ziyade toplumun kiiltiirel ve
zihni kodlarini belirleyen olaylar ve degisimler dikkate alinarak incelenmeli ve tas-
nif edilmelidir. Nitekim kendi kitabinda oryantalist tasnifi dikkate almamis farkl
bir tasnif gelistirmistir.

Rafii bu elestiriyi Cahiz’dan yaptig1 asagidaki alintiyla giiclendirir.”
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Hatiplerin isimleri, halleri ve tarifleri hakkinda (tasarladigim) tertip soyle idi: Cahiliyye do-
nemindekileri mertebelerine gore saymak, Islam dénemindekileri derecelerine gore sayip her bir
kabilenin hatiblerinden ve durumlarmdan béliim béliim bahsetmek. [k énce Allahin ve

Rasiiliiniin oncelediklerini nesebine gore oncelemek. Fakat bu tertibi beceremedigimden genel bir
sirayla anlattim.

Rafii Cahiz’in bir benzer itirafi ‘Kitabu’l Hayevan’da da yaptigini séyler ve bunu
kronolojik siralamanin yiizeysel bir siralama olusuna bir delil olarak kullanir.

Kanaatimize gore Arap edebiyat tarihini bes doneme bolmek Rafii’nin hakl ola-
rak elestirdigi gibi yerli bir paradigmaya veya saglam bir teorik gerek¢eye dayan-
maz. Fakat bu tasnifin pratik faydalar1 ve gerekgeleri vardir ki bu fayda ve gerekge-
ler agisindan kabul gérmiis ve ders kitaplarina girmistir. Oncelikle bu tasnif ¢ok
hacimli olan Arap edebiyat mirasini daha kii¢iik pargalara ayirarak baslangi¢ sevi-
yesindeki 6grencileri veya arastirmacilar: kaynaklar arasinda bogulmaktan kurtar-
maktadir. Nitekim Cahiz’in baslangigta boyle bir tasnife niyetlenmesi bu tasnifin
dogal bir tasnif oldugunu gosterir. Edebiyatin sekillenmesinde tarihi donemlerin
biiyiik olsun kii¢iik olsun tesiri oldugu gergektir. Degil bir milletin edebiyati tek bir
edebiyat¢inin, bir gairin, bir yazarin sanati, hayatinin bir dosneminden diger done-
mine degismekte, yasadigi olaylarin sanatinin degismesinde, gelismesinde veya
gerilemesinde etkisi oldugu goriilebilmektedir. Bu yonleriyle Arap edebiyat tarihini

2 Rafii, Tarihu Adabi’l-’Arab, 1/13.
22 Rafii, Tarihu Adabi’l-Arab, 1/15.
#  Ebt Usméan Amr ibnii Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l- Hilal, 1423), 1/252.
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bes doneme ayirmak teorik bir derinlik icermese de tamamen hakikatsiz ve yanlis
degildir.
2.3. Yas Farka

Rafit’ye gore oryantalistler bes donemli tasnifi kendi edebiyat tarihlerine kiyasla
yapmislardir. Halbuki iki edebiyat arasinda fark vardir. Réfii bu 6nemli gergegi
soyle dile getirir:
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lyi biliyorsun ki Avrupa (milletlerinin) edebiyatlarinda sahsiyetler o edebiyatin tarihini olug-
turan parcalardir. Zira bu sahsiyetler o edebiyatin dilinde tasarruf sahibidir. Oyle ki dil bu sahsi-

yetlerin donemlerinde sanki yeni kaliplara dokiiliiyor gibidir. Herbir sahsiyet bir ekoldiir bir sem-
boldiir. Veya diisiince tarihinin terkibini olustaran miistakil parcalardan biridir.

Rafit'nin isaret ettigi Arap edebiyatiyla Avrupa milletleri edebiyatlar1 arasindaki
fark kanaatimizde cevheri bir farktir. Zira her iki edebiyatin hikéayeleri farklidir.
Sahsiyetlerin Avrupa milletleri edebiyatlarinda belirleyici olusu zannimizca Avrupa
dillerinin ve edebiyatlarinin Arap edebiyatina kiyasla ge¢ donemde olgunlasmasiyla
ilgili bir durumdur. Avrupa dillerinin yerel halk dili seviyesinden kurtulup yazili
metinlere sahip resmi dillere doniismesi aydinlama sonrasinda asama asama ol-
mugstur. Bu milletler dillerini Yunanca ve Latinceden 6diing alarak zenginlestirmis-
lerdir. Herkesin referans alacagi ortak eski metinler yoktur Avrupalilarda. Kutsal
kitaplar1 olan Incil bolgenin iist kiiltiir dili olan Latincedir ve Incil okumak elitlere
mahsustur. Arap-Islam medeniyetinde oldugu gibi her evde okunan ve ¢ocuklarin
dahi ezberledigi kutsal bir kitap veya klasikler eserler yoktur veya oldukg¢a sinirhdir.
Sozliikler geg tarihte ortaya ¢ikar. Bu yoniiyle Avrupa milletlerinde ortak milli diller
ge¢ donemde olgunlagsmistir ve bu dillerin olusumunda yazarlarin belirleyici etkisi
vardir.

Arap edebiyatinda ise durum tamamen farklidir. Zira ortak dili belirleyen Arap
siiri eskiden beri vardir. Olgunlagsmis Arap siirinin tarihi Cahiz gibi uzmanlara gore
[slamdan 6nce yaklagik ikiyiizyildir. Zirvesine ulasmis siir sanatinin var olmasi
olgunlagsmis bir kiiltiir dilinin daha o dénemde mevcut oldugunu ispat eder. Daha
Otesi immi Araplarin gelistirdigi bu dilin siir 6ncesi koklerinin ¢ok daha eski oldu-
gunu gosterir. Dil agisindan o zamanki siir ve beyan gelenegi iizerine insa edilen
Kur’an mucizesi Arap edebiyatini zirveye tagimigtir. Islam ile yazili kiiltiire gegil-
mis, mevcut gelenek ¢ok daha zenginlesip giiclenmis, yaratilan miras nesilden
nesile aktarilarak giintimiize kadar canli kalmistir.

2 RAafil, Tarihu Adabi’l-’Arab, 1/16.
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Avrupa edebiyatlarinda sahsiyetlerin belirleyici olusunun bir bagka yonii bu
edebiyatlarin felsefe ile olan iligkisidir. Miisliman diinyada diisiinceleri belirleyen
baskin unsur din ve bir 6l¢iide dinin farkl disiplinler ve mezhepler altinda toplan-
mis yorumlaridir. Avrupa tarihinde ise felsefenin ve filozoflarin etkisi Miisliimanla-
rinkine kiyasla daha fazla belirgindir. Rafii’'nin kiyaslamasini bu sekilde anlamak ta
miimkiindiir.

Sonug olarak Arap edebiyatinin nesebi saglam, kaynaklar1 eski ve koklii ve kali-
cidir. Bu birikimde yazarlarin bireysel etkisi Rafii'nin isaret ettigi gibi olduk¢a sinir-
lidir. Avrupa edebiyatlar1 ise daha genctir ve dil degiskendir. Dili belirlemede yazar-
larin etkisi daha fazladir. Bu agidan iki edebiyat tarihinin ayni metotlar kullanilarak
tasnife tabi tutulmasi isabetli degildir.

2.4. Niyet Elestirisi

Rafii kargilastirma sadedinde Arap edebiyatina mahsus bir 6zellige dikkat ¢eke-
rek soyle der:
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Dilimizin dini bir 0zii vardir ki bu 6z onun sirr1 ve hakikatidir. Edebiyatin baslangi¢ donem-
lerinde kitap yazan veya imla eden veya (bir bilgiyi) rivayet eden her bir kisi bu isi Kur’ani Ke-
rim’e hizmet olarak yapmistir. Daha sonra farkly ilim dallar: miistakillesmis ve bu maksadin izleri
kitaplarin baslangi¢ kissmlarinda kalict hale gelmistir...

Rafit'nin dikkat gektigi bu ince ayrint1 oryantalist paradigmayla Miisliiman pa-
radigma arasindaki gizli ve derin uguruma isaret etmektedir. Bu ayrim gozden kagi-
rilirsa Rafii’nin biraz sonra bahsedecegimiz diger elestirleri anlagilmayacaktir. Iki
paradigma arasindaki ugurumun derinligi niyetlerin farklihigindan kaynaklanmak-
tadir. Bu farkliligi kavramak Bat1 edebiyat tarihi ¢alismalarinin neden, ne zaman ve
nasil basladigini diistinmeyi gerektirir. Nitekim Corci Zeydan gibi Réfii de bu husu-
sa kisaca ve iistii kapali olarak deginir ve edebiyat tarihinin ilk defa modern felsefe-
nin kurucusu Bacon tarafindan tarihin alt dallarindan biri olarak tasnif edildigine
dikkat ceker.*

Bu sadette edebiyat tarihi ¢aliymalarinin dogdugu ortama baktigimizda Roma
kiltiirniin, Yunan kiltirtiniin, Hristiyanligin, Katolikligin, Endiliis etkilerinin
birbiriyle harmanlanip kuzeyden gelen ilkel Cermen kabilelerini agilayarak medeni-
lestirdigi Avrupa kitasinda kaosun, savasin, ¢ekismenin eksik olmadigini goriiyo-
ruz. Boylesi bir ortamda tarih aragtirmalari bir yoniiyle kimlik ve aidiyet arayisidir.
Kinin, 6fkenin, savasin ve rekabetin hakim oldugu bir ortamda siiren aidiyet ve

¥ Rafii, Tarthu Adabi’l-’Arab, 1/16.
% Rafii, Tarthu Adabi’l-’Arab, 1/13.
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kimlik arayis1 6teki kavramini ister istemez dogurmustur. Dolayisiyla Avrupalilarin
yazili herseyi kapsayan literatiir arastirmalarinin hedefi kendi koklerini arastirmak,
sahip olduklar1 kiltiriin bilesenlerini tesbit etmek ve kendilerini 6tekinden
ayirdeden unsurlar1 belirlemektir. Tarih arastirmalarinda bu ana paradigmayla
hareket eden Avrupalilarin Islam medeniyetine ve tarihine yaklagimlar1 pek farkl:
olmamuigtir. Bu yiizden oryantalistlerin dogu tizerine ¢aligmalar1 en genel anlamiyla
otekinin birikimi hakkinda yapilmis bibliyografya calismalaridir. Otekinin iddiala-
rini, eksigini ve fazlasini bilip desifre etmek i¢in yapilan bu faaliyetler iist siyasi
odaklarin dikte edip fonladig1 zorunlu ve planli faaliyetlerdir. Ogrenme meraki,
hakikati arama, farkli milletlere veya dinlere ilgi duyma gibi saikler bireysel ve ciiz’i
tesirlere sahiptir ve oryantalizmin yoniinii ve paradigmasini belirlemek igin yeterli
degildir.
2.5. Reaksiyoner Taklit

Tekrar vurgulamak gerekir ki Réfii’nin elestirileri sahislarin kiiltiirel ve dini
mensubiyetlerinden ziyade ¢aligmalarin paradigmasi ve derinligi ile ilgilidir. Gerek
oryantalistlerin ¢aligmalar1 gerek Arap yazarlarin ¢alismalar: Rafii’'nin elestirilerin-
den nasibini alir. Zira bu ¢alismalar yerli paradigmanin ana bileseni olan Kurani
Kerim’e hizmet gayesini 1skalamistir. Nitekim Corci Zeydanin kitabindaki birinci
gayesinin Araplarin entelektiiel ve sosyal ilerleme yoniiyle diger yiiksek milletler
arasindaki yiiksek yerini gostermek” oldugunu ilk edebiyat tarihi kitaplarinin yine
Araplara ait olduguna dikkat ¢ekerek 6viindiigiinii yukarida nakletmistik. Ki bu
gaye Zeydan’a mahsus degildir. Mesela Sevki Dayf da kitabinin 6nséziinde “edebi-
yatimizin ve edebiyat¢ilarimizin ayrintili tarihi mufassal olarak yazilmadig: i¢in”
diyerek bu alanda milliyet¢i motivasyonla kitap yazdigini ifsa eder.”®

Esasen bu kitaplarin ortaya ¢ikis donemi dikkate alinirsa bu durumda bir gara-
bet yoktur. Zira Bati isgali altindaki o giinkii Islam diinyas1 maglubiyetin tesiriyle
bugiin de hala devam eden bir kimlik krizi yasamaktadir. Bu krize kars1 6nerilen
¢oziimlerden biri veya ¢oziimiin bir pargas: milliyetgiliktir. Milliyetcilik kendi kiil-
tiirtine ve tarihine sahip ¢ikip onunla 6viinmeyi gerektirir. Bu yontiyle Arap edebi-
yat tarihi kitaplar1 hareket noktas: emperyalist isgalle rekabettir. Fakat bu rekabet
Rafii gibi istisnalar hari¢ oryantalistleri taklitten kendini alamamistir. Bu yoniiyle
Réfit’nin yerli ile yabanci arasindaki paradigma farkina dikkat ¢ekmesi hayati bir
oneme sahiptir.

Burada akla soyle bir soru gelmektedir ki bu soru Réfii’nin elestirilerine bir de-
ger biger. Soru sudur: Bir taraftan oryantalist paradigmayi elestirmek, diger taraftan
oryantalist paradigma eliyle dogan bu alanda eser vermek bir ¢eliski degil midir?

7 Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye, 1/4.
% Sevki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l- ‘Arabi, ts., 1/5.
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Veya yerli paradigmanin ana bileseni olan Kurani Kerim’e hizmet etmek yeni bir
alan olan Arap edebiyat tarihi alaninda nasil miimkiin olur?

Bu soruya iki yonden cevap verilebilir. Birincisi yazarlar kitaplarinda neye hiz-
met ettiklerini acik¢a soylemislerdir. Mesela Corci Zeydan Arap kiiltiir tarihine
hizmet etmek gayesi giittiiglinii agik¢a soyler. Rafii ise Kuran’a hizmet maksadinin
gelenege hakim paradigma olduguna dikkat ¢ekerek bu maksadi benimser. Oryan-
talistlerin ise ne Islam inancinm desteklemek ne de Arap kiiltiiriine hizmet etmek
gibi bir maksatlarinin olmadig1 agiktir.

Farkli maksatlarin tek bir ¢aligmada bir araya gelmesi imkansiz degildir. Bir ¢a-
lisma hem Arap kiiltiir tarihine hem Kurani1 Kerim’e hizmet edebilir. Mesela Fuat
Sezgin kimi oryantalistlerin cahiliyye dénemi Arap siiri'nin uydurma oldugu iddia-
larini bu alandaki hacimli ve ciddi ¢alismalar: sayesinde ¢iirtitmiistiir ki bu ¢aligma-
lar sonuglari itibariyle Kur’ani1 Kerim’e biiyiik bir hizmettir. Fakat yazarlarin niyet-
leri ne olursa olsun Arap edebiyat tarihinin neye ne kadar hizmet edecegini bilmek
Arap edebiyat tarihinin Islam ilim gelenegine hangi yonden intisap ettigini bilmek-
le miimkiindiir ki Ibni Haldun mukaddimesinde bu sorunun cevabin1 bulabiliriz.?”

Arapga ilimlerini dért sinifa ayiran Ibni Haldun edebiyati sonuncu olarak zikre-
der. Bu ilimler degerini Kuran1 Kerim’in ve nebevi siinnettin Arap¢a olusundan
alir. Seriat ilmini bilmek isteyen kimse Arapgay1 ve Arapgayla ilgili bu ilimleri bil-
mek zorundadir ki bu gergek Réfii’'nin yukarida naklettigimiz ‘gelenegin her tiirla
kitab1 Kur’an’a hizmet maksadi tasir 'yorumu ile 6rtiigmektedir.

Bahsi gegen dort ilim farkli derecelerde 6nem arzederler ve ilk sirada nahiv ilmi
yer alir. Ciimlenin 6grelerini bilmek nahiv bilgisi sayesinde oldugundan nahiv en
onemli dil bilimidir. Aslinda sozliik bilgisi anlamina gelen ilmu’l-luga da nahiv
kadar 6nemlidir. Fakat kelimelerin s6zlitk anlamlar: biyiik 6lgiide bilinmektedir ve
degismemistir. Halbuki nahiv béyle degildir. Zira ammice zamanla yayginlagmis
Arapga ctimlede neyin 6zne neyin yiiklem oldugunu belirleyen irab alametleri giin-
liik dilde kaybolmustur. Ogrenilmesi ayrica bir egitim gerektirmektedir. Dil ilimle-
rinden {glinciisii olan beyan ilminin konusu ise nahiv ve liigat kaidelerine uygun
ciimlelerin belagat degerinin belirlenmesidir. Bu ilmin nihai hedefi ise belagatca en
yiiksek s6z olan Kur’anin i’cazini anlamaktir.

Dordiincii dil ilimi olan edebiyata gelince, bu ilmin belirili bir konusu veya is-
patlanacak 6nermeleri yoktur. Bu ilim Ibni Haldun’a gore sadece semeresi icin
tahsil edilir ki semeresi dil melekesi ve beyan yetenegi kazanmaktir. Bu maksatla
yazarlar yiiksek seviyeli siirlerden, seci’lerden, bir takim liigat ve nahiv konularin-
dan sectiklerini bu kitaplarda toplarlar. Ozet olarak edebiyat kitaplar1 6grencilerin

®  Ibn Haldtn, Tarihu Ibni Haldiin, 753-764.
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dil ve tslup gelisimlerinde kullanilacak malzemeyi bir araya toplayan kitaplardir.
Zaten edeb kelimesinin geleneksel kiiltiir ve bu kiiltiiriin yeni nesillere aktarilmasi
anlamlari tagidigina yukarida isaret etmigtik.

Ibni Haldun’un tasnifinde dikkat ¢eken husus ‘edeb’ ilminin Kur’an’a hangi
yonden hizmet ettiginin net olmamasidir. Liigat ilmi Kuran’in teker teker kelime
anlamlarini, nahiv ilmi kelimelerin olusturdugu ctimlenin anlamini, beyan ilmi
ciimlenin mucizevi yoniinii anlamaya yardim eder. Fakat edebiyat ilminin belirli
bir konusu veya ispat edecegi 6nermeleri olmadig i¢in Kuran’a dogrudan hizmet
etmez. Bilakis Kurana hizmet maksadiyla olusturulmus disiplinlerden malzeme
segerek Ogrencinin dil melekesini gelistirmeye yarayan bir alandir. Yani edebiyat
Kuran’a hizmet etmekten ziyade 6grencinin dil melekesini ve beyan kabiliyetini
gelistirmek suretiyle bireye hizmet eden bir ilimdir. Edebiyat ilminin bireye hizmet
etmesine paralel olarak edebiyat tarihi de daha ¢ok Arap kiiltiiriine hizmet eder.
Kur’an’a hizmet etmesi ancak dolayli yollardan olabilir. Rafit'nin Arap edebiyat
tarihi kitab1 bu babta bir istisnadir. Ug ciltlik kitabinin ikinci cildini Kur’an’in
i’cazina ve nebevi belagata tahsis etmesi, dil ve edebiyat tarihini farkli bir yaklagimla
ele almasi Rafi’'nin bu ilmi Kur’ana hizmet paradigmasina uygun bir kaliba dokme
¢abasinin en basit delilidir.

2.6. Pratik Fayda Elestirisi

Rafil mistesrikleri ve onlari taklit eden yerli yazarlar1 edebiyat tarihi kitaplarini
yerli yersiz malumatla doldurmakla elestirir. Pratik faydas: dikkate alinmadan akta-
rilan bu malumat yigin1 bu babtaki kitaplarin bir taraftan vefat sicillerine diger
taraftan gelenekte zaten mevcut olan fihrist kitaplarina benzetmistir. Bu kitaplarin
yazarlarini buldugu her tasa tarihi eser muamelesi yapan arkeologa benzetir. Veya
yazilar1 kabir taslarindaki yazilara benzetir.”® $oyle der:
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Telif degeri agisindan miistesriklerin ve baticilarin ¢alismalar: dar bir seyi genisletmek, az bir

seyi ¢ogaltmak, ne var ne yok toplayip yigmaktan baska bir sey degildir. Halbuki bir kitabin hac-
mini sisiren malumat ile ilmi (irfani) besleyen bilgi arasinda ciddi fark vardir.

Rafii’'nin bu elestirisinin abartili oldugu diigiiniilebilir. Fakat Islam ilim gelene-
ginin Kur’an’a hizmet merkezli oldugunu dikkate alirsak bu elestiri yersiz degildir.

Zira yukarida igaret ettigimiz gibi geleneksel paradigmada ilimler aragtir. ilimlerin
varlik sebebi ilahi mesajin anlasilmasi, bu mesajin dis diinyaya aktarilmasi, icerdigi

3 RAafil, Tarihu Adabi’l-’Arab, 1/9.
3L RAafil, Tarihu Adabi’l-’Arab, 1/16.
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iddialarin ispati gibi gayelere hizmet etmektir. Bu durum ilimlerin hacmini ve ige-
rigini sinirlar.

[lmin ara¢ oldugunun unutulup onu amag haline getirilmesi Rfii’ye gore sadece
edebiyat tarihi kitaplarina mahsus bir kusur degildir. Islam geleneginde telhis, hasi-
ye, talikat, ihtisar tiirii kitaplar ilmin oldugu gibi 6grenilmesiyle yani elestirilmeden,
maksadinin sorgulanmadan, ezberci bir yaklasimla okunmaya baslamasiyla zuhur
eder ki bu durum Réfit’'ye gore Islam iimmetinde akil iktidarini ve istiklalini kay-
bettiginden beri yayginlagmustir.”

SONUC

Dogu ile Bat1 arasinda ontolojik ve epistemolojik ayrima dayanan oryantalist ¢a-
lismalarin nihai hedefi Dogu’yu istila etmektir. Ogrenme meraki, bagka milletlerin
tarihlerine, dinlerine, kiiltiirlerine ilgi duyma, hakikati arama, gibi etkenlerin ikinci
planda kaldig1 bu caligmalar {ist siyasi odaklarin dikte edip fonladig: planl faaliyet-
lerdir. Karsidakini etraflica tanimak iizere yapilan bu ¢aligmalarin asil amaci karsi-
dakini siyasi ve ekonomik faydalar dogrultusunda kontrol etmektir. Bu yoniiyle
oryantalizm ¢ok isabetli bir benzetmeyle emperyalizmin kesif kolu ve lojistik des-
tekgisi olarak nitelendirilmektedir. Emperyalizm topraklar: isgal ederken oryanta-
lizm zihinleri esir alir. Toplumlarin ¢ekirdegine girip onlar1 dontigtiirmeyi hedefler.
Emperyalizmin basarisi ve bekas: oryantalizmin basarisina baghdir. Isgalin faydals,
isgalcinin dstiin, iggal edilenin eksik ve geri olduguna yerli ve yabanci halklari ikna
etmek oryantalizmin ihtisasidir. Dolayisiyla oryantalizm ¢oziilmeden emperyalist
isgal bertaraf edilemez. Oryantalizmin imalarini desifre edemeyen yerli bir aydin
farkinda olmadan oryantalizme hizmet edebilir.

Bu baglamda Mustafa Sadik al-Rafi‘1 oryantalizme kars: tavir takinip kendi ihti-
sas1 gercevesinde oryantalizme hayran olmayip bilakis onu elestirebilen bir edebi-
yatc1 ve alim olarak dikkat ¢ekmektedir. Rafi’nin elestirileri birka¢ baghk altinda
toplanabilir. Bunlardan ilki Tiirk¢eye de ge¢mis olan edebiyat kelimesi {izerinedir.
Esasinda oryantalist paradigma ile geleneksel Arap-Islam paradigmasi arasindaki
uyumsuzluktan kaynaklanan bu terim sorununda Rafi'nin elestirisinin tesiri ol-
mustur. Rafi’'nin elestirisinden sonra bu terimin tedaviilden kalkmasi bu tesiri ispat
eder. Rafiinin diger bir elestirisi oryantalistlerin Arap edebiyat tarihini Cahiliyye,
Sadru’l-Islam, Emeviler, Abbasiler ve Son Dénem olmak iizere bes déneme taksim
etmeleridir. Rafii bu taksimi oryantalistlerin Arap diline ve edebiyatina yabanci
olmalarina baglar. Rafii’ye gore bu taksim Arap medeniyet tarihini incelemek igin
uygun olabilir. Fakat Arap edebiyat tarihi i¢cin bdyle bir taksim anlamsizdir. Oryan-
talistlerin kendi dil ve edebiyat tarihlerine kiyasen iirettikleri bu yiizeysel taksim
Arap edebiyat tarihini incelemede yetersizdir. Zira Réfii’ye gore “Her milletin ede-

2 Rafii, Tarihu Adabi’l-’Arab, 1/17.
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biyat tarihi o milletin edebi olaylarina gore taksim edilmelidir.” Diger 6nemli bir
elestiri pratik faydanin goéz ardi edilerek edebiyat tarihi kitaplarinin yerli yersiz
malumatla doldurulmasidir. Pratik faydas: dikkate alinmadan aktarilan bu malu-
mat yi1gin1 bu alandaki kitaplar: bir taraftan vefat sicillerine diger taraftan gelenekte
zaten mevcut olan fihrist kitaplarina benzetmistir. Rafii bu kitaplarin igerigini kabir
taslarindaki yazilara benzetirken, yazarlar1 buldugu her tag: tarihi eser kabul eden
arkeologlara benzetir. Islam ilim geleneginin Kur’an’a hizmet merkezli oldugu ger-
geginden hareketle bu elestirinin isabetli oldugunu soyleyebiliriz. Zira geleneksel
paradigmada ilimler aragtir. ilimlerin varlik sebebi ilahi mesajin anlagilmasi, bu
mesajin dis diinyaya aktarilmasi, icerdigi iddialarin yasayan insanlar igin ispat1 gibi
gayelere hizmet etmektir. Gegmisin bilgisi yasanan hayata yaptig1 hizmet kadar
deger kazanir. Bu durum ilimlerin hacmini ve icerigini sinirlar.

Dar anlamiyla Arap edebiyati ¢ok eski olmakla birlikte bu edebiyatin tarihi hak-
kindaki yapilan caligmalar nispeten yenidir. Mevcut yazili kaynaklarin bir doki-
miinii yapmak maksadiyla oryantalistler tarafindan yazilmis bibliyografya tiirti
kitaplarin 6nciiliik ettigi bu alan Arap yazarlarin eliyle ge¢misini tanima, kendini
tanimlama c¢alismalarina evrilmistir. Bu tiir ¢aligmalarin gelenekteki rical, terdcim
ve fihrist kitaplarindan gok farkli bir igerigi ve derinligi yoktur. Bu galigmalarla ayn1
kategoride degerlendirilen Rafit'nin “Tarihu Adabi'l-'Arab” kanaatimizce istisnai
bir eserdir. Bu eserde yazar Arap edebiyat tarihini bu edebiyatin varlik sebebiyle
iligkilendirir. Ona gore Arap edebiyati tesadiifen olusmus bir birikim degildir. Bila-
kis bu edebiyata ilahi mesaja zemin ve besik olmak takdir edilmistir. Rafii bu ilahi
senaryoyu destekleyen deliller bulmak i¢in kitabinin ilk kisminda Arap kavmini
inceler. Bu kavmin fiziki ve ruhsal 6zelliklerini, yasadig1 cografyayi, kabile ve sosyal
siniflarini ve sosyal siniflarin birbiriyle etkilesimini ve tiim bunlarin Arap kiiltiiri-
nii ve dilini sekillendirmedeki etkilerini sorgulayip arastirir. Daha sonra Arap dili-
nin ozelliklerini daha dar bir ¢cercevede mercek altina alir. Bu dilin nasil iiretildigi-
ni, kimler tarafindan sekillendirildigini, lehgelerini, diger dillerle etkilesimini, ge-
¢irdigi farkli evreleri, ammicenin yayginlasmasiyla bozulup zayiflamasini farkl
basliklar altinda inceler. Baslangicta immi olan Araplarda ilim geleneginin dogup
gelismesini, bu gelenegin sahip oldugu imkan ve araglar1 rivayet ve raviler baglig
altinda inceler. Yukarida isaret ettigimiz gibi Rafii tim bunlar1 Kuran mucizesinin
nasil dogdugunu ve nasil korunup nesilden nesile aktarildigini makul ve anlagilir
bir zemine oturtmak i¢in yapar. Bu teorik hazirliktan sonra kitabin ikinci cildinde
Kur’an incelemeye alir. Kuranin tedvininden, kiraat farkliliklarina, belagatindan
ses ahengine kadar bir¢ok konuyu akla gelebilecek siiphelere cevap verecek sekilde
ayrintili olarak tahlil eder. Bir sonraki béliimde ise nebevi belagati ele alir. Ugiincii
ciltte ise Arap edebiyatinin kokiinii ve 6ziinii temsil eden Arap siirini ¢ok ayrintili
bir sekilde inceler.
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Ozetle Rafii Arap edebiyat tarihini Islam ilim gelenegine hakim paradigmaya
gore ele alip iimmi bir toplumun ilahi bir kitap rehberliginde bir medeniyete nasil
evrildiginin gergekgi hikayesini dil ve edebiyat kdsesinden bakarak anlatir. Bir mil-
lete ait beseri bir edebiyatin Kuran mu’cizesine nasil malzeme ve zemin oldugu
hakkinda bir¢ok ipucu veren bu kitap kanaatimizce Arap edebiyat: okurlarinin ve
arastirmacilarin basucu kitaplarindan biri olmalidir.
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Bir dini gelenegi anlamak igin o dini gelenege sahip olan toplulugun folklor, mitoloji, edebiyat, sanat
gibi sosyo-kiiltiirel birikiminin bilinmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira dindar insanin veya bir dini
gelenege sahip olan kisinin eylemlerini, karsilikly iliskilerini, inang sistemlerini, dini cemiyet ve kurumla-
rin, ritiiel ve adetlerini anlama ve yorumlama noktasinda etnolojik veriler kullanilmaktadir. Bu veriler
isiginda bilhassa topluma ayna tutan edebi eserler insanin bireysel, toplumsal, kiiltiirel ve Yaraticisi ile
iliskilerinin niteligini ortaya koyarak bir anlamda kendi medeniyetlerinin insan anlayisi ve diinya
goriisiinii yansitmaktadirlar. Bu ¢alismada, Hay ve Robinson modelleri ¢ergevesinde ortaya konan dogu
ve bati kiiltiirlerinin insana, topluma ve sosyo-kiiltiirel hayata bakislar: degerlendirilerek, bu iki edebi
metnin ardina sakl iki farkli diinyanin, alem goriisiiniin ve kiiltiiriiniin tarihsel fenomenolojik mukaye-
sesinin yapilmas: amaglanmagtir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Fenomenoloji, Hay b. Yakzan, Robinson Crusoe, Hiristiyanlik,
Islam.

Abstract

To understand a religious tradition, it is very important to know the socio-cultural accumulation of
the community, which has that religious tradition, such as folklore, mythology, literature, and art. This
is because ethnological data are used to understand and interpret the actions, mutual relations, belief
systems, religious societies and institutions, rituals and customs of religious people or people with a
religious tradition. In the light of these data, literary works that mirror the society in particular reflect
the human understanding and worldview of their civilizations in a sense by revealing the quality of their
relations with their individuals, society, culture and Creator. In this study, it is aimed to make a
historical phenomenological comparison of two different worlds, namely the worldviews and cultures
hidden behind these two literary texts by evaluating the perspectives of eastern and western cultures on
human, society and socio-cultural life, which are revealed within the framework of Hayy and Robinson
models.

Keywords: History of religions, Phenomenology, Hayy ibn Yaqzan, Robinson Crusoe, Christianity,
Islam.

Extended Summary

All religious traditions represent a perception which consists of a civilization and a worldview. In
addition to this, the understanding of civilizations towards human being is also important in terms of
psychological and social relations. In the research, it is claimed that revealing the human typology
presented by both worlds from a phenomenological point of view by drawing the framework of the
perspectives of Eastern and Western civilizations on human beings. In addition, making an
intertextual comparison of the human typology presented by the two civilizations by explaining the
concepts of human and worldview, which are hidden behind literary texts and play an active role in
the view of divine religions to other people, is another subject is aimed as part of this study. In this
study, Ibn Tufayl, who is a philosopher and belonging to the Eastern civilization, less known for his
fictional philosophical novel Hayy ibn Yaqzan, and the world-class futurist novel Robinson Crusoe by
Daniel Defoe, who is one of the most important literary figures and thinkers of the Middle Ages in
Western civilization, are addressed. In our study, which was created by adhering to the historical
phenomenological methods, Ibn Tufeyl's Hayy and the Robinson Crusoe works by Daniel Defoe have

Bu makale, “Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzan ve Daniel Defoe'nun Robinson Crusoe Adli Eserlerinin Tarihsel
Fenomenolojik A¢idan Incelenmesi” (Erzincan: Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 2020) konulu ¢aliymamizdan tiiretilmistir. / This article is derived from our study on "Analysis of
the Historical Phenomenological Works of Hay b. Yaqzan by Ibn Tufayl and Robinson Crusoe by Daniel
Defoe" (Erzincan: Binali Yildirim University, Institute of Social Sciences, Master’s Thesis, 2020).
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been tried to be discussed in literary and hermeneutical terms. Ibn Tufayl teaches innovations in
religion and religious education for his period by asking critical questions about Hayy ibn Yaqzan,
who grows up by criticising in traditional doctrines and values as an enlightened and natural human
prototype. In addition, it can be said that Hayy, in a sense, questions religious tolerance and
coexistence in social peace among people who adhere to different views or have different
interpretations of religion. However, in Robinson Crusoe, while the author deals with Crusoe's
subjective life, he also contributes to recognise his spiritual and mystic life from an anthropological
perception with the inner tension in his being using the conflict between island and world values. As a
subjective individual, Robinson measures the good and bad aspects of not only the relationship
between himself and the outside world, but also the religious development that continues in his inner
self. These behaviors of Cruseo are not random movements, they can be said to result from Puritans
of which Daniel Defoe is a member. At this point, we should mention that a Puritan, who believes that
his good and bad deeds are counted one by one by God, shuts himself down with this consciousness,
sees himself as the center of everything, namely the whole universe, and thinks that God always spares
him, and even exists almost only for himself. As we will see later, Robinson's thoughts on religion and
spirituality and his inner conflicts, which approach the intensity of a Christian mystic's experiences,
are expressed in a realistic way through concrete measures. Ibn Tufayl, thanks to his masterpiece,
accomplishes in reconciling among religious and philosophical sciences, which at first seem not to be
reconciled, with a synthetic system. Especially in the context of its effects on Eastern Islamic thought,
most of the events in Hayy ibn Yaqzan story can be considered a depiction of the spiritual ascent,
mainly Neo-Platonian and Aristotelian philosophy, with a Qur'an-inspired transition in Islamic
literature. Daniel Defoe, on the other hand, would ensure that the natural person who uses his mind
and the people who grew up in the society can achieve the same moral and intellectual conditions
with his work. While he performs, we can see that the natural person wants to reveal the
anthropological concerns of the isolated person after embodying whether he is a wild person, how free
he can be, whether he is in need of help or not. Once again, Robinson's weighing all the behaviours of
the individual with meticulous introspection, distinguishing the good and the bad in his life with his
own common sense, measuring the good and bad aspects of not only the relationship between himself
and the outside world, but also the religious development that continues in his inner self show that he
follows the basic principles of his opinion. In conclusion, both works we used in this section are
supported by empirical scientific method and emphasized the power of the human mind.
Accordingly, both people were able to reach the knowledge of natural things through causality,
observation and experience, and from there they proceeded towards supernatural and divine issues.
Finally, both Hayy and Robinson have confirmed their traditional doctrines and questioned to their
socio-moral values in practice, proposed innovations in the concepts of religion and pedagogical
education, and constructed and defended experiences of religious tolerance, nonviolence and peaceful
coexistence at different levels among people of different faiths.

GIRIS

Her dini gelenegin olusturdugu bir medeniyet algis1 bir diinya goriisii bulunur.
Medeniyetlerin insan algis1 ayn1 zamanda psikolojik ve toplumsal iliskiler agisindan
onemlidir. Bati medeniyetini olusturan Yahudilik, Hiristiyanlik, Greko-Romen
kiiltiirler ile Islam medeniyetini olugturan irfan anlayislarinin temel ¢ikis noktala-

rindan birisini de edebiyat olusturmaktadir. Her medeniyetin edebi eserlerindeki
insan anlayis1 ayn1 zamanda dinlerin kutsal metinlerinden etkilenmektedir.

Arastirmada, Dogu ve Bati medeniyetlerinin insana bakislarinin gergevesi ¢izile-
rek her iki diinyanin sunmus oldugu insan tipolojisinin fenomenolojik a¢idan orta-
ya ¢ikartilmasi amaglanmigtir. Bunun yaninda, edebi metinlerin ardina gizlenmis
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olan, ilahi dinlerin diger insanlara bakisinda etkin bir rol oynayan insan ve alem
gorisii kavramlar1 agiklanarak s6z konusu iki medeniyetin sunmus oldugu insan
tipolojisinin metinler aras1 mukayesesinin yapilmas: da amaglanan bir diger husus-
tur.

Caligmamizda yapmayr disiindiigiimiiz mukayesede Daniel Defoe’nun iinlii
eseri olan Robinson Crusoe, kendinden tam alt1 yiizyil 6nce yazilan bir eserle ol-
dukga biiyiik benzerlikler tagimaktadir. Islam diisiince tarihinde, Endiiliislii Islam
filozofu Ibn Tufeyl'in Hay bin Yakzan adl eseri, hem diinya edebiyati, hem de Is-
lam Felsefesi Tarihi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. S6z konusu benzerlikler, her
iki eserdeki kahramanin diinya goriisleri ve medeniyet algilar1 Dinler Tarihi'nin
fenomenolojik yaklagimi esas alinarak incelenmis ve karsilastirilmistir. Tarihsel
fenomenolojik yonteme bagl kalarak meydana getirilen ¢aligmamizda Ibn
Tufeyl'in Hay b. Yakzan ve Daniel Defoe’nun Robinson Crusoe adli eserleri edebi
ve hermenotik agidan ele alinmaya ¢aligilmistir.

1. HAY B. YAKZAN

Islam diisiince tarihinde Ibn Sina'nin baslattigi ve Ibn Tufeyl, Sehabeddin es-
Sithreverdi gibi filozoflarin devam ettirdigi hikaye tiiriinde felsefi eser verme gele-
negi, sistematik felsefe 6gretilerinin sembolik bir dille ifade edilerek daha iyi kav-
ranmasini amaglamaktadir.! Ibn Tufeyl bunlardan farkli olarak eserinde bagka bir
boyuta gecerek Hay b. Yakzan adli bu risalesini “salt bir edebi roman” olmaktan
ziyade bildigi ve 6grettigi Endiiliis hikmetiyle donanmuis bir diisiince sistemine do-
niistiirmeyi basarmustir. Bu dogrultuda denebilir ki Ibn Tufeyl sentetik bir sistemle
ilk bakista bir araya gelip uzlasmasi miimkiin olmayan dini ve felsefi bilimleri telif
etmeyi basarmug birisidir. Soz gelisi Ibn Tufeyl, eserinde bilginin rasyonel akilla
elde edilmesi ¢abasinda Tasavvuf ve Batini ilimler gibi dini konular ile israki felsefe
arasindaki derin ve yakin iligkilere odaklanmustir.”

Hakikatin akilla degil, mistik tecriibe ve sezgiyle yani kesf, zevk ve hads ile elde
edilecegi diisiincesine dayanan Israkilik, genelde Aristoculuga, 6zelde Messailige
bir elestiri olarak dogmustur. Zira Messai filozoflarin Aristo ile baglantisi ne ise,
[srakilerin Platon ile ilikileri de ayn1 diizeydedir. Aslinda Israkilik, Ibn Sina ve Ibn
Tufeyl gibi filozoflarin kurmay: denedikleri “Dogu Hikmeti veya Felsefesi’nin son
agamasidir.’

Bu baglamda ilk olarak Hay b. Yakzan adli eseri ana hatlariyla dort bolime
ayirmak mimkiindiir:

! Ilhan Kutluer - Hasan Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinevi, 1997), 16/551.

?  Charles E. Butterworth, “Ibn Tufayl”, Medieval Islamic Civilization an Encyclopedia, ed. Josef W. Meri (New

York: Routledge, 2006), 373.

Hiiseyin Karaman, Islam Felsefesi Tarihi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yayinlari, 2015), 110.
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1) Giris: Bu boliimde, Ibn Tufeyl eserine baglarken kendi dénemindeki diisii-
niirlerin kendisinden, Ibn Sina’nin séziinii ettigi “Megriki hikmetin sirlarinin” or-
taya ¢ikarilmasini rica etmelerinden bahseder. Kendisinden 6nceki diisiiniirlerden
olan Farabi, Ibn Sina, Ibn Bacce ve Gazali gibi filozoflarin fikirlerini degerlendirir
ve elestirir.

2) Ikinci bolimde, Naturalist-Tabiat felsefesi, Hay’in dogumu, gelisimi ve tabii
cevresiyle etkilesimi ve buna paralel olarak diisiince boyutundaki gelisimi aktarilir.
Eser bu boliime Hay'in dogumuna iliskin iki rivayetin degerlendirilmesiyle baslar.
Akabinde onun tabiati gézlemlemesi, tabii gevresi ile ilgili tecriibe ve kesiflerinin
oykiisti anlatilir. Duyulur varliklarla ilgili gézlem ve tecriibelerinden hareketle teo-
rik/kavramsal bilgiye nasil ulastig1 bilhassa Hay’in fizikten metafizige nasil yoneldi-
gi aktarilir.

3) Ugiincii bélimde Hay'in naturalist felsefe ve ondan ¢ikardigi metafizik so-
nuglardan tasavvufa gegis ve Fenafillah’1 deneyimiyle 6limsiizliik meselesi ile mes-
gul olmasi 6ne ¢ikmaktadir. Bu boliimde Hay'in giderek Zorunlu Varliga dogru
ruhen cezbedilisi ve onun Mutlak Varlik karsisinda dis benligin yok olus tecriibesi-
ni yasayis1 anlatilir.

4) Doérdiincii ve son boliimde tabiat ve ilahiyat bilgisinden gegerek ulasilan ta-
savvufi bilginin, vahyedilmis bir dinin 6gretileriyle uyumlu birlikteligi vurgulanir.*

Ibn Tufeyl, roman tarzinda islup izleyerek goriislerini yansittigi Hay b. Yakzan'i
1ss1z bir adada tek basina yetisen bir bebek olarak gosterip; ebeveynleri, 6gretmenle-
ri, akil hocalar1 ve toplumun yardimi olmadan aydinlanmis bir insan olmasi i¢in
Hay’in akil ve deneyleriyle bir takim gercekliklere ulagmasini saglamistir.” Buradan
da anlagilacag: iizere Hay b. Yakzan, dogas: geregi, sembolik 6gelerin oldukea fazla
kullanildig1 bir eser sayilabilir. Zira Ibn Tufeyl, romanin felsefi yiiklemini, olaylar
vasitastyla olabildigince yalinlastirmis olsa da birtakim bilgilerin ehli olmayanlara,
farkli anlamlar ¢ikarabilecek kisilere ulagmasini engelleme diisiincesi ile kapali bir
anlatim yolunu tercih etmis goriinmektedir. Ibn Tufeyl bu eseriyle aslinda done-
minde biiyiik tartigmalara yol agan ii¢ ana sorunu ¢oziimlemeyi amaglamaktadir:

1. “Insan kendi bagina, hicbir egitim ve 6gretim gérmeksizin, dogay: inceleye-
rek, diisiinme yoluyla “insan-1 kamil” asamasina ulasabilir mi? Baska bir deyisle
insani nefs, etkin akilla birlesebilir mi?

Sami S. Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism-A Philosophic Study of Ibn Tufayl’s Hayy Ibn Yaqzan.
(Leiden: E. J. BRILL, 1974), 22-25.

> Samar Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought
(United Kingdom: Lexington Books, 2007), 57.
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2. Gozlem, deney ve diisinme yoluyla elde edilen bilgiler, vahiy yoluyla gelen
bilgilerle gelisir mi? Bir baska ifadeyle ana hatlariyla felsefe ile din arasinda tam bir
uygunluk var midir?

3. Mutlak bilgilere ulagmak, biitiin insanlarin tistesinden gelebilecegi bir sey mi-
dir? Dahasi Yiice gergekliklere ulasmak, bireysel bir olay midir?”®

Ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan adli felsefi dykiisiinde ii¢ ayr1 karakteri insanla eg-
lestirmektedir. Bunlar sirasiyla filozof, sufi ve bilgindir. Bu dogrultuda “issi1z adada
hakikati arayan Hay, filozofu; ilahi mesajin gizli, sembolik manalarini1 6grenmeye
galisan Absal, sufiyi; dinin kurallarina ve gelenege simsiki bagli Salaman ise bilgini”
temsil etmektedir. Ibn Tufeyl bu ii¢ karakteri hayatin dogal akis1 icerisinde ele alip
tartismaktadir. O, Hay b. Yakzan’da zahirde sosyokiiltiirel sartlardan uzak bir insa-
nin tek basina miicadelesini konu edinse de gergekte, insani, yasami, diinyay: ve
varlig1 anlamasini ve anlamlandirmasini islemektedir.”

Bu baglamda Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzan adl eserini degerlendirirken Hay'in
gecirdigi felsefi safthalara uygun olarak su ti¢ alt boliime ayrildig goriilmektedir;

a. Birinci satha ve boliim olarak Hay’in fizikten yola ¢ikarak metafizige ulagmasi,
b. Ikinci safha olarak Hay'in metafizik gerceklikten tasavvufa gegisi,

c. Uglincii safha olarak Hay’in naturalist tasavvufa ulagmasi yani tabiat ile ilahi-
yat bilgisini birbiriyle uzlastirmasa.

Cagdas Antropoloji insanin diger varliklardan ayirt edilen 6zelliklerine vurgular
yapmaktadir. Cagdas Antropolojiye gore ilk insandan giiniimiize kadar insan tiirii-
niin bir takim dogal ve dogustan getirdigi yetenekleri bulunmaktadir. Bunlar ara-
sinda en onemlisi insanin adaptasyon yetenegi olup basit tanimiyla ¢evreye uyum
saglamasini ifade etmektedir. Zira ge¢misten giiniimiize kadar diinya, insan dahil
canlilar icin bir¢ok adaptasyon siirecine ev sahipligi yapmistir. Cevresine kolay
adaptasyon olabilme yetenegiyle insan ayni zamanda bulundugu ortami1 dogal ola-
rak kendine gore sekillendirmeye ¢abalayacaktir.®

Yine Antropolojiye gore adaptasyonun saglanabilmesi igin insan tiiriiniin ayirt
edici ozelliklerinden olan “akil” da 6ne ¢ikmaktadir. Beseri akil bir boyutuyla alem
ile olan iligkimizdeki derin dengesizlige kars1 beseri bir kimligin sekillenmesinde
biiyiik katkilar saglamaktadir. Dahasi beseri akil, kars1 karsiya kaldigimiz ¢evremizi

¢ Ibn Sina - Ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, cev. M. Serefeddin Yaltkaya - Babanzade Resid (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2017), 60.

Hiiseyin Aydogdu, “Ingaci ve Thyact Medeniyetin Mimar1 Hay b. Yakzan ile Isgalci ve Somiiriicii Medeniyetin
Mimar1 Robinson Crusoe Uzerine Bir Inceleme”, 3. Uluslararas: Felsefe, Egitim, Sanat ve Bilim Tarihi Sempoz-
yumu, (2018), 795.

D. K. Bhattacharya - Abhik Ghosh, “Ecology, Hypocrisy and Human Survival”, Indian Anthropologist 22/1
(1992), 76.
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anlamada, etratimizda olan biteni ¢oziimlemede, sorunlarimizi ¢ézmede, yetenekle-
rimizin mahiyetini kavramada ve son tahlilde kullandigimiz “rasyonelligin” sinirla-
rint belirlemede en biiyiik araclarimizdan biri olmaktadir.’

Nitekim “insan ve ¢evre uyumu”, insanin gevre ile arasindaki derin iligkisinin
aragtirilmasi baglaminda uzun bir ge¢mise sahip olan ve giiniimiizde de hala ilgi
gekici olmayi siirdiiren bir konudur. Ayrica hem felsefi varsayimlar hem de pratik
uygulamalar agisindan bu konu bir¢ok kez 6nem kazanmistir. Yapilan cevre galig-
malarinda belirli ¢evresel degisimlerin tetiklenmesinde insan ve dogal faktorlerin
goreceli 6nemi ortaya konmustur. S6z gelisi 1950’lerden 6nce, doganin insan top-
lumu ve kiiltiirii izerindeki belirleyici etkisini vurgulayan insan-gevre teorileri {ize-
rine yogunlasan antropolojik yaklagimlar, son tahlilde doganin insan olanaklari i¢in
“sinirlayicr” ve “belirleyici” bir faktoér oldugunu diistinmekteydiler. Bu teorilerin
ortak ozelligi, insan-gevre iliskilerini temel olarak tek yonlii, doga odakli agiklama-
lar olarak kavramlastirmalartydi. Ancak bu antropolojik yaklagimlara cevap niteli-
ginde, 19501erde “kiiltiirel ekolojiyi” esas alarak ortaya ¢ikan ¢agdas yaklasimlar ise
bir biitiin olarak “insan”, “kiltiir” ve “cevresel faktorlerin” karsilikli bir etkilesim
icinde oldugu entegre bir sistemi 6ne ¢ikarmaktadirlar.'

Hay b. Yakzan Islam diigiince yapisinda aydinlanmig prototip miisliimani temsil
etmektedir. Bir bagka ifadeyle ibn Tufeyl'in zihin diinyasinda sekillenerek ortaya
¢ikan Hay hem teolojik hem de sosyokiiltiirel bir insan portresine sahiptir. Bu 6zel-
likleriyle yapmis oldugu gozlemlerin neticesinde doga (afak) ve fitratin (enfiis) yon-
lendirmesiyle ortaya ¢ikan aydinlanmis insan prototipi olan Hay b. Yakzan, ister
1ss1z bir adada ister bagka insanlarla yasamayi segsin, “bu diinyadaki herkes i¢in bir
yer oldugunu” 6gretmektedir."

Sonug olarak Ibn Tufeyl, ¢izmis oldugu aydinlanmis ve dogaya ait bir insan pro-
totipi olarak Hay b. Yakzan hakkinda geleneksel doktrinleri ve degerleri sorgulaya-
rak, kendi donemi a¢isindan din olgusu ve dindar egitimi konusunda yenilikler
ogretmektedir. Buna ilave olarak Hay’in, bir anlamda farkli goriislere bagl olan
veya dinin farkli yorumlarina sahip olan insanlar arasindaki dini hosgoriiyli ve
toplumsal baris icinde birlikte yasamay1 sorguladig: sdylenebilir."

Dogu Islam diisiincesine etkileri baglaminda Hay b. Yakzan hikayesinde gecen
olaylarin ¢ogu, Islam literatiiriinde Kur’an’dan esintiler olan bir gegisle, esas olarak
Neo-Platoncu ve Aristotelesgi felsefeden olusan manevi yiikselisin bir tasviri sayila-
bilir. Ancak bu, yazarin eserinin sadece bir bolimiinii olusturur. Ayrica burada

°  David W. Kidner, “Nature and Human Intelligence”, Society for Human Ecology 6 (1999), 21.

Kerry-Anne Mairs, Approaches to, and Concepts of, Human-Environment Research - Islands and Human
Impact (Edinburgh: University of Edinburgh, PhD Thesis, 2007), 15.

"' Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought, 57.

12 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought, 57.
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dolayli ama ayn1 zamanda cesurca ortaya atilan ana fikir, felsefe ile dinin uzlastiril-
masini anlattigi kisimdir.”

Dogu diigiincesine etkisi yaninda Endiiliislii Ibn Tufeyl, olas1 yeni bir insan pro-
totipi olan Hay’1, bilimi kesfetme yolunda olan Orta Cag Avrupa'sina da tanitmistir.
Bir bagka ifadeyle Islam’in insan anlayisini Avrupa’ya tanitmistir. Dolayistyla Hay
basit bir dille sadece atesi yakmay1 ya da bir kuliibe yapmayi, yabani hayvanlari
evcillestirmeyi ya da araglar1 icat etmeyi kesfetmemis, ayn1 zamanda hekim, biyo-
log, astronom, fizikgi, psikolog ve filozof insan olmay: da satha satha 6gretmistir.
Dahasi [slam’in prototip bir insani olarak Hay, sezgi ve bilimsel deneyimleri digin-
da hi¢ kimseden yardim almadan hedefine ulasmay1 basarabilmistir."*

Hilmi Ziya Ulken’e gore “Hay b. Yakzan’in Avrupa’da uyandirdig: etki yalniz
terciimelerinden ibaret kalmamuis, eserin taklidi mahiyetinde birgok felsefi roman
yazilarak XVII. ve XVIIL. yiizyillarda Ingiltere, Hollanda ve Fransa’da sayisiz felsefi
ve litopik romanin yayilmasina sebep olmustur.”"

Hay b. Yakzan'in Bat1 diinyasinda felsefi romanlara etki ettigi savinin bir diger
somut ifadesi Daniel Defoe’nun (6.1731) Robinson Crusoe adli eseri i¢in sdylenebi-
lir. Daha acik bir ifadeyle Defoe’nun Ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzan adli eserinden
etkilendigi dusiincesi giiniimiizde edebi ve felsefi ¢evrelerde genis dl¢iide ragbet
bulmaktadir.’® Bu cevrelere gére ibn Tufeyl'in ve Daniel Defoe’'nun calismalari
bir¢ok ortak ozelligi paylasmaktadir. Soz gelisi her ikisi de insanin, toplumdan,
tarihten ve geleneklerden uzak, dogal bir ortamda hayatta kalma kabiliyeti hakkin-
da yazilmistir. Yine iki eser de ampirik bilim yontemini desteklemis ve insan akli-
nin giicindi vurgulamis; bunun yaninda, insanin Tanri'nin gergek bilgisini edinme
olasiligini ve yerlesik dini kurumlar veya resmi talimatlar olmadan kurtulus i¢in
gerekli seyleri dogrulamak icin kaleme alinmislardir. Ilave olarak her iki insan da
nedensellik, gozlem ve deneyimle, dogal seylerin bilgisine ulagabilmis ve oradan
dogaiistii ve ilahi meselelere dogru ilerlemislerdir. Son olarak hem Hay hem de
Robinson geleneksel doktrinleri sorgulamis, din ve egitim kavramlarinda yenilikler
onerip farkli inanglara bagh kisiler arasinda farkli derecelerde dini hosgoriiyii, sid-
detsizligi ve baris icinde bir arada yasami savunmuglardir."”

*  Abu Bakr Ibn Tufail, The History of Hayy ibn Yaqzan, ¢ev. Simon Ockley (New York: Frederick A. Stokes
Company Publishers, 1979), 25-26.

" Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought, 4.

!> Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi (Istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2015), 319.

6 A. M. Goichon, “Hayy b. Yaqzan”, The Encyclopedia of Islam (Leiden, 1971), 3/333; P. Hasanali, “Ibn Tufayl
(c.504-81/1110-85)”, Encyclopedia of Arabic Literature, ed. Julie Scott Meisami - Paul Starkey (London:
Routledge, 1998), 1/279; Nawal Muhammad Hasan, “A Study in Eighteenth Century Plagiarism”, The Islamic
Quarterly, (1983), 32; Kutluer - Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, 16/553.

17" Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought, 21.
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Ayni zamanda her iki yazarin hayat hikayeleri ortak yonler icermektedir. Orne-
gin hem Ibn Tufeyl hem de Defoe, altmisli yaslarinda alegorik romanlar yazmaya
baslamislar, farkli yiizyillarda ve farkl iilkelerde yasamalarina, hatta farkli dinlere
bagli olmalaria ve farkli kariyer ve egitimlere sahip olmalarina ragmen, hayali
kahramanlar1 araciligiyla dini hosgoriisiizliik konusundaki endiselerini dile getir-
mislerdir. Bunun yaninda Defoe, Anglikan Kilisesinin hizmetindeki bir muhalif
iken Ibn Tufeyl, liberal bir filozof ve bir doktordu. Hem Defoe hem de Ibn Tufeyl
koyu dindar idi. Son olarak hem XII. yiizyill Kuzey Afrika ve Ispanya’sindaki Ibn
Tufeyl'in déneminde hem de XVIL. yiizyil Ingiltere’sinde yasayan Daniel Defoe’nun
doneminde din ve politika genel olarak ayrilmaz iki kavram olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.' Daniel Defoe, Robinson Crusoe’yu Hay Ingilizceye ¢evrildikten (1674)
kisa bir siire sonra 1719'da yayimlamigtir."

2. ROBINSON CRUSOE

Yenicag'da Avrupa insaninin “biiyiik denizlere, bilinmeyen kitalara ve tilkelere
acilmasiyla gelisme gosteren gezi yazilar1 ada iitopyalarinin yani sira, sonradan
robinsonad olarak adlandirilan yeni bir 6ykii tiiriiniin de ortaya ¢ikmasina yol ag-
mustir.”? Bu tiir gemi kazasi yapan denizci, ada, her tirlii sosyal ortamdan
yalitilmis birey, pragmatik, realist ve sorgulayan ruh gibi nitelikleri tagiyan biitiin
1ss1z ada Oykiilerini i¢ine almaktadir. Her ne kadar s6z konusu tiir Robinson
Crusoe’dan sonra ortaya ¢iktiysa da zikredilen konulara benzer bir¢ok eser daha
onceki donemlerde de bulunmaktaydi. Robinsonad terimini ilk olarak Alman ro-
manci Johann Gottfried Schnabel (6.1758), Die Insel Felsenburg’da kullanmigtir.”!

Bir insanin 1ss1z bir adada tek bagina yasayisini anlatan ilk 6ykii, Homeros'tan
yaklagitk bin yil Once yazilmistir. Ancak bahsi gegen Oykiiniin bilinen
Robinsonad’lardan farki, burada ada seklindeki yerytizii cennetinin 6zelliklerinin
bizlere anlatilmis olmasi1 dahasi bilinenin &tesinde kahramanin mutlu ve bolluk
icinde kolayca yasamis olmasidir. Bununla beraber 1ss1z ada konusunda Endiiliisli
[bn Tufeyl'in 1708’de Ingilizcesi yayinlanan Hay bin Yakzan da robinsonad tiirii-
niin o6zelliklerine en ¢ok yaklasan ilk yazinsal 6rneklerdendir. Yine ilk robinsonad
tiirlerinden sayilan ti¢ yasindayken 1ssiz bir adaya atilan Hagen’in seriiveninin anla-
tildig1, 1230-1240 yillarindan kalma Almanca destan Kudrun da ilklerdendir. Bun-
lara ek olarak Simplicissimus, Krinke Kesmes gibi eserler de robinsonad geleneginde

'8 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought, 27.
Anwar G. Chejne, Muslim Spain Its History and Culture (Minneapolis: The University of Minnesota Press,
1974), 328.

2 Aksit Goktiirk, Ada: Ingiliz Yazininda Ada Kavram: (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1997), 59.

Carl Fisher, “Innovation and Imitation in the Eighteenth-Century Robinsonade”, The Cambridge Companion
to Robinson Crusoe, ed. John Richetti (United Kingdom: Cambridge University Press, 2018), 99-100.
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yer almakla beraber bunlarin Robinson Crusoe iizerinde de etkisi oldugundan bah-
sedilmektedir.*

Cok yonli anlat1 arketiplerinden olugan robinsonad, baslangicta bir gezi yazisi
ve macera hikayesi olarak baglamisti. Bu tiiriin Ingiliz edebiyatinda ilk &rnegi
Henry Neville'nin 1668’de yaymnlanan The Isle of Pines Oykiisidiir. Ancak
Defoe’nun eseri olan Robinson Crusoe’nun orijinalligi insan dogasina uyumlu ola-
rak ekonomik gelismeler ve sosyal iliskileri kaydetmis, ayni zamanda eserde ge¢misi
hatirlamaya, simdiyi vurgulamaya, gelecegi tahmin edebilmeye ve yorumlamaya
muisait bir anlatim kullanilmigtir.*

Daniel Defoe’nun eseri daha once de belirttigimiz gibi Robinsonad gelenegine
ait hatta ona adin1 veren baslica yapit olarak degerlendirilebilir. Kisaca Robinson
Crusoe olarak bilinen bu eserin asil ad1 The Life and Strange Surprising Adventures
of Robinson Crusoe of York, Written by Himself (Yorklu Robinson Crusoe’nun Bizzat
Yazdigi Hayat: ve Tuhaf Sasirtict Maceralari) olup eser 1719 yilinda Daniel Defoe
elli dokuz yasindayken yayimlanmigtir. Yayimlandigi dénemde Ingiltere’de aydin-
lanma ¢aginin etkisinin hala devam ettigi goriilmekte, “dogal insan” ve “doganin
durumunu tanimlama” gibi sorular biiytik tartismalara sebep olmaktaydi. S6z gelisi
Arthur Lovejoy (0.1962) XVIIL. yiizyillda “doganin durumu” terimi igin {i¢ temel
anlam oldugunu 6ne siirmiistiir; a) O bu terimin ilk olarak “insanin ilkel durumu-
na” atifta bulunmak icin tarihsel ya da antropolojik anlamda kullanilabilecegini
savunmustur. b) Lovejoy ikinci olarak bu terimin kiiltiirel anlamina vurgu yapar:
Bu baglamda o, ilk donem toplum asamasina atifta bulunarak, “sanat ve bilimin
hentiz birkag ilkel aragtan 6teye gidemedigi bir toplum asamasina” isaret etmistir.
¢) Son olarak bu terimin hiikiimet ve devlet gibi siyasi yapilarin olusmasindan 6nce
“insanlar arasindaki iligkileri” belirtmek icin siyasi anlamda kullanilabilecegini
belirtmistir. Dikkate deger bazi goriisler olmasina ragmen, Lovejoy'un yaptig: tiglii
tasnif Robinson Crusoe’un igerigine uygun bir siniflandirmadir. Ciinkii Defoe yal-
nizca devletin insan dogasindaki durumunu degil ayni zamanda onu dontistiirerek
kiiltiirel ve politik evrimi betimlemistir. Son tahlilde Robinson Crusoe doganin
medeniyetini ve hitkiimetini olusturmustur denebilir.**

Lovejoy'un yaptig1 tasnif iki 6nemli fikri goz ardi etmektedir. Birincisi, dogal in-
sanin teolojik imalarindan ve her insanin i¢inde Tanr1 tarafindan yazilan bir sebep
yasas1 oldugu fikrinden s6z etmez. Bu baglamda, doganin durumu, doganin kanun-
larina tabi olan herhangi bir kosulu ifade eder. Ikinci olarak Lovejoy, XVIL ve

2 Goéktirk, Ada: Ingiliz Yaziminda Ada Kavrama, 62-85.
»  Fisher, “Innovation and Imitation in the Eighteenth-Century Robinsonade”, 100.
#  Maximillian E. Novak, Defoe and The Nature of Man (London: Oxford University Press, 1963), 22-23.
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XVIIL. yiizyillarda, insanin ilkel devlet tartismalarinin toplumdan ve dinden izole
edilmis bir varlik seklinde diisiiniilmesiyle basladigini agiklamamaktadir.”

Defoe’nun yasadigi XVIIL yiizyll Ingiltere’sinde aydinlanma déneminin “dogal
insan1” ile somiirge ve sanayi ¢agindaki “gelismis insan” fikirleri arasinda hararetli
tartismalar yasanmaktaydi. Bu entelektiiel tartigmalar ti¢ kisma ayirmamiz miim-
kiindiir;

a) Donemindeki bazi 6nemli yazarlar, izole edilmis dogal insanin, aklini kulla-
narak, toplumda yetistirilen insanla ayn1 ahlaki ve entelektiiel kosulu basarabilece-
gine inaniyordu.

b) Bu goriislere muhalif olan bir grup entelektiiel ise tam tersini savunarak “do-
gal insanin” vahsi ve acimasiz olacagini, ancak onun medeni insandan daha fazla
ozgiirliik ve mutluluga sahip olmasina ragmen daha az yardimsever ve yardima
muhtag olabilecegini diistinmiislerdi.

¢) Son olarak Defoe’'nun doénemindeki ¢ogu aydin, insanin “sosyal bir hayvan”
oldugunu, yalniz bagina vahsi yasamin giivensiz olabilecegini bu yiizden toplumdan
izole edilen dogal insanin siirekli 6liim korkusuyla yasabilecegini ileri stirmiisler-
di.*

Bu ii¢ tartigmanin tam ortasinda Defoe, kaleme aldig1 eseriyle aklini kullanan
dogal insan ile toplumda yetismis insanin ayn1 ahlaki ve entelektiiel kosullar1 baga-
rabileceginin saglamasini yapmak istiyordu. Bunu yaparken dogal insanin vahsi bir
insan olup olmadigini, ne kadar 6zgiir kalabildigini, yardima muhtag olup olmadi-
gin1 somutlastirdiktan sonra toplumdan izole edilen insanin antropolojik kaygilari-
ni1 ortaya koymak istemektedir.

Robinson Crusoe eserinde yazar, Crusoe’'nun 6znel hayatini islerken ayni za-
manda onun benliginde siiren i¢ gerilim, ada ve diinya degerleri arasindaki ¢ekisme
ile onun manevi ve ruhsal yapisini antropolojik agidan kavramamiza yardimei ol-
maktadir. Oznel bir birey olarak Robinson, yalniz dis diinyayla kendisi arasindaki
iliskinin degil, i¢ benliginde siiren dinsel gelismenin de iyi kotii yanlarini 6l¢gmekte-
dir. Kahramanimizin yaptig1 bu davranislar gelisigiizel hareketler olmayip Daniel
Defoe’'nun mensup oldugu Piiriten etkinin sonucu oldugu soylenebilir. Burada yeri
gelmisken belirtelim ki iyiliklerinin ve kotiiliiklerinin Tanr1 tarafindan tek tek
sayildigini diistinen Piiriten birey, bu bilingle benligine kapanir, kendini her seyin,
biitiin evrenin merkezi olarak gériip Tanri’'nin hep kendisini esirgedigini, hatta
neredeyse yalniz kendisi igin varoldugunu diigiiniir. ilerde de gérecegimiz gibi
Robinson’un din ve maneviyat ile ilgili diisiinceleri ve bir Hiristiyan mistigin tecrii-

»  Novak, Defoe and The Nature of Man, 23.
% Novak, Defoe and The Nature of Man, 23.
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belerindeki yogunluga yaklasan i¢ ¢atismalari, eserde gergekgi bir yoldan somut
olgiiler vasitasiyla dile getirilmistir.”

3. HAY B. YAKZAN VE ROBINSON CRUSOE’DA DOGAL HAYAT

Hay igin benlik, Tanrr’nin istek ve amacina uygun olarak bi¢gimlendirmeye calis-
t1g1 bir duygudur. Zira Hay, bu benlik sayesinde biitiin canlilar1 kendisinden iistiin
ozellikler veya zaaflar atfederek tanimlar. Yine sozii edilen benlik sebebiyle o, biitiin
canlilar1 degerli goriir ve her zaman korur. Dolayisiyla canlilarin tiim kiymetinin
Tanrrdan kaynaklandigina inanan Hay’a gore Tanrr'ya benzemek, O’nu taklit et-
mek bitylik bir onurdur. Neticede Hay b. Yakzan, Tanri’'nin karsisinda haddini
bilen, yani sinirli bir “ben” duygusuna sahiptir.”®

Benlik agisindan Hay b. Yakzan’a nazaran daha farkli olan Robinson ise bencil
ve kendisinden, gii¢, yaratilis ve makam olarak asag1 olanlara kars1 oldukga kibirli-
dir. Tek basinayken bile kendisini 1ss1z adanin krali ilan edip yanina Cuma’y: aldi-
ginda kendisine “efendi” diye hitap ettirir. Yine o, adadaki her canlinin efendisi
olup kendisiyle konusma ayricaligin1 sadece papaganina verir. Adasinda herkese
bizzat kendisinin diledigi kadar hak ve 6zgiirliik veren Robinson, tek yetkili otorite
olarak kendisini goriir ve hi¢ kimseye itiraz etme, baskaldirma 6zgiirliigii tanimaz.”
Bu benlik tasavvuruyla Robinson, sosyal iliskilerinde de kendini belli eder. S6z geli-
si 0, adaya bagka insanlar geldiginde, onlar1 bir yoldas veya birlikte yasayacak ve
beraber vakit gegirilecek insanlar degil birer usak, kole olarak goriir. Onun igin
diinyanin merkezinde kendisi bulunmaktadir. Dolayisiyla Robinson'un kendisi
disindaki varliklarla iligkisi pragmatiktir. Hatta o, Tanrr’y1 bile zaman zaman kendi-
sine faydali olup olmamasina gore degerlendirir. Bu ideoloji dogrultusunda o, var-
liklar: “faydalanilabilecek” ve “faydalanilamayacak” olanlar seklinde siniflandirir.*

Her iki eserde de benliklerini ortaya koyan kahramanlar, kendilerini, hayat1 ve
diinyay: kim olduklarina verdikleri cevaplar dogrultusunda tanimlamaktadirlar. Bu
yonde Hay, insan dogasinin kesfine ¢ikarak iyiliklerini gelistirmek ve ¢ogaltmak
kotiiltiiklerini temizlemek i¢in ugras gosterirken, Robinson ise her yere kendi benlik
duygusunu tastyan, her yerin hakiminin kendisinin olmasini arzulayan, hirs tutku-

nu bir insan tipolojisindedir. Yine Hay, egosunu terbiye etmeye ve onu temizleme-

¥ Goktiirk, Ada: Ingiliz Yazininda Ada Kavrami, 97.

% Halis Cetin, “Catigma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda ki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu-
Robinson Crusoe/Bat1)”, Dogu Bat: Diisiince Dergisi 10/41 (2007), 49.

Cetin, “Catigma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 49.

Miinire Handan Kaya - Hatice Cagan, Doganin Egitici ve Ogretici Vasfi Karsisinda; Hay bin Yakzan ve
Robinson Crusoe (Essen: Universitat Duisburg, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 64; Cetin, “Catigma ve Diyalog Tar-
tismalar1 Arasinda Iki Insan, iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, 49.
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ye, kontrol altina almaya ¢alisirken; Robinson, egosunu besleyen ve onu kontrol
etmek yerine “egosunun kontroliine giren” bir kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Cevresiyle iligkilerde Hay b. Yakzan, beslenmek i¢in tiirtiniin devamini saglaya-
bilen, cekirdegi olan meyveleri tercih edip o ¢ekirdekleri yememeye ve bozmamaya
dikkat eden, onlar1 taglik ve gorak alanlara atmayip yeniden hayat bulmak {izere
topraga gommeye calisan kisi olarak resmedilmektedir. Yine Hay, olgunlasmis
meyveler dururken hamlari tercih etmeyip bitkileri kokiinden koparmamaya 6zen
gostermekte, yiyecek bitki bulamazsa hayvanlardan yumurtalar: en fazla olanlar:
tercih etmektedir.”

Hay’in gevresine dikkat ve 6zenine karsin Robinson, tipik bir Batili Orta Cag in-
san1 olarak “her besinden tatmak, her gordiigiinii yemek ve caninin ¢ektigi her seye
ulagsmak” icin ¢aba gostermektedir. O, bildigi ve bilmedigi bitkileri koparip isine
yarayanlar1 kullanan gerisini herhangi bir yere atarak yoluna devam eden, ayni
yemegi {ist {iste yediginde hayiflanan bir insan tipolojisi sunmaktadir. Bunun ya-
ninda Robinson, karsisina ¢ikan bir limon agacindan tasiyabileceginden daha fazla
limon almakta, tiziimii gereginden fazla toplamakta, boylece israf edip ¢iiriimesine
sebep olmaktadir.”® O, son tahlilde Makyavelist bir tarzda mutlu olmak ve istedigini
elde etmek i¢in her yolu mesru kabul etmektedir. Sonugta Hay, hayatini, kendisinin
elde ettigi neticeler sonunda anladig1 helal ve haramlar ¢ergevesinde “sinirlandirir-
ken", Robinson i¢in sonsuz diinyevi hazlar baglaminda hayatta sinirlandirma olma-
s1 50z konusu degildir.*

Cevresinden faydalanirken Hay b. Yakzan’in “ilk bilgi kaynagi duyumsama ve
gozlem, gozlemlerine islevsellik kazandiran neden i¢glidii ve duygular, bunlarin
eylemsel karsilig1 ise kendisine yakin gordugiu diger canlilar: taklittir.”® Sozgelisi
¢iplak olmaktan utanmasi sebebiyle kendisi i¢in hayvan derilerinden diger hayvan-
lar1 taklit ederek elbise yapmakta ve giyiminde temizlige, diizene, estetige azami
dikkat etmektedir.”® Bu dogrultuda bilhassa temizlige ¢ok 6nem veren Hay, sik sik
dislerini yikamakta, tirnaklarini ve govdesini siirekli temizleyerek ¢iceklerden giizel
kokular elde edip kullanmaktadir. Buna karsin Robinson, elbise giymeyi diisiinmez

Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 49.

3 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought, 24;
Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 50.

Daniel Defoe, Robinson Crusoe, cev. Fadime Kahya (Istanbul: Tiirkiye I Bankas: Kiiltiir Yayinlar1, 2017), 109.
Cetin, “Catigma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki Insan, Iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 50.

Mustafa Yildiz, “Ibn Tufeyl'de Insan Dogasinin Fizik ve Metafizik Kaynaklar1”, Felsefe Diinyas: Dergisi 53,
(2011), 70-71.

Necmettin Tozlu, “Ibn Tufeyl'in Hayy ibn Yakzan'da Isledigi Egitim Felsefesi”, Islamda Aile ve Cocuk Terbiye-
si Sempozyumu, 114.
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ancak “sicaktan derisinin su toplamasindan korktugu i¢in” giyinir. O, kendisine
elbise dikerken fitratin1 korumak yerine hatta estetik, temizlik ve diizenlilikten zi-
yade siradan ihtiyaglarini kargilamay: 6ncelemektedir. Temizlige 6nem vermedigi-
ni, kirli ve diizensiz oldugunu bir¢ok defa dile getiren Robinson, yine de tilkesi
Ingiltere’ye donerken gemideki en guzel elbiseleri secerek bir kral gibi giyinmistir.”’

Buna ilaveten dogal bir hayatin geregi olarak Hay, bedenini Tanr’'nin bir ema-
neti olarak kabul ettigi i¢in besinleri saglig1 i¢in tercih etmektedir. Ona gore ruha
nazaran beden, Tanrr'ya karsi gorev ve ibadetleri yerine getirmek i¢in bir arag
hitkmiindedir. Bu nedenle, sade bir hayat yasamay ve dis etkilerden bedenini ko-
rumay1 yeglemektedir. Ruhtan ziyade maddi aleme vurgu yapan Robinson i¢in
beden, diinyevi hayatin amaglarina ulasmanin bir aracidir. Bu sebeple o, bedenini
amaci olan her seye seferber etmekte, giicten diisene kadar calismaktadir. Bu hirsi
sebebiyle Robinson, birgok kez bedenini tehlikeye atmaktan ¢ekinmez ve buna bagl
olarak hastalanir.®

Dogal hayat baglaminda son olarak diyebiliriz ki Hay’da mevcut olan sefkat ve
vicdan duygusu yerine Robinson’da bu hayat1 “kullanmaya” yo6nelik olarak gii¢ ve
fayda 6n plana ¢ikmaktadir. S6z gelisi Hay igin hayvanlar dogal dengenin énemli
bir faktoriidiir. Bu yiizden o, hi¢bir hayvana sebepsiz yere zarar vermemekte ve onu
oldiirmemekte, onlar1 tipki kendisi gibi “Tanrr’'nin emaneti” olarak gérmektedir.
Buna karsin dogada bir kral gibi yasamak niyetinde olan Robinson agisindan doga,
bitkiler ve hayvanlar kendisi i¢in yaratilmigtir. Bu ytizden o, onlara istedigi gibi
davranabilme ve kullanabilme hakkina sahiptir.*

4. HAY B. YAKZAN VE ROBINSON CRUSOF’DA DiNi HAYAT

Din, imani boyutta, goriilen alemi, goriilmeyene dolayisiyla dindarin “bireysel”
i¢ diinyasin1 Kutsal'in gercek diinyasina baglar.* Bu baglamda bireysel agidan dini
hayatin merkezinde Tanr1 ve Tanrr'ya ibadet bulunur. Hay b. Yakzan’a gore Tanri,
insanlarin sorumlu oldugu, her seye giicli yeten, sonsuz, iyilik ve giizellik sahibi bir
Yaratic1 olarak evrenin hakimidir. Hay’in diisiincesine gore insan, kendini Tanr1
yerine koyarsa ceza ¢ekecegine inanir. Dolayisiyla Hay, ruhun amacinin varhigin
bilgisine ulagsmak oldugunu belirtir. Ona gore insan Tanr1r’y1 kendinde, her yerde ve
her iste miisahede etmeli, tiim zamanini ona ayirmali ve Tanri i¢in yasamalidir.
Onun i¢in mutlulugun kaynag: bu diinyay degil 6biir diinyay: diisiinerek hareket
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Cetin, “Catigma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
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Crusoe/Bat1)”, 51.

Mustafa Alict, “Dinler Tarihi Perspektifinden Islam’in Ug Boyutu: Iman, Islam ve Thsan”, Akra Kiiltiir Sanat
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etmektir. Dolayisiyla Hay'in amaci, Tanr’'nin mutlak bilgisine ulasmak, diistince ve
davraniglariyla onun rizasini kazanmaktir. Bu hedeflere varmak igin Hay, 6ncelikle
adasina gelen Absal’dan, Tanr1 ile dogru bir iletisim kurma amaciyla konugmay:1 ve
Tanrisal buyruklar: dil ile ifade etmeyi 6grenir. Hay, inandig1 seylerin dinsel biitiin-
lagiinii Absal’dan, Absal ise aradig1 hakikatleri Hay’dan 6grenerek imanini giiglen-
dirir. Zira Hay’a gore yapilacak en biiyiik kotiiliik, Yaraticiyr unutarak diinya igin
caligmaktir.*!

Buna karsin Robinson’a goére Tanri, evrenin yaraticisi ve yoneticisi olmasina
ragmen alemdeki her seyin olusmasini O takdir eder. Dolayisiyla Robinson, davra-
niglarinin sonuglarinida daima bir hikmet arayarak her olguyu Tanrr'ya baglar.
Mutlu oldugunda Tanrr’yr anarken mutsuzluguna sebep olarak da yine Tanrry
goriir. Tanrr'ya ibadet etmek i¢in Kutsal Kitap’1 okur. Giiniin bir boliimiini ibadete
ayirarak yaratiligini ve 6biir diinyayr disiiniir. Dolayisiyla Robinson’un Tanr ile
iligkisi hem determinist hem de deterministe benzer sekilde pragmatisttir. Bir bagka
ifadeyle Tanrr'ya karsi sorumlulugunu bilir ancak bunu Tanr1 onu rahat ettirdigi
zamanlarda yerine getirir. Bunun sonucunda Robinson, kendini maddi anlamda
rahat hissetmezse Tanr ile yakin iligkisini umursamaz. Zira Tanri ile iliskisini ken-
disinin Tanrr’ya verdigi seylere kars1 Tanri'nin kendisine verdikleriyle olger. O,
tipik bir Hiristiyan olarak en biiyiik ibadetin diinyevi islerde ¢alismak olduguna
inandig1 i¢in her zaman Tanrr'ya ibadet ettigini disiinmiistiir. Ona gore Tanri,
kendisinden habersiz olan kullarina kars1 acimasizdir ve kendisine sayg: duyan ama
yakin iligki i¢inde olmayanlar1 ise korumaz. Dolayisiyla Robinson, ¢ogu zaman
[lahi kadere ve “el degmemis dogaya meydan okurken” zaman zaman determinist
bir tavirla kadere riza {izerine bir diinyaya dalar. Sonugta onun da mensubu oldugu
Ingiliz burjuva kiiltiiriine gore dini hayatin kisideki yeri, 6zgiirliigii ve iradesi iize-
rinde olmamalidir. Bununla beraber insan, i¢ine diistiigii kotii durumlarda da Tan-
ri'ya inaniryorsa riza gostermelidir. Zaten Orta Cag’da din, iist siniftakilerin alt ta-
bakay1 ezmelerini megrulagtirmak icin kullandiklar1 aragti. Bir Ingiliz olan
Robinson da bu ger¢ekligin farkindaydi.*

Dini hayatin 6nemli bir gehresini de diger insanlarla baris iginde bir hayat siir-
mek olusturmaktadir. Bir bagka ifadeyle dindar insanin, diger insanlarla saglikli
iliski kurmasi onun dini hayatini olumlu etkileyecektir. Bu dogrultuda Hay, farkli
dini inanglar veya goriisler yiiziinden insanlarla ¢atismanin yanlis olduguna inanur.
Dahast o, bir miisliiman olarak insanlarla miicadele etmenin, inatlasmanin zararh

1 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought, 25;
Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 52.

2 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment-Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought, 25;
Cetin, “Catigma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 53.
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olduguna, bunun yerine ikna etmeye ¢aligmanin, giizel s6z ve hosgorii ile insanlara
yol gostermenin gerekliligine inanir. Buna karsin Hay, insanlar1 bir seyi inanmaya
zorlamanin Tanrr'nin yerine ge¢mek hatta Tanr1 adina insanlar1 yargilamak oldu-
gunu ifade eder. Dolayisiyla onun diinya goriisiine gore insanin yaratiliy amaci
imtihan edilmek ve kisilerin tercihlerini 6grenmektir. Bu nedenle “insanlarin kendi
akil ve tercihleriyle kendi yollarini se¢gmesi Tanrr’'nin iradesine daha uygundur.”*

Hay, orta ve uzlasic bir yaklasim benimseyerek akli higbir zaman halis bir mis-
tik yani bir ruhban kadar digarida tutmamis aksine akla mistik yasantinin 6nciisii
ve miijdecisi rolii vermis olmakla beraber ona gore akil, dinin muhtevasini belirle-
mede ve dini bilginini ilk unsurlarini algilamakta, dogasinda olan ihtiyatlilik, halis
mistik dinin asiriliklarini engellemekte ve genellikle mistik birlik sevkini tefekkiire
donistirerek yumusattigr géritnmektedir.*

Hay’in sozii edilen diisiincesine kars: bir Hiristiyan olarak Robinson ise misyo-
ner bir kimlik i¢inde dini hayatin 6ncelikle bir kilise insa etmek ve o kilise igerisin-
de dindar bir hayat siirmenin gerekliliginin farkindadir. Bu dogrultuda ilk adim
olarak Robinson, pragmatik ihtiyaglarini karsilamak tizere Cuma’ya konusmay1 ve
misyoner kimlikle kendi cemaatini olusturmak iizere ona temel dini bilgileri 6gre-
tir. Yine tesis ettigi kilisenin asli gorevlerinden birisini olusturmak iizere Tanr1
fikrini Cuma’da iyice pekistirir ve onu ¢ok iyi bir Hiristiyan olarak yetistirir.
Robinson bununla da kalmaz; Cuma’ya, 6grettigi dinsel bilgiler araciligryla Batili
insan olarak kendi iistiinliigiinii kabul ettirir. Bunu yaparken Robinson Hiristiyan
kilise hiyerarsisindeki gibi Tanri’dan baslayan bir hiyerarsik diinyanin gercekligine
Cuma’yr inandirir. Ancak buradaki ince ¢izgi sudur: Bu tavirlariyla o, Orta
Cag’daki Roma Katolik Kilisesinin bagini ¢ektigi tiim dinsel yapilarin egemenligi-
nin ¢oziilmesini ve somiirgeci, laik, deist, sekiiler bir diinyanin kurulmasin arzu-
lamaktadir.*

5. HAY B. YAKZAN VE ROBINSON CRUSOE’DA TOPLUMSAL HAYAT

Bir din ayn1 zamanda sosyal bir olgudur. Dindar insan dinini yagsamak i¢in bir
cemiyetin i¢inde bulunmak ve dinini biitiin sosyal kurumlariyla beraber yasamak
ister. Soz gelisi, [slam incelendiginde bu dinin insanlara tebligi 6giitledigini ve onla-
r1 bir cemaat olarak insa edip kendilerinden olan bir Peygamber gonderdigini gor-
mekteyiz.*®
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Islam niibiivvet perspektifine uygun olarak Hay b. Yakzan’in 1ssiz adasinda ilk
kargsilastig: kisi, 6telerden gelen, ona konusmayi, dini ve diger insanlarin durumunu
ogreten “Absal” ismindeki biridir.*” Dini bilgiyle donanmis Absal'in adaya gelme-
siyle din ile akil birbirini tamamlamais olur. Absal da dogal bir insanin zihni meleke-
lerine dolayisiyla aklina sahip Hay’dan, saf akil ile de Tanrr’'ya ulasilabilecegini 6g-
renir. Sadece Absal ile yetinmeyip onun adasina giden Hay, adadaki diger insanlar-
la tanistik¢a onlara giiveni azalir. Zira o, toplum i¢indeki insanlarin bir¢ok eksigi
oldugunu, hepsinin farkli 6zelligi ve 6nceligi oldugunu 6grenir. Dahasi ona goére
insanlar, diinyaya meyleden, miilkiyet sahibi olmaya ¢abalayan ve hirsli hayat siiren
(Hay’'in kotii olarak isimlendirdigi) bir takim Islami ve fitri olmayan davranislara
sahiplerdir. Nitekim Hay, bu kétii insanlardan zarar gelecegini diistiniip kendi ada-
sina doner. Zira kotiilerin agirlikli oldugu bir cemiyetin i¢inde yasayarak kendisinin
sahip oldugu bilgi ve anlayisa, mutlak gergeklere ulasmanin herkesin yapabilecegi
bir sey olmadigini anlar. Neticede Hay’in sahip oldugu “entelektiiel elitizm” olarak
adlandirilabilecek bu bakis agisinda, aslinda Islam toplumunun bilgiyi ve dinsel
yorumlar1 avam-havas diye ayirabileceginin ipuglarinin verildigi séylenebilir.*®

Neticede genel olarak Hay’in insan, doga, canlilar ve nesneler karsisindaki tu-
tumu Otekilestirici degil kapsayicidir. Bir baska ifadeyle Hay’da insanin, doga ve
nesneler karsisinda indirgeyici, orseleyici veya 6tekilestirici hi¢bir ontolojik, epis-
temolojik ve politik onceligi, Gstiinligi veya ayricaligi yoktur.*

Kendi “mikro kilisesini” adasinda insa eden Robinson ise insani iligkilerini iki
yonlii islemektedir; bir taraftan kendinden iistiin gordiigii insanlara kars: oldukga
kibar, duyarli, yardimseverken, diger taraftan kendisinden zayiflara kars: asagilayici
ve kibirlidir. Bilhassa Robinson’a gore kendisinden asagida olanlar kendisi i¢in
yaratilmis, “usak”, “isci" ve “kéledir.” Insanlara giivenmeyen Robinson, onlara kargt
stirekli stiphe igerisindedir. Buna karsin adasina gelen herkese kendisini adanin
“kral1”, “tek varisi” ve “tek efendisi” olarak tanitmaktadir. Kar giidiisii Robinson
icin dncelikli ahlaki giidiilerdendir. Bu dogrultuda bir Ingiliz burjuvazi toplumuna
ait bir birey olarak biraz servet edinince, onun ilk yapmay: diisiindiigii sey o done-
min makro ticari perspektifiyle kole satin almak olmustur. Zira “onun i¢in manevi
agidan onur, erdem ve kisilik; maddi agidan kimlik, varlik ve zenginlikle es deger-
dir. Zira onun toplumsal hayat perspektifine gore zengin olmayanin serefi de ol-
maz. Bu da sadece asil ve burjuvazi Bat1 toplumuna has bir 6zelliktir. Ciinkii Bat1
toplumunda “6teki insanlar” kole edinilmesi, Batililara hizmet etmesi, onlarin mut-

¥ Cibril Hadisi i¢in bkz. Buhari, Iman 1; Miislim, iman 1.

Kaya - Cagan, Doganin Egitici ve Ogretici Vasfi Karsisinda; Hay bin Yakzan ve Robinson Crusoe, 71; Cetin,
“Gatigma ve Diyalog Tartigmalari Arasinda Iki Insan, Iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 54.

Aydogdu, “Ingaci ve Thyact Medeniyetin Mimar1 Hay b. Yakzan ile Isgalci ve Sémiiriicii Medeniyetin Mimar1
Robinson Crusoe Uzerine Bir Inceleme”, 805.
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lulugu icin caligmasi gereken varliklardir. Orta Cag Bati toplumuna ait bir birey
olarak Robinson i¢in burjuvaziden; yani soyluluk ve krallik 6zlemlerini ¢agristiran,
biitiin sasaast ile maddiyati 6ne ¢ikaran bilingaltindan bahsetmek miimkiindiir.
Zira adada hayatlarini kurtardigi, bu yiizden ona borglu olan bir ¢ok kisiyi egemen-
ligi altina alan Robinson, kendini artik tamamen adanin “mutlak hakimi” olarak
goriiyordu. Baskici bir idareci olarak adasindaki kisilerin farkli inanglara sahip ol-
dugunu dile getirip “hepsine inang 6zgiirligi sagladigini” iddia eden Robinson’un,
aslinda burada modern devletin temel argiimanlarindan bircoguna isaret ettigini
soyleyebiliriz. S6z gelisi, kralliklarin giiclenmesi, anayasal ve ulus devletlerin ku-
rulmasi ve laikligin giiclii bir devlet ilkesi olarak ortaya ¢ikmasi modern dénemde
kurulacak olan ulusal devlet fikrinin temelleri sayilabilir.”*

Adasinda olusturdugu mikro Bati toplumu modelini saglamlastirmak {izere
Robinson, yamyamlar1 kéle ediniyor, onlarin efendisi oldugunu sik sik tekrarliyor-
du. Buna karsin kendisi gibi Batili olanlar i¢in o, bir “kaptan”, bir “bagkomutan” ve
bir “vali” roliindeydi. Eserin bir¢ok yerinde goriildiigii tizere Robinson, bir insanin
alabilecegi her tiirlii riitbenin ¢aligma ve satin alma yoluyla elde edilebilecegini gos-
termekteydi.

Robinson Crusoe’da “uygar insan”-“vahsi insan” ug¢urumu kapatilmaya ¢alisil-
mustir. Yani Cuma gibi batili olmayan “vahsilerin”, Crusoe gibi batil1 biriyle karsi-
lagtiklarinda potansiyel olarak “medeni” olma kapasitesine sahip olduklar1 anlatil-
maya ¢alisilmis ayn1 zamanda Crusoe gibi medeni varsayilan insanlarin da vahsi
olma ihtimalini gostermek istenmistir.”*

Bununla beraber bat1 toplumunun bir diger 6nemli boyutu olarak kendini 6teki
medeniyetlerden {istiin gorme fikri Robinson’da da bulunmaktadir. Nitekim
Robinson Bat1 medeniyeti ile diger medeniyetleri sik sik kargilastirarak Bati mede-
niyetinin Gstiinliiklerine deginmektedir. S6z gelisi ona gore Bat1 medeniyeti digin-
daki medeniyetlerde yagayan insanlar, kole edinilmesi ve Bat1 Hiristiyan kiiltiiriine
gore terbiye edilmesi gereken varliklardir. Bunu yaparken Robinson, dinin mesru-
lagtiricr islevini kullanarak degerlendirmelerini Tanrisal irade ve kader ile agikla-
maktadir. Neticede din olarak Hiristiyanlik ve Tanr1 Robinson’un bakis agisina
gore Batililara oteki insanlar1 kolelestirme hakkini vermektedir. Ona gére Bati'nin
kapitalist doniisiim siirecinde dinin, toplumun bu sekilde diizenlenmesinin bir
araci veya “afyonu” olarak degerlendirmesi 6nemli bir 6zelliktir. Zira Robinson,
kolesi Cuma’nin kendisine itaatini arttirmak ve olusturdugu mikro toplumdan
kagmasini engellemek i¢in ona Hiristiyanlig1 (Protestanlig1) bir arag olarak kullan-

%0 Cetin, “Catigma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson

Crusoe/Bat1)”, 54-56.
Dennis Todd, “Robinson Crusoe an Colonialism”, The Cambridge Companion to Robinson Crusoe, ed.John
Richetti (UK: Cambridge University Press, 2018), 149-150.
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mustir. Dahas1 Cuma, sahibi ve efendisi olan kisinin ger¢ek adinin Robinson oldu-
gunu bile bilmiyordu. Ciinkii Robinson tipik Ingiliz asilzadesi gibi davranarak Cu-
ma’ya baskic1 ve tahakkiim ettirici bir isim olarak “efendisi” oldugunu 6gretmisti.
Neticede bdyle bir efendiye sahip olan kole olarak Cuma yavas yavas, efendisinin
terbiyesiyle “Avrupalilarin vazgecilmezligini ve cazibesini” kazanabilecek ve iyi bir
Hiristiyan olacakt1.>

6. HAY B. YAKZAN VE ROBINSON CRUSOE’DA EKONOMIK HAYAT

Sosyo-ekonomik hayat insanin toplum icerisindeki vazgecilmez unsurlarindan-
dir. Dogadaki bir miisliiman birey modelini olusturan Hay b. Yakzan’a gére hem
doga hem de dogadaki seyler Tanr’'nin en giizel eserleridir ve insanlara emanettir.
Bu nedenle “dogada var olan canlilar1 veya esyalar1 gereksiz titketmek, yok etmek,
tiirlerinin devamini engellemek, dogal ortamlarini bozmak Hay'in sosyo- ekono-
mik perspektifine gore onlarin gergek sahibi olan Tanrr'ya karsi gelmektir. Bu dog-
rultuda Hay, adasinda Islami perspektif 1s13inda alabildigine dogal ekonomik bir
diinya inga eder. Adasindaki her seyi yaratilis amacina uygun, israf etmeden ve
devamliliklarini saglayarak tiiketmekte olan Hay, is yapar gibi gozitkmek yerine
veya is yapmak icin is yapmak yerine gercek ihtiyaglarini karsilamak icin caligir.
Onun i¢in ¢aligmaktan ¢ok dinlenmek, rahat etmek, dogayi, evreni ve Tanrr'y: dii-
sinmek de onemlidir. Nitekim Hay’a gore insani erdemlerinden uzaklastiran ve
Tanrr'nin istedigi gibi yasamak ve onunla biitiinlesmekten alikoyan sey bu kisilerin
hak etmedigi mal ve gercegi yansitmayan statii pesinde kogmalaridir. Bunu gibi
suistimalleri dnlemek i¢in Hay, sadece gerekli olan hayati ihtiyaglarini karsilamak
i¢in ¢aligmayi kutsar. Bu dogrultuda o, ekonomik boyutun énemli bir pargasi ola-
rak yasadig1 doganin dengesini bozmamak i¢in ugrasir ve doganin mutlak sahibi
olmak yerine bir pargasi olup onunla uyum iginde yasamay: tercih eder. Bunu ba-
sardiktan sonra bir ileri adim olarak Hay, ayn1 zamanda toplumsal uyumu bozma-
mak maksadiyla toplumla anlasamadiginda miicadele etmek yerine oradan uzak-
lasmuigtir.”

Ekonomik hayat agisindan Hay’in aksine Robinson, kapitalizmin insan tipini
cagristirmaktadir. Buna gore o, her alanda iiretim ve titketimden yana bir davranis
sergilemektedir. Hayatinin tek amacinin ¢alismak oldugunu belirterek, dini inanci
geregi calismanin kendisi i¢in ibadetlerin en biiyiigiinii olusturdugunu diisiinen
Robinson’un bu ¢alisma ahlaki ashinda Kalvinizm* ile 6rtiigmektedir. Bu dogrultu-

Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 56-57.

Kaya - Cagan, Doganin Egitici ve Ogretici Vasfi Karsisinda; Hay bin Yakzan ve Robinson Crusoe, 47; Cetin,
“Gatigma ve Diyalog Tartigmalari Arasinda Iki Insan, Iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 57-58.

Isinde gelistirip onu genisleterek veya daha yiiksek mesleki mertebelere gecen her Kalvinist, bunlari Tanr’'nin
bir armagan: gibi goriip onu kabul etmekte ve nimetlerini de Tanri i¢in kullanmaktadir. Boylece Tanri, her
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da o, “gliniin hi¢bir anin1 mecbur kalmadik¢a dinlenerek gegirmemekte aksine
gelecekteki rahat1 i¢in siire sikintis1 gekmeden anlik olarak ¢aligmaktadir. Robinson,
arzuladig1 ve ihtiya¢ duydugu her seyi elde etmenin tiim yollarini1 denemektedir.
Dahas1 adasinda tek kisi olarak yasadig1 evinin hemen hemen biitiin odalar1 bu-
lunmakla beraber, adasinin farkli yerlerinde bir kislik satosu ve yazlik villas: bu-
lunmaktadir. Zira rahati i¢in hi¢bir fedakarliktan kaginmayan Robinson, yarini
mutlu gecirmek i¢in simdiden tutumluluga 6nem vererek yiyecegi ve barutunu
ihtiyatl: kullanmaktadir.” Aslinda Robinson’un tiim bu ¢aba ve amaci tek bagina bir
adada “Bati medeniyetinin bir prototipini” insa ugrasidir. Bir baska ifadeyle o, Ingi-
liz kiiltiiriiyle adayr imar etme, diizenleme iizerine calismakta ve tek bagina bir “In-
giliz kenti” kurmak pesindedir.”

Yine Robinson i¢in ticarette kendisini sinirlandirabilecek hi¢bir ahlaki ilke bu-
lunmamaktadir. Zira Robinson, o donemin insan prototipi olan “homo
economicus™u; yani ekonomik ihtiyaglarini kargilamayi onceleyen insani modelle-
mektedir. Bunun yaninda kapitalizmin dogmasina sebep olan biriktirme arzusu da
onda had sathadadir. S6z gelisi eserde “belki bir giin isime yarar diisiincesiyle 6nce-
den kesfettigim eti lezzetli olan yavru guvercinleri yanima alip evcillestirdim” gibi
ifadesi veya “gemide buldugu para isine yaramamasina ragmen ne olur ne olmaz
digiincesiyle yanina almasi”,” Robinson’un doyumsuzlugu ve stok¢ulugunun bir
araya gelmesiyle bir Orta Cag burjuvasi tipini bize hatirlatmaktadir. “Robinson
Crusoe’'nun da icinde bulundugu Orta Cag’dan modern c¢aga gegisin bas aktori
burjuva smifidir. Bu gegis donemi, burjuvanin yiikselisine kosut olarak kapitaliz-
min biiyiimesi ve kapitalist girisimin emperyalizm seklinde tiim diinyaya yayildig:
siireci anlatmaktadir. Iste adadaki hayatini bu sisteme gore sekillendirmeye ¢alisan
Robinson da burjuva ahlakiyla isini ve servetini biiyiiterek orta sinifin tiim erdem-
lerine ulagmak istemekte bunu gerceklestirmek i¢in de 6zgiir rekabet ortaminda

“homo economicus™u diger insanlar1 yikima ugratacak bir “kurt” gibi beslemekte-
dir.”*®

Dolayisiyla Robinson Crusoe “aslinda bize Bati medeniyetinin ekonomik agidan
doniisiim sancilarini, ilkelerini, degerlerini ve hayat felsefesinin ipuglarini sunarak
yavas yavas giiclenen Avrupa orta sinifinin bu doniisimdeki yerini gézlemlememi-

inananindan, en yararl iste calismasini, en kazangl hedeflere ulasmasini ve siirekli caligmasini istemekte; bun-
lar1 kisinin kendi zevkleri, bedeni veya giinaha bulagmalari i¢in degil, bizzat kendisi (Tanr1) igin zengin olma-
sin1 istemektedir. Kiirsat Haldun Akalin, “Avrupa Iktisat Diisiincesi Tarihinde Kalvinizmin Onemi”, Bingé!
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4/8 (2014), 5.

Cetin, “Catigma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 58-59.

Defoe, Robinson Crusoe, 82.

Defoe, Robinson Crusoe, 61.

Cetin, “Catigma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda ki Insan, Iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 59-60.
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ze yardimci olmaktadir.” Kisa bir ifadeyle soylersek aslinda Robinson, dénemin
ideal Batili kapitalist tipi olarak “homo economicus”tur ve hayat felsefesi “insan
insanin kurdudur” (homo homini lupus) seklindedir.”® Bu boyutuyla Defoe’nun
romani, XIX. yiizyilin sonlarinda iktisat teorisyenleri tarafindan reel ekonomik
ihtiyaglarini karsilamak en 6nemli onceligi olan insanlardan beklenen davranis
sekillerini gostermenin aract olmugtur.*

Dolayisiyla “homo economicus” olarak Robinson’un hayatini yonlendiren insa-
ni giidiileri yasam ihtiyaclarini karsilamak degil Bat1 ekonomik diizeninin doyum-
suzlugunu tatmin etmek {izerine kuruludur. Bir bagka ifadeyle onun ekonomik
diisiincesinde istek ve arzularinin sinir1 yoktur. Oyle ki Tanrr’ya bile hesap sorarak,
isine yarayacagr zaman O’nu ekonomik hizmetine ¢agirir. Zira ekonomik agidan
Robinson i¢in Tanri, ekonomik eylemlerinin megrulastirilmas: amaciyla kullandig:
bir araci roliindedir. Son tahlilde onun i¢in ekonomik boyutlariyla hayat “azami
fayda” elde edilmesi gereken bir fabrika gibidir.*'

Neticede ekonomik hayat1 dizayn etmede Robinson Crusoe i¢in servet ve bilgi
en buyik iki giigtiir. Zira o, bu giicler sayesinde diger insanlarin “efendisi” olabil-
mektedir. Bu giigleri elde etme yolunda onun i¢in metalastirlmayacak higbir sey
yoktur. Bu nedenle Robinson igin “degerler degil 6nemler, ihtiyaglar degil arzular
onceliklidir.” Dahas1 Robinson, bir biitiin olarak hayati, 6zgiirligii, dogayi, insany,
bilgiyi, asaleti, sinifsal statiileri, siyasal ve toplumsal unvanlar1 hatta krallig1 dahi
ekonomik agidan satin alinabilir bir meta haline doniistiirmektedir. Buna ilaveten
toplumsal ve siyasal iktidar hiyerarsisini de yine bu giig iliskileri belirlemektedir. Bu
dogrultuda Robinson’un adasindaki toplum, “efendisinin gii¢ ve servetine katkida
bulunma iizerine diizenlenmistir.” Son tahlilde ekonomik boyutuyla Robinson
Crusoe, “doneminin burjuva ahlakini yansitan biri olarak dindar bir Protestan,
caligkan, iiretken ve kazanma hirsiyla dolu, tutumlu bir is adami modeli vermekte-
dir.” Clinkii pragmatik diisiinceye sahip olmasi onun yapacag seylerin sonuglarini
iyice hesaplamadigini yani isini garantiye almadigini gostermemektedir. Aksine
Robinson’un zamanini iyi kullanan “bir zaman miihendisi” oldugu séylenebilmek-
tedir. Robinson i¢in zaman1 bosa harcamak en biiyiik giinahlardan olup gece giin-
diiz, karanlik aydinlik demeden ¢alismak gerekliligini gostermektedir.®”

Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 60-61.

Sebnem Yagar - {lker Kiymetli Sen, “Robinson Muhasebesi ve Homo Economicus”, Muhasebe Bilim Diinyast
Dergisi Ozel Say1 (2020), 218.

Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 60-61.

Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, 61.
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SONUC

Bu ¢alismada, Dogu medeniyetine mensup bir filozof olan Ibn Tufeyl’in fazla bi-
linmeyen Hay b. Yakzan adli kurgusal felsefi romani ile Bat1 medeniyetinde Orta
Cag’in en 6nemli edebiyat¢1 ve diisliniirlerinden olan Daniel Defoe’'nun diinya ¢a-
pindaki fitiirist romant Robinson Crusoe ele alindi. Calismada aslinda hem soz
konusu kurgusal eserdeki iki insanin diinyasinin hem de bu diinyay1 insa eden iki
biiyiik kiiresel medeniyetin kodlarinin kesfedilmesi disiiniildii. Ayrica “issiz bir
adada kurgulanan” her iki insana ait diinya goriisleri ¢ergevesinde olusan hayat
felsefesinin, evrensel temelleri ortaya ¢ikartilmaya caligildi.

[bn Tufeyl, Hay b. Yakzan isimli eseriyle sentetik bir sistemle ilk bakista bir ara-
ya gelip uzlasmasi miimkiin olmayan dini ve felsefi bilimleri telif etmeyi basarmis
birisidir. Ozellikle Dogu Islam diisiincesine etkileri baglaminda Hay b. Yakzan hi-
kayesinde gecen olaylarin ¢ogu, Islam literatiiriinde Kuran’dan esintiler olan bir
gecisle, esas olarak Neo-Platoncu ve Aristotelesci felsefeden olusan manevi yiikseli-
sin bir tasviri sayilabilir. Ancak bu, yazarin eserinin sadece bir bolimiinii olugtur-
maktadir.

Eserde dolayli ama ayn1 zamanda cesurca ortaya atilan ana fikir, felsefe ile dinin
uzlastirilmasinin anlatildigi kisimdir. Ibn Tufeyl’in doga vizyonu insan aklinin, ben
ve digeri arasinda bir denge yaratabilecegi siirekli savas durumunun kontrol edil-
mesinin zor olmadig bir dilnyada uyum ve barisin saglanabilecegi yoniinde olmak-
tadir. Hay b. Yakzan’a gore insan, dogal bir ortamda, dil, toplum, tarih ve gelenek-
ten “soyut” ve “bagimsiz” olarak hayatta kalabilme yetenegine sahiptir. Bu baglam-
da bilimin deneysel yontemini desteklemekte ve insan aklinin giictinii vurgulamak-
tadir. Hay’in, dogal nesnelerin ¢esitliligini tiirlere gore sematiklestirmesi, bunlarin
ozelliklerini 6grenmesi ve 6liim olgusunun farkina varmas: gibi ¢ikarimlar onun
tiimdengelim yontemini titizlikle kullandigini gostermektedir.

Daniel Defoe ise kaleme aldig1 eseriyle aklini kullanan dogal insan ile toplumda
yetismis insanin ayni ahlaki ve entelektiiel kosullar1 basarabileceginin saglamasini
yapmak istemistir. Bunu yaparken dogal insanin vahsi bir insan olup olmadigini,
ne kadar ozgiir kalabildigini, yardima muhtag olup olmadigini somutlastirdiktan
sonra toplumdan izole edilen insanin antropolojik kaygilarini ortaya koymak iste-
digini gormekteyiz. Yine Robinson’un bireyin biitiin davranislarini titiz bir
i¢gozlem ile tartmasi, yasaminda iyiyi ve kotiiyli kendi sagduyusu ile ayirt etmesi,
yalniz dis diinyayla kendisi arasindaki iligkinin degil, i¢ benliginde siiren dinsel
gelismenin de iyi kotii yanlarini 6lgmesi onun genel anlamda Protestan, 6zel olarak
Puritanist diinya goriisiiniin temel ilkelerini takip ettigini gostermektedir.

Hay b. Yakzan “cennetten sonraki diinya hayatin1” yasamaya ¢alisirken, kesif ve
icattan ziyade elde ettigi bilgileri anlamlandirmaya ¢alismistir. Robinson ise yasadi-
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g1 diinyay1 ortadan kaldirip kurulacak olan yeni diinyanin yani “Cennetin Krallig1-
nin” ilk adimlarini atarak kendi toplumuna bunu 6gretmeyi amaglamistir. S6z geli-
si Daniel Defoe, Robinson’un gahsinda aslinda Ingilizlerin yapmak istedigi cografi
kesifler, somiirgecilik ve kolelik ile kendi irkinin zihin yapisini 6n plana ¢ikarmaigtir.

Dini 6gretmede Hay b. Yakzan ile Robinson Crusoe arasindaki temel fark;
Hay'in Niibiivvet inancina bagli olarak kendi tiiriinden ama disaridan yani Al-
lah’tan gelen bilge kisiye inanmasi olurken, Robinson’un ise Kristolojiye bagli ola-
rak bir insan kisvesiyle Tanri'nin igeriden gelip, kendi biinyesinden ve kendi bede-
ninden Kilisesini yani Hiristiyan toplumunu insa etmesidir.

Sonug olarak bu béliimde kullandigimiz her iki eser de ampirik bilim yontemini
desteklemis ve insan aklinin giiciinii vurgulamigtir. Buna bagl olarak her iki insan
da nedensellik, gozlem ve deneyimle, dogal olan seylerin bilgisine ulasabilmis ve
oradan dogaiistii ve ilahi meselelere dogru ilerlemislerdir. Son olarak hem Hay hem
de Robinson geleneksel doktrinlerini dogrulamis ve pratik agidan sosyo-ahlaki
degerlerini sorgulayarak, din ve pedagojik egitim kavramlarinda yenilikler 6nerip
farkli inanglara bagh kisiler arasinda farkl seviyelerde dini hosgorii, siddetsizlik ve
baris icinde bir arada yagama tecriibelerini kurgulayip savunmuslardir.
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Oz

Asirlarca Tevrat'in Musa tarafindan yazilan vahiy mahsulii bir eser olduguna inanildi. Geleneksel
Yahudiligin giiniimiizde de devam ettirdigi bu inang¢ Bati diinyasinda yapilan elestirel ¢alismalarla
sorgulanmaya baslandi. Bu arastirmalarda, Tevratin degisik zamanlarda yasayan farkli isimler tara-
findan kaleme alinan bir eser oldugu ortaya konuldu. Bu elestirel arastirmalarin zirve noktasini Julius
Wellhausen tarafindan son sekli verilen ve Tevrat'mn dort farkl kaynaktan olustugunu ileri siiren Dort
Kaynak Hipotezi olusturur. Cogunlukla kabul géren bu goriise, 1970’lerden itibaren yapilan bazi ¢alis-
malarla ciddi anlamda itiraz edildi. Bu makalenin konusu, Dort Kaynak Hipotezi'ne biiyiik olgiide
karst ¢ikan ve Tevrat'in ii¢ temel kaynaktan olustugunu ileri siiren Kanadali arastirmaci John Van
Seters’in (d. 1935) Tevrat elestirisidir. Van Seters’in en dikkat gekici iddiasi, Tevrat' i kaynaklarindan
Yahvist metnin milattan once altinci yiizyilda Babil Siirgiinii’'nde yasamis bir tarihgi yazar tarafindan
basta Tesniye olmak iizere Tesniyeci Tarih, peygamber kitaplari ve Antik Yakin Dogu anlatilar: dikkate
almarak yazildiidir. Calismada, Van Seters’in bu iddiasi iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Tevrat, Dort Kaynak Hipotezi, John Van Seters,
Yahvist Kaynak.

Abstract

For centuries, the Pentateuch has been believed to be a revelational work written by Moses. This be-
lief, which traditional Judaism holds even today, has begun to be questioned by critical studies in the
Western world. In these researches, it was revealed that the Pentateuch is a work written by different
people who lived in different times. The peak of these critical researches is The Four Source Hypothesis,
which was finalized by Julius Wellhausen. He claimed that the Pentateuch consists of four different
sources. This widely accepted view has been seriously challenged by some studies since the 1970s. The
subject of this article is the Pentateuch criticism of the Canadian researcher John Van Seters (b. 1935),
who opposed the Four Source Hypothesis and suggested that the Pentateuch consists of three basic
sources. His most striking claim is that the Yahwist source -one of the sources of the Pentateuch- was
written by a historian writer who lived in the Babylonian Exile in the sixth century B.C., taking into
account of Deuteronomy, Deuteronomistic History, prophetic books and Ancient Near Eastern narra-
tives. Van Seters’s most striking claim will be emphasized in this study.

Key Words: History of Religions, Judaism, Pentateuch, Four Source Hypothesis, John Van Seters,
Yahwist Source.

Extended Summary

The Torah is the most essential part of Judaism’s sacred books. For a long time, Jews believed that
Moses wrote down the text of the Torah. This belief, which is still maintained by traditional Jews
today, began to weaken with the works done in the Western Christian world from the seventeenth
century. Scholars such as Benedictus Spinoza and Richard Simon have argued with various proofs that
the author of the present Torah text cannot be Moses. The peak of these investigations is the Four
Sources Hypothesis (Documentary or the Graf-Wellhausen Hypothesis), to which Julius Wellhausen
gave its final form. This hypothesis argued that the Torah reached its present form by going through
various stages; that is, Moses could not have written the Torah in our hands. Accordingly, the Torah
has four primary sources: the Yahwistic (J) source written in Jerusalem in the tenth century BC; The
Elohist (E) source, in the Northern Kingdom of Israel in the ninth-eighth centuries BC; The Deuter-
onomic (D) source, in the seventh century BC Jerusalem, and the Priestly (P) source, during or after
the Babylonian Exile (586-538 BC). This hypothesis argues that each of the sources has its literary
structure. It was organized and brought together by various editors. The Torah reached its present
form in the period of Alexander the Great in 330 BC. The Four Sources Hypothesis, which was widely



Dort Kaynak Hipotezi Karsiti Olarak John Van Seters ve Tevrat Elestirisi 235

accepted throughout the twentieth century, began to weaken with various studies since the 1970s.
John Van Seters, Hans Heinrich Schmid, Rolf Rendtorff and Roger Norman Whybray have offered
alternative theories against this hypothesis. This study is about John Van Seters and his Torah criti-
cism. Van Seters differs from the Four Sources Hypothesis in three fundamental points: First, he
denies the existence of the E. The second difference is the claim that the J was written by a historian
living in Babylon at the end of the Babylonian Exile (586-538 BC), using especially the narratives of
Ancient Near Eastern civilizations. This article will focus on this claim. The third difference is that he
denies a figure that brings these sources together, namely the redactor. Van Seters called these opin-
ions “New Supplementary Hypothesis.” In this argument, he argued that there is no E in the Torah, D
is the primary text, and J is the dominant text, J and P texts are not independent sources. They are
texts added to the previous accumulation. So, he focused on the narratives in the book of Genesis and
then on Exodus, Leviticus, and Numbers, revealing that the Yahwist text played a critical role in form-
ing the first four books of the Torah (Tetrateuch). He argued that a historian in Babylonian Exile
wrote the Yahwist text in the first four books. He used previous materials and Ancient Near Eastern
narratives. According to Van Seters, the first four books are an introduction to the history of the
Israelites. The historian used previous materials (Pre-Yahwist), materials from the Deuteronomistic
history books (Deuteronomy, Joshua, Judges, Samuel and Kings) written by the Deuteronomist, pro-
phetic books such as Ezekiel and Second Isaiah, the Greek civilization, and the Ancient Near Eastern
civilizations such as Phoenicia, Canaan, Assyria, and Babylon. Van Seters’ central thesis is that the
Yahwist text was written after the texts recorded by the Deuteronomist, using Ancient Near Eastern
myths in particular during the Babylonian Exile. In this article, how Van Seters interpreted the Yah-
wist creation story (Genesis 2/4b-3/24), the Sinai revelation event (Exodus 3/1 - 4/17), and the Ten
Plagues in Egypt (Exodus 7-12) is focused on. It can be said that Van Seters’ views were not accepted
like a proposal to ensure “consensus” as Wellhausen’s. While solving some of the narratives in the
Torah that he sees as problematic, his suggestions pave the way for the emergence of other difficulties.
For example, when rewriting and editing Torah narratives, the evidence to support the alternative
readings he suggested is sometimes very little and sometimes not very convincing. In addition, it is
possible to find some contradictory points within itself. The fact that pre-exile and exile writers such
as Second Isaiah, Jeremiah, and Ezekiel claimed that they played a role in forming Yahwist narratives
in Genesis indicates that these narratives have an important place in the cultural life of the Israelites.
Therefore, these narratives must have come to the fore much earlier than Van Seters advocated. It is a
fact that the narratives of Ancient Near Eastern civilizations show significant similarities with the
narratives in the Torah. However, this is not enough to prove that the Torah was composed based on
these narratives. Since the Torah was written in a region belonging to the Ancient Near East civiliza-
tions, it is natural that its text resembles narratives in this region in terms of content and language.
These similarities should not be exaggerated, and it should not be forgotten that the writers could not
completely break away from the cultural and historical ties of the social environment in which they
lived. They conveyed these narratives with their style of expression using a common language, putting
the meaning and message they wanted to give to the forefront. As a result, the point to consider in
these studies is whether it can create a new step in understanding the Torah. In our opinion, Van
Seters made an essential contribution to Torah studies with his findings of the Yahwist source using
Ancient Near Eastern mythology.

GIRIS
Yahudi kutsal kitap kiilliyatinin ilk ve en 6nemli kismini Tanr’nin yiiz yiize bir
iletisimle Musa’ya verdigine inanilan Tevrat (Tora) olusturur. Geleneksel degerlere

bagl Yahudiler i¢in Tevrat'in hukuki kaideleri “yasa” hitkmiinde olup baglayicidir,
tarihi anlatilar1 da gergekliginden siiphe edilmeyen hakikati yansitan bilgilerdir.
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Bityiik Yahudi din bilgini ibn Meymun (6. 1204) tarafindan belirlenen ve giinii-
miizde de geleneksel Yahudilik tarafindan héla kabul goren inang esaslarinda da
belirtildigi tizere,' Tevrat'in Tanri katindan olduguna (Tora min ha-samayim) ve
hi¢bir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar gelip yine hi¢bir degisiklige ugra-
madan varligini devam ettirecegine acik bir gekilde iman edilir. Ozellikle Tesniye
31/9 (Ve Musa bu seriati yazdir ve onu Rabbin ahit sandigini tasiyan Levi ogullar:
kahinlere ve Israilin biitiin ihtiyarlarina verdi) ve 31/24-25 (Ve vaki oldu ki, Musa
bu seriatin sozleri tamam oluncaya kadar onlari bir kitaba yazmay: bitirdigi zaman,
Musa Allah’in ahit sandigini tasiyan Levililere emredip dedi) ciimlelerinde gegen
ifadeler esas alinmak suretiyle geleneksel olarak Tevrat'in Musa tarafindan yaziya
gecirildigine inanilmigtir.?

Tevrat'in Musa tarafindan yazilan vahiy mahsulii bir eser olduguna iliskin inang
hem Yahudiler hem de Tevrat’1 kendi kutsal kitap kiilliyatlarinin bir pargasi olarak
kabul eden Hiristiyanlar tarafindan genel olarak kabul edildi. Bu inanca, Hiristiyan
diinyasinda Origen’in (6. 253/254) Tevrat'in en azindan bazi kisimlarinin Musa
disinda biri tarafindan yazilmis olabilecegini diisiinmesi ve Jerome’un (6. 420) Tev-
rat'in bugiinkii haline gelmesinde nihai diizenlemede Ezra’nin bir rolii olmas: ge-
rektigini ileri siirmesi gibi bazi itirazlar olsa da bu durum degismemistir.’ Orta
Cag’da ilk 6rneklerini Yahudi miifessir Abraham ibn Ezra (6. 1167) ve yorumcusu
Joseph Bonfils (XIV. yilizyilin ikinci yaris1) ile gordiigiimiiz Tevrat'n yazarinin
Musa olup olmayacagina dair sorgulamalar Hiristiyan Bat1 diinyasinda hizla gelisti.
Thomas Hobbes (6. 1679), Benedictus Spinoza (6. 1677) ve Richard Simon (6.
1712) ile baslayan bu siiregte, mevcut Tevrat metninin yazarinin Musa olamayacag1
cesitli delillerle ileri siirtildii.* Tevrat'in yapisini anlamak i¢in Tevrat’i olusturan
kaynaklarin ya da metinlerin belirlenmesi ¢aligmalar1 yapildi. Jean Astruc (6. 1766)
ve Johann Eichhorn’un (6. 1827) Iki Kaynak Hipotezi; Karl David Ilgen (6. 1834),
Alexander Geddes (6. 1802) ve Johann Severin Vater'in (6. 1826) Parcacik Hipotezi
ve Heinrich Ewald (0. 1875), Wilhelm Martin Leberecht de Wette (6. 1849) ve
Friedrich Bleek’in (6. 1859) Ildveler Hipotezi en dikkat cekici calismalar olarak gos-
terilebilir.”

Yasin Meral, “Ibn Meymun’a Gére Yahudilik’te iman Esaslari”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
52/2(2011), 263.

2 Bu ve sonraki Kitab-1 Mukaddes alintilari, Kitab: Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Istanbul: Kitabi Mukaddes
Sirketi Acar Matbaacilik A. §., 2000) adli basimdan yapilmigtur.

Jeffrey L. Morrow, Three Skeptics and the Bible La Peyrére, Hobbes, Spinoza, and the Reception of Modern
Biblical Criticism (Oregon: Pickwick Publications, 2016), 61.

*  Richard Elliott Friedman, Kitabi Mukaddes'i Kim Yazdi?, gev. Muhammet Tarakg1 (Istanbul: Kabalci Yayievi,
2004), 24-28.

Bu aragtirmacilar ve savunduklari gériigler icin bk. Omer Faruk Yikar, Kutsal Kitap Arastirmalarinda Kaynak-
lar Teorisi ve Tesniye (D) Kaynag: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans
Tezi, 2017), 21-28; Muhammed Ali Bagur, “Kutsal Kitap Elestirisi: Eski Ahit Ornegi ve Modern Dénem Oncii-
leri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (Ocak-Haziran 2014), 279-310; Bill T. Arnold,
“Pentateuchal Criticism, History of”, Dictionary of the Old Testament: Pentateuch, ed. T. Desmond Alexander
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Yapilan bu arastirmalar, Hermann Hupfeld (6. 1866) ve Karl Heinrich Grafin
(6. 1869) sekillendirip Julius Wellhausen’in (6. 1918) nihai bi¢cimini verdigi Dort
Kaynak/Dokiimanlar ya da Graf-Wellhausen Hipotezinin olusumunda biiyiik rol
oynadi. Bu hipotez, 20. yiizyilin son geyregine kadar akademi diinyasinda biiyiik
oranda kabul gordii. Buna gore Wellhausen, Tevrat'in gesitli agamalardan ge¢mek
suretiyle bugiinkii mevcut sekline ulastigini, yani elimizdeki Tevrat'in Musa tara-
findan yazilmis olamayacagini savundu. Bu baglamda Tevrat’ta Yahvist (J), Elohist
(E), Tesniyeci (D) ve Kohenler (P) olmak iizere her birinin kendine ait edebi yapis1
bulunan dort farkli ana metin grubunun yer aldigini ve bu metinlerin gesitli redak-
torlerce diizenlenip bir araya getirildigini soyledi. Wellhausen’e gore Tevrat'in en
eski kaynagini olusturan Yahvist metin, MO 10. yiizyilda Birlesik Israil Kralligi'nin
son zamanlarinda ve Siileyman’in 6limiinden sonra kurulan Giiney Yahuda Devle-
ti'nin ilk zamanlarinda Kudiis’te yasayan bir yazar tarafindan yazildi. Cogunlukla
Tekvin olmak iizere Cikis ve Sayilar kitaplarinda yer alan bu kaynaga ait metinlerin
en dikkat ¢ekici 6zelligi, Tanrr’y1 antropomorfik 6zelliklerle tasvir edip O’nun i¢in
Yahve ismini kullanmasidir. Bu metinlerde Davud Krallig1 ve Giiney Yahuda Dev-
leti’ne ait gelenekler, Yahuda bélgesine ait sehirlerin anlatimlari 6n plana cikar.

Elohist olarak adlandirilan ikinci temel metnin, Silleyman’in 6liimii sonrasinda
Kuzey Israil Kralligr'nda MO 9.-8. yiizyillarda yazildiginu ileri siirdii. Bu anlatilarda
daha ¢ok kuzey bolgesi ile ilgili hususlarin 6ne ¢ikarildigi, Sekem ve Beytel gibi
Kuzey Israil bolgesine ait topraklarda yagsayan Yakup’tan daha ¢ok soz edildigi go-
rilliir. MO 722’de Kuzey Israil Krallig'nin Asurlularca yikilmas (Simiriye’nin dii-
slisti) sonrasinda giineye go¢ eden Kuzeyliler beraberlerinde Tanri i¢in Elohim
isminin kullanildig1 kendi yazdiklar1 bu metni de getirmiglerdir. MO 8.-7. yiizyil-
larda giineyde yani Yahuda topraklarinda yasayan ve Wellhausen’in Yehovist olarak
adlandirdig: bir redaktor tarafindan baglangicta iki farkli metin olan bu J ve E kay-
naklar1 parcalanmis, birbirlerinden neredeyse ayirt edilemeyecek sekilde bir araya
getirilip yeni bir JE metni olugturulmustur.

Gogunlukla Tesniye kitabinda bulunan Tesniyeci kaynak, Kral Hezekiya (MO
715-686) ve Kral Yogiya’nin (MO 640-609) hiikiimdarligi donemlerinde, Kudiis'te
yasayan ve Yahuda topraklarindaki dini yasantidan rahatsiz olan din adamlari sini-
fina mensup bir yazar tarafindan kaleme alinmustir. II. Krallar 22. béliimde bahse-
dilen, Kral Yosiya zamaninda MO 622’de tapinakta bulunan Yasa Kitabi’nin
Tesniyeci kaynaga ait oldugu disiiniliir. Tesniyeci metnin en dikkat ¢ekici yani,
ahite olan sadakat ve iman1 esas alan anlatimlaridir. MO 6. yiizyildan daha erken

& David W. Baker (Illinois: InterVarsity Press, 2003), 622-625; Saban Kuzgun, Dért Incil: Yazilmasi, Derlen-
mesi, Muhtevast (Ankara: Ertem Matbaa Ltd. Sti., 1996), 100-113; Omer Faruk Harman, Metin, Muhteva ve
Kaynak A¢isindan Yahudi Kutsal Kitaplar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Dogentlik Tezi,
1988), 212-214.
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olmamak tizere, bir redaktor tarafindan JE metniyle birlestirilerek JED metni olus-
turulmustur.

Son kaynak ise, Levililer'in neredeyse tamamini kapsayan, Tekvin, Cikis ve Say1-
lar kitaplarinda da cesitli metinleri bulunan Kohenler kaynagidir. Basta Kudiis ol-
mak iizere Yahuda topraklarinin Babillilerce isgali sonrast siirgiine giden Yahudiler,
yabanci topraklarda sosyal ve dini hayatlarini diizene sokma ihtiyaci hissetmisler-
dir. Bu dénemde yasayan bir grup kohen tarafindan, basta hukuki kaideler olmak
tizere erken donem diger kaynaklarda bulunmayan tasfiye edilmis hikayeler ve
gelenekler kaleme alindi. Babil Siirgiinii (MO 586-538) esnasinda ya da sonrasinda
yazimina baglanan bu metinler, MO 458 yillarinda yasayan Ezra’ya kadar devam
etti. Wellhausen, Kohenler kaynaginin nihai bigiminin verilmesini Ezra’ya dayandi-
rir. MO 400 yillarinda yagayan Kohenler sinifina mensup bir redaktér, daha énceki
JED metniyle bu P metnini birlestirmis, neticede dort ana kaynaktan (JEDP) olusan
Tevrat ortaya ¢tkmis ve MO 330 yillarinda Biiyiik Iskender doneminde Tevrat bu-
glinki gekline kavugmustur.®

Yukarida ana hatlarini verdigimiz Doért Kaynak Hipotezi, 20. Yiizyil boyunca
biiyiik oranda kabul gordii. Wellhausen sonrasi Tevrat incelemelerine devam eden
arastirmacilar, yaptiklar1 bazi diizeltmelerle bu teoriyi biiyiik 6lgiide kabul ettiler.
Ornegin, bigim elestirisinin kurucusu Hermann Gunkel (1862-1932) ve gelenek
elestirisi tizerinde duran Gerhard von Rad (1901-1971) ve Martin Noth (1902-
1968) gibi Tevrat aragtirmacilari, Tevrat'in kaynaklariyla ilgili 6nemli ¢aligmalar
yapmuis olsalar da temel anlamda Dort Kaynak Hipotezi'ne ciddi bir karsitlik icinde
bulunmadilar.” Bu teoriye karsi en biiyiikk meydan okuma 1970’lerden itibaren aka-
demi diinyasinda yapilan ¢esitli caligmalarla gerceklesti. 1975’te John Van Seters’in
Abraham in History and Tradition, 1976’da Hans Heinrich Schmid’in Der
sogenannte Jahwist, 1977°de Rolf Rendtorffun Das iiberlieferungsgeschichtliche
Problem des Pentateuch (Ingilizcesi The Problem of the Transmission of the
Pentateuch adiyla yayimlandi) ve 1987°de Roger Norman Whybray'in The Making
of the Pentateuch: A Methodological Study adl1 galismalar1 Dért Kaynak Hipotezi'ne
kargi alternatif teoriler getirmeleri bakimindan 6nemlidir.®

¢ Merve Yetim, Kutsal Kitap Elestirisi -Julius Wellhausen Ornekliginde- (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2019), 76-
95; Yikar, Kutsal Kitap Arastirmalarinda Kaynaklar Teorisi ve Tesniye (D) Kaynagi, 28-39; Bagir, “Kutsal Kitap
Elestirisi”, 303-306; Arnold, “Pentateuchal Criticism, History of”, 625-626; Harman, Metin, Muhteva ve Kay-
nak Agisindan Yahudi Kutsal Kitaplari, 217-218.

7 Joel S. Baden, J, E, and the Redaction of the Pentateuch (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009), 45; Gordon Wenham,
“Pentateuchal Studies Today”, Themelios 22/1 (October 1996), 3.

8 David M. Carr, "Changes in Pentateuchal Criticism”, Hebrew Bible/Old Testament The History of Its
Interpretation, ed. Magne Sebe (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2015), Volume III Part 2, 438-444;
Pauline A. Viviano, “Source Criticism”, To Each Its Own Meaning, Revised and Expanded: An Introduction to
Biblical Criticisms and Their Application, ed. Steven L. McKenzei & Stephen R. Haynes (Louisville:
Westminster John Knox Press, 1999), 48-53; Wenham, “Pentateuchal Studies Today”, 4-8.
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Bu ¢alismada, akademik hayati boyunca Tevrat'in yapisi tizerinde yogunlagan ve
alanla ilgili 6nemli bir kaynagin girisinde de belirtildigi tizere “son yirmi y1l boyun-
ca yaptig1 antik diinyada tarih yazimi ve Tevrat ¢aligmalariyla diinya genelinde bu
alana herkesten daha fazla etkide bulunan, ayrica daha 6nce neredeyse evrensel
olarak kabul edilen teorilerin yeniden diisiiniilmesini saglayan™ John Van Seters
tizerinde durulacaktir. Tiirk¢e ¢aligmalar i¢inde tespit edebildigimiz kadariyla John
Van Seters ve Tevrat elestirisi hakkinda miistakil bir calisma bulunmamaktadir.
Ancak, Omer Faruk Yikar tarafindan 2017’de yazilan “Kutsal Kitap Aragtirmala-
rinda Kaynaklar Teorisi ve Tesniye (D) Kaynag1” adli yiiksek lisans tezinde Van
Seters’ten kisaca bahsedilmistir.'

1. JOHN VAN SETERS’E GORE TEVRAT’IN YAPISI

John Van Seters, 1935’te Kanada’nin Hamilton sehrinde dogdu. Toronto’da dini
hayat1 6nemseyen, kiliseye devam eden ve Kitab-1 Mukaddes ¢aligmalarinda bulu-
nan Hollanda asilli Protestan bir ailede yetisen Van Seters, 1958’de Toronto Uni-
versitesi Yakin Dogu Calismalar1 boliimiinde lisansini, 1964’te Yale Universitesi
Yakin Dogu Medeniyetleri boliimiinde doktorasini tamamladi. Doktora c¢alismasi
bir yil sonra The Hyksos: A New Investigation adiyla basildi. Cesitli tiniversitelerde
ders verip Orta Dogu’da arastirmalar yaptiktan sonra 1970-1977 arasinda Toronto
Universitesi Yakin Dogu Calismalar1 béliimiinde ¢aligt. 1977-2000 yillar1 arasinda
ise Chapel Hill’de bulunan North Carolina Universitesi Dini Caligmalar béliimiin-
de gorev yapti. 2000 yilinda emekli oldu ve Kanada’nin Waterloo sehrine yerlesti.
Akademik hayati boyunca farkli bir¢ok kurumdan ¢ok sayida 6diil alan John Van
Seters, halen Waterloo’da yasamina devam etmektedir. Kaleme aldig1 ¢ok sayidaki
caligmalar: arasinda bilhassa Tevrat'in yapisiyla ilgili olan Abraham in History and
Tradition (1975) adl eseri dikkat cekicidir."

Van Seters’e gore Tevrat’ta sirasiyla D, ] ve P kaynaklar1 olmak iizere {i¢ ana me-
tin vardir. D, yaklagik olarak MO 625 yillarinda yazilmugtir. Tevrat’taki yaratilistan
Musa’nin 6liimiine kadar olan Yahvist anlatilar (D6rt Kaynak Hipotezi'ne gore J ve
E kaynaklar1), Babil Siirgiinii sonlarina dogru MO 540 yillarinda Babil’de yasayan
bir tarih¢i tarafindan kaleme alinmistir. Bu kaynak, kadim tarihin anlatis1 olarak,
bir mukaddime seklinde Tesniye’nin de icinde oldugu Tesniyeci tarihe -yani Yesu,
Hakimler, Samuel ve Krallar’a- ilave edilmistir. Geleneksel bazi materyalleri ve

®  Steven L. McKenzie, “Preface”, The Hebrew Bible Today: An Introduction to Critical Issues, ed. Steven L.
McKenzie ve M. Patrick Graham (Louisville: Westminster John Knox Press, 1998), x1.

Yikar, Kutsal Kitap Arastirmalarinda Kaynaklar Teorisi ve Tesniye (D) Kaynagi, 46.

Van Seters’in hayat1 ve akademik faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgiler i¢in bk. John Van Seters, My Life and
Career as a Biblical Scholar (Eugene: Wipf and Stock Publishers, 2018); Clifford Mark McCormick,
“Bibliography of John Van Seters”, Rethinking the Foundations Historiography in the Ancient World and in the
Bible Essays in Honour of John Van Seters, ed. Steven L. McKenzie ve Thomas Romer (Berlin: De Gruyter,
2000), 281-286.



240w jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Ali BAGIR

kendine has bakis acilarini yansitmak suretiyle siirgiin sonrasi Pers doneminde
yasayan Kohenler sinifindan bir yazar tarafindan yazilan P metni ise, daha 6nceki
DJ metnine MO 400 yillarinda ilave edilmistir.'”* Gériilecegi lizere Van Seters’in bu
iddiasinin, Dort Kaynak Hipotezi'nden {i¢ temel noktada farklilig1 vardir: Birincisi,
Dort Kaynak Hipotezi ], E, D ve P kaynaklarinin varligin1 savunurken, Van Seters
E metninin varligini reddederek D, J ve P metinlerini kabul eder. Ikinci farklilik, bu
kaynaklarin tarihlendirilmesi noktasindadir. Dért Kaynak Hipotezi, ’'nin MO 10.
yy., E'nin MO 9.-8. yy., D’nin MO 7. yy. ve P’nin MO 6.-5. yiizyillarda yazildigin
savunurken; Van Seters D’nin MO 7. yy., 'nin MO 6. yy. ve P’nin ise MO 5. yy.
kaleme alindigini ileri stirer. Burada, Van Seters’in E’nin varligini kabul etmedigi
i¢in bu kaynakla ilgili herhangi bir belirleme yapmadig1 gériilmektedir. D ve P kay-
naklariyla ilgili hemen hemen ayni diisiinen Van Seters’in farkli oldugu en 6nemli
nokta yaklasik dort yiiz yillik bir farklilikla J kaynaginin ¢ok daha sonra yazildig:
iddiasidir. Oldukea radikal olarak degerlendirilebilecek olan bu iddianin iizerinde
duracagiz. Ugiincii farkli nokta ise redaktor (ya da editor) olarak isimlendirilen, bu
kaynaklar1 bir araya getiren bir figiirtin varligini reddetmesidir. Dért Kaynak Hipo-
tezi, bu kaynaklarin miistakil olarak yazildigini ve zamanla bir araya getirilmesinde
birden fazla redaktoriin roliiniin bulundugunu savunur. Van Seters ise Tevrat'in
asil ve miistakil olan temel kaynaginin D oldugunu, J ve P metinlerinin miistakil
metinler olmayip 6nceki materyale ilave edilen metinler oldugunu ileri siirer. Dola-
yisiyla bu kaynaklar: bir araya getiren redaktor ya da redaktorlerin bulunmadigini
benimser."

Van Seters, yukarida ana hatlarini verdigimiz ve kendisi tarafindan “Yeni [lave-
ler Hipotezi”'* olarak da adlandirilan bu goruglerinin temelini, Frederick V.
Winnett'in (1903-1989) 1965’te yayimlanan ve Tekvin’deki Yahvist kaynaga dikkat
ceken Re-Examining the Foundations adli makalesine dayandirir.”” Winnett, Dort
Kaynak Hipotezi'ni sorguladigi bu ¢alismasinda E kaynaginin mistakil bir metin
olarak kabul edilemeyecegini ve Cikis, Levililer ve Sayilar’da E kaynaginin bulun-
madigini ileri siirdii. Tekvin’deki atalar donemi kissalar1 {izerinde yogunlasmasi
neticesinde, Tekvin’in Cikis, Levililer ve Sayilar’dan sonra yazilmis olmas: gerekti-

2 John Van Seters, “Dating the Yahwist's History: Principles and Perspectives”, Biblica 96/1 (2015), 2; John Van
Seters, “The Pentateuch”, The Hebrew Bible Today: An Introduction to Critical Issues, ed. Steven L. McKenzie
ve M. Patrick Graham (Louisville: Westminster John Knox Press, 1998), 14.

3 John Van Seters, The Pentateuch: A Social-Science Commentary (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1999),

77-79; Tevratin olusumunda redaktoriin roliniin olmadigi hakkinda bk. John Van Seters, “Author or

Redaktor?”, The Journal of Hebrew Scriptures 7 (2007), 1-22; John Van Seters, The Edited Bible: The Curious

History of the “Editor” in Biblical Criticism (Winona Lake, Indiana: Eisenbrauns, 2006), 391-401; John Van

Seters, “The Redactor in Biblical Studies: A Nineteenth Century Anachronism”, Journal of Northwest Semitic

Languages 29/1 (2003), 1-19.

Van Seters, The Pentateuch: A Social-Science Commentary, 77; Van Seters, “The Pentateuch”, 14.

John Van Seters, The Yahwist A Historian of Israelite Origins (Winona Lake, Indiana: Eisenbrauns, 2013), 1x,

7-8.
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gini ve yine Tekvin’de biri erken donemlere digeri daha sonraki donemlere ait bir-
birlerinden miistakil olmayan ancak biri digerine ilave edilmis iki ] metninin bu-
lundugunu ileri siirdii. Tekvin’de E kaynaginin varligini reddetmeyen Winnett, bu
kitaptaki P kaynagina ait metinler hari¢ diger metinlerin siirgiin déoneminde aktif
olan bir yazar tarafindan kaleme alindigin1 savundu. Winnett bu sonuca, Tekvin 1-
11 arasindaki erken dénem tarih anlatilarini, Tekvin 12-36 arasindaki Ibrahim,
Ishak ve Yakup kissalarini ve son olarak da Yusuf kissasini inceleyerek ulagmistir.'®

Yayimlandiginda ¢ok da fazla dikkati gekmeyen bu ¢alisma, Van Seters tarafin-
dan biraz daha gelistirildi. Van Seters, Tevrat'ta E'nin bulunmadigini, D’nin temel
metin J’nin ise baskin metin oldugunu, yine J'nin P metniyle birlikte aslinda miis-
takil birer kaynak olmayip dnceki birikime ilave edilen metinler oldugunu ve neti-
cede bugiinkii metinlerin ortaya ¢iktigini savundu. Bunun i¢in Tekvin kitabindaki
anlatilar iizerinde yogunlagti. Ornegin, ilk olarak Tekvin’de ii¢ yerde (12/10-20; 20.
bab ve 26/1-11) gegen Ibrahim ve Ishak’in eglerini kiz kardegleri olarak tanitmalari
kissalarini inceler.”” Bu ti¢ kissa, Dort Kaynak Hipotezi'ne gore sirasiyla erken J, E
ve geg ] olarak isimlendirilirken, Van Seters Tanr1 isimlerinin ve kullanilan kelime-
lerin degisik olmasinin bu metinlerin farkli ve miistakil bir kaynaga ait olmas1 ge-
rektigi fikrini yeterli gormez. Yaptig1 metin analizleri sonucunda Tekvin 26/1-11
arasinin J, diger ikisinin ise daha 6nceki bir doneme ait anlaminda pre-Yahvist
metin olmasi gerektigini ileri siirdii.'® Ayni bakis acisiyla, Ishak’in kurban edilmesi
hadisesini (Tekvin 22/1-19),"” Ismail'in (Tekvin 16) ve Ishak’in dogumu (Tekvin
18/1-15) kassalarin1®® ve Tekvin 15. babta gegen Ibrahim’in ahitlesmesini* inceler.
Netice olarak Tekvin kitabinin pre-Yahvist birinci agama, pre-Yahvist ikinci asama,
Yahvist, Kohenler ve Kohenler metni sonrasi eklemeler olmak iizere bes ana me-
tinden olustugunu ileri siirdii.”

' Frederick V. Winnett, “Re-Examining the Foundations”, Journal of Biblical Literature 84/1 (March 1965), 1-
19.

7" John Van Seters, Abraham in History and Tradition (USA: Echo Point Books & Media, 2014), 167-191 (ilk
baskis1 1975’te yapilds).

'8 Van Seters, Abraham in History, 191.

9 Van Seters, Abraham in History, 227-248.

% Van Seters, Abraham in History, 192-208.

' Van Seters, Abraham in History, 249-278.

Van Seters, Abraham in History, 313; Van Seters, Yahvist kaynagin tarihlendirilmesi hakkinda bilgi verirken,

Pre-Yahvist kaynaklar hakkinda herhangi bir sey sdylemez. Ancak, anlatim tarzindan Yahuda Kralligr'nin son

zamanlarini, yani hemen Babil Siirgiinii 6ncesi donemlerini kastettigi diigtiniilmiistir (Hans Ausloos, The

Deuteronomist’s History: The Role of The Deuteronomist in Historical-Critical Research into Genesis-Numbers

(Leiden: Brill, 2015), 184). Van Seters, Yahvist yazarin yazili olarak dncekilerden aldig: bilgileri, yani Pre-

Yahvist olarak adlandirilanlari, kendi giindemini olusturmak amacryla kendi hikayelerini ve boliimlerini ekle-

yerek bunlar1 yeniden diizenledigini belirtir (Van Seters, Abraham in History, 311).
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Yaptig1 aragtirmalara devam eden Van Seters, ayn1 metodu Tekvin’deki Yakup
ve Yusuf kissalarina® ve daha sonrasinda da Cikis, Levililer ve Sayilar kitaplarina®
uygulamak suretiyle Yahvist metnin aslinda Tevrat'in ilk dort kitabinin
(Tetrateuch) olusumunda son derece onemli bir rol oynadigini ortaya koydu. ilk
dort kitapta yer alan P metni disindaki anlatilarin, yani ] kaynagina ait metinlerin
kendisinden onceki materyalleri (pre-Yahvist) kullanan, D’nin yazar1 sonrasinda
Babil Siirgiinii'nde yasamis bir tarih¢i olarak goriilebilecek bir yazar tarafindan
kaleme alindigini savundu.”® Asagida Van Seters’in Yahvist metnin Babil Siirgiini
esnasinda bir tarih¢i yazar tarafindan olusturuldugu konusundaki goriisleri ele
alinacaktir.

2. ISRAILOGULLARDININ TARIHCISI OLARAK YAHVIST YAZAR

Van Seters, Tesniyeci tarih kiilliyatinin, yani Tesniye, Yesu, Hakimler, Samuel
ve Krallar kitaplarinin Tesniyeci tarihgi/yazar tarafindan kaleme alindigin1 savunur.
Bu kitaplarda her ne zaman “Musa’nin seriat/yasa kitab1” tabiri ge¢se bununla kas-
tedilen Tesniye kitabi oldugu i¢in Tesniye ile bu kiilliyat arasinda yakindan bir ilgi
(yazarlik gibi) olmalidir. Tesniyeci yazar, mevcut Tevrat'in ilk ve miistakil boliimii
olarak Tesniye kitabinin biiyiik kismint MO 625 yillarinda kaleme almig olmalidir.
Buna gore Tevrat'in ilk dort kitabi, Tesniye’den sonra yazilmistir. Tekvin, Cikis,
Levililer ve Sayilar kitaplari, MO 540’larda Yahvist adi verilen tarihgi yazar tarafin-
dan olusturulan ] metni ve MO 400’lerde Kohenler sinifindan bir yazar tarafindan
kaleme alinan P metni olmak {izere baslica iki kaynaktan olusur. Bunlar, miistakil
kaynaklar olmayip bir 6nceki materyale, yani daha 6nce Tesniyeci tarihgi tarafin-
dan yazilan Tesniye ve Tesniyeci tarihin diger kitaplarina ilave edilmek suretiyle
olusturulmustur.”’ Van Seters’e gore, Tesniye kitabi Musa’nin Israilogullariyla bir-
likte yaptig1 uzun siiren ¢6l yolculugunun sonunda Israillilere geriye doniik yaptigi
bir veda konugmasidir. Ik dort kitap ise insanlik tarihinin baslangicindan Musa’nin
bu ¢6l yolculugunun sonuna kadar uzanan tarihsel bir anlatidir. Van Seters bu id-
diasim ilk dort kitaptaki anlatilar1 tahlil ederek ispatlamaya calisir. Tevrat'in ilk
dort kitabinda ve Tesniye'nin sonunda Musa'nin olimii kissasindaki bazi
pasuklarda (31/14-15, 23; 34/4, 7, 10-12) yer alan Yahvist metinler, dnceki mater-
yalleri (Pre-Yahvist), Tesniyeci yazar tarafindan kaleme alinan Tesniyeci tarih ki-

#  John Van Seters, Prologue to History: The Yahwist as Historian in Genesis (Louisville: Westminster John Knox

Press, 1992).

John Van Seters, The Life of Moses: The Yahwist as Historian in Exodus-Numbers (Louisville: Westminster
John Knox Press, 1994).

John Van Seters, “In the Babylonian Exile with J”, The Crisis of Israelite Religion: Transformation of Religious
Tradition in Exilic and Post-Exilic Times, ed. B. Becking ve Marjo C. A. Korpel (Leiden: Brill, 1999), 71-72.
Van Seters, “The Pentateuch”, 14-15; John Van Seters, In Search of History: Historiography in the Ancient
World and the Origins of Biblical History (New Haven and London: Yale University Press, 1983), 356, 360.

Van Seters, The Pentateuch: A Social-Science Commentary, 89, 93, 183; Ausloos, The Deuteronomist’s History,
178-186.
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taplarini, Hezekiel ve kinci I§aya gibi peygamber kitaplarini, Fenike, Kenan, Asur
ve Babil gibi Antik Yakin Dogu medeniyetlerine ve Yunan uygarligina ait materyal-
leri kullanan Babil Siirgiinii esnasinda yasayan bir tarih¢i yazar tarafindan olustu-
rulmustur. Van Seters’in temel tezi, Yahvist metnin kesinlikle Tesniyeci tarih¢inin
olusturdugu metinlerden sonra Babil Siirgiinii esnasinda yazilmis oldugudur. Yap-
tig1 tim metin analizlerinin ve okumalarin, bu tezin ispatlanmasi dogrultusunda
oldugu goriilmektedir. Simdi, Yahvist metnin Tesniyeci metin sonrasinda Babil
Stirgiinti esnasinda kaleme alindigini savunan Van Seters’in, bu tezini ilk dort ki-
taptan 6zellikle Antik Yakin Dogu mitleriyle iligkili gesitli anlatilar®® tizerinden nasil
sekillendirdigini ti¢ 6rnek vaka egliginde inceleyelim.

2.1. Yahvist Yaratilis Hikayesi

[k 6rnegimiz, Tekvin 2/4b-3/24 arasinda yer alan Yahvist yaratilis hikayesidir.
Yahvist yazar, Babil Siirgiinii esnasinda bu metni olustururken Israilogullari ara-
sinda bilinen konuya iligkin daha 6nceki materyallere (Pre-Yahvist), Babil bolge-
sinde revagta olan Antik Yakin Dogu anlatilarina dayanmustir. Van Seters, Yahvist
yaratilis kissasinin kokenini ilk olarak MO 622-570 arasinda yagayan ve Babil Siir-
giinii’'nii goren Hezekiel peygamberin yazdigi Hezekiel kitab1 28/12-19’da arar.”

Van Seters, Hezekiel'in bu metni yazarken giiglii bir sekilde Babil geleneklerin-
den etkilendigini diisiiniir. Metinde gegen ilahi bilgelik ve giizellik bahsedilmis,
kusursuz bir sekilde yaratilmis ve degerli taslarla siislii elbiseler verilmis bir kral
temasini, Yahudilerin siirgiinde aralarinda yasadigi Asur ve Babil kraliyet gelenek-
leriyle iliskilendirir. Babil kraliyet geleneginde, Yeni Yil kutlamasinda kralligin
yenilenmesini igeren ritiielde kral, kralligiyla ilgili alametlerini gegici olarak bir
kenara birakir ve baskihinin huzurunda bir giinah itirafi yapardi. Ardindan da
tekrar kralligina gecerdi. Babil'de yasayan ve bu geleneklerden haberdar olan
Hezekiel, Sur kralin1 bir “Tanr1 bahgesi” olan Aden’e yerlestirir. Van Seters’e gore
aslinda bu tema, gesitli bitkilerle dolu biiyiik kraliyet bahgesi insa etmede Babil
gelenegini (Babil’in {inlii asma bahgeleri) yansitir (Neredeyse Babil Siirgiinii done-
mine denk gelen MO 605-562 arasinda krallik yapan II. Nebukadnezzar tarafindan
insa edilmesi dikkat gekicidir). Van Seters, Yahvist yazarin Tekvin'deki yaratilis
kissasini olustururken, Babil’de yazilan Hezekiel kitabindaki bazi temalar1 kendi
amaglar1 dogrultusunda degisiklikler yaparak kullandigini iddia eder. Hezekiel
kitabindaki krali giinaha siiriikleyen asir1 gurur ve kralin bilgeligini bozmasi, Tek-
vin'de iyiyi ve kotiiyii bilme agacina ve gerekce de itaatsizlige; kral figlirii genel
olarak insana (Adem ve Havva) ve krala verilen cesitli degerli taslar diistis sonra-

#  Boyle bir tercih yapmamuzin sebebi, Babil Siirgiinii’'nde yasayan Yahvist tarih¢inin, Van Seters’e gore, Yunan

uygarligina dair anlatilardan daha ¢ok Antik Yakin Dogu medeniyetlerine ait materyalleri kullanmis olmasi-
dur.

¥ John Van Seters, “The Creation of Man and The Creation of the King”, Zeitschrift fiir die Alttestamentliche
Wissenschaft 101/3 (1989), 335.
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sinda Tanri tarafindan verilen elbiselere doniismiistiir. Dolayistyla Israilogullarinin
geleneklerinde yer almayan bdyle bir anlatim, 6ncelikle Hezekiel tarafindan muh-
temelen Babil’deki siirglin esnasinda Babil geleneklerinden alinmis, Yahvist yazar
tarafindan da Hezekiel kitabindaki bu ifadeler kendi yaratilis hikayesinde kullanil-
mugtir.”

Van Seters, Yahvist yaratilis hikayesinin ikinci temel kaynaginin dogrudan Babil
metinleri oldugunu iddia eder. Bu hususta, Babilin en o6nemli tanrilarindan
Marduk’un Entima Elis adiyla bilinen yaratilis hikayesinin milattan 6nce altinci
yizyila tarihlenen Yeni Babil donemine ait iki dilde yazilmis bir versiyonundan
etkilendigini savunur. Ornegin, tipki Entima Elig’in bu versiyonunun basinda oldu-
gu gibi (Kutsal bir ev, kutsal yerde bir tanrilar evi yapilmamusty; Bir kamis bitme-
mis, bir aga¢ yaratilmamisty; Bir kerpi¢ konmamuis, bir kerpi¢ kalib1 yapilmamuists;
Bir ev yapilmamus, bir kent kurulmamaisty; Bir kent yapilmamus, i¢ine bir canli yara-
tik konmamusti.) Yahvist yaratilis metni de daha baslangigta neyin mevcut olmadig:
bilgisini verir: Tekvin 2/5: “Ve heniiz yerde bir kir fidani yoktu ve bir kir otu heniiz
bitmemisti; ¢iinkii Rab Allah yerin iizerine yagmur yagdirmamisti; ve toprag: islemek
icin adam yoktu”. Yahvist metnin devaminda, 2/6’daki “ve yerden bugu (sis) yiiksel-
di ve biitiin topragin yiiziinii suladi” ifadesini, Entima Elig’in bu versiyonunda “Bii-
tiin topraklar denizdi; Denizdeki pinar bir su borusuydu (su, bir borudan geliyor-
muscasina bol ve giir ¢cikiyordu)” ciimlesinden alindigini diistiniir. Bu baglamda,
Babil hikayesine gore diinyanin orijinal hali denizle kapli olup topragin yasanabilir
hale gelmesinde denizden ¢ikan bir tath su kaynaginin rolii vardir. Yahvist anla-
timda ise diinya kuru olup, topraklarin yasanabilir olmasinda buhar ya da sisin roli
vardir. 2/7’de gegen “Ve Rab Allah yerin topragindan adami yapti ve onun burnuna
hayat nefesini iifledi ve adam yasayan can oldu” ifadesiyle insanoglunun yaratilisi
anlatilir. Babil yaratilis versiyonunda ise “Yaratt: insan soyunu. Aruru yaratt1 insan
soyunun tohumunu (yani insan soyunu) onunla (Marduk’la) birlikte.” seklinde
gecer. Hikdyenin hemen devaminda “Sumugan’in (evcil hayvanlar ve bitkiler tanri-
s1) hayvanlarini (ve) ovadaki canli seyleri de yaratti; Dicle ile Firat'i yaratip yerlerine
koydu; uygun bi¢imde adlarini verip ilan etti. Yaratt: cimenleri, batakliktaki sazlari,
kamuslar1 ve agagliklary; yaratt: tarlalardaki yesil otlary; (kuru) topraklari, azmaklari,
kamusliklari, inekle yavrusu buzagiyi, koyunla kuzusunu, agildaki siiriiyii; yemislik-
leri ve koruluklari; yaban koyunlarini, yiin koyunlarini (?) ...” seklinde insan disin-
daki seylerin yaratilmasindan bahsedilir. Tekvin 2/9 ve devaminda ise meyve veren
agaclarin, yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin yaratilmasindan, Firat ve Dicle’nin
de icinde bulundugu dort irmaktan bahsedilir. Van Seters, ana tanriga figiiri
Aruru’nun, sadece ana tanricalara verilen bir sifatla Yahvist metinde Tekvin

% Van Seters, The Yahwist A Historian of Israelite Origins, 19-20; Van Seters, Prologue to History, 119-122; Van
Seters, “The Creation of Man”, 339-340.
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3/20°de “Ve adam karisimin adini Havva koydu; ¢iinkii biitiin yasayanlarin anasi
oldu” ifadesiyle kendine yer buldugunu, ayrica “insanoglunu Marduk’la birlikte
yaratmas:” temasinin Tekvin 4/1°de Havva'nin Kabil'i dogurmasi sonrasinda soyle-
digi “Ve Rabbin yardimu ile bir adam kazandim, dedi” ifadesinde karsilik buldugu-
nu iddia eder.”

Boylelikle Van Seters, yukarida zikrettigimiz benzerliklerin ve bunlarin her iki
anlatimda da ayni sirayla vuku bulmasinin, Yahvist yaratilis hikayesinin Babil ko-
keninin gostergelerinden oldugunu savunur. Yahvist yazar, Babil yaratilis hikayesi-
ni oldugu gibi almak yerine bu anlatiy1 Hezekiel 28/12-19’u da dikkate alarak kendi
dini bakis agisina gore yorumlamistir. Neticede, Babil Siirgiinii'nde yasayan Yahvist
yazar, Tekvin'deki bu yaratilis hikayesini kendi giindeminde olan diger temalara
uygun olarak bu anlatilar1 degistirerek olusturmustur. Van Seters’in vurguladig: asil
nokta, karsilastirilmasi yapilan bu hikayeye benzer Babil geleneginde bir¢ok anlati-
nin oldugu ve Yahvist yazarin ustaca bu hikayelerdeki temalar1 ve gelenegi yaratici
bir sekilde kullandigidir.*

2.2. Sina Vahyi ve Tanr’’nin Musa’y1 Cagirmasi

Van Seters’in yukarida ana hatlarini verdigimiz goriisiine gore J ve P metinle-
rinden olusan Tevrat'in ilk dort kitabi, basta Tesniye olmak iizere Yesu, Hakimler,
Samuel ve Krallar ile Babil Siirgiinii éncesinde ve esnasinda yazilan Birinci ve Ikinci
[saya, Yeremya ve Hezekiel kitaplarindan sonra yazilmistir. Dolayisiyla Yahvist
tarih¢i yazar Tevrat'in ilk dort kitabinda ilgili metinleri olustururken Yakin Dogu
anlatilarindan oldugu kadar bu materyallerden de yararlanmistir. Van Seters, bu
goriigiiniin dogrulugunu o6zellikle Cikis kitabindan verdigi orneklerle de ortaya
koyar. Burada ele alacagimiz pasaj, Musa’nin Sina Dagr'na ¢ikip vahye muhatap
oldugu Cikis 3/1 - 4/17 arasindaki anlatidur.

Van Seters, Cikis 3/3-5 arasinda gegen “Ve Musa dedi: Simdi doneyim ve bu bii-
yiik manzaray: goreyim, ¢ali nigin yanip tiikkenmiyor. Ve gormek igin dondiigiinii
Rab gériince, Allah ona ¢alimin ortasindan ¢agirip dedi: Musa, Musa! Ve o: Iste ben,
dedi. Ve dedi: Buraya yaklasma; ¢ariklarini ayaklarimdan ¢ikar, ¢iinkii iizerinde
durdugun yer mukaddes topraktir.” anlatisinin, Eriha Savasi’'ndan 6nce Yesu 5/13-
15’te “Ve vaki oldu ki Yesu, Eriha yaninda iken gozlerini kaldirip bakti ve iste karsi-
sinda elinde yalin kilig bir adam duruyordu ve Yesu yanina gidip ona dedi: Sen bizim
taraftan misin yoksa diismanlarimiz tarafindan misin? Ve o dedi: Hayir; fakat ben
Rabbin ordusunun reisi olarak simdi geldim. Ve Yesu yiiz iistii yere diistii ve ona
secde kilip dedi: Efendimin kuluna diyecegi nedir? Ve Rabbin ordusunun reisi

Van Seters, Prologue to History, 123-124; Entima Elig’'in Yeni Babil donemine ait iki dilde yazilmis versiyonu
icin bk. Alexander Heidel, Enitma Elis Babil Yaratilis Destan, gev. Ismet Birkan (Ankara: Ayra¢ Yayinlari,
2000), 90-94.

2 Van Seters, The Yahwist A Historian of Israelite Origins, 21-22.
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Yesu’ya dedi: Carigini ayagindan ¢ikar; iinkii iizerinde durmakta oldugun yer mu-
kaddestir. Ve Yesu boyle yapt:” gecen “Rabbin ordusunun reisi” ifadesiyle olan ben-
zerligine dikkat ceker. Geleneksel olarak Yesu'daki anlatinin Cikig’ta geceni model
alarak kurgulandigina inanilir. Van Seters daha 6nce, Musa’nin yasadig: teofaninin
bir benzerinin Yesu tarafindan da tecriibe edilmesi anlatisindan yola ¢ikarak, Cikis
3/3-5 gibi Yesu 5/13-15'in de muhtemelen Yahvist tarih¢i tarafindan yazildigini
iddia etmigti.”® Ancak, sonraki eserlerinde Yesu 5/13-15’in J’den daha 6nce, yani
Tesniyeci yazar tarafindan Israil’in komgular1 arasinda ¢ok bilinen bir anlatidan,
antik bir Yakin Dogu mitinden esinlenerek yazilmis olmasi gerektigini ileri stirer.*
Bu mit, Asur Krali Assurbanipal'in (MO 668-627) Elamlilarla savagsmak igin yola
ciktig1 yedinci seferle ilgili bir Asur anlatisidir. Kralin, Erbil sehrinin koruyucu
Tanrigasi Istar ile goriisiip Tanriganin savastan énce ona baz telkinlerde bulundu-
gunun anlatildig1 metinde, bir kahinin geceleyin bu hususta gormiis oldugu riiya su
sekilde aktarilir:
“Erbil’de oturan Tanrica Istar geldi. Sagi da solu da titriyordu, elinde bir yay ile kinindan ¢ik-
mis keskin bir kili¢ tutuyordu, savasa hazirdi. Sen (yani Assurbanipal) onun huzurunda dururken,
o gercek bir anne gibi konusuyordu seninle. Tanrilar arasinda en yiicesi olan Istar sana seslenerek
soyle talimat veriyordu: ‘Saldiri igin bekle. Sen her nereye gitmek istersen, ben oraya gitmeye hazi-
rim.’ Sen de ona dedin ki: ‘Her nereye istersen gidersin, ben de seninle gidecegim, Tanricalarin tan-

rigasi’ O, uyman igin emirlerini tekrarladi: ‘Burada, olman gereken yerde kalacaksin. Ben gidip

kalbindeki arzuyu yerine getirmek i¢in sana yardim ederken sen de ye, sarap i, eglen, ilahligimi

V.

Metinden Assurbanipal’in Tanriga Istar ile goriistiigii, ona kars: bityiik bir saygi
gosterdigi anlagilmaktadir. Tanriga Istar da Assurbanipal’in bu hiirmetine karsilik
onu koruyarak diismanlarina karsi savunmustur. Metnin devaminda Assurbanipal,
Tanriga Istar tarafindan kendisine Elam Krali Teumman'in kesik basinin verilip
seving icerisinde Erbil kentine girmis oldugundan bahseder. Buna gére Van Seters,
Cikis 3/3-5’in Babil Siirgiinii esnasinda yasayan Yahvist tarihgi tarafindan, milattan
once yedinci ylizyilda yazan Tesniyeci yazara ait Yesu metninden ve Yesu'daki an-
latinin da temelini olusturan antik bir Yakin Dogu anlatisindan yararlanmak ve
bunlar1 kendi anlayisina gore degistirmek suretiyle yazildigini savunur.*

Van Seters, Tanrr’'nin Musa’ya ¢esitli belirtileri haber verdigi Cikis 4/1-9 arasin-
daki anlatinin arka planinda, Yahvist tarihgi tarafindan daha 6nceden Tesniyeci

¥ John Van Seters, In Search of History, 327.

*  Van Seters, The Life of Moses, 38-40; John Van Seters, “Joshua’s Campaign of Canaan and Near Eastern
Historiography”, Scandinavian Journal of the Old Testament 4/2 (1990), 10-12.

Van Seters, “Joshua’s Campaign of Canaan and Near Eastern Historiography”, 10-11; Metnin Tiirkeesi i¢in bk.
Okay Peksen, “Eski Mezopotamya'daki Savaslarda Tanrilarin Roli”, History Studies International Journal of
History 8/2 (2016), 63-64; Metnin tamami igin bk. Robert D. Biggs, “Akkadian Didactic and Wisdom
Literature”, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, ed. James B. Pritchard (Princeton:
Princeton University Press, 1969), 606.

% Van Seters, The Yahwist A Historian of Israelite Origins, 64.
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yazarin kaleme aldigi Hakimler 6/17-40’1n yer aldigini savunur.”” Buna gore, Cikis
4/1-9 arasindaki anlatida, Israilogullarinin Musa’ya inanip inanmayacaklarina dair
bir itiraz ve sonrasinda da Tanri’'nin Musa'ya peygamberliginin mesruiyetine dela-
let eden i belirtiyi bahsederek bu itiraza cevap vermesi anlatilir. Van Seters, Ha-
kimler 6/17-40’ta gegen Gidyon kissasinda, tipki bu anlatida oldugu gibi bir lidere
verilen gorevin mesrulastirilmasinda ti¢ belirti temasmin kullanilmasina dikkat
ceker. Gidyon’un, Tanr’'nin kendisinden hognut olmasina dair istedigi belirtilerin
ilki Rabbin meleginin kayadan ates fiskirtip sundugu eti ve mayasiz pideleri yakip
kil etmesi (6/17-24); ikinci ve tigiincii belirtiler ise ¢iy’in yalnizca harman yerine
Gidyon’un koydugu yiin yapaginin iizerine diisiip topragin kuru kalmasi ve ertesi
giinii yalnizca yapaginin kuru kalip topragin ¢iy’le 1slanmasidir (6/34-40).

Van Seters, Cikig 4/10-16 arasinda ise Yeremya 1/4-10’un etkisi tizerinde du-
rur.”® Cikis 4/10-16’da, dilinin tutuk olusunu ileri siirerek Musa’nin kendisine tevdi
edilen peygamberlik gorevine itiraz etmesi ve Tanri'nin da ona gesitli agiklamalarla
cevap vermesi temasi yer alir. Van Seters, Yeremya 1/4-10’da gecen temanin bu
anlatiyla benzer olduguna dikkat ¢eker. Buna gore Yeremya, peygamber olarak
gorevlendirilmesine geng/gocuk olmasindan dolayr konusmayi bilmedigini ileri
slirerek itiraz eder, hem de Cikis 4/10°daki cimleyle neredeyse birebir sekilde: “Ah,
ya Rab Yehova! iste, ben soz soylemek bilmiyorum; ¢iinkii ¢ocugum”. Ardindan da
tipki Musa’nin kissasinda oldugu gibi Tanri’'nin onunla beraber oldugu ve ona yar-
dimc1 olacag: bildirilir. Van Seters, Yeremya 1/9°daki “Ve Rab elini uzatti, ve agzi-
ma dokundu; ve Rab bana dedi: Iste, sozlerimi senin agzina koydum” ifadesinin,
aslinda Isaya 6/6-7’de “Ve seraflardan biri bana dogru ugtu, ve elinde bir kor vards;
masga ile onu mezbahin iizerinden almisti ve onunla agzima dokunup dedi: Iste, se-
nin dudaklarina bu dokundu ve fesadin kaldirilds, ve sucun bagisland:.” gegen gok-
sel bir varligin peygamber Isaya’nin agzina koydugu, onu temizleyen bir kor’a da-
yandigini sdyler. Bu temizleyici kor, Yeremya metninde “Yahve'nin sozlerine” do-
nlismiistiir. Zaten bunun en agik 6rnegini, Yeremya ile ayn1 Tesniyeci gelenege ait
olan Tesniye 18/18'de (Onlar igcin kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber
¢tkaracagim; ve sozlerimi onun agzina koyacagim, ve ona emredecegim her seyi onla-
ra soyleyecek) goriilebilecegini savunur. Dolayisiyla, Van Seters’e gore Isaya’dan
Yeremya'ya, oradan da Yahvist yazara dogru bir gelisim s6z konusudur.”

Van Seters, Cikis 4/10-16’daki Musa’nin konusma konusunda yasadig1 giigligiin
kaynagini iki metne dayandirir. Yahvist yazarin ilk kaynagi, Yeremya peygamberin
konusmada yasadig1 zorluk temasidir, Yeremya 1/6: “Ah, ya Rab Yehova! iste, ben
soz soylemek bilmiyorum; ¢iinkii cocugum” ve 1/9: “Ve Rab elini uzatti, ve agzima

¥ Van Seters, The Life of Moses, 55.
¥ Van Seters, The Life of Moses, 58.
¥ Van Seters, The Life of Moses, 60.
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dokundu ve Rab bana dedi: Iste, sozlerimi senin agzina koydum”. Digeri ise Hezekiel
3/4 ve devamidir:

“Ve bana dedi: Adem oglu, haydi, Israil evine git, ve sézlerimi onlara sdyle. Ciinkii sen sozii ya-

banci ve dili gii¢ bir millete degil, ancak Israil evine gonderiliyorsun, dillerini anlamadigin, sozleri

yabanci ve dilleri gii¢ bircok milletlere gonderilmiyorsun. Gergek, seni onlara gonderseydim seni din-

leyeceklerdi. Fakat Israil evi seni dinlemek istemeyecek; ¢iinkii beni dinlemek istemiyorlar; ¢iinkii
biitiin Israil evinin alni kati ve yiiregi pektir.”

Goriilecegi iizere, bu pasajda Hezekiel'i dinlemek istemeyen Israilogullar: ile
onu dinlemek isteyen yabancilar hakkinda bilgi verilir. Van Seters, metindeki “dili
gli¢” ifadesinin Yahvist yazar tarafindan, Cikis 4/10-16’da Musa’y1 dinlemeyecek,
ona inanmayacak insanlar i¢in bir bahane olarak kullanmak amaciyla bir kusur
olarak yorumlandig1 sonucuna ulagir. Zaten metnin devaminda da bu bahaneye
kars1 Tanri, insanin agzini ve fiziksel kusurlarini yaratanin kendisi oldugunu ve
Musa’nin agziyla birlikte olacagini bildirir.*

Dolayisiyla Van Seters’e gore, Musa’nin Sina Dagrna ¢ikip Tanrr'yla goriismesi
kissast (Cikis 3/1-4/17), Tevrat'taki Yahvist anlatinin en tipik 6rneklerinden biridir.
Yahvist yazar, Yakin Dogu anlatilarinin yaninda Tesniyeci kaynagi ve peygamber
kitaplarin1 da kullanarak Musa ve Cikis hadisesini sekillendirir. Yahvist yazarin
Musa ile ilgili en 6nemli kaynaklarindan biri olan Tesniye’de Musa, oncelikle
Horeb’te ve sonrasinda da ¢6l yolculugu sirasinda Tanrr’yla yapilan antlagmalarin
aracist olarak ve Urdiin’iin dogusundaki topraklarin alinmasinda Israilogullarinin
lideri olarak merkezi bir figiirdiir, ancak Israilogullarinin Misir’dan kurtarilmasin-
da Musa’nin roliinden bahsedilmez. Iste Yahvist tarih¢i, bu dénemin ingasinda
kendi becerisini ve ustaligini isin i¢ine katarak antik dénem tarihgilerin yaptig: gibi,
diger oykiilerdeki ¢esitli modelleri ve benzer temalar1 kullanmaktan ¢ekinmemis ve
kendi anlatisini olusturmustur.*

2.3. Misir’da Yasanan On Bela

Van Seters, Cikis 7-12 arasindaki Israilogullarinin Misir’dan ¢tkmadan 6nce ya-
sanan On Bela kissasinda, Yahvist yazar tarafindan kaleme alinan yedi bela oldugu-
nu distiniir: Nil Nehri’nin kana dontismesi (7/14-25), kurbagalar (8/1-15), at sinek-
leri (8/20-32), salgin hastalik (9/1-7), dolu (9/13-21), gekirge (10/1-20) ve ilk doga-
nin 6limii (11). Buna gore, Cikis kitabinda On Bela arasinda yer alan tatarcik/bit
(8/16-19), ciban (9/8-12) ve karanlik (10/21-29) belalari, Yahvist yazar sonrasinda
yasamig olan P tarafindan ilave edilmis anlatilardir.*” Van Seters, ilk olarak
Tesniye’de On Bela ile ilgili herhangi bir bilginin gegmemesine dikkat ¢eker. Ko-

* Van Seters, The Life of Moses, 60-61.

' Van Seters, The Yahwist A Historian of Israelite Origins, 58.

2 John Van Seters, “The Plagues of Egypt: Ancient Tradition or Literary Invention?”, Zeitschrift fiir die
Alttestamentliche Wissenschaft 98/1 (1986), 31-32.
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nuyla ilgili olabilecek ifadelerin, Tesniye’de iki yerde, 7/15 (Ve Rab senden her has-
taligr kaldiracak; ve Misirin bildigin kotii illetlerinden hi¢ birini senin iizerine koy-
mayacak, fakat onlar: biitiin senden nefret edenlerin iizerine koyacak) ve 28/60ta
(Ve korkmus oldugun Misir’in biitiin hastaliklarini yine senin iizerine getirecek; ve
sana yapisacaklar) oldukca genel bir anlatimla ge¢mesini garip bulur. Ayrica,
Tesniye 6/22, 7/8, 26/8, 29/2-3 ve Yeremya 32/20-21’de Misir’dan ¢ikisla ilgili bir
takim “alametler ve harikalar’dan soz edilir ancak biitiin bu anlatilarda spesifik
olarak herhangi bir beladan/alamet ya da harikadan dogrudan dogruya bahsedil-
mez. Bu durum Van Seters i¢in, Tesniye yazarinin ya da daha 6nceki peygamberle-
rin o6zel olarak bu belalardan haberdar olmadiklarina, dolayisiyla belalarla ilgili
anlatilarin sonraki bir dénemde Yahvist yazar tarafindan kaleme alindigina isaret
eder. Yahvist yazar “Musir’in hastaliklarini/illetlerini” ve Misir’da yasanan bir takim
“alametler ve harikalar”1 yeniden yorumlamak ve yeni bilgiler olusturmak suretiyle
yedi bela anlatisini Cikig kissasina ilave etmistir.*

Burada asil sorulmas: gereken husus, bu bela anlatilarinin asil kékeninin ne ol-
dugudur. Yahvist yazar, yorumlama ve yeniden olusturma sathasinda hangi kay-
naklardan ya da anlatilardan esinlenerek bu hadiseleri Cikis kitabina dahil etmistir?
[ste Van Seters tam da bu noktada Yakin Dogu geleneklerinde yer alan kral ile yerel
bir lider arasinda yapilan gesitli antlagmalarda, bu antlasmaya uymayanlar i¢in yap-
tiklarina karsilik olarak dile getirilen beddualarin ve musibetlerin Yahvist yazar
tarafindan kullanildigini iddia eder.* Ornegin, Suriye’nin kuzeyindeki Arpad bol-
gesinin krali Mati’ilu ile bu bolgesel kralin bagli oldugu Asur Krali1 V. Asur Nirari
(MO 754-745) arasinda yapilan vasallik anlagmasinda, sayet Mati’ilu Asur kralina
kars1 gorevlerini yerine getirmeyecek olursa su musibetlerle uyarilir:

“... topraklarindaki okiizler, esekler, koyunlar ve atlar icin emecek siit olmasin. Gokytizii ve
yeryiizii tanrisi Adad, Mati’ilu’nun topraginin ve halkinin aghk, yokluk ve kithkla sonunu getir-
sin. Boylece onlar ogullarinin ve kizlarinin etlerini yesinler ve bu onlara bahar kuzularinin eti ka-

dar giizel tat versin... Cekirgeler ortaya ¢ikip iilkesini istila edip onlarin gozlerini kor etsin; binler-
ce ev bire binlerce ¢cadir bire diissiin; benim kahramanlklarimi anlatmak icin sadece bir kisi kal-

»

sin.

Nil Nehri'nin kana dontismesi ve yine nehir tizerinden kurbagalarin gelmesi be-
lalarini, Asur Krali Esarhaddon (MO 681-669) ile Sur Krali Baal arasinda yapilan
vasallik antlasmasinda dile getirilen tanrilarin gesitli musibetler getirmesiyle iligki-
lendirir: “Baal Samin, Baal Malage ve Baal Saphon gemilerinize korkung riizgarlar
gondersin, gemilerinizin demirlerini sokiip direklerini par¢alasin; gemilerinizi giiglii
dalgalarla sizi de siddetli akintilarla denize batirsin...”*

# Van Seters, “The Plagues of Egypt”, 35; Van Seters, The Life of Moses, 81-82.

* Van Seters, “The Plagues of Egypt”, 36.

Erica Reiner, “Akkadian Treaties from Syria and Assyria”, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old
Testament, ed. James B. Pritchard (Princeton: Princeton University Press, 1969), 533-534.
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Son bela olan ilk doganin 6lmesiyle ilgili olarak, Cikis 4/23’te gegen “... senin ilk
oglunu oldiirecegim” ifadelerine dikkat ¢eken Van Seters, ilk doganin 6liimii belasi-
nin yine Asur kralliginin yaptig1 vasallik anlagmalari gergevesinde anlagilabilecegini
vurgular. Bu anlamda, Esarhaddon ile Urakazabanu sehrinin yoneticisi Ramataya
arasinda imzalanan vasallik anlasmasinda, kralin soyuna ve ozellikle de ilk dogan
oglu olan veliaht prensine (Assurbanipal’e) herhangi bir sekilde karsi gelinecek ya
da zarar verilecek olursa Ramataya’nin farkli bicimlerde en agir sekilde cezalandiri-
lacag1 agikqa belirtilir: “Tanrilar bitlerin, tirtillarin ve diger haseratlarin topraginizi
ve bolgenizi cekirge gibi yemesine izin versin. Tanrilar, diismanlarimzin elinde sizi
bir sinek gibi ezsin, diismanlarimiz sizi paramparga etsin.”*

Yahvist metindeki bu yedi bela anlatisinda belalardan hemen 6nce bir emir ve
ardindan da gergeklesecek olan kosul hakkinda bilgi verilir. Bunun en agik 6rnekle-
ri, kurbaga belasindan 6nceki “Ve Rab Musa’ya dedi: Firavun’un yanina gir ve ona
de: Rab soyle diyor: Kavmimi saliver ki bana ibadet etsinler. Ve eger sen salivermek
istemezsen iste, ben senin biitiin simirlarini kurbagalarla vuracagim” ve gekirge bela-
sindan onceki “Kavmimi salwer, ta ki bana ibadet etsinler. Yoksa, eger kavmimi
salivermek istemezsen, iste senin hududuna ben yarin cekirgeler getirecegim” ifadele-
rinde goriilmektedir. Van Seters, Cikig’ta yer alan bu anlatim bi¢iminin, yukarida
bazi 6rneklerini verdigimiz vasallik anlasmalarinda yer alan “sayet antlasmaya uy-
mayacak olursan, ...” bi¢ciminde baglayan ve hemen ardindan da basina gelecekler
hakkinda lanetlerin bulundugu bir anlatimla (“Asur Kral: efendiniz Esarhaddon’un
veliaht prens Assurbanipal, kardesleri, veliaht prensin annesi ve Asur Kral
Esarhaddon’un diger ogullart adina sizinle imzaladigi bu antlasmaya uymayacak
olursamiz, tanrilarin babasi Asur siddetli silahlariyla sizi vursun.”) neredeyse ayni
oldugunu digtinir.

Sonug olarak Van Seters, bela anlatilarinda herhangi bir gizemin bulunmadigini,
bu anlatinin Tesniye 28’de agik¢a ortaya konulan itaat karsiliginda alinacak odiille-
rin ve itaatsizligin getirecegi lanetlerin, Tesniye ile Yeremya’'daki diger anlatilarin
ve bilhassa Yakin Dogu geleneklerinde yer alan vasallik antlagsmalarindaki ifadele-
rin Yahvist yazar tarafindan yorumlanmasi ve bunlara yeni bilgiler eklenerek yeni-
den yazilmasi neticesinde ortaya ¢iktigini ileri siirer. Belalarla ilgili spesifik bir gele-
negin Yahvist yazarin bu ¢alismasindan 6nce bulunmadigini, Hezekiel’e kadar 6n-
ceki peygamberlerin ve Tesniyeci tarihin bu belalardan haberdar olmadigini soyler,
Tanrr'nin Israilogullarin1 Misirlilardan kurtarirken yedi beladan olusan “alametler
ve hérikalar”in Yahvist yazarin edebi iiriinii oldugunu savunur.

#  Reiner, “Akkadian Treaties from Syria and Assyria”, 540.

Van Seters, “The Plagues of Egypt”, 37; Reiner, “Akkadian Treaties from Syria and Assyria”, 539.

47



Dort Kaynak Hipotezi Karsiti Olarak John Van Seters ve Tevrat Elestirisi 251

3. YAHVIST KAYNAKLA ILGILI TARTISMALAR

Aragtirmamizin konusu olan John Van Seters’in Tevrat elestirisinin en 6nemli
noktas1 Yahvist kaynagin kapsami, hangi dénemde ve cografyada yazildigidir. Bu
iddiasini, yukarida verilen 6rneklere benzer sekilde Tevrat'in ilk dort kitabindaki
Habil ile Kabil kissasi, Babil Kulesi, Nuh Tufani, Vaadedilmis Topraklar anlatilari,
Yakup ve Yusuf kissalari, Kizildeniz’de yasanan mucize, Altin Buzag: hadisesi, Ba-
lam kissasi, vb. gibi diger Yahvist anlatilar i¢cin de yaptig1 incelemelerle devam etti-
rir. Bu anlatilarda, kelime ve ciimle yapilarindan yola ¢ikarak metin analizi ve icerik
incelemesi yapar, bunlar filolojik verilerden yararlanarak déonemin diger anlatila-
riyla kargilagtirma yoluna gider. Ozellikle Antik Yakin Dogu mitleriyle tespit ettigi
benzerliklerin ve Tesniyeci tarih ile peygamber kitaplarindaki anlatilarla yaptig
kargilastirmalarin, Tevrat'in ilk dort kitabinin olusumu noktasinda en biiyiik isaret-
leri tagidigini savunur.

Uzunca bir siiredir yaygin olarak kabul edilen Dort Kaynak Hipotezi, Yahvist
kaynagin milattan 6nce onuncu yiizyilda Kudiis merkezli olmak iizere Filistin cog-
rafyasinda yazilan ve Tevrat’t olusturan ilk metin oldugunu iddia etse de arastirma-
cilar arasinda bu metnin ne zaman yazildig1 hususunda bir fikir birligi tam olarak
olusmadi. Ozellikle 20. yiizyilin ikinci yarisinda Yahvist metnin Tevrat'in ilk metni
olmadigina ve MO 6. yiizyilda Babil Siirgiinii esnasinda ya da sonrasinda yazildig:-
na dair iddialar ortaya ¢ikti. Bu iddiay1 en atesli sekilde savunan John Van Seters’e,
onunla hemen hemen ayn: donemde yazan bir¢ok arastirmaci eslik etti. 1976’da
Der sogenannte Jahwist adl1 eseriyle Hans Heinrich Schmid, Tekvin 15, Cikis 3-4 ve
7-10 gibi baz1 boliimleri edebi bigimleri, tislubu ve teolojik igerikleri agisindan ince-
ledi. Isaya ve Yeremya gibi peygamber kitaplarinin Yahvist metinlerden haberdar
olmadigini, Yahvist anlatilarin Tesniyeci tarihe daha yakin oldugunu soyledi. Dola-
yisiyla, Yahvist metnin Babil Siirglinii 6ncesinde yazilmasinin miimkiin olamaya-
cagini  savundu.*® 1978de vyazdigi Die Entstehungszeit des jehowistischen
Geschichtswerkes adli eseriyle Hermann Vorlander (d. 1942), Yahvist ve Elohist
kaynaklar birlestirerek Yehovist adini verdigi kaynagin MO 6. yiizyilda yazildigin,
MO 400 yillarinda ise yazimmn bittigini savundu.” Bir diger aragtirmac
Christoph Levin (d. 1950) de muhtemelen Babil Siirgiini’niin erken donemlerinde
yasayan bir yazarin, siirgiin dncesi yazili kaynaklar1 topladigini ve bunlar: redakte
ederek Yahvist metni olusturdugunu iddia etti.*® Eski Ahit uzmani Alman Gerhard
von Rad (1901-1971) tarafindan Yahvist yazarin MO 10. yiizyildaki en biiyiik edebi

“  Antony F. Campbell & Mark A. O'Brien, Sources of the Pentateuch: Texts, Introductions, Annotations

(Minneapolis: Fortress Press, 1993), 10-11.
*  John A. Emerton, “The Date of The Yahwist”, In Search of Pre-exilic Israel, ed. John Day (London: T&T Clark
International, 2004), 109.
Christoph Levin, Re-Reading the Scriptures Essays on the Literary History of the Old Testament (Tubingen:
Mohr Siebeck, 2013), 23, 84-85; Christoph Levin, “The Yahwist: The Earliest Editor in the Pentateuch”,
Journal of Biblical Literature 126/2 (Summer, 2007), 230.
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yapiti olarak adlandirilan Yusuf kissasi (Tekvin 37-50), Donald B. Redford gibi
aragtirmacilar tarafindan Babil Siirgiini’niin de icinde oldugu dénemlerde (MO
650-425) yazilmis bir eser olarak goriildii.” Her ne kadar aralarinda bazi farkliliklar
olsa da bu yazarlarin ortak noktasi, Yahvist kaynagin Babil Stirgiinii'nde ya da son-
rasinda Babil’de yazilmis oldugu iddiasidir.

Ancak, bagta Van Seters olmak {izere yukarida birka¢ 6rnegini siraladigimiz bazi
aragtirmacilarin 1srarla savunduklar1 bu gériise cesitli reaksiyonlar gosterildi. Orne-
gin, Yahvist kaynaga ait [branice metinleri sézdizim (sektaks), kelime yapisi (mor-
foloji) ve anlatim bigimi gibi linguistik a¢idan inceleyen Richard M. Wright, dokto-
ra tezinde bu metinlerin Babil Siirgiinti 6ncesinde yazilmis olmasi gerektigini orta-
ya koyar.”® Yahvist metinleri, siirglin 6ncesi doneme ait Arkaik ve Standart Kitab-1
Mukaddes Ibranicesi ile siirgiin sonrast déneme ait Geg Kitab-1 Mukaddes Ibrani-
cesi agisindan inceler ve neticede Yahvist metinlerin linguistik acidan Arkaik ya da
Standart Kitdb-1 Mukaddes Ibranicesi niteliklerini tasidigini, dolayisiyla siirgiin
oncesinde yazilmis olmasi gerektigini savunur. Ornegin, Tanah’ta zamanla Ibrani-
celesen Pers medeniyeti kokenli yaklasik yirmi iki kelimenin oldugunu belirten
Wright, bu kelimelerin Tanah’ta Ezgiler Ezgisi, Vaiz, Ester, Daniel, Ezra ve
Nehemya gibi siirgiin sonras: kitaplarda gectigini, Yahvist metinlerde ise ge¢cmedi-
gini tespit eder. Dolayisiyla, Wright'a gére Geg Kitab-1 Mukaddes Ibranicesi sinifi-
na giren bu kelimelerin (6rnegin, 17 -zimen “belirli bir zaman” kelimesi gibi)
Yahvist metinlerde gegmemesi ve bu kelimeler yerine ayni anlama gelen Arkaik
veya Standart Kitdb-1 Mukaddes Ibranicesi kelimelerinin (797 -moed “belirli bir
zaman” kelimesi gibi) kullanilmasi, Yahvist metinlerin siirgiin 6ncesinde kaleme
alindiginin en 6nemli delillerindendir.”

Arastirmacilara gore Tevrat'ta dort temel seriat yasasi bulunur. Dort Kaynak
Hipotezi'ne gore bunlar sirasiyla bagta Israilogullarinin sosyal ve dini hayatlarini,
geleneklerini ve yasalarini yansitan en eski seriat yasas1 Ahit Yasasi (Cikis 20-23)
olmak tizere Tesniye Yasast (Tesniye 12-26), Kutsallik Yasas1 (Levililer 17-26) ve
Kohenler Yasasr'dir (Tevrat'taki diger ser’i hitkiimler). Ancak Van Seters, bu goriise
kars1 ¢ikar ve Ahit Yasasi'nin, Tesniye Yasast ve Kutsallik Yasasi sonrasinda, Yeni
Babil imparatorlugu (MO 626-539) hakimiyeti altinda Babil Siirgiinii'nde Yahvist
ad1 verilen bir yazar tarafindan {inli Hammurrabi Kanunlarr'ndan etkilenmek su-
retiyle kaleme alindigini ileri siirer ve bu iddiasini ikisi arasinda gesitli mukayeseler
yaparak ispatlamaya ¢alisir.>* Yakin Dogu ¢alismalar1 uzmani Bernard M. Levinson

' Donald B. Redford, A Study of the Biblical Story of Joseph (Leiden: E.J. Brill, 1970), 250.

2 Richard M. Wright, Linguistic Evidence for the Pre-exilic Date of the Yahwistic Source (London: T&T Clark
International, 2005).

3 Wright, Linguistic Evidence, 113-120.

> John Van Seters, A Law Book for the Diaspora: Revision in the Study of the Covenant Code (New York: Oxford
University Press, 2003), 1-7, 172-175; mukayeseler i¢in bk. 6rnegin 97-99, 108-110.



Dort Kaynak Hipotezi Karsiti Olarak John Van Seters ve Tevrat Elestirisi 253

(d. 1952), Van Seters’in Ahit Yasas’nin Hammurrabi Kanunlar’'ndan etkilenerek
Babil’de yazildig: tezini tartigmali bulur. Levinson, Hammurrabi Kanunlari'na ait
elyazmalarinin tarihsel donemlere gore dagilimi iizerinde durur. Eski Babil impara-
torlugu (MO 2000-1600) déneminde kompoze edildikten sonra Hammurrabi Ka-
nunlarr’na olan ilginin en fazla oldugu dénem, kanitlara gére Yeni Asur Imparator-
lugu (MO 912-612) dénemidir. Yeni Asur déneminde bu kanunlara olan ilgi, Yeni
Babil donemindekinden ¢ok daha fazladir. Levinson, bu hususa dikkat cekerek
Hammurrabi Kanunlarr’nin Ahit Yasas: tizerindeki etkisinin Yeni Asur hegemon-
yast altinda gergeklesmis olabilecegi ihtimaline isaret eder. Neticede bu olgu, Ahit
Yasast'n1 siirgiin 6ncesi doneme konumlandiracaktir.”

Yine, bu baglamda Ibrahim’in dogudaki krallarla olan savast hakkinda bilgi ve-
ren Tekvin 14. boliimiin Pers doneminin sonlarinda yazilmis olmasini gerektigini
ileri siiren Van Seters’e karsi ¢ikan ve bu boliimiin muhtemelen siirgiin 6ncesi ya-
zilmis oldugunu iddia eden Ingiliz Eski Ahit uzmani John A. Emerton® (6. 2015) ve
Van Seters’in Yahvist kaynakla ilgili goriislerini karmagik goriip Wellhausen hipo-
tezinin her ne kadar ayrintili olarak gozden gecirilip gelistirilmesi gerekse de her
seye ragmen Tevrat’1 anlamak i¢in en giivenli yol oldugunu savunan Eski Ahit uz-
mani Ernest Nicholson’in”” (6. 2013) ¢alismalar1 da zikredilebilir.

SONUC

Bat1 diinyasinda Tevrat'in yapisini anlamak i¢in Kitdb-1 Mukaddes Elestirisi
baglaminda uzunca bir siiredir ¢esitli ¢calismalar yapilmaktadir. Bu tiir ¢alismalar
gecmiste oldugu gibi giiniimiizde ve ilerleyen zamanlarda da siiphesiz yeni iddialar-
la devam edecektir. Arkeoloji ve filolojide yeni kesifler yapildigi, belgeleri okuma ve
inceleme teknikleri ortaya ¢iktig1 ve hepsinden de 6nemlisi her donemin sartlar:
cergevesinde farkli bakis agilar1 ortaya konuldugu ig¢in burada nihéi bir sonuca
ulagsmak zor goriiniiyor.

Sekiiler bir Tevrat arastirmacisi olan John Van Seters, geleneksel Yahudiligin
Tevrat'in vahiy kaynakli olup Musa tarafindan yazilan bir eser oldugu yoniindeki
inancini kabul etmez; Tevrat'in farkli zaman ve mekanlarda yasayan yazarlar tara-
findan kaleme alinmis oldugunu savunur. Tevrat'in nasil kompoze edildigi konu-
sunda kendisinden 6nceki literatiirii kullanmis, 6zellikle Antik Yakin Dogu mitolo-
jisi tizerinde durarak Tevrat metnini elestirel bir sekilde incelemis ve neticede ken-
dine 6zgii bir hipotez olusturmustur. Yazarin, Antik Yakin Dogu mitolojisiyle ya-
kindan ilgili bu diistince yapisinin olusumunda, Yakin Dogu Medeniyetleri bolii-

Bernard M. Levinson, “Is the Covenant Code an Exilic Composition? A Response to John Van Seters”, In
Search of Pre-exilic Israel, ed. John Day (London: T&T Clark International, 2004), 288-296.

John A. Emerton, “Some Problems in Genesis xiv”, Studies on the Language and Literature of the Bible:
Selected Works of ].A. Emerton, ed. Graham Davies ve Robert Gordon (Leiden: Brill, 2015), 509-536.

7 Ernest Nicholson, The Pentateuch in The Twentieth Century: The Legacy of Julius Wellhausen (Oxford:
Clarendon Press, 1998), 134-143, 145-153.
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miinde hem lisans hem de doktora egitimi almig olmasinin biiyiik bir etkisi oldugu
goriilmektedir. Van Seters’in goriislerinin Wellhausen’inki gibi “fikir birligi"ni
saglayacak bir oneri olarak kabul gérmedigi soylenebilir. Bu hususla ilgili yeni bir
fikir birligine varmak igin yarim asra yakin bir siiredir ilmi bir ¢aba icerisinde bu-
lunmas: takdire sayandir. Ancak, Tevrat metninde sorunlu gérdiigii bazi anlatilar
ustalikla ¢ozerken onerdikleri, bagka zorluklarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirla-
makta. Ornegin, Tevrat anlatimlarini yeniden yazip kurgularken onerdigi alternatif
okumalarini destekleyen kanitlar1 bazen ¢ok azdir bazen de ¢ok da ikna edici degil-
dir. Ayrica, kendi iginde de baz1 gelisen noktalar bulmak miimkiindiir: Ikinci Isaya,
Yeremya ve Hezekiel gibi siirglin oncesi ve siirgiin donemi yazarlarinin 6zellikle
Tekvin’deki Yahvist anlatilarin olugsmasinda rol oynadigini ileri stirmesi, aslinda bu
anlatilarin Israilogullarinin kiiltiirel hayatinda énemli bir yere sahip olduguna isa-
ret eder. Dolayisiyla bu anlatilar Van Seters’in savundugundan ¢ok daha erken bir
donemde giindeme gelmis olmali. Bir diger husus da Cikis hadisesiyle ilgili antik
hicbir gelenegin olmadigini, bu anlatilarin tamamen Yahvist yazara ait oldugunu
iddia ederken Mika, Hosea ve Amos gibi siirgiin oncesi metinlerde yer alan Cikis
anlatilarina deginmemesi olduk¢a manidardir. Antik Yakin Dogu medeniyetlerine
ait anlatilarin, Tevrat’taki anlatilarla 6nemli benzerlik gosterdigi bir vakiadir. An-
cak bu durum, Tevrat'in bu anlatilara dayali olarak kompoze edildigini kanitlamaya
yetmez. Zira Tevrat, Antik Yakin Dogu medeniyetlerine ait bir bolgede yazilmstir.
Dolayisiyla, elimizde olan Tevrat metninin, igerik ve dil olarak iginde yasadig1 An-
tik Yakin Dogu medeniyetlerindeki anlatilarla benzerlik gostermesi dogaldir. Bu
benzerlikler abartilmamali, yazarlarin icinde yasadigi sosyal ortamin kiiltiirel ve
tarihsel baglarindan tamamen kopamadiklari, bu anlatilar1 ortak bir dil kullanarak
vermek istedikleri anlam ve mesaji 6n plana alarak kendi anlatim tarzlariyla ilettik-
leri unutulmamalidir.

Netice olarak, Tevrat'i anlamaya yonelik yapilan bu ¢alismalarda bir dnceki 6ne-
ri sonraki tarafindan yeni bakis agilar1 ve tekniklerle dogrulanabilir ya da
yanlislanabilir. Bu tiir hipotezlerin 6nemi, dogruluk ya da yanlishklarindan ziyade
Tevrat'in anlasilmasinda ve yapilacak yeni ¢aligmalarda yeni bir basamak olusturup
olusturamadigidir. Kanaatimizce Van Seters, Antik Yakin Dogu mitolojisini kulla-
narak Yahvist kaynakla ilgili yaptig1 tespitlerle Tevrat arastirmalar1 alanina 6nemli
bir katkida bulunmugtur.
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Oz

Islam’da felsefi gelenegin “Islam felsefesi” tabiriyle miisemma olmas: giiniimiizde artik kabul goren
bir tabirdir. Fakat bu tabirin nasil tamimlandigi ya da tanimlanmas: gerektigi konusunda bir mutaba-
kattan bahsedilemez. Islam felsefesine gesitli agilardan yapilan tanimlar elestirel bir yaklasimla ele alan
bu makale, Islam felsefesinde bir tanimlama problemi oldugu iddiasindan hareket etmektedir. Makale-
de Islam felsefesini tarihsel agidan ele alan ve onu ana kaynaklar: ile evrensel misyonu bakimindan
tavsif eden tanimlar iki ayri bagshk altinda degerlendirilerek bu tanimlarin Islam felsefesinin mahiyeti ve
kapsamini ne éliide ifade ettikleri tartisilmistir. Bahse konu edilen tanimlarda terkipte yer alan “Islam”
lafzinin, din olarak Islam’a ma, Isldm medeniyetine mi, Islam’m hiikiim siirdiigii belli bir cografyaya mi,
yoksa Islam’in ana kaynaklari ve evrensel ilkelerine mi isaret ettigi konusunda bir ihtilaf s6z konusudur.
Calismada amag, mevcut tammlar: degerlendirerek Islam felsefesini sadece bir cografi simira ve belirli
bir tarihi kesite mahkiim etmeden daha kapsaml bir bigimde tamimlayan yaklasimlar: one ¢ikarmak ve
boylece siiregelen tanimlama probleminde alternatif bir ¢6ziim ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, Tantmlama Problemi, Geleneksel Tanimlar, Islam Felsefesinin
Kapsam, Islam Felsefesinin Kaynag.

Abstract

Naming the philosophical tradition in Islam as "Islamic philosophy" is an accepted phrase nowa-
days. However, there is no consensus on how this term is or should be defined. This article, which deals
with the definitions of Islamic philosophy from various angles with a critical approach, starts by address-
ing the claim that there is a definition problem in Islamic philosophy. In the article, the definitions that
deal with Islamic philosophy historically and characterize it in terms of its main sources and its univer-
sal mission are evaluated under two separate headings, and to what extent these definitions express the
nature and scope of Islamic philosophy are discussed. In the aforementioned definitions, there is a dis-
pute as to whether the word "Islam” in the composition of Islamic philosophy refers to Islam as a relig-
ion, to the Islamic civilization, to a certain geography where Islam prevails, or to the main sources and
universal principles of Islam. The aim of the study is to highlight approaches that define Islamic philoso-
phy more comprehensively without restricting it to only a geographical boundary and a specific histori-
cal section, and thus to present an alternative solution to the ongoing definition problem.

Keywords: Islamic Philosophy, Definition Problem, Traditional Definitions, Scope of Islamic Phi-
losophy, Source of Islamic Philosophy.

Extended Summary

In the history of Islamic thought, philosophical thought, which traces back to the years of the
emergence of Islam, is named with different denominations by philosophy historians, orientalists and
some researchers. It is possible to say that these denominations are generally made by taking into
account the language in which the said philosophical activity is carried out, the ethnic origin or reli-
gious affiliation of the philosophers, the cultural environment in which this philosophy emerged, or
the basic dynamics of the Islamic religion that determines its main character. Actually, besides those
who called this philosophical activity "Arab philosophy", "Arabic philosophy" or "Arab-Islamic phi-
losophy", there were also those who called it "Muslim philosophy", "philosophy in Islam" or "Islamic
philosophy". This difference in the nomenclature attributed to the same concept also determines what
Islamic philosophy means or how it should be defined. Among these different denominations, the fact
that philosophical activity in the tradition of Islamic thought is called "Islamic philosophy" in the
tradition of Islamic thought is a widely accepted term today. However, there is no consensus on how
this term is defined or should be defined. This article, which takes a critical approach to the defini-
tions of Islamic philosophy from various perspectives, claims that there is a definition problem in
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Islamic philosophy. In the article, the definitions that deal with Islamic philosophy from a historical
perspective and describe it in terms of its main sources and contemporary mission are evaluated
under two separate headings and it is discussed to what extent these definitions express the nature and
scope of Islamic philosophy. In the aforementioned definitions, especially there is a disagreement as
to whether the word "Islam" in the phrase refers to Islam as a religion, to Islamic civilization, to a
certain geography where Islam reigns, or to the main sources and universal principles of Islam. In this
context, we can say that these approaches differ more in interpreting the concept of "Islam" while
defining Islamic philosophy. In fact, the approaches that we call historical consider Islamic philosophy
to consist of only the philosophy made by Muslims or intellectual activities that took place in the
lands called Islamic civilization, or they consider it an intellectual movement that took place in a
certain historical period and evaluate it as a past event. Although the approach that evaluates "Islam"
in the phrase of Islamic philosophy as Islamic civilization and the Islamic world is still the most widely
accepted definition among historical definitions, this definition is far from fully qualifying it to in-
clude the Islamic philosophy made today. Because this definition, which makes the distinctive features
of Islamic philosophy on the basis of the classical period, does not describe a philosophy in the char-
acter of Islamic philosophy in any country, whether it is an Islamic country or not, where there is no
such civilization institutionally as Islamic civilization or where a geography dominated by Islam is
controversial. The approaches that define Islamic philosophy in terms of its main sources and con-
temporary mission draw a horizon that does not limit Islamic philosophy to a certain historical sec-
tion or geography. Such a horizon gives Islamic philosophy a mission that can approach the problems
that concern the society in every period of history, with inspiration from its own resources and with
original methods, and which can bring contemporary and universal solutions. In this sense, we can
say that the definitions that deal with Islamic philosophy in terms of its main sources and contempo-
rary mission are more suitable for characterizing Islamic philosophy. Considering that the definition
issue also determines the limits of the scope, the debates about the scope of Islamic philosophy are
also discussed. In this regard, it should be said that the approach that sees philosophy, theology and
mysticism, which represent different ways of knowing in the tradition of Islamic thought, not as fields
that nullify and exclude each other, but as fields that feed and complement each other, is a more accu-
rate approach. It is an important effort for this approach, which defines Islamic philosophy in terms
of its main sources and contemporary mission, to consider its scope as a superior science where all
Islamic sciences meet and feed. Because, this effort provides a perspective that broadens the horizons
of all Islamic sciences, while at the same time giving an important task to Islamic philosophy in creat-
ing an Islamic worldview by providing a systematic coordination between Islamic sciences.

GIRIS

[slam ile felsefenin bulustugu mevkide meydana gelen felsefi faaliyet kadim bir
gecmise sahiptir. Bu felsefi faaliyet Islam diisiince tarihinde cesitli isimlerle mii-
semma olsa da on dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren “Islam felsefesi” tabiri
ile maruf olagelmistir. Ancak “Islam felsefesi” tabirinin ne anlama geldigi ve neyi
kapsadig1 Islam felsefesi olarak kabul goren alanda halen tartisilagelen problemlerin
basinda gelir. Isimlendirme, tanimlama, mahiyet ve kapsam etrafinda bahse konu
olan meselenin problematigi su sorular etrafinda sekillenmektedir: Islam felsefesi,
Miisliiman filozoflar tarafindan ortaya konulan felsefi faaliyet midir? Yoksa Islam
medeniyeti olarak tabir edilen cografyada ve kiiltiirel cevrede iiretilen her tiirlii
entelektiiel faaliyeti mi ifade etmektedir? Islam felsefesi, kadim donemin felsefi
birikiminin Arapgaya terciime edilmesiyle zuhur eden bir felsefe midir? Yoksa ka-
dim donemin felsefe birikimiyle sinirlandirilmasi miimkiin olmayan ve insanlik
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tarihiyle es zamanli olan askin ve ezeli hikmetin devami midir? Islam felsefesi, tari-
hin muayyen bir déneminde yasanan ve sona eren tarihsel bir olgu mudur? Yoksa
0z kaynaklarindan aldig1 ilhamla zaman ve mekanla miinhasir olmayan evrensel bir
caba midir? Islam felsefesi, Miisliimanlar tarafindan iiretilen kelam, tasavvuf ve
ustl-1 fikh1 da ihtiva eden daha genis ve samil bir ¢abanin ad1 midir? Yoksa sinirlar:
ve kapsami itibariyle 6zel bir karakteristige sahip olan bir disiplin midir? Bu sorula-
rin agtig1 tartigmada meselenin 6zii, Islam ile felsefenin bulustugu kavsakta ortaya
konulan diisiinsel faaliyetin nasil okunmasi veya tanimlanmas: gerektigi sorusuyla
yakindan ilgilidir. Her isimlendirmenin bir tiir tanimlama, her tanimlamanin da
tanimlayan kisinin bakis acisina gore ¢izilen bir sinir ve onun maksadini disa vuran
bir okuma bi¢imi oldugu diistintildiigiinde s6z konusu felsefi faaliyeti isimlendirme
ve tanimlamanin 6nemi daha bariz bir bicimde a¢iga ¢ikmaktadir.

Islam diisiince tarihinde Islam’in dogdugu yillara kadar izleri siiriilen felsefi dii-
stince Ozellikle sekizinci yiizyillin ortalarindan itibaren terciime hareketi yoluyla
sistematik bir hal almistir. S6z konusu felsefi diisiince felsefe tarihgileri, oryantalist-
ler ve kimi arastirmacilar tarafindan farkli okuma bigimleriyle isimlendirilmekte-
dir. Bu isimlendirmelerin genel olarak s6z konusu felsefi faaliyetin yapildig: dil,
filozoflarin etnik kokeni veya dini mensubiyeti, bu felsefenin ortaya ¢iktig1 kiiltiirel
muhit ya da onun asil karakterini belirleyen Islam’in temel dinamiklerinin dikkate
alinarak yapildigini sdylemek miimkiindiir. Ayni kavram i¢in yakistirillan isimlen-
dirmelerdeki bu gesitlilik, Islam felsefesinin hangi anlama geldigi veya nasil tanim-
lanmas: gerektigini de tayin etmektedir.

Tanimlamanin muhteva ve kapsami da tayin ettigi géz éniine alindiginda Islam
felsefesinin konu ve tarihi kapsaminin yapilan tanima gore degistigini s6yleyebili-
riz. Nitekim Islam felsefesini, klasik dénemle sinirli tutarak Ibn Riisd’den (&l
595/1198) sonra Islam felsefesinin mazide kalan bir hadise oldugunu ileri siiren
kimi oryantalistlerin aksine Islam medeniyetinde felsefi diisiincenin kesintisiz de-
vam ettigini savunanlar bulunmaktadir. Ayrica Islam felsefesinin konu kapsamini
sadece felsefe ile miinhasir kilanlarin yaninda Islam diinyasinda kelam, tasavvuf ve
ustil-1 fikih gibi ilimlerde yetisen kimselerin gesitli meseleleri felsefi bir yaklagimla
ele aldiklarina dikkat ¢ekerek Islam felsefesinin konu kapsamini genis tutan yakla-
simlar da vardir.

Bu calismada Islam felsefesinin kapsamini da belirleyen tanimlama problemi ele
alinmistir. Ozellikle Islam felsefesine giris mahiyetinde yazilan eserlerde konuyla
ilgili yapilan ¢aligmalar incelendiginde, bu meselenin halen tartigilmakta oldugu
goriilmektedir. Bu caligmada soz konusu eserlerde Islaim felsefesi icin yapilan ta-
nimlamalar tarihsel ve ¢cagdas veya evrensel tanimlar olarak iki baghk altinda tasnif
edilerek bu tanimlar gerekgeleriyle birlikte degerlendirilmistir. Ardindan buradan
hareketle dilsel, dini ve cografi sinirlarin 6tesinde kiiresellesen diinyaya uygun bir
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Islim felsefesi yapmanin ve bdyle bir felsefeyi tanimlamanin imkani iizerinde du-
rulmustur. Calismadan amag, mevcut tanimlari degerlendirerek bunlar arasinda
felsefenin biitiin konularini ele alan Islam felsefesini sadece bir cografi sinira ve
belirli bir tarihi kesite mahkiim etmeden daha kapsamli bir bi¢imde tanimlayan
yaklagimlar1 6ne ¢ikarmak ve boylece siiregelen tanimlama probleminde alternatif
bir ¢6ziim ortaya koymaktur.

1. ISLAM FELSEFESINI TARIHSEL ACIDAN DEGERLENDIREN TA-
NIMLAR

Islam diisiince geleneginde meydana gelen felsefi faaliyeti belli bir tarihsel dé-
nemi esas alarak isimlendiren ve tanimlayan yaklagimlar bulunmaktadir. Bu bashk
altinda sz konusu isimlendirme ve tanimlamalarin dayandigi hususlara deginerek
gordiigiimiiz paradokslara dikkat cekmeye calisacagiz. Islim medeniyetindeki felse-
fi diisiinceye veya Miisliiman filozoflarin ortaya koyduklar: felsefi cabaya “Islam
felsefesi” denilmesi Islam felsefesi tarihi iizerinde ¢alisan oryantalistlerle birlikte on
dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren yaygin hale gelmistir. Boyle bir isimlen-
dirmenin bu felsefi faaliyetin dogdugu ve gelistigi klasik donemde s6z konusu ol-
madigini belirtmekte yarar var. Sistematik bir terciime hareketinden sonra doku-
zuncu yiizyilin sonlarindan itibaren eser vermeye baslayan Islam filozoflar1 yaptik-
lar1 entelektiiel ve diislinsel faaliyeti, felsefeyle 6zdes gordiikleri “hikmet” kavrami
ile ifade etmiglerdir. Boylece Islam diinyasina digaridan dhil edildigi gerekgesiyle
hiisn-ii kabul gérmeyen “felsefe” kavramina kars1 Kur’an ve hadislerde siklikla ge-
¢en hikmet kavramini ikame ederek felsefi faaliyetin koklerinin Islim’in 6z kaynak-
larinda mevcut oldugunu gostermeye ¢aligmiglardir.! Bu gayret, din ile felsefe ara-
sinda yasanan gerilim ve gatigmay:1 asmak igin felsefenin menseine epistemolojik
bir megruiyet kazandirma ¢abasi olarak okunabilir.?

Islam diisiince geleneginde meydana gelen felsefi faaliyet etrafindaki tartigmalar,
evvela bu faaliyetin nasil isimlendirilmesi gerektigi iizerinedir. Islam felsefesinin
klasik doneminde temel eserlerin Arapga yazilmis olmasindan hareketle s6z konusu
faaliyeti “Arap felsefesi” veya “Arapca felsefe” olarak nitelemek Batili aragtirmacilar
ve Arap yazarlar arasinda yaygin olan bir yaklasimdir. H. Ritter, J. Schacht, R. P.
Chenu, M. Horten, Van Steenberghen, W Kustch, E. Cevalli, Taha Hiiseyin, D.
Gutas, P. Adamson gibi arastirmacilara gore bu tabir, klasik donemde Miisliman
olmasa dahi Arapga yazan tiim filozoflarin felsefi faaliyetini adlandirmak i¢in daha

' Mifit Selim Saruhan, Isldm Messai Felsefesinde Filozof (Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2010), 41-42; Murtaza
Mutahhari, Felsefe Dersleri I, gev. Ahmet Celik (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 306-307.

Esref Altas, “Fi Zuhtiri’l-Felsefe: Islam’in Klasik Gaginda Felsefenin Kékenine Dair Gériisler ve Miskatii'n-
Niibiivve Teorisi”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2014), 25, 48.
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uygun bir tabirdir.’ Bu tabiri kullananlar ¢ok dinli ve ¢ok uluslu bir yapiya sahip
olan Islam medeniyetinin ortak paydasinin Arapca oldugunu gerekce gosterirken
onlardan bazilari ise “Islim felsefesi” tabirindeki ‘Islam’in zihinlerde uyandirdig
yogun dini ¢agrisimlar: nispeten bertaraf ettigini one siirerek “Arapca felsefe” tabi-
rinin daha uygun bir tabir oldugunu savunurlar. Bu gelenegi Arapga felsefe olarak
isimlendirmenin bir diger sebebi, soz konusu gelenekte eser verenlerin ¢ogunun
Hiristiyan ve Yahudi oldugu, Miisliiman filozoflardan énemli bir kisminin ise sade-
ce terciime yaptiklar1 iddiasidir. Bu iddiaya gore klasik donem filozoflar1 6zgiin bir
felsefe ortaya koymaksizin terciime hareketi sonucu elde edilen metinleri ¢6ziim-
lemekle ugrasmistir. Dolayisiyla Arapga felsefe dedikleri diisiince gelenegi, kaynak-
larini bu terctime hareketinden alan bir felsefi gelenegi ifade etmektedir.’

“Arap felsefesi” tabiri de benzer bir iddiayla s6z konusu gelenegin temel eserle-
rinin Arapga yazilmis olmasinin yani sira Ebtt Yusuf Ya’kab Ibn Ishak el-Kindi (6l
252/866) gibi Islam filozoflarinin etnik kokenine vurgu yapmak igin kullanilmakta-
dir. Ornegin Islam Felsefesi Tarihi adiyla bir eseri olan Macit Fahri, [slam felsefesini
“Stiryanilerin, Araplarin, Perslerin, Tirklerin ve daha bagkalarinin da faal olarak
katildiklar1 bilumum bir fikir siirecinin #iriinii” olarak tarif ederek bu felsefenin
kozmopolit yapisini kabul ettikten sonra bile “Arap unsuru ona ‘Arap felsefesi’
demeyi hakl ve gerekli kilacak derecede hakimdir”® diyerek bu konudaki asil gorii-
stinii belirtir. Bu nitelemenin altinda yatan sebeplerden birinin, belki de en 6nemli-
sinin Taha Hiiseyin gibi Arap yazarlarin milliyet¢i kaygilarinin oldugu da unutul-
mamalidir.

Tanimlamada temel metinlerin dili ve filozoflarin etnik kokenini esas alan yak-
lasim bir¢ok agidan problemlidir. Zira temel metinlerin Arap¢a yazilmis olmasinin
sebebi bu felsefi faaliyetin etnik karakteri degil, aksine ilk donemlerde bu felsefi
gelenegin yayildig1 bolgelerde bilim dilinin Arapga olmasidir. Filozoflarin etnik
kokenlerini dne ¢ikaran yaklasim ise anakronik bir yorumdur. Ciinkii etnisite fikri-
nin heniiz modern zamanlardaki algisindan uzak oldugu bir donemde bu felsefe
gelenegi icinde eser veren Kindi gibi Arap filozoflar oldugu kadar Ebti Nasr Farabi
(6l. 339/950) gibi Tiirk; EbGi Bekir Muhammed b. Zekeriyyé er-Razi (6l. 313/925),
Ebi Ali Ibn Sina (81. 428/1037) ve Eblt Himid Gazzali (61. 505/1111) gibi Fars ké-

3 Mehmet Bayrakdar, slam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997), 2; Miibahat
Tiirker Kiiyel, “Ortacag Felsefe Tarihi ve S.LE.P.M.”, Ankara Universitesi D.T.C. F. Felsefe Béliimii Dergisi, 8
(1970): 275-275; Omer Mahir Alper, “Islam Felsefesine Giris”, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Bayram Ali Cetinkaya
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 1: 16.

* M. Ciineyt Kaya (ed.), [sldm Felsefesi: Tarih ve Problemler (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014), 31.

Peter Adamson, Taylor Richard C., “Giris”, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesine Giris (Istanbul: Kiire Yayin-

lar1, 2017), 4-5; Dimitri Gutas, “The Study of Arabic Philosophy in the Twentieth Century: An Essay on the

Historiography of Arabic Philosophy”, British Journal of Middle Eastern Studies 29/1 (2002), 5-25.

¢ Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: Iklim Yayinlari, 1992), 1.

Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 2.
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kenli filozoflar da bulunmaktadir. Hatta klasik donem filozoflar1 arasinda kesin
olarak Arap oldugu bilinen tek filozof Kindi’dir. Fakat eser veren filozoflar etnik
kokenleriyle degil, Islam beldesi olarak gorillen dogum yerleri ile taninmaktaydu.
Nitekim [slam filozoflarindan hi¢ birinin eserlerinde etnik kimligini éne ¢ikaran bir
ifadesine rastlamak s6z konusu degildir. Bu nedenle Arapg¢a felsefe ve Arap felsefesi
tabirleri bir¢ok kesim tarafindan kabul gormemistir.

Arapca felsefe ve Arap felsefesi tabirlerine karst ¢ikan M. Tara Chand, 1.
Medkdar, A. Moin, A. Arberry, H. Corbin, Van den Bergh ve L. Gardet gibi felsefe
tarihcilerine gore klasik felsefi metinlerinin hangi dille yazildigindan hareketle bu
felsefi gelenegi isimlendirmek dogru degildir. Zira o donemin bilim dili Arap¢a
olmasindan 6tiirii Islam filozoflarinin ¢ogu eserlerini Arapga kaleme almis olsalar
da tamami 1irk bakimindan Arap degildirler. Kald1 ki her ne kadar felsefi metinlerin
cogunlugu Arapca yazilmis olsa da oOzellikle klasik sonras1 donemde Farsga ve
Tiirkge gibi diger dillerde yazilan metinler de bulunmaktadir. Bu felsefenin karak-
terini belirleyen husus, bu felsefenin hangi dille yapildig1 degil ele alinan miisterek
meseleler ve bu meselelere yaklasim tarzidir. O halde bu konuda belirleyici olan
“Islam” dini s6z konusu oldugu icin bu felsefe gelenegine “Miisliiman felsefesi”
veya “Islam felsefesi” demek daha uygundur.® Nitekim yukarida zikredilen isimlen-
dirmeler arasinda “Islam felsefesi” tabiri s6z konusu felsefeyi ifade etmede en ¢ok
tercih edilen tabir olarak o6zellikle son iki yiiz yildir yaygin bir bi¢cimde kullanilmak-
tadir. Fakat bu tabiri kullananlarin “Islam” kavramindan kastedilenin ne oldugu
konusunda mutabik olduklar1 sdylenemez. Diger bir ifadeyle Islam diisiince gele-
neginde gerceklesen felsefi faaliyetin “Islam felsefesi” ile tesmiye olmasi gerektigi
konusunda bir uzlagsma saglanmis olsa da bu tabirin ne anlama geldigi ve neyi kap-
sadig1 konusunda nihai bir mutabakattan bahsedilemez. Bu nedenle s6z konusu
felsefi gelenegin etrafinda dénen ikinci tartisma, Islaim felsefesi tabirinin nasil ta-
nimlandig1 veya tanimlanmasi gerektigi konusundadir.

“Islam felsefesi” tabirinde kullanilan “IslAim” kavramu, yukarida ismi zikredilen
bazi aragtirmacilara gore bu felsefeyi yapanlarin dini mensubiyetine isaret etmekte-
dir. Ornegin Kur’ani, Islam filozofunun zihin diinyasin1 besleyen ve gelistiren en
onemli kaynak olarak géren Corbin’e gore Islam filozoflarinin en karakteristik
ozelligi Islim dininin temel dinamiklerinden ilham almalaridir.” Dolayisiyla
Hristiyan ve Yahudi filozoflar her ne kadar Arapca eser yazmis ve ayn1 cografyada
yasamis olsalar da bdyle bir kaynaktan beslenmedikleri igin felsefeleri “Islam felse-
fesi” olarak degerlendirilemez. Fakat “Islam felsefesi” terkibindeki “Islam” lafzini
zikredilen manada dini mensubiyet olarak ele alan bu yaklasim da elestiriden vares-

8 Kiiyel, “Ortagag Felsefe Tarihi ve S.LE.P.M.”, 270-274; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, ev. Hiiseyin
Hatemi (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2013), 1/ 2-3.
°  Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, 8.
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te degildir. Ciinkii bu yaklasima binaen yapilan bir tanimlama s6z konusu felsefi
faaliyeti tam manasiyla karsilamamaktadir. $6yle ki bu durumda Miisliman olma-
yan filozoflarin Islam felsefesi gelenegi icerisindeki caligmalari nasil degerlendirile-
cektir? Zira Islam topraklarinda Islam felsefesinin klasik dénem karakteri igerisinde
telsefe yaparak bu donem felsefesinin sekillenmesinde yadsinamaz katkilar1 olan
Huneyn bin Ishak (6. 260/873), Ebu Bisr Metta bin Yunus (6. 328/940) Yahya bin
Adi (6. 364/975) ve Miisa bin Meymiin (Maimonides) (6. 601/1204) gibi Hristiyan
ve Yahudi filozoflar vardir. Kald: ki giintimiiz baglaminda diistintildiigiinde bu
yaklagima gore Islam felsefesi alaninda ¢alismak isteyen bir filozofun evvela sehadet
getirip Misliman olmasini m1  gart kosmamiz gerekir? Keza Ornegin
Hristiyanliktaki “ilk giinah” veya “kurtulus” inancini felsefi agidan ¢alismak isteyen
bir filozofun énce Hristiyan olmasi mu1 gerekir? Islim felsefesinin hem klasik do-
nemi hem de giiniimiizde Islam felsefesi alaninda ¢aligmalar yapan diisiiniirler goz
oniine alindiginda celigkili goriinen bodyle bir anlayig Islam felsefesinin caligma
alanini belli bir ziimreye has kilarak bu felsefenin sadece igeriden bakisla yapilabile-
cegini savunmaktadir. Béylece Islam dinine mensup olmayanlara bu felsefenin
kapilarini kapatarak farkli bir perspektif getirebilecek olan disaridan bakiglar1 bu
felsefenin kapsamina almamaktadir.

Diger bir tanimlama ¢abasi ise Islam felsefesi terkibindeki “Islam” tabirini Islam
dini anlaminda kabul ederek Islam felsefesini Islam dininin temel kaynaklar1 olan
Kur’an ve siinnet nasslarinin felsefi agidan tartisilmasi ve temellendirilmesi olarak
goren yaklagimdir. Ele aldig1 problemler ve hareket noktasi bagta olmak iizere Islam
felsefesini din olarak Islam’in felsefesi olarak goren bu yaklagima itiraz edenler ise
[slam’in din olarak felsefe olmadigini ve Islam felsefesi tabiriyle Islam’in felsefe
oldugunun kastedilmedigini savunurlar. Bunlara gore “Islam” tabiri yapilan felse-
fenin karakterini, kime ve neye ait oldugunu niteleyen bir sifattir. Clinkii din ilahi
vahyin bir {iriinii iken felsefe insan aklinin mahsuliidiir."’ Islam filozoflar1 her ne
kadar birtakim inang meseleleriyle ilgilenmislerse de bu meseleleri ele alirken bir
kelamcinin savunmaci yaklagimiyla yetinmeyip felsefe yapmislardir. Kaldi ki Islam
filozofu olarak adlandirilan Ibn Ravendi gibi ateist ve materyalist filozoflar da var-
dir." Filozofun amaci hi¢bir zaman bir dinin inanglarini ispatlamak olmamuistir. Bu
nedenle Islam felsefesindeki Islam, “Islam’in inang ilkelerini akli yoldan izah et-
mek” anlaminda “Islim’in felsefesi” veya “Islimi felsefe” ile dzdeglegtirilemez."
Ayrica delil ile hakikatin standardinin din ve felsefede birbirinden farkli oldugunu,
felsefenin genel ve evrensel olanla ilgilendigini, dolayisiyla onu belli bir dine veya
kiiltiirel ¢evreye hasrettigimizde onu 6ziinden uzaklastiracagimizi ileri siiren kimi

10

Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 1-2.
"' Nihat Keklik, Tiirkler ve Felsefe - Tiirk-Islam Felsefesi (Istanbul: Fatih Yayinevi Matbaasi, 1986), 44-45.
2 Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti”, 26-27.
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felsefe tarihgilerine gore de “Islam felsefesi” terkibi ozii itibariyle tezat bir durum
teskil etmektedir."

Islam felsefesini “Islaim’in felsefesi” olarak géren yukaridaki tanim ve aksi yonde
yapilan savunmaya dikkatle baktigimizda kimi hususlarin izaha muhta¢ oldugunu
soylemeliyiz. Ozellikle Islam’in din olarak felsefesinin yapilamayacagini éne siiren
aksi iddia kendi i¢inde kimi tezatlar barindirmaktadir. $6yle ki ilahi kaynaklidir
diyerek din olarak Islam veya Hristiyanlik, insan aklinin bir faaliyeti olan felsefeye
konu olamaz mi1? Bu soruya verilecek olumsuz yanit, din felsefesine bir inceleme
alan1 birakmayacak, hatta din ile felsefenin uzlagsmazligini savunanlarin iddiasin
hakli ¢ikaracaktir. Kaldi ki dinin ilahi, felsefenin ise beseri akil kaynakli oldugu
iddias1 Islam filozoflar1 tarafindan ortaya konulan niibiivvet teorisi'* ve felsefe ile
dinin ayn1 hakikatin iki farkli vechesi oldugu anlamina gelen “cifte hakikat” tezi ile
de gelismektedir."” Zira Islam filozoflarinin felsefeye alternatif kullandiklari hikme-
tin ilahi kokenli oldugu ve nebevi bir kaynak olan peygamberlik kandilinden
(miskadtii’n -Niibiivve) muktebes oldugu fikri, Miisliiman filozoflara kiiltiir, zaman
ve mekédnda ortaya ¢ikan entelektiiel farkliliklar: ezeli ve ebedi bir hakikatin tezahii-
rii olarak gorip igsellestirme imkéan1 vermistir.'®

[slam felsefesini ortaya ¢ikaran itici giiclere baktigimizda Antik-Helenistik felse-
fenin terciime yoluyla aktarilmasindan énce Islam dininin temel kaynagi olan
Kur’an’in miiminleri diisiinmeye, afakta ve enfiiste gordiikleri iizerine tefekkiir
etmeye, tabiatin dilini anlamaya tesvik eden ve bir delile dayanarak iman etmelerini
salik veren Ogretilerini goriiyoruz. Dinin gaybi 6gretilerinin biitiintiyle delille ulasi-
lan bir bilgiye dayanmadigr muhakkaktir. Fakat bu durum, dinin 6zii olan imanin
bilgi icermedigi ve biitiiniiyle dini tecriibeye dayanan bir histen ibaret oldugu yahut
tartisilmaz ve dogma kabul edilen bir inang sistemi oldugu anlamina gelmez. Nite-
kim Islim filozoflar1 tarafindan tartisilarak hakikatine akli/mantiki yollarla vakif
olmaya caligilan tevhid, yaratma, niibiivvet ve mead gibi Islim dininin en temel
inan¢ meseleleri de gostermektedir ki Islam filozoflar1 daha ¢ok Islim dininin temel
inanglar1 tizerinde felsefe yapmislardir. Bu anlamda felsefe veya akli diisiincenin
imani aydinlatan, derinlestiren ve evrensel bir dil haline getiren bir yarar1 oldugu
gibi imanin da akla imkanlarini gosteren ve sinirlarini belirleyen bir islevi oldugu
sdylenebilir."” Zira Ikbal’in ifadesiyle felsefe, her tiirlii yetkiliden siiphe eden &zgiir

Oliver Leaman, Isldm Felsefesi: Giris, cev. Samil Ogal (Istanbul: Hece Yayinlari, 2014), 31.

" Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye (Beyrut: Mektebeti’l-Hilal, 1996), 31-33; Farabi, Kitabii Arai ehli'l-medineti’l-
fadzild, thk. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1991), 124-127.

Ibn Riigd, Felsefe-Din Iliskileri: Faslu’l-makal el-kesf an minhai’l-edille, cev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 2016), 82-87.

Altas, “Fi Zuhtri’l-Felsefe”, 9; Seyyid Hiiseyin Nasr (ed.), Islam Felsefesi Tarihi, gev. Samil Ogal, Hasan Tuncay
Basoglu (Istanbul: Agilhim Kitap Yayinlari, 2017), 1/ 41.

17 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 255.
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bir aragtirmadir. Bununla birlikte insan disiincesinin elestirisiz varsayimlarinin
gizlendigi yere kadar izini stirerken bir yerden sonra acziyetini fark edecek olan
yine akildir.'® Dolayisiyla “Islam, din olarak felsefeye konu olamaz” denildiginde
imanin bilgiden tamamen ayr1 olmadig1 ve dinin temel inang meselelerini kabul
etmede aklin rolii goz ardi edilmemelidir. Bu mesele, [slam felsefesini ana kaynak-
lar1 bakimindan degerlendiren tanimlarin ele alindig1 bir sonraki baslikta farkli bir
acidan tartigilacaktir.

Islam felsefesi i¢in yukarida zikredilen tanimlamalardan daha ¢ok tercih edilen
ve iizerinde daha fazla mutabik olunan tanim ise Islam felsefesindeki “Islam” kav-
ramini “Isldim medeniyeti” veya “Islam diinyasi” geklinde yorumlayan yaklagimdir.
Bu yaklagima gore Islam felsefesi, ne sadece Miislimanlar tarafindan icra edilen
felsefeyi kargilamakta, ne Islim dininin inang ilkelerini akli yoldan izah etme ¢aba-
sin1 ifade etmekte, ne de herhangi bir etnik kokene veya dile isaret etmektedir. Ak-
sine Islam felsefesi, Islam medeniyetinde veya Islam’in hakim oldugu topraklarda
gelisen ve gerceklestirilen felsefi faaliyeti ifade etmektedir."” Islam felsefesinin gelis-
tigi kiiltiirel baglama isaret ederek yapilan bu tanimlamaya gore terkipte yer alan
“IslaAm” lafz1, bu felsefi gelenegin neset ettigi entelektiiel muhiti ve Islam dininin
olusturdugu toplum ve medeniyette meydana gelen diisiinsel etkinligi tavsif etmek-
tedir.” Bati Roma Imparatorlugunun miladi 313 yilinda Hristiyanligi resmi din
olarak kabul etmesinden kisa bir stire sonra Antik Cag felsefesinin hazinesi hiik-
miinde olan Iskenderiye kiitiiphanesinin yakilmasi ve Platon’un Akademisi ile
Aristoteles’in Lykeum’unun Imparator Jiistinyen tarafindan kapatilmasiyla bilim ve
felsefe siginacak bir yurt aramistir. Béyle bir zamanda ortaya ¢ikan Islam, ilim ve
diisiinceye kucak agan tutumuyla yurtsuz kalan antik¢ag filozof ve bilginleri i¢in
gtivenli bir liman olmugstur. Bu vesileyle Yunancadan Arapgaya biiyiik bir entelek-
titel faaliyet olan terciime hareketi sayesinde aktarilan felsefe, Miislimanlar tarafin-
dan inga edilmekte olan ¢ok dinli, ok 1rkl1 ve ¢ok kiiltiirlii bu medeniyette hayati-
yet kazanarak yeniden nesv u nema bulmustur. Zira malum oldugu iizere marifet
iltifata tabidir. Bu nedenle Miisliimanlarin sahiplenmekle kalmayip gelistirdikleri
bu felsefeye Islam felsefesi denilmelidir.! Diger bir ifadeyle boyle bir kiiltiirel at-
mosferde yapilan felsefi faaliyeti “Islam medeniyetinin bir iiriinii” oldugunu vurgu-
lamak igin Islam felsefesi, dini veya etnik kimligi ne olursa olsun felsefe yapanlari
da “Islam filozofu” olarak nitelemek tercihen daha makuldiir.?

Muhammed ikbal, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, cev. Rahim Acar (Istanbul: Timag Yayinlari,
2013), 31.

Alper, “Islam Felsefesine Girig”, 1/13; Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti”, 31.

2 Abdulkuddds Bingdl, ““Islam Diisiincesi’ ve ‘Islam Felsefesi’ Uzerine”, Felsefe Diinyas: 15/ (Bahar 1995), 19.
Ali Durusoy, “Islam Felsefesi Geleneginin Anlam1”, Eskiyeni 16 (2010), 15.

Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti”, 30-31.
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Islam felsefesini kabaca “Islam medeniyetinde ortaya konulan entelektiiel faali-
yet” olarak tanimlayan yukaridaki yaklasim, her ne kadar Islam’da felsefi gelenek
lizerine ¢aligan entelektiiel ve akademik camiada en ¢ok kabul goren tanim ise de
“Islam felsefesi” kavramini tam anlamiyla karsiladigi séylenemez. Zira unutulma-
malidir ki bu tanimda vurgu yapilan “Islam medeniyeti” veya “Islam’in hakim ol-
dugu topraklar” Islam birliginin heniiz bozulmadig1 belli bir tarihi kesite karsilik
gelmektedir.”® Yani bu tanimda yer alan “Islam” lafz1 tarihsel-kiiltiirel bir kavram
olarak 7.-8. yiizy1l ile baslayip 15.-16. yiizyila kadar uzanan dénemde ve bu donem-
de yayilmis oldugu iilkelerde ortaya koydugu evrensel boyutta 6nemli ve etkili bii-
yiik uygarlik hareketi olan Islam’dir.?* Dolayisiyla boyle bir tanim klasik donem
sonrast Iran, Tiirkiye ve diger iilkelerde hatta modern dénemlerde yapilan felsefeyi
kapsamamaktadir. Zira Islim felsefesinin ayirici 6zelliklerini klasik donemi esas
alarak yapan bu tanim, kurumsal olarak Islim medeniyeti gibi bir medeniyetin soz
konusu olmadig1 veya Islam’in hikim oldugu bir cografyanin tartismali oldugu
giiniimiizde herhangi bir iilkede Islim felsefesi karakterinde yapilan bir felsefeyi
tavsif etmemektedir. Islam felsefesinin bu potansiyelini diisiinerek ona daha genis
bir perspektiften bakan ve onu bu nokta-1 nazardan tanimlayan yaklasimlar da
elbette yok degildir.

2. iISLAM FELSEFESINi ANA KAYNAKLARI VE EVRENSEL MiSYONU
BAKIMINDAN DEGERLENDIREN TANIMLAR

Yukarida zikredilen tanimlarin ortak paydas Islim felsefesini tarihi agidan ele
almalar1 ve ¢ogunlukla Islim felsefesinin klasik dénemini esas alarak bir tanim
yapmalaridir. IslAm felsefesinin oryantalist ve geleneksel kavrayiginin biiyiik oranda
etkili oldugu bu tanimlarin klasik sonras1 dénemde yapilan ve giiniimiizde yapil-
makta olan® veya yapma imkani olan Islim felsefesini kapsamasi miimkiin degil-
dir. Ancak Islam felsefesini tarihi bir ¢alisma alani olarak gérmeyen ve Islam’in
zaman ve mekanla kayith olmayan dgretileri bakimindan Islim felsefesinin dina-
mik ve entelektiiel bir taniminin olmasini gerekli géren yaklagimlar da vardir. Islam
felsefesini [slam’in ana kaynaklarina dayali bir felsefe olarak kabul eden yaklagimla-
ra gore bu felsefenin temel unsuru Islam, Islam’in temel kaynag: ise Kur’an ve Siin-
nettir. Bu nedenle Islim’da felsefi diisiincenin kokleri terciime hareketleri ile doku-

»  Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 3.

2 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 1.

Giiniimiizde Islam felsefesi karakterinde bir felsefenin olup olmadigi konusu tartigmali olsa da bu bashk
altinda ele aldigimiz tanimlarda da goriilecegi tizere bu ¢alisma, bdyle bir felsefenin giiniimiizde hatta gelecek-
te ve tarihin her déneminde yapilabilecegi ve genel felsefe i¢erisinde yer alacag: iddiasin1 tagimaktadir. Ginii-
miizde Islam felsefesinin olup olmadigini ele alan su caligmalara bakilabilir: ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti
Ararken (Istanbul: Iz Yayincilik, 2012), 15-29, 57; Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 1/45-58; Leaman, Islam Felsefesi:
Giris, 243-272.
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zuncu asirdan itibaren degil Islam’in ta birinci asrinda aranmalidir.? Elbette Yunan
etkisi inkar edilemez ancak bunu Islam felsefesinin tarihi seyri iginde énemli bir
unsur olarak zikretmek yerine Islim felsefesinin asli/kurucu unsuru olarak zikret-
mek Isldm’in temel kaynagi olan Kur’an’in insani devamli tefekkiire, teemmiile,
yeryiiziinde ve gokyiiziinde gordiikleri tizerinde diisiinmeye ¢agirarak bir nevi fel-
sefeye yonlendirdigini g6z ardi1 etmek demektir.”

Islam felsefesini ilham aldig1 6z kaynaklari itibariyle ele alan bu yaklagimlara go-
re Islam felsefesi belli bir tarihsel ddnemde meydana gelen olmus-bitmis bir hadise
olmadig gibi ge¢mise saplanip kalarak anakronik bir tutumla gelenegi sahiplenen
ama bugiinii umursamayan ve gelecegi géremeyen bir diigiince de degildir.”® Aksine
Islam felsefesi muharrik giiciinti Islam’in 6z kaynaklarinda mevcut olan ezeli hik-
metten alarak diinde var oldugu gibi bugiin de var olan ve yarina dair 6ngoriileriyle
genel felsefenin evrensel yolculugunda yerini koruyacak bir diisiincedir. Bu nedenle
Islam felsefesi terkibinde yer alan “Islam”, tarihi bir dénemi veya Miisliimanlarin
hakim oldugu bir medeniyetin yani sira, hatta daha fazla bizzat din olarak Islam’a
gondermede bulunarak bu felsefenin 6greti ve degerlerinin kaynagina isaret etmek-
tedir. Bu yaklagim Islam felsefesinin tarihsel bir siirecte yasanan ve yerini baska bir
gelenege birakan bir diisiince degil, aksine ana kaynaklarini her ¢ag ve kosulda fel-
sefl bir bakigla degerlendiren ve s6z konusu kaynak ve 6gretilerden hareketle insan-
ligin kars1 karsiya kaldig1 problemlere dair soyleyecek sozii olan dinamik bir dii-
stince gelenegi oldugunu ifade etmektedir.

Islam felsefesini ortaya ¢ikaran temel saikin kadim diisiince geleneginden ter-
ciime yoluyla aktarilan miras degil, Islim dininin 6z kaynaklar1 oldugunu savunan
bu yaklasima gére Kur’an ve vahiy, Islam felsefesinin zuhurunu saglayan ve bu
felsefenin her donemde yapilmasini miimkiin kilan bir ilham kaynagidir.
Rosenthal’in belirttigi iizere Kur’an, bilgi (el-ilm) kavramini Islaim medeniyetinin ta
yiiregine yerlegtiren bir kitaptir. Rosenthal Islam medeniyetinin tesekkiiliinde bil-
ginin etkin roliine dikkat ¢ekerken bu kavramin Miisliimanlarin dini ve siyasi haya-
tindaki zengin anlamlari olan ve dolayisiyla Kur’an’da siklikla bagvurulan bir kav-
ram oldugunu ¢arpic1 bir bicimde ortaya koymaktadir.”” Rosenthal’in bu yerinde
tespiti her ne kadar ilk donem Miisliimanlarina dair olsa da bilgi temeline dayanan
bir toplumun ingasinda ve bu toplumda nesv u nema bulan diistinsel faaliyetin
kaynagina ve karakterine yaptig1 vurgu bakimindan 6nemlidir.

% Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi (Islim Baglaminda Bilgiden, Bilimden Sistem Felsefesine) (Istanbul: Insan

Yayinlar, 2011), 34, 57, 63, 65; Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ev. Osman Tung (1s-
tanbul: Insan Yayinlari, 2016), 1/72-75.

77 Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 60; Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 1/45-48.

2 Sahin Filiz, Islam ve Felsefe (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 403-404.

»  Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam (Leiden: Brill, 2007),
19-32.
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Benzer bir goriisii dile getiren S. Hiiseyin Nasr’a gore ise Islam felsefesi sadece
[slam diinyasinda Miisliimanlar tarafindan ortaya konulan bir felsefe olmas: dolayi-
styla degil, ayn1 zamanda karsitlarinin aksi yondeki iddialarina ragmen, ilkeler ve
ilhamlarinin kaynag olarak ele aldig1 bircok sorunu vahiyden almasi bakimindan
[slami karakteri tebariiz eden bir felsefedir.” Dolayisiyla yazili bir gelenegi olmayan
timmi bir topluma inen Kur’an, iki-ii¢ asir i¢inde entelektiiel bir gelenegin olugsma-
sin1 saglayarak kiltiirel ve kurumsal bir dinamizm yaratmis ve kisa siirede bu top-
lumdan felsefede ve bilim alaninda 6ncii sahsiyetler ¢ikarmigtir. Kur’an bu nedenle,
ilmi ve fikri faaliyetin baslamasinda sadece tesvik edici olarak degil ayn1 zamanda
s0z konusu faaliyeti yonlendirici ve daha 6nemlisi ilmi ve fikri ilkeleri tayin edici
bir islev gorerek bu faaliyetin siirekliligini saglayan en énemli sebep olarak goriil-
melidir.*! Islam felsefesini ezeli hikmetin bir yorumu olarak degerlendiren Nasr’a
gore Islam felsefesi, kadim donemlerin zengin mirasini kullanmakla birlikte aslinda
Kutsal Metnin felsefi bir hermenétigidir. Bu nedenle Islam diisiince tarihinde gegici
ve bu diisiincenin kodlarina yabanci olmayan Islam felsefesi, Islam’in ana kaynakla-
rina dayanan derin kokleriyle giiniimiize gelinceye kadar asirlar boyu Islam mede-
niyetinde devam edegelen en 6nemli entelektiiel perspektiftir.”* Nasr’in bu tanimi-
na gore hareket noktasini ve siirekliligini ezeli hikmetle 6zdes olan kaynaklarindan
aldig1 ilhamla idame ettiren bu felsefi faaliyetin belli bir tarihi donemle sinirh kala-
rak akamete ugramasi sz konusu olamaz. Dolayisiyla Islam felsefesi, etkisini yiti-
ren tarihsel bir olay ve geleneksel bir algidan te 6zgiin karakteri ve degerler siste-
miyle daim ve kaim olan bir felsefi yaklagimdir.

Islam felsefesini ana kaynaklarina vurgu yaparak degerlendiren tanimlardan biri
“Islami gergeve” ve “Islami diinya goriisii” kavramlari baglaminda Islam felsefesini
degerlendiren yaklagimdir. Bu yaklasima gore Islam felsefesini “dil ve zihinsel algi
agisindan Islami 6zelliklere sahip olan” bir felsefe seklinde anlayabiliriz.** Bunu
“Islami diinya goriisii” olarak kavramsallagtiran M. Nakib el-Attas bu diinya gorii-
stinii inga eden temel ilkelere dikkat ¢eker. Bu ilkeler Allah’in, vahyin, O’nun yara-
tiklarinin, insanin, nefsin, bilginin, dinin, 6zgiirligiin, degerlerin, erdemlerin ve
mutlulugun mahiyetidir. Bu diinya goriisiiniin temel kaynag aklin kesf yoluyla elde
ettigi ve dinin tasdik ettigi vahiydir.** Dolayistyla Islim felsefesindeki kurucu unsur
Yunan diisiincesi degil, Islami diinya goriisiinii insa eden bu ilkelerdir. Aksi halde
bu diisiince sistemine Islam felsefesi denilemez. Attas’a gore Islami diinya goriisii
[slAim’in varolusa biitiinciil bakisidir. Hem diinyay1 hem de ahireti, bagka bir ifadey-

30 Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 1/45.

3 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 20.

32 Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 1/58.

¥ Acgikgeng, Bilgi Felsefesi, 34-35.

S. Muhammed Nakib el-Attas, Islim Metafizigine Prolegomena: Islim’in Diinya-goriisiiniin Asli Unsurlarina
Dair Bir Agiklama, gev. Ilker Kémbe (Istanbul: Kiire Yayinlari), 15-16.



272m jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mahmut MECIN

le hem kutsali hem de profani kugatan bu biitiinciil bakisiyla Islimi diinya goriisii,
bir ideal degil vakiadir; tarihsel ve statik degil, bu goriise meydan okuyan, karsit
diisiince sistemlerine karsi dinamik olan ve siireklilik arz eden bir diistincedir.*

Attas'in “Islami gerceve” ve “Islami diinya goriigii” tasavvurunu “Kur’an ve
stinneti yorumlayisimizdan ortaya ¢ikan bakis agis1” olarak tanimlayan Alparslan
Acikgeng, Islam felsefesinin ¢agdas ve evrensel bir tanimi igin bir bilgi felsefesinin
geligtirilmesini onerir. Islami baglamda gelistirilen bu bilgi felsefesi sunu énermek-
tedir: Agkin bilimlerde IslAmi cerceveyi esas alip bunlar1 biitiin ve sistemli bir diin-
ya goriisii arz eden felsefi diigiince seklinde insanliga sunmaliyiz. Olgusal ve giinliik
bilimlerde ise ¢cagimizin bilgisini esas alarak Islami ¢ercevenin bilgi tutumuna tabi
tutmaliyiz. Iste bu iki temel yaklagimi esas alarak gelistirilecek bir yontemle Islami
cergevenin ¢agimizdaki ilgisinin olusturdugu diinya goriisiinii, agik, segik ve diizen-
li olarak ifade edecek bir sistem kurma amaci, ¢agdas Islaim filozofunun en temel
gayesi olmalidir.*® Bu baglamda bir tanim yapan Agikgeng’e gore “Islam felsefesi,
Islami cercevede varlik ve olusun mahiyetini anlayabilmek ve bu ugras icerisinde
idrak ettigi ytiksek hakikatler dogrultusunda bir hayat anlayis1 ortaya koyabilmek
i¢in, o bityiik insanlik miicadelesinin verildigi bir diisiince alanidir.” Boyle bir alan
igerisinde Miisliiman filozof, klasik felsefi tutumla evrenin ve evren i¢indeki insan
varliginin mahiyetini anlama ve gayesini kesfetme pesindedir. Insana meydan oku-
yan evrende, neden ve nasil bulundugu sorusu ile ilgilenirken onu en derinden
mesgul eden ise bu hayatta kétii ile iyinin neden bir arada oldugudur. Iste Islam
felsefesinin en karakteristik 6zelligi insanin tek gayesini bilgi elde etmekle sinirla-
madan o bilgiye ahlaki bir icerik de kazandirmasidir.””

Islam felsefesinin, Islami kimligine isaret ederek bu felsefi gelenegin salt tarihi
bir olgu olarak goriilmemesi gerektigini savunan bir diger yaklasim ise Ilhan
Kutluer’e aittir. “Islam felsefesini tarihi agidan tanimlamanin yani sira entelektiiel
agidan da tanimlamak gerekir” diyen Kutluer’e gore Islim felsefesi tarihini ¢alis-
manin asil maksadi, bu tarihi deneyimden hareketle cagin veya gelecegin Islam
filozoflarini yetistirecek iklimi olusturmaktir. Bu iklimi olusturmak, Islim felsefesi-
ni sadece tarihi bir “olgu” olarak degerlendirip felasifenin ortaya koydugu metinler-
le sinirlamaksizin kavram ve problemlerini daha genis bir miiktesebat baglaminda
tartisacagl ve yeniden iiretilebilir bir diisiince alani olusturacagi bir entelektiiel
gelenek olusturmakla miimkiindiir. Kutluer, entelektiiel dedigi acidan Islam felsefe-
sini “Misliiman aklinin yalnizca tarihi olmakla izah edilemeyecek olan evrensel bir
tecellisi” olarak tanimlar. Bu evrensellik, Islam felsefesini beseri aklin anlamli bula-

Attas, Islam Metafizigine Prolegomena: Islam’in Diinya-goriisiiniin Asli Unsurlarina Dair Bir A¢iklama, 1,15-
16, 42.

% Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 57.

7 Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 55-56.



islam Felsefesini Tanimlama Yaklasimlart Uzerine 273

cag, katilmak ya da karsi ¢ikmak seklinde istirak edecegi bir ideler sistemi olarak
kavramamizi miimkiin kilan Islami fikriyatin Alemsiimul bir tecellisini ifade etmek-
tedir. Islam felsefesini entelektiiel ve evrensel bir yaklagimla tanimlamak, onu tarihi
bir olgu olmaktan ¢ikarip onun gelistirilebilir, elestirilebilir ve yeniden tiretilebilir
olduguna inanmak demektir. Bu tanimin hélen bir imkan halinde olduguna dikkat
ceken Kutluer'e gére yirmi birinci yiizyilda i¢imizden Islam filozoflari ¢ikarak
onemli ve yonlendirici 6gretiler ortaya koyduklarinda Islam felsefesinin entelektiiel
tanimu fiilen gergeklik kazanacaktir.*

Islam felsefesini ana kaynaklari ve evrensel misyonuyla ele alan bu yaklagimlar
[slam felsefesini belli bir tarihi dénem veya sinirli bir cografya ile miinhasir kilma-
dan ona daha kapsamli bir perspektif atfetmektedir. Islam felsefesindeki “Islam”
lafzin1 Islam’in temel kaynaklarini yorumlayan bakis agisi olarak yorumlayan bu
perspektif, Islam felsefesine zaman ve mekan ile kayitli olmaksizin toplumu ilgilen-
diren sorunlara 6z kaynaklarindan beslenerek kendine has bir yontemle her do-
nemde muasir ve evrensel alternatif ¢oztimler sunma olanag sunmaktadir. Bu
perspektif ayni zamanda, Ibn Riisd’den sonra Islam felsefesinin mazide kalan bir
hadise oldugu iddialarina karg1 Islim felsefesine ufkunu yeniden kazandirarak her
donemde ¢agin ruhuna uygun felsefi bir faaliyet ortaya koyabilecegini savunmakta-
dir.

Mezkir tanimlari biitiinciil bir agidan degerlendirdigimizde Islam’da felsefi ge-
lenegin “Islam felsefesi” olarak isimlendirilmesi iizerinde bityiik 6l¢iide bir muta-
bakat saglanmis olsa da Islam felsefesi terkibinin ne anlama geldigi veya nasil ta-
nimlanmasi gerektigi konusunda bir ihtilaf oldugunu gériiyoruz. Islam felsefesini
tarihsel agidan degerlendiren geleneksel tanimlar ve ana kaynaklarina vurgu yapa-
rak tanimlayan ¢agdas okumalara baktigimizda bu tanimlarin daha ¢ok “Islam”
kavramini yorumlamada ayristiklarini goriiyoruz. Tarihsel diye tasnif ettigimiz
tanimlar Islam felsefesini ya sadece Miisliimanlarin yaptig felsefeyle veya Islam
medeniyeti denilen cografyada meydana gelen entelektiiel faaliyetlerle sinirladikla-
rin1 veya onu belli bir tarihi donemde gergeklesen fikri bir hareket addedip mazide
kalan bir hadise olarak degerlendirdiklerini sdyleyebiliriz. Islam felsefesi terkibin-
deki “Islam”1 Islam medeniyeti ve Islim diinyas: seklinde degerlendiren yaklagim,
tarihsel tanimlar arasinda halen en yaygin bicimde kabul goren tanim olsa da bu
tanim, giiniimiizde yapilan IslAim felsefesini ihtiva edecek sekilde tam anlamiyla
nitelemekten uzaktir.

Tarihsel tanimlar baslig: altinda zikrettigimiz yaklagimlarin Islam felsefesinin
“klasik donem” diye tabir edilen ve Yunan felsefesinin etkisinin baskin oldugu bir
donemde ortaya konulan felsefi gelenegi esas alarak bir tanim yaptiklarini sdyleye-

% Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 56-57.
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biliriz. Oysa bu felsefi gelenek her ne kadar klasik donem diye tabir edilen donemde
en parlak dénemini yagamis olsa da Islam felsefesinin temel dinamiklerine bakti-
gimizda belli bir zaman ve mekénla sinirlandirilamaz. Zira Corbin’in de 6ne siirdii-
gii gibi felsefeyi “hikmet” olarak géren Islam filozoflar1 bu felsefi faaliyeti niibiivvet-
le ve ilahi hikmetle 6zdeglestirmiglerdir.” Dolayisiyla ezeli olan bu hikmet, ilham
aldig1 kaynaklar ve dinamik bakis agisiyla ayn1 zamanda ebedi bir niteligi de haiz-
dir. Nitekim “Islam felsefesi Ibn Riisd’e kadar olan klasik dénemle sinirlandirila-
maz” diyen P. Morewedge de Islam felsefesinin kendine has bazi karakteristik 6zel-
likleriyle Yunan klasik felsefesinin yansimasindan daha 6te bir felsefe oldugunu
ifade eder.” Yine benzer bir iddiay1 savunan H. Daiber de Islam felsefesinin klasik
donemle sinirlandirilamayacagini vurgulayarak bu felsefi gelenegin 6zgiin karakte-
rindeki siireklilik ve evrensellige isaret eder.*!

[slam felsefesinin temelinde Islam’in zaman ve mekanla kayitli olmayan dgreti-
lerini gormeksizin klasik donemini esas alarak Islam felsefesini tanimlama, Islam
felsefesi alaninda yapilan ¢alismalarin da felsefi olmaktan ziyade tarihi ¢aligmalara
bogulmasina yol agmistir. Gelenege referans gostermeden bir diisiincenin ortaya
konulmadig bu yaklasimda tarih icinde yasanildigindan ve tarih i¢inde konusuldu-
gundan tarihin 6tesine bakabilme iradesi pek nadirdir. Nitekim Islam felsefesi ala-
ninda yapilan akademik ¢alismalara bakildiginda biiyiik ¢ogunlugunun ¢agin ru-
huna uygun aktiiel ve toplumsal sorunlar1 giindemine alan vizyoner bir bakistan
uzak oldugu ve daha ¢ok klasik donem Islam filozoflarinin gériislerinin ele alindig
tarihsel galismalar oldugu goriilmektedir. Oysa felsefe yapmak ile felsefe tarihi ¢a-
ligmak, birbirini anlama ve kavramada karsilikli bir islev gorse de bu iki eylemin
Oznesi ve soylemi yekdigerinden farklidir. Zira felsefe yapmak 6znesi filozof olan
elestirel ve inga edici bir soylem iken felsefe tarihi ¢aligmak ise 6znesi felsefeci olan
betimleyici ve agiklayici olmay1 ag(a)mayan bir soylemdir.** Kutluer’in dikkat cekti-
gi gibi Islam felsefesi tarihini ¢alismanin kazandiracagi zihinsel tecriibe, yeniyi kes-
fetme mantigini kazanma ve yeniden tesekkiil ¢abasini ortaya koyma konusunda
yonlendirici bir etkiye sahiptir. Bu tarihi ¢aliymanin giintimiiz entelektiieline vere-
cegi ilham, tarihi basariy1 yeniden yakalamanin imkanini hatirlatmak ve dahasi bu
konuda Misliiman ilmi ruhunu gayrete getirmektir.* Kutluer’in bu yerinde tespi-
tini isaret levhasi metaforuyla ifade edecek olursak isaret levhasini gordiikten ve
tanidiktan sonra bir yolcunun levhanin sekli ve rengiyle mesgul olmak yerine isti-

% Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 1/15.

0 Parviz Morewedge, “Contemporary Scholarship on near Eastern Philosophy”, Philosophical Forum 2/1 (1970),
130, 137.

Hans Daiber, “Islam Felsefesi Tarihinin Anlami1 ve Islam Felsefesi Tarihi Calisjmamizin Amact Nedir? Thmal
Edilmis Bir Disiplinin Tarihi”, ev. Muammer Iskenderoglu, Usul Islam Arastirmalar: 1/1 (2004), 161-163.

2 Omer Bozkurt, Yeni Felsefe Bir Metodik Felsefe Tasavvuru (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari, 2020), 57-64.
3 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 25, 27.
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kametini stirdiirebilmesi i¢in levhanin gosterdigi yone dogru yolculuguna devam
etmesi gerekir. Dolayisiyla Islam felsefesi tarihini ¢aligmay1 bizzat felsefe saymak ve
bununla yetinmek tipki levhay1 goriip levhanin gosterdigi istikamete dogru gitme-
yen bir yolcunun halini ifade etmektedir.

Islam felsefesi tarihi alaninda yapilan caligmalarin elbette degerli oldugunu ve
va’z-1 cedidin ancak kesf-i kadimle miimkiin oldugunu kabul etmekle beraber dik-
kat cekmek istedigimiz husus Islam felsefesinin bir “Islam felsefesi tarihi” alanin-
dan ibaret goriilmemesi ve s6z konusu gelenegin agilmasi gerektigidir. Zira yasadig1
zamanin ¢ocugu (ibnii’l-vakt) olan insanin bir takim kadim varolugsal problemleri-
nin yani sira kaginilmaz bir degisim ve doniisiimle beraber karsilasgtig1 problemler
de cesitlenmekte ve farklilagsmaktadir. Felsefenin en énemli niteliklerinden biri de
hayatla ve giincelle i¢ ice olmasidir.* Buna bagli olarak Islam felsefesi ya da Islam
filozofu zamanin getirdigi problemlere duyarli olmali ve donemin insanlarinin
zihinlerini mesgul eden soru ve sorunlarin farkinda olmalidir. Nitekim Islam’in ilk
donemlerinde daha ¢ok Tanri’'min varligi, sifatlari, insanin iradesi ve kader gibi
meselelerle ilgilenen filozoflar, felsefeyi adeta metafizikle esit goriirken, sonraki
donemlerde ise simya, astronomi ve tip gibi disiplinlere yakinlik kurulmus hatta
neredeyse her filozofun ayni zamanda tabip olmasi nedeniyle hakim ve hekim un-
vanlar1 birbiri yerine kullanilmistir. Dolayisiyla tipki klasik dénem Islam filozofla-
rinin kendi dénemlerinde Islam toplumunun giindeminde olan teolojik ve ahlaki
meseleler hakkinda felsefe yapmalar1 gibi bugiin de Islam felsefesi alaninda yapilan
caligmalarin, tarihi varolugsal problemleri yeni yontemlerle ele alirken felsefenin
hayatla i¢ ice olan niteligine binaen aktiiel meselelere de egilmesi gerekir. Islam
felsefesinin dinamik yapisin1 korumak igin Islam diisiince tarihini ¢alisirken bir
yandan bu genis miiktesebati ihmal etmeden muhkem kokleri tizerinde yiikselen
bir aga¢ misali olmaya ¢alisiimali ama bu muhkem agacin goge (gelecege) dogru
uzanan dallarinin kurumamasi i¢in bu genis tarihsel miiktesebata gark olmamaya
Ozen gosterilmelidir. Diger bir ifadeyle felsefe yapmak, felsefe tarihgiligiyle karigti-
rilmamali ve asil maksat olan ilki, ikincisi ugruna terk edilmemelidir.

Islam felsefesini ana kaynaklari ve evrensel misyonu bakimindan degerlendiren
tanimlar bu anlamda Islaim felsefesini mazide kalan bir hadise veya kaim oldugu
donemlerde Islam medeniyetinde yapilan felsefi faaliyet olarak géren tarihsel yakla-
simlardan daha siimullii bir tanim 6nermektedir. Islam felsefesindeki “Islam” lafz1
mezkir yaklagimlara gore Islam’in temel kaynaklarini yorumlayan bakis agis1 ola-
rak goriilmesi gerekir. Aksi halde ona Islam felsefesi denilemez. Zira Islim felsefesi
dinden bagimsiz bir “akli arastirma alani1” degildir. Terkibin basindaki Islam keli-
mesi felsefeyi icra edenlerin dili, dini mensubiyetleri veya yasadiklar1 cografi sinir-

#  Pelsefenin hayatla ve giincel meselelerle ayrilamaz bir iliski igerisinde oldugunu detayh bir bigimde ele alan
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lar1 degil yapilan felsefi faaliyetin ilham kaynagini, bu felsefeyi yapanin i¢inde yasa-
dig1 toplumda karsilastigi meseleleri ¢ozerken takip ettigi metodolojisini ve diinya
goriisiinii ifade etmektedir. Islam felsefesinin kapsamina dair énemli isaretler de
veren bu tanimlarla ilgili degerlendirmelerden sonra Islam felsefesinin kapsamu ile
ilgili tartismalar1 ele almakta yarar var. Zira tanim meselesi ayn1 zamanda kapsamin
da sinirlarini belirlemektedir.

3. ISLAM FELSEFESININ KAPSAMINA DAIR TARTISMALARA GENEL
BIR BAKIS

Islam felsefesinin tanimlama probleminde énemli hususlardan biri de onun
kapsamuyla ilgili tartijmalardir. Tanim ve kapsam mefthumlar: yekdigerini belirle-
diginden Islam felsefesinin tanim1 konusunda oldugu gibi kapsami konusunda da
alan arastirmacilari arasinda bir mutabakat olmadig1 goriilmektedir. Nitekim kimi-
leri Islam felsefesinin kapsamini oldukga dar bir alanla sinirlarken bazilar1 ise bu
kapsami Islam diisiince tarihini bir biitiin ihtiva edecek sekilde genis tutmaktadir-
lar. Islam felsefesini sadece Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi klasik Miislii-
man filozoflarinin yaptiklar: felsefeyle sinirh tutan “Tabakat” yazari Ibnii’n-Nedim,
el- Kifti ve ibn Ebi Useybia gibi Islam diisiince tarihgileri Islam felsefesini olduk¢a
dar bir kapsamla sinirlamaktadirlar.*® Bu yaklasgimi giinimiizde de savunanlara
gore Islam felsefesinin konulari, Islam medeniyetinde gelisen kelam, tasavvuf, fikih
usalii ve belagat disiplinleriyle kimi zaman kesistigi ve felsefeyle bu disiplinler ara-
sinda ayrintilar hala arastirilmay: bekleyen ciddi bir etkilesimin s6z konusu oldugu
dogru olsa da felsefenin kendine has yontemi ve literatiirii dolayisiyla filozoflarin
klasik donem agisindan her zaman ayr1 bir ziimre olusturdugunu, bu nedenle ke-
lam, tasavvuf, fikih ustlii ve belagat gibi disiplinlerin felsefe kapsaminda degerlen-
dirilemeyecegini ileri stirerler.*

Kelam ve tasavvuf basta olmak iizere ad1 gegen disiplinlerin Islam diisiince tarihi
icinde gecirdikleri dontigiimler goz Oniine alinarak felsefe kapsamina dahil edilebi-
lecekleri yontinde goriis bildirenler de vardir. Bu goriiste olanlara gore kelam bas-
langigta Islam’in dini dgretilerini savunmak igin ortaya ¢ikmis ve yontem olarak
"akil" ile "nass"t beraber kullanirken de "akl"i "nass"a tabi kilmistir. Tasavvuf ise
ozellikle fakihlerin Islami sistemlestirme ¢abalar1 karsisinda bir aksii’l-amel olarak
dogmus bir zithd hareketidir. O halde bu disiplinlerin dogusunda dini kaygi etkili
olsa da son tahlilde bunlarin almis olduklar: felsefi karakteri de gormezlikten gele-
meyiz. [slAm diisiincesinin tarihi seyri ierisinde felsefenin kazandig1 yeni boyutlar
dikkate alinarak bu disiplinleri objesi Islam inanci olan, diger bir ifade ile Islam
dininin akidesi iizerine inga edilmis bir tiir felsefi faaliyet olarak gérmek miimkiin-

* Bayrakdar, Islim Felsefesine Giris, 4.

% Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti”, 24-25.
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diir.”” Ozellikle tarihsel siirecte felsefi bir karakter kazanan kelam ile nazari bir de-
rinlige kavusan tasavvufun aldig1 yeni boyutlara dikkat ¢eken bu yaklasim sz ko-
nusu disiplinlerin Islam felsefesi diginda tutulamayacagini belirtir.

[slam felsefesini Islam diigiincesi ile esdeger goren kimi cagdas felsefe tarihgileri
ise gerek felsefenin tarihsel siiregteki gelisimini géz oniinde bulundurarak gerekse
kelam, tasavvuf, ustil-1 fikih gibi disiplinlerde yetisen kimselerin ¢esitli meseleleri
felsefi bir yaklagimla ele aldiklarina dikkat cekerek veya Ibn Riisd, Siihreverdi ve
Molla Sadra gibi filozoflarin fikih, tasavvuf ve tefsir gibi disiplinlere olan ilgilerine
bakarak IslAm felsefesinin sinirlarini genis tutmaktadirlar. Bunlardan H. Ritter,
Hourani, Van der Bergh ve Gregory ozellikle Mu'tezile ve Siinni kelamin felsefeye
dahil edilebilecegini, tasavvuf ve usul-i fikhin ise felsefe igerisinde yer alamayacag-
n1 savunurlar. Schacht ve onun gibi diisiinenler ise IslAim felsefesiyle kelam ve ta-
savvufun da ifade edilebilecegini, fakat usul-i fikhin bunun disinda tutulmas: gerek-
tigini 6ne siirerler. H. Corbin, Bausani, el-Kudeyri ve I. Medkar gibi aragtirmacilara
gelince kelam, tasavvuf ve ustil-i fikhin Islam felsefesi igerisinde goriilebileceginden
yanadirlar. R. Arnaldez ise kelam, tasavvuf ve ustl-i fikhin diginda Islam felsefesi
icerisine gramer ve dil ¢aligmalarini da ilave etmektedir.** Mehmet Bayrakdar ise
[slam felsefesinin kapsamini olabildigince genis tutarak pratik felsefe sayilan ahlak,
iktisat ve siyaset sahasinda eserler verenlerin, hatta Ibn Teymiyye gibi, "felsefe"ye
kars1 olmakla birlikte felsefeyi ve felsefecileri elestirmek suretiyle felsefe yapan kim-
selerin diisincelerinin de bu kapsama alinabileceginden yana tavir sergiler.*”

[slam felsefesinin kapsami konusunda goriis beyan eden Hilmi Ziya Ulken’e gé-
re kelam, tasavvuf, hatta fikih diye felsefeden ayrilmis olan diistince disiplinleri
icerisinde Ibn Seb‘in, Fahreddin er-Rizi, Seyyid Serif, Ibnii’l-Arabi, Imam Nesefi
gibi felsefi diisiince diginda birakilmalar1 dogru olmayan ve dolayisiyla filozof sa-
yilmasi gereken olan nice degerler vardir. Ancak kelamin akaid, tasavvufun seyr @
stiltk ve fikhin pratige yonelik alanlarinin dogrudan felsefeye dahil edilmemesi
gerekir.”® Islam felsefesinin kapsaminin klasik dénemde felasifenin ortaya koydugu
entelektiiel faaliyetle sinirlandirilmamasi gerekir diyen Kutluer’e gore ise Islam
felsefesinin s6z konusu dénemde ortaya konulan terminolojisi, dgretileri ve kav-
ramsal yapilar1 bagta kelam, tasavvuf ve fikih usulii olmak iizere Islim diigiincesinin
diger disiplinlerine niifuz ettiginden bu disiplinlerdeki felsefilesmis diisiinceler
Islam felsefesi tarihi arastirmalarina dahil edilmelidir. Bununla birlikte her disipli-
nin kendine ait sinirlar1 ve yontemleri olduguna dikkat ¢ceken Kutluer, her disipli-

¥ Bingdl, “

276-278.
8 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 4-5; Kiiyel, “Ortacag Felsefe Tarihi ve S.I1.E.P.M.”, 278-279.
¥ Bayrakdar, Islim Felsefesine Giris, 5.

0 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 2000), 7.
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nin kendisinden beklenen islevi yerine getirebilmesi i¢in aralarindaki ayrimlarin da
bilinmesi gerektigini, dolayisiyla kelam ve tasavvufun biitiiniiyle felsefe kabul edil-
mesinin dogru olmadigini savunur.”!

[slam felsefesinin kapsamina dair tartismalarda Ulken ile Kutluer’in bakis agilari
onemlidir. Zira Islam felsefesiyle diger mezkar Islami ilimler arasinda konu ve yon-
tem bakimindan ortak yonler oldugu kadar her birini kendi alanina 6zgii kilan
hususiyetlere de dikkat cekmektedirler. Fakat burada Islam felsefesinin diger mez-
kar Islimi ilimlerden farkli olarak nihayetinde felsefi bir yonteme sahip olmasi
itibariyle her ilmin sinirlarina niifuz etme, her ilme felsefi bir boyut katma ve tiim
[slami ilimler arasinda es giidiim saglayarak biitiinciil bir bakis yakalama potansiye-
line dikkat ¢ekmek istiyoruz. Islam felsefesine genis ve dinamik bir ¢aligma alani
ongoren bu bakis, bilim diinyasinda giderek artan uzmanlasma neticesinde
terkedilen disiplinler arasi ¢aligmalara yeniden imkan yaratarak Islam felsefesinin
kapsamini tiim Islami ilimlerin bulustugu ve beslendigi bir iist ilim olarak gérme
konusunda bir projeksiyon sunabilir. Nitekim giintimiizde bilimin arastirma konu-
su yaptig1 neredeyse her disiplinin bir felsefesi bulunmaktadir. Sadece fizik 6tesini
inceleyen bir meta-fizik degil, ayn1 zamanda tarih biliminin 6tesinde bir tarih felse-
fesi, hukuk biliminin otesinde bir hukuk felsefesi, egitim biliminin 6tesinde bir
egitim felsefesi, dilbilgisi ve gramerin 6tesinde bir dil felsefesi, sosyolojinin dtesinde
bir toplum felsefesi, zihinsel ve ruhsal siiregleri inceleyen psikolojinin dtesinde bir
zihin felsefesi vardir.”> Dolayisiyla her bilimin Gtesinde o bilimin esaslarini bir st
perdeden ele alan ve meta temelleriyle ilgilenen felsefesi bulunmaktadur.

Buradan hareketle kanaatimizce tiim Islami ilimleri bir ¢at1 altinda toplamasi
miimkiin olan Islam felsefesi de tiim ilimleri tahlil edici, sorgulayici, tasnif edici ve
birlestirici gibi yontemlerle ele alarak onlara felsefi bir boyut katabilir. Boylece fikih
ilminin Otesinde bir fikih felsefesi, tasavvuf ilminin 6tesinde bir tasavvuf felsefesi,
tefsir ilminin 6tesinde bir yorumbilim/hermenotik felsefesi, hadis ilminin 6tesinde
bir hadis felsefesi yapilarak bilimlerin felsefeden ayrilmasiyla felsefenin en 6nemli
alanlarindan biri haline gelen bilim felsefesinde Islimi ilimler 6zelinde kayda deger
bir boslugu doldurabilir. Boyle bir yaklagim Islam felsefesine yeni pencereler agarak
ona dinamik bir bakis a¢is1 kazandirirken ona disiince tarihindeki yolculugunu
siirdiirme ve kendisinden beklenen etkiyi ortaya koyma imkanini yaratacaktir. Is-
lam felsefesi bu etkiyi yaratabilirse Islami ilimler sisteminin fikriyatin1 besleyen itici
bir gii¢ olacak, felsefenin “meta” niteliginden gii¢ alarak her ilmin ilke ve problem-
lerini iist bir dil kullanarak inceleyebilecek ve tiimiinii ihata eden bir semsiye gorevi
gorebilecektir. Boylece Islam diisiincesinin klasik déneminde yasanan ilmi sefer-
berlik ve Islami ilimler arasinda goriilen insicam yeniden yaratilarak ilim ve ahlak

St Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 55-59.
2 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 62.
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temelli bir medeniyet yeniden ihya edilebilecektir. Ozellikle hilafetin kaldirilmasin-
dan sonra fakihlerin/hukukgularin topluma 6nderlik roliine soyunmasiyla adeta bir
fikih ve ritilel dinine déniigen Islim’in nazari ve ahlaki boyutunu ihmal eden bir
toplumu ortaya ¢ikardig1 goriilmektedir. Ahmet Arslan’in da isaret ettigi gibi ¢cag-
das Islam filozofunun gergek alani pratik alan, yani anlamlar, idealler, degerler,
erekler alanidir.® Dolayistyla ¢agdag Islam filozofu Islam’in ana kaynaklar1 ve 6gre-
tilerinden hareketle Islimi ilimler arasinda bir koordinasyon saglayarak biitiinciil
bir perspektif yakalayabilir ve tiim diinyanin ve bilhassa Islam toplumunun yagsadi-
g1 ahlaki bunalima ¢oziimler iiretebilir. Bu durum, bilimlerin birer birer bagimsiz-
liklarini kazanarak felsefeden ayrilmasiyla felsefeye sadece metafizik ve ahlak disip-
linlerinin kaldig1 iddiasina mukabil felsefeye kalan her iki disiplinde ozellikle de
ahlak alaninda Islam felsefesinin hala kayda deger isler yapabilecegini izhar etmek-
tedir.

SONUC

[slam felsefesinin kapsamini da belirleyen mezkar tanimlar bir biitiin halinde ele
alindiginda siiregelen tanimlama probleminin ¢6ziimiinde bize 6nemli ipuglar
vermektedir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak alternatif bir tanim ortaya koymak
miimkiin olsa da her tanimin aslinda bir sinirlama oldugunu animsadigimizda
ozellikle Islam felsefesi icin efradini cAmi, agyarini mani kilacak bir tanim yapmak
kolay goériinmemektedir. Bununla birlikte bahse konu ettigimiz tanimlar arasinda
[slam felsefesini ana kaynaklar1 ve evrensel misyonu itibariyle degerlendiren tanim-
larin Islam felsefesini nitelemeye daha uygun tanimlar oldugunu rahatlikla sdyleye-
biliriz. Zira bu tanimlar Islam felsefesini belli bir tarihi kesit veya cografya ile sinir-
lamadan ona tarihin her doneminde toplumu ilgilendiren sorunlara 6z kaynakla-
rindan aldig1 ilhamla ve 6zgiin yontemlerle yaklasabilen, muasir ve evrensel ¢oziim-
ler getirebilen bir misyon ve vizyon atfetmektedir. Bu yaklagimlar ayni1 zamanda
Islam felsefesini Batili arastirmacilarin sadece Antik Yunan diisiince mirasinin de-
vami1 ve bu miras1 Batiya aktaran bir tasiyici olarak géren indirgemeci yaklagimin-
dan da kurtararak ona daha genis bir perspektiften bakmaktadir. Bununla birlikte
bu yaklasimlarda elestirilebilecek hususlar elbette yok degildir. Nitekim bu yondeki
yaklagimi savunanlar arasinda S. Hiiseyin Nasr ve N. Attas, “muhafazakar” diyebi-
lecegimiz bir diirtiiyle Islim felsefesinin ana kaynaklarina vurgu yaparak 6zgiinlii-
glinii savunmaya calisirken Yunan felsefesinin 6zellikle mantik, fizik ve ahlak ala-
nindaki bariz ve derin etkisini dolayl1 ya da alelade bir etki olarak degerlendirmek-
tedirler. Ayrica bu yaklagimlarin elestiriye acik bir diger yoni ise ana kaynaklara
dayal1 bir felsefenin vahiyle iliskisinin nasil olmasi gerektigi noktasinda net bir tu-
tum ortaya koymamalaridir. Diger bir ifadeyle vahyin veya nassin otoritesi, ya da

53 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 257.
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dinin gaybi 6gretileri kargisinda Islam filozofunun nasil bir yol izleyecegi noktasin-
da tizerinde mutabik kalinan bir yontem sunmamalaridir. Nitekim Gazzéli 6rne-
ginde de goriildiigii gibi Islam ile felsefenin bulustugu zeminde yagsanan en biiyitk
gerilimler bu noktada cereyan etmektedir.

Kanaatimizce bahse konu ettigimiz tartiymalarda Islam felsefesinin mahiyet ve
kapsamini belirleyen en énemli husus bu konuda fikir beyan edenlerin Islam felse-
fesine nereden baktiklar1 ve onu nereye konumlandirdiklaridir. Zira yukarida ifade
ettigimiz gibi her tanimlama ¢abasi mahiyet ve kapsamui belirleyen bir sinir ¢ekme-
dir. Bununla birlikte Islam felsefesinin kapsamina dahil edilen 6zellikle kelam ve
tasavvufu kesin cizgilerle ayirarak her birinin kapsamini tayin etmek kolay goriin-
memektedir. Bu nedenle Islim diisiince geleneginde farkli bilme tarzlarini temsil
eden felsefe, kelam ve tasavvufu yekdigerini nakzeden ve disarida tutan alanlar
degil birbirini besleyen ve tamamlayan alanlar veya biri digerini iceren halkalar
olarak gormek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Ozellikle Islim felsefesinin tarih-
sel seyrine baktigimizda 6zellikle on ikinci yiizyildan sonra s6z konusu iig alan ara-
sindaki gegiskenlik birini digerinden ayirt edemeyecek bir hale gelmistir. Aslinda
Islam felsefesini 6zgiin kilan ve Yunan diisiincesinin yogun etkisi azaldiktan sonra
onun asil mecrasina dogru akmasini saglayan da bu yontdiir. Nitekim bu gelenekte
hikmet olarak telakki edilen felsefe, salt akli yiiriitmeler ve bahsi bilgiden hareket
ederek sadece bilgi yiiklii olmay1 degil, ayn1 zamanda vahiyden destek almay: ve
ahlakla donanmay1 da ifade etmektedir. Dahasi Islam filozoflarinin eserleri ince-
lendiginde klasik donemden itibaren felsefi goriislerini serdederken nazari bilgileri
yeterli gormeyerek Kur’an ayetlerini sik sik delil olarak kullandiklari ve yani sira
dini tecriitbeye dayanan zevki bir bilgiye de 6nem atfettikleri agik¢a goriilmektedir.
Ayni durum dini inanglarin savunusunu yegine amag olarak gérmeyerek tipki
filozoflar gibi diyalektigi ve akli argiimanlar1 kullanan ve diisiince tarihine 6nemli
katkilar sunan kelamcilar i¢in de gegerlidir. Keza tasavvufu salt hal, zevk ve vecd
olayindan ibaret goérmeyerek hakikate ulasma yolunda irfani bilgiye temel teskil
eden akli diisiinceyi de gerekli goren mutasavviflar: da zikretmeliyiz. Bu durum,
[slAm’in varhiga biitiinciil bakan diinya gériisiinii izhar etmektedir. Dolayisiyla fel-
sefe, kelam ve tasavvufun her birini digerinden ayirarak degerlendirmek, Islam
felsefesinin 6zgiin karakterini teskil eden soz konusu biitiinciil perspektifini 1ska-
lamamiza ve Islam felsefesini yanlis tanimlamamiza yol agacaktir. Bu konuda 6zel-
likle Islam felsefesini ana kaynaklar1 ve evrensel misyonu bakimindan tanimlayan
yaklagimlarin onun kapsamini da tiim Islami ilimlerin bulustugu ve beslendigi bir
tst ilim olarak degerlendirmelerinin son derece 6nemli bir ¢aba oldugunu belirt-
meliyiz. Zira bu ¢aba Islami ilimler arasinda sistematik bir koordinasyon saglayarak
Islami bir diinya gériisii olusturma konusunda Islam felsefesine énemli bir vazife
yiiklerken ayni zamanda tiim Islami ilimlerin ufkunu genisleten bir perspektif
sunmaktadir.
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Abstract

Religiosity continues to be the subject of both qualitative and quantitative studies in many branches
of science. In this context, the dimensions of religiosity and its relationship with other variables are
discussed. The aim of this study is to predict the future status of religiosity in the context of gender, based
on current religiosity data. As a method, Artificial Neural Networks (ANN) technique, which provides
both a systematic review description and a prediction for the future, is based on. In the sample of Tur-
key, a total of 75 master's and doctoral theses which based on quantitative methods were scanned and
made ready for processing. Religiosity scores were normalized and converted into a standard scoring
system. MATLAB software was preferred to benefit from mathematical algorithms. In ANN, predictions
were made for the future by using the Time Series Method. According to the results obtained from the
research, the religiosity of male and female students decreased after a certain period of time. In addition,
religiosity in male and female adults continues to increase in the general total. Accordingly, it can be
stated that the religiosity of young people who receive high school and undergraduate education is affect-
ed by the environment and time they live in. In addition, it can be said that there is an increase in the
level of religiosity as a result of both the lifestyles of adults and the socio-cultural situation in our coun-

try.

Keywords: Psychology of Religion, Religiosity, Turkey, Systematic Review, Artificial Neural Net-
works.

Oz

Dindarlik konusu bircok bilim dalinda hem nitel hem nicel ¢alismalarla incelenmeye devam ediyor.
Dindarligin boyutlar: ve diger degiskenlerle iliskisi, ele alinan temel konular arasindadir. Bu ¢alismanin
amact mevcut dindarlik verileri tizerinden dindarligin cinsiyet baglaminda, gelecekteki durumunu
tahmin etmektir. Yontem olarak hem sistematik derleme hem de Yapay Sinir Aglar: (YSA) teknigi esas
almmugtir. Tiirkiye ornekleminde toplam 75 adet nicel yonteme dayalr yiiksek lisans ve doktora tezi
taranip, isleme hazir hale getirilmistir. Elde edilen dindarlik puanlar: normalize edilerek, standart bir
puanlama sistemine ¢evrilmistir. Matematiksel algoritmalardan faydalanmak icin MATLAB yazilimi
tercih edilmistir. YSA’da Zaman Serileri Yontemi kullamilarak gelecege yonelik tahminde
bulunulmugstur. Arastirmadan elde edilen sonuglara gore, kiz ve erkek dgrencilerin dindarliklar: belli bir
donem arttiktan sonra diisiise gegmistir. Ayrica erkek ve kadin yetiskinlerde ise dindarlik dip toplamda
artarak devam etmektedir. Lise ve lisans egitimi alan genglerin dindarligi yasadiklari cevreden
etkilendikleri yorumlanabilir. Ayrica yetiskinler hem yasam bigimleri hem de iilkemizdeki sosyo-
kiiltiirel durumun sonucu olarak dindarlastiklar: soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dindarlik, Tiirkiye, Sistematik Derleme, Yapay Sinir Aglar:.
INTRODUCTION

Religiosity is a dynamic process in which religious beliefs and teachings are
transferred to life by individuals, groups and society at certain times and conditions
with various attitudes and behaviors. It is a concept that expresses the importance
of religion in the daily life of an individual or group, and indicates the degree of
belief and commitment to religion.! Religiosity, which characterizes the relation-
ship between the individual and God, has been reduced to certain typologies in
modern times and has begun to be studied empirically.” However, it is controversial

! Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin 100’ (Ankara: Otto Yayincilik, 2017), 16.
Necdet Subagi, “Tiirk(iye) Dindarhig:: Yeni Tipolojiler”, Islamiyat 5/4 (2002), 17.
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to measure the belief styles of the participants with standardized questionnaires
and to expect these styles to develop in a course within the framework of statistical
procedures because religiosity includes an inherent belief beyond individuals’ de-
scription, and therefore it is difficult to assess it.” While the early scale studies on
religiosity were considered one-dimensional, multidimensional religiosity scales
were developed after the 1960s, when it was noticed that religion does not have a
one-dimensional structure. In the first scales trying to measure the level of religiosi-
ty of the individuals in Turkey, generally single-question scales on the frequency of
ritual participation were used. In recent studies, it has been observed that single-
question scales are not a valid method to measure the level of religiosity of an indi-
vidual.* Today, scales are developed in accordance with the dimensions that West-
ern researchers such as Glock and Stark or Faulkner and Dejong, King and Hunt;
Guttman and Likert introduced.

Although many scales have been developed on this subject, measures of religios-
ity cannot reflect the general population because there is no unity in the scales
across the country. In addition, a very wide scale was created across the country.®
The ambiguity of the concept of religion and the multidimensional and multifacet-
ed nature of religiosity do not allow for a complete unity or standardization on the
theoretical and empirical level.” Reasons such as the validity of the scale dimen-
sions, the fact that typologies and differences do not have the power to represent
the reality have also an effect on this.® Nevertheless, new studies on scales and ty-
pologies may provide progress on the subject.” In order to do this, it is necessary for
experts to do the necessary conceptual studies within the framework of religious
principles, taking into account the social and individual differences. Religion is not
just the sum of beliefs and values. Since the surveys are focused on researching
attitudes and opinions, it restricts the study of religion as a whole. After all, it is
difficult to say that these methods, which are new in terms of human history, are
the only and correct way. For this reason, it is a matter of debate whether belief can
be fit into the items of the scale. Religiosity measurements are also based on atti-

Petruta Rusu - Maria Turliuc, “Ways of Approaching Religiosity in Psychological Research”, The Journal of
International Social Research 4/ (2011), 361.

Volkan Ozbek et al., “Concurrent Validity of Different Religiosity Scales Used in Researches of Marketing
Ethics and a Proposal for a New Religiosity Scale”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13/ (2013), 16.

> Unver Giinay et al., Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (Adana: Karahan Kitabevi, 2006), 44; Yahya Turan (ed.), Din
Psikolojisi Giincel Durum Analizi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2020), 263.

Mehmet Erkol, “Tiirkiye’de Dini Hayat: Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin Olgiilmesi”, Afyon
Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/2 (8 February 2016), 132.

Giinay et al., Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, 39.

8 Celaleddin Celik, Geleneksel Sehir Dindarligindan Modern Kent Dindarligina: Dindarlifin Degisen Kentsel
Gériiniimleri (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2013), 176.

Erol Erkan, “Tiirkiye’de Dindarligin Tespiti Ile Ilgili Galismalar Ve Tahkiki Dindarligin Olgiilmesiyle Ilgili
Oneriler”, Ekev Akademi Dergisi 18/60 (2014), 138.
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tudes towards behavior. However, religiosity is a phenomenon that derives its mo-
tivation from internal beliefs along with the dimension of rituals for behavior. For
this reason, its measurement is not as easy as it might seem, and it often becomes
more difficult to measure this internal dimension." Despite all this, scales are in-
dispensable for describing the field. According to a particularly relevant data pre-
ceding the quantitative studies to obtain, using methods and techniques with a
suitable approach, and also making the necessary analyses provide important in-
formation about the universe.

The number of studies in the field of data mining such as artificial intelligence,
deep learning and artificial neural networks is increasing day by day. Accordingly,
the proliferation of data stores in social sciences reveals the necessity to benefit
from data mining. Although religious coping with artificial neural networks has
been anticipated before," there are no studies on prospective estimation from time
series. In these studies, predictive data can be produced by using machine learning
and ANN. Detailed prospective estimation studies can be performed by taking larg-
er samples with models based on religiosity metadata.

What are Artificial Neural Networks?: Artificial neural networks (ANN) are
computer systems developed with the aim of automatically realizing abilities such
as generating new information, creating and discovering new information through
learning, which is one of the characteristics of the human brain, without any help.
It is very difficult or impossible to realize these capabilities with traditional pro-
gramming methods. Therefore, it can be said that ANN is a branch of computer
science that deals with adaptive information processing developed for events that
are very difficult or impossible to program.'> ANN is one of the applications devel-
oped in this machine learning field. General judgments or results are tried to be
produced by using sample data. Only the existing examples are given to the net-
work established on the computer by the implementer, and the network is asked to
perform the learning process by looking at the results with these examples without
any further information. The network realizes learning by using its own system,
and in the next stage, it produces solutions or results by using the information it
has learned for examples that it has never seen. We can compare this to an exam
system. For example, a teacher instructs the lesson, solves examples, does studies
and thus enables students to learn. He then examines similar questions he has not
solved before to see if the students have comprehended. If the students have
learned well, they will be able to answer the questions, but if they have not learned,

Yahya Turan (ed.), Din Psikolojisi Giincel Durum Analizi, 280.

Muhammed Kizilgegit - Murat Cinici, “Koronaviriis (Covid-19) Siirecinde Yapay Sinir Aglar1 Yontemiyle
Bireylerin Dini Baga Cikma Diizeylerinin Tahmini”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 54 (31 December 2020), 60.
Ercan Oztemel, Yapay Sinir Aglar: (Istanbul: Papatya Yayncilik, 2012), 29.
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they will not be able to solve the questions easily."” These systems, which try to imi-
tate the working mechanism of the human brain, work with silicon logic gates pro-
duced by today's technology, whose unit processing time is at the level of nanosec-
onds. However, they are far from the functionality of the neurons of the human
brain, whose unit processing time is in the order of milliseconds, when considered
collectively. Although artificial neural networks have not yet passed the stage that
can compete with the human brain in terms of decision speed, their application
areas are expanding day by day due to the precise realization of complex mappings
and their structural robustness."*

What are the Processing Steps of ANN?: The steps of ANN operations can be
listed as follows:

Step 1: Defining the problem

Step 2: Determining the variables related to the problem
Step 3: Collecting data

Step 4: Pre-processing the data

Step 5: Designing the neural network (Network structure and learning rule se-
lection, Creation of Training and Test Sets)

Step 6: Training the network (Artificial Neural Network Architecture)
Step 7: Checking the validity of the network and detecting errors."”

1. PURPOSE, PROBLEM, QUESTIONS AND METHOD OF THE RE-
SEARCH

This study aims to make a prediction for the future with a situation determina-
tion based on the data of religiosity. This study is needed because there are no
comprehensive religiosity studies in the form of time series in Turkey. This study
provides an opportunity to describe a general result obtained from the many and
varied samples presented by both systematic review studies and to make a predic-
tion for the future. Artificial neural networks technique, which is one of the deep
learning and artificial intelligence methods that are alternative to traditional meth-
ods, was used in this study.

Fatma Sénmez Cakur, Yapay Sinir Aglar: Matlab Kodlart ve Matlab Toolbox Coziimleri (Nobel Akademik
Yayincilik, 2019), 4.

Onder Efe - Okyay Kaynak, Yapay Sinir Aglar1 ve Uygulamalar: (Istanbul: Bogazici Universitesi, 2000), 1.
Cakar, Yapay Sinir Aglar1 Matlab Kodlar1 ve Matlab Toolbox Coziimleri, 32; Burak Celik, Yapay Sinir Aglar:
Metodolojisi Ile Zaman Serisi Analizi: Teori ve Uygulama (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 96; Clark Hu, Advanced Tourism Demand Forecasting: Artificial Neural
Network and Box -Jenkins Modeling (USA: Purdue University,Marketing, Economics, Recreation, Artificial
intelligence, Doktora Tezi, 2002), 137.
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1.1. Research Questions
The questions to be answered in the research are as follows:

1) Can an estimated score for 2020-2025 be made for the religiosity scores of
male and female students?

2) Can an estimated score for 2020-2025 be made for the religiosity scores of
male and female adult participants?

3) Is there a relationship between male and female students and adult male and
female piety?

4) Are predictions made according to time in the field of psychology of religion
with artificial neural networks?

1.2. Limitations and Acceptances of the Research

The limited number of studies conducted in the 1990s is the limitation of the
study in making comparisons with the following years. The limitations of religiosi-
ty studies are that they are cross-sectional at the sample level, include individuals
who are in the education process, and exclude other segments of the society. Alt-
hough the universe is accepted as the whole of Turkey, the samples of the studies
do not include all cities. The small number of non-religious or less religious people
in the samples is among the limitations of the study. It was accepted that the religi-
osity status of young people and adults would not be the same, and the data of
young people and adults were handled separately in the studies. Since information
such as the highest and lowest score that can be obtained, how many Likerts are
used, etc. of the scales used in some studies, it was accepted that they were scored
according to the information in the original, based on the name of the scale. Since
the implementation date was not given in some studies, the implementation date
was accepted as the year before the research date was published.

1.3. Data Collection

Grouping similar studies on a topic, theme or field of study under certain crite-
ria and combining the quantitative findings of these studies was previously a matter
of concern in systematic review studies.'® All the resources of the study were col-
lected with an approach similar to a systematic review study. For this research,
postgraduate theses on the relationship between religiosity and gender were includ-
ed."” The studies that are open to access from the Council of Higher Education
National Theses Center were scanned with the "religiosity” index, some of them

16

Serkan Dinger, Egitim Bilimlerinde Uygulamali Meta-Analiz (Ankara: Pegem Akademi, 2014), 4.

7" Theses/ Systematic review data used are given in Table 9.
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were excluded and the rest were included in the study. The reasons for exclusion of
some theses are as follows:

e There is no significant difference between gender and religiosity in the scale,
or its scoring is not given in the table.

e There are scores with extreme values. These values are not taken on the
grounds that they are far from the average.

e It is not available to reach some studies in the Theses Center. In addition,
some of them did not examine the relationship between gender and religiosity.

e Some studies do not show normal distribution, or rank averages are given in-
stead of average scores.

The scales of religiosity in the study are different from each other. Continuous
variables in the data tend to be distributed in different intervals. This distribution
of variables may arise from the difference in measurement units. For this reason,
the effect caused by the range difference should be eliminated by applying trans-
formation to the data.' For this purpose, normalization methods are used. Normal-
ization is the process of scaling variable values into smaller ranges. The ability to
standardize the effect of large-range variables outweighing small-range variables
makes normalization particularly useful for distance-based classifiers.” Minimum-
maximum normalization transforms the minimum value and maximum value into
the minimum and maximum value of a new smaller range by applying a linear
transformation to the data. After minimum-maximum normalization, relationships
between original data values are preserved. Research data is normalized to the
range of 0-1. After the data were normalized, male and female participants were
tried to be estimated temporally by artificial neural networks method. Both genders
were evaluated as output first together and then separately. The performance was
examined over the highest network and the analysis was completed.

Multi- paradigm numerical computing software and the fourth generation pro-
gramming language Matlab were used in the analysis of the data. There are many
alternative programs for artificial neural networks prediction. Estimation was made
with "Neural Network Time Series" tool in Matlab R2017b program. In addition,
IBM SPSS 22 package program was used to establish a relationship.

1.4. Process Steps

1- Normalized values were imported.

'8 Daniel T. Larose - Chantal D. Laroz, Discovering Knowledge in Data: An Introduction to Data Mining (New

Jersey: John Wiley & Sons, 2014), 16-50.

19 Jiawei Han et al., Data Mining Concepts and Techniques (San Francisco: Morgan Kaufmann Publishers, 2006).
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2- "Application year" input to the numeric matrix table, female and male adult
and female male student scores were defined as target.

3- All normalized values were transposed.

4- In addition to the implementation year, the years 2020, 2021, 2022, 2023,
2024 and 2025 were analyzed separately in order to be able to predict them. First,
religiosity scores for 2020 were estimated with a significant regression value. Then,
the year 2021 was predicted in the same way, and through the same method, fore-
cast was made until 2025.

5- The correlation of the relationship between the genders was calculated ac-
cording to all the actual and estimated values obtained.

2. FINDINGS
2.1. Findings on the Students

One input (time) and two outputs (male-female student religiosity normalized
mean scores) data of artificial neural networks are defined. All values of the net-
work trained six times in different formats and values are given in Table-1.

As seen in Table-1, the religiosity scores of the students of 2020 were estimated
based on the actual values between 1995 and 2019. Accordingly, 70% of the data
were used for training, 15% for verification and 15% for testing. The number of
hidden neurons is 10, the input delay is 1, the algorithm used is Levenberg-
Marquardt (LM) and the epoch number is 9.

Table 1: Data on Training the Network-1

= = =2

E| = = 8|

51523 El2| 2| »| &

SE|EE|s| il E|F|E

- o -

SIS 2|82 % S H|E|E| ===

Bl =] & gl 2| g | 2| 2| =2 | e | m]| M
2020 70%]| 15%| 15% |10 |1 |L-M|9 |27 |7.6 |2.8 |8.0 |62 |64
2021 70%)| 15%) 15% |10 |2 |L-M|11 |86 |15 |59 |94 |76 |65
2022 70%]| 15%)| 15% |10 |2 | SCG|27 |2.0 |25 |1.7 |86 |63 |8.0
2023 70%)| 15%)| 15% |10 |2 | SCG|43 |14 |54 |58 |88 |50 |7.7
2024 70%)| 15%)| 15% |10 |2 | SCG|35 |13 |3.1 |3.2 |89 |86 |5.1
2025 70%)| 15%) 15% |10 |2 | SCG|24 |19 |2.0 |33 |85 |9.0 |65

In addition, [MSE] Mean Squared Error values and Regression (R) values of
training, validation and test data are given in the table. Values for other years are
included in the same table. When all the predictions until the expected 2025 are
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finished, the structures of the network are examined in the last case. Figures for the
structure and performance of the network, regression analysis, output values and
the response of the input-output for the time series are given below.

The structure of the artificial neural network is shown in Figure 1.

Figure 1: Artificial Neural Network Structure

The number of hidden neurons indicates the number of hidden layers between
the input and output of the ANN. Nonlinear Autoregressive with External Input
(NARX) algorithm has been preferred in the time series. This algorithm is the part
that works in modeling the time series y(t) by taking the delayed variables of y(t)
and another time series x(t) as inputs. This section allows for nonlinear modeling,
similar to the transfer function models in the classical time series literature. Here
the assumption is that x(t) has a causal relationship to explain y(t)

Figure 2: Network Performance

Best Validation Performance is 0.0020343 at epoch 18
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In Figure 2, it is set out that the network has the best performance at the 18™
epoch of a total of 24 trials. In other words, it is understood that the education er-
ror got smaller after the twenty-fourth iteration, and the validity and test set errors
grew after the eighteenth iteration, and the education was interrupted due to the
lack of improvement. In table 2, the normalized religiosity and predicted scores
of male students are visualized together.



292m jted 56 (Aralik/December 2021/2) | Doc. Dr. Muhammed KIZILGECIT - Ogretmen Murat CINICI - Ars. Gor. Esra TUYSUZ

Table 2: Religiosity Scores of Male Students

R curves are given in Figure 3. In Figure 4, graphs of the actual values and the
estimated values for training, verification and testing are presented by overlapping
them.

Figure 3: Evaluation of ANN Performance with R

Training: R=0.84528 ‘Validation: R=0.9048

o
1)
[}
[}

©  Data
o.8s 0.85 Fir

=)
3

0.7s

o
&

Output ~= 0.73*Target + 0.2
5
o

0.65

Qutput ~= 0.69'Target +0.25
o S o
S

o

)
o)
E)

0.6 o7 0.8 0.9
Target Target

All: R=0.81792

0.9

0.85

0.8

0.75

0.7

0.65

Output ~= 0.73‘Target +0.22
Output ~= 0.71*Target +0.22

o6 b 0.6
06 07 oa e
Target

Figure 4: Output Values

Results

& Target Values MSE R
a Training: 58 1.91685e-3 8.45283e1
G Validation: 12 2.03426e-3 9.04800e-1
T Testing: 12 3.32523e-3 6.49717e-1

According to Figures 4 and 5, 58 out of 75 data were used as training data, 12 as
validation data, and 12 as test data. The mean square error of the training data is
1.91 and the R2 value is 8.5. Accordingly, it could be noted that it estimated 85%.
The mean square of error of the validation data is 2.03 and the R2 value is 9. Ac-
cordingly, we can conclude that it estimated 90% of it. The mean square of error of
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the test data is 3.32 and the R2 value is 6.5. Accordingly, we can say that it estimat-
ed 65%. It was determined that the entire network predicts 82%.

Figure 5: Response to Input-Output for Time Series
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Figure 5 shows the actual and estimated values in the same table. In addition,
the error margins of the values of the training, validation and test data appear ac-
cording to the time series. It is noteworthy that the margin of error has decreased in
recent years.

Table 3: Religiosity Scores of Female Students

In table 3, normalized religiosity and predicted scores of female students are
visualized together.

2.2. Findings on the Adults

One input (time) and two outputs (male-female adult religiosity normalized
mean scores) data of artificial neural networks are defined. All values of the net-
work trained six times in different formats and values are given in Table-4.
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Table 4: Data on Training the Network-2

s g g
= = 8 £
Adults E| 3| g B £ £l 2| w| B
= =] = " B=| = = = = B
w| S| | A E Sl s 2| Bl 5| &
IHEIF IR TR IR
q S| 2 - = B g Bl = B
AR IR IEIEIrin
2020 50% |25% |25% |15 |1 |L-M |10 |28 [32 |11 |76 |73 |67
2021 70% | 15% | 15% |10 |1 |L-M |9 |34 |11 |47 |68 |79 [e4
2022 60% | 15% | 15% |10 |2 |L-M |13 |54 |93 [43 [89 [5 |73
2023 70% |20% |20% |10 |2 |[L-M |8 |17 |65 |24 [7.4 |66 |64
2024 70% | 15% | 15% |10 |1 |L-M |8 |55 [42 |25 [57 ¢ |79
2025 65% |25% | 10% |15 |1 |SCG |20 |37 [3.9 |69 |63 |74 |65

As can be seen in Table-4, the religiosity scores of adults for 2020 were estimat-
ed over the real values between 1998 and 2019. Accordingly, 50% of the data was
used for training, 25% for validation and 25% for testing. The number of hidden
neurons is 15, the input delay is 1, the algorithm used is Levenberg-Marquardt
(LM) and the epoch number is 10. In addition, [MSE] Mean Squared Error values
and Regression (R) values of training, validation and test data are given in the table.
Values for other years are included in the same table. When all the predictions until
the expected 2025 are finished, the structures of the network are examined in the
last case.

Figure 6: Structure of the Artificial Neural Network
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Figures for the structure and performance of the network, regression analysis,
output values and the response of the input-output for the time series are given
below. The structure of the artificial neural network is shown in Figure 6. The
number of hidden neurons indicates the number of hidden layers between the in-
put and output of the ANN.
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Figure 7: Network Performance

Best Validation Performance is 0.0038637 at epoch 14
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In Figure 7, it is shown that the network has the best performance at the 14th
epoch of a total of 20 trials.

Table 5: Religiosity Scores of Adult Men

In table 5, normalized religiosity and predicted scores of adult male are visual-
ized together.

Figure 8: Evaluation of ANN performance with R
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R curves are given in Figure 8 (Training: Training, Validation: Validation, Test:
Testing, All: All). The graphs of the actual values and the estimated values for train-
ing, validation and testing are presented by drawing one above the other. Accord-
ing to Figure 8, the R2 value of education is 6.3. Accordingly, it is said that he esti-
mated it as 63%. The R2 value of the validation data is 7.4. Accordingly, it can be
said that he predicted it as 74%. The R2 value of the test data is 6.5. Accordingly, it

is set out that he estimated it as 65%. We can say that the entire network estimates
as 60%.

Figure 9: Response to Input-Output for Time Series
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Figure 9 shows the actual and estimated values in the same table. In addition,
the margin of error of the values of the training, verification and test data is seen
according to the time series.

Error

Table 6: Religiosity Scores of Adult Women

In table 6, normalized religiosity and predicted scores of adult women are visu-
alized together.

2.3. Examining the Relationship between Groups

The data on the relationship between the religiosity scores of male and female
students are given below.
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Table 7: Correlations of Male and Female Students

female_stude

male_student nt
male_student Pearson Correlation 1 ,91?’“
Sig. (2-tailed) 000
I H H
female_student  Pearson Correlation a7 1
Sig. (2-tailed) 000
M 4 4
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** Correlation is significant atthe 0.01 level (2-tailed).

According to Table 7, the correlation between the actual and predicted values of
male and female students (n = 41) is significant and .92.

Table 8: Correlations of Male and Female Adults

male_adult | female_adult

male_adult Pearson Correlation 1 ,8[]3“

Sig. (2-tailed) 000

] 16 46

female_adult  Pearson Correlation 803" 1
Sig. (2-tailed) 000

] 46 45

** Caorrelation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

According to Table 8, the correlation between the actual and predicted values
of adult male and female (n = 46) is significant and ,80.

DISCUSSION AND CONCLUSION

Research question-1: Can an estimated score for 2020-2025 be made over the
religiosity scores of male and female students?

When the change in religiosity scores obtained from secondary school (high
school) and undergraduate male students according to years is examined, it is seen
that there was an increase from 1995 to 2005, and then a decrease until 2019. Con-
sidering the estimated scores between 2020 and 2025, it can be interpreted that
there will be no major change. However, considering the whole time period from
the 1990s to 2025, it can be said that there is a decrease in the level of religiosity.
Considering the changes in religiosity scores obtained from secondary education
and undergraduate female students by years, it is presented that the decrease start-
ed after an increase from 1995 to 2005. It can be set out that between the years 2020
and 2025, the estimated religiosity scores are decreasing. However, considering the
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whole time period from the 90s to 2025, it can be said that there is a decrease in the
level of religiosity.

The results obtained are similar to those obtained by Yapici with the systematic
review study. As a matter of fact, according to the results obtained from the studies
taken until 2008 in the relevant research, Turkish youth became more religious
between 1998 and 2008 compared to the previous period.”* Although it is a contro-
versial approach, it is effective in the approach of adolescents to religiosity in par-
ticular, called generation Z, and all young people in general. Adolescence is a sensi-
tive period when it is psychologically open to external influences.”! Particularly the
religious tendency of young people is under the influence of high school and un-
dergraduate education; education curriculum, course contents, teacher approaches,
province-district where they live, religious/anti-religious groups they engage in,
transformation brought about by digitalization, social media, family and social
structure, circle of friends, the cultural structure, the political view and perspective
on politics. There are many reasons such as individual differences and upbringing.
It is expected that these reasons will change the level of religiosity of the youth.
According to Hokelekli, adolescents have a desire to understand the meaning of
religious beliefs and the nature of religious facts mentally and to reconcile them
with the life lived. However, this process brings many problems for the adoles-
cent.”> As a matter of fact, according to a large-participant study conducted in our
country, while young people tend to be "neither religious nor am I not religious"
among age groups, this expression has been replaced by "I am quite religious” as the
age increases.”

Male students adopt a tendency to live according to their needs in the relevant
period, just before moving on to adulthood, which is the next developmental stage.
First of all, they want a profession or job with a good financial return in order to
earn money and to keep their family in a more prosperous life. Considering the
effect of migration from rural to urban in Turkey over the years, the profile of
young men who need to support themselves in modern city life comes to the fore.
Therefore, it is a fact that in less urban life, individuals have duties such as living
together and protecting the values of the family rather than working. Based on the
fact that values and tradition are protected more in closed societies, today's young
men, compared to those of yesterday, gives importance to money and reputation,

20

Asim Yapici, “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginde Dini Hayat: Meta-Analitik Bir Deger-
lendirme”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 12/2 (2012), 16.

Mustafa Kog, “Gelisim Psikolojisi A¢isindan Ergenlik Dénemi ve Genel Ozellikleri”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 1/17 (1 December 2004), 231-238; Atalay Yoriikoglu, Genglik Cag: (Ankara: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1987).

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf Yayinlari, 2005), 267-271.

»  Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2014), 239.
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not to values and tradition. This has affected the attitude of young men to religion
and religiosity over the years in our country as well as in developing and moderniz-
ing countries.

The adolescent individual's search for identity continues through ways such as
emancipation, identification, modeling, interest in arts or sports, and establishing
new relationships.** However, for adolescents; there is an opinion that family,
school and related culture, religion and their perception of religion constrain them.
Despite this restriction, there may have been a decrease in the religious life of high
school and undergraduate female students. The tendency to be free on the one
hand and responsible on the other, may lead to diversity in young girls' perspective
on religion. Expectations such as taking family responsibility or fulfilling the duty
of motherhood in later adulthood, just as in male youth, may push the young indi-
viduals to tend to have religion as a value to be exploited.

It can be said that the main difference that distinguishes the individuals of the
generation Z from the individuals of the previous generation is to take pleasure, to
believe in the usefulness of the commodity and to have a tendency to consume
quickly. Whether or not religion provides support to a young person seeking mean-
ing to cope will make him/her interested/uninterested. The answer to the question
of which side of the tension is religion will be important in the young person's view
of religion between the spiritual tensions s/he is in and the social conflicts outside.
As a matter of fact, this raises the issue of religiosity and spirituality. In summary,
the tendency to perceive religion as a spiritual force can be mentioned.

Many cases such as digitalization, internet culture, the spread of social media,
the tendency to become a phenomenon, easy participation in platforms such as
Facebook, Instagram, Twitter, YouTube without the need for intermediaries to
appear in the public space, search engines can produce smart results to access in-
formation, virtual education loses the monopoly of traditional learning channels
are evident in the period of the youth. Mass media have an undeniable effect in the
learning process of religion.”

One of the most valid theories on religion (narrowness) in previous periods was
social learning. This also took place primarily within the family.”® We can present
that as the influence of family, religious groups and traditional religious learning
channels diminishes, young people have begun to have a perception of religiosity
according to the perspective of people who are phenomenal. It is an issue that

2 Betiil Aydin, Cocuk ve Ergen Psikolojisi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015).

Fatih Kandemir, “Ekolojik Kuram Baglaminda Dini Gelisim Psikolojisi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 22/3 (15
December 2018), 1449.

Antoine Vergote, “Ergenlikte Din”, trans. Erdogan Firat, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(1981), 583-592; Yapici, “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginde Dini Hayat”, 17.
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needs to be investigated to what extent traditional teaching styles such as religious
and theology education teachers have recently provided religious services for young
people in social media (especially opening channels on YouTube), TV channels and
even digital platforms.

According to many studies, adolescence is the age to doubt.”” Doubt leads to be-
lieving. This is because a healthy person cannot continue his life with doubts.
Therefore, it can be said that while increasing suspicion among young people over
the years causes a decrease in religiosity in the same period, it will cause a higher
tendency to become religious in the following stages. Religiosity has more than one
dimension. The research was conducted on the whole of religiosity in general. But
in particular, when the dimensions of religiosity such as belief, expression, feeling,
knowledge and influence are evaluated, different explanations are needed. The
religiosity of young people can be examined in terms of belief and worship accord-
ing to time. As a matter of fact, it is known that there are many people who express
belief even though they do not worship. Therefore, the decrease in religiosity tells
us that "the youth of Turkey are becoming secularized" does not lead to its conclu-
sion. According to Nisanci and Aysan, panel data are needed to measure the level
of religiosity of individuals at different stages of their lives in order to see whether
the level of religiosity in society in general has decreased or to determine how relig-
iosity has changed with aging.*®

According to the studies, the relationship of Turkish youth with institutional re-
ligion continues strongly.”” According to Yapici, young people have three styles of
attitudes towards religion: criticizing institutional religion, preferring either indi-
vidual religion or spirituality, or turning to atheism or not.** Can we explain the
decreasing trend in religiosity of our country's youth over the years as a reaction to
institutional religiosity? That is, the adolescent between childhood and adulthood
tends to preserve tradition on the one hand and reject it on the other.”* Value of
questioning that elevates them occasionally, but adults, as former adolescents, faced
the secular, profane and positivist things and their life choice might react to the
institutionalization of religious influence. However, it can be said that the gene that
reacts to the institution tends to be individual religious about the understanding of
religion in adulthood. This situation may lead us to the result of an increase in re-
ligiosity in the next stages.

7 Vergote, “Ergenlikte Din”, 589.

#  Ziibeyir Nisanc1 - Ummiigiilsiim Aysan, “Tiirkiye’de Sosyodemografik ve Sosyokiiltiirel Gostergelere Gére

Dindarlik Seviyeleri”, Istanbul University Journal of Sociology 39/2 (2019), 321.

Laurence Steinberg, Ergenlik (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 2017); Yapici, “Modernlesme-Sekiilerlesme

Siirecinde Tiirk Gengliginde Dini Hayat”, 13.

% Asim Yapici, “Siiphe ve Inan¢ Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar1”, flahiyat Akademi 12 (2020),
13.

' Vergote, “Ergenlikte Din”, 586.
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Research question- 2: Can an estimated score for 2020-2025 be made over the
religiosity scores of male and female adult participants?

Considering the changes in religiosity scores obtained from male adults by
years, it was determined that after an increase from 1998 to 2008, there was a de-
crease until 2018 and then an increase began. It is seen that the estimated religiosity
scores have increased between 2020 and 2025. Considering the whole time period
from the 90s to 2025, it can be shown that there is a significant increase in the level
of religiosity. Considering the changes in religiosity scores obtained from female
adults by years, it is presented that there has been a continuous increase from 1998
to the 2020s. It can be set out that between the years 2020 and 2025, the estimated
religiosity scores increased significantly. Considering the entire time period from
the 90s to 2025, it can be said that there has been a significant rise in the level of
religiosity.

In general, it can be set out that the level of religiosity increases among adults.
So, what are the reasons for this rise? Most of the studies in the field show the supe-
rior level of women's religiosity. In the systematic review study conducted by
Kizilgecit on the sample of the inhabitants of the Eastern Black Sea Region, the
partial increase in the level of belief from 2002 to 2015 was interpreted as the effects
of returning to religion/sacred.”” Stating that the higher the level of income, the
lower the severity of religious life; Kurt interpreted that there would be a certain
decrease in religious devotion as she moved towards the upper layers.”

Turkish society has experienced radical changes in many economic, social and
cultural areas under the influence of the West. In Turkish society, where the Islam-
ic belief prevailed with the changing understanding of consumption and the domi-
nance of the consumption culture, the understanding of belief as a virtue and ex-
cessive consumption as waste has left its place to the understanding of consump-
tion and even to the sense of existence with this understanding of consumption.*
Arvas makes a comment that today's perceptions and experiences of religiosity take
a more formal and formalistic form and move away from producing and nurturing
values. As a matter of fact, with a perspective that emerged as a handicap of the
modern period, the view of religion as a situation limited to certain periods of time
and certain rituals has also affected Islamic societies. This, on the other hand, has
reduced the influence of religion in worldly/daily life almost to nothing. Although
religious teachings established a system of values and helped the moral/human

Muhammed Kizilgegit, “Dindarlik Uzerine Meta-Analitik Bir Caligma: Dogu Karadeniz Ornegi”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/ (2016), 1154.

3 Abdurrahman Kurt, “Dindarhi1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (1
June 2009), 23.

Gulnihal Topay - Ramazan Erdem, “Tiirkiye’de Tiiketim Kiiltiiriiniin Gelisimine Dair Kavramsal Bir Incele-
me”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 35 (31 December 2019), 178.
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values system to function with orders, prohibitions and recommendations, it is
shown that religion cannot fulfill this function sufficiently today. This means the
weakening of the sanction power of religion regarding values.”

Which religiosity can be explained by the fact that the Turkish citizen, who re-
ceived both a secular and lay and a positivist education, became more religious in
adulthood? As a religious phenomenon, religiosity can be used to express both
intrinsically motivated religiosity and extrinsic religiosity, since it is religiosity. In
this context, religions accept the sincerity and sincerity of religiosity and deny and
condemn the other. The conspicuous religiosity type (or conspicuousness as a relig-
iosity type) can be handled within the extrinsic or extroverted religiosity model. In
extrinsic religiosity, the religion is not the primary determinant of the religious
behavior, but a tool for other purposes.” Is it possible to talk about self-seeking
religiosity for adults in Turkey? As a society, adults mostly respond to scale or in-
terview questions regarding the perception of religiosity as "religious". Because
expressing oneself as “irreligious” may mean not being reliable in social perception.
As a matter of fact, studies have presented that people, including those from differ-
ent backgrounds, find those who state that they "do not belong to any religion"
more unreliable than members of other religions.”” Among those who answer that
"religious affiliation is out of question", there may be adults who think that they will
be excluded because of their beliefs and who say "I am religious even though they
are not religious" and who say "I believe even though they do not believe". A differ-
ent reflection of this situation takes place on the plane of religion and spirituality.
Especially in the Western experience, the way these two concepts are pronounced
on the ground of contradiction points to a new situation. Okumus mentions the
existence of individuals in the USA who give importance to spirituality despite
being unbelievers, define themselves as Rumi and read the Masnavi book. He states
that there may be a possibility of "invisible irreligion", and this may be more com-
mon among adults. It can also be explained by the fact that they do not want to
hide their atheism, disrupt the order, and disturb people's peace. It can be said that
living in a society and having a family requires being spiritual. In addition, irreli-
gion can also be considered a religion. 12.7% of the world's population described
themselves as irreligious.® It is known that there are individuals who have religious
acts and carry out these, although they are irreligious.”” Are these individuals truly

% Fatma Balci Arvas, “Kigisel Degerler ve Dindarlik iligkisi Uzerine Bir Inceleme”, insan ve Toplum Bilimleri

Aragtirmalar: Dergisi 7/5 (29 December 2018), 58.

% Ejder Okumus, “Gosterisci Dindarlik”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 6/3 (1 June 2006), 22.

7 Biigra Kiligc Ahmadi, “Kendini Aldatma Ve Dindarlik {liskisi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
26/2 (20 September 2017), 64; Will M. Gervais et al., “Do You Believe in Atheists? Distrust Is Central to Anti-
Atheist Prejudice”, Journal of Personality and Social Psychology 101 6/ (2011), 1200.

3 Religions (2000).

¥ Ejder Okumus, “Goriinmeyen Dinsizlik”, Ankara (1 April 2021).
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spiritual or not religious? New studies are needed due to the insufficiency of the
studies on this subject in Turkey. In summary, based on these data, can a typology
called “Turkish religiosity” be mentioned? To answer this question, both quantita-
tive and qualitative studies with broad participation are needed.

Research question-3: Is there a relationship between male and female stu-
dents / adult male and female religiosity?

Based on the meta-data obtained, it is shown that there is a positive significant
relationship between the averages of religiosity scores of both adult male and fe-
male students and male and female students by years. As a matter of fact, Korkmaz
draws attention to the fact that women are more religious than men according to
the data obtained from postgraduate theses conducted in Turkey in his systematic
review study.*” According to systematic review findings obtained from researches,
women in Turkish society appear to be more religious than men. However, no dif-
ference was observed between genders in the general religiosity analysis.*’ The re-
ligiosity scores of both women and men vary in a meaningful and proportional
relationship with each other depending on situations such as women and men liv-
ing together in society, women's taking more place in social life, roles moving away
from traditional patterns and gender being put in the background in the distribu-
tion of duties.

Research question-4: Is it possible to produce predictions based on time in
the field of psychology of religion with artificial neural networks?

The data of this study, which was prepared with an effort to estimate the level of
religiosity of Turkish society between the years of 2020-2025, is theoretically mean-
ingful. However, the years will show us how accurate the predictions will be. With
this study, it has been seen that it can be done in a short time and successfully by
using artificial neural networks in the field of psychology of religion. Selecting the
appropriate algorithms and using the data from other religiosity studies in addition
to the existing data, thus training the network with these data will provide more
successful results. Artificial neural networks can open up new research areas in the
field by making predictions in the psychology of religion, sociology of religion and
religious education. In artificial neural networks, the estimation of the dependent
variable with the independent variables, the estimation of another time period (not
only the future time but also the past or lost time) over the time distribution of the
data, classification and clustering studies can be done based on the number of

0 Sezai Korkmaz, “Cinsiyete gore dindarlik: bir meta-analiz ¢calismas1”, Bilimname 2020/43 (2020), 449.

Yapici, “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginde Dini Hayat”, 24.
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meaningless data. Previously, dependent variable estimation study in the field* and
time estimation has been done with this study.

Table 9: Theses Used in Practice - Systematic review Data

Men's | Women's Male Temale | Number of | Number of
Resecarcher-Time Type |APPlication| Highest | Lowest igiosi igiosi i i male female Sample Applied
Pate Value | Value | g o Score Value Value | participants | participants v
1| MEHMEDOGLU (1999) | PhD Thesis 1998 12 36,69 32,97 | 0685833333 | 0,638055556 501 358 random Tstanbul
2 ARSLAN, Z. (2006) Master Thesis 2005 1 4,0221 3,3241 0,755525 0,581025 84 66 teachers ‘ L -
3 KOC, M. (2008) PhD Thesis 2005 B 35,75 34,51 0708611111 253 222 25-45 years Bursa
4| AYDEMIR, R E. (2008) |Master Thesis| 2007 25 109,7 111,61 0,847 0,5661 118 136 20-35 years Samsun
5| SENGUL F. (2007) |Master Thesis| 2007 B 1 454 478 0,885 0,945 124 210 random Sakarya
6| AYIEN, A. (2009) PhD Thesis 2008 4 1 5.4 3,47 08 0823333333 461 450 random Tarkiye
7| CEVIZ F. 11 (2009)  [Master Thesis| 2008 N T 326 356 [ 0753333333 | 0,853333333 56 T = e
8| GUVEN, H.(2008) [Master Thesis| 2008 L 1 3,79 389 095 | 0963333333 P 259 random istanbul
9| YOGURTCU, F. (2009) |Master Thesis| 2008 4 1 3,0991 06997 | 0785266667 137 163 random Tstanbul
10| DAGLL E.N. (2010) _|Master Thesis| 2009 9 61,63 0,893188406 | 0,936811594 97 115 over 60 years old | Konya
11| KIZILGECIT, M. (2011) | PhD Thesis 2010 57 10 75,93 0,83025974 | 0,813506494 566 457 andom Erzurum
12| CURUM, E.E. (2015) |Master Thesis| 2012 125 25 101,26 07626 07516 129 106 T Samsun
13| SEVINDIK D. (2015) _|Master Thesis| 2012 125 25 106,162 081162 0,77912 259 125 40-60 years Denizli
14| AKBOLAT, A. (2014) |Master Thesis| 2013 o 0 59,2 0,857971014 | 0,893768116 129 o1 over 60 years old | Sanhurfa
15| ATCEKEN, M. (2014). |Master Thesis| 2013 125 25 1042 0,792 0,515 59 56 marricd T
16| CAKIR B.(2015)  |Master Thesis| 2014 125 25 110,09 0,8509 0,8357 127 127 teachers Ordu
17| EKMEKCL S (2016) _|Master Thesis| 2014 4 1 3,477 0,825666667 | 0,831866667 146 61 random Denizli
18| OZKAN, O.(2016)  |Master Thesis| 2014 100 20 78,76 0,7345 0,7605 155 150 teachers Tsparta
19| YAKUT, . (2016) PRD Thesis 2014 150 30 127,97 0,816416667 | 0,801833333 158 271 teachers Ankara
20 DEMIR M. (2017) | Master Thesis| __ 2015 [ 1 36 0,786666667 | 0.816666667 217 204 random Malatya
21| VURAL, M.E.(2016) |Master Thesis| 2015 5 1 342 0,855 0,8975 146 169 random Tstanbul
22| GEZENLER, A_(2019) |Master Thesis| 2016 115 23 100,92 0,826956522 | 0,857391304 153 117 35-55 years Amasya
23| ARSLAN,D.A.(2019) |Master Thesis| 2017 125 25 111,641 086641 087773 167 167 random Gaziantep
24| GECIOGLU, A. R_(2018) | PhD Thesis 2017 121 33 106,34 0,833409091 | 0,831704545 233 186 married Adana
25| GENCER N. (2019) | PhD Thesis 2017 B 1 42822 0,82055 0,56915, T o patients Corum
26 ISIK, H. (2018) Master Thesis| 2017 4 1 367 089 | 0883333333 249 251 random Artvi
27| KILIC, A. A. (2019) | Master Thesis| 2017 [ 1 348 0,826666667 | 0,866666667 58 Tad random Tstanbul
28| TURKER, N. Y. (2018) |Master Thesis| 2017 [ 1 2,85 0,616666667 | 0,603333333 230 231 random Tarkiye
29| AKSOY, E.(2019) |Master Thesis| 2018 72 18 56,18 0,707037037 | 0,697222222 186 112 andom Gaziantep
30  AYDINFE (2019) |Master Thesis| 2018 B 1 35 0,625 0,705 o1 99 190 lawyers Tstanbul
31| CELIK R B.(2019) |Master Thesis| 2018 150 30 122,82 0,7735__| 0804858333 256 141 random Antalya
52| DOKUR, A.S.(2019) |Master Thesis| 2018 72 18 0,761666667 | 0,793703704 140 140 2040 years | Osmaniye
33| GUVEN,F.(2019) |Master Thesis| 2018 5 1 0,845 0,86 352 441 random Tarkiye
31| GUVEN, M. (2019) PhD Thesis 2018 5 1 08175 083 1142 1415 random Tarkiye
35|  KELES, A (2019) |Master Thesis| 2018 [ 1 0,783333333 | 0,823333333 291 119 e Sivas
36|  TURA, H.(2019)  |Master Thesis| 2018 B 1 0,8025 0,7975 158 192 random Tstanbul
37 USLU M. (2019) Master Thesis| 2018 9 0 0846086957 | 0,652318841 107 270 doctortnurse Konya
38| YORULMAZ, M. (2019) |Master Thesis| __ 2018 9 0 0784202899 | 0,828115942 194 106 random Samsun
39| ZENGIN, A. C. (2019) | PhD Thesis 2018 45 B 0,759166667 | 0,766111111 291 306 random Sivas
40| TOPRAK, B.(2019) |Master Thesis| 2019 1 0,6875 08125 30 30 cancer patients | Istanbul
a1 SAHIN 1999 PhD Thesis 1995 9 0 0823333333 | 0,839855072 486 412 undergraduate | Konya
a2 VILDIZ 1998 PhD Thesis 1996 9 o 0,657246377 | 0,597246377 360 undergraduate Tzmir
5 APAYDIN 2001 PhD Thesis 2000 155 31 0,837096774 | 0,775806452 158 undergraduate | Samsun
4 ATALAY 2002 PRD Thesis 2001 9 0 0,660144928 | 0,647536232 403 high school | Diyarbakir
45| CAPCIOGLU, I. (2008) | PhD Thesis 2005 5 B 0824163889 | 0,848658333 348 210 undergraduate | Tarkive
46| CAPAR B.(2008) _|Master Thesis| 2007 9 0 0,693623188 | 0,712608696 282 263 high school T mir
47 e | Master Thesis| 2007 9 0 57,4834 0833092754 | 0,853365217 211 314 undergraduate | Konya
48| Kumter, N. (2008) PhD Thesis 2007 4 1 358 086 | 0883333333 309 322 undergraduate Bursa
49| KIRAC,F. (2007) _|Master Thesis| 2007 a0 10 2923 0,641 0,648 247 214 undergraduate | o
50| CETIN, U.F. (2010) | Master Thesis| 2009 150 30 126,782 0,806516667 | 0,511383333 178 268 high school Isparta
51| GURSU,O.(2011) PRD Thesis 2010 9 0 57,08 0,827246377 | 0,837536232 501 508 high school Konya
52| SONMEZ O. A_(2012) | PhD Thesis 2010 10 1 6,24 0582222222 | 0,622222222 370 502 undergraduate | Istanbul
53]  TOKATO.(2012) _|Master Thesis| 2010 77 22 64,659 0775618182 | 0,798690909 182 319 high school Denizli
52| YAKUT, S (2012). |Master Thesis] 2011 B 1 4,09 0,7725 0,795 418 202 high school Ankara
55| ALICIKUSU, M. (2013) |Master Thesis| 2012 o2 23 82,1467 0,857198551 | 0,885889855 225 182 high school
56] COBAN, R (2013) |Master Thesis| 2012 5 1 4164 0,791 0,79725 236 228 high school Burdur
57|  DAGCI A (2014) |Master Thesis| 2012 o o 57,05 0,839855072 | 0,866086957 225 270 undergraduate | Bayburt
58| MUTLU E (2013)  |Master Thesis| 2012 45 B 35,9 0747222222 | 0,761111111 66 74 undergraduate | Istanbul
59| OZTURK, E.E. (2013) |Master Thesis| __ 2012 92 23 76,99 0,782463768 | 0788405797 257 49 undergraduate | Istanbul
60| CAMUR Z (2014) | Master Thesis| __ 2013 20 D 16,79 0799375 | 0843125 247 341 undergraduate | Samsun
61|  KAVUN, Y. (2016) |Master Thesis| 2013 o o 58,06 0,841449275 | 0,851449275 52 306 high school Bursa
62| ALTUN, R (2015) PhD Thesis 2014 125 25 0,7892 0,7864 380 499 undergraduate sinop
63| CITIR Y. Y. (2016) | Master Thesis| __ 2014 40 8 323 e 0,759375 08125 195 222 high school istanbul
62| SEZGIN, K. (2016)  |Master Thesis| 2014 B 1 245 262 0,725 0,81 295 290 undergraduate | Diyarbakir
65| SENTEPE, A.(2016) | PhD Thesis 2014 4 1 3,07 329 069 | 0763333333 398 691 undergraduate | Sakarya
66 ACAT,B.(2019) Master Thesis| 2017 5 1 3,61 3,64 0,6525 0,66 236 235 high school istanbul
o7 EMRE, Y. (2019) PhD Thesis 2017 50 10 38,14 36,85 0,7035 0,67125 252 325 undergraduate | Cukurova
68| AKYILDIZ, Y. O (2019) |Master Thesis| 2018 [ 1 311 335 | 0,703333333 | 0,776666667 50 190 undergraduate | Istanbul
69| ERDEN, M. (2019) |Master Thesis| 2018 B 1 3,0082 37486 0,72705 0,68715 224 224 high school | Diyarbakir
70| KURNAZ S (2019) _|Master Thesis| 2018 5 1 352 338 0,63 0,595 111 169 undergraduate | Isparta
71| OMAY.ZM(2019)  |Master Thesis| 2018 B 1 2,636 2,779 0,518 0,8895 55 145 undergraduate | Istanbul
72| SAGIR R (2019)  |Master Thesis| 2018 5 1 362 38 0,655 0,7 291 259 high school Tstanbul
73| ULUSAL R (2019) _|Master Thesis| 2018 50 10 34,59 34,38 061475 0,6095 240 257 high school Ankara
74| YOZGAT, B.(2019) _|Master Thesis| 2018 9 47,6 524 | 0,689855072 | 0,75942029 202 222 undergraduate | Malatya
75| VILDIRIM, E. (2019) |Master Thesis| 2019 B 1 353 37 0,6325 0,675 Toa 232 undergraduate Sivas
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Abstract

Cinema functions as a rich data store for researchers in understanding and interpreting unique
characteristic components of a society such as language, culture, tradition, religion, etc. The subject of
this study is to question the realities of a multicultural social life with reference to PK movie. There is a
set of problems such as what the basic motivations of religious groups are, whether a person could be
independent of cultural/environmental factors, and how the theological and sociological perceptions of
religion differentiate, etc. The aim of this paper is to trace the steps of the construction of social and
religious reality experienced by an alien’s own consciousness. This study combines sociology of religion
with cinema through a phenomenological approach. Everyday realities perceived through an alien by
suspending stocks of knowledge (externalization) enable us to apply the phenomenological approach to
the study. As a result, this alien tends toward the society as a stranger and contributes to criticize it
objectively.

Keywords: Sociology of Religion, Cinema, Multiculturalism, Social Constructivism, Pheno-
menology, Stranger.

Oz

Sinema, bir toplumun dil, kiiltiir, gelenek, din vb. gibi benzersiz karakteristik bilesenlerini
anlamada ve yorumlamada arastirmacilar igin zengin bir veri deposu islevi goriir. Bu ¢alismanin
konusu, PK orneginden yola ¢ikarak ¢ok kiiltiirlii bir sosyal yasamin gerceklerini sorgulamaktir.
Calismada dini gruplarin temel motivasyonlarinin neler oldugu, kisinin cevresel faktorlerden bagimsiz
olup olamayacagi, teolojik ve sosyolojik din algilarimin nasil farkhilastigi gibi bir dizi problem ele
alinmaktadir. Makalenin amaci uzayl bir karakterin bilinci ile tecriibe edilen toplumsal ve dini
gergekligin insasimn adim adim izlenmesidir. Calisma, din sosyolojisi ile sinema disiplinlerini
fenomenolojik yaklasim kullanmak suretiyle bir araya getirmektedir. Bilgi stoklarini askiya alarak
(dissallastirma) bir uzayl araciligiyla algilanan giindelik gergekler, calismaya fenomenolojik yaklagimi
uygulamamizi saglamaktadir. Sonug olarak ise, uzayli karakter bir yabanci olarak topluma yonelir ve
onu objektif bir sekilde elestirmeye katkida bulunur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sinema, Cokkiiltiirliiliik, Sosyal Insacilik, Fenomenoloji,
Yabanc.

INTRODUCTION

As productions of cinema, films function as a substantial data source for observ-
ing any society. It is mostly possible to witness the stock characters, traumas, values
or taboos of a particular society in a film. From this point of view, the inclusion of
culture, tradition, religion, gender and ethnicity in films, which can be considered
as components of a society, may inevitably bring some consequences in its wake.
Therefore, films, on that sense, have the quality of reflecting the society, namely
reality. Conspicuously, Diken and Laustsen point out the intersection between the
filmmaker and the sociologist by underlining the aspect of “revealing the represen-
tation of social life™'. Thus, it is possible to notice the society’s transformation,
mentality and reflexes as well as conducting social analysis through films. In fact,

' Biilent Diken - Carsten Bagge Laustsen, Filmlerle Sosyoloji (Istanbul: Metis Publication, 2008), 23.
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using films as a tool of analysis is an attempt to identify the society.” The interac-
tion between cinema and society basically serves an opportunity to understand the
background of that particular social structure. Accordingly, Bilici underlines that
cinema, in modern times, contains a fundamental socialization and identity
mechanism within itself rather than being a soft entertainment tool.> In a similar
manner, Kracauer stresses the reality aspect of a film and distracts fantasy from
reality by saying “movie directors have all times rendered dreams or visions with
the aid of settings which are anything but realistic.”™

In the context of cinema-social relations, it could be said that the directors, who
take all responsibilities at every stage of the film, build their films through the eyes
of a social/cultural anthropologist who examines society in details. Glichan, analys-
ing the correlation between cinema and society, articulates that the creator of the
cinema transfers what he sees and experiences through an evaluation filter. More-
over, the director inserts his own worldview, sometimes leading thoughts, feelings
and interpretations in the film through an artistic act.” So, there is an interactive
relationship between the society in which the director has been grown up and ad-
dressee mass. Tarkovsky elucidates this interaction as a contact. According to him,
this contact between the director and audience is “unique to cinema in that it con-
veys experience imprinted on film in uncompromisingly affective, and therefore
compelling, forms”.® In other words, in addition to reflecting a particular society’s
world of thoughts, films turn into a power of reconstructing the society. In that
sense, films turn into a means of signals which are concretion of objectivation.
Therefore, the movie helps us to trace the steps of phenomenological social con-
struction of society. The fact that the method of this paper is a qualitative analysis
based on the phenomenological paradigm could be explained by this interaction
between film and the society. First of all, for phenomenology’s definition, Wallace
and Wolf quote a reference from The Encyclopedia of Sociology as follows: “a
method in philosophy that begins with the individual and her/his own conscious
experience and tries to avoid prior assumptions, prejudices and philosophical
dogmas. Phenomenology thus examines phenomena as they are apprehended in
their ‘immediacy’ by the social actor”.” Therefore, while the experience of the indi-
vidual is of great importance in the phenomenological approach, the individual

Diken - Laustsen, Filmlerle Sosyoloji, 17.

Muhammed Veysel Bilici, “Hollywood Filmlerindeki Apokaliptik Temalar: Sinema, Popiiler Kiiltiir Ve Din”,
Milel ve Nihal Inang Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 4/2 (August 2007), 140-141.

*  Siegfries Kracauer, Theory of Film (New York: Oxford University Press, 1960), 35-36.

Giilseren Giighan, “Sinema-Toplum Iligkileri”, Kurgu Dergisi 12 (1993), 54.

Andrei Tarkovsky, Sculpting in Time: Tarkovsky The Great Russian Filmaker Discusses His Art (Austin: Uni-
versity of Texas Press, 1989), 179.

Ruth Ann Wallace - Alison Wolf, Contemporary Sociological Theory (New Jersey: Pearson Prentice Hall,
1995), 241.
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must also suspend all external factors during her experiences. Wallace and Wolf
elaborate on phenomenology through a stranger/an alien analogy:

Phenomenology asks us not to take the notions we have learned for granted, but to question
them instead, to question our way of looking at and our way of being in the world. In short, this
perspective asks us to assume the role of the stranger, like a visitor from a foreign country, or our
extraterrestrial visitor mentioned above. Phenomenological sociologists study how people define
their social situations once they have suspended or "bracketed" their learned cultural notions. The
basic proposition states that everyday reality is a socially constructed system of ideas which has ac-
cumulated over time and is taken for granted by group members. This perspective takes a critical
stance with regard to the social order, and, in contrast to functionalism, it challenges our cultur-
ally learned ideas.®

It could be distinctly observable that an alien analogy applied for purifying the
mind from established patterns is quite compatible for our sample film. The alien
protagonist appearing in the heart of the film can bravely take a firm stand and
exhibit a critical attitude, as he is not subjected to the cultural concepts, which the
audience hesitate to suspend. This is completely because he is independent of all
cultural norms and he can suspend learned cultural concepts even under any cir-
cumstances.

The film enables us to trace the social learning’ steps, which is accepted as a re-
sult of socialization and acculturation because it could mostly be considered in
terms of social construction based on the phenomenological paradigm. The direc-
tor not only handles daily realities of society as reinforcers for social learning but
also presents them to the audience in a satirical way. In other words, daily realities
of society are viewed as externalization in Bergerian terminology. Berger, formuliz-
ing a sociological dialectic model, which is externalization, objectivation, internali-
zation, describes externalization, namely culture, as “an anthropological necessity”
and adds that “Man, as we know him empirically, cannot be conceived of apart
from the continuous outpouring of himself into the world in which he finds him-
self”.'* At that very point, the director and a social anthropologist meet on common
ground, which is externalization. It could be elaborated as follows:

Human existence is essentially and inevitably externalizing activity. In the course of externali-
zation men pour out meaning into reality. Every human society is an edifice of externalized and

objectivated meanings, always intending a meaningful totality. Every society is engaged in the
never completed enterprise of building a humanly meaningful world."!

Culture, which had already been formed long before the director and his society,
is an ultimate outcome of externalization. Moreover, this long existing culture can

Wallace - Wolf, Contemporary Sociological Theory, 241.

°  Robert H. Lavenda - Emily A. Schultz, Core Concepts in Cultural Anthropology (New York: McGraw-Hill
Higher Education, 2010), 17.

10 Peter Ludwig Berger, The Sacred Canopy (New York: Open Road Integrated Media, 1966), 10.

Berger, The Sacred Canopy, 37.
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be embodied through objectivation. Strictly speaking, the process of externaliza-
tion, objectivation and internalization transforms an ‘individual’ into a ‘member’ of
a particular society. What is more, this culture is a means of continuous inheritance
from generation to generation.

The ‘art-cinema’ norms, as Bordwell stresses, could be accepted as a bridge be-
tween the audience and the director. “The film is assumed to be a vehicle for the
director’s vision of life, conveyed chiefly through symbolic actions and objects”.'”
The vision of life perceived by the director is conveyed to the audience. However,
this vision is mostly shaped by the director’s understanding before it is conveyed.
The product of the vision of life turns to be an objectified material. Therefore, the
director observes the society/culture and converts it into a product, which serves an
objectified product for society. As for our sample film, Hirani, the director, not
only tries to make sense of events and facts within the institutionalized and com-
plex multicultural structure of Indian society, but also reveals that the ongoing
cultural transfer determines the boundaries of social and religious groups. What is
thought-provoking about the film is most probably its plot and protagonist. The
director puts an alien’s struggle and survival at the centre of a multicultural society.
Tragically enough, this alien is completely unaware of socialization process of In-
dian society. The attempt to understand the society through the eyes of the pro-
tagonist, who is adorned with neutral and critical qualities, allows the director to
act independently of certain prejudices and preconceptions. The director's method
can be considered as an effort to read the entire society, especially by addressing the
beliefs and worldviews of subgroups in society. Therefore, the director both reflects
the intention to apprehend a multicultural and multi-religious social structure with
an empty mind in the context of world-related concepts and conveys the stages of
social learning to the audience in a tragicomic tone. Hirani neither confirms nor
denies the reality of outer world; however, he “bracketed” the preconceived notions
as an act of “phenomenological reduction”.”” In other words, the director, like a
phenomenological sociologist, suspends learned or namely externalized cultural
concepts and recites the plot through the eyes of an alien. Thus, he could talk over
stocks of knowledge and experiences, which is culturally acquired, by purging mind
from deep-rooted daily realities and social thought systems."

Rajkumar Hirani, one of the leading writers, directors, producers and editors of
contemporary Bollywood, released his film PK, a successful example of the satire, in
2014. In this satiric movie, we could claim that the director reveals the society’s

David Bordwell, Ozu and The Poetics of Cinema (New Jersey: Princeton University Press, 1988), 117.

Helmut R. Wagner (ed.), On Phenomenology and Social Relations (Chicago and London: University of Chi-
cago Press, 1973), 6.

For more information Alfred Schutz, On Phenomenology and Social Relations (Chicago and London: Univer-
sity of Chicago Press, 1973).
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perception of religion by underlining the theological ground of religion. The film
humorously criticizes 21* century India from economic, social, political, religious
and cultural aspects. Besides his distinctive and original cinematographic perspec-
tive, the fact that the starring character of the film is Aamir Khan makes a signifi-
cant contribution to the film and its popularity.

1. BEGINNING ADVENTURE OF HUMAN BEINGS, SOCIAL PERCEP-
TION OF GOD AND RELIGIOUS EXPERIENCE

The opening scene of PK begins with the space scene and offers a universal per-
spective. The shooting angle focuses gradually from the universe to the Earth, in
fact a specific local region, named Rajasthan, in India. A spacecraft, floating closer
in a cloud, leaves one of its crew members on derelict land, which gives the impres-
sion of in the middle of nowhere, to scrutinize the life in the Earth and moves away.
Therefore, it could mostly be possible to associate the opening of the film with the
beginning adventure of the human beings. As in many religion and origin myths,
landing of alien reminds the audience of the first human being descended from
heaven to the Earth'® because of his sin. In other words, this scene addresses to the
audiences’ socially learned religious or mythical concepts, which enable them to
develop intimacy with the film. The alien, who has come to the world ‘naked’ both
physically and culturally, symbolically loses his connection with the sky/heaven
when a local thief has stolen his necklace, which is in fact a remote control, a tool
essential for him to communicate with the spacecraft. Strictly speaking, just like
Adam, who was taught “the names of all things”,'* namely educated and intellec-
tual, the alien is cognitively well equipped but quite naive in terms of world-related
experiences. Thus, the alien, as Adam himself, has to survive on his own. In the
course of the film, the similarity between the alien who is constantly seeking for
God and Adam who is continually praying to God for forgiveness turns to be sig-
nificantly remarkable.

In fact, the character is portrayed as naked and defenceless both physically and
culturally at the opening scene, which highly resembles a birth, becomes more of an
issue of the phenomenological approach applied to the film. The qualities of a
stranger, his experience process of the new society and consequently comprehend-
ing this new society by bracketing socially learned concepts, which are all described
by Schutz under the heading of Stranger in the Community, comply fully with the
basic understanding of the phenomenological approach.” The film begins with a

The Editors of Encyclopaedia Britannica, “Adapa”, Encyclopaedia Britannica (Retrieved July 20, 2020); Jewish
Virtual Library (Retrieved July 20, 2020) Gen. 1:27; Jewish Virtual Library (Retrieved July 20, 2020) Gen. 3:23;
The Qur’an (Retrieved July 20, 2020), al-Mu’'minun 23/12; The Qur’an (Retrieved July 20, 2020), al-A’raf 7/24.
' The Qur’an (Retrieved July 20, 2020), al-Baqarah 2/31.

Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 87-93.
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note stating that it will most probably take six thousand years to count the stars in
just our own galaxy. Although there are countless places the alien can come to, his
arrival to the Earth and directly to India is actually the humorous atmosphere that
director Hirani wanted to present at the very beginning of the movie. More impor-
tantly, it could be assessed that India, thanks to its long established multicultural
social structure, is most probably one of the best places on the Earth for an alien to
be accepted easily. From alien’s perspective, such a complicated society is, on the
one hand, quite a difficult system to analyse and comprehend quickly. On the other
hand, this multicultural structure provides him with some advantages such as iden-
tifying differences in a heterogeneous society. The intricate multicultural structure
that has emerged as a product of externalization offers a wide range of questions for
alien, namely stranger, by bracketing social realities. Moreover, theological implica-
tions underlined at the beginning of the film symbolically shape the beginning of
the alien’s worldly life on a theological ground. When the film is viewed from the
point of view of the alien character, complex theological foundations and multicul-
tural structure are on the main axis of questioning. In other respects, from the di-
rector's point of view, both theological and sociological religious grounds are the
subject of criticism by being bracketed.

The "first contact” of the alien character with an earthling also takes place at the
very beginning of the film. The first earthling whom the alien has encountered is a
thief, and by stealing the alien’s necklace through which he can communicate with
the spacecraft, the thief has dropped the alien in great despair. The association of
the first contact with a sin also enables us to analyse the film theologically. It is be-
cause the first sin, namely the original sin,'® which causes world experience after the

In The Holy Qur’an the original sin is explained in detail as follows: "Allah said,” “O Adam! Live with your
wife in Paradise and eat from wherever you please, but do not approach this tree, or else you will be wrongdo-
ers.” Then Satan tempted them in order to expose what was hidden of their nakedness. He said, “Your Lord
has forbidden this tree to you only to prevent you from becoming angels or immortals.” And he swore to
them, “I am truly your sincere advisor.” So he brought about their fall through deception. And when they
tasted of the tree, their nakedness was exposed to them, prompting them to cover themselves with leaves from
Paradise. Then their Lord called out to them, “Did I not forbid you from that tree and "did I not" tell you that
Satan is your sworn enemy?” (The Qur’an (Retrieved October 17, 2020), al-A’raf 7/19-22.); In The Old Testa-
ment the original sin is explained as follows: Now the serpent was more subtle than any beast of the field
which HaShem G-d had made. And he said unto the woman: 'Yea, hath G-d said: Ye shall not eat of any tree
of the garden?' And the woman said unto the serpent: 'Of the fruit of the trees of the garden we may eat; but of
the fruit of the tree which is in the midst of the garden, G-d hath said: Ye shall not eat of it, neither shall ye
touch it, lest ye die." And the serpent said unto the woman: 'Ye shall not surely die; for G-d doth know that in
the day ye eat thereof, then your eyes shall be opened, and ye shall be as G-d, knowing good and evil.' And
when the woman saw that the tree was good for food, and that it was a delight to the eyes, and that the tree was
to be desired to make one wise, she took of the fruit thereof, and did eat; and she gave also unto her husband
with her, and he did eat. And the eyes of them both were opened, and they knew that they were naked; and
they sewed fig-leaves together, and made themselves girdles. And they heard the voice of HaShem G-d walking
in the garden toward the cool of the day; and the man and his wife hid themselves from the presence of
HaShem G-d amongst the trees of the garden. And HaShem G-d called unto the man, and said unto him:
‘Where art thou?' And he said: 'T heard Thy voice in the garden, and I was afraid, because I was naked; and I



316 ilted 56 (Aralik/December 2021/2) | Doktora Ogrencisi Aysegil TURKERI - Doc. Dr. Bahset KARSLI

creation of the first human being, could be confirmed in both mythological and
religious sources. Similarly, in the film, it is a remarkable quality that the incident
leading to the world experience is associated with a sin. While it is unfortunate that
the alien establishes its first contact with an immoral earthling, it is also a great
event for him in terms of understanding the social structures, the search for God
and religious groups, which are the main subjects of the film. As a matter of fact,
the alien takes a journey to search of God after the theft and individually realizes
his own religious experience. Therefore, the tragic case of theft has guided the fate
of the alien in the world and in the course of the film, as well. Hirani’s representa-
tion of the first contact, which takes a significant part in social sciences literature,
reveals an anthropological reality to the audience. Kimura states that first contact
refers to the first encounter among different groups or individuals. “Generally, it is
a concept in cultural anthropology, which implies the contact between two differ-
ent cultural groups. In science fiction (SF), it is a major theme exploring meetings
between humans and extraterrestrial intelligence (ETI)”." Based on this, as well as
helping the alien seek for God, experience religion and socialize, the first contact
with the earthling is the first meeting of two different cultures. In addition, the first
contact leads the alien to socialization the process of which reveals the phenome-
nological conceptualization of the alien.

The search for God, which is one of the main themes of the film, comes to the
fore when people direct the alien as “God knows!”, “Ask God!”, “Pray to God”, etc.
during the chase for necklace, namely control device. Upon being convinced that
he could only find his device with the help of God, the alien gives up questing for
his necklace but sets himself searching for God. He is so confused about the pursu-
ance of God that he wants those who see God to contact him by printing leaflets
that say "MISSING If found please contact. PK". As audience, we could witness the
tragic, but still comic, incidents that the alien has to undertake during his process of
seeking God one by one through flashbacks when he narrates them to a journalist
called Jaggu. During his journey in search of God, the alien realizes different reli-
gious groups and their understanding of God, their socialization processes, rituals,
dynamics and symbols. Therefore, social life in the world is getting gradually diffi-
cult and complicated for him.

hid myself." And He said: 'Who told thee that thou wast naked? Hast thou eaten of the tree, whereof I com-
manded thee that thou shouldest not eat? And the man said: "The woman whom Thou gavest to be with me,
she gave me of the tree, and I did eat." And HaShem G-d said unto the woman: 'What is this thou hast done?'
And the woman said: 'The serpent beguiled me, and I did eat. And HaShem G-d said unto the serpent: 'Be-
cause thou hast done this, cursed art thou from among all cattle, and from among all beasts of the field; upon
thy belly shalt thou go, and dust shalt thou eat all the days of thy life (Jewish Virtual Library (Retrieved Octo-
ber 17, 2020) Gen. 3:1-14).
' Daiji Kimura, “Anthropology of “First Contact™, Challenges of Space Anthropology 2014-2015 (2015), 45.
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The sophisticated understanding of God of particular religious groups could not
solely be explicable by religious motives. As Subas1 points out, “religious percep-
tions of traditional societies are considerably provided through the guidance and
accompaniment of religious discourses and they are also a pivotal factor of under-
standing the world and God”.*® Hence, belonging to a specific religion enables a
person to be shaped within the framework of certain principles, values and percep-
tions. In other words, a follower of any religious group forges a close bond with the
symbols, perceptions and identity of this particular group. The search of God in the
film explicitly displays that each religious group constructs their own perspective
utterly in a different way. Further to this difference, each group has their distinctive
perception of God, which cannot be imagined independent of cultural effects, and
they all differ from each other. It would be convenient to refer to Akylz and
Capgioglu at this point. They underline prevalence of religion as follows: “Although
it is quite possible to separate cultural areas from each other due to their specitic
subjects and contents, religion can penetrate in all cultural areas through the men-
tality it creates in individuals”.*' Therefore, it gradually becomes harder to distinct
the line between religion, together with perception of God, and culture. The audi-
ence, in fact, witness the ceaseless effort of the alien, who discovers that each group
is subordinate to its own God and that different rituals are performed for each God.
To his surprise, he comprehends that religious groups have built their sui generis
perception of God in a multicultural structure as a product of externalization.

After being beaten many times the alien notices that this world do not have one
God. There are so many Gods. Each God has different procedures and rules. All
Gods have built their own community. People name these institutionalized com-
munities with certain rules as religion. Moreover, each community has different
managers. People are subordinated and loyal to only one particular religion,
namely community. At the same time, people only fulfil duties and obligations
ordered by their own managers. The more the alien learns, the more confused he
gets. The alien, in the course of the film, begins to think that people were born with
religion’s marks on their bodies showing to which religious group they belong. He
realizes that he is mistaken when faced with the fact that there is no such marks on
people’s bodies. Consequently, he comes up with the idea that he should worship
every God in every religion until he could find his. One of his monologs takes place
at this point as follows:

It's getting hard to find out my religion. Now I can do just one thing. I will worship every Gods
in every religion. One of Them must be the right one. And will hear to what I want.?

% Necdet Subasi, Din Sosyolojisine Giris (Istanbul: Dem Publication, 2014), 25.
2! Niyazi Akyiiz - Thsan Gapgioglu, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi (Ankara: Grafiker Publication, 2012), 49.
2 Scripts, “PK” (Retrieved June 9, 2020).
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Thereby his unceasing desire of searching of God turns into an adventure of in-
dividual religious experience. According to Berger, “Society not only determines
what we do but also what we are”.”® The society determines the alien as PK (drunk)
because he does not comply with the norms of any groups, understand their sym-
bols or belong to any of them. Therefore, PK, due to the society’s attitudes, turns
into a dramatis persona® just to keep pace with it and more importantly, survive
among them. Role theory® is a method that PK has unconsciously applied during
his adventure of religious experience and search of God. By role-playing, he wor-
ships every God in expectation of finding his own. The reason why PK applies to
role theory could be explained by his unawareness of a phenomenological socializa-
tion process. In fact, he is ontologically in the middle of the world. Such a very
complex cultural-religious structure requires a leap for him for adaptation because
he is lack of cultural and religious codes and experiences. In other words, PK is in
accord with the world ontologically; however, he is not yet adaptable to the world
epistemologically.

It could be possible to draw a parallelism between PK’s religious experience ad-
venture and pilgrim's journey. The reason is that the pilgrimage and ordeal experi-
enced during this journey metaphorically point out individual’s introspective reli-
gious acquisition. It could be claimed that the journey during which the audience
bear witness to PK’s growth in maturity is the substantial part of the plot rather
than the destination. In the course of the journey, PK may have religious experi-
ence, namely numinous state of mind,* for this growth. Towards the end, his ma-
turity could be explicitly observed through a dialog with one of religious managers,
Tapaswi, upon a tragic bomb attack:

Tapaswi: What is this thing? God said that. This is His broke down's drum. But he said, it's his
property. God said, build a temple, and he said, Don't make temple. Who should we listen? Is it
God? Or, this guy? Wearing a yellow helmet, and gave these out. See this, look here. First he said,
God is missing. Then he called God a fraud. Tomorrow he might say. That God has died. Boy,
what do you want? A world which doesn't have God? Are you so desperate To hurt people’s feel-
ings? Some people do not have bread to eat. Some don't have roof to stay. Those people don't even
have friend to talk to. Everyday how many people kill themselves, do you know? Wrists cut, hang
neck on fan, why? Because they do not have hope. If God come forward, put tikka in forehead, put
some thread around their hand, it will give them some hope to live. So who are you to deny this
hope from them? And if you, really want to snatch God from those people’s lives, Tell me, what do
you want to give them instead? You always said these wrong number, wrong number. So tell eve-
ryone here now, what is the right number?

Peter Ludwig Berger, Invitation to Sociology (New York: Anchor Books, 1963), 93.

Berger, Invitation to Sociology, 93.

Berger, Invitation to Sociology, 94.

¢ Rudolf Otto, The Idea of the Holy, trans. John W. Harvey (London: Oxford University Press, 1936), 7.
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PK: You're exactly right Tapaswi. There's one time, when, I too, could not find food to eat. I
don't have home to stay. I cried a lot. I don't even have friends. I only had one thing. God. Every-
day I thought tomorrow will be better. God will show me some way out. I agree. That putting faith
in God, one can find hope, The difficulties will go away, courage will come, we'll get strength, But I
have one question. Which God should I believe in? You all say that, it's only one God. I say, no.
There are two Gods. One is the one who created us all. The other one is the one created by people
like you. We know nothing about the God who made us all. But the God people like you made, is
exactly like you. Liar, pretending to act, giving false promises, meeting rich people sooner, letting
the poor neglected, happy when get praised. People are afraid to even say a word. My right number
is very simple. The God who created us all, put faith in Him, and the God that people like you cre-
ated, the duplicate God,. Destroy it.”

The understanding that PK has achieved as a result of his own individual reli-
gious experience by performing prayers as diverse as praying and bathing in the
Ganges, being baptised and rolling on the ground, wearing different talismans and
jewellery, and praying to all known Gods is the presence of a transcendent God
above the Gods of religious groups. The director refers to two distinctive grounding
of religious understanding by stressing rituals: theological and sociological under-
standing of religion. Lavenda and Schultz question what gives rituals power.”® The
answer is related with the authorization of rituals which comes from outside of this
authority. Namely, this outer authority could be a state, society, God, the ancestors
or even traditions. Although PK does not have any idea about the meaning of these
rituals, he performs them properly under the directions of the authority of the
groups. Therefore, his acts could be evaluated as a supportive argument for socio-
logical grounding of religion. On the other hand, each ritual which the audience
witness through flashbacks is conducive to refer to Durkheim’s understanding of
ritual. Instead of ordinary actions, rituals are mostly accepted as formed actions
through a consciousness and an intense socialization. They together construct so-
cial life. * In other words, religion is through and through a social institution and
an integrity of actions. Religion is social; therefore, religious attitudes, rituals and
actions cannot be discussed out of social context.”® So, rituals are one of the out-
standing factors of socialization process. Through these rituals, PK could articulate
with collective consciousness of the society. Moreover, he could individually ob-
serve how religious groups marginalize members of other groups since he attends
each group’s rituals, namely socialization process. In addition to these, director
Hirani analyses symbols and rituals through a critical discourse. He presents that
the line between religious rules and social rules is being blurred by underlining that
the religion constructs itself under the effect of social life. The director remarks that
it is quite inseparable whether one’s action is motivated by social rules or religious

¥ Scripts, “PK”.

Lavenda - Schultz, Core Concepts in Cultural Anthropology, 73.

¥ Kéksal Alver, “Emile Durkheim ve Kiiltiir Sosyolojisi”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 3/21 (2010), 204.
¥ Emile Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life, trans. K. E. Fields (New York: The Free Press, 1995).
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necessities. The religion seems to be under culture’s shadow; however, what is even
more criticized is that each religious group, by building thick walls around itself,
does not allow any common point with other groups. The director lucidly empha-
sizes that they have common purpose theologically, but they differentiate them-
selves with strict understanding in social life. Thus, Hirani, with references to the
religion’s sociological grounding that replace its theological grounding, points to
the break of religion from its theological context and its transformation into a re-
constructed reality. This disengagement is phenomenologically reconstructed in
accordance with necessities, desires and behaviour of the religious/local/cultural
groups. Even, it is possible to deduce that these groups adapt themselves to the
period so that they could reconstruct its understanding.

2. STRANGER IN THE COMMUNITY? AND CRITICISM OF FORMAL
PIETY

The essential reason why PK is so critical and could stay critical throughout the
film lies in the fact that he is not a member of any community. He is not even from
the Earth. Just like a new-born infant, PK is portrayed as a child-like person who
curiously tries to learn the language, culture, traditions, etc., namely socialization.
Abhijat Joshi, who is co-author the script with Hirani, has a similar view of the film
and PK:

P. K. is a comedy of ideas about a stranger in the city, who asks questions that no one has
asked before. They are innocent, child-like questions, but they bring about catastrophic answers.
People who are set in their ways for generations, are forced to reappraise their world when they see
it from PK's innocent eyes. In the process PK makes loyal friends and powerful foes. Mends broken
lives and angers the establishment. P. K.'s childlike curiosity transforms into a spiritual odyssey for
him and millions of others. The film is an ambitious and uniquely original exploration of complex
philosophies. It is also a simple and humane tale of love, laughter and letting-go. Finally, it is a
moving saga about a friendship between strangers from worlds apart.

By underlining its comedy of ideas aspect, Joshi foregrounds PK’s attitude and
style that lead people to inquire their religious belief and social rules. PK is often
compared to a child, which enables him to discover many social and religious con-
cepts by asking mostly absurd questions. According to Berger and Luckmann, from
the very beginning a child is incorporated into social relationships which develop
in regular, direct and reciprocal actions.”® Although a child has bodily and con-
scious capacities inherent to the human species, she is not capable of action in the
full meaning of the world. As children understand that other people’s actions are
determined by schemes of experience that are drawn from society’s reservoir of

Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 87-93.

32 IMDb, “Plot” (Retrieved June 9, 2020).

Peter Ludwig Berger - Thomas Luckmann, Modernity, Pluralism and the Crisis of Meaning (Giitersloh:
Bertelsmann Foundation Publishers, 1995), 18-19.
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meaning, they progressively learn to comprehend the actions of its counterparts
and their meaning. In other words, a child is born not only into communities of life
(Lebensgemeinschaften) but also into communities of meaning.** Therefore, simi-
lar to a child, PK gradually learns people’s actions, scheme of experience, and be-
comes a member of both communities of life and meaning. His journey is a kind of
socialization process. Moreover, that Joshi highlights PK’s stranger identity could
be read as justifying his questioning. Indeed, a person coming from Indian society
could not be so influential and humorous to criticize his own society. In other
words, PK aims to inquire about the society by suspending its daily experiences and
socio-cultural acceptances.

It is symbolically and sociologically important for PK to approach the society.
PK could be mostly recognized as a stranger in the society in accordance with
Schutz’s description of the stranger in a society. According to Schutz, “the stranger,
becomes essentially the man who has to place in question nearly everything that
seems to be unquestionable to the members of the approached group”.” It is obvi-
ous that the society to which PK has approached does not have a critical character-
istic. For instance, PK could not hide his astonishment when he finds out that the
vendors have made God sculptures themselves and he questions whether God cre-
ated men or men created God. This example reveals that PK is really a new member
trying to adapt himself to the group. PK could easily question God because he is
independent of the authority of any social groups. Moreover, his previous experi-
ences have no validity in the new group anymore. Inasmuch as the stranger is new
among the members, “he is a man without a history”.* Indeed, PK could not adapt
his previous experiences to this new society. That is why he is mentioned as drunk,
mad, lunatic, etc. and nicknamed PK.

It is undeniable that the strangers would approach to and read a new group with
their previous cultural codes and life experiences. They interpret the new environ-
ment with their usual understanding. PK also attempts to perceive his new social
environment by applying his previous stocks of knowledge which he has inherited
socially in his own community. The understanding of God being shaped during his
search of remote control with the directions of people such as “God knows”, “Ask
him”, “Only God can help you”, etc. does not comply with the perception of God of
his previous group:

Who is this Bhagwan? That can help me. I see that everyone mentioned his name. After what I

saw, I was freaked out. The people of this world, made him as pictures. They themselves made a

place for Him in one place. There are even streets in His house. Hundreds of thousands of people

Berger - Luckmann, Modernity, Pluralism and the Crisis of Meaning, 20.
Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 87.
Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 88.
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go to Him. He solve everyone's problems for a small amount of charges. This kind of magic didn't
exist in my world. I could not believe it. But I thought I should try it once or twice.”

PK has never experienced such an incident until then; nevertheless, this is a
common practice and understanding among this new group of people. So this
monolog symbolizes his astonishment together with routines of these groups. Since
he could evaluate these routines from an external perspective, he is critical. At the
same time, he is bewildered because nothing he has encountered matches with any
scheme of experience in his mind.

According to Schutz, “the approaching stranger is about to transform himself
from an unconcerned onlooker into a would-be member of the approached
group”.” Therefore, all obscurities and cultural patterns of the approached group
tend to be known as social facts for the stranger. Moreover, “the stranger has to face
the fact that he lacks any status as a member of social group he is about to join and
is therefore unable to get a starting point to take his bearings”. ** The fact that he is
lack of a status is an important factor which enables him to criticize the groups
harshly. It is somehow unfavourable for him not to have a reference point because
he does not have any cultural patterns of the approached communities. Therefore,
throughout the film, PK is able to criticize, vilify and satirize religious and social
groups as independently as he wishes because he belongs to none of Indian groups.
PK can organize a mentality which is independent of attachment, shyness, blind-
ness to the group, and fanaticism.

The approached group, namely cultural pattern, “is not a shelter but a field of
adventure, not a matter of course but a questionable topic of investigation, not an
instrument for disentangling problematic situations but a problematic situation
itself and one hard to master™ for the stranger. PK’s adventure as a stranger is
portrayed so vividly that the audience witnesses each tragicomic incidents he has
experienced through flashbacks while he is narrating them to Jaggu in jail. In other
words, we, as the audience, know and sympathize with his process of acquiring
worldly experience.

In the film, three types of conflict*, which a protagonist could experience in a
literary work, are apparently observable during his worldly adventure. It could be

¥ Scripts, “PK”.

Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 88.

Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 90.

Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 93.

The chief character in a plot, on whom our interest centers, is called protagonist, and if the plot is such that he
or she is pitted against an important opponent, that character is called antagonist. (...) and the relation be-
tween them is one of the conflicts. (...) In addition to the conflicts between individuals, there may be the con-
flict of a protagonist fate, or against the circumstances that stands between him and a goal he has set himself.
(Meyer Howard Abrams, A Glossary of Literary Terms (Boston: Thomson Wadsworth, 2005), 234.) In our
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uttered that each conflict he has experienced during his search of remote control
transforms him from a stranger to a survivor. PK, who approaches to the society as
a stranger and constructs his blank slate, becomes a survivor thanks to experiencing
religion together with finding practical solutions for daily realities. Besides, the
practical solutions that he has acquired after long-period observation enable the
director to put forward how symbolic culture is functional and prevalent in India.
It could be clearer from Lavenda’s and Schultz’s expression:
To depend on symbolic culture is to depend on learning for survival, but it is also much more.
Symbols stand for objects, events, and processes in the wider world. But because their link to these

phenomena is purely by convention, that which the symbol stands for can never be specified once
and for all.*

Therefore, PK also learns symbolic culture to survive. One of the most satiric
examples for this situation is his solution of sticking God figures on his cheeks as a
precaution against slaps, which is both a humorous and cunning step. Such solu-
tions point that he turns to be an earthling practically; however, he is still a stranger
theoretically.

Schutz also mentions objectivity of the stranger and asserts that “he is not
bound to worship the ‘idols of the tribe’ and has a vivid feeling for the incoherence
and inconsistency of the approached cultural pattern”.* This feeling leads him to
need to acquire full knowledge of the approached cultural pattern and in-group
self-assessment. Just like Schutz’s stranger, Hirani’s PK also tries to acquire full
knowledge of rituals and practices them to attain God. Strictly, PK could impar-
tially self-evaluate the group because he is a stranger to this cultural pattern. PK
performs a wide range of rituals from going to the temples to rolling on the ground,
from offering milk to Gods to bathing in the Ganges, from being baptized to per-
forming salat. While doing all of these, his main motivation is to gain the original
and authentic knowledge of belief. Consequently he could reach a critical point of
view to question each of these religious practices. PK’s critical point from Schutz’s
evaluation could be detailed as follows: “Only after having thus collected a certain
knowledge of the interpretive function of the new cultural pattern may the stranger
start to adapt it as the scheme of his own expression”.* Together with this, it could
be substantially characterized by the concept of marginal man, which Schutz bor-
rowed from Park and Stonequist. “Then the stranger remains what Park and Ston-
equist have aptly called ‘marginal man’, a cultural hybrid on the verge of two differ-

sample film, the protagonist, PK, is depicted in conflicts with the antagonist, Tapaswi; with circumstances
which are religious groups; with fate, namely himself during his search of God.

Lavenda - Schultz, Core Concepts in Cultural Anthropology, 22.

Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 93.

Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 91.
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ent patterns of group life, not knowing to which of them he belongs”.*> Feeling
stuck in between two cultural patterns, PK could be likened to a culturally biracial
individual. He is biracial and this reality never hinders him from questioning the
approached cultural patterns.

While PK could be categorized as a marginal man, it is possible to define the
discourse that marginalizes him as fanaticism of formal piety. Certain symbols of
groups could be principally considered as a sign of attachment and identity in a
multicultural structure. It is clearly observed that people do not have a biological
basis of differences from birth which could lead religious differences; however,
these differences spring from cultural, namely externalized, basis. With this aspect,
symbols turn to be an anthropological categorization especially through attire, or-
naments and colours.

In an iconic scene which refers to and satirizes the categorical symbols of reli-
gious groups, Hirani examines PK's mentality, which would be considered as quite
marginal in the eyes of society, by bracketing stocks of knowledge and realities. In
this scene, PK’s belief and a religious group are brought up for discussion by
Tapaswi, a master rhetoric and manager of a religious group, upon PK’s strategic
intend for revealing the truth about the wrong number.* Thereupon Tapaswi’s
interrogation, PK, as ingenious as Tapaswi, comes to the temple with four other
people. Despite the fact that each of them is a member of a religious group for-
mally, they are actually in disguise.

PK: Tapaswi, call your God now, you want to know what's my religion, right? But first, ask
Him what is His children's religion.

Tapaswi: What the hell are you doing here?
PK: Call Him, ask Him, ask Him.

Tapaswi: I don't have to call God for this. Even I can answer this. This is Hindu, Christian,
this is Sikh, this one of the Jains, And this girl is from your nation.

PK: Guys, please tell Tapaswi your names now.
Sukhwinder Singh: Hello, my name is Sukhwinder Singh.
Abbas Ali Yaqub: Assalamualaykum, I'm Abbas Ali Yaqub.
Veer Jain: Hello, I'm Veer Jain.

Christopher D. Souza: Hi. I'm Christopher D. Souza.

45

Schutz, On Phenomenology and Social Relations, 94.

In the film someone is constantly calling Jaggu thinking that it is hospital’s number. At the end, Jaggu re-
sponds that the person whom he is calling has died for kidding. Upon hearing this conversation, PK thinks
that managers of religious groups contact with wrong number and are misled by the responder just as Jaggu
does. The one who responds the managers fools them by benefiting their fears and anxieties. Although PK be-
lieves that Tapaswi is fooled at first, he realizes that Tapaswi himself is also a part of this wrong number situa-
tion.

46
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Jhaggat Jhandni Sahni: I'm Jhaggat Jhandni Sahni.””

Even this unique instance obviously shows that the backbone of social grouping
is based on formal piety. Hirani the director, focusing the close relation between
the identity revealing symbols and prevail perception in the society, highlights the
deep-rooted mindscape of the society, which Schutz phenomenologically defines as
“stock knowledge on hand”.** Distinctive characteristics of a particular group are
ingrained in a long period and turn to be identification of this group. The society
forms a symbolic language and is in communication through it. For example, a
Muslim can recognize another person of the same group who carries similar sym-
bols with non-verbal but symbolic language. Followers of the same groups have
learnt their group symbols during socialization through social learning and transfer
them to the next generations for ages. It shades into a kind of obstacle for people to
interrelate meaningful relations with the society if they are not included in a group.
In addition, incarcerating a group within its borders by marginalizing it in multi-
cultural circumstances most probably inclines them towards blindness to the in-
group criticism while declining tolerance for other groups’ members. What is nar-
rated in a humorous and witty tone throughout the film is that religiosity is re-
duced to formalism and superficiality. In other words, Hirani harshly criticizes not
theological religious perception but sociological one through his film. For, PK
solely aims to find his remote control but is caught up in many and many troubles
due to the fact that he does not know anything about group symbols.

Intrinsically, each religious group’s discourse is based on experiencing the sa-
cred, namely the idea of the holy; however, in practice it almost always turns into a
sort of complicated functionalism. By way of example, when a Hindu goes to the
temple and practises rituals, he could perform the activity of experiencing the sa-
cred. Nevertheless, in reality, the requirements such as going to the temple, buying
sculptures of Gods, providing objects that are offered to the Gods, donating money,
etc. all push individual experiences into the background but instead highlight func-
tional aspect of religion. Therefore, body of rules, as a natural consequence of func-
tionality, distract the follower from essence of the ritual. By concentrating on the
form instead of essence of the ritual, the follower gradually turns into a formal pi-
ous who is absolutely afraid of God’s wrath. PK is at the centre of this established
order as a marginal man. Attempting to understand such complexity with a simple,
maybe primitive, mind, PK thinks that religion, in a sense, turns human life into an
unsustainable state and makes daily life increasingly difficult and unbearable. In
short, perception of God and religion created by religious groups push people into
formal piety eventually.

4 Scripts, “PK”.
*  Wagner, On Phenomenology and Social Relations, 15.
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What PK fervently and theatrically opposes is that appearance/form could not
be a standard for a group belonging under any circumstances. As a matter of fact,
he easily transforms a person first into a Sikh than into a Hindu and finally into a
Muslim with small changes in his appearance. With the great help of this scene, the
audience could observe Hirani’s deconstructionist point of view. Hirani suddenly
portrays the centuries old process, which includes sequences such as cultural codes
formed over decades, social groups formed by cultural codes, minds and percep-
tions formed by social groups, consolidation of culture by transferring formed per-
ceptions to generations, is ridiculous, meaningless, absurd and questionable. The
argument put forward by Hirani to defend his view that external appearance, in
other words symbols, cannot be a divine sign of belonging to a group, is that lo-
cal/group/cultural God could only be at the back of it. The source of these differ-
ences must be the local/group/cultural God himself. The ‘real’ God has not made
any differences. If the real God had wanted to make differences, there would have
been differentiating signs on people’s body. However, there is not any kind of bio-
logical differences on human body indicating one’s religious group. On the con-
trary, people are inevitably shaped in accordance with the culture in which they
were born and experience socialization processes of externalization, objectivation
and internalization. Moreover, these cultural codes pass through generations.
Strictly speaking, while God created human beings equal on theological grounds,
with the socialization process, ironically enough, people try to differentiate them-
selves in the eyes of God.

CONCLUSION

In conclusion, it could be deduced that the cinema cannot be confined within
the boundaries of entertainment industry by recording with certain technical fea-
tures. On the contrary, it widely offers anthropological and sociological interpreta-
tions in itself. Films eventually are the concrete version of the directors’ reconstruc-
tion of phenomenological perception. Regardless of the socio-cultural background
of the director and how he has constructed his mentality, in his film, we can state
that he has created a materialized product by kneading the data he has acquired
during his socialization process. In our sample film, we observe that the director
Hirani handles his society as a social anthropologist, scrutinizes the social and reli-
gious structures thoroughly, and while doing these, he places an alien character on
the main axis of the film in order to act independently of any cultural factors.
Hence, the director who is able to put the stock of knowledge in parenthesis could
criticize the society and its institutions as a whole in a satirical tone.

With reference to this article, it could be pointed out that the most striking as-
pect of the stranger’s/alien’s quality is to being an extraordinary example of cultural
ignorance of the cultural patterns of approached group. The director reveals the
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process of transforming an individual into a member of a religious/cultural group
by following all stages of social learning step by step. During his pursuit of the
process, Hirani suspends practices which change into daily realities with the help of
the protagonist. While the director uses the stocks of knowledge of the society in
the film, he also criticizes the religious perceptions based on theological and socio-
logical grounding thanks to the naive ignorance of the stranger. The director pro-
vocatively conceptualizes the theological grounding of religion as “God who cre-
ated us” and the cultural/sociological/group grounding of religion as “God created
by us”. Based on this difference, Hirani puts the daily realities, practices and rituals
into question, each of which holds the members of society together, create their
identities, provide belonging and offer them a certain point of view. The director
asserts that especially sociologically institutionalized religions together with percep-
tions of God harshly damage theological understanding of religions. He repeatedly
emphasizes that even sociological religion complicates the world adventure of hu-
man beings; plus, renders it unliveable and meaningless.

Katki Orani / Author Contribution: Yazarlar, makaleye esit oranda katk:
verdiklerini beyan etmektedirler. / The authors declare that they have contributed
equally to the article.
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Oz

Din, insanlik tarihi boyunca toplum nezdinde mesrulastirma islevi goren en giiclii otorite olagelmis-
tir. Bu durum, bazi kimseler tarafindan cesitli agilardan ¢ikar saglamak amaciyla dinin istismar edil-
mesini beraberinde getirmistir. Din egitiminin yetersiz oldugu durumlarda ise dinin istismar edilme
ihtimali artmaktadir. Bu ¢alismada “toplumu din konusunda aydinlatmak” gorevi olan Diyanet Isleri
Baskanlhigrnin yaygin din hizmetlerinde din istismar: konusunu nasil ele aldigi incelenerek toplumun bu
konuda aydinlatilmasina katkis: degerlendirilecektir. Calismanin 6rneklemi 2013-2020 yillar: arasin-
daki Cuma hutbeleridir. Nitel arastirma yonteminin benimsendigi ¢alismada dokiiman incelemesi yolu
tercih edilmis ve veriler icerik analizi ile ¢oziimlenmistir. Calismada, sekiz yillik siiregteki 378 hutbeden
25’inde din istismarinin ele alimdigi, bu hutbelerin 2016 ve 2017 yillarinda ve “Din istismart konusunda
yapilmas: gerekenler” kategorisinde yogunlastigi tespit edilmistir. Calismanin sonunda Cuma hutbeleri-
nin toplumu din istismart konusunda aydinlatmaya katkisi oldugu ancak, bu konu ile miicadelede
basari ve istikrar saglanmas: agisindan gelistirilmesi gereken birtakum yonlerin oldugu sonucuna varil-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi, Diyanet Isleri Bagskanlig, Irsat Hizmetleri,
Hutbe, Din Istismari.

Abstract

Throughout history of humans, religion has been the most powerful authority that functions as le-
gitimate in the eyes of society. This brought about the abuse of religion by some people in order to gain
various benefits. In case of having poor religious education knowledge, the likelihood of the religion
being abused increases. In this study, it will be examined how the Presidency of Religious Affairs, which
has the duty of "enlightening the society on religion”, handles the issue of religious abuse in its non-
formal religious services and its contribution to enlightening the society on topic. The sample of the study
is Friday khutbahs between 2013 and 2020. In the study, in which qualitative research method was
adopted, document analysis method was preferred and the data were analysed by content analysis. In
the study, it was determined that 25 of 378 khutbahs in the eight-year period dealt with the issue of
religious abuse, and these sermons were concentrated in years 2016 and 2017 and on the category of
"Things to Do Against Religious Abuse”. At the end of the study, it was concluded that Friday khutbahs
contributed to enlighten the public on religious abuse, but there are aspects that needed to be improved
in terms of achieving success and stability in the struggle against this issue.

Keywords: Religious Education, Non-formal Religious Education, The Presidency of Religious Af-
fairs, Guiding Services, Khutbah, Religious Abuse.

Extended Summary

Religion is the strongest value that functions as a legitimation in the eyes of society. Due to this
situation, it has been one of the most abused fields throughout history. In cases of inadequacy of
religious education, the possibility of abuse increases. In this context, a solution to prevent the abuse
of religion is to provide adequate and correct religious education to the society and also to raise
awareness of the society on religious abuse. At this point, in our country the guiding services of the
Presidency of Religious Affairs, which has the task of providing non-formal religious education to the
society, are important. Based on this idea, in this study, the contribution of the Presidency of Reli-
gious Affairs to enlighten the society on religious abuse was analysed through Friday khutbahs. In this
context, the main problem of the study was determined as follows: “Do the Friday khutbahs contrib-
ute to enlightening the society about the abuse of religion?”. As it is known, the Presidency undertakes
the task of enlightening the society on religion with services such as sermons, khutbahs, printed,
periodic and visual publications and various conferences, panels, seminars, symposiums, etc. In this
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study, the subject of religious abuse was examined through Friday khutbahs, which are also a form of
mass communication and have a special place in enlightening the society about religion. In the study,
in which the qualitative research method was adopted, the khutbahs were handled as a document and
analyzed with the content analysis method. The sample of the research was 378 khutbahs published
between 2013 and 2020. The data of the research were collected from the official website of the Gen-
eral Directorate of Religious Services and the book of Minberden Ogiitler-II published by the Presi-
dency. The findings were presented in four categories as “Abused Religious Concepts”, “Organiza-
tions Abusing Religion”, “Things to be Done Against Religious Abuse” and “Other Content”. To
summarize the findings, it was seen that religious abuse was addressed in 25 out of 378 khutbahs in
the eight-year period. It was seen that the years the issue of religious abuse was discussed mostly are
2016 and 2017. Considering the distribution of khutbahs according to four categories, it was seen that
the category of “Things to Do against Religious Abuse” (19 khutbahs) comes to the fore. The follow-
ing content was within the scope of “Abused Religious Concepts” (seven khutbahs) and “Organiza-
tions Abusing Religion” (six khutbahs). The remaining four khutbahs were collected under the “Other
Content” category. If the findings obtained within the scope of these categories were evaluated as a
whole, first of all, in the khutbahs, the abuse of some religious concepts such as takbir, jihad, ha-
lal/haram etc. were handled. How and for what purpose the related religious concepts are abused and
what the meanings of the concepts actually carry were clearly revealed in the khutbahs within the
scope of information-based religious communication, one of the types of religious communication.
This is an important finding of the study regarding the research question “The contribution of the
Presidency to enlighten the society on the abuse of religion”. In terms of the category of “Organiza-
tions Abusing Religion” it was seen that ISIS/DAESH and FETO were handled as organizations that
abuse religion in six of the 25 khutbahs. It was seen that these organizations, especially FETO, were
widely introduced to the society through information-based religious communication methods. It was
concluded that this will contribute to the enlightenment of the society about the abuse of religion and
to provide information and awareness about this organization. It was seen that the widest content
among the categories of the study was allocated to “Things to Do against Religious Abuse”. This point
should be considered as a successful aspect of the khutbahs in addressing the issue. This is because, in
addition to introducing religious abuse to the society, information was also given about what to do.
However, at this point, although it is important to warn the society, inhibitory studies to prevent the
occurrence of religious abusers are also important. At this point, the religious life structure should be
analysed in many aspects in terms of psycho-social, cultural, institutional and global dynamics at
certain periods in cooperation with the Presidency of Religious Affairs, the Faculties of Theol-
ogy/Islamic Sciences and other stakeholders. Thus, areas and concepts open to religious abuse could
be identified and focused on things to be done against religious abuse with a forward-looking ap-
proach. As a result, it was concluded that the khutbahs will contribute to raise awareness of the society
about the abuse of religion. However, there are also aspects that need to be developed in this regard.
At this point, it would be appropriate to provide a place for the abuse of religion in annual and
monthly khutbah planning with a more systematic approach in terms of ensuring determination and
success in the struggle against the issue. In addition to this, religious abuse is an issue that needs to all-
out struggle. In this context, it would be appropriate to organize studies to be carried out both in the
field of formal and non-formal religious education and at the institutional level in a systematic,
planned and supportive way with a holistic perspective.

GIRIS
[stismar, birinin iyi niyetini kétiiye kullanmak ve sémiirmek anlamina gelmek-
tedir.! Istismar; fiziksel, cevresel ve ekonomik alanlarda olabildigi gibi duygular ve

' Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Istismar” (Erisim 6 Subat 2021).
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degerler agisindan da s6z konusu olabilmektedir. Bu baglamda istismara konu ola-
bilecek alanlardan birisi de dindir. Hatta din, toplum nezdinde mesrulastirma islevi
goren en gii¢lii deger olmasi agisindan istismara en miisait alanlardan biri olarak
gosterilmektedir. Bu noktada dinde istismarcilar icin bagka bir alanla kiyaslanama-
yacak derecede yiiksek ¢ikarlar temin edilebilecek bir firsat alan1 oldugu s6ylenebi-
lir? Bunun yanu sira din, bizatihi kendisini temsil etmeyip insanlar araciligiyla tem-
sil edilmekte oldugundan ozellikle ruhbanligin oldugu dinlere nazaran Islam di-
ninde kendisini yeterli géren hemen herkes din adina konugabilmekte ve eylemde
bulunabilmektedir. Bu durum da dinin istismar konusu olma ihtimalini artirmak-
tadir.® Ayrica akil, mantik ve bilgiden ziyade duygularin kilavuzlugunda davranan
bir toplum da istismarcilar i¢in olduk¢a uygun bir faaliyet alanidir. Boyle bir top-
lumda yine degerler ve duygular gibi istismarcilar i¢in sémiirii araci yapilabilecek
pek ¢ok alan bulunmakta olup bunlardan en verimli olanlardan biri de dindir.* Bu
noktada tarih boyunca ve ¢esitli toplumlarda da en ¢ok istismar edilen degerlerin
basinda dinin geldigi bilinmektedir.”

[stismarin niyetle dogrudan baglantili muhtevasi ve bu baglamda 6znel/goreceli
anlam icerigi nedeniyle din istismar1 kavramini da nesnel bir olgu olarak incelemek
zordur.® Bununla birlikte din istismar1 kavrami; maddi, manevi, sosyal, siyasi, bi-
reysel, kitlesel vb. agilardan ¢ikar saglamak amaciyla dini kullanmak ve suiistimal
etmek; dini kavram, inang¢ ve duygulara haksiz ¢ikar elde etmek amaciyla atifta
bulunarak dini menfaatine alet etmek; manipiilasyon, tehdit ve zorlama kullanarak
birey veya grup iizerinde gii¢ ve kontrol elde etmek; dini asil manasi ve maksatlari-
nin disinda ve din tarafindan onaylanmayan amaglar i¢in kullanmak ¢ercevesinde
ele alinabilmektedir.” Tanim kapsamindan anlasilacag tizere din istismari kavrami
oldukga genis olup pek ¢ok durumun din istismari kapsamina girebilecegi sdylene-
bilir. Bu ¢aligmaya kuramsal agidan ve bulgular1 anlamli kilmas: agisindan bir ger-
geve sunmasi diisiincesiyle din istismar1 durumlarin1 detaylandirmak gerekirse;
kisinin herhangi bir sebeple kendisini oldugundan daha dindar gostermeye ¢alis-
masi, dindar insanlarin duygularindan yararlanarak dualarla dilencilik yapilmast,
siyasi bir partinin samimi olmadig1 veya gerceklestirme amaci bulunmadig: halde

Hiiseyin Certel, “Din Istismar1 Uzerine”, Islami Arastirmalar 22/1 (2011), 2, 5.

Vejdi Bilgin, “Istismar ve Din Istismar1 Uzerine Genel Bir Gergeve”, Siyer Arastirmalar: Dergisi 4 (2018), 164.
Certel, “Din Istismar1 Uzerine”, 10.

Ejder Okumus, “Deger ve Din Istismar1”, The Journal of Academic Social Science Studies 24 (2014), 27; Ali
Osman Ates, “Din Tahrifi ve Istismar1”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2004), 25-26;
Certel, “Din Istismar1 Uzerine”, 2.

Okumus, “Deger ve Din Istismar1”, 16.

7 Ejder Okumus, “Bir Din Istismar1 Olarak Gosterisci Dindarlik”, Islamiyat 5/4 (2002), 197-198; Diyanet Isleri
Bagkanhg, FETO: Din Istismarinin Arkasina Gizlenen Terér Orgiitii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yay.,
2018), 5-6; Peter Madsen Gubi-Rachel Jacobs, “Exploring the Impact on Counsellors of Working with
Spiritually Abused Clients”, Mental Health, Religion & Culture 12/2 (2009), 191-192; Barbara Simoni¢ vd.
“Religious-Related Abuse in the Family”, Journal of Family Violence 28 (2013), 339-340.
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dindar kesimin oylarini alabilmek i¢in dinin ve dindarlarin lehine olacak vaatlerde
bulunmasi veya gercekte ibadet etmedigi halde se¢im caligmalar1 esnasinda ibadet
etmesi, bir televizyon kanalinin genel olarak yayinlarinda dini degerleri agsagilama-
sina ragmen Ramazan ayinda reytingleri artirmak amaciyla iftar ve sahur program-
lar1 diizenlemesi, din ile barisik olmayan kisi ve kurumlarin Ramazan ayinda Miis-
limanlarin fitre ve zekatlarindan, Kurban bayraminda kurban derilerinden pay
alma ¢abasi, baz1 orgiitlerin Kur’an ve stinnetin anlamlarini ¢arpitarak dini naslar
kendi mesruiyetlerine alet ederek savasmasi, yine bazi orgiitlerin, insanlar1 dini
duygularini kullanarak kendi gayr1 mesru hedefleri i¢in maddi veya manevi agidan
somirmesi vb. durumlar din istismar1 i¢in genel bazi 6rnekler olarak sayilabilir.®
Kapsam genisligi incelendiginde din istismarinin tek tek bireyler tarafindan yapila-
bilecegi gibi gruplar, orgiitler veya kurumlar tarafindan da yapilabilecegi anlagil-
maktadir. Bu durumda dini grup ve cemaatlerin, din dis1 gruplarin, teror orgiitleri-
nin, siyasi partilerin ve devlet organlarinin da din istismar1 yapmasi sé6z konusu
olabilmektedir.” Ister kisi isterse bir grup/orgiit olsun istismar1 gerceklestiren ile
istismara maruz kalan arasinda bir iliski bigimi s6z konusudur. Bu iliskide istismar
eden kisi veya Orgiit, hedef kitle nazarindan giivenilir ve karizmatik bir otorite ola-
rak kabul edilir.! Istismar edilen kisi ise bircok agidan zayif olup istismarciya yiik-
sek sayg1 ve giiven duygular1 besler." Istismar edilen kitlenin ortak bir 6zelliginin
de din ve ahlak egitiminin yetersizligi veya eksikliginden kaynaklanan din ve din-
darlik anlayis1 olmast ise bu ¢alismanin problemi agisindan 6nemli bir husustur. Bu
noktada kisinin dini bilgisi azaldikea istismar edilme ihtimalinin yiikseldigi; buna
karsilik yeterli ve saglikli bir din egitimi almis kimselerin istismara doniik hareket-
leri sorguladig1 vurgulanmaktadir.' Din istismarina iligkin sunulan bu ¢erceveden
ve son vurgudan anlasilacagr lizere din istismarini onleyici bir ¢6ziim, topluma
yeterli ve dogru bir din egitiminin verilmesidir. Bu noktada, iilkemizde yaygin din
egitimi kapsaminda topluma kaynaklara dayali, saglikli bir dini bilgi sunma gorevi
olan Diyanet [sleri Bagkanligi’'nin irsat hizmetleri 6nem arz etmektedir. Bu diisiin-
ceden hareketle bu caligmada Diyanet Igleri Bagkanligi’'nin toplumu din istismari
konusunda aydinlatmaya yonelik katkis1 en 6nemli irsat hizmetlerinden biri olan
Cuma hutbeleri iizerinden analiz edilecektir.

Literatiirde hutbeleri belirli temalar veya séylemler 6zelinde analiz eden ¢esitli
galismalar bulunmaktadir. Bunlar igerisinden Kaygin ve Yokus hutbeleri degerler

Certel, “Din Istismar1 Uzerine”; Okumus, “Deger ve Din Istismar1”; Bilgin, “Istismar ve Din Istismar1 Uzerine
Genel Bir Gergeve”; Diyanet Isleri Baskanligi, FETO: Din Istismarinin Arkasina Gizlenen Terdr Orgiitii, 6.
Certel, “Din Istismar1 Uzerine”, 5.

Simoni¢ vd., “Religious-Related Abuse in the Family”, 340.

Bilgin, “Istismar ve Din Istismar1 Uzerine Genel Bir Cergeve”, 163.

Bilgin, “Istismar ve Din Istismar1 Uzerine Genel Bir Cergeve”, 165; Certel, “Din Istismar1 Uzerine”, 9.
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egitimi agisindan analiz etmis;"® Zengin, 2003-2011 yillar1 arasindaki hutbelerin ana
temalarini ve Miisliiman vatandasa yiiklenen gorev ve sorumluluklarin neler oldu-
gunu incelemis;'* Demir, 2001 ve 2011 yillar1 arasindaki hutbeleri kadin soylemi
agisindan analiz etmis;"” Can, 2013-2015 yillar1 arasindaki hutbeleri Suriye meselesi,
teror ve etnik catisma gibi konular temelinde birlikte yasama soylemleri cerceve-
sinde ele almisg;'® Er ve Ozdemir, Istanbul Il Miiftiiliigii’'niin 2001-2018 yillar1 ara-
sinda hazirlamig oldugu 936 hutbeyi Islam iktisadi séylemi agisindan analiz etmis;'”
Ince ise medyada yer alan bazi toplumsal olaylarin hutbelerde konu edilmesini
incelemistir.'® Gerek kokli gelenegi gerekse en etkin irsat hizmetlerinden biri olma-
s1 ve milyonlarca insana hitap edilen bir kitle iletisim arac1 olmas1 6zellikleri dikka-
te alindiginda hutbeleri ele alan ¢aligmalarin sinirli oldugu séylenebilir.

Bu makalede hutbeler, literatiirde yer alan ¢aligmalardan farkli olarak din istis-
mar1 konusu 6zelinde incelenecektir. Literatiirde din istismarini hutbeler iizerinden
ele alan bir ¢alisma olmadig1 gibi konuyu yalnizca teorik boyutuyla ele alan ¢alig-
malar da sinirhidir. Bu sinirh ¢alismalardan bir kisminda din istismar1 konusu kav-
ramsal ve kuramsal cercevede ele alinmis;'® bir kisminda ise din istismari, dini radi-
kalizm ve ter6r kapsaminda yine teorik gercevede incelenmisgtir.”® Problem duru-
mu; “Cuma hutbelerinin toplumu din istismar1 konusunda aydinlatmaya yonelik
katkis1 var midir?” seklinde belirlenen bu ¢aligmanin, gerek din istismari gibi kritik
oneme sahip bir konuyu ele almasi gerekse konuya iligkin olarak ortaya arastirma
bulgular: koyacak ilk ¢alisma olmas: bakimindan 6zgiin ve aktiiel bir degere sahip
olup literatiire ve din istismari ile miicadele ¢alismalarina katki sunmasi beklen-
mektedir.

Hiiseyin Kaygin - Islam Yokus, “Yasam Boyu Degerler Egitimi Kurumlar1 Olarak Camiler: Hutbelerde Deger-
ler Egitimi”, International Journal of Sport Culture and Science 3/Special Issue 4 (2015).

Halise Kader Zengin, “Son Dénem Cumhuriyet Hutbelerinin Igerik Analizi (2003-2011 Yillar1 Aras1)”, Yaygin
Din Egitimi Sempozyumu Bildirileri (Ankara-Tiirkiye, 30 Mart - 01 Nisan 2012), haz. Diyanet Isleri Bagkanlig1
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yay., 2013).

1> Zekiye Demir, “Diyanet Hutbelerinde Kadin Séylemi (2001-2011)”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/14 (2013).
Islam Can, “Tiirkiye Camilerinde Okutulan Hutbelerin Birlikte Yagama Soylemleri Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme: Adana Ornegi”, SEFAD 38 (2017).

17" Ali Thsan Er-Miicahit Ozdemir, “Islam Iktisadi Séylemlerinin Cuma Hutbelerindeki Yeri”, PESA Uluslararas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/2 (2019).

Mustafa Ince, “Medyada Yer Alan Bazi Toplumsal Olaylarin, Cuma Hutbelerinde Konu Olarak Islenmesi
Uzerine Bir Degerlendirme”, I. Uluslararast Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Kongresi Bildirileri (Ka-
rabiik-Tiirkiye, 23-25 Kasim 2018), ed. Mustafa Yigitoglu (Karabiik: Karabiik Universitesi Yay., 2018).

Ahmet Inan, “Din Istismar1 ve Din Istismarmnin Istismari”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(2001); Ates, “Din Tahrifi ve Istismari™; Certel, “Din Istismar1 Uzerine”; Okumus, “Deger ve Din Istismari™
Bilgin, “Istismar ve Din Istismari Uzerine Genel Bir Cergeve”.

H. Ezber Bodur, “Dini Motifli Terdr Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar1”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2005); Osman Kaya, “Dini Radikalizm-Terér, Din Istismar1 ve Terér
Orgiitlerine Katilimi Etkileyen Faktorler”, Bartin Universitesi Uluslararas Islamofobi ve Terdr Sempozyumu
Bildirileri (Bartin-Tiirkiye, 01-02 Aralik 2016), ed. Azize Toper Kaygin-Ciineyd Aydin (Bartin: Bartin Univer-
sitesi Yay., 2017), 95.
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1. DIYANET ISLERi BASKANLIGPNIN IRSAT HIZMETLERI KAPSA-
MINDA DIN ISTISMARI KONUSU

Bilindigi gibi Diyanet Isleri Bagkanligi'nin gorevleri 633 Sayili Kanun’la; “Islam
dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslar ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda
toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek” seklinde belirlenmigtir.*' Bas-
kanlik, bunlar igerisinden toplumu din konusunda aydinlatma gorevini; hutbe, vaaz
ve dini igerikli sohbetler; basily, siireli ve gorsel yayinlar ile gesitli konferans, panel,
seminer, sempozyum vb. toplantilarla yerine getirmektedir.”> Bunlar igerisinden
hutbeler, hedef kitlesi en genis yaygin din egitimi hizmetlerinden biri olup toplu-
mun farkli konularda aydinlatilmas: agisindan onemli araglardan biridir. Cuma
hutbeleri ise ibadetin bir par¢asi olmakla birlikte ayni1 zamanda bir kitle iletisim
sekli olarak toplumu din konusunda aydinlatmada ayr1 bir yere ve 6neme sahiptir.
Nitekim her Cuma giinii iilkemizde yaklagik 20 milyon® insanin katildig1 tahmin
edilen Cuma namazinda hutbeler araciligiyla dini, ahlaki ve toplumsal temalar bas-
ta olmak {izere ¢esitli icerikte mesajlar genis kitlelere diizenli olarak sunulmaktadir.
Hutbelerde toplumun dini ve ahlaki alanda ortaya ¢ikan ihtiyaglari ile yil igerisinde
meydana gelen yerel ve kiiresel diizeydeki gelismelere bagl olarak cesitli konular
ele alinmaktadir. Bununla birlikte genellikle ahlak, iman, ibadet, sosyal hayat, aile,
dini-milli giin, gece ve haftalar 6n plana ¢ikan hutbe konularidir.** Hutbeleri konu-
larina gore inceleyen literatiire bakildiginda; 1999 yili Cuma hutbelerinde itikat,
ibadet, ahlak (%30), dini-milli giin ve gecelerin anlam ve 6nemi (%30), sevgi, baris,
kardeslik, birlik-beraberlik, ¢evre, egitim, saglik, ekonomi (%40) gibi konulara yer
verildigi;*> 2001-2011 yillar1 arasindaki hutbelerin agirlikli olarak ibadet (%18.4),
ahlak (%15.6), aile-akraba (%9.4), kandiller (%9.2), iman (%9) ve milli giinler
(%8.9) konularini ele aldigy;*® 2003-2011 yillar1 arasindaki hutbelerin inang, ibadet,
ahlak, dini giin ve geceler, milli bayramlar ve giinler, toplumsal/sosyal konular ol-
mak tizere bes ana konuda toplandigy;”” 2013-2015 yillar1 arasindaki hutbelerin ise

Diyanet [sleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, Resmi Gazete 12038 (2 Temmuz 1965),
Kanun No. 633, md. 1.

2 Diyanet Igleri Baskanligi (DIB) Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “Tanitim (Tarihge)” (Erisim 31 Ocak 2021).
Diyanet Isleri Baskanligi, Minberden Ogiitler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2016), 2/9; Diyanet Isleri
Bagkanlig1 (DIB) Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “Hutbenin Mahiyeti ve Onemi” (Erisim 2 Subat 2021).

Bu noktada Bagkanligin hazirlamig oldugu yillik din hizmetleri raporlari, hutbelerin konu dagilim: 6zelinde,
iki y1l 6rnegi lizerinden incelenecek olursa; 2016 yili hutbelerinde; dini/milli giin ve haftalar (%21), ahlak
(%20), ibadet (%16), hayat (%11), aile (%9), itikat (%9), insan (%5), helaller ve haramlar (%4), ekonomik hayat
(%3), saglik ve temizlik (%2) konularina; 2019 yili hutbelerinde ise ahlak (%24), dini-milli 6zel giin ve haftalar
(%22), ibadet (%13), sosyal ve toplumsal hayat (%11), itikat (%11), aile (%7), ¢aliyma ve ekonomik hayat (%4),
ilim ve egitim (%4), insan (%4) konularina yer verdigi goriilmektedir. Bk. Diyanet Isleri Baskanlg (DIB) Irsat
Hizmetleri Daire Bagkanligi, “2016 Yili Faaliyet Raporu”, 21 (Erigsim 31 Ocak 2021); (DIB) Irsat Hizmetleri
Daire Baskanligi, “2019 Y1l Faaliyet Raporu”, 6.

Ahmet Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi: Diyanet Isleri Bagkanlig'nin 1999 Yili Hutbeleri Orne-
gi”, Islami Arastirmalar 17/1 (2004), 1-13.

% Demir, “Diyanet Hutbelerinde Kadin Séylemi (2001-2011)”, 95-118.

¥ Zengin, “Son Dénem Cumhuriyet Hutbelerinin I¢erik Analizi (2003-2011 Yillar1 Arast)”, 2/121-147.
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toplumsal konular (%28), ibadet, inang, ahlak ve dini ve milli giin ve geceler (%72)
tizerine oldugu®® sonuglar1 ortaya konulmustur. Bu ¢alisma da Cuma hutbelerinde
din istismar1 konusunu incelemektedir.

Oncelikle Bagkanligin genel irsat hizmetleri igerisinde din istismar1 konusunun
yerine bakmak gerekirse; esasinda Bagkanligin Kur’an ve Siinnet temelinde Islam’in
bir biitiin olarak dogru anlagilmasi amaciyla topluma sahih dini bilgi sunmasi, te-
melde din istismarina mahal vermeyecek onleyici hizmet olarak degerlendirilebilir.
Nitekim Bagkanlik da bu durumu su sekilde agiklamaktadir: “Din emniyeti ve gii-
venligi noktasinda en 6nemli kurumlardan biri olan Baskanligimiz, kuruldugu
giinden beri dini degerleri istismar eden ve geng nesilleri kotii emellerine alet eden-
lere kars: sahih dini bilgiye, birlik-beraberlik ve kardeslige dayali din hizmeti, din
egitimi ve irgat faaliyetleriyle milletimize hizmet etmistir.”* Ancak bu ¢aligmada
buraya kadar sunulan icerikte ortaya konuldugu iizere gerek dinin yaygin bir istis-
mar alani olarak kullanilmasi gerekse iilkemizde yasanan ve darbeye tesebbiis eden
orgiitli din istismari vakiasi g6z oniine alindiginda, Baskanligin miistakil bir konu
olarak din istismarini gesitli boyutlariyla ele alma durumu 6nemli bir soru isareti
olarak temayiiz etmektedir. Bu anlamda din istismar1 konusu 6zelinde Diyanet
Isleri Bagkanhigrnin ilke ve stratejileri ile yiiriittiigii calismalarina bakildiginda;
oncelikle Bagkanligin 2016 yilinda, 15 Temmuz darbe girisimi iizerine 15 Temmuz
2016 Genelgesi yayimladig1 goriilmektedir. Bu Genelgede din istismar1 konusunda
Baskanlik merkez ve tagra hizmetleri kapsaminda ne tiir ¢alismalar yiiriitiilecegi,
nelere dikkat edilmesi gerektigi gibi boyutlara yer verilmistir.*® Bagkanlik, ayn1 yil
3-4 Agustos 2016 tarihlerinde Olaganiistii Din Strasrni toplamistir. Bu Stra’da
FETO/PDY’nin dini bir yap1 olarak nitelendirilemeyecegini ve bu yapinin din kis-
vesi altinda gii¢ ve ¢ikar devsirmeye yonelik agik bir istismar hareketi oldugunu
ortaya koydugu kararlar1 kamuoyu ile paylasmustir.’® Bagkanlik yine aym yil 15
Aralik 2016 tarihinde FETO/PDY Dini ve Sosyo-Psikolojik Boyutlar: Calistay: dii-
zenlemis,” Temmuz 2017 tarihinde de Kendi Dilinden FETO: Orgiitlii Bir Din Is-
tismari (DIB 2017) adli rapor yayinlamistir.*

Bagkanlik, din istismariyla miicadele faaliyetlerine 6zel 6nem verdigini belirt-
mekte™ ve ozellikle 2016 yilindan sonraki yillik faaliyet raporlarinda® dini istismar

Can, “Tiirkiye Camilerinde Okutulan Hutbelerin Birlikte Yagama Séylemleri Uzerine Sosyolojik Bir Degerlen-
dirme: Adana Ornegi”, 515.

Diyanet sleri Bagkanligi (DIB) Irsat Hizmetleri Daire Bagkanligi, “2019 Yili Faaliyet Raporu”, 93 (Erisim 31
Ocak 2021).

30 Diyanet 1§leri Bagskanligi, “Genelge 15 Temmuz 2016” (Erigim 20 Subat 2021).

' Din Surasi Olaganiistii Toplanti Kararlar1 (3-4 Agustos 2016) (Erisim 20 Subat 2021).

32 Diyanet Isleri Bagkanligi, FETO/PDY Dini ve Sosyo-Psikolojik Boyutlar: Calistayr (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yay., 2017).

Diyanet Isleri Baskanligi, Kendi Dilinden FETO: Orgiitlii Bir Din Istismar1 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1
Yay., 2017).

3 (DIB) Irsat Hizmetleri Daire Bagkanligy, “2019 Yili Faaliyet Raporu”, 19.
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eden teror orgiitleriyle miicadelede yiiriittiigii ¢aliymalara yer vermektedir. Bu kap-
samda Bagkanlik, ¢esitli kurumlarla is birligine giderek din istismar1 konusunda
toplumu bilgilendirmeye yonelik olarak ¢esitli seminer, ¢alistay ve konferans faali-
yetleri diizenlemistir.’® Bu tiir etkinliklerin yan1 sira 6nemli bir irgat hizmeti olan
vaazlarda da din istismarinin konu edildigi goériilmektedir. Bu noktada 6rnegin
2019 yili vaazlarinin %2’sinin (23.401 vaaz) din istismariyla miicadele konusuna
tahsis edildigi gorilmektedir.” Bunlarin yani sira Bagkanligin 2019-2023 yillari igin
belirledigi Stratejik Plan kapsaminda 2021 yili performans programinda “Dini is-
tismar edenlere yonelik her tiirlii tedbiri zamaninda almak, bu konuda yayinlar
hazirlamak” temel politika ve onceliklerden biri olarak belirlenmistir.*® Bagkanligin
bu kapsamda belirledigi stratejik amaglardan bir digeri de; “Kur’an ve Stinnet teme-
linde Islam’in bir biitiin olarak dogru anlagilmasina katki saglamak”tir. Bu amag
kapsaminda da “Dini degerleri istismar eden séylemler konusunda toplumu biling-
lendirmek” hedefi belirlenmistir.”

Din istismar1 konusu 6zelinde ilkeleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde,
Bagkanligin, sahih dini bilgiye dayali olarak yiirtittigii ¢esitli irsat faaliyetleriyle din
istismarina kars:1 onleyici hizmet sunmasinin yani sira 6zellikle 2016 yili itibariyle
din istismar1 konusunu ayrica ele aldigi, bu konuda stratejiler belirleyerek cesitli
caligmalar yirittiigi goriilmektedir. Baskanlik, 3-4 Agustos 2016 tarihlerinde yii-
riittiigii Olaganiistii Din Strasr’'nda aldig1 kararlar kapsaminda bu tiir dini yapilarin
toplumu bir kez daha aldatmasina firsat vermemek igin, din egitim ve 6gretim poli-
tikalarinin yeniden degerlendirilmesi ve bu gergevede her seviyede din egitimi ve
ogretiminin gozden gegirilmesi gerektigine dikkat ¢cekmigtir.*” Bu noktada, yiiritii-
len bu ¢aligmalarin igerigi, kapsami, vurgular1 ve niceligi gibi boyutlar1 agisindan
incelenmesi, din istismari ile miicadele ¢alismalarinin niteliginin ve veriminin arti-
rilmasina katki sunacaktir. Bu makale de boyle bir diisiince ile Cuma hutbelerinin
din istismar1 konusunda toplumun aydinlatilmasina katkisini incelemek ve ortaya
koyacag1 sonuglarla bu konudaki ¢aligmalarin veriminin artirilmasina katki sun-
mak amaciyla kaleme alinmigtir.

2. YONTEM
2.1. Arastirmanin Deseni

Bu ¢aligmada nitel aragtirma yontemi benimsenmistir. Nitel arastirmada goz-
lem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemleri kullanilabil-
mektedir. Bunlardan dokiiman analizinde gesitli yazili kaynaklarin yani sira film,

% Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB) Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “Raporlar” (Erigim 31 Ocak 2021).
3% (DIB) Irsat Hizmetleri Daire Bagkanligs, “2019 Yili Faaliyet Raporu”, 80.

7 (DIB) Irsat Hizmetleri Daire Bagkanlig1, “2019 Y1l Faaliyet Raporu”, 9-10, 19.

% Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB), “2021 Yili Performans Program1” (Erisim 31 Ocak 2021).

*  (DIB), “2021 Yili Performans Programi”.

Din $aras1 Olaganiistii Toplanti Kararlar1 (3-4 Agustos 2016).
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video ve fotograf gibi gorsel ve dijital materyaller de incelenebilmektedir.*' Bu dog-
rultuda, bu ¢alismada hutbeler bir dokiiman olarak ele alinip igerik analizi yonte-
miyle analiz edilmistir.

2.2. Orneklem

Aragtirmanin érneklemi dl¢iit drnekleme teknigi ile belirlenmistir. Olgiit 6rnek-
lemede daha 6nceden belirlenmis bazi 6nem olgiitlerini karsilayan durumlar dikka-
te alinarak 6rneklem belirlenmektedir.*” Bu noktada 6lgiit veya 6lgiitler arastirmaci
tarafindan olusturulabilmektedir.*” Bu baglamda, bu ¢alisma i¢in belirlenen 6lgiit;
¢alismanin giincelligi agisindan son yillarin hutbelerine yer verilmesi ve bununla
birlikte dini istismar eden FETO orgiitiiniin darbe girisiminde bulundugu 2016 yili
oncesi donemin de siirece dahil edilmesiyle hutbelerin din istismari agisindan igeri-
ginde ve nicelik durumunda farklilik olup olmadiginin ortaya konulmasidir. Bunun
yani sira belirlenmis olan bir kriter de hutbelerin {ilkemiz genelindeki camilerde
okunan hutbeler olmasidir. Bilindigi gibi hutbeler 2006 yil1 Haziran ayindan itiba-
ren mahalli ihtiyaglara daha iyi cevap verebilmek amaciyla il miftiiliikleri biinye-
sinde olusturulan “il hutbe komisyonlar1” marifetiyle hazirlanmistir. 2011 yilindan
itibaren ise hutbeler, zaman zaman Bagkanlik tarafindan hazirlanarak tilke genelin-
deki camilerde okutulmak iizere tiim illere gonderilmistir. Hutbe arsivleri incelen-
diginde 2011 yilinda Bagkanlik tarafindan yalnizca alti, 2012 yilinda dokuz, 2013
yilinda 25, 2014 yilinda ise 42 hutbenin hazirlanmis oldugu goériilmiistiir. 2015 yili
itibariyle ise tiim hutbeler Baskanlik tarafindan hazirlanmistir. Bu baglamda 2011
ve 2012 yillarinda Bagkanlik tarafindan hazirlanan hutbe sayisi kisith oldugundan
bu iki y1l 6rnekleme dahil edilmemis; 2013 ve 2014 yillar1 ise Bagkanligin hazirlamig
oldugu hutbe sayisinin fazlahig dikkate alinarak dahil edilmistir. Bu durumda aras-
tirmanin 6rneklemi 2013-2020 yillar1 arasindaki hutbeler olarak belirlenmistir.

Baskanlik, 2011-2015 yillar1 arasindaki hutbelere Minberden Ogiitler—U isimli ki-
tapta, 2015-2020 yillar1 arasindaki hutbelere ise Din Hizmetleri Genel Midirliga
resmi internet sayfasinda* yer vermektedir. Bagkanligin internet sayfasinda 2015-
2020 y1l aralig: igin yer verilen hutbelerde eksiklik olma durumu tarih kontrolii
yapilarak incelenmis ve ilgili y1l araliginda 15 hutbenin eksik oldugu tespit edilmis-
tir. Bu hutbelerin 12’si 2015 yilina ait olup bu hutbelere Minberden Ogiitler-II kita-
bindan erisilmistir. Geriye kalan farkli tarihlere ait {i¢ hutbe ise (20.03.2020,
08.11.2019, 24.11.2017) érnekleme katilamamistir. Bu durumun yani sira Bagkan-
lik, 20.02.2015 tarihi i¢in tercihe bagl olarak irad edilmek iizere iki hutbe gonder-
diginden 6rnekleme bir hutbe fazladan eklenmistir. Netice itibariyle arastirmanin

4 Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yay., 2008), 39, 189.
Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, gev. ed. Mesut Biitiin-Selguk Besir
Demir (Ankara: Pegem Akademi, 2014), 238.

Yildirim-$imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri.

“  Diyanet Isleri Baskanligi (DIB) Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “Hutbeler” (Erigim 6 Subat 2021).
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orneklemi 2013-2020 yillar1 arasindaki sekiz yillik siiregte yayimlanmig olan 378
hutbedir.

2.3. Arastirma Siireci

Aragtirmanin verileri, Din Hizmetleri Genel Mudiirliigli resmi internet sayfasi
ile Bagkanlhigin yayimlamus oldugu Minberden Ogiitler-II kitabindan toplanmustir.
Elde edilen veriler icerik analizi* ile ¢6ziimlenmistir. Icerik analizinde kodlama
sistemi agik veya ortitk kodlama geklinde olabilmektedir.*® Bu ¢alismada agik kod-
lama yolu tercih edilmis; 6rtitk kodlamada metnin altinda aranan mesajlar veya yan
anlamlar degerlendirilmemistir. Ornegin hutbelerde akil ve iradenin hak ve haki-
katten yana kullanilmas: siklikla vurgulanmakta olup bu igerigin, dini ve dini duy-
gular1 istismar edenlere kars1 dikkatli olunmas: gerektigi baglaminda konu gergeve-
sinde degerlendirilmesi miimkiindiir. Ancak bu ¢alismada bu tiir yan anlamlar
degerlendirmeye alinmamustir.

Igerik analizinde basit bir siralama veya tasnif isleminin yapilmasindan &te, ana-
liz edilen igerigin temel vurgusunun ne oldugunu ortaya ¢ikarmak ve okuyucunun
anlayabilecegi bir bicimde organize ederek yorumlamak amaglanmaktadir.” I¢eri-
gin bu sekilde organize edilmesinde kategorilerin gelistirilmesi ve kodlama 6nemli
bir agamadir.®® Bu calisgmada genel bir cerceve icinde yapilan kodlama yolu tercih
edilmistir. Bu tiir kodlamada verilerin analizinden 6nce genel bir kavramsal yap1
olusturmak miimkiin olup kodlama bu kavramsal yaprya gore gergeklestirilebil-
mektedir.*” Bu arastirmanin kodlamasinda genel cerceve, giris bolimiinde litera-
tiirden yararlanilarak ortaya konulan din istismarina iliskin kapsam ¢ergevesidir.
Bu baglamda kodlamada din istismar1 kapsamina alinma kriteri olarak dinin her-
hangi bir ¢ikar i¢in kullanilmasi, suiistimal edilmesi ve menfaate alet edilmesi bag-
laminin gegmesine dikkat edilmistir. Bunun yani sira genel bir cergeve iginde yapi-
lan kodlama yolunda 6nceden belirlenen genel kategoriler ve bu kategorilerin al-
tinda yer alabilecek kodlar igerik analizini yonlendirmekte ve verilerin incelenmesi
sonucu ortaya ¢ikan ayrintili kodlar da daha 6nce olusturulan kod listesine eklen-
mektedir. Buna gore bu ¢aligmada din istismarina iligkin genel bir ¢erceve olarak
“din istismar1”, “dini sémiirmek”, “din taciri”, “FETO”, “ISID” gibi 6nceden belir-
lenmis kavramlar cercevesinde kodlama yapilmistir. Bununla birlikte yine din is-
tismarina iliskin genel kavram ¢ercevesinde kalinarak kodlamada ortaya ¢ikan yeni
kavramlar da dikkate alinmistir. Ornegin hutbelerde sikga gecen “din kisvesine
biirtinen” ve “suret-i haktan goriinen” kavramlar: ¢ogunlukla dini istismar edenler

W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri, Nitel ve Nicel Yaklagimlar, gev. Sedef Ozge (Ankara:
Yayimn Odasi, 2006), 2/466.

Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklasimlar, 468-471.

¥ Hiiseyin Bal, Nitel Arastirma Yontemi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2013), 179.

*# Yildirnm-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 227-228.

Yildirim-$imgsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 232.
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i¢in kullanilmis olup bu kavramlar kodlama listesine dahil edilmistir. Bu kodlama
yolu ile elde edilen veriler bir biitiin olarak bir tabloya hutbe adi, tarihi ve hutbe
icerigi ile islenmistir. Ardindan, elde edilen bu veriler yeniden gézden gegirilerek
icerik agisindan 6n plana cikan temalar: biitiinciil bir sekilde kapsayan kategori
isimleri belirlenmistir. Bu kategoriler belirlendikten sonra veriler yeniden gézden
gecirilerek kategorilere yerlestirilmistir. Netice itibariyle bulgular; “Istismar Edilen

Dini Kavramlar”, “Dini Istismar Eden Orgiitler”, “Din Istismarina Kars1 Yapilmasi
Gerekenler” ve “Diger Icerik” olmak iizere dort kategoride sunulmustur.

Kodlamaya genellikle ciimleler ve paragraflar temel olusturmaktadir.”® Bu ¢a-
lisma icin de anlamli biitiin olusturan ciimle ve paragraflar kodlamada esas alin-
mustir. Bu noktada, bazi hutbe metinlerinde hutbenin konusu farkl bir tema iken
din istismarina birkag ctimle ile de olsa atif yapildig1, baz1 hutbelerde ise din istis-
marinin bagh basina ve farkli boyutlari ile konu edildigi goriilmistiir. Bu durumda
bir hutbede din istismarina farkli baglamlarda yer verilen ve dolayisiyla farkli kate-
goriler kapsamina giren igerikler anlam biitiinliigii dikkate alinarak farkli kategori-
lerde tasnif edilmigtir. Ornegin 14.07.2017 tarihli hutbede dini istismar eden orgiit-
lerden soz edilmekte ve ayrica din istismarina karsi yapilmasi gerekenlere yer ve-
rilmektedir. Bu durumda bu hutbede farkli iki kategori kapsaminda icerige yer
verilmis oldugundan buna gore tasnif islemi yapilmistir.

[gerik analizinde gecerlik ve giivenirlik biiyiik dlciide kategori sistemi ve buna
bagl kodlama islemine bagl olup bu da kodlayicilarin ve kodlama kategorilerinin
giivenirligiyle ilgilidir. Bu noktada olusturulan kategori sistemi Din Egitimi alanin-
dan bir uzmanin incelemesine sunulmustur. Uzman degerlendirmesi dikkate alina-

»  «

rak ilk asamada belirlenen “Din Istismarinin Tanimi”, “Din Istismar1 ve Istismarci-
sinin Ozellikleri”, “Din Istismarinin Sebepleri” kategorileri kapsaminda birer igerik
oldugu nedeniyle bu kategoriler kapatilmis ve ilgili veriler “Diger Icerik” kategori-
sine alinmigtir. “Diger Igerik” kategorisinde yer alan bazi igerikler de mevcut “Is-
tismar Edilen Dini Kavramlar”, “Dini Istismar Eden Orgiitler” ve “Din Istismarina
Karst Yapilmasi Gerekenler” kategorileri kapsaminda degerlendirilmistir. Igerik
analizinde belirsiz kategoriler giivenirligi azaltmakta oldugundan® kategorilerin
acik-secik olmasi 6nem arz etmektedir. Bu noktada bu ¢alismanin kategorilerinin
belirlenmesinde i¢ homojenlik ve dis heterojenlik kriterleri gozetilmistir. Bu kap-
samda, ¢aliymanin belirlenen son kategori sisteminde ¢akisan veya herhangi bir

kategoriye atanamayan veri kalmamuistir.

Son olarak, aragtirmanin gegerligini artirmak ve aktarilabilirlik kriterlerine uy-
gunlugunu saglamak agisindan dogrudan alintilara yer verilmesi 6nemlidir.”> Bu

0 Yildinim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 233.

! Bal, Nitel Arastirma Yontemi, 187.
2 Yildirim-Simgsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 258, 270.
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noktada bu ¢aligmada da bulgularin sunumunda hutbelerden siklikla kesitler veril-

mistir.

3. BULGULAR VE YORUM

Bu boliimde 6ncelikle genel bulgular baglig: altinda din istismar1 konusunun ele
alindig1 tespit edilen hutbe adi ve tarihlerine yillara gore yer verilecek, ardindan
galismada belirlenen kategorilere ve hutbelerin bu kategori sistemine gore dagili-
mina yer verilecektir. Ardindan bulgular ¢alismanin dort kategorisine gore basliklar
halinde, hutbe iceriklerinden kesitler esliginde ortaya konulacaktir.

3.1. Genel Bulgular

Yillara gore hutbelerde din istismarina yer verilme durumu Tablo 1’de gosteril-

mistir.

Tablo 1: Yillara Gore Hutbelerde Din Istismarina Yer Verilme Durumu

Yil Hutbe Sayisi Hutbe Ad1 Hutbe Tarihi
2013 1 “Tekbir: Allahu Ekber” 26.07.2013
2014 0 - -
2015 2 “Allah’in Son Dini Islam” 30.01.2015

“Kiiresel Terdriin Hedef Aldig1 Din: {slam” 20.11.2015

2016 7 “Giin, Millet¢e Kenetlenme ve Gelecegimizi 22.07.2016
Insa Etme Giintidiir”

“En Bitytik Bozgunculuk, Dinin Muazzez De- 29.07.2016

gerlerini Istismar Etmektir”

“Kulluk Sadece Allah’a Ozgiidiir” 05.08.2016

“Sirat-1 Miistakim” 12.08.2016

“Miimin ve Emanet Bilinci” 19.08.2016

“Hayat Veren Din: Islam” 26.08.2016

“Din-i Miibin-i Islam” 28.10.2016

2017 6 “Allah’a Siginmanin En Giizel ifadesi: 24.02.2017
Muavvizeteyn Suresi”

“Samimiyetsizligin Ad1: Riya” 12.05.2017

“Salalarin Sahit Oldugu Direnis: 15 Temmuz” 14.07.2017

“Hicret: Kutlu Bir Yolculuk” 22.09.2017

“Ornek Insan: Miimin” 10.11.2017

“Allah Katinda Din Islam’dir”

17.11.2017
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2018 4 “Islam’in Tki Ana Kaynagi: Kur’an ve Siinnet” 02.02.2018
“Milletce Yeniden Dogus: 15 Temmuz” 13.07.2018
“Cami ve Cemaat Adab1” 03.08.2018
“En Biiyiik Zenginligimiz Genglerimiz” 23.11.2018
2019 3 “Kur’an ve Siinnet Bir Biitiindiir” 22.03.2019
“15 Temmuz'u Anmak, Thaneti Anlamak” 12.07.2019
“Batil Inan¢ ve Hurafeler” 06.12.2019
2020 2 “15 Temmuz ve Birlik Ruhu” 10.07.2020
“Din Istismarina Kars1 Ferasetli ve Basiretli 11.09.2020

Olalim”

Tablo 1’de 2013-2020 yillar1 arasindaki sekiz yillik siiregte yer alan 378 hutbeden
toplam 25 hutbede din istismar1 konusunun ele alindig1 gériilmektedir. Yogunlu-
guna gore bakildiginda din istismari konusunun en fazla ele alindig1 yillarin 2016
ve 2017 oldugu gorilmistiir. Bu iki yilda din istismarina verilen yerin artmasinda
orgiitlii din istismar1 yapan FETO’niin 2016 yilinda darbe tegebbiisiinde bulunmus
olmasinin etkili oldugu soylenebilir. Ayrica 2016 yili 6ncesinde hutbelerde din is-
tismarina oldukea kisith bir yer ayrildigs; 2017 yilindan itibaren ise 2020 yilina ka-
dar her gegen y1l din istismarina verilen yerin azaldig1 da dikkat gekmektedir.

Tablo 2’de hutbelerde din istismarinin ele alindig: kategoriler ve hutbelerin bu-
na gore dagilimina yer verilmistir.

Tablo 2: Din Istismarinin Ele Alindig1 Kategoriler

Kategoriler Hutbe Ad1 Hutbe Tarihi
istismar Edilen Dini “Tekbir: Allahu Ekber” 26.07.2013
Kavramlar “Kiiresel Terdriin Hedef Aldig1 Din: Islam” 20.11.2015
“Sirat-1 Mistakim” 12.08.2016
“Hayat Veren Din: Islam” 26.08.2016
“Din-i Miibin-i Islam” 28.10.2016
“Hicret: Kutlu Bir Yolculuk” 22.09.2017
“Cami ve Cemaat Adab1” 03.08.2018
Dini Istismar Eden “Allah’in Son Dini Islam” 30.01.2015
Orgiitler “Kiiresel Terdriin Hedef Aldig Din: Islam” 20.11.2015
“Salélarin Sahit Oldugu Direnis: 15 Temmuz” 14.07.2017
“Millet¢e Yeniden Dogus: 15 Temmuz” 13.07.2018
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“15 Temmuz'u Anmak, Thaneti Anlamak” 12.07.2019

“15 Temmuz ve Birlik Ruhu” 10.07.2020

Din Istismarina Karst “Allah’in Son Dini Islam” 30.01.2015
Rapimsicelas “Kiiresel Terdriin Hedef Aldig1 Din: Islam” 20.11.2015
“Giin, Milletge Kenetlenme ve Gelecegimizi insa 22.07.2016

Etme Gunudur”

“En Biiyiik Bozgunculuk, Dinin Muazzez Degerlerini 29.07.2016
Istismar Etmektir”

“Kulluk Sadece Allah’a Ozgiidiir” 05.08.2016
“Miimin ve Emanet Bilinci” 19.08.2016

“Allah’a Siginmanin En Giizel Ifadesi: Muavvizeteyn 24.02.2017

Suresi”

“Samimiyetsizligin Ad1: Riya” 12.05.2017
“Salalarin Sahit Oldugu Direnis: 15 Temmuz” 14.07.2017
“Ornek Insan: Miimin” 10.11.2017
“Allah Katinda Din Islam’dir” 17.11.2017
“Islam’in Iki Ana Kaynagi: Kur’an ve Siinnet” 02.02.2018
“Millet¢e Yeniden Dogus: 15 Temmuz” 13.07.2018
“En Biiyiik Zenginligimiz Genglerimiz” 23.11.2018
“Kur’an ve Siinnet Bir Biitiindiir” 22.03.2019
“15 Temmuz'u Anmak, Thaneti Anlamak” 12.07.2019
“Batil Inan¢ ve Hurafeler” 06.12.2019
“15 Temmuz ve Birlik Ruhu” 10.07.2020
“Din Istismarina Karg1 Ferasetli ve Basiretli Olalim” 11.09.2020
Diger I¢erik “En Biiyiik Bozgunculuk, Dinin Muazzez Degerlerini 29.07.2016

Istismar Etmektir”
“En Biiyiik Zenginligimiz Genglerimiz” 23.11.2018
“Batil Inan¢ ve Hurafeler” 06.12.2019
“Din Istismarina Karg1 Ferasetli ve Basiretli Olalim” 11.09.2020

Tablo 2’de din istismarinin ele alindig1 25 hutbenin dort kategoriye gore dagili-
mina bakildiginda; konunun, agirlikli olarak “Din Istismarina Karg: Yapilmas: Ge-
rekenler” (19 hutbe) kapsaminda ele alindig1 goriilmektedir. Bunu takip eden muh-
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teva “Istismar Edilen Dini Kavramlar” (yedi hutbe) ve “Dini Istismar Eden Orgiit-
ler” (alt1 hutbe) kapsamindadir. Geriye kalan dort hutbe de diger icerik kategorisi
kapsaminda toplanmugtir.

3.2. Kategoriler ve Analizleri

Bu baglik altinda bulgular; “Istismar Edilen Dini Kavramlar”, “Dini Istismar
Eden Orgiitler”, “Din Istismarina Kars1 Yapilmas: Gerekenler” ve “Diger I¢erik”
olmak {izere ¢aligmanin dort kategori baslig: halinde, hutbe iceriklerinden kesitler

esliginde ortaya konularak yorumlanacaktir.
3.2.1. “Istismar Edilen Dini Kavramlar”a iliskin Bulgular

Din istismarmnin ele alindig1 25 hutbenin yedisinde istismar edilen gesitli dini
kavramlara yer verildigi tespit edilmistir. Bu hutbelerin {i¢ii sadece 2016 yilina,
dordii ise farkli yillara aittir. Hutbelerde ele alinan bu kavramlar; tekbir (iki hutbe-
de), cihat (iki hutbede), sehadet, gayb/melekut alemi, helal/haram, hicret ve cemaat-
tir.

Mgili hutbelerden birer hutbe 6rnegi esliginde bu konularin nasil ele alindigini
incelemek gerekirse:

Bagdat'in sokaklarinda, Sam’m ¢ikmazlarinda, Nil nehrinin kiyilarinda kardesin kardesi 61-
diiriirken Allah-u ekber demesi ne hazindir. Bebeklerin kulaklarina okunan tekbirin, artik onlar
katledilirken duyulmaya baslanmasi ne biiyiik bir hiisrandir (...) Tekbiri bir katlin, tekbiri siyasi
bir emelin, tekbiri bir siiistimalin, tekbiri bir ticaretin slogani hdline getiren Miisliimanlarin

“hayye’ale’l-felah” ¢agrisina mazhar olmalarini ne kadar bekleyebiliriz? (...) (26.07.2013 tarihli
hutbe)

Bu konudaki hutbelerde tekbirin siyasi, ticari vb. emellere alet edilerek cinayet-
ler islenmesi biiyiik bir hiisran olarak ele alinmaktadir. Islam’in, bir insan1 6ldiir-
menin tim insanligr 6ldiirmek anlamina geldigi ilkesine ragmen din adina masum
insanlarin oldiirtilmesinin ve buna Allah’in adinin alet edilmesinin hazin oldugu
belirtilmekte ve bu, Islam’a kars1 islenen biiyiik bir cinayet olarak nitelendirilmek-
tedir.

(...) Boyle bir katliam sehadet, cihat gibi kutsal degerlerle iliskilendirilemez. Islam, birakin
baskalarini katletmeyi, kendimize dahi zarar vermeyi onaylamaz. (...) Hayat veren bir dini, insa-
ni yiicelten bir kitabi, rahmet ve sefkat vesilesi bir peygamberi, cinayet ve oltimlere, katliamlara
dayanak yapmak ne biiyiik bir ihanettir. (26.08.2016 tarihli hutbe)

Ornekte goriildigii gibi bazi hutbelerde de cihat ve sehadet kavramlarinin cina-
yet ve katliamlara dayanak olarak gosterilmesi ele alinarak bu kavramlarin suiisti-
mal edildigi belirtilmektedir. Bu noktada Islam’in hayat veren bir din oldugu, cihat
anlayisinin 6ldiirmek degil yasatmak tizerine bina edildigi, bu dinin amacinin yer-
yiiziine siddet, teror ve vahset tizerinden korku degil, hak ve hakikat yoluyla baris,
giiven, huzur ve adaleti yaymak oldugu vurgulanmaktadir. flk hutbenin devam
eden iceriginde insanliga rahmet olarak gelen bir dinin ve miintesiplerinin bu tiir
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teror olaylar: lizerinden itibarsizlastirilmasinin en az iglenen vahsetler kadar agir
oldugu vurgulanmaktadir.
(...) Riiyalarla insanlarin vicdanlari, goniil diinyalar: istismar edilemez (...) Bugiin birilerinin
gayptan verdigi haberler iizerine hayatimizi bina etmemiz anlamsizdir. Gayb ve melekiit dlemine

dair kiyamet senaryolar: iizerinden dini anlamak, dini okumak kabul edilemez. (28.10.2016 ta-
rihli hutbe)

Bu hutbede herhangi bir orgiit ismi vermeksizin “birilerinin” gayptan haber
verdigini séylemesi ve bu suretle gayb ve melekut kavramlarin istismar etmesi
konu edilmekte, bu tiir haberlere itibar edilmesinin anlamsizligina isaret edilmek-
tedir.

(...) Ancak, suret-i haktan goriinerek insanlart sirdt-1 miistakimden saptiran, onlar: batila
davet eden nice bedbahtlar da olmugtur. Kardeslerim! Sirdt-1 miistakimde, Allah ve Resiilii’niin,
Kur’an ve siinnetin oniine hi¢bir anlayisi gecirmek yoktur. Sirdt-1 miistakimde dinin sabitelerini
degistirmeye kalkismak yoktur. Sirdt-1 miistakimde hi¢ kimsenin, arzu ve isteklerine, ¢ikarlarina
gore helal ve haram koyma yetkisi yoktur. Zira béyle bir durum, dini miibin-i Islam’r tahrif et-
mektir. Dinin igini bosaltmaktir. Dini tahrip etmektir. Yeni bir din ihdas etmektir. (...)
(12.08.2016 tarihli hutbe)

Bu hutbede suret-i haktan goriinerek dini istismar edenlerin kendi ¢ikarlarina
gore dinin sabitelerini degistirmeye kalkismalar1 ve helal ve haram kavramlarini
kullanmalarinin dinin i¢ini bosaltmak ve yeni bir din ihdas etmek anlamlarina gel-
digi belirtilmektedir. Bu baglam igerisinde dinin tahrif edilmesi ve istismar edilmesi
bir arada ele alinmaktadir.

(...) Dolayisiyla Islam’in biitiin degerlerini istismar ederek, vatanina ve milletine her tiirlii ha-
inligi yapanlarin, hicret kelimesinin arkasina siginmalar: beyhude bir ¢abadir. Boylelerinin, igine

diistiikleri acizligi, hicret kelimesini kirleterek miintesiplerine izah etmeye ¢alismalari, hicret gibi
ulvi bir kavrami istismardan baska bir sey degildir. (22.09.2017 tarihli hutbe)

Bu hutbede din istismar1 yapan orgiitlerin i¢lerinde bulunduklar1 aciz durumu
miintesiplerine a¢iklamada hicret kavramini suiistimal ettikleri belirtilmektedir.
Ancak bu yaptiklarinin bos bir ¢aba oldugu ve hicret gibi ulvi bir kavramin istisma-
r1 anlamina geldigi agik¢a ifade edilmektedir.

(...) Uziilerek ifade etmek gerekir ki, tiim dini degerlerimizi ve kavramlarimizi istismar eden
bir orgiit, cemaat kavramini da ¢arpitarak ve ayrismaya yol agacak sekilde kendine mal etmeye

calismis, tevhit ve vahdetin sembolii olan bu kavram, fitne ve fesatla, ayrilik ve ihanetle beraber
anilir hale getirmistir. (03.08.2018 tarihli hutbe)

Bu hutbede FETO orgiitii kastedilerek miintesiplerinin, cemaat kavramini ken-
dilerine mal etmeye calistiklar1 ve boylece kavramin fitne ve ihanet gibi ¢agrisimlar-
la anilmasina yol agtiklari belirtilmektedir.

3.2.2. “Dini Istismar Eden Orgiitler”e iliskin Bulgular

Din istismarinin ele alindig1 25 hutbenin altisinda dini istismar eden orgiitlere
yer verildigi tespit edilmistir. Bu hutbelerde 6rgiit kavramina iliskin olarak “sebe-
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ke”, “hareket”, “yap1”, “grup”, “yuva” ve “bazi ¢evreler” kavramlarinin kullanildig:
goriilmiistiir. Bu hutbelerden ikisi 2015 yilina ait olup 6rgiit adina yer vermeksizin
Allah’in adini kullanarak katliam gergeklestiren gruplari konu edinmektedir. 2015
yili ierisinde ISID/DAES tarafindan gesitli saldirilar gergeklestirildigi icin bu hut-
belerde bu orgiitlerin kastedildigi kanaatine ulasilmistir. Dort hutbeye ise 2017,
2018, 2019 ve 2020 yillarinda 15 Temmuz’un sene-i devriyesine tekabiil eden hut-
belerde yer verilmistir. Bu hutbelerin iigiinde agikca FETO ifadesine yer verilmekte,
birinde ise 15 Temmuz darbe girisimi kapsaminda “... istismar eden bir ihanet
sebekesi” dznesi ile FETOye isaret edilmektedir.

Hutbelerden kisa kesitler esliginde bu konularin nasil ele alindigina yer vermek
gerekirse:

Bugiin, din kisvesine biiriinmiis cinayet sebekeleri, ge¢misten giiniimiize birikmis dfkeleri, in-
cinmis onurlar, bastirilmis duygulari, yikilmis hayalleri istismar etmektedir. (...) Ancak bizler bi-
liyoruz ki, dillerinden tekbir diismese de, alinlari secdeden kalkmasa da insanhk disi katliamlarin
faillerinin Islam’la uzaktan yakindan asla ilgisi yoktur. Zira insana ve insanlga yénelik bu tiir

vahgeti gerceklestirenlerin, onlar: yonlendirenlerin ne Allah’a saygilari, ne de herhangi bir dine
mensubiyetleri sz konusu olabilir. (20.11.2015 tarihli hutbe)

Bu ve 30.01.2015 tarihli hutbede kanl saldirilar gergeklestiren orgiitler Islam’la
ilgileri olmayan, din kisvesine biiriinen cinayet sebekeleri olarak tanimlanmaktadir.
Bu tiir vahseti gergeklestirenlerin herhangi bir dine mensubiyetleri olamayacag1
belirtilmektedir.

15 Temmuz gecesi maruz kaldigimiz isgal girisimi din kisvesine biirtinmiistii. Suret-i haktan
goriinen ama batila hizmet eden FETO Teror Orgiitii, imanimizi, ahlaki hassasiyetimizi, pey-
gamber sevgimizi, zekdt ve sadakamizi, kurbanlarimizi hdsilh tiim dini deer ve kavramlarimizi
istismar etti. (...) Baris ve 1slah adi altinda dini duygular: somiirerek aslinda insanimizi bir giiven-

sizlik girdabina siiriikledi. (...) Unutulmamalidir ki, Allah ve Rasulii’nii anarak kirli emelleri ug-
runa dinimizi istismar edenlerin sonu daima hiisrandur. (...) (13.07.2018 tarihli hutbe)

(...) Suret-i haktan gériinerek yillarca insanimizin imkan ve degerlerini istismar eden FETO,
en sonunda vatanimiza, istiklal ve istikbalimize kastetti. (...) Islam’ anlatiyor, dine davet ediyor,
iimmete hizmet ediyor gibi goriiniirken ashinda fesada ¢abstilar. Unutmayalim ki, kendini gizle-
me, oldugundan farkl goriinme, ikiyiizliiliik, yalan, tehdit ve santaj gibi yontemlerle ayakta kalan
FETO, asla Islami bir yap: degildir. Riiyalarla, gizemlerle, sinsi planlarla sézde iliml bir Islam
kurgulamaya ¢alisan FETO, bir terér sebekesidir. (12.07.2019 tarihli hutbe)

Temsilen ikisine yer verilen bazi hutbeler de FETO'yii ¢esitli boyutlariyla konu
edinmektedir. Bu hutbelerin ortak vurgusu FETO’niin milletimizin varligina, birlik
ve beraberligine, iilkemizin gelecegine ve bekasina kast eden bir terdr orgiitii, nifak
hareketi ve fitne sebekesi oldugu; din kisvesi altinda milletin dinini, imanini, duy-
gularini, zekat, sadaka ve yardimlarini, tiim dini deger ve kavramlar istismar eden,
asla Islami bir yap1 olmadigs; birkag nesli heba ettigi, gengleri sinsi planlarla ana
babasina ve milletine diigman hale getirdigi, yiireklerinden vatan sevgisini, iimmet
suurunu sokiip atmaya kalktigy; dini duygular1 somiirerek toplumda bir giivensizlik
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yarattig1 ve en nihayetinde asla muvaffak olamayacagi, sonunun daima hiisran ola-
cag1 seklindedir.

3.2.3. “Din Istismarina Kars1 Yapilmasi Gerekenler”e iliskin Bulgular

Din istismarinin ele alindig1 25 hutbenin 19’unda din istismarina kars1 yapilma-
s1 gerekenlere yer verildigi tespit edilmistir. Bu konuda en yogun igerik bes hutbe
ile 2017, dort hutbe ile 2016 yillarina aittir. Bu yogunlugun 15 Temmuz darbe giri-
simine bagli oldugu ve hutbelerde bu giindemin dikkate alindig1 degerlendirilmis-
tir. Son alt1 y1l boyunca (2015-2020) bir yil icerisindeki hutbelerde en az iki kez din
istismar1 konusunda neler yapilmasi gerektigine yer verildigi goriilmektedir.

Bu kategori kapsamindaki hutbe sayis1 fazla oldugundan igerigi temsilen farkl
yillardan rastgele ii¢ hutbeye yer vermek gerekirse:

Oyleyse geliniz diinyada huzura, ahirette kurtulusa erebilmek icin Islim’in rahmet yiiklii me-
sajlarina yeniden simsiki sarilalim. Cocuklarimiza ve genglerimize sahip ¢ikalim. Onlara inang ve
degerlerimizi dogru ogretelim. Sahih dini bilgiye ulasma ve sahip ¢ikma ¢abasini hig elden birak-
mayalim. Sunulan her dini bilgiyi arastirma ve incelemeden kabul etmeyelim. Islim’in rahmet ik-
limini en giizel sekilde temsil etmek icin gayret gosterelim. (20.11.2015 tarihli hutbe)

Kur’an ve siinneti birbirinden ayirarak din istismarina kap: aralayanlara, séhret ve ¢ikar dev-
sirmeye ¢alisanlara karsi uyanik olalim. Siinneti bugiinlere tasiyan hadis kiilliyatimizin giivenilir
olmadigin iddia eden bir zihniyete asla itibar etmeyelim. Sahih siinneti Peygamberimize ait ol-
mayan sozler ve hurafelerle istismar edenlere karsi da uyanik olalim. Allah’in kitabi Kur’an’la,
Peygamberimizin nezih siinnetiyle hayatini sekillendiren evlatlar yetistirmek icin gayret sarf ede-
lim. (22.03.2019 tarihli hutbe)

Din istismari karsisinda her birimize diisen, ferasetli ve basiretli davranmaktir. Istismar hare-
ketleriyle samimi gayretleri birbirinden ayirt etmek icin teyakkuzda olmaktir. Yiizyillardir bu top-
raklarda dini hayatimizi besleyen giiclii ve giivenilir maneviyat damarlarimizi tanimaktir. Islam’
tahrif ve istismar etmek isteyenlerin bir amacinin da koklii Anadolu irfanina zarar vermek oldu-
gunu unutmamaktir (...) Dinimizin degismez ilkeleri, kiiltiiriimiiziin degerleri ve 14 asirlik sag-
lam bir ilim gelenegimiz vardir. Bunlarin kiymetini bilelim ve hazinelerimizi heba etmeyelim. Is-
tismara firsat vermemek igin dinimizi uzman kisilerden, iyi niyetli ve saglam kaynaklardan 6gre-
nelim. Olgiimiiz daima Kur'an-1 Kerim’in degismez hakikatleri ve Peygamberimizin siinnet-i
seniyyesi olsun. (...) (11.09.2020 tarihli hutbe)

Farkli yillara ait ti¢ 6rnege yer verilen bu kategori kapsaminda toplam 19 hutbe-
de din istismarina kars1 yapilmas: gerekenlere iliskin cesitli 6nerilerin ortaya ko-
nuldugu tespit edilmistir. Genellikle hutbelerin bir paragrafi kadar genis bir igerigin
bu konudaki onerilere ayrildig: ve ilgili paragrafta birbirinden farkli dnerilere yer
verildigi gorilmistiir. Bu baglamda bu icerik 6zelinde 19 hutbe incelenerek din
istismar1 konusunda yapilmasi gerekenler anlam yakinligina gore kendi i¢inde 16
kategoride tasnif edilmistir. Bu Oneriler, hutbe tarihleri ile birlikte, hutbelerde yer
verilme yogunluguna gore su sekildedir:

Fitne ve fesada, tefrika, hile ve tuzaga kars1 ve imanimizi, Islam’y, degerlerimizi,
duygularimizi istismar etmek isteyenlere karsi feraset ve basiretle/uyanik davran-
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mak (29.07.2016, 05.08.2016, 19.08.2016, 24.02.2017, 12.05.2017, 10.11.2017,
02.02.2018, 22.03.2019, 12.07.2019, 06.12.2019, 11.09.2020)

Dinimizi, sahih kaynaklardan, uzman kisilerden, iyi niyetli ve saglam kaynak-
lardan dogru bir sekilde 6grenmek/Kur’an’a ve siinnete simsiki sarilmak, bu iki
kaynaktan taviz vermemek (20.11.2015, 29.07.2016, 14.07.2017, 17.11.2017,
02.02.2018, 13.07.2018, 06.12.2019, 11.09.2020)

Islam’1 en giizel gekilde yagamak/temsil etmek/hayatimiza dogru bir sekilde yan-
sitmak (20.11.2015, 14.07.2017, 17.11.2017, 13.07.2018, 12.07.2019, 10.07.2020,
11.09.2020)

Cocuklarimiza ve genglerimize sahip ¢ikmak, inang ve degerlerimizi dogru 6g-
retmek ve Kur’an ve stinnetle hayatlarini sekillendirmelerini saglamak i¢in caba
gostermek/onlar1 kime emanet ettigimize, kimlerle arkadaslik ettiklerine, din adina
ne Ogrendiklerine dikkat etmek (20.11.2015, 17.11.2017, 02.02.2018, 23.11.2018,
22.03.2019, 12.07.2019)

Dini kendi menfaatleri i¢in kullanmaya c¢alisanlara, aramiza fitne, fesat, ayrilik,
gayrilik sokmaya calisanlara, degerlerimizi istismar etmeye ¢aliganlara firsat ver-
memek (22.07.2016, 19.08.2016, 12.05.2017, 10.11.2017, 12.07.2019, 10.07.2020)

Kendimizin, degerlerimizin, inancimizin farkinda olmak ve onlar yozlagtiracak,
anlamsiz kilacak tutum ve davranislardan kaginmak/Iinancimiz ve ibadetlerimize,
kardeslik ve muhabbetimize, biitiin degerlerimize, dini hayatimizi ayakta tutan
Anadolu irfanina sahip ¢ikmak/bu topraklarda dini hayatimizi besleyen giiclii ve
giivenilir maneviyat damarlarimizi tanimak (05.08.2016, 17.11.2017, 13.07.2018,
12.07.2019, 11.09.2020)

Kalbimizi, gonlimiizii, ruhumuzu, aklimizi, fikrimizi, irademizi, vicdanimizi
bagkalarina teslim/esir etmemek (22.07.2016, 29.07.2016, 05.08.2016, 10.11.2017,
13.07.2018)

Allah’a kulluk yerine kendine kul ve kole olmaya davet edenlere, hakikatin sade-
ce kendi elinde oldugunu iddia edenlere itibar etmemek/dini sahislar {izerine bina
etmemek/varligimiz1 fani sahsiyetlerin degil, Rabbimizin rizasina adamak/higbir
faniye degil, sadece Allah’a kul olmak/ebedi kurtulusun sadece Allah’a, Allah’in
rizasina bagli oldugunu tasdik etmek/yiice dinimize mensubiyetin, her tiirlii men-
subiyetten dstiin oldugunu kabul etmek (29.07.2016, 05.08.2016, 24.02.2017,
14.07.2017, 13.07.2018)

Birlik ve beraberligimizi, huzur ve kardesligimizi korumak/hi¢bir zaman tefri-
kaya diismemek/nifak hareketlerine hep birlikte engel olmak/birbirimizin varligini
kendi varligimiz, hukukunu kendi hukukumuz saymak/farkliliklarimiz1 zenginlik
ve rahmet vesilesi gormek (30.01.2015, 29.07.2016, 12.07.2019, 10.07.2020)
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Iman nimetine ihanet etmemek ve her kosulda sahip ¢ikmak/dinimizin kiyme-
tini iyi bilmek/dini bizlere litfeden Allah’a siikretmek (22.07.2016, 19.08.2016,
17.11.2017)

Istismar hareketleriyle samimi gayretleri birbirinden ayirt etmek igin teyakkuz-
da olmak/sunulan her dini bilgiyi arastirma ve incelemeden kabul etme-
mek/bilingli, sagduyulu ve dirayetli olmak (20.11.2015, 10.07.2020, 11.09.2020)

Cehaleti ilim, hikmet ve marifetin aydinligiyla yok etmek/bilgi ve hikmet yolun-
dan ayrilmamak (30.01.2015, 14.07.2017)

Tarih boyunca medeniyetler kuran ana yoldan/mutedil yoldan, sirat-1 miista-
kimden sapmamak (14.07.2017, 13.07.2018)

Millete bu kotiiligii reva gorenleri unutmamak/ihaneti anlamak ve iizerimize
diisen sorumluluklart hatirlamak (29.07.2016, 12.07.2019)

Dinimizin giizelligini tiim insanlara anlatmak/Islam’1 ¢agimiza ogretmek
(30.01.2015)

Yarinlarin, bugiinden ¢ok daha giizel olacagina dair inancimizi siirdiirmek
(29.07.2016)

Bu igerikte goriilecegi tizere hutbelerde din istismarina kars1 yapilmasi gereken-
ler oldukga genis bir sekilde ele alinmistir. Bu konudaki igerik; din istismarina kars1
ferasetli ve basiretli olunmasi ve istismar hareketlerine firsat verilmemesi; aklin,
vicdanin ve iradenin bir baskasina teslim edilmemesi; yalnizca Allah’a kulluk edil-
mesi; dinin Kur’an ve siinnet basta olmak {izere temel kaynaklardan 6grenilmesi;
bu iki kaynagin ve iman nimetinin degerinin bilinmesi; Islam’ giizel bir gekilde
yasamaya ve temsil etmeye 0zen gosterilmesi; ¢ocuklara, genglere ve tiim insanlig
dinimizi dogru bir sekilde 6gretilmesi; tilke olarak da birlik ve beraberligimizin
korunmasi, siirdiiriilmesi noktasinda bilingli ve duyarli davranmak seklinde 6zetle-
nebilir.

3.2.4. “Diger Icerik”e liskin Bulgular
Hutbelerde ii¢ temel kategori kapsamina girmeyen dort igerik “diger” kategori-
sinde toplanmuigtir. Bu icerikler su sekildedir:

Ayet-i kerimede de buyruldugu gibi tarih boyunca yeryiiziinde en biiyiik bozgunculuk 1slah
adi altinda yapilmistir. En biiyiik bozgunculuk din kisvesine biirtinerek millete kotiiliik yapmak-
tir. En biiyiik bozgunculuk dinin muazzez degerlerini istismar ederek insanlart aldatmaktir.
(29.07.2016 tarihli hutbe)

Bu hutbede din kisvesine biirtinerek dinin degerlerini istismar etmek biiyiik bir
bozgunculuk olarak nitelendirilmektedir.

(...) Onlarin iimit ve ideallerini ¢calmak, heyecan ve enerjilerini istismar etmek isteyen hain el-
ler vardr (...) Ailesinden yeterli ilgi ve sevgiyi goremeyen, sorularina ikna edici cevaplar bulama-
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yan, kendisini yalniz ve desteksiz hisseden genglerimiz, Islam’r temsil ettiklerini iddia eden din ta-
cirlerinin, bozgunculuk yapan ve kan doken hain sebekelerin hedefi olmaktadir. (23.11.2018 ta-
rihli hutbe)

Bu hutbede ailenin énemine isaret edilerek aile ortaminda duygusal beklentileri
kargilanmayan, sorularina yanitlar bulamayan genglerin Islam’1 temsil ettiklerini
iddia eden gruplarin hedefi olabildigine dikkat ¢ekilmektedir.

(...) Bunun yamnda biitiin batil inang ve hurafeleri reddeder. Insanlarin bilgisizlik ve caresiz-
liklerini firsat bilerek, duygu ve degerlerini istismar etmeyi biiyiik bir giinah sayar. Ne var ki insa-
noglu zaman zaman dinimizin bu ilkelerini goz ardr etmis, falci, biiyiicii, kdhin, sihirbaz ve med-
yumlardan medet umar hdle gelmistir (...) Gelecegin bilgisine sahip oldugu yalaniyla insanlarin
umudunu somiirenler, bu bilgiyle neden kendileri dogru yola erisemezler? (06.12.2019 tarihli hut-
be)

Bu hutbede Islam dininde batil inang ve hurafelerin reddedildigi, ancak bazi in-
sanlarin, gelecegin bilgisine sahip oldugunu iddia eden falci, biiyiicii, kahin, sihir-
baz ve medyum gibi kimselerden medet umdugunu ve neticede onlar tarafindan
duygu ve degerlerinin istismar edildigi belirtilmektedir. Bu icerik din istismarinin
farkli bir baglamini ortaya koymas: bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Din istismari, dinin manevi otoritesini kullanarak maddi kazang, giig, sohret ve makam elde
etmektir. Dini istismar edenler, Allah’la ve Peygamberimizle goriistiiklerini iddia ederek insanla-
rin iradelerini teslim almaya yeltenir. Hatasiz ve masum olduklar: yalaniyla kendilerini hakikatin
yegdne temsilcisi gibi gostermeye ¢alisir. Sozde keramet ve riiyalarla, bidat ve hurafelerle saf Miis-
liimanlar1 yonetmek ister. Sifa dagitma, kismet agma vaadiyle insanlarin ¢aresizliklerinden men-
faat devsirir. Bilhassa gengleri hedef alarak toplumun heyecanini, hayal ve ideallerini, dini inang
ve duygularimi somiiriir. Din istismarcilars, kendileri gibi diisiinmeyenleri dislar, mutlak itaat gos-
termeyenleri Otekilestirir hatta tekfir eder. Kendilerine kayitsiz sartsiz baglhlig sart kosarak aile,

millet, kiiltiir ve kimlik baglarini zayiflatir. Menfaati ugruna yalan, ikiyiizliliigii, hirsizhig, san-
taji, siddeti mesru goriir. (...) (11.09.2020 tarihli hutbe)

“Din Istismarina Karsi Ferasetli ve Basiretli Olalim” baglikli bu hutbe, bagl bag1-

na din istismarini genis bir sekilde konu edinmektedir. Hutbede din istismari ta-
nimlanmakta ve din istismarcilarinin ¢esitli 6zelliklerine yer verilmektedir.

SONUC

Bu ¢aligmada Diyanet Isleri Bagkanligi’nin, irgat hizmetlerinden Cuma hutbele-
rinde din istismar1 konusunu nasil ele aldig1 incelenmistir. Bu incelemeden hare-
ketle Baskanligin, toplumun din istismar1 konusunda aydinlatilmasina katkisini
degerlendirmek gerekirse; oncelikle sekiz yila ait 378 hutbeden 25’inde (%6.61
oranda) din istismarinin konu edildigi gortilmiistiir. Bu 25 hutbenin 13’iine 2016 ve
2017 yillarinda yer verildigi; 2016 yil1 6ncesindeki ¢ yilda din istismarinin yalnizca
ti¢ kez konu edildigi; 2017 yilindan itibaren ise 2020 yilina kadar her gegen yil din
istismarina ayrilan yerin azaldig: tespit edilmistir.

Hutbelerde din istismarinin ele alindig1 muhteva dort kategoride tasnif edilmis-
tir. Bunlardan ilkinde tekbir, cihat, sehadet, gayb/melekut alemi, helal/haram, hic-
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ret ve cemaat gibi dini kavramlarin istismar1 konu edilmektedir. Her ne kadar bu
kavramlarin hangi orgiitler tarafindan istismar edildigi agik¢a belirtilmese de gerek
kavram baglamlarindan gerekse ilgili hutbelere yakin tarihlerde yasanan yerel ve
kiiresel gelismelerden yola ¢ikilarak tarih 6zelinde haber arsivleri incelendiginde
tekbir, cihat ve sehadet kavramlarinin istismarinda ISID/DAES vb. orgiitlerin®;
“hicret” ve “cemaat” kavramlarinin istismarinda ise FETO’niin kastedildigi tespit
edilmistir. Hutbelerde bazi orgiitlerin ve onlar tarafindan istismar edilen dini kav-
ramlarin ele alinmasi, hutbe igeriklerinin hazirlanmasinda yerel ve kiiresel gelisme-
lerin dikkate alinmasi, bu baglamda hutbelerin giincellik/aktiialite ve yasama gore-
lik ilkelerine uygunlugu agisindan basaril bir yoniidiir. Ilgili dini kavramlarin nasil
ve ne amagla suistimal edildigi ve kavramlarin 6ziinde tasidiklar: anlamin aslinda
ne oldugu ise dini iletisim cesitlerinden bilgi agirlikli dini iletisim® kapsaminda
acik bir sekilde ortaya konulmaktadir. Bu da ¢alismanin, “Bagkanligin toplumu din
istismar1 konusunda aydinlatmaya yonelik katkisi” arastirma sorusuna iliskin
onemli bir bulgudur. ilgili dini kavramlarin bizzat din iglerini yiiriiten resmi bir
otorite olan Diyanet I[sleri Baskanligi tarafindan ele alinarak yanliglarin tashih
edilmesi toplumun aydinlatilmas: yoniinde 6nemli bir katkidir.

Dini istismar eden orgiitler kategorisi agisindan bakildiginda; 25 hutbenin alti-
sinda dini istismar eden orgiitler olarak ISID/DAES ve FETO’niin ele alindig1 go-
riilmiigtiir. ISID/DAES, “cinayet sebekesi” ifadesiyle nitelendirilerek tiim insani
degerlere kastettigi, Islam’la ilgisinin olmadig1, herhangi bir dine de mensubiyeti-
nin olamayacagi ve Islam’a yonelik acik bir karalama kampanyasi yiiriittigii seklin-
de tanitilmigtir. FETO’yii konu edinen hutbelerde de érgiitiin bir¢ok ydnii ile top-
luma tanitildigr goriilmektedir. FETO’niin; ihanet/terdr/fitne sebekesi, nifak hare-
keti, fesat yuvasi olarak nitelendirildigi, din kisvesi altinda, suret-i haktan goriine-
rek yillarca bu milletin dini duygularini, tiim dini deger ve kavramlari istismar etti-
gi, milletimizin varligini, birlik ve beraberligini, iilkemizin bekasini hedef aldig,
ihanet ve isgal tesebbiisiinde bulundugu, Islam’1 anlatiyor gibi gériinse de fesada
calistigy, asla Islami bir yap1 olmadigi, dini bir grup olmayip batila hizmet ettigi,
dine aykir1 sézde 1limli bir Islami diinya kurgulamaya calistig1 ortaya konulmakta-
dir. Orgiitiin; kendini gizleme, oldugundan farkli goriinme, ikiyiizliiliik, yalan, teh-
dit ve santaj, rityalar, gizemler gibi sinsi planlar yiiriitme gibi 6zellikleri ve strateji-
leri de tanitilmaktadir. Téim bu igerik ile din istismar1 yapan orgiitlerden 6zellikle
FETO’niin birgok yonii ile topluma yine bilgi agirlikli dini iletigim® yoluyla kap-
saml1 bir gekilde tanitilmis oldugu, bunun da toplumun din istismar: konusunda

Cesitli ¢aligmalarda radikal teror orgiitlerinin bu dini kavramlari nasil istismar ettigi ele alinmaktadir. Bk.
Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar1”; Kaya, “Dini Radikalizm-Terér, Din Istis-
mari ve Terdr Orgiitlerine Katilimi Etkileyen Faktérler”.

*  Mustafa Kéylii, Psikososyal Agidan Dini Iletisim (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2003), 153-155.

% Kéyli, Psikososyal Agidan Dini fletisim, 153-155.
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aydinlatilmasina, bu orgiite iliskin bilgi, farkindalik ve teyakkuz halinin saglanma-
sina katki sunacagi sonucuna ulagilmigtir.

Calismanin kategorileri icerisinden en genis igerigin din istismari konusunda
yapilmasi gerekenlere ayrildigi goriilmiistiir. Bu husus, hutbelerin konuyu ele al-
mada bagarili bir yonii olarak degerlendirilmelidir. Zira toplum din istismari olgu-
sunu tanima diizeyinde birakilmamakta, din istismarina karsi ne yapilmasi gerekti-
gi konusunda da bilinglendirilmektedir. Bu konudaki hutbe igerikleri incelendigin-
de, konunun ele alinisinda dinin tebliginde sik¢a kullanilan telkin ve sakindirma
ogretim metotlarina sik¢a bagvuruldugu tespit edilmigtir. Ornegin toplum, din
istismar1 konusunda en sik olarak ferasetli, basiretli, bilingli, sagduyulu, dirayetli ve
uyanik olmaya davet edilmekte, bu anlamda sunulan her dini bilgiyi arastirma ve
incelemeden gecirmeden kabul etmemek, istismar hareketleriyle samimi gayretleri
birbirinden ayirt etmek gibi baglamlarda teyakkuzda olmak, yalnizca Allah’a kulluk
etmek, aklini ve iradesini bagkasina teslim etmemek, Kur’an’a ve siinnete sarilmak,
iman nimetine sahip ¢ikmak, bilgi ve hikmet yolundan ayrilmamak ve sirat-1 miis-
takimden sapmamak noktasinda da telkin ve sakindirma metotlar: dikkat ¢ekmek-
tedir. Bir duyguyu, bir inanci ve bir diisiinceyi baskalarina kabul ettirme yolu olan
telkinde>® kiginin hatali goriilen disiince ve davraniglar: degistirilmeye ya da daha
uygun bir tarafa yonlendirilmeye ¢alisilmaktadir.”” Literatiirde telkinin gerek birey-
sel/psikolojik gerekse toplumsal agidan etki giicii yiiksek bir metot oldugu belirtil-
mekte olup bir goriise gore de dini, sosyal ve siyasi inanglarin biiyiik cogunlugunun
telkinlerin sonucu olustugu ileri siiriilmektedir.”® Telkin ve sakindirmanin sik¢a
kullanildig1 hutbelerdeki bu yaklagimin ikna edici dini iletisim® ile Ortiistigi tespit
edilmistir. Ayrica yine ikna edici yaklasim paralelinde toplumu ikna etmek {izere
ayet ve hadislerle calisma yontemine® de sik¢a yer verildigi goriilmiistiir. Ornegin
bu konudaki hutbelerde siklikla; “Onlara, ‘Yerytiziinde fesat ¢ikarmayin’ denildi-
ginde, ‘Biz ancak 1slah edicileriz!” derler. Sunu bilin ki, onlar bozguncularin ta ken-
dileridir, lakin anlamazlar.”, “Miimin bir delikten iki defa 1sirilmaz.”, “Bizi aldatan
bizden degildir.”, “Miisliiman, elinden ve dilinden diger Miisliimanlarin giivende
olduklar kisidir.” gibi ayet ve hadislerin referans gosterildigi tespit edilmistir. Bu
yaklasim da ele alinan konu vurgusunun giiglendirilip pekistirilmesini saglamasi
bakimindan 6nemli bir noktadir. Tiim bu yaklasimlarin, toplumun din istismar1
konusunda aydinlatilmasina katki sunacag agiktir. Ne var ki bu telkin ve yaklagim-

Celal Kirca, “Kur’an’a Gore Din Egitiminin Genel Metodlar1”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(1988), 174.

Siimeyra Giizel, Telkin ve Terapide Duanin Onemi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 5.

% Hayati Hokelekli, “Dini Telkin ve Tebligde Psikolojik Esaslar”, Diyanet Dergisi 19/1 (1983), 28.

% Kéyli, Psikososyal Agidan Dini Iletisim, 168-172.

Siikrii Keyifli, “Camilerde Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa K&ylii-Nurullah Altas (Istanbul: Ensar Yay.,
2017), 370.
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lar bir tarafa; gerek din istismarcilarinin kullandig: cesitli stratejiler gerekse toplu-
mun bir kesiminin dini bilgi yetersizligi gibi boyutlar dikkate alindiginda herkesin
din istismarina mahal vermeyecek bilince ve basirete sahip olmasi ve bunu siirdii-
rebilmesinin imkani noktasinda soru isaretleri bulunmaktadir. Bu hususta toplu-
mun uyarilmasi onemli olmakla birlikte; bir taraftan Bagkanlik tarafindan topluma
yeterli dini bilgi sunulmasi diger taraftan da din istismarcilarinin olusmasini engel-
leme yoniindeki oOnleyici ¢aligmalar da 6nem arz etmektedir. Bunlardan birinci
boyutta s6z edilen topluma yeterli dini bilgi sunmak noktasinda Bagkanligin her
gecen y1l hizmetlerini toplumun bir¢ok kesimine ulagtirma ilke ve hedefleri dogrul-
tusunda hizmetlerini ¢esitlendirdigi ve zenginlestirdigi bilinmektedir. Ancak bunun
yani sira ikinci boyutta s6z edilen dini istismar eden kisi ve yapilara iliskin olarak
onleyici ¢aligmalarin da yapilmas: bir zorunluluk olarak gériinmektedir. Nitekim -
caligmanin teorik béliimiinde de iizerinde duruldugu gibi- din, insanlik tarihi bo-
yunca istismarcilar icin bagka bir alanla kiyaslanamayacak derecede yiiksek ¢ikarlar
temin edilebilecek bir megrulastirma araci olarak goriilmiistiir. Bu durum da dinin
farkli kisi ve yapilar tarafindan istismar edilmeye devam edilecegini gostermektedir.
Bu anlamda 6nleyici ¢aligmalar {izerine ayrica ¢alisilmasi gerekmektedir. Bu nokta-
da, i¢inde bulundugumuz dénem ve dini hayat yapisi, Diyanet Isleri Bagkanligi
basta olmak iizere Ilahiyat/Islami Ilimler Fakiilteleri ve ilgili diger paydaslarin is
birligi ile belli periyotlarla psiko-sosyal, kiiltiirel, kurumsal ve kiiresel dinamikler
acisindan birgok yonii ile analiz edilerek din istismarina agik alan ve kavramlar
tespit edilmeli ve bu konuda ileri goriislii bir yaklasimla yapilmasi gerekenler iizeri-
ne yogunlasilmalidir. Burada elde edilecek bilimsel birikim de bir yol haritas: nite-
liginde, Bagkanligin hutbeler basta olmak tizere diger irsat hizmetlerine 151k tutmali
ve daha sistematik bir sekilde hayata ge¢irilmelidir. Yine bu baglamla iliskili olarak,
glinliik hayatta karsilagilan bireysel din istismar1 6rnekleri, ¢esitli kurumlarin eko-
nomik amagla yaptiklar: din istismari, medya iizerinden yapilan din istismari, top-
lumsal/kiiltiirel saiklerle -dini suiistimal etmek amagli olmayip- dini bilgi eksikli-
ginden kaynakli olarak dinin asil manasi ve maksatlarinin disinda ve din tarafindan
onaylanmayan amaglar i¢in kullanilmas1 yoluyla yapilan din istismari ve tahrifi gibi
baglamlara iliskin igerikler incelenen hutbelerde tespit edilmemistir. Bu baglamda
din istismarinin kapsam genisligi, din istismarina agik alanlar ve bu paralelde dini
istismar eden kisi ve gruplarin cesitliligi de dikkate alinarak hutbelerde ve diger
caligmalarda konu edilmeli ve toplum bu konuda da ¢esitli yollarla bilinglendiril-
melidir. Bu durum, toplumun bilinglendirilmesinin yani sira dinin tahrif ve istis-
mardan korunmasi agisindan da gereklidir.

Netice itibariyle hutbelerin din istismar1 konusunda toplumun bilin¢lendirilme-
si ve farkindaliginin artirilmasina katki sunacagi sonucuna ulagilmistir. Bununla
birlikte hutbelerde din istismarinin konu edilmesinde gelistirilmesi gereken birta-
kim yonler de bulunmaktadir. Bu noktada hutbelerde din istismarinin gerek yillara
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ve bir yil icerisinde aylara gore gerekse kapsam ¢ercevesi agisindan daha sistematik
bir planlama ile ele alinmasi yerinde olacaktir. Bu durum, yillar a¢isindan ele alina-
cak olursa; 2016 yili 6ncesinde din istismarina yalnizca kanli terdr saldirilar diizen-
leyen orgiitlerin istismar1 baglaminda sinirli bir kapsamda yer verildigi, konuyu ele
alan hutbelerin 2016 ve 2017 yillarinda yogunlastigi, sonrasinda ise 2020 yilina
kadar her yil bu konuya ayrilan yerin azaldig1 goriilmistiir. Bir yil icerisinde de her
yil 15 Temmuz'un sene-i devriyesine tekabiil eden Cuma hutbeleri disindaki hutbe-
lerde din istismarinin konu edilmesi agisindan sistematik bir planlama tespit edil-
memigtir. Bu tarihsel 6rnekleme bakildiginda 2016 yilinda FETO’niin darbeye te-
sebbiis etmesi vakasi ile hutbelerde din istismar1 konusunun bagh basina veya daha
agirlikli olarak ele alindig1 dikkat gekmekte olup ilgili hutbelerin 2016 ve 2017 yilla-
rina yogunlagsmis olmas: konunun giindemdeki sicakligina baglh olarak degerlendi-
rilebilir. Ancak her gegen yil bu igerikteki hutbelere ayrilan yerin azalmasinin top-
lumda bu konuda saglanan farkindalig: zayiflatma riski dikkate alinmalidir. Bu
anlamda hutbe igeriklerinde de yer verilen “teyakkuz hali’nin devamliliginin sag-
lanmasi agisindan yillik ve aylik hutbe planlamalarinda din istismarina ayrilan ye-
rin net olmasi din istismari ile miicadelede kararlilik ve basar1 saglanmasi agisindan
yerinde olacaktir.

Bu ¢alismada hutbelerde din istismarinin ele alinigi betimsel yolla analiz edilerek
toplumu aydinlatmaya katkis1 degerlendirilmistir. Ancak hutbe icerikleri din istis-
mar1 Ozelinde gerek muhteva ve baglam gerekse dini iletisim ¢esitleri ve yaygin
egitim-6gretim metotlar1 bakimindan da analiz edilebilir. Bu tiir ¢aliymalar hutbe-
lerin etki giiciiniin ve veriminin artirilmasina katki sunacaktir.

Ozellikle uluslararasi literatiirde din istismarina maruz kalan insanlarin inangla-
rinin ve maneviyatlarinin sarsilabilecegi, psikolojik ve duygusal esenliklerinin zarar
gorecegi, temel degerlerinin ve diinyaya bakiglarinin olumsuz anlamda degisebile-
cegi belirtilerek birgogunun, kendilerini yeniden yapilandirmaya ¢alisirken giiven
ve inang sorunlari ile miicadele ettiklerine dikkat ¢ekilmektedir.®’ Bu noktada din
istismarini Onleyici ¢alismalarin yani sira buna maruz kalan insanlarin da rehabili-
tasyonu 6nemli ve gerekli goriinmektedir. Bu noktada da Bagkanligin din istisma-
rina maruz kalan insanlara yonelik manevi danigmanlik hizmeti sunmasinin yolu
ve igerigi tizerine ¢alisilabilir.

Din istismar1 konusunda benzer ¢alismalar 6rgiin egitim kapsaminda, o6zellikle
de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ile imam hatip liseleri meslek dersleri kapsaminda
ele alinabilir. Hatta din istismar1 konusunda her ne kadar yetigkin egitimi kapsa-
minda yaygin din egitimi hizmetleri merkezde yer alsa da ¢ocuk ve geng hedef kitle
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tzerine de ayrica ¢aligilmalidir. Nitekim -hutbelerde de yer verilen- dini bilgiyi
arastirma ve incelemeden gecirmeden kabul etmemek, istismar hareketlerini ayirt
edebilmek, aklin1 ve iradesini bagkalarina teslim etmemek yoniindeki bilgi, beceri
ve basireti 6grencilere kazandirmak da din istismarini onleyici ¢aligmalar kapsa-
minda degerlendirilebilir. Bu anlamda din 6gretimi branslarinda gerek din istisma-
r1 konusunun ele alinmas: gerekse elestirel ve sorgulayici bakis agisinin kazandiril-
mast yoniindeki diizenlemeler yerinde olacaktir. Ayrica din istismari, topyekiin
miicadele edilmesi gereken bir meseledir. Bu baglamda gerek 6rgiin ve yaygin din
egitimi alaninda gerekse kurumsal diizeyde yiiriitillecek akademik ve idari ¢aligma-
larin biitiinciil bir bakis agisiyla sistemli, planli ve birbirini destekleyen sekilde or-
ganize edilmesi gerekmektedir.

KAYNAKCA

Ates, Ali Osman. “Din Tabhrifi ve Istismar1”. Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi 4/1 (2004), 1-39.

Bal, Hiiseyin. Nitel Arastirma Yontemi. Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2013.

Bent-Goodley, Tricia B. - Fowler, Dawnovise N. “Spiritual and Religious Abuse”.
Affilia: Journal of Women & Social Work 21/3 (2006), 282-295.

Bilgin, Vejdi. “Istismar ve Din Istismar1 Uzerine Genel Bir Cergeve”. Siyer Aragtir-
malari Dergisi 4 (2018), 161-169.

Bodur, H. Ezber. “Dini Motifli Terér Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar1”. Kah-
ramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2005), 65-
88.

Can, Islam. “Tiirkiye Camilerinde Okutulan Hutbelerin Birlikte Yasama Soylemleri
Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme: Adana Ornegi”. SEFAD 38 (2017), 507-
532.

Certel, Hiiseyin. “Din Istismar1 Uzerine”. Isldmi Arastirmalar 22/1 (2011), 1-11.

Demir, Zekiye. “Diyanet Hutbelerinde Kadin S6ylemi (2001-2011)”. Toplum Bilim-
leri Dergisi 7/14 (2013), 95-118.

Din Strast Olaganiistii Toplanti Kararlar1 (3-4 Agustos 2016). Erisim 20 Subat
2021. https://dosya.diyanet.gov.tr/DIYKDosya/YayinDosya/27bd694f-d276-
42db-bc32-b01a86f68189.pdf

Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB) Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii. “Raporlar”. Eri-
sim 31 Ocak 2021. https://www2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu
/Sayfalar/Raporlar.aspx

Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB) Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii. “Hutbenin Ma-
hiyeti ve Onemi”. Erisim 31 Ocak 2021. https://dinhizmetleri.diyanet. gov.tr/
detay/65/hutbenin-mahiyeti-ve-%C3%B6nemi



356 = jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Dr. Ogr. Uyesi Semra CINEMRE

Diyanet Igleri Bagkanligi (DIB) Din Hizmetleri Genel Miidiirliigti. “Tanitim (Tarih-
¢e)”. Erisim 31 Ocak 2021. https://dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/sayfa/53/tanitim

Diyanet Isleri Bagkanhigi (DIB) Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii. “Hutbeler”. Eri-
sim 6 Subat 2021. https://www2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu
/Sayfalar/HutbelerListesi.aspx

Diyanet Igleri Baskanh1 (DIB) irsat Hizmetleri Daire Baskanligi. “2016 Yili Faali-
yet Raporu”. Erisim 31 Ocak 2021. https://www2.diyanet.gov.tr/
DinHizmetleriGenelMudurlugu/Raporlar/2016%20Din%20Hizmetleri%20Rapo
ru.pdf

Diyanet Igleri Baskanhg1 (DIB) irsat Hizmetleri Daire Baskanligi. “2019 Yili Faali-
yet Raporu”. Erisim 31 Ocak 2021. https://www2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleri
GenelMudurlugu/Raporlar/2019%20Din%20Hizmetleri%20Raporu.pdf

Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB). “2021 Yili Performans Programi”. Erisim 31 Ocak
2021.  https://webdosya.diyanet.gov.tr/DiyanetAnasayfa/UserFiles/00000000-
0000-0000-0000-000000000000/2021/1/29/2021Y iliPerformansProgrami.pdf

Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun (Kanun No. 633),
Resmi Gazete 12038 (2 Temmuz 1965). Erisim 12 Subat 2021.
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.633.pdf

Diyanet Isleri Bagkanligi, FETO/PDY Dini ve Sosyo-Psikolojik Boyutlari Calistay
(Ankara: Diyanet Igleri Bagkanligi Yay., 2017). Erisim 20 Subat 2021.
https://dosya.diyanet.gov.tr/DIYKDosya/YayinDosya/27bd694f-d276-42db-
bc32-b01a86{68189.pdf

Diyanet Isleri Bagkanligi. “Genelge 15 Temmuz 2016”. Erisim 20 Subat 2021.
https://hukukmusavirligi.diyanet.gov.tr/Documents/15%20Temmuz%202016%
20Genelgesi.pdf

Diyanet Isleri Baskanhigr. FETO: Din Istismarimin Arkasina Gizlenen Teror Orgiitii.
Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018.

Diyanet Isleri Baskanlhigi. Kendi Dilinden FETO: Orgiitlii Bir Din Istismar:. Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017.

Diyanet Isleri Bagkanligi. Minberden Ogiitler. 2 Cilt. Ankara: Diyanet Isleri Bagkan-
l1g1 Yayinlari, 2. Basim, 2016.

Er, Ali Thsan - Ozdemir, Miicahit. “Islam Tktisads Séylemlerinin Cuma Hutbelerin-
deki Yeri”. PESA Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/2 (2019), 150-169.

Gubi, Peter Madsen - Jacobs, Rachel. “Exploring the Impact on Counsellors of
Working with Spiritually Abused Clients”. Mental Health, Religion & Culture
12/2 (2009), 191-192.



Yaygin Din Egitiminin Toplumu Din istismari Konusunda Aydinlatmaya Katkisi: Cuma Hutbeleri Uzerinden Bir inceleme 357

Giizel, Stimeyra. Telkin ve Terapide Duanin Onemi. Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Hokelekli, Hayati. “Dini Telkin ve Tebligde Psikolojik Esaslar”. Diyanet Dergisi
19/1 (1983), 27-39.

Inan, Ahmet. “Din Istismari ve Din Istismarinin Istismar1”. Dicle Universitesi lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2001), 163-174.

Ince, Mustafa. “Medyada Yer Alan Bazi Toplumsal Olaylarin, Cuma Hutbelerinde
Konu Olarak Islenmesi Uzerine Bir Degerlendirme”. I. Uluslararas: Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Kongresi Bildirileri (Karabiik-Tiirkiye, 23-25 Ka-
sim 2018). ed. Mustafa Yigitoglu, 815-830. Karabiik: Karabiik Universitesi Ya-
yinlari, 2018.

Kaya, Osman. “Dini Radikalizm-Ter6r, Din Istismar1 ve Teror C)rgiitlerine Katilimi
Etkileyen Faktorler”. Bartin Universitesi Uluslararasi Islamofobi ve Terér Sem-
pozyumu Bildirileri (Bartin-Tiirkiye, 01-02 Aralik 2016). ed. Azize Toper Kay-
gin-Ciineyd Aydin, 89-98. Bartin: Bartin Universitesi Yayinlari, 2017.

Kaygin, Hiiseyin - Yokus, Islam. “Yasam Boyu Degerler Egitimi Kurumlar1 Olarak
Camiler: Hutbelerde Degerler Egitimi”. International Journal of Sport Culture
and Science 3/Special Issue 4 (2015), 476-485.

Keyifli, $iikrii. “Camilerde Din Egitimi”. Din Egitimi, ed. Mustafa Koyli-Nurullah
Altas. 349-374. Istanbul: Ensar Yayinlari, 8. Basim, 2017.

Kirca, Celal. “Kur’an’a Gére Din Egitiminin Genel Metodlar1”. Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1988), 167-182.

Koylii, Mustafa. Psikososyal A¢idan Dini Iletisim. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2003.

Neuman, L. W. Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklasimlar. gev.
Sedef Ozge. 2 Cilt. Ankara: Yayin Odasi, 7. Basim, 2006.

Okumus, Ejder. “Bir Din Istismar1 Olarak Gosterisgi Dindarhik”. Islamiyat 5/4
(2002), 193-205.

Okumus, Ejder. “Deger ve Din Istismar1”. The Journal of Academic Social Science
Studies 24 (2014), 13-31.

Onay, Ahmet. “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi: Diyanet Isleri Baskanli-
gr'nin 1999 Yili Hutbeleri Ornegi”. Islami Arastirmalar 17/1 (2004), 1-13.

Patton, Michael Quinn. Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri. gev. ed. Me-
sut Biitlin-Sel¢uk Besir Demir. Ankara: Pegem Akademi, 2014.

Simoni¢, Barbara vd. “Religious-Related Abuse in the Family”. Journal of Family
Violence 28 (2013), 339-349.



358 ® jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Dr. Ogr. Uyesi Semra CINEMRE

Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri. “Istismar”. Erisim 6 Subat 2021. https://sozluk.gov.tr/

Yildirim, Ali - Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. Anka-
ra: Segkin Yayincilik, 7. Basim, 2008.

Zengin, Halise Kader. “Son Dénem Cumhuriyet Hutbelerinin Igerik Analizi (2003-
2011 Ydlar1 Aras1)”. Yaygin Din Egitimi Sempozyumu Bildirileri (Ankara-
Tiirkiye, 30 Mart - 01 Nisan 2012). haz. Diyanet Isleri Bagkanhigi, 121-147. 2
Cilt. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2013.



ilahiyat tetkikleri dergisi | journal of ilahiyat researches

ISSN: 2458-7508 | e-ISSN: 2602-3946
ilted, Aralik / December 2021/2, 56: 359-380

Covid-19 Siirecinde Yasanilan Olumsuz Duygularda

Dini Basa Cikma’nin Roli
The Role of Religious Cooperation in Negative Emotions Experienced
During Covid-19

Nesrullah OKAN

Dr. Ogr. Uyesi, Firat Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Rehberlik ve Psikolojik
Danismanlik Anabilim Dali
Dr. Lecturer, Assistant Professor, Firat University, Faculty of Education,
Department of Guidance and Psychological Counseling, Elazig / Turkey

nesrokan@gmail.com
ORCID ID: 0000-0002-9496-6417
Aytag OREN

Dr. Ogr Uyesi, Saglik Bilimleri Universitesi, Yabanci Diller Boliimii
Dr. Lecturer, University of Health, Foreign Languages Department, Istanbul / Turkey
aytac.oren@sbu.edu.tr

ORCID ID: 0000-0003-4208-548X

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 20 Temmuz / July 2021
Kabul Tarihi / Date Accepted: 9 Aralik / December 2021
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2021
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

DOI: 10.29288/ilted.973524

Auf/ Citation: Okan, Nesrullah - Oren Aytag. “Covid-19 Siirecinde Yasanilan
Olumsuz Duygularda Dini Baga Cikma'nin Rolii / The Role of Religious Cooperation
in Negative Emotions Experienced During Covid-19”. ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi /

Jjournal of ilahiyat researches 56 (Aralik / December 2021/2), 359-380.
doi: 10.29288/ilted.973524

Intihal: Bu makale, 6zel bir yazilimca taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by a special software. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/ilted | mailto: ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Copyright © Published by Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi /
Ataturk University, Faculty of Theology, Erzurum, 25240 Turkey
Biitiin haklars saklidir. / All right reserved.

Es
=]



360 = jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Dr. Ogr. Uyesi Nesrullah OKAN - Dr. Ogr. Uyesi Aytac OREN

Oz

Bu ¢alisma, Covid-19 siirecinde ortaya ¢ikan olumsuz duygular: belirlemek, kisilerin ortaya ¢ikan
olumsuz psikolojik faktorlere karsi ne tiir basa ¢ikma tarzlar: kullandiklarini saptamak ve dini basa
¢tkmanin nasil bir etkiye sahip oldugunu gorebilmek amaciyla yapilmistir. Arastirmada ii¢ temel soruya
cevap aranmigtir: Ilk soruda, pandemide yasanilan olumsuz psikolojik durumlara, ikinci soruda bu
psikolojik durumlara kars: gelistirilen basa ¢ikma tarzlarina ve iigtincii soruda ise, dini basa ¢ikmanin
nasil bir konuma sahip olduguna cevap aranmistir. Bu amag dogrultusunda, kendileri ya da yakin
cevrelerinden birilerinin Covid-19 deneyimlerine sahip, farkly fakiiltelerdeki lisans diizeyinde egitim
goren 19 erkek ve 41 kadin katilimcidan veri toplanmustir. Metne doniistiiriilen veriler Maxqda 20
Paket Programi yardimiyla analiz edilmistir. Analizler sonucunda c¢esitli alt tema ve temalara ulagil-
mustir. Sonuglar incelendiginde, bireylerin genellikle kaygi, korku, umutsuzluk, stres, yorgunluk ve dep-
resyon gibi ¢ok sayida olumsuz duygular: yasadiklar: goriilmektedir. Bununla birlikte, bireylerin bu
olumsuz durumlara karst en ¢ok dini basa ¢ikmayr kullandiklar: sonucuna ulasilmagstir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Covid-19, Olumsuz Duygular, Dini Basa Cikma, Nitel Aras-
tirma.

Abstract

This study was carried out to determine the negative emotions that arise during the Covid-19
process, to determine what kind of coping styles people use against the negative psychological factors,
and to see how religion affects coping. In the research, answers were sought to three basic questions: In
the first question, what kind of adverse psychological problems people experienced with the pandemic; in
the second question, what type of coping styles are developed against the negative psychological
situations they encounter; In the third question, an answer was sought on the position of negative coping
among individuals' coping styles. For this purpose, data were obtained from 19 male and 41 female
participants studying at the undergraduate level in different faculties, who themselves or someone from
their close circles had Covid-19 experiences. The data obtained within the scope of the research were
converted into text and analyzed with the help of Maxqda 20 Package Program. As a result of the
analysis, various codes, sub-themes, and themes were reached. When the effects are examined, it is seen
that individuals generally experience many negative emotions such as anxiety, fear, hopelessness, stress,
fatigue, and depression. However, it has been concluded that individuals use religious coping the most
against these adverse situations.

Keywords: Psychology of Religion, Covid-19, Negative Emotions, Religious Coping, Qualitative
Research.

Extended Summary

It is not possible to achieve happiness or success without encountering any difficulties. Therefore,
human beings living on earth have to struggle with problems. These difficulties have been continuing
since the first human and continue to affect human life negatively by undergoing various changes.
Humanity has dealt with devastating earthquakes, volcanic eruptions, wars, and epidemics. It is
known that epidemic diseases, which have significant effects, have left human beings in a difficult
situation throughout history. Unfortunately, in April 2020, a virus called Covid-19 has spread
worldwide, increasing its effect day by day and reaching more terrible dimensions. With the Covid-19
pandemic, significant traumas, losses, and hardships began to occur. Although the Covid-19 epidemic
is psychologically and socially similar to previous outbreaks, it also has significant differences in its
impact on individual and social life. Although human beings face many adverse situations throughout
their lives, they often strive to overcome these adverse situations. These efforts are commonly referred
to as “coping”. There are many coping resources available. One of these sources is religious coping.



Covid-19 Surecinde Yasanilan Olumsuz Duygularda Dini Basa Cikma’nin Rol 361

Because sometimes, the individual may not be able to overcome the negative situations he encounters
alone. It may be helpful to apply or trust a more substantial authority to overcome the problem in
such a case. Such a powerful authority can only be possible with religion. Patience, which is one of the
essential principles of faith, brings both a struggle and surrender in the face of a negative situation. If
religion has an important place in the life of the individual, the individual processes such processes as
praying to cope with his problems, benefiting from sacred resources, evaluating in the axis of good
and evil, chanting that he is in a test, thinking that he is being punished, turning to worship, taking
refuge in Allah's power, might and mercy can live. The situation of overcoming problems using
religious facts is described as religious coping. The current study aims to examine the adverse effects
of the Covid-19 process on individuals, determine what coping styles individuals use in the face of
these adverse effects, and reveal the impact of religious coping on this process. The literature on
coping and religious coping is also mentioned in the literature section of this study, which has many
studies in the literature. However, when the literature is examined in general, not many studies
investigate the effect of religious coping during epidemic periods. Thus, by reviewing the "effect of
religious coping on individuals during epidemic periods", which is relatively lacking in the literature,
it contributes to filling the existing gap to some extent. This research is a qualitative study conducted
with undergraduate and graduate students to reveal the negative emotions experienced by young
people during the Covid-19 process and their coping styles against these negative emotions. Primarily
since the negative emotions experienced by young individuals and the coping techniques they develop
for these emotions are investigated, this research falls within the scope of phenomenology, one of the
qualitative research designs. A semi-structured interview form consisting of three steps was prepared
for the current research, and data were obtained from the participants with these questions. In the
first part, there is a section containing demographic information for students. Students were asked to
indicate the negative emotions they experienced most during the Covid-19 process in the second part.
In the third part, there are questions about what kind of coping styles they have developed for these
negativities they have experienced. After completing the data collection process obtained from the
interviews, the data analysis process was started in line with the purposes of the research. First of all,
the expressions in the recorded interviews were converted into text. Subsequently, the researcher read
the statements in each interview and tried to look at all discussions from a holistic perspective. The
text files were uploaded to the Maxqda 20 Package Program base, and the necessary procedure was
followed considering the analysis steps. It is seen that they have many negative emotions during the
Covid-19 process. When these negative emotions are examined, it is seen that the participants mainly
express some negative emotions. Considering the negative emotions experienced by at least ten
participants; stress, anxiety, fear, sadness, anger, and boredom. Regarding the negative sentiments
expressed by five or more participants; hopelessness, boredom, unhappiness, depression, anxiety,
feeling of emptiness, and pessimism. Considering the negative emotions experienced by less than five
participants, there are sub-themes of frustration, inadequacy, limitation, helplessness, uncertainty,
loneliness, and fatigue. When the results obtained within the scope of the research are examined, it is
understood that the participants are incredibly stressed, anxious, fearful, sad, anger, bored
hopelessness, boredom, unhappiness, depression, anxiety, feeling of emptiness, and pessimism. In
many studies conducted with the Covid-19 process, it is understood that the pandemic period causes
similar hostile situations. The second part of this research examines how individuals cope with the
negative situations that occur with the Covid-19 process. In this context, the experiences of the
individuals and the coping styles that emerged as a result of these experiences were asked, and the
necessary answers were analyzed. While designing the research, it was asked what kind of coping
styles were used in general rather than any particular coping style. However, with the data analysis, it
was concluded that individuals mostly use religion to deal with their problems. Because of this result,
it was decided by the researcher that the importance of religious coping was appropriate to be placed
at the center of this research because determining the most influential factors in solving individual
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and social problems will be more effective in solving problems. Looking at the results of the research,
it is seen that individuals use religious coping to cope with the adverse effects of the epidemic period.
It is seen that they try to be less affected by this process, especially by praying, resigning, thinking that
this process is a test, and performing their worship.

GIRIS

Paulo Coelho; “Herkesin siirekli mutlu olmasina gerek yoktur. Dahasi, diinyada
kimse bunu basaramaz. Hayatin gergekleriyle basa ¢ikmay1 6grenmek gerek.” s6zii
aslinda insani hayal diinyasindan ger¢eklik diinyasina ¢ekmektedir. Hi¢bir zorlukla
karsilasmadan mutluluga ya da basariya ulasmak mimkiin degildir. Dolayisiyla
diinya tizerinde yasamini siirdiiren insanoglu tiirlii zorluklarla miicadele etmek
zorunda kalmaktadir. Bu zorluklar ilk insandan itibaren siiregelmekte ve gesitli
degisikliklere ugrayarak insan yasamini olumsuz etkilemeye devam etmektedir.
Insanoglu, depremler, volkanik patlamalar, savaglar ve salginlar gibi yikict durum-
larla bas etmek zorunda kalmstir. Ozellikle nemli etkilere sahip salgin hastalikla-
rin tarih boyunca insanoglunu zor durumda biraktig1 bilinmektedir. Ne yazik ki
Nisan 2020 ile birlikte Covid-19 adli bir viriis tim diinyada yayillim gostererek,
etkisini her gecen giin artirmak suretiyle daha korkung boyutlara ulasti. Covid-19
pandemisi ile birlikte, 6nemli travmalar, kayiplar ve zorluklar olusmaya baslad:'.
Her ne kadar Covid-19 salgin1 psikolojik ve sosyal olarak daha 6nceki salginlarla
benzerlikler gosterse de birey ve toplum hayatina etkisi bakimindan 6nemli farkli-
liklar da barmndirmaktadir’. Bu farkliliklarin en 6nemlisi, teknolojik olarak ¢ok
ilerlemis olan insanoglunun neredeyse fiziksel iletisim kanallarinin ¢ogunun kesil-
mis olmasidir. Ulkeler aras1 gegisler, sehirleraras: gegisler, sokaga ¢ikma kisitlama-
lar1 ve okullarin uzun siireli olarak yiiz yiize egitime kapatilmasi® gibi fiziksel temasi
azaltic1 6nlemlere bagvurulmustur. Bununla birlikte, bu fiziksel temasi azaltic1 6n-
lemlerin bireyler tizerinde gesitli olumsuz psikolojik ve ruhsal rahatsizliklar1 mey-
dana getirmesi kaginilmaz bir gergekliktir. Psikolojik ve sosyal refah, sosyal iliskileri
engelleyen ve salgini kontrol altina almak amaciyla yapilan “evde kal” ¢agrilari,
sosyal mesafe ve diger givenlik onlemlerinden 6nemli 6lgiide etkilenmektedir®.
Ayrica salgin siiresince, insanlarin hasta olma korkularimin yani sira, viriisit kapma
ve bu suretle 6lebilecegi korkusu da hig siiphesiz 6nemli psikolojik sorunlar1 bera-
berinde getirmektedir. Bu psikolojik sorunlari tetikleyen onemli bir faktor de
Covid-19°’dan 6len birey sayilarinin her gegen giin artmasidir. Birgok biiyiik felaket-
te oldugu gibi, sosyoekonomik zorluklar ve 6nceden var olan saglik kosullari,

Danny Horesh-Adam D. Brown, “Traumatic stress in the age of Covid-19: A call to close critical gaps and
adapt to new realities”, Psychological trauma: theory, research, practice and policy 12 (2020), 334.

2 Betty Pfefferbaum-Carol S. North, “Perspective: Mental health and the Covid-19 pandemic”, The New England
Journal of Medicine. Advanceonline publication 383 (2020), 511.

Ahmet Gakmak - Yakup Uzunpolat, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Gére Salgin Déneminde
Uzaktan Egitim Anlayis1”, Tasavvur: Tekirdag llahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2021), 857.

American Psychological Association (APA), “Keeping your dis-tancetostaysafe” (Erisim Mart 2020).
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Covid-19'da ¢ok sayida esitsizlikleri beraberinde getiriyor ve insanlarin psikolojik
sagliklarmnin 6nemli oranda olumsuz etkilenmesine sebebiyet veriyor’. Covid-19
stirecinin olusturdugu olumsuz psikolojik etkileri inceleyen ¢ok sayida arastirma
yapilmakta®; bu siiregle birlikte anksiyete, depresyon, madde kullanimi ve 6nceki
psikolojik saglik sorunlarinin alevlenmesi gibi ¢ok 6nemli ruh sagligi sorunlarinda
artig raporlanmaktadir’. Elde edilen bu sonuglar incelendiginde, Covid-19 siireciyle
birlikte bireylerde 6nemli oranda olumsuz psikolojik sorunlarin meydana geldigi
goriilmektedir. Bu olumsuz durumlarin hem birey hem de toplum saghigini tehdit
eden boyutlara ulastig1 da goz ontinde bulunduruldugunda, bu olumsuz durumla
bireylerin nasil bas edebilecegi 6nemli bir soru haline gelmektedir.

1. OLUMSUZ DURUMLARLA BASA CIKMA

Insanoglu her ne kadar yagami boyunca ¢ok sayida olumsuz durumla kars: kar-
stya kalsa da ¢ogu zaman bu olumsuz durumlarin iistesinden gelebilmek i¢in ¢aba
gostermektedir. Bu cabalar genel olarak “basa ¢ikma” olarak adlandirilmaktadir.
"Baga ¢ikma" kelimesi Latince "degistirmek" anlamina gelen "colpus" kelimesinden
tiretilmistir ve Webster Sozliigiinde tanimlandigi gibi, psikolojik paradigmada
genellikle: "Sorunlarla ve zorluklarla basa ¢ikmak ve iistesinden gelmeye ¢aligmak”
anlamina gelir®. Bununla birlikte psikolojide, baga ¢ikma kelimesi, bu durumlara ek
olarak, diisiince siireci, kisilik karakteristigi ve sosyal baglam dahil olmak iizere
diger birgok alanda genis bir sekilde kullanilmaktadir. Birey yasadig1 6ngoriilebilir
ve ongorillemez olumsuzluklar karsisinda anlami ve kontrolii korumak amaciyla
biligsel, duyussal ve davranigsal faaliyetler icerisinde yer alir. Bireyin bu durumlara
yonelik olan ¢aba ve gayreti psikoloji biliminde “basa ¢ikma” olarak ifade edilmek-
tedir’. Elbette baga ¢ikmadan kasit, bireyin karsilastigi olumsuz durumlara yonelik
gesitli ¢ozlim stratejileri gelistirmesidir. Dolayisiyla bireyin kendi psikolojik iyi
olma durumunu muhafaza etmek icin, kisilik yapist ve inandig1 degerler dogrultu-
sunda kendisinde buldugu ¢6zme giicii olarak da ifade edilmektedir'’. Daha agik bir
ifadeyle basa ¢ikma, bireyi psikolojik olarak zor durumda birakan igsel ve digsal
faktorlere karsi, bireyin bu durumlarin iistesinden biligsel ve duyussal olarak gele-
bilmek i¢in gosterdigi ¢aba olarak degerlendirilebilir. Burada iki noktay: agikliga

> Jeremy. A. W. Gold vd., “Characteristics and clinicaloutcomes of adult patients hospitalized with Covid-19-

Georgia”, Morbidity and Mortality Weekly Report 69 (2020), 549.
Nesrullah Okan, “Investigating the moderator effect of fear of COVID-19 in the relation between
communication anxiety and self-efficacy”, Educational Process: international journal 10/3 (2021), 65.
Sandro Galea vd., “The mental healthconsequences of Covid-19 and physical distancing: The need
forprevention and early intervention”, Journal of the American MedicalAssociation Intern Med. Advance Onli-
ne Publication 6 (2020), 817.
8 Merriam-Webster (Erisim Mart 2020).
Ali Ayten, Tanriya Siinmak: Dini Basa Gikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma (Istanbul: Iz Yayncilik,
2012), 37-40.
Ummiihan Aktiirk, Engelli Cocugu Olan Anne Babalarin Kayg: Diizeyi ve Baga Cikma Stratejilerinin Degerlen-
dirilmesi (Malatya: Inénii Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2012).
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kavugturmak gerekir. Birinci nokta, bireyin kendini iyi hissetmek i¢in segtigi dav-
ranig bigimidir. Ikinci nokta ise, maruz kaldigi olumsuz durumlardan daha az
olumsuz etkilenmek igin sergiledigi ka¢inma davranisidir. Bir bakima kisinin tehli-
keli olarak gordiigi durumlar karsisinda, kendisini daha iyi hissedebilmek ve du-
rumu kontrol edebilmek i¢in kullandig1 davranis Oriintiileri olarak tanimlanmis-
tir''. Esasinda kiginin kargilastig1 sorunlarla ve psikolojik dengeyi olumsuz etkileyen
olaylarla bas etmek i¢in girdigi gayret ve ceht bir noktada basa ¢ikmanin varliginin
gostergesidir. Ayni sekilde kisinin sorunlarla bas etmek i¢in kullandig: stratejiler ve
denedigi ¢oziimler, kisinin bas etme kaynaklarini gostermektedir. Kisinin sahip
oldugu davranis durumu, zihinsel yapi, yeterlik algisi, kendini kontrol etme duygu-
su ve daha bir¢ok durum kisinin bas etme kaynaklarini meydana getirmektedir’.
Elbette her bireyin ¢esitli ve farkli bas etme kaynaklarindan bahsetmek miimkiin-
diir. Ancak birey ve toplumu olumsuz bir sekilde etkileyen afet ve salgin zamanla-
rinda sadece bireyin degil toplumun da bas etme kaynaklar1 6nem kazanmaktadir.
Dolayisiyla Covid-19 siireciyle birlikte, birey ve toplumun salginla bas etmek i¢in
kullandiklar1 kaynaklarin belirlenmesi bir noktada toplumun zor zamanlarda basa
¢tkma kaynaklarini gérmek agisindan olduk¢a 6nemlidir.

2. DINI-MANEVI BASA CIKMA

Insan karsilastig1 olumsuz durumlarin iistesinden gelebilmek icin cesitli kaynak-
lar1 kullanir. Bu kaynaklar literatiirde farkli isimler ile adlandirilmaktadir. Bu kay-
naklardan 6nemli bir tanesi ise dini basa ¢ikmadir. Zira bazen birey karsilastig:
olumsuz durumlarin iistesinden tek basina gelemeyebilir. Béyle bir durumda ken-
disinden daha giiglii ve kudret sahibi bir merci olan yiice Yaratici’ ya miiracaat
etmek ya da giivenmek sorunun iistesinden gelebilmek adina yararh olabilmekte-
dir. Bu denli giiglii bir merci ise ancak dinin isaret ettigi bir Yaraticr’ ya iman ile
miimkiin olabilmektedir. Ozellikle dinin 6nemli diisturlarindan olan sabr, yasani-
lan olumsuz durum karsisinda hem giici nispetinde bir miicadele hem de teslimi-
yeti beraberinde getirir. Eger bireyin yasantisinda din 6nemli bir yere sahip ise,
birey sorunlariyla bas edebilmek adina dua etme, kutsal kaynaklardan yararlanma,
hayir-ser ekseninde degerlendirme, imtihanda oldugunun bilincinde olma, ceza-
landirildigini diistinme, ibadete yonelme, Allah’in kuvvet, kudret ve merhametine
siginma gibi siiregleri yasayabilmektedir'”. Dini olgularin kullanilarak sorunlarin
tistesinden gelme durumu dini basa ¢ikma olarak tarif edilmektedir'®. Pargament ile

Ugurcan Luzumlu, Cinsiyetleri Farkli Universite Ogrencilerinin Stresle Basa Gikma Tarzlarimin Aleksitimi
Diizeylerine Gore Incelenmesi (Mersin: Mersin Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2013).

2 Mehmet Eskin, Sorun Cézme Terapisi (Ankara: HYB Yaymncilik, 2011).

Ayten, Tanriya Siginmak: Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma, 37-40.

Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, and Practice (New York:
Guilford Press, 1997).
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birlikte dini basa ¢ikma psikoloji literatiiriinde kendisine ¢ok¢a yer edinmeye bas-
ladi. Sunu da belirtmek gerekir ki dini basa ¢ikma her zaman olumlu bir durumu
isret etmemektedir. Dolayisiyla dini baga ¢ikmanin hem olumlu hem de olumsuz
yonlerinin oldugunu belirtmek gerekir. Olumlu dini basa ¢ikma daha ziyade kulun
Rab ile olan giivenli iliskisine atifta bulunurken; olumsuz basa ¢ikma ise dini konu-
larda uyumsuzluk ve giivensizlige atifta bulunmaktadir’®. Ancak bu arastirmada
daha ¢ok olumlu dini baga ¢tkma kavramui iizerine yogunlasilmistir. Yapilan galig-
malar, dini basa ¢ikmadan yararlanan bireylerin karsilastiklar1 problemlerin iste-
sinden diger bireylere nazaran daha kolay geldiklerini gostermektedir'®". Yine bazi
caligmalara gore, karsilagilan toplumsal problemler karsisinda dini basa ¢ikmanin
psikolojik sagligi korumada 6nemli bir igleve sahip oldugu anlagilmaktadir'®". Sii-
reg igerisinde dini basa ¢ikmanin, psikolojik saglik iizerindeki etkilerini inceleyen
cok fazla caligma benzer sonuglar1 gostermektedir. Dini basa ¢ikma ile ilgili yapilan
farkli aragtirmalara gore, dini basa ¢ikma; psikolojik saglhigi olumlu etkilemekte®,
depresyonu azaltmakta®, stres yonetme becerisi sunmakta®, biligsel saglig1 olumlu
etkilemekte®, olumsuz yasam durumlarinin olugturdugu etkileri azaltmakta® ve en
onemlisi de dini basa ¢tkmanin tiim bu sorunlarin iistesinden daha kolay bir sekil-
de gelmesini kolaylastirmaktadir. Goriildiigi tizere, dini basa ¢itkma bireylere karsi-
lagtiklar1 olumsuz yasam olaylar: karsisinda dayanma giicii ve iistesinden gelebilme
motivasyonu saglamaktadir. Pargament ve digerlerinin® yaptiklar1 bir ¢aligmada,
dini basa ¢ikmanin psikolojik baglamda ¢ok genis bir etki alanina sahip oldugu
goriilmekte; hastalikta, savasta, salginlarda ve kayiplarda dini basa ¢ikmanin fiziksel
ve ruhsal bitiinligii korumada 6nemli islevleri yerine getirdigi anlagilmaktadur.
Tim bu aragtirma sonuglari, insan yagsaminda 6énemli bir yere sahip olan dinin ve

Ayten, Tanriya Siginmak: Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma, 37-40.

Yasemin Angin, “Covid-19 Pandemi Siirecinden Gegerken Saglik Caliganlarinda Dini Baga Cikma ve Psikolo-
jik Saglamlik fliskisi Uzerine Bir Arastirma”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 25/1 (2021).

Muhammet Kizilgegit - Murat Cinici, “Koronaviriis (Covid-19) Siirecinde Yapay Sinir Aglar1 Yontemiyle
Bireylerin Dini Baga Cikma Diizeylerinin Tahmini”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 54/45 (2020).

Bernard Spilka vd., The psychology of religion: An empirical approach (3rd ed.) (New York: The Guilford Press,
2003).

Kenneth. I. Pargament- Raiya Hisham Abu, “A decade of research on the psychology of religion and coping:
Things we assumed and lessons we learned”, Psyke ve Logos 28 (2007), 742-766.

Harris Ronna Casar vd., “The Role of Religion in Heart Transplant Recipients’ Long-Term Health And Well-
Being”, Journal of Religion and Health 34 (1995), 17-32.

Jeffery P. Bjorck-John. W. Thurman, “Negative Life Events, Patterns of Positive and Negative Religious
Coping, and Psychological Functioning”, Journal for the Scientific Study of Religion 46 (2007), 159-167.

Crystal L. Park-Lawrance H. Cohen, “Religious and Nonreligious Coping with the Death of a Friend”,
Cognitive Therapy and Research 17 (1993), 561-577.

Kenneth I. Pargament vd., “Methods of Religious Coping with the Gulf War: CrossSectional and Longitudinal
Analyses”, Journal for the Scientific Study of Religion 33 (1994), 347-361.

Kenneth I. Pargament-Raiya Hisham Abu, “A Decade of Research on the Psychology of Religion and Coping:
Things We Assumed and Lessons We Learned”, Psyke ve Logos 28 (2007), 742-766.

Kenneth I. Pargament vd., “Patterns of Positive and Negative Religious Coping with Major Life Stressors”,
Journal for the Scientific Study of Religion 37 (1998), 710-724.
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dinin insana sagladig1 basa ¢ikma giictiniin psikolojik problemlerin ¢6ziimiinde
onemli islevlere sahip oldugu tezini onemli 6l¢iide desteklemektedir. Ozellikle sal-
gin ve dogal afetler gibi toplum psikolojisini derinden etkileyen olumsuz durumlara
karsi, dini basa ¢ikma gibi kaynaklarin kullanimi son derece 6nem kazanmaktadir.
Insana ac1 veren problemlere karsi anlam kazanmada; kontroliin kaybedildigi du-
rumlarda bir ¢ikis yolu sunmada; kaygiy: azaltmada teselli gorevi gérmede ve ayni
zamanda toplumsal sorunlar karsisinda sosyal birlik ve beraberlik saglamada dini
baga ¢ikmanin 6nemli etkileri oldugu bilinmektedir®.

3. COVID-19 SURECI VE DINI BASA CIKMA SURECIYLE ILISKiLI
ARASTIRMALAR

Covid-19 siireciyle bireylerin nasil basa ¢iktiklarina dair ¢esitli arastirmalarin
yapildig1 alanyazinda goriilmektedir. Gana’da yapilan bir ¢alismada, Covid-19 sii-
reciyle birlikte bireylerin daha fazla dua ettikleri ve bunun neticesinde kendilerini
daha iyi hissettikleri sonucu elde edilmistir”. Ayni ¢alismada arastirmaya katilan
bireylerin %37,9’unun pandemi oncesine gore daha fazla dua ettikleri sonucuna
ulasilmistir. Bu sonug ¢alismamizla benzer sonuglar gostermektedir. Kolombiya ve
diinya iilkeleri {izerine aragtirmalarin yapildig: iki ¢aligmada da dini baga ¢itkmanin
Covid-19 siirecinde ¢ok¢a kullanildigini gostermektedir***. Bu durum uzun za-
manlardir bilim camiasinda tartiyma konusu olan, salgin ve dogal afet zamanlari ile
dini davranislar arasindaki iliskiyi anlama noktasinda 6nemli bir husustur. Ayni
sekilde daha onceki salgin donemlerinde yapilan ¢aligmalarda da bireylerin dine
daha ¢ok yoneldikleri ve dua ettikleri anlagilmaktadir. Olagantistii donemler olarak
adlandirilan salgin donemlerinde bireylerin dine daha fazla yoneldikleri bilinmek-
tedir”. Hatta bu donemlerde herhangi bir inanca sahip olmayanlarin dine yoneldi-
i, dini bir inanca sahip olanlarin ise dinin emir ve yasaklarini yerine getirmede
daha titiz davrandiklar1 da aragtirmalar neticesinde elde edilmistir’. Her ne kadar
yapilan aragtirmalar salgin donemlerinde dini basa ¢ikmanin olumlu sonuglarini
yansitiyor olsa da boyle zamanlarda dini inancin olumsuz etkilenmesi durumu da
s0z konusudur. Bu donemlerde dini inanca sahip bazi bireylerin dindarlik algila-
rinda olumsuz degisimlerin yagsandig1 ve dine olan giivenlerini kaybetmeye basla-

Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, and Practice (New York:
Guilford Press, 1997).

Samuel Iddi vd., “Coping Strategies Adapted by Ghanaians during the Covid-19 Crisis and Lockdown: A
Population-Based Study”, PLoS ONE 16/6 (2021).

Diego Meza, “In a Pandemic Are We More Religious? Traditional Practices of Catholics and the Covid-19 in
Southwestern Colombia”, Int ] Lat Am Relig 4 (2020), 218-234.

¥ Jeanet Bentzen, “In Crisis, We Pray: Religiosity and the Covid-19 Pandemic”, CEPR (2020).

Hasan Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Baga Gikma: Covid-19 Salgini Uzerine Bir Aragtirma”,
Turkish Studies 15/4 (2020), 579-598.

Ejder Okumus, “Olaganiistii Zamanlarda Din: Kiiresel Kovid-19 Ornegi”, Kiiresel Salginlara Farkl Bakislar &
Psikolojik, Sosyolojik, Dini, Kiiltiirel, Tarihi, Hukuki ve Siyasi Analizler, ed. Ejder Okumus (Ankara: Eskiyeni
Yayinlari, 2020), 188.
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diklar1 belirtilmektedir’”. Bu duruma gerek bireylerin sahip oldugu olumsuz algilar,
gerek bireylerin bu olumsuz durumlari ilahi bir ceza olarak algilamalar1 gerekse de
dini baz1 gruplarin gayret ve cehdden ziyade kaderci bir anlayisi tavsiye etmelerinin
bu durum tizerinde etkili oldugu ifade edilmektedir’** Bazi durumlarda sosyal
medyada dolasan bazi haberlerin de olumsuz etkisinin oldugu bilinmektedir®. Her
ne kadar bu tiir olumsuz durumlar olugsa da genel kani, salgin donemlerinde dini
basa ¢ikmanin sorunlarla bag etmede 6nemli bir isleve sahip oldugudur.

3.1. Mevcut Calisma

Mevcut Calisma, Covid-19 siirecinin bireyler {izerinde olusturdugu olumsuz et-
kileri incelemek, bu olumsuz etkiler karsisinda bireylerin ne tiir baga ¢ikma tarzlari
kullandiklarini belirlemek ve dini basa ¢tkmanin bu siiregteki etkisini ortaya ¢ikar-
may1 amaglamaktadir. Boylece literatiirde nispeten eksik olan “salgin donemlerinde
dini basa ¢ikmanin bireyler tizerindeki etkisini” inceleyerek var olan boslugu dol-
durmada bir nebze de olsa katkida bulunulmasi hedeflenmektedir. Basa ¢ikma ve
dini basa ¢ikma ile ilgili literatiirde ¢ok sayida ¢alismanin oldugu bu arastirmanin
literatiir kisminda da bahsedilmistir. Ancak genel olarak literatiir incelendiginde,
dini baga ¢tkmanin salgin donemlerindeki etkisini inceleyen ¢ok sayida calismaya
rastlanilmamaktadir. Dolayisiyla genel anlamada bu ¢aligma, salgin donemlerinde
kullanilan basa ¢ikma stratejilerini incelmekte; 6zelde ise dini baga ¢tkmanin ne tiir
bir etkisinin oldugunu aragtirmaktadir. Ozellikle Miisliman dini inancina sahip
bireylerin nasil bir reaksiyon gosterdiklerini ortaya ¢ikarmak agisindan da bu ¢a-
lismanin diger ¢aligmalar gibi 6nemli bir boslugu doldurmada katk:i saglayacag:
distiniilmektedir. Esas itibariyle bu ¢alismada ii¢ arastirma sorusuna cevap aran-
mustir.

Birinci aragtirma sorusunda; salgin dénemi ile birlikte bireylerde en ¢ok hangi
olumsuz psikolojik durumlarin ortaya ¢iktigini belirlemek amaglanmistir. Ikinci
arastirma sorusunda; salgin doneminde ortaya ¢ikan olumsuz psikolojik durumlar-
la bireylerin nasil basa ¢iktiklarini tespit etmek hedeflenmistir. Ugiincii aragtirma
sorusunda (ki bu ¢alismanin 6zel amacini tegkil etmektedir) ise; salgin doneminde
karsilagilan olumsuz psikolojik durumlarda dini basa ¢ikmanin ne tiir bir etkiye
sahip oldugunu ortaya ¢ikartmak istenmistir. Dolayisiyla zikredilen bu ii¢ arastirma
sorusu esas itibariyle bu ¢alismanin yoniini belirlemektedirler.

Muhittin Imil, “Kutsal Diinyanin Viriisle Imtihani: Post-Pandemik Dénem ve Din”, Dini Arastirmalar Dergisi
23/57 (2020), 65-94.

Mehmet Emin Kalgi, “Koronaviriis ve Dindarlikla Ilgili Yapilmis Ampirik Calismalarin Analizleri”, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2021), 114.

Hasan Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Gikma: Covid-19 Salgin1 Uzerine Bir Arastirma”,
Turkish Studies 15/4 (2020), 579-598.

* Yapic, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dig1 Yiiklemeler”, 131-133.
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4. YONTEM
4.1. Arastirma Deseni

Bu arastirma, genglerin Covid-19 siirecinde deneyimledikleri olumsuz duygular:
ve bu olumsuz duygulara karsi ne tiir baga ¢ikma tarzlar1 kullandiklarini ortaya
¢ikarmak amaciyla lisans ve lisansiistii diizeyde egitim goren 6grencilerle yapilan
nitel bir aragtirmadir. Ozellikle geng bireylerin deneyimledikleri olumsuz duygular
ve bu duygulara yonelik gelistirdikleri basa ¢ikma tarzlari aragtirildigindan, bu aras-
tirma nitel arastirma desenlerinden olgu bilim (fenomenoloji) kapsamina girmek-
tedir. Fenomenolojik bir arastirmada, farkli kisilerin ayni olguyla ilgili deneyimle-
rinin incelenmesi esastir. Ayni sekilde Creswell® de fenomenolojik ¢aligmalarda
amaglanan seyin, bir olgu ile ilgili farkli kisisel yasantilar1 ortaya ¢ikartmak oldugu-
nu belirtmistir. Yildirim ve Simgek” olgu bilim deseniyle yapilan ¢alismalarda genel
olarak bir fenomen ile ilgili kisisel deneyimlerin ortaya ¢ikarilmasi ve yorumlanma-
sinin hedeflendigini ifade etmislerdir. Ttim bu bilgiler dikkate alindiginda, lisans
diizeyinde 6grenim goren 6grencilerin Covid-19 siirecine karsi ne tiir basa ¢ikma
davranislar: deneyimlediklerini ve manevi baga ¢itkmanin etkisinin ortaya ¢ikarmak
bu ¢alisma ile amaglandigindan, ¢alisma fenomenolojik desen kapsamina girmek-
tedir.

4.2. Calisma Grubu

Bu ¢aligma i¢in amacl 6rnekleme tercih edilmistir. Amacl 6rneklemenin tercih
edilmesindeki maksat, arastirma kapsaminda incelenecek olan olguyu bir sekilde
deneyimlemis bireyleri belirlemektir’®. Bundan dolayi, bu arastirmada ya kendileri
ya da yakin cevreleri Covid-19 gecirmis, lisans programlarina kayitli ve her sinif
diizeyinde egitim goren Ogrencilerle ¢evrimici goriismeler yapilarak veriler elde
edilmistir. Bu 6grencilerden 27’si birinci sinifa, 6’s1 ikinci sinifta, 11°i tiglincii sinifa,
6’s1 iglincii sinifa ve 10’u dordiincii sinifa kayithdir. Arastirmada her ne kadar 67
ogrenci ile goriisme yapilmis olsa da 19 erkek ve 41 kadin 6grenci ile yapilan go-
rigmeler analizlere dahil edilmistir. Yedi katilimcinin cevaplarinin eksik ve bag-
lamdan kopuk olmasindan dolay: aragtirmaya déhil edilmemistir. Arastirmada her
ne kadar her gruba esit sekilde ulasilmaya calisildiysa da kadinlarin daha ¢ok goniil-
luliik gostermelerinden dolay, cinsiyet gruplarinda esit sayida katilimciya ulasmak
miimkiin olmamuistir.

John W. Creswell, Qualitative inquiry & research design choosing among five approaches (b.y.:Sage
Publications, 2007).

¥ Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2008).
John W. Creswell - Vicki L. Plano-Clark, Designing and conducting mixed methods research (Thousand Oaks:
CA: Sage, 2017).
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4.3. Veri Toplama Araci

Mevcut arastirma igin {i¢ arastirma sorusundan olusan ve yar1 yapilandirilmig
goriisme formu hazirlanmis ve bu sorularla katilimcilardan veriler elde edilmistir.
Birinci kisimda 6grencilere yonelik demografik bilgileri iceren bir kisim yer almak-
tadir. Ikinci kisimda dgrencilere Covid-19 siirecinde en ¢ok deneyimledikleri olum-
suz duygular1 belirtmeleri istenmigtir. Uciincii kisimda ise deneyimledikleri bu
olumsuzluklara yonelik ne tiir baga ¢ikma tarzlari gelistirdiklerine iliskin sorular
yer almaktadur.

4.4. Verilerin toplanmasi

Aragtirmanin amaci dogrultusunda verileri toplamak i¢in lisans diizeyi 6grenci-
lerle iletisime gecilmis, caliymaya katilim istekleri sorulmus ve bu suretle goriisme-
ler kaydedilerek veri toplama siirecine devam edilmistir. Veriler toplama siirecinde
ti¢ agsamali sorular sorulmus, katilimcilarin olumsuz deneyimleri ve basa ¢ikma
durumlarina iliskin deneyimleri sorularak veriler elde edilmistir.

4.5. Verilerin Analizi

Goriigmelerden elde edilen veri toplama siirecinin tamamlanmasiyla beraber,
arastirmanin amaglari dogrultusunda verilerin analizi siirecine gegilmistir. Oncelik-
le kaydedilen goriismelerdeki ifadeler metin haline déniistiiriilmistiir. Bunun aka-
binde her bir goriismedeki ifadeler arasgtirmaci tarafindan okunmus ve tiim goris-
melere biitiinciil bir perspektiften bakilmaya ¢alisilmistir. Metin dosyalar1 Maxqda
20 Paket Programi tabanina yiiklenmis ve icerik analizine tabi tutularak, analiz
basamaklar1 dikkate alinarak gerekli prosediir izlenmigstir. Nitel aragtirmalar yapi-
lirken, arastirmacinin isini kolaylastirict bazi basamaklarin dikkate alinmasinin
olumlu bir durum olacag: belirtilmistir.”® Fakat sunu da belirtmek gerekir ki bu
basamaklar mutlak dogru olarak algilanmamalidir. Bu basamaklar genel olarak;
verilerin birinci defa okunmasi, daha sonra ikinci defa okunmasi, kodlamalarin
yapilmasy, iligkili kodlarin belirlenmesi ve tema-alt temalarin olusturulmasi seklin-
dedir. Bu basamaklar dikkate alinarak igerik analizleri yapilmis, ana tema, tema ve
kodlar meydana getirilerek veriler bulgulastirilmigtir.

4.6. Gegerlilik ve Giivenirlik

Bu aragtirma igin, nitel aragtirmalarda belirlenen; inandiricilik, aktarilabilirlik,
tutarlilik ve teyit edilebilirlik gibi gegerlik ve giivenirlik durumlar: dikkate alinmis-
tir.* Bunun igin cevaplar bir dosyada diizenlendikten sonra katilimcilara génderil-
mis ve verilen cevaplarin teyit edilmesi istenmistir. Bununla birlikte arastirmadan

¥ Igor Pietkiewicz - Jonathan Alan Smith, “A practical guide to using interpretative phenomenological analysis

in qualitative research psychology”, Psychological Journal 20/1 (2014), 7-14.
Yvonna S. Lincoln - Egon G. Guba, Naturalistic inquiry (Beverly Hills: CA: Sage, 1985).
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elde edilen veriler aragtirmaci tarafindan analiz edildikten sonra, sonuglar alana
hékim bir uzmanla paylasilmis ve degerlendirmesi istenmistir.

Dolayisiyla bu aragtirma kapsaminda, arastirmanin tasarlanmasindan itibaren
aragtirmaci nitel arastirmalarda uyulmasi gereken gegerlik ve giivenirlik analizleri-
ne azami diizeyde gayret etmistir. Bu yiizden de miimkiin oldukg¢a ¢ok sayida kati-
limcidan veri toplamaya ¢alismistir. Ozellikle daha 6nce yapilmis olan nitel arag-
tirmalar da dikkate alinarak siire¢ detayli bir sekilde yiiriitiilmeye caligiimigtir.

5. BULGULAR

Katilimcilardan elde edilen verilerin analize tabi tutulmasiyla birlikte, katilimci
ifadelerinin iki kategori etrafinda sekillenmistir. ilk temada bireylerin yasadiklari
olumsuz duygular, ikinci temada ise bu olumsuz duygulara yonelik gelistirilen basa
¢ikma tarzlar1 yer almaktadir. Elde edilen bu bulgular asagida sunulmustur.

5.1. Olumsuz Duygular

Bu baglikta katilimci ifadelerinden elde edilen verilerin analiz edilmesiyle ortaya
¢ikan olumsuz duygulara iligkin alt temalar yer almaktadir.

Sekil 1: Katilimci ifadelerine Gére Ortaya Cikan Olumsuz Duygulara iliskin Alt
Temalar

Qg &a e &a 1 @

Bt {65 isitlanmishk (2) hayal kinkligr (4) Endise (6) Bosluktaymis hissi (5) Yetersizlik (2)

@ karamsarlik (7)
Mutsuzluk (6) @
@\ caresizlik (3)
Yorgunluk (3) o @
Az Duygular (0) Belirsizlik (2)
Sikkinhk (12) / \ yalnizlik (4)
bikkinlik (9 . :I EI korku (12
tkkanlk (9) 0 (2)  {zinti (14) amitsizlik @) kaygi (13) stres (15) orku (12

Sekil 1 incelendiginde katilimcilarin Covid-19 siirecinde gok sayida olumsuz
duyguya sahip olduklari goriilmektedir. Bu olumsuz duygular incelendiginde, bazi
olumsuz duygularin daha ¢ok katilimci tarafindan dile getirildigi goriilmektedir. En
az on katilimcinin deneyimledigi olumsuz duygulara bakildiginda bunlarin; stres,
kaygi, korku, tiztintii, 6fke ve sikkinlik olduklar: goriilmektedir. Bes ve tizeri sayida
katilimcr tarafindan ifade edilen olumsuz duygulara bakildiginda bunlarin; timitsiz-
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lik, bikkinlik, mutsuzluk, bunalim, endise, bosluktaymus hissi ve karamsarlik olduk-
lar1 anlagilmaktadir. Yine bes kisiden az katilimcinin yasadiklar1 olumsuz duygulara
bakildiginda bunlarin; hayal kiriklig, yetersizlik, kisitlanmiglik, caresizlik, belirsiz-
lik, yalnizlik ve yorgunluk alt temalar1 oldugu sekil 1’de goriilmektedir. Bu sonugla-
ra gore, katilimcilarin Covid-19 siirecinde 20 farkli baslikta ele alinabilecek olum-
suz duygular1 deneyimledikleri gortilmektedir. Buna iligskin birka¢ katilimeci ifadesi
agagida belirtilmistir:

e Bu siiregte bir¢ok olumsuz duyguyu bir arada yasadigimi séyleyebilirim. Siire-
ci genel olarak ele aldigimda agir1 derecede stres olusturdugunu soyleyebilirim.
(K3).

¢ Ne yazik ki bu siire¢ ¢ok stresli geciyor ve bazen dayanilmaz bir boyuta ulasi-
yor. (K7)

e Hangi olumsuz duyguyu soyleyecegimi bilmiyorum. Bazenleri kaygilaniyo-
rum, bazen korkuyor, bazen de strese giriyorum. (K22).

e Aslinda kendimi ok ¢aresiz goriiyorum. Bu yiizden de gereksiz yere dfkeleni-
yorum. Kendimi kontrol etmekte bile zorlaniyorum. (K32).

e En olumsuz duygu olarak boslukta hissetmek olarak diyebilirim. Ciinkii eski-
den her seyi yapmak daha rahat iken simdi sanki farkli ve hastalikli bir gezegene
tasinmis gibi hissediyorum. Tabi bunun stresi, kaygisi, korkusu hi¢ eksik olmuyor.
(K42).

¢ Hangi olumsuz duyguyu say deseler onu yastyorum. Bazen yasadigimizin bir
ritya oldugunu diistiniiyorum. Bir riiya olsa bile ¢ok korkutucu bir riiya oldugu i¢in
artik bitsin istiyorum. (K49).

Bu olumsuz duygularin gesitli psikolojik sorunlari beraberinde getirmeleri kagi-
nilmaz bir durumdur. O halde bu bireyler, bu olumsuz duygularla nasil bas etmekte
ve hangi basa ¢ikma tarzlarini kullanmaktadirlar? Sorusu burada 6nem kazanmak-
tadir. Zira bireylerin olumsuz durumlarla bas etmelerine yardimeci olacak olumlu
durumlarin bilinmesi ve belirlenmesi soruna dogru miidahalede bulunma nokta-
sinda olduke¢a 6nemlidir. Bu baglamda katilimcilarin olumsuz deneyimleriyle basa
¢tkmada kullandiklar: basa ¢ikma tarzlarina iliskin bulgular agagidaki baglikta su-

nulmustur.
5.2. Bireylerin Olumsuz Duygularla Basa Cikma Tarzlar1

Bu baslikta katilimcilarin yasadiklari olumsuz durumlarla nasil bas ettiklerine
iliskin alt temalar ve bu temalara yonelik katilimcr ifadelerine yer verilmektedir.
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Sekil 2: Covid-19 Olumsuz Siirecinde Bireylerin Basa Cikma Tarzlarina iligkin
Temalar

Psikolojik Destek Alma (1) Sosyal Destek Alma (5} Olumlu Yorumlama (6)
Dini Baga Gikma (17)

Kabullenerek (3)~~_

@_ . Kurallara Uyarak (3)

Basa Cikamama (6)

Bireysel Etkinlikler Yaparak (16)
Anlamlandirarark 7) Duygu Kontroki (2) Uzaklasmaya Calsarak (12)

Sekil 2 katilimcilarin Covid-19 siirecinde deneyimledikleri olumsuz durumlarla
hangi basa ¢ikma tarzlarini kullandiklarina iliskin alt temalar1 gostermektedir. Ttim
katilimcilarin ifadeleri dikkate alinarak elde edilen neticesinde alt1 katilimcinin bu
stiregle basa ¢ikamadiklarini belirttikleri goriilmektedir. Bu yiizden de sekil 2 bura-
ya eklenmigtir. Calismanin asil amaci bireylerin olumsuz duygularla nasil basa ¢ik-
tiklarini ortaya ¢ikartmak oldugundan, sekil 3’e de bulgular kisminda yer verilmis-
tir.

Sekil 3: Covid-19 Siirecindeki Baga Cikma Durumlar:

P5|koI01|k Destek Sosyal Destek Olumlu Dini Ba a
Alma (5) Yorumlama (6) Cikma 17)

N\

Kabullenerek (3 C —
Basa Gikma Durumlari | Kurallara Uyiirak

NS

Anlamlandirarak Duygu Kontrolii Uzaklasmaya Bireysel Etkinlikler
(2 Calisarak (12) Yapma (16
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Sekil 3 Covid-19 stirecinin getirdigi olumsuz durumlardan etkilenmemek ya da
etkisini azaltmak i¢in katilimcilarin kullandiklar: basa ¢ikma tarzlarini gostermek-
tedir. Sekil incelendiginde katilimcilarin en ¢ok basvurduklar: basa ¢ikma tarzinin
dini basa ¢ikma oldugu goriilmektedir. Buna iliskin birka¢ katilimc ifadesi asagida
yer almaktadir:

¢ Ayn1 zamanda bagima gelen her olayin bir sebebi olduguna ve iyilestirici bir
etkisi olduguna inanirim. Dini inancim da bana kuvvet veriyor (K7).

e Dini basa ¢ikma yollarini kullanarak, 6nlem alarak, tevekkiil ederek, dua ede-
rek basa ¢ikmaya galistyorum (K12).

e Her animin hesabini verecegime olan inancim ve manevi degerlerim beni
ayakta tutuyor (K27).

e Var olan olumsuzluklar: akisina birakip korkmadan gerekli 6nlemleri alip Al-
lah’a tevekkiil ederek basa ¢ikmaya calisiyorum (K43).

¢ Dua ederek, manevi anlamda kendimi gii¢lendirecek isler yaparak bu siiregten
korunmaya ¢alistyorum (K51).

e Eger tevekkiil, teslimiyet ve siikiir olmasayd:i bu siiregle basa ¢ikamazdim
(K57).

Katilimci ifadelerinden de anlasildig: {izere, bireyler bu siirecin olumsuz etki ve
duygularindan kurtulmak ya da daha az etkilenmek i¢in dini basa ¢ikma tarzlar
kullanmaktadirlar. Bu durum psikolojik problemlerin ¢6ziimiinde dini basa ¢ikma-
nin onemli iyilestirici etkiye sahip oldugunu géstermektedir. Dini baga ¢tkmadan
sonra katilimcilarin en ¢ok kullandiklar: diger bir basa ¢ikma tarzi ise, bireysel et-
kinlikler yaparak bu siirecin etkisinden kurtulmaya ¢alismaktir. Bu durum i¢in bazi
katilimcilar agagidaki ifadeleri kullanmiglardir:

e Zihnimi kitap okuyarak, mesgul ederek ve sonra disarida yiiriiyiis yaparak ba-
sa ¢itkmaya ¢alisirim (K3).

e Kafami dagitacak aktiviteler gerceklestirerek basa ¢ikmaya ¢alisirim (K11).

e Dans ederek ve doga yiiriiyiisleri yaparak basa ¢ikmaya ¢alisirim (K23).

e Kitap okuyarak olumsuz duygularimla basa ¢ikarim (K38).

Katilima ifadeleri dikkate alindiginda, bireylerin pandemi siirecinin olumsuz
etkilerinden kaginmak igin ¢esitli bireysel etkinlikler yaptiklar1 goriilmektedir. Bu
bireysel etkinliklerin bazilarinda kitap okuma, bazilarinda yiiriiyiis yapma ve bazi-
larinda ise dans etme gibi durumlarin oldugu anlagilmaktadir. Katilimcilarin en ¢ok
kullandiklar tigiincii basa ¢ikma tarzinin ise uzaklagmaya c¢aligmak oldugu goriil-
mektedir. Buna iliskin birkag katilimci ifadesi agsagida sunulmustur:
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e Cok takmamaya calistyorum ve olabildigince uzak durmaya c¢alistyorum
(K18).

e Kiymetli doktorlar1 dinleyerek son bir senedir tam anlamiyla hi¢bir haber iz-
lemeyerek (K33).

¢ Kendime farkli meggaleler bularak, zamanimi giizel ve dolu dolu degerlendire-
rek, miimkiin olduk¢a uzaklagarak basa ¢ikmaya calisiyorum (K47).

e Giiniim bu duygularin benim giinliik faaliyetlerimi durdurmasina engel olma-
ya ¢alismakla geciyor. Sonrasini diistinmeden o an1 en verimli bir sekilde gecirmeye
¢aba gosteriyorum (K55).

Bu ifadeler dikkate alindiginda katilimcilarin pandemi siirecinden uzaklagmaya
calisarak basa ¢ikmaya calistiklar: goriilmektedir. Elbette burada kastedilen durum
bireylerin zihinsel olarak uzak durmaya caligtiklaridir. Bununla birlikte sekil 3’ten
de anlagildig1 tizere farkli basa ¢ikma tarzlarmin da kullanildigi gortilmektedir.
Bunlara iligkin birkag katilimci ifadesi asagida goriilmektedir:

e Yalniz kalip sakince diisiinmeye ¢alisirim. Bu siiregte yalniz kalmak da zorlasti
gibi. Yine de siireci anlamaya galisiyorum (K14).

e Bir giin bitecegi umuduyla bu sorunlarla basa ¢ikiyorum (K22).
e Eskiden de boyle salginlar oldugunu sonra bittigini disiintiriim (K43).
¢ Genel olarak kabullenirim ¢aba gdostermenin bir faydasini géremedim (K50).

e Kurallara Uyarak, sagligimiz igin fedakarlik yapmamiz gerektigini diigiinerek
(K58).

Yukaridaki ifadeler incelendiginde; kimi katilimcinin kabullenerek, kimisinin
kurallara uyarak, kimisinin umut ederek, kimisinin anlamlandirarak ve kimisinin
sosyal destek alarak siireci atlatmaya ¢alistiklar1 goriilmektedir. Yine bu arastirma-
da elde edilen diger 6nemli iki tema ise anlamlandirma ve olumlu yorumlamadir.
Anlamlandirma ve olumlu yorumlama temalarina iliskin birka¢ katilimcr ifadesi
asagida goriilmektedir:

e Yalniz kalip sakince diistinmeye ¢alisirim. Bu siiregte yalniz kalmak da zorlasti
gibi. Her an ulagilabilir durumda olmak kaygimi en ¢ok arttiran seylerden biriydi.
Dersler, 6devler... Zaten evdesiniz denilerek daha fazla sorumluluk yiiklenildi ve
insanin kendiyle kalmasinin ihmal edildi. Ben de bu firsattan istifade kendimce bir
anlamlandirma yoluna gidiyorum (K14).

e Ailem yanimda idi kendimi hep pozitif tutmaya ¢alistim. Bu bir noktada haya-
tin ne kadar anlaml oldugunu gosterdi bana (K27).

e Eskiden de boyle salginlar oldugunu sonra bittigini diigiiniirim (K43).
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Gorildigi tizere, katilimcilarin hem bu siireci anlamlandirmaya ¢alistiklar:
hem de olumlu yorumlamaya ¢alistiklar1 goriilmektedir.

SONUC

Insanoglunun iizerinde hayatini idame ettirdigi diinya, hayati noktada ¢ok say1-
da tehlikeleri barindirmaktadir. Bu tehlikelerden bir tanesi de salginlardir. Salgin
hastaliklarin tarihi insanlik tarihi ile baglamis ve halihazirda da devam etmektedir.
Son iki yildir diinya bu salginlardan bir tanesi ile ugrasmakta ve bu siire¢ insanlar
i¢cin hem fiziksel hem de ruhsal sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Salgin stireci-
nin ozellikle geng bireyler {izerinde ne tiir olumsuz duygulara sebebiyet verdiginin
arastirilmasi 6nemli oldugundan, bu arastirmada ilk 6nce Covid-19 salgin siireciyle
birlikte meydana gelen olumsuz siire¢ ele alinmistir. Aragtirma kapsaminda elde
edilen sonuglar incelendiginde; katilimcilarin 6zellikle stres, kaygi, korku, tiziinti,
ofke, sikkinlik, iimitsizlik, bikkinlik, mutsuzluk, bunalim, endise, bogluktaymis hissi
ve karamsarlik olduklari anlagilmaktadir. Covid-19 siireciyle birlikte yapilan ¢ok
sayida ¢aligmada, pandemi déneminin benzer olumsuz durumlara sebebiyet verdigi
anlagilmaktadir. Bazi arastirmalar olusan kiiresel salgin ile birlikte kaygi ve panigin
olustugunu*" *, bazi aragtirmalar Covid-19 siireciyle birlikte stres, kaygi ve korku
gibi ¢esitli psikolojik sorunlarin ortaya ¢iktigini*» ** *° ve bazi arastirmalarda ise
uygulanan sokaga ¢cikma yasaklariyla birlikte, depresyon, 6fke, bikkinlik ve timitsiz-
lik gibi ¢ok sayida olumsuz duygunun bireyler tarafindan deneyimlendigini gos-
termektedir.** Elde edilen bu sonuglar ¢alismamizin birinci kismindaki sonuglar
destekler mahiyettedir. Bu ¢aligmalar da gostermektedir ki; Covid-19 siireci gerek
birey ve gerekse toplum psikolojisi baglaminda 6nemli olumsuz etkilere sahiptir.

Bu aragtirmanin ikinci kismi ise, Covid-19 siireci ile birlikte ortaya ¢ikan olum-
suz durumlara kars: bireylerin nasil basa ¢iktiginin incelenmesidir. Bu baglamda
bireylerin deneyimleri ve bu deneyimler neticesinde ortaya ¢ikan basa ¢ikma tarzla-
r1 sorulmus ve gerekli cevaplar analiz edilmistir. Arastirma tasarlanirken herhangi
bir basa ¢ikma tarzindan ziyade genel olarak ne tiir basa ¢ikma tarzlarinin kullanil-
dig1 sorulmustur. Ancak verilerin analiziyle birlikte bireylerin sorunlariyla basa
¢ikmada en ¢ok dini baga ¢tkmayi kullandiklar sonucuna ulasilmistir. Bu sonugtan

# Jad Melki vd., “Media Exposure and Health Behavior during Pandemics: The Mediating Effect of Perceived
Knowledge and Fear on Compliance with Covid-19 Prevention Measures”, Health Commun (2020), 1-11.
Mehmet Karakas, “Covid-19 Salgimnimin Cok Boyutlu Sosyolojisi ve Yeni Normal Meselesi”, Sosyol. Derg 40
(2020), 541-573.

# Melki vd., “Media Exposure and Health Behavior during Pandemics”, 10.

* Daniel, Romer - Kathleen Hall, Jamieson, “Conspiracy theories as barriers to controlling the spread of Covid-
19 in the U.S.”, Soc. Sci. Med. 263 (2020).

Muhammad Shaban Rafi, “Dialogic Content Analysis of Misinformation about Covid-19 on Social Media in
Pakistan”, Linguist. Lit. Rev. 6 (2020), 131-143.

Barbara Nussbaumer - Streit vd., “Quarantine alone or in combination with other public health measures to
control Covid-19: A rapid review”, Cochrane Database Syst. Rev. 8 (2020), 4/4.
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dolay1 da dini baga ¢ikmanin 6neminin bu arastirmanin merkezine alinmasinin
uygun olduguna arastirmaci tarafindan karar verilmistir. Zira birey ve toplum so-
runlarini ¢6zmede en etkili faktorleri belirlemek, sorunlarin ¢6ziimiinde daha etkili
olacaktir. Bu kapsamda elde edilen sonuglara bakildiginda, bireylerin en ¢ok dini
baga ¢ikma salgin donemi sorunlariyla baga ¢iktiklari anlagilmaktadir. Ozellikle dua
ederek, tevekkiil ederek, bu siirecin bir imtihan oldugunu diisiinerek ve ibadetlerini
yerine getirerek bu siirecten daha az etkilenmeye calistiklar1 goriilmektedir. Bunun-
la birlikte bu arastirmada ulasilan sonuglara gore, bireylerin farkli basa ¢ikma tarz-
lar1 da kullandiklar: anlagilmaktadir. Bunlar: bireysel etkinlikler yapmak, kabul-
lenmek, uzaklagsmaya calismak ve sosyal destek almak gibi ¢esitli basa ¢ikma tarzla-
ridir. Covid-19 siirecinde yapilan basa ¢ikma ile ilgili arastirmalar incelendiginde
baz1 benzer sonuglarin elde edildigi goriilmektedir.*” Bu basa ¢ikma tarzlarindan
birisi mevcut arastirmada elde edildigi gibi kabullenmedir.*® Yine salgin dénemi
¢alismalarina bakildiginda, bireylerin dua etme sikliginin arttig1 ve bu suretle ken-
dilerini daha iyi hissettikleri sonucuna ulagilmigtir.* Buna benzer ¢alismalarin 6zel-
likle Hristiyan dini inanca sahip toplumlarda ¢okga yapildig1 ve salgin donemlerin-
de dini basa ¢ikmanin 6nemli bir isleve sahip oldugu goriilmektedir. ' Arastirma
sonuglarindan da gorildiigi tizere, bireyler salgin siireciyle basa ¢ikmak igin gesitli
stratejiler kullanmaktadirlar. Ancak bunlar igerisinde en ¢ok kullanilan basa ¢itkma
tarzinin dini basa ¢ikma oldugu sonucu elde edilmistir.

1. Pratik Cikarimlar

[lk basta salgin dénemindeki olumsuz psikolojik duygulari ve bu duygularla na-
sil basa ¢ikildigini aragtirmak igin tasarlanan bu aragtirma, verilerin analiziyle bir-
likte farkli bir yone ge¢mistir. Zira elde edilen sonuglara gore, bireyler salgin do-
nemiyle bas edebilmek i¢in en ¢ok dini ve manevi degerlerden yararlanmaktadir.
Bu sonug¢ bir noktada birey ve toplumun sorunlarini ¢6zme noktasinda inisiyatif
alan tiim kesimlere bir mesaj vermektedir. Bu mesaj; salgin siirecinden psikolojik
olarak olumsuz etkilenen bireylerin dini degerlerden destek alarak bu siirecin iiste-
sinden gelmeye calistii mesajidir. Dolayisiyla gerek toplum sagligi noktasinda
yetkili olan makamlarin gerek toplum psikolojisine olumlu katki saglamak isteyen
psikolojik siireci yiiriitenlerin bu durumu goz ardi etmemeleri gerekmektedir. Bu
noktadan hareketle, mevcut calisma Covid-19 siirecinde dini basa ¢ikmanin 6ne-
mini ortaya ¢ikarma noktasinda olduk¢a 6nemli bir sonucu gostermektedir.

¥ Milla Salin vd., “Family Coping Strategies During Finland’s Covid-19 Lockdown”, Sustainability 12 (2020).
Annika Kohl vd., “Acceptance, Cognitive Restructuring, and Distraction as Coping Strategies for Acute Pain”,
J. Pain 14 (2013), 305-315.

Iddi Samuel vd., “Coping strategies adapted by Ghanaians during the Covid-19 crisis and lockdown: A
population-based study”, PLoS ONE 16/6 (2021).

Diego Meza, “In a Pandemic Are We More Religious? Traditional Practices of Catholics and the Covid-19 in
Southwestern Colombia”, Int ] Lat Am Relig 4 (2020), 218-234.

Bentzen, “In Crisis We Pray”.
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2. Stirliliklar ve Oneriler

Bir arastirmaci bir aragtirma tasarlarken gesitli sinirliliklar: varsayarak ¢alismaya
baslar. Zira her aragtirmanin ¢esitli sinirliliklar barindirmas: bilimsel arastirmalarin
dogas: geregidir. Dolayisiyla bu arastirmanin da gesitli sinirhiliklar barindirdigini
ifade etmek gerekmektedir. Oncelikle bu aragtirma igin yapilan goriismelerde veri-
ler ¢evrimigi olarak toplanmistir. Bu durum bazi avantajlar1 ve dezavantajlari bera-
berinde barindirmaktadir. Bu yiizden pandemi siirecinin bitmesiyle beraber benzer
bir ¢aligma ytiz yiize olarak da yapilirsa, bu ¢alismadan elde edilen sonuglarin karsi-
lagtirilmas: firsati dogmus olur. Bu arastirmadaki diger bir sinirlilik ise, bireylerin
dini basa ¢ikma tarzini 6zellikle pandemi siirecinde mi kullandiklari, yoksa normal
zamanlarda da benzer basa ¢ikma tarzin1 mi kullandiklart noktasinda kesin bir
bilginin olmamasidir. Her ne kadar aragtirmacilar ozellikle pandemi siirecinde
karsilagilan olumsuz psikolojik durumlara karsi, dini baga ¢ikmayi kullandiklarini
ifade etmis olsalar da benzer bir ¢aligma pandemi siirecinden sonra yapilabilir.

Katki Orani / Author Contribution: Yazarlar, makaleye esit oranda katk:
verdiklerini beyan etmektedirler. / The authors declare that they have contributed
equally to the article.
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Oz

Bu yazida son devir Osmanl alim ve miiderrislerinden Mehmed Zihni Efendi tarafindan Osmanl
Tiirkgesiyle kaleme alinan “el-Kavlii’s-Sedid fi ‘limi’t-Tecvid” diger ismiyle “Tecvid-i Cedid” adli eseri
degerlendirilmektedir. Medrese talebelerine yonelik hazirlanms olan bu eser, ii¢ ana konudan olusmak-
tadir: Mushaf-1 Serif, tildvet ve tecvid. Eserde, Kur’dn tarihi ve kitabeti, tildvetin hiikmii ve gesitleri,
Kur’dn egitiminin fazileti, hatim gelenegi gibi konularin yani sira vasil ve vakif hiikiimleri, harflerin
¢tkis yerleri ve sifatlari ile med gesitleri gibi konular da ele alinmistir. Miiellifin konular: islerken, yasa-
digr donemle alakal: hatali davranis ve aliskanliklara yonelik elestiri yapmay: da ihmal etmemesi eserin
onemli noktalarindan birisini teskil etmektedir. Miiellifin, tecvid kaidelerini 6nce nazari diizeyde ortaya
koyup, daha sonra uygulamali 6rneklerle agiklamasi; nazari diizeyde birakmamas: ayrica onem arz
etmektedir. Bu kitap kritiginde, eserin tanitimi yani sira Zihni Efendi’nin 6zel goriis ve diisiincelerinin
alti gizilmeye ¢calisilmis ve miiellifin kullandigi kaynaklar kirddt literatiirii agisindan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmed Zihni Efendi, el-Kavlii’s-Sedid, Tecvid-i Cedid, Kirddt, Mushaf,
Tecvid.

Abstract

This study examines al-Kawlus-Sadid Fi Tlmi’t-Tajweed (also known as Tajwid-i Jadid), which was
written in the Ottoman Turkish by a late Ottoman scholar Mehmed Zihni Efendi. The book, which was
originally written for the Madrasa Students, consists of three main topics: Mushaf-i Sharif, Tilawah and
Tajwid. In addition to containing the topics of history and collection of the Quran, the rules and varia-
tions of Quranic recitation, and the tradition of Khatma’l-Quran, the book addresses the rules of wasl
and waqf, makharij and characteristics of letters, and madd rules. One of the significant points of the
book is that while discussing the topics, the author elaborates on wrong behaviours and customs of his
time. Another vital point of the book is that the author does not only discuss the Tajwid rules on the
theoretical level, but he also explains them with practical examples. As well as introducing the book, this
critical analysis highlights Zihni Efendi’s personal thoughts and ideas along with the assessment of the
author’s bibliographic sources from point of the Qiraat literature.

Keywords: Mehmed Zihni Efendi, al-Qawlu’s-Sedid, Tajwid-i Jadid, Qiraat, Mushaf, Tajwid.

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e nazim ve ma‘na olarak nazil
buyrulmugtur. Kur’an-1 Kerim’in muhafaza edilmesine biiyiik katkida bulunan
ilimlerden biri de Tecvid ilmidir. Uygulama ve teorik olmak iizere iki kisimdan
olugan bu ilim, Kur’an-1 Kerim’in orijinal seslerinin nazil oldugu sekliyle bize ulas-
masini saglamistir. Kur’an-1 Kerim, Fem-i miihsinden arz u sema‘ yontemiyle te-
lakki edilerek gerek Arapga yerel siveler gerekse de Miisliimanlarin farkl: dillerinin
olumsuz etkisi engellenip Kur’an fonetikleri zapturapt altina alinmistir. Bu ilme
biiytik 6nem verilmis ve degerli eserler ortaya konulmustur. Bu eserlerden biri de
son devir Osmanli 4lim ve miiderrislerinden Mehmed Zihni Efendi' tarafindan

! Mehmed Resid Efendi oglu Hafiz Mehmed Zihni Efendi, 1262/1846’da Istanbul’da diinyaya geldi. Kiigiik yasta
Kur'an-1 Kerim'i ezberledi. Arap, Tiirk ve Iran dil ve edebiyatlarina vakif olan son devir Osmanli alimidir.
Zamaninda ‘ulim-i Arabiyye miitehassislarinin serfirazi (yiikselticisi) olarak taninmistir. Arap Dili ve Ogreti-
mi, Fikih, Kelam, Tecvid, Teracim ve Hadis alanlarinda birgok kitap, ¢eviri, tashih ve ta‘lik gibi 6nemli eserler
telif etmistir. 1332/1913 tarihinde Istanbul’da vefat etti ve Kiipliice Mezarlig'ndaki aile kabristanina defnedil-
di. Bk. Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanl: Miiellifleri (Istanbul: Matba‘a-1 ‘Amire, 1333), 1/310-312; Hulu-
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Osmanh Tiirkgesi ile kaleme alinan el-Kavlii’s-Sedid fi ‘llmi’t-Tecvid veya Tecvid-i
Cedid adli eserdir. S6z konusu eser, medrese talebelerine yonelik hazirlanmis olup
ti¢ konudan olusmaktadir. Kitapta giris ve fihrist bulunmamaktadir. Bir¢ok baslik
ihtiva eden ana konular art arda olup boliim, fasil veya bab taksimi yapilmamigtir.

Birinci konuda ‘Mushaf-1 Serif’ bashig: altinda Kur’an-1 Kerim’in niizuldi, cem'
meselesi ve resm-i Osmani kaideleri (Kur’an’in imla kurallar1) gibi kisaca Kur’an
tarihi ve kitabeti hakkinda bilgi verilmistir. Miellif, bu konuda Kur’an’in 20 veya 23
yillik bir zaman igerisinde peyderpey nazil oldugunu ve bunun hikmetini ele almig-
tir. Diger taraftan iki cem® arasindaki farki su ifadelerle izah etmistir: “Hz. Ebil Be-
kir (r.a) evrak-1 miiteferrikayr cem* u tahrir ettirdi”, “Hz. Osman, Suhuf-1 Serife-i
Kur’aniyye’yi getirtip istinsdh ettirerek kitap seklini almakla Mushaf denildi ki sahi-
felerin bir yere gelmesi demektir.”

Miiellif, resmi’l-Mushaf tarifini yaptiktan sonra resmi’l-Mushafin tevkifi mi
tevfiki mi? tartigmasina girmeden “bu resim sahabenin miibarek ellerinden ¢iktigin-
dan teberriiken ittiba“ edilmeli ve kurallar: disina ¢ikilmamali” vurgusunu yapmis-
tir. Ayrica miiellif, bazi Kur'an kelimelerinin imlasindaki Ibn-i Haldun’un (&l.
808/1406) one siirdiigii Arap yazisinin yetersizliginden kaynaklandigi goriisiinii
kabul etmeyip Altsi'nin (8l. 1270/1854) Ibn-i Haldun’a yazdig1 reddiyeyi kaynak
gostermigtir.’ Akabinde 6rnek vererek resmir’l-Mushaf'in iml4 kurallarindan kisaca
bahsetmistir. Bu kisimda baz1 imla kurallarinin ta‘lili yapilsa da genellikle kurallar
Ozet bir sekilde verilmistir. Bu boliimde rastladigimiz dikkat ¢eken bir konu da
miiellifin Misir’da basilan Mushaflardan s6z etmesidir.*

Daha sonra ‘Tilavet’ baglig1 altinda tilavetin hitkmi, hafizligin hitkmi, Kur'an
tekrar tekrar okumak, Kur’an okumanin faziletleri, Kur’an 6grenme ve 6gretmenin
fazileti, Kur’an hatmi ve hatim gelenegi, hatim duasinin fazileti, Kur’an’ okuma ve
dinleme adabu ve tilavet gesitleri gibi konular 4yet ve hadislerden deliller getirilerek
islenmistir. Miiellifin, yer vermis oldugu hemen her ayet, hadis ve tarifin tercime-
sini de vermesi dikkat ¢eken bir husustur. Burada Miiellif konular: islerken, ele
aldig1 konuyla ilgili ihtilaflara girmemis, sadece kendi goriisiinii belirtmekle yetin-

si Kilig, “Mehmed Zihni Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/542-543.
2 Mehmed Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid (Tecvid-i cedid) (Istanbul: Daruw’t-Tiba‘ati’l-‘“Amire,
1328),2, 3.
3 Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid, 4.
Zihni Efendi, hemze-i vasil ile hemze-i kat1* 6rneklerini Osmanli doneminde basilan Mushaflar: esas alarak
gosterse de dipnotta s6z konusu hemzelerin Misir’da basilan Mushaflarda farkli bir sekilde yazildigina isaret
ederek su sozleri kaydetmis: “Evd’il-i kelimdtte ‘amiiden mersiim olan hemzelerin vasil cinsine ‘aldmet olmak
iizere tistiine soyle (=<) bir yarim sad komak mu‘tad oldugu gibi kat:* cinsine ‘aldmet olmak tizere meftith ve
mazmiim olanlarin iizerine ve meksiir olanlarin altina birer hemze resmetmek dahi matabi‘-i Misriyyece icad u
i‘tiyad edilmistir.” Bk. Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid, 14.
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mistir. Ona gore, Kur’dn’1 ezberledikten sonra unutmak biiyiik giinahtir ve burada-
ki ‘unutma’nin anlami; Mushaf’tan okuyamamaktir.”

Besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadig: ile ilgili olarak; Zihni Efendi’ye
gore, besmele Kur’an olmakla beraber herhangi bir stirenin ayeti degildir. Yazarin
besmele hakkinda eserin dipnotunda yaptifi degerlendirme su sekildedir:
“Ne stire-i Fatiha’dan ve ne stiver-i sd’ireden ciiz degildir. Stire-i Fitiha’da tirdz-1
teberriik ve siiver-i sd’irede hadd-i fasil olmak iizere miistakil bir dyettir. ®

Miiellif, yeri geldiginde Kur’an-1 Kerim tilavetiyle ilgili yasadig1 donemde yaygin
olan hatali davranis ve aligkanliklara yonelik elestiri yapmay1 da ihmal etmemistir.
Ornegin, isti‘4ze hitkmiinii islerken o dénem mescitlerindeki yanlis uygulamalari
su sekilde dile getirir: “Namaz ‘akiblerinde okunan dyet-i kiirsi’ye surti‘ icin miiezzi-
nin ihtdr ettigi te‘avviizii terk edip dyet-i kerime-i mezkiireye besmele ile baslamak
havas ve ‘avamin miibteld bulduklar: dikkatsizliklerdendir.””

Konuya iliskin bir bagka 6rnek vermek gerekirse, miiellif hatim duasi kisminda
insanlarin kendi hatim dualarini camide yapip aile ve ¢ocuklarini bu faziletten
mahrum kildiklarini sert ifadelerle elestirmistir. Nitekim o donem imamlarinin da
kendi hatim dualarini farz ile siinnet arasinda yapip cemaati uzun siire beklettikle-
rini su ifadelerle vurgulamigtir:

Hatim du‘asini Ramazan-1 Seriflerde cevami“i serifeye terk edenler kendi evlerini ve ehl ii

‘iyallerini o bereketten ve o seref ii feziletten mahriim kildiklar: gibi farz ile stinnet arasinda
cemd'‘ati bircok zaman bekleterek baz‘t kalplerden beddua bile alacaklarimi diistinmiiyorlar.®

Risalenin tigiincii konusunda ise miiellif, “Tecvid” bashig: altinda vasil ve vakif,
tefhim ve tarkik, med ve kasir, idgdm gesitleri, sekte, ntin-i sakine ve tenvin hii-
kiimleri, mim-i sékine hiikiimleri ve enva‘-i med gibi konular1 genisce ele almistir.
Miellif, ilk 6nce soz konusu alt basliklarin her birinin tanitimini yapip ilgili temel
kavramlari siralayarak bu kavramlarin izahi icin nazari bilgi verdikten sonra alis-
tirma anlamina gelen ‘Temrin’ basligi altinda bol 6rnek vererek uygulamalarla
tecvid kaidelerini izah etmistir.

Bu béliimde tecvid ilminin en 6nemli ve teferruatl iki konusu olan meharic ve
sifat-1 hurtif hakkinda neredeyse bilgi verilmemistir. ‘Meharic’ alt bashiginda sadece
zikri gegen kavramin tanitimi yapilmis olup detayl bilgi vermeye gerek duyulmadi-
g1 dipnotta su sekilde ifade edilmistir: “Onlarin herkese liiztimu yoktur”. Ayni sekil-
de ‘sifat-1 hurtfle ilgili de “Bunlarin da bize liiziimu olmaz” ifadesi dikkat ¢ekicidir.

Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid, 16.
Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid, 20.
Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid, 20.
Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid, 18, 19.
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Bunun da sebebi herhalde bu kitabin baglangi¢ ve orta seviyeli 6grencilere yonelik
hazirlanmis olmasi olsa gerektir.

Ote yandan ‘Meharic’ alt basghiginda konuyla ilgili fazla detay olmasa da miiellif
dipnotta kendi goriis ve fikirlerini belirtmekten geri durmamustir: “Dads, zd gibi
okumamalidir. Lakin harf-i dad igin bizim ba‘z-1 hafazanin ettikleri tekelliif de faz-
ladir. Onu ismi vecihle ve ‘kdadi’ ta‘birinde oldugu gibi telaffuz kafidir” sozleri ile
miiellif, dad harfi ile ilgili kendi tercihini a¢iklamistir. Bu kisimda da en ¢ok goze
carpan miellifin harf taliminde Araplar gibi telaffuz etmeyi, 6grenmeyi ve 6gret-
meyi su sozleri ile vurgulamasidir: “Onlari, kavm-i Arap gibi telaffuza alismaktir.
Kur’dn-1 Kerim ‘Arabiyyiin miibindir”. Ayrica Zihni Efendi, “Sizler, Kur’an-i
Kerim’i, Arab’in lahni -makami ve ezgisi- ile okuyunuz” hadis-i serif ile Ibni’l-
Cezeri'nin (6l. 833/1429) Tayyibetii’n-Nesr adli kitabindan ilgili beyitleri® gostere-
rek zikri gecen gorigiint desteklemistir.'

Miiellifin kullandig1 kaynaklara gelince dogrudan tecvid ve kiraat ilmi ile alakal:
olan bu eserde kiraat kaynaklarina bagvurulmadigini soylemek miimkiindiir. Birin-
ci bolimde goriildigti tizere tefsirde Zemahserinin (6l. 538/1144) el-Kessdf,
Fahruddin er-Razi'nin (6. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb, sarfta kendi kaleminden
¢ikan el-Miintehab fi Ta‘limi Lugati’l-Arab ve el-Muktedab mine’l-Miintehab ve
‘ultmii’l-Kur’an’da Stiyti’nin (6l. 911/1505) el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn adli eserle-
rine miiracaat edilmistir. ikinci boliimde ise kiraat kaynaklari yerine vaaz, nasihat,
ilmihal ve ahlak eserleri yan1 sira ulami’l-Kur’an kaynaklar: kullanilmigtir. Hatta
bu béliimde Ebii’l-Leys es-Semerkandinin (6. 373/983) Biistanii’l-‘Arifin, Seyyid
Alizdde el-Bursevinin (6. 931/1524) Mefatihu’l-Cindn Serhu Sir‘ati’l-Islam ve
Siyti’nin el-Itkdn adli eserleri kaynaklarin omurgasini teskil eden eserlerdir.
Ugiincii boliimde ise agirhkli olarak ‘Ali b. Sultin Muhammed el-Kéri’nin
(1014/1605) el-Minehu’l-Fikriyye bi-Serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye adli eserinden
istifade edilmistir. Zihni Efendi’nin, Kur'dn kelimelerindeki kiraat farkliliklarini
kiraat ilmi ana kaynaklarindan degil, tefsir kitaplarindan izah ve tahric etmesi de
ayrica dikkat geken bir husustur."

KAYNAKCA

Bursali Mehmet Tahir Efendi. Osmanli Miiellifleri. Istanbul: Matba‘a-1 ‘Amire,
1333.
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Eymen Riigdi Stiveyd (Dimagk: Daru’l-Gavsani, 1434/2013), 8.
10 Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid, 22.
" Zihni Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ‘ilmi’t-tecvid, 39, 45.
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Abstract

This book, explores the historical adventure of the ideal woman identity in the early Islamic thought.
However, it gives information about the nature of the ideal life (Islamic life) in line with the examples of
women in question. In this way, it is emphasized how the ideal life differs from the period of Jahiliyya.
Here, while the period of Jahiliyya is evaluated as disorder, lawlessness and aberration, the Islamic life is
shown as order and justice image. In this respect, Islam has been conceptualized as an alternative to the
corrupt life of the Jahiliyya as well as being the reference to the religion.

Keywords: History, Islam, Abbasid Identity, Woman, el-Cheikh.
Oz

Bu ¢alisma, erken Islam diisiincesindeki ideal kadin kimliginin tarihsel seriivenini incelemektedir.
Bununla birlikte ¢alisma, séz konusu kadin rnekleri dogrultusunda ideal hayatin (Islami hayat)
mahiyeti hakkinda malumat vermektedir. Bu sekilde ideal hayatin Cahiliye doneminden nasil
farkhlastigy  vurgulanmustir.  Cahiliye donemi  diizensizlik, hukuksuzluk ve sapkinlik olarak
degerlendirilirken, Islami hayat ise diizen ve adalet timsali olarak gosterilmistir. Bu bakimdan Islam bir
dine matuf olmasimin yani sira Cahiliye doneminin bozuk yasamina alternatif olarak
kavramsallastirilmagstir.,

Anahtar Kelimeler: Tarih, Islam, Abbast Kimligi, Kadin, el-Cheikh.

Nadia Maria el-Cheikh explores the development of the ideal woman identity
which is a crucial matter in the early Islamic thought. The author also investigates
what the ideal life is through the early Islamic women exemplars in this work. It has
been widely analyzed which exemplars of the women are respected for Islam and
the Islamic society. In this respect, the author examines the ways in which Islam
and Jahiliyya are separated from each other, what the orthodoxy in Islam is in
terms of ideal identity and how it changes within this process. The author then
focuses on her work by giving information about the system that Islam is trying to
establish. In this context, the Islamic system is considered in terms of justice and
order (nizam). The system, which is gradually established by Muslims means the
destruction of the Jahiliyya. Although the Jahiliyya period was conceptualized as
lawlessness, sexual immorality, the killing of girls and idolatry, Islam is seen as a
systematic structure that offer to change all these negativity.

Chapter 1, entitled Hind bint 'Utbah: Prototype of the Jahiliyya and Umayyad
Woman, explains how the characters of Jahiliyya and Umayyad women formed.
Jahiliyya was one of the negative or unfavorable characteristics of a society viewed
as an opposition to Islam. It was portrayed as a sign of all kinds of immorality and
corruption. Such a historiography was developed that there was no way for
Jahiliyya to identify itself outside of negative meanings. In this respect, in the
exemplar of Hind bint 'Utbah, it was tried to explain what kind of social and moral
life was in the Jahiliyya period. According to the author’s statement, the differences
between Islamic values and cultural systems in the Jahiliyya period will be better
understood through her identity. Actually, Hind narration is adapted to all
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Umayyad caliphs and all dynasties are described as defeatist and deviant (18). In
this way, all kinds of actions to break Mu‘awiya’s authority were planned by al-
Ma’min and al-Mu‘tadid himself during the Abbasids period. As a matter of fact,
for the Kharijites and the Shiites, he was someone who was deliberately trying to
bring the lawlessness and brutality of Jahiliyya and to destroy the new order
brought by the Prophet Muhammad. However, with the establishment of the Sunni
resurrection towards the end of the ninth century, especially as a result of the
increased hostility towards the Shiites, it was started to comply with Mu ‘awiya and
Umayyads by the people of ahl-Hadith, such as Ahmad Ibn Hanbal. In addition, a
Sunni reconciliation was tried to be created by spreading the knowledge that
Mu‘awiya had been heralded with heaven by the Prophet Muhammad (31).

Chapter 2, entitled Women’s Lamentation and Death Rituals in Early Islam, tries
to improve the theory that the wives of the Prophet Muhammad would not be like
other women. “They veil and cannot be unveiled like any other. They pray and give
alms”. This distinctive feature is the most important aspect that distinguishes
Islamic women from the their of Jahiliyya. On the other hand, with the arrival of
Islam, dead rituals, lament after the dead, and plucking the hair of women were
extremely seen as problematic and un-Islamic. The lamenting the dead was
opposed since it was seen as a sign of “loyalty to the world” (48). It was also
emphasized that Islam had a serious difference from these modes. First of all, the
Muslims rejected ritual lamenting since it was incompatible with the Islam’s
emphasis on salvation in the afterlife. Moreover, the mourning of women was not
tolerated since it represented an act of complaint against God’s judgment, will and
wisdom. Thus, the death in Islamic thought is not the end, but the transition to
eternal life.

Chapter 3, entitled The Heretical Within: The Qaramita and the Intimate Realm,
discusses the issue of heretics in Qarmatian groups in the line with orthodox-
heterodox concepts. Staying outside the consensus established in the tenth century
was extremely risky and ungrateful. According to Hamid Dabashi, orthodox and
heterodox concepts were more about political debates than religious. The politically
successful formation always deserved to be called as an “orthodox” (60). As a
matter of fact, according to Sherman Jackson, the orthodox sect could only be
established with state support. In this respect, orthodoxy meant acceptance of the
existing order, while heterodox meant criticizing or opposing it (61). In the anti-
Qarmatian texts produced during these periods, it was emphasized that it would be
more appropriate to fight Qarmatians rather than fighting Byzantine since they
were described as “heathen people”. According to the author, wearing away the
Qarmatians and showing them as non-Islamic was caused by the Qarmatian’s
giving more rights to women in social life. This meant challenging the ideal identity
of the Sunnis. The social order that Sunnis have established by isolating women was
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almost destroyed by Qarmatian women working and actively participating in social
life. In other words, this threatened the idea of a uniformized society that Sunnis
are trying to create through ideal woman examples.

Chapter 4, entitled Beyond Borders: Gender and the Byzantines, emphasizes the
ideal type of Islamic women by addressing the role of Byzantine women in social,
political and economic life. The Byzantine woman figure were used in painting arts
and coins. In contrast, the caliphs’ mothers or daughters were not shown to anyone
isolated in the imperial palace. They had neither titles nor representations shown in
coins or pictures. Their power in rulership revealed only when their husbands or
sons were successful, which was behind the scenes or indirectly. In terms of Islam,
revealing women’s charms and taking an active role in the social life was seen as
unrest (fitna). Nevertheless, the women in the social life were not tolerated to be
given too much freedom. As a matter of fact, Byzantine women were seen as
immoral in the Abbasid texts. For instance, al-Jahiz (d. 868) stated that Byzantine
women could not be cleaned from their sins because they were immoral and
shameless people (83-84). In this regard, Angeliki Laiou said that what is expected
of Byzantine women is to sit in their homes, get involved in less politics and talk
less with men. Therefore, it appears that Muslims have been wary of the Byzantine
women in order not to exceed the moral/ethical limit and to protect their ideal
identities (85).

Chapter 5, entitled Fashioning a New Identity: Women Exemplars and the Search
for Meaning, examines religious-ethical boundaries (hadd, pl. hudiad) by giving
information about the understandings produced in the context of new female
exemplars tried to be created during the Abbasid period. Legitimacy and authority
are based on experience and examples grounded on the Prophet Muhammad and
his companions. Inclusion and distinguishing in the ummah was only
accomplished by practicing the roles or attitudes of men and women in the time of
the Prophet Muhammad. The most reliable women exemplars in this period were
Mariam, Khadijah, Aisha and Fatima (98). In line with these prototypes, it has been
tried to create a uniformed identity in the ummabh.

The author analyzed the nature of Islam in accordance with the ideal prototypes
of women in Islam throughout the work. However, while discussing what Islam is,
suddenly discussing what kind of political system Islam has had, it sometimes
disrupted the subject integrity. She discussed what criteria Sunnis and Shiites
considered when choosing the caliph. In doing so, she never mentioned the
political system or the Arab experiences of that time. This may cause an incomplete
understanding or misunderstanding of the caliphate. Although the subject is
extended from time to time in this work, it is seen that historical data are not
excluded.
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Overall, el-Cheikh’s book has made an important contribution to the Islam and
Medieval History. This work has made important findings about how women
actively determine ideal Islamic life, social memory and identity. However, in this
work, the main characters of Islam and its lifestyle as a world view were revealed by
clearly showing the differences of the Islamic period from the Jahiliyya period
through the female exemplars. It is also seen that there is no identity anxiety and
sense of belonging in dealing the work. Therefore, the absence of dogma or
partisanship has impartially enabled to be handled of this work. Readers will easily
be able to grasp through this work how the norm and values in the early period of
Islam changed in line with the prototypes or exemplars of women. It will also be
understood in terms of social history how Sunni paradigm was formed through this
work.
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Yayin ilkeleri

1. ilahiyat tetkikleri dergisi ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip ¢aligmalar1 yayinlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda bilgi birikimine
katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. ilahiyat tetkikleri dergisi yilda iki kez (30 Haziran - 31 Aralik) yayinlanan
hakemli bir dergidir. Haziran sayis1 igin makale génderim son tarihi 15 Mart, Aralik
sayst icin 15 Eylil olarak belirlenmistir. Belirtilen tarihlerden sonra gonderilen
galismalar, bir sonraki say1 igin degerlendirmeye alinir. Dergiye gonderilen yazilarin
yayinlanip yayinlanmayacagi konusunda son génderim tarihinden itibaren en geg ti¢
ay icerisinde karar verilir ve ¢calisma sahibi bilgilendirilir.

3. ilahiyat tetkikleri dergisinin yayin dili Tiirkgedir. Ayrica Arapca ve Ingilizce
bilimsel ¢alismalar da yayinlanir. Diger dillerdeki ¢aligmalara yayin kurulu karar
verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120 kelime), anahtar kelimeler (en az 5
kavram)dan olusmali, ayrica 1ngilizce baslik, 1ngilizce abstract (en az 120 kelime),
keywords (en az 5 kavram) ve Summary (en az 750 kelime)den olusmalidir. Makale
ISNAD 2 Atf Sistemine uygun hazirlanan kaynakga ve dipnot icermelidir. Extended
Summary (genis 6zet), hakemler tarafindan yayinlanmasina karar verilen makaleler
i¢cin daha sonra yazardan talep edilecektir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢aligmalar olmalidir.

5. Dergiye gonderilen galigmalar, bagska yerde yayinlanmis ya da yayinlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iligkili
hukuki sorumluluk yazara aittir.

6. Tebligden tiretilen makalelerin isleme alinabilmesi i¢in yazarin "Calismam, ya-
ymlanmamustir veya yayinlanmayacaktir." seklinde 1slak imzali taahhiitname doldurarak
sisteme yiiklemesi gereklidir. Dublication / Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu
Yayin, sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu'na gére duplikasyon, ayni arastirma so-
nuglarini birden fazla dergiye yayim i¢in gondermek veya yayinlamaktir. Bir makale
onceden degerlendirilmis ve yayinlanmigsa bunun disindaki yaymlar duplikasyon
say1lir.

7. Yazarlardan kitap degerlendirmesi tiiriindeki calismalar1 iin de Ingilizce baslik,
abstract ve keywords istenmektedir.

8. Bir sayida ayni yazara ait en fazla bir ¢alisma yayinlanabilir.
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9. Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.
10. Yazardan makale bagvuru iicreti alinmaz.
11. Yazardan yayin iicreti alinmaz.

12. Yayin politikamiza ve yayin ¢esidimize (arastirma makaleleri ve kitap kritigi)
uygun olan makaleler isleme alinir. Her say1 20 arastirma makalesi ve 5 kitap kritigi
ile sinirlidir. Yaymnlanmasina karar verilen makaleler genel prensip olarak gelis
tarihine gore derginin mevcut sayisina kabul edilir; bu sayiy1 asan makaleler bir
sonraki sayrya devredilir. Ancak yayina kabul edilen tiim makaleler arasinda konusu
itibariyle orijinal ve 6zgiin olmas1 gozetilerek ilgili sayiya dahil edilecek makaleleri
se¢me hakki editor kuruluna aittir.

13. Yayinlanan ¢alisma, daha dnce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden iiretilmisse
¢alisgmada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

14. Yayinlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

15. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, {lahiyat Tetkikleri Dergisi
Yayin Kuruluna aittir.

16. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, tislup
ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. Agiklanan
goriisler, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

17. ilahiyat tetkikleri dergisi atif ve kaynak¢a yaziminda ISNAD 2 atif sistemini
sart kogsmaktadir.

18. ilahiyat tetkikleri dergisinde yayimlanmasi kabul edilen yazilarin telif hakk:
Dergi Editérliigiine devredilmis sayilir.

19. ilahiyat tetkikleri dergisinde yayinlanan makaleler 6zel bir intihal tespit prog-
ramiyla taranmaktadir.

20. Yaymlanmasimna karar verilen makaleler i¢in yazarlar tarafindan ORCID
numarasi alinmasi gerekmektedir.

21. Arap dilinde yazilan makaleler i¢in Arapg¢a kaynak¢a yaninda ikinci bir
latinize edilmis kaynakgaya sahip olmasi zorunludur.

Makale yazim kurallar1 i¢in bakiniz: https://dergipark.org.tr/tr/pub/ilted/writing-
rules



Publication Principles

1. journal of ilahiyat researches aims to contribute to accumulation of knowledge
in the field of theology and social sciences by publishing the studies that have the sci-
entific qualifications both in national and international levels.

2. journal of ilahiyat researches is a refereed journal which is published twice a year
(30th of June - 31st of December). Deadline to send articles for the June issue is 15th
of March, and for the December issue the deadline is 15th of September. Studies sent
after these dates are assessed for the next issue. Whether the articles sent to the journal
are going to be published or not is decided in three months at the latest beginning from
the deadlines, and then the owner of the study is informed.

3. The publication language of the journal of ilahiyat researches is Turkish. Likewise,
scientific studies in Arabic and English are published, too. Studies in other languages
are decided by the editorial board. Articles have to consist of an abstract in Turkish (at
least 120 words), key words (at least five concepts), also of an English title, English abs-
tract (at least 120 words), keywords (at least five concepts) and a Summary (at least 750
words). The articles have to include bibliography and footnote that are prepared in the
ISNAD 2 citation style. Extended Summary is requested from the author for the articles
decided to be published by the reviewers afterwards.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and academic studies
that are prepared with the research methods appropriate to their fields.

5. The studies sent to the journal, should not be previously published in other jour-
nals or sent to be published in other journals. The author takes the legal responsibility
related to the problems that may rise from this.

6. For processing the articles produced from paper, it is necessary to fill in the system
by filling in a wet signed undertaking by author as “My work hasn't been published or
will not be published” Dublication / reissue / scientific misleading / multicast is a cri-
minal offense. According to the TUBITAK Editorial Ethics Board, duplication is to send
or publish the same research results for more than one magazine publication. If an ar-
ticle has already been evaluated and published, any other publication is deemed dupli-
cation.

7. English title, abstract and keywords are required for the evaluation of the book
from authers too.

8. At most one study of an author can be published in an issue.
9. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
10. Article application fee is not charced from the author.

11. No publishing fee is charged from the author.
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12. Articles that comply with our publication policy and type of publication (rese-
arch articles and book review) are processed. Each issue is limited to 20 research ar-
ticles and 5 book critics. The articles that are decided to be published are accepted as
a general principle to that issue of the journal according to the date of arrival; articles
exceeding this number are transferred to the next issue. However, among all the ar-
ticles accepted for publication, the editorial board has the right to choose the articles
to be included in the relevant issue considering that it is original and of high quality.

13. If the published study has been produced from a previously presented decla-
ration or from a written dissertation, this must certainly be stated in the study.

14. All publication rights of the articles accepted to be published belongs to Ataturk
University Faculty of Theology.

15. journal of ilahiyat researches editorial board has the decision making authority
about the cases that are not mentioned here.

16. In accordance with the 6th article of the Universities Publication Guideline,
authors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms of the language,
style and content of their articles.

17. journal of ilahiyat researches sets the condition that for the writing of referen-
ces and bibliography ISNAD 2 style be used.

18. The copyrights of the articles that are accepted to be published in journal of
ilahiyat researches are considered to be transferred to the journal’s editorial board.

19. The articles published in journal of ilahiyat researches are scanned via a special
software plagiarism detection program.

20. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers are needed
to be taken by the authors.

21. It is imperative that articles written in Arabic language have a second latinized
bibliography next to the Arabic.

Article writing rules see: https://dergipark.org.tr/en/pub/ilted/writing-rules
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