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The Religious Framing Impact on Counterarguing Towards Vaccination
Ads: Consideration of the Extended-ELM Perspective

Mehmet Safa CAM*

Abstract

As the fluctuating effects of the pandemic continue, vaccination studies accelerated to ensure mass immunity. However,
considering the speed of inoculation, it should be emphasized that it is evident of hesitancy threatening the achieve-
ment of herd immunity. The COVID-19 pandemic has deeply stirred up suspicions about many new habits in daily lives;
therefore the vaccination has no exception. This paper is dedicated to examining communication framings designed to
promote vaccination programs, as it might be a communicative remedy of counter-responses against the vaccination.
Yet, a great deal is unexplored how the pandemic causes people to generate counterarguments against the vaccination
program. Therefore, this study aimed to analyze which features of the communications lead to such a negative belief
and investigate the effects of religious framing on vaccination attitudes, based on the fact that people take a religious
perspective in crisis times. Findings by 2x2x2 between-subjects design of ANCOVA revealed that selecting a framing path
influences the general thought about vaccination, and religious-framed messages have the ability to transform counter-
arguing tendency. But these capabilities have some limitations and religious framing generally benefits through interac-
tion with loss-framed messages. The theoretical contributions were mentioned following the results.

Keywords: Religious Framing, Extended-ELM, Absorption, Counterarguing, Message Unexpectedness

Asi Mesajlarina Yonelik Karsi Argiiman Gelisiminde Dini Cerceveleme
Etkisinin Genisletilmis-ELM Modeli Uzerinden incelenmesi

Oz

Pandeminin etkileri dalgalanarak devam ederken, toplu bagisiklig§in saglanmasi icin asi ¢alismalart da hiz kazanmustir.
Ancak asilama hizi ve asilanma oranlarn dikkate alindiginda, siirli bagisikliginin saglanmasini tehdit eden tereddiitlerin
bulundugu vurgulanmalidir. COVID-19 salgini, glinlik yasamdaki bir¢ok yeni aliskanlik hakkinda derin siipheler uyandird
ve asi da bu konularin basinda gelmektedir. Bu makale, asilamaya yénelik tepkilerin iletisimsel bir kapsami olabilecegin-
den hareketle asi programini tegvik etmek amaciyla tasarlanmis mesaj gercevelerini incelemeye adanmistir. Ancak,
pandeminin bireylerin tedbirlere ve asinin kendisine yonelik olumsuz inanglar iretmesine neden olan pek ¢ok faktor
kesfedilmemis durumdadir. Bu nedenle, mevcut ¢alismanin amaci, kriz zamanlarinda bireylerin dini bir yaklasim serg-
iledikleri varsayimindan hareketle, belirli iletisim yaklagimlarini analiz etmek ve dini ¢ercevelemenin asilama tutumlar
Gizerindeki etkilerini aragtirmaktir. 2x2x2 denekler-arasi ANCOVA tasarimina ait bulgular, bir cerceveleme kosulunu kullan-
manin asilama hakkindaki genel diisiinceleri etkiledigini ve 6zellikle dini cerceveli mesajlarin karsit tepkileri dénistiirme
yetenegine sinirli da olsa sahip oldugunu ve dini cercevelemenin kayip cerceveli mesajlarla etkilesimli sekilde genel olarak
fayda sagladigini ortaya koymustur. Calismanin sonucunda sonuglarin teorik katkilari tartisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Dini Cerceveleme, Genisletilmis-ELM, Mesaja Cekilme, Karsit Tepki, Mesaj Beklenmedikligi

ATIF: Cam, M. S. (2021). The religious framing impact on counterarguing towards vaccination ads: Consid-
eration of the extended-elm perspective. Medya ve Din Arastirmalari Dergisi (MEDIAD), 4(2), s. 199-221.
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Introduction

Messages promoting health behaviors are widely used in all kinds of media (Randolph and Viswanath,
2004). During the rapid spread of the pandemic throughout the world, the amount of information about
infectious diseases and preventive measures increased even more (Vraga and Jacobsen, 2020). Messages in
different formats (PSAs, posts, articles, interviews, etc.), which were initially published to increase compliance
with protective measures, have recently started to be designed within the scope of effective communication
strategies to develop positive attitudes towards vaccines and to overcome vaccination hesitancy. However,
similar to opposing behavior to engage in the measures due to pandemic fatigue (WHO, 2020), one might
argue that there is an intimidating hesitation to the vaccine itself and vaccination campaign (Palm et al,,
2021). Since the effectiveness of herd immunity depends on being inoculated by the majority of the society,
it is of great importance to provide a favorable attitude toward the vaccination program through a massive
communication campaign.

Disapproval of the message premisesis the crucial drawback confronted during health communications
(Cho and Salmon, 20073; Dillard and Shen, 2005; Reynolds-Tylus, 2019). When people perceive a threat to their
freedom, they feel psychological arousal such as getting angry, thinking negatively, and then counterarguing
to the reliability of the message (Gollust and Cappella, 2014). Persuasive messages promoting health
behaviors give rise to counter argumentation due to the perceived threat to freedom of choice (Akhtar et
al., 2020; Reynolds-Tylus, 2019). When these emerging biases about health behaviors are associated with
the vaccination program, the hesitation toward inoculation arises. This denial against vaccination is an issue
of concern that directly threatens mass immunization which stands on the approval of the vaccine by the
general public (Hobson-West, 2003).

Vaccination programs towards corona infection confronted a massive behavioral resistance in Turkey,
as it is all around the world. Although there is an official obligation to get vaccinated, no legal regulations
have been enacted against vaccination resistance in Turkey (Bozkurt, 2018). Anti-vaccine protesters who are
organized through social media platforms seem determined to bring their regular activities to the agenda.
Recently, vaccine opposers protested against the new coronavirus measures, testing, the use of masks, and
the vaccination program (Murat et al., 2021). These events could be considered concrete reflections of the
anti-vaccine movement in Turkey. A recent study revealed that the anti-vaccine movement could become
a matter of serious concern in Turkey. According to June 2021 data, 16% of individuals who have not been
inoculated until that date stated that they would not get vaccinated in any condition. 19% of them were
hesitant to vaccination intention. Furthermore, 17% of these people do not consider the disease as a threat
to the country (IPSOS, 2021). However, in pandemic conditions where new variants emerge, it becomes vital
to prevent existing anti-vaccination trends and to increase vaccination rates during the fight against the
Covid-19 virus (WHO, 2019). In this context, message strategies created by authorized institutions could have
a key role in overcoming vaccination hesitancy (Palm et al., 2021; Peng et al., 2021).

During the fight against vaccination hesitancy, the individuals’ beliefs and attitudes towards
the vaccination program are shaped by effective message framing which refers to the context of the
communication. In the Covid-19 period, numerous studies have been conducted examining the effectiveness
of message framing over preventive measures and attitudes towards vaccination (e.g. Banker and Park,
2020; Borah, Hwang, and Hsu, 2021; Ceylan and Hayran, 2021). The pandemic-focused framing studies have
mainly concentrated on formats derived from mainstream approaches like loss-gain framed styles (Deslatte,
2020; Kim et al., 2021). The examination of how different message framing styles improve both compliances
with preventive measures and positive attitudes towards vaccination is considered to be of importance
in terms of developing effective communication strategies. The contribution of this study to the existing
message framing literature will be exploring the impact of religious framing on vaccine hesitancy and
counterarguing to vaccination behavior. We will consider the religious framing effect through the emotional
processing of the message within the scope of the Extended-ELM model (Slater and Rouner, 2002). Thus,
the current paper aims to contribute to the gap in the field of pandemic and message framing literature by
investigating the religious content as a driving power on vaccination attitudes. As far as we know, the prior
literature has not focused on the religious framing effect with regards to vaccination hesitancy in the Covid-19
period. More precisely, this paper offers religious framing that might lead to various benefits in improving
attitudes towards vaccination programs by comparing with well-known message framing methods. As part

[ of this process, we will also look through the Extended-ELM model to better understand whether religious
<C messages are subject to emotional processing and to see the framing effect on counter-argumentation.
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An Overview of the Message Framing Literature

The framing theory asserts that individuals assume messages to either potential gains or possible
losses and that attitudes might be influenced by altering the way information is presented (Smith and Petty,
1996). The underlying rationale behind framing theory is the assumption of construing different meanings
from messages, facts, or information when they are transmitted from a range of perspectives. Hence,
“message framing refers to the process by which people develop a particular conceptualization of an issue
or reorient their thinking about an issue” (Chong and Druckman, 2007, p.104).

Message framing preferences influence various health decisions by presenting the benefits of
exposing the behavior (gain-frame) or the costs of resisting the action (loss-frame) (Gallagher and Updegraff,
2012). While the information of “wearing a mask can effectively block the spread of the virus through saliva”
represents the gain-framed message, the message of “without a mask, you are likely to contract COVID-19”
exemplifies the loss-framed (Peng et al., 2021). This way of alteration in conveying the health message could
have an important role in persuading as it has been revealed by the researchers that message frames are
more effective than one another in promoting desired health behaviors although the same message is
transmitted (Rothman and Salovey, 1997). According to the research findings, messages showing potential
gains are more effective in promoting health behaviors, whereas loss framing has a stronger persuasive
impact in avoiding the potential losses (Lee and Aaker, 2004). As the rest of the literature in the field of
health communications, message framing studies have revealed contradictory findings in promoting
vaccination rates. Bigman, Cappella, and Hornik (2010) concluded that individuals who were exposed to
gain-framed messages about the human papillomavirus vaccine (HPV) indicated more positive attitudes
towards the vaccination programs. However, the prior study about HPV vaccination had explored that
intentions to get vaccinated were higher in respondents with loss-framed information than with gain-framed
messages, pointing out the impact of external or internal moderators (Gerend and Sias, 2009). In a recent
experimental study, it was found that a narrative message with a loss-frame was more convincing for HPV
vaccine intake (Kim, Lee, and Kong, 2020). Contrary to these findings, Borah and colleagues (2021) revealed
that “participants in the loss frame condition did not indicate significantly favorable attitudes toward the
vaccination and higher intention to get the COVID-19 vaccine compared to participants in the gain frame
condition”. Peng and his colleagues (2021) emphasize that there is no consensus on the issue of vaccination
promotion and further studies are necessary to understand which framing is more persuasive in engaging in
preventive behaviors and the vaccination programs.

Exploratory studies have focused on the relative effectiveness of message frames that cover the
potential gains of adopting a behavior or possible losses of not involving in a promoted action (Palm et
al., 2021). Considering the growing literature on framing effects for the pandemic vaccination hesitancy,
it is of great importance to detail the communicative factors promoting vaccination uptake by fostering
positive attitudes towards vaccination. Therefore, the current paper aims to contribute to the existing
literature by examining the religious framing effect, an unconventional approach in vaccination promotion,
on counterarguing against vaccination. In this respect, the researcher expected the religious presentation of
the arguments would launch an emotional processing as well as cognitive responses to the framed message.

Religious Framing and Emotional Processing

Integrating powerful arguments with an unexpected framing of the message might be the way to
benefit in building persuasive communication (Smith and Petty, 1996). Religious message framing could offer
a strategy to create a powerful impact in communicating the challenging issues. As religion has been known
to enable the search for meaning, “it is predicted that the use of religious framing in media channels would
moderate mood-related outcomes” (Exline et al., 2005). Earlier studies have revealed that including sacred
conceptualization into treatment-based messages could encourage desired objectives related to health
behaviors (e.g. Cranney, 2017; Epstein, 2018). Religious involvement could ease social support which has
been assumed to maintain a recovery or prevent an illness. Moreover, individuals who define themselves
as of a religious orientation are prone to avoid hazardous health issues (Cherry et al., 2015; Cummings et al.,
2003; Hughes et al., 2004).

Religious context serves to heal through a “sense of coherence and meaning”, making individuals
comprehend their motivations, and boosting the ability to deal with an illness (George, Larson, Koenig,
and McCullough, 2000). In line with this, the religious context builds tight bonds with emotional responses
toward specific events and individuals. Ben-Ze’ev (2000) suggested that religious faith might have several
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impacts on individuals’ emotional intensity. First of all, every incident, no matter how worthless they are,
always has meaning for religious people. Events that are believed to happen with the permission of God allow
individuals to become more emotionally intensive. Second, deservingness refers to a spontaneous approval
of life events that indicates the willpower of the creator, and religious people are prone to comply with the
events seen underserved by unreligious individuals. Because deservingness is negatively linked to emotional
intensity, unreligious people are often with increased emotionality. According to Ben-Ze’ev, nonreligious
individuals perceive the suffering events like pandemics, accidents, or wars to be out of their control. Since
religious people believe those events are the expression of the intention of God, controllability refers to
enhanced emotional intensity for religious people.

Exline and colleagues (2005) reported that individuals who described their post-trauma experiences
through religious framing showed emotional responses which lead, in turn, more positive shifts in their
state of mind. A recent study revealed that religiosity can help individuals to interpret, comprehend and
react to crisis threats and messages. In a focus group study, participants told that they get relaxed and
feel hope after praying during a tornado (Lim et al., 2019). According to Emmons (2005, p. 235) “religion
has always been a source of profound emotional experience”, remarking that beliefs of the nature of God
enable strong emotional responses and have a significant impact on mental health. Furthermore, religious
faith among adolescents has been associated with higher levels of empathic inducement and perspective-
taking (Markstrom et al., 2010). Similarly, Giordano, Prosek, and Lankford (2014) conducted an empirical
study exploring to what extent the religious perspective would predict empathic relationships, and they
discovered that two key components of spirituality, purpose/meaning, and unifying interconnectedness,
significantly predicted empathy among graduate students. Based on the extensive volume of empirical
literature focusing on the importance of religion on the emotional, empathic, and perspective-taking issues,
it can be assumed that religious framing coincides with the Extended-ELM (Slater and Rouner, 2002), the
re-adapted form of the Elaboration Likelihood Model (Petty and Cacioppo, 1986) for emotional processing.

Religious Framing, Extended-ELM, and Counterarguing

The Elaboration Likelihood Model posits that “the quality of the arguments contained in a message
has a greater impact on persuasion under conditions of high than low issue involvement” (Cacioppo and
Petty, 1984, p. 674). When conditions - appeals, images, framing- stimulate individual’s motivation and skills
to involve in issue-relevant thinking, “the elaboration likelihood is said to be high” (Petty and Cacioppo,
1986, p. 128). Smith and Petty (1996) argued that message frames could influence the extent of message
processing, focusing on the unexpectedness of the framing that fuels the elaboration. Therefore, individuals
who are exposed to strong arguments with unexpected framing might engage in the influence of persuasive
communications. At this point, it should be noted that unexpectedness refers to the perceptions toward the
attempts that the individual is not familiar with; for instance, meeting a loss-frame when expecting a benefit-
frame, or facing a gain-frame when expecting a loss-frame.

Religiosity reflects a more authoritarian and conservative individualism than non-religious people,
hence facilitating to comply with the society and taking notice of suggestions from a reputable source
(Ragsdale and Durham, 1986). In this sense, the religious framing might capture the viewers’ attention and
get theminvolved in the messages. As mentioned earlier, during troublesome periods when spiritual feelings
areintensified, just like the Covid-19 pandemic (Bentzen, 2020; Boguszewski et al., 2020), individuals are more
inclined to respond to the messages under the influence of religious teachings (Waqas, 2021). For example,
the religious framing can positively affect attitudes and behaviors towards vaccination in today’s pandemic
conditions, reflecting a future-oriented measure to overcome a health problem. If Individuals encounter
a religious framing unexpectedly instead of an ordinary message frame that emphasizes the benefits of
vaccine uptake or the potential risks of not being vaccinated delivered by an expert source, this coincidence
may have the potential to transform attitudes towards vaccination programs. Religiously framed messages
could be “unexpected” during these periods and a definite impact might be anticipated.

Extended-ELM (Slater and Rouner, 2002), on the other hand, focuses on the message engagement

and emotional propensity through empathy and character identification which are the main processes a
persuasive content should stimulate. Originated from processing the persuasive content of the narrative,
Extended-ELM differentiates from the traditional elaboration likelihood model in terms of the distinction
between central and peripheral processes which become ambiguous (Slater and Rouner, 2002). However,
Naseri and Tamam (2012) characterized the use of religious content in advertisements as a peripheral cue,

<_t as it was not associated with the central features of the product or brand. In its essence, the Extended-
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ELM postulates the importance of the absorption into a narrative message which refers to involving in the
emotional states through emphatic or identification process reducing counter argumentation towards
the persuasive message (Moyer-Gusé and Nabi, 2010). The Extended-ELM assumed that the experience of
absorption can increase positive cognitive responses towards the persuasive message as “absorption and
emotions are incompatible with counterarguing” (De Graaf et al., 2009). The issue involvement concept
which leads to “greater attention to message arguments depending on their quality” in the existing ELM
was replaced with the absorption/engagement terms in the extended version of ELM (Slater and Rouner,
2002). Therefore, absorption as the most distinctive characteristic of Extended-ELM has a pioneering role in
regulating beliefs and attitudes towards the promoted behavior.

Several implications suggest that religious framing and figurative use of sacred symbols positively
influence the message absorption and attitudes towards the outcome. For example, Dotson and Hyatt
(2000, p. 64) argue that “concrete religious symbols take on more significance to those with higher levels of
religious dogmatism”, stating that the appearance of the religious framing elements could induce favorable
links in their minds. Additionally, individuals with a stronger religious view might improve their perceptions
of source similarity, trustworthiness, and reduced skepticism, based on religious framing messages (Taylor et
al., 2010) so thatindividuals become available to be absorbed by a message who generate a sense of familiarity
(Brifiol and Petty, 2009). Lumpkins (2010) stated that individuals would opt for a religiously-framed message
in advertising content that triggers emotions, leads to more pleasure, and encourages a favorable attitude
as a peripheral cue. Although experimental studies yielded contradictory findings (Naseri and Tamam, 2012)
in testing the effect of religious framing on high and low issue involvement conditions, the main effect of
exposure to a religious symbolism as a peripheral cue has been affirmed on behavioral intentions (Dotson
and Hyatt, 2000; Lumpkins, 2010). Furthermore, religious faith is pertinent to counterintuitive descriptions
as a common feature in almost all belief systems (Ozorak, 2005). The counterintuitive messages are readily
recalled and refer to a stronger influence on retrieval than usual conceptual links which has no intuitive
violations (Boyer and Ramble, 2001). As depicted in mentioned papers, these peripheral religious cues that
play an important role in emotionality, source perceptions, and absorption into the message make it feasible
to examine religious framing in terms of Extended ELM, regardless of whether the message has been
constructed in a narrative or the argumentative design.

Extended-ELM suggests a message representation based on emotional responses, such as stories, to
eliminate counterarguing, which is an overwhelming obstruction to persuasion in health communications
(Slater and Rouner, 2002). Therefore, counterarguing refers to a thinking activity that could cause a denial
towards a desired attitude or behavior, that is, individuals mostly withstand the powerful messages that
threaten their preferences which they are deeply engaged (Rucker and Petty, 2004). The main reason for
this resistance is involving critical thinking and detailed elaboration of the message (Moyer-Gusé and Nabi,
2010). Because it poses a serious complication to persuasive communications, the way to overcome counter-
argumentation is to stimulate strong emotional and cognitive responses through message design that is not
perceived as a direct persuasion effort (Walter and Cohen, 2019). The narrative form of message might be
considered as an ingenious convincing effort that reduces the tendency of reactance when transmitted as a
hidden persuasive attempt (Green, 2006). When individuals are captured by the story plot, counterarguing
towards the message is suppressed and a significant influence on attitudes and behaviors can be expected
depending on the character involvement (Kreuter et al., 2007; Moyer-Gusé, 2008).

Experimental findings indicate an inverse association between absorption into the message and
counter argumentation. For example, Moyer-Guse and Nabi (2010) found that immersing in a health message
through identification and the empathic process would negatively influence counterarguing. Individuals who
are more engaged in a story-based message can emotionally process the arguments about health behaviors
and configure the general attitudes towards the desired outputs which leads to reduced counterarguing
(Niederdeppe et al., 2012). Furthermore, the absorption into the message content generates a sense of flow
towards the message, which boosts the believability of the information presented in the ad, followed by
defeating the counterarguing inclination of the viewers (Krakow et al., 2018).

Taken together, it is clear that counterarguing is an obstacle that needs to be overcome in promoting
health behaviors during the pandemic period. Considering the success of vaccination campaigns, where
speculative misinformation often takes place, individual counterarguing which is the starting point of
reactance to the corona vaccine has turned into a crucial obstacle to mass immunity. Counterarguing is a
tendency to bias processing caused by individual beliefs, but a communicative issue as well. The current
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paper argues that religiously framed messages might be key variables in minimizing counter-argumentation
towards vaccination. However, recent studies stated that religiosity - both as the degree of religious life and
the message appeal - is far from supporting this hypothesis. For example, Landrum, Olshansky, and Richards
(2021) found that the religious appeals in a message asserting the Flat Earth Ideology that shows integrity
to a large body of sacred text was failed against evidence-based arguments and stimulated the disposition
to counterargue than the evidence-based arguments. Further, individual level of religiosity was found to be
negatively associated with vaccination intentions that are, individuals who have a lower degree of religiosity
would likely adopt vaccine intake (Milligan et al., 2021). Similarly, Olagoke, Olagoke, and Hughes (2021, p. 76)
stated that religious individuals are more prone to develop counterarguing about vaccination, highlighting
that those individuals consider the crises as “An Act of God and perceive the events as unchangeable or
unavoidable”. Thus, higher levels of religiosity have been correlated with vaccine rejection by considering it
as being ineffective (Callaghan et al., 2021). However, the current study assumes that the religious-framed
message strategy will have an impact on anti-vaccine beliefs, contrary to prior research using religious
content as a message appeal. It seems possible to strengthen this rationale by presenting the vaccination
behavior based on rightful due and religious responsibility, together with the risk of infecting others. In other
words, the purpose of this study is to investigate the impact of a religiously framed message, not only limited
to the display of religious figures, on counter argumentation to the vaccination program. Therefore, in line
with the literature reviewed above, the research question could be designed as follows:

RQ: To what extent individuals who were exposed to a religiously framed message;

(a) get absorbed into the message,

(b) generate empathetic emotionality,

(c) develop message believability,

(d) perceive the persuasive intent,

(e) comprehend unexpectedness of the message,

(f) shape behavioral attitudes and,

(g) reduce the counterarguing proneness compared to a loss-gain framed communications?
METHOD

This paper aimed to investigate the effects of communicating the vaccination campaign by religious
framing in comparison to loss/gain-framed messages through the emotional processing viewpoint. Given the
background, the framework provided by the Extended-ELM model was benefited and it was predicted that
the religious context would reduce counterarguing. The study followed the rules described in the “Higher
Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive” and was consented to by an
ethical agreement acquired from Aksaray University Human Research Ethics Committee and carried out as
stated by the guidelines of the Helsinki Declaration.

The Research Participants

The purposive sampling technique was used in the study. Also called judgment sampling, this method
is the intentional selection of a respondent group owing to its properties. The rationale of the purposive
sampling is to focus on individuals with representative features who might better contribute to understand
the study findings (Etikan et al., 2016). Several reasons make it essential to move on to a young sample in the
study. During the general course of the pandemic, younger people were reluctant in adapting the preventive
measures due to the low rates of getting infected for a long time. Consequently, this mentality has pioneered
young people to underestimate the pandemic severity. However, the pandemic began to seriously threaten
younger individuals with the emergence of mutations. Besides, as of September 2021 in Turkey, educational
institutions have been decided to reopen within the limits of pandemic measures. This decision resulted
in rising in the mobility of young people across regions, especially with the beginning of higher education
activities. Shortly after, according to the Ministry of Health’s announced data in mid-October, there was
an obvious increase in the rates of new cases among younger people. It was stated that the vaccination
rates among university students were far behind the desired levels as incongruent with the expectations.

[ This suggests that there is still a serious bias against vaccination among younger individuals. Therefore, the
<C attitudes of university students towards the vaccination messages were measured by using a young sample
I within the study.
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Table 1. Mean Scores of Demographic Characteristics by Religiosity and Vaccination Willingness (N=378)

Willingness to

Demographics Religious Level” Vaccination
N (%) Mean (sd) Sig. Mean (sd) Sig.
Gender 0.003 0.056
Female 243(64,3) 3.22(0.79) 3.43 (1.22)
Male 135 (35,7) 3.12 (1.02) 3.18 (1.24)
Age 0.512 0.775
17-19 147(38.9)  3.17(0.93) 3.41(1.30)
20-22 142 (37.6)  3.24(0.93) 3.26 (1.26)
23-25 89(23.6)  3.09(0.73) 3.36 (1.03)
Region 0.001 0.277
Marmara 60 (15.9) 3.42(0.74) 3.28 (1.31)
Aegean 46 (12.2) 2.91(0.76) 3.12(1.32)
Mediterranean 82(21.7) 3.06 (0.71) 3.52(1.04)
Southeast 16 (3.2) 3.57 (1.12) 3.28 (1.51)
Eastern Anatolia 8(2.1) 2.84(0.78) 3.51(1.28)
Black Sea 7 (1.9) 2.28 (1.21) 2.42(0.67)
Central Anatolia 159 (41.0)  3.24(0.96) 3.37(1.25
Family Income (TL) 0.532 0.017
1500-3000 98 (25.9) 3.24(0.76) 3.21(1.17)
3000-5000 139 (36.8)  3.19(0.91) 3.53 (1.18)
5000-7500 100 (26.5)  3.14(0.89) 3.14 (1.24)
7500-10000 41(10.8) 3.12 (1.06) 3.70 (1.37)
Dose Intake 0.000 0.000
None 11(2.9) 2.59 (0.74) 2.43(1.04)
Single 30(7.9) 3.82(0.84) 2.35(1.24)
Double 337(89.2)  3.14(3.14) 3.46 (1.18)

*The Median Split of Religiosity = 3.05, referring to a threshold between high and low levels.

Four hundred and five university students attended the experimental study. However, a total of three
hundred and seventy-eight fully completed survey forms were included in the analysis after twenty-seven
incomplete and incorrect answers were eliminated. Sixty-four percent of the subjects were female with the
age of 17-25. Almost half of the subjects were from the inner regions of the country (48,5%) and the rest
were from the coastline regions (49%). 2% of those did not express any residential region. Sixty-three percent
of respondents reported lower-income (1500-5000 TL) and thirty-five percent of them reported relatively
higher income (5001-10000+ TL). The rest of the subjects declared no income level. Finally, the study sample
also varied concerning their inoculation status and the eagerness degree to engage in the vaccination
program. While the rate of those who received a double dose was %89, the rate of those who received a
single dose was %8. Three percent of the participants declared they had never been vaccinated. More than
half of the subjects (54%) stated that they were vaccinated when it was their turn. Forty-one percent stated
that they got vaccinated due to possible restrictions they were likely exposed to. In addition, two percent
of the participants stated that they did not consider getting vaccinated despite all the pressures, and three
percent stated that they would not get vaccinated for a while because of a recently-infected status (Table 1).

Material Design and Procedures

The COVID-19 vaccination message was designed in three different framings (religious-framed x loss/
gain-framed) and respondents were randomly exposed to one of three conditions. All frames were developed
using the actual information about the vaccination program provided by authorized state agencies. The
religious-framed message elaborated that resisting vaccination means violating a rightful due of others and
that following the measures including inoculation is an order of our religion. Alternatively, the gain-framed
message outlined the benefits of engaging the COVID-19 vaccination campaign, such as herd immunity
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and preventing intensive care. In the message with the loss-frame, the possible health problems that
unvaccinated individuals would face were depicted in the light of a didactic approach with a striking photo
of an exemplar. All three of the message frames are designed as a pamphlet and are completely presented in
Appendix 1. Contributors who were eager to participate in the research voluntarily were exposed to either
religious-framed messages or loss/gain-framed pamphlets. No criteria, such as being vaccinated or not, were
set for the research participants because the study aimed to measure the impact of the message framing on
counterarguing. In this case, even if they were vaccinated reluctantly, it was a priority to acquire the actual
thoughts of individuals about vaccination following exposure to message frames.

An online survey was administered during September-October, 2021. A total of four-hundred fifty
undergraduates from Aksaray University were recruited as participants and randomly assigned to one of
three conditions. The respondents were told that they would be taking part in a study on pandemic measures.
Precisely, contributors were requested to provide their feelings and attitudes on preventive measures,
particularly on vaccination intentions. Before being exposed to the experimental stimuli, the participants
rated the items about their demographic characteristics, including religiosity level, whether they had been
vaccinated, and their willingness to get vaccinated. Participants responded to items regarding the dependent
variables following exposure to experimental stimuli.

Research Instruments

The study employed a measurement instrument derived from prior researches and modified to the
present paper. The scale instrument had several items and consisted of two basic sections. The initial section
contained the demographic information and items measuring religious levels, vaccination willingness, and
status of the participants. The religious level was assessed with an abbreviated version of The Centrality of
Religiosity Scale (CRS) developed by Huber and Huber (2012). The statements for the vaccination willingness
of the subjects were developed by the researcher and requested to be rated on a four-item scale. Again,
the participants were instructed to indicate their vaccination status by marking ‘“none, single-dose or
double-dose” options. The second part of the survey incorporated measures including emotional responses,
message absorption, source believability, perceived persuasion intent, counterarguing, and behavioral
intention statements.

The multi-item instrument was used to evaluate the eight concepts to be tested within this study. The
three-item scale (1 = strongly disagree; 5 = strongly agree) to assess emotional responses towards message
content particularly to the depicted character was adapted from the original 10-items identification scale
by Cohen (2001) and the items which were considered to be compatible with the scope of this study were
selected. The respondents rated three items of the transportation scale (Green and Brock, 2000) items to
evaluate the extent to which they felt absorbed by the ad message. Afterward, the subjects responded to
an abbreviated set of items from the Narrative Believability Scale (NBS) which was originally produced by
Yale (2013) to measure the message believability. Next, participants replied to two-scale items anchored
by strongly disagree/strongly agree to appraise their perceptions toward the message unexpectedness,
adapted from Lane and Jacobson (1997). A four-item scale (1 = strongly disagree; 5 = strongly agree) from
Cotte, Coulter, and Moore (2005) was utilized to assess individuals’ perceptions toward the persuasive intent
of the message. Counterarguing proneness was evaluated by two 5-point Likert items “designed to tap into
the participant’s tendency to critically examine or disagree with the message” (Nabi et al., 2007). Finally,
subjects filled out a two-item scale to rate their behavioral intentions.

The set of counter-arguing statements were acquired by conducting a preliminary study with forty
subjects. Prior to the experimental study, participants were instructed to take part in a thought-listing
task (Rucker and Petty, 2004) in which at least five items to be recorded related to their feelings (whether
favorable or negative) about the vaccination program and the vaccine itself. During the assignment lasted
for 15 minutes, respondents generated their ideas open-endedly. Rated by two experts, the eight statements
with the highest scores were included in the counter-argumentation instrument to be assessed by the
respondents prior to the experimental stimuli (see Table 2).
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Table 2. Means, standard deviations, and reliability coefficients for the items

M SD o

Vaccination Status
How many doses of Covid-19 vaccine did you get?

() Any
() I'got1dose
() I'got2doses

Vaccination Willingness
Which of the following describes your attitude towards vaccination?

() When it’s my turn, | made an appointment immediately and got

vaccinated.

() I'was forced to get vaccinated due to the restrictions in public

domains such as shopping malls, schools, public transportation
() Despite all the compulsions, | do not plan to get vaccinated.

() I will not be vaccinated for a while (6 months, 5 months, 4 months,

etc.) because | have recently had Covid.

Religiosity 3.46 1.1
How often do you think about religious issues? 2.35 116
How often do you attend religious organizations (mosques, etc.)? 3.04 1.27
How often do you pray? 3.08 112 75
How often do you experience situations in which you feel that God is

. . . 2.80 1.29
directing your life?

Counterarguments
Counterargue_1
| think the vaccines produced for COVID-19 have been adequately 351 1.35

tested.

Counterargue_2
I think vaccination will cause other ailments. 3-3¢ 113
Counterargue_3
| believe that there will be many problems due to vaccination in the 2.86  1.44

future.

Counterargue_4
Covid-19 vaccines have already been produced, but they are now onthe 2.75 1.45 0.75

market for commercial purposes.
Counterargue_5

| believe the vaccination will end the pandemic. 326 139
Counterargue_6

Many people who get vaccinated also suffer from the disease or die. 346 132
Counterargue_7

| think that there are global powers getting profit from the vaccine. 372 134
Counterargue_8

Being forced to get vaccinated is definitely means violating human 2.80 1.29

rights.

Empathetic Emotionality

| think | have a good understanding of the character. 4.04 1.1

While viewing the ad | could feel the emotions of the character. 3.76  1.25

While viewing the ad, | wanted character to succeed in achieving his or 81
her goals. 3.95 1.23
Absorption

| was mentally involved in the message 2.37 119

| could easily picture the events taking place 3.55 1.13 .80
| could picture myself in the scene shown in the pamphlet 3.70 1.20
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Believability

| believe this information could be true. 3.62 1.26

It was easy to follow the story from beginning to end. 337 1.24

The information presented in this story was consistent. 3.96 1.15 81
All of the facts in this story agreed with each other. 3.58 1.7
Unexpectedness

Explaining why to get vaccinated in the light of this information is

something new for me. 3.81 134 6
We see these messages about vaccines very often. 21 142 o
Perceived Persuasiveness

I was annoyed by this pamphlet because the message seemed to be

trying to inappropriately manage or control my decisions. 371 137

The way this ad tries to persuade people seems acceptable to me. 4.08 1.1

I think that this advertisement is fair 338 134 0.71
The ad was fair in what was said and shown. 337 139

Results

A3 (religious framing vs. loss/gain framing) x 2 (low vs. high religiosity) x 2 (willingness vs. unwillingness
to get vaccinated) between-subjects analysis of covariance (ANCOVA) was used to test the research
hypotheses. The testing design examined the influence of these predictors on empathetic emotionality
toward message characters, absorption, believability, unexpectedness, persuasiveness, and behavioral
intentions. In the ANCOVA analysis, several demographic variables that are known to influence attitudes
toward vaccination were also controlled, for example, the origin of residence would influence the overall
attitudes toward the vaccination. Because the vaccination rates in coastal regions were completely higher
than in the inner regions of the country. In addition, a similar control procedure was also performed on the
gender, income level, religiosity, and willingness groups.

The analyses started with examining the correlations among interdependent variables to evaluate
the predictive abilities of these variables. The calculations of the correlations were shown in Table 2. The
results indicated moderate associations between the empathic emotionality towards the variety of framed
ads, and the message absorption (r = 0.54) as well as between source credibility (r = 0.62). In addition, it
was found that there was a robust bivariate link between being immersed in the message and the sense of
unexpectedness (r = 0.87). Finally, as expected, the perceived persuasive intention and the proneness to
counterargument scales demonstrated negative correlations with all other dependent variables.

Table 3. Correlation Matrix of the Variables with Reliability Coefficients

1 2 3 4 5 6 7
1. Emotionality (.81)
2. Absorption 547 (.80)
3. Believability 627 .637 (.81)
4.Unexpectedness .66 877 .01 (.65)
5. Persuasiveness -417 -.52™7 -.557 -19™ (71
6. Counterarguing -217 127 -.03 -35 14 (:72)
7. Behavioral Intent. .81 287 317 .06 -217 -167 (.89)

Cronbach’s a reliability coefficients are shown in parentheses.
“Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

Table 3 listed the means and standard deviations for the dependent variables caused by the conditions
in the ANCOVA model. It is noticeable that framing conditions significantly affected most of the counter
argumentations which are generated during the thought-listing task for the vaccination campaign. As a
salient fact, it is noteworthy that a positive level of critical thinking was created in religious framing conditions
than gain and loss framing conditions. Across the means of dependent variables, the scores calculated for
the loss frame increased while the religious framing sustained its position ahead of gain framing. However,

0 there was a clear achievement in favor of religious framing, especially in unexpectedness (m= 3.49, sd=1.20,
< p< .001), perceived persuasiveness (m= 3.27, sd=.81, p< .001) and counterarguing (m= 2.12, sd=1.16, p< .001)
5 scores. Similarly, the religiosity category had mean scores in favor of strong sacred feelings on the dependent

variges and counter-responses. Vaccination willingness has also mean scores which indicated that the
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demand for inoculation directly resulted in reduced counterarguments (m= 2.54, sd =1.17, p< .05), stronger
emotionality (m=4.77,sd=.96, p<.01) and message absorption (m=3.41,sd=1.02, p<.05) (see Table 2). Theinitial
findings of the ANCOVA model explored that framing conditions significantly influenced and differentiated
the mean scores among empathetic emotionality, absorption, unexpectedness, and counterarguing except
believability, persuasiveness, and behavioral intentions when the descriptive constructs were controlled
(Fig. 1). The impact of religious framing, particularly on message unexpectedness (m= 3.49, sd=.78, p=.001)
and counterarguing (m= 2.13, sd=1.13, p<.001) was evident when the key demographic variables, vaccine

willingness, and religiosity levels were controlled in ANCOVA analyzes.

Table 4. Group Statistics for the Dependent Variables by Framing Condition, Religiosity and Willingness

Framing Conditions

Religiosity Level

Vaccination Demand

Religious Gain Loss Low High Unwilling Willing
N =124 N =134 N =120 N =167 N =21 N =208 N =170
2.86 3.1 2.40 2.41 2.83 2.81 2.78
Counterargue_1 (1.33)*** (1.27)*** (1.16) ok (1.18)** (1'41)" (1'27) (1_32)
3.35 3.49 3.68 2.60 2.77 3.95 3.14
Counterargue_2 (1.44) (1.34) (1.23) (1.18) (1.18) (119)™ (1.35)™
3.13 3.28 3.63 2.89 2.73 3.81 2.95
counterargue.3 (50 (36 (39 (23) (33 (28)  (143)
2.59 2.77 325 3.53 3.47 3.20 2.59
ounterergueA (49 (35 (45" (29 (4) (139) (1.41)
2.35 3.31 2.55 3.30 3.37 2.79 2.71
Counterargue_5 (1.44)™ (1.28)™ (1.43)™ (1.45) (1.41) (1.48) (1.40)
3.27 3.19 3.33 3.36 3.14 3.68 2.92
Count 6 o o
ounterargLe-. (47) (35 38 (37)  (37)  (129) (1:41)
3.25 3.35 3.80 3.66 3.21 3.76 3.22
Counterargue_7 (1.46)" (1.28)" (1.14)" (1.33)" (1.26)" (1.20)™ (1.36)***
3.50 3.75 3.93 3.76 3.67 4.03 3.74
Counterargue 8 (1.42) (1.29)" (1.26)" (1.28) (1.416) (1.24)™ (1.36)™
: 3.31 2.99 3.63 3,13 346 3.17 3.41
Absorption (0.89)™ (1.03)™ (0.82)"™ (0.97)" (0.92) (0.85)° (1.02)"
Empathetic 3.91 3.66 4.20 3.70 4.09 3.72 4.07
Emotionality (1.03)™ (1.10)™ (0.79™ (1.04)™ (0.94)™ (1.03)" (0.96)"
Source 3.62 3.34 3.95 3.52 3.72 3.47 3.76
Believability (0.95)™ (1.06)™ (0.81)™ (0.97)" (0.97)" (0.95)" (0.98)"
3.49 1.58 2.54 2.48 2.53 2.53 2.48
Expectedness (1.20)™ (o.72)™ (0.86)™ (1.21) (1.26) (1.25) (1.23)
Perceived 3.27 3.73 3.84 3.52 3.69 3.50 3.71
Persuasive (0.81)™ (0.83)™ (0.72)™ (0.84)" (0.81)" (0.78)" (0.85)"
2.12 2.91 3.04 2.81 2.51 2.84 2.54
Counterargue (116)™ (0.92)™ (116)™ (1.06)" (1.21)" (1.12)" (1a7)
Behavioral 3.35 3.22 3.46 3.39 3.31 2.68 3.88
Intention (1.32) (1.24) (1.12) (119) (1.26) (113)™ (1.04)™

*p <.05, ¥**p < .01, ***p < .001
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2 | Covariates Controlled: Religiosity,
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1.5 | p<0.001
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Figure 1. Estimated Marginal Means for Framing Conditions

The results of ANCOVA models predicting independent variables were presented in Table 4. The
covariance model for the exposure to framing conditions indicated significant results in influencing the
empathic emotionality (F (1,378) = 5.23, p < .05), absorption (F (1,378) = 8.68, p = .01), believability (F (1,378)
= 5.53, p<.05), unexpectedness (F (1,378) = 238.225, p<.001), perceived persuasiveness (F (1,378) = 23.531,
p<.001), counterarguing (F (1,378) = 32.026, p<.001). However, there found a single insignificant impact
for the framing condition on behavioral intentions to get vaccinated (F (1,258) = 0.48, p=.826). The mean
scores of all framed conditions describing the necessity of getting inoculated unveiled that young individuals
presented more favorable attitudes toward getting vaccinated in the religious framed condition (M = 3.36,
SE = 0.12) in comparison to the gain framing condition (M = 3.21, SE = 0.11).

Table 5. Covariates Predicting Dependent Variables

Dependent Variables
(F coefficients)

Empathetic Source Framing Perceived Behavioral

Covariates  Absorption Counterarguing

Emotionality Believability =~ Unexpectedness  Persuasiveness Intent
Gender .039 .009 .056 .063 1.484 1.932 5.455™
Income .150 1.118 .466 6.298™ .015 6.212™ .303
Region .954 .806 432 .038 .579 1.859 .597
Framing 8.676™ 5.227" 5.521° 238.225™ 23.531™ 32.026™ .048
Religiosity 22.713"™ 29.902™" 10.158" .902 6.359™ 6.734™ 726
Willingness  6.389" 11.668" 5.764" .034 2.901 2.273 64.396™"
Framing x . . P N * ok ok
Religiosity 5.926 4.242 3.843 2.280 2.030 11.218 4.074
Framing x 2.046" : > * 5 * 1
Willingness -94 -955 -993 733 -543 3.755 -995
Religiosity x .
Willingness 4.055 1.532 1.191 399 .465 .786 .055
Framing x
Religiosity x  1.191 3.875" 2.014 .535 3.089" .531 2.967"
Willingness

*p < .05, ¥**p <.01, ***p < .001

()
<

)
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The following model estimated that individual religiosity level has several impacts toward dependent
variables. According to test of between-subjects effects, the religiosity was significantly correlated to
empathetic emotionality (F (1,258) = 29.90, p<.001), absorption (F (1,258) = 22.71, p<.001), believability (F
(1,258) = 10.16, p < .005), perceived persuasiveness (F (1,258) = 6.36, p<.05), and counterarguing (F (1,258)
= 6.75, p<.05) but not with unexpectedness of the message (F (1,258) = .91, p=.343) and behavioral intent
(F (1,258) = .73, p=.395). While the sense of message unexpectedness (M = 2.53, SE = 0.09) was higher in
individuals who were reported to be religious, the mean scores of vaccination intentions (M = 3.39, SE =
0.93) were calculated higher in non-religious individuals. Results also showed that there were significant
interactions between religiosity and the framing conditions (p<.001).

According to the ANCOVA results, the willingness to vaccination intake has insignificant associations
with unexpectedness perception (F (1, 258) = 0.03, p=.855) and counterarguing proneness (F (1, 258) = 2.273,
p=.132). There were also significant associations for empathetic emotionality (F (1, 370) = 10.635, p < .001),
message absorption (F (1,370)=6.389, p <.05), believability (F (1,370) =5.764, p < .05) and behavioral intention
(F (1,370) = 64.396, p < .001). The mean scores of the willingness for getting vaccination demonstrated that
participants who have eagerness to inoculation mostly responded favorably to ad messages. There were
also significant interactions between framing conditions and willingness construct. This interaction effect
significantly predicted the absorption (F (1, 378) = 3.512, p < .05) and counterarguing (F (1, 378) = 5.255, p
< .05). Particularly highlighted by the participants who were enthusiastic about vaccination behavior were
absorption (M = 3.41, SE = .07) and empathetic emotionality (M = 4.06, SE = .06).

Discussion

This paper empirically investigated the influence of religious message framing on attitudes to
vaccination programs by comparing it with usual framing styles such as loss/gain framing. Hypotheses
were tested by using a set of individual message framing stimuli. The content of the messages included
the actual statements by the state authorities, and people were very familiar with those declarations. Thus,
the possibility of acquiring the common responses of participants was encouraged in pandemic conditions.
Throughan experimental procedure, the current study explored thatreligious framed messages, inabrochure,
significantly reduce counterarguing against vaccination campaigns. When individuals were exposed to a
vaccination message including sacred context, they might have a higher tendency to avoid critical thinking
for the message information, and the framing impact is likely perceived as more believable. This is primarily
due to an influence associated with individuals’ intense emotional responses and absorption into the
message content. The findings demonstrate that religious framed communications strengthen individuals’
perception of unexpectedness for the message and empower them to build strong connections with the
message characters which impress vaccination-related arguments. Furthermore, a religious framing abates
the sense of being persuaded by the message and enhances the attitudinal orientation. Thus, individuals
might have favorable feelings towards the vaccination behavior by avoiding a negative response that arises
from the degree of perceived persuasiveness. Individuals reported higher levels of favorable emotions
after viewing the religious-framed message, which possibly reduced the counterarguing propensity against
the vaccination program. The results revealed significant main effects of framing conditions on message
absorption, unexpectedness, reducing persuasiveness perception, and counterarguing. In addition, a
significant interaction effect between framing and religiosity was found on dependent variables which were
categorized through an Extended-ELM point of view.

Theoretical Implications

The current paper contributes theoretical implications to the general literature of both pandemic and
communication studies. Prior studies emphasized mainly the influence of either loss-framed or gain-framed
messages created to build favorable attitudes to desired health behaviors (Borah et al., 2021; O’Keefe and
Jensen, 2007; Robbins and Niederdeppe, 2019; Rothman et al., 1999; Yu et al., 2010). Forinstance, individuals
exposed to messages containing potential benefits reported a higher degree of prevention intentions to
Fetal Alcohol Spectrum Disorder which refers to the superiority of gain framing compared to loss-framed
communications (Yu et al., 2010) and gain-framed messages in narrative format was more effective in
inducing favorable feelings whereas loss-framed narrative stirred up stronger negative sensations (Liu and
Yang, 2020). Various types of framing impacts such as temporal framing were examined (Shen and Kim,
2020; Kim and Nan, 2019), and the empirical studies found that a proximal frame with a moderate level
of fear has led to a more positive attitude toward Eco-Friendly Clothing advertising compared to distance-
framing (Shen and Kim, 2020). Also, recent studies examined the influence of message framing initiatives
on inoculation and vaccination resistance (Palm et al., 2021; Peng et al., 2021). These studies supported the
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idea that framing might have an impact on attitudes and behavioral intentions to involve in the vaccination
program. However, the preceding literature has not yielded any consideration into the direct comparison of
religious-framed communications with frequently used frames. On that account, the present article focuses
empirically on the influence of religious context on attitudes and, to the best of our knowledge, makes an
updated contribution to this gap in the literature.

In addition to that, the present article provides evidence to the information processing literature
through addressing the religious framing in the context of Extended-ELM. The requirement of appealing
communication attempts has been frequently discussed to improve both compliance with preventive
measures and attitudes toward vaccination during the pandemic period. Based on this argument, the present
article has revealed that the message frame focusing on religious context could lead individuals to make a
more positive evaluation than the usual message contexts that trigger emotions such as fear and hope.
The Extended-ELM model emphasizes message absorption and the creation of attitudes through enhancing
a sense of similarity towards the characters (Moyer-Gusé and Nabi, 2010; Slater and Rouner, 2002), while
the classical ELM model deals with the cognitive processing of strong and weak arguments (Haugtvedt,
Petty, and Cacioppo, 1992; Petty, Cacioppo, and Schumann, 1983). The message involvement and strong
empathetic responses required to overcome counterarguing and, thus to achieve the desired outcomes
were conceptualized as Extended-ELM in health communications (Moyer-Gusé and Nabi, 2010). Extended-
ELM argues that this result might be primarily possible by narrating the message in a form of a story. It
seems that religious framing, which refers to a visual story about the rightful due violation of others in the
vaccination issue, definitely traces the paths presented by the Extended-ELM. Although religious framing has
not been argued directly in the context of the Extended-ELM so far, the current study claimed that religion
stimulates the state of being drawn into the message and emotional responses as well. Further, evidence
was found in terms of reducing counterarguments that were associated with message absorption. As a
critical contribution to the relevant literature, the unexpectedness of the message was strongly associated
with depletion of counter-arguments than message absorption. However, considering the powerful links
between absorption and unexpectedness, it should be noticed that both have an overriding interaction in
preventing the generation of opposing ideas.

Incorporating the unexpectedness dimension enhanced the descriptive ability of the E-ELM model
in reducing counterarguing toward vaccination attitudes. As anticipated, participants with a higher sense
of unexpectedness indicated powerful transformation in counterarguing following the immersion into
the religious message. Absorption into the message content and empathic emotionality also seem to
significantly eliminate counterarguments through lowering the persuasiveness perception of the message.
To reach an overall evaluation, in the religious framing condition, it is possible to assert that the strong
links between predictors have presented novel moderator and mediator variables to the Extended-ELM
context. Besides, the traditional information processing model emphasizes the principle that strong and
weak arguments could be processed through either central or peripheral routes. Besides, the traditional
information processing model emphasizes the principle that strong and weak arguments could be processed
through either central or peripheral routes. Through the Extended-ELM perspective, it has been confirmed
that religious framing could act as an incentive in activating the emotional intensity rather than the strong
and weak features stimulating the critical evaluation. It can be assumed that religiosity creates an attitude via
empathic processing due to avoiding the tendency of argument-based thinking, and blurring the distinction
between peripheral and central routes. The religious-framed stimulus with the theme of rightful due instilled
an idea in young minds that unvaccinated individuals would violate the rightful due of others, instead of the
physical utilities of the vaccine on health and the pandemic. This context indirectly linked the vaccine with
an emotional benefit. As a result, both unexpectedness of the message was perceived and individuals with
religious responsiveness were prevented from generating critical thoughts.

Managerial Implications

This research provides an advantageous messaging strategy, as the results ensure influential
inferences for communication specialists to promote desired health behaviors, particularly to build
favorable attitudes toward vaccination. The findings suggest that using religious framing context in
vaccine communication leads to a robust influence on several issues than the loss-or-gain framing. This
means that health communicators need to concentrate on designing a religious perspective in the heart

() of the messages, given the fact that individuals experience a religiously-based decision-making process
<C during times of crisis. Health communicators could extend several implications for the target audiences to
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encourage deep emotional responses through effective message designs in a religious focus. Stimulating
individuals to engage the vaccination program over religious framing will likely escalate the sense of an
unanticipated impact and reduce counter-responses, thus leading an emotional information-processing. This
way of building strong attitudes through emotional intensity could provide powerful health communications
results. Because religious individuals find notable of violating others’ rightful due as a divine prohibition, use
of alike sacred context in the message might lead them to appraise the information more significantly, thus
to involve in the vaccination program. As an important determinant in which individuals refuge in difficult
times (Bentzen, 2020; Boguszewski et al., 2020; Wagas, 2021), religious-framed communication could offer
great opportunities for individuals to engage in vaccination and other health behaviors.

Limitations and Suggestions for Future Research

The findings of the study should be evaluated considering several limitations. First, advancing on
a young sample was the result of focusing on the target group which was continuously debated during
the pandemic period. Additionally, according to the data released, the vaccination rates among young
individuals were generally at lower levels. However, testing the effect of religious context on a younger
group may seem doubtful. The possibility that religious faith might have acquired a much more concrete
meaning among the older ages was ignored within this respondents group. Secondly, even though the
stimulus materials were designed as a pamphlet using the actual information from the state agencies to
simulate a more realistic viewing of the message, the fact that the subjects were exposed to the framings in
an experimental setting might have restricted the results to be generalized. In addition, the results prevailed
in this study are based on the subjects’ responses after a rapid exposure to message stimuli. The fourth
limitation is sampling convenience. Although not included in the results of the study, the overwhelming
majority of young individuals in the sample group certainly declared that they had been vaccinated at least
one dose. The vaccination uptake rates and the characteristics of the sample group might have hindered the
capability to explore the actual responses towards the framing stimuli. A more convenient sample, including
unvaccinated individuals, would have provided more realistic findings to generalize the results. Future
studies should explore how individuals including different age groups, different educational backgrounds,
and cultures, if possible, react to various types of health communications in different framing perspectives.
Thus, it will be possible to draw the representative quality of the study findings to a more realistic line. In
addition, it has been found that the counterarguing inclination regarding the vaccination program could
be overcome to some extent by the semantic value attributed to the message. To fight against vaccination
indecisiveness, future studies should focus on how the message features could reach the emotional meaning
in terms of shaping the vaccination-related beliefs and favorable attitudes to behavioral intentions.
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Appendix 1. The Stimulus Materials
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Asi Mesajlarina Yonelik Karsi Argiiman Gelisiminde Dini Cerceveleme
Etkisinin Genisletilmis-ELM Modeli Uzerinden incelenmesi

Mehmet Safa CAM

Genisletilmis Ozet

Saglik davraniglarini tesvik eden mesajlar yaygin olarak kullaniimaktadir (Randolph ve Viswanath,
2004). Pandeminin diinya genelinde hizla yayilmasiyla birlikte, hastalik ve 6nleyici tedbirler hakkinda bilgi
miktari daha da artti (Vraga ve Jacobsen, 2020). ilk etapta koruyucu énlemlere uyumu artirmak amaciyla
yayinlanmis olan farkli formatlardaki mesajlar (kamu spotlari, yazi, makale, réportaj vb.), son donemde asiya
yonelik olumlu tutumlarin gelistirilmesi amaciyla etkili iletisim stratejileri kapsaminda tasarlanmaya devam
etmektedir. Bununla birlikte, pandemik yorgunluk nedeniyle 6nlemlere uyma konusundaki isteksizlige benzer
sekilde (WHO, 2020), asinin kendisine ve asi kampanyasina yonelik bir tereddiitiin varligina sahit olunmaktadir
(Palm vd., 2021). Sirt bagisikliginin etkinligi toplumun ¢ogunlugunun asilanmasina bagl oldugu igin, kitlesel
bir iletisim kampanyasiyla asi programina yonelik olumlu tutumlart bicimlendirmek biiyiik 6nem tasimaktadir.

Mesaja yonelik karsit tepki gelisimi, saglik iletisimi uygulamalarinda karsilagilan en 6nemli sorunlardan
birisidir (Dillard ve Shen, 2005; Reynolds-Tylus, 2019). Bireyler 6zg(rliiklerine ynelik bir tehdit algiladiklarinda
Ofkelenmek, olumsuz diisiinmek gibi psikolojik bir uyariima hissetmekte ve ardindan mesajin icerigine yonelik
olumsuz inanglar tiretmektedirler (Gollust ve Cappella, 2014). Saglik davranislarini tesvik eden ikna edici
mesajlar, secim 6zgurligiine yonelik algilanan tehdit nedeniyle karsi argiimanlara yol agmaktadir (Akhtar
vd., 2020; Reynolds-Tylus, 2019). Saglk davranislarina yonelik olarak ortaya ¢ikan bu 6n yargilar toplumsal
bagisiklik ile iliskilendirildiginde, asi konusunda tereddiitlerin ortaya ¢iktigi ifade edilebilmektedir. Bdylece,
ast aleyhine sergilenen inkar davranislari, asinin halk tarafindan onaylanmasina dayanan kitlesel bagisiklamay:
dogrudan tehdit eden bir endise konusuna déniismektedir (Hobson-West, 2003).

Bireylerin asi programina yonelik inang ve tutumlari, etkili iletisim stratejileri kapsaminda hazirlanacak
mesaj cerceveleme teknikleriyle bicimlenebilmektedir. Covid-19 déneminde asiya yonelik 6nleyici tedbirler
ve tutumlar tzerinde mesaj cercevelemenin etkinligini inceleyen cok sayida calisma yapilmistir (Banker
ve Park, 2020; Borah vd., 2021; Ceylan ve Hayran, 2021). Pandemi odakli cerceveleme caligmalari, temel
olarak kayip-kazang yaklasimlari gibi ana akim tekniklerden tiretilen formatlara odaklanmistir (Deslatte,
2020; Kim vd., 2021). Farkli mesaj ¢erceveleme yaklasimlarinin hem &nleyici tedbirlere uyumu hem de asiya
yonelik olumlu tutumlari nasil gelistirdiginin incelenmesi, etkili iletisim stratejilerinin gelistirilmesi agisindan
6nemli goriilmektedir. Bu calismanin konuyla ilgili literatiire katkisi, dini ¢ercevelemenin asi tereddiitii ve
asi programina yonelik karsit tepkiler lizerindeki etkisini arastirmak olacaktir. Bu baglamda, arastirma,
Genisletilmis-ELM modeli kapsaminda mesajin duygusal olarak islenmesi yoluyla dini ¢erceveleme etkisinin
bireyler tizerinde hangi sonuglara yol actigini ele almaktadir (Slater ve Rouner, 2002b). Bu dogrultuda, dini
icerigin asilama tutumlari tizerinde itici bir glic oldugu varsayilarak pandemi ve mesaj cerceveleme literatiri
alanindaki bosluga katkida bulunmak amacglanmaktadir. Bilindigi kadariyla daha 6nceki ¢calismalar, Covid-19
déneminde asi tereddiitiine iliskin dini ¢erceveleme etkisine odaklanmamistir. Dolayisiyla, bu makale, dini
cercevelemenin, iyi bilinen mesaj cergeveleme yontemleriyle karsilastirildiginda, asilama programina yonelik
tutumlarin iyilestirilmesinde gesitli faydalar saglayabilecegini énermektedir. Bu siirecin bir pargasi olarak, dini
mesajlarin duygusal bir isleme siirecine dahil olup olmadigini daha iyi anlamak ve karsit tepkiler tizerindeki
cerceveleme etkisini gérmek amaciyla Genisletilmis-ELM modelini de incelenmektedir.

Bu ¢alismada, dini mesaj cercevelemenin asilama programina yonelik tutumlar tizerindeki etkisi ampirik
olarak arastiriimistir. Arastirma soruna, mesaj cerceveleme uyaranlari kullanilarak yanitlar aranmistir. Deneysel
prosediir sonucunda elde edilen veriler, bir brostirdeki dini cerceveli mesajin asi kampanyasina yonelik karsit
tepkileri 6nemli 6lgtide iyilestirdigini dogrulamistir. Bireyler kutsal baglam iceren bir agi mesajina maruz
kaldiklarinda, mesaj bilgisi igin elestirel diistinmekten kaginma egilimi nispeten ortaya ¢ikmis ve ¢erceveleme
etkisi daha ikna edici bir sekilde etkinligini géstermistir. Bu durum 6ncelikle, bireylerin yogun duygusal tepkiler
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sergilemesi ve mesaj iceriginin 6zimsenmesiyle iliskili bir etkiden kaynaklanmistir. Bulgular, dini ¢erceveli
iletisimin, bireylerin mesaja yonelik beklenmediklik algisini gliglendirdigini ve asiile ilgili argiimanlari etkileyen
mesaj karakterleriyle giiclii baglantilar kurmalarini sagladigini géstermektedir. Ayrica, dini cerceveleme,
mesajin algilanan ikna ediciligi lizerinde 6nemli bir rol oynamakta ve tutumsal y6nelimi gelistirmektedir.
Boylece bireyler, algilanan ikna niyetinden kaynaklanan olumsuzluktan kacinarak asi davranigina karsi
olumlu inanglara sahip olabilmektedirler. Bireyler dini cerceveli mesajla karsilagmalarini takiben, daha anlamh
diizeylerde olumlu duygular bildirmis, bdylelikle, asi programina yénelik muhtemel karsit tepkilerin ortaya
¢tkmasinin éniine gegilmistir. Sonuglar, cerceveleme etkisinin mesaj ilginligi, beklenmediklik, ikna edicilik
algisini azaltma ve karsit tartisma lizerinde 6nemli bir rol oynadigini ortaya ¢ikarmistir. Ayrica Genisletilmis-
ELM perspektifinden uretilen bagimh degiskenler {izerinde cerceveleme ve dindarlik etkilesiminden dogan
6nemli bir etki oldugu bulgulanmustir.

Arastiranin sonuglari bazi kisitlar esliginde degerlendirilmelidir. Asilanmamis bireyleri dahil eden daha
elverigli bir rneklemin sonuglari genellemek adina daha gergekgi bulgular saglayabilecegi diistiniilmektedir.
Gelecekteki calismalar, mimkiinse farkh yas gruplar, farkll egitim durumlar ve farkh kiltirleri iceren
bireylerin farkl cerceveleme perspektiflerinde gesitli saglik iletisim tiirlerine nasil tepki verdigini arastirmalidir.
Boylece arastirma bulgularinin temsil niteligini daha gercekgi bir cizgiye cekmek miimkiin olacaktir. Ayrica,
asilama programina iligskin karsit tepki egiliminin, mesaja atfedilen anlamsal degerle bir &ictide asilabilecegi
tespit edilmistir. Asi kararsizligina karsi miicadele etmek icin, gelecekteki calismalar, asi ile ilgili inanglari ve
davranissal niyetlere yonelik olumlu tutumlar sekillendirme agisindan mesaj 6zelliklerinin duygusal anlama
nasil vurgu yapabilecegine odaklanmalidir. Sonuglarin hem ilgili literature hem de uygulayicilara 6nemli
¢ikarimlar sunmasi beklenmektedir.
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Sosyal Medyada Turkovac Asisina iliskin Self-Oryantalist Séylemler

Gulsen CANKAL*

Oz

Arastirmanin konusu, self-oryantalist séylemlerin Turkovac asisi 6zelinde incelenmesidir. Modern bilimsel gelismeler, sal-
gin hastaliklarin tarihin sayfalarina gémiilecegine iligkin bir algi insa etse de Covid-19 viriisii salgin hastaliklarin giiniimiiz
toplumlarinda da goriilebilecegini gstermistir. Pandemiile miicadele kapsaminda (retilen Turkovac asisi hakkinda sosyal
medya platformlarinda Avrupa merkezli bir uygarlik tarihi anlayisinin yansimasi olan gelismis-Bati, geri kalmis-Dogu ima-
jimin siirdiirilmesi ve yeniden iretilmesi adina sdylemlerin Gretildigi gériilmektedir. Ozellikle bir sosyal medya platformu
olan Twitter Gizerinden BioNTech karsisinda Turkovac’a karsi tiretilen séylemlerin geri kalmis Dogu imaji ile olusturuldugu
ve self-oryantalizmden izler tasidigi gériilmektedir. Bu baglamda galisma kapsaminda Turkovac’in niteligine ve gercek-
ligine iliskin self-oryantalist sdylemlerin desifre edilmesi igin nitel arastirma yoéntemi kullanilmistir. Twitter lzerinden
gelismis-Bati, geri kalmis-Dogu vurgusunun yapildigini ve self-oryantalizmin yeniden retildigini diisiindiiren 34 tweet
elestirel s6ylem analizi yéntemiyle incelenmistir. Arastirmanin sonucunda ise self-oryantalizmin sosyal medya araciligryla
yeniden dretildigi gorilmistir. Bati’nin insa ettigi kendi aklini kullanma yeteneginden mahrum bir Dogu imaji, sosyal me-
dya araciligyla akilsiz bir Dogu’ya evrilmistir.

Anahtar Kelimeler: Covid-19, Oryantalizm, Turkovac, Asi

Self-Orientalist Discussions About Turkovac Vaccine in Social Media

Abstract

The subject of the research is to reveal the self-orientalist discourses produced about the Turkovac vaccine developed
for Covid-19. Although modern scientific developments have built a perception that epidemics will be buried in the pages
of history, the Covid-19 virus has shown that epidemics can also be seen in today’s societies. It is seen that discourses are
produced on social media platforms about the Turkovac vaccine produced within the scope of combating the pandemic,
to maintain and reproduce the image of the developed-West, backward-East, which is the reflection of a European-cen-
tered understanding of civilization history. It is seen that the discourses produced against Turkovac in the face of BioN-
Tech, especially on Twitter, a social media platform, are created with the image of the backward East and carry traces
of self-orientalism. In this context, the qualitative research method was used to decipher the self-oriental discourses
regarding the quality and reality of Turkovac within the scope of the study. 34 tweets on Twitter, in which the emphasis
was placed on the developed-West and the underdeveloped-East, were analyzed with the method of critical discourse
analysis. While examining the related tweets, four tweets suggesting that self-orientalism was reproduced were the
source of the study. As a result of the research, it was seen that self-orientalism was reproduced through social media.
The image of an East devoid of the ability to use its own mind, constructed by the West, has evolved into a mindless East
through social media.

Keywords: Covid-19, Orientalism, Turkovac, Vaccine
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Giris

Tarihsel siirecte Jiistinyen Vebasi, Kara Olim, Kolera, Cicek Hastaligi, ispanyol Gribi veya H1IN1, Hong
Kong Gribi veya H3N2, HIV/AIDS, Sars, Domuz Gribi veya H1N1, Ebola gibi salgin hastaliklar bircok medeni-
yeti etkileyerek milyonlarca insanin hastalanmasina ve élmesine neden olmustur. Modern bilimsel anlayisin
heniiz gelismeye baslamasindan 6nce hastaliklarin nedeni ve tedavisine iliskin siirecte cesitli dinsel anlayislar
hakim olmustur. Dini gerekgelerin hastaliklar agiklamada 6nceligine iliskin kirilma ise neden ve sonuglara ilis-
kin rasyonel aciklamalarin getirildigi modern dénemde gerceklesmistir. ilgili literatiir takip edildiginde salgin
hastaliklarin modern dénem 6ncesi hastaliklar oldugu, artik giiniimiizde béyle kaygilarin olmadigl, modern
bilimin ve tibbin ileri gliciinden s6z edilmektedir (Cirhinlioglu, 2016). Ancak 2019 yili sonlarinda ¢Cin’in Wuhan
sehrinde ortaya ¢iktigi distiniilen Covid-19 salgint modern toplumlarin salgin hastaliklara maruz kalabilecegini
gostermistir. Bu viriis Covid-19 olarak tanimlanmis ve 12 Mart 2020’de Diinya Saglik Orgiitii Covid-19’u pande-
mi olarak ilan etmistir.

Pandemi ile miicadele kapsaminda salgina karsi asi gelistirilmesi adina gesitli calismalar baslatilmistir.
Diinya genelinde BioNTech, Sputnik V, Moderna, AstraZeneca ve Sinovac asilari uygulanirken Tirkiye’de bu
asilardan sadece Sinovac ve BioNTech uygulanmaktadir. BioNTech iki Tiirk bilim insani tarafindan gelistirilen
Almanya merkezli, Sinovac ise Cinli bilim insanlarinin gelistirdigi Cin merkezli bir asidir. Tiirkiye’de ise birbirine
alternatif olarak kullanilan bu asilara karsilik Erciyes Universitesinin Asi Arastirma ve Gelistirme Merkezi tara-
findan yiritilen ¢alismalar kapsaminda basarili sonuglar elde edilmis ve bulunan asi Turkovac olarak isimlen-
dirilmistir. Erciyes Universitesinin yurittigi calismalar kapsaminda asi faz-1 ¢alismalari 44, faz-2 calismalar
ise 250 goniillli Gizerinde test edilmistir. Covid-19’a karsi gelistirilen ve ilk iki faz ¢alismalarinda basarili olan
Tirk asisinin lglincii faz ¢alismalari igin ise 40 bin 800 kisi goniillii olmus ve kisa stire icerisinde uygulamaya
gecirilmistir.

Tirkiye’de siirecin basaril bir sekilde ilerlemesine karsin sosyal medya platformlarinda asi karsiti
sOéylemlerin de hizla iretilmesi s6z konusudur. Turkovac asisinin niteligine karsi tiretilen olumsuz séylemler
karsisinda BioNTech asisina karsi daha olumlu bakis agilarinin olmasi, self-oryantalizmin sosyal medyadaki
yansimalaridir. Bu baglamda arastirmanin amaci sosyal medya platformlarin birisi olan Twitter’da tartisma
konusu olan hashtagler lizerinden self-oryantalist bakisin Turkovac 6zelinde insasini incelemektir. Arastirma
kapsaminda sosyal medya platformlarinda self-oryantalizmin nasil ve ne sekilde uretildigi sorusundan hare-
ket edilmistir. Calismanin bundan sonraki kisminda 6ncelikle sosyal medya platformlarinda self-oryantalist
séylemlerin nasil ve ne sekilde iretildigini anlamak adina oryantalizmin ne oldugu ve bu ideoloji ile baglantili
olarak self-oryantalizmin ne sekilde gelisim gosterdigine dikkat ¢ekilmistir. Self-oryantalist ideolojinin kendini
stirekli olarak tretmesi ve gelisme kaydetmesi icin yeni medya araclarinin fonksiyonlar Gizerinde durulmus-
tur. Self-oryantalist bakisin Turkovac 6zelinde insasin ortaya ¢ikarilmasi nitel arastirma yéntemi ¢ercevesinde
gerceklestirilmistir. Tweetlerin incelenmesi siirecinde ise Van Dijk’in elestirel séylem analizi teknigi kullanil-
mistir. Bulgular kisminda ise Turkovac’in niteligine ve gercekligine yonelik gelistirilen séylemler tartisiimistir.

Oryantalizm

Oryantalizm 17. ve 18. yiizyll Avrupa’sinda meydana gelen gelismeler neticesinde Bati toplumlarinin
goziinden Dogu toplumlarini anlamak icin insa edilmis bir disiplin olarak karsilik bulmaktadir (Kalin, 2007, s.
117). S6zclik anlami ile Dogu bilimine karsilik gelen oryantalizm, Dogu insaninin dili, dini ve tarihini incelemek
amaciyla ortaya ¢tkmis bir disiplin oldugu konusunda vurgu yapilsa da, siireg icerisinde Batinin bilim ile hayal
arasindaki kurgusuna déntsmdstir (Kose ve Kk, 2015, s. 107). Bati kendi hayal diinyasinda kurguladig;
Doguyu sanatta, edebiyatta, resimde gozler 6niine sererek insanlarin zihinsel haritasinda kendi istedikleri gibi
bir dogu imaji yaratmistir.

Batinin insa ettigi zihinsel haritaya gére Dogu, kendi aklini kullanma yeteneginden yoksun, tembel,
glinahkar, sapkin, calisma disiplini olmayan olarak tasvir edilirken Bati, aklin ve rasyonel diistinme yeteneginin
en ileri seviyesinde konumlanmaktadir. Oryantalist diislincede Dogunun kendi basina tiim gelismeleri takip
etme kapasitesi yoktur. Bu nedenle Bati, Dogu Uizerinde vesayette bulunabilme hakkini kendinde gérmek-
tedir (Coruk, 2007, s. 194). Batinin kendisinde bir hak olarak gérdiigi bu durumu Edward Said hegemonya
kavrami ile iliskilendirmistir. Said’in bilgi iktidar iliskisinden hareket ederek ortaya koydugu oryantalizm, ne
bir kiiltlir ya da bilimsel bir faaliyet ne de Dogu {izerine yazilmis eserlerin toplamidir. Said’e gére oryantalizm
cesitli iktidarlarin kuvvet farkliliklarindan dogan dengesiz bir alisveris diizenidir (Said, 1991, s. 26) Bu nedenle
oryantalizm Dogu’nun anlasiimasindan ziyade farkli olanin yani Dogu’nun, denetim altina alinma istencinin
bir gostergesidir. Batinin farkli olani denetim altina almasi ayni zamanda kendi farkliligini da teyit edebilecegi
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bir 6tekinin olusmasina imkan tanimistir. Daha ¢ok ne olmadig tizerinden tanimlanan &teki, Batil bilince gére
modern olmayan ile es anlamlidir. Bati kendini modern, gelismis olarak nitelerken Doguyu, modern bilimsel
gelismelere ulasma ya da takip etme kapasitesinden yoksun olarak tanimlamis ve Dogu’yu da kendisine karsi
bu bakis agisi ile gérmeye zorlamistir.

Self-Oryantalizm

Batinin kendi kimligini insa etme adina 6teki olarak nitelendirdigi Dogu toplumlar hakkinda ileri siir-
dugi tanimlayici 6zellikler hem Bati disi toplumlar tarafindan kabul gérmekte hem de en az Bati kadar Dogu
tarafindan da Uretilmektedir (Dirlik, 1998, s. 1). Bat’’nin kendi kimligini insa etmesi Dogu’nun da kendi kimligini
nasil insa edecegi noktasinda y6nlendirici olmustur. Oteki olarak nitelenen Dogu toplumlari, herhangi bir esit-
ligi hak etmeyen, modern bilimsel bilgi ya da tibbi gelismelerin ileri diizeyinde konumlanamayan, geleneksel
degerleri ile geri planda kalmaya mahkum olan bir algisal siireci i¢sellestirmistir. Bu baglamda self- oryanta-
lizm kelime anlami ile “kendi kendini Dogululastirma” olarak karsilik bulmaktadir (Durna, 2004, s. 263). Oteki
kavramu ile iliskili olarak gelenek kavraminin gériiniirliik elde etmesi oryantalizm ve self-oryantalizmi anlamak
adina 6nemlidir. Clinki{ “&teki” ile “gelenek” Bati disi olani betimleyen iki kavramdir. Bati disi toplumlarin Bati
kiiltiirti ile karsi karsiya kaldiklarinda karsilastiklari ilk sey ya geleneksel olmak ya da hakim Bati kiiltiirii altinda
gelenekten kagmaktir. Bu noktada gelenek, toplumsal yapilarin, kurumlarin, degerlerin, normlarin, bilimsel
bilginin ya da yeniligin karsisinda geride kalmayi zorlayan bir unsur olarak degerlendirilmektedir (Dirlik, 2008,
s. 56).

Bir yondiile self-oryantalizm, Dogu lizerinde hakimiyet kuran Bat’’nin, Dogu’nun zihnini ydnetme bigimi
olarak karsilik bulmaktadir. Tarihsel siirecte insa ettigi, gelismeci, ilerlemeci algisal paradigma neticesinde
Dogu her zaman Bat’’nin gerisinde yer almaktadir. Bu algi Bati toplumlari tarafindan insa edildigi kadar Dogu
toplumlari tarafindan da insa edilmekte ve sirdiriilmektedir. Kendisini Bati ile kiyas eden Dogu toplumlari
Batiya iligkin kurumlari, normlari ve degerleri kendilerinden tstiin gérmuslerdir. Ozellikle modernlesmenin
ilerlemeci anlayisindan hareket eden siyasal erk kendi toplumlari (izerinde bir modernlestirme ¢abasiyla gele-
neksel degerleri gbz ardi ederek (Morgan, 2006, s. 9), modernitenin gtizergahinin takip edilmesiyle bu stireci
yakalayabileceklerini diistinmiislerdir. Batililar tarafindan kendilerine daha 6nceki siirecte dikte edilen sey
Bat’’nin her zaman bilimde, kdiltlirde, sanatta, toplumsal ve siyasal pek ¢ok alanda Usttin oldugu fikridir. Bu
nedenle kendi dinamiklerinin bilincinde olmayan ya da kendi kdlttirel ériintileri, norm ve degerlerini Batili
degerler karsisinda kiiglik géren toplumlar icin gelisme ve ilerlemenin Batili gizgide olmasi gerektigi gibi bir
anlayis dogmustur. Béylece modernligin Batililasma ile bir ve es anlamli oldugu gibi bir algisal stireg zihinlerde
yer almistir.

Tiirkiye’de Self-Oryantalizm

Modernlesme, Tiirkiye’de de oryantalizmin temel kavrami olan &tekiligin olusmasinda itici glice sahip
olmustur. Tirkiye’de 6teki séylemi, topluma modernligi getirenler ile toplumun geri kalanlari arasinda olus-
maktadir. Ulusal elitler, self-oryantalizmi ulus insasi icin kullanirken yerel olani, modernite ve ilerleme proje-
sinin 6tekisi olarak tanimlamislardir (Zeydanlioglu, 2008’den akt Uzun ve Atasever, 2010, s. 177). Self-oryan-
talizm, sémiirge sonrasi kurulan devletlerde ulus devletlesme ve modernlesme siirecinde ortaya ¢ikmistir.
Tirkiye ise somiirgelestirmeye maruz kalmamig ancak siyasal erkin modernlesme ve ulus devletlesme siireg-
lerinde benzer disiincelerden hareket etmesine bagli olarak self- oryantalizm ortaya ¢ikmistir. Tiirkiye’de sel-
f-oryantalizmin ilk izleri Osmanli imparatorlugunun Batililasma hareketlerinde gériilmektedir (Durgun, 2008,
s. 53). Osmanli devleti son dénemlerinde yenilesme hareketleri olarak adlandirilan Tanzimat Reformlari ile
gelisme ve ilerleme adina Batili kurumlarin kullanilabilirligini sorgulamistir. Belirli alanlarda eski ile baglar ko-
parilmadan kurumsal diizlemde karsilik bulan modernlesme hareketleri ile istenilen sonuglar elde edilmemis,
nihayetinde basarisiz bir Batililasma ile sonuglanmistir.

Devleti kurtarma adina Bati eksenli lretilen ¢6ziim &nerilerinin basarisizhg karsisinda, ya tamamen
Bati diistincesinin benimsenmesi, ya tamamen Batidan uzaklasiimasi ya da Bati ile irtibat halinde hakim kiil-
tirel 6riintiilere bagh kalarak bu siirecin asilabilirligi tartisilmistir. Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte yeni ve
modern bir kimligin insa edilme siirecinde siyasal ve toplumsal alanda birtakim yenilikler getirilmistir. Batinin
tarihsel gelisiminin bir sonucu olarak ortaya cikan ulus devlet anlayisi Cumhuriyetin kurulusunda referans
olarak alinmis ve gelenekle iliskilendirilen bircok 6ge bu dénemde geri kalmislikla iliskilendirilip etkisi zayifla-
tilmis ve kirlmalara maruz kalmistir. Tanzimat ddneminde halka inmeyen modernlesme hareketi, Cumhuriyet
déneminde halka inmistir. Daha &nce kurumsal diizende karsilik bulan geri kalmis dogu algisi cumhuriyet
déneminde geri kalmis dogulu halk olarak tezahiir etmistir. Halkin giindelik yasami, giyim kusami, dinledigi
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miizik tiirt gibi pek cok alanda modern, gelismis bir imaj yaratilmaya calisiimistir. B&ylece Cumhuriyet déne-
mi Tlrk modernlesmesi, moderniteyi topluma yukaridan asaglya empoze eden bir dénilisiim projesi olarak
devlet seckinlerinin tstlendikleri kiltirel bir kod olarak karsilik bulmustur (Akkaya, 2020, s. 55). Ulus devletin
toplumsal hafizada insa ettigi self-oryantalizm daha sonraki siirecte anayasa gibi kamusal yasami diizenleyen
yasalar araciligyla ya da toplumsal yasama hakim olan televizyon, sinema gibi araglarla gelisme kaydetmistir.
Hakim 6ziin disinda diger gruplarin temsilinde haddinden fazla ritiiel ve kostiimiin kullanilmasi, gelenegin
dramatize edilmesiyle self-oryantalist imaji stirdiirilmektedir (Bezci ve Ciftci, 2014, s. 157).

Self-Oryantalizmin Kurumsallasmasinda Yeni Medya Araglari

internet temelli yeni medya araclari araciligiyla bireyler kendi istedikleri enformasyona ulastiklar
kadar bu enformasyonlari bizzat kendileri de olusturma giicline sahiptirler (Kirik, 2017). Yeni medya araglari
lizerinde insa edilen self-oryantalist séylemlerin pek cok kisinin etkilesimine izin verilmesiyle birlikte hakim
ideolojinin beslendigi ve etkisinin diri tutuldugu goriilmektedir. Boylece bireyden topluma, self-oryantalizmin
kurumsallagsmasi ve gériiniirlik elde etmesi noktasinda en énemli araglardan birisi hi¢ siiphesiz yeni medya
araclaridir. Televizyon, gazete ya da radyo gibi geleneksel medya araclarinin yerini bugiin web siteleri, sosyal
medya platformlari, arama motorlari, video siteleri gibi internet medyasi almistir. Daha énce bilginin tretilme-
si ve dagitilmasi noktasinda pasif bir alici konumunda bulunan 6zne, artik aktif bir durus elde etmis ve bilgiyi
lireten, yorumlayan ve pek ¢ok insanin huzuruna sunan bir konuma ulasmistir (Polat, 2018, s. 57). Bdylece iire-
tici ve alicinin karsilikh bir iletisim icerisinde oldugu yeni medya araci kamuoyu olusturma, kitleleri birlestirme
ya da karsi karstya getirme noktasinda geleneksel medyadan daha farkli bir pozisyon elde etmistir.

Yeni medya araglarinda bilginin sunumu ayni zamanda ideolojinin sunumudur. ideoloji, kilise, cami,
okul, sendika ve medya gibi insanlarin nasil diislinecegini onlara 6greten maddi yapilar tarafindan Uretilir
(Mclellan, 1999, s. 50). Bu nedenle Althusser’in (2014) ifadesiyle ideoloji yanlis bir biling degildir. ideoloji bile
isteye bireye aktarilan bilingtir. insanlara bir sey olmanin ne anlama geldigi bu kurumlar tarafindan 6gretilir
ve 6gretilen o roliin geregi olan birtakim pratikler o bireyden beklenir (Yaylagiil, 2006, s. 104). ideolojinin
islevselligi, toplumun varlhigini siirdiirmesinde, esitsiz ve adaletsiz rejimlerin kabul etmesine neden olmak-
tadir. Ozneye sunulan bilgilerle kitle bilincini kosullandirma beyinleri yikarak ve yanlis bilincin gelistirilmesi-
ne neden olarak tek boyutlu bir diisinme ve davranis kaliplarinin benimsenmesini meydana getirmektedir
(Marcuse, 1997, s. 19). Bdylece yeni medya araglari ile kurgulanan self- oryantalist sdylemlerin cesitli internet
sitelerinde, sosyal medya platformlarinda, karikatiirlerde ya da video iceriklerinde tiretilmesi, paylasiimasi ve
pek ¢ok hedef kitleye sunulmasi insanlarin zihnin stizgecinden gegirmeden gerceklik olarak algilamasina ne-
den olmaktadir. Uretilen bu gerceklik esas olarak bir ideolojinin yansimasidir ve oryantalist ideolojinin kendini
stirekli olarak tiretmesi icin yeni medya araclari kurumsal bir fonksiyon istlenmektedir.

Yontem

Yeni medya araglarindan birisi olan Twitter lzerinden Turkovac asisinin niteligine karsi gelistirilen
olumsuz tutumlar karsisinda diger asilara olumlu bakis acilarinin gelistiriimesi, self-oryantalist s6ylemlerin
sosyal medya mecralarindaki yansimalarini géstermektedir. Turkovac hakkinda ileri siirlilen self-oryantalist
sOéylemlerin ortaya cikarilmasi nitel arastirma yéntemi cercevesinde gerceklestirilmistir. Arastirma kapsamin-
da 2021 yili 01.01-25.11 tarihleri arasinda #turkovac etiketi sorgulatilarak, Tiirk asisina karsi Twitter tzerinde
paylasilan tweetler ele alinmistir. Tweetlerin se¢iminde ise Turkovac’in niteligini ve gercekligini sorgulayan
ve bu sorgulamalarda bulunurken gelismis-Bati, geri kalmis-Dogu vurgusunda bulunan 34 tweet calismaya
kaynaklik etmistir.

Twitter’da self-oryantalist izler barindiran tweetlerin incelenmesi icin Van Dijk’in elestirel s6ylem anali-
zi teknigi kullamiimistir. Bilindigi tizere elestirel calismalar, ideoloji kavramini merkeze alarak, toplumsal iktida-
rin dilsel pratikler araciigiyla nasil gerceklestigi (izerinde durmaktadir. Bu yaklagimin temel 6nermesi iktidar
iliskilerinin dil icinde kodlandigi ve dil araciligiyla dolasimda oldugudur (Karaduman, 2017, s. 34). Van Dijk,
soylemi sekillendiren unsurlar g6z 6niinde bulundurarak ¢éziimleme yapmanin énemini vurgular. Van Dijk’in
cercevesini ¢izmis oldugu elestirel s6ylem analizi climlelerin gramer yapisi ile ardinda bulunan ideolojinin ne
oldugunu kesfetmek tizere makro ve mikro olarak iki ayri analizi gerektirir (Van Dijk, 1988). Mikro yapi1 ¢6ziim-
lemesinde s6zciik segimlerine, retorik ¢6zlimlemelere, cimle yapilarin aktifligine ya da pasifligine, climleler
arasinda kurgulanan neden sonug iliskilerine dikkat cekilirken makro yapi analizinde séylemin ardinda yer
alan ideoloji ve bununla iliskili baglam ¢ézlimlemesi aciga gikartilir (Yardim ve Dogruel, 2019, s. 141). Bdylece
elestirel s6zlem analizi ile s6ylemin hangi déneme, kiiltiire ve hangi sosyal duruma ait oldugu, ileti sahibinin
ilgisi, amaci ve niyetini ortaya konan iceriksel 6zellikler dikkate alinir. S6ylemin dil kullanim kurallarina uy-
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gunlugu, kullanilan bélgesel ya da sosyal diyalektikleri, climle ve sézciik yapisi, s6ylem davranislari, séylemin
tema ve amacini igeren gramatik 6zellikler dikkate alinarak ardinda yatan ideoloji aciga ¢ikartihr.

Bulgular
1. Nitelige Yonelik Sorgulamalar

1.1. Bilimsel Dayanak ile BioNTech

Tweet Sahibi Tweet
@f9357b1bf- | “Salgini BionTech bitiremedi Turkovac bitirecek neremizle giilsek
b7e48a acaba”
(@Efrainn88 “Turkovac’a asla glivenmiyorum olursam Biontech olurum en azin-

dan diinyada gegerliligi var..! Sinovac oldu sana turkovac”

@CatlakPsk “Turkovac acil kullanim onayr i¢in bagvurmus. Biz saglikcilar son asi-
mizi 6 ay ge¢cmesini bekleyecegimiz icin turkovac olacagiz muhteme-
len. Sade vatandasa biontech, saglik¢ilara o zamana kadar biontech
bitecegi icin turkovac....”

(@Nilayalihuzur “Bir iki ay 6nce Dr.’un biri turkovac asisinin da sinovac gibi yani onun
kadar bir etkiye sahip oldugunu sdylemisti. Sinovacin etkili olmayip
Gstiine biontech olmak gerektigi séylendigine gére turkovacin da bir
esprisi kalmadi demektir!!!”’

Mikro Yapi Analizi

Calismaya kaynaklik eden metinler agik olarak BioNTech’in niteligine yiicelten séylemlerdir. Ozellikle
ilk tweette salgini Bati lilkelerinin gelistirmis oldugu asilarin degil de Tirklerin gelistirmis oldugu Turkovac
asisinin bitirecegine yonelik alayci bir sdylem ortaya konmustur. Bu alayci ifadenin icerisinde gecen “neremiz-
le glilsek acaba” séylemi hakaret iceren bir manada elestirel olarak kullanilmaktadir. “BionTech bitireme-di,
Turkovac bitire-cek” kipleri ise ne gecmis zaman kipi ne de gelecek zaman kipinin gdstergesidir. Di-li ge¢mis
zaman ve -cak, cek’li gelecek zaman kiplerinin kullanimi retorik anlamda elestiriyi vurgulamak icin kullaniimak-
tadir. “Turkovac’a asla glivenmiyorum olursam Biontech olurum en azindan diinyada gecerliligi var” sdyle-
mi BioNTech’in koruyuculuguna ydnelik gelistirilen gerekceye dayali bir séylemdir. Genel olarak farkl ctimle
yapilari ile olusturulan metinlerin ortak noktasi ise BioNTech’in niteligine karsi gliven duymalaridir. Bireyler
BioNTech’in diinyada gecerli kabul edilmesi ya da referansal iliski ile elde edilen bilgiler dogrultusunda BioN-
Tech’e karsi neden gliven duyduklarini gerekcelendirmistir. Genel olarak her bir séylem ikna etme kaygisi
tasimamaktadir.

Makro Yapi Analizi

Tweetler aracihgiyla self-oryantalist bakis agisinin sosyal medya platformlari tGzerinde yansimalarini
gormek mimkiindir. Tweetlerde “salgini BionTech bitiremedi”, “Turkovac’a asla glivenmiyorum”, “Turko-
vac’in da bir esprisi kalmadi” ifadeleri Batinin bilimsel anlamda Gstiinligindn kabul edildiginin bir gostergesi
niteligindedir. ilk metinde, “Salgini BionTech bile bitiremedi ise biz kim oluyoruz ki? ” gibi bir anlatima ulasmak
mimkinddr. Bu nedenle semantik anlamda ileti dili hakaret edici ve asagilayicidir. Turkovac asisina yénelik,
hakaret iceren “neremizle giilsek acaba” sdylemi Tiirk oryantalist bakis acisiyla Turklerin bilimsel calismalar
alaninda Almanya kadar gelismis olmadiklarina yénelik asagilayici bir vurgudur. Zira Almanya o derece ileride
konumlanmaktadir ki onun bile istesinden gelemedigi bu hastalik karsisinda Turkiye’de gelistirilen bir asisinin
ortaya ¢ikacak olmasi bile giiliinesi durumdur. Dikkat ceken bir diger tweet ise “saglik calisanlart dururken
“sade” vatandaslar yliziinden BioNTech’in bitecek olmasi ve saglik calisanlarinin zorunlu olarak Turkovac’a
kalacak olmasi seklinde kurgulanan {glincii tweettir. Bu metinde agik olarak Turkovac’in niteligi karsisinda
BioNTech’in niteligi 6n plana ¢ikariimaktadir. Ayrica halki tanimlamak icin “sade” vatandas tanimlamas ya-
piimasi dikkat ¢ekicidir. Sylem araciligiyla saglik calisanlarinin daha kaliteli imkanlara ulasmasi gerektigi vur-
gulanmaktadir. Genel anlami ile metinler Turkler tarafindan ortaya konulan bilimsel gelismelere karsi bir gi-
vensizligin oldugunu ve hatta yok sayildiginin bir géstergesidir. Ayrica Cin’de Uretilen ve tilkemizde bir tercih
durumunda olan Sinovac yerine BioNTech’in olumlu olarak sunulmasi ya da diinya da BioNTech’ten baska bir
ast yokmus gibi diistiniilmesi de yine Dogu-Bati karsithginin bir géstergesidir.
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1.2. Sorgusuz Giiven ile BioNTech

Tweet Sahibi Tweet

(@mertayazata “Biontech varken turkovac olmam”

(@BeerLebowski | “Biontech piyasada oldugu miiddetge Alman agisi olurum”

(@ugurmersn “Turkovac gelmeden gidip biontech vurulmaliyim”

(@mapusagasi “Ben turkovac olmam simdiden sdyleyeyim sira bana geldiginde eli-
mizde biontech miontech kalmadi derseniz harbiden maskeyi gikarir
tiikiire tikire gezerim”

@gecearr “Yeni fobim bionTechin bitmesi ve turkovac asisi olmam”

@pollyirem “Bu gece de umarim turkovac olmam diye dua ediyorum umarim
bana biontech kalir”

(@sakarmekee “Istediginiz kadar arastirin Turkovac falan olmam ben. BionTechten
devam... Umarim Oyle bir dayatma yapmazlar”

@lydnsnc “Cok korkuyorum arkadaslar asi siram gelene kadar tiim bionTechler
bitecek ve turkovac olmam gerekecek diye ¢ok korkuyorum”

(@kadimdegerr “Hala as1 olmamis olan varsa yol yakinken Alman asisi yaptirsin yoksa
yerli asty1 yatirip basarlar tercih sizin”

Mikro Yapi Analizi

Calismaya kaynaklik eden metinler Turkovac ile BioNTech karsilastirmasi yaparak gerekgesiz ancak 6r-
tlik bir sekilde BioNTech’in niteligini ylicelten séylemlerdir. Metinlerde kullanilan sézciikler kelime anlamlari
ile kullanilmis herhangi bir metafora yer verilmemistir. Metinler retorik anlamda ikna etme kaygisi tasima-
makta, sarth olarak belirli bir durum tanimlamasi yapiimaktadir. Bireyler “Turkovac olmam”, “Alman asis
olurum” gibi s6ylemlerle belirli bir durum karsisinda nasil bir tavir alacaklarini net ifadelerle belirtmektedirler.
Ayrica metinlerde kaygi ve korku gibi duygularin yansimalarini gérmek mimkdiindir. S6ylemler araciligiyla
BioNTech’in bitmesi ya da Turkovac’in gelistirilmesine bagli olarak sadece Turkovac’in yaptiriimasi gibi hayali
bir kurgunun endise uyandirdigi goériilmektedir. Hatta bazi séylemlerde Turkovac’a mecbur kalma korkusuile

BioNTech yaptiriimasi gerektigi gibi acele edilesi bir tavir gériilmektedir.
Makro Yapi1 Analizi

Bireylerin neden sonug iliskisine bagli olmadan insa ettikleri séylemler araciliglyla neden Turkovac’dan
kaginip BioNTech istediklerinin ardinda yatan temel dislince belirsizdir. Ancak bu belirsizlik hali self- oryan-
talist sdylemler icin gecerli degildir. Bilim ya teknoloji vurgusu yapilmasa dahi Turkovac’a mecbur kalma kor-
kusunun ardinda olumsuz bir Dogu algisi yatmaktadir. “Yeni fobim BioNTech’in bitmesi ve Turkovac asisi
olmam”, sdylemi durumu en iyi izah eden sdylemlerden birisidir. Metinde salgindan ziyade bireyi rahatsiz
eden durum yerli astya muhtag kalma korkusudur. Hatta bu korku o kadar baskindir ki birey icin fobik bir du-
ruma neden olmustur. Genel olarak metinler araciligiyla herhangi bir bilimsel dayanaga dayanmaksizin Bati
tarafindan gelistirilen asilara karsi bir gliven oldugu goriilmektedir. Self-oryantalist bakis agisi ile olusturulan
metinlerin ardindaki diistince sorgulanmadan kabul edilen gelismis Bati diistincesidir.

1.3. Geri Kalmuslik ile Turkovac

Tweet Sahibi Tweet
@berkaykinalis4 | “Turkovac suan asla olmam var mi bilimsel verisi yok o zaman hikaye

var olan etkili astyr uygulayamiyoruz daha”

@mustnewho- | “Turkovac vak turkovac vak formdliin nerede? Formiiliim yok form-

me Iim yok selam dua ile #TURKOVAC”
@hzSinaa “Turkovac asisinin formli: zemzem suyu, 3 kulhu, 3 elham, 1tane de
Allahim insallah korona olmam duas”
@riboore “Turkovac mi direk civa i¢ daha iyi hayatta bizim asiyr olmam baskalari
olmadan...”
() Mikro Yapi Analizi
<_E Bilimsel temelde Turkovac’in niteligini olumsuzlayan tweetler incelendiginde bu metinlerin Turkovac
o)
L

=
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ile bagka bir asiy1 karsilastirmadigr ya da baska bir asiyr yliceltmedigi gériilmektedir. Her bir metinler genel
olarak Turkovac’in niteligini hedef almaktadir. Sadece ilk tweette neden sonug iliskisiyle kendi diisiincesini
gerekcelendirirken diger tweetler alayci bir ifade ile niteligi hedef almaktadir. “Formilim yok formilim yok
selam duaile...” ve “zemzem suyu, 3 kulhu, 3 elham, 1tane de Allahim insallah korona olmam duasi” seklinde
olusturulan iki tweet ise Turkovac’in niteligini islam kimligi (izerinden elestirmektedir. Metinde kulhu olarak
isaret edilen dua Kuran’in 112. suresi olan ihlas Suresi, Elham ise Fatiha Suresidir. Uctincii tweette “3 kulhu 3
elham” olarak verilen mesaj esas olarak inananlarin “3 kulhu 1 elham (3 ihlas 1 Fatiha)” kiiltiirel olarak ritiiel
hale getirdigi dértlemedir. Dértlemenin alayci bir sekilde ele alinmasiyla birlikte bilimsel faaliyet gérmezlikten
gelinmektedir.

Makro Yap1 Analizi

Bilimsel temelde Turkovac’in niteligine y6neltilen olumsuz tutumlarin bilim ve din ekseninde getirildigi
gorilmektedir. “Turkovac suan asla olmam var mi bilimsel verisi yok o zaman hikaye var olan etkili asiyr uy-
gulayamiyoruz daha” tweeti hem bilimsel geri kalmishga hem de Tiirk kimliginin stipheli tanimlamalarina isa-
ret edilmektedir. “Var olan etkili asyr uygulayamiyoruz daha” tweetinin ardindaki diisiince kesin olmamakla
birlikte genel mahiyetinin olumsuz bir ¢erceve sundugunu séylemek mimkiindir. “Turkovac mi direk civa i¢
dahaiyi...” herhangi bir bilimsel dayanagin olmasina bile gerek kalmadan yargi bildirmektedir. Bu cer¢evede
olusturulan her iki séylem de bilim ¢ercevesinde bir geri kalmis dogu imaji cizmektedir. Metinler araciligiyla
Turkovac’i baska bir asi ile karsilastirmak yerine islami degerler ile karsilastirarak olumsuz nitelemeler yapil-
dig1 da goriilmektedir. Bu durum ise Batinin portresini ¢cizmis oldugu geri kalmis islam toplumlari algisinin bir
yansimasidir. Tweetlerde “formiliim yok selam duaile”, “formdilii: zemzem suyu, 3 kulhu, 3 elham, 1 tane de
Allahim insallah korona olmam duasi” ifade edilmek istenilen diistince Dogu toplumlarinin dinsel dayanaklar
disinda yaslanabilecekleri bir paradigmatik anlayislarinin olmamasi izerinedir. Oryantalizmle cizilen geri kal-
mis islam disiincesinin Miisliiman toplumlarda yasayan bireylerin anlam diinyasinin déniisiimii self-oryan-
talist séylemlere yansimaktadir. Aydinlanmaci aklin ¢izmis oldugu modern, bilimsel gelismeleri takip eden
ilerlemeci tarih anlayisi karsisinda Dogu insani kendi degerlerini geri kalmislikla 6zdeslestirirken dinin var olan
degerini asagiya cekmektedir.

1.4. Belirsizlik

Tweet Sahibi Tweet

@can_annesi | “iste sirf Turkovac’a kalmamak icin iki doz gavur agisi oldum...”
@kancirim “Turkovac onay bekliyormus * hemen asi olmam lazim hemennnn”
@geuntwu “Turkovac gelmeden asi olmam lazim benim ¢ok acil 21 yas hadi”
@ilhanoz “Acil agi olmam lazim ¢ok acil yoksa Turkovac kilitleyecekler”
(@gecerova “Bagka asi kalmasa bile turkovac olmam”

@azdiroworld | “3 liralik tavuk doner yerim ama turkovac olmam”

Mikro Yapi Analizi

Galismaya kaynaklik eden metinlerin belirsizligi Turkovac yerine hangi asinin yiceltildigine iliskindir.
“Iste sirf Turkovac’a kalmamak icin iki doz gavur asisi oldum...” séylemi dil-li gecmis zaman kipi ile neden-so-
nug iliskisine dayali olarak sunulmaktadir. Tweette kullanilan “sirf” s6zcligl ise metne “6zellikle” anlamini
katan bir durum zarfidir. Bu zarfin turkovac kelimesinden &nce getirilmesi ise aslinda asi olmak gibi bir istegi
olmadigi ancak 6zellikle Turkovac’a mecbur kalirim korkusuyla “gavur asisi” olarak nitelendirdigi Bati asisini
oldugunu dile getirmektedir. “3 liralik tavuk doner yerim ama Turkovac olmam” séylemi ise Turkovac yerine
piyasada degeri olmayan, toplum sagligini olumsuz etkileyen riinlerin tercih edilmesine yoneliktir. Bu soy-
lem de Turkovac yerine daha sagliksiz olarak nitelendirilen 3 liralik déner yticeltilirken Turkovac asagilanmak-
tadir. Genel olarak metinlerde kullanilan sézciikler kelime anlamlari ile kullaniimis herhangi bir metafora yer
verilmemistir. Metinler retorik anlamda ikna etme kaygisi tasimamakta, alayci ve elestirel bir sekilde kurgu-
lanmaktadir.

Makro Yap1 Analizi

ilk tweet, Turkovac asisi olmamak icin iki doz “gavur” asisi oldum derken Batili iilkeler tarafindan gelis-
tirilen asilari kastetmekte ve buna mecbur kaldigini hissetmektedir. Tweette, “6zellikle” anlamini katan “sirf”
s6zcligi ile kurulan iletiden, tweet sahibinin aslinda herhangi bir asi olmak istemedigini ancak Turkovac’in
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gelistirilmesine bagl olarak sadece ona mecbur kalma korkusu cektigi gérilmektedir. Bu nedenle metin “hani
niyetim yoktu ama sirf Turkovac’a mecbur kalirim korkusuyla bir degil iki doz ast oldum” gibi bir anlam tretil-
mektedir. Batililar tarafindan gelistirilmis olan asilari olmasinin nedeni ise Tiirk asisina gliven duymamasinin
bir géstergesidir. Bu nedenle metinde olumlu olarak Bati, olumsuz olarak Tirklerin abartili sunumu dikkat
cekmektedir. Bu nedenle metnin sematik yapisinda kullanilan anlatim dilinin asagilayici oldugu gériilmekte-
dir. Tweette kullanilan “gavur” kelimesi, Osmanl devleti icerisinde Miisliiman olmayan kimseleri nitelemek
adina kullanilan Farsca kékene sahip bir kelimedir. Miisliiman olmayan Batili tilkeler gavur kelimesi ile bir ve
es anlamli olarak kullanilmistir. Bu bakimdan tweette kullanilan ve dénemin, kendi dininden olmayan insanlari
nitelemek icin kullanilan gavur kelimesi kafir manasina gelmektedir. Bu nedenle iletinin sematik yapisinda
gavur kelimesinin kullanilmasi kdiltiirel ideolojik bakis agisinin bir yansimasi olarak kiiglik distriicii ve 6te-
kilestirici bir tanimlamay icermektedir. Kurulan 6tekilik iliskisi, dini inanclar Gzerinden kurulmus, Hristiyan
Bati toplumunu kasteden anlamda kullanilmistir. Bu baglamda iki doz “gavur asisi” olmak zorunda kaldigini
sOylemesi Gtekilestirici dil baglaminda bir goniilsiizlik ve mecburiyet durumunun sonucunda gerceklesmis
oldugunun bir géstergesidir. Bu noktada milliyetci bir bakis agisinin yaratmis oldugu psikolojik anlamda bir
sucluluk duygusu, vicdan muhakemesi séz konusudur. Turkovac asisini olmak istememesinin nedeni de self-
oryantalist bakis agisini yansitan bir séylem oldugu tweette goriilmektedir. “Turkovac onay bekliyormus he-
men asi olmam lazim hemennnn”, “Turkovac gelmeden asi olmam lazim benim ¢ok acil 21 yas hadi”, “Acil
asi olmam lazim ¢ok acil yoksa Turkovac kilitleyecekler” séylemlerinde hangi asi olursa olsun Turkovac’tan iyi
olacagi kanaatini tasiyan séylemlerdir. Bu sdylemler bireylerin Turkovac olma zorunlulugundan duyduklari bir
korku ve endiseyi dile getirmektedir. Bireyler igin Turkovac’a mecbur kalmak o kadar korkutucu bir durumdur
ki ne eti oldugu bilinmeyen (ic liralik et tiilketmek daha gtiven vericidir.

2. Gergeklige Yoneltilen Sorgulamalar

2.1. Turkovac’in Gergekligine Duyulan Siiphe

Tweet Sahibi Tweet

(@enisyvzbs “Umarim 3. Doz biontech vuruyoruz ayagina hepimize_ #TURKOVAC
vurmazlar”

@Pan_zehr “Adi bile Tiirkge olmayan deneklik siviya goniilli araniyor diye duyduk..

#TURKOVAC=Tirk koyunu”

Duygue “Acaba Turkovac dedikleri bu kayip Sputnikler mi2??”

@ BeratOruci4 | “Yerliagimi :D Geriye kalani biontecin montaj burda gikacak olan adi tur-
kovac olacak asi biz mi bulduk... Bugiine kadar bize ait patenti bizde
olan markamiz varmi hig kimseye gilivenim kalmadi sadece yiice yara-
dan var gerisi masal”

@littlebandit4 “#TURKOVAC biontech’i turkovac diye yutturacaklar ama yine de sen
bilirsin”

Mikro Yapi Analizi

Turkovac’in gercekligine yonelik getirilen elestiriler degerlendirildiginde metinlerin glivensizlik iligkisi
icerisinde kurgulandigr gériilmektedir. “Yerli asimi :D Geriye kalani biontecin montaj burda gikacak olan adi
Turkovac olacak asi biz mi bulduk... Bugiline kadar bize ait patenti bizde olan markamiz varmi hi¢ kimseye
glivenim kalmadi sadece ylice yaradan var gerisi masal” Metni, elestirel bir séylemle insa edilmistir. Kullanilan
“yerli agt mi2” “biz mi bulduk” ifadeleri ile elestiren, sorgulayan ve dalga gegen bir durum séz konusudur.
Tweette yer alan s6zciiklerde anlami disinda kullanilan herhangi bir s6zciik ya da metafora yer verilmemistir.
Metinde, gelecege dair kurgusal beklentiler -ecek, acak ekleriyle verilerek hiikiimetin ya da saglk otoriteleri-
nin yine kurgusal olarak nasil bir yol izleyeceklerini tasavvur etmektedir. “Adi bile Tiirk¢e olmayan deneklik sI-
viya gondlld araniyor diye duyduk.. #TURKOVAC=Tiirk koyunu” metni ise Turkovac’in adinin Tiirk¢ce olmamasi
ve “Tirk Koyunu” olarak bir anlam tasimasi nedeniyle farkli bir amaca hizmet ettigi disiiniilmektedir. Genel
anlamiyla metinler siiphe uyandirici ancak belirli bir temeli bulunmayan metinlerdir.

Makro Yapi1 Analizi

Tweetlerde siirekli olarak gecen “montaj” kelimesi ile anlatiimak istenen gercekte Turkovac asisinin

aslinda hig var olmadigi ve BioNTech’in lizerine sahte bir Turkovac etiketi yapistiriimasiyla sunulacagina yo-

(- neliktir. Bu tweetlerde gecen “bize ait patenti bizde olan markamiz var mi?”” ifadesi self-oryantalist bir bakis
<C agistyla Turkler tarafindan tretilmis olan hig bir markanin ya da Girtiniin olmadig ve {retilen biitiin marka ya
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da triinlerin bugiine kadar bati tarafindan tretildigi ve Tirklerin sadece bu Uriinlerin bir sahtesi ya da taklidi
yapilarak kendisi tiretmis gibi sunmasi iddia edilerek elestirel olarak ifade edilmektedir. Tweetin devamin-
da gecen “hig¢ kimseye giivenim kalmadi” ifadesi lilkesine olan gliveninin sarsildigini, batinin her zaman igin
bir¢ok alanda ki Gsttinliiglini kabul ettigini fakat bazi durumlarda batinin da giivenilirlik agisindan siipheli
durumlar yarattigindan bahsederek asi konusunda iki tarafli bir elestiride bulunmaktadir. Metinler icerisinde
ifade edilmese de biz ve onlara iliskin ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Biz olan Tiirkler, metinlerden yola
cikilarak “yalanci, sahtekar, lrretim kabiliyetinden yoksun” olarak olumsuz tanimlamalarla sunulurken onlar
olan Bat, tiretim faaliyetleri icerisinde bulunan ve caliskan olan olarak tasvir edilmektedir. Uretim kabiliyeti
bulunmayan Dogu’nun tek yapabildigi sey -mis gibi davranmaktir.

2.2. Gergekligin Sorgulanmasinda Kimlik

2.2.1. Sahtekar ve Tembel Kimligin Uretimi

Tweet Sahibi Tweet
@ K e n a - | “#TURKOVAC bu asinin Tirk asisi oldugundan pekte emin degiliz,
nAk99374268 belkide pfizer asisini tilkemizde turkovac olarak tretecekler. Artik

bu iktidara saglik bakanligina giivenmiyoruz saglk bakanina za-
ten zerre glivenimiz yok”

@Mizahi_doktor “At yalani 6p inanani. Sinovac kitleyi turkovac diye. Tirkiye bu
zamana kadar saglik alaninda adim atamamisken covide mi care
oldu”

@Nurhayats2025 “Biontech’in etiketi gikarilip Gizerine Turkovac etiketi yapistirilma-
sin, iyi kontrol edin sayin bakanim”

@Irfan276423594 “Ben turkovacin bile bizimkiler tarafindan yapildigina inanmiyo-
rum igine kesinlikle biontech koymuslardir herkes bunu da g6z
6niinde bulundurun agi yapmak ve bizimkiler ok komik”

@ArslanYigitoglu “Yaparlar glivenmem bunlara ben. Turkovac sponsoru yenilerde
grafen fabrikasi acti... Bunlardan hersey beklenir.. Yerli ve milliy-
mis Ne komik ya hu.. $imdiye kadar ne % yerli ve milli oldu? Sekeri,
mercimegi bile ithal edenler

yerli ve milliden bahsediyor yersen tabi...”

@mervelogs “Sivinin ismini degistirmek icin yeterli zaman gecti #TURKOVAC
ile yeni kalp krizleri loadingg”

Mikro Yapi Analizi

Gergekligin sorgulanmasina bagli olarak degerlendirdigimiz tweetler genel olarak Turkovac’in BioNTe-
ch, Sinovac ya da Phizer asilari izerine sahte etiketin basildigina yénelik kuskulu ve bir o kadar emin tretildigi
sOylemlerdir. Bahsi gecen metinler, Tiirk kimliginin yalanci, sahtekar, ¢ikar pesinde kosan bir dizi tanimla-
malarla insa edilmistir. Bireyler bu diisiincelerini gerekgelendirmek icin “bize ait ne var?”, “asI yapmak ve
bizimkiler ok komik”, “simdiye kadar yiizde yiiz ne yerli ve milli oldu” gibi s6ylemler reterek fikirlerini des-
teklemektedirler. Bu sdylemler ayni zamanda alayci, asagilayici bir Gslupla kurgulanan sdylemlerdir. ilk tweet
gelecege dair belirsiz bir stipheden hareket etmekte ancak emin olmadigr durumlar hakkinda kesin kanaatler
gelistirmektedir. ikinci tweet ise Turkovac’in esasinda Sinovac olduguna iliskin diistincesini belirli bir nedene
baglayarak ortaya attig fikri desteklemektedir. Farkli ctimle yapilari ile olusturulan metinlerin ortak noktasi
ise “sahtekar, ¢ikar pesinde kosan” Tirk kimliginin insasidir.

Makro Yap1 Analizi

Turkovac’a karsi iretilen séylemlerin yalanci, sahtekar gibi pek ¢ok oryantalist ¢alismalarda karsiligin-
da bulunan Dogulu bireylere atfedilen &zellikleri yansittigr goriilmektedir. “At yalani 6p inanani...”, “Sivinin
ismini degistirmek igin yeterli zaman gegti”, “Yaparlar glivenmem bunlara ben”, “Biontech’in etiketi ¢ikarilip
lzerine Turkovac etiketi yapistirilmasin iyi kontrol edin sayin bakanim’ séylemleri yalanci ve sahtekarlikla ilis-
kilidir. “Turkiye bu zamana kadar saglik alaninda adim atamamisken covide mi ¢are oldu”, “Simdiye kadar ne
%(100) yerli ve milli oldu?”, “Ben turkovacin bile bizimkiler tarafindan yapildigina inanmiyorum”, “asi yapmak
ve bizimkiler cok komik” séylemleri ise asagilayici bir Gslupla bilimsel geri kalmisliga iliskin self-oryantalist
sOylemlerdir. Bat’’nin kendi kimligini 6teki (izerinden insa ettigi tiim tanimlamalarin Dogu insani tarafindan da
kabul edildigi ve Gretildigi i¢sellestirilmis self-oryantalizm gériilmektedir.

=<
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Sonug ve Degerlendirme

Batinin bilim ile hayal arasinda insa ettigi geri kalmis bir Dogu imajinin siirdiiriilmesinde en az Batililar
kadar Dogulularin da rolii oldugu Twitter lizerinden paylasilan metinlerde gérmek miimkiindiir. Calismaya
kaynaklik eden metinler degerlendirildiginde sosyal medya platformlari sayesinde self-oryantalist s6ylemle-
rin Uretilip yayllmasi ve hatta yeniden uretilmesi s6z konusudur. Batinin Doguyu nitelemek igin kullandig:
ve daha sonra Dogunun da Bati géziiyle kendisini nitelendirdigi séylemlerin Turkovac asisi igin kullanildig
gorilmektedir. Bu nedenle metinlerden hareketle rasyonel diisiinme yeteneginin ileri seviyesinde konumla-
nan, modern bilimsel gelismelere ulasma ya da takip etme kapasitesinde 6ncii olan Batinin salgin konusunda
gelistirmis oldugu asi tek gegerli ve giivenilir bir asi olarak karsilik bulmaktadir.

Turkovac hakkinda ileri siiriilen self-oryantalist sylemlerin ise iki kategori etrafinda sekillendigini gor-
mekteyiz: nitelik ve gerceklik. Turkovac’in niteligine yoneltilen séylemler Dogu’nun Bati kadar modern bi-
limsel gelismeleri takip etme kapasitesinin olmadigi ya da olmayacagina yénelik séylemlerdir. Nitelige iliskin
vurgularin yapildigi metinlerin arka planinda modern bilimsel gelismelerin 6nciisii olarak Bat’’nin yer aldig
ve Bat’nin bile garesiz kaldigi salgina karsi Dogu’nun kendi asisini buldugu iddiasi giiliinesi bir durum olarak
tezahir etmektedir. Bu sdylemleri oryantalizmin bilim ve teknolojide geri kalmis, kendi aklini kullanma yete-
neginden mahrum bir dogu imaji kurgusunun somut géstergeleri olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ancak
self-oryantalist sdylemler vasitasiyla bu ideoloji biraz daha ileriye tasinarak zaten kendi aklinin el vermeyecegi
gibi bir diislinceyi ortaya ¢ikarmistir. Bat’nin insa ettigi kendi aklini kullanma yeteneginden mahrum bir Dogu
imajl, self-oryantalizm ile akilsiz bir Dogu ya evrilmistir.

Turkovac’in gercekligine iliskin self-oryantalist s6ylemlerin ise kimlik Gizerinden insa edildigi goriilmek-
tedir. Dolandirici, diizenbaz, sahtekar gibi birtakim olumsuz nitelemelere sahip kimliksel insanin 6n plana
ciktig Dogu’nun tek yapabildigi sahte bir etiket Gretmektir. Bu baglamda daha 6nceki siirecte insa edilen
ve internet temelli yeni medya araclari ile siirdiiriilen ideolojinin etki sinirlarinin genisletildigi ve yeni anlam-
lar yuklendigi goriilmektedir. Sonug olarak Twitter gibi iletisim ve etkilesim diizeyinin ¢ok yliksek oldugu bir
sosyal medya platformunda, self- oryantalist séylemler glindelik olarak tretilmekte ve diger bireylere sunul-
maktadir.
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Self-Orientalist Discussions About Turkovac Vaccine in Social Media

Giilsen CANKAL

Extended Abstract

The subject of the research is to reveal the self-orientalist discourses about the Turkovac vaccine de-
veloped for Covid-19. The epidemic called the Covid-19 virus, which is thought to have emerged in Wuhan,
Chinain 2019, has shown that today’s societies can be exposed to the epidemic. Within the scope of the fight
against the epidemic, the Turkovac vaccine has started to be tested on volunteers, as well as the BioNTech,
Sputnik V, Moderna, AstraZeneca, and Sinovac vaccines, as well as the studies carried out in Turkey.

Turkovac, whose phase-3 studies are ongoing and no side effects are seen, is planned to start mass
production. Despite the successful progress of the process, rhetoric against Turkovac is being produced on
Twitter. It is thought that the discourses produced against Turkovac bear the traces of self-orientalism. This
situation corresponds to the image of developed-West, backward-East, which is a reflection of a Eurocentric
understanding of civilization history. It is seen that the discourses produced against BioNTech against Turko-
vac are created with the image of the backward East. The image of the underdeveloped East emerged with
orientalism, which became evident with the West’s effort to portray the East. The West created an imaginary
perception of the East with its own ideology and forced the East to look at itself from this point of view. As
aresult of perceptual structuring, the West is defined as a contemporary society that follows and directs de-
velopments under the leadership of reason and science, while the East is scientifically positioned behind the
West. The West thought that it could obtain the right to direct the East. Societies that accept these criticisms
of orientalism have also accepted the idea that the West is superior to the East. Eastern societies compared
themselves with the West and associated their traditions and current realities with backwardness in the face
of the West.

It is a funny situation that Turkovac is among these alternatives against BioNTech or Sinovac vaccines,
which are offered as alternatives to each other in Turkey. In the face of negative attitudes towards the quality
of the Turkovac vaccine on Twitter, the glorification of BioNTech is the equivalent of self-orientalist rheto-
ric. The revealing of the self-orientalist discourses about Turkovac was carried out within the framework of
the qualitative research method. Within the scope of the research, the #turkovac hashtag was questioned
between 01.01-25.11 in 2021 and the tweets shared against Turkovac were discussed. Van Dijk’s critical dis-
course analysis technique, in which the concept of ideology is centered, was used to analyze tweets that had
self-orientalist tracks on Twitter.

Within the scope of the study, it has been concluded that ideology is revealed and reproduced through
discourse. It is seen that self-orientalist discourses are produced, spread, and even reproduced through the
texts that are the source of the study. There are doubts that Turkovac, which contains a series of doubts
especially about reality and quality, cannot be a real vaccine, its quality is very, very inferior to Western
vaccines, and even the ingredients in it may be just water. The way of thinking in the background of these
discourses has the ground that the East does not or cannot have the capacity to follow modern scientific
developments as much as the West. These discourses are the discourses directed at the quality of Turkovac.
However, it is seen that some discourses are formed over the identity of the Turks, namely the East, rather
than the nature of the vaccine. This constructed identity is the emphasis of a series of negative characteris-
tics such as liar, dishonest and lazy. Eastern societies, which were positioned as the other by the West in the
previous period and were constructed in a lazy, sinful, deviant, and non-disciplined position, visibly define
themselves in this way with new media tools. The only thing the East, who is dishonest with tweets, can do
is present the vaccine developed by the Westerners to its own people using a fake label. The East is so lazy
that it took years to even produce the fake tag.
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In this context, in a social media platform such as tweeter, where the level of communication and
interaction is very high, self-orientalist discourses are produced daily and presented to other individuals. It is
seen that the dominant ideology is nourished and its influence is kept alive as the self-orientalist discourses
built on new media tools are allowed to interact with many people. Twitter plays an important role in insti-
tutionalizing self-orientalism and gaining visibility, from individual to society. The development of false con-
sciousness and the presentation of the fictionalized reality as reality without mind filtering in these media,
where every subject is in an active interaction process, actually shows the power of these platforms.
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“Makul”ii Oldiirmek: Kalifat Dizisinde Miisliiman Kimliginin Temsili
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0z

islam’a ve Miisliimanlara yénelik temelsiz bir korku ve diismanlik halini ifade eden islamofobi, Avrupa’da asiri sagin yiik-
selisine paralel olarak siddetini artirmaktadir. Ozellikle 11 Eyliil saldirilari sonrasi islam’a ve Mislimanlara siirekli olarak
olumsuz temsillerle yer veren Bati medyasi, islamofobinin giiclenmesine ve bunun bir sonucu olarak Bat’’da yasayan
Miislimanlarin islamofobik gruplar icin bir hedef haline gelmesine yol agmistir. islamofobi’nin tirmanisa gecmesinde diger
medya araglar kadar sinema filmleri ve diziler de etkili olmustur. isve¢ yapimi Kalifat (Hilafet) dizisinde Miisliiman kim-
liginin nasil temsil edildigine odaklanan bu galismada, séylemin arkasinda gizli yapilari ortaya gikarabilmek ve Miisliiman
kimliginin ne sekilde insa edildigini ortaya koyabilmek amaciyla séylem analizi yontemi kullanilmistir. Calismanin sonu-
cuna gore, dizide Misliiman yahut Misliman kdkenli karakterler iki agirn ugta temsil edilmistir. Batili degerleri sahip-
lenen, asimile olmus sekiiler gé¢men kimliginin kargisina “makul” bir dindar kimligi degil, ISID terdriine destek verecek
denli radikal bir dindar profil yerlestirilmistir. Dindar olarak temsil edilen karakterlerin tamami ISID destekgisi olup “or-
talama” bir dindar kimligiyle hayatini siirdiiren hicbir karakter yoktur. Buna paralel olarak dizide ISID’i desteklemeyen
Misliman kokenli karakterlerin tamami son derece sekiiler yasamlarla temsil edilmislerdir. Bu anlamda, Kalifat dizisinin
tasavvurundaki isve¢’te siradan bir dindar Miisliiman’a yer yoktur. Dindarligi radikallesme ve terérizmle esdeger sekilde
sunan dizi, bdylelikle islamofobinin yeniden tretilmesine aracilik etmistir.

Anahtar Kelimeler: Medya, Temsil, islamofobi, isvec, Kalifat

Killing the “Average”: Representation of Muslim Identity in Kalifat

Abstract

Expressing an unfounded fear and hostility towards Islam and Muslims, Islamophobia is gaining strength in parallel with
the rise of the far right in Europe. Especially after the September 11 attacks, the Western media, which constantly includ-
ed Islam and Muslims with negative representations, led to the strengthening of Islamophobia and as a result, Muslims
living in the West became a target for Islamophobic groups. In this study, which focuses on how the Muslim identity is
represented in the Swedish TV series Kalifat, the method of discourse analysis is used to reveal how the Muslim identity
is constructed. According to the result of the study, Muslim or Muslim-origin characters were represented at two ex-
tremes in the series. Instead of an “average” religious identity, a religious profile that is radical enough to support ISIS
terrorism is placed against the assimilated secularimmigrant identity that embraces Western values. All of the characters
represented as religious are supporters of ISIS, and there is no character who lives with an “average” religious identity.
Parallel to this, all of the Muslim-origin characters who do not support ISIS in the series are represented by extremely
secular lives. In this sense, there is no place for an ordinary devout Muslim in Sweden in the imagination of the Kalifat
series. Presenting religiosity as equivalent to radicalization and terrorism, the series thus mediated the reproduction of
Islamophobia.

Keywords: Media, Representation, Islamophobia, Sweden, Kalifat
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Giris
Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa’da asiri sagin yiikselisiyle beraber islamofobi de ivme kazanmis
durumdadir. Miislimanlara yénelik ayrimcilik ve nefret séylemine yol acan islamofobi psikolojik siddetle sinir-
I kalmamakta, Christchurch saldirisi érneginde oldugu gibi bircok Miisliimanin katledildigi terér eylemlerine

de neden olmaktadir. Ozellikle Avrupa’da Miisliimanlar giderek daha giivensiz bir yasam siirmekte, evlerinde,
sokaklarinda, camilerinde islamofobik terériin hedefi haline gelebilmektedirler.

islamofobi’nin gii¢c kazanmasinda bir¢ok nedenle beraber medya da etkili olmustur. Ozellikle 11 Eyliil
sonrasi yaptigi haberlerle islam’i ve Mislimanlari terérle 6zdeslestiren Bati medyasi, islamofobi’nin Uretil-
mesinde en etkin arac olarak degerlendirilmektedir. Bununla birlikte islamofobi’nin tiretimi yalnizca haber
medyasiyla sinirli olmayip diger medya trlnleri de bu amagla kullanilmaktadir (Gélct ve Cuhadar, 2017) Sahip
olduklar etki alaninin biiy(ikligiyle sinema filmleri ve diziler de islamofobik séylemin yeniden iiretilmesin-
de etkin sekilde kullanilan araclardir. Ozellikle Hollywood sinemasinin, islamofobinin yeniden iretilmesi ve
dolasima sokulmasinda oynadigi rol, bircok calismaya konu olmustur (Arvas, 2016; Demir, 2020; Ekinci, 2014;
Kiran, Qamar, Adnan ve Youssef, 2021; Sevimli ve Kasim, 2019; Ulug ve Kiinger(, 2018; Yel, 2018; Tirkmen ve
Ozginar, 2020).

Sinema filmleri ve dizilerin bireylerin kimlik olusum siireglerinde oynadigr rol, temsil sorununu bu
platformlar icin hayati bir mesele haline getirmektedir. islam’a ve Mislimanlara dair bildiklerini medya do-
layimiyla 6grenen bir Avrupali igin film ve dizilerde siirekli olarak olumsuzluklarla temsil edilen Mislimanlar
dogal bir “&teki” olacaktir. Calismada ele alinan Kalifat (Hilafet) adli dizi isve¢ yapimidir. isveg, islam karsiti
asiri sag partilerin yiikselise gectigi, Mislimanlara yénelik islamofobik saldirilarin artista oldugu Avrupa
tilkelerindendir. Bu nedenle Miisliiman karakterlerin merkezde oldugu isve¢ yapimi bir dizide Misliman kim-
liginin nasil temsil edildigi konusu biiyik bir Sneme sahiptir.

Kalifat adli dizide Misliimanlarin nasil temsil edildigini inceleyen bu ¢alismanin ilk bélimiinde temsil
kavrami (izerinde durulacak, ikinci bélimiinde ise islamofobi kavrami ve onun medya temsilleriyle iliskisi ele
alinmistir. Calismanin iigiincii bélimiinde isvec’te islamofobi konusu incelenecek, uygulama béliimiinde ise
Kalifat dizisindeki Miisliiman temsilinin ne sekilde insa edildiginin ortaya konulabilmesi igin séylem analizine
basvurulmustur.

1. Medya ve Temsil

Gerek geleneksel gerek yeni medya araglarinin giindelik hayatta bu denli merkezi bir konuma oturdu-
gu gilinimiizde, medya ve temsil iligkisi belki de hi¢ olmadig kadar 6nem kazanmig durumdadir. Medya ve
temsil konusunu iletisim ¢alismalarinin giindemine sokan ingiliz Kiiltiirel Calismalar ekoliiniin énde gelen
isimlerinden Stuart Hall’in dislincesinde temsil, dil ve kiltir arasinda glcli bir bag bulunmaktadir. Hall’e
(2003) gore «bir temsil sistemi» olan dilde, hangi tiirden olursa olsun seyleri temsil etmek icin cesitli sembol
ve isaretler kullanlmaktadir. Dilin bu anlam insa edici 6zelligi onu «bir kiiltiirde disiincelerin, fikirlerin ve
duygularin temsil edildigi ‘’arac¢’lardan biri” haline getirir ve tam da “bu nedenle dil aracihgiyla temsil, anla-
min {retildigi stireclerin merkezinde yer alir” (Hall , 2003, s. 1).

Hall ile benzer sekilde Polat (2018, s. 48) da temsili, “olaylara, olgulara iliskin zihinsel algilamalarimizin
dil ile olan iliskisi neticesinde ortaya ¢ikan bir anlamlandirma siireci” olarak tanimlamaktadir. Kavrama daha
iletisimbilimsel perspektiften yaklasan Price’a gore ise temsil, “sosyal gruplarin, farkli alt kiiltlir, meslek, yas,
sosyal sinif ve mekanlarin medyada gésterilme seklini ve bu gésterilme seklinin izleyiciler tarafindan nasil
yorumlandigini anlatmaktadir” (akt.: S6gut, 2019, s. 214). Varol (2014, s. 309), medyada yer alan temsillerin,
“gercekligin yansimasi degil, yeniden insa edilmis ve zaman zaman ¢arpitilmis bigimleri” oldugunu séylemek-
tedir. Bu baglamda medyada yer alan temsiller manipiilatif ve genellikle ideolojiktir.

Medya, gerceklesen bir olayin hangi boyutunun seyirciye gosterilip hangi boyutunun gizlenecegine,
s6z konusu olayin nasil bir dil kullanilarak aktarilacagina karar vermekte, bu baglamda izlerkitleyi yonlendir-
mektedir (Yel, 2018). Medya kuruluslari politik yahut ekonomik ¢ikarlarinin sekillendirdigi kimlik politikalarina
gore belli bir toplumsal grubu 6n plana ¢ikarirken farkl bir grubun Gstiinii 6rtebilmekte yahut bunlara dair
yanlis temsillere yer verebilmektedir (Varol, 2014). Medya, yer verdigi temsillerle kisilerin birtakim toplumsal
gruplara karsi sahip oldugu algiyi sekillendirmekte, zamanla bu algilar birer “toplumsal gerceklik” halini al-
maktadir (Deniz, 2010). Temsil yoluyla insanlara belirli kaliplar sunulmakta, izlerkitlenin kendisine, 6tekine ve
olaylara nasil bakacag sekillendiriimektedir (S6g(t, 2019).

Medya temsilleri ile bireylerin kimlik olusumlari arasinda da giiglii bir iliski bulunmaktadir. Medya, sun-
mus oldugu temsillerle belirli kimlik 6zelliklerini model olarak ortaya koyarak bireylerin kimliklerinin sekillen-
mesinde aktif bir rol oynamaktadir (Varol, 2014). Bununla birlikte medya, bireylerin kimlik olusum stireglerin-
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de “biz”in ve “6teki”’nin tanimlanmasinda da etkili olmaktadir (Posos Devrani, 2017). insanlar takip ettikleri
medya icerikleri tarafindan birtakim stereotiplere donustirilmeye calisiimaktadir (Yel, 2018). Bu anlamda,
medya temsillerinin toplumsal sonuglar oldugu gibi bireysel/psikolojik sonuclart da vardir.

Temsil probleminin kendini gésterdigi medya tiirlerinden biri de sinema filmleri ve dizilerdir. Ulug ve
Kiinger (2018, s. 1), sinemay! “temsil politikalarinin uygulama alani buldugu en 6nemli mecralardan biri ola-
rak” degerlendirmektedir. Sinema, baslangicindan itibaren izlerkitleyi yonlendirerek mevcut sistemin deva-
mini saglamak yahut onu donustirmek gibi amaglarla kullanilagelmistir (Sevimli & Kasim, 2019). Medyada yer
alan temsillerin egemen ideolojiye gore/egemen ideoloji tarafindan sekillendirildigi (Goker ve Keskin, 2015)
distiniildigiinde, egemen ideolojinin disinda kalan dezavantajl gruplarin sinema filmlerinde ve dizilerde nasil
temsil edildigi sorunu 6nem kazanmaktadir. Posos Devrani’nin (2017) vurguladigi gibi, sahip oldugu etki ala-
ninin biyiikligu nedeniyle medyanin -6zellikle de televizyon yapimlarinin- dahil oldugu bir ayrimcilik, ilgili kisi
ya da toplumsal gruplara yonelik 6nyargilar olusmasinda son derece etkilidir. Bu nedenle 6zellikle asiri sagin
ve Islamofobinin yeniden yiikselise gectigi Avrupa’da, basta Mislimanlar olmak iizere Batili degerlerin ve
yasam tarzinin disinda kalan toplumsal gruplarin sinema filmleri ve dizilerde nasil temsil edildikleri son derece
kritik bir konu olarak ortaya gtkmaktadir.

2. islamofobik Temsillerin Medya iceriklerine Yansimasi

Basta Batr’da yasayan Miisliimanlar olmak iizere islam diinyasinin biitiiniini tehdit eden bir olgu ola-
rak islamofobi, 6zellikle Soguk Savas sonrasi sistematik bir bicimde siddetini artirmistir. islamofobi kavrami,
ingiltere’de islamofobi’ye yénelik gerceklestirilen genis capl bir ¢alisma olan The Runnymede Trust (1997,
s. 4) raporunda “Islam’a kargi temelsiz diismanlik” olarak tanimlanmaktadir. islamofobi’yi bir tiir “modern
hastalik” olarak degerlendiren Buehler (2014, s. 135) de olguyu, “akli temeli olmaksizin islam’dan/Mdisliiman-
lar’dan korkmak” olarak tanimlamaktadir. Temel’e (2019) gére ise islamofobi, “islam dinine ve Miisliimanlara
karsi duyulan 6n yargiya ve ayrimaliga dayal korkuyu ifade etmektedir” (s. 94). Golct ve Cuhadar (2017),
islamofobi’yi Misliimanlara yénelik olumsuz tutum ve yargilarin biitinii olarak degerlendirmektedir.
Digerlerinden farkli olarak Halliday (1999) ise s6z konusu durumu dogru sekilde ifade eden kavramin islamo-
fobi degil “anti-Muslimism” (Misliman karsithgr) oldugunu diisiinmektedir. Ona gére bir din olarak islam’a
yonelik diismanlik Hach Savaslar ddneminde kalmis olup giincel olarak gézlenen durum Mdsliiman karsitl-
gidir. Halliday’in bu tezini savunmak icin ortaya attigi kimi 6nermeler gecerli goziikse de -6rnegin aslinda son
derece sekiiler bir devlet olan Saddam dénemi Irak’ina yénelik “islamofobik” saldirilar- bir biitiin olarak de-
gerlendirildiginde Miisliiman karsithgini islamofobi’den ayirmak ¢ok miimkiin gériinmemektedir. Bunda, bir
kavram olarak islamofobinin Miisliman karsithgini da icermesi kadar, Misliman karsithginin diistinsel temel-
lerini islamofobi’den almasi ve giiniimiizde Misliiman karsithg ile bilinen Avrupali bircok sag politikacinin bir
inanc olarak islam’i da hedef almalar etkilidir. Lépez’e (2011) gére de islamofobi kavrami, Miisliimanlarin dini
yahut etnik temelli olarak tanimlanmalarindan bagimsiz olarak islam’a ve Miisliimanlara yénelik diismanca
tutumlara isaret etmek icin kullanilmaldir.

islamofobi’yle ilgili 6zellikle Batili literatiirdeki calismalar, islamofobi’nin dogusu icin Soguk Savas
sonrasini yahut 11 Eyliil saldirlariniisaret etse de islam’a yénelik nefret, Bat’nin islam’lailk karsilastig; tarihlere
kadar gotirilebilmektedir. Soguk Savas sonrasi Amerika dnciiltigtindeki Bati cephesinin kendine yeni diisman
olarak islam’i secmesi ve 11 Eyliil saldirilari sonrasi medyada islam’in terérle iligkilendirilmesi islamofobi’yi
doguran olaylar olmaktan cok onu giiclendiren etkenlerdir. Sonucta, Hiristiyan diinyasinda islam’a yénelik bir
dismanlik s6z konusu olmasaydi, medyanin tek basina bunu dogurmasi da miimkiin olmayacakti (Buehler,
2014).

Bununla birlikte islamofobi’nin bu denli yiikselise ge¢mesinde medyanin biiyiik bir rol oynadigi da ya-
dsinamaz bir gergektir. Dogu’nun hep baskalarinca temsil edilen bir olgu oldugunu vurgulayan Yel’e (2018)
gore, gecmiste oryantalistlerin yaptig) isi bugiin medya profesyonelleri devralmistir. Jack G. Shaheen’in Hol-
lywood’da Arap ve Misliman imgesi (izerine yaptigi calisma, bu tezi carpic bicimde dogrulamaktadir. S6z
konusu ¢alismada Shaheen (2003), 100 yili agkin bir zaman araliginda Uretilen 900’tn Gzerinde Hollywood
yapimini incelemis, bu yapimlarin neredeyse tamaminda Araplarin “kalpsiz, vahsi, barbar” gibi kot bicim-
lerde temsil edildigini ve yalnizca ylizde besinde normal bir Arap karaktere yer verildigini ortaya koymustur.

Gélcii ve Cuhadar (2017), medyayi islamofobi’nin tiretilmesinde en 6nemli arac olarak degerlendirmek-
tedir. Ozellikle 2000 sonrasi Bati medyasinda Miisliimanlar giderek daha olumsuz sekilde temsil edilmeye
baslanmis (Sart ve Klein, 2020), dyle ki Musliman beden Hollywood’da “tehlikeli, modern 6ncesi ve mede-
niyetsiz” olarak insa edilmistir (Aguayo, 2009). Benzer sekilde Reid (2015, s. 95) de 11 Eylil saldirilarindan
2007’ye kadar olan siirecteki Hollywood yapimlarinda Miisliiman terdristlerin “dini radikalizm tarafindan te-
ror eylemleri gerceklestirmek lizere ayartilmig sempatik bireyler olarak’ kurgulanirken, 2007 sonrasi “siddet
iceren eylemlerin gondilli katilimcilar olarak’” resmedildigini vurgulamaktadir. Soguk Savas ve 11 Eyliil sonrasi
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Amerika énciiligiindeki Bati blogunun hedefine islam ve Miislimanlar oturmus, Hollywood da islam’i terérle
Ozdeslestiren yapimlariyla bu savasa destek olmustur (Fatima, 2016). Buehler (2014) de Bati medyasinin 6zel-
likle islam ile terér arasinda bir iliski kurma cabasi icerisinde oldugunu sdylemektedir. Ona gére, icerisinde
Miisliiman bir aktériin yer aldigl herhangi bir olayda failin dini kimligi 6n plana ¢ikarilirken farkli dinlerden
ve cografyalardan kimselerin din adina yaptigi siddet eylemleri ile o dinin mensuplari arasinda bir iliski ku-
rulmamaktadir. Kabir’e (2006) gére medya, Islami militanizm temelinde kurguladigi temsiller yoluyla “tim
Miuslimanlarr etkili bir sekilde seytanlastirmistir” (s. 326). Mislimanlarin bu sekilde “seytanlastiriimasi”,
Afganistan ve Irak 6rneklerinde oldugu gibi, onlara yonelik saldirilart mesrulastirmistir (Oumlil, 2009).

Temel ve Kocak (2020, s. 193) ise, calismalarinda Avrupa medyasinin islam ve Mislimanlarla ilgili ie-
riklerinin “islam’in ve Miisliimanlarin baskici, siddet taraftari oldugu ve Miisliimanlarin toplumsal yapr icin bir
tehdit unsuru olduklarina yénelik anlatimlar icerdigi; Avrupa’nin islam ve Miisliiman tehdidine karsi dikkatli
olmasi gerektigi ve Misliimanlara yonelik tekilestirici, kutuplastirici ve irkciliga da sebep olabilecek séylem-
lerin kurgulandigl” sonucuna ulagmistir. italya ve ispanya medyasi tizerine yaptiklari calismada Cervi, Tejedor
ve Gracia (2021) da bu iilkelerin medyalarinda Miisliimanlarin temsilinin islamofobik saiklerle insa edildigini
ortaya koymustur. Ahmed ve Matthes (2017) ise 2000-2015 yillari arasinda yayimlanan 345 makaleyi ele aldik-
lari meta-analizde Bati medyasinda islam’in siddetle iliskilendirilerek, Miislimanlarin ise olumsuzluklar tizerin-
den temsil edildigini tespit etmislerdir.

3. isve¢’te islamofobinin Durumu

Avrupa llkelerinde yapilan genis ¢apli bir arastirmanin sonucuna gére, bu iilkelerde yasayan Miislu-
manlar ¢esitli tirden ayrimciliklarla karsilasmakta olup, kendilerine y&nelik fiziki saldirilara da agik bir halde-
dirler (European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia, 2006). Yardim’a (2017) gére 1. Diinya Savas!
sonrasi Yahudileri hedef alan Avrupa asiri saginin hedefine giinimiizde Mislimanlar oturmus; bir¢ok farkli
Avrupali sag partiden, Mislimanlarin sinir disi edilmesi, Misliman gé¢menlerin lilkeye girisinin engellenmesi
gibi islamofobik 6neriler getirilmistir. Bu tiir islamofobik dnerilerin politik séylem icerisindeki gorinirligi-
niin artmasi, Mislimanlara y6nelik olumsuz kanaatlerin yerlesmesinde de etkilidir. Ornegin Danimarka’da
yapilan bir calismaya gore Ulkedeki her dért Danimarkalidan biri Misliiman gé¢menlerin Danimarka’yr terk
etmesi gerektigini diisinmektedir (Reiermann ve Andersen, 2019).

Almanya’da yalnizca 2019 yilinda Miisliimanlara karsi islenen ve bir kismi fiziksel saldirlari da iceren 871
nefret sucu polise bildirilmis, camilere y6nelik saldirilarla miicadele eden Brandeilig adli organizasyona gére
tilkedeki camiler 122 kez saldiriya ugramistir (Bayrakli, 2020). Fransa’da islam’in dogrudan terérle esdeger se-
kilde sunulmastyla nefret sucuna en ¢cok maruz kalan toplumsal grup Misltimanlar olmustur (Akgul Durakcay
ve Giines Glal, 2017). Bir diger Avrupa ulkesi olan Belgika’da da Mislimanlar hayatin bir¢ok alaninda ayrim-
cliga maruz kalmakta, Mislimanlara yénelik islamofobik saldirilar artis géstermektedir (Aydin ve Yardim,
2007). Bircok Avrupa iilkesinde beyaz stiinliik¢ii, islam karsiti gruplar tarafindan Miisliimanlar hedef alan
teror faaliyetleri diizenlenmektedir (Bayrakli ve Hafez, 2020).

Calismada ele alinan Kalifat dizisinin yayimlandigi isve¢’te de Miisliimanlara yénelik saldirilarin artista
oldugu bilinmektedir. isve¢ Su¢ Arastirmasi’na gére 2016 yilinda islamofobik saiklerle islenen 439 nefret sucu
kayitlara gecmistir (Bayrakl ve Hafez, 2018). Yalnizca 2017 yilinda {ilkede ¢ok sayida camii ve islam merkezi
kundaklama, taslama, vandalizm gibi saldirilarla kargilasmis, Miisliimanlara ait bir anaokulunun camlar kiril-
mig ve duvarlarina islamofobik grafitiler cizilmis, Miisliiman ve Yahudileri hedef alacak bombalama girisimin-
den dolay: 3 kisi tutuklanmus, basortisii de dahil olmak tizere dini sembollerin yasaklanmasinin ayrimcilik ol-
madigina hilkkmedilmis, asir sagci bir parti olan isve¢ Demokratlari tiyesi politikacilarca “Mislimanlarin insan
olmadig”, ve lilkedeki Misliiman “sorununun” onlarin hepsine Hiristiyanhgi kabul ettirerek ¢oziilebilecegi
s6ylenmistir (Gardell ve Muftee, 2018). Kuruldugu 1988 yilinda Neo-Nazilerle olan baglari nedeniyle yasakli
olan islam ve Miisliiman karsiti Hiristiyan Demokratlari, giiniimiizde isve¢ Parlamentosundaki tigtincii biyiik
parti konumundadir. Parti, islam’ isvec halkinin bir numarali diismani olarak gérmektedir (Tomson, 2020).
Yapilan ¢alismalar, tilkedeki Miisliiman kadinlarin da ¢ok sayida fiziki ve s6zli saldiriya maruz birakildigini gos-
termektedir (Abdullahi, 2016). 2011 yilinda iilkedeki camilerden %40’1 esitli saldir ve tehditlerle ylzlesirken bu
oran 2014 yilinda %66’ya ¢cikmistir (Hussain, 2015). Ulkedeki cevrimici nefret suclari 2017 ve 2018 yillari arasinda
ikiye katlanmis olup, bu saldirilarin yarisi Mislimanlart hedef almaktadir (Altuntas, 2019). Daha yakin bir tarih
olan 2020’de islam karsiti bir gésteride Kur’an yakilmis, olayin biiyiimesiyle eylemcilerle polis arasinda catis-
malar yasanmistir (Riots in Sweden after far-right activists burn copy of Quran, 2020).

Daha énce deginildigi tizere bireyler (izerindeki etkisi son derece giiclii olan medyanin islamofobi’yi
besleyen yayinlar yapmasi da Bat’’da yasayan Miisliimanlarin islamofobik gruplar icin birer hedef haline gel-
mesinde etkili olmustur. Mislimanlarin medyada olumsuz temsillerle yer almalari yalnizca dnyargilara ve
dislayici eylemlere neden olmamis; ayni zamanda G6lcli ve Aydin Varol’un (2018) da vurguladigi gibi Msli-
manlara yénelik yukaridaki 6rneklere benzer bir¢ok fiili saldirnin fitilini ateslemistir.
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4.Yontem

Diger medya Uriinleri gibi sinema filmleri ve dizilerin de kendilerini Greten kisi, kurum ve sirketlerin
politik yahut ekonomik cikarlarindan, sosyo-kiiltiirel arka planlarindan, ideolojik konumlanmalarindan so-
yut sekilde ele alinamayacag disiiniildiigiinde, bu riinlere birer metin olarak yaklasip onlari insa eden si-
reclerin ¢6ziimlenmesi 6nem kazanmaktadir. isve¢ yapimi Kalifat dizisinde yer alan Miisliiman temsillerinin
sorunsallastinldigi bu ¢alismada, Teun van Dijk’in gelistirdigi soylem ¢6ziimlemesi modeli kullanilmistir. van
Dijk’a (2006) gore ideolojiler, ancak séylem yoluyla edinilmekte ve yeniden Uretilmektedir. Séylem kisaca,
“dilsel pratiklerin kullanilma bicimleri” seklinde tanimlanabilmektedir (Karaduman, 2017, s. 33). van Dijk
(1997), dilin kullaniminin yalnizca s6zIi konusmayla sinirli olmayip gazete, dergi vb. gibi yazili metinleri de
kapsadigini sdylemektedir. Ona gére sdylem analizinde dili kimin, nasil, neden ve ne zaman kullandigi 6nemli
sorular olarak belirmektedir. van Dijk (1997) bu baglamda, séylem calismalarinin séylemin su ti¢ boyutuyla
ilgilendigini s6ylemektedir: “Dilin kullanimi fikirleri ve etkilesimi nasil etkiler, ya da tam tersi etkilesimin bo-
yutlari insanlarin konusma bigimlerini nasil etkiler yahut fikirler dil kullanimini ve etkilesimi nasil kontrol eder”

(s.2).

Genel olarak séylem analizinde metnin dogrudan kendisi bir séylem olarak gériilmekte ve metin ile
metni var eden baglam arasindaki iliski incelenerek ¢6ziimlenmektedir (Tirkdogan ve Gokge, 2015). S6ylem
analizi bu anlamda, dilin kullanimiyla metinde yer alan nesnelerin nasil insa edildigine odaklanmakta (Wil-
lig, 1999), metindeki ifadelerin diiz anlamlarinin 6tesine gecmeyi hedeflemektedir (Celik ve Eksi, 2008). Bur-
r'un (2012) batiincil tanimiyla séylem analizi “Metnin icinde isleyen ya s6ylemlerin ya da metnin insasinda
kullanilan dilsel ve retorik araglarin ortaya ¢ikarilma... ”sidir. Van Dijk’in gelistirdigi s6ylem analizi modeli de
ayni sekilde “medya séyleminin gerisindeki toplumsal yapinin (glc iliskileri, degerler, ideolojiler, kimlikler)
nasil dilsel kurgulara dénustiigi ile ilgilenir” (Caglar, t.y., s. 205).

Van Dijk’in haber metinlerinin ¢6ziimlenmesinde uyguladigi séylem analizi modeli, makro yapi ve mik-
ro yapi olmak (izere iki bolimden olusmaktadir. Makro yapi ise kendi icerisinde tematik ve sematik analiz
olarak ikiye ayrilmaktadir. Tematik analizde haberin baslig, girisi ve fotograflari; sematik analizde ise durum
bashg altinda haberin ana olayinin sunumu, sonuglari, ardalan bilgisi ve baglam bilgisi, yorum baslig altinda
ise haber kaynaklari ile habere konu olan taraflarin yorumlari analiz edilmektedir. S6ylem analizinin ikinci
boyutunu olusturan mikro yapi ise sentaktik ¢6ziimleme, bdlgesel uyum, sézciik segimleri ve haberin retori-
gi agamalarini barindirmaktadir (Ozer, 2011). Van Dijk’in gelistirdigi sdylem analizi modelinin odak noktasin
haber metinleri olustursa da model, konusmalarin, edebi metinlerin yahut sinema filmleri ve dizilerin ¢6ziim-
lenmesinde de siklikla kullaniimaktadir. Ekinci (2014), calismasinda van Dijk’in ilgili modelini sinema filmlerinin
¢6ziimlenmesinde kullanilmak {izere su sekilde uyarlamistir:

Tablo 1
Co6ziimleme Modeli | Kodlar, Anlamlar Sinemasal Metinler
Mikro Yapilar Sesler, sdzciikler, cimle yapilari. | Filme ait gorsel ve isitsel malzeme. (Giris
sekansi, Jenerik).
Makro Yapilar Konu, Tema, Ana tema. Filmin &ykusd, karakterler, mekanlarin
sunumu ve mikro yapilarla iliskili ideolo-
jik temsiller.

Calismada, daha sistematik bir ¢6ziimleme yapabilmek amaciyla bu uyarlama temel alinacak ancak
s6z konusu yapimda yer verilmedigi icin jenerik; filmin 6ykiisi analiz edilirken yer verildigi icin ise mekanlarin
sunumu ve mikro yapilarla iliskili ideolojik temsiller ayri bir bashk altinda ele alinmamustir. Bununla birlikte,
calismanin temel sorunu Miisliiman karakterlerin temsili oldugundan ¢éziimlemenin odak noktasini da ilgili
karakterlerin ¢6ziimlenmesi olusturacaktir.

5. Bulgular

5.1. Dizinin Kiinyesi

Yénetmen: Goran Kapetanovic

Senarist: Wilhelm Behrman ve Niklas Rockstrém

Yapimai Sirket: Filmlance International AB ve Imaginarium Films

Uluslararasi Dagrtimci: Netflix
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5.2. Mikro Yapilar

5.2.1. Giris Sekansi

Dizinin giris sekansinda Tiirk asilli bir isve¢ vatandasi olup I1SiD’e katilarak Rakka’da yasamaya basla-
yan Pervin’in disariya gikmak (izere bebegini hazirladigi sahne gosterilmektedir. Pervin’in bebegini giydirirken
bir yandan isveg dilinde bir ninni séylemesi, icerisinde yetistigi kiiltiirden biitiintiyle kopmadigini géstermesi
agisindan dnemlidir. Bebegini de alip Tine adli bir diger isve¢ vatandasi ile Rakka sokaklarinda yiiriimeye bas-
layan Pervin ve arkadasinin énii ISiD militanlarinca kesilir ve ikili ISID’in bir “haine” verecegi cezayi izlemeleri
icin bolgede bulunan diger kisilerle birlikte cezanin gerceklestirilecegi “camiye” gitmeye zorlanir. Buradan
sonra yasananlar dizinin geri kalaniyla ilgili fikir vericidir. ihanet ettigi &ne siiriilen kisi gézleri kapal sekilde
bir masaya oturtulur ve ISID militanlarindan biri megafonla kalabaliga “Bugiin buraya, bize ihanet eden ve
bizden uzaklasanlara ne olacagini gérmeniz igin getirildiniz.... Hainlerin hakki budur.” anonsunda bulunur.
Yiikselen tekbir seslerinin ardindan cezanin infazi gergeklesir ve ihanetle suglanan kisinin eli kesilir. Bu nokta-
da diziyi karakterize eden anlardan biri cezanin infazi sirasinda Pervin ve arkadasinin verdigi tepkidir. Tine s6z
konusu olay gérmemek igin kafasini diger yéne cevirmekte, Pervin ise korkulu bir sesle olayin gerceklesmek
tizere oldugu yere dogru bakarak derin derin nefes almaktadir. Bu durumdan her iki isve¢ vatandasinin da
icerisinde bulunduklari durumdan hosnut olmadiklari ve érgitiin eylemlerini biitiintiyle i¢sellestiremedikleri
anlasiimaktadir. Giris sekansinda “hain”in cezalandirilacagi yer olarak caminin gésterilmesi ve el kesme fiilinin
tekbirlerle gerceklestiriimesi de kayda deger bir diger noktadir. Elbette ki ISID gercekte de bu eylemleri isla-
mi s@ylemlere basvurarak gergeklestirmistir ve bu gercekligin diziye de yansimasi normaldir. Fakat bununla
birlikte, ilerleyen béliimlerde deginilecegi lizere islam’in yalnizca olumsuzluklar {izerinden temsil edilmesi,
dizide islam’in oldugu gibi yansitilmaktan ¢ok islamofobik bir saikle yeniden insa edildigini géstermektedir.

5.3. Makro Yapilar
5.3.1. Olay Orgiisii

Dizi, ISID’in de facto baskenti Rakka’da yasayan isvecli yabanci savasgilardan olusan bir grup 1SID mili-
taninin isve¢’te diizenlemeye calistig terér eylemini merkeze almaktadir. Hiisam adh militanin karisi Pervin,
ISiD’e katildigy icin pismandir ve 4 aylik bebegi Latifa’yla birlikte Rakka’dan kagip isve¢’e dsnmeye calismaktir.
Amacina ulasmak icin isve¢ Giivenlik Servisi Ortadogu Béliimii’nde calisan Fatima Zukic'le iletisime gecen
Pervin’e, s6z konusu saldinyla ilgili bilgileri 6grenip ihbar etmesi karsiliginda Rakka’dan kurtarilacagi s6zii
verilmistir. Zukic tarafindan zaman zaman Rakka’da birakilmakla tehdit edilen Pervin, kendini riske atarak
edindigi bilgileri ona aktarmaktadir.

isve¢’te yapilacak saldiriyr koordine etmesi icin “Misafir” kod adl ibrahim Haddad, Rakka’dan isve¢’e
geri génderilmistir. isve¢’te Jarva Gard adl lisede égretmen asistani olarak calisan “ibbe”, bir yandan bu
lisede okuyan 3 kiz 6grenciye Orgiit propagandasi yaparken diger yandan ¢esitli sahte kimliklerle eylem icin
hazirliklar yapmaktadir. Eszamanli gerceklesecek 3 eylem isve¢ Giivenlik Servisi'nce ¢okertildikten sonra
kacak durumuna diisen ibbe, 6rgiit propagandasina maruz biraktig 6grencilerden Kerima’yr birlikte intihar
eylemi yapma yalaniyla kandirmis; bir konser alaninda Kerima’nin {zerine yerlestirdigi bombay! uzaktan
kumanda ile patlatmistir. Bu sahne ayni zamanda dizinin finalini olusturmaktadir.

5.3.2. Miisliiman Karakterler ve Temsil

Daha énce belirtildigi gibi dizide islam yalnizca olumsuzluklar izerinden temsil edilmektedir. Dizideki
Misliman yahut Tirk, Arap, Bosnak gibi koken olarak Miisliiman karakterlerin temsilinde ise dahailging bir du-
rum géze carpmaktadir. Dizi, istisnasiz olarak olusturdugu tim temsillerle Batil degerleri sahiplenmis, islami
bir yasam tarzini biitiiniiyle terk etmis sekiiler gg¢men kimligiyle 1SID’e destek verecek kadar radikallesmis
dindar gégmen kimligi arasinda bir tercih yapma zorunlulugunu vurgulamaktadir. Dizinin insa ettigi bu iki
kimlik, Misliiman yahut kéken olarak Misliiman karakterlerin temsilleri ¢6ztimlenerek ortaya konulabilir.

5.3.2.1. Dindar Kimligin Temsili

ibbe (ibrahim Haddad): Dizide dindar bir karakter olarak resmedilen ibbe, Jarva Gard adl lisede
dgretmen asistanligi yapmaktadir. ibbe, dizinin heniiz basinda entelektiiel ve normal/makul bir karakter olarak
resmedilir. Kisa bir siire sonra seyirciye gercek kimligi gésterilen ibrahim Haddad, profesyonel basketbol
oynamak amaciyla Misir’a gitmis gibi géziikerek 1SiD’e katilmak (izere Rakka’ya gitmis, sonrasinda ise isve¢’te
diizenlenecek terdr eylemlerini koordine etmek (izere isve¢’e geri génderilmis son derece profesyonel
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ve sogukkanl bir teréristtir. ibbe, gerek icerisinde bulunduklari bosluktan, gerek kendisine duyduklari
hayranliktan gerekse de yasadiklari ailevi problemlerden yararlanarak calistig lisedeki kiz 6grencilerden
Kerima, Suleika ve Lisha’y 6rgiite katiimaya ikna etmistir. Ote yandan eylemlerin basariyla gerceklesmesi icin
cesitlisahte kimlikler kullanarak bir¢ok ayarlama yapmis, Jakob ve Emil kardegsleri de saldirlari gergeklestirmek
icin egitmistir. Planlari basarisiz oldugunda ise Kerima’y lizerine yerlestirdigi bomba diizenegi ile bir konser
alanina gondermis ve uzaktan kumanda ile patlatmistir. Dizide dindar bir karakter olarak temsil edilen ibbe,
hedeflerini gerceklestirmek icin her tiirlii yalana, maniptilasyona ve kétiillige basvuran eli kanli bir teroristtir.

Suleika Wasem: ibbe tarafindan kandirilarak Suriye’ye génderilmeye calisilan (¢ kizdan biri olan Sule-
ika 15 yasindadir. Dizinin baslarinda sekiiler bir gériintiiyle karsimiza ¢ikan Suleika, israil-Filistin meselesiyle
ilgili yaptigr okumalardan sonra radikallesmeye baslamistir. Bununla birlikte Suleika, diinyanin en irk¢ tlke-
lerinden biri oldugunu diisiindiigii icin Isvec’e aidiyet hissetmemektedir ve bu durumdan faydalanmak iste-
yen ibbe tarafindan 6rgiit propagandasina maruz birakiimaktadir. Radikallestikten sonra basértiisii takmaya
baslayan Suleika, neredeyse islam diismani olarak gésterilen babasi tarafindan baski altinda tutulmaktadir.
Kardesi Lisha ve en yakin arkadasi Kerima ile birlikte Rakka’ya gitmek {izere yola ¢ikan Suleika, sinirda yaka-
lanmis ve iilkesi isve¢’e gotirilmiistiir. Suleika, dindarlastik¢a radikallesen ve sonunda ISiD’i destekleyecek
kadar ileri giden bir karakterdir.

Lisha Wasem: Suleika’nin 13 yasindaki kiz kardesidir. Ablasiyla birlikte sekdiler bir ailede biiyliyen Lisha,
islam’a dair neredeyse hicbir sey bilmemektedir. Tipki Suleika ve Kerima gibi ibbe tarafindan kandirilan Lisha,
ikisinden farkli olarak sinirda yakalanmamis ve Rakka’ya kagiriimistir. Rakka’dayken kendisine kol kanat geren
Pervin’i, kendisini de alarak isve¢’e kagmaya calisirken ISiD militanlarina ihbar etmis ve éldiiriiimesine neden
olmustur. Lisha da dine ilgi g&sterdikten sonra radikallesip ISiD’e katilan bir diger karakterdir.

Kerima: Suleika ve Lisha’yla birlikte Jarva Gard adli lisede 6grenci olan Kerima, dizinin basinda son de-
rece sekiiler olarak resmedilen bir karakterdir. Alkolik babasinin siddetinden kac¢tigi bir gece kendisini takip
eden ibbe tarafindan kurtarilmis ve bir siire onun evinde yasamaya baglamistir. En yakin arkadasi Suleika gibi
ibbe’nin propagandasiyla radikallesen Kerima, iki arkadasiyla birlikte Rakka’ya gitmeye calisirken Tiirkiye’de
yakalanmistir. Duygusal olarak dengesiz bir karakter olan Kerima, sinirda yakalanip isve¢’e gétiriildiikten
sonra intihar girisiminde bulunmus ve basarisiz olmustur. Lisha gibi dini bilgisi oldukga zayif olan Kerima, ayni
zamanda saf bir karakter olarak resmedilmistir. isve¢ polisinin elinden kagtiktan sonra ibbe tarafindan ortak
bir intihar eylemi yapacaklarmis gibi kandirilan Kerima, génderildigi konser alaninda ibbe tarafindan {izerin-
deki bombanin patlatiimasiyla hayatini kaybetmistir.

Pervin: Oncesinde normal bir yasantisi oldugu séylenen Pervin, dindarlastiktan sonra radikallesmis ve
Rakka’ya giderek 1SiD’e katilmistir. Burada aradigini bulamayan Pervin pisman olmus ve bebegiyle birlikte
tilkesine dénusiin yollarini aramaya baslamistir. isvec Giivenlik Servisi’nden Fatima Zukic’le iletisime gecen
Pervin, Rakka’dan kurtariimak karsiliginda 6rgitiin planladigi saldirtya dair bilgilere ulasip Zukic’e aktarmak-
tadir. Dizinin son bélimiinde Zukic’in de yardimiyla érglitten kagmaya calisan Pervin, Lisha’nin ihbar sonucu
isvecli 6rgiit tiyelerinden Omar Al Soudani tarafindan éldiriimistr.

Husam: Pervin’in kocasi olan Husam, Arap asilli bir isveglidir. Normalde dinden uzak, sekiiler bir tipken
bir yer alti mescidine gitmeye baslayip birkac hafta icinde hizla radikallesmis ve 1SID’e katilmistir. Psikolojik
olarak gti¢siiz bir karakter olan Husam, orgiitle birlikteyken yaptigl bazi eylemlerden vicdan azabi duysa da
yaptiklarinin dinen dogru seyler olduguna kendini inandirmaya ¢alismaktadir. Hem psikolojik sorunlarindan
hem de 6lim korkusundan dolayr cephede savasmak istemese de gli¢siiz biri olarak goériinmek istemedigi
icin uzunca bir siire hem kendine hem de etraftakilere bu durumu itiraf edememistir. Husam, ayni zamanda
isve¢’te gerceklestirilecek terdr saldirilarinin planlayicilarindandir. Omar Al Soudani tarafindan intihar saldirisi
diizenlemeye zorlanan Husam, 6lmek istemedigi igin karisiyla beraber (ilkesine dénme fikrine ikna olmustur.
Donlis yolunda karisini kaybetse de kendisi Rakka’dan ¢ikmayr basarmistir. Husam da dindarlasmaya basladik-
tan sonra radikallesen bir diger karakterdir.

Jakob ve Emil Johannison: ibbe tarafindan isve¢’te saldir diizenlemek (izere egitilen Jakob ve Emil,
sonradan Misliman olmus iki kardestir. Sabikali bir su¢lu olan abi Jakob hapiste Miisliiman olmus ardindan
kardesi Emil de ona katilmistir. Her iki karakter de duygusal olarak olduk¢a dengesiz bir sekilde resmedil-
mistir. Annesinden nefret ettigi bilinen Jakob, saldirdan énce evine giderek onu 6ldirmistir. ikili saldiriy:
gerceklestiremeden giivenlik gliclerince olay yerinde éldtrilmustdr.

Omar Al Soudani: Hakkinda fazlaca bilgi verilmeyen Soudani, oldukca dindar bir karakter olup, isve¢’te
gerceklestirilecek saldiryi planlayan ekibin basindadir. Orgiitten kagmaya calisan Pervin’i ldiirmiis, hemen
arkasindan Fatima Zukic tarafindan éldtrilmustdir.
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Ahmed: Rakka’daki isveclilerden olan Ahmed, Miisliiman olmadan dnce tecaviiz, hirsizlik, cinayete te-
sebbiis gibi suclardan sabikasi olan bir sucludur. Orgiite katildiktan sonra da kadinlara olan diiskiinlGgi azal-
mamistir. Hiisam’in karisi Pervin’le birlikte olmak istemektedir. Hiisam hava saldirisinda yaralandiktan sonra
evine gidip Pervin’e tecaviiz etmis, ardindan Pervin tarafindan éldiiriilerek cesedi kuyuya atilmistir.

Abu Jibril: isvecli érgiit militanlarinin baba gibi gérdiigi, isve¢’te yasayan terér destekgisi bir “alim”dir.
Saldirilardan 2 yil kadar énce isve¢ Giivenlik Servisi Ortadogu Sorumlusu Nadir El Shahrani’ye ¢alismaya bas-
layan Abu Jibril, sagladig istihbaratla saldirinin énlenmesini saglamistir.

Ghaddah: ibbe ile birlikte ISID icin calisan Ghaddah, isvec’te yasayan kadin bir teréristtir. ibbe’nin agina
dustrdigi kizlarla ilgilenip érgiite katiimalari i¢in Rakka’ya gotiirmektedir.

5.3.2.2. Sekiiler Kimligin Temsili

Siileyman Wasem: Suleika ve Lisha’nin babasi olan Sileyman, Arap asilli bir go¢mendir. Ait oldugu
kiiltiirden nefret eden Siileyman, biitiiniiyle asimile olmus ve Batili yasam tarzini sahiplenmistir. Oyle ki kil-
tirlerini koruduklar icin kendisi gibi Arap olan esinin akrabalarindan hazzetmemektedir.

Resim 1

" Bize benzemiyorlar Tubg - -
Hald memlekett idibi yasiyorlar.
did Memiere E‘ﬂ}_‘.ﬂgl |ya'%r I. il

[
e .q:_"-

Dizide, kiiltiiriinii reddetmeyen gégmen temsili de son derece oryantalist bir yaklasimla insa edilmis-
tir. istemeyerek de olsa esinin akrabalarinin davetine katilan Siilleyman ile ev sahibi arasinda gecen konusma
s6z konusu oryantalist yaklasimi belirginlestirmektedir:

Ev sahibi: Stileyman, biraz konusalim. iki kizin var degil mi?
Stileyman: Evet. Suleika 15, Lisha 13 yasinda. (Guilerek) Hep yaramazlik yapiyorlar.
Ev sahibi: (Ciddi bir ses tonuyla) Erkek adam ¢ocuklarini hep dévmelidir.

Siileyman ayni zamanda neredeyse islam diismani bir karakter olarak resmedilmektedir. Kizlarinin din-
darlasmasindan son derece rahatsiz olan Siileyman, bu konuda kizinin basoértisiini giig kullanarak gikaracak
kadar ileriye gidebilmektedir.
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Resim 2

Bag ortdsl asla olmaz! Duydun mu beni?

Burada Siileyman’la ilgili kayda deger nokta, kizlarinin radikallesmesinden degil dindarlasmasindan da
rahatsiz olmasidir. Suleika’nin ISID’e olan meyli babasi tarafindan bilinmezken yalnizca sekiiler degerleri bi-
rakip dine uygun bir yasam siirmeye baslamasi bile Siileyman’i cileden ¢ikarmaya yetmistir. Ornegin kizina
neden basketbol oynamaya gitmedigini soran Siileyman, “Haram.” cevabini aldiktan sonra karisinin yanina
giderek, “Haram? Kendi evimde bu kelimeyi duymam mi gerek?.... Dini nedenlerle basketbolu birakmasi sence
normal bir sey mi?” seklinde sitem eder. Kizinin dini gerekgelerle “sekiler” yasam tarzindan uzaklasmasi onu
rahatsiz etmektedir. S6z konusu sahnenin devaminda esi Tuba endiseli bir sesle Stileyman’r cagirir ve Sule-
ika’nin bilgisayarinda bulunan ISiD videosunu gésterir. Bu noktada izleyiciye verilen mesaj, dindarlasmanin
radikallesmeye yol acacagidir. Dizi boyunca siiren “ya sekiiler ya radikal”’ seklindeki ikilik bu sahnede oldukga
somutlasmaktadir.

Dindarlagmanin radikallesmeyle sonuglanacagi mesajinin agik sekilde verildigi bir diger sahne ise kizi
Suleika’nin ISiD’e katilmasini engellemek isteyen Siileyman’in, bu konuda deneyimli olan Khalid’le yaptikla-
ri konusmada verilir. Somali’de Es-Sebab igin savasirken 6len oglundan bahseden Khalid, oglunun yasadigl
olumsuz déniisiimiin suglusu olarak islam’i géstermektedir: “Spanga lisesinde okumustu. lyi bir isvec lisesi-
dir. Sosyal Demokrat Parti Genglik Kolu tiyesiydi. Avukat olacakti. Cok giicliiydl. Benden ¢ok daha giiglii. On
yedi yasinda tiim aileyi parmaklarinda oynatirdi. Sonra birden islam cikti.” Goriilecegi (izere sekiiler Mislii-
man gé¢men kimliginin karsisina bir kez daha radikal dindar kimligi yerlestirilmis; dindarlasma radikallesmeyle
esdeger tutulmustur.

Tuba Wasem: Siileyman’in karisi olan Tuba, kocasi gibi islam’a yénelik bir diismanlik icerisinde bulun-
mamakla birlikte, sekiler bir yasam tarzina sahip bir karakter olarak resmedilmektedir. Kocasi kadar kendi
kiiltliriine yabancilasmamis olsa da icerisinde yasadigl toplumun degerleri ve yagsam tarziyla uyumlu goriin-
mektedir.

Fatima Zukic: Annesiyle birlikte 5 yasinda Bosna’dan isve¢’e kacan Fatima, isve Giivenlik Servisi Orta-
dogu Bélimi'nde calismaktadir. Kéken olarak Miisliiman olan Fatima son derece sekiiler bir karakterdir. is
arkadasi olan evli bir adamla iliski yasayacak, uyusturucu kullanacak kadar islam’dan uzak bir yasam tarzina
sahiptir. Is hayatinda da basarisiz bir gériintii ¢izen Fatima, kendisine ulasan Pervin’in verecegi bilgilerle hem
terdr saldinsini engellemeye hem de kariyerini kurtarmaya ¢alismaktadir. Kaninda uyusturucu izine rastlandi-
g1 ve amirlerinin emirlerine itaatsizlik ettigi gerekgesiyle agiga alinan Fatima, gayri resmi olarak davanin pesini
birakmamis ve Pervin’e yetkilerinin elinden alindigini s6ylememistir. Siireg icerisinde amiri Nadir’in terdrist-
lerle birlikte calistigindan siiphelenmis, yaptigi yasadisiisler yiiziinden gdzaltina alinmisken Nadir’in saldirilar
onlemesiyle yanildigini anlamistir. Fatima, bundan dolayi zaman zaman vicdan azabi duysa da Pervin’i defalar-
caistediklerini yapmamasi halinde Rakka’dan kurtarmamakla tehdit etmistir. Pervin’den siirekli daha fazlasini
istemis, kurtarma operasyonunu ertelemistir. Verdigi sézli yerine getirmek icin kisisel kontagini kullanarak
Rakka’ya gitse de Pervin’in 6ldiriilmesine engel olamamustir.

Nadir El Shahrani: isve¢ Giivenlik Servisi Ortadogu Bélimii sorumlusu Nadir El Shahrani, kéken olarak
Musliman olmakla birlikte hakkinda ¢ok fazla bilgiye yer verilmeyen bir karakterdir. Karakterin dine veya
dindarliga dair herhangi bir temsille yer bulmayisi, gérece sekiiler bir karakter oldugunu disiindiirmektedir.
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Sonug¢

Batil toplumlarda giderek histerik bir hal alan islamofobinin {iretiimesi ve yayilmasinda medyanin et-
kisi son derece fazladir. Ozellikle sinema filmleri ve dizilerde kullanilan islamofobik séylem, bu platformlarin
sahip olduklari gli¢ nedeniyle oldukga tehlikeli sonuglar dogurabilmektedir. Daha 6nce deginildigi gibi med-
yada islamofobik séylem her zaman agik bir sekilde yer bulmayabilir. Bu noktada medya metinlerinin arka
planinda sakli olan ideolojik insanin ortaya agiga cikarilmasi i¢in, metne ickin séylemlerin ¢6ziimlenmesi ge-
rekmektedir. isve¢ yapimi Kalifat dizisindeki Miisliiman temsillerinin incelendigi bu calismada da s6z konusu
insa silireclerinin ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in s6ylem analizi ydntemine basvurulmustur.

Calismanin sonucuna gore, dizide Misliman kimligi iki asin ugta temsil edilmistir. Dizide dindar olarak
temsil edilen karakterlerin bitiinii 1SiD’le iliskilidir. Dindar olarak gésterildigi halde ISID’i desteklemeyen,
“makul” bir dindar kimligiyle hayatini sirdliren hicbir karakter yoktur. Sonradan Misliman olan karakterler
de kdken olarak Miisliman olduklar halde dine sonradan yénelen karakterler de istisnasiz olarak 1SiD’e
katilmis ya da katilmaya ¢alismistir. Dindarlasmanin radikallesmeyle sonuglanacagi mesaji, 6zellikle dindar
karakterlerin déniisiimleri tizerinden bir¢ok kez verilmistir. Buna paralel olarak dizide 1SiD’i desteklemeyen
Mislimankékenlikarakterlerintamamison derece sekiiler yasamlarla temsil edilmislerdir. Kizininbasértisin
siddet kullanarak acacak kadar islam’a karsi olan baba, esi gibi islam’dan nefret etmese de sekiiler bir yagam
tarzina sahip olan anne, evli bir adamla iliski yasayip uyusturucu kullanan dedektif, kizina siddet uygulayan
alkolik baba, dizinin dindar-radikal Misliiman kimligine karsi konumlandirdigr karakterlerdir.

Gorilecegi lizere Kalifat dizisinde siradan bir dindar Misliiman’a yer yoktur. Dizinin tasavvurundaki
isve¢’te Miisliiman bir gé¢men ya dindarlasip terérist olur ya da kendi kiiltiiriinii ve degerlerini bir kenara
birakarak sekiiler bir yasam siirer. Bu anlamda Kalifat dizisi iki ucun arasinda kalan ve halen islam diinyasinda
ana akimi teskil eden “makul”t éldiirmis; dindarligi terérizmle esdeger sekilde sunmus ve bdylelikle MislU-
manlara yénelik saldirlarin giderek arttig1 isve¢’te islamofobinin yeniden {iretiimesine aracilik etmistir.

Nitel bir ydntem kullanilarak tekil bir 6rnegin ele alindigi bu ¢alisma, dogasi geregi herhangi bir genelle-
nebilirlik iddiasi tasimamaktadir. Bununla birlikte islamofobi’nin yiikselise gectigi tlkelerde, gérsel medyada
Misliman karakterlerin temsil edilis bicimleriyle bu {ilkelerde islamofobi’nin yiikseliste olmasi arasindaki
olast iliskinin arastirilmasinin literattire bliyiik bir katki saglayacagi diistintilmektedir. Ek olarak, diger Avrupa
llkelerindeki gorsel medyada da Miisliiman karakterlerin yalnizca radikal-sekiiler ikiligi Gizerinden mi yoksa
gercege uygun bi¢cimde “makul” temsillere de yer verilerek mi temsil edildiklerinin arastirnlmasi, sonraki calis-
malar icin bir dneri olarak ortaya konulabilir.

Son Notlar
'Avrupa’da yiikselen asiri sag ve islamofobiile ilgili detayli bilgi icin bkz. Bayrakl, E., ve Hafez, F. (Di.). (2020).
European Islamophobia Report 2019. SETA: istanbul.

? Konuyla ilgili 6rnekler icin bkz. a: https://www.dailysabah.com/world/europe/far-right-french-politici-
an-le-pen-calls-for-nationwide-headscarf-ban

b: https://www.moroccoworldnews.com/2021/04/339802/geert-wilders-attacks-islam-muslims-holy-mont-
h-of-ramadan c: https://tr.sputniknews.com/20200830/isvecte-asiri-sagci-grup-kuran-i-kerim-yakti-sokak-
lar-karisti-1042749792.html
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Killing the “Average”: Representation of Muslim Identity in Kalifat
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Extended Abstract

With the rise of the far right in the United States and Europe, Islamophobia has also gained momen-
tum. The concept of Islamophobia is defined as “unfounded hostility towards Islam” in the report of The
Runnymede Trust (1997, s. 4), a large-scale study on Islamophobia in England. Islamophobia, which causes
discrimination and hate speech against Muslims, is not limited to psychological violence, but also causes
terrorist acts in which many Muslims are killed, as in the example of Christchurch attack. Along with many
factors, the media has been influential in the strengthening of Islamophobia. The Western media, which as-
sociates Islam and Muslims with terrorism especially in the news after September 11, is considered the most
effective tool in the production of Islamophobia (Gélcii & Cuhadar, 2017).

Buehler (2014) states that the Western media has been trying to establish a relationship between
Islam and terrorism. According to him, while in any event involving a Muslim perpetrator, the perpetrator’s
religious identity is brought to the fore; no relationship between the religion and followers of the religion is
established with the violent acts committed by people from different religions and geographies. Similarly,
Ahmed and Matthes (2017), in their meta-analysis of 345 articles published between 2000 and 2015, found
that Islam was associated with violence in the Western media and Muslims were represented through neg-
ativity. According to Kabir (2006), the media “effectively demonizes all Muslim people” through their repre-
sentations based on Islamic militancy (s. 326). This “demonization” of Muslims has justified attacks against
them, as in the examples of Afghanistan and Iraq (Oumlil, 2009).

However, the production of Islamophobia is not limited to the news media, other media products are
also used for this purpose (Gélcli & Cuhadar, 2017). The role played by Hollywood cinema in the reproduction
and circulation of Islamophobia has been the subject of many studies. Shaheen (2003), examined over 900
Hollywood productions produced over a 100-year period and found that almost all of these productions por-
trayed Arabs in bad forms such as “heartless”, “brutal”, “uncivilized” and only five percent of productions
featured a normal Arab character.

The role that movies and TV series play in the identity formation processes of individuals makes the
problem of representation a vital issue for these platforms. While media organizations highlight a certain so-
cial group according to the identity policies shaped by the organizations’ political or economic interests, they
can overlook a different group or misrepresent them (Varol, 2014). The media shapes the perception that
people have towards certain social groups with their representations, and these perceptions become “social
reality” over time (Deniz, 2010). Through representation, certain patterns are presented to people and how
the audience will see themselves, others and events is shaped (S6g(it, 2019). Thus, the media is effective in
defining “us” and “others” in the identity formation processes of individuals (Posos Devrani, 2017).

The TV series called Kalifat, which is the subject of this study, is a Swedish production. Sweden is
a country where Muslims are subjected to Islamophobic hate crimes, and the Christian Democrats, an an-
ti-Muslim far-right party, are the third largest party in its parliament. For this reason, the issue of how Muslim
identity is represented in a Swedish-made series in which Muslim characters are at the center, is of great
importance. In this study, that focuses on how Muslim identity is represented in the Swedish TV series Kali-
fat, the method of discourse analysis is used to reveal how Muslim identity is constructed. According to the
results of the study, Muslim identity was represented at two extremes in the series. All of the characters
represented as religious in the series are related to ISIS. There is no character who, although portrayed as
religious, did not support ISIS and lives with an “average” religious identity. The characters who later con-
verted to Islam, and the ones who became religious despite being Muslim in origin, also joined or tried to
join ISIS without exception. The message that religiousness will result in radicalization has been given many



“Makul”t Oldirmek: Kalifat Dizisinde Miisliiman Kimliginin Temsili M E D i n D

Journal of Media and Religion Studies

times, especially through the transformations of religious characters. Parallel to this, all of the Muslim-origin
characters who do not support ISIS in the series are represented by living extremely secular lives. The fa-
ther, who is so anti-Islam that takes his daughter’s hijab off by using violence; the mother, who has a secular
lifestyle even though she does not hate Islam like her husband; the detective who has a relationship with a
married man and uses drugs; and the alcoholic father who abuses his daughter are the characters that the
series positions against the religious-radical Muslim identity.

As it is seen, there is no place for an ordinary devout Muslim in the Kalifat series. According to the
vision of the series, a Muslim immigrant in Sweden either becomes religious and a terrorist or leads a secular
life by leaving his own culture and values aside. In this sense, the Kalifat series killed the “average” who is in
between the two extremes and still constitutes the mainstream in the Islamic world; presented religiosity as
equivalent to terrorism and thus, mediated the reproduction of Islamophobia in Sweden.
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Oz

icinde bulundugumuz dijital cagda pek ¢ok konuda oldugu gibi islam diinyasi ile ilgili bilgi de kitle iletisim araclari ile tiretil-
mektedir. Yazili basin, televizyon, dergi ve gazeteler bir yandan islamofobik tretime katkida bulunurken diger yandan
islam ve Misliimanlara yéneltilen nefret séylemlerini megrulastirma ve yayginlastirma iglevi gérmektedir. Bati ana akim
medyasi bu konuda etkin bicimde kullanilmakta, hayali ya da &éteki islam ve Miisliiman insasi artarak siirmektedir. Medeni-
yetler Catismasi tezi ile temelleri atilan ¢atisma ortami, 11 Eyliil ikiz Kule Saldinlarinin katkisi ile medya icin oldukca elverisli
bir propaganda zeminine déniigmiistiir. Medeniyetler catismasinin yani sira Aydinlanmanin akli merkeze alarak kutsala
karsi tavir takinmasi Bat’nin dinle husumetini artirmaktadir. Ote yandan islam’in sosyal hayatin her alanini kapsayici kod-
lara sahip olmasi sekiiler degerlerle ¢elismekte ve dzelde islam’a karsi agresif tutumlan ortaya ¢ikarmaktadir. Bu baglam-
da zalim, despot, barbar ve gerici Dogu’nun demokrasi, esitlik ve hukukun Gstiinltigi gibi evrensel degerlere sahip Bati’ya
karsi savas actigi bir portre cizilmektedir. Ozellikle 11 Eyliil Saldirilar sonrasinda atmosfer medyanin islam ve Miisliiman
karsithgini korikledigi tartisiimazdir. Bu durumun temel nedeni hem Batr’'nin isgalci hareketlerini saglam bir mesruiyet
zemininde insa etmek hem de Bati toplumlarindaki &teki algisini diri tutmak sureti ile Batili kimligin ingasini stirdiirme-
ktir. Bu calismanin amaci Bati ana akim medyasinin 6teki olarak islam’in insa edilmesindeki roliine yénelik ¢ikarsamada
bulunmaktir. Bu baglamda Fransa’da yayin yapan yiiksek tirajli iki derginin kapak segimleri nitel arastirma tekniklerinden
gostergebilimsel analiz yolu ile ¢6ziimlenmistir. Arastirma sonucunda her iki derginin de kullandigi gorsellerin, renkler-
in, dilin ve kelime 6beklerinin amacli olarak tasarlandigi tespit edilmistir. Bu tasarimda Bati ve Dogu, din ve cografya
bakimindan karsi karsiya getirilmekte, iki ayri medeniyetin catismasi vurgulanmaktadir. Ote yandan géstergelerin ayrintili
olarak izi stiriildiigiinde, Dogu’nun artan popiilasyonu karsisinda Bati toplumlarinin endise duymasinin amaglandigi ve
Hristiyanhigin islam karsisinda giderek zayiflayacagina yonelik kaygi ortami yaratiimaya calisildigi ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: islamofobi, Medya, Oryantalizm, 11 Eyliil Saldirilari

The Conflict of Civilizations and the Perception of Islam in Valeurs

Actuelles and L’Express after 11 September
Abstract

In the digital age we live in, information about the Islamic world is produced by mass media, as is the case with many is-
sues. While the print media, television, magazines and newspapers contribute to islamophobic production, on the other
hand, It functions to legitimize and spread hate speech against Islam and Muslims. Western mainstream media is used
effectively in this regard, and the construction of imaginary or other Islam and Muslims continues. The conflict envi-
ronment, whose foundations were laid with the Clash of Civilizations thesis, is quite favorable for the media with the
contribution of the September 11 Twin Tower Attacks. It has become a propaganda ground. In addition to the clash of
civilizations, the Enlightenment was sanctified by centering the mind. Taking a stance against religion increases the hos-
tility of the West to religion. On the other hand, the fact that Islam has codes covering all areas of social life contradicts
secular values and reveals aggressive attitudes towards Islam in particular. In this context, the cruel, despotic, barbaric
and reactionary East has universal values such as democracy, equality and the rule of law. A portrait is drawn against
which he wages war. Especially after the September 11 attacks, the atmosphere media has changed the way of Islam and
Muslim. It is indisputable that it fueled opposition. The main reason for this situation is to give a solid legitimacy to the
invading movements of the West. It is to continue the construction of the Western identity by building on the ground of
the other and keeping the perception of the other in Western societies alive. The aim of this study is to determine the role
of Western mainstream media in the construction of Islam. In this context, the cover selections of two high-circulation
magazines published in France analyzed using semiotic technique. As a result of the research, it was determined that
the images, colors, language and phrases used by both magazines were designed with purpose. In this design, West and
East, religion and geography the conflict of two different civilizations is emphasized. On the other hand, it is aimed that
Western societies should be worried about the increasing population of the East. According to this idea, Christianity is
getting weaker in the face of Islam.

Keywords: Islamophobia, Media, Orientalism, September 11 Attacks
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Giris

islam karsithginin kékeni ABD ve Bati Avrupa’da yiizyillar evveline dayansa da 11 Eyliil saldirilari sonrasi
sistematik bir bicime biriindtigii ve giindelik olana sirayet ettigi kabul edilmektedir. islamofobi gercek bir
korkudan ziyade tasarlanmus, tretilmis ve rasyonel olmayan bir korkuyu ifade etmektedir. Bu tasarimda bu-
gline degin ortaya atilan pek ¢ok ¢atisma fikrinin etkisi bulunmaktadir. Sovyetler Birliginin tarih sahnesinden
cekilmesi ile beraber cift kutuplu diinya diizeni ortadan kalkarken, yikilan komiinist blogun yerine yeni bir
diisman arayisi icin fikirler Giretilmeye baslamistir. Bu baglamda ABD ve Avrupa tilkelerinin mevcudiyetini siir-
diirebilmesi icin komiinizm yerine islam’i isaret eden fikirler ortaya atilmistir. Samuel Huntington’un (2006)
Medeniyetler Catismasi tezi, Bati ile islam’i tarihin yeni blogu yapmayi hedefleyen anlayisa en énemli katki-
yi sunan fikirler arasindadir. Gerek Batr’nin yeni bir 6teki arayisi gerekse medeniyetler ¢atismasi tezinin bir
tezahirii olarak, 1990’l yillardan itibaren &zellikle Bati lilkelerinde yasayan Mdslimanlar siddet iceren pek
cok ayrimar tutuma maruz kalmistir. Ozellikle 11 Eyldl saldirilari, basta ABD olmak lizere Fransa, Hollanda ve
ingiltere gibi Avrupa iilkelerinde islamofobik egilimlerin artiginda kilit rol oynamistir. Diger yandan islamofobi
Mislimanlarin 6teki olarak insa edilmesinde bir algi gérevi gérmiistiir. Esasinda her toplumun i¢inde nefret
gruplarinin var olmasi kaginilmazdir. Ancak énemli olan toplumu yénlendiren aktérlerin nefretin yonelimi
hakkinda nasil bir durus sergiledigi ile ilgilidir. Bu aktérler icinde medya, kitlelerin dizayn edilmesi icin en etkili
aractir. Nitekim medyanin manipiile etme, 6rtme ya da agiga ¢tkarma kabiliyeti diisiiniildigiinde toplumsal
tabana yayilmis olan bir diismanhgin sekillenmesindeki payi tartisilmazdir. Sorunsalailiskin medyanin takindigi
tavrin kimi durumlarda iktidarin takindig tavirdan daha énemli oldugu bilinmektedir. Bugiin vatandaslar
kendisi yasayip gérmedigi ya da hemen hig bilgi sahibi olmadigi pek ¢ok konu hakkindaki gértislerini kitle
iletisim araglari ile sekillendirmektedir. Bireylerin zihinsel haritalar televizyon, sinema, radyo, gazete ve
dergilerde iiretilen amacli iceriklere maruz birakilmak suretiyle insa edilmektedir. islamofobinin tiim diinyada
giderek yiikselmekte olan siyasi bir durus arz ettigi bilinmektedir. Bu siirecte diinyanin “6teki olarak islam”
konusunda ikna edilmesinde Bati ana akim medyasi en etkili arag olmustur. Medyanin kullaniminda esitlik,
tarafsizlik ve nesnellik gibi ilkelere karsin var olandan degil gésterilmek istenenden bahsedilmektedir. Bu
baglamda tedaviile sokulan Misliiman imaji (izerinde, nefret duygusunu artirici icerikleri yayginlastirma ka-
biliyetine sahip medyanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada Fransa’nin yiliksek tirajli yayinlarindan olan
Valeurs Actuelles ve L’Express dergilerinin kapak secimleri géstergebilimsel analiz yolu ile islamofobi ve mede-
niyetler catismasi baglaminda ele alinmistir.

11 Eyliil ikiz Kule Saldirilari Oncesi ve Sonrasi Bati Medyasinda Miisliimanlar

11 Eyldl 2001 tarihinde New York’ta bulunan Diinya Ticaret Merkezine diizenlenen saldirilarda, ABD
resmi kaynaklarina gére (i¢ bine yakin insan hayatini kaybetmistir. Ucaklardan birinin kuleye carpma ve
kulelerin yikilma gériintdlerini tim diinya canli yayinla seyretmistir. Kagirilan ugaklardan birinin gériinti-
leri olmamakla beraber ABD Savunma Bakanhg Pentagon’a carptig, bir digerinin ise Washington’u hedef
aldigi halde, icindeki yolcularin ugraslari ile Pensilvanya’da disirildigi ayni kaynaklarca diinyaya servis
edilen bilgiler arasindadir. Saldiri sonrasinda ABD tarafindan kiiresel bir politika olarak Misliiman diinyayi
hedef alan propagandalar baslamistir. Medyada iretilen kampanyalarla islam’la terérizmin, savasin ya da
yoksullugun yan yana getirilmesi hedeflenirken, diger yandan Misliiman cografyada baslatilan yagmaci ve
isgalci hareketlerin mesruiyetine zemin olusturulmustur. Abrahamian’a goére (2003, s. 529) bu siirecte ana
akim medya 11 Eyliil’Gi islam, kiiltiir ve medeniyetler baglaminda medeniyetler ¢atismasina basvurarak agikla-
ma yoluna gitmistir.

Donemin baskani George W. Bush’un olaylarin ardindan “haclh savasini baslatiyoruz” (The Wall Street
Journal, 21 Eyliil 2001) seklindeki ifadeleri ayni zamanda islam diinyasina yénelik bir savas ilani olarak okun-
maktadir. Ardindan yiiriirliige sokulan Vatanseverlik Yasasi ile islamofobinin kanuni bir diizlemde tartigiimasi-
nin yolu agilmistir. islamofobi medyada Amerikan baskanlik secimlerinde de siklikla kullanilan bir argiiman ol-
mustur. Ornegin Obama’nin ABD baskanligina aday olmasinin ardindan iilkede islamofobi aginin basini ceken
Clarion Fund, 70 gazeteciyi arac kilarak, 28 milyon adet “Obsession” (Radikal islam’in Bati ile Savasi) adl
filmin kopyasinin, kararsiz eyaletlerde licretsiz olarak dagitiimasini saglamistir. Bu karsit secim kampanyasinin
amaci halki islam hakkinda korkutmak ve bu korku nedeni ile Obama’ya oy vermelerini engellemektir. Nite-
kim Barack Obama’nin Misliiman olduguna y6nelik kaygilar baskanlik secimleri sonrasina degin siirmiistr.’
Donald Trump’in secim kampanyalarinda kullandigi dil de benzer mahiyettedir. Trump “Ulkemizin temsilcileri
neler olup bittigini anlayana kadar ABD’nin kapilarini tim Mdslimanlara tamamen kapatmak istiyorum” di-
yerek basindan beri islam karsriti bir durus sergilemistir. Ote yandan konusmalarinda artik diinyanin farkli bir
tehditle karsi karsiya oldugunu ifade ederken “radikal islami terér” séylemini kullanmaktadir. Nitekim Irak,
Afganistan ve Pakistan’a karsi siirdiiriilen kiiresel terérle miicadele ile bu s6ylemler hayata gecirilmistir.
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11 Eyliil saldinlari sonrasinda ABD’nin gerceklestirdigi fiziki isgaller yaninda algi isgalinden de s6z etmek
miimkiindiir. Bati medyasinda yiiriitiilen enformasyon bombardimant ile, islam’in amacl bir fotografi resme-
dilmeye, Misliman kimligi ile ilgili mesaj verilmeye calisiimaktadir. Bu mesaj Miisliimanlarin ve islam’in éteki
olarak dizayn edilmesi yaninda terér ile yan yana getirilmesi talebini icermektedir. Kitle iletisim araglariise bu
stirecte diinyanin diistince cografyasini sekillendirmek icin en elverisli ara¢ olmustur. Bu baglamda Hollywood
film sektorii basta olmak (izere ABD ve Avrupa’nin televizyon, radyo, dergi ve gazeteleri mesajin verilmesi
icin etkili bicimde kullaniimistir. Misliman imaji 11 Eylil saldirilar sonrasinda basta ABD olmak tizere tiim Bati
medyasini kapsayacak sekilde siddetle 6zdeslestirme asamasina gecmistir. Boylece islam ile terdrii, Misli-
man ile siddeti ayni karede isleyen pek ¢ok icerik {iretimi ile Misliman kimligi tizerinde kodlama galismalari
yapilmaktadir.

Bat’’nin diisiince mirasina bakildiginda islam diismanliginin yeni bir olusum olmadigi géze ¢arpmak-
tadir. 11 Eyliil saldinlarinin islam diismanlhig Gizerindeki etkisi tartisiimazdir ancak Amerika ve Avrupa’da daha
evvelinde de islamofobik egilimler mevcuttur (Brown, 2000, s. 7). Ornegin 1995 yilinda Oklahoma hiikiimet
binasina gerceklestirilen terér saldirisi sonrasi, ABD medyasi “Islami kéktendinci terér” sdylemini kullanarak
sahte bir alg liretmeye baslamistir. Katilin yakalanmast ile saldirilarin Ortadogu kaynakl olmadigi anlasiimigsa
da ABD halkinin zaten hazirda bekleyen kanaatlerini ve medyanin urettigi yargilar kirmaya yetmemistir. Ca-
natan, irk¢i ve islamofobik egilimlerin varliginin 11 Eyliil saldinlarindan bagimsiz oldugunu vurgulamaktadir
(2007, s. 19). Bu baglamda ikiz Kule saldirilari islam ve Miisliiman karsithgini belirgin hale getirmis, sosyal ve
siyasal hayattaki islamofobik séylem ve eylemlere mesruiyet saglamistir. Su halde ortacagdan bu yana ABD
ve Avrupa’da var olan ve giincellestirmeyi bekleyen islamofobi, 11 Eyliil saldirilarindan sonra kitle iletisim arac-
larinin destegini alarak etki nispetini artirmistir.

Medyanin islam’i ele alirken kullandigi dil, kelime &bekleri ya da vurgular amacl bir ydnelime sahiptir. Bu
y6nelim olumsuz bir islam ve Miisliiman stereotipi insa etmeyi amaclamaktadir. Amerikan medyasinda Was-
hington Post ve New York Times gazetelerinde islam’in kurgulanmasina yénelik icerik analizi gerceklestiren
bir calismaya goére, 10 Agustos-lo Kasim 2011 tarihleri arasinda 247 yayin yapildigi ifade edilmektedir. Haber-
lerin ¢ogunlugunun gazetelerin ilk sayfasinda ya da 6zel basliklarla verilmis olmasi dikkat cekicidir. Haber
icerikleri ekseriyetle 11 Eyliil terdr olaylari, Arap Bahari ve islam’ da kadin gibi basliklara yer vermektedir. Ote
yandan istila, barbar, cihat, tehdit, terdr, fanatik, hosgoriisiiz ya da gayri medeni gibi mesajlarin gerek acik ge-
rekse &rtiilii olarak verilmis olmasi, gazetelerin islam karsiti icerik iiretme konusundaki talebini gézler éniine
sermektedir (Gdksu ve Saygili, 2012, s. 96-97). Avrupa medyasinda da durum pek farkl degildir. ingiltere men-
seli “The Telegraph”, “The Guardian” ve “The Independent” gazetelerindeki haberlerin benzer kodlar icerdigi
gorilmektedir (Pacaci, 2013, s. 458). Hidir’a gére Bati medyasinda islam hakkinda olusturulmaya calisilan imaj
“kilig yolu ile yayilmis, 6tekini yok etmeyi hedefleyen, siddete meyilli, akildisi bir din olduguna yéneliktir (2007,
s. 85). Bati medyasi kendi icinde de bir ¢elisme icindedir. Pek cok Bati tlkesinde milyonlarca insanin 6lddrdl-
mesine ve siddet 6rnegi olmasina karsin, medyanin igerik iretme bigimi catismanin yalnizca Misliman lke-
lerde var olduguna yéneliktir. Ornegin 1995 yilinda Oklahoma saldirilarini gerceklestirenin Timothy Mackey
oldugu anlasiimasina ve saldirganin ideolojik egilimlerini agiklamasina karsin, kendisi halen Hristiyan terdrist
olarak degil “yerel terdrist” olarak anilmaktadir. Ote yandan medya “yerel teréristleri” psikolojik sorunlari
oldugu argiimani ile sunma yoluna gitmektedir. Ancak failin Misliiman oldugu durumlarda haberler icerikle-
rinin din baglaminda retildigi gorilmektedir.

Bati ana akim medyasi imal etmek istedigi Misliman tipolojisi icin Hollywood film sektériinii de yo-
gunlukla kullanmaktadir. 1990l yillarin ilk ceyreginde ABD filmlerinde Miisliiman rolii Arap asilli olarak ka-
rakterize edilmistir. Bu roller, ekseriyetle zengin Batili kadinlart haremlerine dahil etmek isteyen firsatci zen-
gin Arap seyhleri olarak islenmistir. Miisliiman karakterlerin geri kalmis, vahsi, medeniyet yoksunu, sehvet
diskiing, firsatgl ve cok esli olarak islendigi dikkat cekmistir. 1980’li yillarda ise geri kalmis Mislimanlarin
karsisinda ileri bir medeniyet olarak Batili imaji kendini géstermektedir. Bu baglamda kilila silahin karsithgin-
da, ileri teknoloji ile Bat’’nin tlrdesligi vurgulanmaktadir. 1980’li yillardan sonra ABD’lilerin Arap Ulkelerine
giderek toplum icindeki kotli unsurlarla savastigl portreler filmlerde kendine yer bulmustur. Bu imaj ABD’nin
Ortadogu llkelerine baris gotiirdiigi ve halkin icinde yer alan kéti unsurlarla savastigina yonelik diisiincenin
pekistirilmesine hizmet etmistir. 2011 ikiz Kule saldirilarindan sonra ise filmlerde islamofobik egilimler aleni
hale gelmis, Kur’an-1 Kerim, dua ve Miisliiman imgesi ile terdr, vahset ve barbarlik yan yana getirilmistir. 2006
yapimi “Uqus-93” filmi 11 Eylll saldinlarinda yolcularin miidahalesi ile Pensilvanya’da distirtilen ugagi konu
almaktadir. Filmde ucak korsanlarinin Kuran okudugu ya da dua ettigi gériintiilere yer verilerek, Misliiman
ile sug imgelerini ve kutsal kitap ile terorii yan yana getirmek hedeflenmistir. Yine 2006 yapimi “Diinya Ticaret
Merkezi”, 2007 yapimi “Krallik” ve 2004 yapimi “Carpisma” isimli filmler ikiz Kule saldinlarindan giic alarak
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cekilmis yapitlardir. Bu filmlerde mesaj, evrensel degerlere sahip Batiya kars terér, siddet diskinlagd,
yoksulluk, savas ya ve cehaletle iliskilendirilen Miisliman dikotomisi ile aktariimaktadir.?

Said, iran krizinin Kur’an okuyan Miisliimanlarin gériintiisii ile birlikte servis edilmesinin de benzer bir
amaca hizmet ettigini vurgulamaktadir. islam’in gérsel olarak sinirlanmasinin yarattig) tehlikelere isaret eden
yazaragore, Bat’'niniticive olumsuzbir seyle karsikarsiyaolduguydniindekidisiinceler kuvvetlendiriimektedir
(2008, s. 121). Dahasi ABD’de yasayan 14 yasindaki Misltiiman bir cocugun, evde yaptigi saatin bomba sanila-
rak gézaltina alinmasina yénelik haberler, durumun vahametini gézler éniine sermektedir (BBC, 2015). Ote
yandan imal edilmis Misliman imajinin Gretilmesi igin her zaman masum Mdsliimanlarin secilmedigi gortdil-
mektedir. Kimi zaman da sézde islam toplumlarindan devsirilen miisait érneklerin kullanildig) bilinmektedir.
Bu baglamda ISID ve DAES gibi 6rgiitlerin atese benzin déktiigli yadsinamaz bir gercektir. Bu érgiitler de kitle
iletisim araclarini kullanmakta ve bir anlamda islamofobik medya iceriklerinin tretimine katkida bulunmakta-
dir.

Bati medyasinda islam diismanhgini kériikleyen yargili iceriklerin érneklerini cogaltmak miimkiindiir.
Gazete, dergi, film, TV ya da radyo tarafindan uretildigi fark etmeksizin kitle iletisim araglarinin tizerinde uz-
lasmis oldugu ortak bir dil dikkat cekmektedir. Buna gére Bati 6zgiirliik, adalet ve esitlik gibi evrensel deger-
lerin yegane temsilcisidir. Buna karsin islam ve Mislimanlar diinya iin bir tehdit olduklari kadar, ilerleme
konusunda da isteksizdirler. Dahasi bu geri kalmislik yalnizca Miisliimanlarin tutumundan degil ayni zamanda
islam’in dogasindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda islam, ilerlemenin éniinde engel bir din olarak servis
edilmekte ve geri kalmiglik dini bir kader olarak tasvir edilmektedir. ikiz Kule saldirilarinin Bati medyasinda
sunulan nefret dilini kériikledigi bir gercektir. Ancak 2001 dncesi déneme bakildiginda da islam ve Miisli-
manlarla ilgili olumlu bir portre cizilmedigi goriilmektedir. ikiz kule saldirilarinin kitle iletisim araglari icin en
dnemli sonuglarindan biri, en iyi ihtimalle subliminal formda verilen islamofobik mesajlarin bilingli bir gosteri-
ye donilismiis olmasidir. Yardim ve Dalkili¢’a gére ifade 6zgirliigli ad altinda azinlk gruplara yénelik yipratici,
asagilayici, manipiilatif ve diglayict haberler yapilmaktadir. Bu baglamda 11 Eyliil Saldirilar sonrasi Miisliiman-
lara yonelik islamofobik icerikli nefret séylemin iretilmesinde oldugu kadar yayginlastiriimasinda da medya
ilk sirada zikredilmektedir (2018, s. 98). Giniimiz dinyasinda iletisime dinamik boyut saglayan internet giin
gectikce geometrik olarak artmaya devam eden iiye sayisiile bir kitle iletisim aracina déniismektedir. internet
yalnizca ¢gagdas insanin genis, karisik ve anonim bir izleyici kitlesine hizli bir sekilde kamu mesajlarini iletmek
icin kullandig bir teknolojik arag degil, ayni zamanda diinyadaki herkese ulasma potansiyeline sahip kiiresel
bir ortam yaratmaktadir (Ohiagu, 2011, s. 225). Uye ve abone sayilarinin yaninda internet, gazete, dergi, te-
levizyon ve radyo kanallar gibi iletisim araclarinda islamofobik séylemin daha hizli ve daha genis bir kitleye
ulasmasina imkan saglamaktadir. Bu yayin organlarinin sosyal medya hesaplarinin olmasi ulasilan kitle say-
st yaninda mesajin hiz ve yayilimini arttirici 6zellige sahiptir. Ornegin Valuers Actuelles Dergisi’nin 290 Bin,
L’Express Dergisi’nin 1.4 Milyon Twitter takipcisi oldugu diistinildiigiinde ulasilan ve manipiile edilen kitle
hakkinda fikrimiz belirginlesmektedir. Bilindigi gibi sosyal medya bugiin toplumlarin diisiince yapisinin sekil-
lenmesinde ve ideolojilerin yayllmasinda yazili basindan daha kuvvetli bir etkiye sahiptir. Bu baglamda her iki
dergi de ayni zamanda sosyal medyanin giiclini kullanmis olmaktadir.

Bati Medyasinda Medeniyetler Catismasi ve islamofobi

islamofobinin etimolojik olarak baslangici, Runnymede Trust (1997) isimli ABD dénemsel yayininin Su-
bat 1991 tarihli sayisiniisaret etmektedir. Ardindan terim 1997 yilinda “Oxford English Dictionary” ye girmis ve
halen yer almaktadir. islamofobi yabanci korkusunu isaret eden zenofobiye benzemekle beraber, islam’dan
ve Musliman kimlikten duyulan dehset, korku ya da endiseye génderme yapmaktadir (Lorraine, 2006, s. 317).

islamofobinin imar edilmesindeki temel motivasyon, soguk savasin bitmesinin ardindan komiinizmin
yerine islam’in ikame edilmesine yonelik arzudur. Bu baglamda yeni bir 8teki ya da diisman arayisindaki Bati,
Beyaz Saray’in Ulusal Giivenlik Konseyi Uyesi Samuel Huntington’in (2006) Medeniyetler Catismasi tezi ile
tanimlanmis diisman talebini pekistirmis ve islam cografyasi hedef tahtasina oturtulmustur. Samuel Hunting-
ton bu tezi ilk olarak 1993 yilinda Foreign Affairs dergisinde yayinladiktan sonra, 1996 yilinda Medeniyetler Ca-
tismasi ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi bashgi ile kitaplastirmistir. Teze gére diinya 16. ve 17. ylizylldan
sonra dort ana siyasi evreden ge¢mistir. Fransiz Devrimine kadar siiren ilk asamada diinyay: giicli egemenli-
ge sahip olanlar yénetmistir. Fransiz ihtilali ile birlikte ulus devlet yiikselmis ve birbirine neredeyse esit olan
aktorler, ayni ¢ikarlar dogrultusunda karar vermistir. Birinci Diinya Savasi’nin ardindan diinya, komiinizm ve
fasizmin yiikselisine sahne olurken kutuplarin keskinlestigi bir siyasal diizen hakim olmustur. ikinci Diinya Sa-
vaslile giderek keskinlesen kutuplar, soguk savas dénemini beraberinde getirmistir. Bilindigi gibi Bati Avrupa
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ve Amerika Il. Diinya Savasindan sonra komiinizmle uzunca yillar miicadele etmis, 1990’ yillarda komtinizm
tehlikesi kontrol altina alinmistir. Soguk savas boyunca kendini anti-komdinist eksen lizerinden tanimlayan
Bat’nin yeni teki ve yeni diisman arayisi baglamistir. Huntington’a gore 21. yiizyilda, ideolojiler tizerinden
ylritilen ¢atismalarin yerini medeniyetler arasindaki ¢atismalar alacaktir. Diinyayi sekiz medeniyet bélgesine
ayiran Huntington, bu medeniyetler arasinda ortaya ¢ikacak ¢atismaya dikkat cekmistir. Bu baglamda yeni bir
diinya savasi ihtimalinden s6z eden yazar, bu savasin medeniyetler arasi bir savas olacagini vurgulamaktadir.
Ancak bu yeni diizen icinde asil bilyiik catisma, Bati ile islam arasinda ortaya ¢ikacak ve islam’in dogasindan
kaynakli olacaktir.

Bdylece Bat’’min yeni diisman arayisi, komiinizm yerine ikame edilen islam ile sonu¢lanmaktadir. Da-
hastilerleyen yillarda 6teki Misliiman, kéti Miislimana dénus(tiril)ecektir. Oteki arayisi Bat’nin kendi mes-
ruiyetini var etmesinin ve 6teki tizerinden 6zgiirliik ve adalet arayan “biz”in insa edilmesinin zaruri bir ¢iktis
mahiyetindedir. Nitekim Bati, kendi 6zg(rliik ve demokrasi anlayisini digerleri (izerinden tanimlamis ve kendi
tamimini Gretmistir. iki kutuplu diinyanin son bulmasi ile mesruiyet sebebini, diger bir deyisle &tekini kaybeden
Bati, zatina yeniden hayat vermek icin islam’i bir tehlike olarak tanimlama yoluna gitmistir. Ote yandan Bati
Aydinlanma ile akli merkeze alarak kutsalin karsisinda bir tutum sergilemis ve dinin bizzat kendisi ile arasina
mesafe koyarak sekiiler degerleri benimsemistir. Bat’’nin evrensel degerlerinin yayilmasi éniinde engel teskil
ettikleri iddia edilen Muslimanlarin ayni zamanda Avrupa gibi sekiiler 6zellige sahip Bati toplumlarinda bir
sorun olusturduklari da dile getirilmektedir. islam dogasi geregi sosyal bir dindir ve Miisliimanlar’in gerek kilik
kiyafet gerekse ibadet talepleri nedeniyle Misliman goérindrligiu kamusal alanda sorun olarak gériilmekte-
dir. Dahasi Misliimanlar’in Bati tilkelerini isgal ederek anayasay! degistirecegine inananlar da bulunmaktadir.
Nitekim Huntington (2006) tezini savunurken islam’in sinirlarinin kanli oldugu, baskin bir merkezden yoksun
olmasi nedeniyle istikrarsizligin kaynagi oldugu, kiiltlrler arasi savasta kaybedenin kdiltiir olacag ya da kdilti-
riin giicii izleyecegi gibi arglimanlara basvurmaktadir.

Bati ile islam arasinda yasanacak catismanin kaginilmaz olacagina yénelik teoriler ézellikle Miisliiman
gocmenlerin yogun oldugu Ulkeler tarafindan sahiplenilmistir. Medeniyetler Catismasi tezinin yani sira kitle
iletisim araclarinda benzer mahiyetteki konularin tartismaya acilmasi, Avrupa iilkelerinde yiikselen islam diis-
manhgini kériklemistir. Huntington’un Bati’y evrensel degerlerle tanimlamasi ¢atismayi artirici islev gériir-
ken ayni zamanda Musliimanlara y6neltilen saldirilarin mesruiyet zeminini olusturmustur. 11 EylGl saldirilar
ile yayginlik kazanmigsa da islamofobinin yiikselisi 1980’li yillara tekabiil etmektedir. Buna mukabil iran islam
Devrimi, Tahran Rehine Krizi ve Kérfez Savasi gibi olgular, 11 Eylil saldinlarindan evvel ABD ve Avrupa’da
islam karsithginin yiikselmesine hizmet etmistir. Daha yakin tarihte gerceklesen Belcika ve Paris saldirlari,
istanbul’da Sinagog ve ingiliz Bankasinda gerceklestirilen eylemler, Madrid ve Londra’daki metro saldirlari-
nin da islam diismanhginin kériiklenmesindeki payi tartisiimazdir. Daha evvel siyasetciler tarafindan siirdiird-
len islamofobi kampanyalari 11 Eyliil Saldirilari ile beraber halk katina inmis ve olumsuz islam diisiincesi iyice
giin yiziine ¢lkmistir. Ote yandan muhafazakar ve asiri sagai partilerin gs¢men diismanlig) tizerinden ydiriit-
tligl popiilist séylemler de halk nazarindaki nefret suclarinin artisi Gizerinde etkilidir. Nitekim Bati Avrupa ve
Kuzey Amerika 1990’larin sonundan itibaren krize girmis, ekonomi bozulmus ve issizlik artmistir. Bu asamada
bozulan ekonomi ve artan issizlik oranlari i¢cin Miisliiman gé¢menler giinah kegisi olarak belirlenmistir. Boy-
lece Batr’da zaten var olan islamofobik tutumlar giindelik hayatin bir parcasi haline gelmistir. Miisliman gé¢-
menler her gecen giin etki nispeti artan dislayici ve ayristirici bir Gsluba maruz kalmaktadir.

islam merkezlerine yénelik saldirlar, cami kundaklamalari, cami yapimlarina konulan ambargolar, Miis-
limanlar’a uygulanan vize sinirlandirmalari, is hayatinda uygulanan ayrimcilik, s6zli ve fiziki saldirilarin yani
sira Misliimanlar'in potansiyel terérist olarak gézetim altinda tutulmasi islamofobinin emarelerinden yalniz-
ca bir kismidir. islamofobiden kaynakli siddet iretimleri gériiniir ya da gériinmez olarak pek ¢ok bicimde
ortaya ¢tkmaktadir. Nitekim Misliimanlarin en iyi ihtimalle kiigiimsendigi, alay edildigi, gérmezden gelindigi
ya da kiigimsendigi dikkat cekmektedir. Ozellikle Bat’’da ana akim medyanin kullandig 6tekilestirici dil, nef-
ret suclarini artirdigl kadar Miisliimanlar’a yéneltilen saldirilari normallestirmistir. Misliiman evlerinin hedef
gosterilmesi, 6grencilere uygulanan tacizler ya da Hindistanh bir kadinin basoértiisii taktigr icin Misliiman
sanilarak éldiiriilmesi gibi pek cok drnek {izerinden Misliiman nefretini ifade etmek miimkiindiir. islamofobi
her zaman bir cami kundaklamasi kadar gériiniir olmayabilmektedir. Su halde islamofobinin psikolojik gori-
niimlerinin ispat edilmesi, fiziki siddet kadar talihli degildir.

1990’l yillardan itibaren ABD’nin yani sira Almanya, ingiltere, Hollanda, ispanya ve Fransa gibi kita Av-
rupa Ulkelerinde Miisliimanlar’a y6nelik siddetin her gegen giin arttig1 kaydedilmektedir. 11 Eyliil saldirilarinin
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islamofobinin yayilimi bakimindan bir miat oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Ancak medeniyetler ca-
tismasi Huntington’un vurguladigi gibi islam’in dogasindan degil, Bat’nin dogasindan kaynaklanmaktadir.
Bati diinyasinin “biz” ve “&teki” olarak insa ettigi dislamaci diinya algisi miitemadiyen diisman lretmekte
ve digerlerinin reddi yoluna gitmektedir. Nitekim ABD ve Bat’da ayrimciligin kékenini ¢ok daha eskilere da-
yandirmak mimkdindir. Kizilderililer, Siyahiler, komdiinistler, Meksikalilar, Yahudiler ve bugiin Misliimanlara
yoneltilen 6tekilestirici yaklasim diistiniildiigtinde asil sorunun Bat’’nin tutumundan kaynaklandigi distndil-
mektedir.

Valeurs Actuelles ve L’Express’de Medeniyetler Catismasi ve islamofobi
Yéntem

Bati ana akim medyasinin Miisliimanlara yénelik 6nyargi ve kalip yargiya dayali yayinlarinin, islam me-
deniyeti ve Bati medeniyetini karsi karsiya getirerek islamofobinin artmasina katkida bulundugu tartisiimaz-
dir. Avrupa medyasi 11 Eyliil ikiz Kule saldirilar éncesi oldugu gibi sonrasinda da Misliimanlar hedef tahtasina
oturtarak Bati degerleri ile uyumlarini sorgulamaktadir. Oryantalist perspektif dogrultusunda Bati medyasi-
nin islam ve Miisliimanlara yaklasimi dislayici ve 6tekilestirici dzellige sahiptir. Bu baglamda saldirlardan 10
yil sonra Fransa’nin yiiksek tirajli yayinlari arasinda yer alan Valeurs Actuelles ve L’Express dergilerinin Ekim
sayilarinin géstergebilimsel analizinden yola cikilarak islamofobi ve medeniyetler catismasinin iliskisi analiz
edilmistir.

Gostergebilimin kurucularindan olan Saussure, gostergebilimi dil baglaminda ele almistir. Buna gore
dil sembolleri, s6zciikleri ya da birbirinden ayri anlam katmanlarini ieren bir gostergeler dizesidir. Saussure’
a gore gosterge gosteren ile gosterilenden olugmakta ve ikisi arasindaki iliskiye dayanmaktadir. Gésteren bir
resim, gorlintli ya da nesne olabilir ancak gdésterilen, nesnenin somut varligindan ziyade gdstergenin zihin-
de beliren soyut ya da kavramsal boyutuna génderme yapmaktadir (Saussure, 1998). Saussure’iin modelini
popdiler kiiltur, fotograf ve reklamlara uyarlayarak genisleten Barthes (1993) gdstergelerin farkli kilttrlerde
farklh anlamlar tretebilecegine dikkatimizi cekmektedir. Nitekim toplumlarin kiiltiirleri, deger yargilari ya da
inanclari gostergelerin lretim kabiliyetini etkilemektedir. Saussure’iin gostergebilim yaklasimina diizanlam
ve yananlam kavramlarini ekleyen Barthes’a gore kendisinden bagka bir sey karsilik gelen gosterge hem diiz
hem de yan anlama sahiptir. Bu anlam ne sdylendigi ve nasil séylendigi ile yakindan ilgilidir. Diiz anlam gos-
tergenin ne sdyledigine isaret ederken yan anlam o seyin nasil sdylendigine dikkat cekmektedir. Bu baglamda
diiz ve yan anlamlarin bir araya gelmesi ile gostergeler mit denilen yeni anlamlari ortaya ¢ikarmaktadir. Bart-
hes’a gére (1991) mitler yazili, s6zIi ya da gérsel mahiyette olabilirler ancak 6nemli olan mitlerin amacli bir
y6nelime sahip olmasi ve alicida istenen duyguyu ortaya c¢ikarmak igin tasarlanmasidir. Tipki géstergeler gibi
mitler de anlamlarini Giretirken icinde belirdikleri toplumun kiiltiirel baglamindan etkilenmekte ve popiiler
kiltur tarafindan tretilmektedir. Su halde bir miti ele alirken ideoloji ya da figiiriin amaci ve liretmek istedigi
anlamin yani sira bu ideoloji ya da figiiriin popiiler kiiltiirde neyi temsil ettigi son derece 6nemlidir. Ote yan-
dan bir mitin insa edilmesindeki asil amag o toplumdaki hakim anlayisin ideolojisini dogal hale getirmektir.

Bu ¢alismada Valeurs Actuelles ve L’Express dergilerinin dnemli gdsterge ve kodlarinin temel séylemle-
re nasil anlam kazandirdigi analiz edilerek belirlenmeye calisiimistir. Boylelikle medyanin géstergeleri doniis-
tirmek suretiile yeni mitler Grettigi izerinde durulmakta ve Bati toplumunun kdiltiirel degerleri dogrultusun-
da islam’in bir figiir ya da ideoloji olarak neyi temsil ettigi analiz edilmektedir.
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Valeurs Actuelles ve L’Express Dergileri Ornegi

Resim 1. Valeurs Actuelles, Ekim 2011 Sayisi: islam, Fransa ve Avrupa’yr Nasil Degistirecek / Déniistiirecek?

Yaleurs
actuelles

Comment [lslam
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et 'Europe
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Resim 2.. L’Express, Ekim 2011 Sayisi: Bati islam’a Karsi

LEXPRESS
L'OCCIDENT

FACE A

UISLAM

Son yillarda Bati medyasinda Avrupali Miisliimanlar medeniyetler catismasi cercevesinde haber yapil-
maktadir. Valeurs Actuelles ve L’Express dergilerinin Ekim 2011 tarihli sayilari da Fransa ve Avrupa’da Msli-
manlar ve dolayisiyla islam’1 ele almaktadir. Valeurs Actuelles’in sayisinin arka fonunda islam’i sembolize eden
yesil renk dikkat cekmektedir. L’Express’in sayl kapaginda ise gokyiiziinii sembolize eden mavi arka fon lizeri-
ne 6nde ve daha gérkemli cami minaresi ile arkada ve biraz silik kalan kilise ¢an kulesi gériilmektedir. islam ve
Bati bliylik karakterle yazilmisken diger kelimeler daha kiiglik karakterlerle baslkta yerlerini almaktadir. Her
iki kapakta da islam ve ona bagl degerler daha 6n plana cikartilmaktadir. Bylelikle her iki drnekte de islam’a
hem kavram olarak hem de gorsel olarak vurgu yapildigl gériilmektedir. Bu vurgu daha ¢ok bir korku unsuru
olma 6zelligini tasimaktadir. Ayrica her iki 6rnekte arka fonda kullanilan renkler de dikkat cekmektedir. Renk-
lerin, psikolojik etkileri oldugu kadar sembolik anlamlar da tasidig diistincesinden yola ¢ikildiginda yapilan
haberlerin ideolojik bir anlam tasidigr anlasiimaktadir.

Kapak sayfalarinda “islam, Fransa ve Avrupa’yi nasil degistirecek / déniistiirecek?” ve “Bati, islam’a kar-
s1” seklindeki basliklarla bir din olan islam’in karsisina Fransa ve Avrupa cografi olarak konumlandiriimaktadir.
Ozellikle medya tarafindan son yillarda bilingli sekilde din ile cografi bélgenin karsi karsiya getirilmesi sik¢a
basvurulan bir yéntemdir. Bu érnekler “islam ve Avrupa” veya “islam ve Bati” konularini ele alirken islam ile
Avrupa’nin dini ve kiiltlirel mirasinin temelini olusturan Hristiyanliga vurgu yapmaktadir. Tartisma medyanin
belirledigi kavramlar tizerinden surdirilmektedir. Stuart Hall’in (1974, s. 18-21) ifadesiyle “kitle iletisim arac-
lari, kamuoyunu ilgilendiren sorun ve konularin tanimlanmasinda ¢ok énemli bir rol oynamaktadir. Sorunlarin
“merkezi” veya marjinal olarak tanimlandigi terimleri belirlemektedir”. Aslinda medyanin tanimladigi ve bi-
cimlendirdigi kavramlar, bir tarafta islam medeniyeti diger tarafta ise Hristiyan kékenli Avrupa medeniyeti
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olarak tarihten bu yana ¢atisma halinde olan ve birbirinden her boyutuyla farkli iki diinya kurgulamaktadir.
Bat’’nin islam ve Miisliimanlara diismanca yaklagiminin tarihcesi oldukca eskiye dayanmaktadir. Oryantalizm
tarihi, Dogu-Bati/ islam-Hristiyanlik arasinda kurgulanan polarizasyonunu yansitmaktadir. Bir baska ifadeyle
her birinin kendine 6zgii 6zellikleri, kimligi, diisiinme ve diinyayr gérme bigimleri ve tarihleri bulunan ve birbi-
rinin ziddi olarak sunulan iki farkli diinya, iki farkl medeniyet tasavvur edilmektedir. Oryantalist diislincenin
Dogu-Bati ayriminda Miisliman Dogu medeniyeti kati, zalim, hosgoriisiiz, irrasyonel ve medeniyet seviyesine
ulagamayan seklinde tasvir edilirken, Bati gibi gelismedigi ve geri kaldigi gerekgesi ile Stekilestirilmistir. islami
degerler ve Misliimanlar Hristiyan Bat literatiirinde “diisman” ve “tehdit” olarak nitelendirilmislerdir. Ni-
tekim o dénemlerde islam ve Mislimanlar “disaridaki diisman” ve “disaridaki 6teki” olarak gériilmekteydi.

Bati medyasinin, islam ve Miisliimanlari ele alirken gerceklerden cok hayali bir kurgu olan “ben ve
Oteki” ve “biz ve onlar” ayrimina sik¢a basvurdugu goriilmektedir. Edward Said, Covering Islam (1981, s. 169)
baslikli calismasinda Bati medyasinin islam ve Miisliimanlari haber yapma noktasinda oldukga etkili ve basarili
oldugunu vurgularken bu basarinin, gerceklige veya kesinlige dayanmadigini, sadece onu ireten kisi ve ku-
rumlarin siyasi etkisine bagh oldugunu savunmaktadir. Otekilestirme siireci irk ve din tizerinden yapilmakta-
dir. Saeed (2007, s. 443-449) Mislimanlarin medyada “yabanci bir 6teki” olarak tasvir edildigini ve bu yanlis
beyanin, “irk¢ilik”in, dolayisi ile “&teki”nin kiiltiirel temsillerinde bulunan islamofobinin gelisimiyle baglantil
olabilecegini 6ne stirmektedir. Hem dini hem de kdiltiirel anlamda Hristiyan Batr’ dan farkl olan Mislimanlar
icin Bat’nin sinirlart disinda, Dogu’da, yasayan bir diisman tanimi yapilmaktaydi. Ancak 20. yiizyildan itibaren
tarihi diismanin statiisti degisime ugramistir.

Asirlar 6nce sekillendirilen Misliman Dogu ile Hristiyan Bati arasindaki ugurum bugiin de tazeligini
korumaya devam etmektedir. Son zamanlarda daha da alevlenen Avrupa’daki gégmen tartismasi Misliman
ve Islam’a odaklanmaktadir. Bat’nin sémiirge altina aldigi iilkelerden gelen ve dzellikle 20. yiizyilda Tiirkiye
gibi llkelerden Avrupa’ya goc¢ dalgasi ile disaridaki diisman Bati’nin topraklarina yerlesmis ve i¢ diismana
doénilismistir. Valeurs Actuelles ve L’Express dergi kapaklari da tarihten gelen diismanhgin bugiine yansima-
sini tartismaya agmaktadir. Gorseller ve basliklarda “igimizdeki diisman medeniyetimizi tehdit ediyor” mesaiji
verilirken islam ve Miisliimanlarin Avrupa’da varliklari tartisma konusu yapilmaktadir. islam ve Mislimanlar
Avrupa’nin sosyokiiltiirel ve sosyopolitik peyzajinda yer alsalar da farklliklarindan dolay: dini ve kdltirel kim-
lige tehdit olarak algilanmakta ve 6tekilestiriimektedir.

Bu baglamda Valeurs Actuelles ve L’Express dergileri Ekim 2011 sayilari Samuel Huntington’un yillar 6nce
savundugu Medeniyetler Catismasi (1993) tezini hatirlatmaktadir. Sovyetler Birliginin sona ermesiyle birlikte
kadim diisman yaklasimi medeniyetler ¢atismasi ile alevlenmistir. Huntington’un medeniyetler catismasi tezi-
ne gore Soguk Savas’tan sonra ¢atismalar ekonomik ya da ideolojik nedenlerle degil kimlik ve kiiltlr eksenli
olacaktir. Daha agik bir ifadeyle catisma medeniyetler arasinda kurgulanmaktadir. Huntington calismasinda
islam medeniyetinin, en Gstiin medeniyet olarak degerlendirdigi Bati medeniyeti icin bir tehdit olusturdugu
disiincesini savunmaktadir.

1990’li yillarda glindeme gelen Medeniyetler Catismasi teorisine vurgunun 11 Eylil saldirilarindan sonra
arttigi gdzlemlenmistir. Ozellikle 11 Eyliil ikiz Kule saldirlari sonrasi Miisliimanlarin tehdit, diisman ve terd-
rist olarak algilanmasi ivme kazanmistir. Medeniyetler arasinda bir catisma ¢ercevesinde degerlendirildiginde
saldirilarin, Mislimanlarin Bati degerlerine agtiklan bir “savas” oldugu distincesi sasirtici degildir. Bir baska
ifadeyle zuliim, zorbalik ve terorii temsil eden barbarlarin (Mislimanlarin) demokrasi, insan haklari ve huku-
kun GstiinlGgi icin miicadele eden medeniyete (Bati) karsi savasi sembolize edilmektedir. Bat’'nin ¢atisma
algisinda Msliimanlar, savasilmasi gereken birer terdrist olarak degerlendiriimektedir. Sadece akademide
degil medya ve siyasi arenada da benzer séylemler ortaya ¢cikmaktadir. Manuel Valls ve Nicolas Sarkozy’nin
2015 tarihinde kullandiklart “medeniyetler savas” kavrami Emmanuel Macron tarafindan El-Mundo (27 Aralik
2017) gazetesine verdigi bir réportajda kullanilmistir. Medeniyetler ¢atismasi, kimliklerin manipiile edilmesin-
de 6nemli politik bir rol oynamaya devam etmektedir. Bu yaklasim, ¢atismalari tiim karmasikliklari icinde kav-
ramak yerine, tanimlanmis okuma bicimlerine gére yorumlamayr miimkiin kilar. Ancak oryantalist distnar
Bernard Lewis de benzer goriisleri paylasmaktadir. Ona (1990) bu catisma eski rakip olan islam medeniyetinin
Bat’nin Musevi-Hiristiyan mirasina, mevcut laikligine ve her ikisinin de kiiresel genislemesine karsi tarihsel
bir tepkidir. Valeurs Actuelles ve L’Express dergi kapaklarinda da Fransiz siyasetgciler veya oryantalizmin 6nde
gelen isimlerinden Lewis drneginde oldugu gibi islam medeniyetinin, Bati medeniyetini tehdit eden homojen
ve totaliter bir ideoloji oldugu yaklasimi 6n plana ¢ikmaktadir.

Dergi kapaklarinda 6ne cikan diger bir nokta Batr’da islam’in daha baskin hale gelerek Batr’yi déniistii-
recegi ve Batili degerleri degistirecegidir. Bu baglamda Misliman gérinirligd, niifus sorunu olarak gordl-
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mektedir. Mislimanlarin cogalarak yayildiklari ve bir miiddet sonra Bati toplumlarinda hakimiyetlerini ilan
edecekleri korkusu dillendirilmektedir. Bu disiince Valeurs Actuelles dergisinin kapak basliginda ve L’Express
dergisinde cami ve kiliseyi bir araya getiren gorselde ortaya ¢ikmaktadir. Bu sdylem daha ¢ok asiri sag tarafin-
dan dile getirilse de medyanin kayitsiz kalmadig gérilmektedir. Causeur dergisinin Eylil 2021 sayisi, Avrupall
nifusun hizli bir artis gésteren Misliiman niifusu karsisinda azinlik konumuna diisecegini iddia etmektedir.
Gorsel olarak esmer renkli bebeklerin beyaz renkli bebeklerin 6niine gectigi dikkat cekmektedir. Azinlikta
olan Miisliman gé¢men ¢ocuklarinin birkag sene sonra ¢cogunlukta olacaklari, ayni sekilde cogunlukta olan
Avrupalilarin azinlikta kalacaklart vurgulanmaktadir. Béylelikle ¢ogunlukta olan Miisliimanlarin Avrupa’nin
toplumsal, siyasal, kiiltlrel ve dini yapisini degistirecegi iddia edilmektedir.

Sonug

Muslimanlarin Bati medyasindaki temsilleri 6nyargi ve kalip yargilara dayali yayinlarla asagilama,
kiicimseme, dislama ve 6tekilestirme etrafinda sekillenmektedir. Boylelikle Mslimanlar temsil sorunu ya-
samakla beraber Bati medeniyeti ile siirekli catisma halinde olduklarina dair alg kurbani olmaktadir. islam
medeniyetinin Bati tarafindan dini ve kiiltiirel kimlik kaynakl 6tekilestiriimesi yeni bir olgu degildir. Tarihsel
siirece bakildiginda islam ve Miislimanlarin barbar, zalim ya da medeniyet yoksunu gibi olumsuz nitelemele-
re maruz kaldiklar goériilmektedir. 21. ylizyllda da durumun farkl oldugunu séylemek oldukga zordur. Tarihsel
stirecte tekrarlanan biittin 6nyargi ve kalip yargilar diin oldugu gibi bugiin de medya tarafindan kullaniimak-
tadir. Bu baglamda islam ve Miisliimanlarin bir diisman olarak isaret edildigi dikkat cekmektedir.

Valeurs Actuelles gibi L’Express dergisi de kullandig1 gérsel ve basliklarla tarihten gelen bu diismanhgl
hatirlatmaktadir. Diinyayi islam ve Avrupa olarak iki blok halinde kurgulayan dergiler, tarihi diismanin tehdi-
dine dikkat cekmektedirler. Ozellikle Hagh Seferleri ile daha belirgin hale gelen Miislimanlarin diisman olarak
goriilmeleri sonraki dénemlerde de cesitli yapitlarla ortaya konmustur. 21. ylizyilda dergilerin islam ve Miislii-
manlari “eski diisman” olarak ele alislarinda da devamlilik séz konusudur. Dergi kapaklarinda islam ve Miisli-
manlar tarihi eskilere dayanan diisman ve &teki perspektifinden okuyucuya sunulmaktadir. Bu baglamda bir
tarafta biitiin olumsuzluklari, siddet ve barbarligi simgeleyen islam medeniyeti, diger tarafta kendini mede-
niyetin sembolii olarak tanimlayan Bati medeniyetinin ¢catismasi glindeme getirilmektedir. Valeurs Actuelles
ve L’Express dergileri kullandiklart gérsel ve basliklarda tarihte dis diisman olarak algilanan Miisliimanlarin ig
diisman olarak tilkelerini tehdit ettiklerini savunmaktadir. Ayrica ¢atisan iki medeniyet tasavvurunda islam
medeniyetinin Bati medeniyetini zayiflatarak varligini zora sokacagl ifade edilmektedir. Bir baska ifadeyle
islam medeniyeti tarafindan tehdit edilen Bati medeniyetinin her agidan zayiflama siirecine girdigi vurgulan-
maktadir. Bu zayiflama ile beraber ilerleyen dénemde islam medeniyetinin Avrupa’da egemenligi ele gegire-
rek ¢cogunlugu olusturacagy iddia edilmektedir. Miisliimanlarin Bati medyasindaki temsili, olumsuz unsurlara
dayanmaya devam ettik¢e, Bati toplumlarinda bir “6teki” ve bir “diisman’ olarak gériilmeye devam edilmesi
kaginilmazdir.

Son Notlar
' TRT islamofobi Belgeseli (2008). 4. Bélim’den yararlanilmistir.

21991 ABD Yapimi “Kizim Olmadan Asla”, 1991 ABD yapimi “Seyh”, 1942 ABD yapimi “Arap Geceleri”, 1944
ABD yapimi “Ali Baba ve Kirk Haramiler” ve 1947 ABD yapimi “Denizci Sinbad” bu filmlere 6rnek olarak veri-
lebilir.
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Actuelles and L’Express after 11 September
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Extended Abstract

The September 11 Twin Tower attacks are of vital importance in terms of Islamophobia in the West and
therefore the perception of Muslims living in Western countries. From this date on, a visible momentum in
the opposition to Islam and Muslims has not gone unnoticed. Blaming Muslims for the September 11 attacks
has created a negative and hostile atmosphere such as physical and psychological violence, discrimination,
exclusion and marginalization. These attacks targeted Islam in the context of culture and civilization, and
Muslims were treated as potential terrorists. Inmediately after the attacks, a call for war based on religion
and civilization was developed using a confrontational language. The official discourse since the then-presi-
dent of the state, George W. Bush, has been based on the fact that Muslims are an enemy to be fought. A
clash based on culture and civilization expressed by the media, intelligentsia and politicians overlaps with
the Clash of Civilizations thesis written by Samuel Huntington. Expressing that the conflicts will be based on
culture and civilization, Huntington exhibits an orientalist approach to Islam and Muslims. From this point
of view, it is argued that the September 11 attacks are a conflict between Western civilization and Islamic
civilization.

In the representation of Muslims in the Western media, the September 11 attacks are cited as a tur-
ning point. The role of the mass media in creating a negative image about Muslims is indisputable, with the
disinformation, intense campaigns and propaganda they carry out. The view in the media that Muslims were
prone to violence, which existed before 9/11, was put forward in clearer terms after the attacks. Especially
cinema, television, radio, magazines and newspapers should be mentioned in the first place in the formation
of the perception that Muslims are terrorists. Western media has tended to feed the clash of civilizations
with representations based on prejudices. It is seen that the reactions to the September 11 attacks and the
stigmatization of Muslims as terrorists because of their beliefs have become a routine, giving legitimacy to
islamophobic hate speech and hate crimes.

Although many years have passed since the September 11 attacks, the idea of a clash of civilizations in
the Western media is still current today. 10 years after the September 11 attacks, Valeurs Actuelles and L’Exp-
ress magazines published publications presenting Islamic civilization and Western civilization in conflict. The
background, such as the green color used on the covers of Valeurs Actuelles and L’Express magazines, visu-
als such as churches and mosques, and “How will Islam change / transform France and Europe?” and “West
against Islam’” emphasize the East-West distinction that orientalism has been expressing for centuries. Preju-
dice, stereotypes, and intolerant and hostile attitudes towards Islam and Muslims began to emerge with the
emergence of Islam. Throughout history, the Christian West has marginalized the Muslim East with different
methods. Two opposite worlds, positive and negative, are perceived by orientalism. In Valeurs Actuelles and
L’Express magazines, Islam and Muslims are mentioned not only as the opposite pole of the West, but also
as the “external enemy” that turns into an “internal enemy”. Islam and Muslims are perceived as an “inter-
nal threat” that does not belong to Western lands, does not comply with Western values, even conflicts and
fights. This discourse turns Muslims into an “undesirable” minority group in the Western lands.

By placing geographical regions such as Europe or France on the covers of the magazines, the empha-
sis is on Christianity. In the media’s construction of the Self and the Other, the “imaginary Eastern Muslim”
Other is made. The media not only creates an unrealistic image of Muslims, but also turns Islam and Muslims
into fear. The existence of Muslims, who are perceived as a danger and a threat, in Western societies is ques-
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tioned. This fear is based on the idea that Muslims will soon dominate Western societies by gaining a majority
in numbers. When we go into a little more detail, it is seen that the fertility rates of Muslims, especially the
spread of Islamic names such as Muhammad by giving children in Western societies, the visibility of Muslims
in the public sphere and the demands for freedom of religion and conscience are met with concern. In addi-
tion to different segments of the society, especially the media draws attention in the formation of the fear
that those in the minority will become the majority and impose their own order. This situation is also evalu-
ated as the weakening and disappearance of Western values based on the Judeo-Christian tradition in the
face of Islamic values. In the images used on the covers, this idea emerges with the mosque minaret, which is
presented more magnificently opposite the church bell tower. It is stated that just as the minaret dominates
the church bell, Muslims will also dominate over the Westerners.
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Amerikan Dis Politikasi ve Dinsel imgeler Baglaminda
“Messiah” Dizisinin incelenmesi

Pinar BASMACI*

Oz

Atfedilen anlamlar ve beklenen kisiler farkli olsa da (i¢ biiyiik din olarak kabul edilen Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’da
Mesih inanci bulunmaktadir. Yeni bir ¢ag baslatmak icin gelecegine inanilan Mesih ile birlikte tiim kotdliklerin sona ere-
cegive diinyaya glizelliklerin hakim olacagi disiinilmektedir. En basindan beri Tanri ile birlikte olduguna inanilan Mesih’in
dnemi Yahudilik ve Hristiyanlik dininde cok biiyiiktiir. Yahudilikte Mesih’in Davud, Hristiyanlik’ta ise isa olduguna inanil-
makla birlikte, gelecek olan Mesih’in diinyay: kurtaracag diisiiniilmektedir. islam’da ise kurtarici imgesi yer almamakla
birlikte, Hristiyanlik’taki gibi Mesih’in Isa oldugu kabul edilmektedir. Bu baglamda Mesih kavraminin ana temasini olustur-
dugu Messiah dizisinin ele alindigl ¢alismada, Mesih imgesinin dizide dinsel kodlar baglaminda ele alinip alinmadigini
ortaya koymak galismanin amacini olusturmakladir. Mesih’e dair nasil bir temsiliyetin oldugunu saptamak da galismanin
problemidir. Calismanin érneklemini ise dizinin tiim boéliimleri olusturmaktadir. Betimsel analiz yénteminin kullanildig
calismada, dizi Mesih kavrami ile Amerikan dis politikasi baglaminda irdelenmistir. Bu perspektifle, dizide yeni bir Mesih
imgesinin yaratildig1 ve bu Mesih’in dinsel bir simgeden ziyade, kdkeni 6zgirlii§e dayanan ve ideal hale getirilen ancak

hi¢bir zaman uygulanmayan Amerikan dis politikasinin, gercege aktarimini ortaya koyan bir temsil oldugu sonucuna ul-
astmistir.

Anahtar Kavramlar: Mesih, Yahudilik, Hristiyanlik, islam, Amerikan Dis Politikas

The Examination of the “Messiah” Series in the Context of American
Foreign Policy and Religious Images

Abstract

Although the attributed meanings and expected persons are different, there is a belief in the Messiah in Judaism, Christi-
anity, and Islam. Although it is believed that the Messiah is David in Judaism and Jesus in Christianity, it is thought that the
coming Messiah will save the world. Although there is no savior image in Islam, it is accepted that the Messiah is Jesus, as
in Christianity. In this context, the study aims to reveal whether the Messiah image is discussed in the context of religious
codes in the series, in which the Messiah series is the main theme of the concept of Christ. It is also the problem of the
study to reveal what kind of representation there is for Christ. The sample of the study consists of all parts of the series.
In the study, in which the descriptive analysis method was used, the series was examined in the context of the concept
of Messiah and American foreign policy. With this perspective, it has been concluded that a new image of Christ was cre-
ated in the series and that this Christ is a representation that reveals the realization of the American foreign policy, which
was based on freedom and idealized but was never implemented, rather than a religious symbol.

Keywords: Messiah, Judaism, Christianity, Islam, American Foreign Policy

ATIF: Basmaci, P. (2021). Amerikan dis politikasi ve dinsel imgeler baglaminda “Messiah” dizisinin incelen-
mesi. Medya ve Din Arastirmalari Dergisi (MEDIAD), 4(2), s. 263-280.

* Ars. Gor. Dr., Nigde Omer Halisdemir Universitesi, pinarkovaci@gmail.com | orcid.org/0000-0002-2552-7955,
Nigde, Turkiye



https://doi.org/10.47951/mediad.971701
mailto:pinarkovaci%40gmail.com?subject=
http://orcid.org/0000-0002-2552-7955,

Amerikan Dis Politikasi ve Dinsel imgeler Baglaminda “Messiah” 1
Dizisinin Incelenmesi M E D IA D

MEDIAD

Journal of Media and Religion Studies

Giris

Mesih inanisinin konu edinildigi Messiah dizisinin ele alindigi ¢alismada, dizide ortaya konan Mesih im-
gesi irdelenmistir. Konunun segilme nedeni dizinin yayinlandiginda ok tartisilmasi ve gelen tepkiler lizerine
yayinlandigi platform olan Netflix’in diziyi iptal etme karari almasidir. Ayrica diziyle ilgili sinirli calisma olmasi
da galismayi 6nemli kilmaktadir. Bu baglamda Mesih’in dinsel kodlar ¢ercevesinde irdelenip irdelenmedigini
tespit etmek ¢alismanin amacini olustururken; sorunsalini da Mesih’e dair nasil bir sunumun ortaya kondugu
olusturmaktadir. Orneklem olarak dizinin tiim bélimleri, bagka bir deyisle tiim evren secilmistir. Bu dogrultu-

da da yayinlanan 10 béliim incelenmistir. Betimsel analiz ydntemi kullanilan ¢alisma, Mesih kavrami ile Ameri-
kan dis politikasi temel alinarak ¢6ziimlenmistir. Calismada irdelenen sorular ise su sekildedir:

e Arastirma Sorusu 1: Dizide Mesih hangi dinin temsilcisidir?

e Arastirma Sorusu 2: Amerikan dis politikasiyla ilintili sahnelerde 6ne ¢ikan unsurlar nelerdir?
e Arastirma Sorusu 3: Dizideki temsiller gerceklikle bagdasmakta midir?

¢ Arastirma Sorusu 4: Dizide Mesih nasil konumlandiriimaktadir?

Bu noktadan hareketle de calismada &ncelikle Mesih kavramindan, sonrasinda Yahudilik, Hristiyanlik
ve islam’daki Mesih inanislarindan bahsedilecektir. Ardindan, dizinin Amerikan yapimi olmasi ve Amerikan dis
politikasiyla baglantili sahnelerin olmasindan dolayr Amerika ve dis politikasina da deginilecektir. Sonrasinda
dizi, dinsel imgeler ve Amerikan dis politikasi baglaminda analiz edilecektir. Sonug bélimiinde ise elde edilen
bulgular tartisilacaktir. Fakat tiim bunlardan 6nce, Messiah dizisinin tartisildig1 yazilara yer vermemek calisma-
y1 eksik kilacagindan éncelikle kisaca s6z konusu yazilardan bahsedilecek, daha sonra literatiire gegilecektir.

Bu baglamda Poorthuis (2020, s. 11), Messiah dizisini inceledigi ¢alismasinda, Mesih ile incil’deki isa
arasindaki benzerligin kuvvetli oldugunu sdylemektedir. Poorthuis, isa’nin Mesih tasvirinin, isa’nin zihinsel
saghgi hakkinda stipheler, mucizeler yapamama, kagamak ve esrarengiz cevaplar, sosyal olarak yikici unsurlar
gibi Hristiyanlarin bile asina olmadigi yonleri icerdigini belirtmektedir. Ayrica Hristiyanligin yani sira Amerikan
siyasetine yonelik de elestirinin oldugunu ve ayni sekilde, israil siyaseti ile radikal islam’in da elestirildigini
eklemektedir.

Baska bir yazi da Mesih dizisinin iptal edilmesine dairdir. Yazida, incil’den iretilen Mesih’in, din, inanc
ve politika arasindaki ¢izgileri arastirdigi bilgisi yer almaktadir. Dizide CIA gérevlisinin, Mesih’in bir dolandirici
mi yoksa ilahi bir varlik mi oldugunu ortaya koymayr amagladigi belirtiimektedir. Fakat dizinin bazi tartisma-
lara ve tepkilere neden oldugu, bu yiizden de change.org {izerinden diziyi boykot ¢agrilarinin oldugu, ayrica
Urdiin Kraliyet Film Komisyonu’nun, dizinin Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu iilkede gésterilmemesini iste-
digi yazmaktadir (Andreeva, 2020).

Tirkiye’de yayinlanan bir yazida ise Mesih ile ilgili (i argiiman ortaya atilmaktadir: Karakterin isa eew-
Mesih oldugu, illizyonist bir sarlatan oldugu ya da sahte Mesih Deccal oldugu. Yazida, Mesih’in kum firtina-
sinda yemeden i¢meden vaaz verdigi, yaralanan ¢cocugu dokunarak iyilestirdigi, kasirganin ortasinda ayakta
kaldigy, insanlar Gizerindeki giiclii etkisi, su tizerinde yiirimesi ve ajanlar dirilttigi icin Mesih isa olabilecegi
sdylenmektedir. Bununla birlikte, doga olaylarinin rastlantisal olabilecegi, net cevaplar veremedigi, amcasinin
illizyonist olmasi, akil hastanesinde tedavi gérmesi ve teréristle olan bagi dolayisiyla illiizyonist bir sarlatan
olabilecegi belirtilmektedir. Ote yandan ise ilk olarak Sam’da ortaya ¢ikmas, hitabet yetenegi, kederli gériin-
tlis{, diinyayr dolasmaya baslamasy, illiizyonlar ile insanlari sasirtmasi, tim diinyanin onu duymasi, Yahudi asil-
I bir aileden gelmesi ve 6lileri diriltmesi ile de Mesih Deccal olabilecegi ifade edilmektedir. Yazinin sonunda
ise bu argiimanlardan yola cikilarak, Mesih’in, Deccal oldugu iddia edilmektedir (Keles, 2020).

Bir baska yazida da Mesih’in, Hz. Muhammed tarafindan tarif edilen Mesih tiplemesine uygun olarak,
uzun sacli, esmer, orta boylu ve sari elbiseli oldugu belirtilmektedir. Fakat bunun yani sira Mesih olarak ortaya
konan karakterin Mesih degil, Deccal oldugu savunulmaktadir. Ciinkii Mesih karakteri dizide “Ben seytanin
g6zlinlin icine baktim” demekte, insanlara kutsal metinlere ddnmelerinin onlari kurtarmayacagini séylemek-
te, Tanr’nin tufan istedigini belirtmekte, ollleri diriltmekte ve kendisini Mesih olarak nitelendirmemektedir
(www.kaanintavsiyesi.com).

S6z konusu iddialara karsi Giilerogu (2020) ise yazisinda, Mesih’in Deccal oldugu fikrine karsi gikarak,
dizideki yapici ve uyarici mesajlarin gérmezden gelindigini savunmaktadir. Mesih’in herhangi bir dinle iliskilen-
dirilmedigini, bu yiizden de islam karsiti olmadigini veya Hristiyanligi ya da Museviligi 6vmedigini sdylemekte-
dir. Bunun yani sira herhangi bir dinin, peygamberin veya kutsal kitabin da elestiriimedigini ekleyen Giileroglu,
son olarak da Mesih karakterinin, insanlarin ihtiyaci olan sevgiyle yiikli oldugunu ve dizinin en énemli mesaji-
nin diinya barisi oldugunu iddia etmektedir.
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Son olarak Kog ve Giiler (2021, s. 81), dizinin Mesih’in dontisimni mii yoksa Mesih’in doniistind mu
ele aldigini sorguladiklari ¢alismalarinda, dizinin, dinin ideolojik tarafina vurgu yaptigini ve bu baglamda da
dinin ayristiricr ve birlestirici 6zelliginin altini gizdigini séylemektedirler. Ayrica dizinin din ve inanglari tartisa-
rak, yeni bir din ile séylem diizeni kurdugunu belirtmektedirler. Messiah dizisiyle ilgili yazilanlara deginildikten
sonra, dizinin Mesih sdylemi tizerine kurulu olmasinda 6tiirt 6ncelikle Mesih inancindan bahsedilecektir.

1. Mesih inanci

Gelecege dair konulari baz alan apokaliptik metinlerin temel diisiincelerinden biri, yeni bir ¢cag baslat-
mak icin Mesih gelecegi dustincesidir (Aygan, 2019, s. 232). Kelime olarak ele alindiginda ise Aramice Mesiha
ve ibranice Mesiah olan Mesih kelimesi Arapca kokenlidir ve “elle sivazlamak, boyutunu anlamak icin eli bir se-
yin tzerine koymak, el stirmek, yagla mesh etmek, yag stirmek” anlamlarina gelmektedir (Waardenburg, 2004,
S.306).

Bununla birlikte Mesih kelimesi, kral ve kahin anlamlarina da gelmekte ve Eski Antlasma 6n bildirilerin-
de vadeliden kral ile bas kahinin Isa olduguna isaret edilmektedir (McDowell ve Larson, 2013, s. 22). Fakat &te
yandan Mesih inancinin ilk olarak ne zaman ve nasil ortaya ¢iktigi tespit edilememektedir (Akben, 2007, s. 6).

Oz olarak Mesih’i, ahir zamanda diinyaya gelerek, yeryiiziinii hakimiyeti altina alacak bir lider olarak
tanimlamak mamkindir (Akben, 2007, s. 5). Mesih ayrica, ete blrlinmis s6zdlr ve “Baslangicta S6z vardi.
S6z Tanrr’yla birlikteydi ve S6z Tanr’’ydi” ile de Mesih’in her zaman Tanri ile birlikte oldugu ortaya ¢ikmaktadir
(McNeill, t.y., s. 59).

Yahudi ve Hristiyan inancinda Mesih, kurtariciya isaret ederken; Mesih’in, Tanri ile inanmayanlari baris-
tirmak icin gelecegine inanilmaktadir (Aygan, 2019, s. 228; McNeill, t.y., s. 8). Hristiyanlik ve Yahudilik’te Mesih
ve islamiyet’te ise Mehdi inanisi vardir. Mesih inanisi bilhassa Hristiyanlik ile Yahudilik’te 6nem arz etmektedir

(Figlali, 1982, s. 179).

Mesih’in Yahudi apokaliptik metinlerinde, askeri bir kisilikte oldugu ve insanogluna benzedigi ifade
edilmekte, ancak ayni zamanda tekrardan dirilmek gibi tistiin 6zellikler de Mesih’e yiiklenmektedir (Aygan,
2019, s. 233). Bu baglamda Irenaeus’a gore, eskiden goérilen Tanri, Mesih’ten baskasi degildir ve bunun anla-
mi, Ogul’'un Tanrilig icin miicadele ederken Baba’yr dislamak degildir. Kutsal Kitap’ta yazilanlarin amaci ayni-
dir. Mesih, yasayanlarin Baba’siyla birlikte Tanr’dir (McNeill, t.y., s. 74).

Bununla birlikte, apokaliptik metinlerde Mesih’in gelisinden 6ncesi, ahlaksizigin, dinsizligin ve kétili-
gln cok arttigr bir ddnem olarak anlatilmaktadir. Mesih’in ise tiim bu kotilikleri ortadan kaldiracagina ina-
nilmaktadir. Ayrica tiim dini inanislarda Mesih’in karsisina bir kotiiliik figlirii resmedilmektedir. Mesih’in s6z
konusu kéti gliclerle miicadele ederek, yenecegi diisiinilmektedir. Yahudilik inancinda bu kétii glic Beliar
ve Hristiyanlik’ta Antichrist’dir (Aygan, 2019, s. 237). Muslimanlikta ise Deccal’dir. Mesih inanisindan kisaca
bahsedilen bu baslhigin ardindan, Yahudilik, Hristiyanlik ve Mislimanliktaki Mesih anlayislari ayri ayri ele alina-
caktir. Bu ylizden sonraki baslikta Yahudilik’teki Mesih anlayisi irdelenecektir.

1.1. Yahudilik’te Mesih

Yahudilik’te giiclii bir inang olan Mesih inancy, ileride gelecek olan kurtariciya isaret etmektedir. Yahudi
inanisa gore beklenen Mesih heniiz gelmemistir (Waardenburg, 2004, s. 306). Buinangta Mesih ayrica yaglan-
mis, kutsanmis ve segilmis kisiye isaret etmektedir (Akben, 2007, s. 8). Bu baglamda da yaglanmanin bir rittiel
oldugu Yahudilikte, bu rittiel krallar icin de yapilmaktaydi ve béylece kral kutsallik kazanarak, Tanr’’nin halkini
Tanr’nin adina yonetme yetkisine sahip olmaktaydi (Russell, 1964, s. 304). Daha baska bir deyisle de krallara
da Mesih’in 6zellikleri atfedilmekte ve krallar, Tanr’nin yansimasi olarak kabul edilmektedir.

Gelecegine inanilan Mesih’in ise Hz. Musa’nin, israilogullarini sikintidan kurtaran ve dini simgeleyen en
6nemli figiir olmasina ragmen, Davud olduguna inaniimaktadir. Bu ylizden Yahudi inancinda Davud, ideal kral
ile Mesih modelidir (Aygan, 2019, s. 228). Ayrica Mesih’in, bakire bir kizdan dogarak, adinin Immanuel olacag!
ve dogumunu Mikail’in ilan edecegine inanilmaktadir (Sarik¢ioglu, 2002, s. 278).

Fakat Mesih’den énce ilyas Peygamber’in gelecegine inanan Yahudiler, ilyas’in, Mesih’in gelmesinden
¢ glin 6nce Filistin daglarinda goriinecegini ve Mesih’in gelisini mijdeleyecegini diistinmektedirler. Gelirken
kutsal suyu, kudret helvasini, Harun’un asasini ve mesh yagini da getirecegi sdylenen ilyas’in, Yahudilerin aile
hayatlarini ve dini meseleleri diizenleyecegi belirtiimektedir (Sarik¢ioglu, 1997, s. 88).

ilyas Peygamber’in gelisiyle ilgili isaya’ su ciimleleri kurmaktadir: “Daglari asip gelen miijdecinin ayakla-
ri ne glizeldir! O mijdeci ki, baris haberi duyuruyor, iyilik miijdesi veriyor, kurtulusu ilan ediyor, Sion’a “Tanrin
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kral oldu!” diyor... Telas icinde ¢ikmayacaksiniz, kagarak gitmeyeceksiniz. Clinkii Yehova éniintizden gidecek;
israil’in Tannsi ardinizda muhafiz olacak” (isaya: 52).

isaya ayrica Mesih’in gelisiyle ilgili ise tepeden bakanlarin asagilanacagini, insanoglunun kibrinin kirila-
cagini, degersiz olan tiim ilahlarin ortadan kalkacagini ve insanlarin, O’nun dehsetinden kagacagini belirtmek-
tedir (Isaya: 2). Bu da Yahudi inanisinda Mesih’in gelisine atfedilen 6nemi ortaya koymaktadir ki yine isaya da
bu 6nem siklikla pekistirilmektedir. Bu baglamda da Mesih geldiginde ¢dllerin ve bozkirin yesillenecegi, Me-
sih’in insanlari kurtaracagi, korlerin gézlerinin gérmeye, sagirlarin kulaklarinin duymaya, topallarin yirimeye,
dilsizlerin konusmaya baslayacag belirtilmektedir. Ayrica ¢6llerde sularin fiskiracagl, bozkirda derelerin aka-
cagy, gollerin ve pinarlarin ortaya cikacagi ve yesil cayirlarin olacagi belirtiimektedir (isaya: 35).

Bunlara ek olarak Mesih’in, diinya tzerindeki her tirli zulmi kaldirarak, adaleti hakim kilacagin, halki
sefaletten kurtaracagina, fakirlere yardim edecegine ve (lke topraklarini giizellestirecegine inanilmaktadir
(Akben, 2007, s. 12). Ayrica Mesih’in, Kudiis’ii diismanlardan temizleyerek, oraya yerlesecegi, israilogullari,
bulunduklari memleketlerden, toplanip Filistin’e geldiklerinde, yeniden dirilme zamaninin da gelmis olacagi
duslincesi yer almaktadir (akt. Akben, 2007, s. 12).

Ote yandan isaya Mesih geldiginde bir yolun daha olacag ifade etmektedir. Kutsallik Yolu denecek
olan bu yoldan temiz olmayanlarin gegemeyecegini, Mesih’i segenlerin yolu olacak olan bu yolda, akilsizlarin
dolanamayacagini, bedelle kurtarilanlarin o yolda yiiriiyecegi ve onlarin yiizlerinin sonsuza dek giilecegini,
kederin ve iniltinin de uqup gidecegini sdylemektedir (isaya: 35). Yahudilik’teki Mesih inanisinin ele alindigi bu
basligin ardindan sonraki baslikta ise Hristiyanlik’taki Mesih inanigindan bahsedilecektir.

1.2. Hristiyanlik’ta Mesih

Yahudiler’den farkli olarak Hristiyanlar gelecek Mesih’in, Hz. Isa olduguna ve Hz. isa’nin ikinci defa diin-
yaya gelecegine inanmaktadirlar (Waardenburg, 2004, s. 306). Clink{ Hristiyan teolojisinde, Yeni Antlasma
metinleri yazarlari ile kilise babalari, Eski Antlasma metinlerini, Yahudiler’inkinden farkli olarak, kendilerine
6zgii bir sekilde okumaktadirlar. Bu okumalarin merkezinde de isa Mesih bulunmaktadir (Seyfeli & Tanrikulu,
2019, s. 25). Esasinda Isa Mesih inancinin, Hristiyan inancinin kdkenini meydana getirdigini belirtmek gerek-
mektedir. Bilhassa isa’nin dirilisi, Hristiyanligin ana temasini olusturmaktadir (Kiiciik, 2016, s. 230).

Bununla birlikte Hristiyan teolojisi, insanin yaratilisi {izerine kuruludur ve bu baglamda da inanistaki ev-
renile insan algsi, yaratilis fikrine dayanan asli giinah ile 61iim, cennet ile cennetteki yasam, insanin dislistiyle
diinya hayatini meydana getirmektedir. Ancak bunun isa Mesih diisiincesindeki tezahiirii ise tersten bakmayi
gerektirmektedir. Ciinkii isa Mesih, kurtarici olarak diinyaya gelmis ve dlmiis insan araciligiyla cennetteki
glinahsizlikla sonsuz yasama erisme olanagini insana yeniden vermistir (Seyfeli & Tanrikulu, 2019, s. 24-25).

Bu yiizden Hristiyanlar isa Mesih’in ikinci kere tekrar gelecegine inanmaktadirlar. ilk gelisinde hakarete
ugrayarak, basarisiz olan Mesih, ikinci olarak kiyamet vaktinde gelecek ve zafere ulasacaktir (akt. Aka, 2009,
s. 11). Ancak sunu da belirtmek gerekmektedir ki Hristiyanlik’ta Isa’nin 8liimiiniin ve dirilisinin, insanoglu icin
kurtulus oldugu fikri hakimdir. Ayrica isa’nin kendisini tim insanlik icin feda ettigi ve dirilerek, gége yiiksel-
digi diisiiniilmektedir. Bu ylizden de Hristiyan inanisinda isa Mesih, inan¢ ve ibadet bakimindan figiirlerin en
onemlisidir (Kiigtik, 2016, s. 231).

Bu baglamda da incil’de, inanmayanlarin isa Mesih araciliiyla Tanr’’yla baristiklari, Mesih’in Tanrisiz-
lar icin 6ldig, baska bir deyisle Mesih’in, inanmayanlarin glinahlarindan dolay: 6ldiigi ve Mesih’in kani ile
Tanr’nin gazabindan kurtulacaklari yazmaktadir (Romalilar: 5).

Seyfeli ve Tanrikulu’ya (2019, s. 25, 34, 38) gére ise Hristiyan inanisinda isa Mesih, Hayat Agaci olarak
adlandiriimaktadir. Clinki ikisinin de en belirgin 6zelligi 6limsiizllk; baska bir deyisle sonsuz yasamdir. Bunun
Kutsal Kitap’ta acikga yazmadigini, ancak ikisinin de anlatiminda ortak 6zelliklerin oldugunu ifade eden Sey-
feli ve Tanrikulu, Hayat Agacr’nin cennete kavusmak anlaminda kullanildigini séylemektedirler. isa Mesih’in
varolusuna dair mucizeleri ortaya koyan bu teolojide ayrica, isa ile isa’nin hayat sunan ézelligine dair yasa-
minda bulunan temel noktalarin séz konusu oldugunu da eklemektedirler. Bu noktalar, “babasiz ve bakireden
dogum, vaftiz, son aksam yemegi, carmih ve 6liim, dirilis ve ytikselis”dir.

Ancak bunlarin yani sira Hristiyan inanisinda isa Mesih’e farkli bir bakis acisi da séz konusudur. Bu bakis
sahip McDowell ve Larson’a (2013, s. 79-81) gére, Isa Tanr’nin yetkisine sahip oldugunu séylemis, bu baglam-
da da kendisine tapiniimasini kabul etmis, diriltme yetkisinin oldugunu ifade ederek, Tanr gibi konusmustur.

Ayrica Hristiyan inanisinda isa Mesih’e Tanr’nin 6zellikleri de atfedilmistir. Bu baglamda Tanr’nin bes
dzelliginden bahseden McDowell ve Larson (2013, s. 68-78), bu dzelliklere isa Mesih’in de sahip oldugundan
bahsetmektedirler. Bunlar, Tanri her yerdedir: Matta incil’de, Mesih’in de her yerde oldugu ve Mesih’e iman
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edenlerin iclerinde Hz. isa’nin yasadiginin yazdigini belirtmekteler ve sonrasinda da &limlii bir kisinin nasil
yerylziindeki tiim inananlarin yiireklerinde yasadigini iddia edebilecegini sormaktadirlar. Tanrr her seyi bilir:
Tanrinin her seyi bilmesine dair, Yeni Antlasmada, Mesih’in tim bilgiye sahip oldugunu, gegmisten, bugiinden
ve gelecekten haberdar oldugunu ifade etmektedirler. Tanrr her seye giicii yetendir: Tanr’nin her seye giici-
niin yetmesi baglaminda Mesih’in bu 6zelliginin bazen fiziksel gl seklini aldigini, bazen de yaratilig (izerin-
deki yetkisini gosterdigini belirtmektedirler. Mesih’in glinahlar bagislama yetkisinin de olduguna ve bu her
seye gliclin yetmesinin kutsallik, bilgelik ve iyilikle dolu olduguna deginmektedirler. Mesih’in ezelden varolusu:
Kutsal Yazilardaki bircok ayetin Mesih isa’nin varolustan énce de bir varlik oldugu konusunda hemfikirdir ol-
dugundan bahsetmektedirler. Mesih’in sonsuzlugu: Kutsal Kitap’ta Tanri gibi isa’nin da sonsuz oldugunun ve
isa’nin bir baslangicinin olmadiginin yazdigini séylemektedirler.

McDowell ve Larson isa Mesih’e karsi farkli bir bakis acisi ortaya koymakta ve isa Mesih’in Tanrtile bir
goriilmesini, Tanr’nin 6zelliklerinin ona yiiklenmesini elestirmektedirler. Ayrica isa Mesih’in, kendisini Tan-
r’nin yerine koydugunu ve Tanri adina konustugunu belirtmektedirler. Olumli bir kisinin Tanri ile 6zdes ola-
mayacagini ifade eden McDowell ve Larson, bu inanisi elestirmektedirler. Hristiyanlik’taki Mesih inancindan
sonra ise islam’daki Mesih inanci ele alinacaktir.

1.3. islam’da Mesih

Kur’an’da Mesih, Hristiyanliktakinden farkli olarak, Hz. isa’nin éliimiinden sonra tekrar dirilmesi iize-
rine degil, dogumundan itibaren Hz. isa i¢in kullanilmaktadir. Ayrica Mesih kelimesi Kur’an’da, Hristiyanlikta
kullanilan anlamindan ziyade, Hz. isa’nin peygamber oldugu anlamindadir (Waardenburg, 2004, s. 309).

Bu baglamda islam inancina goére de Mesih’in, isa oldugu sdylenebilir. Allah tarafindan génderilen
peygamber olarak kabul edilen isa’ya incil isminde bir kitap indirildigine inaniimaktadir (Tekin, 2020, s. 242).
Ayrica islam kaynaklarina gére, Hz. isa’ya Mesih adi, dokunarak hastalara care oldugu, cok gezdigi, dogdugu
zaman seytandan korunmasi adina Cebrail’in kanadiyla dokundugu, yagla mesh edilmis sekilde dogdugu ve
ylzl giizel oldugundan dolayr verilmistir (akt. Tekin, 2020, s. 239). Bu noktada Mesih’e anlam olarak Yahudi
inanisindaki anlamin yiiklendigini, fakat Mesih olarak Hristiyan inanisindaki gibi Hz. isa’nin goriildiigi séyle-
nebilir.

Buna ek olarak Hz. isa’nin Kur’an’da nasil gectigine bakmak gerekmektedir. Hz. isa, Mesih ve pey-
gamber olarak gegmekte, annesinin bakire Meryem oldugu, besikte konusmaya basladig), kendisine incil’in
goénderildigi, hastalari iyilestirerek, dliileri dirilten Hz. isa’nin, kendisini ilah olarak ilan etmedigi, onu bdyle
addedenlerin kafir oldugu ve ise Hz. isa’nin 8lmeyip, gége yiikseldigi anlatiimaktadir (Tekin, 2020, s. 245).

Bu dogrultuda Maide Suresi 17. Ayette, Allah’m, Meryem oglu Mesih oldugunu séyleyenlerin kiifre
diistigi, her seyin sahibinin Allah oldugu, diledigini yaratan Allah’in her seye giiciiniin yettigi anlatiimaktadir
(kuran.diyanet.gov.tr). Yine Maide Suresi’nin 73. ve 75. Ayetlerinde, Mesih’in yalnizca bir elci oldugu ve ondan
once de elcilerin oldugu, ayrica Allah’1 Gglin ticti olarak goérenlerin kafir olduklari, Allah’tan baska ilah olmadigl
yazmaktadir (www.kuranmeali.com). Oz ile Hristiyan inancindan farkli olarak, Mesih, isa olarak gériilse de
Allah ile isa’nin bir olmadig, isa’ya Tanrisal 6zellikler atfedilemeyecegi ve isa’nin Allah’in elgisi oldugu vurgu-
lanmaktadir.

Oteyandan islamiyet’te Mehdiinanci da bulunmakta ve bu inang, Mesih’in islam kiiltiirtindeki karsihgini
temsil etmektedir (akt. Gin, 2017, s. 105). Mehdi kelime olarak hidayete ermis anlamina gelmektedir. Ayrica
Mehdinin, ahir zamanda ortaya ¢ikacag ve islam’i yeryiiziine yayacag diisiiniilmektedir. Ayni zamanda diin-
yayi adaletle dolduracagina, zulmii kaldiracagina, islam memleketlerini egemenligi altina alarak, Mislimanla-
ri kendisine baglayacagina inanilmaktadir (Giin, 2017, s. 101-103).

Molla Hali’den aktarildigi (izere, O’na gére Hz. isa Sam’daki beyaz minare (izerine inecektir. Hz. isa’nin
inince Deccal’i éldiirecegini ifade eden Molla Halil, isa’nin, Hz. Muhammed'in seriatiyla hiikkmedecegini, Hris-
tiyanliga son verecegini, yedi yil hiikiim stirtip 6lecegini belirtmektedir (Tekin, 2020, s. 251-252).

Figlali (1982, s. 196) da buna ek olarak, Deccal’i ldiirdiikten sonra Mesih’in, sabah namazinda Kudis’te
olacagini séylemektedir. Mislimanlarin imami Mehdi, yerini Mesih’e vermek istese de Mesih kabul etmeye-
rek, Mehdi’nin arkasinda namaz kilacaktir. Ardindan domuzu 6ldiirerek, hagi kiran Mesih, kendisine inanmay:
reddeden Hristiyanlarla Yahudileri 6ldirecek ve tiim insanlar Misliiman olacaktir. Mesih kirk yil kalip, ardin-
dan élecek ve namazi da Miisliimanlarca kilinacaktir. Sonrasinda ise Medine’ye, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in
arasina defnedilecektir.

Ote yandan Giin (2017, s. 99-100) calismasinda Mehdiligin, toplumlarin kiiltiirel ve siyasi yapilariyla bir
bagi oldugunu ve sonradan inang haline getirilen bir olgu oldugunu séylemektedir. Ayrica Mehdiligin, dini
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bir olgudan ziyade sosyo-kiiltiirel yapida siyasi bir kavram oldugunu iddia etmektedir. islam’da erken dénem
akaid eserlerinde Mehdiligin yer almadigini da eklemektedir.

Ayni perspektifle, Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes metinlerinin arasindaki farklara dikkat ¢eken Aygan
(2019, s. 256), apokaliptik metinlerin ilahi metinler olarak degerlendirilemeyecegini belirtmektedir. Bundan
dolayi da bu metinlerin cizdigi kurtarici beklentisinin, islamiyet’te bir karsilig olmadigini, daha 6z bir deyisle
islamiyet’te bir kurtarici diigtincesinin bulunmadigini belirtmektedir. Daha kisa bir deyisle, Mesih inancinin ye-
rini, Islamiyet’te Mehdi almaktadir. Ancak Yahudilik ve Hristiyanlik’tan farkli olarak bir kurtariciya isaret etme-
yen bu inanis akaid eserlerinde de bulunmamaktadir. Bu baglamda islamiyet’teki Mesih ve Mehdi inancindan
bahsedilen bu bashgin ardindan, dizinin Amerikan yapimi olmasi ve Amerikan dis politikasi ile ilgili sahnelerin
daha iyi anlamlandirilabilmesi i¢in sonraki baslkta Amerika’nin dis politikasina deginilecektir.

2. Amerika’nin Ortadogu Politikasi

Calismanin uygulama kisminda ele alinan dizide israil, Filistin, Suriye ve ISID ele alindigindan bu baslik,
Amerika’nin Ortadogu politikasiyla sinirflandiriimistir. Ancak Amerika’nin Ortadogu politikasina ge¢gmeden
once kisaca Amerika’nin dis politikasindan bahsetmek calisma acisindan faydali olacaktir.

Kiresel bir gii¢ olan ABD’nin dis politika alanindaki uygulamalarini farkli dénemler lizerinden siniflan-
dirmak miimkiindiir. Bu ¢ercevede 1823 ile 1939 yillari arasinda Amerika’nin dis politikasi, eyalet sistemiyle
diger llkelerle ilgili Amerikan sistemi arasindaki gerilim ve s6z konusu gerilimi etkileyen unsurlardan olusmak-
tadir (Ulker Erkan, 2010, s. 185). 1865-1900 yillari ise Amerika’nin dis politikasinin olusmasinda sanayilesmey-
le birlikte, ekonomik bir gti¢ statiistine ylkselmesinden dolayr ayri bir doneme karsilik gelmektedir (Stimer,
2008, s. 124).

Amerika’nin dis politika konusundaki tutumu, uluslararasi iligkilerde gii¢ boslugu olusmamasi igin ta-
rihin tim dénemlerinde liderlige ihtiya¢ oldugunun savunulmasi ve bu goérevi en iyi kendisinin yapacagmni
disiinmesi prensibine dayanmaktadir. Stiper gii¢ olmasi da bunu pekistirmektedir. Bu nedenle Amerika var
oldugundan bu yana bir Amerikan kltiirii yaratmaktadir (Stimer, 2008, s. 131-132).

Bununla birlikte, Amerika’nin gliniimiizdeki dis politikasinin olusmasinda Sovyetler Birligi ile aralarinda
gecen Soguk Savas’in 6nemli bir rol oynadigini belirtmek gerekmektedir. S6z konusu savas araciligiyla giini-
miizdeki giiclt lider konumunu olusturmustur (Stimer, 2008, s. 124). Amerika’nin politikalarinin baytk kismi
da Ruslarin yayilmasini ve kendilerine tehdit olusturmasini engellemek i¢indir. Amerika’nin stratejisinin amaci
kendi giivenligi ile diinyada var olan giicler arasindaki dengenin saglanmasini temel almaktadir (Ulker Erkan,
2010, s. 192).

Ote yandan Ermagan (2012, s. 22), Amerika’nin, dis politikasina dair 1766’da ortaya koydugu Bagimsiz-
[k Bildirgesi’nde dért kavrami vazgecilmez olarak nitelendirdigini ve bu kavramlarin esitlik, 6zgtirliik, halkin
egemenligi ile dogal haklar oldugunu sdylemektedir. B. Ayca U. Erkan (2010, s. 186) da Amerikan dis politika-
sinin anahtar kavramlarinin firsat, baris ve demokrasi oldugunu belirtmektedir.

Amerika’nin devlet politikasi ise baris¢il ve demokratik olma egilimindedir. Ayrica sosyal tabakalar ara-
sindaki esitligi baz alan bir tutum ortaya koydugundan komiinizm ile sosyalizme de uzak durmaktadir (Ulker
Erkan, 2010, s. 186). Amerika’nin dis politikasindaki yaygin distincenin 6zgurlik ideali oldugunu belirtmek ge-
rekmektedir. Diger bir yaygin diisiince de Amerika’nin siirekli olarak kendisini savunmak zorunda oldugu ve
diger giiclerden saldirilara ugradig iddiasidir. Bunlara ek olarak, var olan dogrulari degistirmek veyahut yeni
dogrular ortaya koymak da Amerikan dis politikasina ait 6zelliklerdendir (Stimer, 2008, s. 132-133).

Bu noktada Selin M. B6lme, Amerika’nin dis politika stratejisini elestirerek, gittigi yere askeri giicu-
nii gétiiren ve oradan ¢ikmayan Amerika’nin politikasinin 6zgurliik degil, Amerikan yayilmacihg oldugunu
soylemektedir. Ayrica gittigi bélgeden Ust diizey askeri istler kuran Amerika’nin bélgeyi kontrol altina alma
cabasinda olduguna da dikkat cekmektedir (akt. Ermagan, 2012, s. 26).

Fakat 6te yandan Cenap Cakmak (2011, s. 4) ise Amerika’nin ¢ok iyi bir dis politika tasarimina sahip
oldugunu belirtmektedir. Ayrica s6z konusu dig politikasi araciligryla potansiyelini kullandigini eklemektedir.
Bilhassa 20. ylizyillda bir diinya devleti haline gelen Amerika’nin sirrinin dis politika anlayisinda oldugunu ifade
etmektedir. Bununla birlikte, bu dis politika tasariminin, her tiirlG sorun ve duruma gére ¢6ziim lretebilme
esnekligine sahip oldugunu da séylemektedir.

S6z konusu gorislerin isi8inda, ABD’nin kiiresel Slcekte bir etkiye sahip oldugunu séylemek miimkiind(ir. Cesitli cog-
rafyalardaki lilkelerinic ve dis siyaseti tizerinde 6nemli bir role sahip olan ABD, bu yontiyle gliclii bir devlet kapasitesine sahiptir.
Devletin ana aygrtlanni aktif bir sekilde kullanarak iliski icinde oldugu tlkeleri yénlendiren ABD, kendi gikarlar igin stratejik ham-
lelerde bulunmaktadir. Bu noktada Ortadogu tilkeleriile yakin biriliski icinde olarak glincel siyasete etki etmektedir. S6z konusu
durumaistinaden ¢alismanin bu kisminda ABD ile srail arasindaki iliskiyi ele almak arastirmaya yarar saglayacaktr.
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2.1. Amerika’nin israil Politikasi

israil Devleti kuruldugunda, israil’i fiili olarak ilk taniyan tlke Amerika Birlesik Devletleri olmustur (Oz-
demir ve Akbas, 2020, s. 50). Hukuki olarak israil’i ilk kez Sovyetler Birligi tanisa da israil ile ABD arasinda
iliski daha sicak bir gériiniime sahiptir. Nitekim 1976’dan sonra stirekli olarak Amerika’dan en fazla dis yardim
olan iilke olmustur. Amerika’nin israil’e ynelik politikasinin temellerini olusturan tarihsel, moral ve stratejik
nedenler bu llkenin dolayisiyla da bélgenin giivenliginin kalici bir hale dénistiiriilmesi i¢in Misir’a da biiyik
oranda yardim yapilmasini gerektirmistir (Ari, 1999, s. 238).

Amerika Soguk Savas déneminde, Sovyetler Birligi’nin Ortadogu’da etki alanini genisletmesini 6nle-
mek, bolgedeki petrole Bat’nin ulagsmasini garanti altina almak adina israil ile miittefik olmustur. israil’in bél-
gede Sovyet etkisine karsi bariyer gérevi gérmesi ve askeri tsttinltigi ile Arap rejimlerine karsi Amerika yanlisi
olmasi, Amerika icin israil’i vazgecilmez kilmistir. Nixon yénetimi ile birlikte de Amerikan askeri yardimlarin
da destegiyle israil, Ortadogu’da Amerika’nin karakolu konumuna yerlesmistir. israil’in Amerikan yanlisi Arap
rejimlerinin i¢c ayaklanmalar ile devrilmesini 6nleyici bir role sahip oldugu da iddia edilmektedir. Bunlarin yani
sira israil’in Ortadogu’daki diger ilkelere nispeten daha demokratik olmasi, soykirnmdan dolayi Yahudilere
sempati duyulmasi ve Amerika’da var olan giiclii Yahudi lobisi de etkilidir (Kasim, t.y., s. 121-122).

Bu baglamda Yahudi lobisinin Amerika’nin israil’e yaptigi askeri ve ekonomik yardimlari tegvik ettigini
ve bunlari takip ettigini belirtmek gerekmektedir. Bu yiizden de s6z konusu Yahudi lobisi Amerika’nin dis po-
litika yapicilarinin bakis acilarinin israil lehine olmasinda énemli bir basari ortaya koymaktadir (Kasim, t.y., s.
125). Bu noktada Amerika’nin israil’e desteginin nedenlerinin Yahudi lobisi, stratejik ortaklik ve dini faktérler
oldugu séylenebilir (Orug, 2014, s. 6-8).

Bu yoniiyle karsilikli iligki icinde olan ABD ve israil lobisi, Amerika’nin Filistin politikasi (izerinde de
belirleyici etkiye sahiptir. ABD’de giiclii olan israil diasporasinin etkisiyle siyasi ve iktisadi agidan kararlarin
alinmasinda bu bagin 6nemli oldugunu séylemek mimkiinddr.

2.2. Amerika’nin Filistin Politikasi

Amerika’nin esasen belirli bir Filistin politikasi bulunmamaktadir. Amerika, Filistin sorunu noktasinda,
1967 yihindan dnceki sinirlara geri déniilmesi, Yahudi yerlesimlerin sinirlandiriimasi, Filistinli miiltecilerin tilke-
lerine dénemlerinin saglanmasi ve iki devletli bir ¢6ziim séylemi dile getirmesine ragmen, israil’in uzlagmaz
tutumundan dolay1 bir sey yapmamustir. Ciinkii genel olarak Amerika’nin, israil’e karsi yumusak bir tavir orta-
ya koyarken, Filistin’e karsi ise sert bir politikay: tercih ettigi sdylenebilir. Bu ylizden de Filistin topraklarindan
ve bilhassa Gazze sinirinda israil topraklarina yapilan saldirilar dolayisiyla israil’in savunma hakkini kullandig
ve Onleyici gli¢ kullanmasinin mesru oldugu savunulmaktadir. Bununla birlikte, Amerika’nin Filistin politika-
sinin altinda yatan nedenin, yalnizca giivenlik politikasi oldugunu séyleyenlerin yani sira israil’le birlikte Gaz-
ze’yi Bati Seria’dan ayirarak, nihai bir Filistin devletinin israil ve Urdiin arasina sikistirimasini saglamak oldugu
da iddia edilmektedir (Orug, 2014, s. 4-5).

Bu yoniyle s6z konusu Ulkeler ve cografya tizerinde stratejik olarak kendi ¢ikarlari cercevesinde hare-
ket eden ABD, Filistin 6zelinde de benzer bir tutum ortaya koymaktadir.

2.3. Amerika’nin Suriye Politikasi

Stratejik ve jeopolitik agidan farkli amaclar bulunan ABD ve Suriye, israil politikasindaki tutumlari ne-
deniyle de saglikli bir diplomatik iliski dili kuramamustir. Bu noktada Suriye’nin dis giivenlige karsi kaygilarinin
temelini olusturan israil’in, Amerika tarafindan desteklenmesinin Suriye ve Amerika iligkilerini etkiledigine
dikkat cekmek gerekmektedir (akt. Saglam, 2002, s. 124).

Oncelikle Suriye’nin yakin tarihine bakildiginda, 17 Kasim 1970’de gerceklestirilen askeri darbe netice-
sinde Hava Kuvvetleri Komutani Hafiz Esad’in iktidara geldigi ve uzun siiren iktidari boyunca Amerika ve Sov-
yetler Birligi ile dengeli bir politika izledigi goriilmektedir. Hafiz Esad’in vefatinin ardindan oglu Bessar Esad
Cumhurbaskanligi gérevine gelmistir (Deniz, 2013, s. 317).

Suriye’nin son yillari ele alindiginda, 2000’li yillarda yasanan Arap Bahari’nin bir¢ok Arap Ulkesine ya-
yilmasinin ardindan, 15 Mart 2011’de Suriye’ye de sicradigi goriilmektedir. Diger Ulkelerde kisa siire icerisinde
sonuglanan Arap Bahari, Suriye’de ise farkli seyretmistir. iki yildan fazla devam eden siirecte halk, muhalefet
ya da Esad somut bir sonuca varamamistir. Yasanan gelismelerin ardindan Suriye’de {i¢ muhalif grup ortaya
cikmustir: Ozgiir Suriye Ordusu, Suriye Ulusal Konseyi ve Protestocu Muhalifler. Amerika’nin bu noktadaki
tutumu ise Suriye’ye yonelik ekonomik yaptirimlarin uygulanmasi yéniinde olmustur. Bu baglamda da Suri-
ye’nin gelirinin neredeyse %30’unun petrole dayanmasindan dolayi, Amerika da petrol bazli ekonomik yapti-
rimlar konusunda israrci davranmaktadir. Amerika, Suriye politikasini ise Esad’in gitmesini isteyerek ortaya
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koymaktadir. Ciinkdi olasi bir iran ile Suriye ortaklig, israil’in giivenligi agisindan risk tagimaktadir (Deniz, 2013,
s. 318, 321-322).

S6z konusu gelismeler ve hedefler cercevesinde sekillenen iliskiler, ABD’nin Suriye politikasi tizerinde
belirleyici olmaktadir. ABD’nin glincel dis siyaseti iginde de 6nemli bir yere sahip olan Suriye meselesi, bu bag-
lamda ABD’nin Ortadogu cografyasindaki hedeflerini gerceklestirebilmesi adina kritik neme sahiptir. Oyle ki
ABD’nin bu ¢cercevede ¢esitli silahli 6rgiitleri destekledigi de bilinen bir gercektir.

2.4. Amerika’nin ISID Politikasi

1980’li yillarda kurulan Irak ve Sam islam Devleti (ISID) terér 6rgiitii ile 2014 yilindan beri miicadele
edildigini séylemek gerekmektedir. 1SID’in tarihine bakildiginda ise 80’li yillarda pek ¢ok Selefi grupca Sov-
yetler Birligi, Amerika ve Batili Gilkeler karsisinda evrensel ¢capta cephe olusturulmus ve cihat adindaki vekalet
savaslar baslamistir. Sonrasinda El-Kaide érgtitiiniin 6nciiliigiinde yayllmaya devam eden s6z konusu cephe,
daha sonra da ISID adindaki islam Devleti érgiitiine déniismiistiir (Abubaker ve ligit, 2019, s. 528). ISID’in
kurulmasinda, Ebu Musab el-Zerkavi 6nemli bir rol oynamistir (Senol, Erdem ve Erdem, 2016, s. 278-279). Bu-
nunla birlikte, Amerika liderliginde 1SID’e karsi uluslararasi bir koalisyon olugturulmustur (Oktav, 2019, s. 48).

Ancak Amerika’nin dis politikasi baglaminda ISID ele alindiginda ise Sharghi’nin séylemleri 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda da Sharghi (2020, s. 280-281) calismasinda, Amerikan yonetiminden Obama’nin akil-
I gli¢ stratejisini benimseyerek, dis politika kurallarini genel kabul gérmiis degerlere ve ahlaki ilkelere gore
belirledigini, Bush yénetiminin aksine uluslararasi is birligini benimsedigini belirtmektedir. Ayrica Arap iktidar
partilerinin destegi olmadan, Ortadogu politikasini uygulayamayacagini kanaat getirerek, iiml Arap dlkele-
riyle yakin iliski stirdiirdiigtini ve Amerika’nin gikarlarini tistlin gérdiigtini sdylemektedir. Amerika’nin dis po-
litikasinin ana hedefinin statiikoyu korumak oldugunu ifade eden Sharghi, bu politikanin bir sonucu olarak da
bélge halkinin tek siginaginin terér drgiitleri ve 1SID oldugunu belirtmektedir. Bundan dolayi da ISID’in genis
topraklart isgal ederek, kiiresel capta bir terdr 6rgiitii olmasinin nedenin Obama dénemindeki pasif ve cikar
odakli Amerikan politikalarinin bir sonucu oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica Amerika’nin ISID’i tamamen
yok ederek, Ortadogu’da baris ve giivenligi saglayacak yeni bir baslangica yol agmasi miimkiin iken bunu
yapmadigini da eklemektedir. Amerika’nin Ortadogu’daki dis politikasinin ele alindigl bu basligin ardindan
sonraki baslikta dizi analiz edilecektir.

3. Messiah Dizisi’nin incelenmesi
3.1. Betimsel Analiz Yontemi

Dizinin analizi betimsel analiz yontemiyle yapildigindan, kisaca s6z konusu yéntemden bahsedilecek-
tir. Betimsel analiz ydnteminde verileri tanimlama, siniflandirma ve yorumlama esastir. S6z konusu yontem-
de, belirli temalar belirlenmekte ve ele alinan metin, belirli bir kategorizasyonun ardindan bu temalara gére
yorumlanmaktadir (Ritchie, Spencer ve O’Connor, 2003, s. 237-238).

Betimsel analizin amaci, elde edilen verilerin diizenlemesi ve yorumlanmasidir. S6z konusu yorumlama
da o6nceden belirlenen temalar baglaminda yapilmaktadir. Yorumlama yapilirken, elde edilen bulgular
arasinda neden-sonug iliskisi kurulmakta ve eger gerekli ise karsilastirma yapilmaktadir. S6z konusu
yontemde, 6ncelikle analiz yapabilmek adina bir cerceve olusturulmakta, daha sonra bu cerceveye gore
veriler islenmekte, ardindan bulgular tanimlanmakta ve son olarak da bulgular yorumlanmaktadir. Betimsel
analiz yontemi arastirmaciya, betimlemelerden hareketle, 6znel yorumlar yapabilme ve ¢ikarimda bulunabil-
me imkani sunmaktadir (Yildinm ve Simsek, 2008, s. 224, 239-240). Kisaca betimsel analiz yontemi, ele alinan
metnin, belirli temalar ¢ercevesinde siniflandiriimasi ve yorumlanmasina dayanmaktadir.

3.2. Messiah Dizisinin Konusu

Amerikan yapimi olan Messiah dizisi Suriye’de Sam’da ortaya ¢ikan, ardindan israil’e ve son olarak da
Amerika’ya giden Payam Golshiri isimli birinin halk tarafindan Mesih olarak kabul edilmesi ile ilgilidir. Tanrisal
Ozelliklere de sahip olan Mesih, tiim dinlerde kendisine destekgi toplayabilmektedir. Fakat destekgisi oldugu
kadar onu sahtekar ilan edenler de bulunmaktadir. Kitleler Gzerindeki etkisinin farkinda olan CIA de Mesih’i
tutuklamaya ¢ahismaktadir.

3.3. Messiah Dizisinin Analizi

Dizi ele alindiginda ana karakterin yalnizca Mesih kavrami ile degil, Amerikan dis politikasiyla da yakin-
dan iliskili oldugu tespit edilmektedir. Bu baglamda dizi incelenirken (g biiyiik dindeki Mesih inancr ile Ame-
rikan dis politikasi esas alinacaktir. Mesih’in temsili baglaminda hangi dine daha yakin durdugu tartisilacak-
tir. Dizi, Amerikan dis politikasi perspektifiyle incelenirken ise s6z konusu dis politikaya ilaveten Amerika’nin
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dzellikle israil, Filistin, Suriye ve ISID ile olan dis politikasi dikkate alinarak analiz yapilacaktir. Oz ile dizideki
Mesih kavrami ile Amerikan dis politikasi kavrami irdelenecek olup, ortaya konan temsillerin ve 6ne ¢ikan
séylemlerin neler oldugu ¢6ziimlenecektir.

3.4. Messiah Dizisindeki Mesih Temsili

Uc biiyiik kitapta da gecen Mesih inanci iizerine kurulu olan dizi, riiya géren bir cocukla baslar. Anne-
siyle cocugun arasinda gecen konusmada, annesinin “Clinkii Kur’an’da &yle yazar, Allah’in bize yazdigindan
bagkasi basimiza gelmez” séylemiyle Miisliiman olduklar bilgisi verilir. Ardindan annesinin, Allah’in ¢ocuk igin
farkli planlarinin oldugunu sdylemesiyle de bu cocugun Mesih oldugu imasi yapilir. Esasinda ise Hz. isa oldugu
ifade edilir. Daha éncede deginildigi tizere, islam inanisinda Mesih, yalnizca Hz. isa’nin dirilisine génderme
yapmamakta, dogdugundan itibaren Hz. isa icin kullanilmaktadir. Cocugun yasinin kiiciik olmasi da islam’daki
bu inanisla 6rtiismektedir. Ancak dizide Mesih karakteri daha agik bir temsille izleyici karsisina ¢iktiginda,
kigiik ¢ocukla ilgili Mesih beklentisi ortadan kalkmaya baslar. Cibril karakterini canlandiran ¢ocuk da diger
inananlar gibi Mesih’in yolunu ve 6gretilerini takip etmeye bagslar.

Resim 1. Mesih Halka Konusma Yaparken

Daha sonra konusma yapan Mesih gorilir ve “Allah’in bize yazdigindan baskasi basimiza gelmez”
ctiimlesini kurar. Bu climle, Mesih tarafindan Kur’an da gecen bir ayetten alintilanmistir. Clinkii Mesih figiird,
ozellikle bulundugu cografya sebebiyle Misliimanliga oynamakta ve onlarin inanglarina dénik kutsal ifade-
lerle sesleniste bulunmaktadir. Mesih’in dizinin basinda bir ¢ocuga annesi tarafindan séylenen ifadelerin ayni-
sint kullanmasi, bir an i¢in séz konusu ¢ocugun biyliylip Mesih olarak ortaya giktigi fikrini yaratir. Yani bu sah-
ne, kurgusal dizilimden dolayi, dizinin basindaki ¢ocukla, ekranda beliren ve oradaki topluluga seslenen kisiyi
ayni kisi sanma yanilgisini seyircide olusturmaktadir. Mesih karakterinin insanlardan fiziksel olarak yiiksek bir
yere ¢ikip ayni ifadeleri kullanmasi, izleyicinin algisinda konusan kisinin, s6z konusu ¢ocuk yani Cibril oldugu
fikrini giderek giiclendirir. Ancak ¢ocuk, dinleyiciler arasinda gériildtigiinde ikisinin ayni kisi oldugu diisiincesi
ortadan tamamen kalkar. Bu sadece anlatimsal bir merak uyandirma amaciyla yapilmis sinemasal bir kurgu-
lama mantiginin Grindddr. “Allah’in bize yazdigindan baskasi basimiza gelmez” ifadesiyle seslendigi toplulu-
gun dikkatini cekerek, Mislimanlarin kutsal kitabinda yer alan Mesih figliriinii canlandirmaya baslayan Mesih
karakteri, kendisini dinleyenlerin dikkatini daha cok cekmeye baslar. S6ylemlerinin disinda fiziksel gdrinimu
de Miisliiman toplulugun ona inanma ihtimalini giiclendirir. Ciinkii tipki Islam inancinda belirtilen Mesih gibi
sar1 bir clibbeyle ortaya ¢ikar. Bu durum onu imgesel olarak daha inanilir hale getirir. Bu noktadan sonra soy-
lemleri ¢ok daha giiclii kanitlar sayllmaya baslanir. Dizinin ilerleyen kisimlarinda da gériilecegi gibi Mesih figi-
riiniin giyimi, yalnizca Miisliimanlar’in beklentilerini karsilayacak bi¢cimde kalmaz. Bu giyim ve giyimle rtiisen
s6ylem bicimi, her cografya ve inanca uygun 6l¢lilerde degisim gosterir. Seslenecegi cografyada yasayanlarin
inang beklentilerine ve yasam bigimlerine uygun bir giyim bicimine anlik olarak biiriinebilmektedir. Mesih,
gorsel ve isitsel olarak biitiin insanlarin inanglarina ve yasamlarina uyumlanip, onlardan biri gibi hareket ede-
rek, her defasinda mucizenin mijdesini insanlara vermekte ve her defasinda mucizesi gerceklesmektedir. Bu
da Yahudi ve Hristiyan inanisinda olan Mesih’in gelisiyle gerceklesecek mucizeleri géstermektedir.

Bununla birlikte, insanlarin Mesih diye bagirarak toplanmaya baslanmasi ve bu durumun CIA’in dikka-
tini cekmesi de 6nemlidir. Mesih, kendisini takip eden 2 bin kisiye Allah’tan baska ilah olmadigini séyler ve
bdylece yine O’nun Miisliiman oldugu izlenimi yaratilir. Ardindan israil sinirina, kendisini takip edenlerle birlik-
te yiiriyen ve sinirda tutuklanan Mesih’in sorgulama esnasinda sdyledikleri ise bu durumu degistirir. ibranice
konusmasinin tizerine sorgusunu yapan Mossad Ajani Aviram’in “Filistinli degil misin?”’ sorusuna, “Niye 6yle
oldugumu diisiindiin?”” der. Ardindan Aviram, Yahudi olup olmadigini sorar, Mesih aslen oldugunu séyler,
simdi ne oldugunu sordugunda ise Tanri ile birlikte oldugunu belirtir. Suriye’de ne yaptigini sordugunda ise
Baba’sindan gelen mesaiji ilettigini séyler. Aviram’a adiyla hitap eden Mesih’e Aviram, adini nereden bildigini
sorar. Mesih de Baba’sinin kitabinda gegtigini séyleyerek, O’nunla ilgili kimsenin bilmedigi &zel bilgilerden
bahseder. Ardindan Mesih, hapishanedeki bir gérevlinin yardimiyla hiicreden kagar.

Bu perspektifle, Mesih’in yalnizca sdylemleri degil, islam inancinda oldugu gibi Sam’da ortaya cikarak
israil’e dogru yiirimesi de yine Miisliiman oldugu inancini desteklemektedir. Ancak Aviram ile aralarinda ge-
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¢en konusmadan sonra aslen Yahudi oldugunu ve yalnizca Tanri ile birlikte oldugunu sdylemesi ile esasinda
hicbir dinin sahip oldugu hikiimlere tam anlamiyla ait olmadigini ve Mesih inanciyla ilgili birbiriyle celisen
gorusleri tam olarak desteklemedigini ortaya koyar. Diger bir ifadeyle, biitiin dinlerin Mesih inanci ve Mesihi
konumlandirdig yer birbirinden farklilik arz eder. Ancak biitiine bakildiginda, Mesih’in yerine getirecegine
inanilan mucizeler ve islevler aynidir. Her birinde Mesih, kurtarici ve biitiin acilari ortadan kaldirici, diinyayi
diizene koyucu bir figiir olarak goriliir. Mesih karakteri, inanglardaki Mesih figtirlerinin timiin{ gerektirdi-
gi yerde farkl bicimde temsil eder. Burada inanglarin inanilan tek bir figiir (izerinde bile ortak bir paydada
bulusamamasi elestirel bir gbzle de okunabilir. Mesih karakteri, insandistii bir glice sahip oldugu halde, bu-
lunusunu tek bir zeminde ve tek bir gerceklik biciminde ortaya koymaz, insanlarin bilingaltina sirayet etmis
olan dinsel belirlenimlerin tiimiini temsil eder. Tek bir dogruyu ortaya koyarak karmasa yaratmaz. Clink
Mdaslimanlik, Hristiyanlk ya da Yahudilik inanclarindaki ayrnimlariin asla biitiinlesemeyecegini ve kendine
olan inancin tesis edilemeyecegini bilmektedir. Hristiyanliktaki Baba s6ylemi ile Hristiyanliga yakin dururken,
diger taraftan Yahudi kékenli oldugunu ve baska séylemlerde Misliiman bir yapi barindirdigini ifade etmesi
bundandir. Bu baglamda dizide, 6ziinde hem hicbir dine ait olmazken hem de hepsine ait olduguna isaret
edilmektedir. Ancak her seyin 6tesinde, Mesih figiirii dinsel olmasinin disinda, dini inanci ve inananlarini ortak
bir amagta birlestirmeye calisir gériiniir. Yine de tam anlamiyla dinsel ve tanrisal bir 6ze ¢agri i¢cin mi bunu
yaptigi acik degildir. Dini inanca sahip insanlari, yalnizca kendisine baglh kilmak igin dini séylemleri kullaniyor
gibi de gorundr. Bununla birlikte, Mossad Ajan’’nin adinin Aviram olmasi énemlidir. Aviram, incil’de Musa’ya
baskaldirandir ve bu yiizden yer yarilarak, diri diri 8lmiistiir (Kutsal Kitap, ¢élde Sayim). Dizide de tipki incil’de
yazdigi gibi Aviram Tanr’yi reddeden, O’na inanmayan ve Mesih’i de yakalamaya calisan bir karakterdir.

Bir baska sahnede ise Mesih, Mescidi Aksa’da konusma yaparken, israilli askerler ates acar ve bir ¢o-
cuk vurulur. Mesih, eliyle dokunarak yarayi iyilestirir ve 6len ¢ocugu diriltir. Cocugun vurulmasinin, CNN’deki
haberlerde israil polisinin, Miisliiman turistlere ates actigi seklinde verilmesi dikkat cekicidir. Bu sirada Me-
sih, Muslimanlar arasinda farkl gériislere neden olur ve O’nun, Muhammed’in sézlerini ¢arpittigini ve kafir
oldugunu sdyleyenler ortaya ¢ikar. Ote yandan O’nun Sam’da sari bir ciibbeyle kutsal metinlerde yazdig gibi
gorildigini belirtenler de vardir.

Resim 2. Mesih, Olen Cocugu Dokunarak Diriltirken

Mesih tipki dini inaniglarda oldugu gibi dokunarak iyilestirme 6zelligine sahiptir. Ancak bunun da 6te-
sinde McDowell ve Larson’in da elestirisinin merkezini olan Tanrisal bir 6zellige sahiptir ve 6len birisini dirilt-
mektedir.

Resim 3. Ayakta kalan tek yapi olan Kilise

Daha sonra Mesih Amerika Texas’taki Dilley kasabasina gecer. Bu kasabadaki maddi olarak zor durum-
da olan Peder Felix, kilisedeki dosyalari yok etmek icin kiliseyi yakmak tizereyken, kasirga ¢ikar. Her yer yikilir-
ken, yalnizca kilise ayakta kalir ve Mesih kasirganin ortasinda durup, hig zarar gérmez. Tanri kum firtinasinin
ardindan bu kez kasirgayla kendisini gosterir. Her yeri yikarken kiliseyi ayakta birakmasiyla da mesajini verir.

Bu olayin ardindan birgok kisi Mesih’i gérmek ve sifa bulmak icin Dilley’e gelir. Daha sonra Mesih tu-
tuklanir ve bu siirecte CIA Ajani Eva’yla goriisen Mesih'’in, Eva ile ilgili de kimsenin bilmedigi detaylari bilmesi
deginilmesi gereken sahnelerdendir. Sonrasinda Mesih mahkemeye ¢ikar. Fakat halk mahkemeyi protesto
etmek icin toplanir. Mahkemede Mesih konusur: “Kimse dogacag yere karar veremez. Dogum yerimizi kader
belirledi. Siz burada dogdunuz. Ben orada dogdum. Bizi ayiran ne? Sinir dedigimiz sanslilarin kararlastirdig bir
fikirdir. Bugiin sanshlarin koltugundasiniz... Sizi oraya neyin oturttugunu unutmayin. Kader. Kader dedigimiz
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Tanr’nin eli degil de nedir?” Misliman ve iranli oldugu disiiniilen Mesih’e dini sorulu ve Mesih de “Ben her-
kesle ylririm” cevabini verir. Mesih’e mahkeme siginma hakki verir.

Birgok kisinin Mesih’ten sifa bulmak igin kasabaya gelmesi dini inaniglardaki Mesih’in dokunarak sifa
veren, hastalari iyilestiren 6zelli§ine gdnderme yapar. Mesih’in Aviram gibi Eva’ya dair detaylari da bilmesi,
O’nun Hristiyan inancindaki gibi Tanr’nin bir sureti oldugu inancini ortaya koyar. Mesih igin halkin protesto
etmesi ise halkin da O’nu Hz. isa’nin geri dénmiis hali olarak gérdiigiine isaret eder. Bunlarin yani sira Me-
sih’in “Ben herkesle yiiririm” sdylemiyle, O’nun hem hicbir dine ait olmadigi hem de biitiin dinleri kapsadigl
sOylemi yinelenir.

Mesih, Peder ve ailesiyle Washington’a gider. Arkasinda ise onlari takip eden binlerce arag bulunur.
Mesih, Beyaz Saray’in 6niinde bir konusma yapar ve ‘“Kutsal kitaplariniza dénmek sizi kurtarmayacak. Diz
¢6kmek artik kimseyi hosnut etmeyecek. O giinler geride kaldi. Vakit geldi...” der. Ardindan suyun {zerin-
de yiirtir. Mesih’in kitaplarin ve diz ¢6kmenin kimseyi kurtarmayacagi séylemi 6nemlidir. Her biri birbirinden
ayristig icin hicbir kosulda mutlak iyiyi ya da giizeli kutsal kitaplar nezdinde bulmanin mimkiin olamadigin
mi kastettigi, yoksa sekiiler olana yakin durmak ve kendi tarafina gekmek icin mi bu séylemleri gelistirdigi
agik degildir. Bu noktada kutsal kitaplara désnmenin kimseyi kurtarmayacagini ifade etmekle, Mesih’in hicbir
dine ait olmadig fikri desteklenirken; suyun lzerinde yurimesiyle (ki bu Hristiyan inancindaki Mesih’e ait bir
ozelliktir) insanusti 6zelliklere sahip oldugu distincesi insanlarin gézlinde pekismektedir. Orada bulunan s6z
konusu insanlar, dogal olmayana duyduklari ilkel korkulari ve gizemlere duyduklar Grpertiyle Mesih’e cekil-
mektedir.

Resim 4. Mesih Suyun Uzerinde Yiiriirken

Mesih’in suyun {izerinde yliriimesi tartisilirken, Mesih’in abisi CIA’ye konusur ve Mesih’in kiiglkligiin-
den beri hikaye anlatmayi ok sevdigini, cok yalan séyledigini belirtir. Babalarinin Yahudi, annelerinin Hris-
tiyan oldugunu sdyleyen abisi, ailesinin 6ldiigtinii ve onlari amcasinin biiy{ittiigiinii, amcasinin bir sihirbaz
oldugunu, illizyon numaralarini onlara 6grettigini sdyler.

Ote yandan Mesih ise dizi boyunca kendisini Tanri’nin bir sureti, Tanr’nin sdzii olarak sunar. Bu da
“Baslangicta S6z vardi. S6z Tanrr’yla birlikteydi ve S6z Tanr’ydr” ile Mesih’in her zaman Tanri ile birlikte oldu-
gu (McNeill, t.y., s. 59) inanisini hatirlatmakta ve Mesih’in kendisini niye Tanri’nin s6zti olarak nitelendirdigini
aciklamaktadir.

Daha sonra Mesih, Amerikan Baskani ile goriisiir. Mesih ile Baskan arasinda Amerika’nin her yerdeki
birliklerini geri cekmesi lizerine bir konusma geger. Bunun tizerine Baskan’in adami, Baskan’dan gizli bir sekil-
de israil ile is birligi yaparak Mesih’e tuzak kurar. Mesih, Baskan’in adaminin yaptig gayri resmi konusmalarin
ardindan, Aviram ile Amerika’dan ayrilir. Gizli bir ugus ile israil’e gider. Fakat Bagkan’in adami, ucagin kaza
yapmasini saglar. Mesih’in Aviram ile yaptigi konusmayla, ugagin diisecegini bildigi imasi yapar ve sonrasinda
da ugak diiser. Mesih’e hicbir zarar gelmez. Mesih 6nce Aviram’i, ardindan da ugaktaki iki gérevliyi diriltir.
Bu sahne dizinin bir bagka ok 6nemli sahnelerindendir. Burada yine Mesih’e Tanrisal 6zellikler yiiklenerek,
6lenleri diriltme gticii verilir. Ayrica ugaktan herhangi bir zarari olmadan ¢ikmasi ve ugagin diisecegini bilmesi
de vurgulanmasi gereken noktalardandir. Bu sahne éziinde Hristiyan inanisinda, isa’nin Tanrisal 6zellikleri
olduguna inaniimasi ve Tanr’nin oglu olarak kabul edilmesinden dolay! Hristiyan inanisina yakin durmaktadir.
Ayrica, s6z konusu sahneyle, Mesih’in bir yalanci mi yoksa Tanri’nin bir sureti mi oldugu sorusuna da agiklik
getirilmektedir.

3.5. Messiah Dizisine Amerikan Dis Politikasi Baglaminda Bir Bakis

Dizide Amerikan dis politikasi baglaminda deginilmesi gereken ilk sahne bir haberdir. Haberde ISID’in
Suriye’de tekrar canlanmasi ile Amerikan dis politikasinin bir kez daha elestiri oklarinin hedefi oldugu séyle-
nir ve Suriye Sam’daki goériintiler paylasilir. Suriye’deki topraklarin Giineyli Halife’nin elinde oldugu bilgisi
verilir ve bu topraklarin Halife’nin eline gecmesini ancak bir mucizenin engelleyebilecegi séylenir. Bu bilgiler
Amerika vurgusu ile Suriye’nin kurtulmasinin bir mucizeye baglanmasindan 6tiirti mithimdir. Ayrica sahnenin
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dnemi, eski Disisleri Bakanlarindan John Kerry’nin “Baslangicta Esad ydnetimini devirmeye calistigi icin 1SID
teror drgiitiine miidahale etmedik” sdylemi ve ISID’in ABD destekli, hatta ABD yapimi bir terér érgiiti oldugu
iddialariyla birlikte artar (Doster, 2018; Doster, 2020; Doster, 2021). Dizide de Suriye’nin isgal altinda olmasinin
sorumlusunun ABD’nin ISID ile olan iliskisi olduguna isaret edilir.

Resim 5. Esad’in Posteri

Bir baska sahne ise Mesih konusmasini yaparken, arkada Esad’in gézlerinin tizeri ¢izilmis bir afisinin ol-
masi dikkat ¢ekicidir. Mesih, Allah’in onlara yardim edecegini bilgisini verir ve o anda bir kum firtinasi ¢ikarak,
Suriye’nin kurtulmasini saglar. Esad’in gézleri ¢izili afisi, Esad’in iktidarinin son bulduguna, baska bir deyisle
de ‘lzerinin ¢izildigine’ isaret eder.

Bununla birlikte, Suriye ve israil’deki gelismeleri CIA’in takip etmesi ve 2 bin kisinin toplanmasi (izerine
dikkatlerini cekerek, takibe baslamalari, ABD’nin dis politikasindaki ‘miidahaleci’ ve ‘kontrolct’ yaklasimini
acik bir sekilde gostermektedir. Bu baglamda ABD’nin, tehdit olarak algiladiklari bir sorun karsisinda hemen
harekete gectigi fikri ortaya konulmaktadir.

Ote yandan Suriye’deki olaylarla ilgili CNN’deki haberlerin israil polisini suglayarak verdigi gériilir. An-
cak Israil ve Filistin arasinda yasanan olaylarda CNN’deki haberlere bakildiginda ise séylemlerin, dizide iire-
tilen séylemlerden ¢ok farkli bir ydnde durdugu gértiiliir. Bu iceriklerden birini 6rnek olarak vermek gerekir-
se, 14 Mayis 2021 tarihli haberde, israil polisinin Filistinlilerle catistig1 yazmakta ve yasananlar ¢atisma olarak
gec¢mektedir. Filistinlilerin tas ve sersemletici bomba attig), Gazze’deki Filistinli militan gruplar tarafindan
yiizlerce roketin daha ateslendigi belirtiimektedir. israil’in de Gazze’de kara istilasi olacag) korkusuyla yedek
kuvvet cagirdigi eklenmektedir. Ayrica israil’deki bazi sehirlerin siddetli catismalarla sarsildigi ve israil’in De-
mir Kubbe hava savunma sistemini, Carsamba giinii Gazze’den atilan bir roketi durdurmak igin devreye aldig
séylenmektedir (CNN, 2021). Séz konusu haberdeki temsilin ABD’nin Filistin ve israil siyaseti ile értiistigiini
séylemek miimkiindiir. Kurulusundan giiniimiize kadar israil ile olumlu bir iliskiye sahip olan ABD’nin kiiresel
Olcekteki en dnemli iletisim araglarindan olan CNN’in haberi, mevcut krizdeki politikalara uygun oldugu goé-
riilmektedir. Fakat diziye déniildigiinde ise gercektekinin aksine israil’i suclayan séylemler yer almaktadir.
Mesih’in Mislimanlar arasinda béliinmeye sebep olmasi da ayrica dnemlidir.

Bunlarin yani sira dizide Aviram ile CIA Ajani Eva arasinda gegen konusma énemlidir:
Aviram: israil’de ne yapiyorsun?

Eva: igimi... Isim, durumu kontrol altina almak.

Aviram: Senin sehrin degil, Siz Amerikalilarin sorunu her ise burunuzu sokmak.

Eva: Sikisinca bize geliyorsunuz... Burasi senin sehrin olabilir ama israil kaybederse biz de kaybederiz.
Bu bdlge patlarsa, ucu hepimize dokunur. O ylizden bu hepimizin sorunu.

Eva ve Aviram arasinda gecen konusma, Amerika ve israil arasindaki iliskiyi yansitmasi bakimindan
dnemlidir. israil kaybederse, Amerika’nin da kaybedecegi vurgusu ile israil’deki olaylar ile ilgili CIA ajanin hizl
bir sekilde israil’e gelmesi ve olaylari kontrol altina almaya ¢alismasi yine dizideki miihim sahnelerdendir.

Daha sonra ise Mesih, Amerika’da Dilley kasabasina gelir ve burada tutuklanarak mahkemeye cikarilir.
Mahkemede Yargig, Baskan’in adami tarafindan kendisine baski yapilmasina ragmen, Mesih’e siginma karart
verir ve bu sahneyle de ‘Amerika’nin adaleti’ vurgulanir. Ancak bu adalet, kadim Amerikan adaleti, yani ideo-
lojik anlatilarin tiimiinden asina oldugumuz mutlak adalet idealinin yansimasi degildir. Aksine dizide, Ameri-
ka’nin iktidar ve gii¢ mekanizmalari Mesih’in korunmasina siddetle karsi gtkmaktadir. Mesih’in koruma altina
alinmasini saglayan mekanizma, s6zde Amerikan adalet ideali degil, alternatif kararlari uygulamaya koyma
glicline sahip olan iktidar harici karar alicilarin varligidir. Clinkii Amerikan adaletini saglayan yazili kanunlarin
ya da Amerikan demokratik ve 6zgiirliik ideallerinin hicbirinin yerytiziinde gecerliligi yoktur. Bu idealler yal-
nizca, sdzde ideallerdir. Uygulandig iddia edilen ve herkesi kapsayici olan bu sézde ideallerin ne ulusal ne de
uluslararasi 6lgekte gercekligi yoktur.
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Bu arada Eva, Mesih’in adinin Payam Golshiri oldugunu bulur. Ayrica Tahran’da siyaset okudugunu ve
uluslararasi terérist olan Oscar Wallace’in, O’nun hocasi oldugunu 6grenir. Mesih’in de sik sik bu kitaptan
alintilar yaparak konustugunu anlar. Bu sahne Mesih ile ilgili soru isaretlerine neden olsa da Amerika’nin her
tarlu bilgiye ulasabilmesi mesajindan dolay! 6nemlidir.

S6z konusu gelismeler ABD-iran iliskileri baglaminda ele alindiginda ise CIA ajanin Golshiri hakkin-
da elde ettigi bilgiler ve séylemler Amerika’nin iran’a olan bakis agisini géstermektedir. Mesih karakterinin
iran’da siyaset okumasina ve hocasinin terdrist olmasina dikkat cekilerek islamofobik bir séylem ortaya ko-
nulmaktadir. Bu yéniiyle sahneyi iran ve ABD arasindaki diplomatik krizlerin bir yansimasi olarak degerlendir-
mek mimkdndr.

Ardindan Washington’a gelen Mesih, Beyaz Saray’in 6niinde yaptigi konusmada “Etrafiniza bakin ne
goriiyorsunuz? Diinyaniz iyi mi ktd mi? Suglu kim? ... Siz nesiniz? ... Ozgiirliik ve adalet i¢in duruyorsunuz...
Ne zaman 6zg(irliik getirdiniz? Nereye adalet getirdiniz? ...”” der. Bu sahne dizideki en 6nemli sahnelerdendir.
Konusmanin Beyaz Saray’in 6niinde yapilmasi, 6zgiirlik ve adalet ilkesi olarak anilan Amerika’ya ithafen,
Amerikalilara ne zaman ve nereye, adalet ile 6zgtirliik verdiklerinin sorgulanmasi diistindiirticidr.

Daha sonra ABD Baskani ile yaptig1 gériismede Mesih, Washington’a gelme sebebinin Baskan’in ken-
disi oldugunu sdyler. Sonrasinda Baskan’a her yerdeki tiim Amerikan birliklerini geri cekmesini, bin yillik ba-
ris i¢in bunun gerekli oldugunu, bunu yaparsa baris baskani olarak hatirlanacagini ifade eder. Baskan ise bu
birliklerin barig amagh oldugunu savunur. Bu sahne, diinyanin yeniden baslamak lizere oldugu vurgusu ve
Amerika’nin, diger tilkelerdeki birliklerinin baris maksadiyla oldugunu séylemesinden dolayr 6nemlidir. Daha
oncede deginildigi (izere Amerika’nin, dis politikasini kurdugu kavramlardan biri de baristir ve Baskan’in
sOylemleriyle de bunun alti cizilmektedir.

S6z konusu sahnede gecen diyaloglar ayni zamanda ABD’nin siyasi, iktisadi ve kiiltirel glicline de isa-
ret etmektedir. ABD’nin kiiresel 6lcekte kabul géren otoriteye sahip oldugunu yansitan temsilleri icinde ba-
rindiran sahneleri bir yumusak giic unsuru olarak ele almak da mimkiindir. Oyle ki ABD sahip oldugu medya
glclyle algilarin sekillenmesinde evrensel capta belirleyici olabilmektedir. Nitekim s6z konusu sahnede de
barigi getiren bir otorite olarak temsil edilen ABD, s6z konusu giictinii pekistirmektedir. Ote yandan askeri
birliklerin diinyaya huzur getirmek icin var oldugu séylemiyle ABD’nin askeri giiciine, askeri kapasitesine de
isaret edilmektedir. Kisacasi, s6z konusu sahnede ABD’nin yumusak gli¢ ve sert gii¢ aygrtlarini gérmek ve
etkili kullandigini séylemek miimkiinddir.

Bu sirada ise Florida’da sel felaketi olur. Haberlerde en az 25 milyar dolarlik hasarin oldugu bilgisi veri-
lir. ilk olarak Sam’da, sonrasinda Dilley’de ve son olarak da Florida’da ortaya cikan felaketler, Mesih’in daha
6nce Tanr’nin tufan istedigi séylemini destekler.

Suriye’ye donildiigiinde ise Mesih’e inanan ve inanmayan Misliiman gruplar ortaya ¢ikar ve inanma-
yanlar, inananlara canl bombali saldiri diizenler. Bu noktada Mislimanlarin temsili dikkat ¢ekicidir. Tamamuy-
la kutsal kitaptan alinti yaparak, ortaya ¢ikisina dair Mislimanlarin inanglarina déniik mutlak kaliplarla soy-
lemler ortaya koymasina ragmen Mesih’e dair bir anlasmazlik ve ¢atismanin olusmasi, Mislimanlarin diger
din mensuplarindan daha az gelismis olduklari yéniinde bir algiya neden olur. Ozellikle sadece Mislimanlar
nezdinde bu tirll bir catismanin seyirciye gésterilmesi, Mislimanliga dair gelismis olan Amerikan dis politi-
kasinin bir yansimasidir. Bu politikada, Mislimanlarin kendiicinde ve disinda, kendi goriisiinii benimsemeyen
her tiirli karsithga yogun bir nefret ve siddet egilimi gosterdigi inanci hakimdir. Mislimanhigin daima teré-
rizmle iligkilendirilmesinin sebebi de buradan kaynaklanmaktadir. Dizi her ne kadar semavi dinlerin timu hak-
kinda elestirel bir yan bulundursa da dinlerin hicbiri arasinda ortak bir paydanin bulunamayacagini ve olasi bir
siddetin her an ¢ikabilecegini Misliimanlar arasindaki ¢catisma tizerinden géstermektedir. Bu durum, dizinin
Amerikan dis politikasini elestiren yanini geligkili bir zemine ait kilmaktadir.

Misliimanlarin saldirtyr diizenledikleri siralarda, ABD Baskant ise Mesih’in séyledigi gibi her yerden bir-
liklerini geri cekme karari alir. Buna ek olarak, ABD Baskani’ni ikna etmesi ve Amerikan birliklerinin geri ¢ekil-
mesi, yeniden baslayan diinya géndermesiyle 6nemlidir. Bu sahne ayrica, yeniden baslayan diinya diizeni igin
Amerika’nin merkezi konumda olmasi, bu diizenin baslamasi icin Amerikan Baskan’i ile konusulmasi, baska
bir deyisle de isbirligi yapilmasi ve s6z konusu yeni diizen icinde Amerika’nin 6ncti role biirlinmesi, yine Ameri-
ka’nin dis politikasiyla yakindan ilgilidir. Clinkii Amerika’nin dis politikasinin 6nemli kavramlarini esitlik, 6zgir-
ltik, baris ve demokrasi olusturmaktadir. Bu baglamda dizide esasen eger diinyada yeni bir diizen baslayacak-
sa, bunun liderligini Amerika’nin yapacagi vurgusu ve buna ek olarak, séz konusu yeni diizenin ancak Amerika
isterse olabilecegi ortaya konmaktadir. Bu da Amerika’nin kendisini koydugu énemli yere isaret etmektedir.
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Sonug¢

Hristiyan ve Yahudi inanisinda bir kurtariciya isaret eden, fakat islam’da ise Hz. isa igin kullanilan Mesih
icin yeni bir cagi baslatacagi inanci hakimdir. Her zaman Tanri ile oldugu diistiniilen Mesih icin, genel olarak
gelisi itibariyle blylik mucizelerin gergeklesecegi fikri s6z konusudur.

Yahudilik’te Davut olduguna inanilan ve heniiz gelmedigi diisiiniilen Mesih imgesi ok énemlidir. Hris-
tiyanlik’ta da ayni sekilde énemli olan Mesih’in ise Yahudilik’ten farkli olarak Hz. isa oldugu ve ikinci kez gele-
cegiinanci vardir. islam’da Mesih, Hristiyanlik’taki gibi Hz. isa icin kullanilsa da asil beklenen Mehdi’dir. Fakat
Mehdi, bir kurtariciya isaret etmemektedir. Mesih’in ise diger dinlerdeki gibi kutsal oldugu inanisi olsa da
Tanrisal 6zellikler atfedilmemektedir.

Bu baglamda ¢alismada Messiah dizisi, s6z konusu (¢ dindeki Mesih inanci ve dizinin Amerikan yapimi
olmasindan dolayr da Amerikan dis politikasi baglaminda incelenmistir. Bu perspektifle elde edilen bulgular
su sekildedir: Dizi, Miisliiman bir anne ve ogul ile baglamaktadir. Bu ylizden Mesih’in Misliiman olduguna dair
seyirci tarafindan ¢ikarim yapilma olasiligr yiiksektir. Yaratilan bu yanilgl, gercek Mesih karakterinin, dizinin
basinda yer alan Miisliman ¢ocukla ayni fiziksel ortamda bulunmasiyla ortadan kalkmaktadir.

isgal altinda olan Suriye ile ilgili haberlerde CNN, ISID’in yiikselisini Amerika’nin dig politikasina
baglamaktadir. Ciinkii ISID’in yayilmasinin nedenlerinden birinin Amerika’nin pragmatist ve pasif dis politi-
kasinin bir sonucu oldugu iddia edilmektedir. Buna ek olarak da Amerika’nin eski Digisleri Bakani’nin Esad’i
devirmeye calistigindan 1SiD’e miidahale etmedikleri sdylemi ve dizideki gozleri bagh Esad afisi de sahneyi
anlamli kilmakta ve Amerikan dis politikasinin 6nemi ortaya konmaktadir.

Sam’da ortaya cikarak, israil’e yiiriiyen Mesih’in Miisliiman oldugu diisiincesi seyirci nezdinde giderek
gliclenirken, Mossad AjanI’na aslen Yahudi oldugunu, Tanrt ile birlikte oldugunu ifade etmesi ve kullandigl
Baba s6ylemi ile bu bakis agisi degismektedir. Mesih bu sahneyle, Mislimanhgin yani sira Hristiyanlik ile Ya-
hudiligi de kapsamakta, fakat hicbirine ait olmadigr mesajini da vermektedir.

Mossad Ajani ile CIA Ajani arasinda gecen Amerika ve Israil’e dair konusma ve israil kaybederse Ameri-
ka’nin da kaybedecegi sdylemi, Amerika’nin dis politikasi baglaminda israil’in Amerika’nin Ortadogu’daki ka-
rakolu oldugu diisiincesini pekistirmektedir. Dizide, bir cocugun israil askeri tarafindan vurulmasinin ardindan
CNN’de askeri suglayan bir dille haber yapilmasi, fakat gercek haberlerde ise tam tersinin olmasi, Amerika’nin
Filistin’e dair belirli bir dis politikasinin olmamasindan ve israil’in savunma hakkini kullandigini savunan dig
politikasindan kaynaklanmaktadir.

Ayrica Mesih’in mahkemede herkesle yiiriidigiini s6ylemesi, yine hicbir dine ait olmadigini ortaya ko-
yarken, baskilara ragmen mahkemenin siginma hakki vermesi, Amerikan dis politikasinin en dnemli kavramla-
rindan olan 6zgiirliik ve demokrasiye isaret eder gériinir. Fakat bununla birlikte durumun béyle olmadiginin
farkinda olan Mesih, Beyaz Saray’in 6niinde yaptig konusmada, Amerika’nin 6zgiirlik ve adalet anlayisini
sorgular, boylelikle dizide Amerika’ya yonelik adalet elestirisi de dile getirilir.

CIA’in Mesih ile ilgili buldugu bilgiler, O’nun Mesih olup olmadig sorusunu ortaya koyarken, 6te yan-
dan dlenleri diriltmesi ve her seyi bilmesi ile Tanrisal 6zelliklerine génderme yapilmaktadir. Ancak bununla bir-
likte Mesih’in kutsal kitaplara ddnmenin insanligi kurtarmayacagi séylemi de Mesih’in dinlere olan mesafesini
tekrar dogrulamaktadir.

Amerikan Baskanr’yla aralarinda gecen konusmada ise Tanr’nin szl olarak kendisini nitelendir-
mesi yine sahip olduguna inandig1 Tanrisal 6zelliklerine isaret etmektedir. Ayrica siklikla “Baba’” s6ylemini
kullanmaktadir ki bu séylem Hristiyanlik inanisinda vardir. Fakat ayni zamanda islam ve Yahudi inanigina 6zgii
soylemler de kullanmaktadir.

Dizide deginilmesi gereken 6nemli bir baska nokta da Tanr’nin tufan istedigi s6ylemi ve Tanr’nin Me-
sih aracih@yla istekleri gerceklesmeden 6nce kum firtinasi, kasirga ve sel gibi felaketler vermesidir. Mesih bu
tirld sdylemlerle, Tanri ile kurdugu bagin glictinli ve tamamen insandistii bir yapiya sahip oldugunu insanlara
kanitlamaya calismakta ve bdylece kendisine inananlarin sayisini ve baghligini arttirmaya odaklanmaktadir.
Gergekten tanrisal bir baglantinin Griini olarak mi bunlar yaptigi tartismali gérilebilir. Ancak fiziksel olarak
birbirinden ¢ok uzak mesafelerin, zamansal olarak oldukg¢a kisa siirelerde asilmasi, Mesih’in tanrisal bir bag
ile hareket ettigi cikarimini gliglendirir. Bunun yaninda éliileri diriltmesi ya da herkesin 61d{igi bir kazadan tek
bir yara almadan ¢ikmasi, onun dizideki konumlaniginiinsaniistii olmaktan farkli géstermez. Bu tiirlii bir bakis,
sekiiler diinyadaki dinsel egilimin canli oldugu bir tarafa inanmakla miimk{indiir. Aksi halde Mesih’in her sey-
den haberdar oldugu, kum firtinalarini, kasirgalari ya da selleri 6nceden bilerek o bélgeye gittigi ve amcasinin
bir sihirbaz olmasi ile baglantili olarak kendisinin de sihirsel giiciiyle sahte mucizeler gésterdigi yonindeki
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¢ikarimlar, sekdler olan ve tamamiyla dini olani reddeden salt rasyonalist bir bakisa sahip olarak diziye odak-
lanmakla mimkiindiir. Ancak burada asil konu Mesih’in ne bakimdan gercek oldugu degil, Mesih’in neden
oldugu ve yerlesik ideolojileri ve iktidar ve gii¢ yapilarini ne kadar sarstig ile ilgilidir.

Bu baglamda sunu séylemek gerekmektedir ki hem dinlerdeki Mesih kavramina karsilik gelen, hem
de onlardan farkli bir yerde duran Mesih ile yeni bir Mesih imgesi yaratiimaktadir. Kutsal metinlerin kimseyi
kurtarmayacagi ve yeni bir ¢cagin basladigi séylemleri ile baris fikrinin hakim olmasi da yeni Mesih’e isaret et-
mektedir. Daha acik bir deyisle, her dinin inanisinda olan Mesih’in, kendi dinlerini yaymak icin gelecegi fikrin-
den bagimsiz olarak, herhangi bir dini 5vmeyen ya da elestirmeyen bu yeni Mesih’in yegane gayesi diinyaya
barisi ve adaleti getirmektir.

Butlin bunlardan hareketle, dizide yeni ve dinler iisti bir Mesih imgesinin yaratildigi ve bu Mesih’in
tim dinleri kapsamakla birlikte, tiim dinlerden ayri durdugu, Tanr’nin s6zi olarak herhangi bir dini yaymak
degil, diinyaya barisi getirmek amacinda oldugu bulgusuna ulasiimistir. Fakat esas olarak ise Mesih’in Ame-
rikan dis politikasinin ideal yansimasini gerceklestirmek {izere var olan bir figlir oldugu sonucuna varilmistir.
Clnkld Amerikan dis politikasi, 6zg(rlik ideali ile s6z konusu politikanin anahtar kavramlarindan olan firsat,
baris ve demokrasi gibi vurgularin etrafinda gelisir, ancak hicbiri gerceklik boyutuna vadettigi gibi ulasmaz. Bu
noktada, Mesih, dinsel bir imgeden ziyade, Amerika’nin bir ideal olarak gelistirdigi, ancak ideolojik olmaktan
Oteye gidemeyen dis politikasini uygulamaya sokmak amacini tastyan bir temsil olarak varlik géstermektedir.

Son Notlar

*isaya, MO 7. ylizyilda Tanah’ta Yesaya ismiyle anilan peygamberdir (www.ortodokslartoplulugu.org).
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The Examination of the “Messiah” Series in the Context of American
Foreign Policy and Religious Images

Pinar BASMACI

Extended Abstract

The three major religions, Judaism, Christianity, and Islam, have the belief in the Messiah. Although it
is believed that the Messiah is David in Judaism and Jesus in Christianity, it is thought that the coming Messi-
ah will save the world. Although there is no savior image in Islam, it is accepted that the Messiah is Jesus, as
in Christianity. In this context, the study aims to reveal whether the Messiah image is discussed in the context
of religious codes in the series, in which the Messiah series is the main theme of the concept of Christ. It is
also the problem of the study to reveal what kind of representation there is for Christ. The sample of the
study consists of all parts of the series. In the study, in which the descriptive analysis method was used, the
series was examined in the context of the concept of Messiah and American foreign policy.

With this perspective, the findings of the study are as follows: In the news about occupied Syria, CNN
attributes the rise of ISIS to America’s foreign policy. Because it is claimed that one of the reasons for the
spread of ISIS is the result of America’s self-interested and passive foreign policy. In addition to this, the
former US Secretary of State’s statement that they did not intervene in ISIS because they tried to overthrow
Assad, and the blindfolded Essad poster in the TV series also makes the scene meaningful and reveals the
importance of American foreign policy.

While the implication that the Messiah, who appeared in Damascus and marched to Israel, is a Muslim,
increases, this point of view changes with the Mossad Agent’s statement to the Mossad Agent that he is
originally Jewish, that he is with God, and the discourse of the Father he uses. With this scene, the Messiah
includes Christianity and Judaism as well as Muslims but also gives the message that he does not belong to
any of them.

The conversation between the Mossad Agent and the CIA Agent about America and Israel, and the
statement that if Israel loses, America will lose, too, reinforces the idea that Israel is America’s outpost in the
Middle East in the context of America’s foreign policy. In the series, after a child is shot by an Israeli soldier,
CNN is reported with a military-blaming language, but the opposite is true in real news, due to America’s lack
of a specific foreign policy towards Palestine and its foreign policy, which argues that Israel is using its right
of defense.

In addition, the fact that Christ said that he walked with everyone in the court, again reveals that he
does not belong to any religion, while the court’s granting the right to asylum despite the pressure points to
freedom and democracy, which are among the most important concepts of American foreign policy. How-
ever, in his speech in front of the White House, his questioning of America’s understanding of freedom and
justice is the series’ critique of America.

While the information found by the CIA about the Messiah raises the question of whether he is the
Messiah, on the other hand, references are made to his divine attributes by resurrecting the dead and know-
ing everything. However, Christ’s statement that returning to the holy books will not save humanity reaffirms
Christ’s distance from religions.

In his conversation with the President, his characterization of himself as the word of God points to the
divine attributes he believes he has. In addition, he often uses the phrase “Father”, which is in the Christian
belief. However, it also uses discourses specific to Islam and Jewish beliefs.

Another important point to be mentioned in the series is the discourse that God wants a flood and
God’s disasters such as sandstorms, hurricanes, and floods before their wishes are fulfilled through Christ.

Based on all of these, the fact that the Messiah’s father is Jewish and his mother is a Christian, and
he’s saying that he is with God and that he walks with everyone, while it is thought to cover all religions with
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the implying that he is Muslim from the rhetoric at the beginning of the series, reveals that he is beyond all
religions. His omniscience, resurrection of the dead, and walking on water place him in a superhuman posi-
tion by ascribing divine attributes to him. On the other hand, in the series where the reality of the Messiah
is also questioned, the emphasis is on the fact that the Messiah is a word of God, the image of God, and
superhuman.

However, it should be noted that a new image of Christ is created with the Messiah, which corre-
sponds to the concept of Christ in religions and stands in a different place from them. The dominance of the
idea of peace with the discourses that the sacred texts will not save anyone and that a new age has begun
also points to the new Messiah. In other words, the sole purpose of this new Messiah, who does not praise or
criticize any religion, is to bring peace and justice to the world, regardless of the idea that the Messiah, who
is a believer in all religions, will come to spread their religion.

In this context, it has been found that a new and supra-religious image of the Messiah was created in
the series, and that this Messiah was separate from all religions although it included all religions, and that he
did not aim to spread any religion as the word of God but to bring peace to the world. But mainly because of
Christ’s emphasis on the ideal of freedom, which is the most common thought of American foreign policy,
and the key concepts such as opportunity, peace, and democracy, rather than a religious image, it is essen-
tially a representation and spreader of American foreign policy and the embodiment of this policy.
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Giiniimiizde milyarlarca kisi tarafindan takip edilen sosyal medya uygulamalariyla islamofobinin kendisi canli kalmakla
birlikte, s6z konusu durum yeni bir boyut kazanarak sanal aleme tasinmistir. Misliiman diinyasi disinda kendini konum-
landiran bir kavram olmakla birlikte, giinimiizde artik islam cografyalarinda da islamofobik durumlarla karsilagiimaktadir.
Sosyal medyada islamofobik paylasimlari konu edinen bu arastirmada; 25.10.2020 - 03.01.2021 tarihleri arasinda Twit-
ter’da Allah (c.c.) kullanici adiyla paylasimda bulunan hesabin tweetleri (250) ve bu hesabi takip edenlerin bu tweetlere
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sonucuna ulagilmistir. Calisma; islam 6zelinde yapilan bu tiir tahkirlere iligkin Tiirkiye’nin uluslararasi kuruluslarla yapilacak
manevi degerlerin korunmasin éncii rol oynamasini glindeme getirmektedir.
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Giris

islamofobinin tam olarak ne zaman kitlesel bir hale déniistiigiinii kestirmek mimkiin degildir. Bu duru-
mun kavramsallastig tarihin 20. yy’a rast geldigi ve burada déniim noktasi olan tarihinse 11 Eyliil 2001 oldugu
soylenebilir. Bu tarihten sonra Misliimanlara karsi duyulan nefret, korku ve Islam karsithigi séylemler 6nceki
yillara nisbeten daha fazla artmistir (Sheridan, 2006, s. 317). 2000’li yillarin baslarinda yasanan terér eylemleri,
islamofobik fikirlerin hizla yayilmasina adeta zemin hazirlamistir (Massoumi, Mills ve Miller, 2017). islamofobik
diisiincelerin kitlelerce benimsenmesinde; anti-islamik duygu ve tutumlar, Miisliimanlara karsi benimsenen
én yargilar, komplo teorileri, islam dininden ve Miislimanlardan korkma, nefret etme ve igrenme de etkili ol-

mustur (UenalL, Bergh, Sidanius vd., 2021, s. 280). Bu olumsuz fikirleri benimseyenler, kendi ideolojik veya dini
dgretilerine ters diisse dahi islamofobik diisiinceleri rahatlikla icsellestirebilmektedir (Lépez, 2011, s. 569).

Teknoloji, bilgi aglari, kiiltir ve iletisimin kiiresel bir boyut kazanmasi; toplum ve yasalar arasinda ciddi
degisim/donisiimlere neden olmustur (Perry ve Olsson, 2009, s. 196). Bu durum yeni kiiresel sorunlari da
beraberinde getirmistir. Siber suclar altinda siniflandirilan nefret, kin, ayrimcilik, kiiglik diisiirme, alaya alma
vb. durumlar bu degisim/doniisiimiin sonucunda ortaya ¢ikan problemler olmustur. Siber suglar genellikle
sosyal medyanin arag olarak kullaniimasiyla kiiresel bir boyuta déntismektedir (Burnap ve Williams, 2015). Bir-
takim gruplar tarafindan kasti olarak yiritiilen kampanyalarla; inang sistemlerine, kiiltiirel degerlere, kimlik
ve gécmenlere yonelik daha ¢ok siber saldirilar yapiimaktadir (Douglas, McGarty, Bliuc ve Lal, 2005; Chau ve
Xu, 2007).

Her ne kadar ilk bakista islamofobik tutumlar, islam inancinin az sayida kisilerce benimsendigi cograf-
yalarda daha fazla yasandigi distiniilse de bu tarz ideolojik saplantilar, niifusunun blytik bir kesimi Miisliman
olan iilkelerde bile yasanabilmektedir. Tiirkiye’de son yillarda islamofobiye; hukuk, tniversite, is yeri, reklam
ve televizyon gorintdleri, film ve pembe dizilerin arac yapildigi mecralarda karsilasilmaktadir (Yel ve Nas,
2014). Bu islamofobik egilimlerin genis tabanlara yayiimasinda ise medya kanalinin benimsedigi ideoloji ve
politikadaki sahsiyetler nemli bir role sahip olmustur (Temel, 2020, s. 164; Terri, 2019). Ote yandan &zellikle
sosyal medya uygulamalariyla ana akim ve politika diizleminde gerceklesen islamofobik durumlar, farkli for-
matlara donustiiriilerek sosyal medya platformlariyla yeniden Uretilmektedir. Dolayisiyla sosyal medya plat-
formlari da islamofobik fikirlerin kitlesel bir hale déniismesinde belirleyici olmaktadir.

Literatiirde Twitter 6zelinde yapilan islamofobik calismalar, Misliiman diinyasindan ziyade daha
cok Miisliman niifusun azinlikta kaldigi iilkeleri konu edinmistir. Tiirk¢e paylasimlarla islamofobiyi mesru-
lastiran Twitter hesaplarina iliskin ise herhangi bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Bu baglamda ele alinan ¢a-
lisma; Twitter’da Mislimanlarin maddi ve manevi degerlerine iliskin Tiirkce paylasilan islamofobik tweet-
leri ortaya cikartmayi amaclamistir. Tiirkce iceriklerle islamofobik paylasimlar yapan onlarca Twitter hesabi
bulunmaktadir. Arastirmada en ¢ok takipgi sayisina sahip (222,2 Bin) Allah (c.c.) adli @CenabiAllah kullanici
isimli Twitter hesabi ve bu hesabi takip edenlerin 25.10.2020 - 03.01.2021 tarihleri arasindaki erisime agik yazili
tweetleri incelenmistir. S6z konusu tweetler, nitel arastirmalar icerisinde siklikla kullanilan icerik analizi yon-
temiyle ele alinmis ve Maxqda programiyla analizleri gerceklestirilmistir.

Calismada; sosyal medya ve islamofobi liskisinde nelerin én planda oldugu, takip edicilerin islamofobik
paylasimlara hangi tepkileri verdigi ve hangi islamofobik gériinimlerin siklikla Twitter’da paylasildigi sorula-
rina cevap aranmistir. Bu sorular 1si§inda arastirma; self oryantalist bakis acisindan hareketle, Twitter’da ger-
ceklesen islamofobik gériiniimleri kesfetmeyi hedeflemektedir. Arastirma neticesinde; giindelik yasantida
periyodik aralikla geleneksel medyada giindeme gelen islamofobik s6z ve eylemlerin her an sosyal medya
hesaplarinda iiretildigi sonucuna ulasilmistir. Calisma, ti¢ dinin ortak argtimani ve evrensel bir deger olan ya-
raticiya yonelik yapilan bu tiir tahkirlere iliskin uluslararasi kuruluslarla yapilacak manevi degerlerin korunma-
sinda, basta Tirkiye olmak {izere, islam cografyasinin sonug odakli roller oynamasini giindeme getirmektedir.

islamofobi | Anti-islamizm

En genel anlamiyla islamofobi; islam dini ve bu dinin mensuplarina karsi takinilan negatif tutum veya
duygulariifade etmektedir (Bleich, 2012, 5.185). K&keni Fransizca ‘Islamophobie’ kelimesinden gelen islamofobi
kavramy, ilk kez 1920’lerde kullanilmistir. 1970’lere gelindiginde ise iran Devrimiyle birlikte islamofobi, islam
dinine inanan kisilerin geleneklerini reddetme veya yok sayma seklinde kendini géstermistir. Bu dénemde
dzellikle Misliman kiyafetlerini korkutucu gérenler islamofobik tutumlar daha fazla benimsemistir. iran
Devrimi diginda irk veya ten rengine yénelik gerceklestirilen fiilerle de islamofobi, milenyum éncesi dsnemde
kendini farkli sekillerde gériinir kilmistir. 1997’de Runnymede Trust tarafindan yayimlanan ‘islamofobi: Hepi-
miz i¢in Bir Zorluk’ raporuyla, kavram giinimiizdeki kullanimina yakin bir anlamda ifade edilmistir. Daha son-
raki yillarda ise diinya lizerinde gelisen 6zellikle de siyasi cereyanlarla birlikte, kavramin icerigi farkh yonlere
evrilmistir (Allen, 2007; Allen, 2010¢). ilgili rapordan hareket eden Kumar (2007) ile Abbas (2011) islamofobik
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fikirlerin temelinde su distincelerin yattigini belirtmislerdir: Miisliiman kiiltirler monolitiktir, islam cinsiyeti
bir dindir, Miisliiman zihni rasyonellik ve bilim yeteneklerine sahip degildir, siddet islam’in dogasinda vardir,
bati demokrasiyi, Islam ise terdrizmi yayar, islam kiiltiirii diger kiiltirlerden énemli élctide farklidir, islam
amansiz bir tehdit unsurudur, islam taraftarlari siyasi ve askeri avantaj elde etmek icin inanclarini kullanirlar,
batili toplumlarin islam hakkindaki elestirileri batililar tarafindan tamamen reddedilir, islam korkusu irkgilikla
karistirilir ve islamofobik eylemler dogal ve sorunsuz olarak kabul edilir.

Sosyal medyada islam ve Yahudi inancina yénelik takinilan aykiri ve ayrilikgi fikirler; siber suclar veya
nefret s6ylemi basligi altinda birlesmektedir. Yahudi inancina sahip olanlar Antisemitizmle 6zellikle kita Av-
rupas’’nda tarih boyunca karsilasmistir. Bilinen en son ve en biiylik Antisemitizm ise Il. Diinya savasi déne-
minde yasanmustir. islamofobi ve Antisemitzm nefret séylemi baglaminda ortak bir zeminde bulusmaktadir
Fakat Antisemitizmde irk/soy/kken hedeflenirken, islamofobi de ise dini degerler ve Miisliimanlar nefret
sdylemine konu olmaktadir (Meer, 2013). Son yillarda Avrupa iilkelerinde islamofobik eylemler, ayni zamanda
islam’in yasandig1 cografyalardaki ulus kimliklere (Turkophobia vb.) yénelik yapilan aynmcilik, siddet, korku
ve nefret davranislariyla birlikte yapilmaktadir (Bayrakli ve Hafez, 2020). islamofobi kavrami, her ne kadar
bir irk veya ulusa ait insanlik disi takinilan tutum ve degerleri icinde barindirsa da s6z konusu kavramin ¢ikis
ideasindan farklilasarak, insanligin manevi degerlerini tahkir etmeye yénelik sekillendigi ifade edilebilir. Ote
yandan islamofobi, Antisemitizmden farkli olarak hala tiim diinyada resmf anlamda kabul gériilen bir ayrimci-
lik/6tekilestirme olarak goriilmemektedir. Bu durum islamofobik eylemlerin g6z ardi edilmesine ve yapilanin
olagan goriiliip yayilmasina da mesru bir zemin hazirlamaktadir.

Uc dinin ortak argiimanlarindan biri olan Allah (c.c.) kavrami, 11 Eylil’"den sonra kavramin tasidig
anlamaiiligkin tartismalari da beraberinde getirmistir. 11 Eylil saldinlarindan sonra Evanjelist Hristiyanlar, Miis-
limanlarla ortak olan bu kavramin kendi Tanri inanglariyla farklilik tasidigini ifade ederek, bu noktada Allah
lafzina yénelik islamofobik séylemlerin artmasina zemin hazirlamistir (Cimino, 2005, s. 165; Jung, 2012). Evan-
jelistler, Kuran-1 Kerim’de gecen ayetler lzerinden hareket ederek Allah’in; siddeti tesvik ettigi, Misliman
olmayanlarin éldiirilmesini ve terérii hedeflere ulasmada bir arag olarak Misliimanlara sunduguna dair batil
dustnceleri kitlelerin zihinlerinde olusturmaya calismistir (Gokmen, 2018, s. 93). Nitekim bu tarz mesnetsiz
soylemler, sonraki yillarda Allah lafzi kullanilarak fakat bu kez karikatdirize bir bigcimde kitlelere sunularak kara
propagandaya ugramistir (Buytiktopcu ve Glindogdu, 2019).

Edward Said (1978) tarafindan ortaya konulan oryantalizm diisiincesinde batinin, dogu medeniyetleri
basta olmak lizere, diger medeniyetlere karsi kendini tistiin gérme bakis agisini konu edinmektedir. Burada
batil medeniyetler tarafindan degil de dogulu medeniyetlerin kendileri hakkindaki oryantalist bakis agisina
ise self-oryantalizm kavrami kullanilarak ifade edilmistir (Dirlik, 1996). Dolayistyla self oryantalist diistince sis-
teminde; dogu medeniyetlerinin bizatihi kendileri, 6z degerlerine iliskin ¢esitli 6n kabulleri ve 6n yargilan
benimsemesini icermektedir. Bu fikirlerin benimsenmesinde edebiyat, toplumlararasi iliskiler ve medyanin
dnemli oranda etkisi bulunmaktadir (Oz¢elik, 2021). Miisliiman toplumlar icinde self-oryantalist fikirler, ayni
zamanda islam inanci (izerine de yapilmaktadir. Bu noktada gerceklesen islamofobik durumlar tilkeden iilkeye
farklilik gostermektedir (Bayrakl & Yerlikaya, 2017). Turkiye, Pakistan, Misir, Arnavutluk ve Malezya 6zelinde
yapilan arastirmalarda bu durum akademik anlamda ortaya konulmustur. Ulke bazinda degerlendirildiginde,
Tirkiye’de gerceklestirilen islamofobik olaylarda; basértiisii, sakal ve yéresel kiyafetler cumhuriyet projesi
ontinde bir engel olarak gortilmustiir. Burada siralanan dis gériiniimlerden hareket eden bazi kesimler, belli
dénemlerde islamofobik diistincelerini sz veya eylemlerle gerceklestirmistir. Bu yaklagimi benimseyenlerin
sigindigr slogan ctimle ise ‘islam’in ¢agdas medeniyetler seviyesine ulasmada bir engel olacagr’ yanilgisidir. Ote
yandan islamiyet’in Arap yarimadasindan ¢ikmasi nedeniyle, bu tarz giyinisler, islamofobik bakislarin yani sira
zaman zaman irk¢i yaklasimlari da beraberinde getirmistir (Yel, 2021).

Tiirkiye’de islamofobik séylemler sekiiler milliyetciler tarafindan laiklik basghg altinda yapilirken, kita
Avrupa’sinda yer alan Arnavutluk’ta; Avrupa’nin diger devletleriyle Arnavutluk’un mittefik/dost olmasinda
engel teskil eden durum, tilkedeki Miisliiman niifusun cogunlukta olmasi gériilmektedir. Ulke i¢inde gercek-
lesen islamofobik sdylemler bu yénde kamuoyu olusturmaktadir (Aslan, 2019, s. 88; Beka, 2019, s. 55). Pa-
kistan’da liberal sekdiler elitler, Malezya’da yogun olarak irk¢ilik ve medya eliyle, Misir’da ise siyasi arena ve
televizyon sovlariyla islamofobik sdylemler viicut bulmaktadir (Shah, 2019, s. 69; Osman, 2019, s. 171; Zahed,
2019, s. 156). Tiim bu islamofobik séylemlere maruz kalan kesimin daha ¢ok kadinlar oldugu, burada séylem-
ler disinda (terdrist, kafani kopartacagim, vb.) fiili saldir veya psikolojik baskilara ugramada da yine yogun bir
sekilde karsilagan kadinlar olmustur (Himmat, 2004).

Sosyal Medyada islamofobik Paylasimlar

Tirkiye’de geleneksel medya araglarinda islamofobik paylagimlarin izlerini gérmek mimkiindir. Bu
noktadaki yayim/yayinlar; Girgir, Leman, Uykusuz ve Penguen dergilerinde, Cumhuriyet, Milliyet ve Hirriyet
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gazetelerinde ve Yesilcam sinemasinda ortiik veya agik bir sekilde yapilmistir. Ornegin, Penguen Dergisi tara-
findan 2011 yilinda yayimlanan bir karikattirde; “Allah Yok Din Yalan” seklindeki yazi, Arapca fonla imam-hatip
éniinde cizilerek islamofobik sinirlari da agan bir skandala imza atilmistir (Akiner ve Mencet, 2016, s. 176; Bay-
rakli ve Yerlikaya, 2017, s. 58). Medyanin sergiledigi bu tavir sadece giintimiizle sinirh degildir. Gegmis dénem-
lerde de medya, islam degerlerini karalamaya yénelik birtakim kirli ideolojilere bilerek hizmet etmistir (Zaal,
2012, s. 556). Ulkemizde medya eliyle yapilan islamofobik haberlerde siklikla dindar - dinsiz, laik - anti-laik ve
cagdas/modern - gericilyobaz gibi nitelemeler tizerinden haber dili olusturulmustur (Kurtulus, 2009, s. 152).
Anti-islamist tavirlar sadece medyayla kisith kalmayarak farkli dénemlerde birtakim kisi ve/veya kurumlarca
da popdiler hale getirilmeye calisilmistir (Kaya ve Akinci, 2018, s. 88). Son yillarda geleneksel medyadaki kisiler
ve kurumlar disinda sosyal medya platformlarinda da islamofobik izler gériilmektedir.

Sosyal medya uygulamalarinda dijital nefret ve terdrizm, ge¢mise kiyasla %25 oraninda artmistir. Bu
siber suclarin 10.000’den fazla forum, web portali, sosyal medya hesabi, blog, video ve oyun tabanl web
sayfasinda bulundugu tespit edilmistir (Jaishankar, 2008). islamiyet’e inanan kesime iliskin yapilan olumsuz
eylemlerin islamofobiyle ilgili olmadig, bunun nefret sdylemi icerisinde gerceklesen bir siber su¢ oldugunu
belirten bir diistince de bulunmaktadir (Aguilera-Carnerero ve Azeez, 2016). Bu yontiyle konu, hukuki bakim-
dan bir su¢ potansiyeline de sahip oldugundan, ilgili yasa koyucular tarafindan bir ulus veya bir toplumun
benimsedigi maddi ve manevi deger, kisi ve tarihi 6gelere yapilan tahkirler baghgi altinda, s6z konusu durum
hakkinda cezai miieyyideler hazirlanabilir.

11 Eyliil saldinisindan sonra sahte haberler ve dezenformasyonlarla islamofobi hic olmadigi kadar hizli
bir sekilde medya araciligiyla yayllmistir. Sosyal medya araclariyla, sahte haberler, komplo teorileri ve dezen-
formasyonlarla sadece geleneksel medya ve seckinleri degil, sosyal medyayi deneyimleyen neredeyse her
kullanici da bu siirecin bir parcasi haline gelmistir. Sosyal medya sadece islamofobiye zemin hazirlamamis,
ayni zamanda Muslimanlar adina hareket ettigini diistinen DEAS, Es-Sebab vb. terdr gruplarinin taraftar
toplamasina da aracilik etmistir. Bu terér gruplarinin eylemleri, zamanla sosyal medyada islamofobik payla-
simlarin tretilmesine de kaynaklik etmistir (Abbas, 2019). islam adina hareket ettigini ne siiren ve bu savi
destekleyici hicbir tutarli delil bulundurmayan illegal 6rgiitler, islamofobik eylemlere karsi direnis gostermis
gibi gériinse de en nihayetinde yaptiklari eylemlerle, sosyal medyada yeni islamofobik fikirlerin iremesine
neden olmustur.

ilk donemlerde internetteki birtakim web sayfalariyla gerceklestirilen islamofobik eylemler, sosyal
medyayla yeni bir mecraya tasinmakla kalmamis daha da yaygin hale gelmistir. Hatta belirli donemlerde sira-
dan kisiler disinda, politikacilar da kendi tilkelerinde yeni se¢gmen kitleleri kazanmak veya giindeme gelmek
adina sosyal medya araglarinda islamofobik paylasimlarda bulunmustur. Bu yola tevessiil edilmesindeki asil
maksat; bir taraftan yeni siyasi taraftarlar kazanmak diger taraftansa ayni minvalde diisiinen mevcut secmen
kitlesini bilhassa da kemiklesmis tabanini korumaktir. ingiltere’de isci Partisi tarafindan baslatilan islam’in
Britanya topraklarindan cikartilmasina yonelik kampanya, burada 6rnek olarak verilebilir (Allen, 2010a). Bu
tarz kampanyalarin sosyal medya platformlari {izerinden gerceklestirilmesi, bu medya aglarinin islamofobik
tutumlarin sergilendigi bir araca déniismesine yol agmistir.

Mislimanlarin giindelik yasamdaki dini ritliellerine karsi olan kesim, sadece geleneksel yollarin efektif
kullanilmasiyla degil ayni zamanda sosyal medyadan faydalanarak da islam dinine inanan kesime saldirmak-
tadir (Andre, 2016). Sosyal medyanin katilim ve paylasim kiltard, bu tir eylemleri organize etme ve taraftar
toplamada énemli bir vazife gérmektedir. Sosyal medyada sadece kisisel hesaplardan islamofobik paylasim-
lar yapilmamakta, ayni zamanda aga bagli bir¢ok sdzliik ve wiki sayfalari kullanilarak da islamofobik icerikler
uretilmektedir. Google tarayicisi (izerinden “islam” kelimesi aratildiginda, karsimiza cikan ilk sayfalarin basin-
da Vikipedi olmaktadir. Sayfada islam ve Miislimanlar hakkinda yer alan bilgiler arasinda, islamofobik séy-
lemlerle yetinmeyip onlari karalamaya dénik ifadelere de yer verildigi, bunlarin disinda kaynagi verilmeyen
veya kaynagi islam’in ana eserlerine dayanmayan bilgilerle islam dini ve mensuplarinin okuyuculara tanitildig
gorilmektedir (vikipedi, t.y.).

Sosyal medyada islamofobik paylagimlarla neredeyse her mecrada karsilasmak miimkiindiir. Bazi plat-
formlar sadece kendi grup uyeleriyle erisimi sinirlayarak bu eylemleri gerceklestirirken, bazilari da herhangi
bir erisim sinir getirmeyerek kamuya agik bir bicimde islamofobik icerikleri ve yazismalari paylagmaktadir.
Facebook 6zelinde gerceklestirilen bir ¢calismada; 6zellikle Misliiman topluluklart hedef alan Facebook grup-
larmin kuruldugu, bu gruplarin ana gayesinin ise Misliiman kesime yonelik stereotipler veya sanal siddet un-
surlari yaymak oldugu tespit edilmistir. Ayni calismada, Facebook duvarlarinda bulunan yazi ve fotograflarda;
siklikla Miisliiman kadinlarin lilke giivenligi icin biiyiik bir tehdit olusturdugu, Miisliimanlarin terorist olarak
gorildigu, tarih boyunca yapilan hagh seferlerinin hakhligina vurgu yapildigi, Misliimanlarin Glkelerinden ¢I-
karilmasini ve Misliimanlarin tecaviizcii olduguna dair karalayici yakistirma, muzir benzetme ve nitelemelerin
cok sik bir bicimde istemli ve hedef gstererek paylasildigr tespit edilmistir (Awan, 2016, s. 10).
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Ana akim medyaya alternatif yayin yapma imkani taniyan YouTube’da da islam dini ve mensuplarina
yonelik karalayici, lekeleyici ve tahkir edici duygu ve tutumlar iceren yorumlar bulunmaktadir. Yapilan yorum-
larda; hosgoriisiizliik, siddet, go¢, komplo teorileri ile bu ieriklere karsi dogal olarak kendi inancini miidafaa
refleksi gelistiren kitlelerin gorislerinin siklikla paylasildigi belirlenmistir (Yusha’u, 2015, s. 182). YouTube’da
kullanicilarin iceriklere yaptiklar yorumlar disinda, islamofobik gériintii, yazi veya sesleri iceren videolar da
paylasilmistir. Bu tir videolarda; islam dininin bulundugu cografyalarin yakin gelecek icin bir tehdit olustur-
dugu, Miislimanlarin gayrimislimleri islam dinini kabul etmesi icin cesitli aldatmacalara basvurabilecegini ve
Miisliimanlarin ana hedeflerinin tiim diinyayi islam’in belirlemis oldugu kistaslarla tek elden yénetmeyi hedef-
ledigine dair fikirler paylasiimistir (Tsuria, 2013, s. 223). Komplo teorileri disinda, bilhassa Misltiman kadinlarin
giyim tarzlarina yénelik cinsiyetcilik temelli islamofobik videolar da bu mecrada yer bulmustur (Shirin, 2012).
Bu tarz icerikler daha ¢ok ana akim medyasinda popiilist yaklasimlarla desteklenerek Gretilmistir (Cherribi,
2011, s. 47). Bu baglamda; giindemde yer edinen bir konunun islam dini elestirisi (izerinden saptirilmis ve ka-
sitl olarak eksik birakilmis yorumlamalar tizerinden degerlendirilmesi, aslinda popiiler olmak ve tiklanma pa-
hasina, islamofobik fikirlerin sosyal medya platformlarinda suurlu bir bigimde retildigini ortaya koymaktadir.

Facebook ve YouTube &zelinde yapilan bu islamofobik paylagimlarin disinda, basta Avrupa’daki tilke-
ler olmak lizere, siyasi partiler tarafindan desteklenen cami insaatlarini engelleme kampanya ve girisimleri
yine sosyal medya platformlar kullanilarak kamuoyu olusturulmaya calisilmistir (Allen, 2010b). Bunun disinda
son yillarda Suriye ve Afgan gé¢menlerin Avrupa kitasina ge¢me istegi, Avrupa’da yeni islamofobik séylemle-
rin politika ve halk tarafindan ileriki yillarda tiretilmesine zemin olusturabilir. Nitekim Gorman ve Culcasi’nin
(2021, ss. 178-179) Amerika Birlesik Devletleri, Bati Virginya eyaletinde gerceklestirdikleri bir arastirmada; Suri-
yeli miiltecilerle 6zelinde islamofobik tutumlarin gé¢menlerle birlikte arttigini bulgulamstir.

Twitter 6zelinde islamofobik bakisla yapilan calismalarda ise yogun olarak yurtdisindaki politikacilar,
belirli medya organlarinin yayin/yayimlari, dlke icinde yasanan terér saldirilari ve Twitter’da gindeme getiri-
len farkli sosyolojik problemlere siklikla yer verilmistir. Yapilan bu ¢alismalarin sonucunda; 6zellikle Misli-
manlara karsi siber nefret séylemlerinin Twitter kullanicilari arasinda yaygin olarak kullanildigr bulgulanmis-
tir (Awan, 2014; Magdy, Darwish ve Abokhodair, 2015; Puschmann, Ausserhofer, Maan, & Hametner, 2016;
Kanbur, 2020; Turkoglu ve Tirkoglu, 2021). Tim diger sosyal medya mecralarda oldugu gibi Twitter 6zelinde
yapilan arastirmalarda da daha cok yurtdisindaki Twitter hesaplarinda gerceklesen islamofobik paylagimla-
ra odaklanilmistir. Tlrkge icerikli Twitter hesaplarina iliskin herhangi bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Diger
Misliiman dlkelerdeki Twitter hesaplarinda gerceklesen islamofobik durumlara yogunlasan calismalarin ise
oldukga sinirl bir sayida oldugu gézlemlenmistir.

Sosyal medya uygulamalarinin her bir platformu, kendine has 6zellikleri barindirmaktadir. Bu platform-
larin tefrikalarina ragmen, islam’in toplumsal diizeni zedeledigi, yapilan islami rittiellerin irticai faaliyeti olarak
lanse edildigi, islami yasami benimseyen ve bu noktada giyinen kesimin sosyal yasamda yeri olmadigina y6-
nelik itibar suikasti iceren islamofobik fikirlere neredeyse her sosyal medya platformunda karsilasiimaktadir
(Temel, 2020, s. 53). Misliman kimliklere yénelik gerceklestirilen bu islamofobik tavirlardan dolayi, sosyal
medyay1 deneyimleyen yeni nesil Miisliimanlar, bu tarz séylemlere cevap vermek ya da bu séylemlerin disinda
kendilerini konumlandirmak adina karsi paylasimlar yaparak kendilerini miidafaa etmektedir (Saeed, 2016, s.
154). Bdylece her iki kesim, karsi tarafi kendince ikna etme dili kullanarak anti-islamofobist séylemlere giris-
mektedir. Bu durum beraberinde, karsilikli olarak belli bir él¢lide siber zorbaligi da getirebilmektedir.

Metodoloji

Uc semavi dinin (islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik/Musevilik) inancinda yegane ve tek olarak adlandi-
rilan yaraticiya inanilmaktadir. Her bir inancta yiice yaraticiya farkli isimlerle (Allah (c.c.), God/Tanri ve YHVH/
Yehova) seslenilmektedir. Arastirmada, i semavi din tarafindan farkli adlarla ifade edilen yaraticiya ve Misli-
manlarin maddi ve manevi degerlerine iliskin Twitter tizerinden yapilan islamofobik paylagimlar irdelenmistir.
Konu bu yéniiyle sadece islamofobiyle sinirl kalmayip diger semavi dinlerin de ilgi alanina girecek giincellige
sahiptir. Calismada amaglanan; makro anlamda sosyal medya, mikro diizeyde ise Twitter 6zelinde gerceklesen
islamofobik gériiniim, paylasim ve mesrulastirma ¢abalarini Twitter izerinden islamofobik paylagimlar yapan
@CenabiAllah hesabi tizerinden ortaya koymaktir. Arastirma, Twitter dzelinde gerceklestirilen islamofobik
calismalardan iki 6nemli fark icermektedir. ilki; islamofobik paylagimlari islam dininin benimsendigi bir tilkede
arastirmasi, ikincisi ise islamofobinin daha énceki calismalarin ortaya koydugu nefret sdylemi icerisinden ¢i-
kartarak (Vidgen ve Yasseri, 2020, s. 75) bu séyleme konu olan anti-islam/Mdsliman fikirlerin yogunlastigi
diger iliskili alt basliklari da tespit etmesidir.

Nitel arastirmalarin amagli 6rnekleme daha uygun olmasi nedeniyle, ¢calismada amagli rneklemin 6l-
cut tipinden hareketle 6rneklem belirlenmistir (Forman, Creswell, Damschroder, Kowalski ve Krein, 2008, s.

285

avIgIw




Sosyal Medyada islamofobik Paylagimlar: Twitter Ornegi M E D i Q D

Journal of Media and Religion Studies

767; Blytikoztirk, Kilig Cakmak, Akgiin, Karadeniz ve Demirel, 2018, ss. 94-95). Arastirmada incelenen Twit-
ter hesabinin secilmesinde takipgi sayisi baz alinmistir. S6z konusu arastirma 6rneklemine giren Allah (c.c.)
ismiyle acilan Twitter hesabi; @CenabiAllah mensinini kullanmakta ve 222,2 Bin takipgi sayisiyla Tirkce icerikli
paylasimlar yapmaktadir. Arastirmada ilgili hesabin 25.10.2020 — 03.01.2021 tarihleri arasindaki tweetleri nitel
arastirma desenleri icerisinden vaka ¢alismasi desenine gére incelenmistir (Yin, 2018). S6z konusu hesabin
03.01.2021 tarihinden 24.06.2021 tarihine kadar paylasimlarina ara verdigi, 25.06.2021 tarihi itibariyle yeni twe-
etler paylastigi gériilmiistir. ilgili hesap Ekim 2021’de kapatilmis, fakat bu kez de @cenabiaallah2 hesabi iize-
rinden paylasimlarina devam etmistir.

Arastirmada zaman ve maliyet kisithklari g6z 6niine alinarak ilgili hesabin 25.10.2020 - 03.01.2021 ta-
rihleri arasindaki metinsel tweetleri ve bu tweetlere takipgilerin yaptigi yazil etkilesimlerle ¢alisma sinirlandi-
rilmistir. S6z konusu tweetlere iliskin gergeklestirilen igerik analizinde hem veri deseninden ¢ikan yeni kate-
goriler hem de daha dnce sosyal medya ve islamofobi konusunu isleyen calismalardan hareketle kodlamalar
yapilmistir (UenaL vd., 2021; Temel, 2019; Awan, 2016; Yusha’u, 2015; Kumar, 2007). Kodlama stireci; sdzciik
ve climleler esas alinarak iki dizeyde gerceklestirilmistir (Yildirim ve Simsek, 2011, s. 233). Kodlama stireci
sonucunda kategoriler kendi icinde alt kategorilere daha sonraki siiregte ise ayristirma yoluyla bu kodlan-
mis veriler, belirli temalar altinda birlestirilerek toplatilmistir (Schreier, 2012, ss. 59-65). Alan yazinda 6nerilen
(Kirk ve Miller, 1986; Neuendorf, 2002) kadlayicilararasi uyum testiyle séz konusu kodlamalarin literattirce be-
lirlenen (Kassarjian, 1977, s. 14; Graham, Milanowski ve Miller, 2012, s. 7) yliksek gliven araligina denk diistigu
bulgulanmistir (Cohen’s Kappa= %86,2). Mayring (2000) ve Schreier (2012)’den hareketle gelistirilen asagidaki
diyagramla; arastirmanin amag ve sorusu, veri setinin toplama, kodlama ve raporlastirma siiregleri adim adim

gizilmistir.
Varlerin Toplanmas Vadilerin Agikarenas
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Sekil 1. Veri Setinin Toplama, Kodlama ve Raporlastirma Asamalari (Mayring, 2000; Schreier, 2012)
Arastirma Sorulari

Sosyal medyada islamofobik paylasimlari ele alan bu ¢alismada, asagida belirtilen sorulara cevap aran-
maya ¢alisiimistir:

1. Twitter’da Allah (c.c.) adiyla ¢evrimici tweetler atan hesap hangi konularda paylasimlar yapmaktadir?
) 2. @CenabiAllah hesabini takip edenler hangi konularda bu hesaba cevap yazmaktadir?

<E 3. @CenabiAllah hesabi ve onu takip edip etkilesimde bulunanlar arasinda islamofobik konularda fark-
llik ve benzerlikler goriilmekte midir?
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4. @CenabiAllah Twitter hesabi ile bu hesabi takip edenler hangi etiketlerle paylasimlarini gercekles-
tirmektedir?

5. islamofobik paylasim yapan Allah (c.c) Twitter hesabina kullanicilarin verdigi karsit tepkiler nasildir?

6. islamofobik paylagimlar ile diger tiim kategoriler arasinda nasil bir iliski s6z konusudur? Bu iligkide
6ne ¢ikan hususlar nelerdir?

Bulgular

Arastirmaya konu olan hesabin profil sayfasina ait bilgileri veren asagidaki gorselde; Yiiziiklerin Efendi-
si filminde 6nemli bir karakter olan Gandalf’in bir sahnede durdugu an ve séylem (YOU SHALL NOT PASS) profil
resmi olarak kullaniimistir. Twitter hesabini ydneten kisi/kisiler kendi kimliklerini ifsa edecek herhangi bir bil-
giye profil sayfasinda yer vermemistir. ilgili Twitter hesabinin profil gériiniimiinde ilk bakista bile islamofobik
Ogelerin oldugu goze carpmaktadir. Gerek Allah lafzi ile Cenabi Allah nitelemesini hesap adi olarak kullanmasi
gerekse de konum (Her yer) ve ‘Kizildeniz’i ikiye Yardirtan’ ciimlesiyle islami degerleri tiye aldig1 ilk bakista an-
lasiimaktadir. 2013 yilinda acgilan hesabin ulasilan ilk tweeti 31.05.2013 tarihli; “Taksimdeki Direnis Biytiyor. On-
binler Fasizme kars! yliriiyor. #direngeziparki” etiketli paylagim olmustur. S6z konusu hesabin ge¢mise yonelik
bazi tweetlerini sildigj, 6zellikle 2018 yilindan sonra islamofobik paylagimlara agirlik verdigi gzlemlenmistir.
Hesabin Twitter’daki profil gériinimdi resim 1’de verilmistir.

Resim 1. @CenabiAllah Hesabinin Profil Goériinimi

&
&

Allah (c.c.)

DCenabiiliah

Kiriddeniz 'l ikiye yardrran
@ Herver [T Subat 2013 tarhinda katild

859 Takip edilen 222,77 B Takipc

Allah (c.c.) isimli sayfa, yurtdisinda God (@TheTweetOfGod) kullanici adiyla 6.2 milyon takipgisi bulu-
nan Twitter hesabini ilham alarak hareket etmektedir. ingilizce tweet atan bu hesap, yogun olarak Hristiyanlik
inancini hedefe koyarak dini deger ve inanislari mizah goriintiisii altinda &tekilestirmektedir. @CenabiAllah
hesabi belli araliklarla takipgilerine giindem, siyaset ve islamiyet hakkinda sorular sormaktadir. Daha sonra
verilen cevaplara gore bir sonraki paylasimini kurgulayarak takip edicilerine bunu paylasmaktadir. S6z konusu
sayfaniniceriklerini retweet eden veya ona cevap yazan hesaplarin Twitter hesaplarindaki profil bilgisinde (fo-
tograf, profil yazilari ve duvar yazilarr) genellikle LGBT agirlikli mesaj ve gorseller kullanildig) goze carpmustir.

Arastirma Sorusu 1: Twitter’da Allah (c.c.) adiyla ¢evrimici tweetlerde bulunan hesap, hangi konularda
paylasimlar yapmaktadir?

Arastirma Sorusu 2: @CenabiAllah hesabini takip edenler hangi konularda bu hesaba cevap yazmak-
tadir?

Arastirma Sorusu 3: @CenabiAllah hesabi ve onu takip edip etkilesimde bulunanlar arasinda islamofo-
bik konularda farklilik ve benzerlikler gérilmekte midir?

@CenabiAllah hesabi ve onu takip edenlerin tweetlerinde; islamofobi, kendini nitelendirme, dil, politi-
ka, diger semavi dinler, propaganda, seslenis, etkilesim ve kadinlari asagilama temalarinda ortak paylasimlar
yapilmistir. Allah (c.c.) kullanici adindaki hesap, haber kaynaklari; takip edicilerse, irkgilik temasinda farklilik
olusturmustur. S6z konusu hesabin kendine ait tema ve kategorileri Sekil 2’de, takip edicilerin bu hesaba yéne-
lik yaptigi yorumlar ise Sekil 3’de gosterilmistir.

N
oo
N

avidaaw




Sosyal Medyada islamofobik Paylagimlar: Twitter Ornegi M E D i n D

Journal of Media and Religion Studies

Her bir temaya ait kategoriler degerlendirildiginde Twitter hesabi ve bu hesabi takip eden takipcilerin
paylasimlarinda éne ¢ikan kategori ve basliklar su sekilde siralanmistir': islamofobik konularda; dini deger
ve sdylemler %59,4 - %17,4 , Kur’an-1 Kerim %12,5 - %10,3, Mislimanlar %8,3 - %0,5 melekler %4,2 - %0,8, Allah’
kiiciimseme 3,1 - %3,3, ahiret inanci %3,1 - %4,7, peygamberler %2,1 — %0,7, Glinah Kavramini Alaya Alma %2,1 -
%29,4, Allah’in vasiflari %2,1 — %5,7, farzlar -namaz,orug vb.- %1,0 - %0,2, Arapga %1,0 - %10,4 ve dini kurum ve
sahislar hakkinda %1,0 - 16,4 oraninda tweet atilmistir. Takip ediciler hesap disinda ayrica sarik ve sakal %0,1
ile Islami isimler %0,1 noktasinda da islamofobik paylasimlari olmustur. Sadece islam dini degil ayni zamanda
Hristiyanhk (%83,3 - %297,2) ve Musevilik (%16,7 - %2,8) degerlerinin tahkire ugradigi paylasimlar da bulunmus-
tur.

ilgili hesap ve onu takip edenlerin daha cok islam akaidi ve Mislimanlar tizerinden hareket ederek
islamofobik paylagimlarda bulundugu bulgulanmistir. islam dini disinda tek ilahh diger iki inancin da burada
fobik sdylemlere maruz kaldig) gériilmektedir. S6z konusu islamofobik temasi altinda atilan bazi tweetler ile
bu tweetlere kullanicilarin verdigi yanitlar orijinal halleriyle asagida verilmistir.

Hesap: Dért kitap génderdim c¢linkii bu da benim mizah anlayisim; Artik kilo verme rejimini de ibadetten
saytyoruz. Her verdigin kilo basina 1000 sevap points kazaniyorsunuz; Bugiin benim igin ne ictiniz; gece igilen
ickilere giinah points yazmiyorum. Bendensiniz; isiniz miko>ya kaldi; Allah’in Allah belasini versin; Biz de kitaplari-
mizda 3 tane “ki” kullaniyoruz: 1- Baglag olan ki 2- Ek olan ki 3- Stiphesiz ki; Bugtin icilen ickilerin glinahini diyanete
yaziyorum; O nasil bir duaydi lan yataktan firladim; Giinaydin camurdan yarattiklarim; Raki icin buz yagdirdik
daha ne istiyorsunuz; Glinaydin kuliskolar; Kendini Allah diye tanitip para karsihginda seni peygamber yapacagim
diyenlere itibar etmeyiniz!; Sen ne glizel o’mussun elime saglik.

Takipgiler: Niyet ettim spora baslamaya, Allahim sen kabul et yarabbim; Mikaile ¢ok icirme, icince sapiti-
yor; Ozellikle son kitap bizi hi¢ giildiirmedi; O kadar kitap indirmis/géndermis, ondan daha iyi yazarlik dersi veren
olmaz. Gergi son kitabinda ciddi kurgu hatalari, tekrarlar, kopukluklar ve yiizeysel karakterler var ama neyse;
Yilbasinda ictiklerimizide diyanete yazarmisin ulu manitu. Ona gére icelim; insallak clinabettin Hz.; Paso yeni din-
ler génderiyorsun, bir siirii din oldu yeryiiziinde sanki siyasi parti gibiler, hep onlarin iktidari sana ulasip cennet
6liimsdiizlik huriler falan ile édiillendirecek diye vaat ediyorlar. Sana gére en karl din hangisi?; 120 bin peygamber.
Her biri ortalama 30 yil yasasa, etti sana 3 milyon 600 bin yil. 2.5 milyon yil 6nce Homo cinsi gériildi. O zaman
ilk peygamber tarakli siiriingen miydi? @CenabiAllah agiklama bekliyoruz; Bu aksam da ictim yliz-ii hiirmetine.
GUnahini hangi iban’a géndereyim?; Glinahlari yobazlara yazarsan bende iki duble atarim.(Sevmedigim halde);
@CenabiAllah Rabia isareti yapanlari mi aliyorsun herkezi sen yaratin simdi adam seciyon 2 dk allah ol mk.

Her iki hesabin ortak temasinda bulunan politika basliginda (Bkz. Dipnot 1) ic glindem %75 - %11,1, Sela-
hattin Demirtas %9,1- %41,1, Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan %6,8 - %6,5, Devlet Bahceli %4,5 - 42,8, Omer
Faruk Gergerlioglu %2,3 - %38,2 ve Kemal Kilicdaroglu %2,3 - %0,3 oraninda yer bulmustur. Twitter kullanicilari-
nin paylastigr politik icerikli tweetlerin biiyiik bir blim{, HDP’ye y6nelik olmustur. S6z konusu bu tweetlerde
daha ¢ok Demirtas’a yonelik pozitif bir vurgu yapilirken, Erdogan ve Bahgeli hakkinda ise negatif bir tavrin
oldugu belirlenmistir.

Yapilan analizlerde Allah (c.c.) hesabi ve takip edicilerin tweetlerinde dil temasi altinda dért kategori
kesfedilmistir. Buna gore; alaya alma %98,5 ve mizah %1,5 @CenabiAllah hesabinda bulgulanirken, takip edi-
ciler de ise alaya alma %74, nefret dili %12,7, kiiftir/hakaret %8,6 ve mizah %4,8 oraninda Twitter paylasimla-
rinda yer bulmustur. ilgili tweetlerde hesap tarafindan takipcilere kullarim; takip ediciler ise hesaba Allah’im
(%50,2) ve Tanrim (%49,8) ifadeleriyle seslenmistir. Ote yandan séz konusu séylemlerde bazi konular bilingli
bir bicimde propaganda edilmistir. Ateizm (%66,7) ve laiklik (%33,3) konulart hesap tarafindan propaganda
edilirken, takip ediciler tarafindan ateizm (%13,9) disinda, kominizm (%44,4) ve PKK propagandasi (%41,7)
iceren icerikler de Twitter’da paylasiimistir.

Arastirmaya konu olan hesap, Twitter’da kendini yaraticinin bir vasfina biirtindiirerek paylasimlarda
bulunmustur. Burada Allah’la kendini denk tutma %64,5, diinyay! ydnetme %11,8, yaratma %8,6 ve kainati y6-
netme %4,3 dlizeyindeyken, beserf vasiflarini yansittigr paylasimlar ise %10,8 oraninda olmustur. @CenabiAl-
lah Twitter hesabi, yogun olarak paylasimlarinda kendini tig semavi dinin ortak bir arglimani olan yaraticifilah
seklinde konumlandirmistir.

Sayfay takip eden kesimin ulasilabilen profil sayfalarinda, kendileri i¢in; Atattirkcl (%75), ateist (%12,4),
insan (%5,9), doga sever (%3,2) ve kadin (%3) nitelemelerini siklikla kullanmistir. Takip ediciler, @CenabiAl-
lah hesabina yonelik tweetlerde istekte bulunma (%56,1), soru sorma (%11,9), onaylama (%11,4), sikdyet etme
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(%9,9), selamlama (%9,6) ve destekle (%1,0) etkilesimde bulunurken, hesap ise soru sorma (%44), yazilan twe-
etleri cevaplama (%16), retweet (%16), benzer sayfalardan link verme (%12) ve etiketle giindem belirleme (%12)
ile bu etkilesimi gerceklestirmeye calismistir.

Kamuoyu 6niindeki kadinlara veya eylemlerine yonelik asagilayici tweetler hem hesap hem de takip
ediciler tarafindan paylasiimistir. Hesap tarafindan atilan bir tweette; “Su (ic kadin tipini cehenneme almayi
distinliyoruz 1- spor konusan 2- (inlii kisilere asik olan 3- twitter’da story atan” ifade edilirken, takip edicilerse
bu tweete, Emine Erdogan ve Hilal Kaplan 6zelinde, kadin onuruna yakismayacak tabir ve betimlemeler kul-
lanarak cevap yazmistir. Erdogan ve Kaplan hakkinda atilan tweetlerde siklikla politik séylemlerden hareket
edilerek asagilayici tweetler atilmistir.
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Arastirma Sorusu 4: @CenabiAllah Twitter hesabi ile bu hesabi takip edenler hangi etiketlerle payla-
simlarini gergeklestirmektedir?
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Sekil 4. @CenabiAllah Twitter hesabi ile bu hesabi takip edenlerin Kullandig Etiketler (#)

Twitter Gizerinden islamofobik paylagimlarda bulunan Allah (c.c.) kullanici adli hesap ile bu hesabi
takip edenlerin yazdigi bazi tweetlerde etiketleme (#) yoluna basvurulmustur. Takip ediciler ve hesap tara-
findan g etiketin ortaklasa kullanildig1 (#demirtasicin6zgurliik, #deprem ve #depremizmir) diger etiketlerinse
birbirlerinden farklilik arz ettigi gortilmustiir. #demirtasicindzglrlik (71) etiketi tlim etiketler icinde en sik
paylasilan hashtag olmustur.

@Cenabi Allah hesabi; Twitter’daki paylasimlarinda siklikla politik konulari iliskilendirecek sekilde
tweetler paylasmistir. Burada siklikla hiikiimeti hedef alan ve hiikiimeti elestiren glindemdeki etiketlerden
yola ¢ikarak paylasimlarda bulunmustur. Takip ediciler bu iki baslik disinda; Selahattin Demirtas, Devlet Bah-
celi, Ekrem imamoglu gibi siyasi karakterle Twitter’da giindem olan konularin etiketleriyle ilgili hesaba ce-
vaplar yazmistir. S6z konusu hesap ve takip edicilerin tweetlerinde kullandigi etiketler sekil 4’de verilmistir.

Arastirma Sorusu 5: islamofobik paylagim yapan Twitter hesabina kullanicilarin verdigi karsit tepkiler
nasildir?

Yapilan islamofobik paylasimlara Twitter kullanicilari dért baslik altinda karsit tepkilerde bulunmus-
tur. Bu tepkilerin gosterildigi sekil 6’da sagduyulu ¢agrilar %56 oranina sahipken, bunu hesaba y&nelik kiifiir/
hakaret (%22), ayetle uyarma (%19,5) ve soru sorma (%2,4) takip etmistir. Daha ¢ok Misliman olan kesim ta-
rafindan karsit tepkilerin yazildig1 tweetlerde; @CenabiAllah hesabinin yaptigl paylasimlara cevap vermekten
ziyade kullanicilar yapilanin insanf bir davranis olmadiginin altini ¢izmistir. Asagida Twitter kullanicilarinin @
CenabiAllah hesabina ydnelik karsit tepkilerini ifade eden tweetler bulunmaktadir.

Seni yaradan allaha senin adina af dilicem; Valla yazik sizin gibi insanlara; Su an bir siirii sey demek
isterdim ama adabim el vermiyor Rabbim islah etsin sizi ve sizin gibileri; S6yle, benim degerlerime saygisizlik
yapilmadig slirece susarim, bende saygi gésteririm. Fakat saygisizlik yapilirsa konusurum, o ytizden ¢evremdeki
insanlar saygisizlik yapmadigi icin susardim; @CenabiAllah Yani bu biraz fazla saygisiz olmus hi¢ etik degil; Senide
senin sahibinide sana kemik atanida besleyeninde senden olanida senden birlikte olaninda yedi ceddini gelmisini
gecmisini ....... ; Sen bir soysuzsun; Lan geri zekali ahmak sen kendini ne zanediyorsun iblisin yavuklusu Allah er
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geg belanizi verecek beyinsiz Ahmaklar; Sonra kétiiliik yapanlarin akibeti, akibetlerin en kétiisi oldu. Allah’in
ayetlerini yalanlayip alaya aldilar. (Ya da; “Ayetleri yalanlamalari ve alaya almalari nedeniyle en k6ti akibete
diicar oldular.”) (30/RGm 10); Hak kendilerine gelince elbette, onu yalanladilar. Alaya aldiklar (seyin) haberleri
onlara gelecektir. (Neyi alaya aldiklarini anlayacaklar.) (6/En’am 5); KAC INSANI HAKK YOLUNDAN CIKARDIGININ
FARKINDA MISIN SEN?

KARSIT TEPKILER
2%

56%

22%

® Sagduyu » Hakaret/Kifir
= Ayetle Uyarma Soru Sorma

Sekil 5. islamofobik Paylagimlara Karsit Tepkiler

Arastirma Sorusu 6: islamofobik paylasimlar ile diger tiim kategoriler arasinda nasil bir iliski s6z ko-
nusudur? Bu iliskide 6ne ¢ikan hususlar nelerdir?

Sadece iliskili olan konularin analize tutuldugu, iliski disinda kalan basliklarinsa analizden ¢ikartildi-
g1 sekil 6’da gerek takip ediciler gerekse @CenabiAllah hesabi tarafindan yapilan islamofobik paylasimlarin
daha ¢ok hangi kategorilerle iliskili oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. Allah’in vasiflari, peygamberler,
Muslimanlar, melekler, Allah’i kiiglimseme ve giinah kavrami yogun olarak alaya alma ile iliskili bulunmustur.
Ateizm ile ahiret inanci da yine yogun iliskiye sahip bir bagka islamofobik baslik olmustur. Bunlarin yani sira
nefret dili, istekte bulunma, soru sorma ve Allah’la kendini denk tutan paylagimlarin da islamofobik paylagim-
larla iliskili oldugu max maps tarafindan ortaya konulmustur. Tim bunlar disinda kategoriler arasinda daha
dustk dizeylerde gerceklesen iliski aglari da tespit edilmistir (Bkz. Sekil 7).

Yapilan iligki testinde islam akaidi ve Miislimanlara yénelik fobik paylagimlar, mizah gériintis altin-
da alaya alinarak mesrulastiriimaya calisilmistir. Ote yandan ateizm fikrini benimseyenlerin fobik icerikli twe-
etlerinde daha ¢ok ahiret inanciyla iliskili olacak sekilde paylagimlar yapilmistir. Ozetle, Twitter’da islamofobik
paylasimlar; mizah, politika, diger semavi dinler, medya ve ideolojik fikirlerle iliskili bir bicimde tretilmistir.
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Sekil 6. islamofobik Paylagimlarin iliskili Oldugu Konular

Sonug ve Tartisma

Ulkemizde geleneksel medya araclarinin yayin(m)larinda islamofobik gériiniimlere oldukca sik bir bi-
¢imde karsilasilmaktadir. Tipki geleneksel medya organlarinda oldugu gibi sosyal medya platformlarinda da
islamofobik séz ve eylemler bilingli bir bicimde paylagiimaktadir. islamofobik durumlar, geleneksel medyanin
benimsedigi ideoloji veya yayin politikasiyla entegreli bir bicimde gerceklesirken sosyal medyada ise daha ¢ok
birey odakli bir yapida bu &tekilestirici dil viicut bulmaktadir. Sosyal medya platformlari, islamofobik fikirlere
sahip kisiler icin hem bu fikirleri ismam etme hem de yeni taraftarlar kazanmada &nemli bir rol oynamaktadir.
Son yillarda sosyal medya aracili§iyla yapilan bu 6tekilestirme dili, geleneksel medya araglarina kiyasla daha
hizli ve siddetli bir bi¢imde yasanmaktadir. Sosyal medyanin sahip oldugu 6zellikler bu durumu ortaya ¢ikart-
mada belirleyici bir rol oynamistir.

Milyonlarca kisi tarafindan kullanilan Twitter 6zelinde yapilan bu arastirmada; s6z konusu mecrada
Turkge icerikli paylasimlar yapan @CenabiAllah hesabi ve bu hesabi takip edenlerin paylagimlari nitel anlamda
incelenmistir. 2013 yilinda siradan bir Twitter hesabi gorintiisi altinda ag(tir)ilan @CenabiAllah Twitter hesa-
by, ilk baglarda AK Parti hiikiimetine karsi politik sdylemlerle Twitter’da bir takim icerikler paylasmistir. ilgili
hesap, zaman icerisinde muhalif cizgiden cikarak islamofobik diisiinceleri benimseyen farkl kesimlerin ortak
bir bulusma ve séylem noktasi haline doniismiistiir. S6z konusu Twitter hesabi 6zelinde yapilan arastirma
sonucunda; sosyal medyada islamofobik paylagimlarin kamuoyuna acik bir sekilde paylasildigi ve ézellikle dini
deger ve séylemler, Kur’an-1 Kerim, Misliimanlar, melekler, Allah’i kiiciimseme, ahiret inanci, peygamberler,
glinah kavramini alaya alma, Allah’in vasiflar, farzlar -namaz, orug vb.-, Arapca, dini kurum ve sahislar, sarik,
sakal ve islami isimler basliklarinda islamofobik paylagimlarin gerceklestirildigi tespit edilmistir. ilgili Twitter
hesabinda yapilan islamofobik paylasimlar; islam diinyasinin baslica degerlerine, kutsallarina, kisiliklerine, bu
inanci benimseyenlere/yasayanlara ve en genel anlamda islam akaidine yénelik oldugu rahatlikla ifade edile-
bilir.

Arastirmada, islam akaidine ve Miisliimanlara yonelik iretilen islamofobik iceriklerde; islam’a ait de-
ger ve sdylemler, peygamberler, melekler, Misliimanlar ve Allah’in vasiflarina iliskin tweetler diger konu-
lara kiyasla daha sik bir bicimde islamofobik séylemlere maruz kalmistir. Kullanicilar, islam akaidine iliskin
islamofobik séylemleri mizah gériintiisi altinda kurgulayarak Miisliiman kesimin dini degerlerini bir neviiitibar
suikastina ugratmaya gayret etmistir. Sosyal medyanin eglence ve bos zamanlarin degerlendirildigi bir mecra
olmasi hasebiyle, ilgili hesap ve takip edicilerin manevi konularda bile kendilerini eglendirme adina Twitter’da
hareket etmeye calistigi goriilmustir. Twitter’da ilahi degerleri bir giildiirli unsuru haline getirmeye calisan
kullanicilar, ayni zamanda Misliman kesime yonelik nefret dilini de tweetlerinde yer vermistir. Twitter’da
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islamofobik paylagimlarda bulunan kisiler; Twitter’da kendileri gibi diisiinen insanlari etkilemek ve/veya bu
insanlarin da islamofobik sdylemlerini dile getirmesini tesvik etmek amaciyla mizah ve nefret diline bagvur-
dugu sdylenebilir. Kendi inanglarina yénelik yapilan bu tahkirleri gérenler veya bu tiir islamofobik séylemlere
taraftar olmayan Twitter kullanicilari ise sagduyu (%56,1), kiiftir/hakaret (%22), ayetle uyarma (%19,5) ve soru
sorma (%2,4) ile karsit tepkilerde bulunmustur. Bu karsit tepkilerde daha ¢ok bireylerin inanglarina saygi du-
yulmasi konusuna vurgu yapilmistir. Twitter’da islamofobik paylagimlara karsi ¢ikan kesim ile bu icerikleri
Uretenler arasinda daha ¢ok politik baglamda karsilikli diiello seklinde tweetlesmeler meydana gelmistir. Bu
politik icerikler siklikla giintbirlik siyasi polemikler, liderlerin séylemleri ve i¢ glindeme ait konular 6zelinde
vuku bulmustur. Dolayisiyla islamofobik iceriklerin tiretilmesinde politika ve iilke giindeminin oldukga biiyiik
bir etkiye sahip oldugu sdylenebilir.

islamofobik tweetler, siklikla ic giindemdeki konularin etiketlenmesiyle kurgulanmistir. Cumhur ittifa-
ki 6zelinde yapilan elestirilerle bu fobik séylemler percinlenmeye calisilmistir. Yine yogun bir sekilde Selahat-
tin Demirtas basta olmak (izere HDP taraftarli§iyla da anti-islamist fikirler siyasi séylem bazinda bir zemine
oturtulmustur. Bu durum islamofobik tutumlarda fasizan tutumlarin da etkin rol oynadigini géstermektedir.
Nitekim paylasilan tweetlerde PKK basta olmak iizere, cesitli terér 6rgiitleri tarafindan islamofobik séylem-
ler siyaset ve milliyetcilik fikirleriyle kurgulanarak paylasiimistir. @CenabiAllah hesabi ve takip ediciler, pay-
lagtiklari siyasi icerikli tweetlerde kendilerini Cumhur ittifaki kargisinda konumlandirarak HDP ve Selahattin
Demirtas taraftarligiyla politik icerikler paylagsmistir. Ote yandan ilgili hesap ve takipgiler; go¢cmenler, Diyanet
isleri Baskanlig), laiklik ve Twitter’da giindem olan farkli konular (asgari licret, faiz, yilbasi vb.) 6zelinde de
islamofobik paylagimlarda bulunmustur. Arastirma sonucunda elde edilen bu ¢iktilar, islamofobi ile ilgili ya-
pilan daha 6nceki calismalarin bulgularyla da benzerlik tasimaktadir (Imhoff ve Recker, 2012; Fritzsche ve
Nelson, 2020).

islamofobik icerikli paylagimlar yapan kesimin profil bilgilerine bakildiginda, bu kisilerin ayni zamanda
cumhuriyet degerlerini benimseyen kisiler oldugu goriilmistiir. Fakat burada 6nemli bir tezatlik ortaya ¢ik-
maktadir. Bu kisiler hem kendileri disindaki diger insanlarin inang hirriyetlerine saygi duymamakta hem de bu
kesimlere y6nelik hakaret etme hakliigini kendinde gérmektedir. Bu durum cumhuriyet dlkisinin icerdigi
degerlerle kisilerin anladiklar cumhuriyet fikri arasindaki tezathg ortaya ¢ikarmaktadir. Bu giiruh iginde ayni
zamanda Twitter hesaplarinda herhangi bir dini inanca sahip olmadigini ve kendini s6zde hiimanist ve doga
dostu oldugunu ifade eden kesimler de olmustur. Ortaya ¢ikan bu sonuglarla bireylerin benimsedigi diinya
gorisleri ile yaptiklari arasinda ciddi bir ikilem yasadiklari rahatlikla ifade edilebilir. Tiim bu kesimler disinda
@CenabiAllah hesabini takip edenler icinde ayni zamanda LGBT taraftarlarinin da oldugu tespit edilmistir.
Demokratik bir zeminde fikirlerini rahatca ifade edemediklerini belirten bu kesim, yaptiklar paylasimlarla
Mislimanlarin deger yargilarini kendi demokratik zemini icin kurban etmistir. S6zde demokratik anlamda
faaliyetlerini sergileyen bu tarz yapilanmalar, aslinda kendileri icin ‘6teki’ olarak atfettigi inan¢lara ve top-
lumun hassasiyetlerine bagnazca ve kutuplastirici bir dille yaklasmistir. Bireylerin benimsedigi ideolojiler ve
kendilerini niteledikleri sifatlar disinda, Twitter’da islamofobik icerikler paylasmada; C neslinin teknolojiye
olan diskiinligd, tiklanma, takip edilme, giindemde olma ve begenilme gibi narsist diisiincelerin de 6nemli
birer belirleyici unsur oldugu séylenebilir.

Genel anlamda bu tiir sosyal medya hesaplar icin yapilan tek hukuki yaptirim, ilgili hesabin kapatil-
mas! olmaktadir. Her ne kadar ilgili hesaplara kapatma yoluyla erisim engeli getirilse de farkh adlarla yeni
hesaplar kurulabilmektedir. Nitekim @CenabiAllah hesabi Ekim 2021’de kapatilmis fakat ayni kisi/ler tarafin-
dan yine ayni adla (Allah (c.c) @cenabiallah2) yeni bir Twitter hesabr agiimistir. Tim bu sonuglar 1siginda bu-
rada 6ne ¢ikan soru; bu isin ¢6ziim merkezinin kimler tarafindan ve nasil yapilacagidir. Calismada elde edilen
sonuclar 1siginda, islam dini ve mensuplarina yénelik yapilan bu tiir tahkirlere iligkin; Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti’nin muhatabi Devletler ve uluslararasi kurum/kuruluslarla paydaslk ve esgiidiim icerisinde hareket
etmesini ve manevi degerlerin korunmasi noktasinda uluslararasi diizeyde yapilacak somut ¢alismalarda 6ncii
rol oynamasini giindeme getirmektedir. Ote yandan, Diyanet isleri Bagkanligi da bu tarz durumlarda daha
aktif bir bicimde rol oynamalidir. Kurumun burada benimsemesi gereken dil ve sdyleminse islam’in deger
yargilarina uygun disecek (kavl-i leyyin) sekilde yapmasi olacaktir. Arastirmada, Twitter 6zelinde gerceklesen
islamofobik paylasimlara odaklanilmistir. Twitter disindaki diger sosyal medya platformlarinda da yerli isla-
mofobik goériinimlerin baska noktalarini kesfetmek adina giincel veriler isiginda yeni ¢alismalarin yapilmasi
Onerilmektedir.

Son Notlar

" ilk yiizde @CenabiAllah hesabi ikinci yiizde bu hesabi takip eden kisilerin paylagimlarina karsilik gelen yiizdeyi ifade

etmektedir
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Extended Abstract

In the most general sense, Islamophobia refers to negative attitudes or feelings towards Islam or
Muslims (Bleich, 2012, p. 185). It is not possible to predict exactly when Islamophobia turned into a mass sta-
te, but it is striking that the date when this situation was conceptualized coincides with the 20th century and
the turning point here is September 11, 2001. The hatred and fear of the Islamic identity, especially after the
attack on the World Trade Center in the 21st century, has led to an increase in anti-Islam discourses relative to
previous years (Sheridan, 2006, p. 317). Although Islamophobic tendencies have emerged outside the Islamic
world, this trend is also encountered in countries with a large majority of Muslims. This situation has been
demonstrated academically in studies conducted in Turkey, Pakistan, Egypt, Albania, and Malaysia. When
evaluated on a country basis, Islamophobia is frequently seen in the law, university, business, and media
sectors in Turkey in recent years, while it is heavily processed in traditional media with advertisements and
television images, films, and soap operas (Yel and Nas, 2014). The first pillar of Islamophobic tendencies in
Turkey is produced in the press or on the political ground. Then, the subject is moved to the media or political
arena according to the place where it was first produced and operated mutually (Temel, 2019, p. 164). Then,
the subject is moved to the media or political arena according to the place where it was first produced and
operated mutually (Temel, 2019, p. 164). In daily life, the people who are exposed to Islamophobic discourses
are mostly women, and some women are intensely exposed to actual attacks or psychological pressures,
apart from discourses (terrorist, I will cut off your head, etc.) (Himmat, 2004).

Method

In the study, although it is expressed with different names by the three monotheistic religions, Isla-
mophobic posts on Twitter regarding the creator, which is a common value, and the material and spiritual
values of Muslims are examined. The study aims to reveal the Islamophobic views, shares, and legitimation
efforts on the micro-level of social media in the macro sense, through the @CenabiAllah account, which
makes islamophobic posts on Twitter. Since qualitative research is more suitable for purposive sampling, the
sample of the study was determined based on the criterion type of purposive sampling (Forman et al., 2008,
p. 767; Blyukoztiirk et al., 2018, pp. 94-95). The number of followers was taken as a basis in the selection of
the Twitter account examined in this research. The Twitter account opened under the name of Allah, which
is included in the sample of the research in question, uses the origin of the @CenabiAllah and is the most fol-
lowed account with 222.2 thousand followers in Turkish. In the research, the tweets of the relevant account
between 25.10.2020 and 03.01.2021 were examined according to the case study design among the qualitative
research designs (Yin, 2018).

Results

The @CenabiAllah account was opened in 2013, and the first tweet reached was dated 31.05.2013,
“The Resistance in Taksim is Growing. Tens of thousands are marching against Fascism. #direngeziparki” was
shared with the tag. It has been observed that the account in question deleted some of its past tweets, and
it focused on Islamophobic posts, especially after 2018. In the tweets of the @CenabiAllah account, which is
still actively shared on Twitter, and those who follow this account, common posts were made on the themes
of Islamophobia, self-qualification, language, politics, other heavenly religions, propaganda, addressing, in-
teraction, and humiliating women. The account under the username of Allah made a difference in the theme
of news sources and followers on the theme of racism. The Twitter account Allah and its followers shared
Islamophobic tweets about religious values and discourses, the Qur’an, Muslims, angels, contempt of Allah,
belief in the hereafter, prophets, mocking the concept of sin, the qualities of Allah, fard, Arabic, and religious
institutions and individuals. It has been found that not only the religion of Islam but also the values of Chris-
tianity and Judaism have been undermined. Twitter users reacted to the Islamophobic posts under four hea-
dings. These responses were respectively prudent calls (56%), swearing/insulting (22%), warning with verses
in the Qur’an (19.5%), and asking questions (2.4%). Attributes of Allah, prophets, Muslims, angels, contempt
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of Allah, and the concept of sin have been extensively associated with ridicule. Atheism and belief in the he-
reafter have also been other Islamophobic titles with an intense relationship.

Discussion

As a result of the research, the account, which was opened in 2013 under the image of an ordinary
Twitter account, has over time become a common meeting and a discourse point of different segments that
carry Islamophobic thoughts. Islamophobic tweets in Turkey are produced and shared under the headings
of politics, immigrants, religion, and secularism. In addition, narcissistic thoughts such as the C generation’s
fondness for technology, being clicked, followed, being on the agenda, and being liked can also cause Isla-
mophobic thoughts to be produced. The study raises the need for Turkey to play a leading role in the prote-
ction of moral values to be made with international organizations regarding such insults made specifically
against Islam and to prepare legal regulations for the protection of material and moral values with social
media representatives in Turkey.
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insanlik tarih boyunca farkli alanlarda bilgi tiretmis ve cesitli yollarla bu bilgileri sonraki nesillere
aktarmustir. Yirmibirinciyiizyilin &nemlibilgiaktarmaaraglarindan birisininise sosyalmedya oldugunu séylemek
yanlis olmayacaktir. insanlar hayatin hemen her alaniyla ilgili bilgileri bu mecradan paylasabilmektedir. Pay-
lasilan bu bilgiler arasinda dinf alani ilgilendirenlerin yogunlugu ise ayrica dikkat cekmektedir. Sosyal medya
kullanicilart bu mecrada ¢ogunlugunu ayet-hadis ve din biytklerinin s6zlerinin olusturdugu dinf bilgiler pay-
lasmaktadir. Bu durum aslinda kullanicilarin, dinf bilgilerin paylasimi i¢in sosyal medyayi uygun bir arag olarak
gordiklerini ve bu mecrada dinf bilgi paylagsmanin faydal oldugunu distindiiklerini géstermektedir (Korukcu,
Cengil, & Ardahanli, 2015, s. 530). Hatta sosyal medya, dinf bilgilerin paylasildigi bir mecra olarak, gencler ta-
rafindan dinf bilgiye ulasmada ilk basvuru kaynaklarindan kabul edilmektedir (Ayaz, 2015, s. 118; Demir, 2019,
s. 73; Yavuz, 2020, s. 126). Nitekim bazi arastirmalarda katiimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun interneti ve sosyal
medyayi bilgi almak amaciyla kullandigy tespit edilmistir (Altuntas & Kul, 2015, s. 422; Ciftci, 2018, s. 429).

Konuyla ilgili Ayaz’in yaptig arastirmada ise 6zellikle ergenlik dénemindeki genglerin sosyal medya-
daki dinf topluluklarin paylasimlarini takip ettikleri, sosyal medyayi kendileri icin sanal bir tekke, zaviye veya
cemaat evi gibi gordiikleri tespit edilmistir (2015, ss. 115-116). Genglerin bazi dinf bilgilerini sosyal medyadan
6grendiklerini belirtmeleri de bu durumun bir géstergesidir (Demir, 2019, s. 73). Gengler, sosyal medyanin
teblig ve irsat hizmetleri icin &nemli bir ara¢ oldugunu, sosyal medyada karsilastiklari bilgilerin dini 6grenme
merakini artirdigini, bu mecradaki dinficerikli paylasimlari daha dikkatli okuduklarini, sosyal medya sayesinde
hadisler hakkinda daha fazla bilgi sahibi olduklarini ifade etmektedir (Bildik, 2019, ss. 97-101; Dereli, 2020, ss.
239-242). Bununla birlikte genclerin 6nemli bir kismi sosyal medyada kaynagiyla birlikte paylasilan dinf bilgi-
lere giivendiklerini ve bu bilgilerin dinf yasantilarina etki ettigini belirtmektedir (Bildik, 2019, ss. 104-107). iste
bu noktada sosyal medyada paylasilan dinf bilgiler icin verilen kaynaklarin ne derece giivenilir oldugu énem
arz etmektedir. Zira 6zellikle sosyal medyada paylasilan hadislerin ¢cogu zaman yanlis kaynak kullanilarak
paylasildigini séylemek miimkiindir (Giil, 2016, ss. 172, 175-177). Farkli alanlarda yapilan ¢alismalarda da ayni
soruna dikkat cekildigi gorilmektedir (Korukcu vd., 2015, s. 514; Demir, 2019, s. 149).2 Cok yaygin ve genel bir
tavir olmasa da sosyal medyanin dinf bilgi edinme kaynag olarak kullaniliyor olmasi icerisinde yer alan din?
bilgilerin de giivenilir olmasini gerekli kilmaktadir. Bu noktada 6zellikle dinf, diinyevi, kisisel vb. bazi ¢ikarlar
sebebiyle istismara agik veya baglamindan koparilan ve tek basina anlasiimasi gii¢ hadis paylasimlarina ayrica
dikkat cekmek gerekmektedir.

Sosyal medyanin dinf bilgi edinme araci olarak kullanilmast gizil (6rtiik) 6grenme metodunu akla ge-
tirmektedir. Bu 6grenme tiiriinde bireyler algida segicilik veya dikkat dagilmasi gibi nedenlerle bazi bilgileri
farkina varmadan 6grenirler. Birey ancak ihtiya¢ duydugunda bu bilginin farkina varir. Egitimciler “bilissel
harita”, “bilissel senaryo” ve “yan Uriin” olmak Uzere gizil 6grenmenin (¢ tlrinden bahsederler (Bacanl,
2002, s. 192, 2015, S. 245; Karip, 2014, s. 139). Sosyal medyada karsilasilan dinf bilgilerin farkina variimadan
Ogrenilmesini de “yan Uriin” kategorisine dahil etmek mimkiindr. Zira kullanicilar sosyal medyay! o bilgileri
6grenmek icin kullanmazlar ancak karsilastiklarinda farkina varmadan 6grenirler.

Yukaridaki bilgilerden anlasildigi kadariyla sosyal medyanin dinf bilgi edinme kaynag) olarak kullaniima-
st hakkinda farkli sonuglara ulasiimistir. Ancak sosyal medyada paylasilan bu dinf bilgilerin kullanicilarin dinf ya-
santisina etkisi konusunda yapilmis herhangi bir ¢alisma ise tespit edilememistir. Bu sebeple calismada sosyal
medyada paylasilan dinf bilgiler icerisinde 6nemli bir yere sahip olan hadislerin {iniversite 6grencilerinin dini
yasantilarina etkisi tespit edilmeye calisiimistir. Bunun icin 6ncelikle sosyal medyanin diinya ve Tirkiye’deki
kullamim verilerine deginilecek, ardindan galismanin yéntemi agiklanacak ve son olarak da elde edilen bulgu-
lar aktarilarak yorumlanacaktir.

1. Sosyal Medya Kullanim Verileri

Diinya genelindeki 4.2 milyar sosyal medya kullanicisi glinde yaklasik 2 saat 25 dakikasini sosyal medya-
da gecirmektedir. Calismanin kapsamina alinan Facebook diinya genelinde 2.2 milyar, Tiirkiye’de 38 milyon;
Instagram diinya genelinde 1.2 milyar, Tiirkiye’de 46 milyon; Twitter diinya genelinde 363.1 milyon, Tiirkiye’de
13.6 milyon; Whatsapp ise diinyada 2 milyar kisi tarafindan kullanilmaktadir. Tiirkiye Facebook kullanimin-
da diinyada on ikinci, Instagram kullaniminda altinci, Twitter kullaniminda ise yedinci siradadir (Wearesocial,
2021).

Turkiye’nin 2020 yiliitibariyle niifusu 84.69 milyondur. Tiirkiye’deki aktif sosyal medya kullanicisiise 60
milyondur (niifusun %70.8%). Turkiye’de aktif sosyal medya kullanicisi bir 6nceki yila gére 6 milyon artmustir.
Tirkiye glinde 2 saat 57 dakikasini sosyal medyada gecirmektedir. Tiirkiye’de internet kullanicilarinin en fazla
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kullandiklari platformlar sirasiyla Youtube, Instagram, Whatsapp, Facebook ve Twitter’dir. Turk insani aylik
ortalama 19.7 saat Instagram’da; 15 saat Whatsapp’ta, 13.1 saat Facebook’ta ve 7.8 saat Twitter’da vakit ge-
cirmektedir (Datareportal, 2021).

Tirk gencliginin sosyal medya kullanimina yénelik yapilan arastirmalar da yukaridaki bilgileri dogrular
niteliktedir. Nitekim Eldem ile Elibol’un yaptigi arastirmada (iniversite 6grencilerinin zamanlarinin biyiik bir
kismini Instagram’da harcadiklan belirtilirken (2020, s. 163); Altuntas ile Kul’un calismasinda ise Universite
6grencilerinin %75,2’sinin sosyal medyayi stirekli kullandigi ve en fazla kullanilan sosyal medya uygulamasinin
%82,6 ile Facebook oldugu sonucuna varilmistir (2015, s. 421). Yine diger bir arastirmada katilimalarin biyik
cogunlugunun sosyal medyada 3-6 saat arasi vakit gecirdigi tespit edilmistir (Ozgir Giiler, Veysikarani, & Kes-
kin, 2019, s. 4). ince ile Kocak’in arastirmasinda ise Giniversite égrencilerinden olusan katilimcilarin en ¢ok Fa-
cebook, Twitter ve Instagram kullandigi ve orta diizeyde sosyal medya bagimlisi oldugu sonucuna varilmistir
(2017, ss. 742-746). Universite égrencileri tizerine yapilan bir baska arastirmada ise katilimcilarin %67,5’inin
uykudan kalktiklarindaki ilk on bes dakika i¢inde sosyal medya hesaplarini kontrol ettigi tespit edilmistir (O.
Aval & Siriicli, 2018, s. 505). Karaboga tarafindan yapilan arastirmada tiniversite 6grencilerinin giinliik or-
talama sosyal medya kullanim siiresi 4 saat 15 dakika olarak tespit edilirken 6grencilerin en ¢ok Instagram,
Whatsapp, Twitter ve Facebook kullandigi belirtilmistir (2018, ss. 922-925). 704 (iniversite 6grencisi tizerinde
yapilan diger bir arastirmada da katilimcilarin blyiik ¢ogunlugunun giinliik 3-6 saat arasi sosyal medyada
zaman harcadigl ve Instagram, Whatsapp, Twitter ve Facebook’un en ¢ok kullanilan uygulamalar oldugu so-
nucuna ulasiimistir (Caz & Bardakgl, 2019, s. 1107).

Yukaridaki verilerden anlasildigi kadariyla Tiirk insani ve 6zellikle gengler giiniiniin 6nemli bir kismini
sosyal medyada gecirmekte, farkli amaglarla birlikte bilgi paylasimi ve kaynagi olarak da sosyal medyanin
imkanlarini kullanmaktadir. Bu nedenle sosyal medyanin Tiirkiye’deki etkisini gérmezden gelmek miimkdin
degildir. Her tiirli bilginin paylasimina imkan tanimasi sosyal medyayi ayni zamanda dinf bilgilerin ve 6zellikle
hadislerin de paylasim alani durumuna getirmektedir. Her giin cok sayida hadis veya hadis oldugu iddia edi-
len metin sosyal medyada paylasiimaktadir. Bu noktada sosyal medyada paylasilan hadislerin toplumun dinf
yasantisina etki edip etmedigi veya ne derece etki ettigi arastirilmasi gereken énemli bir konu olarak deger-
lendirilmistir.

2. YOntem

Arastirmanin amaci sosyal medyada paylasilan hadislerin insanlarin dinf yasantilarina etki derecesini
belirlemektir. Bu calisma, glinimiizde artik 6nemli bir iletisim araci olan ve insanlarin her tiirli bilgiye kolayca
ulasabildigi sosyal medyanin insanlarin dinf yasantilarina etkisinin boyutunu tespit edebilmek adina 6nemlidir.

Nicel desende tasarlanan arastirmada hazirlanan anket yoluyla toplanan veriler analize tabi tutulmus-
tur. Orneklem grubuna uygulanan ankette 4 demografik soru, katilimcilarin dinf yasantilariyla ilgili bir dizi
O6nerme iceren 13 adet besli likert madde (hicbir zaman, nadiren, bazen, cogu zaman, her zaman) ve katihm-
cllarin sosyal medya ve burada paylasilan bilgilere giiven diizeyini 6lgmeye yonelik bir dizi &nerme iceren 5
adet begsli likert madde (kesinlikle katiliyorum, katiliyorum, kismen katiliyorum/kararsizim, katilmiyorum, ke-
sinlikle katilmiyorum) olmak tizere toplam 22 maddeye yer verilmistir. Anketin katihmcilara uygulanabilmesi
icin Balikesir Universitesi’nden gerekli izinler ve Etik Kurul Onayi alinmistir. Covid-19 Pandemi kosullari gz
6niinde bulundurularak anket formu 6grencilere matbu olarak degil online ulastirilmistir. Calismada genel
olarak sosyal medyada paylasilan hadislerin kullanicilarin dinf yasantisina etki oranini tespit etmek amaglan-
digindan ve elde edilen verilerin frekans dagiimlari ¢alismanin amacina uygun distiigiinden bu ¢alismada
frekans dagilimlari ile yetinilmistir.

Anketin olusturulma siirecinde 6grencilerle yapilan gériismeler ve uzman gérisleri dogrultusunda
calismada kullanilan kategorilerden “Her Zaman”, “Cogu Zaman” ve “Bazen” kategorilerinin birlestirilerek
olumlu yoénde; “Nadiren” ve “Hicbir Zaman” kategorilerinin de birlestirilerek olumsuz yénde degerlendirilme-
sine karar verilmistir. Yine “Kesinlikle Katilmiyorum” ve “Katilmiyorum” kategorileri birlestirilerek olumsuz;
“Kesinlikle Katiliyorum” ve “Katiliyorum” kategorileri birlestirilerek olumlu; “Kararsizim/Kismen Katiliyorum”

kategorisi ise notr olarak degerlendirilmistir.
Arastirmanin amaci dogrultusunda ¢alismanin hipotezleriise su sekildedir:

1. Sosyal medya, Balikesir Universitesi 6grencilerinin gunlik yasantisinda énemli bir yere sahiptir.
2. Sosyal medyada paylasilan hadisler Balikesir Universitesi 6grencilerinin ilgi alanina girmektedir.
3. Sosyal medyada paylasilan hadislerde yer alan dinf bilgiler Balikesir Universitesi 6grencilerinin dinf

yasantisina belli oranda etki etmektedir.
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2.1. Etik Kurul Raporu

Balikesir Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etki Komisyonu’nun 17/06/2021 tarihli karari cerceve-
sinde calisma etik agidan bir sakinca icermemektedir. Etik degerlendirme karari belge tarihi: 23/06/2021. Etik
degerlendirme belgesi sayl numarasi: E-89312250-900-41938

2.2. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini Balikesir ilinde egitim géren Universite 6grencileri olusturmaktadir. Universite
Ogrencilerinin sosyal medyayi en sik kullanan yas gruplari icerisinde yer almalari arastirmanin hedef kitlesi ola-
rak secilmelerinde belirleyici olmustur.> Arastirmanin drneklemini ise Balikesir Universitesi’/nde egitim géren
ve rastlantisal 6rnekleme yontemiyle secilmis olan, 3. ve 4. sinifta 6grenim géren 220 (%69,6) kiz, 97 (%30,4)
erkek olmak iizere toplam 317 8grenci olusturmaktadir. Bu 6grencilerden 125’i (%39,4) ilahiyat Fakiiltesi 6g-
rencisi, 192’si (%60,6) ise diger fakiltelerin 6grencisidir. Ayrica sosyal medya platformlarinin cesitliligi ve faz-
laligr g6z 6nilinde bulundurularak ¢alisma Tiirkiye’de en ¢ok kullanilan sosyal medya platformlari Instagram,
Facebook, Whatsapp ve Twitter ile sinirli tutulmustur.

Arastirma verileri 2020-2021 egitim-6gretim yilinin Bahar déneminde elde edilmistir. Calismanin evre-
nini olusturan Balikesir Universitesinde 2020-2021 egitim-6gretim yilinda 13.242 kiz, 16.291 erkek olmak tizere
toplam 29.533 égrenci kayrthdir. ilahiyat Fakiiltesinde ise ayni dénemde 373 kiz, 283 erkek olmak iizere top-
lam 656 6grenci kayithdir. Calismanin érneklemini olusturan 317 6grenci toplam evrenin % 1,07’sini olustur-
makta ve % (+ -) 5 hata payiyla temsil kabiliyetinin bulundugu diisiiniilmektedir (Bas, 2006, s. 47). ilahiyat
Fakdiltesi 6grencilerinin almis olduklart hadis egitimi g6z 6niinde bulundurularak arastirmada elde edilen veri-
ler, ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri ve diger fakiilte 8grencileri arasinda bir karsilastirmaya da tabi tutulmustur.

3. Bulgular
3.1. Katilimcilarin Sosyal Medya Kullanimina Dair Bulgular

Katiimcilarin sosyal medyada karsilastiklari hadislerde yer alan dinf bilgileri hayatlarina aktarma oran-
larini tespit edebilmek icin 6ncelikle sosyal medyay! ne siklikla kullandiklarini belirlemek gerekmektedir. Bu
amacla katilimcilara “Sosyal medyay! kullanirim” dnermesi yoneltilmistir.

Tablo 1. Sosyal Medya Kullanirim.

Kategoriler Kadin Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 78 30 108 34,1
Cogu Zaman 104 47 151 47,6
Bazen 27 12 39 12,3
Nadiren 9 8 17 54
Hicbir zaman 2 0 2 0,6
Toplam 220 97 317 100

Tablodan anlasilacag tizere katiimailarin biyuk bir kisminin (%94; 298 kisi) sosyal medyay siklikla kul-
landigy; az bir kisminin ise (% 6; 19 kisi) sosyal medyayi neredeyse hi¢ kullanmadigi tespit edilmistir. Kadin
katiimailarin %95’ (209 kisi) sosyal medyayi sik kullanirken; erkek katiimcilarin ise %92’si (89 kisi) sosyal med-
yayi siklikla kullanmaktadir. Bu rakamlardan anlasildig tizere katiimcilarin ¢ok biiyiik bir kismi aktif sosyal
medya kullanicisidir. Béylece calismanin ilk hipotezinin bu verilerle dogrulandigini séylemek mimkiindir.
Tirkiye’deki sosyal medya kullanim verilerine dair yukarida verilen bilgilerle ¢alismada elde edilen verilerin
uyumlu oldugu ve genclerin sosyal medyay: aktif bir sekilde kullandiklart anlagiimaktadir.

Katimcilarin sosyal medyada paylasim yapma oranlari ise yukaridaki verilere oranla daha disuiktir.
Nitekim katilimcilarin %63’t (200 kisi) sosyal medyada paylasim yaptigini belirtirken geri kalan %37’lik (117 kisi)
kisim ise paylasim yapmadigini ifade etmistir. Katiimcilarin sosyal medyada karsilastiklari hadisleri diger kulla-
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nicilarla paylasma orani ise daha distiktiir. Katihmcilarin sadece %33,8’i (107 kisi) sosyal medyada karsilastikla-
ri hadisleri diger kullanicilarla paylastiklarini ifade ederken %66,2’si (210 kisi) ise paylasmadiklarini belirtmistir.
Katiimailarin sosyal medyaya olan giivenlerinin de son derece diisiik oldugu tespit edilmistir. Katiimcilarin
yalnizca %2,2’si (7 kisi) sosyal medyaya giivenirken %55,5% (176 kisi) glivenmemekte; %42,3’l ise (114 kisi) ise
kararsiz oldugunu bildirmektedir.

3.2. Sosyal Medyada Paylasilan Hadislerin Katilimcilarin Dinf Yasantisina Etkisine Dair Bulgular

Hadislerin sihhatini belirlemede 6ncelikli olarak yapilmasi gereken islemlerden birisi sliphesiz ki kaynak
tespiti olmalidir. Bu durum sosyal medyada paylasilan hadisler i¢in daha da 6nem kazanmaktadir. Zira sosyal
medyada paylasilan hadislerde ¢ogu zaman kaynak verilmedigi, verildigi zamanlarda ise yanlis kaynaklara atif
yapilabildigi gorilmektedir (G, 2016, ss. 170-173). Bu sebeple katilimcilarin kaynak bilinglerini 6lcmeye yéne-
lik olarak sosyal medyada paylasilan hadislerin kaynaklarini arastirma oranlarini tespite yonelik bir dnerme
yoneltilmistir.

Tablo 2. Sosyal medyada paylasilan hadislerin kaynagini arastirirm.

Kategoriler Kadin Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 13 8 21 6,6
Cogu Zaman 37 12 49 15,5
Bazen 57 28 85 26,8
Nadiren 58 31 89 28,1
Hicbir zaman 55 18 73 23
Toplam 220 97 317 100

Katilimcilarin %51,7inin (162 kisi) kaynak arastirmasi yapmadig, %48,9’unun (155 kisi) ise sosyal med-
yada karsilastigi hadislerin kaynaklarini arastirdig) tespit edilmistir. ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin %59’u
(74 kisi); diger fakilte 6grencilerinin ise %42’si (81 kisi) sosyal medyada paylasilan hadislerin kaynaklarini
arastirdigini ifade etmektedir. Anlasildigi kadariyla ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri aldiklari hadis egitiminin bir
sonucu olarak diger fakdilte 6grencilerine oranla daha fazla kaynak bilincine sahiptirler. Nitekim Kesgin tara-
findan yapilan bir arastirmada drneklem grubunu olusturan ilahiyat Fakiiltesi grencilerinin biiyiik cogunlugu
bir hadisin kaynagini arastirmayi ve hadisi kaynagindan bulmay bildigini ifade etmistir (2016, s. 31). Bununla
birlikte tespit edilen bu oran katilimcilarin kaynak bilinci bakimindan aslinda olumlu bir noktada olduklarini
gostermesi acisindan énemlidir. Bu durumda katilimcilarin %46,7inin (146 kisi) hadis egitimi almis olmasinin
etkisinin oldugu da séylenebilir. Arastirmada katiimcilarin sosyal medyada karsilastiklari hadislerin ierikleri-
ne dikkat etme orani da tespit edilmistir. Buna gére katilimcilarin %81,4’ti (258 kisi) hadislerin ierigine dikkat
ederken %18,6s1 (59 kisi) ise dikkat etmemektedir. Katilimcilarin gerek sosyal medyada paylasilan hadisleri
diger kullanicilarla paylasma oranlari gerekse biiyiik bir cogunlugunun hadislerin igerigine dikkat etmesi ¢alis-
manin ikinci hipotezini dogrular niteliktedir.

Katihmailarin yarisindan fazlasinin sosyal medyada paylasilan hadislerin kaynagini arastirma ihtiyac
hissetmesinin, sosyal medyada paylasilan hadislere glivenmemeleriyle baglantili oldugu s6ylenebilir.

Tablo 3. Sosyal medyada paylasilan hadislere giivenirim.

Kategoriler Kadin Erkek Toplam Yiizde
Kesinlikle Katiliyorum 0 0 0 0
Katiliyorum 6 15 21 6,6
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Kismen Katillyorum / Kararsi- 128 53 181 57,1
zim

Katilmiyorum 56 17 73 23
Kesinlikle Katilmiyorum 30 12 42 13,2
Toplam 220 97 317 100

Yukaridaki tabloda da goriilecegi tizere katiimcilarin %36,2’si (115 kisi) sosyal medyada paylasilan ha-
dislere glivenmedigini belirtmektedir. Sosyal medyada paylasilan hadislere glivenenlerin orani %6,6 (21) iken
katiimailarin biyiik kisminin (%57,1, 181 kisi) ise kararsiz oldugu anlasiimaktadir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri-
nin %49’u (62 kisi); diger fakilte 6grencilerinin ise %28’ (53 kisi) sosyal medyada paylasilan hadislere giiven-
memektedir. Gorildiugu lzere ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sosyal medyada paylasilan hadislere giiven
orani diger fakiilte 6grencilerine gére daha disiiktir. Kesgin tarafindan ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri tizerine
yapilan arastirmada da katilimailarin biiylik cogunlugunun sosyal medyada paylasilan hadislere giivenmedigi
tespit edilmistir (2016, s. 37).

Sosyal medyada paylasilan hadislerin katihmcilarin dinf yasantisina etki oranini dlgmek tizere katilim-
alara zikir, dua, nafile ibadetler, ahlaki kurallar, kilik-kiyafet dnerileri vb. icerikli hadisleri hayatlarina aktarma
oranlarina dair 6nermeler yoneltilmistir. Toplam sekiz baslkta yoneltilen bu énermelerden (iclinde yer alan
bilgileri katiimailar %50’nin altinda bir oranla dinf yasantilarina aktarirken bes 6nermede ise bu oran %50’nin
tstiine ¢ikmistir.

Hz. Peygamber’in (sas) glinlik yasamda yapilmasina yonelik tmmetine bircok zikir 6grettigi ve tavsiye
ettigi bilinmektedir. Bu durum g6z éniinde bulundurularak katilimcailara “Sosyal medyada paylasilan bir hadis-
ten 6grendigim zikirleri yapmaya 6zen gdsteririm.” seklinde bir 6nerme ydneltilmistir.

Tablo 4. Sosyal medyada paylasilan bir hadisten 6grendigim zikirleri
yapmaya 6zen gosteririm.

Kategoriler Kadin Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 2 2 4 1,3
Cogu Zaman 32 1 43 13,6
Bazen 65 33 98 30,9
Nadiren 76 24 100 31,5
Hicbir zaman 45 27 72 22,7
Toplam 220 97 317 100

Katiimailarin %45,8’i (145 kisi) sosyal medyada karsilastig1 hadisten 6grendigi zikirleri giinliik yasan-
tisinda yapmaya 6zen gésterdigini belirtmistir. Bu oran ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinde %48 (60 kisi), diger
fakilte 6grencilerinde ise %44 tiir (85 kisi). ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin diger fakiilte 6grencilerine oranla
sosyal medyada karsilastigl hadislerde yer alan zikirleri dinf yasantisina aktarma orani az bir farkla da olsa
daha yuksektir. Katilimcilarin %54,2’sinin (172 kisi) ise sosyal medyada paylasilan hadislerden 6grendigi zikirleri
dinf yasantisina aktarmadigr anlasiimaktadir.

Katilimcilarin sosyal medyada karsilastiklari hadislerde hakkinda bilgi verilen nafile namazlar* dinf ha-
yatlarina aktarma orani da tespit edilmeye calisiimistir.
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Tablo 5. Sosyal medyada paylasilan bir hadisten 6grendigim nafile na-
mazlar kilmaya 6zen gosteririm.

Kategoriler Kadin  Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 1 3 4 1,3
Cogu Zaman 12 4 16 5
Bazen 45 23 68 21,5
Nadiren 55 27 82 25,9
Hicbir zaman 107 40 147 46,4
Toplam 220 97 317 100

Yukaridaki verilerden anlasildigi tizere katilimcilarin % 27,8’inin (88 kisi) sosyal medyada paylasilan ha-
dislerden 6grendikleri nafile namazlari dinf yasantilarina aktardigy, %72,2’sinin (229 kisi) ise aktarmadig; tespit
edilmistir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin %69,5’i (87 kisi), diger fakiilte 6grencilerinin ise %74l (142 kisi) sos-
yal medyada paylasilan hadislerden 6grendigi hadislerde yer alan nafile namazlari dinf yasantisina aktarma-
maktadir. Goriildiigii Gizere ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin diger fakiilte 6grencilerine oranla sosyal medyada
paylasilan hadislerden 6grendikleri nafile namazlari dinf yasantilarina aktarma orani %4,5 daha yiiksektir.

Katihmailarin dinf yasantilarina aktarma oranlarinin %50’nin altinda kaldig diger bir madde ise sosyal
medyada paylasilan hadislerde yer alan nafile orug konusudur.

Tablo 6. Sosyal medyada paylasilan bir hadisten 6grendigim nafile oruc-
lari tutmaya 6zen gosteririm.

Kategoriler Kadin  Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 6 3 9 2,8
Cogu Zaman 15 4 19 6
Bazen 46 21 67 21,1
Nadiren 52 31 83 26,2
Hicbir zaman 101 38 139 43,8
Toplam 220 97 317 100

Katiimcilarin %29,9’u (95 kisi) bu oruglari tutmaya 6zen gosterdigini ifade ederken %70,1’i (222 kisi) ise
tutmadigini belirtmistir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinden %29’u (36 kisi) sosyal medyada paylasilan hadisler-
de yer alan nafile oruglari tuttugunu belirtirken bu oran diger fakiilte 6grencilerinde %30,6 (59 kisi) ile az da
olsa yiikselmistir.

“Sen elbette Ustiin bir ahlaka sahipsin.” (Kalem 68/4) ayetiyle Allah (cc) tarafindan bizlere en giizel
ornek olarak gosterilen Hz. Peygamber (sas) tmmetinin de ahlakli birer birey olmasi icin ¢ok sayida uyari ve
tavsiyede bulunmustur. Hz. Peygamber’in bu uyari ve tavsiyelerini iceren ¢ok sayida hadis yahut hadis oldugu
s6ylenen metin sosyal medyada paylasilmaktadir. Bu nedenle katilimcilarin sosyal medyada paylasilan hadis-
lerde yer alan ahlaki kurallara uyma oranlar dlgilmistir.
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Tablo 7. Sosyal medyada paylasilan bir hadisten 6grendigim ahlaki ku-
rallara (yalan séylememek, iftira atmamak, yardimlasmak vb.) uymaya
6zen gosteririm.

Kategoriler Kadin Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 47 25 72 22,7
Cogu Zaman 104 39 143 45,1
Bazen 35 13 48 15,1
Nadiren 20 12 32 10,1
Hicbir zaman 14 8 22 6,9
Toplam 220 97 317 100

Katimcilarin en yiiksek oranda dinf yasantilarina aktardiklari alanin hadislerde yer alan ahlaki kurallara
yonelik bu uyari ve tavsiyeler oldugu gorilmektedir. Nitekim katilimailarin %82,9’u (237 kisi) sosyal medyada
paylasilan hadislerde yer alan ahlaki kurallara yonelik tavsiyeleri dinf yasantisina aktarmaya 6zen gosterdigini
ifade ederken sadece %17,7’i (80 kisi) bu tavsiyeleri dikkate almadigini belirtmistir. G6rildiugi gibi katiimai-
larin ¢ok biiyiik bir kismi sosyal medyada paylasilan hadislerde yer alan yalan séylememek, iftira atmamak,
yardimlasmak vs. gibi ahlaki kurallara yénelik bilgileri dinf yasantilarina aktarmaktadir. ilahiyat Fakiiltesi 6g-
rencilerinde bu oran %87 (108 kisi) iken diger fakiilte 6grencilerinde ise %80,5 (155 kisi) olmustur. Sosyal med-
yada paylasilan hadislerde yer alan ahlaki kurallari ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin diger fakiilte 6grencilerine
oranla daha fazla dinf yasantilarina aktardiklari anlasilmaktadir.

Katilimcilarin yiiksek oranda dinf yasantilarina aktardig diger bir baslik ise sosyal medyada paylasilan
hadislerde yer alan dualar olmustur.

Tablo 8. Sosyal medyada paylasilan bir hadisten 6grendigim dualari
yapmaya 6zen gdsteririm.

Kategoriler Kadin  Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 9 3 12 3,8
Cogu Zaman 49 23 72 22,7
Bazen 73 27 100 31,5
Nadiren 51 24 75 23,7
Hi¢bir zaman 37 20 57 18,3
Toplam 220 97 317 100

Katiimailarin %58’ (182 kisi) bu dualar giinliik yasantisinda yapmaya 6zen gosterdigini, %42’si (135
kisi) ise bu dualari yapmadigini belirtmistir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinde bu oran %57 (72 kisi) iken diger
fakiilte 6grencilerinde %59,6’dir (114 kisi). Goriildigii izere hem genel katiimcilarda hem de ilahiyat Fakiilte-
si 6grencilerine oranla diger fakdilte 6grencilerinde sosyal medyada paylasilan hadislerde gegen dualari dinf
yasantiya aktarma orani yiiksektir. Burada aslinda islam dininde birbirinden ayri diisiiniilemeyecek olan zikir
ve duanin katiimcilar tarafindan farkli karsilandigi séylenebilir. Zira yukarida da belirtildigi (izere katiimcilarin
sosyal medyada paylasilan hadislerde yer alan zikirler ile dualar dinf yasantilarina aktarma oranlari arasinda
%12,2’lik bir fark vardir.
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Hz. Peygamber’in (sas) ahlakli bireylerden mitesekkil diizenli bir toplum olusturmaya yénelik ¢abala-
rindan birisi de kilik-kiyafete dair olmustur. Hz. Peygamber her zaman temiz ve diizenli olmus ve bir Misli-
manin da temiz ve diizenli olmasi gerektigini bircok defa dile getirmistir (Eb( Dav(d, “Libas”, 25; “Tereccdl”,
1; Malik b. Enes, 2004, “Libas”, 1). Sosyal medyada da konuya iliskin cok sayida hadis paylasildigini gérmek
mimkiindir. Bu nedenle katiimcilara kilik-kiyafete yonelik bu paylasimlardaki bilgileri hangi oranda dinf ya-
santilarina aktardiklari sorulmustur.

Tablo 9. Sosyal medyada paylasilan bir hadisten 6grendigim kilik-kiyafet
kurallarina uymaya 6zen gosteririm.

Kategoriler Kadin  Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 10 5 15 4,7
Cogu Zaman 62 25 87 27,4
Bazen 53 27 80 25,2
Nadiren 36 18 54 17
Hicbir zaman 59 22 81 25,6
Toplam 220 97 317 100

Katiimailarin %57,3’t (182 kisi) kilik-kiyafetle ilgili bu bilgileri glinltik yasantilarinda uygulamaya 6zen
gosterdigini, %42,7’si (145 kisi) ise gdstermedigini ifade etmistir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin s6z konusu
bilgileri dinf yasantilarina aktarma orani %63 (79 kisi); diger fakiilte 6grencilerinde ise %53,5 (103 kisi) seklinde-
dir. Goriildiig tizere sosyal medyada paylasilan hadislerde yer alan kilik-kiyafet ile ilgili bilgilerin dinf yasantiya
aktarilma orani ilahiyat Fakiiltesi grencilerinde diger fakiilte 6grencilerine oranla daha yiiksektir.

Hz. Peygamber kendisine vahyolunan Kur’an’in zihinlerdeki tazeligini korumasi ve insan hayatina ak-
tarilmasi amaciyla hem kendisi siirekli Kur’an okumus hem de Gimmetine Kur’an okumayi tavsiye etmistir.
Bu durum, hem genel olarak Kur’an’in fazileti hem de 6zel olarak sirelerin fazileti seklinde, sahih hadislere
yansidigi gibi uydurma hadislere de konu olmustur.® Sosyal medyada paylasilan hadisler arasinda s(relerin
faziletine dair yapilan paylasimlar da énemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle katilimcilarin bu paylasimlardan
6grendikleri bilgileri dinf yasantilarina ne oranda aktardiklari tespit edilmeye galsilimistir.

Tablo 10. Sosyal medyada sdrelerin fazileti ile ilgili paylasilan hadislerde
bahsedilen sireleri okumaya 6zen gosteririm.

Kategoriler Kadin Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 7 4 1 3,5
Cogu Zaman 42 21 63 19,9
Bazen 75 25 100 31,5
Nadiren 56 24 80 25,2
Hi¢bir zaman 40 23 63 19,9
Toplam 220 97 317 100

Katilimcilarin %54,9’u (174 kisi) sosyal medyada paylasilan hadislerde faziletinden bahsedilen streleri
okumaya gayret ettigini belirtirken %45,’i (143 kisi) ise bu s(releri okumadigini ifade etmektedir. Diger fakiilte
dgrencilerinin %56,8’lik (109 kisi) oranla ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine (%52, 65 kisi) gore faziletinden bahse-
dilen slreleri okumaya daha fazla 6zen gésterdigi tespit edilmistir.
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Mdslimanlar i¢in Kadir gecesi basta olmak tizere bazi miibarek giin ve gecelerin ibadet etmek, Allah’a
(cc) olan yakiligini artirmak gibi baz agilardan ayri bir 6nemi vardir. Bu sebeple olsa gerek sosyal medyada
da hakkinda en fazla hadis paylasilan konulardan birisi miibarek giin ve geceler ile bu zamanlarda yapilacak
olan dualar, zikirler ve nafile ibadetlere yéneliktir. Katiimcilarin bu tiir paylasimlart nasil karsiladiklarini tespit
etmeye yonelik olarak da katilimcilara bir dnerme yéneltilmistir.

Tablo 11. Sosyal medyada paylasilan bir hadisten 6grendigim miibarek
glin ve gecelerde yapilmasi séylenen nafile ibadetleri yapmaya 6zen

gosteririm.
Kategoriler Kadin  Erkek Toplam Yiizde
Her Zaman 6 4 10 3,2
Cogu Zaman 54 19 73 23
Bazen 67 23 90 28,4
Nadiren 55 28 83 26,2
Hi¢bir zaman 38 23 61 19,2
Toplam 220 97 317 100

Katihmcilarin %54,6’s1 (173 kisi) bu paylasimlardan 6grendigi nafile ibadetleri yapmaya 6zen gésterdigi-
ni, %45,4’l (144 kisi) ise yapmadigini ifade etmistir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinde bu oran %46,5’te (59 kisi)
kalirken diger fakulte 6grencilerinde %59 (114 kisi) ile 6nemli bir seviyeye ulagmistir. Gorildigu tizere diger
fakiilte 6grencileri miibarek giin ve gecelerde sosyal medyada paylasilan hadislerden 6grendikleri nafile iba-
detleri dinf yasantilarina daha fazla aktarmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

internet hizmetlerinin ve iletisim araglarinin hizla gelistigi giinimiizde sosyal medya araglarinin kulla-
nimi da yayginlasmaktadir. Yapilan arastirmalar Tiirk insaninin ve 6zellikle genglerin sosyal medyay sik kul-
landigini, glintintin 6nemli bir vaktini sosyal medyada gegirdigini, eglence, iletisim kurmak gibi bazi amaglarla
birlikte sosyal medyayi bilgi edinme araci olarak da kullandigini géstermektedir. Kullanicilar tarafindan sosyal
medya aracililyla elde edilen bilgiler arasinda dinf bilgiler de 6nemli bir yer tutmaktadir. Dinf bilgiler arasinda
hadislerin ise ayri bir &nemi vardir. Sosyal medyada her giin ¢ok sayida hadis yahut hadis oldugu iddia edilen
metin kullanicilar tarafindan paylasiimaktadir. Sosyal medyanin bir bilgi edinme araci olarak kullanilabildigi
diustnildigiinde paylasilan bu hadislerde yer alan dini bilgilerin de kullanicilara ulastig bir gergektir.

Bu calismada sosyal medyada paylasilan hadislerde yer alan dinf bilgilerin kullanicilarin dinf yasanti-
larina ne kadar etki ettigi tespit edilmeye calisilmistir. Bu amagla bir anket formu hazirlanmis ve Balikesir
Universitesi’/nde egitim goren 317 dgrenciye uygulanmistir. Elde edilen verilere gore katilimcilarin biiyiik
cogunlugunun (%94; 298 kisi) sosyal medyayi sik kullandig, kictik bir kisminin ise (%6; 19 kisi) az kullandig
tespit edilmistir. Sosyal medya kullanimindaki bu yiiksek veriye ragmen katiimcilarin sosyal medyaya giiven-
medikleri gortlmektedir. Nitekim katilimcilarin sadece %2,2’si (7 kisi) sosyal medyaya giivenirken %55,5%i (176
kisi) givenmemektedir. Bu durumun bir uzantisi olarak katilimcilarin sadece %6,6’s1 (21 kisi) sosyal medyada
paylasilan hadislere giivendigini belirtmektedir. ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin sosyal medyada paylasilan
hadislere glivenme orani ise %4’tur (5 kisi). Diger fakiilte 6grencilerinde ise rakam #%8’dir (16 kisi). Dolayisiyla
ilahiyat Fakiiltesi ile diger fakiilte 6grencilerinin arasinda biiyiik bir fark oldugu séylenemez. Bu durum ila-
hiyat Fakiiltelerindeki hadis derslerinde sosyal medyada paylasilan hadislere ve bu hadislerin giivenilirligine
ayrica dikkat cekmek gerektigini gostermektedir. Katilimcilardaki bu giivensizligin bir sonucu olarak sosyal
medyada paylasilan hadislerin kaynaklarini arastirmalari beklense de bunun yiiksek oranda gerceklesmedi-
gi anlasilmaktadir. Zira katiimcilarin %48,9’unun (155 kisi) sosyal medyada paylasilan hadislerin kaynaklarini
arastirdigi goriilmektedir. Bu oran ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinde %59 (74 kisi), diger fakiilte 6grencilerinde
ise %42’dir (81 kisi). Bu verinin olusmasinda da ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin almis olduklari hadis egitiminin
etkisi oldugu séylenebilir.
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Katihmailarin sosyal medyada paylasilan hadislerden 6grendikleri bilgileri dinf yasantilarina aktarma
oranlarina bakildiginda 6zellikle nafile namaz (%27,8) ve nafile orug (%29,9) icerikli hadisler ile zikir icerikli
(%45,8) hadislerin oranlarinin dusiik oldugu anlasiimaktadir. Buna karsin ahlaki kurallar (%82,9), dua (%58),
kilik-kiyafet kurallari (%57,3), sGrelerin fazileti (%54,9) ve miibarek giin ve gecelerde yapilmasi &nerilen nafile
ibadetler (%54,4) icerikli hadislerin katimcilar tarafindan dinf yasantiya aktarilma oraninin ise yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Bu sonuglara bakarak katiimcilarin sosyal medyaya ve burada paylasilan hadislere giiven-
meseler de bu hadislerde yer alan dinf bilgileri gizil (6rtiik) 6grenme yoluyla 6grendigini ve dinf yasantisina
aktardigini s6ylemek miimkiindir. Zira bes maddede yer alan iceriklerin ylizde ellinin (izerinde dinf yasantiya
aktariimasi bunun 6nemli bir géstergesidir. Ayrica zikir icerikli hadislerin de %45,8 oraninda dinf yasantiya ak-
tarilmasinin da dikkate alinmasi gerekmektedir. Elde edilen bu veriler calismanin {i¢iincii hipotezini destekler
niteliktedir.

Sonug olarak sosyal medyada paylasilan hadislerin %50’den fazla bir oranda katilimcilarin dinf yasantila-
rina aktarildigini séylemek miimkiindiir. Arastirmada elde edilen veriler bu gériisii destekleyecek niteliktedir.
Bu noktada sosyal medyada paylasilan hadislerin giivenilirligi akla gelmektedir. Zira yapilan bazi arastirmalar
sosyal medyada paylasilan hadisler icerisinde sahihler oldugu gibi zayif ve mevzu olanlarin da bulundugunu
ortaya koymustur. Bununla birlikte sahih olan hadislerin nasil anlasiimasi ve yorumlanmasi gerektigi de ayri
bir tartisma konusudur. Bu nedenle asagidaki 6nerilerde bulunmanin gerekli oldugu diisiiniilmektedir:

1. Kullanicilarin sosyal medyaya ve burada paylasilan hadislere giivenmeseler de gizil (6rtiik) 6grenme
yoluyla bu hadislerde yer alan bilgileri dinf yasantilarina aktardiklari g6z 6niinde bulundurularak sosyal med-
yanin dinf bilgi aktariminda 6nemli ve etkin bir ara¢ oldugunu kabul etmek gerekmektedir.

2. Sosyal medyada paylasilan hadislerin tamaminin kontrolii miimkiin olmasa da bu hadislerin gliveni-
lirlikleri konusunda kullanicilara farklt mecralar araciligyla bilgilendirmeler yapiimalidir.

3. ilahiyat Fakiiltelerindeki hadis derslerinde, farkli kitap veya kaynaklara yénelik olarak ele alindig
gibi, gliniimiizde sik¢a kullanilan sosyal medyada paylasilan hadislerin giivenilirligi ve kaynak bilinci konusu
islenmelidir.

4. Universitelerin ortak se¢meli dersleri arasinda medya/sosyal medya okuryazarligi derslerine yer ve-
rilmelidir.

5. Sosyal medyada paylasilan hadislerin giivenilirligi, kaynaklari, anlasiimasi ve yorumlanmast ile dinf,
siyast veya baska amaglarla istismar edilmesi gibi problem alanlari hakkinda akademik calismalara agirlik ve-
rilmelidir.

Son Notlar

' Bu calisma Balikesir Universitesi ilahiyat Fakdiltesi tarafindan 01.04.2021 tarihinde kabul edilen “Sosyal Medyada Paylagr-
lan Hadislerin Dinf Yasantiya Etkisi -Lise ve Universite Ogrencileri Uzerine Bir Aragtirma (Balikesir Ornegi)-” isimli arastir-
mada elde edilen verilerden faydalanilarak hazirlanmustir.

2 Diger bir calismada ise genglerin sosyal medyada paylasilan dinf bilgilere giivenmedikleri tespit edilmistir (Demir, 2019,
s. 78).

3 Sosyal medyaya karsi temkinli olunmasi gerektigine dair bir yorum icin bk. (Arslan, 2019, s. 488).
* Genglerin sosyal medya kullanim tercihleri igin bk. (Arslan, 2019, s. 481; Subrahmanyam & Smahel, 2011).

5 Sosyal medyada farz ibadetler yerine daha ¢ok nafile ibadetlere yénelik hadis paylasimlari yapildigini tespit etmemiz
nedeniyle katiimcilara farz ibadetler yerine nafile ibadetler sorulmustur.

¢ Shrelerin faziletine dair hadislerin degerlendirilmesi icin bk. (Kanarya, 2016, ss. 81-106; Sancakli, 2001; Avci, 2011, ss. 546-
551)-
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The Effect of Hadith Shared on Social Media on Religious Life:
The Sample of Balikesir University Students

Recep Emin GUL

Extended Abstract

Throughout history, people have produced information in different fields and transferred this infor-
mation to the next generations in various ways. It would not be wrong to say that one of the important
information transfer tools of the twenty-first century is social media. People share information about almost
every area of life through this channel. Between this shared information, the density of those related to the
religious field draws attention. Social media users share religious information, mostly consisting of verses,
hadiths, and the words of alims. In many studies, it has been determined that religious information shared
on social media is trusted by users. For this reason, the fact that social media is used as a source of obtaining
religious information necessitates that the religious information included in it also be reliable.

The use of social media as a tool of obtaining religious knowledge brings to mind the latent (implicit)
learning method. In this type of learning, individuals learn some information without being aware of it, for
reasons such as selective perception or distraction. Learning religious information encountered in social me-
dia is also included in latent (implicit) learning.

In this study, the effect of hadiths, which have an important place in the religious information shared
on social media, on the religious life of university students has been determined. The research aims to deter-
mine the degree of effect of hadiths shared on social media on people’s religious lives. This study is important
to determine the extent of the effect of social media, which is now an important communication tool and
people can easily access all kinds of information, on people’s religious lives.

The data collected through the questionnaire prepared in the research design in a quantitative design
were analyzed. In the questionnaire applied to the sample group, a total of 22 items were included, including
4 demographic questions, 13 five-point Likert items (never, rarely, sometimes, often, always) containing a
series of propositions about the religious life of the participants, and 5 five-point Likert items (strongly agree,
agree, partially agree/undecided, disagree, strongly disagree) containing a series of propositions to measure
the level of trust of the participants on social media and the information shared here.

The universe of the research consists of university students studying in Balikesir. The sample of the
study consists of a total of 317 students, 220 (69.6%) girls, and 97 (30.4%) boys, studying in the 3rd and 4th
grades, studying at Balikesir University, and selected by random sampling method. The 317 students that
make up the sample of the study constitute 1.07% of the total population and it is thought that they can rep-
resent with a (+ -) 5% margin of error.

According to the data obtained, most of the participants (94%; 298 people) use social media frequent-
ly; a small number of them (6%; 19 people) rarely use social media. It has been determined that the partici-
pants’ trust in social media is extremely low. While only 2.2% (7 people) of the participants trust social media,
55.5% (176 people) do not. The level of research of the sources of hadiths shared on social media was also
evaluated. Accordingly, it was determined that 51.1% (162 people) of the participants did not do source rese-
arch, and 48.9% (155 people) searched the sources of the hadiths they encountered on social media.

To evaluate the effect of the hadiths shared on social media on the religious life of the participants,
some suggestions were made to the participants under eight headings. While the participants transferred
the information contained in three of these propositions to their religious lives with a rate of less than 50%,
this rate increased above 50% in five propositions.

It is understood that the rate of transferring the hadiths containing supererogatory prayer (salaah)
(27.8%) and supererogatory fasting (29.9%) and the dhikr hadiths (45.8%) to their religious life is low. On the
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other hand, the hadiths (54.4%) about moral rules (82.9%), prayer (58%), dress rules (57.3%), the virtue of su-
rahs (54.9%), and the recommended supererogatory prayers on blessed days and nights, it has been determi-
ned that the rate of transfer to religious life by the participants is high. Looking at these results, it is possible
to say that although the participants do not trust social media and the hadiths shared here, they learned the
religious information contained in these hadiths through latent (implicit) learning methods and transferred
them to their religious life. The fact that more than 50% of the contents in the five items are transferred to
religious life is an important indicator of this. As a result, it is possible to say that more than 50% of the hadiths
shared on social media are transferred to the religious life of the participants.

Considering the reliability of the hadiths shared on social media, it is considered necessary to make
the following offers:

1. It is necessary to accept that social media is an important and effective tool in the transmission of
religious knowledge.

2. Users should be informed about the reliability of hadiths shared on social media through different
channels.

3. The reliability of the hadiths shared in the social media, which is frequently used today, and the
source awareness issue should be covered in the hadith lessons in the Faculties of Theology.

4. Media/social media literacy lectures should be included in the common elective lectures of univer-
sities.

5. Academic studies should be focused on problem areas such as the reliability, sources, understan-
ding, and interpretation of hadiths shared on social media and their abuse for religious, political, or other
purposes.
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Diyanet isleri Baskanlig’’nin Sosyal Medya Kullanimi:
Baskanlik ve Birimleri Uzerine Bir Arastirma

Yunus Emre SAYAN*

Oz

Bilgi ¢cagi olarak nitelendirilen yeni dénemde bilgiye ulasim ve iletisim araglari da zenginlesmis, dijital araclar ve sosyal
medya 6ne ¢ikmistir. Bu degisimde; bireyler, yeni iletisim araglarina hizla uyum saglarken; kurumlar farklilasmakta, her
alanda degisim yasayan kurumlar yaninda, konunun énemini hentiz kavrayamayanlar da bulunmaktadir. Bu ¢calismanin
amaci, lilkemizde &zellikle yaygin din egitim-6gretimi baglaminda énemli bir misyonu olan Diyanet isleri Baskanlig’nin
yeni medya karsisindaki durumunu, merkez ve tasra teskilatlarinda (81 il miftiligl), kamuoyuna din hizmeti gotiirme
konusunda gorevini ifa ederken, hangi sosyal medya mecralarini kullandigini nicel ve nitel kapsamiyla tespit etmektir.
Ozellikle 2019 Aralik ayinda yasanan Covid-19 pandemisi sonrasi diinya genelindeki dijital déniisiime paralel, ilkemizde
de iletisim kanallarindaki degisimin Diyanet nezdinde nasil gerceklestigi ayrica arastirmanin sorularindandir. Kurumun ve
birimlerinin resmf web siteleri incelenerek hangi sosyal medya mecralarini kullandiklari tespit edilmis, bu mecralarda 6ne
¢ikan birimler ve Facebook ve Twitter paylasimlari icerik analizine tabi tutulmustur. Paylasimlarin dini bilgilendirme, haber
ve etkinlik agirlikli oldugu goriilmistir. Nicel veriler yaninda kurumun online ve basil yayinlarindan sosyal medya konulari
dokiimantasyon yéntemi ile incelenmistir. il miftiliiklerinin 54’Gniin (%67’sinin) en az bir sosyal medya mecrasinda yer
aldig1 27’sinin heniliz bu mecralari kullanmadig) tespit edilmistir. Calismada elde edilen veriler 1siginda, merkez teskilatina
y6nelik ve yeni baslayacak, heniiz baslangi¢ diizeyinde olan diger birimlere y6nelik sosyal medya stratejileri 1si§inda éner-
ilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dinf iletisim, Sosyal Medya Araclari, Diyanet isleri Bagkanhg), il-ilce Miftiliikleri

Social Media Usage Level of the Presidency of Religious Affairs:
A Research in the Context of Central and Provincial Organizations

Abstract

In the new era, which is characterized as the information age, the means of access to information and communication
have also been enriched, and digital tools and social media have become prominent. In this change, individuals quickly
adapt to new communication tools, but institutions react differently. While some institutions experience the change in
every field, there are also those which have not yet grasped the importance of the subject. This study aims to analyze
the situation of the Presidency of Religious Affairs, which has an important mission in our country, especially in the con-
text of non-formal religious education, against the new media, and to analyze the use of social media while performing
its duty to provide religious services to the public in central and provincial organizations, in quantitative and qualitative
terms with the current situation and lastly to share the results of detailed research on this subject. In the light of the data
obtained from this study, suggestions for central organization and for the units which are just starting out have been
made in the light of social media strategies.

Keywords: Religious Education, Religious Communication, Social Media Tools, Presidency of Religious Affairs, Provin-
cial-District Mufti
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Giris
insanin tarih sahnesinde var olmasiyla baslayan iletisim, agini genisleterek devam etmektedir. Zaman
icinde hemcinsleri yaninda diinyadaki muhtelif varliklarla da iletisimi saglayan insan, muhatabinin farklihg:
yaninda ge¢misten glinlimize iletisim araglarinin da farkl tiirleriyle tanismus, iletisim kanallarini gelistirmistir.

Glinden giine yeni kazanimlari ile bu kanallar, artarak, zenginleserek, giiclenerek etki alanini da genisleterek
ilerlemesini siirdiirmektedir.

insanlar arasiiletisimi giiclendiren yeni nesil dijital iletisim araclari insanlar kadar kurumlarin da dikkatini
cekmis, kurumlar cok amagh zengin dijital platformlari ile hizmetlerini daha kolay, daha etkin, daha hizli, daha
erisilebilir ve interaktif ylirtitme imkani bulmuslardir.

Kurumlarin dijital medya kullanimlari, kimisinde hizli, her alani kapsayan ¢esitlilikte seyrederken, hala
emekleme siirecinde olanlarin yani sira heniiz bu alanlari kesfedemeyenler de bulunmaktadir.

Sosyal medyayi kullanmak 6nemli oldugu kadar, nasil kullanildigi, kullanimin kamuoyu nezdinde kar-
sihgy, alt birimlerin merkezi yapiyla esglidiimli olup olmadigi gibi konularin da zaman zaman arastirmalari
gerekli kildig1 s6ylenebilir. Belirli periyotlarla yapilacak arastirmalarla kurumlar, eksiklerini tespit ederek yeni
gelismelere uyum saglayarak, etkinliklerini artirarak siirdiirebileceklerdir.

Tirkiye’de yaygin din egitim-6gretimi yapan ve muhtelif din hizmetlerinde bulunan Diyanet isleri Bas-
kanhigr (bundan sonra DIB olarak anilacaktir), {iyelik, baglilik, mensubiyet istememesiyle dini gruplardan ay-
rilirken; ayni zamanda iletisim kuran devlet kurumlarindan farkl, dinf iletisimle de farklilasan 6zel yapisi ile
dikkat cekmektedir. Hem kisilere yonelik hem kurumlar arasi (dinf) iletisim baglaminda giincel iletisim aracla-
riyla iliskisi, gtincel iletisim araglarini kullanma diizeyinin bilimsel anlamda tespiti ve kurumsal iletisim planla-
malarina ciddi veri saglayacag dislnilmektedir.

DiB Hizmetlerine Yénelim Durumlarinin incelendigi bir arastirmaya katilan tniversite égrencilerinin
yaklasik yarisi (%44,5), DiB’in dini giinler ve haftalarla ilgili etkinlik ve faaliyetlerinden haberdar olmadiklarini;
katihmcilarin % 59,6 gibi 6nemli bir kismi TRT Diyanet TV’yi hi¢ izlenmedigini bildirmistir. Bu durum Universite
gengliginin Diyanet tarafindan diizenlenen faaliyet ve etkinliklerden yeterince haberdar olmadiklarini ortaya
koyarken, TV kanalinin taninirhg ya da Universite gencligine hitap etme konusunda sikintilarinin oldugu sek-
linde yorumlanmustir (Aslamaci, 2016, s. 1579). Glinlimiiz tniversite gengligiyle dini iletisim kanallarinin basin-
da sosyal medya gelmektedir. Bu da, Diyanet’in bu noktadaki mevcut durumunun tespit edilmesini gerekli
kilmaktadir.

Yaygin din egitimi kurumlarindan DIB ile ilgili teskilatin Facebook ve Twitter hesaplari (Aydin, 2016),
Baskanligin web sitesiyle ilgili icerik analizi (Cuhadar, 2015) ve dijital uygulamalari (Géksu, 2019) ile ilgili yapilan
arastirmalar disinda ¢alismaya rastlanmamistir.

Teknolojideki bas dondiiriicl gelismeler arastirmalarin da belirli araliklarla takibini, gelistirilerek deva-
mini gerekli kilmakta, muhtemel gelismeler lizerinden eksiklerin tespiti ve gerekli glincellemelerin yapilmasi
beklenmektedir. Ayrica din egitimi acisindan konunun ele alinmasi ayri bir gerekliliktir. Ozellikle Covid-19 pan-
demisi sonrasi dinf iletisim baglaminda DiB’in merkez ve tasra teskilatinin sosyal medyayi kullanim durumu,
hangi sosyal medya mecralarinin kullanildigi ve hangi iceriklere yer verildigi arastirilacaktir.

1. Kuramsal Cerceve
1.1. Sosyal Medya ve Din

Sosyal medyanin tarihsel seyrini anlamak icin internetin dogusuna uzanmak gerekir. Veri, ses, miizik,
metin, fotograf, gortinti biciminde enformasyonun mikro islemciler yardimiyla bilgisayar diline donistiriil-
mesini ifade eden dijital teknoloji (Cuhadar, 2015, s. 176), internet ile yeni iletisim imkani/ortami olusturmus,
kisilerin internet (izerinden birbirleriyle diyaloga girmesini ve paylasimlarda bulunmasini saglayan yeni bir
medya sistemi ile sosyal medya adi verilen ¢ift tarafl, eszamanli icerik ve bilgi paylagimini saglamistir.

21. ylizyilda iletisim teknolojilerinin &zellikle de internetin sosyal hayata niifuz ederek bireylerin top-
lumsal yasaminin bir 6znesi konumuna yiikselmesi, dijital medyanin etkisini genisletmesi, interaktif iletisim/
etkilesim ortaminin dogarak hizla gelismesiyle yeni nesil iletisim araglari ve yeni platformlar yayginlasmaya
baslamustir.

Her platformun benzersiz avantajlari vardir. Facebook, en yaygin olmasi hem mevcut ¢alisanlarla hem
paydaslarinizla, hem dinf konularda ilgili olanlarla profesyonel aglar olusturmada web sitenizle baglantilar

318

MEDIAD




M E D iA D Yunus Emre SAYAN

Journal of Media and Religion Studies

yonlendirmede 6ne ¢ikmaktadir. Kisa video ve fotograf paylasimlarinda ve daha geng kitlelere ulasimda Ins-
tagram; kisa ve 6zIli mesajlarda, retweetlemede Twitter imkan saglarken; kurumlarin 6zel bir video kanal
etrafinda bir hayran tabani olusturmasinda ve zengin e-6grenme icerikleri saglamada YouTube olanak tani-
maktadir (Sayan, 2021, s. 437).

Diinyanin internet ve sosyal medya kullanim aliskanliklarini tespit eden uluslararasi kuruluslardan in-
giltere merkezli “We Are Social”in, “Digital 2021” (wearesocial, Ocak 2021), raporuna gore: “Diinya’da (16-64
yas araligindaki) insanlar glinlinlin ortalama 6 saat 54 dakikasini internette gecirmektedir.

Raporda, 16-64 yas arasindaki tiim internet kullanicilarinin interneti, en ¢ok bilgi aramak (%63,3), haber
ve etkinliklerle ilgili stireci takip etmek (%55,6), bir seylerin nasil yapilacagini arastirmak (%52,1), %42,8’in ise
egitim ve hedeflerle ilgili inceleme yapmak igin kullandiklari ifade edilmistir.

Sosyal medyayi en ¢ok kullanan yas grubu 25-34 olurken erkekler kadinlara oranla sosyal medyayi daha
cok kullanmaktadir. Bir insan sosyal medyaya 13 yasinda lye olur ve 77 yasina kadar yasarsa hayatinin 6 yilini
sosyal medyada gecirmis olacaktir.

2021 Nisan itibariyle (wearesocial, Nisan 2021), 7.85 milyar olan diinya nifusunun % 60,1’i (4.72 milyar
insan) internet, % 55.1%i (4.33 milyar) sosyal medya kullanmaktadir. 2021 yili Ocak ayu itibariyle yayimlanan Tiir-
kiye raporuna gore (wearesocial, Ocak 2021 Turkey), 84.69 milyon niifusa sahip Tiirkiye’de 65,8 milyon inter-
net kullanicisi bulunmaktadir. Bu deger toplam niifusun %78’ini olusturmaktadir. Tirkiye’de 60 milyon (%71)
sosyal medya kullanicisi mevcuttur. 16-64 yas araligindaki internet kullanicilart glinde ortalama 7 saat 57 da-
kikalarini internette gecirmektedir.

Genel olarak internet tizerinden yapilan aktivitelerin dagilimi incelendiginde ise insanlarin giintindin
en ¢ok zamanin, 3 saat 13 dakikasinda TV izlemekle gecirirken, 2 saat 57 dakikasini sosyal medyada gecirdigi
raporda ifade edilmektedir. Bu, sosyal medyanin giinliik hayatta insanlar nazarindaki degerini ortaya koymak-
tadrr.

Tirkiye’de insanlar telefon uygulamalari Gizerinden ayda; Instagram’da 19,7 saat, Whatsapp’ta 15 saat,
TikTok’ta 14 saat, Facebook’ta 13,1 saat, Twitter’da 7,8 saat zaman harcamaktadirlar. Aylik aktif kullanici sayisi
en fazla olan uygulamalar Whatsapp, Instagram ve Facebook’tur. Bu etkili bir iletisim icin hangi mecralarin
oncelikle kullanilacagi noktasinda 6nemli bir veri olabilir.

internetle baslayan ve gelisen yeni medyayla dinf bilgi, pratik ve topluluklar da sanal aleme taginmis,
cevrimdisi yasam ¢evrimigine aktarilmistir. Dinler kendilerini temsil eden kitle iletisim araglar araciligyla viz-
yon ve misyonlarini kitlelere ulastirma imkani elde ederken (Menekse, 2015, s. 152) sesleri yasadiklari mekanla
sinirh kalan pek cok farkli diistince ve yeni (dinf) anlayislar, sanal ortamda kendine taraftar olusturarak sanal/
dijital cemaat olarak yeni bir sanal dinf olusum/topluluk kurmuslardir. Bu alanda ilk arastirmalar da dinler hak-
kinda genel bilgi, dokiiman saglayan religion-online ile bir dinin kendi mensuplari arasinda etkilesimi saglamasi
yaninda yeni taraftar arayislarinda mensuplar disindaki kisilere erisimde bir teblig araci olarak da kullanimi
ifade eden online-religion ifadeleri kullanilmistir. Ozellikle kiliseler bu alani ok iyi degerlendirmis, dinya dil-
lerinde dinf kitaplari licretsiz erisime agarak mensuplarini bilgilendirmeye, diger insanlari da kendi dinlerine
kazandirmaya arac bilmislerdir (irk, 2015).

Batr’daki dinf kurum olarak kiliselerin bagl oldugu Vatikan Konsiilii, 1971’de Diinya iletisim Giini’'nde
yayinladigi Sosyal iletisim Araclari Uzerine Pastoral Talimat Communio et Progressio, isimli talimatnamede
yeni medyanin 6nemine su sozlerle vurgu yapar: “Kilise bu medyayi, ‘Tanr’nin ilahf takdirinde tasarlanmig
araglar, harika teknik icatlar’, ‘Tanr’nin armaganlart’ olarak gértiyor; tasarlayin, insanligl kardeslik i¢inde bir-
lestirin ve bdylece onlarin kurtulus planinda isbirligi yapmalarina yardimci olun”... “Medyadaki sirekli gelis-
me, insanlan giinliik yasamlarinda giderek daha fazla kullanir kiliyor; daha fazla insani emrine veriyor. insan-
larin yasama ve distinme bicimi iletisim araglari tarafindan her zamankinden daha fazla etkileniyor.” (Connor
ve Ferrari-Toniolo, 1971, Madde: 2).

Diinyadaki dinf liderlerin ve dinf kurumlarin sosyal medyayi aktif kullanma egiliminde oldugu gériilmek-
tedir. Ornegin Hristiyan dini 6nderler, inancin, tam zamanl bir faaliyet oldugunu ve sosyal medyanin giinliik
hayatimizin bir pargasi olarak, din ile értiismesinin sasirtici olmayacag1” anlayisiyla, sosyal medyanin, dinf ce-
maatlerin sadece haftalik 6zel ibadet giinleri degil, hafta boyunca tweet atarak, sorular sorarak, kilise etkin-
liklerinin fotograflarini paylasarak veya tartismalara devam ederek vaazlarla aktif bir sekilde ilgilenmeleri icin
cok daha fazla alan sundugu inanciyla bu alanda mensuplarini tesvik etmektedir (Lewis, 2017).
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Gerek gelisip bliylimek gerekse mensuplarini diri tutmak icin sosyal medyayi cankurtaran halati olarak
goren Kiliseler, mensuplarina dijital misyoner olmalarini, kendilerine 6zgii dijital misyoner stratejileri olustur-
malarini tavsiye ederken sosyal medyay: aktif kullanmalari i¢in, Misliman tebligcilere de ilham kaynag olabi-
lecek bazi stratejiler (Tocci, 2018) sunmaktadir:

1. Her yerde olmaya calismayin: Strateji anahtardir. Daha fazlasi hicin daha azla baslayarak, hedef kitlenize gére
asama asama girin. Facebook, ¢esitli yas gruplarinda giizelken, fotograf paylasimi igin Instagram harikadir. Twit-
ter, kisa ve hizli bilgelikler icin miikemmeldir.

2. Paylasiminiz kadar etkilesime de girin: Sosyal medyayi bir sohbet gibi diisiinerek sadece siz konusarak/payla-
sarak degil; takipgilerinizle ve gonderilerinizle etkilesime girerek kullanilmalidir.

3. Degerlerinizi koruyun: Sosyal medya, kendini oldugundan farkli gésteren, genellikle insanlarin ve kurumlarin
en iyi hallerini sergiledikleri bir alandir. Bir cemaat olarak bu kalibi kirarak sayfalarinizda diiriistligi tercih edin.
Tiketicilerin sosyal medyada bekledigi bazi degerler ve davranislar sdyle; Diristlik %86, Samimiyet/cana yakinhk
%83, yardimseverlik %78, eglence %72, glincel %43.

4. Hikayelerle iletisim kurun: insanlarla iletisim kurmanin en akilda kalici ve etkili yollarindan biri hikayeler-
dir. Génderinizi, hikayeye dénistiirebilirsiniz.

5.Etkilesim saglayacak paylasimlar yapin: Giizel alintilar veya ayetler iceren 6zgiin gorseller hazirlanarak, insanla-
rin begenip, paylasabilecekleriicerikler paylasiimalidir. Sayfanin ¢ok etkilesime sahip olmasi genis dijital toplulukta
daha ¢ok insanin gérmesini saglayacaktir.

6. Daha genis kitlelere ulagmak igin:

e insanlara ilham veren moral verici sézler paylasin veya sohbet olusturacak eglenceli sorular sorun. Her zaman
kutsal metinler olmasi gerekmez; ancak, kilisenizin inanciyla uyumlu olmasi yeterlidir.

e Video sosyal medyada kraldir. Kilisenizdeki bir papazin akilli telefonunda cekilen ve canlandirici bir kisa mesaj
paylasin!

e Olabildigince diizenli paylasin. Sosyal medyada duyuru, kilise etkinlikleri yaninda, hayata dair, her seviyeden
insanin hayatinda karsilik bulacak paylasimlari 6nceleyin. Aktif sosyal medya génderimi icin sihirli bir say1 yoktur.
Giinde 1 Facebook durum giincellemesi, glinde 3-10 Tweet, glinde 1 Instagram yayini 6ncelikle yeterlidir.

7. Tartismalara sessiz kalmayin, iyi davranisi gosterin: Sosyal medya, insanlarin rahat paylastiklart bir alan-
dir. Din konusunda herkesin sdyleyecek s6zti vardir. Olumsuz paylasim yapanlara sevgi dolu, cana yakin bir icerik
ve empatiile karsilik verin. Bu tavri belirleyerek diinyaya, onlarin fikirlerine ragmen herkesle iletisim kurmaya hazir
ve istekli oldugunuzu géstermis olursunuz. Ve bu saygl, daglari hareket ettirebilir. Roma bir giinde insa edilmedi;
bir takip¢i olusturmak zaman alir.

Kiliselerin sosyal medya konusunda yukaridaki gibi stratejik adimlar attig1 ve gorevlilerinin bu strateji-
lere uygun ¢alismalar yaptig1 gériilmektedir.

Yahudi Reform Birligi 2012’de Yahudi érgiitlerinde gérevli din egitimcileriigin “Sosyal Medya Politikalari
Calisma Kilavuzu” hazirlayarak bu konuda tyelerinin aktif yer almalarini saglamayi hedeflemistir (Appell, 2012)

1.2. Dinf iletisim ve Yeni Medya

islam egitim anlayisina gére insanin ilk iletisimi s6zlii olarak yaraticisiyla olmus (2™ 7/72); sonrasinda
birbiri ile stirerek ve cevresiyle genisleyerek devam etmistir. Zaman icinde kendi tiirleri disinda cinler (¢4
712425, en-Nemi7138:39) kyslar (enNemi2710) gibi diger diinya varliklariyla da iletisim saglayan insan, muhatabinin farklilig
yaninda ge¢misten glinimdiize iletisim araglarinin da farkl tirleriyle tanismis, iletisim kanallarini, etki alanlarini
gelistirmistir.

Allah’in insanlar icerisinden gorevlendirdigi resul ve nebilerle inang, ibadet, muamelata dair kurallar
koyan, hayata program cizen vahiy ile gdnderilen mesajlar iletisimin bir boyutunu olusturmustur. Allah’in
insan ruhlarina hitabiyla sézlii iletisimle baslayan iletisim siireci, ilk insan ve ilk islam Peygamberi Hz. Adem’e
ve islam peygamberlerine verilen sahife ve kitaplarla, yazili iletisimle yeni bir boyut kazanmus, islam peygam-
berlerinden Hz. Siileyman’in mesajini Hiidhiid’le Belkis’a iletmesi (¢*Ne™ 272028) ve islam’in son elcisi Hz. Mu-
hammed’in (sav) mesajlarini iletmede mektubu kullanarak tebligini stiirdiirmesiyle (en-Neysabdari, ts., s. 4326;
Hamidullah, 1407, s. 135-36) zenginleserek devam etmistir.

Allah’in stratejilerini de belirterek (en\Vis? 4/s3, Taha 20/44, es Suara 26/23-28, Alilmran 3/159, enNahl 16/125) jstedigi dini teblig emri
(erkasas 28187, ekcin 223 - dinj iletisimin devamliiginda biiyiik rol oynamus; ilk halkasini peygamberlerin olusturdugu
bu yayilim sistemi, halkaya dahil olan diger inanmis insanlarin cabasiyla yasamaya devam etmis (Batar, 2020:
s. 421), hem mensuplari arasinda hem de diger insanlar da kapsayacak genislikte kiyamete kadar stirecek bir
formatta devamliligr saglanmistir.
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Hz. Peygamberin vefatindan sonra bu iletisim siirecinin O’nun biraktigi emanetlere ve yine insanlar
arasi iletisime dayali olarak siirdiigii gériilmektedir. Bu iletisim siirecinde dinf gelenek icerisinde gelisen, her
tlrlt olusum, kendi iginde, insanlarin dinle etkilesim kurmalarina, dinle ilgili tutumlarinin olusmasina vesile
olan muhtelif iletisim ortamlart olusturmustur (Batar, 2020, s. 419)

insanin hayati anlamlandirmasi, kendisi, cevresi ve hayata dairilk bilgiler bu anlamda iletisimle mimkiin
olmus, yeryiiziinde var oldugundan itibaren aile hayati, siyaseti, ticareti, egitimi vs. hayatina anlam katan tim
iliskileri iletisime dayali stireglerle sekillenmistir. Sonraki yillarda farkh diinya gériislerinin, giinimiiz bilimsel
disiplinlerinin bakis agisi ile hayatta dini tefrik ve/veya tasnif eden bir baglamda degerlendiren ayrimlarindan,
iletisim de payini almis, dinf iletisim bashgiyla iletisimin ayri bir alani olarak incelemelere konu olmustur.

Dinf iletisim, muhtevasini dinf mesajlarin olusturdugu dinf konularda yapilan iletisimden alir. iletisimin
baslangicini olusturan tiirii olup, “yol géstermek, rehberlik etmek, bilgi vermek, istendik inang, tutum ve dav-
ranis olusturmak amaciyla Allah’in peygamberler araciliiyla kullarina ilahi mesajlar géndermesi, onlarin da
bu mesajlara olumlu-olumsuz geri bildirimde bulunmalari esasina dayanir” (Certel, 2008, s. 141)- “Dinf icerikli
bir duygunun, bilginin, haberin, diistince veya tutumun bazi simgeler, semboller ve kanallar aracihgiyla kisiler,
gruplar arasinda ya da toplumsal diizeyde belirli ortamlarda paylasildigi dinamik bir siirectir” (Batar, 2020,
s. 424) Allah ile kullari arasinda dikey iletisim oldugu gibi kullar/insanlar arasi iletisimde yatay iletisim s6z ko-
nusudur.” Bu iletisim s6zlli de s6zsiiz de olabilmektedir. Peygamberlerin toplumlariyla iliskileri, bastan sona
“dinf iletisim siireci” olarak degerlendirilebilir. Zira peygamberlerden her biri Allah’tan vahiy yoluyla aldig
mesajl, s6zlii ve/veya yazili araglarla insanlara iletmeye calismistir. Peygamberlerin kavimleriyle olan iletisim
iliskilerinde, iletisimin bitln unsurlarinin devrede oldugunu goérebiliyoruz (Batar, 2020, s. 418)

Dinf iletisim, talim, terbiye, teblig, davet, beyan, tezkiye, zikir, vaaz, irsad vb. kavramlari da kapsayan
cok yonli bir faaliyettir. Dinf iletisimde bulunanlarin gorevi, sadece mesaji hedef kitleye iletmek degil, ayni
zamanda iletilen mesajlarin anlasiimasini ve benimsenmesini saglamaktir (Kog, 2011, s. 13) Gegmisten giini-
miize, peygamberlerin hayata program cizen vahyi teblig faaliyetleri, dini yayma, yasatma amagl her tir
iletisimleri, bu konudaki egitim-6gretim, irsad ¢alismalari yaninda, her tiir din mensubunun dinf propaganda
ve misyonerlik faaliyetleri, dinfiletisim &rnekleri olarak gordilebilir.

Din hizmetleri, teblig ve irsat faaliyetleri toplumsal ve kiiltiirel gerceklerden bagimsiz, tek bicimli, hep
ayni tarzda siirlip giden statik bir bakis acisiyla ele alinip siirdiiriilemez. Topluma ya da muhataplara sunulan
dinf mesajlarin istenilen etkiyi meydana getirebilmesi iin, her giin artan ve degisen iletisim arag, teknik ve
yontemlerini bilincli olarak kullanmak, en az sunulan mesajin muhtevasi kadar 6nem tasimaktadir (Hokelekli,
2006, s. 46).

Dinf egitim - 6gretim ve irsat hizmetleri yiiz ylize baslamus, gelisen yazili, sesli, gérsel araglari da kulla-
narak ge¢misten giiniimiize farkl araglarla devam etmistir. iletisimin dért temel unsuru olan; kaynak — mesaj
- arag/kanal ve alic’dan, arag/kanal kismi, diger iletisim araclari ve teknolojilerindeki gelismelere paralel her
daim geliserek seyrini stirdiirmdistir.

ilk matbaanin kurucusu Johannes Guttenberg’in (1398-1468) matbaasinda ilk basilan kitap incil olurken
(Menekse, 2015, s. 154), Hollandali Christiaan Snouck Hurgronje’nin, 1885’te gittigi Hicaz’da, Mekke imami’nin
okudugu Kur’an’i, Edison tarafindan icat edilen silindir seklindeki fonografla alinan Dubai’de sergilenen ses
kayd, diinyadaki ilk dijital dinf kayit olarak kabul edilebilir (Gur Media t.y.)

Diinya’da ilk radyonun, hakkinda elestiriler olsa da (O’Neal, 2006), 24 Aralik 1906’da bir Noel gecesi
Kanadali Anglikan bir papazin oglu olan 6gretmen kékenli Reginald Aubrey Fessenden (1866-1932) tarafindan
dinf bir ayinin ve inci’den okunan ayetlerin/pasajlarin yayini ile basladigi kabul edilir (Curley, 2011) 1925’te
ABD’de yayin yapan 600 radyonun 63’tinln kilise, dinf kurum ve/veya guruplarin sahipliginde oldugu belirtil-
mistir. Avrupa’da ise ilk dinfradyo 1931’de yayina baslayan bugtin 45 dilde yayini stirdiiren Vatikan radyosudur.
BBC, 1927°de radyoda, 1946’da TV’de ilk dinf yayini yapmistir (Akyén, 2016, s. 44, 56, 60).

Nesilden nesile tevaris eden dinf metinler, s6z olarak basladigi yolculugunda, énce harflerle yazilmis,
baski malzemelerinde basilmis, radyo yayinlariyla evlere sesini duyurmus, TV ile goériintiistind seyirciye aktar-
mis, bilgisayar ile hem yaziyi hem sesi ve goriintiiyl birlestirmis, internetle daha zengin icerikle daha genis
kitlelere ulasmis, nihayet mobil cihazlar ve sosyal medya ile zirveye ulasmistir (Vardi, 2012, s. 87)

Teknolojik yenilikleri, sosyal degisimleri takip eden dinf liderler, gruplar, topluluklar ve kurumlar, bu
degisimin gerisinde kalmama miicadelesi vermisler, yeni medyanin sagladigi imkanlardan yararlanarak mesaj-
larini kiiresel 6lgekte ulastirmak amaciyla interaktif iletisim saglayan elektronik ve dijital ortamin firsatlarini
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degerlendirerek yeni atiimlar gerceklestirmenin gayretinde olmuslardir. Bu mayede, gérsel, isitsel, sanal dinf
yayinlar, sanal camiler, kiliseler, havralar, sanal fetvalar, sanal vaizler, sanal giinah ¢ikarma gibi zengin yeni
medya trinleri gérilmeye baslanmistir (Menekse, 2015, s. 155).

2017°de Hristiyan din egitimcilerine yapilan bir arastirmada (Conrad 2018), Kutsal Kitap okuyucularinin
yarisindan fazlasinin incil metinlerine internetle eristigi (% 55), Kiliselerin % 70’inin personel ve konuklar icin
Wi-Fi hizmeti verdigi tespit edilmistir (EJP, 2010).

PEW Arastirma Merkezi’nce yapilan ‘Diinya Dinlerinin Gelecegi 2010-2050’ adli degerlendirmeye gore,
2050’de diinya genelinde; genc niifusu, Misliiman kadinlarin dogurganlik orani ve Misliimanlarin daha ¢ok
cocuga sahip olmasi gibi nedenlerden dolayr Miisliman niifusunun %73 artacagl, diinya niifusunda dengeleri
degistirecegi 2070’te en kalabalik dinf niifus olacag) éngoriilmektedir (Pew Research Center, 2015) Bunun
yani sira ABD ve Avrupa’da Miisliimanlara karsi negatif bir algi hiikiim stirmektedir. Bu bilgiler isiginda biiy-
yen Miisliiman kitleye ulasmak ve giivenilir dinf bilgiyle bu kitleleri bulusturmak, islamofobik unsurlara saglikl
bir bilgilendirme son derece kritik bir gérev olarak addedilebilir.

1.3. Diyanet ve Dinf iletisim

Tirkiye’de dinf bilgilendirme, yaygin dinf egitim-6gretim ve yénlendirme faaliyetleri anayasal bir kurum
olan DIB iizerinden devlet eliyle gerceklestirilmektedir. DiB’in tarihsel kdkleri islam’in varlik bulmaya ¢alistig
baslangi¢ siregleriyle kolaylikla iliskilendirilebilse de onun kendine mahsus isleyisi Cumhuriyet’le birlikte
baslamistir (Subasl, 2017, s. 224)

3 Mart 1924’te kurulan, kurumsal statiisi, 6zerkligi ve temsil sorunlari zaman zaman tartisilan, bu tar-
tismalar yaninda 1965’te 633 sayil yasa ile 1982’de Anayasanin 136. maddesine eklenen yeni géreviyle kurum-
sal kimligini saglayan ve 2010’da 6002 sayili kanun ile gérev ve yetki alanini genisleten DiB, 2012 yili Anayasa
Mahkemesi karari ile sistem icindeki énemini pekistirmis, son olarak doruk noktaya yaklasarak, toplumsal
mesruiyeti saglamis, 2017 Anayasa degisikliklerine uyum ¢ercevesinde 703 sayili KHK ile 9 Temmuz 2018 ta-
rihinde Cumhurbaskanligl Teskilatina baglanmistir. Béylece tarihi boyunca en biiylik gérev ve yetki alanina
sahip olmus, “Sosyal hayat ile temasi artmis ve sosyal hayati sekillendirme yoniinde bircok yeni araca sahip
olmustur.” (Aydin, 2019; Erdogan, 2020). Glinbegiin misyon ve vizyonunu giiglendiren bir Cumhuriyet kuru-
mu olarak Diyanet’in tarihi siirecte rolleri, kamuoyu nezdinde beklentiler degisse de, Diyanet her dénem ku-
rumsal olarak farkliigini ortaya koymus, kimi zaman “gézeten”, kimi zaman “gézetleyen’” olmus, kimi zaman
“sorulmadik¢a konusmamis”, kimi zaman “konusan Diyanet” olmustur. Diyanet, herhangi bir sekilde kendi
tercihini ortaya koyarken dolayli ya da dolaysiz bir yénlendirmeye maruz kalmaksizin hareket etme hassasiye-
ti icinde kendi kurumsalligini derinlestirmeye 6zen géstermistir (Subasi, 2017, s. 229-30).

Subasi’'na gore, “Diyanet’in Batili kurumsal pratiklerin hatirlattigr anlamda bir kilise olmadigini bilmek
gerekir. Gdrevi bir ortodoksi olusturmak degildir.” “Diyanet’in temel misyonu, islam’in genel gecer sinirlari-
nin taciz edilmesini, ¢ignenmesini 6nlemek, toplumu din konusunda dogru bilgilendirerek aydinlatmaktir”
(Subagl, 2005, s. 81). Her ne kadar “fazla beklentiye giriimemesini” ifade etse de, siire¢ icerisinde bir baska
makalesinde yine Subasi, kurumsal diizeyde Diyanet’in, baskanlarinin tutumuna gére dénemsel cesur ¢alis-
malarinin da olabildigine isaret etmekte; “Diyanet isleri Baskanlig’nin modern Cumhuriyet gereklilikleri igin-
de yerinin ne oldugu, neredeyse her on yilda bir degisen tasavvurlara bagl olarak sekillendigini”’, “sorumluluk
stlenen aktoriin dinf ve entelektiiel statdisii ile siyaset Gstii tanimlamasi icinde degerlendirilebilecek takva ve
diger meziyetlerinin” &ne ciktigini belirtmektedir (Subasi, 2017, s. 227).

Dinfiletisim ve yayin baglaminda DiB, 1935’te “Hak Dini Kur’an Dili” isimli tefsir kitabiyla baslayan basili
yayin calismalarini, 1956’da “Diyanet ilmi Dergi” ile siireli yayinla devam ettirerek, 1968’de “Diyanet Gaze-
tesi”, 1978’de “Diyanet Cocuk Dergisi”’, 1991°de “Diyanet Aylik Dergi”, 1999’da “Diyanet Avrupa Dergisi”,
2013’te “Aile Dergisi”, 2019’da “Arapca ilmi Dergi”, 2020’de genclere yénelik “Gegerken Dergisi”, 4-6 yas gu-
rubuna yonelik “Diyanet Cim”, 2021’de “Bayram Gazetesi” ile yayin agini zenginlestirerek siirdiirmekte, sahih
dinf bilgiyi, yayinlari yoluyla da yayginlastirma sadedinde kaynak eserlerden ilmi eserlere ve ¢ocuk kitaplarina
kadar ¢ok sayida eser yayimlamaktadir.

DiB’in, dinfiletisim amach giincel her tiir iletisim aracini kullanma gayretinde oldugu gériilmektedir. Ya-
yin hakkinin TRT tekelinde olmasi sebebiyle ilkenin siyasi kosullari geregi miistakil radyo-tv yayincihgi yakin dé-
neme kadar gecikse de, gliniimiizde bu da gergeklestirilmistir. Tlirkiye’de ilk radyo yayini 1927’de baslamasina
ragmen, dinf icerikli ilk yayin, 18 Agustos 1950 Cuma giinli sabaht itibariyle, TRT Ankara Radyosu’nda Kur’an-i
Kerim yayiniyla baglamis, zamanla DiB mensuplarinca hazirlanan 10 dk.’lik “Dinf ve Ahlaki Musahabeler” adiy-
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la ilk dinf temali programa yer verilmis, 18 Nisan 1953’te haftada iki keze ¢ikarilmis, 1957°de mevlid kandili
programi yapilmis, 1960’ta “radyoda sahur”, 1964’te “iftar” programlar yayinlanmistir. 1993’te dinf cema-
atlere bagl 6zel dinf radyo yayinlari baslamistir. Radyoda kisa stireli dinf programlardan mistakil dinf yayin
yapan radyoya uzun soluklu siirecte bugiin cogunlugu islam icerikli bine yakin dinf radyo yayin yapmaktadir
(Ak,1992; Akydn, 2016). TUIK verilerine gére 2002’den 2015’e radyo ve tv’lerde din ve ahlak temali yayin siiresi
%150 artarak 429 bin 643 saate cikmustir (TUIK, 2015) TRT ile DiB ortakliginda, 2013’te Diyanet Radyo, 2015'te
Diyanet Kuran Radyo, 2017’de Hz. Peygamber’in hadislerini, siinnetlerini ve asr-1 saadeti dinleyiciye aktarmak
icin kurulan Diyanet Risalet Radyo yayin hayatina baslamistir.

TRT’de ilk kez 31 Ocak 1968’de baslayan TV yayinlarinda, ilk dinf temali program, 1974 Kadir gecesiyle
baslamis, ayni yil Hac canli yayin olarak verilmistir. 29 Agustos 1975’te Ramazanda “iftara Dogru” adiyla ilk
iftar saati programi diizenlenmistir. 1976-1977’li yillarda Kur’an Okuma yarismasi ve Fetih konulu dinf muhte-
vali programlara da yer verilmistir. 80’lerin sonunda “inanc diinyasi” programi yayinlanmistir. 2012’de TRT
isbirliginde yayin yapan “TRT Diyanet” kanali, 1 Ocak 2019’da frekansi, kurumsal kimligi ve programlari yenile-
nerek “Diyanet TV” ismiyle DIB yénetiminde miistakil bir TV kanalina déniismiistiir (Cuhadar, 2019)

2. Arastirmanin Metodolojisi
2.1. Arastirmanin Amaci, Onemi ve Problemi

Bu arastirmanin amaci, DiB’in merkez ve tasra teskilatinin sosyal medya platformlarindan nasil
yararlandiginin ve dini iletisimde hangi sosyal medya platformlarini kullandiginin tespit edilmesidir. Bu temel
amag ¢ercevesinde su sorulara cevap aranmistir:

a) DiB’in sosyal medya alaninda yaptigi calismalar nelerdir?

b) DiB’in merkez ve tasra teskilati hangi sosyal medya araglarini kullanmaktadir?

c) DiB’in merkez ve tasra teskilatinin kullandig) sosyal medya araclarinda takipgi sayilari ne kadardir?
d) DiB’in tasra teskilati, sosyal medya araclarinda hangi iceriklere yer vermektedir?

DiB’in hem kurumsal hem dini iletisim baglaminda yeni nesil iletisim araglarini kullanarak personeli ve
paydaslari yaninda kamuoyu ile de saglikli bir iletisim kurmasi noktasinda mevcut durumun tespiti ile kurum-
sal dlizeyde bir cerceve planin olusturmasina ¢alismanin katki saglayacagr degerlendiriimektedir.

2.2. Arastirmanin Kapsami ve Sinirhliklari

Arastirma DIiB’in Merkez teskilati ile tasra teskilatinin il miftiliikleri ile simirlidir. Bagkanhigin yurt disi
teskilatlarrile yurt icindeki Egitim merkezleri, ilge miftiiliikleri ve TDV kapsam disinda tutulmustur. Dinf gtinler
olarak ¢ aylari kapsayan siire¢ ve 6zellikle Ramazan ayi dinf heyecanin en yogun, Diyanet’in kamuoyu ile
dinf iletisiminin en fazla oldugu dénem olacag diisiiniilerek 4 Sevval/Ramazan Bayramindan sonraki ilk giin
(16.05.2021 tarihinde) Merkez teskilatinin ve il maftiliklerinin sosyal medya hesaplari arastinlmis, takipgi sa-
yilari tespit edilmistir. Takipgi sayilarinin dinamik olusu ve mevcut durumun tespiti sebebiyle bu tarihte elde
edilen verilerle simirhidir. il miiftiliklerinin sosyal medya mecralarindaki paylasimlari 1443 Ramazan-Sevval
aylarini kapsayan 13 Nisan — 10 Haziran 2021 ddnemlerinde taranarak, icerik analizine tabi tutulmustur. Makale
sinirlarini agmamak icin icerik analizi, DiB’in tasra teskilatinin en ¢ok takipci sayisina sahip 10 maftiligiin ilk
5’inin Facebook ve Twitter kullanimlariyla sinirlandiriimistir.

2.3. Yontem

Arastirmada dokiimantasyon ydntemi ile DiB’in web sitesi (izerinden online tarama yapilarak sosyal
medya ile ilgili icerik taramasi yapilmistir. Daha sonra betimsel tarama ydntemi ile 16.05.2021’de DiB merkez
teskilati ile il miftlliklerinin resmfi web siteleri incelenmis, birimlerin resmf sosyal medya mecralari tespit
edilerek 74 il miiftaligiinin ilgili hesaplarina erisim saglanmis; sosyal medya hesaplari, mevcut takipgi sayilari
ile paylasim ierikleri taranmistir. Nicel veriler tablolastirilmistir. Erisilemeyen yahut sahte hesap olma ihtimali
sebebiyle resmf web sitelerinde linki/bilgisi verilmeyen 7 il miftiligiiniin sosyal medya hesaplari kapsam di-
sinda tutulmustur. Nicel verilerden elde edilen bilgiler dogrultusunda, 6rneklem yaklasimlarindan, daha fazla
veri saglayacag dustintlerek amagli 6rnekleme y6ntemi benimsenmis (Creswell 2017, s. 267); en ¢ok takipgi
sayisina sahip il muftiliklerinin takipci sayisi il niifuslarina oranlanmis, ilk 5 miifttltgin iki aylik Facebook ve
Twitter paylasimlari icerik analizine tabi tutulmustur.

Patton (2014, 5.167), nitel arastirmalarda inanilirligin, titiz ve siki yéntemler, arastirmacinin inanilirhg
ve nitel arastirmanin degerine olan inang olmak (izere birbiriyle iliskili ama farkl {i¢ arastirma 6gesine bagl
oldugunu belirtmistir. Bu ¢alismada elde edilen nitel bulgularin i¢ ve dis gegerlilik ile giivenirlilik problemlerini
asmak icin, literattirdeki benzer calismalar ve bunlarin arastirma metotlari incelenmistir.
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2.4. Arastirma Verilerinin Toplanmasi, Analizi ve Yorumu

Yayinlar taranmis, DiB’in sosyal medya konusunda kurumsal calismalar tespit edilmeye caligilmistir.
Merkez teskilatinin ve il miftdliklerinin web siteleri incelenerek sosyal medya mecralari tespit edilmistir. Bu-
radan erisim saglanarak ulasilan sosyal medya kanallari incelenmis, takipgi sayilari belirlenmis, paylasim igerik-
leri tespit edilmeye caligilmistir. DIB’in Bagkanlik, merkez teskilati ve tasradaki bagli birimlerinin sosyal medya
mecralarindaki temsili, dagilim oranlari olusturulan tablolar dogrultusunda betimsel analize tabi tutulmustur.
Analiz ve degerlendirmeler yapilirken konuyla ilgili yapilan diger arastirma verilerinden yararlaniimistir. icerik
analiz siirecinde, érnekleme alinan 5 il miftlliginiin Facebook ve Twitter sayfalarindan elde edilen dokdi-
manlardan bir calisma taslagi hazirlanmus, iceriklerle ilgili izlenimler edinilmistir. DiB’in faaliyet alani dikkate
alinarak en ¢ok paylasim yapilan kategoriler belirlenmis, kodlamalar yapilmis, Facebook’ta 3, Twitter’da 5 ana
tema belirlenmistir. Her bir mecranin, her bir ana temasini olusturan alt temalarla ana temalar detaylandiril-
mustir. Diyarbakir il MiiftilGgi érneklem kapsaminda olmasina ragmen, verilerin alindigi tarihlerde 3 giinliik
paylasim disinda verilerine ulasilamadigl icin icerik analizi yapilirken, siradaki il miftiligi érnekleme dahil
edilmistir.

2.5. Arastirmanin Bulgulari ve Yorum

Bu béliimde DiB’in, arastirmaya konu olan birimlerinin sosyal medya {izerine calismalari temel bagliklar
halinde ele alinmistir. ilk olarak DiB’in sosyal medya ¢alismalarinda elde edilen bulgulara yer verilmistir. ikinci
olarak belirtilen tarihteki resmf sosyal medya verileri incelenmis, nicel veriler, tablolastirilarak ve alanyazin
esliginde yorumlanarak sunulmustur. Ugtincii olarak en cok takipgiye sahip ilk on miiftiligiin niifusa oranla
karsilastirildiginda ilk bese giren miiftiiliklerin Facebook ve Twitter hesaplar ierik analizine tabi tutularak
bulgular paylasiimistir.

2.5.1. Diyanet’in Sosyal Medya Calismalar

DiB’e anayasalar ve kurulus kanununda verilen {i¢ gérevinden biri din konusunda toplumu aydinlat-
maktir. DIB bu gérevi yerine getirmek icin gerekli tedbirleri almakla yiikimliidiir. Baskanhgin sosyal medya
konusunda 6zel bir birimi ve yénetmeligi bulunmamakla beraber, hizmet birimlerinden Din Hizmetleri Genel
Mudarlagi’niin gorevleri arasinda, “Yazili, gorsel, isitsel ve dijital medya vasitasiyla toplumu din konusunda
aydinlatma” ifadelerine de yer veriimektedir (DiB Kanun, 1965, Madde: 7/4).

DiB’in, 19 Ekim 2011’de Facebook, Kasim 2011’de Twitter, 6 Ocak 2012’de YouTube’da yer almaya bas-
ladigr gorilmektedir. Tirkiye’deki resmi kurumlar diizeyinde sosyal medyada ilk olarak Disisleri Bakanligi’nin
1 Mart 2010 tarihinde yer aldigi hatirlanirsa (Giilaslan, 2018, s. 208) DiB’in resmi kurumlar arasinda sosyal
medyanin gliclini erken fark eden kurumlardan oldugu séylenebilir.

Kurumlarin éncelikle kurumsal iletisim geregi sosyal medyada var olmalari dnemlidir. Kurumsal kimli-
gi, imaji, itibar1 insa ve ihyada, bu kazanimlarin devamliliginin saglanmasinda, kriz yénetiminde, hatiri sayilir
katkida bulunmasi yaninda bilgilendirme, haber verme gibi halkla iliskilerle ilgili faaliyetler icin de yaygin ve
etkin bir mecra olarak kurumsal iletisim, bilgi ve iletisim teknolojilerindeki hizli gelisim ve déniisiimden etki-
lenmis; kurumlar, bu etkilesim baglaminda seyri farklilik seyretse ve kontrol sorunu, tasidigi muhtemel riskler,
yeterli/nitelikli personel yoklugu vb. nedenlerle temkinli yaklassa da (Giimis, 2018, s. 197) sirec icerisinde
dijital diinyaya dahil olmaya, merkezi ve yerel diizeyde sosyal medyayi dogru ve etkili kullanim igin stratejiler
gelistirmeye baslamistir.

Turkiye’de internet kullanim oraninin son bes yilda, 16-74 yas grubundaki bireylerde 2016’daki %61,2
oranindan artarak, 2021 yilinda %82,6 oldugu, internet kullanicilarinin kamu kurumlariyla iletisimlerinde son
birkag yilda artarak 2021’de yaridan fazlasinin (%58,9) interneti kullandigi hatirlanirsa (TUIK, 2021), bu durum
kamu y6énetimindeki internet uygulamalarinin potansiyelini agik¢a ortaya koymaktadir.

DiB’in, internet ve sosyal medya konusunda erken calisma yapan kurumlardan biri oldugu gériilmekte-
dir. Diyanet Aylik Dergi’nin muhtelif sayilarinda konunun ele alindigi tespit edilmistir: ilk olarak 2008 Agustos
sayis’nda “Din Uzerine Konugsma ve Medya” temasiyla ele alinmis; 2010 Agustos sayisi, “cevrimigi tehlike
internet bagimlilig” temasiyla yayimlanmustir. 2012 Ocak sayisinda “Sosyal Aglar ve iletisim Ahlaki” temasiyla,
sosyal medyanin 6nemine ve tehlikelerine dikkat cekilirken, 2015 Agustos “Medya ve Din”, 2017 Mart sayisi,
“Sanal Cagda Sahici Kalmak”, 2020 Temmuz “Dijital Cag ve Din istismar” ve 2021 Mayis “Dijital Mecrada Ah-
lak” temastyla DiB’in konuyla ilgili yayinlarini stirdiirdigi goriilmektedir.
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DiB, 18 Ocak 2012 tarihinde, “Diyanet, sosyal medyada” basligiyla kamuoyunu bilgilendirmis “hizmet
ve faaliyetlerini daha genis toplum kesimlerine ulastirabilmek amaciyla sosyal medyay: etkin olarak kullanma-
ya basladl.” ifadelerine yer vererek asagida belirtilen resmfi dért sosyal medya hesabinin adresini paylasmistir
(DIB Haber, 2012).

Dénemin Diyanet isleri Baskani, Twitter hesabindan; “her Cuma giinii takipgileriyle Hazreti Peygam-
berin hikmetli s6zlerinden bazi kesitler paylasacagini” duyurmus, Hz. Peygamberin “Glizel s6z sadakadir, Al-
lah’in kullarina selam vermeniz sadakadir, Kardesinizin yiiziine tebessiim etmeniz sadakadir.” hadis-i serifini
de ilk olarak paylasmistir (DiB Haber1, 2012).

25-28 Kasim 2019’da gergeklesen VI. Din $Grasi’nda bir komisyonda, “Sosyal Medya ve Dinin Sunumu”
miizakere edilmistir.

Baskanhgin 2019-2023 Misyonu; “islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslanyla ilgili isleri yiriitmek,
sahih dinf bilgi ile toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini ydnetmek” vurgusunu yapmaktadir. Diyanet isleri
Bagkanliginin vizyonu ise, “islam dini ile ilgili her konuda giivenilen ve referans alinan, insanhigin baris ve hu-
zuruna katki saglayan bir kurum olmak” seklinde belirlenmistir (DIB SP, 2020) Bu gérevleri gerceklestirme-
de arag¢ olmasi bakimindan, giincellenen Stratejik Planda sosyal medya ile ilgili; “Baskanligin basili yayinlar
yaninda TV, Radyo ve sosyal medya yayincihg imkaninin olmasi” tespitlerine yer verilmis; “Sahih dinf bilginin
gliniimiiz teknolojik imkanlarindan yararlanarak toplumun tiim kesimlerine etkili sekilde sunulmasi” ihtiyag-
lar arasinda gosterilmistir. “Dinf bilgiyi hedef kitleye uyarlayarak iletim ve erisim kanallarini gelistirmek”(H3.2)
hedefine ulasmak icin, “Diyanet TV/radyolari ve sosyal medya hesaplarinin izleyici, dinleyici ve takipgi sayilari-
niartirmak.” stratejisine yer verilmis, performans gostergeleri arasinda (PG3.2.3) sosyal medyadaki paylagim-
larin gesitlendirilip artirlmasi yer almistir (DiB SP, 2020)

Diyanet Isleri Bagkani Prof. Dr. Ali Erbas, Ramazan ayinda, Ankara’da cesitli Giniversitelerde okuyan
genclerle bulusmasinda, “Dilinyadan haberdar olma, iyiligi yeryliziiniin her noktasina ulastirma gibi sosyal
medyay! hayirli yolda kullanmaliyiz”” mesajini vermistir (DiB Haber2, 2019).

17.01.2020 tarihli Cuma hutbesi, “Teknoloji Bagimliligi ve Sosyal Medya Ahlaki” konulu (DiB Hutbe,
2020) olup, sosyal medya konusunda kamuoyu bilinglendirilmesi amaglanmustir.

2020’de ‘Akiskan Zamanlarda “Deger”li Yasamak’, ‘Dijital Cag’da iletisim Ahlak’ ve ‘Sosyal Medya Ah-
lakr’ isimli eserler yayimlanmustir.

DiB’in 15.12.2020 tarih ve E.847444 sayili Baskanlik onayi ile yiiriirliige giren “Diyanet isleri Baskanhg:
Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii Uygulama Genelgesi”’nin (DiB Genelge, 2020), “Sosyal Medya Araglari Vasi-
tasiyla irsat Hizmetleri” bashgiyla 42. maddesinde, sosyal medya konusunda énemli stratejilere yer verildigi
gorilmektedir. Genelge ile sosyal medyada yiritiilecek hizmetler icin yetkilendirilen “ilfilce irsad kurullari”
marifetiyle gerekli planlamanin yapilmasi, “Teknik bilgiye sahip bir personelin, sosyal medya teknik sorumlusu
olarak belirlenmesi” istenmis; sosyal medya paylasimlarinda “paylagim zamani, paylasilacak konular, payla-
sim Uslubu, paylasilacak Grtinler” vb. konularda detayli stratejilere deginilmistir. “Vaaz ve irsat hizmetlerinin
kurumsal sosyal medya hesaplari Gizerinden y(ritilmesi, haftada en az bir vaazin, belirlenen bir camide oku-
nan hutbenin miftilik sosyal medya hesaplarindan yayimlanabilecegi” belirtilmistir. “Sosyal medya arac-
larinin 6zellikleri dikkate alinarak toplumun gesitli kesimlerine y6nelik farkli formatlarda dinf icerikli yaynlar
hazirlanmasi ve sosyal medya mecralarinda paylasiimasi” da genelgede dikkat ¢eken ifadelerdendir.

9 madde, 16 alt maddede konunun 6z bir sekilde ele alindig gériilmektedir. Genelgede belirtilen is ve
islemlerle ilgili takibin yapilmasiyla sosyal medyanin etkin kullaniminin séz konusu olacagi degerlendirilmek-
tedir.

Baskan Prof. Dr. Ali Erbas, “Haydi Tiirkiye Evden Kur’an Ogrenmeye” sloganiyla sosyal medya hesapla-
rindan video mesaj yayinlayarak; vatandaslari uzaktan egitimle gerceklestirilen “Kur’an-1 Kerim Ogretim Prog-
rami”’na katilmaya davet etmistir (DiB Habers3, 2020).

2020 yiliicinde, Sosyal medya paylasimlari kapsaminda ise DIB sosyal medya hesaplarindan toplam 536
icerik paylasimi gergeklestirilirken Baskan Erbas’in sosyal medya hesaplarindan toplam 377 icerik paylasimi
yapilmustir.

DiB, “2021 Yili Performans Programi” kapsamimda, ‘Temel Politika ve Oncelikler’ arasinda, Diyanet TV/
radyolari ve sosyal medya hesaplarinin izleyici, dinleyici ve takipg¢i sayilarini artirmayi da hedef olarak belirle-

mistir (DIB 2021, Performans Program, s. 30).
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Katildigi bir 6zel TV’de Baskan Erbas’in; “Sosyal medyada biri sizinle hi¢ alakali olmayan bir konuyu
sanki siz sdylemissiniz gibi bir tiwit atiyor, o yalani binlerce kisi begeniyor, paylasiyor. Bu, sifa aramamiz ge-
reken ne kadar kétii bir hastalik. Ne olur, kardeslerimiz buna dikkat etsinler”(DiB Haber4, 2021) uyarisinda
bulundugu tespit edilmistir.

28-30 Mayis 2021’de diizenlenen 8. Dini Yayinlar Kongresi, “Dijital Yayincilik” temasiyla yapilmistir.
2.5.2. Diyanet Merkez ve Tasra Teskilati Sosyal Medya Kullanim Durumlari ve Takipgi Sayilari

DiB’in Merkez Teskilatinda Baskanlik basin birimi ile Hac ve Umre Hizmetleri Genel Midiirligi disinda
diger birimlerinin sosyal medya kullanmadiklari tespit edilmistir.

Tablo 1. DIB Merkez Teskilati Sosyal Medya Kullanim Bilgileri

Sosyal Medya Mecralari ve Takipgi Sayilari
Merkez Teskilati
Twitter | Instagram | YouTube TOPLAM

Baskanlik (diyanet-

basin) 316800 17400 1.012.161
1

DiB Ali Erbas (Bas-

kan, kisisel) 402500 297000 882.430

Hacve Umre
2 | Hizmetleri Genel 2145 1083 1000 8.787

Mudarlaga

Tablo 1’de de goriildugt tizere, Bagkanlik, diyanetbasin ismiyle dort sosyal medya mecrasinda (Face-
book, Twitter, YouTube ve Telegram) yer almaktadir. Baskanliga ait sosyal medya mecralarinda, Bagkan’a ait
paylasimlar 6ne cikarken, giinlin anlam ve énemine binaen ayet, hadis, dua paylasimlari, yardim kampanya-
si bilgileri, Cuma hutbeleri, Cuma ve cenaze namazlari videolari ile Bagkanhgin gérev alanina yonelik genis
kapsamli etkinliklerle ilgili paylasimlara ve Baskan’in glindeme dair konusmalarina, etkinliklerine yer verildigi
tespit edilmistir.

Merkez Teskilatinda 14 birim yer alirken, ana hizmet birimlerinden sadece Hac ve Umre Hizmetleri Ge-
nel MudurlGgi’nlin sosyal medya hesaplari (Facebook, Twitter, Instagram ve YouTube) bulunmaktadir. Hac
ve Umre Hizmetleri Genel MidirlGgl hesaplarinda gorev alaniyla ilgili ayet, hadis, dua paylasimlari, kutsal
mekanlardan goérseller, online yapilan ilk uluslar arasi Hac Sempozyumu igeriklerine yer verildigi tespit edil-
mistir.

Merkez Teskilatinin bir kisminin gérev alaniyla ilgili sosyal medya hesabina ihtiyag duymadigi diistindil-

se deicraci olarak disiinilebilecek ana hizmet birimlerinden olan Genel Miidirliikler, sosyal medya mecrasin-
da yer almasi beklenilen birimlerdir.

Tablo 2 ile karsilastirildiginda en popiiler hesaplar Baskanliga aittir. Baskanlik, gerek toplamda gerekse
ortak kullanilan her bir mecrada birimlerine gére en ¢ok takipgi sayisina sahiptir. Merkezi kullanim avantaji
yaninda tasradaki birimlerinin de web sitelerinde ve kendi sosyal medya mecralarinda Bagkanligin linklerini
vermesi popiilerlik sebebi olarak algilanabilir.

Tablo 2. DiB Tasra Teskilat: il Miftiiltkleri Sosyal Medya Kullanim Bilgileri

TAKIPCi SAYILARI
Plaka Miiftilik Adi
Twitter | Instagram | YouTube | TOPLAM
1 Adana il Miftaligi 307 = = 5030
, Adiyaman il Mif- . : ; .
tiilagi E ?
Afyonkarahisar il :
3| maftalagi
4 Agn il Miftiliga 355 855 96 2029
Amasya il Mifti-
5 g 416 1204 234 6162
6 Ankara il MGftiiliga 399 1627 - 11328
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Antalya il
7| Miftilig 543 : : 11681
8 | Artvin il MGftalGga - - - -
9 Aydin il MGftaliga - - - -
10 Balikesir il Mifti- : : ) 841
lagii 44
1 Bilecik il Muftalagi - - - -
12 Bing6l Il MUftiligii 517 - - 517
13 | Bitlis Il MGftiluga - - - -
14 | Bolu il MGftiliga - - - 2316
15 Burdur il Muftalagi - - - -
16 | Bursa il Miftaligi 1054 - - 14132
Canakkale I
17 Miftaligi 385 1470 137 4187
18 | Cankirt Il MGftGIGE - - - -
19 | Corum il MUftiiliga 101 499 12 8725
20 | Denizli il Miiftiiliigii - - - -
Diyarbakir il Miif-
21 tilagi 526 1736 957 16312
22 | Edirne il MUftalGgi - 1228 - 4172
23 | Elazig il MGftalaga 158 1241 442 5292
5 Erzincan il Miifti- _ : 121
4 laga 539 5
25 F_“rajrum Il Mafed- 612 1621 285 1151
lagu
L6 | Eskisehir il Mifti- : ) -
g 557 455
, Gaziantep Il Mif- . : ) ;
7 | talag >97
.8 Giresun il M{iftii- o . 85 o
ligi 504 955 5 553
Gimishane il Mif-
29 e - - - -
talaga
Hakkari il Miift-
30 o - - - -
lagu
31 | Hatay Il MGftiiligi - - - -
32 | Isparta il MUftiligi - - - -
33 | Mersin il Miftaligi - - - 5028
Istanbul I 2902 6 10900 020
34 Miftiilig 9 473 9 40207
35 | izmir il MGftalaga - - 256 5271
36 | Kars Il Miftaltgi - - - -
Kastamonu il 126 o ,
37 Miftaligi 455 365 34 534
38 lﬁavy"serl Il Mfti- . : i i
laga
Kirklareli il Miiftii- : : ) )
39 1ugi
Kirsehir il Miftii-
40 s - - - -
laga
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. Kocaeli il Miiftii- _ _ ) ;
M| g 349
42 | Konya il Miftalugi 919 4216 6.660 29357
Kiitahya il Mifti- 6 _ 5190 o
43 ligi 764 9 453
Malatya il Mifti- _ _ ) )
M laga
Manisa il Mifti- : : ) )
Y laga
Kahramanmaras il
46 | Muftalaga - : : 2136
Mardin il Miiftii- 5 _ 1050 286
7| g 94 5 3
48 | Mugla Il MGftilaga - - - 1609
49 | Mus il Miftiiligi - - - 2560
o |Nevsehir il Miifti- _ _ s 03
51 Nigde il MGftaligi 448 1671 161 3885
52 | Ordu il Miftiliga 673 - 1310 8303
53 Rize Il MiftalGga 1998 1420 951 15765
Sakarya il Miiftii- . _ )

54 | aga 719 3497
Samsun il Mifti- © . ) 148

55 lag 5 955 4593

56 | Siirt il MGftalGga 407 955 - 2539

57 | Sinop il MUftaligi 628 - - 628

58 | Sivas il MiftalGgi - - - -
Tekirdag il Mifti- _ _ ) )

29 g

60 | Tokat il MGftiliga 507 - - 6103

61 T.‘.’?F_’m” Il Mafta- 223 . . 8817
lag

62 | Tunceliil Miiftaligii - - - 2626
Sanlurfa I

63 Miftilogi 740 1861 225 8306

64 | Usak il MGftiliga - - - -

65 | Van il MUftiliga 785 - - 4026

66 | Yozgat il MGftilGga - 1053 1.430 6290
Zonguldak il Mif-

67 tiilag 594 3164 159 6593
Aksaray il Miifti-

68 lagi 180 814 1530 5423

69 B"a'y"burt Il MGfta- . : i i
lagi

o | Karaman il Miifti- . » o 621
7 lagi 34 35 5 3

; Kirikkale il Miiftii- - _ ) 26
7 lag 9 43

, | Batman il Mfti- 5 _ ) 2456
7 lagi 73 45

328




M E D iA D Yunus Emre SAYAN

Journal of Media and Religion Studies

73 | Sirnak il Miftaliga - - -
74 | Bartin il Miftaligi 147 - 379 4738
Ardahan il Mifti- . : i
S g
76 | 1gdir il MGftalGga - - -
77 | Yalova il Muftiliga - - -
Karabiik il Mifti-
78 e = = =
lagi
79 | Kilis il Miftalaga . - - 3805
go |Osmaniye il Maf- 2 : o
talugi 4 304 3495
81 | Diizce il MUftiliga 509 1543 - 2052

Tablo 2’de de goriildiigli lizere, Tirkiye’deki il miftiliklerinin sosyal medya kullanimlaryla ilgili elde
edilen verilere gére, 81 il Miiftiiligiinden 54’ (%67) en az bir sosyal medya mecrasinda yer alirken, bunlarin;
17’si (%21) 4 sosyal medya mecrasinda ayni anda yer almakta, 9’u (%11) 3’tinde, 14’G(%17) 2’sinde, 14’l sadece
bir sosyal medya mecrasinda yer almaktadir. 27 il MiftilGgi (%33) ise sosyal medya kullanimini hala tercih
etmemektedir. 2016 yilinda yapilan benzer bir arastirmadaki(Aydin, 2016: s. 207) verilerde, 21 il MGftilGgu-
niin sosyal medyada oldugu disiniilirse, bes yil sonra il miftiliklerinde ciddi bir artis oldugu; ayrica, sosyal
medya mecralarini zenginlestirdikleri s6ylenebilir.

il miiftiltkleri diinyadaki kullanima paralel, en ¢ok Facebook’u (49 il Miftiiligi, %60) tercih ederken,
bunu sirayla, Twitter (38 il Miftiiligi %47); YouTube (27 il Miftiligi, %33) ve Instagram (23 il MGftalaga,
%28) takip etmektedir. Diger sosyal medya mecralarina pek ilgi gésterilmemistir.

2017’de Hristiyan din gorevlilerine yonelik yapilan bir arastirmada (Conrad 2018), kiliselerin % 85inin
Facebook, % 15inin Twitter ve Instagram kullandig;, kiliselerin % 62>sinin cemaatleri disindaki kisilerle baglanti
kurmak igin sosyal ag kullandigi tespit edilmistir.

Yahudi din gorevlilerine yapilan bir arastirmada ise, sinagog gorevlilerinin %63’l, kurumsal web site-
leri oldugunu, sitelerinde temel diizeyde bilgiler sunuldugunu, etkilesim olmadigini belirtmis; bunlarin 2/3’u
sinagog Facebook hesabinin varligini bildirirken, 4/5’ten fazlasi Twitter’i kullanmadiklarini séylemistir. %59’u
kullamim zorlugundan ve en iyi sekilde nasil kullanilacagini bilmediginden yakinirken, %86 personel ve ilgile-
necek gondilli bulamadiklarini ifade etmislerdir (EJP, 2010) Bu sonuglarla degerlendirildiginde il mftiiltkleri,
en az bir sosyal medya mecrasi kullanimiyla (%67), diger din kurumlarla yakin orana sahip olsa da Facebook
kullamiminda yeterli gériinmezken, Twitter’da ve Instagram’da ise daha fazla kullanimla 6ne gikmaktadir.

il mftiliklerinin en ¢ok Facebook’u tercih etmesiile mensuplari olan din gérevlilerinin de sosyal med-
yada en ¢ok Facebook tercih ettigi bulgulariyla benzerlik arz etmektedir (Aydin ve Eken, 2014, s. 393).

Tablo 2’de bazi miftiiliiklerin web sitelerinde sosyal medya logolari olmasina ragmen ilgili sosyal
medya mecrasiyla baglanti yapilmadigindan ilgili kurumun sosyal medya hesabi yok olarak belirtilmistir. Bazi
miiftlliklerin ise sosyal medya kanalinda yer aldigi ancak paylasim sayisinin olmadigi gériilmektedir. Bunun
nedeni ise s6z konusu tarihte ilgili miiftiligilin sosyal medya hesabina ulasilamamasidir. Birtakim muftdlik-
lerin web sitelerinde link bulunmasina ragmen baglanti hatali ya da ¢alismamaktadir. Bircogunun da merkez
teskilatinin ilgili sosyal medya hesaplarina link verdigi tespit edilmistir.

Miftuliklerin sosyal medyada yer almamasi kurumsal kimlik ve kamu iletisimindeki yetersizlik yaninda,
gorevlerini icra ettikleri sehrin halkiyla dinf iletisim saglamada yetersiz olduklari anlamina da gelebilir.

Baskanligin organizesinde, “Hadislerle O’nu anlamak” kitabindan online sinav yapilarak Tiirkiye ge-
neli diizenlenen genglik bilgi yarigmasi, il miftiiliikleri icinde, Ankara il Miiftiltginin “Teknolojiyle Eglen
Bilgiyle Ogren” Online Bilgi Yarigmasi, istanbul il Miiftiltginin sosyal medyaya da tasinan, icerigi zengin,
giincel konulara, giiclii tasarima sahip, akademik “Din ve Hayat” Dergisi, Ordu il Miiftiligiiniin sosyal medya
lizerinden din hizmeti i¢in heniiz yeni kurulan “Dijital TV Stiidyosu” dikkat ¢ceken galismalar arasinda kendini
gostermektedir.
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2.5.3. Sosyal Medya Paylasimlarina Dair Bulgular

Bu boéliimde en cok takipg¢i sayisina sahip 10 il miftiliklerinden niifusa oranla 6ne ¢ikan ilk 5’inin Face-
book ve Twitter’daki paylasim iceriklerine yer verilmistir.

Tablo 3. Toplam Takipgi Sayisinin Niifusa Oranina Gére ilk 10 Miiftiilik

Sira Miiftiiliik . Niifusa
Plaka Adi Il Niifusu Twitter Instagram YouTube | TOPLAM | Oran
No
Erzincan
1 24y 234.431 - - 539 12215 0,052
Muaftalaga
Rize
2 53 1 344.359 1998 1420 951 15765 0,046
Muaftalaga
Samsun
3 55 ) 1.356.079 516 1955 - 24893 0,018
Muftalaga
Eskisehir
4 26 i 888.828 557 - - 12455 0,014
Muftalaga
Konya
5 2 |y 2.250.020 919 4216 6.660 | 29357 0,013
Muftalaga
Diyarbakir
6 i
21 Muaftalaga 1.783.431 526 1736 957 16312 0,009
Antalya
7 i
7 Muaftalaga 2.548.308 543 - - 11681 0,005
Bursa
8 I
16 | Maftalagi 3.101.833 1054 - - 14132 0,005
istanbul
K il
34 | Muftalugi 15.462.452 2902 6473 10900 | 40207 0,003
Ankara
10 i
6 Muaftalaga 5.663.322 399 1627 - 1328 0,002

Tablo 3’te goriildiigii gibi, DIB Tasra Teskilatindan il miiftiiliikleri icinde toplam takipgi sayisi niifusa
oranla karsilastinildiginda liderlik Erzincan il Miftiligiine aittir. Bunu, Rize, Eskisehir, Konya, Diyarbakir il
Miftiiliigi izlemektedir. Rize, Eskisehir ve Erzincan il Miftiliklerinin niifusu kendilerinden daha ¢ok olan il
muftiliiklerine gore toplamda daha ¢ok sosyal medya takipgisine sahip olmalarina bakilirsa, takipci sayilari ile
niifusun fazla olusu arasinda dogru orantinin olmadigi goriilmektedir. Miftlllklerin takipgi sayilarinin sehir
nifuslarindan daha asagida olmasi dikkat ¢ekicidir.

Sosyal medya hesabi olup da takipgi sayisi az olma durumu, “kurumsal bir ilgisizlik yaninda, potansiyel
olarak sosyal medya sayfasinin ilgi ¢ekici olmayan icerigi, hedef kitleye yénlendirilmemis iletisim tarzi ile agik-
lanabilir” (Aydin, 2016, s. 209; Sayan, 2021, s. 435).
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Tablo 4. Facebook Takipgi Sayisinin Niifusa Oranina Gére ilk 5 Miiftiliik

Sira PP - Baslangig¢ Niifusa
No Plaka | Il Maftalagi Il Niifusu Tarihi Oran
. , Erzincan il MGf- R ; 201
4| talaga 34-43 5
, Rize il M{ifti- o1
53 | g 344.359
Samsun il Mif- 1.356.0 »o1
3 55 tiilig -356.079 5
Eskisehir il
4 26 Miftiliga 888.828 2012
5 Konya il Miifti- 590,020 o1
5 4 lagi -250. 4

Tablo 4’e gore, Facebook kullanan il miiftiliklerinden takip¢i sayisi niifusa oranlandiginda, siralamada
ilk 5 miftiligin arasinda Erzincan il Miiftiligi birinci sirada yer alirken, Rize il Miiftaligi ikinci Samsun il
Muftalagl tglined il miftalagi olarak tespit edilmistir.

Facebook kullanimlarinda en ¢ok takipgi sayisina sahip Samsun il Miftiiliiginin liderligi, takipci sayr-
sindaki bu basarinin il niifusu ve baslama tarihi ile agiklanamayacagini ortaya koymaktadir.

Facebook’ta, kullanicilarin herhangi bir soru sormadigl tespit edilmistir. Etkilesimsiz kullanilan hesaplar
g06ze carpmaktadir.

il miftiliiklerinin, Facebook sayfalarindaki paylagimlarin iceriklerinin incelenmesi sonucu 3 ana tema
bulunmustur. Asagidaki Grafik 1’de ana temalar paylagim yiizdeleri ile verilmistir.

Grafik 1. ik 5 il MiftilGgiiniin Facebook Paylasimlarinin Ana Temalar

Grafik 1 incelendiginde, il muftdllklerinin 1244 paylasiminin %41’inin Dini bilgilendirme ¢alismalari ile
ilgili oldugu, %32’sinin Haberlerle ilgili, %27’sinin Etkinliklerle ilgili oldugu gorilmustiir. Asagidaki Tablo 5’te,
ana temalar, alt temalari ve il miftillklerine gére paylasim sayilari ile birlikte verilmektedir.
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Tablo 5. ilk 5 il Miiftiiligiiniin Facebook Paylasim icerikleri Tablosu

Paylasim icerikleri Erf in:: 3."].'. Riz? “ .,N.l.ﬁf- Sa”mﬁu " vi!. Es!.d$?hjt " Ko 4 aIJ Toplam
Muftiligi tiligi Maftiliga | Maftiliiga | Maftalaga
Ayet-
Hadis 62 49 2 | | 185
Fetva 30 22
é{ Hutbe 10 4 2 - - 16
~N
\g e 1 3 : ' 38
£
‘g Sohbet 34 - 68 25 127
%D Mukabele - 30 - 30 - 60
% Asir - 30 - 1 - 31
e Tebrik 3 1 5 2 - 21
Taziye - 2 10 5 - 17
Duyuru 4 8 3 1 1 17
Haber Baskanlk 7 22 18 14 16 77
(;Zi) Baskan 5 35 39 42 1 132
Muftalak 1 25 14 6 107 163
Yardim 9 1 - - - 20
Etkinlik | Baskaniik 7 8 2 7 19 43
(340) Muftalik 27 40 69 49 35 220
%27 Yardim 8 50 2 1 6 77
TOPLAM Pa;;';f;r 167 390 231 236 220 1244

Tablo 5 incelendiginde, Facebook paylasiminda 1244 paylasim iginde en ¢ok paylasim yapan, 390 pay-
lagim ile Rize il Mftiligi birinci siradadir.

Dini Bilgilendirme ¢alismalari ana temasinin birinci alt temasi olan “ayet-hadis-fetva” kapsamindaki
paylasimlar en ¢ok paylasilan iceriklerdir. Bu paylasimlarda “1 ayet” seklinde mustakil paylasimlar yaninda “1
ayet 1 hadis” seklinde ya da “1 ayet 1 hadis 1 fetva” seklinde paylasimlar yapildigi tespit edilmistir.

Sohbet alt temasinda, “Ramazan sohbeti”, “iftar tadinda”, “Cuma sohbeti”, “Hadis Sohbeti” baslikla-
riyla paylasimlar yapildigi tespit edilmistir.

Mukabele ve asir alt basliklarinda yapilan paylagimlarin Ramazan ayiyla sinirlt oldugu gorilmdistir. Du-
yuru alt temasinda, Hafizlik, Din Gérevlileriyle ilgili sinav duyurulari ve Covid-19 ile ilgili bilgilendirme amagh
duyurular oldugu goérilmistir.

Haber ana temasindaki alt temalardan en cok paylasim yapilan “Muftilik” alt temasinda muftalikler-
le ilgili 163 habere yer verilmistir. Bunlar arasinda éne ¢ikan Konya il Miftiligintn paylagimlari, yeni géreve
baslayan il miiftiisiine yapilan “hayirli olsun” ziyaretleriyle ilgili yapilan paylasimlardir.

Etkinlik ana temasi altinda en cok paylasim yapilan “muftiiliik” alt temasinda yapilan 220 paylasimda,
miftdliklerin aileye, genglere, kendi personellere yénelik yaptiklari seminer ¢alismalari dikkat ¢ekmektedir.

Yardim alt temasinda ise, yetim, zekat-fitre, kurban ve Filistin’e y&nelik yardim taleplerinin yer aldig
gorilmistar.
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Tablo 6. Twitter Takipgi Sayisinin Niifusa Oranina Gére ilk 5 Miiftiliik

Sira Baslangig Niifusa Oran
Plaka | il Miftiiliigii il Niifusu
No -
Tarihi
Rize
1 53 . 344.359 20Mm 0,046
Il MGftaliagi
Samsun 2014
2 55 1.356.079 0,018
il Miftaligi
Eskisehir 2017
3 26 888.828 0,014
il MGftalaga
Konya 2018
4 42 2.250.020 0,013
il MGftalaga
Antalya 2012
5 7 )
Il Miftalagi 2.548.308 0,005

Tablo 6’ya gore, Twitter’da takipgi sayisinin, il niifusuna oranlanmasina gére karsilastirildiginda mif-
tiiliikler icinde Rize il MGftiiliga birinci sirada yer alirken, Samsun il Miftiiliigi ikinci, Eskisehir il Miftiligi
Gclincl sirada yer almistir.

Eskisehir ve Konya il Miiftiliikleri verilerine gére Twitter’da en ¢ok takipci sayina sahip olmanin
Twitter mecrasinda daha erken baslama ile dogrudan iliskisi bulunmamaktadir. Yine Rize il Miftiiliginin
takipgi sayisina gére Twitter’da basarili olmanin il niifusu ile de dogrudan iligkisi yoktur.

il miftiliklerinin, Twitter sayfalarindaki paylasim iceriklerinin incelenmesi sonucu 5 ana tema bulun-
mustur. Asagidaki Grafik 2’de ana temalar paylasim yiizdeleri ile verilmistir.

Grafik 2. ilk 5 il Miftiliginin Twitter Paylagimlarinin Ana Temalari

Grafik 2 incelendiginde, ilk 5 il Miftiligin 751 paylagiminin %30’unun Retweet ile ilgili oldugu, %29’u
Haberler, %20’si Dini bilgilendirme calismalari, %13’G Etkinlikler ve %8’inin Yardimlarla ilgili oldugu gériilmiis-
tiir. Asagidaki Tablo 7’de, ana temalar, alt temalar ve il Miiftiiliiklerine gére paylasim sayilari ile birlikte ve-
rilmektedir.
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Tablo 7. ilk 5 il Miiftiligiinin Twitter Paylagim icerikleri Tablosu

paylasim icerikleri Rize il Miif- | Samsuniil Eskisehir il Konyaiil Antalya il Toplam
ylasim ¢ tiliga | Moftalagn | maftiloga | Maftaliga | maftalaga | 0P
Ayet-Hadis 31 - 1 1
o - 14 50
8 Dua 1 - 1 1
2 Fetva 18 4 - - - 22
(] - - - -
E Hutbe 4 4
‘E Sohbet-Va- 58 "
K az 39
5o -
= Tebrik 14 2 - 1 2 19
= -
B Taziye 2 1 - - 2 5
Duyuru 7 4 - - - 1
Baskanlik - 3 1 4
Haber P
(218) %29 Mftalak 23 - - 89 75 187
Yardim 21 - 2 - 4 27
Etkinlik | Baskanlk 22 - 7 - 1 30
(100) %13 | mafealik 18 - 1 16 25 70
Zekat/Fitre 6 - 12 1 8 27
Yardim Kurban 8 - - - 9 17
(59) %8 Filistin 4 - - - 1 5
Diger 10 - - - 10
Baskanlik 12 1 15 9 37
Baskan 1 1 2 18
Retweet i > > 2 3
DiB Haber 15 1 22 10 5 63
(RT) DIBTV 4 4 1 20 1 30
(224) %30 -
DIB TDV - 5 3 2 10
Diger 4 1 - 4 2 1
Paylasim
TOPLAM Sayist 265 74 102 172 138 751

Tablo 7’ye gére, Twitter paylagiminda Rize il Miiftiliigii 265 paylagimla birinci siradadr.

Retweet ana temasinin alt temalarinda en ¢ok paylasimla “Baskan” alt temasi ilk sirada yer alirken,
ikinci alt tema olarak “Diyanet TV” yer almaktadir.

Haber ana temasinin en ¢ok paylasim yapilan alt temasi olan “Miftilik” alt temasinda, miftiliklerin
yaptiklar calismalarla ilgili haberlere yer verdikleri, yeni géreve baslayan miiftilere yapilan “hayirli olsun”
ziyaretlerinin paylasildigi tespit edilmistir. Twitter’da kullanicilarla etkilesimin ¢cogunlukla olmadigi gorilmek-
tedir. Bir mecrada paylasilan iceriklerin aynen diger mecralarda da paylasildig: tespit edilmistir.

Sonug

Diyanet isleri Bagkanligi’nin sosyal medya konusundaki ¢alismalari ve Baskanhgin merkez ve tasra
teskilatimin (81 il muftilGginin) sosyal medya kullanim durumlari, Facebook ve Twitter paylasim icerikleri
incelenmistir. Arastirmada, Baskanlhgin kamu kurumlarr icinde sosyal medyay: erken fark eden kurumlar ara-
sinda oldugu, yasal mevzuatta ve stratejik planda sosyal medya kullanimiyla ilgili bilgilere yer verdigi, yazil
ve siirekli yayinlarinda sosyal medya konusunda ¢alismalar yaptigl, dort sosyal medya mecrasinda yer aldigi
tespit edilmistir.

Merkez Teskilatinin ise bu gelisime ayak uyduramadig goézlenirken sadece Baskanlik basin biriminin
ve Hac ve Umre Hizmetleri Genel MidirlGgi’nin sosyal medya hesaplari oldugu goérilmistir. Tasra teski-
lat birimlerinden il muftiltklerinin 54’tnin (%67’sinin) en az bir sosyal medya mecrasinda yer aldigi tespit
edilmistir. Bes yil 6nce yapilan benzer bir ¢alismayla (Aydin, 2016, s. 207) kiyaslandiginda bu siirecte sosyal
medya kullanan il miftllUklerinin sayisinin arttigi, 33 il miftiliginin daha sosyal medya diinyasina katildig
gorilmistir. il miiftiliklerinden Facebook kullanan sayisinin, 20’den, 49’a; Twitter kullanan sayisinin, 9’dan,
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38’¢; YouTube kullanan sayisinin, 5’ten 27’ye ulastigl, 23 il miftiiliigiinin de yeni bir mecra olarak Instagram
hesabina sahip oldugu sonucuna ulasilmistir. 27 il MGftiligi (%33) ise heniiz herhangi bir sosyal medya kul-
lanmamaktadir. DiB Baskanlik olarak en cok Facebook, Twitter, YouTube ve Telegram’da yer alirken, il miifti-
[ikleri Facebook, Instagram, Twitter ve YouTube’u tercih etmektedirler. Diger sosyal medya mecralarina pek
ilgi gosterilmemistir.

En ¢ok sosyal medya paylasimi yapan il Miftiiliiklerinin niifusa oranla ilk 5 il Miftiliganin 13 Nisan -
10 Haziran 2021 arasi Facebook platformunda yaptigi 1244 paylasimi analiz edilmistir. Bu paylasimlarin icerikle-
rinin incelenmesi sonucu 3 ana tema bulunmustur. 5 il MGftiligiin 1244 paylagimin %41’inin Dini bilgilendirme
cahismalari ile ilgili oldugu, %32’sinin Haberlerle ilgili, %27’sinin Etkinliklerle ilgili oldugu tespit edilmistir.

Ayni tarihlerde il Miftiiliiklerinin Twitter paylagimlari da, analiz edilmis; 5 ana temaya ulagilmistir. 751
Twitter paylasiminin %230’unun Retweet ile ilgili oldugu, %29’u Haberler, %20’si Dini bilgilendirme ¢alismalari,
%130 Etkinlikler ve %8’inin Yardimlara iliskin paylasimlar oldugu tespit edilmistir. Bu arastirmada ulasilan duyu-
rular, etkinlik haberleri, dini icerikli bilgilendirme alt temalari, Genglik ve Spor Bakanhgi’nin sosyal medya kul-
lanimiyla ilgili yapilan arastirmada ulasilan alt temalarla benzesmektedir (Kalfa ve Kocamaz Adas, 2019, s.17).

Bu temalar, DiB’in misyonu, vizyonu, stratejik hedefleri, yénetmelikleri, sosyal medya kullanimina yé-
nelik tesvik edici ¢alismalari ile karsilastirildiginda, il miftiliklerinin sosyal medya paylasimlarinin értiistigi
gorilmektedir.

il Miiftiltklerinin Facebook ve Twitter paylagimlarindaki benzerlik ve hem Facebook hem de Twitter
paylasimlarinda en ¢ok paylagim yapan il miiftiiligi olarak Rize il Muftiiligi dikkat cekmektedir.

Yine ¢alismada ulasilan tespitler 1s18inda, miiftiliklerin daha zengin mecralari ve daha zengin icerikleri
sosyal medya araciliglyla paylasmalar gerektigi, hitap ettikleri kitlelerle daha etkilesimli kullanmalari geregi
ortaya ¢ikmistir.

Verilen bilgiler ve benzer ¢alismalardan da anlasilacagi gibi sosyal medya, kurumlar ve hedef kitleleri
arasindaki iletisimi gliclendiren kurumsal imaj saglayan bir 6zellige sahiptir. Toplum fertlerinin diisiincelerini
almada, goriis, 6neri, soru ve sorunlarina kisa siirede ulasmada bir firsat olup Baskanligin ve teskilatin uygula-
malarini daha iyi hale getirmede de yarar saglayacaktir. DIB’in sosyal medya araciligiyla yapacag paylagimlar,
camdan etkilesimden vatandas ile iliskilerini candan hale déniistiirerek, yakinlastirmayi sagladig gibi sahici,
samimi birlikteliklere vesile olarak basta gengler olmak lizere her toplum liyesi nezdinde, bireysel ve toplum-
sal hayata dair dogru dinf bilgilerin erisimini, karsilikli kabuld, iyi niyeti gelistirici etki olusturacak bir zemini de
saglayacagi degerlendirilmektedir.

Oneriler

Dijital platformlarin sagladig firsatlar kullanilarak Mislimanlarin arastirarak, okuyarak, sorgulayarak
dinf bilgi birikimlerini artirmalari, glindelik ibadet pratiklerini daha saglikli sekilde yapmalarina katki saglan-
malidir. Tirkiye de bulundugu cografyaya hakim bir iilke olarak DiB iizerinden hem Miisliimanlara hem de
islamiyet’i arastiran kullanicilara yénelik hizmetlerini gelistirerek artirmalidir (Géksu, 2019, s. 11-40).

Kurumlarin sosyal medyada yer almalari kadar, kullammiyla ilgili bir politika gelistirmeleri de etkin
olmalarinda rol oynayacaktir. Bu konuda devlet politikasi olmasi gerektigi gibi her kurum kendine 6zgii bir
politika da gelistirmelidir. Bu noktada yapilan arastirmalar (Giilaslan, 2018; Glimis, 2018) dogrultusunda séyle
bir strateji 6nerilebilir:

e Baskanlik biinyesinde iletisim, her ne kadar birimlerin gérevleri arasinda yer alsa da, heniiz Kurumsal
Dinf iletisim ile ilgili bir yénetmelik, cikmamis olmasi biiyiik bir eksikliktir. Bu baglamda bir yénetmelik
ve/veya sosyal medya strateji belgesi/rehberi hazirlanmali, uygun mecralar, bélgesel farklliklar, yurt
ici-disi hedef kitleler ve &zellikleri tespit edilerek zengin iceriklere yer verilmesi saglanabilir. Teskilat
biinyesinde 6zel Sosyal Medya Birimi olusturulmali, kurum calisanlar bilgilendirilmelidir. il miftiliikleri
biinyesinde hem alana hem konuya hakim bir Sosyal Medya uzmani gérevlendirilmelidir. Sosyal medya
vaizligi yayginlastinimalidir.

e Her yil 4 Sevval’de veya anlamli bir zaman diliminde takipgi sayilar, icerikler incelenerek 6l¢limler
yapilarak, birimlere &zel Sosyal Medya Karnesi hazirlanmali, basarili uygulamalar iyi 6rnekler olarak
kurum ici ve paydaslarla paylagiimali, basarili calismalar, ekipler, kisiler édiillendirilmelidir. il/ilcelerin
sosyal medya karnesi hazirlanmall. Atamalarda, yer degistirmelerde bu kritere de yer verilerek

6zendirilmelidir.
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e Sehirdeki din egitimi ortamlariyla ilgili, sahadaki din egitim-6gretim calismalaryla ilgili kisa 6zgln
videolara, fotograflara yer verilmesinin, takipgilerin dikkatini ¢ekecegi dinf iletisimi ve din egitimini
gliclendirecegi dustiniilmektedir.

e Sosyal medyada en ¢ok takipciye sahip il miftiiliikleriile sosyal medyada yer almayan il miftiliklerine
yonelik arastirmalar yapilabilir.

e Baskanligin diger birimlerinin sosyal medya mecralarindaki durumu, il muftiliklerinin Facebook ve
Twitter disindaki sosyal medya paylasimlari icerik analizi yapilarak karsilastirilabilir. Farkl pozisyonlar-
da gorevli din gorevlilerinin sosyal medya kullanimlari arastirilabilir.

e Kamuoyunun DiB’in sosyal medya kullanimiyla ilgili gériisleri arastirilarak elde edilecek verilerle Bas-
kanhgin sosyal medya kullanimi zenginlestirilebilir.

Son Notlar

1 Buradaki dikey iletisimle, yaratici ve Ust otorite olarak Allah’la, kul olan insan arasindaki yaratici-kul iliskisi;
yatay iletisimle ayni varlik kategorisinde olan insanlarin birbirleriyle iletisimi kast edilmektedir. Zira kisilerarasi
iletisim calismalarina gore, insanlar arasinda da hem yatay hem de farkli statiiler sebebiyle hiyerarsik olarak
dikey iletisim kurulabilir.
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Social Media Usage Level of the Presidency of Religious Affairs:
A Research in the Context of Central and Provincial Organizations

Yunus Emre SAYAN

Extended Abstract

According to the Islamic education perspective, the religious communication process that started with
Allah speaking with the spirits He would create, the first human and the first Islamic Prophet He continued
verbally at the beginning with his conversation with Adam, then continued in written form by adding pages
and books. With the envoys of mercy named “prophet, messenger”, Allah’s messages regulating life were
conveyed to people. Man’s understanding about life, himself, his environment, and the first information
about life became possible through communication in this sense, family life, politics, trade, education, etc.
All of his relationships that add meaning to his life have been shaped by processes based on communication.
The command to convey the religion at this point, also stating the strategies of Allah, played a major role in
the continuity of religious communication; This spreading system, the first ring of which was formed by the
prophets, continued to live with the efforts of other believers included in the ring and will continue until the
Day of Judgment in a wide range to include both its members and other people.

After the death of the Last Messenger of Islam, this communication process continues based on his
relics and the communication between people. In the following years, different worldviews, from the point
of view of today’s scientific disciplines, have taken their share from the distinctions that separate and/or
classify religion in life, and have been the subject of investigations as a separate field of communication with
the title of religious communication. Religious education - training and guidance services started face to face
and continued with different tools from the past to the present by using the developing written, audio and
visual tools. The four basic elements of communication; From source — message - tool/channel and receiver,
the tool/channel part has continued its course by developing in parallel with the developments in other com-
munication tools and technologies.

In the new era, which is characterized as the information age, the means of access to information and
communication have also been enriched, and digital tools and social media have become prominent. In this
change; individuals quickly adapt to new communication tools; but the institutions react differently, while
some institutions experience a change in every field, there are those which have not yet grasped the impor-
tance of the subject.

New media, including social media, also contain religious information and content, and many religious
communities, groups, and institutions in the world continue to seek to find a place for themselves in these
new channels. Despite the strategies put forward by Christian and Jewish-centered religious institutions on
social media, the scarcity of studies in the literature on social media interest of institutions representing
Islam draws attention.

This study aims to analyze the situation of the Presidency of Religious Affairs (PRA), which has an im-
portant mission in our country, especially in the context of non-formal religious education, against the new
media, and to analyze the use of social media while performing its duty to provide religious services to the
public in central and provincial organizations, in quantitative and qualitative terms with the current situation
and lastly to share the results of detailed research on this subject.

The PRA’s interest in new media, which should carry out both institutional communication as an offi-
cial state institution and religious communication together with its duty of providing religious information, is
valuable. It is also a matter of curiosity how the change in communication channels in our country took place
in the eyes of PRA, in parallel with the worldwide digital transformation, especially after Covid-19, which took
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place worldwide in December 2019. The official websites of the institution and its units were examined and
it was determined which social media channels they used, and the prominent units and their posts in these
channels were subjected to content analysis. In addition to quantitative data, social media issues from the
online and printed publications of the institution were examined with the documentation method.

According to the research findings; It has been understood that PRA is one of the first state insti-
tutions to enter social media in Turkey. It has been determined that it has included studies that will raise
awareness in the context of institutional and religious communication in the historical process, and that he
has made rich studies that will inform the public with oral, written, visual and auditory publications. It has
been determined in the research that only the Presidency unit and the General Directorate of Hajj Services
use social media accounts in the central organization and that the Provincial Mufti’s use of social media has
made a certain improvement compared to previous years in the provincial organization. It was understood
in the research that 67% of the Provincial Muftis had an institutional preference to be present in social media.
While this preference mainly focuses on Facebook in parallel with the usage in the world, it is followed by
Twitter, YouTube, and Instagram, respectively. While 17 Provincial Mufti (21%) are involved in all four social
media channels at the same time, 27 Provincial Mufti (33%) still do not prefer the use of social media. When
considered in terms of corporate integrity, no unit should stay away from social media. It is considered that
creating a separate unit by preparing a social media regulation within the institution will increase awareness.

In this context, it will be useful to provide support to the units that do not use social media and to
make them use social media as soon as possible.
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Din egitiminin bilimsel arenada taninirhgini arttiran akademik alismalarda konu gesitliliginin olmasi alanin niteliginin art-
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1. Giris

insanoglu, egitilme ve egitme kabiliyetleriyle donatilmis bir varliktir. Egitim kavrami, kisinin, belli bir
alanda iyi yetismesini veya belli bir yeti ya da melekenin bir takim ara¢ ve yéntemlerle gelismesini saglayan
etkinlik seklinde tanimlanirken, kisinin, kendisini bir biitlin olarak gergeklestirmesine, insanlarin varliginin bi-
tlin gizil gliclerini hayata gegirmesine imkan veren siire¢ olarak da tarif edilmektedir (Cevizci, 1999, s. 284). Bir
etkilesim sonucu gerceklesen egitim icin stire¢ 6nemli bir husustur. Egitim kavramina bilgi ve deger yiikleme
stireci seklinde de anlam verilmistir (Foulquie, 1994, s. 127).

Toplumlar bir siire¢ icerisinde gerceklesen egitim olgusuna her zaman énem atfetmis, egitimi kendi ge-
lecegi icin gerekli ve 6nemli gérmiistiir. Yasanti triind kalicr izli davranis degisikliginin gerceklestigi 6grenme
ortamlarini da dnemsemislerdir (Kilig, 2006, s. 9; Senemoglu, 2004, s. 88). Bunun yaninda 6grenmenin klavuz-
landig1 6gretme faaliyetleri icin devletler eliyle birbirinden farkli politikalar gelistirilmistir (Erden, 1998, s. 20).

Diinya her alanda hizli degisimler yasamakta, bu degisimler teknolojinin de gelisimi ile insan hayatin
yakindan etkilemektedir. insanlik tarihine bakildiginda egitimde siirekli bir yenilesme ve reform ¢abalarinin
oldugu goriilmektedir. Ozellikle 6grenme ortamlarinin degisimi zamanla hiz kazanmakta ve 6grenme ortam-
lart insanlarin ihtiyaglari dogrultusunda sekil alabilmektedir (Varis, 1981, s. 11).

Tarihsel olarak bakildiginda egitim ve 6gretimin farkl sekillerde gerceklestigi bilinmektedir. Daha
dnce egitim, esnek sistemlerle yiiriitilen faaliyet olarak degerlendirilirken giiniimiizde egitimin yeni iletisim
teknolojilerinin etkisiyle cehresini giderek degistirdigi gortilmektedir. Bununla birlikte iletisim teknolojileri
alanindaki gelismeler insanoglunun sosyokiiltiirel degisimini de her zaman hizlandirmaktadir (Broadbent &
Cross, 2003, s. 23).

Yasanan teknolojik gelismelerle birlikte egitim siirecinde uzaktan egitim kavrami daha ¢ok kullanilir ol-
mustur. Uzaktan egitim teriminin ilk kez A.B.D’de Wisconsin Universitesi direkt6rii William Lighty tarafindan
1906 yilinda kullanildigr bilinmektedir (Verduin & Clark, 1994, s. 12). Bu terim 1960 ve 1970’lerde Alman egi-
timci Otto Peters tarafindan kullanilmis ve bu sekilde terimin kullanimi yayginlagmistir (Moore, 1973, s. 661).

Mektupla egitim, evde calisma, dis calisma, uzaktan 6gretim, uzaktan 6grenim gibi farkh kavramlarla
telaffuz edilen, 6gretme ve 6grenme 6gelerini bir araya getiren uzaktan egitim icin egitim literattiriinde farkl
tanimlamalarda bulunulmaktadir.

Uzaktan egitim kavraminin, farkli yerlerde olan kisilerin teknolojinin yardimiyla ve iletisim araglarinin
kullanimiyla 6zel ve sistematik sekilde 6gretme ve 6grenmenin planlandigr egitim siireci oldugu dile geti-
rilmektedir (Moore & Kearsley, 2005, s. 2). Holmberg’e gore uzaktan egitim bltin 6grenme ve 6gretme
yontemlerini kullanan sinif ve okulun yénetim, planlama, rehberlik ve bunlarin organizasyonunu diizenleyen
terimin adidir (Holmberg, 1990, s. 5). Uzaktan egitim kisaca, 6grenen ve &greticinin farkl ortamlarda bulun-
duklari sistemdir (Kosar vd., 2003, s. 20; Verduin & Clark, 1994, s. 15).

Din, duygular olgunlastirma ve hayata anlam katmakla arayista olan insanoglu icin rehberlik gérevi
gormektedir. Din sayesinde birey olumsuz duygularindan kurtulma ve hayata olan bakisini olumlu diizeyde
tutma sansi yakalar. Dinin bu 6zelliklerinden yararlanarak kisiye bir perspektif sunmak ise din egitiminin ilgi
alanina girmektedir (Selcuk, 1990, s. 54). Dini inancin ve dini hayatin sekillendirdigi bir hayat anlayisinin egi-
time konu olmasi bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir (Yavuz, 1998, s. 54). Bu agidan bakildiginda
insanlarin hayata hazirlanmasinda din egitiminin dnemli bir yerinin oldugu ortadadir. Din egitimi, insanin ken-
disini tanimasina imkan sunan bir disiplin olarak varligini stirdiirmek ister (Armaner, 1967, s. 5). Din egitimi
ayni zamanda bireylerin ruh ve beden gelisimlerini dikkate alarak duygusal, zihinsel ve davranissal boyutta
kisiye katki sunmak ister (Ayhan, 1997, s. 32). Din egitiminin bu hedefleri yerine getirmeyi isterken zamanla
gelisen bilim ve teknoloji isiginda ortaya ¢ikan egitim tekniklerini kullanmasi kaginiimazdir. Egitim imkanindan
mahrum bireyler i¢in gelisen uzaktan egitimin din egitimine katacagi islerlik 56nem arz etmektedir.

Kitle iletisim araglarinin 6grenme ortamlari igin cazip bir alternatif olusturdugu bilinmektedir. Din egi-
timi cercevesinde distintldiigtinde din alanindaki 6grenmelerin teknolojik gelismeler g6z ardi edilerek acik-
lanmasi miimkiin degildir (Furat, 2019, s. 30).

Tiirkiye’de uzaktan din egitimi tarihi sertivenine bakildiginda uzaktan din egitimi politikalarinin uzaktan
egitim politikalari ile birlikte degerlendirildigini gérmekteyiz. 1975 yilinda imam Hatip Okulu cikishlar 6gret-
men olarak yetistirmek icin Yiiksek islam Enstitiileri biinyesinde disaridan bitirme programi diizenlenmistir
(Kaya, 2002, s. 32). Bu program kisa siire sonra sonlandirilinca tilkede uzaktan din egitimi politikalar mevcut
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uzaktan egitim politikalar icerisine dahil edilmistir (Karateke, 2020, s. 43). Bu tarihten sonra Agik Ogretim
imam Hatip Liseleri ve yiiksekdgretim diizeyinde ilahiyat On Lisans Programlariile ilahiyat Lisans Tamamlama
Programlari agilmistir.

2002 yilinda Ankara Universitesi’/nde kurulan Uzaktan Egitim Merkezi (ANKUZEM) biinyesinde 2005
yilinda ilahiyat Lisans Tamamlama (iLITAM) ilahiyat Fakiiltesi akademik koordinatérliigiinde faaliyete basla-
mistir (Altas, 2016, s. 17).

Mesleki agik 6gretim lisesi kapsaminda din igerikli bircok dersin uzaktan egitimi verilmektedir. Lise
dgrenimini bitiren bir 6grenci ILITAM ad verilen 6nlisans veya lisans tamamlama programlariyla egitimini bi-
tirebilmekte ve yiiz yiize egitim goren 6grencilerle ayni haklara sahip olarak mezun olabilmektedir (Goziitok,
2013, s. 29).

Zamanla maliyet agisindan diisiiniildiiglinde uzaktan egitim yoluyla egitimin yayginlasacagi ve daha
kisa slirede gerceklesecegi beklense de bu durumda uzaktan egitimin, egitimin gercek islevini yerini geti-
rip getirmeyecegi hususu tartisilmaya baslanmistir. Yiiz ylze egitim ile karsilastinldiginda uzaktan egitimin
mekan ve zaman agisindan bilgiye ulasma noktasinda insana kolaylik sagladig gériilse de bilgiyi anlama ve
icsellestirmedeki islevselligi merak konusu olmustur. Mesele din egitimi ¢ercevesinde disiinildigiinde bu
merak daha da artmaktadir. Tam da bu noktada uzaktan din egitim hakkinda yapilan akademik calismalarin
ortaya ¢ikarilmasi dnem kazanmaktadir.

Din egitimi konulu bilimsel ¢alismalar hakkinda yapilan literatiir incelemelerine rastlamak mimkiindiir.
Yapilan incelemelere genel olarak din egitiminin bugiine kadarki yayinlarina nicelik, konu ve yéntem agisindan
yer verilmistir (Asikoglu, 1994; Kayadibi vd., 2008; Kaymakcan & Unsal, 2004; Kizilabdullah, 2009; Ocal, 2008;
Tosun, 2009). Uzaktan din egitimi hakkinda literatiir incelemesine ise rastlanmamistir. Bu ¢alismanin uzaktan
din egitimi hakkinda yapilan ilk literatiir incelemesi olmasi alandaki dnemli bir boslugun giderilmesi agisindan
kayda degerdir.

Bu ¢alisma dokiiman incelemesi yontemi ile gerceklestirilmistir. Dokiiman incelemesi, gbzlem veya
goriisme yapmanin zor oldugu durumlarda tek basina arastirma yontemi olarak kullanilabilmektedir. Dok-
man incelemesinde amag, dokiimanlarin ayrintili bir bicimde analiz edilmesidir (H. Simsek & Yildirm, 2008).
Ayrica bu ¢alisma veriler arasindaki iliskileri istatiksel olarak ortaya koymasi agisindan nicel yéntemi de kulla-
nan bir ¢alismadir. Uzaktan din egitimi konulu akademik galismalar konu, igerik, yéntem gibi gesitli agilardan
tasnif edilmistir. Elde edilen veriler bu siniflandirmaya gére analiz edilmistir.

2. Uzaktan Din Egitimi Hakkinda Yapilan Bilimsel Calismalar

Din egitimi bilimsel biri disiplin olarak yeni sayilabilecek bir alandir. 1980 yilinda Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesinde akademik bir kiirsii olarak kurulan ve bu tarihten sonra bilimsel arenada varligini hisset-
tiren din egitimi disiplininin bu yolda hizla mesafe aldig goriilmektedir (Asikoglu, 1994, s. 88; Kizilabdullah,
2009, s. 309). Din egitimi her ne kadar 1980 yilinda bilimsel bir disiplin haline geldigi gortlse din egitimi konulu
akademik galismalara daha énceki yillarda da rastlamak miimkiindiir. Din egitimi hakkinda yapilan bilimsel
calismalarin pek ¢ok alt konu bashigr altinda incelendigi goriilmektedir. 2005 yilinda Ankara Universitesi Uzak-
tan Egitim Merkezi biinyesinde acilan iLITAM ile birlikte uzaktan din egitimi konulu bilimsel ¢aligmalarin da
yapilmaya baslandigi gériilmektedir.

Uzaktan din egitimi hakkinda kitap, makale, bildiri, tez v.b bilimsel ¢alismalarin sayica ¢ok az oldugu
belirlenmistir. Bu arastirma 2021 yili Ekim ayina kadar yayimlanan akademik ¢alismalarla sinirlidir. Uzaktan din
egitimi konulu 40 bilimsel ¢alismaya ulasilmistir. Bunlardan 2’si kitap, 27’si makale, 5’i bildiri, 1’i doktora tezi
ve 5’i yliksek lisans tezidir. Uzaktan din egitimi hakkinda yapilan bilimsel ¢alismalar alfabetik olarak sunlardir:

e Akaslan, Y. (2020). Mahiyet, Nitelik Ve Miifredat Acisindan ilitam Programlarinda Kur’an-i Kerim Ders-
leri (Ondokuz Mayis Universitesi Ornegi). Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49, 9-37.

e Akman, A. (2021). ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Uzaktan Egitime Yénelik Tu-
tumlar [Yiiksek Lisans Tezi]. Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi.

e Altas, N. (2016). Tiirkiye’de Dinf Yiiksekdgretim Alaninda Uzaktan Egitimle ilgili Algi Sorunlar Ve ilitam
Uygulamalari. Degerler Egitimi Dergisi, 14(31), 7-41.

e Altas, N. (2015). Uzaktan Egitim Ve ilitam Uygulamalarinin Gelecegi Nasil Olmalidir. Bugiiniin ilahiyati
Nasil Olmalidir? (Sorunlar ve ¢6zlimler), 387-412.

e Altun, V. K. (2021). Covid-19 Pandemi Siirecinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Uzaktan
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Egitim ile ilgili Goriislerinin Degerlendirilmesi. Turkish Studies-Educational Sciences, 16(5), 2127-2145.

e Arslan, F., & Korkmaz, O. (2019). ilahiyat Lisans Tamamlama Uzaktan Egitim Ogrencilerinin Etkilesim
Kaygilar Ve Uzaktan Egitime Doniik Tutumlari. Ahmet Kelesoglu Egitim Fakultesi Dergisi, 1(1), 12-25.

e Aydin, Y., Karasuy, T., & Ulger, E. (2021). Yiiksek Ogretiminde Uzaktan Egitimin imkani Ve Karsilasilan
Problemler: Mus Alparslan Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Ornegi. Anemon Mus Alparslan Universi-
tesi Sosyal Bilimler Dergisi, 9(4), 1141-1158.

e Baskonak, M., & Aksener, A. (2020). Kuran Ogretiminde Yeni Yaklagimlar: On Saatte Online Kuran
Egitimi Ornegi. Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11(25), 714-740.

e Bayraktutan, T. A. (2021). ilahiyat Lisans Tamamlama (ilitam) Programina iliskin Ogrenci Gériisleri (Sivas
Cumbhuriyet Universitesi Ornegi) [Yiiksek Lisans Tezi]. Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlsa.

e Becitiscitiirk, G., & Turan, E. Z. (2018). Din Kiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Egitim Bilisim Agina
iliskin Goriisleri. Electronic Turkish Studies, 13(29), 35-45.

e Birinci, K. (2010). Uzaktan Egitim ve Din Ogretiminde Bir Uygulama Ornegi: ilahiyat Lisans Tamamlama
(ilitam) [Yiiksek Lisans Tezi]. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

e Gakmak, A., & Uzunpolat, Y. (2021). Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Gére Salgin Dénemin-
de Uzaktan Egitim. Tasavvur/Tekirdag ilahiyat Dergisi, 7(1), 855-892.

e Citirk, A. N., & Zengin, Z. S. (2020). Kiiresel Salgin Zamaninda Din Gérevlileri Goziiyle Diyanet isleri
Baskanlig’’nin Yaygin Din Hizmeti Ve Egitimi. Yizinci Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi Dergisi,
Salgin Hastaliklar Ozel Sayisi, 599-624.

e Dag, M. (2013). ilahiyat Lisans Tamamlama (ilitam) Programlarinda Kur’an Dersi. Ekev Akademi Dergisi,
55, 37-54- ) )

e Erdogan, I. (2021). Covid-19 Pandemisi Slirecinde Uzaktan Egitim Ve llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde
Akademik Diiriistliik. icinde M. Okumuslar, Z. Ciftci, & S. Bayrak¢i (Ed.), Olagan Disi Dénemlerde Ahlak
ve Vicdan Ekseninde Degisim, Streklilik ve Strdtrdlebilirlik (C. 2, ss. 273-307). Timav Yay.

e Erken, B. (2016). Online islami Egitim: Qibla.com Ornegi [Yiiksek Lisans Tezi]. Marmara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiis.

e Erpay, I.(2021). Zorunlu Uzaktan Egitim: Covid-19 Pandemisi Siirecinde ilahiyat Ogrencilerinin Uzaktan
Egitime Yonelik Gorisleri. Marifetname, 8(1), 169-204.

e Furat, A. Z. (2019). Din Egitimi Ekseninde Tiirkiye’de Medya Ve Din Arastirmalari. Medya ve Din Arastir-
malari Dergisi, 2(1), 29-51.

e Geng, M. F., Ay, M. F., & Giimriik¢iioglu, S. (2021). Koronaviriis (covid-19) Siirecinde ilahiyat Alaninda
Lisansustd Egitim Goren Ogrencilerin Uzaktan Egitime Bakiglari. Dinbilimleri Akademik Arastirma Der-
gl'Sl', 21(1)7 71-97.

e Geng, M. F., & Ayhan, M. (2007). ilitam Bélimii Ogrencilerinin Hadis Dersine Yénelik Tutumlari. Miza-
ni’l-Hak: islami ilimler Dergisi, 12, 77-109.

e Geng, M. F., & Giimriikgiioglu, S. (2020). Koronaviriis (covid-19) Siirecinde ilahiyat Fakiiltesi Ogrencile-
rinin Uzaktan Egitime Bakislari. Electronic Turkish Studies, 15(4), 403-422.

o Goziitok, S. (2013). E-6grenme ve Yeni Ogrenme Ortamlari. icinde H. Aydin & M. Polat (Ed.), Kiireselles-
me Surecinde Din Egitimi Sempozyum Bildiri Kitabi (ss. 37-42). Eskisehir Osmangazi Universitesi.

e Giil, A. R. (2017). Agikdgretim ilahiyat Programlari: Problemler Ve ¢6ziim Onerileri. Cumhuriyet ilahiyat
Dergisi, 21(3), 1905-1940.

e Gumriik¢iiogly, S., & Geng, M. F. (2020). ilitam Bélimii Ogrencilerinin ilahiyat Egitimine Bakisi Kocaeli
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ilitam Ornegi. ihya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi, 6(2), 640-656.

e Giingor, A. (2021). Yiiksekdgretim Ogrencilerinin ‘Uzaktan Egitim Kavramina iliskin Metaforik Algilar:
Kilis 7 Aralik Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Ornegi. Eskiyeni, 45, 693-717.

e [sikdogan, D. (2016). Tirkiyede Uzaktan Din Egitimi. A Grafik Yay.

e iltus, C. (2021). Din Egitiminde Dijital Mecralarin Kullanimi. Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Der-
gisi, 8(3), 523-532. . .

e Karateke, T. (2020a). A¢cikégretim imam Hatip Liselerinde Din Egitimi. llahiyat Yay.

e Karateke, T. (2020b). ilitam Ogrencilerinin Bu Programi Secme Nedenleri Ve Karsilastiklari Sorunlar:
Firat Universitesi Ornegi. Degerler Egitimi Dergisi, 18(39), 235-262.

e Kaymakcan, R., Meydan, H., Telli, A., & Cevherli, K. (2013). Paydaslarina Gére ilahiyat Lisans Tamamla-
ma (ilitam) Programinin Degerlendirilmesi. Degerler Egitimi Dergisi, 11(26), 71-110.

e Kaymakcan, R., Meydan, H., Telli, A., & Cevherli, K. (2014). ilahiyat Lisans Tamamlama Programinin Ve-
rimliligi Uzerine Olgusal Bir Arastirma. Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13(26), 43-62.
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e Kilig, Y. (2010). Es Zamanl Ve Es Zamansiz Uzaktan Egitim Ortamlarindaki Cevrimici Etkilesimlerin Yapisal
Cozimlemesi [Yiiksek Lisans Tezi]. Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisi.

e Kiling, M. (2015). Uzaktan Egitim Uygulamalarinin Etkililigi Uzerine Bir Arastirma (inénii Universitesi Uzak-
tan Egitim Merkezi llahiyat Lisans Tamamlama Programi Ornegi) [Doktora Tezi]. indnii Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiis.

e Kizilabdullah, Y. (2011). Uzaktan Ogrenim ve ilahiyat Alanina Yansimalari: ilahiyat Lisans Tamamlama
Programi. icinde D. Giinay & E. Oztemel (Ed.), Uluslararasi Yiiksekdgretim Kongresi: Yeni Yonelisler ve
Sorunlar (C. 2, ss. 1520-1527). Deoemed Yay.

e Kog, A. (2020). Covid-19 Salgini Siirecinde ilahiyat Fakiiltesi Ogretmenlik Uygulamasi Dersinin Uzaktan
Egitim Yoluyla Yapilmasi: Ornek Bir Uygulama Modeli. Milli Egitim, 49(1), 851-875.

e Kuzudisli, A. (2013). Din Egitimi ve Sanal Alem. icinde H. Aydin & M. Polat (Ed.), Kiiresellesme Siirecinde
Din Egitimi Sempozyum Bildiri Kitabi (ss. 28-36). Eskisehir Osmangazi Universitesi.

e Masaran, B., Yalman, M., & Erkan, S. (2017). Evaluation of Students’ Attitudes Towards E-Exams and
Use of Technology in Theology Distance Undergraduate Education Programs. Hitit Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, 16(31), 277-299.

e Oncij, A., & Onulur, T. (2021). Diyanet isleri Baskanhiginin Uzaktan Kur’an Ogretimi Programi Uzerine
Nitel Bir Arastirma (Denizli Ornegi). Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(1), 417-443.
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3. Uzaktan Din Egitimi Konulu Bilimsel Calismalara Ait Analizler

Uzaktan din egitimi konulu bilimsel ¢calismalarin yayin sikhgi, yayin tiirdi, alan, konu, yéntem agisindan
analizi bu ¢alismanin ana gayesidir. Yapilan analizler, uzaktan din egitimi hakkinda bugiine kadar nelerin ya-
pildigi ile ilgili bir fotografin ¢ikmasina yardimar olacaktir. Bundan sonraki siiregte yapilacak akademik ¢alis-
malar i¢in yol gésterici olacagi diistinllen bu analizler her disiplin icin dnemli bir hareket noktasi olarak kabul
edilmektedir.

Tablo 1. Dénemlere Gore Yayin Siklig

f %
2005-2019 18 45,0
2020- 22 55,0
Toplam 40 100,0

Tirkiye’de uzaktan din egitimi konulu bilimsel yayinlari yayin sikhgi acisindan degerlendirdigimizde bu
stireci ti¢ kisma ayirmak mimkiindiir. ilki, 1975’ten 2004’e kadar olan dénemdir. Nitekim Tiirkiye’de ilk kez
1975’te Yiiksek islam Enstitiileri biinyesinde disaridan bitirme programi diizenlenmistir (Kaya, 2002, s. 32).
Bu dénemde yayimlanmis akademik yayin bulunmamaktadir. Bunda en biiylk etkenin Tiirkiye’de heniz din
egitiminin bilimsel bir disiplin haline gelmemesidir. Ancak 1980 yilinda din egitimi kiirstistiiniin kurulmasiyla din
egitimi alani dogmus oldu (Tosun, 2009, s. 298). 1982 yilinda ise din egitimi ana bilim dalina donlsim gercek-
lesti (Ocal, 1998, s. 257). ikinci dénem, 2005-2019 arasi dénemdir. ikinci dénemin 2005 olarak belirlenmesinin
sebebi, bu tarihte ilahiyat Lisans Tamamlamanin (iLITAM) ilahiyat Fakiiltesi akademik koordinatérliigiinde
faaliyete basglamasidir (Altas, 2016, s. 17). Bu dénemde toplam 18 bilimsel yayin gerceklesmistir. Ancak bu
doénemde de ilk yayinlarin 2010 yilinda basladigi belirlenmistir. Yani 2010 yilina kadar uzaktan din egitimi ko-
nulu bilimsel yayina rastlanmamustir. Uciincii dénem ise diinya genelinde hayati olumsuz etkileyen Covid-19
sebebiyle uzaktan egitime gecisin zorunlu hale geldigi 2020 yilindan gliniimiize kadar olan siirectir. Bu do6-
nemde, yani bir bucuk yillik stire¢ icinde, 22 yayinin gerceklestigi goriilmektedir. Bu sekilde uzaktan din egitimi
konulu bilimsel yayin sikhginin giinimiize yaklastik¢a arttigi tespit edilmistir.

W
N
U1

avidaaw



Uzaktan Din Egitimi Hakkinda Yapilan Akademik Calismalar Uzerine Bir inceleme M E D i Q D

MEDIAD

Journal of Media and Religion Studies

16
14 +
12 ;

10 j

(R R
3
™

2010
1011
2012 4
2013
2014
2015,
1016
1017
2018
1019
1020
1021

Sekil 1. Yayinlarin Yillara Gore Sayilari

Sekil 1’de goriildigu gibi Uzaktan din egitimi hakkinda ilk bilimsel ¢alisma 2010 yilinda yapilmistir. Bu
tarihten 2019 yilina kadar 3 yiiksek lisans tezi, 1 doktora tezi, 9 makale, 4 bildiri ve 1 kitap ¢alismasi yapilmistir.
2020 yilindan 2021’e kadar 2 yiiksek lisans, 18 makale, 1 bildiri ve 1 kitabin yayinlandigi tespit edilmistir. Bu
verilere ait bilgiler tablo 2’de gsterilmistir. Bilimsel calismalarin 2019 yilindan sonra artis géstermesi yasanan
Covid-19 siirecinde 6rgiin egitimden uzaktan egitime zorunlu gecisin yasanmasindan kaynaklandigi diisindl-
mektedir. Covid-19 siirecinde din egitimi disiplininin uzaktan egitime kayitsiz kalmayarak meseleye egilmesi
6nemli bir gelisme olarak kabul edilebilir. Covid-19 siirecinde kaleme alinan eserlere bakildiginda daha gok
ilahiyat lisans egitimi ile alakali yayinlarin gerceklestigi buna miiteakip dkab egitimi ile alakali galismalarin
yapildigi goriilmektedir.

Tablo 2. D6nemlere Gére Yayin Tiir(i Dagilimi

Yayin Turl
Doktora  Maka-  Bil- Ki-
Yiiksek Lisans Tezi Tezi le diri tap
f f f f f

Dénem 1975-2004 o] o] o] 0 o]
2005-2019 3 1 9 4 1
2020- 2 0 18 1 1
Toplam 5 1 27 5 2

Tablo 2’ye bakildiginda uzaktan din egitimi hakkindaki bilimsel ¢alismalarin 27’sinin makale, 5’inin Yik-
sek Lisans tezi, 5’inin bildiri, 2’sinin kitap ve 1’inin doktora tezi oldugu gériilmektedir. Uzaktan din egitimi
konulu bilimsel ¢alismalarin daha ¢ok makale tiiriinde kaleme alindigi tespit edilmektedir. Konu ile ilgili kitap
ve tez calismalarinin az olmasi dikkat ¢ekicidir. Uzaktan din egitimi konulu doktora tezinin alan disi bir bilim
dalina ait oldugu tespit edilmistir. Uzaktan din egitim konulu bilimsel calismalarda hangi alan lizerinde durul-
duguiile ilgili bir analiz yapildiginda daha ok ilitam ile ilgili calismanin yapildigr anlasiimaktadir.
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Tablo 3. Yayinin Yapildigi Alan ile ilgili Frekans Tablosu

Alan f %
Acgikégretim 1 2,5
ilitam 17 42,5
ilahiyat 8 20,0
Dkab 7 17,5
Derleme 3 7,5
Kur’an Ogretimi 1 2,5
DIiB 2 5,0
Online islami Egitim 1 2,5
Toplam 40 100,0

Tablo 3 incelendiginde ilitam ile ilgili 17, ilahiyat lisans egitimi ile ilgili 8, dkab dersi icin 7 bilimsel ¢alisma-
nin yapildigi gériilmektedir. Uzaktan din egitimi konulu 2 derleme yayin, Diyanet isleri Bagkanligi (DiB) ile ilgili
2, Online islami egitim ile ilgili 1 ve acikdgretim ile ilgili 1 yayinin oldugu tespit edilmistir. Uzaktan din egitimi
hakkinda bilimsel ¢alismalarin hangi konular Gzerinde durdugu da énemli bir husustur. Bununla ilgili verileri
tablo 4’te gérmek mimkiindir.

Tablo 4. Yayinlarin konu dagilimi ile ilgili Frekans Tablosu

Konu f %

Din Egitimi ve Dijitallesme 2 5,0
Din Egitiminde Medyanin 1 2,5
Kullanimi

Cevrim ici Egitim 14 35,0
Gecerlik Glvenirlik 1 2,5
Uzaktan Egitim 17 42,5
E-Sinav 3 755
Mifredat 2 5,0
Toplam 40 100,0

Tablo 4’e bakildiginda daha ¢ok uzaktan egitim ve ¢evrimigi egitim konularinda yayinin oldugu, élgme
ve degerlendirmeile ilgili 3, miifredat ile ilgili 2, din egitimi ve dijitallesme konusunda 2, din egitiminde medya-
nin kullanimi konusunda 1 ve gecerlik-giivenirlik calismasi ile ilgili 1 yayinin oldugu tespit edilmistir.

Tablo 5. Yayinlarda Kullanilan Yéntemlerin Frekans Dagilimi

Yontem f %
Nicel 14 35,0
Nitel 19 47,5
Karma 7 17,5
Toplam 40 100,0

Tablo 5’e gére calismalarin %47,5’inde nitel arastirma yontemleri, %35’inde nicel arastirma yontemleri
ve %17,5’inde karma yéntemler kullanilmistir. Calismalarda teknik olarak da anket ve gdriisme tekniklerinin
kullanildigr anlagiimaktadir.
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4. Tartigsma ve Sonug

Bu ¢alismanin amaci Tiirkiye’de yayimlanan uzaktan din egitimi konulu bilimsel calismalar ile ilgili lite-
ratiir hakkinda bir takim degerlendirme yapmaktir. Uzaktan din egitimi hakkinda yapilan bilimsel ¢alismalar
yayin sikligl, alan, konu ve yéntem agisindan incelenmistir.

Arastirmada elde edilen sonuglara gére uzaktan din egitimi konulu bilimsel ¢alismalarin ilk érnekleri
2010 yilinda kaleme alinmistir. Uzaktan din egitimi konulu bilimsel calismalarin varhigi din egitiminin yiiksek6g-
retim diizeyindeki uzaktan egitim ile ilgili uygulamaya yonelik calisma tarihi ile paralellik g6stermektedir. 2010
yilindan énce hayata gegirilen Agikégretim imam Hatip Okullari ile ilgili daha éncesinde bilimsel calismalarin
yapilmamis olmasi ve 2010 yilindan sonra yapilan uzaktan din egitimi konulu bilimsel ¢alismalarin daha ¢ok
ilitam ile ilgili olmas dikkat cekicidir. Tiirkiye’de uzaktan egitim ile ilgili calismalara bakildiginda ise ilk bilimsel
yayinlarin 1982 yilindan énce 4 eserin kaleme alindig1, Aqikégretim Fakdiltelerinin 6gretime basladigi 1982 yili
ile 1992 yili arasinda ise 116 eserin kaleme alindig! tespit edilmistir. Agik6gretim Liselerinin 6gretime basladig!
1992 yili 2002 yili arasinda 268 bilimsel calisma gerceklesmistir (Demiray & Terlemez, 2003, s. 58). Genel olarak
bakildiginda uzaktan egitim uygulamalarinin basladigi tarihlerde ilk on yil igerisinde pek ¢ok bilimsel calisma-
nin kaleme alindig gériilmektedir. Yine bu ¢alismada elde edilen sonuglardan biri de ilahiyat diizeyinde calis-
malarin gerceklesmis olmasidir. Daha sonra dkab alaninda bilimsel arastirmalarin ele alindigl gériilmektedir.
ilahiyat ve dkab ile ilgili calismalarin Covid-19 siirecinde ve dgrencilerle birlikte gerceklestigi goriilmektedir.
Uzaktan egitim ile ilgili calismalarin biyiik ¢ogunlugunun &grencilerle birlikte gerceklestigi yapilan literatir
incelemesinde tespit edilmektedir (Babur vd., 2016, s. 133; Horzum vd., 2013, s. 90).

Bu arastirmada en yiiksek orandaki yayin tiiriniin %67,5 oranindaki makaleler oldugu gériilmektedir.
Konu ile ilgili literatiir incelendiginde uzaktan egitim ile ilgili ilk bilimsel ¢calismalarda da makale ve bildiri ora-
ninin diger yayin tiirlerine gére daha yiiksek oldugu tespit edilmektedir (Demiray & Terlemez, 2003, s. 55).

Bu arastirmada daha ¢ok gevrim ici egitim ve uzaktan egitim konularinda ¢alismalarin gerceklestigi
gorilmektedir. Din egitimi ve dijitallesme ile ilgili 2, din egitimi ve medya ile ilgili 1, 6lcme degerlendirme ile
ilgili 3, mifredat ile ilgili 1 ve lcek gelistirme ile ilgili 1 yayinin oldugu tespit edilmektedir. Literatdiir incelendi-
ginde uzaktan egitim ile ilgili bilimsel ¢alismalarin Gizerinde durdugu konu alanlarinin su sekilde oldugu gértil-
mektedir: Ogrenme-6gretme modelleri, teknoloji, coklu ortam, cevrim ici 6grenme, egitim programi, 6lgme
degerlendirme, 6grenme stratejileri, 6gretim tasarimi, iletisim ve mesleki gelisim (Horzum vd., 2013; Sherry,
1996; A. Simsek vd., 2008, s. 444, 2009, s. 951; Zawacki-Richter vd., 2009). Bozkurt ve arkadaslarinin (2015)
yaptigl bir arastirmada en ¢ok calisilan konularin etkilesim ve iletisim, 6grenen 6zellikleri ve 6gretim tasarimi
oldugu ortaya ¢ikmustir (Bozkurt vd., 2015, s. 355). Uzaktan egitim ile ilgili yapilan tezler tizerinde gerceklestiri-
len bir literatiir analizinde ise ortam ¢alismalari, lgme-degerlendirme, tasarim gelistirme, 6§renme-6gretme
yaklasimlari ve model gelistirme konularinin yogunlukla calisildigr belirtilmistir (Aydin vd., 2019, s. 435).

Uzaktan din egitimi konulu bilimsel ¢alismalarda konu se¢iminin daha ¢ok konjoktiirel gelismelere
gore belirlenmesi dikkat cekicidir. Bu husus, din egitimi disiplininin konjoktiirel gelismelere karsi bilimsel ¢a-
lismalar konusunda refleks gelistirmesi adina 6nemli goriilebilir. Bunun yaninda 6zellikle 6§renme stratejileri,
6grenme-6gretme modelleri, 6lcme degerlendirme, egitim programi, web tabanli 6gretim, iletisim, mesleki
gelisim gibi konularin ele alinmasinin alana énemli derecede katki sunacag diistiniilmektedir.

Bu arastirmada uzaktan din egitimi konulu ¢alismalarda yéntem olarak daha cok nitel yaklasimin esas
alindigl, nicel yéntemin de cogunlukla kullanildigi tespit edilirken literatiire bakildiginda nicel yaklasimin daha
cok tercih edildigi gérilmektedir (Gokmen vd., 2017, s. 11; Zawacki-Richter vd., 2009). Bernard ve arkadas-
lar1 (2004) tarafindan yapilan bir calismada uzaktan egitim konulu ¢alismalarda kullanilan nicel yéntemlerin
istenilen seviyede yayinin ortaya ¢ikmasina katki sunmadigr vurgulanmistir (Bernard vd., 2004). Turkiye’de
uzaktan egitim ile ilgili yapilan calismalarda daha cok nitel yéntemlerin kullanildigr gérilmektedir (Babur vd.,
2016, 5. 130; Horzum vd., 2013, s. 90). Bilimsel calismalarin ydntemsel agidan irdelenmesi, alana 6zgi kuramsal
temeller olusturma ve uygulamalar gelistirme imkani tanir. Bu da uzaktan egitim sistemlerinin kalitesinin ve
islevselliginin artmasina yol acacaktir (G6kmen vd., 2017, s. 2).

Yapilan bu ¢alismanin sonucunda uzaktan din egitimi ¢alismalarinin sayisinin azligr géze ¢arpmakta-
dir. Olan ¢alismalarin da ézellikle ilitam ve Covid-19 siireci ile alakali ¢alismalar oldugu tespit edilmektedir.
Sonug itibariyle uzaktan din egitimi konulu bilimsel ¢alismalarin uzaktan egitimin literatirde var olan ve giin-
cel egilimlerini yakalamasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Din egitimi disiplini icin uzaktan egitimin etkililigin
artmasi ancak kendine 6zgii kuramlarin olmasi ile saglanabilir. Uzaktan egitimin din egitimi igin kullanilabilir
bir uygulama alani olmasi adina daha ¢ok bilimsel calismalarin yapilmasi gerekli gérillmektedir. Ozellikle uzak-
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tan din egitimi konulu tezlerin daha ¢ok gerceklesmesi konu ile ilgili arastirmacilarin ilgisini cekecegi tahmin
edilmektedir. Acikdgretim imam Hatip okullari ile alakal bilimsel ¢alismalarin yok denecek kadar az olmasi
ve bu okullarin yaklasik 20 yillik ge¢misinin olmasi konuya dair arastirmalarin yapilmasini zaruri kilmaktadir.
Yapilacak arastirmalarin icerige yonelik ve karsilastirmali degerlendirme bazli olmasi gerekliligi g6zlenmekte-
dir. Uzaktan din egitimi ve uygulamalari ile ilgili bilimsel calismalarin ¢esitlenmesi icin arastirmacilarin tesvik
edilmesi gerekliligi 6ne ¢ikmaktadir. Bunlarla uzaktan din egitiminin tiim saha ve kademelerdeki kalitesinin
artmasi beklenmektedir.
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Extended Abstract

An educated person is defined as a person who knows access to information and can make sense of
the information he reaches. Access to information has become much easier today with technological devel-
opments. In the information society, education is evaluated as an activity carried out with flexible systems.
Technological developments have always accelerated the sociocultural change of human beings. It is seen
that education gradually changes its face with the effect of new communication technologies when evaluat-
ed in terms of today.

With technological developments, the concept of Distance Education has become more used in the
education process; because through distance education, it becomes possible for education to find the preva-
lence and occur in less time. In this case, it has also become debatable whether Distance Education replaces
the true function of Education. Although distance education seems to provide convenience to a person in
terms of space and time compared to face-to-face education, it is important to understand and internalize it
as well as to access information. However, some natural events such as today’s astonishing communicative
advances and epidemics that affect the whole world make distance education compulsory. Distance edu-
cation can be defined as the gathering of individuals who are in different places through mass media and
carrying out educational activities simultaneously or asynchronously. Synchronization and realization in the
same place, which are traditional education conditions, are not in question in distance education, so it allows
learners and teachers to use their time in this regard and make the activity economical.

It is thought that distance education practices have continued their existence as a part of education
since ancient times. Distance education, which started with the correspondence of philosophers in the early
ages, has passed through many stages over time with the development of technology and mass media. It is
possible to come across the first examples of distance education when looking at the history of Islamic edu-
cation. For example, the concepts of ratification and tractate have continued to exist as a teaching method
in the history of Islamic education for a long time and laid the groundwork for the emergence of genres and
different educational methods. Ratification, which emerged as an experience peculiar to the tradition of Is-
lamic education and training, is the term that expresses the time, type, and level of science, knowledge, art,
and vocational education, and the necessary permission and approval document for competencies in these
fields. Recently, traditional mass media have been replaced by an informatics-based computer communica-
tion network. In particular, it is possible to say that the internet fulfills all the functions of other media more
easily, quickly, and smoothly. While the benefits of distance education such as equality of opportunity, offer-
ing different education options, facilitating education, reducing costs, increasing quality, providing individual
and independent learning, and giving the individual the responsibility of learning, some limitations are also
mentioned.

The problem of this study is related to the current situation of studies on distance religious education
in Turkey. This study aims to take a picture of studies on distance religious education.

This study is descriptive research based on document review and content analysis. In the literature re-
view method, previous theoretical and empirical studies related to the problem are determined by reviewing
the literature, and their contents and results are briefly explained. The literature review method was used as
the method of our study. In the literature review method, previous theoretical and empirical studies related
to the problem are determined by reviewing the literature, and their contents and results are briefly ex-
plained. In the first part of our study, information about distance education was given. In the following chap-
ters, what is distance religious education is mentioned and examples of its application methods are given.
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In this study, distance education is examined both conceptually and as a form of practice. However,
distance religious education is also considered both conceptually and practically. The aim of this study, in
which the steps taken towards distance education in Turkey and the current situation of distance education
are discussed, is to reveal what kind of approach is exhibited to distance education in Turkey and worldwide.

It is known that the traditional concepts and traditional approaches in the field of education have
undergone radical changes and transformations in today’s world, where mass media are effectively used in
our lives along with information and technological developments. One area where this change and transfor-
mation will take place in the field of religious education and training. Instead of unplanned, unscheduled re-
ligious activities organized by using the power of the media, planned and systematic education and training
activities for the society make their presence felt like an important need.
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Oz

Toplumun rasyonel yetileriyle belirlenen 6znelere atifla 6znelerarasi bir etkilesim diizeni olarak diisiinilmesi mimkin
midir? Béyle bir sey olgusal agidan miimkiin ve normatif agidan savunulabilir ise bunun kosulu, 6zgiirlesim ile muhakeme
arasinda zorunlu bag varsayan bir insan ve toplum goriisii benimsemektir. Bu varsayim &znelerin muhakeme yetisini
konusma veya yazi araciligiyla 6znelerarasi bir rasyonel miizakerenin parcasi kilmasini gerektirir. Bu konu kamusallik ile
geleneksel medya arasindaki iliskiye isaret eder. Bu iki olgu arasinda nedensel bir iligki olup olmadigi tartismalidir; fakat
ikilinin modern sekadilerligin dogusuyla ilgili oldugu konusunda fikir birliginden s6z edilebilir. Konunun 6nemi giinlimiizde
hemen hemen ayni baglamda hala giindemde olmasindan kaynaklanir. Postsekiiler toplum tartismasi baglaminda miizak-
ereci demokrasi ile yeni medya ortamlarinin kamusal niteligi arasindaki tartisma drnek verilebilir. Bu nedenle ¢alismada,
literatiirde eksikligi hissedilen, metateorik diizey ve buna uygun bir yontem belirlenmistir. Bunun igin (i) kamusallik ile
kitap arasindaki iliskiyi Habermas’in Kamusalligin Yapisal Dénisiimii isimli ve alanda klasik haline gelmis ¢alismasiyla il-
iskilendirmeye, (ii) kitabin kamusal islevleri agisindan icerikce ¢esitlenen bir resim elde etmeye calisacagiz. Habermas
kamusallik ile kitap iligkisini rasyonel miizakere zemininde dikkate aldiginda, burjuva kamusalligi modelinde kiiltirel akil
Ureten okuma faaliyetinin 6nemini ve tiiketim kiilttriine dayall okumanin devlet ile toplum arasindaki olumlu ayrimi gi-
derdigini vurgular.

Anahtar Kelimeler: Habermas, Kamusallik, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, Rasyonel Ozne, Sekiiler Toplum

Public Sphere and Books: A Metatheoretical Observation on
The Structural Transformation of the Public Sphere

Abstract

Is it possible to consider society as an order of intersubjective interaction with reference to the subjects determined
by their rational faculties? If such a thing is factually possible and normatively desirable, we have to adopt a view of
human and society that assumes a necessary link between emancipation and reasoning. This assumption requires that
subjects make reasoning part of an intersubjective rational deliberation through speech or writing. This issue points to
the relationship between the public sphere and traditional media. It is debatable whether there is a causal relationship
between these two phenomena, but there is a consensus that the two are related to the birth of modern secularity. The
importance of the subject stems from the fact that it is still on the agenda in almost the same context today. The debate
between deliberative democracy and the public nature of new media can be given as an example. We will try to (i) relate
the relationship between the public sphere and books with Habermas’s work called The Structural Transformation of the
Public Sphere, which has become a classic in the field, and (ii) obtain a diversified picture in terms of the public functions
of the book.
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“lyi kitaplar toplumun biitiin siniflarinda aydinlanmaya baghdr.
Gergegi slisleyip glizellestirirler. Avrupa’yi ydneten, simdiden onlardir.”

(Mercier, 1787°den akt., Habermas, 2005, s. 191)
Giris
Bu makale kamusallik ile kitap arasindaki iliskiyi konu edinmekte ve bu konuyu temel bir meselenin acil-
masi yoniinde islevsellestirmektedir. Bu meseleyi arastirma sorusu olarak sdyle formiile edebiliriz: Toplumun

rasyonel yetileriyle belirlenen 6znelere atifla 6znelerarasi bir etkilesim diizeni olarak diistintilmesi mimkdin
maddr?

Sorunun tesrihi, meselenin konusma veya yazi aracihigiyla muhakemeye dayali bir etkilesim diizeni
olarak kamusal alan {izerinden agilabilecegi anlamina gelir. Modern sekiilerligin olusum siiregleri agisindan
kamusal alanin bir tlir mekan olmak bakimindan kanaatlerin ideal zemini oldugu varsayilir. Yani kamusal alan
ile kanaatler arasinda bir tiir mekan-nesne iliskisi yirdrliiktedir. Dolayisiyla kamusalligin kitap ile iliskisi, kiilttir
endustrisine maruz kalmamis bir okuma-yazma faaliyeti ve “kapali” olmayan bir miizakerenin olanagiyla dog-
rudan iliskilidir. Peki, “aleniyet ilkesi” (Habermas, 2005) lizerinden giindeme gelen “kapali-agik” karsithgiyla
kastedilen nedir?

Sekiilerlesme teorisinin dinin geri ¢ekilmesi, kutsalin déniisi teorisinin ise dinin geri dénisi olarak
dikkate aldigr siiregler, bir sekilde kamusalligin dénisiimuyle iliskilenir. Oysa tarihsel-teorik agidan birbirini
tlmleyen bu iki teori, ayni sorunlu yaklasima dayanir. Dolayisiyla ne her ikisi de dogru kabul edilerek diinyanin
6nce biiyliden arinip sonra tekrar biiyiilendigi ne de ikincisinin ilkinin diistiigi hatadan déniis oldugu séyle-
nebilir (Karaarslan, 2015, s. 30).? Sekiler kamusalligin mahiyeti geregi toplumsal diinya hakkinda aleniyet ilke-
sine dayandig séylendiginde, modernligin niivesinin 6zerklik fikri oldugu gérdlir. Bu fikir, rasyonel 6zneler
arasindaki etkilesim alani olarak kamusal alanin, herhangi bir kapali yarginin mekani olarak diisiiniilmemesi
gerektigi yoninde kurucu bir argiimandir. Yani ahlaki ve toplumsal (Aristotelesci anlamda politik) konula-
rin, akil ve iradeleri bir iyi-k6tl kataloguyla 6nceden belirlenmis kisilerce miizakeresi miimkiin degildir. Bu
cerceve icinde kalindiginda, kitabin kamusal islevi, bizatihi toplumun gelisimi gibi pratik bir anlama gelmek
lizere agik rasyonel tartismanin toplumsal 6grenmeye katkisiyla degerlendirilir. Su halde agiklik ilkesi, zimnen
deneyimin tekilligi ile tikel geleneklerin gayri mesruiyeti lizerinden rasyonel yetileriyle belirlenmis 6zneler
arasindaki bir etkilesim diizenine atif yapar.

Su halde kamusallik ile kitap arasinda nedensel bir iliski olup olmamasindan bagimsiz olarak ikilinin
modern sekiiler toplumun olusumuyla ilgisi agiktir. Fakat —yazarin kamusal bir beden olarak eyledigi varsayimi
altinda bile- kitabin hem basim hem mesruiyet agisindan devlet-ekonomi iliskisine dayali alt yapisal siireglere
tabi olabilecegi vurgulanmistir (Habermas, 2005). Bu varsayim arastirma sorumuzu, konumuza biraz daha
yaklastiran su soruyu tetikler: Makbul 6znelerin kitaplar mi kamusal tartismada belirleyici olur, iyi kitaplar mi
yazarlarini kamusal tartismada makbul 6zneler kilar, yoksa makbul 6zneler ile iyi kitaplar kamusalligin yapisal
karakteri icinde mi belirlenir?

Fark edilecegi lizere soru, sosyal bilimleri sarmalayan ikilikleri verili kabul ederek sorulmustur. Bu-
nun nedeni bunlarin evrensel bir kader olmasi degil; bu ikilikler ile sorunun ayni tarihsel diinyanin ¢ocuk-
lari olmasidir. Her durumda soru makro-mikro, yapi-fail, tézciliik-iliskiselcilik gibi sosyal bilimlerdeki temel
nedensellik tartismalariyla, yani sosyal bilimler metodolojisiyle dogrudan iliskilenir. Rasyonel yetiler ile top-
lumsal 6zgtirlesim arasindaki iligki, s6z konusu ikiliklerin bizatihi eylemin mekani olan etkilesim alaninda ve
iletisime dayall bir slirecte rasyonel 6znelere yarasir sekilde itaat edilecek yasanin bizzat tesisiyle mimkdndr.*
Boylesi bir kamusallik kendisine atfettigi aleniyet ilkesi araciligiyla énceki toplumsal formasyonlari kapali
olarak kodlamak suretiyle toplumsalligin yeniden bigimlendirilmesi anlamina gelir. Baslangi¢ noktasi boyle
alindiginda ise bir yandan modern 6ncesi toplumsallik bicimlerine y6nelik bir dislama ve korku olusur; 6te
yandan Habermas’in da bir sekilde kabul ettigi tarihsel evrimin bu bicimleri elemekte basarisizlik géstermesi
sonucunda dini ve metafizik gelenegin miizakereye zorunlu kabultnin séylemsel zorunluluklari (sekdlerligin
cokist, kutsalin dénust, postmetafizik, postsekiiler) giindeme gelir (Turner, 2012).

Kamusallik agisindan bakildiginda, tartismanin gomili oldugu “sistem ile yasam diinyasi arasindaki
karsitlik”in hassas bir dengeye sahip oldugu, “Bati disi” yasam diinyalarindan kaynaklanan degiskenlere karsi
asirt duyarl oldugu ve tartismaya katilanlari hizli refleks iretmeye sevk ettigi goriilebilir. Bu refleksin iliskili
oldugu iradenin kitap izerinden agilmasi, bir tiir refleksiyon olmak bakimindan kitabin asli kamusal islevlerin-
den biri olarak kodlanacak ve yazarini bir vatandas olarak séz konusu kamusal tartismaya tasidig disiindle-
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cektir. Zira kitaplarin vatandaslik kavraminin dogusuna kosut bir sekilde, bireylerin kamusal bir beden olarak
eylemde bulunmasini miimkiin kilan zemin ile iliskilendigi disindlir. “Vatandaslar genel ilgi veya ¢ikarlarla
ilgili bir konuda (... ) kanaatlerini agiklama ve yayinlama 6zgurliiglintin garantisi altinda bir araya gelebildigin-
de kamusal bir beden olarak eylemde bulunmus olur” (Habermas, 1974, s. 49).

Bu ¢ercevede makalenin amaci, kurgusu, yéntemi ve sinirlarina deginebiliriz. Makalenin amaci aras-
tirma sorusuna yanit verilebilecek kosullarin tespit ve isaret edilmesidir. Bu amagla bu sorunun isaret ettigi
asli meseleyi kamusallik ile kitap arasindaki iliski Gzerinden agmaya calisacagiz. Bunun icin konuyla dogrudan
iliskili ve kurucu bir metin sayilan Kamusalligin Yapisal Déntisiimi (KYD) tizerine metateorik bir gézlemimizi ay-
rintili bir sekilde betimleyecegiz. ilgili metni “kitabin kamusal islevleri” temasi altinda, bir yandan Habermas’in
felsefi-politik projesinin biitiiniiyle ve 6te yandan miitekabil elestirilerle iliskisi icinde dikkate alacag)z.

1. Kamusallik ve Kitabin islevleri

Habermas’in biyiik capl felsefi-politik projesi, genellikle ve dogru bir sekilde, “yeniden bicimlendir-
me”” veya “yeniden yapilandirma” ifadeleriyle nitelendirilir. Verili icerigin yeniden yapilandiriimasi tarzinda-
ki boylesi bir proje, yaklasik iki asir 6nce yine bir Alman diisiiniir olan Kant tarafindan gerceklestirilmistir.
Kant sonrasinda ise ézellikle Alman diisiincesinin ¢agdas giizergahini belirleyen diisiiniirler, Fransiz ve ingiliz
diistinsel karakterine karsi, 6zellikle de Anglo-Amerikan analitik-ampirik bilim ve teknoloji karsisinda cephe
almiglardir. Hegel’den Adorno’ya kadarki distiniirler kusaginin bicimsellik, yabancilasma, akilcillasma, klti-
riin trajedisi, demir kafes, seylesme, tekniklesme, kiiltiir endistrisi gibi kavramlarinin tasidig elestiriler Ha-
bermas’a ulastiginda, Fransiz postmodern ve postyapisalc diisiincesiyle birleserek topyekin modernligin
elestirisine dontismis durumdaydi (Vandenberghe, 2016). Yani “modernlik” ile “karsi-modernlik” arasindaki
kiltirel ve bilimsel kriz, aslinda bambagka bir icerikle ve fakat yine tiirlii ikiliklerle Kant’tan Habermas’a miras
kalmis gibidir.

Habermas acisindan modernligin savunulari, aragsal aklin mesru simnirlarini asarak toplumsal alana
genislemesi karsisinda kérdiir; modernlik elestirileri ise bizatihi elestirinin olanak kosulu olan modernligin
icerigini dikkate almamasi bakimindan bostur. Habermas —Kant’inkine benzer bir stratejiyle- savunular ile
elestirilerin kismi gecerliliginden hareketle onlari dislamadan asmay1 amaglar. Bylece “tamamlanmamis bir
proje olarak modernligin elestirel savunusu”nu Ustlenir (Habermas, 1981). Bunun anlami, modernligin aciga
¢tkmamus veya lizeri 6rtiilmis 6zgil potansiyelini agiga ¢ikarmaktir. Bu nedenle Habermas’in ilgilendigi her
konu, esasen bu projenin farkli vechelerle acilmasindan ibarettir. Oyle ise KYD’yi motive eden sezgisel tespit-
ler, Habermas’in tim ¢alismalarinda projenin esasi itibariyle korunmustur. Ornegin KYD ile burjuva kamusal-
hginin ideal tipini agiga ¢ikarmak istedigini belirttiginde kastettigi sey, burjuva kamusalliginin tesrihi yoluyla
onu mimkin kilan zemini géstermektir. Bu nedenle Habermas’in elestirel sosyal bilimlerin tesisi slirecinde
Hegelci-Marksist bir oryantasyondan bir tiir Kantgi oryantasyona kaydigi (Calhoun, 1992) tespiti, ancak serh
diiserek kabul edilebilir. Zira KYD heniiz kamusalligin yapisal dontisiimi araciliiyla sistem ile yasam diinyasi
arasinda yapilacak ayrimin zeminini insa ederken Kantgi Aydinlanma idealine baglanmistir.>

KYD itibariyla bakildiginda, gerek eserden sonraki toplumsal déniisiim siirecleri gerekse elestirmenle-
rin katkisiyla gelisen diistinsel araglar sayesinde, proje muhtelif konular tizerinden genisletilmis ve derinlesti-
rilmistir. Konumuz agisindan en kritik acilimlar felsefi antropoloji ve elestirel sosyal bilimlerin yapilandiriimasi
tizerinden gelistirilmistir. ilki insanin temel ilgi-cikarlarini tespit ederek bilissel ilgi-cikar yéniinde insan ile bilim
arasindaki kopride toplum teorisi olarak epistemoloji kurmaya yonelir (Habermas, 2010, 1972). Bunu takiben
metodoloji tartismasina giren Habermas’in, sonrasinda giizergah degistirerek dil baglaminda iletisimsel ey-
lem teorisine yoneldigi gorillr (Habermas, 1998, 2001). Aslinda bu degisim projenin mahiyeti bakimindan s6z
konusu olmayip stratejik veya pragmatiktir. Habermas’in entelektiel projesinde bu tiirden teorik degisiklikler
ile glizergah degisiklikleri siklikla gérilen bir durumdur.® Agikgasi Habermas’in sosyal bilimler metodolojisine
ilgisinin nedeni, projesinin ihtiya¢ duydugu arastirma alanlarini “insani ilgi-cikarlar” ile iliskili olarak yeniden
diizenlemek istemesidir (Benton ve Craib, 2008, s. 147).

Kisacas! KYD konusuyla ilgili metodolojik, teorik ve ampirik baglam agisindan bitiiniiyle olmasa da a¢-
maya calistigl mesele acisindan gecerliligini korumustur. Gercekten de Habermas KYD itibariyla elestiri konu-
su olan eksik ve sorunlarina ragmen bu eserde meseleyi dogru bicimde saptadigini distnir. KYD itibariyla
kurulan sahnenin, ilerleyen ¢alismalarda farkl konularla genisletilmesi ve sosyal bilimlerin mantigiyla derinles-
tirilmesi, Habermas’in tim projesinde uyumlu tglilerle karsilasmamizi miimkdin kilar. Farkl konulara itibarla
cesitlenen bu {gliiler; benimsedigi yontem geregi, toplumu ve onun lizerine diisinmeyi sarmalayan yerlesik
ikilikleri korumak suretiyle asan lctincii 6gelerin eklenmesiyle olusturulmustur. Béylece —ayni siitunun uye-
lerinin birbiri yerine kullanilabilecegi- yaklasik s6yle bir tablo ortaya cikar (Habermas, 1998, 2001, 2010, 1972):
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ilgi-Cikar Teknik Pratik Ozgurlesimci
ilgi-Cikar Yénii Emek Etkilesim iktidar
Miitekabil Bilgi Aciklama | Anlama Refleksiyon
Miitekabil Bilim | Pozitivist | Hermeneutik | Elestirel

Su ayrimi yapmak &nemlidir: Bir kitap bir ve ayni anda Uc¢ isleve de aday olabilir; fakat genellikle
gorilen ilk iki stitunda goriilen baglamlardir. Yani her kitap bir yoniiyle olgulari agiklama, digeriyle dtekilerle
anlasmaya yonelir. Daha agik deyisle 6zne-nesne ve 6zne-6zne iliskileri zemininde, olgusal ve normatif veya
teknik ve pratik yonler kitaplarda i¢ ice gecmistir. Fakat kendisini 6zgiirlesimci bir bilimsel cerceve icinde
gormesi, herhangi bir kitabin teknik ve pratik biligsel ilgi-cikar ile ilgili boyutlarini bertaraf etmez. Aksine
bdylesi elestirel veya refleksif bir zihnin Grlinii olan bdylesi bir eserde ilk iki boyut dislamaksizin asilir. Bu
durum Habermas icin de gecerlidir; ¢linki bilimler acisindan “pozitivizm-hermeneutik-elestirel” Ugliistini
zihinsel gelisimin ugraklar olarak kodlar (Habermas, 1972, 2001, 1998). Bdylece Habermas’in, muhatabi olan
disindrlerle bulustugu zimni miizakereye katkisi, kitabimin kamusal islevleri agisindan agilabilir. Buna gére bir
kitabin tic temel islevi bulunur: Teknik, pratik, 6zgurlesimci (Habermas, 2010, s. 108-124).

2. Kitabin Teknik islevi

Tablodan gériilebilecegi gibi teknik ilgi-cikarlar, 6zne-nesne ikiligine dayanmak suretiyle Gretim ve
kontrol ile iliskilidir. Biliyoruz ki ara¢sal akil, amaclara itibarla araglarin érgiitlenmesi anlaminda teknik bir ilgiy-
le isler. Habermas acisindan koklerini dogal bir insani ilgide buldugundan bu isleyis bilim ve teknigin gelisimi
agisindan iyi veya kétii seklinde nitelendirilemeyecek olan bir zorunlulugu ifade eder. Ortiisen Ucliiler agisin-
dan dikkate alindiginda kitabin teknik islevi; teknik ilgi-cikar yoniinde olguyu aciklayan bilgilerle iliskilenir.
KYD agisindan olgunun kamusal alanin yapisal déniisiimi oldugu bilindigine gére Habermas’in bu yénde bir
aciklama gelistirmesi beklenir ve eserin bu beklentiyi karsiladigr agiktir.

Habermas KYD’nin amacini “burjuva kamusalliginin ideal tipi”’nin tanimlanmasi ve analizi olarak belirler
(Habermas, 2005, s. 9, 15). Amacin tipolojinin belirlenip analiz edilmesi olarak beyan edilmesi, calismayi sosyal
bilimler metodolojisine genisletir. Habermas kamusallik olarak belirlenen arastirma nesnesinin 6zgiil dogasi
geregi konunun; klasik politika biliminin perspektifini belirleyen genis sahada arastirilmasini 6nerir. Zira eli-
mizde sosyoloji, ekonomi, hukuk, siyaset bilimi ve tarihin nasil bittinlestirilebilecegine dair bir model olmadi-
gindan (ve muhtemelen olamayacagindan) “kendi basina alinacak olursa toplum bilimleri disiplinlerinin her
biri icinde arastirma nesnemiz dagilip gidecektir” (Habermas, 2005, s. 9).

Bu bakisa gore kitabin teknik islevi basit¢e konusunu kusatip agiklamaktir. Bu durumda KYD kamusal-
ligin mimkiin kildigr bir Griin olarak kendi olanak kosulunu agiklamaya yénelmis demektir.? Buna gére konu-
muz agisindan genel bir okur kitlesiyle birlikte 6zel alan icinden gérece yogun kamusal bir etkilesim alani orta-
ya ¢ikar. Okuyucu sayisinin sicrayarak artmasina tekabdil eden gelismeler: “Kitap, dergi ve gazete liretiminin
ciddi miktarda genislemesi; yazar, yayinevi ve kitap¢i sayisinin ¢ogalmasi; 6diing kitap veren kittiphanelerin
ve okuma odalarinin ortaya ¢ikmasi; 6zellikle de yeni bir okuma kiiltiirtiniin toplumsal diigiim noktalari olarak
okuma gruplarinin ortaya ¢ikmasidir” (Habermas, 2005, s. 16). Kitabin kamusalliktaki merkezi rolii dolayli ola-
rak da vurgulanmistir; ¢inki kamuoyuna sunulmus bir yargl, hangi form altinda olursa olsun aleniyet kazanir.
Bu dogrultuda Habermas 1750’ler Fransa’sindan su alintiy1 yapar: “Sergilenen bir resim basiimis bir kitaptir,
sahnelenmis bir oyundur —herkes onun hakkinda yargida bulunma hakkina sahiptir” (La Font, 1915’den akt.,
Habermas, 2005, s. 112). Bununla birlikte siyasal kamu esasen edebi kamudan ¢ikar ve kamuoyu yoluyla toplu-
mun ihtiyaclarini devlete iletmek bakimindan politiklesmis toplumu ifade eder:

Edebi kamu, elbette burjuvazinin topraginda yetismis bir sey degildir; bu kamu, prens sarayinin temsili kamusuy-
la belirli bir streklilik iliskisi arz eder. Okumus orta ziimrelerin burjuva énciileri, kamusal akil yliriitme sanatini;
modern devlet aygitinin monarkin sahsi alanindan ayrisip 6zerklesmesi oraninda saraydan koparak sehirde bir
karsi gli¢ olusturan sarayli-soylu toplumun ‘kibar dlemiyle’ kurduklari iletisim icinde 6grenirler. ‘Sehir’, burjuva
toplumunun yalnizca ekonomik hayat merkezi degildir; her seyden 6nce, ‘saray’in kiiltiirel-siyasal karsiti olarak,
coffe-houses’da [kahvehanelerde], salonlarda ve yemek davetlerinde kurumlasan ilk edebi kamuyu tanimlar. HU-
manist-aristokrat toplumun, burjuva entelektiielleriyle bulusmalarinda giristikleri ahbap¢a miinazaralari ¢ok geg-
meden kamusal elestiriye donistiiren varisleri; ¢okmekte olan saray kamusalliginin kalintilaryla, olusmakta olan
burjuva kamusalliginin 6n bicimleri arasindaki kdpriyt kurarlar (Habermas, 2005, s. 96-97).
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Fakat Habermas KYD’de bu tip kamusalligin, aragsal rasyonalitenin sinir gézetmeksizin gelismesine
kosut yapisal déniisiim siirecleri nedeniyle sarsildigini séyler. Medya veya iletisim teknolojilerinin yiikselisiyle
birlikte kamusalligin alt yapisi déniismis, bu déntisiimiin 6zg(il tarihsel kosullarinin etkisiyle iktidar merkezle-
ri kamusal alani ¢evre olarak kodlayarak bu alana gii¢ ve maniptilasyon yoluyla miidahil olmustur (Habermas,
2005, s. 31vd.). “Ozgiil tarihsel kosullar” ifadesiyle, devlet-ekonomi iliskilerinin alt yapisal belirlenimi altinda
toplumsalligin déniisiimii kastedilmektedir. Zira bu iliski zemininde, ekonomik karakterli yazim prosediirleri-
nin resmi olarak da makbul yazim standardi haline geldigi ve kamusallik-kitap iliskisinin yalnizca bir gériinis
olarak siirdiigii sdylenebilir. Bu gelismenin en 6nemli boyutu toplum ile devlet arasindaki siyasal kamu alani-
nin, kitlesellesme nedeniyle asimilasyonudur: “Kiiltirel akil Greten kamusal topluluktan kltir tiiketen kamu-
sal topluluga giden yolda, bir vakitler edebi kamu olarak siyasal kamudan ayirt edilebilen sey, 6zgil karakte-
rini yitirdi. Zira kitle iletisim araclariyla yayilan ‘kdltiir’ bir entegrasyon kilttiridar” (Habermas, 2005, s. 301).

Habermas liberal teorinin; “iktidar sinirlayacak bir arag olarak kamu” ile “iktidarin rasyonellestirilebile-
cegi bir araci olarak politiklesmis kamu’” arasinda kaldiginda, ilkine yénelen geliskili bir tercihte bulundugunu
yazmistir.® Fakat bu vurgunun tek basina hi¢bir anlami olmadigini, rakip ¢ikarlarin asilamayan ¢ogulculugunun
genel ¢ikarin dogmasina engel teskil ettigi seklindeki sonug argiimaniyla aslinda demokrasi tartismasina kat-
kisinin mechul oldugunu kabul eder (Habermas, 2005, s. 37-38). Bu nedenle KYD itibariyla kurdugu sahnenin
tadil ve tahkimine giristigi sonraki kdilliyatin gerekgeleri ortaya ¢ikmis olur. Bu vesileyle yazar KYD’nin yazildigl
dénemde elindeki teorik-kavramsal araglarla bu sorunu ortaya koyup ¢6zecek durumda olmadigini séyleye-
rek sorunun formiillestirilmesi ve katkinin belirginlestiriimesi i¢in hangi giizergahlarda gelistigini 6zetler (Ha-
bermas, 2005, s. 38-50):

Yeniden-insaci bir sosyal bilimin olanagini iceren bu gelisim, rasyonellesmenin modern toplumun icin-
deki yayihmini ve dncesindeki durumunu kavramak suretiyle tarihsel materyalizm ve ideoloji elestirisi agisin-
dan tahkim edilmis yeni bir zemin saglar. KYD’nin yazildigi siirecte eldeki en iyi secenek, kendi kendini orgiit-
leme potansiyeline sahip bltiinciil bir toplum kavrayisina bagli olarak demokratik ve sosyal hukuk devletinin
gelisimini sosyal demokrasiye dogru siirdiirme projesi idi. Fakat bu secenegin icerdigi varsayimlar gelismis
modern toplumlarda islevsel ayrismanin derinlesmesiyle ¢cékmiistiir. Sonugta islevsel uzmanlasmaya dayal
bu yeni toplumsal zemini yeniden Ureten stratejik eyleme karsi ve 6zgiirlesme olanaklarini iceren iletisimsel
eylem arasindaki iliski sorunu ortaya ¢ikmistir. ideoloji Olarak Teknik ve Bilim, Bilgi ve ilgi, Sosyal Bilimlerin
Mantigi ve Geg Kapitalizmde Mesruiyet Sorunu gibi temel eserler lizerinden gelisen kavramsal cerceveye daya-
narak sorunu biitiiniyle kusatan ve toplumu sistem ile yasam diinyasi seklinde ele almak suretiyle iletisimsel
Eylem Teorisi’nde somutlastigi haliyle projenin tadil ve tahkimi s6z konusu olmustur. Demokrasiyle ilgili 6ne-
riyi de muglakliktan kurtaran iletisimsel eylem teorisinin, liberal devletin rehabilitasyonu yoéniinde yorumla-
nabilecegi yol aciktir: Ekonomi (kapitalist olarak 6zerklesmis ekonomik sistem) ile devlet (birokratik olarak
6zerklesmis egemenlik sistem) iliskisine dayalr altyapinin yasam diinyasini sémiirgelestirmesine kars! toplu-
mun politiklestiriimesi icin saglikh bir rasyonel miizakere zeminin insasi.

Bu anlatiya gore kitabin teknik islevini agiklama ile sinirlandirmak dogru olsa da yalnizca bilgi-bilim bag-
lamini ifade etmek olur. Oysa tabloda buna emek ve Habermas’in agiklamasina insa siireci eslik etmektedir.
Yani Habermas builk islev aracili§iyla esasen belirli bir tip kamusalligi “agiklama yoluyla yeniden insa” etmek-
tedir. Bunun ciddiye alinmamis olmasi, literatiirde Habermas’in KYD itibariyla gelistirdigi kamusallik agiklama-
sinin teorik ve ampirik sorunlarina yonelik elestirilerle sonuglanmistir. Fakat Habermas elestirileri her zaman
dikkate almis olmasina ragmen esasi bakimindan projesini hicbir zaman degistirmemis, aksine bu elestiriler
araciligiyla projesini tadil ve tahkim yoluna gitmistir. Kaldi ki daha bastan KYD’nin bircok disiplinin katkisini
iceren pragmatik bir sentez olarak yazildigini séylediginde (Habermas, 2005, s. 13), s6z konusu senteze giren
malzemeyi bigimsel bir ilke olarak belirli bir kamusallik kavraminin altinda bir araya getirdigini anlayabiliriz.
Bu yeniden insa veya bicimlendirme, hakikatin kamusal tesisi slirecinde tartismanin taraflari agisindan bir tiir
aydinlanma (bizatihi 6zgirlesim olarak pratik 6grenme) gerceklestigi anlamina gelir. Habermas’in bu konuda
Aydinlanmanin pek ¢ok kazanimini verili kabul ettigi asagidaki alintida vurguladigimiz yerlerden takip edile-
bilir:

ilke olarak, kamusal bir tartismaya katilan, bir kitap satin alan, bir konser veya tiyatro icin yer ayirtan, bir sergiyi

ziyaret eden herkesin serbestce yargida bulunmasi beklenir ve buna hakki vardir. Fakat yargilar tartisilirken, (her

bir yarginin) ikna edici savlara kendini kapatmamasi beklenir; ‘6nyargilarini’ bir kenara birakmalidir. Temsili kamu-
nun cahillerle vukuf sahipleri arasindaki duvari kaldirmasiyla biitiin 6zel salahiyetler, ister mirasgisi olunsun ister
sonradan kazanilsin, ister toplumsal ister entelektiiel nitelikli olsun, ilke olarak sona erer. Ote yandan dogru yar-
giya ancak tartisma iginde varilabilecegi igin, hakikat bir siireg olarak tezahiir eder - bir Aydinlanma siireci olarak.
Kamusal toplulugun bazi kisimlari bu tartismada daha fazla ilerleme kaydetmis olabilirler. Bu nedenle kamusal
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topluluk, birilerini, imtiyazli degilse bile uzman sayar. Bunlar kamusal toplulugu egitebilirler ve egitmelidirler de,
ama bunu ancak savlar ileri stirerek ikna edebildikleri ve daha iyi savlarla karsilasmadiklari 6lctide yapabilirler (Ha-
bermas, 2005, s. 113).

Sonug olarak Habermas’in, kitabin teknik islevi agisindan KYD’nin sekiiler kamusalligin agiklama yoluyla
yeniden insasina katki saglamayi amagladigi séylenebilir. Ampirik eksiklik ve sorunlarini agiklarken, ¢alismasin-
da kamusal iletisim alanlarinin iktidarla donanmasi konusunda gereginden fazla karamsar kaldigini ifade eder.
Bu karamsarligin altinda kiiltir endistrisi kavrami etrafinda gelisen fikirler ile ilgili &ncellerinin gelistirdigi
yorumlarin etkisi oldugu diistiniilebilir ki ilerleyen ¢alismalarinda Frankfurt Okulu’ndaki &ncelleriyle arasin-
daki mesafenin agiimasi bu etkiyle ilgilidir. Habermas ampirik sorunlarla ilgili savunusunu verirken sosyolojik
genellemenin dogasi, malzeme eksikligi, vurgu sorunlari veya disipliner uzmanhgin gereklerini yapmamak
gibi tali durumlart kabul ediyor gériinse de asil savunmasi ideal bir temellendirme vermeye calistigint vurgular
(Habermas, 2005, s. 15-25). Yani kitabin esasi donistim stirecini tasvir ederken odaklandigi ideal tipin temel-
lendirilmesidir; ampirik kanitlar ise bu tasvirin esasini teskil etmeyen destekleyici icerik sagladigindan kitabin
ampirik sorunlari gegerlilik iddiasina halel getirmez.* Yani teorik ve ampirik diizey elestirilerin miizakere igin-
de erimek suretiyle projeye katki sagladigi varsayilabilir." Bu yaklasim bi¢iminin sonucu Habermas’in projesini
getirdigi nihai noktada, elestirileri eriterek biinyesine dahil edebilecegi ideal bir miizakerenin kosullarini tesis
etmekten ibaret gériiniir. Bunun anlami sudur; tim 6nemi ve degerine ragmen, esasa yonelik olmayan elesti-
riler en iyi arglimana katki yolunda islevsellesmek suretiyle projede 6nemli bir rol tistlenmistir.

3. Kitabin Pratik islevi

Pratik ilgi-cikarlar bilissel agidan 6znelerarasi bir iliskiyi mimkin kilar. Digerleriyle iletisime ge¢me-
nin, her zaman ideal ahlaki bir zemin dolayisiyla olmasa da karsilikli ilgi-cikarlara dayandigini biliyoruz. Fakat
6znelerarasi iliskinin 6zgil mekani sayilan etkilesim diizeni icinde iletisim, paylasilan anlamlara muhtagtir.
Dolayisiyla pratik ilgi-cikara karsilik gelen bilgi anlamacidir, bilim ise hermeneutiktir (Habermas, 1972, 1998,
2001). Habermas bu nedenle bir dénem projesini sosyal bilimler metodolojisine genisletmis olmakla birlikte
bu zeminin esasli bir islev géremeyecegini fark ederek buradaki kazanimlarini korumak suretiyle glizergah
degistirmistir. ilgisini dil ve iletisim zeminine kaydiran Habermas icin pratik baglaminda etkilesimin ¢ok yalin
bir temeli bulunur: Konusma. “Pratik beceri” zemininde gerceklesen konusma, iletisimsel eylem teorisinin
sOyleme tasiyacagi cercevenin dogal kaynagidir.

Habermas felsefi antropoloji tartismasi araciligiyla rasyonel bir varlik olarak insanin pratik yanina, 6z-
nelerarasi bir diinyaya, paylasilan anlamlara ve yasam diinyasina pozitif yénde bir vurgu yapar. Bununla 6r-
tlisecek sekilde metodoloji tartismasinda “teknik ilgi-gikar” ile “pratik ilgi-gikar” arasindaki karsithg temsilen
pozitivizm ile hermeneutik arasindaki karsithg (tabii ki 6zgtrlesimci ilgi-cikar yoluyla asmak tzere) denge-
lemeye calisir. Boylelikle yasam diinyasini kilttirel, toplumsal ve bireysel gerceklik diizeyleri karsisinda 6ne
¢ikarmak suretiyle 6ncellerinin birikimini projesi iginde eritir.

Habermas’in KYD itibariyla ilerleyen calismalarda idealize edecegi iletisimsel rasyonaliteye dayali eylem
agisindan konusma krize ugradiginda, 6rnegin taraflar birbirini anlamadigr durumda, (g ihtimal s6z konusu-
dur: Zor (konusma kesilir), maniptilasyon (konusma yénlendirilir) ve miizakere (konusma séyleme dénustir):

Medya iktidari, yonlendirmeci bir sekilde kullanildiginda aleniyet ilkesinin masumiyetini yok eden yeni bir niifuz
kategorisi olarak ortaya cikti. Kitle iletisim araclarinca hem énceden yapilandirilan hem de egemen olunan kamu-
sallik, sadece niifuz elde etmek lizere degil, insanlarin davraniglarini etkileyen iletisim akislarina stratejik egilimle-
rini olabildigince gizleyerek hakim olmak {izere, konulari ve katilim imkanlari igin bogusulan, iktidarla donanmis bir
arena haline getirdi (Habermas, 2005, s. 32).

Carprtilmis iletisimin zemininde aragsal rasyonalite ve stratejik eylem bulunur. Yani miizakereye dissal
bir zor veya manipiilasyon dahil edilmistir. Habermas, 1729’dan sonra Prusya kralinin kamusal meselelere
deginen yazilarinin kamuoyuna agik sekilde dolasima girmesi karsisinda, duruma miidahale ederek bizatihi
akil yiritme faaliyetini bir diizene bagladigini; dyle ki burjuvalarin bile hiikiimdar karsiti kanaatlerini yine
onun talimatlan dogrultusunda gelistirdigini belirtir (Habermas, 2005, s. 89-90).” Oysa Aydinlanmanin akil
sahibi varlik adina temel kazanimi 6zerkliktir. On sekizinci ylizyll sonunda Kant’in ahlaki-politik diistincesinde
her birey ideal durumda amaglar kralliginin bir Gyesi kiinmistir ve yalnizca kéklerini kendisinde buldugu bir
yasa onun icin baglayici olabilir. Bu kéklerin akil sahibi varliklar icin ortak olmasi, Aydinlanmanin ahlaki-politik
idealinin 6znelerarasi bir diinya ile iligkisini agiga ¢ikarir (Kant, 2020). Bu durumun miizakereci demokrasi bag-
laminda Hegelci-Marksist zemini de yeniden diisiinmek anlamina geldigi séylenebilir:
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Marx’in gorisiine gore bu kitleler, kamunun hukuk devleti olarak kurumsallagmis platformunu onu yikmak {izere
degil, liberal goriintiisiiniin eskiden oldugu gibi simdi de vaat ettigi sey haline getirmek lizere kullanacaklard. Ger-
cekte ise siyasal kamunun miilksiizlerce isgali, devlet ile toplumun kaynasmasina yol acti. Bu kaynasma, kamunun
altindaki zemini, ona yeni bir zemin de kazandirmaksizin ¢ekip aldi. Zira kamusal alanla 6zel alanin entegrasyonu,
bir zamanlar devlet ile toplum arasinda aracilik yapan kamunun orgiitsiizlesmesine tekabdil ediyordu. Bu araci-
Ik islevi, kamusal topluluktan ¢ikip, dernekler gibi 6zel alandan veya partiler gibi kamu alanindan zuhur ederek
devlet aygitiyla isbirligi halinde i¢sel bir iktidar yiriiten veya giicler dengesi kuran kurumlara gegti; bu arada bu
kurumlar, 6zerklestirilmis kitle iletisim araglari (izerinden, medyatiklestirilmis kamusal toplulugun onayim veya
hi¢ degilse misamahasini elde etmeye cabaliyorlar. Aleniyet belirli konumlara bir good will [hayirhahlik] halesi
saglamak lzere adeta yukaridan asagiya gelistiriliyor (Habermas, 2005, s. 304).

Kitabin pratik islevi, 6znelerarasi ortak anlamlar diinyasina bir katki saglamaktir ki bu katkinin normatif
niteligi agiktir. Bu durumda kitabin pratik islevinin esasi, Habermas’in terminolojisiyle ifade edersek, siste-
min niifuzu karsisinda yasam diinyasinin korunmasi gibi ortak ilgi-gikar konusunda muhataplarla karsilikli ola-
rak anlasmaktir. Zira kamusalligin aragsal rasyonaliteye sikismasi yoluyla kamusal alanin iktidarla donanmasi
modernligin temel sikintisidir. BSylece toplumsal hayatin politiklestirilmesi ideali (Habermas, 2005, s. 17-18)
aragsal rasyonaliteye dayali tahakkiim karsisinda 6zerklik ve aleniyete alan agilmasi yéniinde bir girisimdir.
Su halde kitap, yalnizca dogasi geregi kamusalligin agiklama yoluyla insasina katki saglamaz. Tersine devlet
ve ekonomi merkezli alt yapisal iliskilerin mahiyeti geregi, aragsal/stratejik rasyonalitenin niifuz alanlarinin
genisletilmesi konusunda yeniden-liretim mekanizmasinin bir parcasi kilinabilir. Bu durumda kitabin pratik
islevinin korunmasi, sistemin yasam diinyasini sdmiirgelestirmesi siirecini teshir eden kanaatlerin tasiyicisi
olmasiyla miimkiindir. Belki de Habermas’in rakip yaklasimlar ile elestirmenlerine siirekli kulak kabartmasini
bu ¢ercevede yorumlamak gerekir.

Sonug olarak kitabin pratik islevi ve Habermas’in ilerleyen calismalarinda genisletip derinlestirdigi
haliyle KYD’nin iletisimsel rasyonalite temelinde esit 6zneler arasinda bir miizakere én gérdiugi gozlemlen-
mistir. Literatiirde bu konuda 6nemli elestirilerin varlig bilinmektedir. Kapitalizm gerek alternatif diinyalari
gerekse bu diinyalari temsilen gelen elestirileri temelliik eden, fakat failleri isaret edilemeyen seylesmis bir
sistem olarak tasvir edilir. Esasen faili mechul faillik olgusunun modernlige 6zgi tarihsel bir durum oldugu
soylenebilir. Bizi ilgilendiren ise kamusallik olgusunun ve fikrinin, modernlige 6zgi faili mechul faillikten azade
olup olmadigidir (Berman, 2006, s. 100). Sistemin yasam diinyasina midahalesi stirecinde dini ve metafizik
geleneklerle ilgili olarak sekiilerlesme teorisinin isaret ettigi varsayilan déniisiimlerden haberdariz. Bu durum-
da kitabin pratik islevi bakimindan, gercekten herkesin dinlenip dinlenmeyecegi veya bunun hangi kosulda
olacagl sorunu giindeme gelir. Habermas’in ancak ge¢ dénem calismalarinda bu geleneklere alan agmasi ve
davetine hayati bir serh olarak kamusal dile terciime kosulu getirmesi ciddi elestiri almistir. Fakat projesinin
geldigi nihai gerceve, postsekdiler toplum konusundaki arglimanlarina ve bu davette bulunmasina neden olan
tarihsel-toplumsal gelismelere bakildigindan s6z konusu elestirilerin giicii tartismali hale gelmektedir.

4. Kitabin Ozgiirlesimci islevi

Habermasgi cerceveye uygun olarak insanin teknik ve pratik ilgi-cikarlanyla ilgili iki ugrak, dislamaksizin
asiimak suretiyle 6zgiirlesimle taglanmalidir. Pozitivizm dogal diinyay: aciklarken ve hermeneutik &znelera-
rasi diinyay! yorumlarken refleksif/elestirel bir bilim; ilkinde karsimiza ¢ikan dissal zorunluluga ve ikincisinde
karsimiza gikan i¢sel zora karsi 6zerkligi savunur. i¢sel zorun bireysel veya toplumsal Sl¢eklerine itibarla Ha-
bermas psikanaliz ve elestirel teoriyi refleksif bilim érnekleri olarak modeller (Habermas, 1972). Konusma/
yazi agisindan bunun anlami, ¢arprtilmig iletisimin bertaraf edilmesi ve zor namina yalnizca “en iyi argiimanin
zorlayial glicii”ne basvurudur. Bu durumda kitabin 6zgiirlesimci islevini yerine getirmek icin (i) negatif ar-
glimantasyon bakimindan her tiirden digsal ve i¢sel zor karsisinda uyarici olmasi, (i) pozitif argimantasyon
bakimindan ise iletisimi ¢arpitmamasi gerekir. Boylece en iyi arglimanin zorlayic giiciine katki, esasen ka-
musal giice bir katkidir. iletisimsel eyleme dayali dayanismanin toplumsal entegrasyon giiciiniin yeri yagam
diinyalarnidir. Fakat bu gii¢ demokratik stireclerin de yer aldigy siyasal diizleme hangi dolayimla nakledilebilir?

Habermas bu dolayimin Rousseaucu irrasyonel genel irade olamayacagini, bireyin giidii ve erdemleri-
ne demirlenmis olan ahlakin, kamusal iletisimce devralinmasi gerektigini ifade eder. Manin’den séyle aktarir:
“Mesru bir karar genelin iradesini temsil etmez, ancak genelin miizakeresinden ortaya ¢ikan bir karardir. Za-
ten bi¢imlenmis iradelerin toplamindan ¢ok, mesrulugunu sonuca baglayan herkesin iradesinin bicimlendigi
bir slirectir. Miizakere ilkesi hem bireyci hem de demokratiktir...” (Habermas, 2005, s. 43). Fark edildigi gibi
hakikatin mizakere siirecine ickin kiindigr bu durumda KYD, iletisimsel eylem teorisi araciligiyla rasyonali-
teye dayali ispat ylkiini demokratik kanaat ve irade olusumu yéntemlerine kaydirir. Bu durumda normatif
bir demokrasi teorisinin temel kavrami olmaya elverisli asil kavram, siyasal kamudur; ¢linkii miizakereci de-
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mokrasinin esasi, esit vatandaslar arasindaki rasyonel muhakeme yoluyla kanaat ve irade olusumunun miza-
kereye baglanmis olmasidir. “Soylem etigi, savlama yonteminin zorunlu pragmatik én kosullarinin normatif
iceriginden bizatihi bir genel ahlak ilkesi ¢ikarilabilecegini iddia etmekle kalmaz. Bu tiir bir ahlak ilkesinin ken-
disi, daha ¢ok, normatif gecerlilik iddialarina teslimiyetten sdylemsel olarak kurtulmakla ilgilidir” (Habermas,
2005, s. 45). Peki, ideal konusma ideal ise gerceklik agisindan neden 6nemlidir?

idealite iletisimsel eylemin gerceklik ile bagini koparmaz; ¢iinkii bu vurgu 8yle bir prosediire atifta
bulunur ki zemini siradan giindelik deneyim, konusmadir. Habermas iletisimsel eylem konusunu doért tip
gecerlilik iddiasi tizerinden agar; fakat siradan konusmada bile —dilin pragmatigi geregi- bu iddialar ortiiktiir
(Habermas, 2001). Doganin islenmesi ve seylerin a¢iklanmasi agisindan islevsel olan bu rasyonalite tipi, ahlaki-
politik diinyaya genisletildiginde insanlarin arag olarak goriildiigii tahakkiim bicimleri {retir. ideal iletisim
varsayimina gore dort gecerlilik iddiasinin agilmadig veya yanlis agildigl, dolayisiyla digsal bir zor veya giig
iceren iletisim, carpitilmis iletisimdir. Konusma ve yazida 6ne siiriilen arglimanlarin kendisine dayandigl
gecerlilik iddialar anlasilirlik, dogruluk, haklilik ve samimiyettir (Habermas, 2001, s. 324 vd.). ideal iletisim
dort iddianin biteviye savunulmasina olanak tanir. Birincisi iddianin farkli cimlelerle tekrari, dérdiincisi ise
konusmacinin eylemiyle dogrulanabilir; dogruluk ve haklilik ise séylemde agilmak durumundadir.

Kitabin islevleri bakimindan Habermas’in tiim ¢alismalarinda farkli ikilikler Gizerinden (modernlik ile
karsi-modernlik, teknik ile pratik, aciklama ile anlama, pozitivizm ile hermeneutik) refleksiviteyi muhataplarin
dislamaksizin asma yéniinde kendi sistemi biinyesine dahil ettigi gorillr. Bir tiir perspektivizm araciligyla
toplumsal gerceklige farkli agilardan bakilabileceginin vurgulanmasinin, projenin mahiyeti agisindan isabetli
oldugu sdylenebilir. Zira bir yandan rakip gecerlilik iddiasindaki teorilerin yabancilasma, demir kafes, anomi,
seylesme gibi kavramlar araciligiyla elestirdigi modernligin zaaflari tespit edilir; diger yandan yasanti diinya-
sinin veya 6znelerarasi etkilesim zemininin modernligin kendi zaaflarini giderebilecegi bir niiveyi tasidig gos-
terilebilir. Fakat nihai kertede bu alternatiflerin teknik-pratik-6zgiirlesimci ilgi-cikar sahibi rasyonel bir varlik
olarak insanin olanaklarini tiketmedigi gosterilerek elestirel sosyal bilimler tesis edilmis ve ideal 6rnegi olarak
da psikanaliz konumlandinilmistir.

Kisacasi KYD ile acilan sahnede, oyunun ilerleyen perdelerinde elestirel sosyal bilim yaklasimini, Marxg!
bir “gercek bilim” duyarlihigiyla gelistirdigi dislnlebilir. Fakat bu disiplinlerin hepsini kusatabilecek bir kisi
distinmek miimkiin géziikmediginden (Habermas, 2005, s. 9) elestirel sosyal bilimlerin 6nceki sosyal bilimsel
icerige yonelen —~Weberci terimlerle ifade edersek segici egilimlerle- calisacagi tahmin edilebilir.” Asilmaya
cahsilan ikiliklerin Ggliler icinde eritilmesi, Hegelci-Marksist bir diyalektigin asamalari olmaktan ziyade
pragmatik bir toplama islemini andirir. Bu 6geler Habermas’ta ickin-dissal bir iliski icinde konumlandirilir;
ickinlik, 6gelerin modern sekiilerlie aidiyetinden, dissallik ise 6gelerin bir ve ayni seyin tezahdirleri
olmamasindan kaynaklanir. Anlasilacagi izere teoriler (izerinden yiirliyen bu yaklasim, metateorik bir ¢calisma
tarzidir. Peki, Habermas’in projesinin hem elestirel hem de kurucu argiimanlari bakimindan metateorik analizi
diizeyini ne kadar derinlestirdigi s6ylenebilir?

Yaklasik iki yiiz yil 6nce benzeri ikilikleri asmak Uzere bir proje gelistiren ve Habermas’in da bir agidan
takip ettigi Kant ile kiyaslandiginda bu soru daha rahat yanitlanabilir. Kant séz konusu ikilikler (6rnegin ras-
yonalizm ile ampirizm gerilimini) karsisinda Aristotelesci olmayan (yani t6z-ilinek metafizigine dayanmayan)
yeni bir bicimlendirme tarzi gelistirmek istiyordu. Fakat bunun icin eklektik veya basitge sentezci olmayan
bir temellendirme gelistirmistir. Asil amag yine verili diinyanin bilim, ahlak, politika baglaminin yeniden bi-
cimlendiriimesiydi elbette. Boylelikle aslinda bir teoriden ziyade icinde muhtelif teorilerin insa edilebilecegi
ve esasen modern diinyanin gelisimi icinde niiveleri bulunan bir kavrayis ve davranis diizeninin modelini insa
etmistir. Habermas ise modernligin Kant’in zamaninda sahip oldugu ve fakat kendi ¢aginda séniimlenmis
goziiken potansiyelini etkinlestirmek isterken bdylesi 6zgiin bir temellendirme vermekten ziyade pragmatik
bir senteze varmistir.™

Derinlestirme konusunda bir drnekle yetinelim. Habermas’in psikanalizi model gostermek suretiyle
hermeneutigi pozitivizmle birlikte asilmasi gereken bir yaklasim olarak degerlendirmesi; Gadamer tarafindan
psikanaliz ile elestirel sosyal bilim arasinda temelden bir karsitlik bulundugunu gésteren bir argiimanla elesti-
rilir (Topakkaya, 2020, s. 168): “Psikanalistin istedigi refleksiyon giiciintin sinirlar toplumsal biling tarafindan
belirlenmektedir. Psikanalist ile hastasi, toplumun diger fertleriyle bu bilincin belirledigi alan icerisinde anlasa-
bilmektedir... Bubaglamda psikanaliz ile sosyal teori arasindaki benzetmenin problemli oldugu kendiliginden
ortaya ¢ikmaktadir.” ikili arasinda Habermas’in girisimiyle baslayan tartisma; muhtemelen yine Habermas’in
Gadamer’in en iyi arglimana yeterince katki sagladigini diisiindtigii noktada [yani Habermas’in konusmanin
ontolojik zeminini agmadig gerekgesiyle ideolojik (mitolojik) bir dyki anlattigl seklindeki Gadamer elestirisiy-
le (Topakkaya, 2020, s. 174-175)] son bulmustur.
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Gadamer’in isaret ettigi hususlardan biri de psikanalist ile hastasi arasindaki asimetrik iligkidir —ki nor-
mal kosullarda tutarlilik agisindan Habermas’in onaylamamasi gereken bir iliski bi¢imidir. Habermas’in ilk ya-
zilarindan itibaren benzeri bir iliskiyi ima etmis olmasi, psikanaliz ile arasinda samimi bir benzerlik gérdigu-
ni kanitlar. KYD siyasal kamunun kitlesellesmesine karsi uyarida bulunurken ya da rasyonel argiimantasyon
bakimindan imtiyaz yerine uzmanlarin rehberligine vurgu yaparken bu imayi tasir. Projenin olgun metni olan
iletisimsel Eylem Kurami ise gecerlilik iddialarinin séylemde acilmasi talebinde bulunurken gercekte ilgili ko-
sullari saglayacak kadar inceltilmis bir rasyonel muhakemeyi kimlerin icra edebilecegini agik etmez.

En 6nemlisi ise sudur: Psikanaliz her ne kadar ne olduguna dair birinci elden dersler ve kitaplarla agik-
lanmis olsa da rasyonel zeminde muhakeme yoluyla tedavi (bizatihi 6zgiirlesme olarak pratik 6grenme) sun-
maz. Aslinda psikanaliz —gecerlilik iddiasini dogrulayip dogrulayamayacagindan bagimsiz olarak- teoriile pra-
tik arasindaki (Aristoteles kaynakli pir bilimsel) ayrimin kusatmakta yetersiz kalacag fiili bir iyilesme siireci
vaat eder. Benzeri bir sey Habermas’in ikinci 6rnegi olan tarihsel materyalizm icin de kismen ve birey yerine
toplumsal diizey agisindan gecerlidir. Marx her ne kadar gercek bilim vurgusuyla konu hakkinda yazmissa da
Onerisinin praksise dayali oldugu, meshur aforizmasinda gayet aciktir. Dolayisiyla miizakereci demokrasi ara-
yisinin konusma veya yazi araciligtyla rasyonel bir zemine kaydirilmis olmasi, Aydinlanmadan tevariis edilen
sekiiler kamusallik anlayisinin verili kabuliiyle aciklanabilir.

Sonug olarak, Habermas’in kendi eserleri {izerinden refleksiyonu islettigi, 6rnegin postsekdler top-
lum hakkindaki yazilarinda dine bakisindaki degisimle gosterilebilir. Habermas’a gére kamusal ile 6zel alan
arasindaki sinirin yeniden belirlenmesi konusundaki talepleriyle geri dénen dinselligin dayattig1 postsekdiler
toplum tanimlamasini mimkdin kilan ti¢ stire¢ bulunur (Karaarslan, 2015, s. 29 vd.): Dindarlarin kitle iletisim
araclarini kullanarak politik katihm talebi, inang ve ritlielin kamusal alanda goérindirligd, yerel-kapalt kimlik-
lerin gé¢men hareketiyle artan temsil sorunu. Bu agidan dinin; 6zelde sekiilaristlerin ve genelde rasyonel
argiimantasyonun kusatamayacag) sezgileri sayesinde sistem karsisinda ahlaki-politik varolusun korunmasi-
na katki saglayacagi diisiinilebilir. Yine de bu sezgilerin kamusal dile terciime kosuluyla rasyonellestirilmesi
beklentisi, Habermas’in ne 6lctide fikir degistirdiginden haber vermektedir (Turner, 2012; Karaarslan, 2015).
Habermas son ¢alismalarinda modern sekiilerligi bu 6grenim-6zgirlesim baglaminin zemini olarak kurgular
ve tikel yasam diinyalarina bu zeminde refleksivite (6rnegin dinin yeniden yorumlanmasi konusunda) 6neride
bulunur (Habermas, 2008). Ona gore sorun aciktir: Ya sekdlarizmin tahakkiimii ya da ¢ok kaltarllik savasi.
Bir glizergah olarak metodolojik ¢alismayi elemis birisinin usul ilimleri kapsaminda 6nerilerde bulunmasi an-
lasilabilir bir durumdur. Fakat “Habermas elestirisini diinya goriisii meselesine ayarlamak sorunu ¢6zer mi?”
sorusuna kolaylikla yanit verilemeyecegi tahmin edilebilir. Zira Habermas tartismanin taraflarina, “Tahakkim
Uretmeksizin hangi tikel gelenegin kendisinin gosterdigi refleksif kapasiteye sahip oldugu?”’nu sorabilir.

Sonug

Makalede kamusallik ile kitap arasindaki iliski, bu konuyu giindeme getiren ve klasikler arasinda yerini
almig bulunan Habermas’in Kamusalligin Yapisal Dénlistiimii eseri aracihgiyla ele alinmistir. Makalenin bashgin-
dan anlasilacag) lizere betimsel bir calisma yapilmis; fakat bunun i¢in metateorik bir diizey secilmistir. Boylece
kamusallik ile kitap arasindaki iliski, s6z konusu eser ve onun bagli oldugu projeye yonelik elestiriler Gizerinden
tartisilmistir. Bu cercevede Habermas’in KYD itibariyla genisletip derinlestirdigi felsefi-politik projesi icinde
kitabin ti¢ temel kamusal islevi (teknik, pratik, 6zgtirlesimci) bulunduguna iliskin gézlemler paylasiimistir. Bu
cerceve aracihgiyla Habermas’in kamusallik ile kitap arasindaki iliski dolayimiyla arastirma sorumuza olumlu
yanit veren modern sekiilerligin yeniden lretimine 6zgdl bir katki yaptig1 séylenebilir.

Bu katkinin esasi, onun dinamik bir modern diinya tasvirine yénelmek suretiyle farkli perspektifleri
bir ve ayni anda miitekabil resim icinde temsil etmesidir. ikincil literatiirde goriilebilecegi gibi bu dinamik
tasvir becerisi, pragmatik sentezciliginden ileri gelir. Oyle ki her bir veri veya teori bu dinamik tasvir icin-
de en iyi arglimana katki oraninda varolusuna aykiri bir iglev yiiklenebilmektedir. Ornegin kamusal alanin
dontisim ile ilgili ampirik sorunlara odaklanan elestiriler kamusalligin ideal tipinin tespitinde verinin
destekleyici olarak konumlandiriimis oldugu gerekgesiyle yanit bulur. Ve bu agidan Habermas elestirmenlere
argiimani saglamlastirdiklar icin tesekkiir borglanir. Teorik elestirilerin odaklandigi kavramsal saflastirma
ve idealizasyon konusunda ise gézden kacan sey, gelisme gdstererek nihai halini alan projenin bir titopya
degil, bir test prosediirii gelistirmis olmasidir. Son olarak Habermas’in Avrupa-merkezcilikle elestirilmesi,
elestirmenine herhangi bir tikel gelenege dayanmaksizin evrensellik kosullarini saglayan bir miizakere
olanagini sorma hakki tanir. Fakat elestirilerin gerekli metateorik derinlikte tiretilmemesi, kavramsal ve teorik
aparatlar marifetiyle etkisiz kalmasiyla ve bazen aksi yénde etki géstermesiyle sonuglanmaktadir. Tartismalar
genellikle “veri-teori-toplum” etkilesimi icinde devinmektedir. Habermas veya elestirmenlerinin tartismayi,
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ornegin dil veya deneyim gibi derinlikli baglamlara tasidigi varsayilan durumlarda bile teoriler arasi bir gezinti
yapildigina isaret edilmistir.

Sonug olarak s6zll veya yazili miizakere zemininde muhakeme yoluyla 6zglrlesiminin imkani agik¢a
sorunludur. Ayni sonug toplumun rasyonel yetiler zemininde belirlenen 6znelerarasi bir etkilesim diizeni ol-
mas! durumunda da gegerlidir. Yani konumuzla ve arastirma sorumuzla ilgili elestiriler géstermektedir ki tar-
tisma tiiketilmis degildir. Fakat arastirma sorumuza yanit vermenin éncelikli kosulu; bilim tarihi, bilim felsefe-
si, bilim sosyolojisi gibi yaygin metateorik diizeylerin kapasitesini asan bir tartisma ytiriitmektir.

Son Notlar:

" Makale boyunca kitabin kamusal islevleri bu ¢ercevede dikkate alinacaktir; ¢tinkii sekiler kamusalligin kurulus ilkesi
geregince ideal durumda, ne kisisel veya kiiltiirel ¢ikara ayarlanmig bir kitap ne de ancak ve ancak alt yapinin belirledigi
kosullarda mesru sayilabilecek bir kitap kamusallik kosulunu saglar. Ayrica “sekiiler kamusallik” ifadesinde sekdiler zaid
olmasina ragmen vurgu ihtiyaciyla kullanilmaktadir. Bu ihtiyacin nedeni ise Habermas’in postsekiiler toplumdan s6z ede-
cek olmasidir.

2“Aleniyet ilkesiyle birlikte siyasal islev géren kamu fikrinin ve onun hakiki islevinin nasil degisime ugradig, kamusal tartis-
ma ile yasa normu arasindaki -liberalizm tarafindan iddia edilen- bagintinin ¢6ziilmesinden ve artik talep de edilmemesin-
den anlasiliyor” (Habermas, 2005, s. 305).

3 Ayrica kamusal bir alan olarak distindiliip disiliniilemeyecegi tartismali olan yeni medya ortamlarinda gériinir oldugu
vechesiyle dini ve metafizik baglamin mahiyeti epeyce sorunludur (Dereli, 2020; Eken, 2021).

4 talik ifadenin Kant’in ahlaki-politik 6zerklik ilkesi oldugu ve agiklik ilkesiyle iliskisi fark edilecektir. Ayrica bu ilkeyi nered-
eyse ayni sekilde takip eden Habermas’in projesini s6z konusu 6zgiirlesim yéniinden sosyal bilimler metodolojisi tizerin-
den tartisan bir eser icin bkz. (Cigdem, 2008).

5 Kant’in Yargi Glictiniin Elestirisi Tlrkiye’de her ne kadar eserin ierigiyle uyumlu olarak estetik ve dogal teleoloji baglamin-
da veya Saf Aklin Elestirisi ile Pratik Aklin Elestirisi arasindaki teorik uyumsuzlugu gideren bir arag olarak dikkate alinsa da
dzellikle sosyal bilimler ile ona agiim saglayan felsefi fikirler agisindan en etkili eseri sayilabilir. Ozellikle Habermas’in ilk
eserlerinden itibaren etkileri arastirnlmasi gereken bir eserdir. Ornek ve karsilastirma icin bkz. (Kant, 2020, s. 109-111; 1999,

5. 35).

¢ Eserlerinin dnsozleri dikkatle okundugunda gordilir ki projenin mahiyeti bakimindan bu eserler birbirine olumlu atiflar
icerir; dahasi Habermas bazi durumlarda vazgectigi bir glizergahtan ¢ikarken, heniiz oradayken isaret ettigi bir yola gire-
cegini soyler (Habermas, 2001, 1998, 2005). Ayrica pek ¢ok 6rnekten birkagi i¢in bkz. (Habermas, 2005, s. 14, 25, 54)

7 Habermas Bilgi ve ilgi’de “sosyal teori olarak bilgi teorisi” yolunda bir proje gelistirir ve insanin ilgi-cikarlarini teknik, pra-
tik ve 6zgurlesimci olarak ayirmak suretiyle psikanalizi “self-refleksiyon olarak bilim” formiillyle sunar (1972).

& Teknigin Uretim ve aciklamayla iliskisi tabloda is/emek ile karsilik bulunur. Habermas’in ¢ercevesi icinde bu yalnizca il-
gi-gikarin bir boyutu olmasina ragmen indirgemecilik yaygindir. Habermas Marx’in kendi galismasini natdiralist bir bilim
olarak sunmasinin; nesne agisindan insanlarin toplumsal olanin indirgenmesi, anlam agisindan ampirik agiklamanin gay-
rimesru genislemesine katki olarak yorumlar (Giddens, 2018, s. 160).

° Glincel a¢idan bu konu sosyal medya ile iliskilenir. Sosyal medyanin her ne kadar Habermas’in kamusal alan 8l¢itiini
karsiliyor géziikse de genis bir uzlasi barindirmadigr ve siyasal iletisimi desteklemedigi gerekcesiyle kamusal alan kabul
edilemeyecegi yoniinde gérisler bulunur (Dereli, 2020).

© Kant’in ayni yaklagimi toplumsal tarih konusunda da gelistirdigini belirtelim: Genelin/timelin olmadigi durumda &zelin/
tikelin bilgisi degilse de disiiniilmesi; refleksif yargi giicli marifetiyle ideal bir tiplestirme yoluyla saglanir ve ampirik veri-
yle desteklenir.

" Ornegin agiklama yoluyla yeniden insa projesinin giiglendirmek istedigi kamusalligin, dini-kiiltiirel yerellikler yerine se-
kiiler evrenselligi 6ne ¢ikardigl elestirilerinin, Habermas’in postsekiiler toplum teziyle birlikte erimek durumunda kaldigi
malumdur (Karaarslan, 2015).

™ Guniimiize yakin baska bir 6rnegi Benton ve Craib veriyor (2008, s. 150): Akademisyenlerin ilgi-cikarlarinin Grind il-
etisimsel rasyonalite kolektif akademik/entelektiiel ¢alisma bigiminde gelisebilir; fakat aragsal rasyonalite déniserek
Oylesine dolayh bir yoldan niifuz edebilir ki bizzat akademisyenin konum-rol baglami onu bu ilging rasyonalite tiirliniin
dayatmasina agik hale getirir.

" Habermas KYD’nin Weber’in calismalarini animsatan ilk izleniminin aksine toplumsal tarihin tasviriyle degil, burjuva
kamusalliginin diyalektigiyle ilgili oldugunu; bdylece ideoloji elestirisi olmakla birlikte tarihsel materyalizmin klasik var-
sayimlarinin tekrari olmadigini séyler (Habermas, 2005, s. 38-39). Bir vesileyle total kavramlara dayanan Hegelci-Marksist
diistincenin zaaflarindan s6z ettiginde, bu diislinceyle arasindaki mesafenin zaman icinde KYD’de oldugundan daha fazla
arttigini s6yler (Habermas, 2005, s. 30). Habermas burada “islevsel ayrismalara ugramis bir toplumun bittincdl toplum
tasarimlarina sigmadigini” vurgular.

¥ Habermas elestirel sosyal bilimlerin metodolojik temellendirmesine giristigi her ¢alismada belirgin bir tutum olarak
Amerikan pragmatizmini benimser ve ampirik bilim ile hermeneutik bilim arasindaki karsithigr elestirel projede bir araya
getirir (Baert, 2017, s. 130).
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5 “Habermas’in radikal ¢ok kiiltrldllikle radikal sekilerizm arasindaki ¢atismayr énleme teklifi, bir taraftan yabanci sivil
azinliklari sivil topluma dahil ederek onlarla diyalog kurma ve diger taraftan da hikiimeti alt kiiltlrlere acarak lyelerinin

siyasi hayatta aktif olmalarini tesvik etmesi seklinde anlasilabilir’” (Turner, 2012, s. 214).

Kaynakc¢a

Baert, P. (2017). Jlrgen Habermas. B. S. Turner ve A. Elliott icinde, Cagdas Toplum Kuramindan Portreler. (B.
Ozkul, Cev). istanbul: iletisim Yayinlar.

Benton, T. ve Craib, I. (2008). Sosyal bilim felsefesi. (U. Tatlican ve B. Binay, Cev.). Bursa: Sentez Yayincilik.

Berman, M. (2006). Kati olan her sey buharlasiyor. (B. Peker ve U. Altug, Cev.). istanbul: iletisim Yaynlari.

Calhoun, C. (1992). Introduction: Habermas and the public sphere. C. Calhoun icinde, Habermas and The Public
Sphere. Massachussets: The MIT Press.

Cigdem, A. (2008). Akil ve toplumun ézgiirlesimi: Jiirgen Habermas lizerine bir ¢alisma. istanbul: iletisim Yayin-
lart.

Dereli, M. D. (2020). Sanala veda: Sosyal medya ve déntisen dindarlik. Ankara: Nobel Yayincilik.
Eken, M. (2021). Cevrim i¢i dindarlik: M neslinin inang pratikleri. Ankara: Nobel Yayincilik.

Giddens, A. (2018). Jiirgen Habermas. Q. Skinner icinde, Cagdas Temel Kuramlar (A. Demirhan, Cev.). istanbul:
iletisim Yayinlari.

Habermas, J. (1972). Knowledge and human interests. (J. J. Shapiro, Trans.) Boston: Beacon Press.
Habermas, J. (1974). The public sphere. New German Critique, (3), 49-55.

Habermas, J. (1981). Modernity versus postmodernity. New German Critique,(22), 3-14.

Habermas, J. (1998). Sosyal bilimlerin mantigi. (M. Tiizel, Cev.). istanbul: Kabalci Yayinevi.

Habermas, J. (2001). iletisimsel eylem kurami. (M. Tiizel, Cev.). istanbul: Kabalci Yayinevi.

Habermas, J. (2005). Kamusalligin yapisal déniisiimii. (T. Bora ve M. Sancar, Cev.). istanbul: iletisim Yayinlari.

Habermas, J. (2008). Notes on a post secular society. http://[www.signandsight.com/features/1714.html
adresinden alindi.

Habermas, J. (2010). ideoloji olarak teknik ve bilim. (M. Tiizel, Cev.). istanbul: Yapi Kredi Yayinlari.
Kant, I. (1999). Pratik aklin elestirisi. (I. Kucuradi, Cev.). Ankara: Turkiye Felsefe Kurumu.
Kant, I. (2020). Yargi yetisinin elestirisi. (A. Yardimli, Cev.). istanbul: idea Yayinevi.

Karaarslan, F. (2015). Postsekiiler din halleri: Dinin dijitallesmesi. M. Camdereli, B. O. Dogan ve N. K. Sener
(Dii.) icinde, Medya ve Din 2 (s. 13-44). Istanbul: Képrii Kitaplari.

Topakkaya, A. (2020). Antik Yunan’dan giliniimiize hermeneutik. Ankara: Nobel Yayincilik.

Turner, B. S. (2012). Postsekiiler toplumda din. (O. Giingér, Cev.). Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
12(3), 199-224.
Vandenberghe, F. (2016). Alman sosyolojisinin felsefi tarihi. (V. S. Ogiitle, Cev.) istanbul: Ayrinti Yayinlari.

W
o)
W

avidaaw



MEDIAD

Medya ve Din Arastirmalari Dergisi | Journal of Media and Religion Studies

Public Sphere and Books: A Metatheoretical Observation on
The Structural Transformation of Public Sphere

Sedat DOGAN

Extended Abstract

Is it possible for the subjects determined by their rational faculties to be considered as a society within
anintersubjective interaction order limited by these faculties? If such a thing is possible, it is clear that this so-
ciety can experience practical learning as emancipation within a deliberation limited by rational faculties. This
issue is related to some of the arguments put forward for the grounding of the public sphere in the process
that modern secular discourse has declared religious and metaphysical tradition illegitimate.

A kind of space-object relationship is in effect between the public sphere and rational opinions. These
opinions relate to each other through books and contribute to deliberation. It is assumed that this relation-
ship emerges in the secular public sphere and is based on the “principle of publicity” in terms of the nature of
the arguments in the deliberation processes. This means that the core of modernity as an unfinished project
is the idea of autonomy. This idea is a founding argument that the public sphere, as a space of interaction
between rational subjects, should not be thought of as the space of any closed judgment. In other words, it
is not possible to deliberate on moral and social issues by people whose minds and wills are predetermined
by any good-evil catalog.

Within this framework, the public function of books is the contribution of open rational discussion to
social learning for the development of society. However, even under the assumption that the author acts as
a public body, any book is subject to the infrastructural processes based on the state-economy relationship
with which it relates in terms of both printing and legitimacy. As it is noticed, the question is directly related
to the main causality debates in social sciences such as macro-micro, structure-agent, substantialism-rela-
tionalism, that is, with the methodology of social sciences. According to Habermas the emancipation of rea-
son and society can only happen when rational subjects who meet on the ground of communicative action
to overcome these dualities construct the law to which they will obey.

Based on this background, we try to discuss our research question through Habermas in this paper.
For this, we (i) relate the relationship between the public sphere and books with Habermas’s work called The
Structural Transformation of the Public Sphere, which has become a classic in the field, and (ii) try to obtain
a picture in terms of the public functions of books. In this context we can determine three public functions
of books that can be mentioned: technical, practical, and reflexive. When this description and interpretation
is combined with the current Habermas criticisms, it can be perceived that there is a problem in terms of the
public functions of books. Since the criticisms of Habermas does not go deep enough from a metatheoretical
point of view, it does not solve the problem even though it gives us an intuitive attitude towards our re-
search question. Habermas, with his expanding interest and his systematic perspective based on a pragmatic
synthesis, has developed a dynamic description that has the capacity to dissolve criticism at this level. This
means that it seems difficult to get a positive answer to our research question hastily.

First of all, criticisms of the empirical data have a supportive function within his project that has not
changed in terms of its basis. Therefore, criticism of empirical problems strengthens rather than undermines
the project. It is possible to see this through the development of the project from the first work to the last
work. Secondly, theoretical criticisms are very functional to enrich Habermas’s perspective because of the dy-
namic nature of the world picture he draws. For example, criticism about his philosophy of subject-centered
consciousness prompts Habermas to construct a theory of communicative action on the basis of language
without delay. Moreover, he constructs it by taking into account both his previous theory and its criticisms.
As a matter of fact, the point it has reached in the theory of communicative action is not an unrealistic uto-
pia, but a test procedure that will test its interlocutors. Thirdly, Habermas was criticized for his Eurocentrism
which characterized his project. But even when these criticisms are accepted, Habermas reserves the right
to ask his opponents about the reflexive capacity of any particular tradition to support deliberation without
recourse to domination.
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In short, the available literature means that the research question at the beginning of the article can
be answered negatively; but only intuitively. It is clear that the critiques need to be fed with broadened and
deepened attention through world, language, and experience.
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“Hakikat” Kavraminin Déniisiimii: Bir Tarihsel Sosyoloji Denemesi

Fatmanur ALTUN*

Oz

“Hakikat” entelektiiel aglarda ve giindelik dilde en sik basvurulan kavramlardan biridir. Bu durumun ortaya ¢tkmasinda,
siradan insanlardan toplum liderlerine kadar hemen hemen herkesin, kendilerini ve pozisyonlarini, bir bi¢cimde hakikat ile
iliskili olarak agiklama istekleri etkilidir. Neredeyse i¢giidiisel olan bu yénelim hakikatin tarih boyunca da en fazla atif alan
kavramlardan biri olmasina neden olmus, hakikatin nasil elde edilecegine, hakikatin kaynaginin ne olduguna ve hakikati
elinde bulunduran merciinin keyfiyetine iliskin anlasmazliklar ve uzlasilar tarih boyunca ortaya ¢ikmistir. insanoglunun
hakikate sahip olmak yahut hi¢ degilse onun yaninda saf tutmak seklindeki bu i¢giidiist, gtinimiizde de varligini koru-
maktadir. Hakikat (izerine sayisiz agiklama ve tartismalar devam etmekte ve bu tartismalarin siyasal, toplumsal sonuglar
ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle 1970’li yillardan itibaren yogunlugu artan bu tartismalar, giiniimiizde adeta “hakikatin sonu”
cagrilan esliginde yiritilmektedir. Belge analizi ve literatiir taramasi yéntemi ile hazirlanan bu ¢alisma, 6zellikle internet
teknolojisinde yasanan gelismeler ve sosyal medya gibi araglarin yayginlasmasi ile giincel ve evrensel bir problem olarak
goriilmeye baslanan “hakikat” sorunsalinin tarihsel baglamini tartismayr amaglamaktadir. Calismanin savi, insanhgin or-
tak hakikatler etrafinda bulusamiyor olmasinin siyasal sonuglarinin oldugu ve hakikat tartismasinin giintimiiz eko-politik
atmosferinden bagimsiz olmadig seklindedir.

Anahtar Kelimeler: Hakikat, Postmodernite, Aydinlanma, internet

Transformation of the Concept of “Truth”:
A Historical-Sociological Review

Abstract

“Truth” is among the most frequently used concepts in intellectual networks as well as everyday language. It originates
from the fact that practically everyone, from ordinary people to society’s leaders, is eager to explain themselves and
their positions in respect to the truth in some way. This almost instinctual proclivity has resulted in truth being one of the
most often cited concepts throughout history. Yet, throughout history, there have been disagreements and consensus
over the path to truth, the source of truth, and the conditions of possessing the truth. This human instinct to possess
or at the very least take a side with the truth persists to the present day. Numerous explanations and discussions about
the truth continue, with political and social implications. These discussions intensified particularly since the 1970s and
continue to the present day, accompanied by calls for an “end of truth”. This study, conducted with document analysis
and literature review methods, intends to address the continuing discussion about “truth”, which centers on the con-
cept of truth and has garnered widespread attention due to its evident political and social implications. This study argues
that humankind’s failure to unite around universal truths has political implications. Therefore, one cannot consider the
discussion about truth in isolation from the current contemporary eco-political climate.

Key Words: Truth, Postmodernity, Enlightenment, Internet
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1. Giris

Hakikat, tarih boyunca insanhgi en fazla mesgul eden kavramlardan biri olmustur. Olaylarin, esyalarin
ve canlilarn ig yiiziini anlamakla ilgili cabalarin bir bicimde hakikat kavrami ile yollarinin kesistigi ve basta
felsefe olmak lizere insan bilgisinin hakikati, tanimlamak (zere ise kosuldugu gorilmektedir. Bu ¢ercevede
ortaya ¢ikan tanimlarin siyasetten, giindelik yasama kadar insanlik durumlar tizerinde derin etkileri ortaya
cikmistir.

Turk Dil Kurumu, hakikat sézctgtini “gercek” ve “gerceklik” kelimeleri ile karsilamaktadir (“‘Hakikat”
Maddesi, 2021). Oxford S6zIig ise hakikati, herhangi bir sey hakkinda, icat edilenlere yahut tahmin edilenle-
re degil vakalara (fact) dayal gercekler olarak aciklamaktadir (Oxford S6zI{ig(, 2021). insanoglunun hakikatle
kurdugu iliski, yerytiziindeki macerasini tanimlayan kozmik bir 8lglit halindedir. Zira insanoglu hakikati kimi
zaman talep etmekte kimi zamansa reddetmektedir. Bu durum bilginin gecmise kiyasla giderek fazlalasti-
g1, hizla “enformasyon/bilgi toplumlar” (Castells, 2010)" haline dénistigiimiz ve adeta bilgi okyanuslarinda
ylizdliglimiiz giinimiiz diinyasinda son derece karmasik problemlerle insanligi karsi karsiya getirmekte, ha-
kikatin reddedilmesi olarak anlasilabilecek toplumsal bir temayiil ortaya cikmaktadir. Ozellikle 1960’1 yillarda
Kita Avrupasi’nda giindeme gelen post-yapisalcilik dalgasinin etkisiyle, 1970’li yillarda Amerikan Gniversitele-
rinde tartisiimaya baslanan ve kisa siire icinde tiim diinyay: etkisi altina alan postmodernizm akimi ve onun
6nermesi olan “hakikatin miiphemligi” yaklasimi, insanlik tarihinde zaman zaman karsilasiimis olan bu bakis
agisinin en yakin tarihli temsili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Postmodern felsefecilerin, gliniimiizde insanhgin
hakikatle kurdugu cetrefilli iliskinin entelektiel tarafini temsil ettikleri diisiintilmektedir.

Elbette postmodernite kavraminin bir toplumsal elestiri ve ¢6ziimleme araci olarak ortaya ¢ikmasinin
sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel bir baglami vardir. Postmodernite, Aydinlanma hareketi ile 17. Yiizyildan itiba-
ren temelleri atiimaya baslanan Bati modernitesinin dogal bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmistir ve hakikat
baglamindaki bakis agisinin kékeni, Aydinlanmaci aklin, insanoglunu, “hakikatin kaynagi ve 6lciisii olarak”
konumlandirmasindan bagimsiz degildir. Baslangicta “les philosophes” olarak anilan felsefecilere 6zgti goriil-
mus olan hakikatin kaynagi ve 6lciisti olma durumu, modernitenin yayginlk kazanmasi ile siradan insanlarin
da talep ettigi bir hakka déniismiis, bu durum “postmodern durum” olarak anilan tarihsel ani ortaya ¢ikar-
mustir. Buglin post-truth vb. tartismalarla ¢ercevelenmeye calisilan olgularin, bahsi gecen vasattan beslendigi
distinilmektedir. Sosyal medyadaki kullanic etkinligi yaklasimi ile ortaya ¢ikan goriintimler ise bunun kanit-
lar gibi.

Elinizdeki ¢alisma, 6zellikle internet teknolojisinde yasanan gelismeler ve sosyal medya gibi araglarin
yayginlasmasi ile glincel ve evrensel bir problem olarak goriilmeye baslanan “hakikat” sorunsalinin tarihsel
baglamini tartismay amaglamaktadir. Bu cercevede Aydinlanmaile ortaya ¢ikan “hakikatin kaynagi ve 6l¢iisi
olarak insan” anlayisinin, postmodernite ile 6ngoriilmeyen bir asamaya evirilerek kaynagi demokratiklestir-
digi, herkesin kendi hakikatine sahip olabildigi bir diinyanin kapilarinin bu anlayisin dogal bir sonucu olarak
acildigi ve “alternatif hakikatler” séyleminin bizzat hakikat kavramini ve olgusunu tartismaya actigi iddia edil-
mektedir. Bu makalenin ortaya ¢ikmasina imkan saglayan tez ve fikirler belge analizi ve literatiir taramasi yo6n-
temleri marifetiyle varlik bulmustur. Elinizdeki ¢alisma li¢ béliimden olusmaktadir. Aydinlanmaci Zihniyet ve
Hakikat Tasavvuru adini tastyan birinci béliimde hakikatin modernite 6ncesi baglami ele alinarak, Aydinlanma
ile birlikte hakikat kavraminin algilanisinda nasil bir degisikligin ortaya ciktig1 ele alinacak ve “6l¢isii agkin olan
hakikatten, 6l¢listi insan olan hakikate gecis”in tarihsel dinamikleri aciklanmaya calisilacaktir. “Postmodern
Durum” adini tastyan ikinci bélimde &lciisti insan olan hakikat anlayisinin nasil kitlesellestigi ve herkesin kendi
hakikatine tutunmay! se¢cmesinin, modernite ile ortaya ¢ikan biiylk anlatilar nasil etkiledigi tartisilacaktir.
“Hakikat”in Doniislim{ adini tasiyan Uglincii bélimde ise degisen hakikat yaklasiminin bireyleri nasil atomize
hale getirerek “kapitalizmin yeni agamasi”’ni baslattigi konusu tizerinde durulacaktir.

2. Aydinlanmaci Zihniyet ve Hakikat Tasavvuru

Diinya var oldugu giinden beri hi¢c durmaksizin degismektedir. Tabiat ve fiziksel cevre, bir taraftan
mekani yoneten kurallar tarafindan degistirilirken diger taraftan da lizerinde yasayan canlilar tarafindan sekil-
lendirilmektedir. Bu tiirden degisimin en 6nemli mimari hig siiphesiz ki insanogludur. insanoglu yeryiiziindeki
macerasinin baslangicindan bu yana en temelde iki meseleyi ¢6zmek zorunda kalmistir; var olabilmek ve var-
higini idame ettirebilmek. Sartlar degisse de bu iki mesele insanoglunun tarih boyunca degismeyen meseleleri
olarak kalmistir ve tarih dedigimiz olaylar serisinin en énemli dinamikleri olagelmistir.

Doga sartlart ve vahsi hayvanlar karsisinda hayatta kalabilmek, besin temin edebilmek, neslini devam
ettirebilmek, ortaya ¢ikan anlasmazliklar ¢6zebilmek gibi meseleler ve bunlarin ¢6ziimleri etrafinda maiset/
gecim yollari ve yasam bigimleri ortaya cikmistir. insanoglunun yeryiiziindeki macerasi siirdiikge biriktirdigi
bilgi ve tecriibe artmis, bunlara bagl olarak kiimiilatif bir yasam deneyimi ortaya ¢cikmistir. Bu yasam deneyi-
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mi, en temelde giderek genisleyen ve karmasiklasan bir toplumsal iliskiler agi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu ag,
tarihin uzun yillara sari baglami icinde tarima, teknige, yaziya, kiiltlire, dine, farkllasan tretim iliskilerine ev
sahipligi yapmis ve insan deneyiminin zenginliginin bir gbstergesi olarak nesilden nesile aktarilarak gelismeye
devam etmistir. Bu gelisme, bilinen tarihimiz i¢inde son derece yavas bir seyirde ilerlemis ve insan toplulukla-
rinin degisimin hizina yetisememesi gibi sorunlari genelde olmamistir. Bu durum son iki ylizyilda degismistir.
Diinya, sirati giderek artan bir degisim, déniisiim i¢indedir ve insanoglu tarihinde belki de ilk defa degisimin
ugultusunu bu denli duymakta, degisen toplumsal topografyayi takip etmekte zorlanmakta ve degisimin hizi
karsisinda caresizlik hissetmektedir.

insanligin ortak tarihi icin anlamli bu déniim noktasinin basladigi yer Kita Avrupasr’dir. Amerika kitasini
da etkisi altina alarak biiyliyen bu deneyim, tarihsel olarak Aydinlanma (Aufklarung (Alm.) / (ing.) Enlight-
ment/ (Fr.) Eclaircissement) tecriibesidir. Ahmet Cigdem’e gore; Aydinlanma denildiginde 18. Yiizyilda hem
Amerika’da hem de Avrupa’da etkili olan, geleneksel olarak ingiliz Devrimi ile baslatilip, Fransiz Devrimi ile
bitirilen felsefi bir hareket ve siirece atif yapilmaktadir. Bu hareketin temel amaci, insanlari kélelestirdigi ve
6ziinde “koéti” oldugu dustiniilen hurafelerden, mitlerden ve bunlari temsil eden kurumlardan, bu kurumla-
rin temsilinde yasayan eski diizen’den (ancien regime) kurtarmak, 6ziinde “iyi” ve “6zgrlestirici” olan “ak-
lin diizeni”’ne sokmaktir. Ne var ki bu hareket felsefi bir hareket olmasinin yani sira 6zglligiin{ sadece ve
gercek anlamda felsefi bir karakter tasimamasindan almaktadir. Aydinlanma, bir ydnilyle hem dolayl siyasal
ve toplumsal sonuglari itibariyle hem de akilsal devrim denilen olusumun altyapisini olusturarak “modern
toplum”un bicimlenmesine katki yapmis, (Cigdem, 1993, s. 11) bize gore biiyiik oranda politik bir harekettir.
Cigdem, Aydinlanma’y! glinimiiz politik ve toplumsal yapisina etkileri devam eden 1789 olaylari ile kiyasla-
maktadir. O’na gore; Fransiz Devrimi’nin, ¢agdas diinyanin yapisina ve isleyis tarzina geri ¢evrilmez formas-
yonlar katmasi gibi Aydinlanma da simdi ve burada kurgulandigr sekliyle, modernitenin bilincini yoguran bir
etken olarak ¢agdas diinyanin felsefi ve ontolojik kendini anlamasinda inkar edilemez bir rol oynamaktadir
(Cigdem, s. 13). Bu rolli oynayan zihniyetin temsilcileri ise “Edinburgh’dan Napoli’ye, Paris’ten Berlin’e, Bos-
ton’dan Philadelphia’ya kdiltiir elestirmenlerinden, sliphecilerin ve siyasal reformculardan” (Cigdem, s. 17)
miitesekkil, “felsefi bir sistem gelistirme konusunda ne istekli ne de basarili, séylediklerinin bir cemaat-igi
sdylem olmasindan ¢ok, kamuya ulasmasindan yana, dolayisiyla belli bir felsefi dil kurma yerine, var olan dili
felsefe icin aragsallastiran, ne ateist ne de teist ama bazen deist bazen pagan, temel inanci insanin yery-
zlindeki hayatinin kusursuzlastirilmasi disinda da bir inancr olmayan, korku ve miti asiimasi gereken ugraklar
olarak gorip, kendileri birer korku ve mit imgesi haline déntismis “aydinlanmis despotlara” bir tiir put-kirici
goziyle bakan, kimi Diderot gibi 6liinceye kadar kendi ilkelerine ve zeminine sadik, kimiyse Voltaire gibi her
an ve tehlike karsisinda ilkelerinden vazgegmeye, hig degilse gézden gecirmeye hazir, politik otoriteyle ne ba-
risik ne de bisbditlin kis, kah 18. Ylzyilin “yaramaz ¢ocuklar’” kah “akil imparatorlugunun saygideger tyeleri
“les philosophes”dir (Cigdem, s. 16-17).

Peter Gay, bu filozoflarin, icinde yasadiklari zamanin ve toplumun deger yargilari ile tam bir uyum
icinde olmadiklarini bazi 6rnekler tizerinden aktarmaktadir. Buna gore; Aydinlanma felsefecileri cilecilikten
nefret etmekte ve sehevi duygulari olumlamaktadir. Rousseau’nun hayati boyunca pismanligini cektigi ma-
zosistik zevkleri olmustur; Hume’un Fransa’da gayrimesru bir iliskisi vardir; geng¢ Benjamin Franklin “distik
kadinlarla entrikalara karismis” ve gayrimesru bir cocuk sahibi olmustur; Diderot metresini bazi seylere alistir-
mak disiincesiyle pornografik bir roman yazmustir, Le Mettrie bir oburdur. Prusya sarayinda bozuk bir pasta
yedikten kisa siire sonra lmdistiir ve patlayarak 6ldiigii dedikodularinin arkasi kesilmemistir; Voltaire’in ye-
geniile yasadigr uzun ve tutkulu ask ise 18. Ylzyilin en iyi saklanan sirlarindan biri olmustur (Gay, 1966, s. 8-9).

Aydinlanma hareketini ortaya ¢ikaran, iceriklendiren, tasiyiciigini yapan, pek ¢cogu gercek anlamda filo-
zof bile olmaya ve bircogunun kisisel hikayeleri nedeniyle de topluma tam olarak uyum saglayamadiklari anla-
silan, gevsek, disiplinsiz bir koalisyondan (Cigdem, 1993, s. 16-17) olusan bu toplulugu birbirine baglayan ve or-
tak hareket etmelerini saglayan bir program mevcuttur. Bu program Cigdem’in Gay’den aktardigi ciimlelerle;

Sekdlerizm ve insanlik, kozmopolitanlik ve bir yigin formlarda (keyfi iktidardan bagimsiz hareket etme,
konusma, ticaret, bireyin yeteneklerini gerceklestirme, estetik yaratim, bir kelimeyle, herhangi birinin diinya-
daki yolunu kendisinin bulmasi hiirriyeti) ortaya ¢ikan htirriyet programidir (Cigdem, s. 16-17).

Bahsi gecen hiirriyet programinin en 6nemli 6gesi ise gecmisten ve 6zellikle de Hiristiyanlhktan keskin
bir kopustur. Gay bu kopusun iki énemli motivasyonu oldugunu disiinmektedir. Bunlar elestiri ve glictdr.
Buna gore; Aydinlanma ¢ag filozoflari, otonomi icin diyalektik bir miicadele vermisler ve tevaris ettikleri iki
gegmis olan Hristiyan ve pagan gegmisi asimile etmeye calismislardir. Bu iki ge¢misi birbirlerine distirerek
kendi bagimsizliklarini glivence altina alabileceklerini diisiinmdisler, 6zellikle de Hiristiyan mirasi ile hesap-
lasmak i¢in klasik antikitenin putperestligine bagimli yeni bir putperestlik icat etmislerdir. Bu putperestlik
Hiristiyan dogmasindan oldugu kadar klasik diisiinceden de 6zglirlesmis bir modern zaman putperestligidir

(Gay, 1966, s. XI).
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Gay’in “modern paganlik” olarak adlandirdigi bu program, sonralari Aydinlanma olarak adlandirila-
cak hareketin hem miintesiplerini hem de genis kitleleri ortak bir zeminde bulusturmayi basaran cezbedici
bir kavramsal paketleme olarak hiirriyet fikrini kitlelere yaymay1 basarmistir. Son derece 6rgiitlii ve siyasal
ajandasi belirgin olan bu hareket, ylizeyde felsefi, diislinsel bir hareket gibi gériinerek, ruhban sinifi ve aris-
tokrasinin hakimiyeti ile karakterize olan Avrupa’nin o dénemdeki hakim politik-toplumsal yapisina yonelik
donistirici politik ajandayi basaril bir bigimde gizlemistir. Hareketin basini ceken “les philosophes”in basta
burjuvazi olmak tizere 6rgitli yapilardan hatiri sayilir bir himaye ve finansman destegi aldig1 goriilmektedir.

Oyle ki, Ulrich Im Hof’a gére, aydinlanma sadece disiinirlerin, filozoflarin, yazarlarin ve zamanla uyum
halinde ve onun i¢inde etkin olan tek tek herkesin ilgilendigi degil, 6zellikle 6rgiitlii ve 6rgiitsiiz topluluklarin
dailgilendigi bir konu olmustur. Cogunlukla dost ¢evreleri olarak baslayan bu topluluklar ya zamanla akademi
vb. yapilar haline déniiserek kurumsallasmislar yahut mason localar gibi halihazirda 6rgiitlii halde bulunan
yapilarin destegini arkalarina almislardir. Akademiler ve cemiyetler basta olmak lizere zamanla 6rg(itli hale
gelen yaplilar hizla biiytimiis, 6rnegin Almanya’da 18. yiizyil basinda sadece iki olan akademi sayisi ylizyil so-
nunda bir diizineyi bulmustur. Benzer sekilde Avrupa’da kamu yararina calisan ilk cemiyet 1723 yilinda Edin-
burgh’da kurulmusken, Fransiz Devrimi’ne kadar Avrupa ve Avrupa disinda olanlarla birlikte bu sayi ylz elliyi
bulmustur.

Bunlara ek olarak salonlar da Avrupa’nin diistince ikliminin belirlenmesi noktasinda hatiri sayilir islevler
gérmiislerdir. 18. Yiizyil sonunda basta ingiltere, Fransa ve Almanya’dakiler olmak iizere Avrupa’nin etkin
baskentlerinde filozoflarin himaye edildigi ve tartismalarina zemin saglayan bir¢ok salonun varligi bilinmekte-
dir. Salon kiiltiirtintin bagladigi Fransa’da 17. Yiizyil sonlarinda soylu ve biiyiik burjuva kadinlarinin, toplumsal
iletisimin giinlik bogbogazliklarina dalarak degil, belirli icerikleri olan konular hakkinda tartisarak gevezelik
etmek ve konusmak icin 6zel kisileri, arkadaslari ve tanidiklari, belirli tarihlerde evlerindeki salonlarinda ka-
bul etmeye baslamalari ile ortaya ¢ikan bu gelenek, 18. Ylzyilda bitiin Avrupa’yr etkisi altina almistir. Yizyil
sonunda Almanya’da bazilar1 Yahudi kadinlar tarafindan yénetilen, “6nemli genc delikanlilarin ve geng erkek-
lerin hepsinin, tipki bir sihirle icine cekildigi” pek cok salonun oldugu bilinmektedir. Salonlar edebiyat kuliiple-
rine, bunlar da 6rgltlii okuma gruplarina kaynaklik etmislerdir (Hof, 1995).

Pek cok farkli entelektiiel kisiligin, “eski diizen” ile miicadele fikri etrafinda bir araya geldigi bu filozof-
lar koalisyonuna hem zihinsel hem finansal hem de mekansal anlamda destek olan ve fikirlerinin tagiyiciligini
yapan yaplilar ise ¢esitli olmustur. Bunlarin baslicalari cemiyetler, akademiler, salonlar, edebiyat kahveleri,
okuma topluluklari, géndlli hayir cemiyetleri ve ekonomik topluluklar, masonlar, dergiler ve kitaplardir (Hof,
1995, s. 102-148). Avrupa, bahsi gecen bu yapilarin finansal destegi ve himayesi altindaki diistintrlerin cabalari
ile kisa stirede biiytik bir degisim, doniigsiim siireci icine girmistir. Bu nedenle Aydinlanma hareketini ciddiyetle
koordine edilen ve devasa kaynaklarla finanse edilen uluslararasi politik bir hareket olarak tanimlamak mim-
kiin gériinmektedir.

Bu hareketin 6zellikle 1789’da elde ettigi ilk biiyiik siyasi basaridan sonra Avrupa’daki biitiin geleneksel
yaplilari birer birer hedef aldigi ve degistirdigi tarihin iyi bilinen vakalarindan biridir. Avrupa’da biiyiik bir dev-
rimler ¢agini agan olaylardan sonra Kilisenin ve aristokrasinin iktidari sona ermis, burjuvazi Avrupa toplumsal
yapisinin hakim sinifi haline déniismis ve biitiin kurumlari ve toplumsal mekanizmalariyla bugiin bildigimiz
modern Bati medeniyeti ortaya ¢ikmistir. Teoman Durali’ya gore; ‘bengisu’yunu Dogalistii pinardan temin et-
medigini dne siirerek 16. ylizyihn sonlarindan itibaren tarih sahnesine ¢ikan ilk ve tek medeniyet, bahsi gecen
Aydinlanma hareketinin kaynaklik ettigi bu medeniyettir. Bu medeniyet bastan asagi felsefelesmis bir mede-
niyet olmakla birlikte, felsefenin ana odagi olan metafizigini, 6zellikle 17. Ylzyilin sonlarindan itibaren, din te-
meline dayandirmayi reddetmistir. Hayatin en tist degerleri olan ve aslen dini terimler olan akil ve vicdani basli
basina bagimsiz birimler olarak ele almis ve kendinden menkul hakikatler olarak kabul etmislerdir. Boylece
vahiy ¢esidinden dogalistiine uzanan baglari kesmislerdir. Bu tasavvur igin akil neye dayanir sorusunun cevabi
yine aklin kendisidir (Durali, 2000, s. 40). Bu asamadan sonra “hakikatin kaynagi da 6lctisii de Tanri degil, insa-
noglu” olarak kabul edilmis ve bu kabuliin insan yasami lizerinde dramatik etkileri ortaya ¢tkmaya baslamistir.

2.1. Ol¢iisii Askin Olan Hakikatten, Olciisii insan Olan Hakikate

Modernite éncesi diinyada insanlarin hakikatle kurduklari iliskinin en 6nemli parametresi dogada ve
insan yasami icinde ¢alisan bilgiye erisebilmek olmustur. Clinki insanoglunun aglik ve hastaliklarla miicadele
edebilmesi, barinak inga edebilmesi, sehirler kurarak ve toplu yasamanin yollarini kesfederek giivenligini te-
min edebilmesi, Griinlerini koruyabilmesi ancak tabiatta ¢alisan bilgiyi elde edebilmesi ile mimkiin olmustur.
Ayni sekilde insanoglu, toplumsal tecriibeye ve tarihsel 6riintiilere dayanan bilgiyi toplayarak kendisine bir yol
haritasi belirleyebilmis ve bdylece gereksiz savaslardan ve ¢atismalardan kagabildigi kadar kagarak kaynakla-
rini ve enerjisini hayatta kalma miicadelesine yénlendirebilmistir. Ote taraftan modern insanin, hakikatle son
derece dolayl bir iliskisi vardir. Bunun en énemli nedenlerinden biri; insanlarin, modern tretim iliskileri icinde
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ortaya ¢ikan son {rtin ile emekleri arasindaki baglantiyr kurmaktan yoksun birakilmis olmalaridir. Marx’in “ya-
bancilagma” olarak adlandirdig bu siireg insanoglunun hangi eylemlerinin anlamli, yararl sonuglar Grettigini
hangi eylemlerinin ise yikici sonuglar trettigini gérmesini zorlastiran bir faktérdir. Yikici eylemleri icin hemen
bedel 6demeyen insan, emeginin karsiligi olarak hak ettigi tatmin duygusunu yasamaktan da biiyiik oran-
da uzaklastinlmistir. Karmasik is siiregleri icinde emeginin tam olarak neye tekabiil ettigi bilgisinden yoksun
birakilmaktadir. Bir kalem fabrikasindan c¢alisan is¢i, son {riin olarak ortaya ¢ikan kalemin hangi pargasini
Urettigini bilemedigi icin, son Griine yani kaleme baktiginda, bunu benim eserim diyememektedir. Bu durum
insanlar sadece eylemlerinin sonuglarindan habersiz hale getirmemekte ayni zamanda hakikatle baglarinin
da zayiflamasina neden olmaktadir.

insanoglu, tarihin baslangicindan itibaren hakikatin ya askin giic tarafindan kendisine verildigini yahut
hakikatin kaynaginin askin bir gii¢ degil yine kendisi gibi insan yahut insanlar oldugunu diisinmstdir. Her iki
iliski biciminde de hakikat insan yagamini belirleyen ve ona nasil yagsamasi gerektigini sdyleyen temel basvuru
kaynagi olarak dini/manevi duygularla iliskili olarak varligini siirdiirmastir. Hakikatin askin gtic tarafindan ve-
rildigine inanan insanlar, ilkel dinlerden baslayarak semavi dinlere kadar uzanan kurumsal dinin sinirlariicinde
hareket etmislerdir. Ote yandan hakikati yine kendisi gibi insanlardan aldigini diisiinenler ya hakikati elinde
tuttuklarini distindiikleri insanlara zaman icinde tanrisal 6zellikler atfetmeye baslamis yahut bu insanlar biz-
zat Tanrisal bir role talip olmuslardir. Pozitivizm gibi kendisini tamamen akilla agiklayan bir felsefi goriisin,
bizzat kurucusu tarafindan, Orta Cag’da Hiristiyanhgin oynadigi rolii endistri toplumunda oynamasini bek-
leyerek, “insanlik dini” adinda yeni bir din olarak kurgulamasi (Wernick, 2003) antik Misir’'in “insan tanri”lari
olan Firavunlar, tarihte zaman zaman ortaya ¢ikan ve takipgilerinin ilahi giic atfettikleri kimi siyasi/askeri figiir-
ler, giniim{izde hatiri sayilir kalabaliklari pesinden siiriikleyen New Age dinler yahut adeta dinsel topluluklara
doniisen kimi hayran kitleleri, bahsi gecen durumun 6rnekleri arasinda yer almaktadir. Modernitenin ortaya
¢ikisindan 6nce, Hiristiyanligin, 6zellikle Orta Cag’daki en giigli oldugu ddnemden itibaren Avrupa lizerindeki
etkisi ve diger iki semavi din olan islamiyet ve Museviligin diinyanin genis cografyalarini ve niifusunu ilgilen-
diren etkileri ise tartisilmazdir. Hakikatin insanlara, insanlardan bagimsiz agkin bir merci tarafindan dogrudan
yahut doganin igine gizlenmis olarak verildiginin kabul edildigi modern éncesi diinyada, hakikatin zamana,
sartlara, kiiltiire ve teknolojiye gore bicimsel farkliliklar tasisa bile 6zde ayni kaldig1 kabul edilmektedir. Zira
ne askin olanin mahiyeti ne de doganin yasalar degismektedir. Ancak Aydinlanma hareketinin tim diinyadaki
askeri, siyasi basarilarindan sonra tiim diinya sathinda hakikatin kaynagi ve 6l¢iisii olarak askin olani géren an-
layis, tim diinya sathinda asinmaya baslamistir. Bunun yerine Aydinlanmaci aklin Giretmis oldugu “hakikatin
kaynagi ve 6l¢lisii olarak insan” anlayisi yerlesmistir. Bu kabuliin en dolaysiz sonucu “zamana ve sartlara gore
degisen hakikat” anlayisinin zemin kazanmaya baslamasi olmustur. Ciinki insanoglu icinde yasadig sartlara
ve zamana gore deger yargilarini degistirebilen bir canlidir ve bir asir 6nce yasayan insanlar icin asla kabul edi-
lemez goriinen davranislarin yahut fikirlerin bile bir asir sonrasinda yasayan insanlar i¢in makul, hatta erdemli
davranislar yahut fikirler olarak kabul edilir hale geldigine dair sayisiz tarihsel kanit mevcuttur.

3. “Postmodern Durum”’

Modern dénemde insanoglunun hakikatle iliskisinde ortaya gikan bu degisim giderek rafine hale gel-
mis ve 1970’li yillardan itibaren sanatlarda ve mimaride tartisilmaya baslanan (Kumar, 2013) postmodernite
sOylemi ile kristalize olmustur. Postmodernite, icinde yasadigimiz ¢agin tanimlanmasi en zor kavramlarindan
biri olarak tarihe ge¢mistir. Featherstone, postmodernizmin hem moda hem de tanimlanmasi son derece zor
bir kavram olarak yerli yersiz kullanmasinin sig bir entelektiiel heves olarak yaftalanabilecegini ifade etmek-
tedir. Featherstone kavramin etrafindaki sis bulutunu su s6zlerle tanimlamaktadir:

“Modern Yerlesik Diisiinceler SozIigi’'niin de onayladig gibi, “Bu s6zcliglin hicbir anlami yoktur.
Olabildigince sik kullanin” (Independent, 24 Aralik 1987). Bundan on yildan fazla bir siire 6nce, 1975 yilinin
Agustos ayinda baska bir gazete “postmodernizmin 6ldiigiinii ve simdi post-postmodernizmin glindemde”
oldugunu ilan etmisti. Postmodernizm gegici bir modaysa eger, bu modanin yayginligindan kimin sorumlu
oldugundan kusku duymayan elestirmenler de vardir: Alani politekniklerde ve (iniversitelerde masa basinda
arastiran giiniimuziin lcretli teorisyenleri birtakim akimlar icat etmek zorundadir; ¢linkii mesleki ilerlemeleri
bu icatlara bagimlidir: En az madencilerinki ya da balikgilarinki kadar. Ne kadar ¢ok akim uydururlarsa o ka-
dar basarili olacaklardir. Baska elestirmenlere gére ise bu stratejiler sadece entelektiiel ve akademik alanlara
6zgii hamleler degildir; bu stratejiler “cagdas kdiltiiriin orta yerindeki hastalik”in acik secik isaretleri ve baro-
metreleridir. O nedenle “simdilerde postmodernizm olarak bilinen kiltirel ve estetik egilimi -sanat ve mimari
de, miizik ve sinemada, tiyatro ve kurmacadaki egilimi- Bati diinyasini siiriikleyen bugiinki politik reaksiyon
dalgasinin bir yansimasi olarak kavramak icin cok ¢caba harcamak gerekmez”” (Featherstone, 2013).

Giddens ve Sutton’a gore:” postmodernite, 1970’li yillarda gelismeye baslayan, moderniteyi izleyen,
net bir tanimi yapilamayan, ¢ogulcu ve kendisinden 6nceki modernlikten sosyal yénden farkli bir tarihsel do-
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nemdir. ilk olarak sanat ve kiiltiir alaninda ortaya ¢ikan postmodernligin sosyal teoride “postmodern déniis”
adiyla adeta moda haline doniismesi ise 1980’lerin ortalarinda gerceklesmistir. Mimaride Londra’daki Lloyd’s
binasi gibi tuhaf binalari ortaya cikarak bir tarz gelismis, sinemada David Lynch gibi ydnetmenlerin tuhaf diin-
yalarin, eskimoda romantizmle, ahlak anlatilariyla, 6lglsiiz siddet ve cinsel ‘sapkinlik’in birlestiriimesi ve tarih-
sel dénemlerin ig ice gegirilmesiyle olusan karmasik anlatilari olumlanmus, kdiltiiriin ve sanatin bir ¢ok alaninda
bu tiirden egilimlere yol verilmis, en sonunda 1980’li yillardan itibaren bu akimin etkileri sosyal bilimlerde de
gorilmeye baglanmis ve biitiin bu degisimlere “postmodern” adi verilmistir (Giddens & Sutton, 2018).

Roland Robertson’a gére; 1950’lerin sonu ve 1960’larin ilk yarisinda modernlesme tartismalart ile birlik-
te postmodernite yahut postmodernlesme tartismalari da ortaya ¢ikmistir. Bu durum, modernite-postmoder-
nite tartismalarinin bir pargasi haline gelen post-endiistri tartismalarini da beslemistir. Robertson, postmo-
dernite sorununun moderniteden sonra bir sey olmali anlayisi ile ortaya ¢iktigini ifade etmektedir (Robertson,
1993). Alan Swingwood ise postmodernlik kavramin, tarihsel agidan, sanayi Uretimi, sinifsal yapt ile ¢ikarlarin
gerilemesini, bunun karsili§inda tiiketimcilik, teknolojik iletisim tarzlar ve farkhlasmig statii yapisini vurgu-
layan post endustriyel toplum tezi ile baglantili olarak agiklamaktadir. Buna gére; postmodernlik, modern
kiltirel alani toplumsal alandan ayirdig ve kitle kiltiiri ile elestirel, ‘yliksek’ kiiltiir arasinda temel bir ayriliga
yol actig1 halde; popdiler/ kitlesel ‘meta’ kiilttirini modernist estetigin bicimleri ile birlestirmektedir (Swin-
gwood, 2014).

Madan Sarup’a gére postmodernizm, baskici, biitiinlikld, tek tiplestirici totaliter bir siyaset yerine, ¢o-
gulcu, 6zgiirlik¢l, agik bir demokrasinin geregi lizerinde durmaktadir. Buna gére; Marksizmin de bir pargasi
oldugu “Aydinlanma tasarisi” ile birlikte anilan ilerlemenin kesin dogrulugu savunusunun yerini artik olum-
sallik ve degisebilirlik bilinci almistir. Sarup, sanatin degisik alanlarinda postmodernizm ile birlikte anilan kilit
konumdaki 6zellikler arasinda; sanat ile giindelik yasam arasindaki sinirlarin silinisi, seckinci kiiltiir ile popdler
kdlttr arasindaki hiyerarsik ayrimin ¢okist, bicemsel derlemeciligin (segmeciligin) ytkselisi, kodlarin kariga-
rak kirmalasmasi, ‘parodi’, ‘pastis’, ‘ironi’ ve ‘oyunculuk’un ve ‘derinligin degil ylizeyin 6nemi lstiinde duran
bir modelin’ yiikselisi gibi olgulari siralar (Sarup, 1995). Sarup, 1960’larda New York’ta yasayan sanat¢ilar ve
elestirmenler arasinda ortaya ¢ikan ve ileri kapitalist kiiltiirde, 6zellikle de sanat dallarinda gézlenen ve post-
modernlik kilttrl olarak goriilebilecek bir hareketin adi olarak formiile edilen bu terimin, 1970’li yillardan iti-
baren Avrupali kuramcilari derinden etkiledigini aktarir. Bunlarin basinda Jean-Frangois Lyotard gelmektedir.
Lyotard, postmodern teorinin kurucu eseri kabul edilen Postmodern Durum’da modern ¢agin biyiik anlati-
larina, bilim sayesinde insanhgin 6zgiirlesecegi beklentisine ve modern anlatinin pek ¢ok énciiliine saldiriya
varan elestirilerde bulunmustur (Sarup, 1995, s. 158).

Lyotard, temelde bilgi ile hakikat iliskisini anlattigi bu eserde, glinimuzde gercekligin blyiik oranda
performativite tarafindan belirlendigini ifade etmektedir. Buna gére; baglamin kontrold, yani ister insan ol-
sunister doga olsun baglami olusturan elemanlara karsi gerceklestirilen performanslarin iyilestirilmesi, bir tir
fiili mesrulastirma bicimidir. Bu kontroll saglayan sey ise tekniklere sahip olunmasidir. Teknikleri giiglendir-
mek suretiyle gerceklik yani adil gériinmek, hakli ctkmak gibi durumlar yaratilabilir. Bu da esasen giig yoluyla
mesrulastirmadan baska bir sey degildir. Lyotard’a gére betimleyici olsun, buyurucu olsun bir séylemin per-
formativitesi, géndergesi hakkinda elde bulunan bilgiyle dogru orantilidir. Bdylece giiniimiizde giiclin artma-
si ve kendi kendini mesrulastirmasi, gesitli bilgilerin tiretimi, bellege kaydi, erisilebilirligi ve is gorirliginden
gecmektedir (Lyotard, 2019) ki bu durum esasen bilginin “hakikat” kavramindan koparak toplumsal kontrol
aracina doéniismesi noktasinda modern toplumlarin ulastigi asamayi tariflemektedir.

Lyotard’in bu eserinden sonra bilgi ve hakikat konusundaki entelektiiel tartismalar giderek yogunlas-
mis ve artik yeni bir ddnemde oldugumuz hissi akademik mahfillerde yaygin kabul gérmeye baslamistir. Bu
cercevedeki “hakim goriis, postmodernite ile imlenen dénemin, moderniteden keskin bir kopusa isaret ettigi
yoniindedir. Oysa Sarup, estetik bir 6z biling ya da kendini bilme yaninda estetik bir yoldan kendi Usttine di-
stinmenin yiikselisi; eszamanllik ile kurgu lehine anlati yapisinin yadsinigi; gercekligin paradoksal, belirsiz, agik
uclu dogasinin arastirihsi; bitinlukla bir kisilik yapisi tasariminin, Freudcu “boliik porgik” 6zne (“kirik dokik”
kisilik) Gsttine yapilan vurgu lehine olumsuzlanisi gibi modernizme ait oldugu disintlen 6zelliklerin, postmo-
dernizm s6z konusu oldugunda da ayni sekilde tekrarlandigini ifade etmektedir. Bu ¢eliskiyi Terry Eagleton
da tekrarlamakta ve bu durumu “postmodernizmin tuhafli§i” olarak agiklamaktadir. O’na gére postmoder-
nizmin, kiltlirel agidan bakildiginda tikel bir tarihsel déneme aitmis gibi gériinmesine ragmen, felsefi agidan
bakildiginda uzun bir siiredir gecerli olmasi gerekmektedir. Eagleton, bu durumda “post” ile ifade edilenin,
tarihsel bir sinir cizgisinden ziyade teorik bir sinir ¢izgisi olmasi ihtimalini ortaya atar (Eagleton, 1999). Zyg-
munt Bauman da benzer bir yorumda bulunarak, her zaman bir seyin “post-“u olmanin, modernitenin ayril-
maz bir parcasi oldugunu iddia eder. O’na gore; yiiz yil dnce modern olmak, miimkiin olan “en {st mikem-
mellik asamasina” ulasmaya ¢alismak demekken, bugiin gelisme arzusunun sonsuzlugu, ulasilabilecek nihai
bir hedefin yoklugu ve hatta b&yle bir istegin bile olmamasi anlamina gelmektedir. Bu dénem, Bauman’a gére
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yanlis sekilde postmodernite olarak adlandiriimaktadir. Zira bu dénemde modernite nihayete ermis degildir.
Sadece moderniteye ickin formlar akiskan hale gelmis, degismeyen tek seyin degisim, kesin olan tek seyin de
belirsizlik oldugu hissi yaygin hale gelmistir (Bauman, 2017).

Bazi diistinlrlerin postmodernitenin, aslinda modernitenin bir devamindan baska bir sey olmadigmni
iddia etmeleri ve buna iliskin ikna edici kanitlar ortaya koyuyor olmalari, postmoderniteyi Bati medeniyetinin
¢6kiist, modernitenin iflasi gibi tamlamalarla agiklamaya calisan degerlendirmelerin yayginhigi ile derin bir
celiski ortaya koymaktadir. Gercekte de postmodernizmin ortaya ¢iktigi sartlar ve hizmet ettigi politik iklim
g6z 6niine alindiginda yeni bir konseptten ziyade, bir yeniden paketleme girisimine daha ¢ok benzedigini tes-
lim etmek gerekmektedir. Kronoloji, baglam ve politik ¢iktilar, postmodernizmi, modernizmden ya da baska
herhangi bir seyden ayirabilmek icin elimizdeki en iyi araglar olarak gériinmektedir. Fredric Jameson’in da
benzer bir noktadan hareket ederek postmodernitenin, moderniteden énemli farkliliklari olmasina ragmen
daha biylk sireklilikleri icerdigini iddia etmektedir. Jameson, 1984’te kaleme aldig1 “Postmodernism, or The
Cultural Logic of Late Capitalism” adl makalesinde, gliniimiizde kapitalizmin en son agamasinda bulundugu-
muzu, bu asamanin yeni bir kiiltiirel mantiga biiriindigiini ve bu mantigin adinin Postmodernizm oldugunu
ifade etmektedir. Baska bir degisle kilttirel mantik degismis olsa da altta yatan ekonomik yapi, kapitalizmin
erken formu ile aynen devam etmektedir. Jameson’a goére kapitalizm, hayatiyetini devam ettirebilmek icin
her zaman basvurdugu numaraya basvurmakta ve Ustte yatan kiltlrel mantaliteyi degistirerek varhigini ga-
ranti altina almay1 hedeflemektedir (Jameson, 1991).

Jameson’un agiimina benzer bir agilim irfan Erdogan’in analizinde goriilir. Ona goére; her ne kadar
postmodernizm, kapitalizmin endUstriyel modernlesmeden 6te yeni bir cagini isaretliyor olsa da var olan sis-
tem yine de kapitalizmdir. Modernlik, endistriyel toplumlarin yapisini, postmodernlik ise post-endistriyel
kapitalist toplum yapisini imler. Ayrimlarin adlart degismis olsa da ayrimlar yerlerindedir. Nasil ki endstriyel
devrimle ortaya ¢ikan kapitalist toplumlar, sosyal siniflari ortaya ¢ikardilarsa, postmodernizmde de siliklesen
sosyal siniflarin yerine birey, yas, cinsiyet, grup gibi elemanlar ve onlarin kiiltiirleri ge¢mistir ve kiiltlir temel
belirleyici faktdre dontusmistir. Ekonomik alanda kapitalizmin pazari ve tretim bicimlerini daha kigik par-
calara ayirmasi, bliyuk firmalar yerine taseronlarin kullaniimasi, sendikalarin ortadan kalkmasi yahut fabrika
ici birimlere dénlismesi s6z konusudur. Siyasal alanda ise genis devlet kurumlar yerine, kiiciik devlet kurum-
larina, devletin ekonomiye karismamasina ve 6zel tesebbiise dayanan bir formasyon ortaya ¢ikmistir (Erdo-
gan, 2000). Boylece giderek taseronlasan tretim alaninda emek sémiiriisii ve iscilerin haklarini arayacaklar
mekanizmalarin daha da asinmasi glindeme gelmektedir. Bu gelismelere siyasal alanda devletin mesruiyetini
sorgulayan ve kiigiilmesini ylicelten bakis agilari eklendiginde, kapitalist sirayetin hiz kazanmasinin ve mesru-
iyetinin sorgulanamaz hale gelmesinin postmodernitenin temel karakteri oldugunu séylemek abartili olma-
yacaktir.

Postmodernitenin, modernite ile bahsi gecen devamlilik iliskisi, hakikat s6z konusu oldugunda da ge-
cerli olmakta ve Aydinlanma ile baslayan hakikatin dénisiimiiniin, modernite ile kurumsallastigi, postmoder-
nite ile yeni agamaya gectigi izlenebilmektedir.

4. “Hakikat”’in Doniisiimii

Modernite, Avrupa sartlarinda 19. Yiizyilda zirve noktasina ulasan bir degisim- dénisim siirecine ge-
riye doniik olarak verilen bir addir. Bu siireci baslatan tarihsel déniim noktasinin Aydinlanma oldugundan
yukarida bahsettik. Modernite 6zelinde tizerinde ortaklasilan en 6nemli husus bu degisim-déniisiim siirecinin
arka planinda yer alan toplumsal sinifin burjuvazi oldugu ve modernitenin biitiin 6zelliklerinin burjuvazi ile
olanilliyet iliskisi icinde sekillendigidir.

Modernite 6ncesi diinyada, Avrupa’nin toplumsal yapisi Kilise’nin ve soylularin énciiligiinde 6rgt-
lenmis, bu iki yénetici sinif disinda kalanlarin toplumun gidisati hakkinda s6z haklari son derece zayif olmus-
tur. 15. Yiizylldan itibaren cografi kesiflere bagli olarak zenginlesmeye baslayan ve sonradan burjuvazi olarak
anilmaya baslanacak toplumsal sinif, bu durumun degismesi icin entelektiiel bir hareketliligi finanse etmis
ve gercekten de bu hareketlilik Avrupa’nin ¢ehresini birkag yiiz yil icinde degistirmistir. Aydinlanma olarak
anilan bu dénem toplumsal hareketlere de kaynaklik etmis ve 1789 yilinda gerceklesen Fransiz Devrimi ile Av-
rupa’nin geleneksel yapisi parcalanmaya baglamistir. Bir burjuva devrimi olarak anilan Fransiz Devrimi’nden
sonra toplumsal siniflar da yeniden sekillenmistir. Daha 6nce ruhbanlar, soylular ve halk seklindeki geleneksel
(glui tasnifte kendisine yer bulamayan burjuvalar, ruhbanlari ve soylulart yerlerinden ederek en glicli toplum-
sal sinif haline déntismdislerdir. Bahsi gecen ¢alkantilardan dogan modernite, burjuvazinin tartismasiz liderligi
ile iliskili bir donemdir.

Burjuvazi, toplumsal yapida saygin bir yer edinmek (izere gelenegi ve bildik toplumsal sablonlari parca-
layip yeni bir diinya insa ederken, yaratmaya calistigi alternatif diinya konusunda bir hayli tutkulu davranmis-
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tir. William R. Everdell’a gore; 19. ylizyil kafalari baska hicbir konuda anlasamadiklart halde, sivri koselerden,
¢ikintilardan hoglanmamak konusunda hemfikirdiler. Ontolojik siireklilik talebi, entelekttiellerin kavram da-
garina “duraganlk”, “gelisim”, “dlizensizlik”, “gecis”, “ilerleme”, “evrim” gibi kelimelerle birlikte “cokiis”,
“clirime” gibi kavramlari sokmustur. Bu durum 19. ylizyll Bati diisiincesinin o denli belirgin bir 6zelligi ha-
lindedir ki sureklilik fikrini kabul etmeyen bir distincenin basarili olma sansi yoktur (Everdell, 2007). Bilimsel
devrim ve Endustriyel Devrim’in (Kii¢iik, 2018) yardimi ile maddi planda islerin eskisinden ¢ok daha iyiye git-
tigine kitleleri ikna edebilseler de bu kabullin toplumsal yapiya, sanata, felsefeye, siyasete ve insan yasamini
ilgilendiren diger alanlara sirayet etmesi kolay olmamistir. Toplumun ikna edilmesi ve kitlelerin ortak bir hedef

dogrultusunda drgiitlenmesi icin ¢ok ¢alisilmasi gerekmistir.

Bu baglam iginde eserlerini veren ilk modernlerin hepsi, basariy bir ideal olarak gériirken, topluma
“bliyiik hakikatler” vazetmekten de geri durmamuglardir. Bliyiik anlatilar olarak adlandirilan bu hakikat ébek-
leri, toplumu ve tarihi ilerlemeci bir mantikla okumus, eski olan her seyi koti olarak etiketlemistir (Habermas,
s. 3). S6z konusu baglam icinde ilk modernlerin en 6nemli talepleri ilerleme ve ahenk olarak ortaya ¢ikmis,
vazettikleri biiylik hakikatler bu iki temel Gizerinde yiikselmistir. Buna gére Marx, toplumlarin; ilkel, kélecil,
feodal, kapitalist asamalardan gecerek sosyalist/komiinist asamaya ulasacagini, Comte ise teolojik ve meta-
fizik asamalardan gecerek pozitivist asamaya ulasacagini yazmistir. Moderniteyi karakterize eden ilerlemeci
anlayisi temsil eden bu tarihsel anlatilar karsisinda, moderniteye ickin ahenk fikrini &ne ¢ikaran Durkheim gibi
dasindrler yer almis, onlar da toplumu islev izerinden anlayan biyiik anlatilar vazetmiglerdir.>

Bu ilk dénemin disiplinli modernlerinin gabalar karsilik gérmiis ve 20. ylzyilin ortalarina gelindiginde
(iki diinya savasindan sonra) artik modernite tiim diinyada rakipsiz bir toplumsal, siyasal ve felsefi 6neri hali-
ne déniismiistiir. Ekonomik basarilarin ardindan siyasal basarilar gelmis, yeni diinyayi kucaklayan yeni nesiller
ortaya ¢ikmus, yeni bir yasam bi¢imi dogmus ve biitiin bu goriingllerin esliginde modernitenin, kendisinden
6nce gelen hemen hemen her seyi tasfiye ettigine dair bir inan¢ ortaya ¢ikmistir. Bu agamanin devami Batr’ya
ait bu deneyimin “modernlesme” adi ile paketlenerek tiim diinya sathina yayilmaya basladigr asamadir (Ei-
senstadt, 2007).

20. ylizyilin sonlarina dogru gelindiginde modernitenin agmazlari stipiriildiikleri hali altlarindan ¢ikma-
ya ve kendilerinden giderek artan oranda s6z ettirmeye baglamislardir. Yalnizlik, anlam kaybi, blytiniin yitimi,
tliketimin pengesindeki insanlik halleri, toplumsal baglarin ve ailenin ¢6zilmesi, insan iliskilerinde sahiciligin
ortadan kalkmasi ve cikar iliskilerinin biittin insani iliski bigimlerine sirayet etmesiyle birlikte modernitenin agir
elestirilere maruz kalmaya baslamasi s6z konusu olmus ve Bati icinde modernlik sonrasi cagin (post-moder-
nite) icinde oldugumuza dair konugmalar baslamistir. Biittin 6zellikleri ile Bati tecriibesini yansitan postmo-
dernite kavrami, ortaya ¢iktig ilk andan itibaren yogun tartismalara kaynaklik etmis, bu tartismalarin azimsa-
namayacak bir kismi tanimlama ¢abalarina ayrilmistir. Bu ¢ercevede “karma bir baskaldirt tGslubu, séylemin
bir merkezden idare edilmeyisi, benlik ve dteki, yliksek ve diisiik kavramlarindan siyrilis, dénemlerin birbirine
karismasi, her seyin birbirine gegirilmesi, bir sanat eserinin kendisini olusturan unsurlara ayrilabilecegine dair
kirilgan bir israr, Chevrolet Impala’nin yerini Apple Macintosh’un almasi (Everdell, 2007, s. 18) gibi son derece
akiskan tanimlar ortaya ¢ikmustir. Bu akiskanlik postmoderniteye dyesine ickin haldedir ki postmodernitenin
ve modernitenin en 6nemli sorusturmacilarindan biri olan Zygmunt Bauman, postmodernite ile iligkilendiri-
len dénemi “akiskan modernite” olarak isimlendirmistir (Bauman, 2017, s. 12-13). Her seyin akiskanlastigi bu
vasattan hakikat de payini almis ve “herkesin hakikati” ile birlikte “hakikatin miiphemligi”’ anlayisi ortaya
ctkmustir. Dikkat gekici olan nokta, bu yillarin, Chicago School of Economis ekoliiniin ¢ergevesini ¢izdigi sirket
kapitalizminin yani neoliberalizmin (Emmett, 2009, s. 147) olgunlastigi yillar olusudur. Neoliberal ekol 1980’li
yillardan itibaren Amerikan politikasinda da karsihgini bulmustur. Bunun baslica nedeni bu yillardan itibaren
llkenin artan askeri glicline karsilik, Amerikan ekonomisinin tabaninin 1l. Diinya Savas’ndan sonra ilk defa
kiclilmeye baslamis olmasidir. O giline dek diinyanin en biiyiik kredi veren ilkesi olan ABD, 1980’lerin sonun-
da diinyanin en borglu dilkesi haline dontisms, kredi veren pozisyonunu Almanya ve Japonya’ya kaptirmistir.
ABD, benzer sekilde 1980’lerin baslangicina kadar, kirk yil boyunca, diinyanin en biiyiik ihracatgisi iken 1991’de
kendisinin dortte bir is glictine sahip olan Almanya’ya liderligi kaptirmistir. 1980’de Citicorp ve Chase Manhat-
tan diinyanin en biyiik iki bankasi iken 1991 yilinda diinyanin en biiylik on bankasi Japon bankalari olmustur.
Amerika’nin en biiylik bankasi Citicorp diinya siralamasinda yirmi yedinci siraya diismustir (Ambrose & Brink-
ley, 2011, 5. 379-380). Modernitenin temsilcisi konumundaki ABD’nin bu agmazdan ¢ikmak tizere ne tiir askeri,
siyasi ve entelektiiel cabalar trettigi tartismaya aciktir. Belirgin olan sey bu asamada, Soguk savas ortamin-
daki gerilimin yerel askeri catismalara dontistiigd, Sili’deki ve Arjantin’deki yénetimlerin, ABD destekli oldugu
iddia edilen askeri darbelere kurban gittigi, Vietnam Savasi’nin ve Petrol Krizinin yasandigr diinya siyaseti ve
toplumlart igin son derece ¢alkantili bir ddnemin basladigidir. Bu dénemin sonunda, diinyanin adeta neoli-
beral politikalar kucakladigi bir asama baslamistir. Tlrkiye’de de benzer sekilde, 12 Mart 1971 muhtirasinin
verilmesine ve yine ABD destekli oldugu iddia edilen 12 Eyliil 1980’deki askeri darbeye kapi aralayan toplumsal
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hareketler bir vakum olusturmus ve darbenin hemen akabinde ithal ikameci politikalarin terk edilip, neolibe-
ral politikalarin hayata gecirildigi (Erdem, 2019) bir atmosfer olusmustur. Ali Akay, Jirgen Habermas’in Siyasi
Yazilar’inda neoliberalizm ile postmodernizmi birlikte ele aldigini ve baslangicta, neoliberal ekonomi ile post-
modernizmin ayni doneme tekabdil etmesinden dolayi, kavrama agir elestiriler yapildigini, aktarir (Akay, 2013,
s. 52). Benzer politik ve toplumsal ériintilerin dinyanin gesitli cografyalarinda hayata gectigi, diinya siyaseti
agisindan son derece can alici olaylarin yasandigi ve diinyanin kaynaklarinin adeta yeniden bélisildigi boy-
lesine kritik bir donemecte kitlelerin glindeminin “hakikatin miiphemligi’’ olmasi gercekten de dikkat gekici
bir gelismedir. Hakikatin boylesine siliklestigi bir diinyada bir asirlik “biiyiik hakikatler”in yerlerinden edilerek,
Jameson’in “kapitalizmin yeni asamasi” olarak tarifledigi asamaya gecilmesi miimkiin olmustur. Neoliberal
politikalarin eslik yeni toplumsalliklarla es zamanli olarak ortaya atilan postmodern felsefi aciklamalar, diin-
yanin biytik bir kdye déniistiigiind, herkesin diinya vatandasi oldugunu iddia eden kiresellesmeci siyasetin
felsefi yakitlari arasinda yerini almistir. Bu yeni diinya sadece sermayenin kiiresel olarak rahatca dolasabildigi
ve basta giimriik vergileri olmak tizere 6nemli engellere takilmaksizin tiim diinyay bir pazar olarak kurgula-
yabildigi bir diinya degil ayni zamanda, kendi “alternatif hakikatleri’ne tutunarak giderek atomize hale gelen
bireylerin siibjektif diinyasidir. Bu asamadan, “hakikatin degersizligi” asamasina gecilmesi sadece bir zaman
meselesi olmus ve 2000’li yillardan itibaren “hakikat sonrasi ¢ag” tartisiimaya baslamistir.

5. Sonug

1980’lerde kullaniimaya baglayan ve 1990’larin ortalarinda giindelik yasamin bir parcasi haline déniisen
internet teknolojisiyle birlikte hayatimiza giren “enformasyon/bilgi toplumu” kavramasallastirmasinin isaret
ettigi gibi artik bilgi ve data okyanuslarinda yiiziiyoruz. Bilgiye ulagmak bir yiizyil 6ncesine gére dramatik bir
sekilde kolaylasmis ve demokratiklesmis goriinmektedir. Buna karsilik bilgi ile i¢ ice bir kavramsallastirma
olagelen “hakikat”in bir kriz icinde olduguna dair hissiyat, her gecen giin yayginlasmaktadir. insan yasamini
belirleyen bir &l¢iit olarak binlerce yildir kabul gérmiis olan hakikat kavramina atfedilen bu kriz durumunun,
enformasyon/bilgi ¢cagi olarak adlandirilan bir ddnemde ortaya ¢tkmis olmasi, icinde bulundugumuz insanhk
durumunun en biiyiik agmazlarindan biri olarak gérilmektedir.

1970’li yillarda Amerikan tiniversitelerinde tartisilmaya baglanan ve kisa siire i¢inde tiim diinyay: etkisi
altina alan postmodernizm akimi ve onun énermesi olan “hakikatin miiphemligi”” yaklasimi yerini, hakikatin
reddedilmesi anlayisina birakmaktadir. Bugiin insanhigin hakikatle kurdugu cetrefilli iliskinin entekttel tarafini
postmodern felsefeciler, giincel tarafini da post-truth politikalarin mimarlari olan siyasetciler, gazeteciler ve
toplum liderleri temsil etmektedir. Ancak giincel konusmalarimizin dnemli bir kismini isgal ettigi icin nevzu-
hur bir problem olarak algilama egilimi gésterdigimiz bu tablo, kisa sayilamayacak bir stirecin son halkasidir.
Hikayenin baslangici, Avrupa’nin ¢ehresini degistiren Aydinlanma hareketinin 6nciillerine ve bu énciiller cer-
cevesinde hakikatin tanimlanis bi¢cimine kadar uzanmaktadir.

17. ylzyildan itibaren Avrupa vasatinda ortaya ¢ikan Aydinlanma hareketi, hakikati, dnceki hakim pa-
radigmadan bir hayli farkl sekilde tanimlamistir. Buna goére; “hakikatin kaynagi ve 6lclisii” artik Tanri degil
insanoglu olarak kabul edilmistir. Baslangigta “les philosophes” olarak anilan Aydinlanma’nin kurucu felsefe-
cilerine hasredilmis bu hak, zamanla siradan insanlarin da talep ettigi bir hakka déntismdis ve bu durum post-
modern teori ile kavramsal bir cerceveye kavusmustur. Postmodern felsefeciler tarafindan “postmodern du-
rum” olarak isimlendirilen bu asamadan sonra hakikat, her bireye 6zgii olarak bicim degistiren, miiphem ve
stibjektif bir entiteye doniserek siliklesmeye baslamistir. 2000’li yillardan sonra ise nesnel ve elde edilebilir
bir kategori olarak hakikatin artik asildigi ilan edilmis ve “hakikat 6tesi” tartismasi baslamistir. Ancak 1970’li
yillardan itibaren yogunlugu artarak devam eden hakikat tartismasinin, diinyanin siyasal ve ekonomik olarak
icine sokuldugu atmosferden ve biitiin insanhg etkileyen gelismelerden bagimsiz olarak degerlendirilmemesi
gerekmektedir. Hakikatin askin olanla baglarinin kesilmesinden sonra, ilk planda 6znellesmesi ardindan da
asildiginin iddia edilmesi bu gelismeler ¢ercevesinde anlamli bir zemine oturmaktadir. insanligin tartismaya
agtk olmayan hakikatler lizerinde ittifak edemedigi bu zemin, isgaller, soykirimlar, biiyiik capl gocler, kurum-
sallasan sémlirii ve gezegenimizin yasanabilir bir yuva olmaktan ¢ikmasi ile sonuglanan saldirilar karsisinda
ortak bir durus gelistirmesinin 6niindeki en biiyiik engeldir.

Son Notlar

" Enformasyon toplumu kavramsallagtirmasinin ortaya ¢ikisi ve bu olgunun erken dénemli bir analizi igin

2 Bkz. Raymond Aron, Sosyolojik Diistincenin Evreleri, Tirkgesi: Korkmaz Alemdar, Ankara: Bilgi Yayinevi, 1994, Tom Bot-
tomore, Robert Nisbet, Sosyolojik Cozimlemenin Tarihi, Ankara: Ayrag Yayinevi, 1997, Randall Collins, Sosyolojide Dort
Ana Gelenek, Tiirkgesi: Umit Tatlican, Istanbul: Sentez Yayincilik, 2015, Bryan S. Turner, Klasik Sosyoloji, Tirkgesi: Idil Cetin,

istanbul: iletisim Yaynlar, 2014.
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Extended Abstract

“Truth” is among the most frequently used concepts in intellectual networks as well as everyday lan-
guage. It originates from the fact that practically everyone, from ordinary people to society’s leaders, is
eager to explain themselves and their positions in respect to the truth in some way. This almost instinctual
proclivity has resulted in truth being one of the most often cited concepts throughout history, and through-
out history, there have been disagreements and consensus over the path to truth, the source of truth, and
the arbitrariness of the authority possessing the truth. This human instinct to possess or at the very least
take a side with the truth persists to the present day. Numerous explanations and discussions about the
truth continue, with political and social implications. These discussions intensified particularly since the 1970s
and continue to the present day, accompanied with calls for “end of truth”.

Mankind’s relationship with truth is a cosmic criterion that defines their journey on Earth. For humans
sometimes demand and sometimes reject the truth. This situation confronts humanity with highly complex
problems in today’s world, where information is increasing exponentially in comparison to the past, we are
rapidly transforming into “information/information societies,” and we are swimming in oceans of knowl-
edge, and a social tendency known as denial of truth emerges. The postmodernism movement, which began
to be discussed in American universities in the 1970s and affected the entire world in a short time, especially
with the effect of the post-structuralism wave that came to the agenda in Continental Europe in the 1960s,
and its subsequent proposition the “ambiguity of truth” approach, is the most recent representation of this
viewpoint, which has been encountered from time to time in human history. Postmodern philosophers are
thought to represent the intellectual side of humanity’s complex relationship with truth today.

Indeed, the emergence of the concept of postmodernity as a tool for social criticism and analysis has
a socio-political and socio-cultural context. Postmodernity has emerged as a natural result of Western mo-
dernity, the foundations of which were laid in the 17th century with the Enlightenment. Following the era of
great reforms that began after 1789 and the events that occurred during this era, the power of the Church
and aristocracy in Europe faded, the bourgeoisie became the dominant class of the European social struc-
ture, and the modern Western civilization as we know it today emerged, complete with all of its institutions
and social mechanisms. This civilization, which was the source of the mentioned Enlightenment, was the first
and only civilization that did not define its source as supernatural and emerged in history since the end of the
16th century. Western civilization, which rejects and cuts off all supernatural sources such as revelation, has
also considered reason and conscience, which are essentially religious terms, as independent elements. The
self-reliant mind vision of the Enlightenment mentality refused to accept transcendent power as the source
of truth. After this stage, it was accepted that “the source and measure of truth are not God, but human
beings,” and the dramatic effects of this acceptance on human life emerged.

Even though the Enlightenment mind viewed humans as “the source and measure of truth,” it did not
foresee ordinary people exercising this right. The state of being the source and measure of truth, which was
initially thought to be peculiar to philosophers, known as “les philosophes,” began to attract ordinary people
over time. The truth has taken its share from the democratic demands that have grown with the spread of
modernity, and ordinary people have begun to serve as the source and measure of truth. This shift in truth
has finally revealed the historical period known as the “postmodern situation.”
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Postmodernism proposed the theory of a world in which “everyone’s truth belongs to oneself.” As a
result, humanity has faced the problem of “ambiguity of truth” since the 1970s. The remarkable thing about
these years is that they marked the maturation of corporate capitalism or neoliberalism. Since the 1980s,
the neoliberal school has found its way into American politics. The main reason for this is that the American
economy’s base has shrunk for the first time since World War I, despite the country’s increasing military
power during these years. The United States, which had previously been the world’s largest creditor country,
became the world’s most indebted country at the end of the 1980s, losing its creditor position to Germany
and Japan. Similarly, while the United States was the world’s largest exporter for forty years until the early
1980s, it lost the lead in 1991 to Germany, which had a quarter of its workforce. While Citicorp and Chase
Manhattan were the world’s two largest banks in 1980, the ten largest banks in 1991 were Japanese banks.
Citicorp, America’s largest bank, had dropped to twenty-seventh in the world rankings. It is debatable what
kind of military, political, and intellectual efforts the United States, as the representative of modernity, made
to break free from this impasse. The obvious thing at this point is that the Cold War tensions have turned into
local military conflicts, the governments of Chile and Argentina have fallen victim to alleged US-backed mili-
tary coups, the Vietnam War and the Oil Crisis have emerged, and a very turbulent period for global politics
and societies has begun. At the end of this period, a phase in which the world almost embraced neoliberal
policies began. It is indeed an intriguing development that the “ambiguity of truth” was on the agenda of
the masses at such a critical juncture, when similar political and social patterns were adopted in various ge-
ographies of the world, extremely vital events were experienced in terms of world politics, and the resources
of the world were almost redistributed. In a world where truth has become so obscure, displacing a century
of “great truths” has enabled the transition to the stage Jameson called the “new stage of capitalism” to
emerge. Postmodern philosophical explanations proposed at the same time as neoliberal policies philosoph-
ically fuelled globalist politics, which argued that the globe had become a vast village in which everyone
was a global citizen. This new world includes not only a world where capital may easily circulate globally and
develop the entire world as a market without major restrictions, particularly customs charges, but also the
subjective world of individuals who have become increasingly atomized by adhering to their own “alterna-
tive truths,”. The transition from this stage to the “insignificance of truth” stage was only a matter of time,
and the “post-truth era” began to be discussed in the 2000s.

Today, we frequently hear that reaching the truth is unattainable, that the truth has lost its signifi-
cance as a value, and that we have entered a world post-truth. The origin of these ideas, in particular, cannot
be grappled with independently of the truth’s transformation, which started to take shape with the Enlight-
enment and began to penetrate ordinary people’s agendas through arguments surrounding post-truth, etc.
This study was prepared to analyze the historical context of the “truth” problem, which has begun to be
recognized as a present and universal issue, especially with the advancement of internet technology and the
widespread use of social media tools. In this framework, it’s claimed that the Enlightenment’s understanding
of “human as source and measure of truth” has evolved to an unanticipated stage with postmodernity; as
a natural result of this understanding, the doors to a world where everyone can have their own truth were
opened, and the discourse of “alternative truths” has opened up the concept and phenomenon of truth
itself for discussion.
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