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EDITORDEN

Tirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligt ve UNESCO tarafindan 2021
Yili “Yunus Emre ve Turkce,” “Hact Bektas Veli” ve “Ahi Evran ve
Ahilik” anma yili olarak ilan edilmistir. Bu kapsamda, Dokuz Eylil
Universitesi tarafindan “Tiurk Kiltir Mirasint Mayalayanlar:  Yunus
Emre, Hac1 Bektas Veli ve Ahi Evran ” konulu Uluslararast bir Kongre
diuzenlenmistir. 30 Eylal - 01 Ekim 2021 tarihleri arasinda yapilan
kongreye Tirkiye, Azerbaycan, Kuzey Makedonya, Romanya, Cezayir ve
Amerika Birlesik Devletleri olmak tizere 30 farkli tniversite ve 6 tilkeden
72 arastirmact ve bilim adami yiz yiize ve uzaktan baglanti yoluyla
katilmistir.  Yunus Emre ve Tirkce, Haci Bektas Veli ve Ahi Evran ile
lgili 50 civarinda bildiri ayri salonlarda duzenlenen oturumlarda

sunulmus ve 8 davetli konusmaci tarafindan sunumlar yapilmistir.

Elinizdeki derginin bu 6zel sayisinda, kongrede sunulan arastirmalar en
az iki hakem tarafindan degerlendirilmis ve yayin kurulu tarafindan
makale olarak yayinlanmast uygun bulunanlar G¢ ayri kategori altinda
burada yaymlanmistir. Kongre ile ilgili davetli konusmacilarin sunumlart
ve kapanis oturumundaki degerlendirme konusmalart bu 6zel sayinin
degerlendirmeler kisminda sunuldugu dilde yayinlanmuistir.

Kiiltiiriimiizii mayalayan bu miimtaz sahsiyetlerin anildigi 2021 Ozel
Yilinda tniversitemizde yil boyunca konferans, panel, seminer, sergi ve
konser gibi 40’a yakin etkinligin diizenlenmesini saglayan ve himaye eden,
ayrica bu kongrenin acilisint yapan Dokuz Eylil Universitesi Rektérii
Prof. Dr. Nukhet HOTAR’a siikranlarimi sunarim. Ayrica bu kongrenin
gerceklesmesinde emegi gecen Universitemiz mensuplarina ve yine degerli
bildirileri ve makaleleriyle bilim ve kultir diinyamiza, dergimizin bu 6zel
sayisina katkida bulunan arastirmacilara ve bilim insanlarina tesekkrt bir
borg bilirim.

Saygilarimla

Prof. Dr. Osman BILEN






SUNUS/ PRESENTATION
Saygideger mensuplarimiz,
Kiymetli misafirler,

Rektorlugimiz  tarafindan  dizenlenen  “Turk  Kdaltir  Mirasint
Mayalayanlar: Yunus Emre, Hact Bektas Veli, Ahi Evran’ baslkl
uluslararast kongremize hos geldiniz. Muhterem Cumbhurbaskanimiz
Sayin  Recep Tayyip Erdogan tarafindan 2021°¢ adlart verilen
degerlerimizin aziz milletimiz ve Turk kiltird icin 6nemine dikkat

¢ekecegimiz programda, sizleri agirlamaktan mutluluk duyuyoruz.

Iki giin devam edecek bilimsel etkinligimizde, Tiirk¢eden Anadolu’nun
Turklesmesine; ahilik kultiirinden tasavvufa kadar bircok konuyu
kiymetli bilim insanlarimizla ele alacagiz. Oncelikle katilimlarinizdan

dolayt sizlere, sahsim ve kurumum adina tesekkir etmek istiyorum.
Degetrli Konuklar,

Turk fituhat hareketinin Anadolu'yu vatan tutma gayretleri, 1071
tarihindeki Malazgirt Meydan Muharebesi ile yeni bir dénemin kapilarint
acmistir. Buytik Selcuklu Hukimdart Alp Alparslan’in, ayni zamanda
cihat sahast olan bu topraklari fethi, Turk dilinin, kimliginin ve
kiltirinin yayilmasina vesile olmustur. Bu hakikat, yizyillar icinde giizel
dinimizin daha ¢ok goniilde filizlenmesini saglamis; Anadolu’nun iktisadi
ve i¢ctimail hayatint kékiinden degistirmistir.

Elbette, savas ve kili¢ ile kalict olmak ya da kudretli hitkiimdarin ardinda
saf tutmak, hicbir toplum i¢in yeterli degildir. Buradaki esas mesele, 6z,
yasayist ve kultird ile itibariyle degerlerini, zamanin ve hayatin getirdigi
iklimde muhafaza edebilmektir. Bu ylzden tarihi olaylar kadar tarihi
sahsiyetler de toplumlarin geleceginde rol oynar; insanin varligini ve

benligi giiclendirir; esetleri ile zamana meydan okurlar.

O yuizden; Yunus Emre’nin siitleri, medeniyet dilinin abideleridir; Hact
Bektas Vel’nin fikirleri, suuru aydinlatan sonsuzlugun merhalesidir. Ahi



Evran’in anlayisi, zanaatt icra etmenin ve dayanismanin simgesidir.
Dolayisiyla onlardan aldigimiz miras, gontlleri birbirimize; dilimizi 6rf ve
adetimize; kultirimizd, bin yillik yurdumuzun sinesine naksetmistir.

Kiymetli Dinleyenler,

Erenler dergahina, egri odun tasinmaz. Yunus Emre’nin siirlerindeki
duizen, tertip ve kelimelere yiikledigi manalar, eski Anadolu Ttrke¢esi’nin
olusumunda 6nemli rol oynamustir. Turkceyi anlamayr ve kavramay:
isteyen i¢in Yunus Emre’nin dili, 6guttir; degerli bilgidir. Bundandir ki,
Yunus Emre bu topraklarin biiyiik Turk sairidir. Asirlart asip gelen Hact
Bektas Vel’nin tasavvuf ile yogurdugu distinceleri ise insan sevgisinin ne
oldugunu ve hakikat yolunda derinligin ne ifade ettigini bizlere
gostermistir. Bizler icin mesele nefsin zulminden kurtulmaksa, Hact
Bektas Veli’nin gayesi herkes icin bir degerdir. Elbette tarihi hiiviyete
sahip olan Ahi Evran’in anlayisi da meslegini icra edenlerin ve zanaat
erbabu kisilerin manevi merkezini yiizlerce yil 6ncesinde insa etmistir. Bu,
itibara layik olan muesseseleri teskil edilmesine vesile olmus; gintimiizde
dayanismanin ve paylasmanin gerekliligini toplum hayatina baglamistir.
Bundandir ki; bizi biz yapan degetlerimiz ve ortak yasam arzumuzun
isareti ve tarihi hakikatleridir.

Degerli Konuklar,

Universite olarak, akademik faaliyetlerimizi ve kamu hizmetlerimizi
yerine getirirken; hizmet etmekle mikellef oldugumuz aziz milletimizin
duygu ve digtncelerini gelecege tastyacak gayretlere de Onem
vermekteyiz. Bizim i¢in milli ve manevi degerlerimizi pekistirecek her
girisim kiymetlidir; ecdadimizin tarihini, medeniyetini, insanliga katkilarini
anlatacak her calisma da ilkemiz icin gereklidir. Bu ylzden az 6nce
bahsettigimiz tarihi sahsiyetleri, her zaman istikbal ruhumuzun pargast
olarak tasimaya dikkat ederiz. Onlarin esetlerini ve dustincelerini
tanitmaya; aktarmaya; yeni nesillerle bulusturmaya Onem veririz.
Bugtinkii toplantinin ana gayesi de Turk Kiltir mirasini zenginlestiren
degerlerin anlasilmasini saglamak olmustur. Bilim dinyamizin saygin
markalarindan  olan Universitemiz de bu baglamda, tstlendigi



sorumluluklarin gereklerini dizenledigi bu uluslararasi etkinlikte yerine

getirmeyi hedeflemistir.
Kiymetli konuklar,

Turk kiltirinin ve yasayisinin sahsiyetleri, bundan sonra da maddi ve
manevi mduessseleri ile yasamaya; ruhumuzda can bulmaya devam
edecektir. Bundan hi¢ siiphe duymuyoruz. Asirlar boyunca Anadolu’yu
ve Turk mirasini zenginlestiren Yunus Emre, Hact Bektas Veli ve Ahi
Evran gibi degerlerimizi anlamaya ve anlatmaya devam edecegiz. Bu
toplantinin da yeni baslangiclara vesile olacagina inantyoruz.

Bu dusincelerle kongremize katilan  bilim  insanlarimiza  ve
misafirlerimize tesekkir ediyor; saglikli glnlerde bulusmak dilegiyle
hepinizi sevgiyle selamliyorum.

Prof. Dr. Niikhet HOTAR

Dokuz Eyliil Universitesi Rektorii






TELIF MAKALELER






YUNUS EMRE






DEUIFD Tiirk Kiiltiiriinii Mayalayanlar Ozel Sayist/ 2021, ss. 19-43.
YUNUS: SITRIN AYNASINDA INSAN*

Osman BILEN**
oz
Dil sanatlarindan biri olan siirin kendine has bir gelisme seyri olmustur. Siirin
giinlik konusmadan, diz anlatimdan ayrilarak kendine 6zgl bir ifade mecrasi
olugturmasi ziyadesiyle kapalt kalmig bir konudur. Dili kullanma tarzt ve Gslubu
bakimindan siiri farkls kilan sekli degil, muhtevast, yani hakikatle iliskisidir. Nesir
ya da diiz anlatim biciminin var olan doga ya da toplum gerc¢egini oldugu gibi
aktarmaya daha uygun olduguna dair yaygin bir inan¢ vardir. Bazt sanat
kuramlar siirin gergeklikle iliskisini de bu tiir bir kabule dayandirir: Siir gercegi
yansitmaz, kendi gercegini uretir. Yunus Emre'nin siitleri ise bu ikisinin disinda
tglincii bir nazariyata isaret eder. Siir insana dogal ve toplumsal gercekliginin
Otesinde bir ufuk acarak onun 6ntinde kendini gergeklestirmeye imkan tantyan
bir anlam penceresi acar. Yunus Emre, dogal varliklar, yapay nesneler ve insanla
ilgili kelimeleri es zamanlt sekilde hem gercek hem de mecazi anlamlariyla
kullanarak siir diliyle insanin kendi gercekligine ayna tutar. Bu makalede, insanin
anlam ve hakikat arayisina dair bir anlayis cercevesinde Yunus Emre’nin siir
diliyle insanin kendi gercekligine nasil bir ayna tuttugu tzerinde durulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, dil sanati, hakikat arayisi, siir kurami, ayna
imgesi
YUNUS: HUMAN IN THE MIRROR OF POETRY
ABSTRACT

Poetry, which is one of the language arts, has had its own unique course of

development. The fact that poetry has a language style distinct from daily
speech and direct expression and that it creates a unique expression medium is

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, cikar catismast bulunmadigint beyan etmektedi.

sk
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20 Osman BILEN

a rather closed issue. What makes poetry different in terms of its use of
language and style is not its form but its content, that is, its relationship with
truth. There is a widespread belief that other forms of narration, such as novels
and prose, may more appropriately express the actual or the intended truth. Art
theories that try to reveal the relationship between poetry and reality are based
on this assumption: Poetry does not reflect the truth; it produces its own truth.
Yunus Emre's theory of poetry, on the other hand, points to a third theory
apart from these two. Poetry is a way of transcending reality and leading to the
experience of true reality. In this paper, I will explore Yunus Emre's mirroring
of human beings within the framework of the aforementioned understanding
of truth.

Keywords: Yunus Emre, Language Art, Searching for truth, theory of poetry,
mirror image

1. GIRIS

Yunus Emre’nin Islam tasavvuf gelenegi icinde yetismis bir sair
olarak ¢agimizda yeniden taninmasi M. Fuat Koprili’niin edebiyat tarihi
Uzerindeki ¢alismast ile baglatilir. Ttrk edebiyat ve kiltur tarihi agisindan
yapilan arastirmalar Yunus Emre’nin tarihi sahsiyeti ve siitlerinin Ttrkce
olmast gibi hususlar yaninda onun ilahi ask:i dile getiren tasavvufi
dustinceleri tizerinde odaklanmaktadir. Yunus’un yasadigt ¢agda nazim
tird olarak siirin nesirden daha yaygin ve etkili oldugu bilinmektedir. Bu
anlamda Yunus Emre’nin sadece Tiurkcenin inceliklerine hakim bir sair
degildir; o aynt zamanda siir sanatinin bitin inceliklerine de hakim bir
sairdir. Onun kendisi hakkinda kullandigi immi sifatinin gercek anlamiyla
degil sadece tevazuu geregi soyledigini distnebiliriz. Cinkid Yunus
Emre’nin dini ilimler kadar felsefi ve tabiat ilimlerine de vakif oldugu
anlasilmaktadir. Yunus Emre Divani ve siirleri elbette Tirk Islam
tasavvuf kiltird icinde tesekkil eden bir muhteva tasir. Ancak siir dili ve
sanatinin imkanlar1 dahilinde yorumlandiginda bile Yunus Emre’nin
Islam diisiince geleneginde stkca vurgulanan temel ahlaki ve toplumsal
degerler 151g1nda insanin kendisine ayna tuttugu anlasilacaktir.

Yunus’un siitleri bu yéniyle Tirk Islam kiltiir icinde kok salmis
bir distincenin kavramlariyla insanin dogal hayat macerasina 1sik tutar.

U Yunus Emre Divani,. Haz. Dr. Mustafa Tatc1, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 19971).
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Yunus Emre, bu nedenle ayni zamanda bir dinya sairidir; fakat onun
dinya Olgeginde bir sair olarak bilinmesi ve taninmasi igin mensup
oldugu kultir mirasindan ayirmak gerekmez. Bu tarz bir yaklagim
‘kurumsal imanin disinda” kaldigr iddiastyla Yunus Emre’nin Islam dini
ve tasavvuf gelenegi ile miinasebeti de yanlis bir mecraya ¢ekilir. Mesela
Said Halman, insana deger vermek ve ustin tutmak anlamindaki bir
hiimanizm tanimina atifta bulunarak Yunus Emre’ye bir ‘dinya sairi’
payesi verir. Elbette Yunus Emre sair olarak ¢ok buyik bir sahsiyettir,
¢unki o yalnizca “su veya bu sehrin ve bélgenin degil, butiin Turkiye’nin,
hatta biitiin Tirk diinyasinin” sairidir ve o biitiin insanliga hitap eder.”
Yunus’un 14. Yizyl Anadolu Tiurkgesi ile dile getirdigi tasavvufi
Ogretilerin hala anlasiliyor olmasi, muhteva ve dil sanati itibariyle siirin
giicii ile agiklanabilir. Ote yandan Yunus Emre’nin biitiin siitlerinin sufl
gelenekte kullanilan yaygin remiz, temsil ve imgeler yardimiyla ancak
anlasilabilecegi, hatta bazi siirlerinin sathiye (aforizma) bicimde oldugu
varsayllmistir. Yunus’un siirlerini tasavvuf gelenegine 6zgii kavramlarla
yorumlayanlar, “halin s6ze Gstiin gelmesi” seklindeki sathiye® tarzinda da
siir sGyleyen bir sair olarak Yunus Emre’nin aslinda kendi yasadigt 6znel
tecriibeleri ve lisanin ifade imkanlarint asan derin manalar dile getirdigini
varsaymaktadirlar.

Dolayisiyla “Ciktim erik dalina” ile baslayan siir en 6zgiin Turkge
tasavvufi sathiyelerden birisi saydmistir. “Latife kabilinden séylenmis
mizahi sozler, zahirde hezeyana benzer sézleri andiran ve sasirtict
manalart” iceren sozler seklindeki bir sathiye tanimina* gére de Yunus’un
bu siirleri tasavvufi hikmeti dile getiren Turkge siirlerin en seckin
6rnekleri arasindadir. Ote yandan sadece 6znel bir tecriibeye dayandig:
varsayllan tasavvufi iceriginden dolayt Yunusun bu ve benzeri baz
siitlerinin “geliskilerle, uyumsuzluklarla, akil-dist iligkilerle dolu” oldugu
iddia edilmistir. Ayrica Talat Halman Yunus’un bu siirini edebi sanat
acisindan degerlendirerek onun “hiciv mi, tekerleme mi, derin bir
tasavvufi hikmet mi, Gstd ortult bir toplumsal elestiri mi, bir manzum
masal denemesi mi?” oldugunun belirsizligine isaret eder. Hatta farkls

2 Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divan:. (Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser,
1972), 18.

3 M. Nazif Hoca, Mesdribii’l-Ervdh. (Istanbul, 1974), 128.

4 Ziya Avsar, “Yunus Emre’nin Erik Dalina Cikan Doért Sarih,”. Tiirk Yurdu, 101,
297, (2012).
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yorumlara konu olmasi ve degisik anlamlar yiiklenmesi agisindan bu
sirden otiri Halman Yunus Emre’yi “gercekistictligin uzak bir
oncilisti” saymistir.’

Halbuki sozlerinden ve tslubundan dolayr ¢eligkili gbrinen
ifadelere yakindan bakildiginda bunlarin tabiattaki varliklar ve 6zellikle de
canlilar arasindaki mtcadelenin insan hayatindaki tutarsizliklari yansitir
bir tarzda ayna olarak kullanildigr anlagilir. Yunus Emre bu siirde bazi
anahtar kelimelerle dogal varliklarin ve nesnelerin durumu ile insan
eylemleri arasindaki iliskileri gesitli mecazi ifadelerle anlatir. Siir dili insan
le doga arasindaki iliskiyi degisik bir acidan gostermek amaciyla farkls
imgelerin kullanilmasina musaittir; bu tir ifadelerin anlasilmaz remizler
ya da imalar sayilmas: muhtelif yanlis anlamalara goturur.

Opysa ‘bir ben vardir benden iceri’ seklinde ifade edilen insanin
hakikat arayis1 Yunus Emre siirlerinin mihveri sayilir. Nitekim Risaletii'n-
Nushiyye® “Serh-i Adem Aleyhi’s-Selam” ile baglar. Bu baslik altinda
Yunus Emre bize, ilk insan ve peygamber 6rnegi tizerinden ‘kildan ince
kilictan keskin” koépriye ¢ikan hayat yolundaki hakikat sinavina hazirlik
seriivenini tasvir eder. Insanin kendi varhgiin baslangicinda ezelde asina
oldugu hikmeti hatirlatmak i¢cin Yunus Emre Hz. Adem’e atifta bulunur:
“Padisah hikmeti kadimden idi/Bu birka¢ serh soéziin Adem’den idi.”
Insan ezelde Rabbini tanimis ve Allah’a s6z vermistir. Bazt kimseler sahip
oldugu bu ezeli hikmeti ve séziinii zamanla unutmus olabilir. Tlahi hitaba
mukabelede bulunmus olan insana bunun anlam ve degerini hatirlatmak
icin Yunus “dinle imdi bu s6zi serh edeyim” diye nasihatle baslar.
Yunus Divan’inda bir yandan kibir, tamah, cimrilik, haset, fitne, riyakarlik,
bencillik ve cehalet gibi insant kendi gercekliginden uzaklastiran kotu
huylar: terk etme, 6te yandan da tevazuu, kanaat, ihlas, adalet, itidal, sevgi
ve hikmet gibi erdemleri kazanma yollarini insanlara géstermektedir.”
Ancak Yunus Emre sunun farkindadir ve kendisine de strekli hatirlatir:
Bir s6ziin muhatabr evvela o s6zii séyleyen kisinin kendisi degilse higbir
kelamin ve nasihatin faydast olmaz. Bu ilkeden hareketle Yunus

5> Talat Halman, A dan Z’ye Yunus Emre. (Istanbul, Yapt Kredi Yayinlari, 2003), 15.

6 Risaletiin-Nushiyye ve Divan-1 Yunus Emre: Karaman Niishasi.. Haz. Yusuf Yildirim,
(Istanbul: Karaman Belediyesi, 2014).

T Yunus Emre Divanz, 88.
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Emre’nin siitlerinin ¢ogunda, sairin kendisi veya mec¢hul bir Ggtinct sahis
olarak konusur. Sairin kendisi de s6zlerinin muhatabidir; zira nasihatin
sozde kalmamast ve Oze dokunmasi igin canlilar ve bitkilerle ilgili
tesbihlerle insant kendi hakikatinden uzaklastiran ahlaki zaaflara dolaylt
olarak isaret edilir.

‘Ciktum erik dal’’ ile baslayan siiri de dahil siirlerinin ¢ogunda
Yunus Emre dogal varliklara ait benzetmelerle insana dair farkli manalara
isaret eder. Duyularimizla tecribe ettigimiz ve tanik oldugumuz olaylara
atifta bulunan bircok siirde cesitli mecaz ve temsillerle insanin kendi
durumu bazen destanst bazen de gercekci bir anlatima kavusur. Bu
siitlerin yizyilar boyunca halk arasinda yaygin ve etkili olmasinin sirr1 da
burada yatar: Yunus, “en cetin konulart yalin bir dille inandirict bir
sekilde basit bir anlatimla aktarmistir.”® Bu sebeple biitiin yiksek siir
ornekleri gibi, Yunus’un siirlerinin bir¢ogunun bagka bir dile tam olarak
ve herhangi bir anlam kaybina ugramaksizin ¢evrilemez oldugunu
sOylemek gerekir. Ancak bu imkansizlik kullanidan dilin ve imgelerin
Ozgunligu ile alakali oldugu kadar, icinde dogdugu kdltir, inang, dil ve
kavram duinyasiyla da baglantiidir. Bundan dolayt Yunus Emre siirleri
genellikle tasavvuf gelenegine Ozgl temsiller ve mecazlar yardimiyla
actklanmaktadir. Fakat esasen bir dil sanati olarak siir ayni zamanda
evrensel insani temalar icin en uygun anlatim bigimlerinden biridir. Bu
nedenle Yunus’un siitlerinin ¢ogu ayni zamanda kelimelerin gercek
anlamlariyla agiklanabilir; kelimelerin gtnltk dildeki ¢agrisimlart ve dilin
kendi mantigina basvurarak anlagilabilir. Yunus Emre’yi 6zgtin bir sair
kilan unsur onun kullandig: dilin ve tGslubun basitligi ve sadeliginde yatar.
Bu nedenlerle denilebilir ki biitiin varliga yonelen sevgisiyle ve alemi
yaratan Allah’a olan “aski, inanglari, insanlik Glkistyle Yunus, bir dinya
sairidir.””

Yunus Emre, derin manalart ve ilahi ask gibi yiksek duygulari
ifadeye musait Ttrkee bir siir dilinin kurucusudur. Yunus siitleri tizerinde
yapilan gerek mistakil serhler ve gerekse tasavvufi eserlerde bazi
beyitlere dair serhlerin varligi, Turk edebiyat ve kiltir tarihinde bu
stitlerin ve bilhassa da ‘Ciktim erik dalina’ ile baslayan dizelerin 6nemini

8 M. Fuat Koprilli, Tirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar. 3. Baski, (Ankara: Diyanet
Yaynlari, 1976), 333.

9 ‘Talat Halman, A’dan Zye Yunus Emre. (Istanbul: Yapt Kredi Yayinlari, 2003), 3.
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gostermektedir. Bilhassa sathiye olarak kabul edilen bu dizeler 6zgtn bir
siir dilinin bitin 6zelliklerini yansitir. Yunus’u takip edenler tarafindan
tasavvufi siirin en bariz Orneklerinden sayilarak yedi asirdan beri
anlasilmaya ve actklanmaya calistlmistir. Her okuyusta farkli anlamlarin
kesfine imkan tantyan bu siir, Tirk edebiyatinda kendi tiriinin zirvesini
temsil ettigi kadar, dogal varliklara atiflarla zengin mecazlarla Oriilmiis
destanst bir anlatima da sahiptir. Yunus’un bu siiri, diinyada hayat
miucadelesi veren insana, kendi gercekligini kesifle baslayacagt yolculukta
onun ahlaki ve manevi gelisimine kilavuz olacak ve yolunu aydinlatacak
manalar ve imgelerle yukli miustesna bir sanatsal siir 6rnegidir. Bu tir
siirleri dil ve muhtevast agisindan sadece duyu tecriibesinin sinirlart icinde
anlamak mimkin mudur? Bu soru bircok baska soruya ve tartismaya
kapt aralasa da “Erik dali” muhtelif mecaz ve kinayelerle dogal hayatin ve
varliklarin aynasinda kendi gercegini bulmasi igin insana farkl ufuklar
acan siirsel ve destansi bir anlatim Ornegidir. Bu anlatimin konusu, nasil
bir hayat yasamali sorusu ile alakali degildir; asil konu hayati nasil
anlayabilir sorusuyla alakalidir. Bu ytzden bir gercegi ifade etmek i¢in siir
dilinde bazen sOylenmeyen seylerin anlami ve degeri, séylenenlerden
aslinda daha yiksektir; hatta Yunus’un ifadesi ile “s6éylememek harcisi,
soylemenin hasidir.”’ Kelimeler hakiki ya da temsili anlamlariyla
yorumlandiginda Yunus’un siirlerindeki imalarin, isaretlerin, insan
zihinde uyandirdig imgelerin insanin kendisine iki farklt ayna tuttugu fark
edilir: Tabiat aynast ve dost insan aynast. Icinde gecen ‘g6zgi’ kelimesiyle
canlt ve cansiz varliklar ve diger insanlari kisinin kendisini gorebilecegi
bir ayna olarak imgelestiren meshur “Ciktim erik dalina” siirinde ‘g6zgt’
ile g6z arasindaki iliskinden hareketle Yunus Emre bize varliklar alemine
ibret g6ziiyle bakmayt tavsiye eder.

Insanin dis diinya ile kurdugu iliski dil ve duyu tecriibeleri
araciligiyladir. Bes duyu ve konusma dili insan i¢in hem bilgi kaynagi hem
de yanilg ve aldanislarinin sebepleri arasindadir. ‘Insan gordiigiiniin esiri,
duydugunun sahibidir’ denilmistir. Bu nedenle Yunus, muhatabin
sozini dinlemeye davet eder; siirlerinde gegen lafizlarin uyandirdigt
idrakin ve tasavvurlarin izlerini stren akil sayesinde insan kendi

10 “Soylememek hatcist sOylemegin hasidir/ Séylemeklik hatcist gonulletin pasidir”,
Bkz. Yunus Emre Divanz, 59.
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gercekliliginin farkina varabilir. Bes duyudan tgtnde insan faaldir, duygu
algilarina  hakimdir; diger birinde kismen faal ve etkin, kismen de
edilgendir. Isitme duyusunda ise insan tamamen edilgendir. Insan bir seyi
gormek, dokunmak ve tatmak i¢in istemek zorundadir; gbrmek istemezse
kapatir goziini, gérmez, dokunmak icin elini uzatmazsa dokunmaz,
kapatirsa agzini tadamaz. Koku duyusu i¢in de durum aynidir, bu da yar
faal, yari edilgendir; cunkii siddetine gore kokunun kaynagindan
uzaklasmadan onu hissetmekten kurtulamaz. Isitmede ise insan tamamen
edilgendir; kulagini kapatsa dahi yiksek bir sesten ya da guriltiden
etkilenir; en azindan kendi sesini duymazlik edemez. Duydugunu
dinlemekle kisi arttk o s6ziin sahibi olur, ona diledigi anlamu yiikler; her
sOz zihinde uyandirdigi ¢agrisimlarla hayal gicint harekete gegirir, aklin
ontinde genis bir ufuk agar. “So6z insani vezir de eder, rezil de” seklindeki
Ozdeyisin de isaret ettigi tizere kisi ya sézin esiri olur, ya da kélesi. Bu
nedenle Yunus “séz ola kese savas” demektedir. Insanin kendi
gercekligine uygun, kendi varlik hakikatinden bagka yone ¢ekilemeyecek
sozlere kulak vermeye bizi davet etmektedir.

Cunkt insan sadece kainat dizeni icindeki wvarliklardan biri
degildir. Insan varlik aleminde herhangi bir seyin aract da degildir, bizzat
kendisi gayedir. Bu anlayisa gore insan biitiin alemin gayesidir. Deger ve
yaratilis itibariyle insanin her seyden tstin oldugunu ifade eden Kur’an-1
Kerim ayetlerinin isaret ettigi manalart izah amaciyla Yunus Emre insana
Ozgii sayisiz maddi ve manevi meziyete temas eder. Elbette istiin
vastflart yaninda insanin mutlaka bazi zaaflart da vardir. Hz. Mevlana da,
alemdeki varliklar arasinda sahip oldugu vasiflar bakimindan meleklerle
ve diger canlilarla insanin ortak yonlerine isaret eder. Yaratilislart icabi
kulluk ve ibadetle yikimli olan melekler “yalnizca akildir.” Hayvanlarda
ise tam aksine “yalnizca sehvet” ya da durtiler vardir; lakin onlarin
kendilerini kottlukten alikoyacak ‘akil’ giici yoktur. Oysa insan akil ve
sehvetin karisimindan ibarettir. Varliginin cift kutuplu olusuna ragmen
insan bir¢ok sorumluluk yiiklenmistir. Diger bir deyisle, insanin bir yarist
melek, diger yarist hayvanlarla ortaktir. Hz. Mevlana’ya gére insanin bu
iki z1t 6zelliklerinden birini balik, digerini balgik temsil eder; dolayisiyla da
bu unsurlardan her biri onu kendi tarafina ¢eker: “Balik yont onu suya,
yilan tarafi topraga strtikler.” Akil veya sehvet, hangi unsur galip gelirse;
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insan o yone meyleder. “Nitekim Peygamberler bilgi ve akil sayesinde
meleklerden istiin varliklar olmustur.”"!

Islam disiince geleneginde, yalnizca insana mahsus olan ve hem
konusma hem de dusiinme guict olarak ‘natik nefsin’ bedeni yonetmesi
ve onunla iligkisi bakimindan ¢ giice ihtiyacindan bahsedilir. Bunlardan
birincisi: “Bedeni korumak i¢in lazim gelen seyleri diisinmek icin gerekli
olan akidir ki konusma melekesi ve ‘mutmain nefs’ olarak da adlandirilir.
Yine akil, hakikatleri idrak, akibeti (sonuglarr) gézetme sevk ve istegi,
yararh ve zararli olan seyleri temyiz giicii olarak anlasihr.” Ikincisi:
“Yiyecek, icecek ve benzerinden beden i¢in yararll ve lizumlu seylere
doniik bir egilim olan arzu glciidir ki buna hayvani nefs ve emare
(gtidiileyici) nefs adi da verilir.” Ugilinciisii ise: “Bedene zarar ve act veren
seylerin kendisi araciligiyla Onlendigi guctiir. Bununla da bir saldirt
karsisinda duyulan korku ve telas gibi fiillerinin kaynagt olan ‘6fke giicti’
veya ‘levvame nefs’ anlagihir.”*?

Bedeni itibariyle insan yaratilis alemine, manevi yoniiyle de insan
emir alemine aittir. Donemin anlayisina gére maddi diinya hava, su, ates
ve toprak gibi dort unsurdan olusur. Dogal ve bedeni istekleri nefs
yonlendirirken manevi istekleri akil, kalp ve ruh yonlendirir. Dogadaki
cisimler, bitkiler ve hayvanlarla cesitli miinasebetler icinde diinya hayatint
strdiren insan, her bir nesne ve canliya ait vasiflart ve adlart temsil eden
kelimelere sahiptir. Bircok nesnenin adt olarak kullanilan kelimelere farkls
lisanlarda bazilart ortak bazilari degisik sembolik anlamlar yuklenmistir.
Mesela toprak, insan bedeninin ana maddesini, gegici olani, dinya
hayatini, ama aynt zamanda tevazu, vefa gibi ahlaki degerleri temsil eder.
Hava ise, kibir, heva ve heves gibi bos ve anlamsiz duygular: ve tutumlar:
temsil eden kelimelerle bir¢ok dilde sembolik anlamlar kazanmistir.

Yunus Emre’nin de kendisinden 6nceki tasavvufi siirlerde gecen
edebi mecazlart ve imgeleri ¢ok sik kullandigi dikkati geker. Fakat ¢ogu
zaman herhangi bir siirde gecen kelimeleri alt metin olarak kullanilarak

Y Mevlana Celaleddin Fibi Ma-fib. Cev. Abdilbaki Golpinarl, (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1959), 122-123; Ayrica bkz. Meviana Celaleddin Rumi Mesnevi. Serh. Abdiilbaki
Golpinarly, (Istanbul: Bagbakanlk Kultir Mistesarhgl, Kiltir Yaymlari, 1973), IV,
1518-40.

12 Muhammed Ali b. Ali Tahanevi, Kegsafi Istilahati’l- Funiin. (Kalkuta, 1862), 447-448.
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farkli bir séylem ve asirt yorumlar iiretildigini goriiriiz. Ibn Sina’nin da
belirttigi tzere, kelimelerin bir sureti, zithinde olusan bir tasavvuru veya
kavrami ve bir de manast vardir. Bu ikisine de yani suret ile mana
iliskisine kavram aracilik eder. Hem nesnelerin hem de kelimelerin sureti
duyularla algilanir; mana ise ancak akil ile kavranir. Temsili ya da
sembolik lafizlar ise suret ile kavram arasindaki iliski tizerinden anlama
dahil olur. Bu nedenle Ibn Riisd’iin de belirttigi gibi bir dilin genel
kaidelerine aykiri olan ve kelimelerin sinirlarint zorlayan teviller yapmak
uygun degildir."”

Siirin bir dil sanati oldugundan hareketle kendi 6znelligi icinde
sairin ifadelerini belirli bir sanat kuramina gore degerlendirmek de
mumkindir. Ancak burada bazen baska bir asirihiga gidilerek siir dili
tamamen imgelere ve gizemlere indirgenerek yorumlandigt gorilir.
Yunus bu durumda bizimle ortak bir dille konusan bir 6zne olmaktan ve
‘bizim Yunus’ olmaktan cikar. Mesela, Yunusun “bir sinek tarafindan
yere serilen kartal” imgesi ile kartalin sufileri, sinegin de softalari temsil
ettigi ifade edilmistir. Yunus’un da bu yiizden ve softalardan ¢ekindigi
icin “mana ylzint” gizledigi 6ne sirtlmustir. Bu ve benzeri yorumlarin
tasavvufi tecriibeye atifla yapildigi dogrudur ve bu cercevede mesru
sayilabilir; fakat sufl gelenegin remiz ve imgeleri olmaksizin Yunus’un
siitlerinin anlasilamayacagi séylenemez; ¢inki yizyillar boyunca halkin
Yunus siirlerine gosterdigi ilgi bunun aksini gostermektedir. Hayati ve
varliklart sorgulayan ve insanin anlam arayisini dile getiren yalin ve basit
ifadeler herkesin sagduyusuna hitap eder.

2- Insanin Kendini Arayig1
Ciktim erik dalina, anda yedim tzimi
Bostan 1sst kakiyup der ne yersin kozumu'*

Sathiye olarak da kabul edilen dizelerin kelimelerini ‘diz anlamr’
ile yorumlayacak olursak insanin kendisini arayisini, bu siirecte ne gibi
engellerle karsilagabilecegi ve bu arayisin hedefinin tasvir edildigi ortaya
ctkar. Ayni zamanda segilen hedefin belirlenmesinde, oraya ulastiracak

15 bn Risd, Faslu’-Makal: Felsefe Din liskisi. Cev. Bekir Karliaga, (Istanbul: 1992), 76.

% Yunus Emre Divanz, s.267. Daha 6nce bu beyit tizerinden Yunus Emre’nin siir dili
tzerinde yapilan bir degerlendirme igin bkz. Osman Bilen, “Bir Ben Vardir Benden
Igeru: Yunusun Poetikasi,” Merdiven Siir, 1 (2005), 44-47.
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araclarin se¢iminde ve bireyin ylzlesmesi gereken toplumsal tepkilerin
ifadesinde kullanilan lafizlarla ilgili celiskiler ilk dikkati ¢eken hususlar
arasindadir. Siirin devaminda kisinin kendisiyle, doga ve toplum ile
kurdugu celigkili iliskilere ve onlarin anlamlarina dair dogal ve beseri
hayattan secilen dustindirict 6rnekler verilir. Bu siir de dahil Yunus
Emre’nin siirlerinin bircogunda su hususlara ima ve isaret edilir: Insanmn
kendisini tanima ¢abast ve anlam arayis1 evvela kendi duyu, idrak ve akil
yeteneklerini kullanmadan ginluk dilin yuzeysel ve belirsiz anlamlariyla
yetinmesi nedeniyle cikmaza girer. Ikinci olarak, toplum cevresinin, dil ve
kalturin etkisiyle maddi degerleri daha fazla 6nemseyen bir anlam
dinyasi insa edilir; bu da kisinin kendi varhigini ve gercek degerini
unutmasina veya nisyana yol acar. Uciincii olarak, kendisi hakkindaki
yanilgt ve yanlislardan kaynaklanan duygu karmasasi, kibir, hirs, tamah,
cimrilik gibi ahlaki zaaflar kisiyi yolundan ve hedeflerinden uzaklastirir.
Insanin icine distigi yanilgilar konusunda Yunus Emre’nin Islam
tasavvuf ve felsefe geleneginde hatali kabul edilen zihinsel tutumlar
benimsedigini géririz. Varlikla ve bilgi ile ilgili nesnel ve 6znel yanilgilar
yaninda, zaman ve mekana dair mantik ve kavram yanlgliklarina da isaret
eder. Bir¢ok siirde nesnel anlamlariyla kullanilan kelimelerin mecazi
anlamlarina da atifta bulunan Yunus Emre, toprak ve suyun ‘ugmakta’
yani cennette; ates ile riizgarin ‘tamuda’ yani cehennemde oldugunu
belirtir. Insan kendi degerini kesfetmesi icin duyu algilari ve akil yetenegi
sayesinde diger canlilarla ve dogal nesneleriyle arasindaki farki kavramasi
ve zaman ve mekandan bagimsiz nihai bir hedefi varhiginin gayesi bilmesi
gerekir.

Yiksek bir gayeyi temsil eden ‘erik dali’ insanin erismek istedigi
nihai hedef olan ahlaki kemal mertebesidir; bu yolculuk ihtiyag
duydugumuz ve temasa ettigimiz varliklara karst uyanan merak ve hayret
ile baslar; bilgi ve anlam arayist ile gelisir; hakikat muhabbeti ve ask ile
olgunlasir, gayeye ulasinca da son bulur. Tipkt tizimtn koruk halinden
gecip olgunlagmasi ile tatlanmast gibi, sabir ile korugun helva olmasi gibi
vuslat i¢in gayret kemeri kusanabilen ham nefis yola ve yolculuga sabir ve
sebat gosterirse, izimin gecirdigi donustime benzer bir siirecten gegerek
hakikate ulasacaktir, vuslata erecektir. Uziim olgunlasip tatlandiginda
bedeni besleyen faydali bir gidaya donusiir. Oysa bekleyince ya bozulur
ya da aklt ve suuru gideren bir meye donustr.
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Yiyecek olsun diye bostan eken bahge sahibi ise, onu gec¢imini
temin eden ve elindeki maddi sermayesi olan kozu kaybetme korkusu
yasamaktadir. Bekledik¢ce kabugu sertlesen ceviz, bekledik¢e de ici
cliriiyen bir besin kaynagidir. I¢indeki yagh yemise ulagmak icin dis
kabugu kirmak gerekir. Disaridan gorinen diinya, sahip olunan beden,
mal ve itibar gibidir. Bazi kisiler i¢in benlik bu harici varliklar ile arzi
endam eder. Mallar1 ve bedenleri ile toplum icindeki tinleri ile kendilerini
tanimlamaya hevesli kimseler, Hz Mevlana’nin tarifi ile “iginde insan
olmayan elbise” mesabesindedir. Cevizin i¢inden beslenmeyen bostan
sahibi i¢in elle dokunabildigi ve sayabildigi cevizleri her seyden 6nce gelir.
O sadece gelecek icin azik biriktirdigini distunebilir fakat zamanla o
kabuk neredeyse bittin cevizi temsil eder hale gelir, kurur, kararir, kiile
déner. Uziim serbeti bekletilirse eksir, bozulur; ama ateste kaynatilirsa
daha koyu ve tatli pekmez surubuna donusiir. Sirke de bir gidadir ve
Uzim sirasinin kapali bir kapta bekletilmesi ile olusur. Kipiin kapag:
bezden olmali ki doénitisim gegiren ve 1sinan siradaki ham sivi
buharlassin, geriye sirke 6zt kalsin; ancak disaridan eklenen tuz onu
kararlt hale getirir. Insan da disaridan ilim, irfan ve hikmetle yogurularak
hamliktan kurtulabilir. Lakin bunun ic¢in pismeyi goze almak gerekir.
Erik dalina ¢ikmak igin gosterilen cesaret bu hikmetle gelen cesarettir;
bostan sahibi ise gazabindan “Ne yersin kozumu?” diye bagirmaktadir:

Ceviz demek olan ‘koz’, seriat, tarikat, marifet ve hakikat
makamina ¢ikan yolun birinci basamagidir. Higbir kurala uymadan, yola
¢tkmadan, gelenden gecenden Ggrendikleriyle irfana ulagsmak, hakikati
idrak etmek kimse icin mimkin degildir. Hakikatin varliginin bir delili
olarak “bilenler ile yasayanlar” arasindaki fark da burada ortaya cikar.
Bilgi eylemlerin kilavuzudur, ancak eylemin yerine gecmez, yine de eylemi
baslatan gizli giictiir. Kokleri toprakta gizli, gévdesi ve dallariyla goge
dogru ylkselen aga¢ imgesi hayatin anlami hakkinda biz insanlarda ¢ok
zengin ve farkli cagrisimlar uyandirir. Insanin biitin eylemleri icinde
uyanan arzu ve istekle baslar; butiin beseri duygular ve kararlarda kalbin
bir rolii vardir. Kendi hakikatini ve anlam arayan bir kimsenin de gercek
hazinesi kalbinde gizlidir. Kalp hem topraktan gelen bedenin merkezinde,
hava ile beslenen, su gibi bir sivi olan kana hareket verip damarlarda
dolastiran, bu hareketle ates gibi 1s1nan, gizli duygularin, isteklerin kaynagi
olan bir organdir. Kalp beyine stvi kan ile hava génderir, beyin ise kalbe
hareket emrini verir. Somut maddi yapisiyla kalp hem bedeni istek ve
arzularin hem de iradenin kaynag1 ve merkezidir; aklin denetiminde karar
alan bir kalp temyiz melekesi haline gelir. Temyiz gliciini kazanan kalp
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arttk bir et pargast degildir. Dogruyu ve yanlist soyutlama giicii kazanan
beyin de akli temsil eder. Karsilikli dayanisma iginde her ikisi birlikte
insant canlt tutar.

Nasil ki bir agacin dallart toprakta gizli kokleriyle toprak ve sudan
beslenerek canlanir; havadan nefes, giinesten 1sik ve 1st alan yapraklar
hem kokleri hem de meyveleri besler; giinesin sicaginda kuruyup dokiilen
yapraklar topragi beslerken, olgunlasan meyveler dokulip tohum olur,
yeniden yeserip canlanir; insan da o misal agk ile olgunlasir, beden yok
olsa da hep diri kalir. Insan da ask sayesinde olgunlasir, ebedi hayata
kavusur. Insani bir duygu olarak, arzu, tutku, muhabbet, sevgi gibi
hislerle karistirilan ask hem ‘bilmek’ hem de ‘olmak’ edimlerini birlestiren
eylemlerin semboludir. Aga¢ aynt zamanda dort unsuru birlestiren bir
dogal nesnedir. Bu ylizden aga¢ imgesi ile baslayan siir, hem karada hem
suda yasayabilen kaplumbagaya sorulan nereye azmettigi sorusuna verilen
cevapla biter: Kayseri’ye. Yavashgindan dolay1 sabir semboli de olan
kaplumbaga, melik ya da sultan sehri olan Kayseriye’'ye ulagsmay1
kendisine nihai hedef secen kaplumbaga insana ibret olmalidir: Cinki
‘din gtintin maliki’ sahibi olan Allah’in bu sifatt Kuran’da ‘melik” kelimesi
ile ayn1 kokten bir lafizla ifade edilmistir. Yunus Emre’ye gore insan da
aynt sabirla, su kisa omrinde vaktini bosa harcamadan ebedi hayatt
kazanip Rabbine kavusacagt hayirli isler yapmakta acele etmelidir. Bu
dunyada insant oyalayan, bos hayallerin pesinden kosmasidir. Yunus bu
dinya hayatin1 da buytik bir sehire, insanin émriini de burada kurulan
kisa stireli bir pazara benzetir. Bu sehirdeki insanlarin her birinin sayisiz
hayalleri vardir ki, kisi kendi hayallerine daldigi i¢in, tipk: sarrafin acele ile
bozuk ayar miicevherle kendisini aldattig1 gibi, aldatildigini fark edemez.
Bu durumu Yunus soyle ifade eder: “Bu sarin hayalleri tirlt halleri/
Aldatmus gafilleri caru ayyara benzer.””

Yunus Emre bir ¢ok siirde oldugu gibi burada da dogal hayattan
ve canlilar diinyasindan misaller ve imgeler kullanir. Toprakta yetisen
agac ve kavak gibi bitkiler ve onlardan imal edilen kagn, iplik bez; erik,
tzim, ceviz ve tursu gibi yiyecekler; tas, toz ve zift gibi topraktan ¢ikan
veya topraktan yapilan kazan ve kerpi¢ gibi nesneler. Karada yasayan
hayvanlardan 6kiiz ve koduk (yavru katir) yaninda hem karada hem suda

15 Yunus Emre Divanz, 80-81.
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yasayabilen tiir olarak kaplumbaga ve havada karada ve suda hareket edip
yasayabilen leylek ve kaz gibi hayvanlarin temsil ettigi anlamlar vardir.
Yine bu siirde sinek, serce, kartal, kaz, leylek gibi havada ugan canlilara
yer verilmistir. Leylek ve kaz gibi canlilarin hem karada hem de suda
beslendigini dikkate alirsak bu segimlerin ayrt birer sembolik degeri
vardir. Balik sadece suda yasayan tek canli olarak sec¢ilmistir ki bunun
ileride deginecegimiz 6zel bir anlami vardir. Insanlar arasindan secilen
bostan sahibi, 6ktz sahibi, ¢ulha, ¢erci gibi meslekleriyle anilan kisiler
yaninda belirli yetenekleri veya uzuvlar eksik olan gbzstz, sagir, dilsiz ve
kit gibi isimlere yer verilir. Siar olarak Yunus Emre’nin kendisi sadece
anlatan 6zne degildir; o hem bir dogay: ve insanlart gozlemleyen, ayni
zamanda cesitli olaylarin faili olan bir 6zne, hem de baska insanlarin ve
dogal varliklarin fiillerine maruz kalan edilgen bir kisi ve nesnedir.
‘Ciktim, yedim, koydum, bandim, verdim, bildim go6rdim, giirestim,
eyledim, bogazladim, kakladim, sere kodum, sordum’ gibi fiillerin etkin
Oznesi olarak sair Yunus Emre, aslinda ayni zaman da bitin insanligin
durumuna taniklik eder. Cok sayida olumlu fiilin 6znesi oldugu kadar
‘basamadim, kurtulmadim, bilmedim’ gibi gli¢ yetiremedigi olumsuz
fiilleri anar. Siirde yine t¢linct sahislara yapurilan ‘kaynattim, yiiklettim’
gibi ettirgen fiilin ve ‘Orttdi, sdylemis’ gibi 6znesi oldugu kendi fiillerini
tctincl sahis olarak hikaye ve rivayet eder. Yunus, ayrica ates, tas gibi
dogal varliklarin ve insanin eylemlerine maruz kalan biridir: ‘goytindtrdi
Ozumt, bozayazdi ylizimu, ayagim aldy, tas attilar’ ifadelerinde goraldugu
gibi fiillerin edilgen nesnesi durumundadir.

3- Yanilgilarinda Kaybolan Insan

Kerpi¢ koydum kazana, poyraz ile kaynattim
Nedir deyip sorana, bandim verdim 6ziini'"

Onceki beyitte bostanda yetisen erik, iizim ve ceviz gibi
yiyeceklerin kaynagi olan toprakla insan iligkisi ve insanlar arasinda mal
ve miulk iddialarina dayali ihtilaflara Ornek verilmisti. Butin varlik
sermayesini sahibi oldugu toprak parc¢asi ve oradan elde edilen yiyecekten
ibaret sanan kisilerin i¢ine diistigu yanilgt burada ortaya gikar. Gelecekte
kullanmak tzere biriktirdigi yiyecekler ve mallar ayni zamanda onun
hayattaki guiglitklere karst elindeki yegane ‘koz’ sayilmaktadir. Gelecek
korkusu ya da ihtiya¢ korkusu da bir tir ihtiyactir. Bu korku ile bir¢ok

16 Yunus Emre Divanz, 267.
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yiyecek kurutularak saklanir ki o yiizden bunlara ‘kuru yemis’ denilse
gerek. Topragrt kurutarak yapilan kerpic ile de barmnak ve siginak insa
edilir.

Kerpi¢ de kurutulmus topraktan bir yap: malzemesidir. Duvar
ormekte kullanilmak tzere kaliplara dokilip gineste kurutulmus, saman
ve balcik karisimi pismemis tugladir. Bu beyitte topragin ikinci bir islevi
ele alinmaktadir. Kerpi¢ eski ¢aglardan beri barinma ihtiyacini karsilamak
icin toprak ile su ve samant karistirmak suretiyle insan eliyle hazirlanir.
Topragi kaliba doken ve sekil veren insan olsa da su ile karstirlan
topragin kerpic¢ haline gelmesi i¢in glines sicaginda ve riizgarda kurumast
lazim. Bu dizedeki kelimeleri hem diiz anlamlariyla hem de mecazi anlami
ile okuyabiliriz. Kazan topraktan ¢ikan ve insan eli ile islenen bir maden
kaptir. Burada kazan kerpic icin bir kalip olarak diisintlebilir. Poyraz ile
kaynatmaktan kasit ise kerpicin kurumast igin agitk havada birakilmasidur.
Ote yandan mecazi anlamda alinirsa, kazanda kerpic kaynatmak insanin
anlamsiz ve geligkili davranislarindan ve sonugsuz eylemlerine isaret eder.
Kazan genellikle ates ustiinde icinde su ya da sivi karisimlarin
kaynatmakta kullanilir. Burada ates yerine poyraz ile kaynatmaktan sz
edildigine gore, riizgar bir hava hareketi oldugu icin guniibirlik yasamaya
atifta bulunur. Cinkd ‘rizgar’ ayni zamanda esmek, ge¢mek manalarina
gelir; ¢linkil bitisik bir kelime olan tipki hayatimizda akan giden giinler
gibi geger gider.

Yine diger bir mecaz ise, hayvan yiyecegi de olan kuru saman
tarafindan bir arada duran kuru topraktan olusan kerpici poyraz ile
kaynatmak insanin heva ve heveslerinden kurtularak olgunlasmasidur.
Poyraz riizgart bir hava akimi olduguna gore, insanin nefsinin
olgunlasmast da ancak diinya hayatinda nefes alip yasadigi muiddetce
devam eder. Nasil ki canlt ve bitki hayat1 i¢in su elzemdir, aslt toprak olan
her seyin yeni bir kaliba girip degismesi i¢in atesle bulusmasi sarttir.
Atese su dokilirse sondirir, eger atesin Ustline bir kap konulursa
icindeki su kaynar. Iste buradaki kazan, su ile ates arasindaki kaptir ki
bunun hayattaki karsiligi insani ebedi hayata hazirlayacak olan temel
degerler ve onlara uygun bir yasamdir. Kazana kerpi¢ koyup poyraz ile
kaynatmakla mesgul olan insan, ginlerini bos ve beyhude islerle
gecirmez; heva ve hevesine uyarak kendi cehennem atesini kortiklemez.
Daha dogrusu bu ifadelerle, sadece haz pesinde kosup “diinya kazan, ben
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kepge” diyerek doyumsuz arzulari tatmin i¢in her seye tamah ederek
yasanan bir hayat ima ve isaret edilir.

4- Hakikatin Bilgisi Nereye Erigtir
Ugruluk yaptim ona bithtan eyledi bana
Bir cerci geldi aydur kani aldin g6zgtimu

Hayatin ve kendimizin hakikati bizden gizlenmistir. Bu gizeme
hayret ve merak duymayan itibar etmez. Hayret ve itibar etmedigi gibi,
sirf gbrdigunt hakikat sanar, yamilir. Ugruluk, hala kullanilan bir
ifadededir; gizlice, sessizce ve gorinmeden bir yere ya da kisiye yaklasma
cabasidir. Bir tirkiide “ugrun ugrun kas altindan bakarken” seklinde
gecen ifade de gizlice, actk ve belli etmeden yapilan bir eyleme isaret eder.
Hatta bir yere “ugramak” kisa bir ziyarete isaret eder. Hamurun
yapismamasi i¢in ekmek tahtasinin tzerine serpilen una da “ugra” denir,
cunkii onunla tahtanin ylzeyi 6rtilir. Yunus burada ugruluk yaptim ona
diyerek, ayn1 zamanda ‘hirsizlik’ imasinda bulunur. Cinki hirsizlik gizlilik
gerektirir. Bostan sahibine de yakalanmisti; simdi ise ona bithtan eden de
ayni kisi gibi gézikmuyor. Cunkd g¢er¢i onu uyartyor. Cergi gezici bir
tiiccar olduguna gore yolda karsilasmak dogaldir. Cerci malint satmak igin
bagirmiyor, sadece sakince Hani, benden ayna aldin mr? diye sorar. Cergi
kendisi ¢oklukla mesgul olsa da aslinda agik ve dost¢a konusur. Cinki
gizlilik ve kapalilik gizli yargilara yol acar. Hakikat ne kadar enginse ona
dair zanlar da bithtan da o kadar ¢ok olur. Hakikatin apagik olmast da,
derinligi de insanda hayret uyandirdig1 kadar sagkinlik ve korkuya da yol
acar. O yiizden hakikat aynt zaman da acidir, dayanilmazdir.

Bu durumdan kurtulmak icin disaridan bir uyart gelmesi gerekir.
Bostan sahibi bahgesine ugrun ve destursuz giren hirsiza agtktan bagirir,
oysa biz icimizden ona haksiz ithamlarda bulunuruz. Simdi ise insant
kendine getiren ses bir ¢erciden gelir: Sen kendine ayna aldin mi1? sorusu
yolcuyu sarsacak bir sorudur. Kendi gercekligi dogal varligint astigi halde
dunyaya ve diger var olanlara meyletmesi, onlara karst meraki, ilgisi belli
bir kaygtya ve arayisa yol agabilir. Cevresindeki varliklara duyulan hayret,
kiside hem her seye karst derin bir ilgi uyandir hem de endiseli ve kaygilt
bir arayist baglatabilir. Heidegger’in ‘sorge’’ adint verdigi bu ‘endiseli ilgi’,
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Martin Heidegger, Being and Time. (Ing. Cev.) John Macquarric ve Edward
Robinson, (New York: Harper And Row Publishers, 1962), 237-238.
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ya kisinin varliginin anlamini dogal ve sosyal ¢evresiyle iliskisini asan daha
Otelerde aramaya baslamasina ya da bagkalarinin veya onlarin dinyasinda
kendini unutmasina yol agar.

Gezici oldugu icin strekli yolda olan gergi her tirli malzemeyi
satan kesreti temsil eder. Cer¢i sahip oldugu her tiirli yasam gereglerini
ithtiyac¢ sahiplerine ulastirmak i¢in yollardadir. Sabit bir yerde durmadig:
icin ger¢i aynt zamanda hep tedirgin ve kaygilidir. Yoldaki tehlikeden
kaygilanir, malini kaybetme ihtimali onu tedirgin eder. Bu yonuyle onun
hayat yolu ile gecim yolu korkuda bitlesmistir, bir giin endiseden yolunu
sastrabilir.  Cinki cerci daima ya gidecegi yolu ya da malii alacak
olanlari gozetiyordur. Fakat insan, hep baskalarini gozetirken kendisini
unutabilir. Fiziki olarak ayna alip almadigi sorusu ile farkinda olmadan
insanin  kendisine  yolculugunun  baslangicint  hatirlatmis  olur.
Bagkalarinin diinyasinda kaybolmaktan kisiyi kurtaran bu ¢agri, hi¢
beklenmeyen bir yerde, umulmadik bir zamanda ve tanimadigi bir
kimseden gelebilir: Aynaya bak.

Cokluk ya da kesret diinyasini temsil eden ¢er¢i, gezici bakkaldur,
manifaturacidir, nalburdur. Kisacast bitin dunyevi ihtiyaglarimizi
karsilayacak gezici tacirdir. Ayna ise tek bir alettir; ancak aynaya
baktigimizda kendi dis goruntsimiizle birlikte disaridaki nesneleri ve
¢oklugu ayni yiizeyde yansitarak gérmemizi saglar. Kendisine ve
etrafindaki varliklara hakiki goézle bakan kisi onlarda orada Yaratan’s
gortr. “Dost sureti gozgl (ayna) durur bakan kendi yiizin gorir.”
(K,151). Yaratan’in sekli sureti olmadigint idrak eden herkes burada dost
ile insan kastedilir. Diger insanlarda gérdiigt iyi seylere karsi gipta etmek
ve imrenerek bakmak varken, onlarda kusur arayanlar buytik bir yanilg
icindedir. Cinku baska insanlart hakkin aynasi olarak gérenler orada
gordikleri kusur ise kendi yansimast oldugunu bilmelidir. Kisi baskasinin
uyariarint da ‘dost act soyler’ anlaminda kendisini uyandiran bir ikaz
olarak g6rmeli ve kusurlarini gidermeye ¢alismalidir.

Yapilan isle desteklenmeyen séziin bir anlami yoktur. Dogru
davranis esastir, yoksa dilde s6z ¢oktur. ‘Lafla peynir gemisi yirimez’ ya
da “ayinesi istir kisinin, lafa bakilmaz” gibi deyisler bunu teyit eder. Ayna
motifi burada 6nemli bir Ol¢liye isaret eder. Kisinin kendi degerini
kesfetmesi icin dogru ve giivenilir bir kilavuza ihtiyact vardir. Akil béyle
bir kilavuzdur. Iyi insanlar da kisiye ayna olurlar. “Dost sureti” der
Yunus, kisinin kendisine ayna olur. “Dost sureti gézgti durur, bakan
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kendii yiiziin goriir.””® Dost her zaman kisinin senli benli oldugu, daha
dogrusu kendi benliginden vazge¢mis onunla bir oldugu kisidir. Dost o
kimsedir ki kisi onda kendisini goriir. Yunus daha once karsilastig
Mevlana’nin  kendisine ‘ayna’ oldugunu ifade eder: “Mevlana
Hudavendigar bize nazar kilali/Onun gorkli nazart  gonlimin
aynastdir.”"

Insanin nefis muhasebesi yapmast igin boyle bir dost aynasinda
kendisini gormesi gerekir. Kendisine gelmesi, duygularini ve aklint
toparlamast gerekir. Duygusal karmasayt ifade igin Yunus der ki: “Iplik
verdim ¢ulhaya sarip yumak etmemis/Becid becid 1smarlar gelsin alsin
bezini.” * Daginik ve karmastk olan duygular ve bilgiler bir araya geldigi
zaman kumas gibi faydali bir biitin olusturur. Turld tarld arzulart tatmin
etmenin yol agacagi duygu karmasast, hemen sonu¢ almak icin daha ¢ok
istemek felakete davettir. Kumas haline getirilmesi i¢in pamugun veya
yunun islenmesi ile baslayan, daha sonra iplige donustirilmesi ve en
sonunda dokunarak bez kumas elde edilmesi icin uzun, mesakkatli ve
zahmetli islere katlanmak gerekir. Kumasin uretilmesi ile insanin
olgunlasmasi siirecinde gosterilecek zorluklar ve cabalar arasinda bir
benzerlik kurulabilir. Kuran’da insanin “aceleci” olduguna isaret edilerek
bu tavirdan uzaklagsmast tavsiye edilir. Buradaki telmih ya da anistirmanin
‘varligint disaridan belirtecek herhangi bir bildiri’ olmadigt i¢in bulmak
zordur.”

Koti duygularla, huylarla miicadele etmek de zor ve zahmetlidir.
Yunus bu miicadeleyi giirese benzetir. Ancak giireste rakip disarida degil,
iceridedir: “Bir kit ile glrestim elsiz ayagim aldi/Guresip basamadim
goyundirdu 6ziimi.” Duygularin eli ayagi yoktur ama ayagimizi kaydirir,
zayif bir irade ve bilgiden yoksun bir akil sahibi siddetli duygulara maglup
olur. Kit ile giiresmek insanin kendisiyle muicadelesini anlatir. Disaridaki
rakibine yigitlik ve pehlivanlik géstermek kolay gelebilir; zor olan sey,
ofkelendigi zaman hiddetini yenmek ve kendine hakim olmaktir. Hz.
Peygamber’in  bir hadisinde ifade edildigi tzere: “Asi/  peblivan,

18 Karaman Niishast, 151.

19 Karaman Niishast, 164.

20 Yunus Emre Divanz, 267.

2t Kubilay Aktulum, Metinleraras: Iliskiler. 2. bs. (Istanbul: Oteki Yayievi, 2000), 109.
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ifkelendiginde  nefsine  hakim  olan  kimsedir”” **  Duygu karmagisindan
kurtulmak icin bazi kimseler, daha ¢ok seyi istemekle daha ¢ok varliga
sahip olmakla tatmin olmaya calisabilir. “Tokuz alem durur nefs
haserati/Miiddam eyerludur bunlarin at1.”” Herseyi isteyen ve her yere
gitmeye hazir olan bu duygusal kesretin sebebi kendisinden gafil
olmaktan gelir. Kisi kendi gercekliginden gafil ve cahil olursa o
arzularinin ve duygularinin koélesi olur bos ve beyhude islerle oyalanur.
Onu eyleme sevk eden sadece hirsdir, tamahtir ve duygulardir.

“Balik kavaga ¢ikarmis zift tursusu yemege/Leylek koduk
dogurmus bak a sunun séziinii.”* beytinde tamahkarligr akilsizlik olarak
tanimlayan Yunus, baligi, halk arasindaki “balik hafizali” ya da iyilik et
denize at balik bilmez ise Halik bilir” sézlerinde oldugu gibi akilsizlik ve
bilgisizligin semboli olarak kullanir.” Yine “Ol mahiler ki derya i¢redirler
derya nedir bilmezler” ifadesi de baligin icinde bulundugu ortami
tanimadigl ve bilmedigini, hakikatten gafil olmay1 dile getirir. Kavak ise
kibre isarettir. Sekil olarak duzgin olmakla birlikte yiksekligine ragmen
meyvesiz ve golgesiz bir agactir. Uzun boylu oldugu halde giiclii olmayan
kimselere kavak gibi uzamis ama ici bos veya basinda kavak yelleri esiyor
deyimlerinde oldugu gibi “sorumsuz, hayalperest” anlamina gelir.
Meyvesiz bir agaca ¢ikan balik, meyveli bir agactan elde edilebilecek
yiyeceklerden elde edilecek tursu yemeyi arzulamaktadir. Tursu daha
sonra tiketilmek Uzere hazirlanan yiyeceklerdir. Tursu icin sirke
gereklidir, baslangicta Giziim yemek icin agaca ¢tkan kisi ayni zamanda
tizimden elde edilecek sirkeyi de kurabilecektir. Oteki diinyaya azik
saglamak icin firsat olan Omrd, insanin bos, heva ve heves pesinde
gecirmesine isaret edilmektedir. Zift tursusu ibaresindeki zift, agacin veya
neft veya petrol yaginin yanmast ile ortaya ctkan kara katrandir.
Kendinden beklenenini yerine getirmeyen, insanlik onuruna yakismayan
is ve eylemler kisinin yiiziint kara ¢ikarir; zor bir is veya gorevi basaran
kisi ise isin i¢inden ylziinin aki ile ¢ikar. Yunus tamahkar, acgozIli ve

22 Miislim, Birr, 106.
23 Karaman Niishasi, 42.

24 Yunus Emre Divanz, 267.
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obur kimseleri “yuizii kara” olarak tanimlar: Nisant ol durur yuzleri kara/
Nefrin u sikdyet nireni vara.”

O halde zift tursusu yemek icin kavaga c¢ikan balik, kendi
gercekliginden gafil olarak aggozlilikle gelecekte bir ise yaramayacak
dinya azigr biriktirmek icin beyhude c¢abalar icindeki insani temsil eder.
“Senin agkin deniz ben bir balikcik/Balik sudan c¢ika hemen &lidir™
diyen Yunus Emre’ye gore insan, hakiki degerini hayatin kaynagt olan
Allah’in sonsuz rahmet denizinde bulur. Nasil balik sudan cikarsa artik
oludiir; asksiz yasayan insan da oli gibidir. Kisinin sevdigi ve istedigi
seyler onu onun gidecegi yoni tayin eder, bundan 6te bir yol yoktur,
mutlaka hedefine kavusur. Ancak sevdigi ve istedigi sey, onun dogasina
aykirt ise mahvina da yol agabilir. Hz. Mevlana’nin “talebin neyse, sen
osun” manasindaki sozi ayni zamanda insanin ¢ogu defa arzu ve
tutkularinin esiri olduguna isaret eder. Yunus Emre bu gercegi su sozlerle
dile getirir: “Sevdiginden 6te hi¢ menzilin yok/Ise ma’ni gerek s6z keleci
cok.”?

Sevgi vermektir. Sahip oldugun varliklarindan ve iyiliklerinden
vermekle gosterilir sevgi. Gergek veris, kendinizden vermektir. Sahip
olduklarimiz lazim olur, ihtiyag duyulur diye bir kenara ayirilan seylerdir.
Vermenin onindeki engel tamah ve cimrilik; sevginin 6ntundeki engel
kibirdir. Bu siirde kibri temsil eden bir 6rnek olay “bir kartali sinegin
toza”® cevirmesidir. Goklerde siiziilerek yerde gordiigii ve gliciiniin
yettigi her canliyr avlayan kartal, bir sinek 1sirig1 ile yerle bir olur. Glig ve
kuvvetine giivenerek emaneti altindaki canlilara ve insanlara, zayif ve
giigstizlere eza ve cefa cektiren zulim edenlere ibret olarak kartalin
durumu misal verilir. Bununla kibir abidesi haline gelen ve benlik davast
giiden herkesin benzer bir akibete ugrayacagini hesaba katmas gerektigi
hatirlatilir. Yunus bu durumu baska bir yerde séyle ifade eder: “Nice
tahta binenler yire diisdi/Nige benem diyene sinek iisdi.”* Kibrin karsitt
olan tevazuudur. O bir ruh dengesidir.

25 Karaman Niishast, 42.

26 Yunus Emre Divanz, T1.
21 Karaman Niishasi, 43.

28 Yunus Emre Divanz, 267.

29 Karaman Niishasi, 43.
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Hayata hakim olan diizen ve denge bozuldugu zaman her sey
tersytiz olur; anlam biitinliginin yerini anlamsizlik ve belirsizlik alir. Bu
anlam belirsizligi ancak yeni ve farkli bir anlam ufkuna isaret edilerek
giderilebilir, bozulan anlam dengesi kurulabilir. Bu dengeleyici duygularin
basina sabir ve metanet gelir. Zorluklara ve gtgliiklere sabirla, sikintilara
basiret gerekir. Basiret ve sabrin Ornegi olarak da kaplumbaga Grnegi
verilir. Kaplumbaga, hayvan oldugu halde sabri, tahammili, metaneti,
dayanikliligi temsil eder. Eger kalict olmak istiyorsan asil hedefi
sasirmamak gerekir: kaplumbaga bile sonsuzluga ve Yaratan’a ulasmak
icin azim ve gayret etmektedir. Kaplumbaga hem karada hem suda
yasayabilen bir canlidir. Halil Cibran’in ifadesiyle kaplumbagalar yollar
hakkinda tavsanlardan daha bilgiliditler. Ctinkd onlar acele etmezler, daha
dikkatliditler. “Tosbagaya ugradim gozstiz sepek yoldast/Sordum sefer
kancaru Kayseri’ye azimi.”” Hem kaplumbaga ve hem de gozii olmayan
toprakta gizlenen kostebek gibi sabir ve basiret gozii ile Yaradan’a sabirla
yol almus bir canlidan alinacak ornekler vardir, gonil goziyle bakmasint
ve ibret almasint bilene.

Acele kararlar ve ytizeysel bilgi bir¢cok yanlisa goturtr. Yunus
yanls bilgilerin siradan insanlar tzerindeki olumsuz etkileri gidermek,
beseri algilarin  degistirmek ve hayata karst dogru bir kavrays
uyandirilmast amaglar. Yunus ge¢miste avam olarak nitelenen siradan
insanlara da seslenir ve dogadaki canlhlardan 6rnekler verir. Sagduyu
seviyesinde ve duyu yetenekleri bakimindan insanlar esit olmakla birlikte
bilgi acisindan ve davranis agisindan farkl farklidirlar. Insanlar arasindaki
en buyuk fark cehaletle ve yanlslarla ilgilidir. Fakat cehaletin ve yanlisin
sonuglarint kimse dstlenmek istemez, iste en buytik fark burada ortaya
ctkar. Higbir kimse aslinda cehaletle hayata baslamaz, ama belki
yanlslarla baslar. Her kesimden insanlar arasinda gercegin bilgisine sahip
olmayi yalnizca arzulayanlar vardir; icine dogdugu toplumun lisaniyla ve
imkanlariyla gercegi aramakla yetinenler ile yetinmeyenler ve sorgulayanla
lle sorgulamayanlar vardir. Dogru bilgi ve dusiincenin duyularin ve
idrakin yanilgisindan 6tiri mumkin olamayacagina inananlar oldugu
gibi, sadece duyularla algilandigi sekliyle dis diinyanin gercekligi ile
kurulan iliskiletle yetineneler de vardir. Ancak avam ile havast birlestiren

30 Yunus Emre Divanz, 267.
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ortak noktalarin bulunmast da kacinilmazdir. Simone Weil’in ifadesiyle
soylenecek olursa: Bir¢ok kiiltiirde insanlar “yanlis diistincenin duyular ve
tutkulara baglt izlenimlerin eseri oldugu, ger¢ek distuncenin kaynaginin
duyular”  olamayacagi kanaatindedir. Bir¢ok insan kendilerinin
dustinduklerinden “daha tstiin distuncelerin ancak ilham” aldig1 “sanilan
kimselerde bulunabilecegine” inanir.”’ O halde insanin hakikat arayisinin
baslangict sirf bilgisizlik ya da cehalet degil, hata ve yanlistan yola
c¢tkmasidir. Dolaysiz  duyu algilarina  dayanan bilgilerin  yorumuyla
yetinmeyen insanlar, duyularla asla tatmin olmamis; her zaman daha
yuksek, daha kesin bir bilginin varligina inanmay: ayricalik saymustir.
Duyu bilgisini zorunlu ve bedihi sayan Farabi gibi Misliman filozoflarla
ayni bakis acisindan hareketle Yunus Emre, “Ey ask eri a¢ géziini yer
yiziint kilgil nazar™ diye seslenerek duyularla dis diinya ve dogadan
elde edecegimiz bilgilere bagvurur. Yeryiizini gozlemleyerek dis
diunyadan edindigi izlenimlerle eslestirdigi kelimeleri ve ¢agrisimlart
mubhataplara aktarmak ister. Siirin icerigi kadar dili ve uslubu da
onemlidir; ancak aymi zamanda siirin gucini “degisik imge ve
tasarimlardan aldigi da bir gercektir.”” Bu yiizden Yunus en cetin
konulart yalin bir dille inandirict bir sekilde basit bir anlatimla bize
aktarir.™

5- Yunus’un Siir Dili ve Iglevi

Yunus Emre, siirinde bazen hiciv ve bazen de kinaye kullanir. Bu
siir, bagka bir acidan edebiyatta “bir metni baska bir amagla kullanmak,
ona yeni bir anlam kazandirmak™ seklinde tanimlanan parodi tarziyla
insanin durumunu dile getirir. Yazili veya sozIi kullanimiyla dilin esas
islevi insanin kendi ¢evresindeki diinyayr adlandirmaktir. Buna gore lisan
bir adlar yiginidir ki, bir lisant konusan topluma miras kalan veya
tizerinde genel bir uzlast bulunan ¢ok sayida gosterge kiimesidir. Insanin
kendisi hakkindaki distince birikimi de zaten dil ile dis diinya arasinda

31 Simone Weil, Sur la Science. (Patis: Editions Gallimard, 1966), 9-10.
32 Yunus Emre Divanz, 58.

3 Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili. 6. Baski, (Ankara: Engin Yayinlari, 2000),
29.

3 Koprili, Tirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, 333.
35 Aktulum, Metinlerarass iskiler, 117-119.
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kurulan bu iliski hakkinda uyanan merakla da yakindan alakalidir. Platon®
ve diger bazit dil kuramlarina gore isimler ve kelimeler bilgimizin kaynagi
degildir; aksine 6nce nesnelerin gercek bilgisini edinmek gerekir. O halde
kelimeler ifade edilen nesnel gercekligin tamamini yansitmaz; ancak
nesneler hakkindaki bilgiyi temsil eder. Buna gore lisan bizi gercekligin
sinirina kadar gotirtir ve ondan sonrast ancak akli bir kavrayisa ve sezgiye
aciktir. Oyle goriintiyor ki Yunus Emre de yeryiiziindeki varliklara
dikkatimizi ¢ekerek, kelimeler araciligt ile diistincelerimizi boyle bir sinira
kadar goturecek imalar ve imgeler kullanmaktadir. Bundan sonra dilin
kendi mantg: ile akli bir sezgi ile varligin hakikatine yol bulunur mu
bilinmez.

Cunki dilin de kendine gore bir ‘varlik’ alant vardir, Lisan, varlik
kademeleri arasinda bagimsiz bir varliga sahip olsa da, tabiat, toplum,
tarih, kiltiir ve dusiinceyi irtibatll hale getiren birbirine baglayan, ayni
zamanda onlarla kurulan bu zorunlu minasebete bagimli bir varlik
alanidir. Tarih boyunca somut varligi konusma dili toplumsal hiyerarsinin
en alt katmanina yerlestirilmistir. Ancak soyut varligi ile dilin kurallarin
ve kelimelerin anlamlarint belirlemek ve tanimlamak seckinler arasinda
bir tir rekabetin de konusu olmustur. Sairler, edipler, katipler, alimler,
filozoflar vb. arasindaki rekabet kelimelerin ve anlamlarin farklilagsmasina;
dolayistyla da toplumlarin ayrismasina ve hatta farkli toplum tabakalarinin
olusmasina yol ac¢tigi tahmin edilebilir. Kendilerini imtiyazli sayan
zumrelerin dogal varliklarin giicini de temsil eden “aslan, kaplan, boga,
sahin vb.” kelimeleri kendileri igin isim olarak segerek toplumsal
konumlarint pekistirmeleri de mumkundir. Somut nesnelerin isimleri
aynt zamanda varliklar hiyerarsisini de yansitir; bu da berberinde belirli
bir insan topluluklarinin sosyal konumlarina gére adlandirilmasina yol
acabilir.

Boylece dilin kendisi araciligiyla soyut kelimeler arasinda da bir
anlam hiyerarsisi olustugu gibi toplum icinde de bu anlamlara ntfuz
kabiliyeti bakimindan farkli tabakalar belirir. Baz1 psikologlar bireylerin
icinde yasadiklart toplumsal ve “tarthsel baglamdan ayri olarak
anlagiimayacagint” 6ne siirerler. “Insanlik tarihinin baslangicindan

3% Plato, Cratylus, 439a5-b5, (icinde) The Collected Dialogues of Plato. (Ed.) E. Hamilton
ve H. Cairns, (New Jersey: Princeton University Press, 1961).
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itibaren, her bir beseri topluluk farkli cinsten” kiyafet ve nesneler
kullanarak “belirli bir kimlik duygusu gelistirdi... Her beseri topluluk
adeta gercek insani kimligin yegane sahibinin kendisi oldugu inanciyla
diger topluluklara karsi ustiinlik taslayacak ‘sozde-tirdes’ bir kimlik
benimsemeye basladi.””” Bu anlamda yaratiimislar arasinda en degerli
varlik sayillan insanin toplumsal ve psikolojik sartlar tarafindan
belirlendigi gorisinin Yunus Emre’de bir karsiligt yoktur. Yunus
insanlari toplumsal konumlarina gére muhatap almaz; insan eylemlerinin
geliskilerine ve onun varlik degerini yansitmayan tezatliklar sergilemesine
dikkat c¢eker. Basta insanin kendi hakikati ve diger varliklarin nihai
hakikati gizlendigi icin her seyden kusku duyar, her tirli zanda bulunur,
sastrir, duyulan endise ve givensizligin téhmetini baskalarina yukler. Hz
Mevlana da “igimdeki sirr1 kimse bilemedi” ifadesini aciklamak icin
“sirrim - feryadimdan baska degildir” der. Feryat disartya ses vermektir,
caresiz bir halde care arayisidir. Kisaca insanin bir hal degisimi yasadigt
anlarda duyulan sancisinin disa vurulmasidir. Yani bir ahlaki biling
hamlesinin yankisidir belki, hizli bir degisimin habercisidir.

Zaten ahlak tamamen degisen itiyat ve aliskanliklar olarak
tanimlanir. Ahlak “tabi olan seylerden degildir. Insanin, aliskanhk ve
temrin yoluyla bunlardan herhangi birini digeri ile degistirmesi
miimkiindiir.”® Insanin icine diistiigti celiskileri asabilecegini diisiinen
Yunus Emre, tipki Farabi gibi insanin degisebilecegine inanir. Buna gore
“ister 1iyl, guzel olsun, ister cirkin olsun bttin huylar kazanilmistir.
Nefsinde olusmus bir huyu olmayan insanin, onu edinmesi mumkutndur.
Nefsinde herhangi bir sey ile alakal ister glizel olsun ister ¢irkin olsun bir
huy edinirse, iradesiyle bu huyu ziddi ile degistirebilir.””” Degisim kalict
erdemleri edinmekle gerceklesir. Insan varliginin bitin imkan ve
kabiliyetlerinin gerceklesmesi ancak ve ancak anlamli faaliyetler ve
erdemli eylemlerde bulunmasiyla mimkindir, yoksa sézlerin bir anlami
yoktur.

3 Vamik D. Volkan, Killing in the Name of Identity: A Study of Bloody Conflicts. (Virginia:
Pitchstone Puplishing: Charlottesville, 20006), 14-15.

38 Farabi, Kithu'l-Cem Beyne'l- Reyi’l-Hakimeyn, 95. stt 5’den naklen Gerard Gihami,
Mevsunatu’l-Mustalahati'l-Felsefeti inde’l-Arab. (Liibnan: Mektebetu Liibnan, 1998), 28.

3 Farabi, Tembib A/q Sebiln’s-Saade, 5, str.19°den naklen ' Gihami, Mevsuatu’l-
Mmla/abqlz"/—Fe/xeﬁ{z’ Inde’l-Arab, 124; Ayrica bkz. Farabi'nin Iki Eseri. Cev. Hanifi
Ozcan, (Istanbul, IFAV, 2005), 166.
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5. DEGERLENDIRME VE SONUC

Yunus Emre, her seyden 6nce bir sairdir. Geride biraktigt ve bize
kalan eseri, derin ve gizli anlamlarla yiklu siirlerdir. Sairin adint aldigr Hz.
Yunus peygamberin baligin karninda gecirdigi siire boyunca varhigini
stirdirmesi ve sonra mucizevi kurtulusu diinyadaki kisa émir stiresince
insanin ebedi hayati kazanmasina misaldir. Yunusun “Bir ben vardur,
benden iceru” s6zii de tam olarak insanin bu sirrt kesfettigine dair
kanattir.

Insani tanimak, hatta kendini tanimak zor bir sanattir; herkes bu
sanatta ustalik kazanamaz. Yunus’un bu konuda engin bir tecriibe sahibi
oldugu kesin gozikuyor. Hakikati bir denize insani da igindeki baliga
benzetir. Ama balik Yaradan tarafindan kendisine bahsedilen nimetlerin
farkina varmaz ise, denizi dipsiz bir karanlik olarak gorir. Kendi
varliginin sirlarina yabanci olan insan ile deniz arasinda bir benzerlik aciga
cikar: Tkisinin de ici derin ve karanlktir, kendi sirlari hakkinda ikisinin de
agz1 stkidir. Ayrica ikisi de hazinelerini derinlerde saklarlar, kapalt ve
muamma doludurlar. Iste bu yiizden derinlerine denizin, alaklarina da
insanin hi¢ kimse inemez. Yunus Emre, her seye ragmen insanin en
degerli varlik olarak kendi hakikatini ve mutlak hakikati kesfedebilecek
kabiliyete sahip oldugundan emindir. Bunun i¢in onun his, akil, irade ve
kalp gibi varliginin butiin imkanlariyla sabirla gayret gostermesi gerekir;
yeter ki yavashg ile bilinen kaplumbaga gibi alemlerin Rabbi’nin yolunda
azim ve gayret gostersin.
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TURK KULTUR MiRASINI MAYALAYANLARDAN YUNUS
EMRE’DE DERVISLERIN, HAM SOFTA MUDERRIS VE

MOLLALARIN ELESTIRISI*

Emrah DINDI**
oz

Anadolw’nun Tslamlasmast ve Tirklesmesinde, Yesevi 6gretinin yayilmasinda
biytik etkileri olan Yunus Emre’nin dini diglince sisteminin incelenmesi ve
aragtirilmast kuskusuz biylik 6nem arzetmektedir. Bu bakimdan, onun pek ¢ok
yoniiyle ilgili bugiine kadar yuzlerce calisma kaleme alnnmistir. Ne var ki
derviglerin; miufti, miderris ve mollalarin  kendilerini, i¢c dinyalarimi
kotuluklerden arindirmaksizin namaz, orug, hac, zekat, kurban; tesbih, seccade,
hirka, tag, zikir vb. salt zahiri diizeyde kalan sekilsel dindarliklarinin elestirisine
dair simdiye kadar arastirdigimiz kadariyla, bir ¢alisma heniiz yapilmamistir. O
bakimdan bu calismada, Yunus Emre’nin farklt ntisha ve baskilarindan olusan
Risaletn’n-Nushiye'si ve Divan’inda i¢  dinyasini/gonlint, —arindirmamus,
organlarint  kotiliklerden alikoymamis ve salt dinin  kabugunda, seriat
makaminda yani sekilsel asamada kalmis ham softalarin ahlaki distnce ve
durustan yoksun dindarliklarinin elestirisi irdelenmistir. Bu yOniiyle aragtirma,
alana yeni katkilar sunan, otantik ve 6zglin bir ¢alisma 6zelligindedir. Dokiiman
analizi yonteminin kullanildigt bu arastirma neticesinde, Yunus Emre tarafindan,
dervislerin ve zahir seriat ehlinin 6zden yoksun, salt sekil ve goriintide kalan
dini tutum ve tavirlarinin, din ve Tanrt anlayislarinin yerildigi g6rilmiistir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Dervis, Ham Softa, Muderris, Molla,
Elestiri.

Yazar; calisgmanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, cikar catismast bulunmadigint beyan etmektedi.
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7590
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CRITICISM OF DERVISHES, IMMATURE FANATICS, MUDARRIS
AND MULLAHS IN YUNUS EMRE, WHO WAS ONE OF THE
ESTABLISHERS OF TURKISH CULTURAL HERITAGE

ABSTRACT

No doubt, it has great importance to examine and investigate the religious
thought system of Yunus Emre, who had great impacts on the Islamization and
Turkification of Anatolia and the spread of Yesevi School. In this respect,
hundreds of studies have been conducted so far on many aspects of this.
However, as far as we have reviewed so far, no study has yet been conducted
on the criticism of the formal religiosity, which remains at a purely apparent
level, for dervishes, muftis, mudarris’, and mullahs’ criticisms in terms of mere
prayers, fasting, pilgrimage, zakat, sacrifices, rosary, prayer rugs, cardigans,
crowns, dhikr, etc. without purifying themselves and their inner worlds of evil.
In this context, in the present study, the moral thought of immature fanatics,
who have not purified their inner worlds/hearts, did not keep their organs from
evil, and remained in the shell of religion, in the mode of sharia, in other words,
in the formal step, in the Risaletu’n-Nushiye and Divan of Yunus Emre that
consisted of different copies and editions, and the criticism of the religiosity
that lacked moral thought and stance was examined. In this respect, the study is
an authentic and original one making new contributions to the literature. As a
result of the study, in which the Document Analysis Method was used, it was
found that the religious attitudes of dervishes and people of the apparent
sharia, who lacked the essence and remained only in form and appearance, and
their understanding of religion and God, were criticized by Yunus Emre.
Keywords: Yunus Emre, Dervish, Immature Fanatics, Mudartis, Mullah,
Criticism.

GIRIS

Ortagagin buytk Turk disuntri sade Turk dervisi Yunus'un
siitlerinde, insanin kusku ve siphe icinde olusu, dinya hayati, ilahi ask,
vuslat, musahede, miicahede, vahdet-i viicid, vahdet-i suhtd, her seyin
insanda dirilmis olmast, birlik ve dirlik, diinya ve insanin faniligi, ecel,
olim, 6lim sonrasi, kabir hayati, cennet, cehennem, hesap, mizan, ahiret
yasami, omri bosa gecirme, dort kapt kirk makam yani seriat, tarikat,
marifet ve hakikat makamlari, insanin topraktan yaratilmasi, aslindan
kopmast dinyaya gelisiyle yabancilagsmasi, kimseye hor bakmama, herkesi
esit gorme, alcak gbnilli olma, gurur, kin ve kibirli olmama,
ofkelenmeme, diigmanlik beslememe, bicim ve géruntiiye aldanmama vb.
dini, tasavvufi ahlaki konular ele alinmistir. Anadolu’nun Islamlasmast ve
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Turklesmesinde ayni sekilde Yesevi 6gretinin yayilmasinda buyik etkileri
olan Horasanli Turkmen Seyhi Yunus Emre’nin dini disiince sisteminin
incelenmesi ve arastirilmast kuskusuz buiyiik 6nem arzetmektedir. Onun
dini, tasavvufi, ahlaki, sosyal, kiltirel, siyasi, tarihi, ilmi ve edebi
kisiligiyle ilgili bugline kadar yiizlerce makale, onlarca kitap kaleme
alinmustir. Ne var ki dervislerin, fakih, molla ve miiderrislerin yani sofu
ve seriat bilginlerinin  kendilerini, i¢ dinyalarini  kotiliklerden
arindirmaksizin namaz, orug, hac, zekat, kurban; tesbih, seccade, hirka,
tag, zikir vb. salt zahiri diizeyde kalan sekilsel dindarliklarin elestirisine
dair simdiye kadar arastirdigimiz kadariyla, bu nitelikte bir ¢alisma hentiz
yaptlmamistir. Sadece Cemal Kurnaz’a ait Yunus Emre'de Tenkit adiyla
yayinlanmis bir makalede, ayn1 sekilde Ismail Tas’a ait Yesevi ve Yunus'ta
Sufi Elestirisi adlt yayinlanmus bir bildiride genel ve 6z olarak Yunus’un
yonelttigi elestirilere yer verilmistir. Elbetteki bu calismalarin alanyazina
katkilart azimsanacak degildir. Dolayisiyla  bu  drtnlerden  de
faydalanilmistir. Ancak Yunus’da sekil-6z, form-ahlak elestirisinin yeni
bir yaratim, yeni bir Gslup, ifade ve bakis agisiyla ele alinmast bu ¢alismay:
digerlerinden farkli ve 6zgiin kilmaktadir. O bakimdan bu ¢alismada,
Yunus Emre’nin farklt niisha ve baskilarindan olusan Risaletn’n-Nushye'si
ve Divar'inda i¢ dunyasini/gonling, kalbini, distincesini arindirmamis,
organlarint kétiliklerden altkoymamis ve salt dinin kabugunda, seriat
makaminda yani sekilsel asamada kalmis, ahlaki duyus ve distinceden
yoksun dindarligin  elestirisi  irdelenmektedir. Literatiir taramast
yontemiyle ele alacagimiz bu arastirma, Yunus Emre’nin ahlaktan ve
temel insanlk degerlerinden yoksun dindarlik elestirisini, baska bir
deyisle baglt oldugu amag, dulkii acisindan i¢inde bulundugu
Misliiman/sufi toplumun ve zahir seriat ehlinin davraniglarinin, Tanrt ve
din anlayislarinin elestirisini ortaya koymaktadir. Bu yontyle otantik ve
Ozgin bir calisma oldugunu dustinmekteyiz ve literatiire yeni katkilar
sunacagini imit etmekteyiz.

1. Derviglerin, Ham Softa Miiderris ve Mollalarin Elesgtirisi

Yunus’un siirindeki yergiler buyik oranda ham sofularin,
muderris, molla ve miftilerin bagnaz din ve Tanrt anlayislart tizerinde
yogunlasir. O, dunyadaki esitsizligin, adaletsizligin Tanrinin taksimi
oldugunu ileri siiren kadilarin, muderris, mufti ve mollalarin bagnaz,
kaderci din ve Tanri anlayislarini yargilamus, inceden inceye alaylt bir siir
diliyle bunlara baskaldirmistir. S6yle ki hem bazt kullarina atlar, avratlar,
mallar, miilkler verecek hem de bazilarint bir pula muhtag kilacak ve bu
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taksimati da Rahim-i Rahman olan Tanri yapmis olacak, olur is degil.
Yine bir yandan diledigini hidayete erdirenin kendisi oldugunu séyluyor
olacak, 6te yandan suglunun kim oldugunu arastiracak ve azap edecek?
Aynt sekilde hem her seyi bilen, veren ve alan ve her seyi yapan, ezelde
levh-i mahfuza yazan da kisiyi azdiran da o olacak hem de tutup kisiyi
sorgu suale ¢ekip hesap sorup cevap bekleyecek. Hem ezelde kisiyi
saki/asi eylemis olacak, hem yaptugt her seyi o yapmis olacak, nereye
yonelirse o yoneltmis olacak, i¢ini heva, nefis ve seytan gibi tirla ayiplarla
donatmis olacak hem de kisiye hesap sorup, onu suglayip cehennemde
yakacak, olacak is mi bu? Bu yargilamalart s6yledir:

Bir kuluna atlar viriip ‘avret 4 mal ¢oklar virtip
Hem biriniin yok bir ptili rahm idici Rahman benem'
Sen eyitdun iy padisah Yehdi’l-lahu limen yesa
Seriktin yok senin 1 sah suclu kimdur ‘azab nedir
Levh tizere kimdur yazan azduran kimdir ya azan
Bu isleri kimdir diizen bu su’ale cevab nedur
Rahim durur sentin adun Rahim’ligun bize didin
Mirsidleriin mustiladi LA taknetu hitab nedir

Bu isleri sen biliirsin sen virtirsin sen alursin

Ne kim dilersen kiursin ya bu soru hisab nediir
Biz umaruz mirvetiinden ctimle is sentn katundan
Sentin o ¢cok rahmetinden bu bir avug tiirab nedur
Kin’i bir kezin s6ylediin her nesneyi var eyledin
Yine ahir bir s6z ile ant kilmak harab nedir?

Sen ezelde beni ‘asi yazasin

Toldurasin ‘aleme avazesin

U Mustafa Tatct, Ydnus Emre Divan: (Ankara: T. C. Kiltir ve Turizm Bakanlig
Kutiphaneler ve Yayimlar Genel Mudurligd, ts.),174.

2 Tatgt, Yinus Emre Divans, 72-73.
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Her ne dilersen hakumda islediin

Ne tusa durdumisa sen tusladun

Ben mi diizdiim beni sen diizdiin beni
Pir ‘ayib nigtn yaratdun ya Gani
Go6zim agup gordigiim zindan il
Nefs it heva piir-tolu seytan ici’

Yine bir yandan kil gibi kopri yapacaksin ote yandan da geg de
kevser sarabint i¢ diyeceksin kil gibi kopriiden (sirat) adam mi geger?
Hem litfun ile ginahlar Ortiyor olacaksin hem de mahser meydaninda
teraziler kurup giinahlan tartiyor olacaksin ve kisileri atese atmaya
kastediyor olacaksin? Tanri bakkal m1 yahut pazarct mi1 veya attar tiiccart
mi ki teraziye ihtiya¢ duysun? Kaldi ki gtinah O’nun huzurunda murdar
seylerin en murdari, yaramaz seylerin en yaramazi oldugu halde nigin
murdart agip da bir daha tartsin? Hem butin mahltkatin Rabbi olacaksin
hem de cehennem atesinde ben hos bir sekilde yanacagim sen de
seyredeceksin 6yle mi? Beni oldirip gbézime toz toprak doldurdun
ge¢medi mi intikamin? Madem sonum bir avug toprak ve cehennem atesi
o halde bunca kiyl-u kale ne gerek vardi Ey hasmet ve azamet sahibi?
seklinde tasavvuf anlayist ile sevecen, bagislayict ve koruyucu bir Tanri
sevgisine ulasan, boyle bir Tanrr’ya inanan Yunus, kin, sorgu sual, ceza,
cehennem, azap ve intikam gibi ulema tarafindan bagnazlik ve katidikla
donatilan Tanri tasavvurunu inceden inceye yermistir.*

Kil gibi képri yaparsin gec diyii
Gegliben kevser sarabin i¢ diyu
Kil gibi Sirat’dan Adem mi gecer
Ya uzilir ya tayanur ya ugar
Yine fazlundur kuluni ge¢iiren
Gecgliben kevser sarabin icliren

Terezii kurdun glinahum tartmaga

3 Tatel, Yinus Emre Divins, 340-341.
4+ Tlhan Basgoz, Yunus Emre (Izmir: Cumhuriyet Diinya Klasikleri, 1999), 107.
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Kasd idersin beni oda atmaga
Terazt ana gerek bakkal ola

Ya bazirgan tacir u ‘attar ola

Cun gunah murdarlarun murdarnidur
Hazretiinde yaramazlar karidur

Pes niciin murdart agup tartasin
Sen gerek lutfila ant 6rtesin

Sen basirsin hod biliirsin haltimi
Pes ne hacet tartasin a‘malimi
Hasali’l-1ah senden iy Rabbi’l-enam
Sen temasa kilasin ben hos yanam
Gegmedi mi intikamun oldurtip
Curidup géziume toprak toldurup
Bir avug topraga bunca kiyl u kal
Neye gerek iy Kerim-i Zi’l-Celal®
1.1.Derviglerin Elestirisi

Yunus Emre, madde ve meta/cennet, cehennem karsiliginda
Tanriya kullugu elestirdigi gibi dervis, fakih, muftii, miiderris, hact, hoca,
kadive mollalarda, beylerde, sultanlarda ve zamaninin halkinda ideal
kulluga aykirt tutum ve tavitlart da tenkit etmistir.” Her ne kadar kimi
siitlerinde dervisleri yere goge kondurmasa, onlara hor bakan, onlart
incitenleri elestirse de’ ve iyiden iyiye dervisleri idealize etse de
medreseden sonra dahil oldugu dervisler toplulugunun kétt hallerine
tanik olmus olmalt ki onlart kinamaktan da ¢ekinmemis, dilde ve s6zde
dervigligin ayni sekilde gorunti Miuslimanliginin elestirisini de ihmal

5 Tatel, Yinus Emre Divins, 341-342.

6 Cemal Kurnaz, “Yunus Emre’de Tenkit”. Tirk Kiiltiiri Arastirmalar, XXIX, 1-2,
(1991), 260.

T Tatg, Yinus Emre Divint, 304-306; Basgdz, Yunus Emre, 47-48.
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etmemistir. Yunus'un siirindeki yergi, biyiik oranda ham sofularin
bagnaz din ve Tanr1 anlayislart tizerinde yogunlasir. Onun siiri bu yani ile
cigir acict ve kalict olmustur.® Dolayistyla dervislerin dervis adina layik
hareket etmediklerini, géruntii ve stretlerinin bagkalarini yanilttiging,
zahir ve kabuklarinin Tanr eri gorintisi verdigini ancak Ozlerinin,
tamamen riya, gosteris, ¢ikar, iftihar ve 6vgt oldugunu, dilleri ile Seyh’in
(Calab’in) ululugundan s6z ettiklerini belirtmistir. Bununla beraber
yollarinda saskin olduklarini, akidlarinin karisik, tam tersine, nefislerinin
ise given ve asayis i¢inde oldugunu, suretlerinin halka gildigind, yani
halki mutlu ettigini ancak Hakka kulluklarinin olmadigini, yaptiklar
islerin yanlis oldugunu, yiriyuslerinin riya, gonullerinin bugz, kin, kibir
ve dismanlhk dolu oldugunu, aldatict dervis hirkalarinin yani dini
goruntilerinin suglarint érttiigind, hayatlarinin tamamen ham oldugunu,
turl tirld suglar islediklerini dolayisiyla perdeler kalktigi giin islerinin zor
olacagini ifade etmistir. Asagidaki dizelere bakildiginda kizim sana
sOyluyorum gelinim sen isit tiriinden Yunus’un kendi tizerinden ham
softa dervisligi elestirdigi, icinde yasadigi dervisler topluluklarinin
eksikliklerini dile getirerek bir 6z elestiri yaptigr goruliir. Daha 6nce de
belirttigim gibi dikkatleri tizerlerine ¢ekmemek, baskilara maruz
kalmamak icin sufilerin, sairlerin ve ediplerin kullandigi bir dslup idi
aslinda bu. Bu uslupta sair, sézde kendini elestiriyor yahut kendine hitap
ediyor ama gergekte oklar toplumadir.

Ey bana dervis diyen, nem ola dervis benim
Ya bu adima layik, hani elimde is benim
Dervis detler adima, bakarlar suratima
Bilmezler ki dirligim, killi sitayis benim

Dil ile seyhim ulu, yolda aladan ala

Aklim evi kaygili, nefsim asayis benim
Suretim gtiler halka, ya kani kulluk Hakka
Bu ditligime bak a, hep isim yanlis benim

Kendi izimi bilirem, saluslanuben yiirirem

8 Basgdz, Yunus Emre, 106.
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Bugz U kibr 1 adavet, gonlimi almis benim
Sugumu Orter hirkam, dirligim ctimlesi ham
Bir gtin yirtilisar perdem, zehi disvar is benim
Dervis deye dolundum, ulu sucta bulundum
Yunus umdugum Haktan, rahmet imis benim’

Yine Yunus amele, eyleme, davranisa yansimayan salt dilde,
goruntiide kalan Hak sevgisinden de soz etmistir. Sozde degil, 6zde ve
eylemde gbrkemli ameller yapmak gerektigini, dil ile sakimakla, ¢ok
maniler séylemekle, onu dovmek buna sévmek, vara yoga 6fkelenmek,
kizmakla ve dogruya varmayinca dervislik olunamayacagini ifade etmistir.
Bastig1 yerde ot bitirmeyen, vardigr yerde derdi dindirmeyen o6fkeyi;
imansizlik, kifir ve dalalet olarak niteleyen Yunus, goruntiide/surette
sakin, tesbihi elinde asa gibi, neredeyse ¢6pt incitmeyecek derecede Gyle
yola ayak basan, sakin ancak bir anda 6fkesine kapilan, tesbihi kirip
imameyi yikan, asay1 kirip kavga koparan, 6fkenin kendilerini ele gegirip
hitkmettigi 6ziinii Islamlagtiramamis kilikta kiyafette, kisve ve kostiimde
kalan, kendilerini diizeltmeyi birakip bagkalarini sinayan, yolda dogru
gidenleri kinayan sofulardan da elestirel bir dille séz etmistir. Oziini
dogrultamamis ancak surette sofu olanlara bu elestirilerini séyle dile
getirmistir:

Baksan bir kisiye sureta sakin,
Ne sifat oldugunu ne bilirsin?
Boynunda tespihi elinde asa,
Cop incinmeye, yola Gyle basa
Bir bakarsin ansizin cikagelir,
Tespih kirip imame yikagelir
Asay1 kirip koparir bir kavga,
Hig ytzt yok ki bir kimseye baka

9  Burhan Toprak, Yunus Emre Divan: (Istanbul: Odunpazari Belediyesi Yayinlari,
2000), 92; Tate1, Yainus Emre Divins, 184-185.
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Sual ettim: “Sofi bu ne haldir?

Senin gibi kisiye bu muhaldir!”

Oziir diledi ki: “Ben bir kisiyim,

Filan derler bana filan esiyim.”

Bilirim onu itaati yoktur,

Halk icinde iy1 sifat1 yoktur

Benim gibi kisiye hiirmet etmez,

Cevap verir bana, 6giit isitmez

Ben ona vurdum, o yakamu tuttu,

Bana karst gelip Hakk’t unuttu

Ne diyeyim, ele gecirip onu,

Hitkmetmis hep ona 6fke divani'’

Yunus; simdi sen dil ile, ben Hakkt severim deme
Ol padisah hazretine, gorklii meta’iltmek gerek'!

Sapmadan kisinin kendi 6ziine varmasi, 6zini dogrultmast
onemlidir Yunus’un bu distuncesinde. O nedenle “Ciimleler dogrudur sen
dogruysan, Bulunmaz dogruluk sen edriysen”’ sozleriyle her kisinin kisve ve
kostimuni degil 6nce kendi 6ztni, esasint dogrultmast gerektiginden
s6z etmistir. Herkese daim dogru sozlii ve dogru bakisli olmay1
onermistir. Ona gore 6zunu dogrultanlar derinlerde ytzer, ars’ta fers’te
gezer hatta ars ve fers bile bunlar icin bir mahal degildir. Dogrular,
durtstler icin daha Otelerde perde yoktur. Duristlik dirligi ebedidir.
Dogtrular, tecelliye ererler, ezel de ebed de onlarin nazarinda birdir, iki
alem de (dinya ve ahiret) Tanr’ya vuslatta bir hicab/engel ve bir atestir,
bugiin de yarin da duristler icin birdir. Ne zahir/nesneler alemi,
goruntiler diinyasi ne de batin idealar alemi/cennet, Tanrr’ya varista
onlar icin hicab degildir. Zahir neyse batin da odur onlar icin."?

10 Yunus Emre, Nasibatler Kitab: (Risdletu’n-Nushiye) (Eskisehir: Turk Dinyast Kiltiir
Baskenti Ajansi, 2013), 66-68.

1 Toprak, Yunus Emre Divanz, 65.
12 Yunus Emte, Nasibatler Kitabs, 136-139.
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Dolayistyla kisinin/dervisin Tanri’dan nasip alabilmesi, egriligi birakmast,
dogru yola ermesi i¢in, Calab’in taht kurup oturdugu gonling, igini
oncelikle kibir ve kinden, her tiirli pastan temizlemesi gerekir.

Sen dervis olamazsin®

Egriligin koyasin, dogru yola gelesin
Kibr 4 kini ¢ikargil, erden nasip alasin
Gontlde pas oturur, anda seni yitiirir
Igeru sah oturur, girmezsin kim goresin'*

Yunus Tanri evi ve hanesi olarak gérdigi insan gonlintn her tir
ofke ve kinden temizlenmesi gerektigini, 6fke ve kinin Tanr yolunda
engel oldugunu, icindeki kotd gigleri silip stpirmeden, 6zinu
arindirmadan, duygularini kontrol etmeden, softanin savm-i salat, hacc-1
zekatnin, elini yizinl yitkamasinin/abdest almasinin ve rahleler kurup
astr/Kur’an okumasinin fayda etmeyecegini, Tanrinin karargahi olan icini
kine, 6tkeye kaptirdiktan, i¢i harap olduktan, laft bol ortada ise yarar iyi
bir isi olmadiktan, gizli sifatini/6ztnt aritmadiktan sonra dis duvarini,
goruntisini riyayla Ormesinin, sarik, seccade ve tesbihle susleyip
bezemesinin, bu zahiri, gorintiisel dis ibadetlerinin bir yararinin
olmayacagini dile getirmistir. Tenin tertip ve tanziminin terkedilmesi,
benlikten vazgecilmesi gerektigi, insanin icini/gonliini imar etmedikce
disini/seklini mamur eylemesinin bir faydasinin olmayacag,” kisinin ici
ve dist murdar iken, dinya goézi aydin, gonil gbzii kor ve uyur iken,
gonli karanlikla dolmus iken, yalan dava ve yanls yol ile sureti, dini
kostiim ve kisveyle naksetmekle, dil ile dervisligin/asikligin olamayacagi
yoniinde sofularin ve seriat bilginlerinin 6zden yoksun bigimci sekilci
goriintii dindarligina tenkitlerde bulunmustur. O bakimdan Ozcelik’in
dedigi gibi inandig1 dini sekil olarak degil de muhteva olarak ele almasi,
onu dinin zahirine bakan dindarlardan ayiran en temel bir 6zellik olsa

15 Toprak, Yunus Enmre Divanz, 104-105.
4 Toprak, Yunus Emre Divans, 169.

15 Jgmail Tas, “Yesevi ve Yunus’ta Sufi Elestirisi”, I. Ubusal Yunus Emre Sempozynmu,
(Karaman: Karaman 11 Kiltir ve Turizm Mudurlagi Kaltir Yaymlari, 2010), 281.
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gerektir.' Yukarida soziinii ettigimiz bu tenkitler, asagidaki manzum

ifadelerinde soyle yer almistir:
Evi stiptirmedim, kim gelir bize?
Stiptrgeci yok, kim gelip de diize?
Bunca ihmal edilmis bu haneye,
Kim ¢agira dostu: “Bize gel!” diye
Nigin ge¢mez acep yol bu aradan,
Ofke aldi yolu, bil her yéreden
Cok zamandan beri 6fke yol almus,
Kimse izlememis gizlide kalmis."”
Kurtarmaz elini yizind yuman,
Hak’tan korkmazsan bostur, asr okuman
Degil 6gtidiim, kusur bulmak i¢in,
Sana biitiin nasihatim, hak icin
Riyayla 6rince dis duvarini,
Hirsizlar aldy, icteki sarint
Disinda sarik, tespih ve seccade,
Icinde ziinnar bagli, can belinde
Bezedin dis yiiziing, i¢in harap,
Hig kimse begenmez, nedir sebep?
Boyle giderse halin nasil olur?
Hig iyi bir isin yok, lafin boldur
Ise yaramaz bu dis ibadetin,
Art olmaz ise gizli sifatin

Senin batin evini hirsiz alds,

16 Mustafa Ozgelik, Bizim Yunus (Ankara: T.C Eskisehir Valiligi, 2010), 82.
17 Yunus Emre, Nasibatler Kitabz, 76.
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Su zahir amelin disarda kaldi

Senin i¢in sudur hepsinden evla,

Kullugun gizli olmalidir dostla'®

Terk eylegil ten tertibin gider senden benlik adin
Iciin ‘imaret olmadin tasundagt ma‘mar nediir'?
Iciin tasun murdar iken “sk n’eylesiin seniinile
Gonliin gbzi uyur iken ‘isk n’eylestin sentinile
Asiklara yoldas olup sadiklara yar olmadun
Olmezdin éndin 6lmediin ‘isk n’eylesiin seniinile
Diunya g6zin rasen idiip gontl gozin kor eyledin
Zulmet tolicak gonliine ‘isk n’eylestin sentinile
Bize gir¢ek dervis gerek cihan told: da‘va ile
Yalan da‘va iderisen ‘isk n’eylesiin sentinile
Dervisligi sanma heman suret diizmegile olur
Dilde ise seniin isiin ‘isk n’eylestin sentinile”

Yine Yunus sofularin 6zden, dinin ruhundan, evrensel ahlaki
edimlerden yoksun gorinti dindarligini elestirmeye devam ediyor. Bu
sofularin  halk arasinda ellerinden tespihlerini, dillerinden marifeti
dusirmediklerini ancak gonillerinin aymaz oldugunu, ne tesbihi ne
marifeti kabul etmediklerini, riya ile kulluk ve taatte bulunduklarini,
maksatlarinin baska seyler oldugunu, dillerinde zikirlerinin ¢ok ancak
sabirlarinin yok oldugunu, agizlarindan c¢itkan ve kulaklarinin isittigi
zikirleri maalesef kalplerinin, i¢ dinyalarinin asla isitmedigini, gérenlerin
baslarindaki taca, tzerlerindeki hirkalara bakip ellerine kapandiklarini,
sekle aldanip zerrece giinah islemediklerini zannettiklerini gozler 6niine
sermistit. Benzer sekilde bu dervislerin/sofularin ibadet ve taatlerinin

18 Yunus Emre, Nasihatler Kitabs, 71-72.
19 Tatg1, Yinus Emre Divdnz, 46.
20 Tatgt, Yanus Emre Divin, 46.
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tacta yani dilde ve dis goriintide oldugunu, i¢ pazarlarinin bos ve kof
oldugunu, bunlarin ettigini dinden dénenlerin bile etmedigini, gérenlerin
sofu sandiklarini, selam verip saygt duyup kendilerinden ¢ekindiklerini,
marifetten s6z ederken bile riyakarca davrandiklarini, gontllerinin
buytklenme, kibir ile dolu oldugunu desifre etmistir. Dolayistyla tarikat
ehlinin riyasina bir reaksiyon olarak meydana gelen, hususi giyim, tekke,
zikir vb. seylerle halktan ayrilmayt kabul etmeyen hatta yaptklar
kotalikleri asikarca yapan ancak iyiliklerini gizleyen dolayisiyla da halkin
kinamasmna maruz kalan ve bu yuzden Melameti diye isimlendirilen
Horasanilerin Anadolu’daki uzantist olan* Tiirk disiiniirii Yunus Emre,
dénemin dindarlik anlayisini igneleyici bir tslup ile elestirerek dervisligin
gorinti ve sekille, ciibbe ve sarikla, hirka ve ta¢ ile olmayacagini,
gonlind dervis eyleyenin sekle hirkaya muhta¢ olmayacagini, disini degil
icini dervis eylemeyi dile getirmeyi ihmal etmemistir. Benzer sekilde
Yunus, seyhlik adini takinip da taati bir tarafa birakmis olan, adlart sohret
olmus, ancak climle taatleri su¢ olan, kerametim var diye halka caka
satan, gostetis/tiya yapan seyhleri de “uefsini Miisliiman etsin var ise
keramet?” diyerek, bunlari, daha kendi benlerini, 6zlerini dahi Misliman
edememis olmakla elestirmistir. Iste Yunus 13. yiizyil sufiligin yahut
muslimanligin bu portresini agagidaki dizeleriyle ortaya koyuyor:

Sofuyum halk i¢inde tesbih elimden gitmez
Dilim marifet séyler, gonlim hig kabul etmez
Boynumda icazetim, riya ile taatim

Endisem ayruk yerde, géztim yolum gézetmez
Hos dervisem sabrim yok, dilimde ezkarim ¢ok
Kulagimdan gireni, hergiz i¢im isitmez
Gorenler elim 6per, tac G hirkama bakar
Soylece sanirlar beni, zerrece giinah etmez
Tasimda ibadetim, sohbetim hos taatim

I¢ pazara gelince, bin yillik ayyar etmez

2t Abdulbaki Golpinarls, Yunus Emre Hayati, Sanats ve Siirleri (Istanbul: Varlik Yaymevi,
1975), 4.
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Disim dervis, icim bos, dilim tatli, s6zim hos
1114 ben ettigimi, dinin densiiren etmez
Gorenler sofu sanir, selam verir utanir

Anca is koparaydim, el ertiben gii¢ yetmez
Soylersem marifeti saluslanirim kati
Miskinlige dénmege, gonltimden kibir gitmez
Yunus eksikligini Calabina arzeyle

Anin keremi ¢oktur, sen ettigin ol etmez*
Dervislik didtkleri hirkayila tac degiil

Gonlin dervis eyleyen hirkaya muhtac degtil
Hirkanun ne sugt var sen yolina varmazsan
Vargil yolinca yiiri er yoh kalmag degiil”
Miskin Yunus dir ¢agirur ‘astkiyam miskinlertin
Dervis degiilise tasum iciimi dervis eyleyem**
Takindim seyhlik adin kodum ma’suk taatin
Verdim nefsin muradin kani Hakk ile pazar
Yayid: Yunus ad1 sugtur climle taatt

Calab’im indyeti sugun gecire meger”
Kerametiim var diyen halka salaslik satan

Nefsin miistilman itsiin varisa kerameti*®

22

23

24

25

26

Toprak, Yunus Enmre Divanz, 106; Tatct, Yiinus Emre Divinz, 92.
Tatel, Yinus Emre Divin, 129.
Tatct, Yinus Emre Divinz, 161.

Abdulbaki Gélpinarly, Yunus Emre Hayat: ve Biitin Siirleri (Istanbul:

Isbankast Kiiltiir Yayilari, 2006), CCXLIV.
Tatel, Yinus Emre Divin, 311.

Turkiye
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Ulu Bilge Yunus déneminin dervislerinde ahlaki ¢okiintiyiu 6z
elestirel bir uslupla dile getirmeye devam ediyor. Dervislerin dervis
gecinenlerin, ellerine gecinceye dek haram yemediklerini, ancak ellerine
gecince affetmediklerini, dillerinin Kur’an, tefsir, hadis, fikith vb. zahiri
flimlerle ancak gonullerinin dunya sevgisiyle dolu oldugunu, dis
goruntilerinin iyl ad, nam ve sOhrette fakat gonullerinin fasit taatte
oldugunu, bu tirden i¢i dist bir olmayan ikiylzli aldatict insanlarin
nerede ise bulunmadigini, dislart tanidik, igleri yabanci, dilleri hos ancak
gontlleri miurted olan, isleri kot oldugu halde adlarinin/namlarinin iyi
oldugunu dolayistyla béyle fitnenin bulunmadigini, dislarinin parlak ne
var ki iclerinin ham, ahlaki olarak bir adim ileri gitmedikleri halde
Tanr’dan  haber vermeye kalkistiklari, hirkalarinin  yani  dervis
gorunttlerinin - suglarini  Orttiigung, gonillerinin - bagka pazarlarda,
dinlerinin ise maalesef dillerinde oldugunu acik yureklilikle dile
getirmistir. Seyler, pirler, dervisler ve ulema geldiginde halkin hep ayakta
durup onlara saygi hiirmet gosterdiklerini, bunlarin ise kendi ¢ikar ve
menfaatleri icin baskoseye gecip kalin désege, diiz yere ¢Oktiklerini,
riyakarlik, hilekarlik ve diizenbazlikla ele gecirdikleri bu firsatlardan dolay:
arttk masuktan ayri kalmis olma derdinin islerine yaramadigini gozler
onune sermistir. Bu elestirileri onun siirlerinde séyle yer etmistir:

Ben dervisim diyenler harami yemeyenler
Haramin yenmedigi ele gitince imis®’

Bentim gibi miicrim kul gel iste bir daht bul
Dilimde ilm @ ustl génlim de dunya sever
Zahirim eyt adda gonlim fasid ta‘atda
Bulunmaya Bagdad’da bencileyin bir ‘ayyar
Tasum bilis icim yad dilim hos génlim mirted
Yavuz ise eyu ad boyle fitne kanda var

Tasum goyner iciim ham dirligiim budur miidam
Yol varmadum bir kadem ‘Arg’dan virirem haber

Hirkam suguma perde endisem fasid yirde

21 Golpnarly, Yunus Enre Hayats ve Biitiin Siirleri, Onséz.
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Gonliim ayruk bazarda diliimde s6zim esrar™
Halk hep ayaga durur ben segirttim oturdum
Gegtim sadir yerine dosek kalin yerim diiz,
Bunun gibi salasluk ¢unkim elime girdi

Artik n’isime yarar derd i firak ah u saz”

1.2. Miiderris ve Mollalarin Elestirisi

Yunus Emre’nin timden yergiye ve kinamaya ayrilmus siirlerinin
sayist azdir. Bunlarin bir kisminda yergi bize Dede Korkut’taki ozani
hatirlatir. Geneldir, belli kisilere ve siniflara yonelmez. Belli bir zamana ve
insan ¢evresine oturmaz. Somut insanlart ve olaylart bize vermez. Ama
Yunus Ozan gibi dolayli da konusmaz, soyleyeceklerini agiktan dobra
dobra séyler. Kimi siirlerinde ise bu yergi yerele, 6zele ve somuta iner.”
Bu 6zel yergilerinde Yunus, déneminde toplumun her tabakasinda
gortlen ahlaki yozlasmadan ozellikle de miiderris, alim ve hocalardan
hatta beylerden de yakinmaktadir. Yapmis oldugu elestirilerinde bu siuf
icin siirlerinde genelde cahil, zahit, hoca, danisman, miinkir, minafik,
seriat oglani ve les kuzgunu gibi isimler kullanilmistir. Dolayisiyla kendini
bilmek ve yenmek isteyen dervislerin yolunun hacinin, hocanin, seriat
bilginlerinin daha dogrusu bilgin gecinenlerin  yani danismanlarin
(danismentlerin) yolu olmadigini ifade etmistir.”’ Adam gibi Miislimanin
nadir  oldugundan, seriat alimlerinin medresede  okuduklarin
tutmadiklarindan, pek ¢ok bina ve irab gibi zahir ilimleri okuduklarindan
ancak havfu reca/Tanrt korkularinin olmadigindan, Kur’an’a kulak
verilmediginden, dervislerin kendi yollarint gbzetmediklerinden, halkin
ogut isitmediginden, beylerin mirtvvetinin kayboldugundan, yediklerinin
yoksul eti, ictiklerinin kan, er gelmis er gidecek olmalart gerekirken,
erlikten el etek ¢ekmis olduklarindan, serden neredeyse Deccal’in ortaya
ctkacagindan, helal ve haramin birbirine karstigindan  sizlanip
yakinmistir.  Aynt  sekilde zamane Miuslimanlarinin  kéta halde

28 Tatgt, Yinus Emre Divane, 33-34.

2 Tatel, Yinus Emre Divins, 84; Golpinath, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri, Onsoz.
30 Basgbz, Yunus Emre, 105.

31 Sabahattin Eyuboglu, Yunus Emre (Istanbul: Cem Yayinevi, 1971), 49, 51.
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oldugundan, helal lokma yerine haramin kiymetli oldugundan, haram ile
hamirin/ickinin  yayginlastigindan, fesat isler yapanlarin = saygiyla
anildiklarindan, fakirlerin miskinlikten ellerini ¢ektiklerinden, peygamber
yerine gecen hocalarin halkin basina zahmet ve dert olduklarindan séz
etmis, bu nedenle de dénemi ahir zaman olarak gérmek durumunda
kalmustir. O, ikiytizlileri, gosteris olsun diye ibadet edip ardindan giinah
isleyenleri, halka muslimanlik tasladigt halde gonil kiran, menfaatine
diiskiin olan ve sohret pesinde kosan, Islam’in deruni manasindan
yoksun olan, gayeleri sekil ve gOsteris olan seriat oglanlarini, miderris,
mifti ve mollalart daha dogrusu hocalart kinamus, bunlardan act act
sikayet etmistir.’? Talat Halman’in dedigi gibi boyle carpict protestolar,
dinya siirinde bile az rastlanir giigtedir. Denilebilir ki yalnizca Yunusun
yasadigt Orta Cag’da degil, 19. yizyildan 6nce herhangi bir ilkenin har
hangi bir déneminde, adaletsizlige ve somiirtiiye boyle baskaldirmis pek
az sair olmustur.” Bu sizlanma ve yakinmalar, onun dizelerinde séyle yer
etmistir:

Isidiin iy ulular ahir zaman olisar

Sag musilman seyrekdiir ol da gliman olisar
Danismend okur dutmaz dervis yolin gézetmez
Bu halk 6gtit isitmez ne sarp zaman olisar
Gitdi begler murveti binmisler birer at1
Yidiigi yohsul eti i¢diigi kan olisar

Ya’ni er gelmis erden elini ¢ekmis serden
Deccal kopisar yirden ahir zaman olisar
Aceb mahltk irisdi géz yumuban diirisdi
Helal haram karisdi assi-ziyan olisar™
Mustlmanlar zamane yatlu old1

Helal yinmez haram kiymetlt old1

32 Tbrahim Agah Cubukeu, “Yunus Emre ve din felsefesi”, Ankara Universitesi Ilabiyat
Fakiiltesi Dergisi XIX (1973), 11.

33 Talat Halman, A’dan Zye Yunns Emre (Istanbul: Yapt Kredi Yaynlari, 2003), 28.

3 Tatet, Yiinus Emre Divini, 49; Golpinarly, Yunus Emre Hayats ve Biitiin Siirleri, Onséz.
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Okinan Kur’an’a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetli oldt
Haram ile hamir tutdi cihant
Fesad isler iden hirmetli oldt
Fakirler miskinlikden cekdi elin
Goniiller yikuban heybetlii old:
Peygamber yirine gecen hocalar
Bu halkun basina zahmetlii oldt™

Tirk-Islam mutasavvifi Yunus felsefesinde sekil, bicim ve
gorunti yaniltict ve yalancidir, dolaysiyla aldanilmamasi gerekir. Yetmis
iki millet bir gérilmeli, hor, hakir, aciz, fakir miskin olanlar er gérillmeli
yani digerine denk gorilmelidir. Toplumda basit, bayagt aba giyenlerin
degersiz asag1 gorulmemesi gerektigi gibi, parlak, yaldizli elbise giyenlerin,
makam, mevki, riyaset ve dava sahiplerinin de ustiin goriilmemesi
gerekir. Ciinkii Hz. Isa gibi diinyay1 terkeden nicelerinin Tanrinin katinda
fevka’l-uld’ya yani en ylce mertebelere ciktiklarini, Karun gibi nice
sasaall, yaldizli parlak elbise giyen diinyayr kovusturan makam, mevki
sahiplerinin ise toprak altina indirildiklerini ifade etmistir. Aba yahut atlas
giyenlerin, medreselerde zahiri ilimleri okuyanlarin gérintilerinin
aldatmamasi gerektigini; namaz, orug, hac, zekat, kurban vb. seriatin sekli
ritiellerini yerine getirenlerin gorintiisel taat ve ibadetleriyle bagkalarina
ta’n etmemeleri, magrur olmamalart gerektigini, magrur olanlarin merdut
olabilecegini ciinkii seriata gore merdut olan kefen soyucunun Hak
katinda makbul oldugunu, yine sekil, suret, bicimde kifir donunu giymis
nicelerinin gercekte canlart iginde gonullerinin imanla dolu oldugunu,
dolayistyla goruntiiye aldanilmamasi gerektigini dile getirmistir. Yunus’un
asagidaki dizelerinde gordigumiz bu ifadelerinde, insanin 6zini, kalbini,
canint, ruhunu, zihnini ve eylemlerini kotiliiklerden tezkiye ve tasfiye
etmeyl amagclayan tekke din anlayist karsisinda disint dinin formel
Odevleriyle, atlas libasla stsleyen seriat ehlinin ve medrese ulemasinin
gurura kapilmalarina dolayl olarak bir elestiri s6z konusudur.

% Tatgt, Ydnus Emre Divane, 316-317.
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Kamusun bir gor, kemterin er gor
Alu gormegil pelas giyeni

Tez cikarirlar fevkal’ulaya

Bin Isa gibi diinya yakant

Tez indirirler tahtesseraya

Bir Karun gibi diinya kovani
Asik olanin nisant vardir
Melamet olur belli beyani
Zihdim var deyu ta’n eylemegil
Merdut ederler magrur olant
[lmim var deyu magrur olmagil
Hak kabul etti kefen soyant™
Egerci kifr tonint geydi stret
Goéniil cant goriir iman icinde”’
Dinin terk identin kiftrdur isi
Bu ne kiifiirdiir imandan iceri™®

Yine bazi riyaset, makam, mevki ve dava sahibi olan ve zahiri
flimlerde kamil gecinen dinya lesi kuzgunlarinin ehl-i tariki inkar
hallerini, gézde hor ve hakir gortlen, fakir ve miskin gezen ariflerin
kemallerini beyan eden Yunus™un “Bir sinek bir kartal sallad: vurdu
yere/ Yalan dedil gercektir ben de girdiim tozunu’” beyti de seklin, goruntiniin
yaniltict ve aldatict oldugunu beyan eder. Niyazi Misti’nin (6. 1105/1694)
yorumunda gectigi gibi bu beyit, ariflerin, astklarin zahitlerinin/dis
gorunttlerinin fakr U fenasint ve tezellil 4 meskenetlerini goriip istihza
tariki ile onlara bazi sualler eylediklerini, gozlerine sinek kadar
gorinmeyen ariflerle s6ze ve irfana geldiklerinde sinek misali olan bu
fakirin/arifin, sahin gibi ol kartali kaldirip yere vurdugunu beyan eder.

% Toprak, Yunus Emre Divans, 177; Tatcl, Yiinus Emre Divine, 278.
31 Tatet, Yinus Emre Divin, 278.
3 Tatet, Ydnus Emre Divans, 234.
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Yani gozde ve gortintiide hor olan dervis azamet ve sohret sahibi olan
filin efendiye/abid, zahit ve alimlere galip olup onu sindirmistir. Kartal
her ne kadar gbézde buytk ise de yedigi lestir ve kendinden ¢ikan dahi
cifedir. Ama ar1 her ne kadar gozde kigik ise de yedigi giizel kokulu
ciceklerdir, kendinden ¢ikan dahi glzel lezzetli baldir. Dolayisiyla
goruntiide/zahirde ari, kigik, zayif ve celimsiz gorulse de hakikatte
kartaldan daha degerli ve daha giicliidiir.” Yunus, gokten inen dért kitabt
giinde bin kez okusalar da eger erenleri, asiklari yadstyor, inkar ediyor,
telin ve tekfir ediyor iseler gercekte onlar Hak’tan uzaktirlar diyerek o
dénemde zahir seriat ehli tarafindan ariflerin ve erenlerin yadsindigina
isaret etmistir.

Gokden inen dort kitabr giinde bin kez okurisan
Erenlere miinkirisen didar 1irak senden yana
Miskin Ytnus erenlere tekebbiir olma toprak ol
Toprakda biter kiillisi giilistin1 toprak bana®

Usul esas, yol, yontem vb. actlardan medreselilerle marifet ehlinin
yol ve yontemlerine temas ederek dolaylt yonden medreseye elestiride
bulunmustur. S6z gelimi seriat makaminda evliya olanin hakikat
makamindaki ideal kulluk yasamina gore gercekte inkarct (kafir) yani
nankor oldugunu, kendilerinin medreselerde okutulan zahiri seriat ilimleri
degil, marifet/hakikat ilmi talipleri olduklarini, ilim icin okuduklar
kitabin, seriat kitab1 degil ask kitabi, medreselerinin ise agk
medresesi/Calap okulu oldugunu, miderrislerinin ise medreselerde
bicimsel ilimleri okutan muderrisler degil Calap Taala oldugunu ifade
etmistir. Tekkelerde taliplerin kendi ilahi ask kitaplart yerine medreselerde
okutulan zahiri din ilimlerinin gercekte kisinin kendi gozlerine perde
oldugunu, aslinda bu ilimlerin dinya ve ahiret hesabi i¢cin okundugunu,
bunlart okuyanlarin ilahi asktan fakir ve yoksun olduklarini, Dost’a
vuslata bir katkilarinin olmadigint “bu okunan varak nedir’” diyerek tenkit
etmistir. Ona gore zahirt ilmi amellerin, sekilsel zihd-u taat ve
ibadetlerin asksiz yani Tanrisal sevgi ve muhabbet olmadan degeri yoktur

3 Toprak, Yunus Emre Divani, 189.

40 Tatct, Yinus Emre Divinz, 11.
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daha dogrusu ona gore helal de degildir. Ayni sekilde Yunus,
medreselerde ¢ok kitap okuyan zahir setriat ehlinin/ulemayt risumun
kendilerinde/stfilerde o6ziir, kusur aradiklarini, ancak kendilerinin agk
varakindan okumadiklarini dolayisiyla ilahi sirri bir tirld ayan beyan
bilmediklerini, okuduklari zahir ilimle de amel etmediklerini, batin/géntl
gbzunt acgip asikla masukun halini bilmediklerini, maalesef hali kalden
ayirt edemediklerini, Hakka vuslat ve varmada fakihligin fakihlere bir
tuzak oldugunu belirtmistir. Yunus mufti ve muderrislerin, fakihlerin
ilahi asktan/Tanrisal sevgiden yoksun olduklarini, sayet ask sarabindan,
lahi ask sohbet ve soziinden nasiplenmis olsalar bunlarin mat
olacaklarini, ilahi devleti bulup baki olacaklarini, hirka, takke ve ciibbe ile
alim olunamayacagini, medreselerde bunca varak kitap okumakla din ve
diyanetin olmayacagini, amel etmedikten sonra yedi mushafi yiiz bin defa
da okusa bir kazancinin olmayacagini, bin kez hacca varsa, bin kez gaza
etse ve bu ugurda yiz yil yol kat etse de hatta miiderris ve fakih olsa da
bir kez gontl yiktt, insani kirds ise gerekse varip yiiz yil okusa da bunlarin
bir faydasinin olmayacagini israrla vurgulamaktan geri durmamustir.
Ciinkii O’na gore goniil, Halil Ibrahim’in tastan, tugladan yapmis oldugu
sari Kabe’den daha ustiindir. Cinkt gontl Hakk’in duragi, mekani ve
karargahidir. O bakimdan Yunus, Oztelli'nin de belirttigi gibi goniil
kirmamanin yahut gonil almanin sekilsel dini 6devlerden daha istin
nitelikler oldugunu telkin etmeye calismistir.*’ Yine Yunus dinin ve
imanin ash olan dogruluk ve gerceklik olmadan fakihlerin din ¢attiklarini,
gokten inen Allah’in Kitab’indan haber vermek yerine bagka kitaplardan
ottiklerini, nige tasnif edilmis kitaplar okuduklarini, nice bina-u
irap/cimle ¢oziimlemeleri yaptiklarini, ancak kendilerinde havf-u
reca/Tanri korkusu, bilinci olmadigini, zahiri ilimleri okuduklarini ancak
kendi 6zlerini bilmediklerini, ibret almadiklarini, Mustafa’nin hadislerini
serh ile s6z sattiklaring, riyali namazlarinin ¢ok, hayirlarinin az oldugunu,
halka fetva verdiklerini ne var ki bu fetvalari kendilerinin tutmadiklarini,
okuduklart ilimle amel etmediklerini, glinahlara daldiklarini, samimiyet ve
ihlastan yoksun olduklarini dile getirmistir. Yunus®un bu beyitlerinde o
dénem Anadolu’da medresenin ve muderrislerin, zahiri ulemanin
onculik ettigi zahirde, sekil ve goruntiide kalan, Tanri bilinci ve
sorumlulugu olusturmayan ahlaktan yoksun din anlayisina aslinda bir

- Cahit Oztelli, Yunus Emre Yagam: ve Biitin Siirleri (Istanbul: Ozgiir Yayin Dagitim,
1992), 56.
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elestiri vardir. Kisaca Kopruli'nin de belirttigi gibi Yunus vb. sair-
mutasavviflar yalniz ulemayr risum igin degil zahiri ilimlere karst da
kayitsiz ve istihfafkdr davranmuslardir.”® Yukarida séziini ettigimiz bu
elestiriler, Yunus’un agagidaki dizelerinde s6yle yer almistur:

Bundan igeri haber isit, edeyin ey yar

Hakikatin kafiri, ser’in evliyasidir

Biz talib-ilmiz, ask kitabin okuruz

Calap muderris bize, ask hot medresesidir

Evliya safa nazar ideli ginden beru

Hasil oldu Yunus’a her ne kim olasidir*

Vuslat eri oldun ise, gz hicabin bildin ise

Dostu ayan gérdin ise, bu varligt birak, nedir

1lim hot g6z hicabidir, diinya ahiret hesabidir
Kitap hot agk kitabidir, bu okunan verak nedir*
[lm-ii hikmet okuyanlar, asikliktan fakir-diiriir bunlar
Mansur oldum asin beni, hep dillerde soyleneyim®
Miskin Yanus zehr-i katil “sk elinden tiryak olur
“Tim @ ‘amel zithd i td’at pes “sksuz helal olmaya*
Iy cok kitablar okiyan sen kim dutarsin bana dak
Ta bilesin sirr1 ‘tyan gel ‘iskdan okt bir varak
Okimagil ilmiin ylzin ilme ‘amel eyle giizin

Ag goniilden batin gbzin ‘astk-ma’stk haline bak

4“2  Puad Koprild, Tirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavvflar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1976), 321, Dipnot 36.

4 Toprak, Yunus Emre Divanz, 91; Tatg1, Yinus Emre Divana, 25.
4 Toprak, Yunus Emre Divans, 107; Tatct, Yinus Emre Divdnz, 31.
4 Toprak, Yunus Emre Divans, 126.

46 Tatct, Yinus Emre Divina, 7.
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Go6r ma’stikun ne isdediir “4sik daht ol isdediir
Ikisi bir sir isdedir iki sanup kalma 1rak
Ikilikden gegemediin hali kilden secemediin
Hak’dan yana ucamadun fakilik oldi sana fak*’
Toldur kadeh sungil bize ‘isk sarabindan iy saki
Ol badyadan gerek bize andan ice seyh U faki
Sohbetiimiiz ilahidir sézimuz kevser abidur
Sahumuz sahlar sahidur ¢algumuzdur dost firaki
Kim ki bir dem sohbet ola miifti mutiderris mat ola
Bir Tlahi devlet ola andan icen old: baki

Hirka vii takye yol virmez ferecile ‘alim olmaz
Din diyanet olmayicak n’eylersiin bunca varaki
Okidun yidi mushafi ta‘at gostertirsiin safi
Cunki ‘amel eylemediin gerekse var yliz bin oki
Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa
Bir kez gontl sidunisa gerekse yuz yil yol dok:
Gontl mi yig Ka‘be mi yig eyit bana ‘akli iren
Goniil yigdiir zird ki Hak goniilde tutar turaki®
Seyh 1 danismend 4 faki géntl yapan bulur Hak’s
Sen bir goniil yikdunisa gerekse var yiiz yil ok’
Din G iman bunyad: togrulikla gerceklik

Ol tamam olmayicak neyile din ¢atarsin

Cun Kur‘an gékden indi ant Allah buyurds

Andan haber virsene ha kitabdan Otersin

41 Tatgt, Yinus Enre Divane, 102.
48 Tatct, Yinus Emre Divanz, 298.
¥ Tatgt, Yinus Enre Divinz, 334.
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Okursin tasnif kitab nice bina vii i‘rab

Havt G reca sende yok eyle ki bir Tatar’sin
Ilm okimak bilmeklik kendézini bilmekdiir
Pes kendoziin bilmezsen bir hayvandan betersin
Ilm okimak ma‘nisi ‘ibret anlamagiciin

Cin ‘ibretden degiilsin gérmedin tas atarsin
On iki bin hadisi cem® eyledi Mustafa

Ant isitdiin meger serh ile s6z satarsin
Kilursin riya namaz yazugun ¢ok hayrun az
Dinle neye varur s6z Cehennem’de yatarsin
Halk: fetva viriirsin ya sen niciin dutmazsin
[lmiin var ‘ameliin yok ha giindha batarsin
Sen fakihstin ben fakir sana tanumuz yokdur
Ihlasila geliirsen bizden nesne titersin®

Yunus Emre Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam vb. zahiri ilimletle
ugrasan medrese ehline yonelik elestirilere devam etmektedir. Bunlarin o
kadar ¢ok metinleri serh ile ugrasmalarina ragmen Hakikat’in manasint
bilmediklerini, erenlerin/Hakikat ehlinin aksine zahir/seriat ehlinin,
ulemayr riisumun bu ilimlerle ugrasilarinda riya icinde olduklarini,
Hakikat’in bir deniz seriatin ise gemi oldugunu, ne yazik ki zahir seriat
ehlinin/ulemayt rlisumun bir tirli gemiden inip de Hakikat denizine
dalmadiklarini, dinin sekilsel rittieller makami olan seriat esiginde
kaldiklarini, igeri girip de ne var ne yok bilmediklerini, Hakikat
erenlerinin tersine bu seriat ehlinin cedel, tartisma, iddia ehli olduklarini,
dort kitabi serhetseler de Hakikat’te asi, giinahkar olduklarnni, ¢iinki
tefsir okuduklarini ancak manayi/hakikati bilmediklerini dile getirmistir.
Bu ylzden Faruk Kadri Timurtasg’in dedigi gibi Yunus’a gére Hakka,
hakikate, mutlak varliga ve gercege zahiri ilimlerle degil irfan ve agk ile

50 Tatet, Ydnus Emre Divans, 202.
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erisilir.”’ Biiyiik bir olasilikla ona alfabeyi/elif bayt 6gretmeye c¢aligmalar
onun bir tirli buna dilinin donmemesini ifade eden siirleri ve yine
“Zahir-i halde oknmaga dili varmayib, hame gibi huriif- teheccinin edisinda kdser
oldugn” yoninde Sekayik tercimesinde ve yine “Okwumak kasdettigi hilde,
bhuriifi tehecciyi ikmdle dili dinmedig?™ yoninde Asik Celebi’de gecen
ifadeler de ashinda ilmi Hakikat, ilmi batin, ilmi irfan ve ilmi isaret degil
de medreselerde okutulan ilm-i ibare, zahir seriat ilimleriyle Tanriya
ulagilamayacagindan kinai ve sembolik bir manay: ifade eder. Aksi
takdirde bu bilgiler onun okur yazar olmadigini, medreseden habersiz

oldugunu dile getiriyor degildir.
Hakikatiin ma’nisin serh ile bilmediler
Erenler bu dirligi riya dirilmediler
Hakikat bir denizdiir seri’atdur gemisi
Coklar gemiden ¢ikup denize talmadilar
Bular geldi tapuya seri‘at tutdi turur
Ierii giribeni ne varin bilmediler
Serf’at oglanlart bahis da’vi kilurlar
Hakikat erenleri da’viye kalmadilar
Dért kitabr serh iden ‘asidur hakikatde
Zira tefsir okuyup ma’nisin bilmediler”

Yunus kendilerinin Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an gibi dort
kitabin 6ztine vakif olduklarini, dort kitabin mana, maksat ve mesajinin
elif harfinde belli oldugunu, yani dort kitabin gayesinin marifetullah ilmi
ve dirtstlik oldugunu, dolayisiyla diger alfabe harflerinden ibaret olan
zahiri ilimleri kendilerine soOyletme ¢abasi icine girmelerine gerek
olmadigini, kendilerinin bu zahiri ilimler yolunda sasirip azacaklarini ifade
etmistir. O bakimdan Yunus, seriat ehlinin yani fakihlerin, mutderrislerin,
zahiri ulemanin (ulemayr risum), Hakikat deryasinda ylzenlerin nigin
yollarini kesmeye calistiklarint bir tirli anlayamamaktadir. Yunusun

51 Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divan: (Istanbul: Terciiman Gazetesi, ts.), 32.
52 Koprilii, Tiirk Edebiyats'nda 11k Mutasavviflar , 271.

5 Tatcgt, Ydnus Emre Divine, 31.
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asagidaki bu dizelerinden Tanrtyt bilme, bulma ve ona varma yol ve
yontemlerinin  farkli oldugu medrese ile tekke arasinda kadim
zamanlardan beri devam eden siirtismenin 13. ylizy1l Anadolu’sunda da
devam ettigi anlasiliyor.

Dort kitabin okudum, tahsil ettim bitirdim
Ne hacet kim, karay: ak iistiine yazarim
Dort kitabin manisi, bellidir bir elifte

Be dedirmegil bana, ben bu yolda azarim
Yetmis iki millete sucum budur hak dedim
Korku hiyanetedir ya ben ni¢in kizarim
Seriat oglanlari ni¢in yol keser bana
Hakikat deryasinda bahti oldum yiizerim™
SONUC

Bu calismada dervislerin, fakih, molla ve muderrislerin,
kendilerini, i¢ diinyalarint ve davranislarini kotiliiklerden arindirmaksizin
namaz, orug, hac, zekat, kurban; tesbih, seccade, hirka, tag, zikir vb. salt
zahiri duzeyde kalan sekilsel dindarliklarina, Yunus Emre tarafindan
yoneltilen elestiriler ele alinmustir. Dokiiman analizi  yonteminin
kullanildigt bu arastirma neticesinde, Yunus Emre’nin ahlaktan ve temel
insanlik degerlerinden yoksun dindarlik elestirisi, baska bir deyisle baglt
oldugu amag, ulku agisindan icinde bulundugu Miusliiman/sufi toplumun
ve zahir seriat ehlinin sekil ve gortntiide kalan dini tutum ve tavirlarina,
din ve tanri anlayiglarina yonelik 13. ve 14. yiiz yila has bir 6z elestiri
prototipi ortaya konulmustur. Genel olarak Mislimanlarin, 6zelde ise
seyh, dervis, miderris ve fakihlerin, disi1 Islamlastirmis ancak
icini/6zind, gonlunt ve halini bir tirli Musliman edememis, sadece
tesbih ve seccadede, tag, hirka ve hillede, sarik ve ciibbede kalan
dindarlik anlayislarini yeniden gézden gecirip distinmelerine firsat
verecegini diisinmekteyiz. Ayni sekilde bu arastirmanin, Tirk Islam
geleneginde aragtirmacilart bekleyen bu tirden daha nice 6z bakis ve

S Toprak, Yunus Emre Divans, 97; Tatcl, Yinus Emre Divinz, 130.
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elestirilerin, otokritik diisincenin Kitiiphanelerin tozlu raflarindan gin
yiziine ctkarilmasina ve arastirlmasina  O6n ayak olacagini  Gmit
etmekteyiz.
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YUNUS EMRE’NIN SIIRLERINDE YARATILIS FIKRI*

Namik ACIKGOZ*
oz

Yanus Emre, Islam tasavvuf disiincesi cercevesinden siirler soylemis bir
sahsiyettir. Dinl gelenek itibariyle “mutasavvif’, edebi gelenekte de “sair”
olarak kabul edilir. Bu iki hususiyetin birlesmesiyle Yinus Emre, Islami inang ve
kabulleri siir diliyle ifade eden bir sahsiyet olarak Turk tasavvuf ve siir tarihi
acisindan 6nemli bir sahsiyettir.
Yanus Emre siitlerinde insan, toplum, tabiat, inan¢ sistemleri gibi konular
araciligtyla vahdaniyetci bir tasavvuf sistemini anlatmistir. Muhyiddin-i Arabi’de
bir sisteme kavusan “vahdet-i viicud” anlayist cercevesinde “olus, yaratilis ve
viicad bulma” konularini isleyen Yanus Emre, siitlerinde yaratilisin merkezinde
bir “cevher”in oldugunu séyler ve her seyin bu cevherin tezahtirii ile ortaya
ciktigint soyler. ilk yaratlan insan da Adem’dir. Y@nusa gore ilk yaratilan
insandir ve diger mevcudat sonra yaratilmistir. Yer ve gok yaratilmadan ask
yaratilmis ve mahlikat da ask icin yaratlmustir; insan meleklerden 6nce
yaratilmistir. Cinkd Yanus Emre’ye gore insan Yaradan’in milkinde idi ve
onun cevherinden yaratilmisti; melekler daha sonra yaratdmistir.
Divan’inda 13 siirde dogrudan “yaratilis” konusundaki gorislerini dile getiren
Yanus Emre, pek ¢ok siirinde de aynt konuya temas etmistir. Onun siirlerindeki
yaratills dislincesinin izini takip ederek, klasik Turk siirindeki yaratili
dusiincesini ortaya ctkarmak mimkindir; ¢inki bu konuda ilk sistematik
bilgiyi o vermistir.
Anahtar kelimeler: Yanus Emre, siir, yaratilig, cevher, insan, diinya.

Yazar; calisgmanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢tkar ¢atismast bulunmadigint beyan etmektedir.
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https://otcid.org/0000-0002 0226-7396
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THE IDEA OF CREATION IN YUNUS EMRE'S POEMS
ABSTRACT

Yunus Emre is a person who sang poems within the framework of Islamic
mysticism. He is accepted as a "sufi" in terms of religious tradition and as a
"poet" in literary tradition. With the combination of these two features, Yunus
Emre is an important figure in the history of Turkish Sufism and poetry as a
person who expresses Islamic beliefs and acceptances with the language of
poetry.

In his poems, Yunus Emre described a monotheistic Sufi system through
subjects such as human, society, nature and belief systems. Yunus Emre, who
deals with the subjects of "becoming, creation and existence" within the
framework of the "unity of existence" understanding that has reached a system
in Muhyiddin-i Arabi, says that there is a "substance" in the center of creation
in his poems and says that everything emerges with the manifestation of this
substance. . The first human being created was Adam. According to Yunus,
man was the first to be created and the other existence was created later. Love
was created before earth and sky were created, and creatures were created for
love; Man was created before angels. Because, according to Yunus Emre, man
was in the possession of the Creator and was created from his substance;
Angels were created later.

Yunus Emre, who directly expressed his views on "creation" in 13 poems in his
Divan, touched on the same subject in many of his poems. It is possible to
reveal the idea of creation in classical Turkish poetry by following the traces of
the idea of creation in his poems; because he gave the first systematic
information on this subject.

Keywords: Yunus Emre, poetry, creation, substance, human, world.

GIRIS

Islam diigiincesinde “var olus” ve yaratilis” fikri, tarih boyunca
pek cok Islam alimi ve mutasavvif tarafindan ele alinmis ve islenen her
goris, kendi devrinde veya daha sonra genis kitleleri etkileyerek dini
ekollerin olugsmasina yol agmistir.

Anadolu Tirkligii icin Islami acidan taratilis fikrinin derli toplu
ilk ve en etkili miessisi tam kiinyesi “Muhyiddin Muhammedd bin Ali
bin Muhammed el-Arabi el-Hatimi et-Tai” olan ve daha ¢cok Muhyiddin
Arabi (1165-1240) adiyla bilinen sahsiyettir.
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Muhyiddin Arabi, varlik konusunda ayrintilara girerek izahatlar
yapar. Onun temel fikri, “mutlak varlik”in ilahi hakikat oldugu ve bunun
da bir cevher mahiyetinde varlik gosterdigidir. Ahadiyyet ve vahdaniyyet
esasina gore tek olan bu cevher, tezahtir ve tecelli ettiginde varlik ve var
olma, zati durumdan arizi duruma geger. Bu asamada da ilk tezahtr ve
tecelli “Nur-1 Muhammedi”dir ve bundan sonra insan yaratilmis;
melekler ve diger varliklar bundan sonra yaratilmistir. “Mutlak viicud,
kalli viicud” adlandirmasinin temsil ettigi gorisleriyle Muhyiddin Arabi,
vicad’u su sekilde dorde ayirir:

1. Zatwl-viicad. Saf, mahza, bizzat viciad. 2. Ahadiyyet. Heniiz
bir taayyiin gostermemis vicud. 3. Vahidiyyet. Kesretin toplu olarak
bulundugu mertebe. Bu mertebede viicad yavas yavas batini taayytnler
gostermeye baslar (a‘yan-1 sabite mertebesi). 4. Viicadun zuhuru.

Zatwl-vicad anlayisinin = “saf  cevher” olmast ve bunun
“bilinmezlik ve gorilmezlik” (Lataayytn) oldugunu belirten Muhyiddin
Arabi, Ahadiyyet, Vahidiyyet ve viicudun zuhuru merhalelerinden sonra
“taayyun-i evvel” merhalesinde Hz. Muhammed’in nurunun yaratildigini
soyler. Iste insanin yaratlmasi macerast da bu merhalede baslar.
Muhyiddin Arabi’nin sistematize ettigi yaratilis mertebelerinden sonuncu
ve yedinci baslikta (Mertebe-1 insan) insan olma merhalesini ifade eder ve
bu merhalede “Zuhur mertebelerinin en sonuncusu olan bu mertebe 1a
taayyun disinda biitiin mertebelerin hakikatlerini kendinde toplar.”

Kisaca oOzetlemek gerekirse, Muhyiddin Arabi’ye gore “Allah
esyay! yaratir, yani ademden vicada getirir. Bizi idrak edemedigimiz bir
viiciddan idrak edebilecegimiz bir viiclida ¢ikarir.””! Yinus Emre de
siitlerinde  Muhyiddin = Arabi’nin tespitlerindeki ayrintiya girmeden,
yaratilis fikrini siir diliyle lirik bir sekilde poptler kiltiri zenginlestirmek
uzere isler.

1 Mahmud Erol Kili¢, Cagfer Karadas, Mahmut Kaya, Muhyiddin ibn Arabi, TDV
Islam Ansiklopedisi, https:/ /islamansiklopedisi.org.tt/ibnul-arabi-muhyiddin
(Erisim tarihi: 12 Agustos 2021) (Muhyiddin Arabi’nin gorisleri su ansiklopedi
maddesinden &zetlenerek alinmis; genel 6zet oldugu icin her iktibas icin atifta
bulunulmamistir.)
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CEVHER VE YARATILIS

Yanus Emre, yaratiis fikrinin baslangict olan ve ahadiyyet
anlayisini temsil eden “mutlak varlik”; yani “cevher”’in ve bu cevherden
yaratilanin farkindadir:

Hak bir gevher yaratd: kendintn kudretinden
Nazar kildi gevhere eridi heybetinden

Yidi kat yir yaratd: ol gevhertin narindan
Yidi kat g6k yaratd: ol gevhertin bugindan

Yidi deniz yaratdi ol gevher tamlasindan
Taglart muhkem kild: ol deniz kopiiginden

Muhammed'i yaratdi mahlukat sefkatinden
Hem ‘Ali'yi yaratdi mi'minlere fazlindan
Gayib isin kim biliir meger Kur‘an ‘ilminden
Ytinus icdi estidi ol gevher denizinden (249)

Gortldigu gibi Yanus Emre, siirine baglarken Allah’in kendi
kudretinden bir cevher yarattigini soéyler. Ahadiyyet esasina gore bu
cevher, bizzat mutlak varligin kendisidir ve “la taayytin” merhalesini ifade
eder. Kendinden olan o cevhere nazar kilan Allah o cevherden
Muhammed’i ve Hz. Ali’yi ve Hz. Muhammed’in sefkatinden de diger
mahltkat: yaratmistir. Yanus Emre’ye gore, gokler, yerylizi, denizler ve
daglar bu cevhere kilinan nazarla tecelli ve tezahtr etmistir. Her seyin
bast ve “kill”i olan o cevher denizinin idrakinde olan Yunus Emre, o
denizden igerek esrimis ve bu siiri sGylemistir.

Yanus Emre, ik yaratilanin Hz. Muhammed’in nuru oldugu
fikrini su sekilde dile getirir:

Calap ntrdan yaratmis canint Muhammed'in
Aleme rahmet sacmis adint Muhammed'un

2 Bu calismada su yayin kullanilmigtir: Mustafa Tatct, Yunus Emre Divani, Kiltir
Bakanligt yayini, Ankara 1990. (Verilen numaralar manzume numarasidir.)
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Dostum dimis yaratmis hem anun kaydin yimis
Ummetden yana komis yoénini Muhammed'iin

Muhammed bir denizdur alemi tutup durur
Yitmis bin peygamberler gélinde Muhammed'tin

Dinya malin dutmamis hi¢c emanet artmamis
Derzi bictip dikmemis tonint Muhammed'tin

Tanri Arslant Al saginda Muhammed'tin
Hasan'lla Hiseyin solunda Muhammed'tin

Yilda yitmis bin hact her biri niyyet ider
Varur ziyaret ider ntrint Muhammed'tin

Yanus Emrem iskludur eksiklidir miskindur
Her kim yimez mahrimdur honint Muhammed'in (145)

Yhanus Emre bagka bir siirinde, yukardaki siirinde isledigi yaratilis
fikrini biraz daha ayrintili halde dile getirmistir:

Yir g6k yaradidmadin Hak bir gevher eyledi

Nazar kild1 gevhere sizurdr diir eyledi

Gevherden bug ¢ikardi bugindan g6k yaratdi
Gok yuziniin bizegin ¢ok yilduzlar eyledi

Goge eytdi don didi ay-giin yurisiin didi
Suyt mu‘allak kodi uistinde yir eyledi

Yir calkandi turmadi bir dem karar kilmads
Yiice yuce taglart Hak ¢okstler eyledi

Azrail gékden inde bir avug toprak ald1
Dort feriste yogurdi bir peygamber eyledi

Cun can gevdeye irdi ahsurd: 611 turdt
El gotirtp ol demde Hakk'a stkir eyledi
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Allah eydiir Adem'e ¢iin kim irdiin bu deme
Bu diinyada ne didiin diliin neyi soyledi

Yogiken var eylediin topragiken can virdin
Kudret diliyle andun diliim séyler eyledi

Bu s6z Hakk'a hos geldi kulin aziz eyledi
Ne gecdise gonlinden virdi hazir eyledi

Bu s6z Ylnus'a kandan kim vire haber candan
Meger kim ol lutf 1ss1 ana nazar eyledi (355)

Yuanus, bu siirinde de yaratilisin baslangicini “cevher”’e baglar ve
nazar eyledigi; muhtemelen “ol emri”ni verdigi, bunun tzerine yerin ve
gogun yaratildigl; gokte yildizlarin, calkalanan yeryliziinde daglarin
yaratildigt dile getirilirken Allah’in g6ge donmesini emrettigi ve boylece
ay ve glinesin de hareket ettigi ifade edilmistir.’

Azrail'in toprak sagmast, bu topraktan insanin yaratilmasi; can
govdeye girince insanin hapsirarak can bulmast ve can buldugu icin
stikretmesi, takip eden beyitlerde islenmistir. Bu siirde Hz. Muhammed’in
nurunun yaratimasi zikredilmez, Muhyiddin Arabi’nin ifade ettigi
“mertebe-i insan” merhalesinin alimeti olarak Hz. Adem’in yaratilmast
zikredilir.

YARATILIS VE VUCUD BULMA

Mutlak varlik cevherinin tezahiir ve tecellisi olan yaratilis fikrinin
ifadesi olan “vicud bulmak” Muhyiddin Arabi’nin de tizerinde durdugu
bir husustur. “La taayyin” merhalesinden sonraki merhalelerdeki “var
olmak™ ifade eden “vicud bulmak™ ve bunun sirrint Yanus Emre su
sekilde islemistir:

Ma‘ni bahrine talduk viicad sirrint bulduk
1ki cihan ser-te-ser ciimle viicidda bulduk

3 Bu Tabii ay ve glinesin hareket etmesinin, Uzerinde tartigtlmasi gereken bir husus
oldugunu ve beyitte gecen “ylirime”nin neyi ifade ettigini arastirmak lazimdir.
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Bu cizginen gokleri tahte's-sera yirleri
Yitmis bin hicablart cimle viictdda bulduk

Yidi gok yidi yiri taglart denizleri
Ugmagila Tamu'yt ciimle viicidda bulduk

Gice ile giindiizi gokde yidi yilduzi
Levhde yazilan s6zi cimle viicddda bulduk

Musa'nun agdugt Tr't yohsa Beyti'l-Ma‘mar's
Israfil caldugt Sari ctimle viicidda bulduk

Tevrat'ila Incil'i Zebtr'ila Furkan't
Bunlardagt beyani ciimle viicidda bulduk

Bir ile iki tici doérdile bis G altt
Yidi sekiz tokuzt cimle viicidda bulduk

Yanus'un sézleri Hak cimle didiigi saddak
Ne gordiysen kamu Hak ctimle viicadda bulduk (133)

INSAN YARATILMADAN ONCEKI MERHALE VEYA
“KANDAYIDUM?”

Yanus Emre, Islami yaratihs fikrini islerken en cok evren ve insan
yaratilmadan Onceki ani, yani Muhyiddin Arabi’nin “La taayyin”
merhalesi dedigi merhaleyi isler. O an insan icin bilinmezligi ifade
ettiginden, bilinmeyen “gayb” konusunda tereddutleri gidermek ve imani
giclendirmek icin  sOyledigi tahmin edilen bu siirlere  Yuanus,
“kandayidum: neredeydim” sorusuyla zenginlik katar.

Yanus, nerede oldugunu anlatirken “La taayyin” merhalesini
“ezell vatan” olarak tanimlar ve cevher-i mutlak’ta olmay1, Allah, resul,
elest bezmi konusunda cahil olmak seklinde dile getirir ve bunu takiben
dinyanin ve diger peygamberlerin yaratibisindan oOnceki alemi tasvir
ederek peygamberlerin yasadiklarina sahitlik edecek kadar kadim
oldugunu soyler. Tabii burada yapilan benzetme, ezeli ve ebedi olan ilahi
giictin, o cevherin kadimligine delalet etmektedir. Var olmanin silsilesini
sadece peygamberlerle sinirlamaz, Belkss, halifeler, sahabeler ve velileri de
silsileye dahil eder:
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Iy yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum
Dinlerseniiz eydivirem ezeli vatandayidum

Ezeliden dilimde us Tanrt birdir Hak'dur Restl
Buni boyle bilmeziken bir ‘aceb makamdayidum

Kala bela séylenmedin tertib diizen eylenmedin
Hak'dan ayru degiilidiim ol ulu divaindayidum

Yire biinyad urulmadin Adem diinyaya gelmedin
Okiiz balik eylenmedin ben ezeli andayidum

Eyyuab'ila derde esir inilediim ¢ekdiim ceza
Belkis'ila taht tizere mithr-i Stileyman'dayidum

Yunus'la balik beni ¢ekdi deme yutd: bile
Zekeriyya'yila kagdum Nuh'la tafindayidum

Asayila Misa'yila kagdum ¢tkdum Ttr Tagi'na
Ibrahim'ile Mekke'ye blinyad biragandayidum

Isma'ile caldum bicak bicak ana kér itmedi
Hak beni azad eyledi kogila kurbandayidum

Yusuf'ila ben kuyida yatdum bile ¢ekdiim ceza
Ya'kab'illa ¢ok agladum bulinca figandayidum
Mi'rac gicesi Ahmed'in dénderdim Arsda na'linin
Uveys'ile urdum tact Manstr'ila urgandayidum

Ali'yile urdum kilic Omer'ile ‘adl eylediim
On sekiz yil Kaf Taginda Hamza'yla meydandayidum

Yanus sentin ‘astk canun ezeli “asiklarila
Ol Allah'un dergahinda seyran u cevlandayidum (168)

Yanus Emre, ikinci defa sordugu “kandayidum” sorusunun
cevabint verirken de yaratilistan 6nceki “La taayyin” merhalesini anlatir.
O merhaledeki var olani, “derya-umman” ile adlandirip genisligi ve
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sonsuzlugunu belirtir ve yer gk ve melekler yaratilmadan ve heniiz levh
U kalem bile yaratilmadan bulundugu yerin “Yardan’in mulki” oldugunu
soyler. Takip eden beyitlerde bu “miulk™in 6zelliklerini sayan Ytdnus, o
yuce olanda ve ona bu aski sunanda; yani mutlak cevherde oldugunu
belirterek siirini bitirir:

Iy yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum

Isk denizine taluban derya-y1 ‘ummandayidum

Yire bunyad urulmadin yir-gok melaik tolmadin
Levh i kalem ¢alinmadin milk-i yaradandayidum

Ol kim beni bekleridi her kandasam saklaridi
Isk urgant ucindagi kandildagt candayidum

Kaygu eli irmezidi gussa g6zi gormezidi
Endise sehrinden tasra bir ulu mekandayidum

Bu iglerde olan kisi terk itstin ctimle tesvisi
Igertiden igerti bir key latif nihandayidum

Bentim gibi bu cihana yiiz bin geliirse az ola
Beniim gelistim simdidiir istadda Kur'an'dayidum

Daért kitabr okumadin ayirup segmek olmadin
Ezberledim sebakumi bu 1ski hanendeyidiim

Padisahdan destlr oldi bizi bunda miilke sald:
Iki cihan U¢mak oldi U¢mak'da Ridvan'dayidum

Yilduzidum bunca zaman gokde melaik arziman
Cebbar-1 alem hiikm ider ben ol zaman andayidum

Toksan bin Hak kelamint séylesicek Habib'ile
Otuz bini sirr olicak ben ol sir olandayidum

Ben bu stretden ilerti adum Yunus degtl iken
Ben olidum ol ben idiim bu 1ski sunandayidum (169)
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Yuanus, asagidaki siirinde de viicuda gelmeden; yani yaratilmadan

once bulundugu yeri, o “mulk™u tasvir etmeye devam eder:

Ben bu cihana gelmedin sultan-1 cthandayidum
Sozi girgek hitkmi revan ol hikm-i sultandayidum
Halayik bunda gelmedin gokler melaik tolmadin
Bu miilke biinyad olmadin miilk-i yaradandayidum

Yiiz yigirmi dort bin has1 dort yiiz kirk dort tabakas:
Devlet makaminda ol giin ulu hanedandayidum

Gussa beni gormezidi kaygu eli irmezidi
Endise sehrinden tasra bir ylice mekandayidum

Yhnus bu ctimle varligun dost katinda zerre degtil
Giiftile kelamdayidum hem bunda hem andayidum (172)

Yanus Emre su siirinde de hicbir sey yaratilmadan, hatta ars ve

kirsi, levh G kalem yaratilmadan 6nce dost ile; yani Allah ile sohbette
oldugunu séyler ve diger yaratilmislarin yaratils macerasint ve Hz.
Muhammed’in caninin  yetmis bin yl o6nce vyaratilp 124  bin
peygamberden de gizli bir sekilde icerde o dost meclisinde oldugunu

belirtit:

Evvel kadimden geldiim yir gok yaradilmazdan
Ars-kiirsi levh @ kalem hi¢ daht anilmazdan

Dostila sohbetdeydiim igerti halvetdeydim
Adem nige nesnedur hi¢c daht anilmazdan

Yz bin yigirmi dort bin canlar canum iginde
Gizli Muhammed cani daht iceri bizden

Hem canlar ana perde ol nir i¢cinde ntrda
Isk anda kadim durur canlara ayrilmazdan

Iskdur Hakk'un varligi yir i g6k ma‘marlig
Isk bizi pertev itdi her biri birimtizden
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Evvel Adem yaratd sonra peygamberleti
Ahir Muhammed nar1 balkidi icimiizden

Adem atadan berii veli evliya Nebi

Hak muserref eyledi Ahmed'i kamu ytizden
Yitmis bin yil 6ndinden yaratdi Muhammed'i
Hak kendi asik oldi bahane bir yilduzdan

Ol yilduz ki varidi kandaydi Adem cant
Ya bunca peygambetler anilmadin agizdan

Alimler bunt bilmez degme akl ana irmez
Hidayetdiir Yanus'a kesf oldt hacemtizden (233)

Yanus Emre, Islami yaratihs fikrini isledigi bir baska siirine,
felekler yaratilmadan 6nce o mutlak alemde bir can olarak var oldugunu;
Dost’a dost oldugunu ve Azrail'in hentz agyar oldugunu soyleyerek
baslar ve can bulunan cevher ocaginda Allah ile bir arada olduklarint
soyleyerek devam eder. Takip eden beyitlerde, Allah askinin o canda
oldugunu ve Allah’t o askla bildigini soyleyen Ytnus, o alemi hakikat
alemi olarak adlandirir ve ilahi bilginin (marifet) orada séylendigini dile
getirerek, Hz. Adem ve Havva’dan 6nce o cevherde olmaktan soz eder.
Tabii, Hz. Adem ve Havva’dan 6nce o alemde olmak, diger “sonra
yaratilanlar”’dan o6nce de orada olmayi gerektirir ki Ydnus takip eden
beyitlerde bunu dile getirdikten sonra alem-i mutlak’ta iken veya o
sultanin milkinde iken yer ve gogin heniiz yaratlmadigini ve o
zamandan beri Allah agkiyla yandigint soyleyerek bitirir siirini:

Carh-1 felek yogidi canlarumuz var iken

Biz ol vaktin dost idik ‘Azrail agyar

Nige yillar biz anda cem® idiik can kaninda
Hakikat aleminde ma‘rifet soyler iken

Calap 1ski candaydi bu bilislik andayd:
Adem-Havva kandayd: biz anunla yar iken

Diin geldi sifi Adem diinydya basd: kadem
Iblis aldad: ol dem U¢mak'da gezer iken
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Ol vaktin biz ugarduk cevlan urup gécerdiik
Nurdan sarab i¢erditk Hak bizi toylar iken

Canlar anda bilisdi ol dem gonl alisdi

Alem halki karisdi denizler kaynar iken
Sukiir bu deme geldiik dostlart bunda bulduk
Tuz-ekmek bile yidik ‘1isk demin oynar iken

Ne ogul vard: ne kiz vahid iditk anda biz
Konstyiduk ctimlemiiz nar tagin yaylar iken

Ne gok varidi ne yir ne zeber vardi ne zir
Yinus dostdan haber vir 1skila géyner iken (243)

ONCE INSANIN YARATILMASI

Yianus Emre’ye gore Allah cevher’e bakip diger varliklart viicuda
getirdi ve Once insani yarattt. Tabii bu Muhyiddin Arabi’nin tasnifine
gore Hz. Muhammed’in nurunun yaratilmasindan sonraki merhaledir.
Buna gore Yanus, once insanin yaratildigini bir ulus kisiden isittigini ve
Allah’in birligini de diger yaratilmislardan 6nce insanin bildigini soyler.
Allah, kendi yarattigi bu insana Tanrilik kilar. O insan bir kus gibidir ve
hikmeti ¢oktur; iki cthanda da arif olanlar o kustan ibret almislardir. Yon
ve zaman mefthumu da o kusa bagl olarak yaratilmistir ve o kus bu yon
ve zamant asarak rahmet goline dalmis; yani ahadiyyet sirrina ermistir.
Rahmet golune dalip ahadiyyet sirrina eren kus bir dala konup tizerindeki
sular silktiginde her bir damladan canlar ve peygamberler yaratilmistir.
Onceki biinyad 6 asamada olustu ve bu asamada diinya doldu; yedinci
asamada Hz. Adem yaratildi. Seytan, kendisinin atesten, Hz. Adem’in de
topraktan yaratldigini; kendisinin Hz. Ademden dstin oldugunu
soyleyerek Hz. Adem’e secde kilmadi.

Biz uludan isitdiik evvel er yaratild:
Padisahun birligin evvel kadim er bildi

Bunca yil bunca zaman biz isitduk bi-giman
Calap kendi sun‘indan ere Tanrilik kild

Eyditrler bir kusid: hikmeti 6kusidi
Iki cihan arifi ol kusdan ibret aldt
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Ol kusun her bir yoni ytz bin yigirmi dort bin
Evvel ol kus uguban rahmet goline tald:

Cun golden girt dondi budak tizere kond1
Silkindi her bir yonden bir tamla su dokildi

Ol suyun her birisin bir can yaratdi glizin
Ol canun her birisi bunda peygamber

Evvelki biinyad old1 alt1 kez diinya told:
Yidincisi buytd: bu Adem yaratilds

Adem toprakdanidi Azazil oddanids
Isitdiik Azazil'i Adem'e bakd1 giildi

Secde geldi Adem'e eydiir intin kademe
Cumle firiste indi Azazil dura kaldi

Eydur ben oddan olam yiiz bin yil ta‘at kilam
Tapu buyuracagin ta‘atin ‘arza kilds

Ol halkun varligindan padisah birliginden
Sol bir s6z sebebinden strildi la‘net oldt

Her kim kendyi gordi Gstadi Iblis oldi
Kisi ne buldiyisa miskinligile buldi

Eksikligim Hak bilir 15kt bana ol virtr
Kilgil Yanus'a timar 1sk beni benden aldi (367)

Yanus Emre, Islam yaratilis fikrinde cok islenen Hz. Adem’in
yaratilmasint ve Seytan’in Hz. Adem’e secde emredildigi halde secde
etmemesini isleyerek basladigt bir baska siirinde seytanin Hz. Adem’in
zahirini goriip batinina bakmadig icin boyle bir hata isledigini; batinina
baksaydi onun halka peygamber olacagini goriip ona secde edecegini
soyler. Hz. Adem’den sonra Hz. Musa’ya da bas egmeyen seytan, Islam
yaratilis distncesinde varligin sapkin ve azgmhgini temsil eder. Hz.
Musa’dan sonra, olanlarin hepsinin ne Hz. Adem’den ne de seytandan
oldugunu; asil misebbibin Calap oldugunu soyleyen Yunus, onun ay1 ve
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glinesi yaratmakla ayni zamanda gece ile gindizu yarattigini ifade eder.
Yanus bu siirini, Hz. Adem’den kendi zamanina kadar alt1 bin yedi yiiz
yil gectigini sGyleyerek bitirir:

Calap Adem cismini toprakdan var eyledi

Seytan geldi Adem'e tapmaga “4r eyledi

Eydir ben oddan nardan ol bir avug toprakdan
Bilmedi kim Adem'in i¢in gevher eyledi

Zahir g6rdi Adem'tin batinina bakmadi
Bilmedi kim Adem'i halka server eyledi

Kirk yil kalibt yatdi ad1 alemi tutd:
Gor seytant bugzindan ne fitneler eyledi

Adem toprak yatmigdi at alemi dutmisdi
Fikrine bak Iblis'in ya'ni hiiner eyledi

Ol yiiriyen atlari siirdi Adem tstine
Adem'e mekr irglrtp ya'ni zafer eyledi

Adem'tin gébeginden Calap yaratdi ani
Vatf diytp turt geldi anlar gtizer eyledi

Giin gitdi Adem ‘ahdi yetdi Mésa'nin vakts
Iblis'e isbu isler yavlak eser eyledi

Musa gonuldi Tar'a Hak'la munacat kila
Gordi kim bir su akar Masa nazar eyledi

Musa eydur goreyin bu su ne yirden gelur
Ger boyle akarisa zir G zeber eyledi

Tlert vardi Msa la‘in oturmus aglar
Gozintn yastyimis ol su binar eyledi
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Musa sordr la‘ine agladugun nedendiir
N'ideyim aglamadin dir istiim zar eyledi

Mukarrrebdiim Musa ben ol Hakk'un dergahinda
Goturdi urdt yire isimi ser eyledi

Sen bilmez misin Musa ben neden ayrildugum
Sunlar 6giime disdi beni humar eyledi

Vargil digil ya Masa rahmet eylesiin bana
Tevbe kilup isine hos istigfar eyledi

Misa irdi hacete Hakk'lla miinacata
Unutdi emaneti s6z muhtasar eyledi

Hak Musa'ya eyitdi unutdun emaneti
Ol nidaya caninit Masa nisar eyledi

Vargil digil ya Masa rahmet ideyim ana
Secde itsiin Adem'e ¢iin istigfar eyledi

Musa geldi la‘ine didi Hakk'un buyrugin
Secdeyi isidicek dondi inkar eyledi

Ben andan umaridum derdiime derman kila
Dabhi arturdr derdiim ya‘ni timar eyledi

Ben eger tapsam ana ol vaktin taparidum
Simdi hod toprak olup zir G zeber eyledi

Adem Iblis kim ola isi isleden Calap
Calap ay1 giini yaradup leyl G nehar eyledi

Ma‘ni nediir Iblisden cahillik kamu bizden
Ne duydun is bu sézden sirr1 esrar eyledi

Calap eyddr sol kula ‘inayet benden ola
Ne seytan azdurisar ne kimse kar eyledi

Altt bin yidi yiizi yildan gecen Adem'i
Dile gettrdi Yanus s6z muhtasar eyledi  (3506)
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Yanus Emre, yaratilis fikrini isledigi siitlerinde, Islam felsefesinin
belirledigi cerceve icerisinde kurguladigs bir yaratilis fikrini dile getirir.
Siirlerinde isledigi fikirlerden anlasilacagi tzere, Ytnus, Muhyiddin
Arab’nin fikirlerinden haberdardir ve basta “cevher” ve “viicad bulmak”
konusu olmak tzere, siitlerinin 6ztunt bu gorisler olusturur. Buna gére,
her sey o cevherdedir; o cevher ahadiyyet esasina gore asil olup ariz
olanlar o cevherin tecelli ve tezahiiridir. Bu ylizden basta o cevher vard:
ve her sey o cevherden yaratildi. Once insanlar ve Hz. Muhammed’in
nuru yaratiip “Hakikat-i Muhammedi” fikrine ulasildi. Sonra evren ve
dunya, dinyada olanlar yaratildi. Yanus, o cevherle 6zdeslesip butin olus
ve yaradilislara sahit olma metaforuyla, o isleyis ve silsileyi yasamus gibi
anlatmistir.
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Sonug¢ bolimiinde Yunus Emre’nin gérisleri glinlimtz dogruluk ve duristlik
degerleri acisindan kargilastirma yapilmustir. 2021 Yunus Emre ve Tirkee yilinda
“Bizim Yunus”umuzun gOrlslerinin - glinimize yansimalart 6nem  arz
etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Risaleti’'n-Nushiyye, Konusma, Dogruluk,
Dedikodu

HUMAN AS A TALKING ENTITY IN YUNUS EMRE'S RISALETU
NUSHUIYYE

ABSTRACT
One of the two known wotks of Yunus Emre is Risaletii'n-Nushiyye. The work
can be considered as an instructive work, an educational book for followers and
readers. One of the subjects covered in the work is under the title of backbiting
and lying. In this study, gossip and false personality traits, which should not be
found in a healthy individual and healthy society, were examined in Yunus
Emre's work called Risaletii'n-Nushiyye. The study is based on "Advices from
Yunus Emre to a Travelet" prepared by Mustafa Tat¢t and published by H
Publishing in 2020. The study is based on document analysis, one of the
qualitative research methods.
Findings and as a result; In the work, it is explained that gossip and lying are
two traits in human beings and that they are learned later. One has to fight it.
First of all, one should reveal, think and analyze the current situation. The bad
habits inside should be cleaned and replaced with good ones. This effort takes
time, effort, people mature gradually. Gossip, grudge, jealousy put people under
stress, people get depressed, people get dark, as if the day is like night. This
person does not accept criticism, does not see the facts, is a crude person. At
this stage, the eye is important in seeing the facts, observation and research are
important.stract. One should not speak empty words, should always tell the
truth, should deal with himself, not the faults of others. The mind is the biggest
helper in this regard. Gossip and lies are poison, truth is the antidote. When
righteousness is the criterion, all bad behavior comes out of man. When the
lamp of truth burns, the darkness of gossip and lies disappears. The lamp of
righteousness is a good guide for man. Man becomes human by speaking right
and living rightly.
In the conclusion part, Yunus Emre's views are compared in terms of today's
accuracy and honesty values. It is important that the views of "Our Yunus" are
reflected in the present day in the 2021 Yunus Emre and Turkish year.
Keywords: Yunus Emre, Risaletii'n-Nushiyye, Speech, Truthfulness, Gossipst
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GIRIS

Yunus Emre Turk tarihinin, Turk edebiyatinin klasiklesmis
sahsiyetlerinin basinda gelir (Demirci, 2008: 11). Tirkcenin Anadolu’daki
en eski ustast ve samimi bir géniil insanidir (Ustiiner, 2013:7). Yunus
Emre, Turk dili, Turk edebiyati, Ttrk kdltir tarihi ve Ttrk ruhunun en
buytik, en giizel, en 6nde gelen degerlerinden biridir. O, yaklasik yedi yiz
elli yrlldan beri Ttrk milletinin ask ve mana dili, en gtizel Turkgesidir. Ask,
mutluluk ve ebediyet tarthinde kamil insan modelidir, kutup yildizidir.
Tiurk milletinin insanliga hediyesi, biyiik sevgi, mutluluk, inan¢ ve estetik
dehalarindandir (Tatct, 2014: VII). Mekan, yazili ve sozIi kilttr, divan

gibi Yunus Emre’ye ait zengin bir miras hem yerel hem de evrensel
Ozellik tastmaktadir (Yildirim, 2021: 9; Demirci, 2008; 11).

Yunus Emre’nin siirleri bugiin bilinen iki eseri olarak “Risaleti’n-
Nushiyye ve Divan” da toplanmustir. Risaletii’n-Nushiyye; iyi ahlak
sahibi, insan-1 kamil adayina nefsini nasil terbiye edecegine dair ogutler
veren bir nasihatnamedir. Divan ise ilahi aski ve insan-1 kamili konu
edinen siirlerin bulundugu eseridir (Tat¢i, 2014: 173; Tatct, 2020: 13;
Yildirim, 2017: 67 vd.).

Bir so6z tustadt olan Yunus Emre’nin anlatimi okuyanda,
dinleyende etki birakir. Az s6z ile derin anlamlar olusturur, sézi
dolandirmaz. Halk dilinden kullandigr basit kelimelerle giicli bir anlatim
yakalar ve zihinlerde ve gontillerde engin bir diinya meydana getirir.
Insanlarin idrak etmede zorlanacag bircok soyut kavrami somutlagtirarak
ogretim ilkelerinden somuttan soyuta ve dilin agik kullanimi ilkelerini
kullanir (Yildirim, 2017: 8 vd).

Yunus Emre ilahilerinde sevgi, ask, bilgi, ahlak, mutlak hakikat,
varlik, varolus, Allah, din ve insan gibi biitiin zaman ve mekanlarda
tartistlan evrensel kavramlar tzerinde durmus, bunu imek ilmek
islemistir. Kendine has gorusler ortaya koydugu icin eserleri 6limstz bir
klasik kabul edilebilir (Tatct, 2014: 173 vd.). O, siirde ask alaninda génlin
siklarint goniillere aksettirmesini bilen kudretli bir kisidir (Kasim, 1979:
10).

Insan; toplum halinde bir kiiltiir gevresinde yasayan, disiinme ve
konusma yetenegi olan, evreni butlin olarak kavrayabilen, bulgular
sonucunda degistirebilen ve bi¢cimlendirebilen canlt olarak tanimlanabilir.
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Insanin en o6nemli 6zelliklerinden biri konusma 6zelligidir. Duygu,
dustince ve bilgilerini konusarak baskalarina aktarabilir. Aktardiklarinin
dogru, yanlissiz, yalansiz, eksiksiz, akla, mantiga, gercege, kurallara uygun
olmasi gerekir. Konusma, baskalarini ¢ekistirmek, kinamak, ayibini
arastirmak denilen dedikodu tzerine olmamalidir. Ayni sekilde bir
kimseye kasitl ve asilsiz su¢ yukleme, kara ¢alma adi verilen iftira
seklinde de olmamalidir. Konusma, birine karst duyulan 6¢ alma istegine
alet edilmemelidir.

Milli Egitim Bakanligi 6gretim programlarinda yer alan kok
degerlerden  biri  durastluktar.  Durastlik, dogrulukla  birlikte
kullanilmaktadir. Durist insan; séziinde ve davranslarinda dogruluktan
ayrilmayan, dogru kimse demektir. {lkogretim Din Kiiltirii ve Ahlak
Bilgisi dersi Ogretim programinda yer alan degerlerden biri de
dogruluktur. Ik ve ortadgretimde égrencilere bir deger olarak dogruluk
egitimi verilmektedir (T.C. Milli Egitim Bakanligi [MEB], 2018: 3).

Yunus Emre’nin  bilinen 1iki eserinden biri Risaleti’n-
Nushiyye’dir. Risaleti’n-Nushiyye, miritlere ve okuyuculara yonelik
Ogretici bir eser, egitim kitabt olarak degerlendirilebilir (Avsar, 2013: 10).
Eserde mitkemmel bir sembolizm (remzi Gislup) ve alegori (temsili istiare)
s0z konusudur. “Gonil tlkesi, nefs ve ruh askerleri, padisah, miilk, taht,
cavuslar, casuslar, ulaklar, akil danisman, haramiler, hirsiz...” birer remiz
olarak kullanidmaktadir. Bu alegorik yap:t Yunus Emre tarafindan
konunun daha kolay anlagilmast icin bilingli olarak tercih edilmistir. Bu
temsili  dinyada adi  gegen  remizler teshis edilmekte  ve
konusturulmaktadir. Burada tesbih, istiare, teshis ve intak sanatlar
kullanilmstir (Tatet, 2020: 25).

Esere giriste Adem (a.s.)’in yaratilisi, dért unsur ve akil, iman ve
ilim makamlari actklanir. Sonra altt konu sirayla islenir: Ruh ve Akil, Kibir
ve Kanaat, Ofke ve Gazab, Sabir, Cimrilik ve Kiskanclik, Giybet ve
Yalan. Bu c¢alismada Yunus Emre’nin Risaleti’n-Nushiyye adli eserinde
saglikli birey ve saglikli toplumda bulunmamast gereken dedikodu ve
yalan kisilik 6zellikleri incelenmistir.

Calismada Mustafa Tat¢t tarafindan hazirlanan 2014 yiinda H
Yayinlar’'nca yayinlanan “Yunus Emre Divan-i lahiyat”, 2020 yiinda H
Yayinlar'nca yayinlanan “Yunus Emre'den Yolknya Ogiitler” ve Yusuf
Yildirim  tarafindan  hazirlanan  ve 2017 yilinda Duru Bulgur
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Yayimlarindan cikarilan “Risaletii’'n-Nushiyye ve Divan-1 Yiinus Emre Karaman
Niishas?” temel alinmus, diger eserlerden de yararlandmistir. Calisma, nitel
arastirma yontemlerinden dokuman incelemesine dayalidir. ‘Risaletii’'n
Nushiyyenin iginde yer alan beyitler okunarak arastirma sorularina cevap
aranmistir. Dedikodu ve yalan ile ilgili gorilen dizeler bulgu olarak
saptanmis, elde edilen bulgulara nitel veri analizlerinden icerik analizi
uygulanmistir. Bu amagla toplanan veriler 6nce dedikodu ve yalan olarak
kavramsallastirilmis, daha sonra ortaya ¢ikan kavramlara gére mantiklt bir
bicimde diizenlenmis ve buna gére veriyi agtklayan temalar dedikodunun
tanumi, Ozellikleri, sonuglari, ¢6ziimu olarak saptanmustur.

1. DEDIKODU VE YALAN KONUSAN INSANIN
DOGRU KONUSAN INSANA DONUSUMU

Duygu, distnce veya bilgilerin akla gelebilecek her tirla yolla
bagkalarina aktarilmasina iletisim denir (TDK, 2021). Sosyallesme
strecinde, bireyler gézlem ve taklit yoluyla konusmayr ve dilin temel
bilesenlerini 6grenirler. Cocuk duymus oldugu bir sese, heceye, sozciik ya
da ctimleye 6ncelikli olarak dikkat eder ve model alir. Bu model alinanlar
cocuk tarafindan taklit edilir. Taklit edilenler dogru ise, c¢ocugun
cevresindekiler tarafindan pekistire¢ verilir, onaylanir. Yanlis ise;
duzeltilerek ¢ocuga pekistire¢ verilir. Bu sekilde ¢ocuk dil ya da kavram
kazanimini saglar. Burada rehber olan kisinin iyi bir model, yonlendirici
ve diizenleyici olmast 6nem tasir (Kandemir, 2018: 119). Bireyin dogru
konusmasi,  cevresiyle olumlu iletisim  kurmast arzu  edilen
davraniglardandir. Bu iletisim Once aile icinde baslar, aile tyelerinin
birbirlerine sozel ve sozel olmayan davranslar ile verdikleri tepki ve
mesajlart kapsar. Bu iletisim dogru bir sekilde saglandiginda, insanlar
arasinda duygu ve diisiincelerin anlastimast kolaylasir. Iletisim kendini
ifade etmekle birlikte aynt zamanda soylenenleri de dinleyebilmekten
gecer (Cocuk ve Aile Komisyonu, 2018: 31). Ailede baslayan iletisim
okulda devam eder. Okul 6ncesi egitimin amaglari arasinda ¢ocuklarin
Turkgeyl dogru ve giizel konusmalarini saglamak yer almaktadir. Her
¢ocugu milli ve manevi degerlere baglt olarak yetistirmek milli egitimin
genel amaglart arasinda siralanmaktadir (Akytiz, 2020: 390). Buna gére
durist olan, dogru konusan bireyler yetistirmek ailelerin ve okulun
gorevleri arasindadir.
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Yunus Emre’ye gore dedikodu yapan ve yalan soyleyen insanin
birtakim 6zellikleri vardir. Bu 6zellikler olgunlasmamis, ham diizeyinde
kalmis insanin 6zellikleridir. Bu insanin hem kendine hem de topluma
saysiz zarart vardir. Bu durumdan kesinlikle kurtulunmasi, bu 6zelligin
birakilmasi, bunun yerine gtizel bir 6zelligin yerlestirilmesi gerekir. Bunun
icin 6ncelikle mevcut durum tespiti yaptlmali, konu tzerinde distinerek
biling kazanilmalidir. Insan neden bu yollara basvurur ve buna ne
aracihigiyla elde eder sorulart tzerinde durur. Bagkast hakkinda s6z
sOyleyebilmek icin ¢evresini gézlemesi gerekir. Bu noktada g6z egitimi
onemlidir ve go6zi bilingli kullanmak gerekir. Gézlem o6ncelikle insanin
kendine yapmast sonucu elde ettigi veriler onu akla gottrecektir. Akil
¢6ziim olarak dogrulugu davet eder, dogruluk gelince egrilik gider. Insan
ic dunyasimt dogrulukla doldurunca ger¢ek anlamda olgun insan
hiviyetine kavusur.

1.1. Dedikodu ve Yalan Konusan Insan Ozellikleri

Yunus Emre’ye gore dedikodu insanin yaratibistan getirdigi
6zelliklerden degil, sonradan dgrenilen, elde edilen bir huydur. Insanda
bulunmamas:  gereken bir Ozelliktir.  Bir insan iginde bunu
bulunduruyorsa kisilikli, olgun bir insan olamamustir.

“Ki gaybet canila kadimi degtl
Ki gaybet kandasa ademi degiil” (Tatgt, 2020: 208)

Dedikodu yapan kisinin bir diger Ozelligi; konusma yaptgi
ortamlarda istenilmeyen bir davranista bulundugu i¢in mahcup duruma
duser, rezil olur, kinanir. Soru sormaya gerek olmadan konusma eylemi
sonunda yenilir.

“Kimun kim agz’icinde gaybet ola
Sorusuz ctimle yirde mat ola” (Tatg1, 2020: 209)

Dedikodu yapan bir kisinin agzi ¢irkin goriniir, sanki pis bir kan
ile doludur. Dedikodu konusan kisiden insan igrenir ve uzaklasir.
Dedikodu yapanlar Allah’in  emrine karst ¢ikmis ve rahmetinden,
yardimindan uzaklasmis olur.

“Kisinin hayzidur agzinda gaybet
Ki gaybet soyleyen bulmaya rahmet” (Tatc1, 2020: 209)
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Dedikodu, yalan séyleme, kin gitme gibi 6zellikler olgun insana
dismandir. Bunlar insani insan olma 6zelliklerinden uzaklastirir, insant
kiskanclik atesiyle yakar. Dedikodu yapan, yalan soyleyen gercekte
hakkinda konustugu kisiyi kiskanir, kiskaclik yizinden bu sekilde
davranir. Bu durumdaki insanin huzuru yoktur, her ant stkintihdir, ici
kararmistir ve ruhsal gerilim icindedir. Onun bu hali giindiizii geceye
benzeyen kisiye benzetilebilir.

“Kamu dogan giinin giceye benzer
Neye benzedeyin ya neye benzer” (Tate1, 2020: 219)

Dedikodu ve yalan soyleyenler yemek yer, icecek igerler fakat
mutlu olmazlar. Cevresindeki giizelliklerin farkina bile varmaz. Ornegin
giines dogar, ay ctkar ama o bu muhtesem manzaralari kagirir. Sanki
gaflet uykusu icinde, karanlkta kalmistir, gozleri diunya gerceklerine
kapalidir. Aslinda kulaklart da gerceklere kapalidir, dogru sézleri duymak
istemezler. Bu kisiler elestiri kabul etmezler ve daima kendilerini hakl
gortrler.

“Gozin gormez dirisem kakiyasin

O tamardan beni hod dokiyasin” (Tatc1, 2020: 222)

Bu insan gercekleri géremeyen, isitmeyen gérme ve isitme engelli
ham insandir. Toplum i¢inde saglikli bir insan gibi davranmazlar.

1.2. Mevcut Durumun Tespiti ve Miicadele Diisiincesi

Dedikodu ve yalan soéyleme ozelliklerinin birakilmas: gerekir.
Bunlar olgun insanin yapacagt isler degildir hatta bos islerdir. Islam
dininde yasaklandigi i¢in giinah kazanilir ve var olan sevaplarin degerini
de azaltir. Bu isleri birakanlarin gonli giizellikler ile dolar. Yunus Emre
burada ilging bir tespitte bulunur: Bu kot huylar insanin icinde gizlidir.
Insan 6nce bu koti yonlerinin  farkina varmali sonra kimseye
gostermeden bunlardan kurtulmalidir.

“Ieerti gizlidiir cimle yavuz hu
Gider gosterme kimseye ant yu” (Tatgt, 2020: 210)

Insan kalbini temizlemeli, koti ézellikleri yerine giizel 6zellikler
yetlestirmelidir. Insanin kalbi bal gibi temiz, faydali ve giizel bir
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mekandir. Buranin ic¢ine dedikodu ve yalan katrani konulursa, bal
bozulur, bu mekana girilmez olur. Kalp temizligi Allah’a dua etmekle,
zikir etmekle baslar. Insan calisma ile gayret ile asama asama olgunlastr,
kalbinde Yiice Allah’in rahmetini bulmaya baslar.

“Nige halden hale gerek disesin
Gege cok ruzigar andan bisesin” (Tate1, 2020: 212)

Cabalamadan, emek sarf etmeden hedefe ulasilamaz. Nasil ki
topragt kazmadan triin elde edilmezse, kalbi temizlemek i¢in calisma
gerekir. Hedefe ulagsmak bir surectir, zaman alir, bu nedenle sabirlt
olunmalidir. Bu siirecte insani kendisi ile bir miicadele bekler. Insan iyi
huylart, 6zellikleri kazanmaya bakmalidir. Insanin bu dénisiimii cok ¢aba
gostermesine baglidir. Hedefe sadece hayal kurarak ulasilamaz, harekete
gecmek gerekir. Nasil ki para 6deyerek seker aliyor ve bu sekilde seker
yeniyorsa, olgun insan olabilmek icin bir bedel 6demek gerekmektedir.
Bu bedel dedikodu yapan insanin bunu birakmasi ve dogru konusmaya
baslamast, bundan asla vazgegmemesidir.

“Sagincila kisi sekker yimedi
Bahasin virmeyince alimadr” (Tatc1, 2020: 213)
1.3. Dogruyu Konusmada Goziin Onemi

Insanin duyu organlarindan biri olan g6z cevreyi algilamada,
anlamlandirmada, ifade etmede 6nem tasir. G6rmeyen anlayamaz, g6z
gormeyince goénul bir sey yapamaz. GOz ile gonil arasinda bir iliski
vardir, 6nce goz gorir, sonra sevgilerin tadint alir. Gozden uzak olanin
hasreti gontlde kalir.

“Kamu sevgi dadin evvel goz alur
Anungtn hasreti goniilde kalur” (Tatct, 2020: 220)

Gergegi gorenlerin sevgisi ¢oktur, gormeyenlerin ise sevgisi
bulunmamaktadir. G6z, gordiigi nesnelere deger verir, gozii olmayan
kisinin deger verebilecegi bir konu ¢ok azdir. Bir benzetme yapmak
gerekirse suyu ¢ekilmis kuyudan su ¢ikarmak mumkin degildir. G6z neyi
goriirse sever, gonil de o yone akar. Gozsiiz kisinin sevmesi zordur,
gonil gozin gordugini sever. Yunus Emre burada sozii gegen goziin
gonil g6zt oldugu vurgusunu yapar. Elbette insanin bes duyu
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organindan biri olan g6z ¢ok 6nemlidir, faydast saymakla bitmez. Insanda
bir de goniil gzl ya da can gozu denilen bir g6z daha vardir. Can gézu
de denilen gonil g6zt Hakk:, Hakkin emitlerini, muradini gérmelidir. Bu
her kula farzdir, gereklidir, can gozu agik olan Hakki, Hakkin eserlerini
gorur.

“Bu bas g6zi degtil ol can gbzidir
Kimiuin cani varisa ant goriir (Tatgt, 2020: 228)

Dedikodu; gordigint  séylemek, konusmak demektir. Bir
kimsede g6rmis oldugu konuyu dogru séylemek bile hatadir, yanlstir.
Cinkd bu konusma hakkinda konugulan kisinin hosuna gitmeyebilir. Bir
kimseden, giyabinda hoslanmadigi s6zlerle bahsetmek giybettir (Karagoz,
2010, 202). Go6rmedigi bir konuyu gordigint soylemek ise buyik bir
iftiradir ve Kur’an’da her iki durum da yasaklanmugtir.

“Dise gormese biihtan-1 azimdur
Buyuran béyle Kur’an-1 Kadim’dur” (Tate1, 2020: 231)

Yunus Emre her soézin sahibini bagladigini, herkesin kendi
soziinden ve bunun sonuglarindan sorumlu oldugunu belirtir. S6ylenen
sozler kisinin yolunu belirler.

“Fariza her kisiye kendi s6zi
Bakar kendu yolina kendii g6zi” (Tatgt, 2020: 233)

Bir konuda s6z soéyleyebilmek icin gézlem yapmak, bilgi sahibi
olmak gerekmektedir. Bu durumda goz egitimi kavrami karsimiza cikar.
Insana  gbz  egitimi  verilmeli, dogru  bakma  konusunda
bilinglendirilmelidir. G6z, ¢evreye, kainata gonilden dogru, géntl gozi
ile bakarsa, o zaman kulak da gercegi duymaya baslayacaktir. Hakk:
duyan Hak s6yler, Hak bilgisi ile dolu olur, donanimlidir.

“Cu hakdan gayri s6zi yokdur ayruk
Haki tuyan kisiler hakkila tok” (Tatc1, 2020: 233)

Suglar bireyseldir, kimse bagkalarinin sugundan sorumlu degildir,
herkesin sucu kendinedir, ondan sorulur. Baskasinda sug, kusur, eksiklik
arayan kendini unutur. Bu nedenle insan kendi ile ilgilenmeli, bos s6z
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sOylememeli, s6zleri gercek olmalt ve kulagt gercegi duymalidir. Daima
dogruyu soylemelidir, aksi duruma izin verilmemistir.

“Nige soylerisen sen hakki soyle
Icazet yok durur ayrukst meyle” (Tatct, 2020: 235)

Kendini gozetleyen bagkalarina bakmaz. Kendi ile ilgilenir ve
baskalar1 onu etkileyemez. Baskalarinin yapip ettikleri kendisini
ilgilendirir, sucu bize etkilemez, bize zarar vermez. Baskasinin yasantisi,
yaptiklari, yedigi, ictigi bize tat vermez, bizi doyurmaz. Onun yasantist
bizim i¢in konusulacak, dedikodu yapilacak bir malzeme degildir.
Bagkasinin yasantisi, kusuru, eksigi ile ilgilenen 6mrind bosuna heba
etmistir. Insan bu konuda diisiinmeli, kendini sorgulamali, kendine
gelmeli, kendi ile yizlesmelidir.

“Avarasin dahi ilin-giniin yok
Ki 6z 6zrun ile bir diizgliniin yok™ (Tatgt, 2020: 238)
1.4. Coziim: Akil ve Dogruluk

Iste bu durumda olan bir kisi hatasini fark eder ve vicdanmin
sesini dinler. Go6nlu daralmis, gamh ve pisman olmustur. Dedikodu ve
kin onu zorlamis ve zarar vermistir. Burada c¢are dileyecegi yer akildur.
Akla durumunu anlatir ve sahlar saht akildan care diler.

“Diytip ahvalini derdin yiniler
Akil sahensehinden care diler” (Tatgt, 2020: 240)

O kisi butin 6zelliklerini ve halini arz eder. Bunun tzerine akil isi
dogruluga havale eder. Dogruluga, bu dedikodu yapan, yalan séyleyen
kisiye acele yardim etmesini ister. Dogruluk eri asketlerini cagirir.
Dogruluk hemen dedikoduyu ortadan kaldirir.

“Gor imdi togrulik bir neler eyler
Yikar gaybet evin kara yir eyler” (Tatgt, 2020: 241)

Dogruluk  degerlidir, degeri yuksektir, yiksek yerdedir,
makamlardadir. Dogru olanlar dogruluga asiktir. Dostu sevenler
dogrulugu bulurlar.
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“Astkdur togruliga togru canlar
Togurligt bulur dostr sevenler” (Tate1, 2020: 242)

Iyi insan dogruluk konusunda sadiktir. Dogruluk kéti isleri
duzeltip iyi eder.

“Sadikdur togrulikda eyt kist
Togurlik eyt ider yavuz isi” (Tatet, 2020: 242)

Dogru kisi her zaman dogrudur, isini yarmna birakmaz. Ici-dist
birdir, dogru disuntr ve dogru konusur. Kisi dogru olursa,
cevresindekilerde dogru olur. Tersi durumda dogru bulmaz zordur.

“Kamular togridur sen togruyisan
Bulinmaz togrulik sen egriyisen” (Tatgt, 2020: 245)

Insan dogruluktan ayrilmamalidir, egri yola giderse huzuru
bozulur. Bu noktada insan kendini gérmek istiyorsa ¢evresine bakarak
gozlem yapmalidir. Acaba bu kisi cevresi tarafindan nasil goriliyor?
Bunun cevabini 6grenebilir ve buna gore kendine geki diizen verebilir.
Ayrica kendisi gevresine olumlu-olumsuz bakmast ile de degerlendirme
yapabilir. Insan aslinda iyilik olsun, kétiilik olsun ne yaparsa kendine
yapmis olur. Insan amel defterini kendi yapip ettikleri ile doldurur.
Dogrulugu yasamak gerekir, dogruluk elbisesi giyilirse insan dogru olur
ve herkese dogrulugu tavsiye edebilir.

“Togurlik hil’atin ol vakt giyesin
Has u am harciye togru diyesin” (Tatgt, 2020: 246)

Insanin 6lciitii dogruluk olunca, dogruluk ile bakinca, biitiin kétii
davransslart kendisinden ¢ikar gider, kéti huylarindan kurtulmus olur.

“Togurlik gostere gz bakisina
Ki senden ctimle yavuz is tasina” (Tatgt, 2020: 250)

Dogruluk c¢ira gibi yakildigi zaman karanliklar yok olur. Dogruluk
girast insanin génlind aydinlatir, zulmetin nedeni olan haramiler bilinir,
bilenen bir seyle miicadele etmek daha kolay olur. Cira iman nurudur,
¢ira yaninca Hakkin yardimi olur. Harami, kotl duygular, seytandir.
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Insanin icinde siirekli gezer ve fitne cikarir. Seytanin makami iman-
ibadet-ahlak ile yikilirsa mutlulukla murada erisilebilir.

Yunus Emre eserin son konusu olarak dedikodu ve yalan
soylemeyi islemis, kendisinin bu eseri 1307/08 yilinda yazdigini, kendisini
de dogruluk yoluna adadigini belirtmistir.

“So6ze tarth yidi yuz yidi-y-idi
Yunus cani bu yolda fidi-y-idi”
DEGERLENDIRME VE SONUC

Insan sosyal bir varliktir ve toplum icinde bir aileden diinyaya
gelir. Oncelikle anne ve babasindan aldig1 egitimle sosyallesmeye baslar,
kisiligini kazanir. Sosyallesme ve kisilik kazanma siireci okul ve ¢evrede
devam eder. Arzu edilen toplumdaki her insanin saglikli bir kisi olmasi,
bu insanlardan olusan saglikli toplumun olusturulmasidir. Yunus Emre
yasadigt donemde gérmis oldugu 6nemli bir sorun olan dedikodu yapma
ve yalan soyleme tizerinde durmusg, bu soruna ¢6zim onerileri getirmistir.
Buna gore dedikodu yapma ve yalan séyleme dogustan gelen kalitimsal
bir 6zellik degildir. Sonradan Ogrenilerek kazanilan bir 6zelliktir. Yunus
Emre’nin genetik olarak gelen mizagla, sonradan elde edilen karakter
ozelliklerini  (Istk, 2018: 143) ayirmast onemlidir. Ancak bu 6zellik
istenen, gtizel bir 6zellik degil bilakis istenmeyen bir 6zelliktir. Bu 6zellik
kisiyi cirkinlestirmekte, hem kendisinin hem de ¢evresinin huzurunu
bozmaktadir. Bagkalarinin = eksiklerini arastiran, bunu baskalartyla
paylasan, konusurken yalan séyleyen insan saglikli bir yapiya sahip
degildir (Butcher, Mineka ve Hooley, 2013: 655), Yunus Emre’ye gore
olgunlasmamis ham insandir. Kiskanglik atesi onu yakar, tutusturur ve
saghgini bozar. Kot islerle ugrastiklart igin toplumda, dogada olan
guzellikleri goremezler, yetler, icerler bunlardan lezzet alamazlar, nice
kazanimlart kagirirlar. Mecazi anlamda goérme ve isitme engellidirler. Hep
kendilerini hakli gordikleri i¢cin bencildirler, asla elestiri kabul etmezler.
Aslinda béyleleri toplumda taninir ve sevilmez. Bu insan dinin ortaya
koymak istedigi modele uymamaktadir. Yaptiklari dine gére yanlistir,
yasaktir, giinahtir. Insanin amellerini yok eden ve ahiretini kaybettiren
onu cehenneme goétirecek olan davranislardir (Sentiirk ve Yazict, 2019:
467).
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Bu durumda yapilacak sey Oncelikle mevcut durumu ortaya
koymak ve bu konuda distinmektir. Neden bu yollara gittigini, neler
kazandigini, neleri kaybettigini ortaya koymaldir. Insanin sézii 6zt ile
baglantilidir. Yanlis konuyorsa 6ziind, igini duzeltme yoluna gitmeli, 6zt
sozi bir olmalidir. Insan kendini bilmeli, kendini tanimali, kendi
kusurlarini atip yerine giizel huylari, 6zellikleri yerlestirmelidir. Bunun
icin ‘emeksiz yemek olmaz’ ilkesi geregi harekete gecmeli, ¢aba
harcamalidir. Dogruluk, ahlakin temeli ve biutin faziletlerin bagidir
(Senturk ve Yazici, 2019: 464). Her seyin bir bedeli oldugu gibi
dogrulugun da bedeli ne ise bu bedel 6denmelidir. Dogru olmanin bedeli
uzun sire ¢aba gerektirmesi, asama asama gerceklesmesidir.

Insan cevresini, diinyayi gozu ile algilar, gorur, inceler,
degerlendirmelerde bulunur. Birey; bilissel, duyussal ve psikomotor
ogrenme alanlarinda gbézden yararlanir. Davranis kazanmada, gozlem
yoluyla 6grenmede biyik 6nem tasir (Ugar, 2018: 300 vd). Duyussal
alan tGzerinde duran Yunus Emre, g6z ile gonul arasinda iliski kurar. O’na
gore gbzumizle gordiklerimi sever ya da sevmeyiz hatta nefret ederiz.
G6z bu konuda ¢ok 6nemli duyu organimizdir. Gézden alinan verilere
dikkat edilmeli, her gorilen dogru kabul edilmemelidir. G6z, baskalarinin
eksigini, yanhsini, kusurunu arastirmamalidir. Bu géziin yanls kullanimi
anlamina gelir ve hayatin bosa gecirilmesidir. Kisiye faydali olmayan,
lizumsuz bilgileri toplamak, bunlart biriktirmek ve dedikodu yapmak,
yalan soylemek olgun kisiye yakismaz. Olgun kisi kendisi ile ilgilenir,
kendi kétt huylart yerine iyi huylart getirmeye ve yerlestirmeye calistr,
dogru sozIi olur.

Insan aklini kullanarak, aklina danisarak dedikodu ve yalanin
zararlarindan kurtulabilir. Akil bu konuda iyi bir rehber ve yardimcidur.
Akil ¢6ztimin dogruluk oldugunu séyler, dogrulugu cagirir. Dogruluk,
dedikodu ve yalant kovar, insanin icinden ¢ikarir. Bu durumda insanin ici
temizlenmis olur. Insanin 6lciitii dogruluk olunca hareketleri, sozleri
dogru olur. Dogruluk bir yasam bicimi olur ve yasamin her anina hakim
olur. Dogruluk ¢irast génil evini aydinlatir, dedikodu ve yalanin karanligt
dagilir. Dogru konusanlar her yerde hakkin gerceklesmesine ¢abalar.
Cevresine oOrnek olur ve cevresinde dogrularin sayist artar. Dogru
konusan Hakki konusmus ve Hakkin rizasina kavusmus olur. Bir kisi
kendisini gérmek istiyorsa ¢evresine bakmalidir. Cevresi onu dogru bir
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insan olarak goruyorsa kazanchdir aksi durumda kendini yeniden
degerlendirmelidir. Dogruluk elbisesi ile dogru insan, dogru konusan
insan ve olgun insan olunabilir. Yunus Emre de dogrulugu begendigini
ve bunu yasam bicimi haline getirdigini belirtmistir. Dogru olan, dogru
konusan insan ile saglikli insana ve bu insanlarin toplumda ¢ogalmasi ile
sagliklt topluma kavusulmus olunacaktr. Kolektif kiltirlerde insanlar
aile, kabile, millet gibi daha buyik bir gruba ait olma istegindedirler.
Rekabetten ¢ok isbirligine 6nem verirler ve grup basarisindan mutlu
olurlar (Burger, 2006: 32-33). Yunus Emre, bireyden baslayarak tim
toplumun olgun olmasini belirtmektedir.

Bu makale kapsaminda dogru konusan insan ele alinmustir.
Risaleti’n Nushiyye’de alcakgonillii insan, sabirli insan, comert insan
konulari da incelenebilir.
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DANISMA ILKELERINDEN SECME ORNEKLER*

Mustafa KILIC*
oz

Bu calismanin amact, psikolojik danisma alaninin kése taglarindan birisi olan
insancil anlaysin ilk temellerini atan Yunus Emre’nin, asirlar 6nceki dizelerinin,
bugtiniin psikolojik danigma bilimi i¢inde nasil bir yer edindigini de gbsterecek
bir inceleme ve karsilastirma sunmaktr. Bu amagla, psikolojik danigma
ilkelerinden secme oOrnekler (Insan dogasina bakis, kosulsuz kabul, saygi,
saydamlik, empati, gontllilik, gizlilik, yiizlestirme, simdi ve buradalik ve i¢
goril) cesitli kuramsal yaklasimlara dayanarak actklanmig, bu ilkelere temel
oldugu varsayilan diglinceleri 6zetleyen Yunus Emre dizelerinden 6Srnekler
verilmis ve bu 6rnekler psikolojik danisma ekseninde yorumlanmustir. Calisma
sonucu elde edilen verilerin, insana yardim mesleklerinde calisanlara ve toplum
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transparency, empathy, volunteerism, confidentiality, confrontation, here and
now, and insight) from psychological counseling principles are explained based
on various theoretical approaches, examples from Yunus Emre lines that are
assumed to be the basis of these principles are given and these examples are
interpreted in the axis of psychological counseling. Examples from the verses
were given and these examples were interpreted on the axis of psychological
counseling. It is thought that the data obtained as a result of the study will
contribute significantly to the formation of opinions and thoughts in the field
of communication skills for those working in helping professions and
community mental health. In this regard, suggestions were presented to future
researchers and practitioners.

Keywords: Counseling, Principles of Counseling, Communication Skills,
Yunus Emre

GIRIS

Saglikli bir kisilik gelistirme ve istendik iligkiler kurabilmek
bireylerin istemlerinin basinda gelmektedir. Bir diger ifadeyle bireyin
yasamini surdirmesinde iyi bir ruh sagligina sahip olmast gerekmektedir.
Ruh sagligi bozukluklarinin  6nlenmesi ve iyt bir ruh saghginin
sturdurilmesinde bireylerin gereksinim duydugu psikolojik yardimlarin
basinda “Psikolojik Danigsma” hizmetleri gelmektedir.

Asil olan kaybedilmis olan Ruh Sagligint iyilestirmek degil, Ruh
Sagliginin  bozulmamasint  saglamaktir. Cinkt  koruyuculuk tedavi
edicilikten daha kolay ve daha ucuz olup daha az emek ve zaman igerir.
Bu baglamda distunce dinyamizda c¢ok 6nemli bir yere sahip olan
dustnirlerimizden Yunus Emre’nin hayat gbrisi ve insani yaklasimi
siitlerine yansimaktadir. S6z gelimi Yunus Emre’nin; engin hosgoriu ve
insan sevgisi ile kullanilan ar1 ve duru dil ifadeleri tim toplumca anlagilir
bir niteliktedir. Bu durum bireyin; kendisini anlama, kesfetme ve insan
iliskilerine yansitarak kullanmasina yol ag¢maktadir. Bu ifadelerden
yararlanarak, onlart yasam bi¢imimiz haline getirmek s6z konusu olabilir.
Bugtine degin elbette Yunus Emre’nin siir igerikleri tzerinde oldukea
fazla calisma yapildigt bir gercektir. Ancak Psikolojik Danisma ilkeleri
acisindan alan yazinda herhangi bir bilgiye rastlama olasiligi yok denecek
durumdadur.
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1. Yunus Emre’nin Siirlerinde Yer Alan Diinya Goériisii ve
Diigiinceleriyle Psikolojik Danigma Ilkelerinin Bagdagtirilmasi

Bu kistmda Psikolojik Danisma Ilke ve Tekniklerinden olan bazi
kavramlara yer verilecektir. Bu kavramlar: Insanin Dogasi, Kosulsuz
Kabul, Saygi. Saydamlik. Empati, Gonullalik, Gizlilik, Ytzlestirme, Ant
Yasama/Simdi ve Burada ve I¢ Gorii olarak ele alinmistir. Bu siralama
oncelik sonralik yani 6nem sirasina gore degildir. Ele alinan kavramlarin
siir Ornekleriyle eslestirilmesine calisilmistir. Elbette bire bir 6rtiismeyi
beklemek ya da ummak s6z konusu degildir. Asagida yer alan Psikolojik
Danisma ilke ya da tekniklerinin her biri ayrt ayri ele alinarak; genel ve
Ozet bir bicimde Psikolojik danisma agisindan yorumlanmaya ¢alisiimistir.
Son olarak ise giinimiz yasam kosullarina iliskin olarak oOnerilere yer
verilmistir.

1. 1. Insanin Dogast
1. 1. 1. Insan Dogasina Iligkin Kuramsal Bilgi

Tanmm: Turk Dil Kurumu’na gore insan dogast: belli bir yer ve
zamanda insanin dogal ve toplumsal c¢evresi i¢inde olusturdugu
davranislarina iliskin 6zelliklerin timt (Turk Dil Kurumu, [TDK], 1992).

Hiimanistik. (Insancil) Kurama gire Insanin Dogasz: Bu kurama gore
insan Oziinde iyi bir varliktir. Ve her insan kendini gerceklestirme egilimi
ile dunyaya gelir. Bu kuramin 6nemli temsilcilerinden Rogers’a gore
insan, gelisme glicini kendinden alan, her an gelismekte olan, iyiye
yonelik bir varliktir. Insan kéti olmugsa, bu durum cevresel faktorler,
engellenmeler ve ¢atismalar sonucunda olmustur (Burger, 2000).

Psikanalitik Kuram'a Gire Insanin Dogdasz: Bu kurama gére insan
dogast dogustan kotudur. Cunkd cinsellik ve saldirganlik gibi iki tane
yikima yonelik dirtinin hegomonyast altindadir. Psikanalitik kurama
gore insan davranslari esas olarak bilingalts siireglerle baglantilidir.
(Burger, 2000).

Davranises Kuram'a gore Insanm Dogasz: Bu kurama gore insan
dogustan ne iyidir ne kotidiir. Insan dogast dogustan nétiirdiir. Bos bir
levha (Tabula Rasa) gibidir. Bitin davranislar 6grenilmistir. Kisiligi
belitleyen davranislarin hepsi sonradan kazanilmistir. (Burger, 2000).
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Abkiler-Duygnsal Kuram'a gire Insanin Dogasr: Insan hem rasyonel
(akicr) hem de irrasyonel (akil disi) dusiinme potansiyeline sahip bir
varliktir. Bir baska deyisle, insanda hem mantikli ya da dogru distinme
hem de mantiksiz ya da carpitk disinme potansiyeli vardir. (Burger,
2000).

Gergeklik Terapisine gire Insann Dogasr: Temel kavramlardan biri
ithtiyaclarimizdir. Hayatta ihtiyaclarimizin farkinda olmamiz gerektigini,
ithtiyaclarimizt bilmedigimiz takdirde ruhsal anlamda kansiklik yasariz
(Burger, 20006).

Varoluseu Yaklasin'a gire Insanin Dogasz: Varoluscu psikoterapinin
temel felsefesi insanlarin 6zgiir oldugu, kendilerini gerceklestirme
kapasitesine sahip olduklari, kendi yasamlarindan kendilerinin sorumlu
olup, yasamlarinin kendi secimlerinden kaynaklandigidir. Insanin en
sonunda ulagacagt en Ust amag sevgi olup, insanin kurtulusu sevmek ve
sevilmekten gecer (Burger, 2000).

Bireysel Psikoloji Kuramna Gire Insanin Dogasz: Adler insan sosyal
bir varlik olarak gérmektedir. Sosyal ilgi ve ait olma kavrami insan dogast
icin oldukca 6nemlidir. Insan her zaman ait olmak ve toplumda yer
edinmek ister. Bireylerin kendilik algist gerceklik algisindan  daha
onemlidir (Burger, 2000).

Gestalt Kuramma Gire Insanmn Dogasz: Bu kurama gore, bitin,
kendisini olusturan pargalarin toplamindan daha farkli ve daha anlamhdur.
Insan da bir biitiin olarak calisir. Insan, organizmasini olusturan
pargalarin  bir toplam: degil, bu parcalarin bir butinlik icinde
koordinasyonu ile ilgili bir sistemdir. Ruh sagliginin temelinde butinlik
ve denge yatar bu butunlik ve denge bozuldugu anda ise, ruhsal sorunlar
ortaya ¢tkar. (Demirel, 2002).

1. 1. 2. Insan Dogasina Iliskin Ifadeler ve Psikolojik
Danigma ve Rehberlik (PDR) Agisindan Yorumu

Ornek 1

Toprag-ile bile geldi dort sifat
Sabr u eyt hu (1) tevekkil mekrimet. (2)
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Suyila geldi bile dort dirli hal
Ol safadur (3) hem saha lutf u (5) visal. (6)

Yil-ile geldi bile dort hevesi (7)
Ol-durur kizb 1 (8) riya (9) tizlik (10) nefes. (11)

Od-ile geldi bile dort durtlt dad
Sehvet G kubri tama (12) birle hased

(1) eyt hi: iyi huy.

(2) mekramet: izzet, seref.

(3) safa: temizlik, nese.

(4) saha: comertlik

(5) atf: iyilik, ihsan.

(6) visal: ulasmak, kavusmak

(7) heves: huy

(8) kizb: yalan

(9) riya: iki yuzliluk, gosteris icin yapilan
(10) tezlik: acelecilik

(11) nefs: insanin diinyevi arzulart
(12) tama: ag gozlilikk (Oztelli, 2003)

Yunus Emre’ye gore insan ates, su, toprak ve hava (yel) gibi dort
unsurla can’in birlesmesinden yaratilmis bir varliktir. Insanda bu dort
unsurun nitelikleri, onun savundugu faziletlerin esasini teskil eder.

Toprak; sabrin, iyi huyun, Tanrya givenmenin, halka iyilik
yapma ve kisisel izzet ve serefi korumanin sembol ve kaynagidir.
Su; arlik, comertlik, alicenaplik ve Tanrti ile bulusma niteliklerinin

sembol ve kaynagidir. Islimiyet’te su, dini hayatin belkemigini
olusturmaktadir.

Yel ise sahtekarligin, gosterisin, aceleciligin,
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Ates de kibrin, sehvetin ve hasedin kaynak ve sembolleridir
(Giinay ve Horata, 1994). Ozetle Yunus’a gore insan:

Bir avug toprak,

Biraz da suyum ben...

Neyimle 6viineyim,

Iste buyum ben... demektedir.

Yunus Emre’nin insant tanimlarken yaradilis distncesinden
hareket ettigini soylemek mumkindir. Cinka yukarida belirtildigi tzere
insanin; toprak, su, ates ve hava (yel) dan yaratildigina inanimaktadir
(Giinay ve Horata, 1994; Oztelli, 2003).

1. 2. Kosulsuz Kabul
1. 2. 1. Kogulsuz Kabule Iligkin Kuramsal Bilgi

Kosplsuz kabul en basit tanimiyla karsymizdaki kisiyi olumlu ve
olumsuz yanlartyla kabul edebilmektir. Dini, 1rki, cinsiyeti ne olursa olsun
tim insanlart oldugu gibi kabul etmektir. Bu da On yargisiz olmak
demektir (Hackney ve Cormier, 2008).

Kosulsuz kabul, kabuliin yani sira ilgi ve sefkatin de ifade
edilmesini de icermekle birlikte bu durum sézel olmayan davranislarin
desteklenmesi ve sozel tepkilerin arttirilmast gibi belirli davranis]arla
danisanlara iletilebilir. Bunlarin her ikisi de danisanlara bir iletisim
sicakligi (relationship warmth) hissi verebilir. Yalom (2002) sicaklik
olmadigi taktirde bazi miidahalelerin teknik agidan dogru, ancak terapotik
olarak yetersiz olabilecegini ifade eder.

Ellis ve Rogers’a Gore Kosulsuz Kabul, Ellis (1959) degisim icin
kosulsuz kendini kabulin yaninda, damisanlarin bilissel, duygusal ve
davranigsal tekniklerle akil dist inanclarint tanimast ve bu inanglarla bas
edebilmesinin de gerekli oldugunu ileri surer (Akt. Dryden, 2004). Rogers
bu kavrami, danisanin davranisy, tavri ve goruntsi gibi dis, etkenler
dikkate alinmaksizin bireyin bir insan olarak dogustan sahip oldugu deger
ve onuru On plana c¢tkarmak suretiyle Odillendirmek seklinde
tanimlamispir. Danisana saygt duyan bir danisman sadece o danisanin kim
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oldugu ile ilgili g6ristinii yansitmaz, ayni zamanda danisanin diinya
gorusiint de kabul etmektedir (Hackney ve Cormier, 2008).

Danisandan Hiz Alan Yaklasima gire Kosulsuz Kabul: Danisan
merkezli terapide kosulsuz kabul ve saygt en 6nemli terap6tik kavramlar
arasindadir. Danisman, danisant kabulinde herhangi bir yere koymadan
samimi bir sekilde kabul etmesidir. Danisman “Sen, sen oldugun zaman
kabul edecegim yerine seni sen olarak kabul edecegim” tutumunu
benimsemelidir (Corey, 1990). Danisandan hiz alan yaklasyma gore;
danisma strecinde 6nemli olan diger bir durum ise, terapotik iliski
strecinde danismanin tahakkiim kurmamasidir. Sayet danisman, danisant
kabul eder, degerli bulur ve tahakkiim etmezse danisma siireci basarilt
sekilde sonlanir. Fakat danisana olumlu saygt gosterilmezse ve kosulsuz
kabul edilmezse danisan bu saygidan yoksun oldugundan giderek
savunmaya gececektir (Corey, 1990).

1. 2. 2. Kosulsuz Kabule Iligkin Ifade Ornegi ve PDR
Agisindan Yorumu

Yetmis iki millete

Bir g6z ile bakmayan

Halka muderris ise

Hakikata asidir  (Oztelli, 2003).

Yorumu: Muderris yani profesor bile olunsa da hakikat yoluna
karsy cikildigindan s6z edilir. Ornegin PDR Acisindan Yorumu: Kosulsuz
kabultin temeli olan din, dil, itk ayirim1 yapmadan insanlart bir gérmekten
bahsedilir. Danisma strecinde bu temel gosterilmesi gereken yegane
parcadir (Hackney ve Cormier, 2008). Insanlar arasinda sinif farki ve
kullugun icabini yerine getirip getirmedigine bakmaksizin herkesi sevmek
gerekir (Tatgt, 1990). Bu nedenle psikolojik danismanin kosulsuz kabuli
terapi stirecinde 6nemli bir katkiya sahiptir (Corey, 2015).

1. 3. Sayg1
1. 3. 1. Saygi Ilkesine Iligkin Kuramsal Bilgi

Tanimi: Saygl; degeri, Ustinligu, yashligl, yararliligi, kutsalligs,
dolayisiyla bir kimseye veya bir seye karst dikkatli, 6zenli, Olgilu
davranmaya sebep olan sevgi duygusu (hirmet, ihtiram) (Turk Dil
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Kurumu, [TDK], 1992). Mutlu ve saglikl iliski kurabilmek i¢in karsilikls
saygl 6n kosuldur. Saygi, insanlara yalnizca insan olduklari igin deger
vermektir, 6nemsemektir, ilgi g6stermektir. Din, dil, 1rk, statii, ekonomik
gelir, cinsiyet, egitim diizeyi vb. Ozellikleri ne olursa olsun hosgori ile

kabul edici yaklasabilmektir (Kaya, 2019).

Gergek anlamda saygi, bir diisiince olarak kalmayip ayni zamanda
hissedildiginde ve daha sonra da sézel ve s6zel olmayan davranislarla
gosterildiginde  gerceklesmektedir. Bu da oOnce dusunmek, sonra
hissetmek ve en son olarak da eyleme dontstirmek demektir. Eger
karsimizdaki bir kisiye “Bir insan oldugun igin sana saygi duyuyorum”
derken kullandigimiz yiz ifadesi, ses tonu gibi bazi sozstz
davranislarimizla séyledigimizi desteklemeyen mesajlar veriyorsak bunun
saygl davranist oldugundan siiphe edebiliriz (Akkoyun, 1993).

1. 3. 2. Sayg: Ilkesine Ornek Ifadeler Ve PDR Agisindan
Yorumu

Ornek 1

Gelun tanigik ideliim istn kolayin tutalum

Sevelim sevilelim diinyeye kimse kalmaz (Tastan, 2019).
Genel Yoruns,

Kosulsuz kabul ilkesinde belirtildigi tizere; Yunus Emre insani
severken din, mezhep, 1rk ayrimi da gozetmez. Herkese ayn1 gézle bakar.
Birini sevip Gburtne sirt ¢evirmek yahut beyaz iki sevip siyah 1k
yermek insanogluna yakismaz (Sevgi, 2012). O, insanlara “gelin tanis
olalm” diye c¢agrida bulunur. Ona goére, insanlar birbiriyle tanisir,
kaynasir ve karsilikli sevgi, saygi c¢ercevesinde hareket ederse;
anlasmazliklar ¢6zilir, sorunlar halledilir ve toplumsal baris saglanir
(Tastan, 2019). Insan iliskilerinde konusa konusa, hosgorili, sevecen
davransslart 6gitler (Karadag, 1991). PDR Agisindan Saygy; psikolojik
danisman’in danisani kabul etmesi, iletmesidir (Voltan-Acar, 2020).
Karsimizdaki kisiyi tim farkliiklarina ragmen saygt ile kabul etmemiz s6z
konusudur.

PDR Agsindan Yorum: Gazda (1974), saygty, diger kisinin gizil
gliclerine ve degerlerine inanma olarak agiklar (Akt. Voltan-Acar, 2020).
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Insanlar biriciktir. Her insanin birbirinden farkli potansiyelleri vardir. Her
insana ve yaptidt islere esit oranda saygt duyulmalidir.

Ornek 2
“Benim bir karincaya ulu nazarim vardir” (Sevgi, 2012).

Yorum: Zerreden kiireye kadar her seyin bir yaratilis gayesi vardir
ve biz farkina varsak da varmasak da onlar gorevlerini ifa etmektedir
(Sevgi, 2012). Biytik, kigik herkesin yerine getirmesi gereken farkls
vazifeleri vardir. O halde bize disen, Allah™in yarattiklarina -her ne
olursa olsun- merhametle bakmak ve kusurlu bile olsalar hos gérmektir.

PDR Agisindan  Yorum: Psikolojik danisman’in, davraniglart ve
sozel ya da s6zel olmayan tepkileri, degerlendirici, yargilayici, elestirici,
alayct  olmamalidir  (Voltan-Acar, 2020). Karsimizdaki  kisinin
eksikliklerini gorsek de bu kusurlara karsi sézlerimiz veya tutumumuzla
asagilayict tavirlar sergilememeliyiz.

Ornek 3

Tehi g6rme kimseyi

Hig kimsene bos degil

Eksiklik ile nazar

Erenlere hos degil (Karacoskun, 2011).

Yorum: Herkes degerlidir alcakgonullii olanlar igin. Hi¢ kimse
kicik gorilmemelidir. O halde yaratilani salt Allah icin sevelim, hos
gorelim, affedelim. En 6nemlisi de, onlara karst kendi nefsimizi Gstiin
gorerek, kimseye kibirle nazar etmeyelim. bagimizi yukarilara degil,
topraga cevirelim.(Karacoskun, 2011).

PDR  Agsimdan  Yorumu: Yunus Emre, insanlara tepeden
bakilmamasi gerektigini ve algakgonilli olunmast gerektigini icten bir
Gslupla dile getirmistir.

1. 4. Saydamlik
1. 4. 1. Saydamlik Ilkesine Iligkin Kuramsal Bilgi

Saydamlik, acik secik, belirgin, “seffaf olma anlamina gelir (TDK,
1992). Himanist (Insancil) Kurama gére Saydamlik: Danigsma stirecinde
fazlasiyla transferans icermesine ragmen buradan kaynaklanan sicak
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ortam ve merkezde danisanin yer almasi, danisanin kendisini agmasinda
bir yarar. Bu iliskide danisant merkeze almanin yéntemleri olarak ise
Rogers; empati, kosulsuz kabullenme ve saydamlik gibi yontemler
kullanmistir.

Rogers'a  gore: Danisanin  yasadigt  duygular bilinglendiginde
gecerlidir. Bir diger ifadeyle bu duygularla yasayabilir. Onlarla iliskide
olabilir ve wuygunsa iletebilir..Yani psikolojik danigman kendini
yadstmamakta, kendi olmaktadir.(Voltan-Acar, 2020).

Gergeklik Terapisi ve Saydamiik: Danisanlar kendilerini kabul edecek
ve gercek diinyadaki ihtiyaglarini karsilamalart i¢in yardimct olacak
kisinin, kendilerine yeterince sevgi ve saygt gostermesini bekler. Bu
nedenle gerceklik terapistleri terapi siirecinde; kabul, anlayis, destekleme
ve  cesaretlendirmeye  dayali  bir  terapotik  iliskiyi  gerekli
gormektedir.(Karahan ve Sardogan, 2020).

Gestalt Terapi ve Saydamiik: Gestalt terapi sirecinin en Onemli
amaglarindan  biri  danisanin  ihiyaclarin  konusunda yargilamadan
farkindalik  yaratilmasidir. Terapist ve danisan arasindaki diyalog
terapideki en o6nemli iyilestirici faktordir. Terapist danisanin varolus
bicimini kabul etmekte ve aktif olarak varhigini ortaya koyarak terapotik
stirecek katilmaktadir. Terapist danisanla actk ve samimi iletisim
kurmaktadir.(Karahan ve Sardogan, 2020)

2. 4. 2. Saydamlik Ilkesine Iliskin Ifade ve PDR Agisindan
Yorumu

Omek 1

Gonil aynasi saf olmali ki;
O arada cirkin surati glizel surattan ayirabilesin.

PDR Agsindan Yorum; Saydamlik demek bireyin hissettigi duygu
ve dustinceleri oldugu gibi ¢arptirmadan, uygun bir dille karsisindakine
sOylemesidir. Danisan ve danismanin saydam olmalart yani her seyi
oldugu gibi ifade etmeleri gérismeyi olumlu yonde etkileyip kendisini
oldugu gibi anlatmasina yardimci olur. Bundaki amac¢ ise gorlisme
sirasinda danisan ile danismanin savunucu ve suglayict bir tutumdan uzak
tutup kaygilardan uzaklastirmaktir.
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1. 5. Empati
1. 5. 1. Empati Ilkesine Iligkin Kuramsal Bilgi

TDK’ye gore empatiyi, kisinin kendisini bagka bir bilincin yerine
koyarak s6z konusu bilincin duygularini, isteklerini ve distuncelerini,
denemeksizin anlayabilme becerisidir seklinde tanimlamaktadir.

Empati, bir kisinin kendisini karsisindaki kisinin yerine koyarak
olaylara onun bakis acist ile bakmasi, o kisinin duygularini ve
dustincelerini dogru olarak anlamasi, hissetmesi ve bu durumu ona
iletmesi stirecidir. Zeka bilissel gelisim i¢in ne kadar gerekliyse, empati de
kisilerarast iletisim icin o derece 6nemlidir.

Hiimanistik Y aklasima Gire Empati: Rogers ¢alismalarinda empatiyi
bir durum olmaktan daha ¢ok bir siire¢ olarak ele almis ve empatiyi su
sekilde tanimlamustir: “baska bir insanin hayatini gegici olarak yasamak,
kisiyt degerlendirmeden duygularini hissetmek ve bu gortiinen duygularin
otesindeki asil duygu ve dustinceleri fark etmektir. Bir diger anlatimla;
Danisan merkezli (client-centered) psikoterapinin kurucusu Carl Rogers
ise empatiyi, terapistin hastanin diinyasint sanki o imis gibi ("sanki"
duygusunu hi¢ kaybetmeden) anlamasidir ve terapiler icin bir 6n kosul
olmaktan ¢ok temel nitelikte bir terapotik yapidir (Altinbas, Giiloksiiz,
Ozgetinkaya ve Oral, 2010).

Gergeklik Terapisine Giore Empati: Gergeklik Terapisi’nin en 6nemli
Ozelligi, uygulanacak islemin ya da kullanilacak mudahalelerin etkili
olabilmesi i¢cin danisanla danisman arasinda giiven dolu, sicak bir iliskinin
kurulmasidir. (Wubbolding, Brickell, Imhof, Kim, Lojk ve Al-Rashidi,
2004). Danismandan, danisanla temel 6zellikleri empati, uyum ve yakin
ilgi olan giivene dayal1 bir danigsma iligkisi kurmast ve tim danigsma siireci
boyunca bu iliskiyi devam ettirmesi beklenir. Bu iliski sayesinde danisanin
danigsmani kalite dinyasina katarak, danismani kendisine yardim etmeye
istekli bir kisi olarak kabul etmesi amaclanir.

Adlerian Terapi ve Empati: Adler’e gore terapistin dikkati danisanin
gozlenebilen davranslart tzerindedir. Terapist, danisanin olaylart nasil
algiladigini, kendisini ve digerlerini nasil degerlendirdigini, inanglarini,
amagclarint  arastirmaktadir.  Bir  yandan  kendisine  anlatilanlart
degerlendirirken, diger yandan kendini onun yerine koyarak sezgi yoluyla
onu anlamaya ¢alisir. Bu noktada baskasinin gozleri ile gormek,
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baskasinin kulagi ile duymak, bagkasinin kalbi ile hissetmek seklindeki
actklama, empati kavraminin gelismesinde etkili olmustur (Barret-
Lennard, 1981; Gegtan, 1982; 1kiz,2000).

Psikanalitik Kuram ve Empati: Psikanalitik kuramin kurucusu Freud
yillar 6nce bilimsel psikoloji i¢in bir tasarim 6nerdiginde, empati dahil bir
¢ok  psikolojik  strecin  biyolojik  yansimalari  oldugu  iddiasint
vurgulamistir.

Freud'a gire empati, karsimizdaki kisiyle 6zdesim kurma ve daha
sonra onun duygularin: taklit etme yoluyla kurulmaktadir. Bu mekanizma
bireye bagka dusince ve dunyalart anlama; onlara iliskin bir goris
olusturma olanagi saglamaktadir (Tkiz, 2006).

Biligsel Davranisc: Kuram ve Empati: Ginimuzde olduk¢a yaygin
kullanilan bilissel davraniset terapilerde ise empati, hasta ile terapist
arasinda iyi bir isbirliginin kurulabilmesi i¢in yardimet bir unsur olarak ele
alinmaktadir. Guincel tanimlamalarda ise empati; gegici, biling ya da biling
oncesinde sinirh, regresif olmayan, kolayca geri donebilen bir yapiyla
karakterize 6zel bir 6zdesim sekli olarak tanimlanmakta; 6204 ve amacinin
baska bir insani entelektiel olarak kavramaktan ¢ok "duygusal anlama"
olmasi gerekliligi vurgulanmaktadir. (Altinbas ve digerleri, 2010).

1. 5. 2. Empati Ilkesine Iligkin ifadeler ve PDR Agisindan
Yorumu

Ornek 1
‘Sen sana ne sanirsan ayruga da onu san’ (Oztelli, 2003).

Genel yorum: Insanlar yargilamadan, empati ile ictenlikle anlamaya
calismaliy1z

PDR Yorumu: Yunusun ifade etigi vurguyu Psikolojik Danisma
kuramcilarini gorisleri ile aciklamak istersek. Su noktayr belirtmemiz
gerekecektir. Soyleki; Goldstein ve Michaels (1985) empatiyi g
basamakta aciklamislardir.

1) Karsidaki kisinin rolinu tstlenmek, dinyaya onun gibi bakmak
ve onun duygularini yasamak;

2) Sozsuz iletisimleri ve onlarin altinda yatan anlamlar1 okumakta
usta olmak,
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3) Yargilamadan, ictenlikle anlamaya ¢alismaktir.
1. 6. Gonulliilik
1. 6. 1. Géniilliiliik Ilkesine Iligkin Kuramsal Bilgi

Gonullilik, gonilla olma durumudur. Gonilla ise istekli olma,
isteyerek yapma ve sonuglarina katlanmayt bastan kabullenme anlamina
gelir (TDK, 1992). Psikolojik danismanhgin, danisan icin génilli bir
aktivite oldugu, temel bir ilkedir. Cogu kosullarda bu ilke, acik bir
durumdur. Ornegin okul ortaminda bir Danisan, psikolojik danisma
almaya zorunlu hissettigi icin veya disiplin cezast ya da alternatif olarak
daha koti bir segcenek yerine danismanliga yollandigt icin degil, kisisel bir
secim olarak psikolojik danisma yardimi aramis olmalidir (Yesilyaprak,
2021). So6z gelimi; ‘Keske burada olmak durumunda kalmasaydim.
dememelidir. Buradan da anlasilacagr gibi gonullilik esast psikolojik
danisma surecini olumlu ya da olumsuz etkileyen temel unsurlardan
biridir. (Hackney ve Cormier, 2008).

Psikanalitik Kuram ve Gondilliiliik: Psikanalitik kurama gbre danisan
analize katilmaya kendisi karar vermeli ve istekli olmalidir. Clinkd analiz
uzun bir zamana yayilmaktadir. (Karahan ve Sardogan, 2012).

Davranzses Terapi  ve Gondilliiliik: Davranisct terapi siirecinde
hedefler, terapistin de yardimiyla Danisan tarafindan belirlenmektedir.
Terapistin gorevi bu hedeflerin belirlenmesine ve somutlastirilmasina
yardimetr olmaktir. Davranisct terapi strecinde danisanin terapiye etkin
bir bi¢imde katilimi gereklidir. (Karahan ve Sardogan, 2012).

Gergeklik Terapisi ve Gonidilliiliik: Gergeklik terapisi se¢im kuramina
dayanir. Insanlar 6zgiirce yaptiklart secimleri dogrultusunda yasarlar.
Kendisini ve c¢evresini kontrol edebilir. Kontrol kurami insan
davranisinin dis gliclerden degil de bireyin amagh olarak yaptigt kendi
secimlerinden kaynaklandigt mantigina dayanir. Buna bagl olarak birey
Ozgir iradesiyle danismaya gelir ya da gelmez. Terapi siirecinde
danismanlarin  yardimiyla yasama dair isteklerinin gercekei olup
olmadigint degerlendirerek farkindalik duzeylerini yiikseltebiliyorlar.
(Karahan ve Sardogan, 2012).

Varoluseu Terapi ve Goniilliiliik: Varolusgu terapide danisanlar,
terapi sirecinin daha basinda se¢im yaparlar. Terapistle c¢alisip
calismayacaklarina karar vermeleri gerekmektedir. Danisan terapiye
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basladiginda 6zgurlige ve sorumluluga giden yolda ilk adimi atmug
olacaktir. (Karahan ve Sardogan, 2012).

Birey Merkezli Terapi ve Gondilliiliik: Birey merkezli terapide terapi
strecinin akistnt danisan yonlendirmektedir. Bu nedenle Rogers bu
kuram icin yénlendirici olmayan terimini kullanmistir. Danisanin roli ya
da sorumlulugu, kisisel yasantilart ya da problemleri hakkinda bilgi
vermek icin ilk adimi atmak ve terapistten gelen geri bildirimlere hazir
olmaktir (Karahan ve Sardogan, 2012).

1. 6. 2. Goniilliiliik Tlkesine Iliskin Ifade Ornekleri ve PDR
Agisindan Yorumu

Ornek 1
Gontl bana yoldas iken ziihd 4 taat kilar idim
Yikildi bu tertiplerim goniilsiiziim elim ermez (Kudret, 1985).

Yorum: Yunus Emre bu dizelerinde insanin gonli ona yoldas
oldugu zamanlar bazi davransslart yaptigini ve géniilsiiz oldugu zaman ise
davranisi stirdirmeyi biraktigini dile getirmistir.

PDR Agsindan Y orumu: Psikolojik danismaya génullii olmayan bir
birey psikolojik yardim almaya hevesli degildir. Bu nedenle psikolojik
acidan kendisine yardim edilmesine ve yardim almaya gontlstzdir.
Sonugta sorunlarint ¢6zme ve rahatlama yerine belki de daha da
kroniklestirme s6z konusu olacaktir. Yani danisan danigsma
oturumlarindan ve eyleminden yararlanmamis olacaktir.

Ornek 2
Isiksizlara virme 6git 6gudinden alur degil
Isksiz adem hayvan olur hayvan 6git bilir degil (Sertoglu, 1984).

Yorum: Gonillerinde ilahi agk atesi olmayan, aski tanimayan,
bilmeyen kisilere bos yere 6glit vermeye kalkisilmamasi gerekir. Cinku
bunlar verecegimiz 6giidii anlayacak yaradilista degillerdir. Tlahi agka
g6nilli olmayan birine 6giit vermenin bir faydast olmayacaktir. (Sertoglu,
1984).

PDR Agistndan Y orum: Psikolojik danismada danisan eger gonilli
olarak danismaya gelmemisse danismanin onu yonlendirmesi, uyguladigt
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terapiler faydasiz olur yani; danisan psikolojik danisma oturumlarinda
kendi lehine olarak yararlanmamis olacaktir.

1. 7. Gizlilik
1. 7. 1. Gizlilik Ilkesine Iligkin Kuramsal Bilgi

TDK’ye (1992) gore gizli, baskalarindan saklanan, duyurulmayan,
saklt kalan, (mahrem, mestur) anlaminda kullanimaktadir. Hukukta ise
ilgililerden baskasinin  katilmasina ve dinlemesine izin verilmeyen
durusma anlamina gelmektedir. Kultirimutzde “gizli tutma” deyimi de
kullanilmaktadir.  Gunlik yasamda gizliligin = anlami, bagkalarina
duyurmamak ve saklamak demektir.

Gizlilik, psikolojik danisma yasantilarini giindelik hayatlarinda
kullanirken kontroli danisana vererek, danisanin 6zerkligini korumada
bir kalkan gorevi goriir. Gizlilik, psikolojik danisma odasindan baslayip
danisanin yagamdaki diger alanlara kadar, karsilasabilecegi istenmeyen
saldirilara karst onu korur.

Gizlilik ayrica, yardim arayisi icindeki bireyleri, herhangi bir
etiketlemenin olusumuna karst da korur (Bond, 2021). Ancak Baz
durumlarda  gizliligin  6nemi ortadan kalkabilmektedir. Ozellikle
savunmasiz insanlarin ve cocuklarin zarardan korunmast durumunda
oldugu gibi.

1. 7. 2. Gizlilik Ilkesine Iligkin Ifade Ornekleri ve PDR
Agisindan Yorumu

Ornek 1
Halimize haldas ol,
Sirrimiza sirdas ol! (Sertoglu, 1984).

PDR Agsindan yorum: Gizlilik, disarrya karst dilsiz olmamiz
gerektirmektedir. Bu vurgu kisiler arast iliski kurma ve strdirmede
olduk¢a 6nem arz etmektedir. Guvenin anahtar gizlilige riayettir.
Gizliligin verdigi giiven ortami sayesinde bir danisman olarak, danisanin
kendisini daha rahat ifade etmesini saglamis oluruz. Bu yolla danisana
yasaminin 6zel yonlerini agiklama konusunda elverisli bir ortam sunmus
oluruz. Bu sayede damisan kendisini giivende hissettiginden giderek
kendini acma yolunu sececektir. Bu durumda danisanin sézli sézsiiz
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davransslarini anlamamiza da yardimct olur ve danisma gercek amacina
ulasmis olacaktir.

1. 8. Yuizlegtirme
1. 8. 1. Yiizlegtirme Ilkesine Iligkin Kuramsal Bilgi

Yizlestirme; psikolojik danisma stirecinde danisanin 6nceki ya da
o anki oturumda ortaya koydugu davranis, olay, duygulardaki celiski,
carpitma ve belirsizliklerin danisana yansitilmasidir (Tturkmen, 2010).
Yizlestirmeyi, danisanin kagindigr bir dustince, duygu veya davranisla
karsilasmasint saglayan bir tepki olarak gérmek daha dogrudur. Kaginma,
danisanin mesajinda var olan geliskinin bir parcast olarak ifade edilir.
Boylece, yuzlestirme danisanin bir geliskiyi akla uygun hale getirmeyi ya
da bahaneyi veya yanlis yorumlamay1 anlamasina yardim eder (Hackney
ve Cormier, 2008).

Yizlestirme: Danisan hikayesini anlatirken, psikolojik danisman
yargilayict olmayan bir dinleme donglsi kullanarak dikkatli bir sekilde
dinler. Birka¢ kez bu doéngli devam ettikten sonra psikolojik danisman,
carpitmalart, kor noktalart ve tutarsizliklari belitflemeye baslar. Daha
sonrasinda psikolojik danmigman geri bildirim verme veya yiizlestirmeyi
kullanarak danisanlarin kendileri hakkinda daha dogru bilgi sahibi olarak
islev gérmesine yardim eder (Young, 2019).

1. 8. 2. Yiizlestirme Ilkesine Iligkin Ifadeler ve PDR
Agisindan Yorumu

Ornek 1

Eger gercek asik isen boynundaki mengur* nedir

Hak yoluna sadik isen yanlis sani tezvir (s6ze yalan karistirma)
nedir (Aycin, 2020).

*Mensur: Osmanli Devleti'nde padisah tarafindan vezir, beyletbeyi
gibi yiiksek riitbeli memurlarin atanmasina iliskin verilen 6zel beratlara
verilen isim.

Genel yorum: Allah’a gergekten asiksan bunu gosterisle ispatlamaya
calismanin ne anlami var? Hak yoluna gitmeye s6z verdiysen dedikodu ile
ne isin var.
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PDR  Yorumn: Yizlestirme bir nevi danisana “I¢  gori”
kazandirmaktadir. Bu nedenle Adleryen terapide danismanlar, 6zellikle
actk uglu sorular sorarak danisanlarinin i¢ goéri kazanmalarina yardimet
olmaya c¢alisirtken davranslariyla sézlerinin  tutarll olmadigint ifade
ederler. Acik uglu sorular, danisanlarin yasamlarindaki gozden kagan
orunttleri kesfetmelerine firsat verir (Gladding, 2019).

Ornek 2

Ilim ilim bilmektir

1lim kendin bilmektir.

Sen kendini bilmezsin,

Ya nice okumaktir (Karacoskun, 2013).

Danisanin  farkindalik  kazanmast igin terapist yuzlestirme
tekniklerini kullanmaktadir. Danisan reddettigi yonlerine karst daha
onceleri savunmact bir tutum i¢indeyken, terapi stirecinde yavas yavas bu
yonlerinin farkina varmakta bu yolla kendinden haberdar olmaktadir.
Haberdar olmakla kisi kendi se¢imini yapabilir bir hale gelmekte boylece
de anlamlt bir varolusu yasamaktadir (Akdogan ve Ttrkim, 2014).

1. 9. An1 Yagama/Simdi ve Burada Olma
1. 9. 1. An1 Yagama lIlkesine Iligkin Kuramsal Bilgi

Ant yasamak demek su anda hissedilenlerin neler oldugunun
farkinda olunmasidir. Bu durum geg¢misin g6z ardi edilmesi anlamina
gelmemekte, ge¢miste yasanilan durumun, su ana getirilerek yasanilmasi
ve farkinda olunmast anlamina gelmektedir (Karahan ve Sardogan, 2020).

Varoluscu disince insanin kendini yasamakta oldugu zaman
icinde var edebilecegi ve degistirilebilecegi ilkesine dayanmaktadir. Buda
insanin zamantint iyi kavrayip etkili ve verimli bir bi¢cimde ani yasayarak
kullanilmasinin 6nemini vurgular (Kogak ve Gé&kler, 2008).

Simdi ve burada yasamaya verdigi fazla 6nem nedeniyle Gestalt
terapi diger terapi turlerine gére daha fazla hareket yonelimlidir (Ding,
2014).

Bilissel davranisgt terapide ise “simdi ve burada” kisinin
probleminin en 6nemli sebeplerinden biri olarak goérilen otomatik
dusiincelerinin ortaya cikarilmast icin kullanilan bir aractir. Kisi “simdi ve
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burada” ne problem yasamaktadir tizerinde durulur ancak odak noktas:
olarak distinceler alinir (Ding, 2014). Bu distincelerin ant yasamaya etkisi
cok buytktir. Davranislarimizin sekillenmesindeki en 6nemli sebep
dustincelerimizdir (Ding,2014). Din ile yarin arasinda yasanmasi gereken
bugtiniin mutlulugudur (Cosgun, 2012).

1. 9. 2. An1 Yagama Ilkesine Iligkin ifade ve PDR Agisindan
Yorumu

Ne varliga sevinirim,

Ne yokluga yerinirim,

Askin ile avunurum,

Bana seni gerek seni (Oztelli, 2003).

PDR  Agsimdan  Yorum: Yunus Emre; Ne geemisten sikayet
etmekte ne de gelecekten yakinmaktadir. O iginde bulundugu anda
hosnut oldugunu ifade etmektedir. Kuramsal agidan ifade etmek
gerekirse; Humanistlik goriisiing insanlarin su anda yasamlarint nasil
degerlendirdikleri, degisme ve gelisme potansiyelleri ile nasil
lgilendiklerini  vurguladigt  (Onur, 2018) gibi bir durumu bize
gostermektedir. Yani bu kuramin asil distincesi Yunus’ta s6z konusudur.
Cinkd kuram Yunus Emre’den ¢ok ¢ok sonralart ortaya ¢tkmistir.

Bir diger yorum olarak ise; Herkes mutlaka bu dunyayr terk
edecektir. Herkesin akibetinde 6lim yazilidir ve 6lim her an kapiy
calabilir. Her gtiniin son giinmis gibi dustinilmesi ve her anin kiymetinin
bilinmesi ve bu dogrultuda yasanmasi ¢ok 6nemlidir diyebiliriz (Simsek,
2019).

1. 10. Iggori
1. 10. 1. Iggérii Tlkesine Iliskin Kuramsal Bilgi

Tanim: Kendi duygularini, kendi kendini anlayabilme yetenegi
(TDK, 1992). I¢gorii basitce kisinin kendi i¢ diinyasint ve sorunlarin
anlama kapasitesi olarak tanimlanabilir.

Psikoanalitik Yaklagima Gire Ip Gorii: Tggoriyt terapotik siirecin
ana bileseni olarak ele alan yaklasimlarin basinda klasik psikanalitik
yaklasim gelmektedir. Psikanalitik yaklasimda bilingaltt yasantilara iliskin
icgbru kazanmak, gelismenin temeli olarak ele alinmaktadir (Akdogan ve
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Turkim, 2014). Cinki Psikanalizin amact iggérudir. Hasta var olan
davransslarinin ve semptonlarinin kaynaginin, ¢ocukluktan kaynaklanan
¢Oziilmemis biling dist ¢atismalar oldugunu anlayacaktr. Danigsman
danisana psikanalitik terimlerle disinmeyi 6gretir (Murdock, 2019).

Sigmund Freud: Freud’a gore icgbru iyilesme ile paralel giden bir
kavramdir (Akdogan ve Turkiim, 2014). Ona gore i¢gori psikolojik
belirtilerin ne anlama geldiginin ve baskilanmis dustincelere iligkin saglikls
islevde bulunmay1 engelleyen nedenlerin neler oldugunun anlagilmasidir
(Akdogan ve Turkim, 2014).

Adleryen Yaklagima Gire I Gorii: Dinamik yaklasimlar icinde yer
alan Adleryen Yaklasimda da  damisanin olumlu  yonde  degisim
gosterebilmesinin ancak i¢géri  gelistirebilmesi ile mimkin oldugu
belirtiimektedir (Akdogan ve Turkiim, 2014). Adleryen Yaklasim’da
danisanlarin kendileri hakkinda kazandiklart i¢gorii 1siginda; danisma
strecinden Onceki hatali yasam bigimlerinin yerine daha islevsel bir yasam
bicimi se¢meleri ve bu yeni yasam bigiminin gerektirdigi davranis
kaliplarint sergilemeleri hedeflenmektedir (Akdogan ve Turkim, 2014).
Adler yardim alanin davranigsal olarak uygun adimlari atmast igin
icgorintn ilk adim oldugunu belirtmektedir (Akdogan ve Tirktum,
2014).

Gestalt Terapi Yaklagimma Gire e Girii: Gestalt Terapi Yaklagimi
da i¢goruyl farkindaligin bir bicimi olarak ele almakta, psikolojik yardim
sirecinde temel hedef olarak danisanin terapi aninda  yasadigt
duygularinin farkina varmasini saglamaya calismaktadir (Akdogan ve

Tiirkiim, 2014).

Birey Merkezli Yaklasima Gire Ie Gorii: Bir diger tanimlamayla,
‘Danisandan Hiz Alan Yaklasimda® algt ve farkindalik kavramlari es
anlamlt olarak ele alinmaktadir (Akdogan ve Turkiim, 2014). Bu nedenle
de kisi bu yasantlarini farkinda olarak ve dogru bir sekilde ele
almayabilir. Danisman, danisanin algilarint dogru bir sekilde ele alabilmesi
ve icgori kazanip kendini kesfetmesi i¢in ‘inkar etme’ tutumlarina izin
verir. Ancak su anki deneyimleri hakkinda da ‘farkina varmasint’ saglama
yoniinde, ona gerekli olan 6zgirligu tantyan bir tutum sergiler (Akdogan
ve Turkim, 2014).

Algilama, yasantilarin veya uyaricilarin farkinda olmaktir. Bununla
birlikte algi veya farkindalik yasantinin veya gercegin kendisi olmayabilir.
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Pek cok yasantt kisinin savunmalart nedeniyle inkar edilebilir veya
carpitilabilir (Akdogan ve Turkim, 2014).

Carl Rogers: Rogers psikolojik danismaya gelen insanlarin su
soruyu sorduklarini  ifade etmektedir: “Gergek kendimi nasil
kesfedebilirim?” (Akdogan ve Turkiim, 2014).

Albert Ellis:  Ellis, Akiler Duygusal-Davranis Terapisinde kisinin
hatali inanclarinin farkina varmasint icgori olarak degerlendirmekte ve
bunu danigsma siirecinin bir hedefi olarak ele almaktadir (Akdogan ve
Turkam, 2014).

1. 10. 2. Iggérii Ilkesine Iligkin ifade ve PDR Agisindan
Yorumu

Ornek
Elhamdalillah Siiri

Kuru idik yas olduk,
Kanatlandik kus olduk.
Birbirmize es olduk,

Uctuk elhamdulillah.

Dirildik pinar olduk,
Irkildik 1rmak olduk.
Aktik denize daldik,
Tastik elhamdalillah.

................................. Yunus Emre Divani (Tatet,
1990).

PDR Agsindan Yorum: Bu misradan Uhrevi ve dinyevi anlam
ctkartmak elbette olasidir. Ciinkt nesnel gercekligi anlamaya yarayan
ilmin kisinin kendisini anlamast ve insani potansiyelini gelistirmekten
gectigini anlamaktay1z. S6zgelimi, Psikiyatrik uygulama alaninda yapilan
kimi g¢alismalarda klinik i¢ gbrintin yaninda bilissel i¢ gérii (cognitive
insight) kavraminin da 6n plana ¢iktigr goriilmektedir.
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Biligsel i¢gbri, bireyin hatali yorumlamalart ya da carpitilmis
inanglarint degerlendirebilme siireglerinin de iginde bulundugu bilissel
akil yurttebilme yeterliligi veya bireyin alistk olmadigt yeni deneyimlerini
degerlendirebilmesi ve muhtemel hatali ¢itkarimlarint sorgulayabilmesine
iliskin yeterliligi olarak tanimlanmaktadir (Akdogan ve Turkim, 2014).

Ancak burada yunus Emre’nin soziini ettigi Ic Gorii kanaatimee,
bireyim tim yasamui boyunca yasadiklarinin Otesinde, geldigi noktanin
farkinda olmast ve bunu benimsemekle kalmamasi, aynt zamanda ifade
de etmesidir. Yani yasamin 6ztintin bilincinde olma halidir.

SONUC VE ONERILER

Yukarida yer alan ilkelere karsilik gelecek olan ve Yunus Emre’ye
ait oldugu bilinen “siirlerinde yer alan ifadeler”, sagaltim agisindan ziyade,
iletisim becerileri kazandirmak amaciyla, gerek genel kiltiirel baglaminda
gerekse psikolojik yardim iligkileri cercevesinde ele alinacak ve bireyin
kisiliginin olusumu ve toplumsal yasami ¢ercevesindeki roli insani
iligkiler acisindan tartisilacaktir.

Calisma sonucu elde edilen verilerin, insana yardim mesleklerinde
calisanlara ve toplum ruh sagligina iletisim becerileri alaninda 6nemli
Olcide  gbriis  ve  distnce olusturmasina  katki  saglayacag:
dustuntlmektedir. Cinkd:

1. Yunus Emre Insanin Dogasini; ‘Bir avug toprak, biraz da
suyum ben. Neyimle oviineyim, iste buyum ben’ diyerck ifade
etmektedir.

2. Yunus Emre’ de Kosulsuz Kabul; Yunus’ta insan sevgisi her
seyin ustinde oldugu icin sadece tek bir insana ya da millete degil,
diinyadaki tim insanlara, yani Yetmis Iki milletin varliginin kabuliine
yoneliktir. Insanin giinliik yasaminda kosulsuz kabuliin sagladigi olumlu
etkiyi strdiirebilmesi i¢in kendini kabul gereklidir

3. Yunus Emre’ de Saygt; Yunus Emre, yaratilan1 yaratandan
dolay1 kabul ettiginden ve sevdiginden, Bir karincaya bile ulu nazar
etmektedir. Bu bize, hi¢bir seyi g6z ardi etmememizi ve 6nemsememiz
gerektigini vurgulamaktadur.

4. Yunus Emre de Saydamlik; goniil aynasina benzetilmektedir.
Tasavvufta ayna figiri 6nemli bir yer tutar. S6z gelimi Mevlana da
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insanin bir ayna gibi olmast vurgulanmaktadir. Iginde ne varsa aynaya
o yansir. Ikiyizli ya da icten pazarhikli degildir. Su gibi ari, duru ve
oldugu gibidir.

5. Yunus Emre’ de Empati, glnimiiz anlayist ile bire bir
ortusmektedir. Cunkd Yunus Emre ‘Sen sana ne sanirsan diger
kigilere de onu san’ yani kendini baskalarinin yerine koyarak onlart
anlamaya ve ona gore davranmaya ¢alis demektedir.

6. Yunus Emre’ de Gonullulik; Yunus ‘Goniil bana yoldag’
olmali ki yaptiklarimdan yararlanayim demek istemektedir. Bu dustince ve
gorusti gonullilik kavraminin 6nemini agik ve segik olarak ortaya
koymaktadir.

7. Yunus Emre’ de Gizlilik: Yunus Emre ¢
Halimize haldas ol,
Sirrimiza sirdag ol!

Demekle, gizlilik ilkesini veciz bir bicimde ifade etmektedir. Bize
dusen ise buna uymaktir.

8. Yunus Emre’ de Yizlestirme: Yunus’a gore esas olan insanin
kendini bilmesidir. Tipki ‘Ilim kendin bilmektir’ deyisinde oldugu gibi.
Gosteristen uzak, dogal yapiyt sergilemektir. Bir diger ifadeyle tutarlt
davranmaktir.

9. Yunus Emre’ de Ant Yasama/Simdi ve Burada: ilkesini
Yunus’un su dizeleriyle agiklamak miimktnddr.

Ne varliga sevinirim,
Ne yokluga yerinirim

Cunkil yunus Ne ge¢misten ne de gelecekten yakinmaktadir. O
Hak ile birlikte olmaktan hosnuttur. I¢inde bulundugu andan memnun
oldugunu bize soylemektedir.

10. Yunus Emre’ de I¢ Gérii: ‘Elhamdiilillah Siirinde yer alan;
dortliklerin son satirt incelendiginde, gercek anlamda bir bireyin i¢ gori
kazanmis oldugunu gérmekteyiz. Ozetle kiiltiiriimiizii mayalayanlardan
olan unlt dusuntr, sair ve biyigimizin bizlere 6rnek olacak bir
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dizeyde i¢ goriiye sahip oldugunu 6nemle belirtmekte yarar vardir.
Sonug olarak; Yunus Emre, giiniimiiziin psikolojik danismani sayilabilir.
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YUNUS EMRE VE HACI BEKTAS VELI ARASINDA GECEN
MENKIBEYE PSIKANALITIK BiR YAKLASIM*

Cafer SEN™
oz

Menkibeler, sembol, metafor ve alegori gibi ¢esitli s6z sanatlarinin anlatimlartyla
aktarildigindan boylesine mitik bir dile yaklagilirken hayattan ve varlik alanindan
koparmamak gerekir. Birer temsil olan dil, varhiktan koparilirsa yapist geregi
gosterilenin  binlerce  gOstereni olan psikotik  séylemin esigine varan
yorumlamalara gidilir. Menkibeye gére Hact Bektas-1 Vel’den bugday isteyen
Yanus’a, Hinkar “nefes” vermeyi teklif eder. Yanus bugdayda diretir. Hact
Bektas, Yunus’a diledigi kadar bugday verilmesini emreder. Bugday1 alan Ytnus
"nasip sundular, alicimin her cekirdegi basina on nefes verdiler, razi olmadim.
Olmayacak is ettim, gafil oldum. Bu bugday bir nice giin icinde titkenir, nefes
ise, Olunceye dek tikenmez. Ola ki, himmet ettikleri nasibi vereler”
distinceleriyle Hact Bektas dergdhina geri doner. Oradakilere, "bugday
gerekmez o himmet olunan nasibi versinler" der. Yinus'un s6zleri Hunkat’a arz
edilir. Hact Bektas “Biz o kilidin anahtarini Tapduk Emre'ye verdik, varsin
nasibini ondan alsin” sézleriyle karsilik verir. Psikanalitik acidan bakildiginda
Yanus, Hact Bektag’a duyumsadigr eksikligi, boslugu doldurmak icin bir
gOsteren aramak, anlam ihtiyacint karsilamak amactyla gitmez. Yokluk veya
varlik kaygilari icin bagvurmaz. Yasamla ve insanlarla iligkilerini diizenleyecek
gercek, sert, temel madde bugday: istemekle yetinir. Hact Bektag’in etrafindaki
askin, ylce simgesel agdan, habersizdir. Cuinki Haci Bektas ile Yanus hem
bedensel tézlerin zamani (Kronos), hem olusun zamanini (Aion)’nt ayni
yasanmaz. Yunus'un sonradan kararini degistirmesinin nedeni Hact Bektas’in
icine att1g1, aklina yerlestirdigi askin gOsterilen olarak kavramsallastirilan
“nefes”tir. Yanus, elindeki varlik olan bugday: degil, eksik olan askin gosterilen
“nefes”1 diistintir. Bu durum birinin bizlere “mutlu musun?” sorusunu sorup, i¢

Yazar; calisgmanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedit.
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dinyamiza mutsuzlugu yerlestirmesine benzerdir. Ynus bitiin yasaminda ontik
eksikligin yerini Tapduk’un dergahindaki gosterilerle doldurmaya calisacaktir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Hact Bektas Veli, Menkibe

A PSYCHOANALYTIC APPROACH TO THE LEGEND BETWEEN
YUNUS EMRE AND HAJI BEKTASH VELI

ABSTRACT
Since the legends are conveyed with the expressions of various rhetoric such as
symbols, metaphors and allegories, it is necessary not to detach from the realm
of life and existence when approaching such a mythical language. If language,
which is a representation, is detached from existence, interpretations that reach
the threshold of psychotic discourse, which by its nature are thousands of
signifiers of the signified, are made. According to the legend, Hunkar offers to
give “breath” to Yunus, who asks for wheat from Hac1 Bektas-1 Veli. Yunus
insists on wheat. Hact Bektas orders Yunus to be given as much wheat as he
wishes. Yunus, who bought the wheat, "they gave me ten breaths for each seed
of my buyer, I did not consent. I did an impossible thing, I was heedless. This
wheat will run out in a few days, and the breath will not run out until it dies.
Maybe they will give their share" Bektas returns to his lodge. He says to the
people there, "There is no need for wheat, they should give their share".
Yunus's words are presented to Hiinkar. Hact Bektas responds with the words,
"We gave the key to that lock to Tapduk Emre, let him take his share from
him".
From a psychoanalytic point of view, Yunus does not go to Hact Bektas to seek
a signifier to fill the void he feels, to meet his need for meaning. It does not
apply for poverty or wealth concerns. He is content with wanting real, hard,
basic wheat, which will regulate his relations with life and people. He is
unaware of the transcendent, sublime symbolic network around Hact Bektas.
Because, Hact Bektas and Yunus cannot experience both the time of bodily
substances (Kronos) and the time of becoming (Aion) at the same time. The
reason why Yunus later changed his mind was the "breath", which was
conceptualized as the transcendent signifier that Hact Bektas put into his mind
and placed in his mind. Yunus does not think about the wheat, which is the
wealth in his hand, but the "breath", which is the missing love. This is when
someone asks us, “Are you happy?” It is similar to asking the question and
placing unhappiness in our inner world. All his life, Yunus will try to replace the
ontic deficiency with the demonstrations in Tapduk's dervish lodge.
Keywords: Yunus Emre, Haji Bektash Veli, Legend
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Girig

Menkibelerdeki olaylar, sembol, metafor ve alegori gibi ¢esitli s6z
sanatlartnin kullaniddigr anlatimlarla aktarilir. Boylesine mitik bir dil,
anlatilant  reel hayattan kopartmakla kalmaz, sonsuza agilan bir
yorumlamay1 da beraberinde baslatir. S6z sanatlarina dayali mitik anlatim
aslinda bir tercih degil, daha c¢ok zamanina gére varligr algilamayla
lgilidir. Varhgin reel degil sembolik bir tarzda alglandigt zamanlarda
insanin duyum ve durumlarint anlamlastirma ¢abasi mitik dille aktarilan
bir evren yaratir. Dolayistyla mitik dille kurulan evren, hayatin hem reel
unsurlardan hem iliskilerinden uzaklasir. Béylesine bir evrende varlik reel
degil, bir durum ve duyumun gosterenidir. Her gbriinenin Gtesinde ise
gercek olarak kabul edilene génderim yapan daha gizli anlam(lar) vardir.
Reel yasam ve saydam dilden uzak, s6z sanatlarina dayali menkibelerin
yoruma agikligi, onlart daha bir gerceklikten uzaklastirir. Bu nedenle
hangi zaman diliminde yapilirsa yapilsin menkibeleri yorumlamada
mevcut dénemin reel hayati ve varlik alanindan koparmamak gerekir.
CGunkid birer temsil olan dil, varliktan koparilirsa isleyis mekanizmasinin
ozelligi geregi “bir tek gosterilenle pek ¢ok gosterenin iligkilenmesiyle
ortaya ¢tkan” (Tura, 2007: 200) psikotik séyleme benzer yorumlamalara
varilir. Boylesine bir yorum modeli Yunus Emre’nin menkibelerinin
yorumlanmast hususunda da gelecekte bir tehlike arz etmektedir.

Eksik/Agkin Gosterilen Arayigi

Yhnus Emre’nin gercek hayati ve kisiligi menkibelerin yapilarinda
gorildigi gibi s6z sanatlarina  dayali anlatim  Gzelliginde adeta
kaybolmustur. Elde edilen ¢ok az bilgi de rivayetlerle aktarildigindan,
kaynaklar, Yunus'un yasamina dair anlatilanlardan bahsederken neyin
gercek neyin rivayet oldugunu ayiklamakta oldukea zorlanitlar.

Elde bulunan menkibelere gére Haci Bektas-1 Veli, Horasan
diyarindan Rum (Anadolu)'a gelip yerlestikten sonra etrafinda
askin/transandantal olaylarin anlatildigr mitik bir kisilige burandurtlir.
Gerek bu kisiligi gerekse 6gretilerinin yayilmasiyla Hact Bektag’in yasadigt
muhit Anadolu’da dikkatlerin toplandigt bir merkez haline gelir.
Menkibeye gbére mevcut doénemde Sivrihisarin  kuzey tarafindaki
Sarikéy’de Yunus adinda tarimla ugrasan fakir biri yagar. Bir kitlikla ytiz
yize gelen yore halki en temel besin kaynagi bugdaydan mahrum kalir.
Bu nedenle Yanus da kendinden mesafece bir hayli uzak olan Hact
Bektag’in  kapisindan  bos donmeyecegini  distunerek, oraya gidip
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Hinkar’dan bugday istemeyi dustinir. Eli bos gitmemek i¢in, dagdan ali¢
toplayip Sulucakarahéytik’e dogru yola koyulur.

Yanus, Karahéytik’e varinca, Hacit Bektag’in huzuruna cikar,
armaganini sunar: “Ben fakir bir kimseyim, bu yil ekinimden yeterince
alamadim, tmittir ki, bu yemisi kabul edip karsiliginda bugday veresiniz,
askiniza kifaf edelim” der. Hact Bektas, kendisine “Oyle olsun” diyerek
abdallara isaret eder. Ali¢ kabul edilirken Ytnus bir ka¢ giin orada kalir.
Gitmeye karar verdiginde, Hact Bektas’a haber verilir. Hinkar da, “sorun
bakalim ne ister, bugday mi, nefes mi?” Yanus’a bu soru yoneltildiginde
o, “ben nefesi neyleyeyim, bana bugday gerek” diye cevap verir.
Yanus'un cevabi Hact Bektag’a bildirilir. Hunkar, "varin Yanus'a
sOyleyin, alicinin her tanesi i¢in bir nefes verelim” buyurur. Yanus der ki:
"nefes karin doyurmaz, lutfederse bugday versinler.” Bu s6z tizerine Hact
Bektas “varin soyleyin, alicinin her ¢ekirdegi basina on nefes verelim”
diyerek 1srar eder. Yuanus karsilik olarak: “Ben nefesi neyleyeyim,
¢olugum cocugum var, bana bugday gerek” sozleriyle “nefes”’e razi
olmaz. Bunun tzerine Hact Bektas, Yunus’a diledigi kadar bugday
verilmesini emreder. Yeterince bugdayt alan Yanus veda ederek yola
koyulur, koyin ctkisinda "vilayet erine vardim, bana nasip sundular,
aliccmin her ¢ekirdegi basina on nefes verdiler, razi olmadim. Ne
olmayacak is ettim, gafil oldum. Simdi, bu bugday bir nice giin icinde
titkenir, nefes ise, olinceye dek tiikenmez. Ola ki, himmet ettikleri nasibi
vereler” dustnceleriyle tercithinde pismanlik duyar. Yanus dontp Haci
Bektas dergahina geri gelir, aldigi bugday: indirir. Oradakilere "bana
bugday gereckmez o himmet olunan nasibi versinler" der. Yanus'un
sozleri Hact Bektas’a arz edilir. Hact Bektas ise bu istege “o, simdiden
sonra olmaz. Biz o kilidin anahtarint Tapduk Emre'ye verdik, varsin
nasibini ondan alsin” s6zleriyle karsilik verir (Tatct, 2005: 9-10).

Gunumize kadar ulasan  geleneksel — yorumlamalarinda
menkibenin bu ilk bolimde “alic” “bugday” ve “nefes” gibi metaforlar
¢ozilmeye ¢alistlir. Bunlardan alicin, Anadolu’nun bir¢ok yerinde
yetismesi ve kolay ulasilabilir olmast niteligiyle mutevaziligi sembolize
ettigine deginilir. Ali¢ ile lediin/batin ilmini tahsil edecek talibin, dostuna
gotiirecegi hediye olan “can” arasinda bir 6zdeslik kurulur. Bu nedenle
alicin kabuli, esasen dosta sunulan can kurbaninin kabuli anlamina
geldigine dair yorumlar yapilir.
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Psikanalitik agidan béylesine bir yorumlamanin nedeni; varligin
zihindeki imgesi olan kavramin/gosterilenin, ses imgesine/gosterenlere
tutturulamamasi, bir goOsterilenin  Uzerinden onlarca  gbsterenin
kaymasidir. Bu noktada gosterilen/varlik bir kez kaybedildigi vakit bu
varligin  onlarca gOstereni/ses imgesi ortaya cikar. Boylelikle “dil
gerceklikten koparildiginda, gosterenler gosterilenlerden kopar; sonug(ta)
bilinglilik ile maddi yasam" (Eagleton, 2011: 16) arasinda radikal bir
yartlma meydana ¢ikar. Gosterilen ile gOsteren arasindaki bu yarilma
zamanla gosterilenlerin gosterilenlere oranla asiriya kagist, geriye ise
gerceklikten kopmus bir gosterenler yigininin kalisiyla sonuglanir. Bu tir
gosterenler herhangi bir deneyimi ortaya koymak ve gerceklige gonderme
yapmaktan yoksun oldugundan gosterilen ve gosteren arasindaki i¢sel bag
da hissedilmez bir duruma gelir. Bu noktada aslinda menkibede gecen
“alic” Anadolu’da ¢ok kolay ulasilan ve elde edilebilen varlik alanina ickin
bir varliktir. Felsefi anlamda “ne ise odur” kategorisinde bir varlik
konumundadir. Béylesine bir varlik olan “alig”t  sonu gelmez
temsil/gosteren  zincirine sokarak “alic”a anlamlar yiklemek, onu
varliktan koparmak, onun varligini kaybetmek anlamina gelir.

Psikanalitik olarak bakildiginda, menkibede verildigi kadariyla
Yanus, Hact Bektasg’a duyumsadigt herhangi bir eksikligi, boslugu
doldurmak i¢in bir gésteren aramak, anlam ihtiyacint karsilamak amaciyla
gitmez. Clnkud insani genelde boyle bir arayisa iten “anlam duizeninde
eksik olana-6zne olarak karsi karsiya geldigimiz anlam sahasinin
tamamlanmamisligina” iliskin bir inanctir (Mcgowan, 2018: 384). Buna ek
olarak Yunus, Hact Bektas’a duyumsamadigt yokluk veya varlk
kaygilarini ortadan kaldirmasi icin de basvurmaz. Klasik yorumlamanin
aksine Yunus, Hacit Bektas’a “can” gotirmez, ali¢ da “can” temsil etmez,
“can”la Ozdeslestirilemez. Ciunkta “alig”in “can” temsil ettigine dair
herhangi bir bag ortaya konulmaz, sadece bu sekilde kabul edilir. Yunus,
Haci Bektag’tan sadece gerek yasamla gerekse diger insanlarla iliskilerini
duzenleyecek gergek, sert, temel maddeyi, “bugday”1 istemekle yetinir.

Ustelik mevcut dénemde Hact Bektag'in adi etrafinda 6riilen
askin simgesel bir ag mevcuttur. Iste Yanus, Hact Bektas etrafinda
askin/transandantal anlamlarla Orilen bu agdan habersiz, bu aga
biganedir. Huzuruna ¢ikmadan once Haci Bektast yiice bir anlam
evrenine oturtmamus, bu nedenle ilk baslarda herhangi bir etki altina da
girmemistir. Hact Bektas, Yanus nazarinda varliktan askin olan biri degil,
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ickin varlik alaninda felsefi olarak “ne ise 0” konumundadir. Bu nedenle
Yhnus, Hact Bektas’tan metafizik anlamlar var edecek askin gosterenler
istemez.

Menkibenin ikinci temsil gostereni “bugday”, geleneksel yoruma
gore ilahl nurun devir itibariyla alemlerden gegerek kainatin Gzeti olan
insana gelisindeki macerast distuntldiginde, bedene en yakin maddedir.
Ekmegin ham maddesi bugday devir geregi insana yakin olmasindan teni,
nefsi, bedeni ve ham insani sembolize eder. Yine bugday, maddi deger
olcust olmast hasebiyle, madde/dinyevi degetler anlamina da gelir. Bu
nedenle batin/lediin ilminden haberdar olmayan Yanus, Hact Bektasg’tan
bugday istemis, boylece gaflette oldugunu gérinir kilmistir. Yanusun
gerek yoldan geri donusi, gerekse Tapduk’a gonderilisi Hact Bektag’in
himmetine mazhar oldugunu, “bugday’in ‘“nefes”’e dontsturtlmek
istedigini gosterir.

Burada 6znel olarak “bugday”in sembolize ettigi anlamdan yola
ctkilarak Yunus’un tercihi Gzerine bir yorumda bulunulur. Gérmezlikten
gelinen ise Hac1 Bektas ile Yanus arasinda hem bedensel tozlerin zamani
(Kronos), hem de maddi olmayan olusun zamani (Aion)’n1 aynt zaman
dilimine denk dismemesinden dolayt ortaya ¢ikan anlam ve kaygt
farkliigidir  (Zizek, 2015: 65). Anadolu’nun o6nemli bir bolimiinde
taninan Hact Bektasg'in yokluk ve wvarlik kaygilart ile gercegi
anlam(lastirm)a ¢abalart Yunusunkiler ile hicbir zaman O6rtiismez.
Geleneksel yorumlamada hem tim bu farkliliklar, hem de tarihselcilik
g6z ardi edilerek her iki ismin kaygi ve anlam arama g¢abast ayni
hemzemine indirgenir.

Menkibenin geleneksel yorumuna gore Hact Bektas’in Yanus’a
sundugu nefes, Hz. Isa’nin olileri dirilten nefesidir. Bu nefes, insanin,
kamil insana ulastiginda alacagi, emanete emin oldugunda kendisine
verilecegi belirtilen “kutsal ruh”un metaforudur. Varligin, degismeyen
6zunden habersiz olan insani haberdar yapacak olan ledin ilmini/batini
ilmi sembolize eder ki bunlar ayni zamanda “ayan-1 sabite bilgisi”dir.
Yanus’un kendine sunulan bu “nefes”i reddetmesi hentiz bu ilmi tahsil
edecek olgunlukta olmadigr gosterir.

Hz. Isa’nin insanlari diriltmesi fenomenolojik olarak kisinin
farkindaliga varmasiyla ilgili bir durumdur. Bu farkindalik durumu,
yokluk ve/veya varlik kaygisiyla karsilasan insanin mevcut duygu
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durumuna bir ¢are bulmak i¢in varlik ve yasayla eskisinden farkls iliskiler
gelistirme ve kurmaya calismasinin sonucu olarak ortaya cikar. Irwn Yalom
Din ve Psikiyatri eserinde Martin Heideggere atf yaparak bunun giindelik
varolusun disinda gelisen ontolojik bir varolus olduguna dikkat ceker.
Oliimle karst karstya gelip yokluk duygu durumunu yasayanlar,
hayatlarinda karsilastigi bircok varlik ve duruma eskisinden ¢ok farkls
anlamlar yiikler. Ornegin yasamda ertelediklerini yapmaya baslar ve
yakinlarina daha fazla zaman ayirir. Kisi bunu giindelik yasamda yapamaz
cunkd “hakiki Olim fenomeni OSlimi ¢epegevre kusatan giindelik
pratikler ve ritiieller tarafindan Ortbas edilir” (Adkins, 2020: 44). Bu
noktada dinler, ontik varolusu Ortbas eden glndelik pratikler ve
ritiiellerden kurtulus icin yeni yollar ararlar. Ornek olarak Musevilik
hakikati, yasa ve yasagin sinirlar, efendinin soylemi iginde arar.
Hristiyanlik ise yasa ve yasagin Otesine yoOnelimle farkli bir hakikat
arayisina ctkar. Bu nedenle Hristiyanliga ait sOylem belirlenimlerin Gtesini
yonelerek histerik séylemle 6zdeslesir. Histerik séylem sabitlenememe
Ozelligiyle yasa ve yasagin Otesine ge¢me yonelimleri gostererek mistik
faaliyet ile benzerlik arz eder. Her mistik faaliyet de yasa ve yasagin
Otesine yonelerek Dionysoscu bir sekilde yanilsamayi, kurgular
parcalayarak gerceklige dogrudan ve dolayimsiz bir bi¢cimde katilmanin
yolunu agmaya calisarak (Megill, 1998: 75) Varlik ile dolayimsiz bir temas
kurmaya calisir. Bu noktada Hristiyanligin séylemiyle mistiklerin soylemi
hakikati yasa ve yasagin Otesinde arama noktasinda histerik soylemle
benzerlikler gosterir.

Yanus ile Hact Bektas arasinda gegen menkibenin geleneksel
yorumuna gore Yunus, bugday: alip yola koyulduktan sonra ani uyanisla
hatasint anlayarak Hunkar'in tekkesine geri doner. Bu kez Haci Bektas
onu kabul etmeyerek Tapduk Emre’ye gonderir. Ciinkii Hact Bektas’tan
gelen “ilahi nefes”1 reddeden Yunus’un hakikate agilan kapisinin anahtar
Tapduk’a verilmigtir. Esasen bu tavrin bir nevi “celal terbiyesi” oldugu
yorumu yapilir.

Bu yorumlamada Ytanus’a hatasini fark edecek kadar uzun bir
sure taninmaz. Psikanalitik agidan Yanus’un kararini degistirmesinin
nedeni Hact Bektas tarafindan icgine atilan, aklina yerlestirilen Jacgues
Derrida’nin kavramlastirdigr agkin goster(il)en olan “nefes”tir. Bu noktada
askin gosterge “butin  diger gosterenlere anlam kazandiracak bir
gostergenin  (askin  gOsteren) ve butin gOstergelerin  isaret ettigi
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sOylenebilecek  temellendirici, sorgulanamaz  bir anlami  (askin
gosterileni)” tastr, farkli donemlerde “bu rol icin cesitli adaylar-Tanrt, Ide,
Dinya, Tin, Benlik, T6z, madde- 6n plana” ¢tkmistir (Eagleton, 2004.
165). Bu noktada dilin performatik isleyisinde her gosterilen bir
gosterene donustiginden askin gosterilen ve gosteren bir varligi temsil
etme strecinde birbirine donisiir.

Dolayisiyla Yhnus, yolda elindeki varlik olan “bugday” degil,
eksik olan, ele gecirilmeyen agkin gosterilen “nefes”i diisinmeye baslar.
Bu durum tipkt Jonathan Learin Mutluluk, Olim ve Yasamn Artakalan:
eserinde gosterdigi gibi Aristoteles’in “mutlulugu etik yasamin ufkunun
hemen Gtesine” yerlestirerek “bu yasama bir eksiklik sokmus” olmast
mekanizmasina benzer (Lear, 2000: 54). Boylelikle artik etigin 6tesine
yetlestirilen mutluluk etik tzerine kurulan yasamda surekli eksik
hissedilecek hi¢bir zaman ele gecirilmeyecektir. Yanus aslinda bitin
yasami boyunca her tur eksikligin yerini daha sonra Tapduk’un
dergahinda edindigi askin gosterilerle doldurmaya calisacaktir. Burada
Jacgues Lacan’in ortaya koydugu tamamlama/bitlik/bitinlik atrzusu varlik
tzerinden degil eksiklik/yokluk tzerinden yiriir veya varolur. Lacan’a
gore yokluk da “simgesel diizende varlik kadar pozitif bir varolus’tur
(Evans, 2019: 258).

Dolayimsiz/Fenomenolojik Bir Deneyim

Bahsi gecen menkibeden rivayetle Hact Bektag’in s6zi Yanus’a
iletilir. Yola koyulan Yuanus, Tapduk’un dergahina giderek durumunu
anlatir. Tapduk, ona “safa geldin, halin bize malim olmustu; hizmet et,
emek yetir, nasibini al” der. Yanus, hizmetinin ne olacagina dair sorusu
Uzerine, ona dergahin arkasindaki dagdan dergaha odun getirme
hizmetinin verildigi séylenir. Yanus bu vazifeyi uzunca bir siire yerine
getirirken basindan gesitli olaylar geger.

Bunlardan birinde Yunus, yanina gelen bir atlinin sorusu tizerine
vazifesini anlatir. Sonradan padisah oldugu anlasilan bu zat, Yunus’a bir
miktar altin vererek, bunlarin ¢cok degerli oldugunu séyler. Bunun tzerine
Yanus kendine takdim edilen altinlari 6nemsemez ve etrafindaki butin
taslari, agaclari altina donustiiriir. Sonra padisaha hitaben, bazi Allah
dostlarinin da daglari, taslart altina cevirebilecegini hatirlatir. Daha sonra
tasin, yine tas, agacin aga¢ olmast gerektigi tizerinde durarak altina
donusturdigt varliklart eski haline geri getirir. Klasik yorumlamada
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Yhnus’un altina itibar etmemesi fani ve dunyalik olant terk etmesi
anlamina gelir (Sen, 2012: 139).

Aslinda Ylnus, baglandigt Tapduk’un varliklar padisah gibi altina
dontstirme glcti olduguna inandigindan, simgesel otorite figiiri
padisahla ledin/batin ilminin sahibi olarak gérdugt Tapduk’u simgesel
alanda esitler. Burada Yunus, askin metafizik glcleri olduguna inandigt
biriyle ickin simgesel glice sahip birini varlik alaninda karsilagtirir. Aslinda
ne varligin Gtesi olan askinlikla varlik alani olan igkinlik, ne de bu alanlara
ait varliklar birbiriyle karsilastirabilecek kategoriler icinde yer alirlar.

Menkibede gecen varliklarin ilk 6nce altina ve ardindan tekrar
eski  durumlarina  donusturilmesi  durumu,  Edwund — Husser!
fenomenolojisinin  yonelimsellik  ilkesi geregi varhgin  kendinde
6zsel/tozsel bir degerliligi ve anlami olmadigl, ona deger ve anlami
oznenin yuklediginin bir gostergesidir. Dolayistyla 6znenin deger ve
anlami olmadan varligin kendinde varolmas: ne kendi ne de diinya
acisindan higbir anlam ifade etmez. Bu nedenle fenomenolojik yéntem
anlam1 canlt tecriibe icinde kesfetmeye calisir, bilincin kendisi disindaki,
kendisinden baska nesneletle temas halinde bir intesiyonalite/yonelim
oldugunu ortaya koyar. Insani tecriibe ise bir kendisi-seffaf t6z degildir;
daima dunyada mesgul oldugu bir seye yonelimlidir ya da bir seye
dontktur. Bu nedenle Frang  Bremtansnun  kurucusu  oldugu
fenomenolojik yaklasimin “ilk amact dolaysiz deneyimimizin kapsamini
genisletmek ve derinlestirmek”tir (Spiegelberg, 2021: 834). Immannel
Kanfa kadar izi takip edilebilecek bu fenomenolojik felsefi argiimana
gore varlik kendinin 6ztini (numen) kisiye vermez, kisi varligin 6zunt ele
geciremez. Varligin Oziine erisemeyen kisi, ickinlik alaninda varligin
gortingtstyle (fenomen) ilgilenir, idare eder, iliskilerini gelistirir. Kant'in
Saf Aklin Elestirisi adlt eserinde ortaya koydugu numenler, orada bir yerde
ugsuz bucaksiz bir pozitif seyler alaninda vardir. Bu seyler asla deyimin
nesnesi ol(a)maz, dolayisiyla onlara ancak negatif bir sekilde gébndermede
bulunulabilir (Zizek, 2015: 282). Bu noktada deneyimin nesnesi olan
fenomenler ise niyetsellik, yonelimsellik tasir. Cinkt varhigin gérintre
gelen yoniunin (fenomeninin) her insanda deger ve anlami, algt ve
duyumu farklilagmustir.

Yanus ile Hact Bektas menkibesinin ilerleyen boélimlerinde
Yanus her giin dagdan dergaha odun getirir, fakat “erenler meydanina
egri yakismaz” dustincesiyle odunun, yasint ve egrisini ayiklar. Bir giin
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Tapduk, Ylnus'a dergaha her zaman diizgiin odun getirmesinin sebebini
sorar, Yunus da, "dogru olmayan bu kaptya layik degildir" cevabini verir.

Klasik yorumlamaya gére Yunus’un dergaha kirk yil gibi uzun bir
sire odun tasimasimnin nedeni bu cevapta yatar. Burada c¢Oziilmesi
gereken gosteren, Yunus’'un Tapduk’un dergahina getirdigi “diz
odunlar” metaforudur. Tapduk’un, Yanus’un, dergaha nicin sadece duiiz
odun getirdigini sormasi, ledin/batin ilmindeki gelisimini anlamak, i¢
hakikatini disa ¢tkarmak istemesi kaynaklidir. Yanus’un cevabr ylzeysel
bir degerlendirmeyle olumlu kabul edilebilecek gibi gorilirse de
derinligine distnildiginde bu olumluluk ters yuz olur. Soyle ki,
tasavvufa gore alemde Hak ve hakikatten baska bir varlik olmadigina
gore, egrilik de s6z konusu degildir. Bir varligin egri veya dogru
algilanmasi, bu hakikat sirrina varamamis siradan insan igin gegerlidir.
Varligin hakikatini birleyenler ise egri ve dogrudan bahsetmez. Yanus’un
cevabi esasen “seyr u suluk” halindeki geldigi mertebede varligi “cem”
edecek birlige ulasamadigint gosterir. Varligi bir bitin olarak kavrayan
kamil insanlar ise egri-dogru, giizel-girkin, iyi-kétd gibi dualist
kategorilere aymadan sifat ve fiiller icindeki yegane varligi algilamislardir.
Seyr 1 sulak, dil, kulak, g6z ve gontl terbiyesidir. Bu terbiye birkag glinde
gerceklestirilecek bir sey degildir. Yanus™un kirk yillik hizmetinin sirri,
boylesi bir gonul egitimiyle ilgilidir. Dergaha kirk yil hizmet etmesi
motifi, insana ait gonil terbiyesinin ne kadar zor ve hassas oldugunu
gosterir. Varligin birligini anlamak, cemal ve celali birlemek ve viicad
icinde kendi ashint seyretmek zor bir sirecte gerceklesecek algilardir.
Yanus, celalde cemali buluncaya; “bir isen birlige bak™ deyinceye, egriyi
dogruyu bir kenara birakincaya ve her tecelliden yarin cemalini temasa
edinceye kadar kirk sene egitilir. Dolayistyla “odunlar” icin kullanilan egri
veya dogru gibi dualist kategoriler, sifatlar, hentz varligin birligini
algilamamis  birinin  eksikligidir. Menkibedeki “diiz odunlar” Hakk’in
Cemal, “egri odunlar” ise Celal sifatlarinin tezahtrlerini sembolize
edetler.

Yanus’un Tapduk’un dergahina sadece diz odun tagimast egrileri
ayirmasindan dolay1 Tin’in/Tinselligin ortaya ¢ikisinda ilk adimi olan bir
olumsuzlama edimidir. Egriler Otelenir, diiz olanlar tercih edilir. Aslinda
dusiintlenin tam tersine diiz odunlar degil, egri odunlar olumsuzlama
neticesinde elde edilen Tinsel nesnelerdir. Cinkt bunlar, Yanusun
Tapduk’un dergahina olan sevgisi, saygist ve aynt zamanda korkusunu
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tzerinde tasirlar. Dergaha goturtl(e)mediginden Yanus™un Tinselligi ele
gecirdigine dair bir olguyu Tapduk’a sunamazlar. Gergegi bulma, hakikati
kesfetme ve farkindaliga varmanin olmazsa olmaz diyalektik strecini
baslatan boylesi bir olumsuzlamadir aslinda. Cinkd kendisinden habersiz
olan, kendi i¢in anlami olmayan “kendinde varlik™, kendiligini fark eden
“kendi i¢in varlik” konumuna tasiyan olumsuzlamanin ta kendisidir.
Iyinin, giizelin ve dogrunun varlik alaninda biitiiniiyle hitkiimran olmast
bunlarin karst kutbunda yer alan kétuyd, ¢irkini ve yanlisi yok etmez,
bizzat iyinin, gizelin ve dogrunun kendini ortadan kaldirir. Cinkd iyi,
dogru ve glzel ancak kendilerinin olumsuzlaryla bilinir. Bu nedenle
secilen “dogru odunlar” baglangicta kendiligin  farkina olmayan
“kendinde varlik”tir tipkt Yanus gibi. Aslinda Yanus’un egri odunlari
dergaha gotiiriinceye kadar diiz odunlari dergaha tasimast kategorik
bakimdan hicbir anlam ifade etmez. Dolayistyla aslinda bittinlik ve birlik
tikri ve algist, varligin 6tesinde askin metafizik alanda olusan bir kategori
degil, varlik alanina ickin meydana gelen dogru-egri, koti-iyi, ¢irkin-giizel
gibi karsit gorilen zit kategorilerin birbirlerinin kosulu olmast ve iginde
yer almasinin farkindaligidir. Béyle bir alginin olusum siirecinde ilk ortaya
ctkan kategoriler dogru, iyi, giizel gibi olumluluk tasityanlar degil egri,
cirkin ve kotd gibi olumsuzluk tasiyanlardir. Bu noktada Hegelci
diyalektikte ik Once olumsuz kategoride yer alanlar, olumsuzluk
tastyanlar tizerinde(n) gercege ulasimaya calisilir. Olumlu kategoriler ve
olumluluk tastyanlar sonradan geriye donislii olarak kurulur. Dolayistyla
Yinus’un Tapduk’un dergihina getirdigi diiz/dogru odunlar ashinda
egrilerin  ayrilmasiyla, bir kistm odunlarin  olumsuzlanmasiyla elde
edilmistir. Iste Yanus’un tekkeye diiz odun getirmesi faaliyetinin altinda
ilk siire¢ olarak ortaya cikan bu olumsuzlanma gorilememekte ikinci
stre¢ olan diz odun getirme faaliyeti gbruntr olmaktadir.

Tapduk’un dergahina diiz odunu yakistirma dustincesi Yunus’un
yonelimsel tavrinin bir sonucudur. Ne Tapduk, YGnus’'un ne Yunus,
Tapduk’un gérdugi yerdedir. Lacan’a gore 6zne nesnenin gordigi yerde
degildir. Ikisinin birbirine konumu ya bir eksik ya bir fazladir. Varlik
hakkinda belirli olgunluga yiikselmeden Yunus’tan varligi oldugu gibi
kabul etmesini, iyi-koti, guzel-cirkin egri-dogru gibi dualist kategorilere
ayirmamasini beklemek gercege uygun olmaz. Yanus kirk yil gibi bir
surecte, uzun ve cetin imtihanlardan sonra dualist kategorilerden
kurtulup herhangi bir ayirim yapmadan dergaha odun getirmeye



142 Cafer SEN

baslayinca, birini Gtekine tercih etmemek gibi evrensel ilkeye ulastigint
kanitlamistir.

Klasik yoruma gore Yanus, baslangicta egri ve dogruyu ayirdig
icin kendisine batin aleminden bir sey acilmaz. Aslinda Yunusun
dogruyu kendi duyum ve algisina goére ayirmast Otekini  disarida
birakmakla mimkindur. Boylesine bir se¢cime yonelen duyum ve algi,
bitint kucaklayamadigindan her daim eksik kalir. Dolayistyla Yanusun
Tinselligi ancak sectigi ve sinirladigi alan kadar olabilir. Otekini kendi
alanina dahil etmeden Yanus’un Tinsel alana a¢ilmast mimkin degildir.
Yanus’un hakikate ulasmast i¢in iyi ve kotiiniin Gtesi algt ve duyumuna
ulagsmasi gereklidir.

Yuanus, dergahin odunculugunun yaninda bir zaman da sakalik (su
tastyiciligt) yapar. Biutiin teslimiyet ve samimiyetiyle sakaligina devam
eden Ylnus’un sirtt bir middet sonra yara olur. Sirtina merhem stirmest
icin yanindakilerin birinden yardim istegi Tapduk tarafindan hos
karsilanmaz. Tapduk, imtihan kastiyla “varsin gitsin yanimizda durmasin”
seklinde sert bir ifadeyle Yunus’a yol vererek dergahindan uzaklastirir.
Dergahtan uzaklasan YGnus bir giin bir magarada —bir rivayette yedi- iki
ere rastlar, onlarla arkadas olur. Her gece onlardan biri dua eder. Bu
dualarin bereketiyle semadan her seferinde bir sofra yemek iner. Yanus
nébetinde “Ya Rabbi, benim ylzimi kara ¢ikarma. Onlar kimin
hirmetine dua ediyorlarsa, Onun hirmetine beni utandirma” seklinde
dua eder. Bu dua gecesinde iki sofra yemek gelir. Yedi er “Kimin ytzu
suyu hiirmetine dua ettin,” diye sorarlar. Yiinus, “Once siz séyleyin” der.
Onlar, “biz Tapduk Emre’nin kapisinda otuz sene hizmet eden erin
hirmetine dua ederiz” derler. Bundan etkilenen Ytnus, Tapdukun
dergahina geri doner. Ana Bact'ya siginarak “Aman beni bagislat” der
(Tatct, 2005: 12).

Menkibenin bu bélimiinde Yanus’un kemal/olgunluk tahsilinde
baskasindan yardim dilemesi, nefsini tam olarak teslim etmedigi ve ilahi
tecellileri kabulde zaaflarinin oldugu seklinde yorumlanir. Tapduk’un
Yanus’a sert bir sekilde “varsin gitsin!” sézleriyle hitabi ise bir
imtihandan ibarettir. Bu soézlerin ilahi bir nazar oldugunu anlayamayan
Yinus, ilk tepkisinde imtihanint kaybeder.

Dergahta gecirdigi uzun yillarda Yanus’a verilen anlam, deger ve
sevgi tipki bir aile ve akrabalik iliskilerinde oldugu gibi imgeseldir.
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Lacan’in ortaya koydugu gibi imgesel alanda bdéylesine bir sevgi ve
degerlilik hissi zamanla kisinin kendini gu¢li gérmesi ve kendine agirt
deger atfetmesi tiimgiticlulik, tekbencilik gibi duygu durumlart gelistirir.
Bu nedenle Yanus’'un Tapduk’un dergahindaki imgesel iliskiler i¢inden
cikarak 6tekinin dunyasi olan simgesel iliskiler agina dahil olmast gerekir.
Psikanalitik acidan Ydnus gercek degerliligini ve kendisine yonelen
sevgiyi ancak boylesine bir simgesel agda oOteki tzerinden gelecek bir
aynalama faaliyetiyle fark edecektir. Yanus, Tapduk’un dergahindan
koparak tanimadigs kisilerin icinde bulundugu simgesel alana dahil olur.
Aslinda Tapduk da Yuanusu, kendi gercek degerini 6teki tzerinden
gelecek aynalama faaliyetiyle anlamast igin dergahtan uzaklastirir.

Menkibedeki yolculukta YGnus’un hirmetine yapilan dualarin
kabul olmast ve bundan haberinin olmamasi ise igsel yolculugundaki
olgunlasma sirecinde ulastigt konumun farkina varamadigini gosterir.
Yhnus bu farkindaliga, hiirmetine yapilan dualarin kabul olduguna dair
bir malumatin Gtekiler tarafindan kendine ulastirmasi sonucu varir.
Yanus'un kendi degerliligini kendinin onaylamast bir kibir insasiyla
neticelenme ihtimalini ortaya cikarirken otekiler tzerinden gelecek bir
degerlilik hissi gercege yakin oldugundan boyle bir insa faaliyeti
gerceklesemez.  Cunkd  Otekiler, Yanusun degerliligini  onaylayip
onaylamama noktasinda hem nesnel bir uzaklikta hem de 6zgtirdirler.

Degerliligini, 6tekinin onaylamasiyla fark eden Yunus, dergaha
donerek Ana Bact’ya durumunu anlatir. Ana Bact da ona; "Tapduk, sabah
namazina abdest almak icin ¢tkar. Kapt esigine yat. Ustiine basinca bu
kim diye sorar. Ben, “Yanus” derim. “Hangi Yunus?” derse bil ki,
gonlinden c¢tkmigsin! “Bizim Yunus mu?” derse ayaklarina kapan,
kendini bagislat” seklinde oguit verir. Yanus, Ana Bacr’nin dedigi gibi
esige yatar. Ana Baci, gbzleri gérmeyen Tapduk’un koluna girerek
yurimesine yardim eder. Ayagi Yunus’a dokunan Tapduk; “Bu kim” diye
sorar. Ana Bact “Yunus” deyince Tapduk’tan “Bizim Yanus mu?” s6zi
isitilir (Tatct, 2005: 12).

Menkibenin bu béliminin klasik yorumunda “esik” kelimesinin
anlam g6z 6ntine alinarak dervis gostereniyle birebir miinasebeti oldugu
dustndlir. Cinkt dervis, Farsca kapt 6nii demektir. Esik, yok, yoksul ve
fakir anlamini Uzerinde tastyarak mecaz yoluyla tesekkil etmis bir
kelimedir. Dervislige, yokluk yoluna girisi sembolize eder. Ayakaltinda
kalan, her gegenin uzerine basip gectigi bir konumda oldugundan
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miutevaziligin metaforudur. Dervisin de esik gibi “d6vene elsiz, sGvene
dilsiz” olmast gerekir. Bu tavri, dervisin pasifliginden ziyade Hakk’in
mutlak fail oldugunu bilinmesiyle alakalidir. Ayrica Tapduk’un Ydnus’u
hatirlamasi, Yanus’un manevi bir makam olan kamil bir insanin génliine
girdigi anlamina gelir.

Aslinda Yanus’un esikte durusu, 6z(n)el olarak kendinin, genel
olarak da insanin varlik alanindaki konumuyla ilgilidir. Insan; higlik-varlik,
duygu-akil, yuce-siradan, ice kapanim-disa agilma, fanilik-sonsuzluk
arasinda esikte konumlanan bir varliktir. Bu ikili tercihlerde anlam alant
birincileri tercih ettiginde tamamen kendi i¢ine kapanip kendini yok
edecek bir duyarlihigr gelistirme ihtimalini ortaya ¢ikarir. Varlik alant olan
ikincileri tercih ettiginde ise duyum ve algilarina kendini yabancilagtirma
tehlikesini icinde yer alir. Bu nedenle esikte konumlanmast insanin
varligini sirdiirmesinin olmazsa olmaz sartidir.

Yukarida verilen menkibenin haricinde bir diger menkibeye gore
Yanus, alim bir miftidir. Tapduk'un derviglerinden birine bir fetva
gerekir. Dervils, muftd Yanus’tan talep ettigi fetvayr alip Tapduk’a
letince, Tapduk, Yanus’un yanlis fetva verdigini soyleyerek bunu
duzeltilmesi ic¢in dervisi tekrar mduftiiye gonderir. Dervis, Ytnus’a
Tapduk’un séylediklerini aktarir. Bunun tzerine Yanus, Tapduk’un
ummi oldugunu, fetvay: bilmedigini s6yleyerek asabi bir sekilde huzuruna
vartr. Yanus huzura vardiginda Tapduk’a, onun immi oldugunu bu
nedenle fetvanin dogrulugunun onunla tartismayacaglt anlamina gelen
sozler sarf eder. Tapduk ise bahsi gegen fetvanin dogrusunun yazili
oldugu kaynak kitabin adint séyler. Yunus, bu kitabt bir anda hatrlar,
yanlis fetva verdigini fark edip sahip oldugu makami ve zahir ilmini terk
ederek Tapduk’un hizmetine girer (Sen, 2012: 142).

Menkibenin bu boliminin klasik yorumunda, Yanus’un zahir
ilmine ¢ok glivenmesine karsilik Tapduk’un zahir ilminin, ledin/batin
ilmi karsisinda degersizliginin ortaya koymasina dikkat cekilir. Yanusun
Tapduk’a teslimiyeti ise lediin ilminin hem okuryazarlikla alakasinin
olmadigt, hem zahir ilmi karsisinda degerli oldugu seklinde yorumlanar.
Bunun kanit1 olarak Hz. Muhammed’e inen ilk ayet 6rnek gosterilir.
“Oku” hitabina mazhar olan Hz. Peygamber “ben okuma bilmem”
cevabint verince “Yaradan Rabbin adiyla oku” nidasint isitir. Bu da bir
ummi olan Hz. Peygambere peygamberligin, lediin/batin ilminin okut-
yazarlikla alakasi olmadiginin acikea bir delili oldugu varsayilir.
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Aslinda menkibenin bu tiir yorumlarinda Tabduk’un bahsi gecen
fetvanin yazili oldugu kitabi gérmis ya da rivayet olarak duymus
olabilecegi gercegi g6z ardi edilir. Tabduk’un yasamiyla ilgili gerceklik
yeterince bilinmedigi g6z 6ntine alindiginda boylesine ihtimaller gittikce
kuvvetlenir. Bu tir yorumlarda okuma-yazma bilmeyenlerin bilenlere
Ustiinligine dair yorumlarda bir elin parmaklarini ge¢meyen sayida
ornekler siralanir. Halbuki dinya tarihinde okuma-yazma bilenlerin
bilmeyenlere oranla stinliklerini gbsterir sayisiz 6rnek de bulunabilir.
Bununla birlikte “oku” hitabinin dilin saydamligt icinde yazili bir seyi
okumak anlamina gelmedigine dair sayisiz yorum da vardir. Ustelik
menkibenin yorumlanisinda bir ¢ok gostereni metafor veya metonimi
olarak ele alinirken “oku” gdostereni bu sekilde ele alinmaz. Dilin
saydamligt icinde bir fiilin ad: olarak genel anlamiyla kabul edilir.

Bu noktada Tunuslu filozof ve psikanalist Fezih Benslama Lslam’m
Psikanalizi kitabinda “oku” hitabint  psikanalitik olarak yorumlar.
Benslama’ya gore “dort yasindayken, 6nce babasiz sonra da annesiz kalan
ve bir siitanneye birakilan Islam Peygamberi iirkiitiicii bir hayal goriir:
Beyazlar giyinmis ¢ adam Peygamberin gogsiint acar, kalbini alir ve
oradan kiigtik bir et parcasint ¢ekip cikarirlar; harfin kenar olarak ¢ocuk
viicudunda bulunacagi yerdir orasi, ¢iinki harf Arapcada tam olarak
“kenar” (harf) demektir. Aslinda béylesine bir geriye c¢ekilis zamana
armagan olarak acis (fath) hadisesiyle sonuglanir. A¢ts, Muhammedi dinin
ve Tinselliginin kokensel imleyenidir (el-feth el-muhammedi)”
(Benslama, 2005: 35). Bu noktada “Melegin (Cebrail) zorlamasi ile iletilen
Islimi metnin baslangic buyrugunun “oku!” olmasi, daha 6nce yazilmis
olmasindandir, Levh-i mabfug, tzerinde her sey onceden yazilidir. Bu
durumda koken miistakbel bir metnin kesfine girisilecek yer olan
peygamberin Kendi'nden kesilen bir parcaya konulmus eski bir metnin
desifre edilme” islemidir (Benslama, 2005: 30).

13

Burada Tur’a ¢itkan Musa Peygamber elinde tabletlere yazilmis
hazir buyruklarla toplulugun(un) icine iner. Islam Peygamberi ise
gercegi(ni) ve/veya hakikati(ni) kendi i¢ dinyasinda Levh-i Mahfuz’u(nu)
“oku”maya calisarak ortaya cikarir. Boylesine bir yonelim, bitun insanlk
tarihinin ulagsmaya calistig1 bir yontemdir aslinda. Tarih boyunca pek ¢ok
filozof, psikanalist ve psikiyatr gercegin(in) ve/veya hakikatin(in) ancak
kisinin i¢sel, kendi i¢ diinyasindan ortaya ¢ikabilecegine dikkat ¢eker.
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Menkibevi hayatinin  klasik yorumlamalarinin hemen hemen
genelinde Yunus Emre’nin Hact Bektag’in “nefes” teklifine karsilik
“bugday” tercih edisiyle varlik alaninda bir tercih yaptigindan nefsani
davrandigy, gaflete dustiigu ileri suralar. Halbuki Yanus, Hact Bektas ve
Tapduk ile karsilagmalarinda onlardan hem duyum hem algt olarak
farklidir. Onlart duyum ve algt yontyle esitlemeye c¢alismak, ayni
isteklerin sahip olmalar1 gerektigini distinmek tarihsellige aykirilik,
anakronizme dusmedir. Menkibelerinde Yunus’un tercihlerinin varhiga
yonelmesi bir olumsuzluk tasimaz. Cunki bdylesine tercihlerinin
sonucunda Yunus, varlig1 zamansal bir slirecte yavas yavas soyutlayarak
askinhiga, yticeye yonelir. Boylelikle tikel olarak Ydnus’un olgunlasma
yolundaki her ¢aba ve ¢ilesi timel olarak bitiin insanligin gececegi yollart
isaret eder. Ustelik bu caba ve cile rahatlikla Divant iizerinde(n)
izlenebilir.

SONUC

Sayet Yunus, ta baslangicta, Hact Bektas’in teklif ettigi “nefes”i
kabul etseydi ampirist zihne karsit olarak, spekulatif tavri segmis olacakti.
Paradoks sudur ki dogrudan “nefes” tercihinde bulunsaydi esas noktay:
kesinlikle g6zden kagiracaktr. Cinkt dogrudan dogruya “esas anlam™
secmek mimkiin degildir, baska bir deyisle, 6nce “yanlis” tercihte
bulunarak baslamak zorundaydi. Esas spekilatif anlam ancak tekrar
okuma yoluyla, ilk “yanlis” yorumun sonraki etkisi ya da yan uriina
olarak ortaya cikar (Zizek, 2015: 205). Bu da gosterir ki Tin’e/Tinsele
giden yol ten’den/tenselden gecer. Tasavvuf da Hakk’s sevme ve Hakk’a
ulagsmanin ancak Hakk’in yarattigt varligt sevme ve varliga saygt duyma ile
gerceklesebilecegine vurgu yaparak felsefenin, baslangicta ampirist olanin
secilip arkasindan spekilatif olana gecilecegine dair ilkesini destekler.
Boylece hem felsefe hem de tasavvuf Yunus’un baslangicta “nefes’e
karst “bugday” tercihinin gercegi kesfetme ve hakikati bulma siirecinde
isabetli oldugu tizerinde anlasmis olur.
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ANLAMBILIMSEL YAKLASIMLARLA YUNUS EMRE’DE ASK
VE OLUM KAVRAMLARI*

Abdulkadir BAYRAM™
oz

Yunus Emre Tirk edebiyatinin zirve sahsiyetlerindendir. Siirlerinde Tiurkcenin
gliclinii ortaya ctkarmis ve Turkee ile adeta bir atasézu haline gelmis sézceler
olusturmustur.
Anlambilimsel yontemler ise bir metni ¢éziimlemeyi amaglar. Bu yontemler F.
de Saussure onciiligiinde Fransiz diline uygulanmis ve izleyicileri tarafindan da
uygulanmaya devam etmektedir.
Thrk dilinin anlatim kabiliyeti, derinligi ve sanatsal islenilebilirligi anlambilimsel
yontemlerle incelenmeye oldukca uygundur. Bu baglamda, gdstergebilimsel ve
dilbilimsel ¢6ziimleme yontemleri Tiirkce metinlere de uygulanmaya baslanmis
ve 6nemli sonuclar elde edilmistir.
Yaptigimiz calismada Yunus Emre’nin “Asik Cant Olmeye” siiri temel alinarak,
genel anlamda da Yunus Emre’nin eserlerinde agk ve 6lim kavramlar: Gizerinde
bir ¢bziimleme denemesi olusturulmustur. Calismada J. Derrida’nin “Yapi
bozucu elestiri” yontemi, A.]. Greimas’in “Gostergebilimsel Dortgen” seklinde
tanimladigt ¢éziimleme yontemi, U. Eco’nun “Gst okur”, M. Riffaterre’in
“Ornek okur” kavramlart kullandmistir. Bu kavramlar metin dilbilimi dizlemine
indirgenerek, metinler ve baglamlar merkeze alinarak ¢6ziimlemeye dahil
edilmistir. Agk ve Slim temel metaforlari tizerinden anlamsal gelisimler tespit
edilerek sonuca ulastlmstir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Anlambilim, Géstergebilim, Ask, Oliim

Yazar; calisgmanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
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THE CONCEPTS OF LOVE AND DEATH IN YUNUS EMRE WITH
SEMANTIC APPROACHES

ABSTRACT
Yunus Emre is one of the top figures of Turkish literature. He revealed the
power of Turkish in his poems and created utterances that have become a
proverb with Turkish.
Semantic methods, on the other hand, aim to analyze a text. These methods
were applied to the French language under the leadership of F. de Saussure and
continue to be applied by his followers.
The expressiveness depth and artistic workability of the Turkish language are
quite suitable to be analyzed by semantic methods. In this context, semiotic and
linguistic analysis methods have also been applied to Turkish texts and
important results have been obtained.
In our study, based on Yunus Emre’s poem “Astk Cant Olmeye”, an analysis
attempt was created on the concepts of love and death in Yunus Emre’s works
in general terms. In the study, Derrida’s “Deconstructive criticism” method, the
analysis method defined by A. J. Greimas as “Semiological Square” and the
concepts of “upper reader” by U. Eco and “representative reader” by M.
Riffeterre were used. These concepts were reduced to the level of text
linguistics and included in the analysis by focusing on texts and contexts. The
semantic developments were dwtermined through the basic metaphors of love
and death and the result was reached
Keywords: Yunus Emre, Semantic, Semiotic, Love, Death

1. GIRIS

Yunus Emre Turk dilinin ve Turk kultirinin Anadolu’da
sekillenmesini saglayan ilim, fikir adami ve sairdir. XIII. ve XIV.
yuzyillarda Turk kiltiriinin Anadolu cografyasina yayilmasinda 6nemli
katkilart olmustur. Bu donemde ortaya cikardigr esetler, yazdigi siirler
Anadolu’ya dalga dalga yayilmistir. Anadolu’da yaydan Yunus dili, bu
cografyada gelisecek olan Batt Turkgesinin  olusmasina zemin
hazirlamistir. Yunus Emre saf Turkceyle yazdigi siirlerinde Anadolu
Turkgesini ince ince isleyen bir sanatkardir. Siirleri Dzvdr’tyla birlikte
gunimiize ulagsmis ve doneminden bize seslenirken bugtne ait bircok
deger kavramina da dikkat ¢ekmistir. Siirlerinin derinligi icinde yer verdigi
bircok kavramla birlikte bir¢ok beyiti de bugtin bile 6zl s6z kapsaminda,
bir atasozu niteliginde gecerliligini korumaktadir ve dil yadigarlarimiz
arasinda 6nemli bir yere sahiptir.
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Yunus Emre siirlerinde ilahi agk kavrami basta olmak tzere
bircok deger kavramina yer vermistit. Bu kavramlari Tiurk dilinin
derinligi, anlatim giici ve kendi sanatkar duslubuyla birlestirerek
muhtesem eserler ortaya koymustur.

Dilin temelinde anlamlama, anlasilma istegi oldugu asikardir. Dil
felsefesi tzerinde calisan Beryy Lee de dilin temel yap: taslarini ve
olusum slrecini arastiritken bu kavrama ulasir: “Bu  bitinsel ve
sistematik izahin temelinde hangi kilit kavram veya kavramlar olmalidir?
Bu sorunun apagtk ve cezbedici bir cevabi var: anlam”.! Anlambilimsel
¢oziimleme yontemleri ise esere farkli bakis acilariyla yaklagarak
kastedilen anlamlarin tamamina ulagmayt amaglar. Oncelikle metin
dilbiliminden yararlanihir. “Metindilbilim bir metnin bitunligind,
birligini yaratan baglantilart ve tutarhiliklart inceler”.” Bu ¢oziimleme
yontemleri metindilbilimsel — ¢alismalardan  sonra  gostergebilimsel
calismalarla sistemli hale gelmistir. Bu calismalarda eserlerin anlam
katmanlart ortaya c¢ikarilir, sistemli bir ¢ozimlemeyle gostergelerin
gondergelerine ve derin yapidaki anlamlarina ulagilmaya ¢alisilr.

Milletler kultiirlerini gegmisten giniimuze aktartlan birikimleriyle
olustururlar. J. Mukarovsky’ye gore “Bitin insanlik tarihinde birbirinden
bagimsiz olmakla birlikte birbirine esit iki kultir gostergesi vardir: sézciik
ve ¢izim (desen). Birinci kiltir g0Ostergelerinden dilsel sanatlar,
ikincilerindense figiiratif sanatlar dogmustur”.” Kiiltiiriin tastyicist dildir.
Binyillarin birikimiyle olusan kiltiir, nesilden nesile dil ile aktarilir. Dilin
kullanimi ve aktariminda ise gOstergeler Onemli bir role sahiptir.
Kalelioglu bu konuda “Kulttrel birikimin toplum i¢indeki dolasimi,
paylasimi ve yayginlasmast gostergeler yoluyla miimkiindiir.”* demistir.
Birlikte yasayan toplumlar tarafindan gostergelere yiklenen kilturel
kodlar g6stergelerin derin yapisinda muhafaza edilerek gelecek kusaklara
aktarilir.

U Berry, Lee. Di/ Felsefesi Cev. M. Ak. vd. (Ankara: Fol Kitap Yayinlari, 2019), 14.

2 Mehmet, Rifat. XX. Yiigyidda Dilbilim ve Gistergebilim Kuramlar-1. (Istanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, 2020), 102.

3 Age., 165.

Murat, Kalelioglu. Yagumsal Gistergebilim Bir Kuram Bir Uygulama Anlam Uretim
Siiregleri. (Ankara: Seckin Yayinlari, 2020), 34.
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Yazinsal metinlerde her bir kavramin degeri, anlamsal yapisi
onemli oldugu gibi kavramin dizim igindeki yeri ve dizisel degeri de
onemlidir. Braque su so6zlerinde bu duruma vurgu yapar: “Seylere degil,
seyler arasindaki iligkilere inanirim ben”.> Bu baglamda eser icinde her bir
kavramin dizimsel yapist da anlam aktarimi ac¢isindan 6nem tasimaktadir.

Higbir metin 6zellikle sanat yapitlart tam anlamiyla bitmis kabul
edilemez. Her okuyusta yapitin iretim sireci devam etmektedir. J.
Kristeva’ya gore bir metnin ureticisi ile okurun bulustugu an, tretim
siirecinin devam ettigi ya da yeniden basladigi zemini olusturur.” Bu
baglamda okurun edimsel y6nii yani deneyimleri, kiltird vb. sahip
olduklar1 seyler anlamlandirma siirecine etki eder. Umberto Eco’nun
“6rnek okur” ve M. Riffaterre’in “lst okur” kavramlari da ayni tGretim
siirecine isaret etmektedir.”

Yapibozucu elestiri ise gramer ve retorik karsithigina odaklanir.
“Bu akima gore, bir metnin dil bilgisel yapisinin yarattig1 anlam ile ayni
metnin dokusunda yatan retorik yapilarin belirttigi anlamlar ¢eliski icinde
bulunabilit”.® Yapt bozularak, yani séz konusu kavram bulundugu
yapidan ayri ve bulundugu yapi icinde degerlendirilerek bu karsitlik ortaya
ctkarilir. Boylece yapinin sinirladigr anlamlara da ulagilmis olur.

A. J. Greimas anlamsal ayriliklari, oksimoronlart (zithk),
anlamlama streclerini, anlamsal eklemlenisi anlamli butiinler tzerinden
inceler.” Bu baglamda c¢éziimleme calismalart yapmis, kavramlarin
zitliklart Gzerinden inceleyerek “géstergebilimsel dortgen” adint verdigi
sistemini  olusturmustur. Yonteminde kavramlarin  oksimoronlart
tzerinden degerlendirerek bir anlamsal dlizey ortaya cikarir.

Yunus Emre’nin eserlerinde isledigi ask ve olim kavramlar
calismamizin temel konusunu olusturmustur. Yunus Emre’nin bu iki

5 Mehmet, Rifat. XX. Yiigyda Dilbilim ve Gistergebilim Kuramlari-1. (Istanbul: Yapt
Kredi Yayinlari, 2020), 36.

6 Age. 142.
7 Age 158.
8 A.ge. 159

o Age 192.
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kavrami bir arada kullandigi siiri basta olmak tizere Divdr’inda yer alan
stirlerinden bazi beyitler secilerek ¢6ziimleme ¢alismast yapilacaktir.

2. ASK VE OLUM KAVRAMLARI

Ask ve olim kavramlart edebl eserlere sitk¢a konu olan
kavramlardir. Ozellikle ask kavramint anlatmak bircok eserde sanatcilarin
ana amacidir. Hatta bu kavram bazt eserlerin  temel metaforu
durumundadir.

Olim kavrami ise eserlerde ¢ok degisik sekillerde kullanilir.
Temel metafor oldugunda genelde sonsuzluga ilk adimin anahtart olarak
kullanilan kavramin yan metafor, yardimer kavram olarak bitis, yok olus
anlamlariyla da kullaniddigini gérmekteyiz.

Yunus Emre’nin siirlerinde bu kavramlarin 6nemli bir yer tuttugu
gorilmektedir. “Sozlu ve yazili dilbilimde 6zellikle de siirde imgelere ¢ok
rastlanir. Imge, séz sanatinda da olsa metaforlarla veya benzetmelerle
okurda gorsel bir duyum hissi uyandirir. Sairler sézctiklerle duygulart
adeta resmederler”." Yunus Emre’de de kelimeletle resim cizme sanati
oldukea gelismistir. Secilmis beyitler Gizerinde bu kavramlar incelenerek

bir kavram ailesi olusturulacaktir.
2.1. Agk Kavrami

Ask kavramu siirlere, romanlara, hikayelere konu olmus, derinligi
sonsuz bir kavramdir. Yunus Emre Divinsndan sectigimiz bu beyitlerde
ask kavramimnin anlamsal dalgalanmalarini  gbzler Ontine sermeye
calisacagiz.

Aceb aceb ne nesnedir bu derdile firak bana
Canumi serhos eyledi 1sk ag1 vu tiryak bana'

Beyitte ask kavrami birkag farkli sekilde kullamilmistir. Ask
metaforunun derin yapisinda ve gondergeleri arasinda anlasilmazlik, sir,
dert, sarhosluk, zehir ve panzehir kavramlari bulunmaktadir. Aynt anlam
dizeyinde ask metaforu tizerinden hem zehir hem panzehire génderme

10 Sebnem, Soygiider Baturlar. Garse/ Diigiinmek: Metafor ve Oksimoron. (Konya: Egitim
Yaymnevi. 2021), 14.

1 Faruk Kadri, Timurtas. Yunus Emre Divanz. (Istanbul: Kapt Yayinlari. 2017), 6.
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yapilmast bir oksimoron gérunttsii vererek anlatimit destekleyen bir yapi
olusturmustur.

Isk makamu alidiir 1sk kadim ezelidiir
Isk s6zini sdyleyen ciimle kudret dilidiir'

Beyitte ask kavraminin derin yapisina ve gondergelerine
baktigimizda, yiicelik, biytklik, baslangict olmama (ezeli), eskilik ve giic
kavramlarini gormekteyiz. Kadim ve ezeli olmasindan ise her seyin
temelinde ask olmasi géndergesine ulasilabilir.

Mustilanuz asiklara bu sk ulu devlet olur
Isk kime kim degdiyise caninda bil isret olur"

Beyite gore ask kavraminin derin yapisinda ve gondergeleri
arasinda mutluluk, eglence ve zevk kavramlari bulunmaktadir.

Dost sentin 1skun oki key kat1 tasdan gecer
Iskuna diisen kisi canila bastan gecer'

Burada ise ask metaforu okla birlestirilmistir. Bu génderme bize
divan edebiyatt mazmunlarindan sevgilinin kirpiklerinin oka benzetilerek
asigin kalbine atidmast tasavvurunu hatirlatmaktadir. Ask metaforunun
gondergeleri arasina ve derin yapisina ok, vuruculuk, sertlik, giig,
sarhosluk, diinyadan ve cisimden yani bedenden vazge¢me kavramlari
eklenmistir.

Diirlt dirla cefanun adini 1sk virmisler
Bu cefaya katlanan dosta halvet irmisler"’

Bu beyitte ask metaforu derin yapisinda eziyet, sikinti, uzaklik,
sakinlik ve uzaklasma kavramlarini barindirmaktadir.

12 Age. 16.
13 Age. 37.
14 Age. 47.

15 Age. 49.
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Iskdurur dirli bela donduarir halden hale
Dost elinden piyale key melimet olmislar'®

Ask metaforu burada bela, degisim ve dontsim kavramlarini
gondergeleri arasina katmistir.

Isidiin iy yarenler 1sk bir giinese benzer
Iski olmayan géniil misali tasa benzer'”

Burada benzetme yoluyla agk metaforu giines kavrami vasitastyla
aydinlik, kapsayicilik, etki, sicaklik, gereklilik, wvarligt zorunlu olan
kavramlarina génderme yapmis, bu kavramlari derin yapisina ve
gondergeleri arasina eklemistir.

Iy dost seniin 1skun odt cigeriim pare bas kilur
Iskundan yanar yiiregiim yandugum bana hos geliir'

Burada agk metaforu dogrudan od yani ates kavramina
aktarilmistir. Bu yolla metaforun goéndergeleri arasina yanmak, ates ve
haz kavramlari eklenmistir.

Isksuzlara virme 6gut 6gtdunden alur degul
Isksuz Adem hayvan olur hayvan 6giit biliir degiil”

Burada ask metaforu insan olmanin temel nitelikleri arasinda
gorilmustir. Ayrica hayvan ve o6gut kavramlarii da gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda olumsuz bir akisla géndergeler arasina akilsizlik,
idraksizlik ve kabalik kavramlart da katidmistir.

Yuanus’dur 1sk avaresi bicareler bicaresi

Sendediir derdiim ¢aresi dermanum soram yiiriyem®

A.ge. 49
A.g.e. 50.
A.g.e. 53.
9 Age 91
20 Age 132.
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Askin verdigi keyif hali ve sarhoslugu, benliginden ¢ikma hali
anlatiirken metaforun gondergeleri arasina, ¢are, caresizlik, akilsizlik ve
delilik kavramlart katilmistir.

Iskun aldi benden beni bana seni gerek seni
Ben yanaram diini giini bana seni gerek seni’'

Bu beyitte ise ask metaforunun gondergeleri arasina delilik,
benligi kaybetme, degisim, dontstim ve yakicilik kavramlart katdmustir.

Ben yurirem yana yana 1sk boyadi beni kana
Ne akilem ne divane gel gor beni ask neyledi®

Ask metaforuyla ilgili incelememize konu olan son beyitte ise
yanmak, ifade edilemeyen asiklik hali, etki, kan ve kirmizi kavramlar
gondergeler arasina katilmistir.

Bazi kavramlar eserlerin belirli yerlerinde kullaniarak bir izotopi
(yerdeslik) yapist olusturulmaktadir. Genel olarak baktigimizda bircok
kelimeyle bir kavram alant olusturuldugu ve bir ask izotopisinin ortaya
ctkarildig gorillmektedir.

Ask kavraminin Yunus Emre’nin bir¢ok siirinde yinelendigi,
tekrar tekrar kullanddigi gorilmektedir. Derrida’ya goére gosterge
tirlerinde anlam; objeleri, Ozellikleri, aktlar1 ya da benzer seyleri ifade
etmek icin onlarin simgelerinin diizenli kullanimiyla ortaya ¢ikar.” Yani
yineleme anlamin derinlesmesini saglar. Beyitleri aldigimiz siirlerde “ask”
metaforunun defalarca yinelendigi gbrilmis ve bu durumun anlamin
derinlesmesine katk: sagladigt tespit edilmistir.

2.2. Oliim Kavrami

Olim kavrami da Yunus Emre’nin siirlerinde stk¢a kullanilan
kavramlardandir. Oksimoron seklinde ikili kullanimi bulundugu gibi

farkli kullanimlarini da gérmek mimkindur. Sectigimiz ilk 6rnek su
sekildedir:

2t Age. 225,
2 Age. 241.
2 Berry, Lee. Dil Felsefesi Cev. M. Ak. vd. (Ankara: Fol Kitap Yayinlati, 2019), 380.



Yunus Emre’de Ask ve Oliim Kavramlar: 157

Opyle namazin kilasin her ne dilersen bulasin
Nefs diismanin éldiiresin nefs hemise 6lse gerek™

Bu beyitte 6lim metaforu derin yapida kurtulmak, bitirmek,
tiketmek, etkisiz hale getirmek ve giic gondergelerini barindirmaktadir.

Dinyeye gelen kisiler yola bile gelmek gerek
Oliimini anubant diin i giin aglamak gerek™

Burada ise 6lim metaforunun derin yapisinda korku, hesap
verme, pismanlk, hayat(6lim sonrasi), dirilis, karsilik, kaygi, aci,
kaginilmaz son ve hesap giint gondergeleri bulunmaktadir.

Iy yarenler iy kardaslar korkaram ben élem diyi
Oldiigiimi kayirmazam itdiigiimi bulam diyi*

Burada olim bir olgu olarak ele alinmisur. Metaforun
gondergeleri arasinda korku, karsilik, kaygi, pismanlk ve caresizlik
kavramlart bulunmaktadur.

Bu ne giilecek yirdir aglasana key kati
Diisdiin diinya zevkina unutdun kiyameti”’

Burada 6lim ve 6lim sonrast hayatla ilgili dolaylt bir anlatim s6z
konusudur. Kavram kullandmadan kavrami distindiren bu tir
gondergeler, sezgisel gondergedir. Burada sezgisel gondergenin 6lim
metaforuna isaret ettigini gérmekteyiz. Metaforun derin yapisinda ise
tzuntl, son, bitis ve baslangig, hatirlama, yizlesme kavramlar
bulunmaktadir.

2.3. 1ki Kavramin Birlikte Kullanilmas1

Ask ve olim kavramlart Yunus Emre’nin bazi siirlerinde i¢ ice
kullanilmaktadir. Bazen birbirini destekleyen, tamamlayan bazen de zitlik
olusturan yapilar ortaya koyulmustur.

24 Faruk Kadri, Timurtas. Yunus Emre Divani. (Istanbul: Kapt Yayinlari, 2017), 81.
% Age. 83.

26 Age. 170.

27 Age. 228.
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Asik cant Slmeye sézletiyle antlan siirde bu iki kavram ustalikla
bir araya getirilmistir. Burada siirin tamaminda degil aynt metaforun farkls
gondergelerinin bulundugu beyitler tizerinde inceleme ve ¢6ziimleme
yapilmistir. Eserin ilk beyiti su sekildedir:

Ol can kacan 6liser sen ana can olasin
Olmis g6niil dirile anda ki sen olasin®

Bu beyitte 6lim metaforu canla, canlilikla yani sag olmakla
birlestirilmistir. Oliser fiilindeki gelecek zaman ekinden de anlasildigi
tzere gelecekte de olsa bir giin 6lim mutlaka gerceklesecektir. Yizey
yapida canin Olmesi gorilirken Olim metaforunun icinde canlilik,
olimden sonraki yasam verilmektedir. Burada sen kelimesiyle karsilanan
“ask”, “masuk”, “askin glctine sahip varlik” kavramlari kastedilerek
6lmis cana ancak askin 6limsiizlik verebilecegi, fillen 6lim olsa da askin
cant 6liimden sonra da diriltecegi kastedilmistir. Oliim metaforu baglami
icinde derin yapisinda son, mutlak son, kaginilmaz son, baslangic, can,
canlilik, dirilme ve hayat kavramlarini barindirmaktadir.

Sen oldugun goniiller her dem canin yeniler
Bunlardir 6lmeyenler hakimi sen olasin®

Burada 6lum metaforu yenilemek sézctguyle desteklenmis. Bu
beyitte 6lim metaforunun derin yapisinda ve gondergeleri arasinda yeni,
yenilik, yenilenme, canlanma, yeniden dogma, dirilme ve limsiiz olma
kavramlart bulunmaktadir. Sen sozciiglyle yine aska sahip olan, masuk,
aski icinde barindiran yani dolayli olarak “ask” kavramina gonderme
yapilmustir.

Anlam aktarimi, metaforlasma hakkinda Lee soyle bir 6rnek verir:
“Bir futbol mag¢inda oldugumuzu varsayalim. Tuttugumuz takim
kaybediyor. Gidelim mi, diyorsunuz ve su cevabi veriyorum. Iyice
sogudum. Soyledigim bu ciimle sezgisel olarak, evet gidelim, anlamina

gelebilit”.* Inceledigimiz beyitlerde de sen kelimesinin dolayli olarak

28 Age 158.
2 Age. 158.
30 Berry, Lee. Dil Felsefesi Cev. M. Ak. vd. (Ankara: Fol Kitap Yayinlati, 2019), 42.
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“ask” kavramina, “aska sahip olan” gibi kavramlara isaret ettigini 6rnekte
oldugu gibi “sezgisel-ima edilen” anlam yoninden bakarak tespit
ediyoruz.

Can bedenden ugicak menziline gégicek
Ol cihana gegicek g6z ayan olasin’

Bu beyitte ise Olim metaforuna baska bir yoniiyle bakilmistir.
Sezgisel gonderge yontemi kullanilmis ve oOlim metaforunun derin
yapisinda ve gondergeleri arasinda ugmak, yikselmek, hedefe varmak,
goemek ve dinya degistirmek kavramlart bulunmaktadir.

Tozint yil almaya bir zerre ayrilmaya
Asik cani Slmeye ma’suki sen olasin®

Burada ise ma’suku gercek askin sahibi olan canin Slmeyecegi
ifade edilmistir. Bu anlam ifade edilitken ask ve o&lum kavramlar
birlestirilmis ve ortak metafor olarak kullanilmistir. Bu metaforlarin derin
yapisinda, gondergeleri arasinda Olumstzlik, ayrilmazlik, hayat ve
sonsuzluk kavramlart bulunmaktadir.

2.4. Derrida Greimas ve Eco’ya Goére Degerlendirmeler

Derrida’nin  yapibozucu elestiri yontemi metaforu gramer ve
retotik karsitligina gore degerlendirmeyi amaglar.” Siirsel metinlerin diiz
yaztya gbre gramer duzeninden daha az etkilendigi gorilmektedir.
CGalismamiza konu olan metaforlari bu yontemle, baglamindan ¢ikarip
degerlendirdigimizde 6lim metaforu icin yine bitis, son, tzunti, keder;
ask metaforu icin ise mutluluk, sevgi, sarhosluk ve act gibi kavramlara
ulasiriz. Olim ve ask metaforlarinin Yunus Emre’nin siirlerinde baglami
icinde bu gondergeleri verdigi gibi derin yapisinda, yukarida tek tek
incelenen, ¢ok farkli gondergeleri barindirdigt da tespit edilmistir.
Yapibozucu elestiri  yonteminde savunuldugu gibi ask ve Olim
metaforlarinin - baglami iginde ve disinda c¢elisen goéndergeleri de
barindirdigs tespit edilmistir.

3 Age. 158.
2 Age. 158

33 Mehmet, Rifat. XX. Yiigydda Dilbilim ve Gastergebilim Kuramlar-1. (Istanbul: Yapt
Kredi Yaynlari, 2020), 159.
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Greimas gostergebiliminde gegen, anlati izlencesine gore tespit
edilen, “eyleyen 6zne”, “karsicikan” ve “nesne” kavramlart bazi Turkce
siitlere de uygulanabilir.”* Yunus Emre’nin siirlerinde bir anlati gériintiist
de izlenmektedir. Bu baglamda sectigimiz beyitlerdeki anlati izlencesine,
tam bir anlati incelemesi ayrintisna inmeden, baktugimizda agk
metaforunun genellikle “eyleyen 6zne” konumunda, birka¢ 6rnekte ise
“nesne” ve “karsictkan” konumunda oldugunu gérmekteyiz. Oliim
metaforunu ise etkisi ve giiciiyle “eyleyen 6zne” konumunda, son, bitis,
omrin sonu gibi goéndergeleriyle de “karsicitkan”  konumunda
gormekteyiz.

Umberto Eco ise eserleri degerlendiritken bir “lst okur”
olusturmayt amaclamistir. M. Riffaterre’in “6rnek okur” tanimlamastyla
karsiladigt bu kavramda metinsel ¢6ziimleme yaparken okur bitin
edimlerini, yani egitimi, ¢evresi, yasadiklari, yasi, cinsiyeti gibi 6zelliklerini
okuma eylemine katar. Bu baglamda yapilan ¢6ztimleme ¢alismasinda
verilere ulastlirken de bir “6rnek okur” ya da “ist okur” olusturulmustur.

2.5. Oksimoronlar ve Greimas Dértgeni

Edebi metinlerde kurulan anlamsal yapi bazt sistemler ve
yontemler igerir. Bu sistemli yapiya ¢Ozimleme sirasinda ulasilir. Bu
yapilardan en 6nemlisi zithiklar tzerine kurulan anlamsal yapt olarak
karsiladigimiz “oksimoron” yapisidir. “Oksimoron, dilbilimin konusudur
ve zit anlamlara sahip iki kelime veya ifadenin etki yaratmast igin kasitl
olarak bir araya getirildigi bir konusma ve yazi seklidir”.”

Inceledigimiz beyitlerde de oksimoronlarla olusturulan anlamsal
yapiyt stkea gormekteyiz. Ask metaforu igin genel olarak zehir-panzehir,
mutluluk-tzinti, yasam-0lim oksimoronlart  kullanilirken,  6lim
metaforu i¢inse hayat-6lim, disman-dost, aglamak-gilmek, baslangic-
son oksimoronlart kullanidmaktadir. Bu oksimoronlar anlamsal yapiy1
olusturma, anlatilmak istenenin anlagilma seviyesini yikseltme ve
okuyucuda bir anlam imaji olusturma agisindan 6nemlidir.

#* 0 Age 204,

% Sebnem, Soyguder Batutlar. Gdrse/ Diigiinmek: Metafor ve Oksimoron. (Konya: Egitim
Yayinevi. 2021), 55.
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Greimas’in olusturdugu Grezmas Dirtgeni ya da  Gdistergebilimsel
Doiirtgen olarak adlandirilan ¢éztimleme yontemi ise oksimoronlarin tespiti
ve bir tabloya aktarilarak yorumlanmas: tizerine kurulmustur. “Herhangi
bir anlam evreninin temel yapisint olusturan soyut birimleri ve bu
birimler arasindaki iliskileri belirlemek, siniflandirmak ve sergilemek igin
anlamiama gistergebilimi (A. J. Greimas) tarafindan gelistirilen mantiksal
ornek ve bu Ornegin ¢izimsel gOsterimi, gdstergebilimsel dortgen diye
adlandirtlir.*

Sekil 1. Greimas Dértgeni Uygulamast
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kurtulmak karsithik kurtulmamak
caresizlik care
hesap hesapsizlik
vermek

Kaynak: Sekil, calismanin yazari tarafindan olusturulmustur.

Sekle gore 6lim ile 6lum degil kavramlarinin karsithgr baglaminda
kurtulmak-kurtulmamak, caresizlik-care, hesap vermek-hesapsizlik
kavramlart arasinda karsitlik iliskisi bulunmaktadir. Oliim kavramu ile
kurtulmak, caresizlik ve hesap vermek kavramlari arasinda ve 6lim degil
ile kurtulmamak, care, hesapsizlik kavramlari arasinda icerme iligkisi
bulunmaktadir. Oliim kavrami ile kurtulmamak, care, hesapsizlik ve 6lim
degil kavramiyla kurtulmak, caresizlik, hesap vermek kavramlart arasinda
celiskenlik iligkisi bulunmaktadir. Bu iligkiler anlamsal yapinin olusmasina
katkida bulunmustur. Ornek olarak verdigimiz bu tablo islenilen tiim
kavramlar icin olusturulup anlamsal iliskiler ortaya ¢ikarilabilir.

36 Mehmet, Rifat. Gostergebilim’in ABC’si. (Istanbul: Say Yaynlar, 2014), 79.
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3. DEGERLENDIRME VE SONUC

Yapilan inceleme ve ¢oztumlemeler sonucunda ask metaforunun
kirk yedi, olim metaforunun ise yirmi iki farkli géndergesi tespit
edilmistir.

Her iki kavramin birlikte kullanilmasiyla on dokuz ayri génderge

olusturulmustur. Incelenen iki metaforun derin yapisindaki gériintii bu
sekildedir.

Bu gondergelerin, siitlerin  ve beyitlerin  krittk noktalarina
yerlestirilerek bir anlamsal yap: olusturuldugu ve bu yapinin bir resim
cizerek metaforu somutlastirma yolunda oOnemli etkileri oldugu
gorulmustir.

Ayrica bu metaforlarin derin yapisinda ¢ok sayida oksimoron
sistemi  tespit edilmisti. Bu oksimoronlar anlamsal yapinin
olusturulmasina katk: saglamistir.

Eserlerin anlamsal tGretim stireci sonsuzdur. Tirkce eserler de her
okuyusta farkli anlamsal c¢agrisimlar yapabilme yetisine sahiptir. Bu
baglamda eserlerin modern yontemlerle ¢6ziimlenme ¢alismalari devam
etmelidir.

Turk dilinin binyillar1 bulan birikimi dilin derinlesmesini ve
kavramlarin derin yapilarinin genislemesini saglamustir.  Bu kavramlar
edebi eserlerde islenerek yapilarina farkli anlamlar da katilmistir. Bu yolla
bircok Turkee kavram metafor halini almistir. Bu baglamda Tirkce
eserlerin anlamsal yapist ve anlatim gilicli, modern anlambilimsel
yontemlerle incelenmeye olduk¢a miusaittir. Ktk bir bélumi tizerinde
inceleme yaptigimiz Yunus Emre’nin siitleri de dahil olmak tzere Turk
dili yadigarlari bu yontemlerle incelenmeye oldukc¢a miisait ve hazir
durumdadir. Bu calismalarin devam etmesi ve uluslararast literatire
girmesi diinya dilleri Gzerine yapilan modern bilimsel ¢alismalar arasinda
Turkgenin de hak ettigi yeri almasini saglayacaktir.
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XIII. yy'da yasayan Ytnus Emre, siitlerinde Islami anlayisla sekillenen diinya
gbriislin, insana bakisini ve ask anlayisini lirik, samimi ve icten séyleyis ile dile
getirmektedir.
Mutasavvif olan sairin tasavvufi heyecanlarini dile getirdigi siirlerden 6zellikle
sathiye tiriinde olanlar icerisinde bir¢ok remiz, sembol ve kavram ihtiva etmesi
le izaht gerekli olan siirlerdir. Bunlardan en meshur olant “Ciktim erik
dalina...” misrat ile baglayanidir ve bu siiri, XVI. yy'dan itibaren glntmize
kadar pek ¢cok kez serh edilmistir.
Yapilan calisma bahsi gecen “Ciktim erik dalina ...” musrai ile baglayan siirin
simdiye kadar bilinmeyen bir serh metnini konu etmektedir. Eser; Stileymaniye
Kutiphanesi, Yazma Bagislar Bol, nr. 3568/2°de “Yanus Emre'nin Dokuz
Beytine Serh /Haydar Sah” olarak kayitlidir. Iginde Arapca metinlerin de yer
aldig1 toplam 126 varaktan olusan risalede calismanin konusu olan serh metni
80b-115 vr. numaralart arasinda ve toplam 35 varaktir.
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Yunus Emre, who lived in the 13th century, expresses his worldview shaped by
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Among the poems in which the sufi poet expresses his mystical exitements,
especially those in the shathiye type, contain many symbols and concepts, and
they are poems that need to be explained. The most famous of these is the one
that starts as "Ciktim erik dalina ..." and this poem has been annotated many
times from the 16th century till now.

The subject of this study is an unknown commentary of the poem that starts as
"Ciktum erik dalina ...” This study is recorded in Sileymaniye Kitiphanesi,
Yazma Bagislar Bol, nr. 3568/2 named as Yunus “Emre'nin Dokuz Beytine
Serh /Haydar $Sah”. The text of the commentary which is the subject of the
study is totally 35 pages and it is in between 80b-115 pages of the treatise
consisting of a total of 126 leaves, including Arabic texts.

Keywords: Yunus Emre, Commentary, Shathiye

1. GIRIS
Ytnus Emre, Islam merkezli olarak siirlerinde dile getirdigi diinya
goriisii, ask anlayisi, 6liim diistincesi ve insan telakkisi ile toplum hayatina

ve siir dili ile de Tiirk¢eye olan katkisi bakimindan Tirk kiiltiir ve
edebiyatinin en 6nemli isimlerindendir.

Aym  zamanda Islam  medeniyetinin  yetistirdigi  onemli
mutasavviflardan olan Y{nus Emre’nin siirlerinin muhtevasi onun sufi
kimliginden ayri degildir. Sairin mistik bir vecd haliyle dile getirdigi
sathiyeleri; i¢inde pek ¢ok remiz, sembol, terim ve kavram barindirmas: ile
ayrica izaha muhtag siirleridir. Yinus Emre’ye atfedilen sathiyeler ve onun
bazi siirleri sonraki asirlarda énemli alim ve mutasavviflar tarafindan serh
edilmistir." Bunlardan en bilineni “Ciktim erik dalmna...” misra1 ile baslayan
manzumesidir ve bu manzume, sairin ilk olarak ve en fazla serh edilen
siiridir.

Bugiin tespit edildigi kadariyla Yinus Emre’nin “Ciktim erik dalina
anda yedim iiziimii” ile baslayan sathiyesi; Seyhzadde Muslihiiddin Mehmed
Efendi (6. 951/1544), Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), ismail Hakki Bursevi
(6. 1137/1724), Ibrahim Has (6. 1175/1761), Seyh Ali Naksbendi el-
Nevrekani (6.?), Bekir Sidki Visall (6. 1962), Sevket Turgut Culpan (0.
1990), Ahmet Kabakli (6. 2001), Ismail Yakit tarafindan serh edilmistir.
(Kiraz, 2019)

1 Yanus Emre serhleri icin bk.: Tatct, Mustafa (2008). Yiinus Emre Serhlers, Istanbul:
H Yaynlari.
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Tasavvufi siir serhleri {izerine kapsamli bir ¢alisma yapan Omiir
Ceylan (2007:18), XX. yiizyila kadar Tiirkge manzumelere yazilan biitiin
serhlerin tasavvufi manzumelerden secildigini, bunlarin hem sair hem de
sarihlerinin mutasavvif oldugunu belirtir ve bu serhlerin tasavvufi terbiyenin
yayginlastirilmasi amaciyla birer egitim araci olarak kaleme alindiklarina
dikkat ¢eker. Bu baglamda XX.yy’la kadar Ylnus Emre’nin s6z konusu
siirine serh yazan sarihlerin de mutasavvif oldugu goriilmektedir. Bununla
birlikte bugiin, fikri, ideolojik vs. yaklasimlar dogrultusunda adi gecen
sarihler tasavvufi mensubiyetleri ile Siinni tasavvuf gelenegi iginde
degerlendirilmektedir.

Bu yaklasimlar neticesinde farkli goriislerin Y{inus Emre’yi anlama
ve yorumlamada tarafgir tutumlarma dikkat c¢eken ve s6z konusu
yaklagimlarin kaynagina elestirel bir bakisla isaret eden A. Yasar Ocak
(Ocak, 2012:189), sair hakkinda bilgi veren kaynaklarin klasik iki gelenege
yani Siinni ve Bektasi gelenegine mensup en eski kaynaklar oldugunu ve
bunlarm da Y{inus’un vefatindan yiiz elli y1l sonra kaleme alindigini belirtir.”
Bu dikkatle bakildiginda Yinus Emre’nin “Ciktim erik dalina...” misrai ile
baslayan siirine Bektasi tasavvuf gelenegine mensup bir mutasavvif
tarafindan yazilmig olan serh, hem Y{nus Emre’yi anlamak hem de bugiinkii
yaklagimlara katki saglamak acgisindan Bektasi gelenege mensup
mutasavviflarin Yinus Emre’yi nasil anladigini gostermesi bakimindan
onemli olacaktir.

Yapilan bu c¢alisma bahsi gecen “Ciktim erik dalina ...” musrai ile
baglayan manzumenin simdiye kadar bilinmeyen bir serh metninin Latin
harflerine aktarilmasim1 konu etmektedir. Eser; Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar Bol., nr. 3568/2’de “Y{inus Emre'nin Dokuz Beytine Serh
/Haydar Sah” olarak kayithidir. Icinde Arapga metinlerin de yer aldig1 toplam
126 varaktan olusan risalede ¢calismanin konusu olan serh metni 80b-115 wvr.
numaralar arasinda olup toplam 35 varaktir. Serh metninin girisinde
miiellifin kendini tanitmak tizere zikrettigi; “Bu fakir bende-i Sah-1 Haydar
ve Abdal Miisa Sultan Efendimizifi ¢aker-i dirineleri oldugim ecilden ebyat-1
mezkiirlart ingirah...” ifadesinden hareketle kiitliphane kaydinda yer alan
miiellif isminin hatali oldugu anlasilmaktadir. Metin, sonunda yer alan dua
ve devaminda sarihin kendini tanitmak iizere intisap ettigi tarikat seyhlerinin

2 AYagar Ocak, ilgili calismasinda Yanus Emre’yi anlamaktan uzak olarak farklt
kultir, gelenek ve ideolojilere mensup arastirmacilarin distince ve yorumlarini
Yanus Emre Uzerinden anlatmalarini kisaca kendilerine mal etmelerini tenkit
etmekte, konuyla ilgili problemleri dile getirmekte ve 6neriler sunmaktadir.
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silsilesini saymaya bagslamasiyla fakat heniiz adim1 belirtmeden eksik bir
ifadeyle son bulur. Bu da yazmanin son varagmin eksik oldugunu gosterir.
Yine sarihin metnin giris ve hatime kisminda dokuz beyit serh ettigini ifade
etmesine ragmen yazmada sirasiyla sekiz beytin serhi vardir. Dokuzuncu
olan son beytin olmamasi, yazmanin sonda bulunan duadan onceki bazi
varaklarinin da eksik oldugunu gosterir. Metinde duadan Onceki varaga
diisiilen rekabe kaydina ragmen diger sayfanin farkli bir kelime ile baslamasi
da metnin baz1 varaklarimin eksik oldugunu gosterir. Tek niisha olarak tespit
ettigimiz eserin son varagmin eksik olmasindan dolay1 miiellifin kimligi ve
hayati hakkindaki bilgilere ulasmak simdilik miimkiin olmamustir. Fakat
metninde Osmanli Devleti ile ilgili bazi siyasi ve askeri olaylar nakledilirken
I. Mahmud, III. Mustafa, III. Selim ve IV. Mustafa ve II. Mahmut’un
adlarmin zikredilmesi, miellifin XVIII. yy’m ikinci déneminde yasadigini
ve XIX.yy baslarinda da hayatta oldugunu gosterir. Dolayisiyla metnin
kaleme alinig1 da XIX. yy’in basi olmalidir.

2. SARIHE DAIR

Sarih, metnin girisinde: kendisi hakkinda metnin girisinde; “bu fakir
bende-i Sah-1 Haydar ve Abdal Miisa sultan efendimizin ¢aker-i dirineleri
oldugim ecilden..”, hatime kisminda ise mensubu oldugu tarikat silsilesini
belirtmek lizere “bu ‘aciz nagiz aga zade yazici meyane dergah-1 “ali
kaddesallah a‘lahum Abdal Misa Efendimizifi Ibrahim Dede Efendimizii
evlad...” ifadelerini zikreder. Bu da onun Bektasi gelenege mensup bir
mutasavvif oldugunu gosterir. Hatime kisminda sarih, adim1 heniiz
zikretmeden metin eksik varak nedeniyle son bulur.

Yukardaki ifadelerin diginda metnin iginde sarihe ait oldugu izlemi
veren bir anekdot nakledilir. Bundan hareketle sarihin admin Ebi Said
oldugu diisiincesi hasil olsa da buna ihtiyatli yaklasmak gerekir. Oyle ki
metinde dil ve gramer bakimindan ifadeler problemlidir, bu nedenle
nakledilenin baskasinin basindan gegen bir olay olmasi ihtimal dahilindedir.
[lgili boliim soyledir:

“Er-rica’iil-ma; rmaklar ve sular iglerinde da’ima ‘ibadet iderler.
Ebl Elid Temaski ve Seyh Sa‘id Siblizengl asrinda tarik-i Hakda
mahirlerdi. Bir giin Dicle kenarinda turirdim, hatirima geldi ki;
‘““Aceba Allah te‘alamii bu sular i¢inde kullar1 var m1 ki, ‘ibadet
ider? Heman-dem su yarilub bir adem ¢ikdi ‘ya Ebt-Sa‘id, bil ki
Allah te‘alanin su i¢inde ‘ibadet ider kullar1 vardir, ben anlardan’
diyiib suya taldi.
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Yine metinde bazi kelimelerin izahi yapilirken; “Benim boza
didigim Tatarda ve Tiirkde ekl (u) siirb olinan nesne.”, “Tirkler ¢ifti dirler.”
seklindeki agiklamalar sarihin Tiirk olmadigi ihtimalini de akla getirir.

3. SERHLE ILGILI TESPITLER

Calismanin konusu olan serh metnini bilinen diger serhlerden ayiran
0zellik oncelikle sarihin Bektasi gelenege bagh bir mutasavvif olmasidir.
Metinde Bektasi kabul edilmesi veya olmalar ile Hz. Ali, Sah-1 Merdan ve
Abdal Misa’'nin sik sik anilmasi, Ylnus Emre i¢cin Haci Bektas Veli’nin
bendelerinden oldugunun belirtilmesi ve “Sirr-1 esrari tarik-i Bektasidedir”,
“turtik-1 Bektasiye atluk yol...” gibi ifadelerle Bektasiligin vasiflarma dikkat
cekilmesi de bu baglamda degerlendirilmelidir.

Miiellif serh yazma sebebini; Haci Bektds Vell hazretlerinin
bendeleri Ytnus Emre’ye ihsan buyrulan ve ilahi nefeslerin ilhami olan
dokuz beyti, Niyazi Misri’nin sekiz ayda ve Ozetleyerek serh ettigi icin
rum{iz-1 menba‘in1 meydana ¢ikarmadigi, Sah-1 Haydar ve Abdal Miisa’ nin
kulu olan kendisinin muhiblerin istifadesi ve siiluklarma takviye i¢in bu
beyitleri miitalaa edecegi, seklinde agiklar:

“Hac1 Bektas Veli kaddesallahu surahu’l-a‘la  hazretlerinii
bendelerinden Ytunus Emrem kibeline ihsan buyurduklari yigirmi
dort bifi nefes-i ilahiyyat ve siiniihat-1 celile-i rahmaniden olan
mermizatdan tokuz musra‘-1 ebyat-1 hakayik-1 hikmet-dekayik-1
me‘anisini bil-ihtisar hazret-i Misri kaddesallahu esrarehumu’l-“alt
sekiz mah mikdarda bi’t-tevecciih tesvid ve icmalen serh buyurub
rumiiz-1 menba‘indan miinkesif buyurmayub bu fakir bende-i Sah-1
Haydar ve Abdal Miusa sultan efendimiziii ¢aker-i dirmneleri
oldugim ecilden ebyat-1 mezkirlart ingirah ve muhibb-i hanedan
olan karindaglar enzar ve istifade ve siiliklarina takviyet iclin
miitala‘a ve talib-i ragib birle zevat-1 kiramifi himem-i aliyyelerine
na’il olalar.”

Miellif Bektasi gelenege mensup olmakla birlikte, serh ettigi
beyitlerin hemen hepsinde; “Hazret-i Misri kuddise sirrahu buyurur”,
“hazret-i Misrm1 buyurir” diyerek Misri’nin gorlislerini nakleder ve
beyanlarim tekrarlar. Yine metinde “Muhyiddin der ki”, “Seyh Muhyiddin
buyurir” seklindeki ifadelerle Muhyiddin Arabi ile ilgili rivayetler nakledilir
ve Fiitihat-1 Mekkiye’den alint1 yapilir. Bektasi olan sarihin Siinni gelenege
mensup kisilere atifta bulunmasi, rivayetlerini nakletmesi bunun da Stesinde
Misri’nin serhinin muhtevasini aynen tekrarlamasi, serh metninin yazildig
muhtemel tarih olan II. Mahmud’un ciilusuna kadar, farkli tarikatlarin
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tasavvufi diisiince zemininde birbirinden ayr1 olmadigimmi gdstermesi
bakimindan 6nemlidir.

Metinde beyitlerle ilgili yapilan tasavvufi izahlar Niyazi Misri’nin
ilgili beyitlere dair soylediklerinden ayr1 olmamakla birlikte’ metin
etimolojik aciklamalar, yaratilis, insanin emaneti yiiklenmesi, tarikatlarm
kaynagi, cesitli rivayetler ve riiya nakilleri ihtiva etmesi ile oldukca
zenginlestirilmis ise de konu edilen serhi diger serhlerden ayr1 kilan diger bir
husus, serhte ilm-i niicim ve ilm-i cifrden faydalanilmasidir.

Yildizlarin konum ve hareketlerinin bir igaret sistemi olusturduguna
ve bu sistem sayesinde gelecek, simdiki durum ve gegmise dair bilgi elde
etmenin miimkiin olduguna inanilmasi olan ilm-i niicim (Fehd, 2000),
miiellif tarafindan her beyitte uygulanmistir. Buna gore her beytin 6nce talihi
ve burcu, derecesi ve bu derecenin sayisi, esmasinin neler oldugu
belirtilmekte ve devam eden aciklamalar da bu veriler iizerinden
yapilmaktadir. Ornegin:

“Bir kiit ile giilesdim elsiz ayagim aldi
Sufir da basamadim kéyindirdi 6zimi

Bu beytin tali‘1 sems, burci hameldir, otuz dercedir, yiiz yigirmi sene
ider. Esrau’l-hasibin. Miintakim (ve) mugni esmasi olub yiiz yigirmi
sene insanifi tamam-1 kavl-1 anasir {izre  omridir..”

Yine harf, rakam ve semboller yoluyla gelecekte vuku bulacak
olaylar1 haber verdigine inamlan ilm-i cifrin* kullanimiyla ilgili olarak serh
metninde, ¢esitli ayetler iktibas edilmis ve bu ayetlerdeki kelimelerin ebced
degeri, beytin sOylendigi tarih ve beyitteki kelimelerin ebced degerleri
dikkate almarak olmus ve olacaklara yer verilmistir. Ornegin: “Y{inus Emre
kelamini hazret-i Misriden rivayet olan remz-i zamaneye bifi iki yiiz toksan
alt ider, ‘Isa kelimesi yiiz kirk ider.”

Bu ilimlerin serhte kullanimmin muhtemel bir yansimasi olarak
metinde Osmanl tarihi ile ilgili pek ¢ok konuya yer verilmistir: Islam’a
katkilar1 ile kurulus déneminden Osman ve Orhan Gazi, kutsal yerler olan
Mekke, Medine ve Kudiis’iin emin hale getirilmesi ile Yavuz Selim, krallari

3 Niyazl MistP’nin serh metni i¢cin kullanilan kaynak: PEKOLCAY, Necla — Sevim,
Emine (1991). Yiinus Enmre Serbleri. Ankara: Kultur Bak. Yayinlar1.

4 Genis bilgi i¢in Bk.: Yurdagiir, Metin. “CEFR”, TDV" Islim Ansiklgpedisi, https: //
islamansiklopedisi.org.tr/cefr (02.09.2021) 1
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hiikmii altina almas1 ile Kantini konu edilen padisahlardandir. Bunun yani
sira Osmanli’nin XVILyy itibaren askeri ve siyasi sikintilari, Celali isyanlari,
sosyal ve ahlaki bozulmalar gibi konular, dénemi ve padisahlarin adlar1 da
verilerek metne konu edilmistir. Bunlarla beraber Osmanli Hanedanin
neslinin kiyamete kadar baki kalacagi ve ¢ok dua aldig1 da dile getirilenler
arasindadir:’ “nesl-i “aliyyeleri kiyamete kadar bakidir.” , “Zira nesline gok
du‘a olinub ‘adl ‘adalet sizdedir.”

Serh metninde Osmanli tarihi diginda Hz. Isa ddnemi, Abbasi
Devleti ve musr-1 Kahire tarihinde miisriklerle yapilan miicadelelere dair
aciklamalara da yer verilmektedir. Verilen tarihi olaylarin kronolojik
ilerlemedigini belirtmek gerekir. Ornegin birinci beyitte niicum ve cifr
ilimleriyle iliskili olarak yapilan izahta “devlet-i ‘Osmaniye heniiz zuhiir
itmege baslamisdi” ifadesiyle Osmanlinin kurulus donemi ile ilgili olaylar
nakledilirken devam eden beyitlerde Osmanli Devleti’nin Devr-i Mahmud
(1), devr-i Mustafa (III.) ve Selirm Han (III.) gibi padisahlarin yasadig
donemlere ait tarihi olaylardan bahsedilir, devaminda ise geriye dogru gider
ve Sultan Orhan, Yavuz Selim ve Kanini Siileyman devrinden bahsedilir.

Yine, metinde yer alan Osmanli Devleti ve Islam tarihi ile ilgili
agiklamalara ihtiyatli yaklagsmak gerekir. Oyle ki kurulus déneminde Osman
Gazi’nin Cengiz Han’la beraber savastiklar1 ve iman telkin ederek Islam’1
yaydig1 belirtilir:

“..afla miinasebetle merhim bu beyti sOylemisdir. Devlet-i
‘Osmaniyenifi ~ zuhtiridir.  Ahkam-1  ser‘-i  serif ve din-i
Muhammediye revnak bulcagi iglin ¢ok du‘alar kildilar. Anuii ¢iin
sa’ir devletleri lisana almadilar, fa’ideleri yogidi. Koduk hamii
biiyiik karindagi Cengiz Han ‘Osman gaziyle beraber ¢ok mahall
feth idiib beynlerinde olan mu‘ahede ve telkin-i iman ve tabi‘at-1
iklim eylemisdir.”

Metinde tarihi olaylarm yanmi sira sosyal ve siyasi tenkit iceren
ifadeler dikkat ceker. Bunlardan biri, III. Mustafa Han devrinde kiiffar
galebesi, goriilmemis hastaliklar, harap olmus yerler, askerin itaatsizligi,
halkin saltanata diisiip mal biriktirmeye meylettiginin belirtilmesi ve bunlara

5 Al{d Osman’in kiyamete kadar baki olacagi, Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)
tarafindan da dile getirilen bir gorastir. Bk.: Aydin Yagcioglu, Songtl (2018).
Ismail Hakki Bursevi’nin Dil ve Tiirkce Tle Tlgili Goriisleri, Ulnslararas: Tiirk Kiiltiirii
ve Medeniyeti Kongresi, Tam Metin Bildiri Kitabi, (ss.123-130). ISBN: 978-605-68845-
0-4
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gerekce olarak da “mukteza-y1 ser® ve kavanine” riayetin kalkmasi ve
ahkam-1 dinin zaafa ugramasi gosterilmistir:

“Devr-i Mustafa Handa galebe-i kiiffar ve bedayi‘-i maraziyye ve

¢ok mahallat-1 harab birle [102a] mukteza-y1 ser ve kavanine

ri‘ayet kalkub cemi‘-i ‘asakirden ita‘at kalkub re‘aya saltanata
diisiib ahkam-1 din za‘fa ve halk tama‘-1 hama ve riba ve riyaya
ma’il”.

Tenkit edilen diger bir konu ise, devleti yonetenlerin bir arif-i
billah’a maélik olmamalaridir. Miiellif bu elestirisini, basarilarina dikkat
¢ektigi Sultan Orhan, (Yavuz) Selim Han ve Kanini Siileyman’in nizam
verme islerinde, askerin tertibinde savas ve cenk islerinde batindan haber
almak i¢in bir arife malik oldugunu, c¢ilinkii islerin sadece zahir akilla
yiirimeyecegi belirterek yapar. Metnin ayr1 bir boliimiinde ise bu gelenegin
Hazret-i Misri’den itibaren terk edildigi belirtilir:

“Makdem-i sultan Orhan ve Selim Han ve Siileyman umir-1
nizamda ve tertib-i ‘asakirde ve harb (i) kitalda ibtida’en bir arif-i
billaha malik olurlardi ve batindan haber almak iciin. Yohsa zahir
“aklile yalifiiz umiir donmez.”

“Zira batin tarafindan haber almarak rii’yet-i umar ideler. Selef-i
salifin serdarlar1 bu vechle bunca fiitihata malik olmislardir, hatta
Hazret-i Misriden bu ane gelince bu hal terk olub. Esbab-1 zahirle
umiir dénmez, giic olur.”

Vurgulanmasi1 gereken diger bir husus metinde ricdlii’l-gayb ‘dan
bahsedilmesidir. Tiirkge’de Ugler, yediler, kirklar diye adlandirilan gayb
erenleri, kendilerini Hak’tan bagka kimsenin bilmedigi veliler ziimresidir ve
buna gore Allah, diinyanin cismani, manevi ve ruhani diizenin korunmasi,
hayirlarin  temini, kotiliklerin  giderilmesinde sevdigi bazi  kullarmi
gorevlendirmistir. Aralarinda bir diizen ve hiyerarsi bulunan bu Kkisiler
herkes tarafindan kolayca taminmaz, gizli olan hakikatlere ve sirlara
vakiftirlar.® Serh metninde, i¢inde kutbunda yer aldigi bu gayb erenleri
sayilar1 ve gorevleri ile tanimlanmaktadir. Yine metinde gegen tarihi olaylar,
olaym gergeklestigi donemin velileriyle de iligskilendirilmektedir:

¢ Genis bilgi icin Bk . Uludag, Sileyman. "RICALU’L-GAYB", TDV Islim
Apnsiklopedisi, https:/ /islamansiklopedisi.org.tt/ricalul-gayb (02.09.2021).
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“el-mustafiin dirler gene bunlar dahi kirk neferdirler insanifi kalbine
ve siilikina me mirdirlar ser tarafina gidermezler el-hatem bir olur
kiyamete kadar cemi‘-i velayet-i ehlullah bunifila hatm tamam
olcakdir.”

Son olarak metnin dil ve imla 6zelliklerine bakildiginda miiellifin
belirgin oranda devrik climle kullandig1 goriiliir. Anlami1 tamamlamasi igin
fiile gelmesi gereken ekler ve yardime fiil kullaniminin eksik olmasindan
kaynaklanan tamamlanmamis ciimle yapisi da oldukca fazladir. Ayrica yakin
veya zit anlaml kelimeler arasinda baglag gorevi listlenen atif vav’larinin da
pek ¢ok yerde ihmal edildigi tespit edilmistir. Dil kullanimi ve ciimle
yapisina Oornek olarak bazi ifadeler soyledir:

“nitekim yiizini matbah ocagma ylizin dondiirmeyen her ne kadar
puf puf ocag1 yakamaz”

“Gayet kalil-i miifrit. Kuslara ve camuslara kondr sa‘at helak ider.”

“Farz oldig1 takdirce camur yinmege yaramadigi ol riyazetden gida-
yi1 rith hasil olmaz”

“Ba’de erbab-1 kuliibin fakr (u) fenasi tezelliil-i miskini goriib
istihza olinmaga basladi. Zira usil biliir mesayih kalmadi zahir takimi olanin
gozlerine.”

“Yumurta kabugi kirec idiib sadef toziyla katub bir miiddet kazganda
kaynadub...”

SERH METNINDE YUNUS EMRE’YE DAIR BiLGILER

Metinde Yilnus Emre’nin hangi veliler ziimresine ait oldugu, bir
mutasavvif olarak manevi derecesine isaret eden bilgilere yer verilir. Buna
gore Y{inus Emre er-recebiyyln ziimresindendir: “Er-recebiyytin kirk kisidir
memleket-i mu‘azzamalarda olurlar Yiinus Baba bunlardan idi.” Verilen er-
recebiyyin ile ilgili a¢iklamada bu velilerin memleket-i muazzama’da
oldugunun belirtilmesi Yinus Emre’nin yasadigi yerin biyiikk bir sehir
oldugu ile ilgili diisiinceyi de akla getirebilir. Ylnus Emre’nin maneviyattaki
derecesine isaret etmesi bakimindan Niyazi Misri’nin Yinus Emre ile birden
¢ok miisahedede bulundugu belirtmesi de 6nemlidir: “Hazret-i MisrT Yiinus
babay1 miisahedeleri defa‘atle olub...”. Yine, Ylnus Emre timmidir ama
Allah’1n sirlarinin tamamina vakiftir; “...gerge immi zat idi amma cemi* -i
sirr ehlu’llaha vakif’tir. Yanus Emre’nin bu siiri melekit aleminin
kelamlarindandir: “Hazret-i Yiinus Emre kuddise sirruhu buyurdigi tokuz
misra ¢ alem-i melekatifi kelamlarindan”dir.
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S6z konusu siirin metinde yer alan sekli ile tamam sdyledir:
Bindim erik dalina anda yedim tiziimi

Bostan 1ss1 kakiyub dir ne yirsin kozimi

Kerpi¢ kodim firgana poyraz ile kaynatdim

Nedir diyiib sorana bafidim virdim &6zini

Iplik virdim ¢ulhaya sarub yumak itmemis
Becid becid 1smarlar gelsiin alsun bezimi
Bir sercenin kanadin kirk kaganliya yiikletdim

Cifti dah1 cekemedi kaldi soyle yayal

Bir sinek bir kartali kaldirub urd yire
Yalan degil geregkdir ben de gordim tozim

Bir kiit ile giilesdim elsiz ayagim aldi

Sufi1 da basamadim koyindirdi 6zimi

Kaf tagindan birtas1 sdyle atitdilar bafia
Oylelik yire diisdi bozayazd: yiizimi

Balik kavaga ¢ikmis zift tursusin yimege

Leylek koduk dogurmis bakin sunifi s6ziine
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Metin’
[81a]

Hamd-bi-hadd i sena-y1 la-yu‘ad ol malikii’l-miilk ve’l-melekiit
sahibii’l-kibriya ve’l ceberiit ve takaddes ve te‘ala dergahina sayandir ki
dergah-1 felek- fersa ve sah-1 kabe kavseyni ev edna indehd ‘ilmii’l-gaybi fe
hiive yera fahr-1 risalet-i enam Muhammedii’l-Mustafa ‘aleyhi ve alihi ve
ehl-i beytihi ecma‘in. Ta‘zim ve tekrim olsun ki bu kitab-1 miistetab hazret-i
hiinkar Haci1 Bektas Veli kaddesalldhu sirrahu’l-a‘1a hazretlerinifi
bendelerinden Yiinus Emrem kibeline ihsan buyurduklari yigirmi dort bifi
nefes-i ilahiyyat ve siintihat-1 celile-i rahmaniden olan mermiizatdan tokuz
migra‘-1 ebyat-1 [81b] hakayik-1 hikmet-dekayik-1 meanisini bil-ihtisar
hazret-i Misr1 kaddesallahu esrarehumu’l-‘alt sekiz mah mikdarda bi’t-
tevecciih tesvid ve icmalen serh buyurub rumiiz-1 menba‘indan miinkesif
buyurmayub bu fakir bende-i Sah-1 Haydar ve Abdal Miisa Sultan
Efendimizin ¢aker-i dirineleri oldugim ecilden ebyat-1 mezkirlar1 ingirah ve
muhibb-i hanedan olan karindaslar enzar ve istifade ve siiliiklarina takviyet

Calismanin konusu olan serh metni, icinde Arapca eserlerin de yer aldigi birden
fazla eser ihtiva etmektedir. Yazma, sag ve sol sayfalari tek varak kabul edilerek ve
sadece sol sayfalarin Ust koselerine yazilmak suretiyle 1°den itibaren sirayla Latin
rakamlart ile numaralandirilmistir. Konu edilen serh metni 81’den baglamaktadir.
Calismada serh metnine varak numarasi verilirken sol sayfadaki bu sayilar esas
alinmis ve tek varak gibi distintlen bu numara késeli parantez i¢inde, bu numaraya
dahil edilen sag taraftaki sayfa varagin ‘a’, sol taraftaki sayfa varagin ‘b’ ytizii olarak
gosterilmigtir.

Serh metninde kirmizi mirekkep ile yazilmis kisimlar, calismada bold yapilmustir.
Metinde gecen ayet, hadis ve Arapca ibareler italik gésterilmistir. Ayetlerin mealleri
Diyanet Isleri Baskanhgr’ninki esas alinarak dipnotta verilmistir.

Yazilistnin hatalt oldugu dustntlen bazi kelimelerin dogru okunusu esas alinmis ve
yine yabanct yer ve kisi adlart yazildig: sekliyle okunmus, her iki durumla ilgili
kelimelerin yazmadaki asli sekli dipnotta verilmistir.

Metinde devrik ciimle ve yardimer fiil kullanidmamasindan kaynakli eksik kalan
ifadeler, kelimeye gelmesi gereken eklerin yazilmamasi ile ilgili problemli ifadeler
oldukea fazladir. Bu durum 6zellikle bazt yerlerde metnin anlasilmasini oldukea giic
hale getirmektedir. Baglama gorevinde kullanilan atif vavlarinin stk stk ihmal
edildigi gérilmis ve bunlar ¢alismada parantez icinde verilmistir.

Metinde gegen Arapea ibarelerin okunmasinda ve mealinde, beyitlerin okunmasinda
ve beyitlerin kaynaginin belirtiimesinde ve yine okumakta gliclik ¢ekilen kelimelerin
¢oziiminde zaman ayirp yardimlarint esirgemeyen Muhammet Nur Dogan, Ali
Yildiz ve Fatih Odunkiran’a stikranlarimi 6zellikle belirtmek isterim.
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iglin miitala‘a ve talib-i ragib birle zevat-1 kiramin himem-i aliyyelerine
na’il olalar.

Bindim erik dalina anda yedim {iziimi
Bostan 1ss1 kakiyub dir ne yirsin kozimi

Bu beytden murad-1 “aliyyeleri budur ki her ‘amel agacimii bir diirlii
meyvesi olub zahirde her meyve bir secere mahsiis olmagin her ‘ilmifi  bir
aleti vardir. Mesela “ilm-i zahirin hustline lazim olan alet liigat-i sarf ve
nahv ve mantik®. [82a] Ve adab-1 kelam ve me‘ani ve usil ve hadis ve tefsir
ve hikmet hey ’etifii. Ve “ilm-i batiniil husiline alet olan hultis-1 miirsid nefsi
ve devam-1 zikr ve killet-i ta“am, kalilu’l-kelam ve’l-menam, ‘uzlet-i enam.
Ve ‘ilm-i hakayika alet terk-i diinya ve ‘ukba ve terk-i viiciddur. © Aziziii
muradi erik, iliziim, ceviz dimek sert'at ve tarikat ma‘rifet-i hakikate
isaretdir. Zira erigifi tis1 yindr, i¢i yinmez. Cilimle erik yemisler zahir
‘ameline misaldir. Zira erik ¢ekirdeginifi {isti saht, i¢i taze badem gibidir.
Tabi‘at1 har-1 yabisdir. Insan dahi zahirde giizel ve latif olub siretinde kabi
kalb olmagla, ¢ekirdek el ile kirllmaz tasla kirmak lazim geldiigi gibi adem
olmasinda seri‘at yemisini yiyiib tarikatde ¢ekirdegi kirub har-1 yabis olan
bademni yimek i¢lin miirsidiii terbiyesine muhtac olub, bostan sahibi
darilmasi ni¢iin miirsidini [82b] bulmadin, dimekdir. Ancak lazim olan
ademiyyetiii hasil olmasi liziim gibidir. Zira tzimif i¢i ve tasi yinir.
Cekirdegi ba“z-1 kibre da’ir olmagla mutlak iiziime ‘ilm-i batin didiler. Bu
“ilm-i batina lazim budur ki evvela hazret-i Resiil Ekrem Efendimizin al (u)
evladma ve ehl-i beytine ve Sah-1 Merdan efendimiziii usiillerine miitaba‘at
ve ene ve ‘alif min niiri’l- vahid ya‘ni ben ve “Ali ikimiz bir niirdan halk
olinduk. Ve ene medinetii’l-‘ilm ve ‘aliyyii’n babuha buyurdigi ‘ilmifi ben
sehriyim kapucist’ ¢ Al’dir. Bu hadisden remz-i beyan olman ‘ilm-i batmn ki
afla Sah-1 Merdan Efendimiz malikdir cemi‘-i ‘ulam afia kesf i zahirdir. Ol
da’ire i¢inde bulinmak ademiyyet kidemidir. Ol tarafda bulunmaga gice
giindiiz sa‘y ve gayret idiib vasil olasin. Zira beytifi ibtida sdylenmesi sems
mizan burcinda iken vaki‘ olub zuhiir iden esma’-i batini ya emanii’l-

8 Kelimenin metindeki yazilist séyledir: S

% Arapca olarak verilen ibarede ‘kapist’ seklinde iken anlami verilitken ‘kapuct’ olarak
yazilmugtir.
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ha’izin'" [83a] ve ya giyase’l-mustagisin. Zahir-i semsle mizan burcina
kadar iki yliz ii¢ derece mabeyni olmagla ‘alem-i adem-i makameti ki
kendiini mizan idiib sems-i hakikati ol derecede bulmak, kalb-i ntarani hasil
ola. Zira ceviziil i¢inde bir atacak sey’ yokdur, ¢ok ‘illetlere sifadir ve zikr
olinan esmaya miidavemetde tesemmiyatina malik olub dem-i efzaya vasil
ile sems-i hakayika dahil olmakdir. Bir dah1 semsifi mizan burcinda zuhiir
Yinus Hazretleri bu kelamlar1 buyurdiklarinda devlet-i ‘Osmaniye heniiz
zuhiir itmege baglamigdi. Himmet yiizindefi beyan olinan iki yiiz ii¢ derece
sekiz yiliz on iki ider, miiddet-i vakitlerine isaret olmak goriniir. Nihayeti
asagida zikr olur. Zira bustan 1ss1 kakidi dimek iki vechledir. Biistanimiz
da’iresinde olan memaliki fi’l-ciimle ‘Osmana virdik, kefereden tahir [83b]
itsiin diyii. Dergeh-1 din-i Muhammediye revnak da’im olsun. Bir dahi sems
mizana dahilinde rumiiz-1 ‘ilm-i hakikat ma‘rifetle nefsi terbiyye idiib
mahv-1 viictid ile isbat-1 viicidla az zamanda sems-i hakikate dahil olmak.
Erik ve iizlim ve ceviz serT at, tarikat, ma‘rifete isaretle dem-i ademe na’il
olina. Yohsa carsu bazarda geziib her sey’i ben bildim, agnadim dimek ne
fa’ide ider. ¢ Azizifi muradi kendiiliginden biistanct olub halka erik, {iziim,
cevizin tabT* atlerini bildirmeyiib beyhiide kandirmak'' hiisrandir. Bu madde
erik agacindan {iziim ve ceviz taleb itmege benzer. Her meyve ancak
agacindan istemekdir. Hiiner-i san‘atinda iistad ola. Mesela; a‘ma olan
climle renkleri siyah sandig1 gibi bu hali kendiiye nisbet ile ca’iz ki kendiisi
cok zaman bir ada vasil olmayub, bir sey tahsil idemeyiib sofira [84a] hazret-
i hiinkar efendimize hali¢ hediyye getiiriib bendelerinden olmislardir.

Kerpi¢ kodim firgana poyraz ile kaynatdim
Nedir diyiib sorana bafidim virdim 6zini

Hazret-i ‘azizin bundan muradi budir ki ehl-i riyazetin hasilim
temsil tarikiyle beyan ider. ‘Irfam1 olmayan riyazet poyraz ile ¢amur
kaynadub yimege ve yedirmege benzer. Zira bir kimse kendi ne yerse talibe
dah1 ondan yedirir. Poyraz ile ta‘ami pislirmek degil, belki tofidirir. Farz
oldig1 takdirce camur yinmege yaramadigi ol riyazetden gida-y1 riih hasil
olmaz. Gida-y1 rith olmayicak ma‘rifetullah ilhamat ve varidat olmaz. Camur
yimekde maraz-1 cism hasil olub vesvese-i faside zuhtr ider. Maye-i
Muhammediyye ve telkin-i Haydariyye zahir olmaz. [84b] Zira kis

10 Ligatlerde bulunamad% icin anlam da verilemeyen kelimenin yazilist metinde
e - ¥

1okt

11 Metinde “kaldirmak” olarak yazilmustir.

soyledir: s
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giinlerinde bir meyve zuhiir itmez, sovuk miicahede ile indi’ nesne hasil
olmaz. Miirgidifi nefesi ategden telkin ¢ikmagila talibifi kalbi karasina bir
serare yetismezse yahud bir nazara malik olub mukabil-i tam kilmazsa emek
hebadir. Nitekim ylizini matbah ocagina yiizin dondiirmeyen her ne kadar
puf puf ocag1 yakamaz, ta‘am pisliremez, lazim geliir ki camur yiye. Murad
budur ki esma’nii miisemmasma malik olmanm ‘irfani bilinlib ancak
ta‘amin1 tabh itmek lazimdir. Imdi bu beytifi tali‘i sems cedy burcinda iken
vaki® oldi. Kafi-i kefil-i tevvab-1 balig-i emre esma’-1 ‘izami olmagin da’im
vird olina. Ve sems cedy burcina kadar mabeyni iki yliz toksan bir derece
olub bifi yiiz altmig dort senede zuhiir iden miiliklar zamanlarinda vuku
bulan ahval-i ‘alemid fesadu fi’l-berri ve’l-bahri® hilaf-1 [85a] riza
hareketler ve bid‘atler zuhiira gelmesi, emrine halk-1 ‘alemifi ¢amur
yimesini. Zira ¢camur yimek maraza mebnidir, kalbleri kararub diirlii diirlii
hileler ve efkar-1 bedi‘a ve tama‘-1 ham ve ‘arz-1 edeb kalmayub Hakki
farkdan kalub, ta‘ zim-i Resill giinbegiin olmayub ntiraniyet aradan za’il birle
cemi‘-i ehlullaha ve ehl-i ‘irfan kendiilerin ahfaya g¢ekdikleri tarthi beyan
ider. Biraz adem kendiileri esma’ya diisiib ilhada diisdiklerini ifade Zzimninda
boyrazla ¢amur tabh itmesi iciindir. Usiilinden gafil oldiklar hasebiyle.
Ancak bu beytden zuhiir iden esma’ huliis-1 kalble gice glindiiz miidamet ve
tesmiyata malik ve dem-i ademe ve rical-i gaybe ve ehl-i mutahharat ve
Imameyn hazretleriniii kimler oldigim ve Sah-1 Merdan Efendimizi biliib
necatt bulasm, yohsa bunlardan gafil olan kimseler bildim agnadim dimek
fa’ide itmez. ‘Azizim [85b] Yinus Baba buyurdigi kelaminda kemal
derecede talib olanlari miicahede-i diinya ve ‘ukbadan men‘ idiib hazer
itmigdir. Diinyada miiflis ve ac, ahiretde ‘azab-1 eleme diisiib heba olmak
reva degildir. Zira ¢amur yimek bir sey’e miifid olmaz. Boyraz rizgarlarin
sovugidir, tabi‘atde barid (i) ratbdir, mizac1 gayet kavidir, cemi‘ esyay1
islah ider. Sen de ¢amur iken cevher-i aslina dahil olub cevher olasin.
Boyraz dimek devrine isaret ider, diinyada ne tahsil eyledinse ol hale giriftar
olursin. Firsat elinde iken sa‘y idiib vasil olasin. Camur yimek dimesi;
camur gibi olub ifna-y1 viiciid olmak gayet giicdiir. Diyar-1 Hindde eski
ma‘dene lazim olan bir saru tobrakdir. Yumurta kabugi kirec idiib sadef
toziyla katub bir miiddet kazganda kaynadub ba‘de terbiye iclin [86a]
hararet-i semse koyub matla‘-i ferkadeyn ya‘ni poyrazda iizerine sirke
dokerler. Tamam yigirmi sekiz ay mikdar1 ¢amur tava geliir. Ba’de diirlii be
diirli “ameller iderler. ¢ Azizifi muradi ¢amur poyrazla kaynatdim misali bu
sanayi‘e mevsifdir. Camur, cevher olub sen dah1 maddiyye-i aslina nazaran

12 Rum/41 (bir bolimu): Karada ve denizde fesat.
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cevher olub vusiile karin bulasin. Zira’ anasir-1 erba‘a heva ve su ve ates ve
tobrak haklarin aldiklarinda, s6z sahibi sozini aldikda sende ne kalur fark
idesin, te’emmiil ile da’ire-i mutahharata intisab bulasin.

Iplik virdim ¢ulhaya sarub yumak itmemis
Becid becid 1smarlar gelsiin alsun bezimi

Bu beytiii tali‘i miisteri, burci siinbiiledir. Mabeyninde yiiz seksen
yedi derecedir. Yedi yiiz kirk sekiz senesinde zuhiir iden rical-i ehlullaha
ahvallerini beyan buyurirlar. [86.b] Imdi talib-i Hak miirside muhtac olub ve
her seyhe goniil virmeyiib selef-i salifinde olan ehlullah1 beyandir. Zira bu
yildiz siinbiile burcinda vaki® olmasinda seref-i kiilliyyesi vardir, ve esma’-1
tesmiyesi dahi bu vechledir; semt regid, gaffar miisemmasi olmagla kalb-i
perisandan selamet bulmak, heniiz derde ‘ilac bulmadan hilafet makamia
iriib temam old1 rii’yalar goriib nakis-1 maddedir. Iplik kelam tefrika-y1
evvel, yumak hal-i cem‘e isaretdir, bez farku’l-cem‘e isaretdir ki kemal
bundadir. Seyhe teslim olmakdan makstd nedir? An1 sdylemek, bir seyhe
vardigr zaman kamil mi degil mi agnayub bilesin. Mesela her ¢ekirdek
kendiisini bagg¢evana teslim idiib hal diliyle dir ki; “Ey bagcevan liitf ile bafa
bir hos terbiyye eyle, benim zatimda konilan kemalatimi izhar ideyim. Birim
bifi olsun sen dali kemalim ile {istad [87a] olasin.”. Bagcevamifi eyiisi
terbiyesinden belliidir, ‘iplik virdiim g¢ulhaya’, temsili insanin kemalat-1
etvarmifi, ger¢e menazili ¢okdir lakin, ustli t¢dir: fark, cem‘, cem‘ii’l-
cem‘dir. Buna mesayih fark-1 ba‘de’l-cem‘ dirler. Pes imdi iplik farka
isaretdir, yumak cem‘e, bez cem‘ii’l-cem‘e isaret. Bezle asl-1 maksad iplik
yumak olmak 1azim degil bez olmakdir. Ol ise yumak dahi olmamusdir. imdi
Hak agnamak asandir zira sevahid ve dela’ili ¢okdur Hakka vasil oldikdan
sofira doniib halki bulmak giicdir, zira miistakil viicidi yokdir. Kemal ise
yine doniib halka geliib hakk: halka halki hakka ayine bulub ahaduhuma ile
ahirden mahciib olmamakdir. imdi benim heniiz kalbifi perisani tururken
isimden dahi1 bir isim bitmeden, kamil oldim diyt, lafligiizafla halife oldim
diyii kendiisine sohret esiri olmakdir. [§7b] Bu beyt hazret-i Misri buyurr;
‘becid becid 1gmarlar’ didigi “aziziii ga’ib sigasiyla beyan olinan; miirsidle
talibifi mabeyni uzak olub miirsidin hali talibe ma‘limdir, lakin talibin hali
miirsidine ma‘lim olmak hiiner idiigine isaretdir. Bunda rumiiz olan
miisteriyle siinbiile mabeyninde yiiz seksan yedi derece ta‘bir olinan hin-i
siilikinda kat‘-1 menazilde dehanla esma‘ arasinda zuhiir iden hararet-i
kalbiye ve tesvis-i deriin selb olmasi yahtid kevkebler her vaktde bir ahkam
giyiib diirlii diirlii haller beyan olur. Amma ahkamat-1 Rabbaniye ve ilhamat-
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1 ilahiyye tesmiyat-1 miisemma veya dereceleri beyninde olan derecat
kiintiziyye-i dehaniyye kelimesini fark idiib siihiid-i me‘an1 ve vech-i ruhant
zuhiinn semme vechullah fe-eynema tuvellii fesemme vechullah™. Beraber
olmak iki mabeyn bir olub cem‘ii’l-cem‘ mecme‘al-bahreyni ev emdiye
hukuben™ me* anileri. [88a] Bir de ‘becid becid 1smarlar gelsiin alsun bezini’
kelaminda becid becid sdyleyen naz biilbili gibi bir kusdir cemerat
aralarinda naleler ider sen dahi gicenif siiliisinde feryada baslayub sabahi
bulmaga say‘ idesin ki becid becid, ya‘ni c¢apiik capiik giinler ahsama
karibdir. Zira iplik tamami bezdir.  Hazret-i Migri Yinus babayl
miisahedeleri defa‘atle olub bu beyte makaddem tahrir buyurduklart ma‘nayi
tekrar tesvid itdirdiklerini ifham zimninda ¢ok ma‘na varid olmisdir. Hatta
beced kusdir, diyar-1 Hindde Cin-i Hita"> sahninda gayetde cok olur ki
Hazret-i Sah-1 Merdan Efendimiz hicretden iki yiiz sene sofira zuhir
eylemislerdir, anifi igiin ol cevalilerde ol kusa i‘tibarlar1 vardir. Yinus
hazretleri madde-i merkiima vakif oldiklarigiin beyt-i mezbtrda bu kelami
buyurmislardir ki talib olanlar agah olsunlar igiindir.

[88b]
Bir sergenin kanadin kirk kagafiliya yiikletdim
Cifti dal1 ¢ekemedi kald1 s6yle yayali

Bu beyt yukaru ebyata nisbeten tarikat ¢ ilminifi seref ve liizimin ve
silikini tergibi beyanindadir. Ve dahi zahirin tashinde batin tarafina
oldigini bildirir. Bu misra‘1fl vukii‘1, merrih kavs burcinda vaki‘ olub, iic yiiz
derece bifi iki yiiz on iki sene idiib; misr-1 Kahireye kiiffar miistevli olmasi
ve gilinbegiin diirlii diirlii fesadlar vii kafirler bagi ve ita‘ atlar1 gidiib bifi iki
yiiz kirk dorde kadar Islamda betd’et rehavet zuhiira geliib, ahkam-1
ser‘iyyede dahi icra olinarak halk mal-1 Trad cem‘ine diisiib, rical-i kibare
kaht geliib umiir-1 me’mirelerinde aciz kalmalar1 ve asakir ita‘atden
cikmasini ve bufia misal berr i bahrde [89a] vuku bulub ve bulicak kan ve
fitrat tekasiilleri beyaninda kevkeb-i mezbtriii esma’-i miisemmasi: Vehhib
Fettah Darr. imdi kagaiil yiiriimek takirdiyla yiiriir, zahir ‘ilmine isaretdir;

13 Bakara/ 115 (bir bolimi): Nereye donerseniz Allah'in ylizl iste oradadir.

14 Kehf/ 60 (bir bolim): Tki denizin birlestigi yere varincaya kadar ya da uzun zaman
gidecegim. -
S

15 Kelimenin metindeki asli sekli soyledir: BESET
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serce kanadi batin ‘ilmine. Zira batin ehli, zahir ‘ulemasina gayetde agir
geliir. Riyadan ‘ibaretdir. Ve dahi bunlarda terk vardir. Kagaiili dimek
tarikat ehliniii evvel ‘ameli diinyay: terkdir. Bu terk melekiit ‘alemine
kanadla ugmaga dirler. Hazret-i Misri buyurmislar: “Lehum ecnihatun
Yetetayyeriine biha ve bi-gayri rigiin il3 melekiiti rabbi’l* slemin” ' ya‘ni
ehlullahifi kanadlar1 vardir, tilyi yokdir. Zira niirdan melekiit ‘alemine togr
ucarlar. Kanad bunlar terkleri sebebleriyle ve telkin-i mesayih ile maye-i
Muhammediyeve usiil-i esmaya miidavemet, riyazet-i ser‘iyye ile hasil olur.
Tarikat ehlinifi ednasinii hulisim ve sidkimi ve yakin ve hiisn-i i‘tikadim
kirk “abidifi gonli cekemez. Zira [89b] bunlarda terk vardir: Aubbii’d- diinya
re’sii kiillii  hati’etiin ve terkii’d-diinya re’sii kiillii ‘ibadetin’”. Tmdi bir
kimse bir nohud kadar cevheri kirk ‘ arabaya yiikletdim, cekmedi. Fi’l-hakika
cevher-i mezbiir1 bahasiyle satub parasina taru alsa kirk “arabaya yikleniir,
bu temsil ehl-i halifi ednas1 boyledir. Zira serce kuslaril za“1fidir, uzak sefer
idemez. A’la mertebede olanlar togan ve sahin misilliidiir. Bunlarin birisi
‘ilmde ve zevkde ve yakinlikda yiiz bin ‘abidin ‘amellerinden ziyadedir.
Bunlarin kanadinifi agirhigmi “araba degil, yir ve gok, ‘ars (ve) kiirsi
cekemez. ‘Cifti dah1 cekemedi sOyle kald1 yayali’: Taru tabi‘atde ka’im
olmaz, yayilur, hem tagilur. Insanin dahi hin-i siiliik ibadetinde tegvisinden
hali olmaz ki rahina gidiib miisemmaya malik ola. ‘Cifti ¢ekemedi’ dimek
bufia delil olan budir. Ve bir dali [90a] serce uzak sefer idemez dimek,
stiliki halinde tesvisden reha bulub yol alamaz. Zira gice ve giindiiz yolim
basa cikarmakdir. Ve atlu ile ‘araba mu‘adil olmaz. Ve bir dahi on iki
turtikifi on biri yiiklii ¢ arabaya sebihdir. Turtik-1 Bektasiye atluk yol almasma
misaldir ki Resiilullahii niibiivvet-i kadem-i nuraniyeleri on iki imamii
esrar1 ve hazret-i sahiii velayet-i asarlari cemi® tarik-i merkiimda mevcuddir
ki hadisinde buyurir: Demmiike demf rithike riihi cismike cismi ve men ez4
‘ammi ve ehlibeyti fekad ezz ‘annt’®. Bunlari iyiice biliib intisab itmek ol
tartke mahsiisdir ve dahi sa’ir turiikii pautesinde kal olub hin-i mihekde tarik-
i intiha’da imtihan olasin. Cemi’-i sirriyata vakif olmakdir. Hatta Cenab-1
Vahid-i Ahad diinyayr halk itmezden yetmis bifi sene akdem mu‘allak
niirdan bir tag halk [90b] idiib dort budakli bir agac ve lizerine taviis seklinde
bir kus halk eyledi. Ol kus anda yetmis bifi sene diirlii liigatla tesbih eyledi.

16 Onlarin kanatlart var ve kanatlariyla bitlikte ucuyotlar. Tuyleri yok, alemlerin rabbi
olan Allah’in melekituna kanat actyorlar.

17" Diinya sevgisi butiin kottliklerin bagidir, diinyay: tetk ise butiin ibadetlerin basidir

18 Kanin benim kanim, ruhun benim ruhum, cismin benim cismim kim ki amcama ve
ehli beytime eziyet ederse bana eziyet etmis olur.
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Ba’de karsusina bir ayine koyub taviis-1 mezbiir nazar eyledikde hicabindan
derleyiib ibtida on iki tamla der damladi. Ol tamlalar tariklere isaretdir,
zuhiir eyledi: dort budak seri‘at, tarikat, ma‘rifet, hakikatdir. Ba‘de ol
tamladan cemi‘-i ervah-1 kudsiyyat halk oldi. Tekrar taviis nazar eyleyiib
climle viicidi derleyiib ciimle ervah halk olmmagla ol taviis ruh-1
Muhammedi idi. Ba‘de diinyay: halk idiib tekmil eyledi. Climle mevciidata
tesbth viriib cevherden dort kdse bir tas halk idiib cemi-i miikevvenata emr
olinub ol cevheri arkasma yiiklene. Ciimle yer bahr ve tag agac ve sa’ir
geliib gordiler bir ferd yiiklenmekde ‘aciz kaldilar. Emr-i ‘aliyye
[91a]buyuruld: ki: [nna ‘aradnil emanete ‘ale’s- semavati vel ardi vel cibali
fe ebeyne en yahmilneha ve esfakne minha ve hamelehil insanu, innehu
kane zalimen cehiilz” beyaninda Yiinus merhiim buyurdign ‘kagafiliya’ cifti
deyii bir uzun agacdir, cemi‘-i ‘arabanifi yiikini ol agac ¢eker. Tiirkler ¢ifti
dirler, ‘indlerinde gayet mu‘teber agacdir, yiike hamiildir. Misali, cenab-1
Hak ademi halk idiib emr buyurdi ki ol tas1 kaldira bilatereddiid
bismillahirrahmanirrahim deyiib tobugina kadar kaldirdi, ikinci hamlede
dizine kadar {icinci hamlede gobegine kadar dérdinci hamlede omuzina aldi.
La-tenezzill buyirildi: “Ya adem bu sende emanetdir”, dinildi. Anufi ¢iin
cemi‘-i esya safla miisahhar old1 bu emanetifi hiyaneti olmayub hifzina sa‘y
eyleyesin, vaktiyle senden evvela st’al iderler, zaliman (ve) cehil
olmayasin. Ol tasiil sirr-1 esrar1 tarik-i Bektasidedir. Ol emanet sende, ne
oldigiii bilesin.

[91b]
Bir sinek bir kartali kaldirub urd: yire
Yalan degil geregkdir ben de gordim tozim

Bu beyt ba‘z riyaset sahibleri ve menasib ehilleri ve da‘va-yi ashabi
ve C‘ilmde kamil geg¢inen cife-i diinya kuzgunlarinmiii, ehl-i tarikat
miinkirleriniii hallerin ve goézde hor, hakir, miskin, ‘urefa ve ziirefanin
kemallerin beyan ider. Tali’i sems, burci kavsdir, lafif, gafir, cevad
miisemmas1 budir. Iki yiiz yetmis alt1 derece bifi yiiz dort sene ider. hazret-i
Misrinifi evahir-i vaktinde bum serh eyledigi tarih ve bif yiiz altida vefat
eylemisdir. Vakt-i mezbiirda cemi® turuk-i ‘aliyyede mesayih-i ‘izamiil
kiimmelini intikal itmege basladi. Ba’de erbab-1 kulubin fakr (u) fenas:

19 Azhab/ 72: Stphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu
yiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiklendi. Cinki o ¢ok
zalimdir, ¢ok cahildir.
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tezelliil-i miskini goriib istihza olinmaga basladi. Zira usiil biliir mesayih
kalmadi zahir takimi olanin [92a] gbzlerine. ‘Bir sinegifi bir kartal1 urd yire’
ma‘na; sinek kadar dervis sohret sahibi olan kibar efendiye galib olub yire
urdi. ‘Ben de gordim tozim1’ didigi, Yiinus baba immi ve fakirii’l-hal olub
nice ‘ubbad ve ziihhad afia ilzam tarikiyle ba‘z sii’ale siiri‘ itdiklerinde
sti’allerine cevab virmesinde, anlar dah1 sii’al eylediklerine nadim ve “aciz
kaldilar. Hazret-i Misri buyurir; “Yainus babaya vaki‘ olan hal gibi afia dahi
vaki® olub bir takim kartala ben dahi rast geldim.” diyii beyan eylemislerdir.
Men ahlasallahu erba‘ine sabdhen zaharat Yenabi‘u’l hikmeti min kalbihi
‘ala Iisanihi *° ya‘ni hadd-i zatinda bir kimse kirk giin halis ve muhlis sabaha
dahil olsa ya‘ni kirk hulis {izerine, ‘ilm bifarlar1 aniii kalbinde lisan1 iizre
cari olur. Imdi ba‘ zilar kirk haftada ba‘z1 kirk ayda [92b] ve ba‘z1 kirk yilda
sabaha dahil old1. Ya 6mrinde kirk giin hultis gormeyen goile galib olsalar
‘aceb midir. Imdi kartahifi ve kuzguniii aru ile ne miinasebeti vardir. Ve
kartal her ne kadar biiyiik ise yidiigi cifedir ve kendiden ¢ikan dali cifedir.
Amma aru ne kadar kiiciikse yediigi giizel kokulu siikaifatdir, kendiden ¢ikan
giizel lezzetli ballardir. Bufia misaltogan ve sahin ve kartal tabi‘ atindedirler.
Zira esma’-i mezkuratii ‘asel misillii yiylib tesmiyatina huliisla ‘irfanla
malik olan kimesne gice zulumatindan sabah semsine vasil ola. Kalb
karaiilikindan reha bulub cihana tolasin. Sinegifi kadar iken ‘anka olmakdir.
Zira sinegifi da’ima elleriyle gézlerini siler, toz konmasin diyii. Sen de kalb
gozinde olan karanligi daim silesin. Ve ustl budir ki esma’-i miisemmat
gofiiilde ka’im, soz dehanda [93a] carl ola. Bir daln kartal kendii tesvis-i
nefsindir, da’im eracif-i diinyaya ma’ildir ki kalbi fesada virmege sa‘idir.
Heman sinegini kartala galib getiirmekdir. Hatta hitta-y1 Hotende bir nev‘i
sinek vardir. Gayet kalil-i miifrit kuslara ve camuslara kondi(g1) sa‘at helak
ider. Afia zubab-1 Nemridi dirler. Mahsts avcist olub, cem® idiib ecza’ ile
kaynadub tenzii’ dirler, fena sislere ve yareler(e) nafi‘dir. Yalan degil
gercekdir. Yunus baba bu kelamda beyan olinan ekser vakti tagda geciib
diirlii gara’ibat miisahede zzimninda bir nev*i ‘ ankebiit misillii bir hayvan, bir
mar-1 magribi, bir sokusda su gibi zevb eyledigini ifade. Ve ancak nefs dahi
mar-1 mezbiir gibi olmagla siilikinda esma’-i miisemmanina ziyade dikkatle
sabah semsine vasil ve sahibiyle emaneti da’ima miizakere eyleyesin. Ve bir
dah1 [93b] budir ki semsle kavs burct mabeyninde olan dereceni iki yiiz
yetmis dort ‘adedi ademifi vechi mukavvesdir. Zatiyla ka’imdir ki féekane
kabe kavseyni ev edni ?' kabe kavseyn; iki yiiz yetmis dort vaki‘inde yahtid

20 Kim Allaha halis bir iman ile kirk gece sabahlarsa kalbinden lisanna hikmet
kaynaklari zuhur eder.

2l Necm/9: (Peygambere olan mesafesi) iki yay aralig kadar, yahut daha az oldu.
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hazret-i MistT buyurir {ic yiiz ellidir. Fe evha il ‘abdihi mi evha~ zuhiirdir
ki sabah semsine tamam dahil olmakdir. Zira derece-i ‘adedi esmasina bi’l-
ihlas tesmiye virmekdir. Siilik-1 rahinda menazil ve derecata dikkatle nisan
koyarak gidesin. Zira her mahallifi bir usili vardir. Her mertebenifi bir adi
vardir ve bir lisam1 dahi1 olub seyh Muhyiddin el-‘ Arabi rivayet ve beyan
buyurirlar; evld aktab-1 kutb, cemi‘-i halata vakifdir. Asalet iizre hakikat-1
Muhammediye gibi yahiid gayr-1 tarik iizre olub bir kism1 dahi hazret-i Sah-1
Merdan kademidir. Zahir-i batina hitkkm iderler; el-e’imme dirler. [94a]
Bunlar iki olur; birnifi ad1 ¢ Abdu’r-rab ve birnifi ¢ Abdu’l-melikdir. Kutbui
ad1 ¢ Abdullah. Bunlarin nazarlar1 meleke ve € alem-i melekitadir. ElI-Evtad:
Dort “aded olur; biri masrika ve biri magribe biri centiba ve biri simale
miirebbi ve tasarruf ider. Taksimleri Mekke’de olur. Isimleri; ¢ Abdii’l-hay
ve ‘Abdii’l-‘alim ve ¢Abd i’l-kadr ve ¢ Abdii’r-rab dirler. el-Ebdal: Bunlar
yedi olur, yedi iklime hiikm ve tasarruf iderler. Ibrahim, Miisa, Idris, Nih,
Yiisuf, ‘Isa ve Adem ‘aleyhimesselam kademidir. Havass-1 esyanin esrarina
vakiflardir. Isimleri; ¢ Abdii’l-hay ve ¢ Abdii’l-¢ alim, ¢ Abdii’1-kadir, ¢ Abdii’l-
miirid, ¢ Abdii’s-sektir, ¢ Abdii’s-semi‘, ‘Abdii’l- basir lakablaridir, evtada
sebihat dirler. El-nukeba’ dirler. Bunlar on ikidirler, on iki buriicata hitkkm
iderler. Cem1‘-i niiftis ervahifi esrarlarina muttali‘ dirler. Sa’id ve saki ne
halet ise biliirler, cemi‘-i a‘malini ve halini bilmededirler. [94b] El-niiceba
dirler. Bunlar sekizdirler, kiirsiden asagisini biliirler yukarusini bilmezler.
Makamlan kiirsidir, amma nukeba’ biliirler. El-havariyyiin, bir olur gayetde
kilicina ve kuvvetine bahadir olanlara me’mirdir. Er-recebiyyiin;, kirk
kisidir. Memleket-i mu‘azzamalarda olurlar. Y{inus Baba bunlardan idi
receb ayinda hisse”-hal olur. El-mustafiin dirler; gene bunlar dahi kirk
neferdirler. Insanifi kalbine ve siilikina me’ mirdirlar, ser tarafina
gidermezler. El-hatem; bir olur, kiyamete kadar cemi‘-i velayet-i ehlullah
bunifila hatm-i tamam olcakdir. Hazret-i ‘isa aleyhisselam mesayih
1stilahinda tersa’ dirler. Bu makamda dahi bes nefer kimse vardir, Cebra’il
kalbi {izerinedir, bu tarikifi sultam1 ve ‘ilmi kadardir. Cebra’ilifi tigi
sagisinca ola kadem-i Cibrildiir. Kiyamet giininde beraber turirlar. Dahi iic
kimse vardir; Mika 1l kalbi lizerine basitdir, Mika 1l ‘ilmiyle beraberdir. Bir
dah1 [95a] vardir Israfil kalbi iizerine basitdir, iki tarafa cami‘dir. Hazret-i
Restilden rivayet olman Israfilifi ‘ilmine mu‘adildir, Bayezid Bistami ve

22 Necm/10: Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti.

2 Cumlenin muhtevasina uygun olarak ‘hisse’ olmast muhtemel olan kelimenin

metindeki sekli sbyledir: "\"k
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hazret-i MisrT bunlardandirlar. Ricalii’l-gayb on kisidir; yer yiizinde aheste
aheste yiirir ve aheste sdyler ve gayet ehl-i haya’dir. Ve bir dahi on sekiz
nefer vardir; hariku’l- ‘ade olan nesneler anlardan zuhiir ider. Seyh
Muhyiddin dir ki Fars sehrinde gordim, bir kimse adina < Abdulah Vefak
dirlerdi, anlardandi1. Dahi1 bes kisi vardir, sekiz kisiye beraberdir zira gayetde
hilm sahibleridir. Dal1 on bes kisi vardir, ismine rical-i hussan dirler.
Merhamet ve sefkat ve ehl-i safa sahibleridir. Ve bu on sekiz neferin gayet
gazib ve heybetlii adamlardir. Seyh ‘Osman halifesiniii bir ehl-i kemali,
“Izmirde bir hali tagda birisine rast geldim” didi, “Lakin ber-murad olmak
miiyesser olmadi” deyii beyan eylemisdir. [95b] Ve dahi1 dort kimse vardir:
Ricalii’l-heybet dirler. Ta’ife-i evtada yardim iderler ekseriya halleri rihant
ve kalbleri semavidir. Birisi oldir ki Hak te’ala an1 kavlinde miistesna eyledi:
ve nufiha fi’s-stri fe-saika men fi’s-semavati ve men fi’l- ardi illz men
saallahu ** ve kiilliin etevhii dahirin*. Ikincinif ol kadar “ilmi vardir ki hadd
il payant yokdir. Dordincininl elinden ¢ok sey’ geliir. Bu dort kimse a‘la
meratibi goiiillere tolmigdir. Biri Resiilullah kalbi iizerine, biri Su‘ayb ve
biri Salih “aleyhisselam kalbi iizerine. ¢ Alem-i a‘l1adan birine ¢ Azra 1l nazar
ider ve birine Mika’il ve birine Israfil nazar ider. Evliya’ullahdan bunlar
kadar biiylik kimse yokdir. Seyh Muhyiddin buyurir: Dmsgk’da ben
bulisdim. Eman zamanda Anatolida gérisdim idi bu def*ada bilmedim, sofira
biliib muhabbet eyledik. Yigirmi dort kimse vardir: Ricali’l-feth dirler.
Cem1 -1 ehl-i batimifi gofiline ne feth olursa esrar [96a] anlarm vasitasiyladir.
Hig iki bir yire cem‘ olmaz. Ikisi Yemen diyarinda da‘imdir, altis1 magribde,
dordi magrikdadirlar. Ve dahi yedi kimse vardir: Ricalii’l-‘ala dirler. Her
nefesinde Allah te‘alaya mi‘rac idiib her mi‘racda bir ilm tahsil ider. Abdal
ta‘ biri bunlardir. Rical-i tahte’s-sehl dirler; on kimsedir. Rahmana miite‘ allik
olub haric nefes bilmezler. Bunlarin hayat gidalari nefes-i rahmandir. Dahi
iic nefer vardir: Bunlar da’im Hakdan alub halka viriib hacet reva iderler,
‘avretden dahi olurlar, her zaman bir tavr ilizerine ka’im ve ‘alem-i
melekiitda mela’ike ile olur. Her vaktde diirlii diirlii siirete giriib halkla
oturirlar. Seyh Muhyiddin; “Anlara®® miilaki olub sohbet eyledim.” didi.
Ilahiyyan dirler, ii¢ kimsedir. Ehl-i tevhid olub da’im vahy-i ilahi zuhiir ider,
amma vasita ile, yohsa mahsiisan zuhir ider, ma‘ [am degildir. [96b] Cemi -i

24 Zumer/68 (bit bolimu): Str'a uflenit ve Allah'n diledigi kimseler disinda
goklerdeki herkes ve yerdeki herkes olar.

% Neml /87 (bir bolimu): Hepsi de boyunlarint biketrek O'na gelitler.
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“asakirin hin-i muharebelerde alurlar, viriirler. Ve dahi bir kimse vardir ki
mahrecdir, bir olur. ‘Isa ‘aleyhisselama miisabihdir. Ve bir kimse vardir,
gahi hatunlardan olur. Bumi kutb sanurlar. Hazret-i Muhyiddin buyurir
Konya’da bir kimse gordim, gayet zelil (u) fakir amma siinthat-1 ilahiye
tekelliim ve sahib-i hayadir, bildim ki odir. Ricalii’l-ganiyyii billah dirler, iki
kimse vardir makam-1 gina anlar hifzindadir. Iki ‘alemde gerce ganiyyii’l-
nefesdir amma gialar1 tamam olmaz. Anlarmn nihayeti ahiretin bidayeti olsa
gerekdir. Bunlarm biri Hakka ve biri nefsine muzafdir. ¢ Alem-i sahadete ve
‘alem-i gayba nazirdir, ‘alem-i ‘ulviye ve ‘alem-i melekiita anlarn
sebebiyle gina-y1 nefs hasil olur. Rical-i gayrii’t-tahakkiim ve’r-revavend
dirler, her zaman on kimsedir. Makam-1 tasarruf-1 Tman bunlardir ve ‘alem-i
gayb anlara ‘alem-i sahadet gibidir. El-budela’; on iki kimsedir, abdal
degildir. Budela” didiklerine sebeb ciimlesi ga’ib [97a] olsa biri climlesinifi
isini gorir. Hakkifi kudretinden ba‘id degildir: Leyse minallahi nekeran
yecmau’l lemi fi vahidii?’ ya‘ni Hakk te‘alanifi ayru olmayub bir sahisda
cemi‘ -1 “alemid igini gordiirir. Er-ricalii’l-istiyak; bes kimsedir, da‘ima sevk-
1 1stirabda turub miisahedeye irismislerdir. Er-rical-i salatii’l-hamse; bes
kimsedir, da’im her biri bir farizaya mahsiisdir. Er-rical-i eyyam-1 sitte
dirler; alti kimsedir, Adem ‘aleyhisselam halkindan bir ve alti cihetifi
sultanligiii anlara virmisdir. Seyh Muhyiddin buyurir; “Bunlardan birisi
benim hiirmetimde bir miiddet olub dikkat eyledim da’im tesbihleri budir
‘ve lekad halkkna’s-semavati ve’l-ardi 11 sitteti eyyam ve ma messena min
liigab?® ’, Ber-“aded miite‘ ayyin olmamisdir. Nice tabaka ve ne simifdir zikr
idelim: El-melamiyye; bunlarin ‘adedi ma‘lam degildir sadat-1 kiramdirlar
asla hakkin rizasindan ayru olmazlar. [97b] Er-rica’iil-ma; irmaklar ve sular
iclerinde da’ima ‘ibadet iderler. Eba Elid Temaski®” ve Seyh Sa‘id
Siblizengi® ‘asrinda tarik-i Hakda mahirlerdi. Bir giin Dicle kenarinda
turirdim, hatirnma geldi ki; ““ Aceba Allah te‘alanii bu sular icinde kullar
var m1 ki, ‘ibadet ider? Heman-dem su yarilub bir adem ¢ikdi; ‘ya Ebu-
Sa‘id, bil ki Allah te‘alanifi su icinde ‘ibadet ider kullar1 vardir, ben
anlardan’ diyiib suya taldi. El-akrab: bunlar lisan-1 ser‘ide mukarreblerdir,
da’ima nazarlann gokde. Mela’ikeler bunlara mer‘iyye dirler. Hizir

27 Ibare Arapga bir siirden alinti olup ash séyledir: a>s & dll ousd O Sirls bl Je oy

28 Kaf/ 38: Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratttk da en kiicik bir yorgunluk ¢cekmedik.

:
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30
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‘aleyhisselam ve Muhammed Kabili’'l-evani ve ¢Abdiilkadir el-Hakim
bunlardandir. El- muhdesiin: ¢ Omer ibnii’l-hattab bunlardan olub iki sinifdr.
Hak te‘ala ile perde ardindan soylesiir. Bir smifi dahi riyazet-i nefs
miicahede birle kalbi saft kilub “alem-i ervahi climle biliirler. Y{inus baba
bunlarin cilimlesiyle gorisiib gerce Ummi zat idi amma cemi‘-i sirr-1
ehlu’llaha vakif [98a]olub beyandan murad: hazret-i Misriniii talib olanlara
asan ola. Bi-iznillahi te‘ ala.

Bir kiit ile giilegdim elsiz ayagim aldi

Sufi1 da bagsamadim kdyindirdi 6zimi

Bu beytin tali‘1 sems, burci hameldir, otuz dercedir, yiiz yigirmi sene
ider. Esrau’l-hasibir'. Miintakim (ve) mugni esmasi olub yiiz yigirmi sene
insamfi tamam-1 kavl-1 ‘anasir iizre ‘Omridir. Afia misalen ben daln
kemalimi hatm eyledim isaretiyle ’bir kiit ile giilesdim’; Anatolida kiitiik
ocagmiii biiyiik ¢atal masasina kiit dirler. Murad nefsidir, hub-1 sehevat elsiz
seytandir ki nardan halk olmisdir. Insanda gazab sifati atesif “alevidir. Nefs
tifl gibidir, gidasin virmezsen kesiliir. Kiitik masas1 hararet galib olub
yiibtiset hasil oldikda masa ile hilt ve ates keser, biiridet kesb ider. Nefsin
muradin [98b] virmege muztar olarak muradin virdim, ya‘ni muradim iizere
nefsi yefimedim dimekdir. Zira kiitiikifi masas1 olmadikga ates tertib olmaz.
Kiit ile giilesdim elsiz ayakim aldi: Murad, ‘irfan olan esma’-i miisemmay1
nefs iizerine galib getiirmek iciindir. Y{inus baba her ne kadar za“1f isem her
‘adiima izn-1 hakla galib oldim amma nefsle seytana galib olub elinden halas
olamadim. Sufii da basamadim kéyindirdi 6zimi: Tenbih buyurmislar ki
salik-i “arif olan nefsle seytana galib olub ezkarm tezkirata yetisdire, ehl-i
da‘va olmaya, nefsi kibr ve ucuba diisiirmeyiib da’im masa ile kiitiiki kaitah
ide, kendiini begeniib libas-1 ehlullahi birliniib ‘avam-1 nas arasinda biraz
kelamlar soyleyiib mal cem‘ine diismeyesin, da’im nefsine muhalefet idiib
‘adiiya galib olasin. Kiitden murad kiitah-1 nefs itmekdir. [99a] Sifat-1 sehvet
cazibdir, ya‘ni eli vardir, ayagr yokdir, nefsdir ve gazab sifatidir, seytan
budir. Meram-1 murad Allah’a vakif olub bunlara galib olmakdir. Nefse ve
seytana yardim idiib gazab sifatiyla mu‘ayyen olub ikisi bir olub bafia galib
geldiler. ‘Ibadet ta‘atime men® birle sehevat-1 diinyaya ragib kildilar. Zira
enbiya ve evliya bu ikisinifi elinden halas olamadilar, gice giindiiz ah-1
eninle kiitah-1 viiciid itmeden hali olmadilar. Gér imdi dervis-i salik biline
esma’ kilicim kusanub Siileyman hatemini parmagina takub div ve peri ve
seytanlara ceng (ii) cidale iderek taht-1 Siileymane ve hiikkm-i Iskender

31 Enam/ 62 (bit bolumu): O, hesap gotrenlerin en ¢abugudu.
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olasin. Hazret-i Misr1 kuddise sirruhu buyurur: Mukaddem zikr olinan rical-i
ehlullah her birinifi esma’ ve tevhid ed‘iyelerini beyan eylemisdir, heman
da’im am vird idiniib meram iizre vakif olmaga sa‘y idesin. [99b] Ancak ol
du‘alarm esrarlarin1 beyan eyledim intihada zikr olinub kemal bulub vasil-1
ilallah kendiini tekrar anadan togub can idiib libasiii yiiz yigirmide yeii libas
giyesin. Efe ‘ayina bi’l- halkil evvel belhiim f7 lebsim min halkin cedid?,
muktezasinda rumiiz olan; “Ey insan da’im kesble nefsifi miicahedesiyle
canint kortyub cananmi bulasin bu ‘alem-i sehadetdir suhid-1 ma‘neviyesi
cemi‘-i hicabi geciib bi’z-zat bu goz ve bu kulakla goriib isidesin.”. Yiiz
yigirmiden murad olan; hakikat sirlarina ve pirlerine dahil ve kat‘-1 derecat
eyleyesin. Bundan sofira ‘alem-i gayba varub def*a gelme ki yohsa heva-yi
nefsle < Omrini kuitahla ifna ve devr-i hayvaniyede kalub magbtin ve mahrim
ve nam-1 nisanin tobraklarda yeksan ve perisan olmak, egerce tefekkiir-i tam
idiib defn olan mezarlara bakub ‘ibret alasin. Amma nefs gerge istedigini
virilmesinde bir iki [100a] vech vardir nefs da’im alayisler ister. Virmek
giici yettligi kadar 1azimdir, bir sey’de arziis1 kalmayub yahifuz hakka muzaf
ola. Bir vechi dahi kudreti olmayub virmez, ol nefsin ikillikden kendiisini
kurtarmas1 emr-i diigvardir. Hatta Venedik’de riyazethanede ruhbanlarin
miicahedeleri bu vechledir ki bir zeytiine iner, lakin makbil degildir.
Ikilikden halT olamaz. Meram-1 nefsifi istedigini virerek esma’ya miidavim
ve yolia togr1 gidesin. Zamane seyhleri bir talibe inabet viridikde evvel
emrde diinyadan cikarub ahiret mesalihine diisiiriir. Talibe oldikca masiva
lazimdir, bulmayub kar-1 kesbden kalub siifliyetle hileye salik olub inkar
da‘iyesiyle dalalete diiser.

Kaf tagindan bir tag:1 goyle atitdilar bafia
Oylelik yire diigdi bozayazd yiizimi

[100b] Bundan murad; yildizi misteri, burct hameldir, esma’-i
tesmiyesi Kef He Ya Ayn Sad”. Muktedir gafur, zii’l-celali ve’l-ikram. Kaf
tagindan beyan olinan Ser‘-i serifdir, climle halki ihata idiib da‘iresine
almigdir ve ‘ulema-i ‘izam ol tag lizerinde her canibden ahval-i halka nazar
iderler, ne canibden bir halel zuhtr itmelii olursa afia tas atub katl mi yahtud
hadd mi ya ta‘zir mi te’dib mi icab ider, icrasina me’miurlardir, kesr ve
noksan gelen mahallini ta‘mir iderler. Z1ra cemi‘-i ‘ alemifl nizam anlar ile

22 Kaf/15 (bir bolumil): Tk yaratmada acizlik mi gosterdik ki (yeniden
yaratamayalim)? Dogrusu onlar, yeniden yaratilis konusunda stiphe icindedirler.
3 Meryem/1
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bu din-i Islama sera muhalif bir kimse gériib isitseler min ¢indallah gayret-i
diniyye geliib men‘ine calisurlar. Ve mesayih-i kiramifi sozleri mutlak ve
fehmi gayet muglak olub ba‘z-1 ‘ulema mutlak kelamlarin ser‘e muhalif
zanniyla ta‘n taslarim bunlanfi {izerlerine atarlar. Ancak mesayihifi muradi
hilaf-1 ser‘i olmayub fehmde nakis olmak igiindir. Zira ‘ilm cehli [101a]

giderir, ‘irfan getiirmez meshirdir. Kaf tagindan meram olan kaf vel-
kur’anii’l-mecid®* viiciidinda olan Ye’ciic (ve) Me’ciic muhalifine sedd
cekiib kafdan kafa hiikmifi yiiridesin. Kur’an’la esma’ile ve mine’l-leylt
fetehecced bihi nafileten lek ‘asd en yeb‘ascke rabbuke mekamen
mehmiiderr®. Tokuz hisabile burci seretan, yildizi kamerdir. Ma’na-y1
mii’evvil; giceleri nafile gegirmeyiib ictihadla sabaha dahil olasin. Sabah
dimek makam-1 Muhammediyyedir. Yiinus Emre kelamim hazret-i Misriden
rivayet olan remz-i zamaneye bifi iki yiiz toksan alt1 ider, ‘Isa kelimesi yiiz
kirk ider. Merhtimifi muradi, ‘ussak kissasinda Seyh Muhammed’iii
zaviyesine zikr olinan ehlullah zeban getiiriib sdylediklerini beyan zimninda.
Bifi otuz bes tarihiyle miiverrih Yiinus Emre ‘asrinda ‘Osman Gazi zuhiir
idiib etraf (u) eknafa telkin-i ser‘-i serif itmege basladi. Ehlullahiii {izerine
lazim old1 ki [101b] gazi-i merkiima i anet ideler. Vakt-i mezbiirdan bifi otuz
bes tarihine gelince viis atleniib bunca bilad ve kila® ve ba-hustis Mekke ve
Medine ve Kudiis dest-i ‘Osmaniyeye gecmisdir. Tarth-i mezbiirda zuhtr
iden ‘Isa-y1 dem anasindan togdi ve bifl yiiz elli bes senesine kadar vuki‘

bulan kiiffar seferleri ve ‘acem mezhebleri ve sa’ir vaki‘at-1 mesa’ibat her
ne vuki® buldiysa zahir olub ol devir tamam olub, yine Biga sehrinde Seyh
Muhammed Konevi mersasinda cemi‘yyet-i kiiberada bir ‘Isa sirrinda
anadan togdi. Devr-i Mahmiid Han ‘asrinda diivel-i Cengiziyye ‘ahdinden
farig olub Rus cumhiin galebeye basladi. Ve ba‘z-1 mahallerde giinagiin
cem‘iyyet bagi ferecyab olub kaht-1 rical olmak. Devr-i mezbiirdan devr-i
‘Osman Handa zelzele ve harik-i Kostantimiyyede bilad-1 sa’irede dahi
kezalik. Devr-i Mustafa Handa galebe-i kiiffar ve bedayi‘-i maraziyye ve
¢ok mahallat-1 harab birle [102a] mukteza-y1 ser® ve kavanine ri‘ ayet kalkub
cemi‘-i “asakirden ita‘at kalkub reaya saltanata diisiib ahkam-1 din za‘fa ve
halk tama‘-1 hama ve riba ve riyaya ma’il. Ve devr-i Abdiilhamid Han’da
asayis-i hal miiseyyeb-i zaman olmagla Nemge ve Moskov’da kirallar miird
ve Ispanya ve Francelii beyninde enva‘-1 muniza‘a olarak Nemce Moskov’la
miittehiden sefer ve galebeleri zahir. Ve Selim Han ‘asrinda zuhtr iden

3 Kaf /1: Serefli Kur'an'a andolsun ki kafitler, aralarindan bir uyaricinin gelmesine
sastilar ve soyle dediler: "Bu tuhaf bir seydit!"

35 Tsra/ 79: Gecenin bir kisminda da uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak
uzere teheccud namazi kil ki, Rabbin seni Makam-1 Mahmud'a ulastirsin.
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fesadat-1 bahr i berr ve diirlii masnii‘at-1 askeriye ve hilaf-1 ser‘i “adat-1
mel‘abe ve ‘asr-1 hanide ve cde min aksal medineti raculuy yes‘#®. ‘1sa
siiltikinda bir siiriir-1 zahir old1. Selim yiiz kirksa ‘Isa dah yiiz kirkdir inne
yeb’aseke’ tahkik ba‘s oldi, lakin terbiyesiz idi. Bu, ‘aded-i nahseyn-i
seretaneyii otuz besinci derecesi ve miiselles-i hakinifi ikiyliz on yedi
derecedir. Mesfur misr-1 Kahireye tasallut ve hac rahi dali mesdiud ve
tasallut-1 havarici oldigi [102b] ma‘ l[im. Lakin bunlara sebeb iki Muhammed
ve iki Ibrahim ve iki Yiisuf ve ‘Ali ve ‘Omerdir. Miiddet-i mezbiirda
Kayragin®® reayalikdan tugyan idiib Gars® memalikini zabt ve Islama kiillt
hasar. Ve “Isa siilik dah efrence ¢ok ihtisar-1 fesad eyleyiib ol vakte kadar
zuhal delve burcina girmisdi. Bu devir tamam old1 inne yeb aseke™. Rabbifi
ba‘s olan terbiyesin ¢ Isa- misal kurdig1 kavanin-i ahkami hos goriniib bizlere
sirayet itmege ikdam ve bu devirde semsifi ‘akrebe tahvilinde olub makdem-
1 hazret-i Misri toksan tokuzda ordu-y1 hiimayun Edirne’de iken bu kitabiniii
ebyatim1 serh ve beyan eyledi. Ba’de olicak bu nesneler 1zahdan murad
zuhiira gelmis ve gelecek dem-i ‘Isalar iftham igiindir, agah olma. Semse
merrthif ¢ akrebde mukarenetinde han-1 Ruman ¢ askerini terbiye ve 1slah ¢iin
neferten sefer agub. Yiinus Emre buyurur ki; ‘tag dylelik yire diigdi’ dimekde
[103a] tas yol ortasinda kaldi. ‘Bozayazdi yiizimi’ bunda rumiiz olan
‘ulema-i ‘izam benim, mutlak kelamimi fehm itmediler, bafia ta‘n taslarini
atdilar. Bu usiilde ‘ulema-i ‘izam hilaf-1 ser‘Tnifi men‘i iglin ¢ok emtri hal
eylediler. Devir-i mezbiirdan Mustafa Han zamanina gelince, Rim ilinden
bir fesadgir adem zuhiir idiib Kostantiniyye’de bid‘at-1 “asakir tertib idiib
eski kantin1 hal‘. Mezbtr-1 muzirrla helak olindilar, ¢ok rical helak olinub
hasenler miird olmagm Tatardan gelib siret-i sefa’ine fesad ve Islama
rahneler salub devr-i mezbilir temamiyle Mahmid ciilts. Hazret-i Misr1
mukaddem seksan iki seferinifi vukii‘inda ¢ Abdullah ve Muhammed ve yine
Muhammed ve Ibrahim ve ¢Abdiirrezzak bunlarin mu‘adilleri. Hin-i
miikalemede Deli katerina ve Sercevas®' ve sakizli Sitavrino*” ve Meskasin

3 Yasin/20 (bit bolimu): Sehrin 6btr ucundan bir adam kogarak geldi

3 Gonderecegiz.
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4 Gonderecegiz.
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ve Garanduberk® diirlii hiyel-i miifside ile baziste hengaminda kamer
“akrebde, merrih [103b] tesdisinde idi. Nafileten leke ‘asa **. Beyhiide
mesalih olmagmn Hasan ve Yiisuf ve dervis. ‘A3 anhi. Yesil Ata ve Leh*
tetavii’l-i dest-i fecere olub kavm-i Tatar teba‘iyyet birle hilaf-1 ser’ nizam
kuran nahseyn-i seretaneyil otuz tokuz, derecesi temam yigirmi sene
metriiken Nemce liva’ ile miittehid liva’-i mezbiir ile zikr olinanlar sefer ve
Hahena Suvasla®’ ekser bilad kila‘lar dest-i kiiffar olub Selim devri geliib
zahera’l-fesadu 1i’l-berri vel’l-bahri®. Ve bahusiis misr-1 Kahire istilayile bu
kadar kan dokiliib Yiisufla Hiiseyn ve Omer ve Hasen ve Muhammed (ve)
“All. Tugyandan terhibe ve hengam-1 mezbiirda zuhal delve ve hiit burcina
on yedi senesi dahi merrth seretina ve ‘akrebe heniiz girdi. Bolayir
kasabasinda Siileyman Pasa dergahinda Deli Hiiseyn Efendi te ’ehhiil eyledi.
Ikinci def‘a anadan togdi. En yeb’aseke rabbuke *. Yeiii ‘Isa ba‘s oldi,
cihami terbiye igiin dimekdir. Ba’s-1 mezbiirdan yigirmi iki senesi martinda
[104a] Deli Hiiseyn ve mariz-i ibrahim ve Abras Ahmed ve Mustafa Behcet
ve Serif Isma’il ve Riisdi Muhammed ma‘an ittifak birle liva’-i sa‘adet
cikarub killiyetli “asakir tertibiyle mesfur harbiye ‘ahdiyle 1slah-1 lesker
olmak emrine ikdam diyerek makdemifi salaha miibadil bir ka¢ kila‘ii
terdid olmasida miinsi. Merrihle kamerifi keyde mukareneti hasebiyle ¢iinki
keydileri kuyurikli yildiza miisabihdir dérdinci gokde olub ahkam-1 fesadi
merrihden eseddir. Bozayazdi yiizimi, didigi bu ahkamdir. Zira ehl-i niicim
bu yildiza sa‘ban dimislerdir. Bozayazdi yiizimi: Benim boza didigim
Tatarda ve Tiirkde ekl (ii) siirb olinan nesne. Tarudan ma‘mildir, tabi‘atde
har-1 ratbdir, cemi‘-i mizacda humari vardir. Tarudan olan humas serbetine
nice mukabil olur. Ciinki ‘Isa ‘adedinde yiiz kirkdir. Mukaddem elli bir

") -1.‘:%’.—?{-?.‘-:;
43 w‘.q_’a’x;{’ﬁ’. _w‘_ ‘.@‘ -'7.':-

#  Tsra/ 79 (bir bélimii): Kendine mahsus nafile bir ibadet olarak da namaz kil ki
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4 Rum/41 (bit bolum): karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir
4 Tsra/79 (bir béliimii): Rabbin seni ulagtirsin.
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senesinde Esbiih® keferesi Rus cumhiirile ittifakda iken Islam sergerdesi
ittifakinda noksan hasebiyle menhiislara nahs gelmisken [104b] elinden
rehagr ile firsat-yab olub tarih-i mezbiirda ‘Isamifi tali‘ i merrih ile sa‘ban bir
hanede idi. Her yiiz kirk senede mukabil olur. Ma’liim olsun ki yildizlarda
hiibiit olur, burclarda olmaz. Ve cde min aksal medineti raculun yes‘2'. Ulu
mabhallerde bir rical-i kadem-i “ Isada zahir olurmis. Ba’zan tesdis-i sa‘ banda
hiibitinda Islam beynlerinde ve sa’ir milletlere fitrat zuhiir idiyor. Bu
ma‘nada kamerin keyde mukarenetinde zuhiir-1 halat ve Selim ve Mustafa ve
Mustafa ve Mustafa ve hiisn-i ahsen ve Mirze ve Muhammed Misa ve
Mustafa ve sa’ir hem ‘adimii’l-viiciid oldilar. Bu kamer-i salisde seretanda
bu hiibiit vaki‘ olmigdir. Simdi, ‘asd en yeb’aseke rabbuke makamen
mahmiiderr*. Bu takdirde iic Mahmiid oliyor ve emanet-girleri Muhammed
ve diger Muhammed ve Yusuf ve Laz Ahmed ve Cerkes Ahmed ve
Muhammed Emin ve Muhammed ve ‘ Ali etrak ve Salih ve < Ali ve Tatar-1
kadim Muhammed ve Mustafa ve Abaza Muhammed ve Hiiseyn ve ‘Ali
[105a] ve Muhammed Sa‘1d. ya Rab cevher-i ilm-i liva’ yuha bihi yekiliine
Ii ente mimmen ye‘buden lev sena ma‘nasi beyani lazim olan ehline
ma‘lamdir. Ba’zan dahi zikr olinur.

Balik kavaga ¢ikmig zift turgusin yimege
Leylek koduk dogurmig bakin sunifi séziine

Bu beytin tali‘i gems, burci cevza’dir ve esma’st hadiyyun,
veliyyun, hafizun, habirun. Mabeyni toksan dort derecedir, iki yiiz seksen
alt1 sene ider. ¢ IsZ en yeb’aseke rabbuke makamen mahmiider. Balik lafzi
ilham-1 hakdir. Bir dah1 kamer hiitda semsle mukarin tab‘1 ve cevza’ya nazir
olan merrih afia sa‘ban didiler. Merhtim bifi seneden sofira zahir olub ve
olicak her ne ki olur beyan olmigdir. Hazret-i MustT istihracinda buyurds;
balik derya-y1 tevhid ve kaza-y1 dil-i “arifdeolub gah temevviicinde mahiler
hareketde olub sahil-i derya tabh-1 ta‘aminda kemal-i lezzet birle tabi’atde
hardir, ¢ok yimek de ‘akla ve dine [105b] kesafet virir. Ve kavak meyvesiz
bir agacdir, bir sey’ hasil olmaz. Bundan murad, makdem-i Mahmud
zamaninda balik deryasi olan mahal dest-i miisrikin olub kavak °Aceme

50 '&"' M
5 Yasin/20 (bit bolimu): Sehrin 6btr ucundan bir adam kogarak geldi

52 Tsra /79 (bir bélimi): Rabbin seni Makam-1 Mahmud'a ulastirsin.
53 Tsra /79 (bir bélimi): Rabbin seni Makim-1 Mahmid'a ulastirsin.
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isaretdir, bir sey’e yaramaz. Balik kavaka ¢ikub gide gide iklim-i ¢ Aceme
tasallut olan balik¢1 beteriidir. En yeb’aseke’™. Makam-1 Resiile ba‘s olan
Mahmiid-1 evvelden zuhtir iden halatdir, zift turgusin yimigdir. Ol zaman
tursict ogh ibrahim ve Halid ve Siileyman ve ¢ Abdullah ve Ahmed bunlar
sebebdir. Merrth cevzada semsle mukarin idi hiibait vakidir. Diryarbekirde
Sofya ve Nebis caniblerinde kesret-i baran oldi. Zira bu ‘ilmde cevza hita
mu‘adildir. Yiinus Emre kuddise sirruhu bu beyti sdyledigi zaman kaf ve’/
kur’anii’l-mecidr® Kamer de tali‘-i hamel idi. kavak iki yiiz yedidir, bifi
zamm oldi. Bifi iki yiiz yedi senesinde istihar bulan bedayi‘ ve suni‘at-1
cedideyi beyan buyurmisdir Hazret-i Misr1 Yiinus Baba [106a] zaman-1
mezbiirda koduk han zuhir idiib Hiilagii Hanla € azim muharebe ve cenk (u)
cidal ve ‘akibet zebiin eyleyiib memalikini Zzabt eyledi. Tarth-i mezbirda
erbab-1 zuniin asikar idi. kaf ve’l kur’anii’l-mecidr®sene tarihini ve tali‘ni
ifsa eylediler. Afa miinasebetle merhim bu beyti sdylemisdir. Devlet-i
“Osmaniyenifi zuhtiridir. Ahkam-1 ser -i serif ve din-i Muhammediye revnak
bulcagi igiin ¢ok du‘alar kildilar. Anuii ¢iin sa’ir devletleri lisana almadilar,
fa’ideleri yogidi. Koduk hanifi biiyiik karindas1 Cengiz Han ¢ Osman Gaziyle
beraber ¢ok mahall feth idiib beynlerinde olan mu‘ahede ve telkin-i iman ve
tabi‘ at-1 iklim eylemisdir. ‘Osman gaziniii silsile-i sa‘adeti rub‘-1 meskiina
seriat ahkdmini, ber U bahrde fiitihat-1 ‘azime ve miisrikan1 imana
getiirmiglerdir. Ba-husiis Sultan Selim Han Restilullah1 ve Mekke ve misr-1
Kahire feth ve reha ve emanlarmi almisdir. Silleyman Han Gazi cemi-i
kiral-1 [106b] bed-fi‘alleri kahr tedmir ile ita‘ate koyub birbirine
baglanuslardir. Ve Fas ve Telmesa’’-y1 magrib ve Bagdad ve Iran Tiiran ve
‘Irak Kerbela climlesi kabza-i sahibkirane geciib cemt* -i enbiya ve ehlullaha
ve imaman hazaratlarimii makabir-i sa‘adetleri yed-i hiimaytnlarinda
mahflz olub nesl-i ‘aliyyeleri kiyamete kadar bakidir. Balik kavaka ¢ikmig
zift tursusin yimege: Ba’zan derya temevviic telatuminda talazini tagra
biragur. Bu misalde ba‘z-1 devrde kaht-1 -ulema ve rical 1 ‘asakirde kesret
ve ihanet zuhtr ider. Lakin teskin-i emvacla ke’l-evvel nizam ve ruhaniyet-i
resiil ve ehlullah zahir olur. YZ eyyiihe r-r-resilu bellig ma unzile ileyke
min rabbike ve in lem tef 4l fema bellagte risaletehu vallahu ya‘simuke

54 Tsra/79 (bir bolimi): ulastirsin
55 Kaf/ 1: Serefli Kur'an'a andolsun
5 Kaf/ 1: Serefli Kur'an'a andolsun

57 Diyarbekr. Bk.: Akbayar, Nuri (2001). Osmanis Yer Adlar: Siozligi, Tstanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yay..
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mine’n-nis*®. Tahtinda dahildir. Balik kavaka ¢ikmis: ta’ife-i Tatara ve sair
balikcilar yedine geciib esir-i riyas olub tama‘kar ta’ife olmagla mal din-i
canindan ‘aziz tutarlar. [107a]'ss\ 0 st sz d sloso s/ leglas s 1)
ciniirler. kamil ge ekseri inda noksandirlar,Cahil nadan ve ittifaklar *° sz <
Zift turgisi: Cemi’-i tursu mi‘de bozar. Ma’arif damigsur geciniib asla bir
sey’den haberleri olmayub gafil olanlardir. Zwa ‘arif go6iilini da’im
miitala‘ada ve ne haldedir: Yedi kat gokleri “ars kiirsi arasalar ne yirde
idligin bilmezler, ekserya ehlullah-1 ‘izam tesettlir halle mukayyedlerdir.
Makdem-i Sultan Orhan ve Selim Han ve Siilleyman umiir-1 nizamda ve
tertib-i ‘asakirde ve harb (ii) kitalda ibtida’en bir ‘arif-i billaha malik
olurlardi ve batindan haber almak icilin. Yohsa zahir ‘aklile yalifiiz umiir
donmez. Kavak sozine inanur leylek, sozine ta‘n iderler. ‘ AsZ en yeb’aseke
rabbuke makimen mahmilden ®. Bifi ikiyiiz yedi senesinde zuhiir iden
bedayi‘-i sunii‘alar giinbegiin fesada varub on bes sene hiikimat-1 vazih
[107b] birle, balik kavaka ¢ikmak muhalmis. Hazret-i Misr1 buyurir: Leylek
koduk togirmis: leylekden murad ‘ulema ve ehlullah-1 ¢ azamdir, kavak ehl-i
diinyaya misaldir, bir sey e fa’ide virmez. Leylekifi zahir ylizinde ekl i siirb
tenaviilini halka gosterir amma bir seferi nereye gider ol seferini kimse
bilmez. Tarth iki yliz licde zuhtr iden miilk-i ihtiram dahi koyun nevalesini
kelbe ve kelbifi it amesini koyuna virdiriib ¢alemi fesada virdirmisdir. Islam
memaliklerine tob tiifenk ve sefa’in ihale ve Osman iizerine Hiiseyn ve ¢ Ali
ve Muhammed ve diger Muhammed ve Yusuf ve sa’ir harab memalik i¢iin
mezbiir-1 ciihelaniil tabayi‘lerine muhalif geldigi ¢iin. Ol zaman merrth
cevzada kamer delve burcinda idi. Mukaddem bifi otuz bes tarthinde vuka‘-1
celali muharebeleri ve ‘Acemifi miifsidatlar1 esnasinda Veysi merhiim
kalilii’l- bida‘a bir rii’ya goriib; Iskender-i ziilkarneyn [108a] Bir sahrada
“azamet vekaratiyla bir murassa‘ taht lizerinde asayisde iken Sultan Ahmed
Han taht -1 ‘aliye geliib bagka bir taht {izerine geliib oturdi. Ve esna-yi
kelamda Iskendere hitablarinda ne umurdasm? Cevab eyledi ki, “Ya Ahmed
cemi -i umiirimifi birisi ‘adalet olmamig ahirete fa’idesi olmamis. Fakat bir

5 Maide/67 (bir bolumt): Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
bunu yapmazsan, O'nun verdigi peygamberlik gérevini yerine getirmemis olursun.
Allah, seni insanlardan korur.

% Ebu Bekir Sibli’ye ait olan beytin tamamu géyledir:
s 58 o sy

0 Tsra/79 (bir bolimii): Rabbin seni Makam-1 Mahmtd'a ulastirsin.
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diyarda bir fukara koca ve karisiyla ‘arzihal eylediler. Bifi altinla iki cift
okiiz virdim. Allah Te‘ala katinda makbtl ve bu kadar ‘inayet olindi, yohsa
iskenderlik cenab-1 Hakkifi imis. Sen dahi celali ve ‘Acem ve yaginiil
tugyani ¢iin da’ima teessiifde olma. Zira nesline ¢ok du‘a olinub “adl ‘adalet
sizdedir. Amma ahval-i ‘alemifi galeyanesi bizim devrlerde dahi bu vechle
idi. Murad Allah’dir. Ancak ahkam-1 ser‘iyeniii icrasina kemal ile dikkat
idersen Allah azimii’s-san tarafindan ehlullaha me’miir olub ctimle kefere
ve fecere miinafikin heba’en mensiiren [108b] olur.” diylib hatm-i kelamla
merhiim agah oldi. VeysT merhtim rical-i gaybin esma’-i du‘alarina malik
olmigdi. Sultan Ahmed dahi bufia misal bir vaki‘a ol gice beyan oldi.
Nihayet devr-i mezbiir Yeiii Sehirli Miisa’da ve al-i feyzde temam oldu
Devr-i Mustafa’da galeyan-1 cumhiirla evc-i Mustafa begiren ve neziren kane
mesiilen. Emir Halll ve Muhammed ile ve ‘Isma‘il ve Ahmed ve sa’ir
ciihelada temam old1. Ve terbiyesin ‘Isa dahi devrini temam eyledi. Ikinci
Mahmiid Han zuhiir; min fietin kaliletin galebet fieten kesireten bi-iznillah’,
manzum-1 emrde varid ve beyan olinan mukaddem her ne kadar fesad olmig
ise ciimlesinifi cem’i Baltac1 Tatar Mehmed ve Ahmedde ve Muhammed’de
mevcid olub sadakat yiizinden Anatoli ve Rim ilinde bu kadar hanedam
bigayri hakkin helak itdiriib ‘alemi fesada virdiler. Ve Cerkes Ahmed’e
¢Ali’yi katl itdiriib, Muhtar Veli ve < Ali’yi dah harab eyleyiib hinzir ‘Omer
vedi‘aten re‘ayayr ham [109a] fikr i sevdaya ve ziir-1 tekalife diisiiriib
ita‘atden ¢ikardilar. Kendii karlarina revac virmek igiindir. Leylek koduk
togurmig: Koduk bu togdi ol zaman. Merrihle sa‘ban ‘akrebde, zuhal
cevzada seretan burcinda kamer-i salis-i vaki® birle Abdullah Tatar
Mehmedi helak idiib vefat eyledi. Ve Miiezzin Sa‘id Efendinifi bir ogh
diinyaya geldi. Ismini Ahmed kod, san‘at1 balik¢idir, devr-i zuhaldir. Ve
kefereden Mevruz® silsilesinden beg ogli Istavrin® ve iic ‘aded yani ve
Kostantin sahilden Maverin ve Sadinos* fitrak mukaddem milad-1 ‘Tsanif
bes yliz altmis tokuz tarthinde Keciborl tekfuriken kuvvet bulub. Maverin

61 Bakara/249 (bir bolumu): Allah'in izniyle buyik bitr topluluga galip gelen nice
kictik topluluklar vardir
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miinbit mahal olmagla ¢ok savasla zabt idiib kiz1 ogh Moris Beteri® yerine
kiral olub bahadir olmagin Venedigiii ¢ok kila‘ni dali zabt eyledi. Devlet-i
“ Abbasda Hariinii’r-resid feth sevdasina diisdi, [109b]care idemedi. Bu Rtim
ta’ifesi mukaddem Tarsiis sehrinde ‘Isa’nin menzil kavgasi ile Ipsalan®bas
idi. Mezbiir bir kitab te‘lif eyleyiilb Mora kastomnda bina eyledi. Ki
manastirda kitab-1 mesfiir mevciid olub Eflak ve Bogdan’da bir manastirda
bir ruhban kamer-i saniden tokuz hesabile kitabdan istihracla bir te’lif
cikarub Riim batrikine tesyar. Ve kitab-1 merkiimif siiretleri etraf (u) eknafa
getiiriib bizim devranimiz geldi, diyerek va‘z-1 nesayih ve mukaddimeler
tertib. Rabbiike bu kelime iki yiiz yigirmi dord ider, tarih-i senede te’lif-i
merkiima ibtida olinub otuz bir senesinde tekmil ve menstr ve hatta Mevriiz
silsilesi bu husiisa ikdam. Ve bu kelimenin asl-1 ‘adedi olan bifi alt1 yiiz
toksan ikidir. Sems hamelde ve kamer seretanda olur. Merrth hamelde
bulunub ibtida yigirmi dort ‘adede on bes zammeyle otuz tokuz bir yahid iki
iic ve zammile kirk dort ya kirk iki olur. [110a] Makdmen mahmuder’’.
Makam-1 mahmiida kasd da‘iyesinde olmalar1 da’imdir. Merrth hamelde ve
hiibfit1 akrebde iken silsile-i mesfur makadem-i1 Kostantintyyede rical olub
harabina sebeb idiler, hatta Fatih merhiima ifade olinmigdi. Ma’lim oldikda
bu hiibttda silsile-i mesfuriii bir mel‘Gim1 beg oglindan asakir-i menhiisa
cem‘ ve hiicim birle gerek Halicde ve gerek Haznede muhaceme ve
bi‘inayeti’llah gaza-y1 ekber olub lakin ¢ok sehadet vaki¢ olur. Deryadan
kafir sefineleri ve Istiranca® iizerinden dahi zuhiir ve tekfiir tagma kadar
muhaceme ve kital. Ve padisah-1 a‘zam Besiktasdan saraya ‘aceleten dahil
ve suniif-1 ‘asakir-i Islam berren ve bahren firsatyab olub Halicifi ekser
mahalli hedm ve ihtirak olmagin gana’tm-i kiilli olur. Lakin kavm-i
Yehiiddan ¢ok helak olur sofira harb-i kefereler gayrete Franceliiden
ma‘adas1 miittehid olub diirlii tekalifatla [110b] intikam {izre olarak Rusyalu
miitarekesini terk ve bir def'a bahr-i siyah bogazindan muvafik riizgarla
hiicim ve hasarat. Ve ol zaman ‘Isa-y1 dem Ahmed Gazi temam elli iig
yagindadir. Seksen bes zi’l-hiccesinde togdi. Yildizi merrih, burci ¢ akrebdir.
Migri kuddise sirruhu bifi otuz bes tarthinden yiiz seksen bes senesine
gelince, yiiz elli sene ider tokuz zamm olmagla. Zira ‘Isa yiiz kirk senede
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66 Soiillt
7 Isra/79 (bir bélimii): Makam-1 Mahmtd’a
6 Edirne. Bk.: Nuri Akbayar, a.g.c.
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zuhiir idermis gaz1 mezbiir-1 suniif Islamiye ile her tarafdan hiicim ve gayri
ardina diisiib Tuna’ya ve nehr-i mezbiir sahilinde ‘azim kital ve su lizeri kan
ve les ile geberii olub karsu adem geger. Ve ba‘de Bogdan ve Eflak reayasi
lizumati alub geliib gaziyan: karsu tarafa gegiirdiler. Merrih ¢ akreb burcina
temam girer. Sems seretana girer. Ba’de kital-i ‘azim iderek Leh ve Yesilata
ve Kufiye®. Bakin sumifi sozine; [111a] kelimelerinde Anapa’dan™ bir
dilaver dahi zuhiir idiib Anatoli “asakiri ve Tatar Cengizine ve Cerakise ile
muhaceme ve Yesilatadan Ortasrasiyla” Gazi Ahmede vasil Ismi
Muhammeddir hanedan-1 ehl-i beytdendir. Kaf makamen iki ylz kirk iki
ider. Zift tursus1 yimek; ta’ife-i Tatarin balikciya tabi® olamidir. Coki
‘aglikdan aga¢ kabugi yirler, helak olurlar. Mahmiiden asitanda padisah-1
‘azm Yeiibagge kurbinda Mahmiid-1 evvel koskinifi yerinde saray bina olub
gbc mahalli ba‘de olicakdir. Ve Hiiseyni Sa‘id katl ider ve hal iizere gok
miisrikin-i ha’in kilicdan gecer. Hazret-i Muhyiddin Fiitohat-1 Mekkiye’de
altmis altinc1 babin sefer-i sadis’inde buyurir: Lev yehirru fi burci’l-mizan
ve el-rih el-sarsar ve ziilzili zilzalen sediden ve iz yekili’l- munafikiine
vellezine fi kuliibihim marazun lem yetebessaru kammen kammen ve kezi
hiim beneii’l asfar. [111b] “Elif lam mim gulibeti’r-rim fi edne’l-ardi ve
hiim min ba’di galebihim se yaglibin”" kammen kammen. Kaf makamen,
Kostantintyye dimekdir ve bir de Kirima ve Tatara isaretdir ve gegen
zelzeledir. Anapadan gelen dilaver donanma ile bahren fiitohat-1 “azim ider,
ve asitaneye geliir, Bilylik Ahmed ta ki Isvec’e varincaya degin harb iizere.
Ve kavm-i Tatardan bir ha’in kefereye tabi¢ olub ‘azim ‘askerle tekrar
Kirima hiicim ve c¢ok zaman harb-1 kital olinub Ahmedifi “asakirine fiitur
gelmek iizere Anapa dilaveri bahrdan yetigiib perakende iderler. Ba’de
¢ Aceme gegerler ve kila“ -i kesire zabt olmur. Liiyher” kelami bir kavmdir ki
hala ‘Acemdedir. Markin didi Resalllah, kazadan mal-i cem‘-i ashaba
taksiminde i¢lerinden bir adem bafia takstm az old1 diyli bir mikdar kelam ve
cevab virdiler ki safia climle ile takstm olindi. Ol zaman Cebra 1l zuhiir idiib

(S5
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70 Cerkezistan (Osmanlt), Abaza bélgesi-Rusya. Bk. Sezen, Tahir (2017). Osmanle Yer
Adlars, Ankara: Bagbakanlk Genel Arsivleri Genel Mid., Yayin No:26, s.39.
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72 Rum/1,2,3: Elif Lam Mim. Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugrauldiar. Onlar
yenilgilerinden sonra birkag yil icinde galip geleceklerdir
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bu ademin [112a] evladindan ve Sah-1 Merdan ve iimmetiii ¢ok zahmet
cekeceklerdir, ismine Marikin dirler, ‘avret gibi memeleri vardir. Hatta
Nehrevan cenginde baslar1 miird olub hazret-i < Ali keremallahu ol zaman
haber virdiler. Sofira Ispanyol tarafina kiz virmislerdir hala nesl-i mundar
Venedik’dedir. Mayine™ keferesi bu ta’ife ve “Acemde dahi mevciddir.
“Abdullah ziyad-1 la‘tn bir ta’ifedir, bunlarin yilizinden bu iimmet ‘azim
sikletler ceker. Bunlar Ispanyoldan ticaret tarikiyla Harlin zamaninda Isvege
geciib tavattun idiib cogalub benii’l-asfar dirler, lisan-1 isvecde guliteryandi”
dirler. Ciimlesi ‘ avret gibi memeliidir. Makamen mahmiden kemaliyle Islam
ferah-yab olub lakin zelzelaen sediden Petro Marko kapusinda Rim
Ermeniyle ‘azim cenk ve Yahuidi helak ve mabeynini bulurlar. Ol zaman
zithre mizan burcina girer, toksan alt1 tarthine kadar ¢ok sey’ olur dimis.
[112b] Makam bunda tamamdir. Mahmiid Han’dan sofira ogli ¢ Abdiilhamid
devri ve Siileyman ve Ahmed ve Ibrahim ve Mahmiid el-hasil alt1 yiiz yetmis
alt1 senesine kadar ahkam-1 seri‘at hilkkm ider. Sofira mizan ziihre hanesidir
ve e’r-rihii’s-sarsar budir. Galebetii’r-rim bifi dort yiiz otuz iki ider. El-hasil
devlet-i ‘Osmaniye ve ahkam-1 Restlullah za’il olmaz, ol zaman mesfiiran
galebe iderler Islama. Ol vaktifi ‘Isa-y1 demi c¢ikub nizdm virir. Ve
Kostantintyye bagdan basa muhterik olub gayet kaht (u) elem zuhir ider.
Cemi’-i kefereler ittihad idiib memalike tasallut iderler. Din-i Muhammediye
kalil olmaga baslar. Def’a Buriisa bir zaman tahtgah olur. Ve kavm-i Tatar
¢cok memaliki zabt ider. Fi edna’l-ardi ve hiim min ba’di galebihim
seyaglibiin'®. Seri’atden ¢ikmis edna-y1 “arzdan zahir olan Marikin ta ifesi,
ya‘ni Benii’l-asfar. [113a] Merrth mizan burcina ve sa‘ban yildiziyla ittihadi
galiba bifi iki yiiz otuz bes senesinde vaki‘ olub kirk iki ve kirk sekizde
hiibtti tamam olur. Hazret-i Misr1 buyurir, seri‘ at miiluklar1 zamaninda olan
ahvalleri serh-i beyan eylemislerdir, zikr olan habitlardir. Ve in ta’ceb fe
acebun kaviuhum”’, sikkeleriyle miila‘abe eyledikleri ¢iin bu habiitdir. Ve in
kavluhum, evvel kelime ve ahir kelime hisab-1 merkiim tizere iki yiiz otuz
sekiz ider sene-i sabikdan sa‘ban (ve) merrth habiitleri mizan burcinda vaki
olurmis. 7a‘ceb sekize, fe acebun tokuza rumiiz olmagimn mukaddem zikr
olinan Riimiyan-1 Gars re‘ ayas1 misillii tugyan ve Baltact Mehmed’ifi ve Rus

76 Rum/3: Onlar yenilgiletinden sonta bitka¢ yil icinde galip geleceklerdir

77 Ra’d/5 (bir bolimi): Eger sasacaksan, asil gastlacak olan onlarin. ..
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kirmani ve Sipaniyonin ve ‘Alinin fesad-1 igvasiyla bagi ve tugyam ve
maverin diyarini istilalar1 berr ii bahrde vardir. Ve gareleri kesiliib ol zaman
¢ Abdullah ve Ahmed ve Muhammed ve Sa‘id ve ¢ Alf bu ademler, bu hustsa
sa‘y u ihtimam ider.”® [113b]Geleliim balik kavaga ¢ikdugi zuhiirinda
ehlullah kendiilerini ziyade setr eylediler. Belki gayb kubbeleriniii altinda
nihan oldilar. Mukaddem merrihifi sa“banla ittihadi zamanlarinda boyle
olmisdir. Bu defa dahi ve in ta‘ceb fe acebun kaviuhum ™ rumiizindan
mahrec olan asarda vukii‘-1 re‘ayamii galebe ve tugyaninda sebeb olan
Baltaci Mehmed ve ‘Ali ve Muhammeddir. Ve sefer-i “aliniii sefine ile
muherrak olub ‘illetine badidir, Rus hiyaneti zahirdir. Ba’z-1 mahallerin
garetlerini kendiisine sermaye idiib zaman-1 merkiimda zagferan Bolil
itmekci koca Hasen Efendi te’ehhiil eyledigi tarth mizanda, sa‘ban ve
‘utarid siinbiilede ve sems cevzada ve kavs-i ziihre zuhalde. Bunlar delve
burcinda hiibiitlan vuki‘lan bir yere geliib “alemi galeyana virmislerdir. Su
kadar ki kamer ‘akrebde bulinmasiyla serdar olanlarin ‘akillarin baglarina
alub [114a] ve killet-i ‘Isa demlerinden bir kimseye malik olmaga say
ideler. Zira batin tarafindan haber alinarak rii’yet-i umir ideler. Selef-i
salifin serdarlar1 bu vechle bunca fiitihata malik olmislardir, hatta Hazret-i
Maisriden bu ane gelince bu hal terk olub. Esbab-1 zahirle umiir donmez, giic
olur. Ma’liim oldikda zikr olinan rical-i gayb erenleri ve ehlullahah-1 zuniin
du‘alarmi biliib evrad-1 ezkarindan ve tesmiye-i miisemmalari ma‘ltimi olan
lazimdir. Amma tac hirka ile melbiis adem degildir, an1 fehm idiib kendiiye
bend 1 malik olmakda ihmal itmeyeler.

Bismilllahirrahmanirrahtm

Allahiimme ya emanii’l ha’izin veya giyase’l- miistagis’in Kafi
kefiliin tevvab balig emruhu semi‘un residiin gaffarun Latifun gafirun
cevadun ve lakad halakna’s-setmavati vel arza fi sitteti eyyamin ve ma
messend min lugib ¥ ve esra‘wl-hasibin  mentakimun mugniyyun
muktedirun ganiyyyun [114b] Kaf Ha Ya Ayn Sad” zii’l-celali vel ikram
hadiyyiin veliyyiin hafizun habirun ve hiive’l-‘aliyyii’l ‘azamil -enbiyai’l

78 “ider” ibaresi varak sonuna rekabe kaydi olarak dustlmustiir fakat varagin devam
eden ‘b’ ylzi rekabe olarak distlen “ider” ile baslamamaktadir. Bu da metnin
sondan 6nceki ve siirin dokuzuncu beytini de i¢ine alan varaklarin eksik oldugunu
g0sterir.

7 Ra’d/5 (bir bolumil): Eger sasacaksan, asil sagilacak olan onlarin. ..

80 Kaf/38

81 Meryem/1
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hatemi’r-rusulii’l-kerim ve’l vassa’l-hakim ve el- nassa’l-celli ‘ale’s-seha
ebii el-hasen ve’l-hiiseyn ve Zeynel‘abidin ve Muhammed El-Bakir El-
Kazim ve el-ca‘ fer miisa er-riza ve ‘ali er-riza ve Muhammed el-taki el-naki
ve el-‘asker el- hiyetii el-sahib el-liva’ el-muhammed el- mehdiye el-
haydariyye el- fatimiyye zevcii’l- kerem el-hadicetii’l-kiibrd ve el- seman
‘asrin cem‘an allah lattfun bi-‘ibadihi yerzuku men yesa ve hive’l-
kaviyyu’l-‘aziz ve ‘ald ebtd’ ehum el-esraru’l ulimu’l-enza® el-batin el-
esref el-mekin el-sahibu’l- kanber ve’d-diildiill el-ziilfekar ebi’l-feta
salavatullahi ve selami ve’s-selamii ‘aleykiim ve rahmetu’llahi ve
berekatihi ehlii’l-beyt inneh{i hamidun mecidiin el-kutbu’l-aktabu’l-e’imme
el-evtad el-ebdal el-niikeba el-niiceba el-havariyyun er-recebbiyyun el-
mustafiyyun el-hatemii’r-ricalii’l-gayb zii’l-kuvveti’l-metin er-ricaii’l-feth
er-ricalii’l-*aliyy [115a]ve seb‘aten el-ebdal el-tahtii’l-eshel el-ilahiyylin el-
gani billah el-gayr el-tahakkiim el-budala el-igtiyaku el-Salatii’l-hamse el-
eyyamu’s-sitte el- melamiyyeer-ricai’l-ma’ el-akrab el-muhdiyyun el-
magrik el-magrib el-ceniib es-simal el-evtad el-efrad el-mukaddesetii’l-
iimena el-kiram el- hagsa’l -murad el-makstid fi el-dareyn yesssir It
birahmetike ya erhamarrahimin.

Bu du‘a-y1 merkiim, pak teharetle leylen ve neharen miidavemet
olinub cemi‘-i esrar-1 ‘ulima malik olur, bila-sek ve 1a-giibheten her sey’e
vasil olirsin. Imdi ¢azizim agah ol ki Hazret-i Yinus Emre kuddise sirruhu
buyurdigt tokuz misra ‘alem-i melekitin kelamlarindan olub hazret-i Misri
remzen serh buyurmislar bu aciz nagiz aga zade yazici meyane dergah-1 “ali
kaddesallah a‘lahum Abdal Misa Efendimizifi dedeleri Ibrahim Dede
Efendimizifi evlad...®

82 Serh metni climle eksik olarak burada bitmistir. Muhteva dikkate alindiginda sarihin
bilgilerinin oldugu son varagin eksik oldugu anlagilmaktadir.
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KULTURUMUZUN MIiHENK TASLARINDAN YUNUS
EMRE’DE VAHDET ANLAYISI VE BIRLIK CAGRISI*

ﬂyas YAZAR"
Meltem ARABOGA***

Esra BEYHAN™"
oz

Yunus Emre, XIII. asirdan glnlmize kadar kiltir hayatimizin ve Tirk
tasavvuf hareketinin Anadolu’da yayilmasinda siitleriyle 6nemli bir yere sahiptir.
Tlahi aska ulasmanin yollarint insanlara 6gretmek icin terenniim ettigi siirlerinde
tasavvuf Ogretisini sistematik bir yaklasimla ifade etmistir. Tasavvufi ahliki ve
manevi yolculugun gereklerini siitlerinde actkca anlatan gair, Kut’an ve hadis
is1ginda hareket etmeyi, seyr U siilik adt verilen manevi yolculukta her tirli
zorlugun ustesinden gelmeyi, vahdete ermeyi, birlik ve beraberlik icinde
yasamay1 6gutlemektedir.
Calismamizda Turk kdltlir hayattnin mihenk taslarindan Yunus Emre’nin
siitlerinde viicut bulan vahdet anlayist, birlik ve beraberlik ¢agrisina dair s6z ve
anlam kaliplart belirlenerek bu yapilarla ilgili dil ve tslup incelemeleri yapilmustr.
Bu amacla 6rneklemimizi olusturan Yunus Emre Divant tzerinde dokiman
incelemesi yapilmus, elde edilen sonuglar icerik analizi yontemi ile
degerlendirilmistir. Tiirk kiltir mirasina ilk mayay1 calanlardan Yunus Emre’nin
cagini asan sOylemleriyle her cagin insanmna hitap eden evrensel mesajlar
baglaminda birlik, beraberlik ve vahdet anlayis1 metinlerden hareketle somut
olarak vurgulanmustir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, tasavvuf, vahdet, tevhit, birlik.
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UNITY IN YUNUS EMRE, ONE OF THE CORNERSTONES OF OUR
CULTURE AND A CALL FOR WAHDET

ABSTRACT
Yunus Emre has an important place with his poems in the spread of our
cultural life and Turkish Sufi movement in Anatolia from the XIII. century to
the present. He expressed the Sufi doctrine with a systematic approach in his
poems, which he sang to teach people the ways to reach divine love. The poet,
who clearly describes the mystical morality and the requirements of spiritual
journey in his poems, advises to act in the light of the Qut'an and hadiths, to
overcome all kinds of difficulties in the spiritual journey called seyr @ suluk, to
reach unity, to live in unity and togetherness.
In our study, the understanding of unity embodied in the poems of Yunus
Emre, one of the touchstones of Turkish cultural life, the word and meaning
patterns related to the call for unity and solidarity will be determined, and
language and stylistic analyzes will be made. For this purpose, a document
analysis will be made on the Yunus Emre Divan, which constitutes our sample,
and the results will be evaluated with the content analysis method. As one of
those who stole the first yeast from the Turkish cultural heritage, the
understanding of unity, togetherness and vahdet will be emphasized in the
context of Yunus Emre's universal messages that appeal to people of every era
with his rhetoric that exceeds his age.
Key words: Yunus Emre, Sufism, wahdet, tawhit, unity.

1. GIRIS

Kiulturimiizin mihenk taglarindan olan Yunus Emre’nin tarihi
kisiligi ile menkibevi hayat1 i¢ ice ge¢mis; dogumu, Slimi ve hayatt
hakkinda cesitli kaynaklar tarafindan farkli bilgiler ortaya konulmustur.
Adnan Erzi'nin Beyazit Devlet Kituphanesi’ndeki bir mecmuadan
yayinladigr belge ile bu karisiklik ortadan kalkmustir. Bu belge sayesinde
1240-41°de dogup 1320-21 yilinda vefat ettigi belirlenen Yunus Emre
adina, Anadolu'nun bircok sehrinde tiirbe, makam ve medfen
bulunmaktadir." Béylece Yunus Emre’nin hitap ettigi genis cografya ve
kalttrimiiz agisindan 6nemi gozler 6nune serilmektedir.

U Mustafa Tatct, “Yunus Emre®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Iskim Ansiklopedisi. (Ankara:
TDV Yayinlari, 2013), 43/600-606.
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Yunus Emre’nin dogum yeri hakkinda gesitli gérisler belirtilse de
I¢ Anadolu ve Bati Anadolu arasinda bulunan Sakarya Nehri civarinda
yasadigt kabul edilmektedir. Doneminde  guniimiizdeki — kadar
taninmamasi ve yasadigt kirsal kesimin yazili kaltir ortamindan uzak
olmasi, mutasavvif sairin hayatt hakkindaki bilgilere eserleri ve
velayetnameler araciligiyla ulasilmast sonucunu dogurmustur.” Yunus
Emre, beyitlerinde de egitimi hakkinda kesin bilgiler vermemistir:

Ne elif okudum ne cim varlhikdandur kelecim

Bilmeye yiiz bin miineccim tali’iim ne iduzdan geliir (42/4)
Mescidde medresede ¢ok ‘thadet eylediim

Isk odina yanuban andan hésila geldiin (196/9)

Bu bakimdan Yunus Emre’nin tahsili tzerine de farklt gorusler
ileri surtlmustiir: Bektasi gelenegi, Gibb ve Riza Tevfik sairin Gmmi
oldugunu ileri siirerken Koprili, Golpinarl,, Timurtas gibi arastirmacilar
tahsil gordigiine kanaat getirmislerdir. Bu konuda hakim goris,
mutasavvif sairin tahsilli oldugu yonindedir. Neticede Yunusun
esetlerinden yiiksek bir tasavvufl egitim aldifi anlagilmaktadir. Ayrica
Koprili, Divanr’nin basinda Acem zevk ve sanatina uygun mesnevi
bulunan Yunus Emrenin eli kalem tutmamis, Gmmi bir sair
olamayacagint savunmustur. Eserlerine Mevlana etkisini basarili bir
sekilde yansitan sairin, Acem edebi kultiiriine vakif olacak kadar egitim
aldigini 6ne stirmiigtiir.” Tatcr’ya gore ise Yunus Emre’ye medrese ya da

2 Ali Emrah Gormek, Meviana ve Yunus Emre'nin Ask Felsefelerinin Mukayesesi (Mesnevi
ve Yunus Emre Divani'nda) (Konya: Seleuk Universitesi, Mevlina Aragtirmalart
Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 28.

3 Mustafa Tat¢l, Ydnus Emre Divin:. (PDF: Kiltiir ve Turizm Bakanligt Yayinlari, ?),
34. Calismamizda yer alan beyitler bu eserden alintilanmustir. Tlk sayi eserdeki siir
numarasini, ikinci sayt beyit numarasin gdstermektedir. Bundan sonraki beyitler
dipnot olarak gosterilmeyecektir.

4 dlhan Geng, Omeklerle Eski Tiirk Edebiyatr Taribi: Giris (Izmir: Kanyilmaz
Matbaacilik, 6.basim, 2016), 197-198; M. Fuad Koprilt, Tirk Edebiyatinda Ik
Mutasavviflar (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 3.basim, 1976), 261-274;
Tatct, "Yanus Emre", 43/600-601.

5 Koprilii, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, 273-274.
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tekke egitimi almis denilemeyecegi gibi irfani bilgisi de inkar edilemez. Bu
baglamda Yunus hem 4lim hem de arif bir sairdir.’

Yunus Emre’nin hangi tarikata mensup oldugu konusunda da pek
cok farkli gbris bulunmaktadir. Koprili’ye gére Yunusun tasavvufi
yolunun ilk basinda hizmet ettigi seyhi Tapduk Emre, Orta Asya’dan
Anadolu’ya gelen Yesevi dervisi Seyh Sinan’in mirididir. Bu baglamda
Koprald, Yunus Emre’nin intisap ettigi tarikatt ve ondaki Ahmet Yesevi
etkisinin kaynagini ortaya koymaktadir.” Bektasi velayetnameleri ise onun
Bektasi oldugunu 6ne siirmektedir. Ote yandan Yunus Emre silsilesini
Tapduk Emre, Barak Baba ve Sari Saltik olarak gostermektedir:

Yiinus'a Tapdug n Saltug u Barak dandur nastb
Ciin goniilden ciis kildr ben nige pinhan alan” (201/41).

Bu sahsiyetlerin tarihte Haydari Kalenderi seyhi olarak
bilindiklerini vurgulayan Ocak, Yunus’un yasadigr devirde Anadolu’da
Baba Tapduk’a intisap etmis Tapduklular adinda Kalenderi ziimresinin
bulundugunu da belirmektedir. Ocak’in gbrisiine gbre tarikat
silsilesinden ve eserlerinin mahiyetinden de anlasilacagi gibi sadece
ibadetten olusan kaba ziihd ¢ercevesindeki tasavvufu reddederek sevgi ve
vahdet eksenli tasavvufi goriise sahip olan Yunus Emre, seriat- tarikat-
marifet- hakikat kapilarindan geg¢mis ve insanlara da bu dort kapinin
6nemini anlatmis bir Melameti- Kalenderi seyhidir:*

Seri‘at-Tarikat yoldur varana
Hakikat-Ma‘rifet andan icerii (290/8)

Turmus ma‘rifet soyler erene Yidinus Emrem

Yol eriyle yoldadur yolsuza yoldas degiil (162/4)

Tasavvufi olgunluga erisip diyar diyar gezerek tasavvufi ve Islami
birikimini halka aktarmaya c¢alisan mutasavvif sair, devrinin Onemli

6 Mustafa Tatet, Yunus Emre Kiilliyat: I, Yunus Emre Divant Inceleme (Istanbul: MEB
Yaynlari, 2005), 35.

7 Koprilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, 266-267.

8 Ahmet Yagar Ocak. Tiirkiye'de Taribin Saptirslmas: Siirecinde Tiirk Sufiligine Bakaslar
(Istanbul: Iletisim Yayinlart, 1996), 166-127.
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mutasavviflarindan  Yesevi, Hact Bektas-1 Veli ve Mevlana’ dan
etkilenmistir: “Gezdim Urum ile Sam’t | yukarn illeri kamn | Cok istediim
bulimadum | soyle garib bencileyin” (277/2). Yunus’un yasadigt XII1. ve XIV.
yuzyillarda Anadolu hem siyasi hem de sosyal ve kiltirel hayat
bakimindan kargasa ve kaos iginde bir buhran dénemi yasamaktadir. Bir
yandan Mogol tehdidi ile Orta Asya’dan Anadolu’ya yapilan gogler, diger
yandan Hacli Seferleri, Babailer Isyani gibi Anadolu’da siyasi birligin
saglanmasint engelleyen olaylar, sosyal ve kilttrel hayata da yansimustir.
Bu buhranli dénemin atlatilmasinda tasavvuf hareketi buytk 6nem arz
etmis, birlestirici giic olmustur.” Tiirer’e gore felsefi alanda Tbnii’l Arabi,
sanat ve estetik alaninda Mevlana, teskilatlanma bakimindan Hact Bektas-
1 Veli, sosyal dayanisma acisindan Ahi Evran, siir sahasinda da Yunus
Emre gibi sahsiyetler manevi catiyt olusturarak Anadolu’daki siyasi,
sosyal ve edebi hayati diizenlemis, altt yliz yilik Osmanli geleneginin
temelini atmislardir."

Yunus Emre’nin de iginde bulundugu, Anadolu’da manevi ¢atiy1
olusturan tasavvuf hareketinin ti¢ 6nemli kaynagi bulunmaktadir: Magrip
mektebi, Iran temelli estetik tasavvuf anlayisi ve Orta Asya-Horasan
kokenli kalenderane ekol."" Yunus Emre, Magrip mektebine ait Ibnii’l
Arabi’nin vahdet-i viicut felsefesini, Iran kaynakli Mevlana’nin cezbe
eksenli gorusini ve seyhi Tapduk Emre’nin de iginde bulundugu
Kalenderi anlayisi benimsemis, bu t¢ ekolt terkip ederek tasavvuf
anlayisint olusturmustur. Onun tasavvufi ahlaki her seyden 6nce Kur’an
ve stinnet eksenine oturmaktadir. Yunus’un siir dilinde Allah’in varligi ve
birligi, yaratilis, Hz. Peygamber’e duyulan sevgi, saygi ve Ozlem; tarikat
adap ve erkani, tasavvuf biyikleri ve manevi halleri, ilahi ask, vecd,
vahdet-1 vicut, insanin degeri, insan-1 kamil, dinyanin faniligi, nefis
terbiyesi, glizel ahlak, tecelli ve a’yan-1 sabite gibi tasavvufi unsurlar
siklikla dile getirilmistir:

9 Geng, Omeklerle Eski Tiirk Edebiyat: Taribi: Giris, 157-164.

10 Osman Turer, “XIII. Asirda Anadolu’da Tasavvuf ve Yunus Emre® Diyanet Dergisi,
21/1 (1991), 90.

1 Ocak, Turk Sufiligine Bakislar, 118-121; Turer, “XIII. Asirda Anadolu’da Tasavvuf
ve Yunus Emre”, 91.
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Sensin bu giziimde goren sensin diliimde siyleyen
Sensin beni var eyleyen sensin hemin indin sona (14/2)
Her gelen oldur giden ol gorinen oldur goren ol

Ulvi vii siifli ciimleten oldur ger bana gorine (14/5)
Ezel beniim iliimdiir Elest beniim yolumdur

Exzelile Elest'i ben bunda gore geldiim (178/5)

Asik Yunus’un gerek Divan’inda gerekse mesnevi tiiriindeki eseri
Risaleti’n-Nushiyye’sinde ask ve sevgi temeline dayanan séylemleri
siklikla yer almaktadir. Kaba zihdin yaninda ask ilkesini 6ne ¢ikarmus,
kainati1 tasavvufa gore algilamayi, Tanri’y1 sevgiyle kendi icinde ve tim
varliklarda aramayt belirtmistir. Insan sevgisi, Allah sevgisine doniisen,
eserlerinde insan-1 kamili tasvir eden Yunus’a gore insant insan yapan,
yaratilisin sebebi, asktir. Eserlerinde de insanhgr aska ve sevgiye davet
etmis, sevginin birlestirici glicini kullanarak yaptigi birlik cagrilariyla
giiniimiize kadar gelebilmistir:"

Tsk sevkindan ‘Glem toldr bu ‘Gsiklar andan gelds
Isksuz; biten cicek solds ‘sskeladur dirlik hosi (360/4)
Insin sifats kendii Hak insandadur Hak togr bak
Bu insanun sifatina ciimle ‘Glem hayranimmng (125/4)

Yiksek bir tasavvuf egitiminden geemis, irfan sahibi, hak asig,
insanliga ve Islam’a hizmet etmeye kendini adamis bir Anadolu safisi
olan Yunus Emre, devrinin Arapca veya Farsca esetler veren mutasavvif
sairlerinden farkli olarak Turkee siitler yazmustir. Bu sayede Tiurk
tasavvuf edebiyatinin yani sira Eski Anadolu Turkgesinin olusumunda da
onemli bir gérev Gstlenmistir. Yunus, tasavvufi anlayisint sGylemesi kolay
goriinen ancak derin ve ince anlamlar barindiran sanatkarane bir tGslupta
siirine yansitmus, sehl-i mimteni sanatinin en giizel 6rneklerini vermistir:

12 Tate, "Yanus Emre", 43/600-601; Umay Gunay, “Turk Kultiri Acisindan Yunus
Emte Eman Artun Ozel Kitaplgs (2005), 40-42; Abdullah Kahraman, “Yunus Emre
Divan’inda Serfat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (D6rt Kap1)“ Kocaeli Ilabiyat Dergisi,
1/1 (2017), 1-18.
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“Ezelden bileyidiim Elest'de Beld didiim | Ol kadimi denizden sil olup akup
geldiim” (217/3). Kendi ifadesiyle en sade bicimde derin bir tefekkiirle
yazmistir: “Bu bigden dndin gelenler ma'niyi pinban didiler | Ben anadan tognmug
gibi geldiim ki ‘uryan eyleyems” (173/7). Batt Turkgesinde kendinden 6nce var
olan sozlu edebiyatt estetik bir bicimde isleyerek Tturkceyi edebi bir dil
haline getirmistir.” Tatct’ya gote arkuru, ugmak, yazuk, ayruk, karomak,
diikeli gibi kullandigr arkaik kelimeler, tslup ve Tirkc¢e’nin edebi bir dil
olmasina sagladigt katki, Yunus'u diger mutasavvif sairlerden ayiran
ozelliklerdendir.™

Calismamizda siitlerinden yola ¢ikilarak kilttrimiize ilk mayayt
calanlardan mutasavvif sair Yunus Emre’nin vahdet anlayisi, birlik ve
beraberlik ¢agrisina dair s6z ve anlam kaliplart belirlenerek bu yapilarla
ilgili dil ve tslup incelemeleri yapilmistir. Bu baglamda literatiirde yapilan
calismalar, Yunus Emre’nin hayatt ve edebiyatimiza olan etkisi
cercevesinde kalmistir. A§1k Yunus’un vahdet anlayisint miustakil olarak
ele alan Demirli, Tat¢1, Tahrali gibi arastirmacilarin yaninda Kayaer,
Gormek gibi tez calismasi yapan arastirmacilar da bulunmaktadir. Bu
baglamda calismamiz Yunus Emre’nin vahdet anlayisini ve birlik ¢agrisini
konu edinmesi bakimindan farkls bir yaklasim getirmektedir.

Calismanin amacina uygun olarak, incelenen probleme iliskin
sorgulayict ve yorumlayict yaklasima uygun olan nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman incelemesinden vyararlanidmustir.  Verilerin
toplanmast amaclt 6rnekleme esasina gore yapilirken elde edilen verilerin
analizinde ise icerik analizi yontemi kullanilmistir. Arastirmamizin
evrenini Yunus Emre Divant olusturmaktadir. Ad: gecen eserde vahdet
ve birlik cagrisint vurgulayan vabdet, vahid, tevhid, viicid, cem ve birlik-birlig
kavramlarini  iceren siitler ise Orneklemimizi olusturmaktadir. Bu
kapsamda Yunus Emre’nin vahdet anlayisinin genel gérinimi ¢izilmis,
vahdet ve birlik ¢agrisini tipik bir bigimde yansitan siitleri, agiklamalar
orneklendirmek amaciyla arastirmaya dahil edilmistir.

13 Tarer, “XIII. Asirda Anadolu’da Tasavvuf ve Yunus Emre®, 97-98; Tatct, "Yanus
Emre", 43/604.

14 Tatei, "Yanus Emre", 43/604.
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2. YUNUS EMRE’'DE VAHDET ANLAYISI

“Varhgin Birligi” manasina gelen vabdet-i viient kavrami, Allah-
alem-insan arasindaki iliskiyi aciklayan ve tasavvuf tarihinde Ibni’l Arabi
ile yer bulan bir diisiince sistemidir."” Demitli’ ye gore Ibni’l Arabi’nin
teorisiyle belli bir eksen etrafinda toplanip yorumlanmaya baslayan
tasavvuf, olgunluk c¢agina girmistir. Clinkii Arabi’nin dusiince sistemine
gore ehl-i tasavvufun farkli ve gelisik goriisleri olmamali; tasavvufi bilgiler
celiskili degil, giivenilir ve dogru olmalidir.® Yunus'un ifadesiyle; “Halka
benzetmeye isin siire gonlinden tesvisin | Yiiz bini birdiir dervisiin arada agydr
gerekmez” (111/3).

Ibni’l Arabi’nin vahdet-i viicid nazariyesine gére, Mutlak Varlik
olan Allah, bilinmek istemis ve tecellileri araciligiyla alemleri yaratmustir.
Bunun sonucunda vahdet bozulmus, cokluk (kesret) ortaya cikmustir.
Mabhldkat ise Allah’in sifatlarinin yansimalaridir. Bu bakimdan yaratilan
her sey bir yansima veya hayaldir. Gergek olan tek sey Mutlak Varlik olan
Allah’tir. Mutlak Varlik sonsuz olduguna gére adem (yokluk) diye bir sey
de yoktur. Eger adem varsa ikilik ortaya cikacaktir."”

Vahdet-i viicut nazariyesinin dayandigt iki O6nemli Onerme
bulunmaktadir. Birincisi Muhyiddin Ibni’l Arabi’nin “Varik birdir, o da
Hakk'in varligidir”” anlamina gelen sézudur. Digeri ise yaratilisin, tecellinin
aciklamasint yapan gydn-: sabite teorisidir. Birbirini tamamlayan bu iki
onermeden birincisi insan-Tanr iligkisini agtklarken digeri Tanri-alem
iliskisini ortaya koymaktadir."

15 Bkrem Demirli, "Vahdet-i Viicad". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
(Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/431.

16 Ekrem Demirli, Yunus Emre’nin Siitlerinde Vahdet-i Vicud Anlayist, I Ulusal
Yunus Emre Sempogynmn "Yunus Emre'yi Anlamaya Dogrn" Bildiriler Kitabs, ed. Ali
Sozel (Karaman: T.C. Karaman Valiligi 11 Kaltir ve Turizm Muduarlaga Kualtir
Yayinlari, 2010), 1/320.

17 Mahmud Erol Kilg. “Tbni’l-Arabi, Muhyiddin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim
Amz)ébpedz}z'. (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 2Q/ 499-500; Annemarie Schimmel,
Islamin Mistik Boyutlar:. ¢ev. Ergun Kocabiyik. (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2001),
285-287.

18 Demirli, “Yunus Emre’nin Siitlerinde Vahdet-i Viicud Anlayisi, 1/323.
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Ibnii’l Arabi’ye gére yaratilma ii¢ sathada gerceklesir. 11k safhada
esya ya da varlk, birbirinden ayirt edilmeden Allah’in ilminde kulli bir
bilgi olarak yer almaktadir. Ikinci safhada Allah’in ilminde bulunan
varliklar birbirinden ayrilmis, ayan-1 sabite seklinde bulunmaktadir. Son
safhada ise esya, dis alemde bulunmakta, sonug olarak yaratma meydana
gelmektedir. Mutlak Varligin dis dinyaya, varliga tecelli etmesi s6z
konusu olmaktadir. Bu baglamda varlik denen sey aslinda yokluktur.
Varligin kendisi gibi gérunen seyler 6zuinde Tanr’nin tecellisi, bir nevi
golgesidir. Esyalarin, varliklarin ¢ok ve birbirinden farkli olmasi ayan-1
sabitenin, yani Allahin  kulli  bilgisinde  farkli  olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda egsyalarin ¢oklugu esas anlamda birligi
temsil etmektedir."”

XIII. yizyll Anadolu tasavvufunun 6nemli isimlerinden biri olan
Yunus Emre, “Meviini Huddvendgir bize nazar kilal | Anun gorklii nazar:
gonliimiiz ayndsudur” (64/4) dizelerinde ifade ettigi sekilde muasirlar
Mevlana, Hact Bektas-1 Veli gibi vahdet-i viicut nazariyesini benimsemis,
eserlerini de bu tasavvufi gorusi ¢ercevesinde olusturmustur. Yunus
Emre, yukarida bahsedilen vahdet teorisinin iki temel Onermesine
stirlerinde siklikla yer vermistir. Demirli’ye gore bu 6nermelerin Tant’nin
esya ile olan iliskisi, esyayt her an var veya yok etmesi, tim fiillerin
kaynaginin olmasi, alemin ve insanin ezeli olmasi, Ozellikle de
yaratilmanin sebebinin agk olmast gibi alt konularinda sehl-i mumteni
ornegi siitler meydana getirmistir:

Evvel yir-gok yogid: varids ‘isk biinyads

Isk ezelden kadimdiir 15k getiirdi ne varm (254/3)
Yiiriirisem dniimdesin soylerisem diliimdesin

Oturnrsam yanumdasin ayrukda ne bazdarum var (43/2)

Tasavvuf ehlince “Ben gizli bir hagine idim, bilinmeyi istedim ve kainats
yarattn.” manasindaki “Kenz-i Mahfi” hadisi, vahdet-i viicut teorisine
isaret etmektedir. Bu baglamda mutasavviflara gore, alemin 6ziinde agk

19 Siileyman Uludag, "A‘yan-1 Sabite". Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklopedisi.
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4/198-199.
20 Demitli, “Yunus Emte’nin Siitlerinde Vahdet-i Vicud Anlayisi®, 1/324.



212 I. YAZAR & M. ARABOGA

yer almaktadir. Yaratilmanin Oncesinde, Elest meclisinde Allah agkina
dusip Allah’a sz veren insanlar, dinyaya cile ¢ekip imtihan olmak igin
gelmislerdir. Hak yolunda ¢ekilen sikintilara katlanmak, insanoglunun bu
dinyadaki en 6nemli imtihanudir. Allah’tan gelen bela ve cileler tipk:
Yunus’un “Zitfun da hos kabrin da hos” ifadesindeki gibi sabir ve metanetle
karsilanir; 4sik, masuktan gelen hayra da serre de razidir.”' Yunus, bu
musralarinda Elest olayint oldukca sanatkarane anlatmaktadir. Tanri’nin
sundugu kadehten igerek ask belasina diiser. Ona ezelden askla bagli olan
astk, vahdete ulasip onun dergahina varinca saskinhk ve hayranlik
icerisinde kalir:

Bezsm-i ezel'de padisih eliime sunds bir kadebh

Igeliden filuram ih bilmezem ki ne belidur

Ciin ezelden Yiinus seniin ‘s5kila esridi canun

Dergihina her dem anun vilih ii hayrin kala dur (59/5-6)

Yunus Emre’nin tasavvufi anlayisinin  temelini a5 kavrami
olusturmaktadir. Onun nazarinda var olusun ve yok olusun nedeni asktir.
Kainatin, mahltkatin yaratilist ile yaratilisin nedenleri hep ask tizerinedir.
Ona gore ask; yuce makamdir, 6ncesizdir, ask soztint soyleyenin ise dili
kudretlidir:

Isk makanr-1 ‘alidiir, ‘1sk kadinm ezelidiir
Isk sozini soyleyen ciimle kudret dilidiir (25/1)

Safiler, “Ben nebi idim, Adem heniiz toprak iken” anlamindaki
hadisi insanin ezeli oldugu cergevesinde yorumlamislar, alem
yaratilmadan 6nce insanin var oldugu konusunda birlesmislerdir. Yunus
Emre de insanin ezeli olmasina sik¢a deginmistir. Kainat yaratilmadan,
Hz. Adem var edilmeden, seytan ona lanet etmeden énce Tanr’nin
insant yarattgini soylemistir. Bu baglamda arsin Yunus’a sayvan olmasi,
kainat yaratilmadan 6nce can ve ruhlarin var oldugunu vurgulamaktadir:

20 Aydin Kayaer, Yunus Emre'nin Diinyasinda Insan-Allah Iligkisi. (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 43; Gérmek,
Mevlina ve Yunus Emre’nin Ask Felsefelerinin Mukayesesi, 29-30.
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Yogeds bu barigah varidr ol padisah
Ab bu 9k elinden Gh derd oldr dermén bana
Adem yaradilmadin cin kaliba girmedin
Seytan la'net olmadin ‘Arsids sayvin bana (12/4-5)

Bir bagka siiri ile diinya malini, nefsini ve insant kesrete distiren
her seyi g6z ardi eden, Allah’a vyalvararak onda kendi benligini
kaybetmek, yok olmak isteyen Yunus Emre, icine dolan ask ile vahdete
ulagsmay1, yoklukta var olmayi, yasarken 6lmeyi, bir anlamda ilahi 6limu
tatmay1 arzulamaktadir:*

[1ahi bir 15k vir bana ben benligiim bilmeyeyin

Yavu kilaymn ben beni isteyiiben bulmayaym

Sayle hayran eyle beni bilmeyeyin diin i giini

Lsteyeyin diim seni ayruk naksa kalmayaym

Al gider benden benligi toldur iciime senligi

Bundayiken ildiir beni varup anda olmeyeyin (269/1-3)

Diger yandan tasavvuf ehli, “Alah, gizeldir ve giizeli sever” hadisini
“Allah  (c.c.), kendi  giizelligini  gormek igin  kainatr yaratmstir”  seklinde
yorumlamistir. Mutasavviflar, Yunus Emre’de oldugu gibi canli veya
cansiz tum yaratilmislarda ondan bir guzellik bulmuslardir. Clinki tim
mahlikat, bu ezeli aski kendi dillerinde terennim etmektedir. Bu
bakimdan Tanr’nin hikmetini, kudretini ve tecellisini gorerek tefekkiire
dalmus, insanlara da bu davranislar 6gutlemislerdir. Yunus, yerytzine ask
ile bakmayz1, yaratilanlarda Hakk’in tecellisini gérmeyi nasthat ettigi gibi
ayni zamanda hayatin da bir giin sona erecegini, insanoglunun fani

oldugunu vurgular. Ona goére gigek, kus, tim mahltkat Tanr’y1 zikreder,
over:”

Iy U5k eri ag giziini yir yiizine kgl nazar
Gir bu latif cigekleri bezeniiben Hakk'a gider

22 Gormek, Mevlina ve Yunus Enmre’'nin Ask Felsefelerinin Mukayesesi, 33.
2 Gormek, Mevldna ve Yunus Emre’nin Ask Felsefelerinin Mukayesest, 30-34.



214 I. YAZAR & M. ARABOGA

Buntar yazin begeniiben dostdan yana nzanuban

Bir sor ahi bunlara sen kancarndur ‘azm-i sefer

Her bir gicek bin nizila oger Hakk't niyazila

Her murg hos dvizula ol padisihe Zikreder (28/1-3)

Tasavvuf dusiincesine gore tecelli Tanr’nin kendi cemalini
gostermek istemesidir. Yaratilmis her sey onun cemal ve celalidir. Insan
nereye bakarsa onun giizelligini gérecektir. Onu goéren aska yakalanmig
demektir. Mutlak Varlik olan Tanri, insanin kendinde gizlidir. Allah’in
nuru, cemali ise mahlakatta tecelli etmis, bu tecellinin en giizel hali de
insanda vukuu bulmustur. Bu baglamda Yunus Emre de siirlerinde tecelli
kavramini ortaya koymus, asik- masuk ve askin bir oldugunu séylemistir.
Ona gore kesret, vahdetin aynasidir. G6runen bin olsa da bakmasint
bilen kisi “bir”i goriir: **

Asilda ‘dsik u ma'sik n sk bir

Bu birden gerci kim yiiz; bin gorindi

Eger dyine bin olsa bakan bir

Gdiren bir gorinen bin bin gorindi (411/8-9)

Allah, kainat ve yaratillanlar, insanda tecelli ettigi icin insan, bir
mikrokosmos (alem-i sagir) olarak ele alinmis; evrenin kuguk bir
prototipi sayilmustir. Hak ile halk arasinda kopri gérevi goren, dort kapi
ve kirk makamdan gegerek en yiksek mertebeye, vahdete ulasmis olan
insan-1 kimil Hz. Muhammed’dir. O, varligin sebebi; Allah’in halifesidir.”
Yunus Emre, Peygamberi genel olarak manevi yonu tzerinden nur-u
Muhammedi veya hakikat-i Muhammediyye tasavvuru olarak ele almistir.
“Sen  olmasaydm dlemleri  yaratmazdim” rivayetinin tasavvuf alemindeki
yansimast Yunus’un siirlerinde de goriilmektedir:*

2 Go6rmek, Me_y/émz ve Yunus Emre'nin Ask Felsefelerinin Mufkayesesi, 35; Tatc1, Yunus
Emre Divan: Inceleme, 236.

25 Mehmet S. Aydin, "Insan-1 Kamil", Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/330-331.

2 Mustafa Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber Anlayisi Din
bilimleri Akademik Aragstirma Dergisi, 20/1 (2020), 312.
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Yaradilds yir ile gok Mubammed dosthgina
Levidk ana delil durnr ansuz yir i gok olmadr (386/7)
Calap niirdan yaratmas canme Mubammed'iin

Aleme rabmet sagmg adint Mubammed'iin (145/1)

Yunus Emre’nin vahdet anlayist ve tasavvufi gbrusini genel
anlamda inceledigimiz bu bélimden sonra Divanr’ndan hareketle vahdet
anlayisint vurgulayan séz ve anlam kaliplari ele alinmistir. Bu baglamda
vahdet, vihid, tevhid, viiciid, birlif ve cem kelimeleri belirlenmistir. S6z konusu
kelimeleri iceren beyitler, divandan taranmistir. Her bir kelime ayr1 bir alt
baslik olarak ele alinarak tahlil edilmeye calisimistir.

2.1. Vahdet

Sozlikte “Bir olma, tek olma, birlik, teklik” anlamindaki Arapga
vahd kékinden mastar olan vahdet kelimesi, tasavvufta kesretin karsiti,
“varliga  bir  (vahid) adini  vermeyi saglayan mana”  olarak
aciklanmaktadir.”” Tasavvuf diisiincesinde gercek vahdet, Tanrr’dir.
Kainatta var olan tek varhik, odur. Diger her sey, onun tecellisinden
ibarettir.” Siirlerinde Haklk’a ulasma arzusunu acik¢a isleyen Yunus
Emre, vahdet kavramini sik¢a kullanmistir:

Ewvvel kadimden berii vahdet evine gelen
Ref's gider ierii Yiinus tagra bi-haber (39/9)

Beyitte sair, nida sanati ile kendine seslenmekte ve eskiden beri
vahdet evinden igeri ylice, ulu olarak girenler varken disarida kalanlarin
bu durumdan habersiz olduguna deginmektedir. Yunus Emre, bu beyitte
insanin ezeli olmast durumuna isaret etmektedir. Ezelde canlar, Mutlak
Varlik’in makaminda, asli vatanlarindadir. Bu ylzden sair, vahdet
makamini eve benzetmektedir. Elest meclisinde Tanrt ile bir olan ruhlar,
vuslat makaminda yiiksek bir mevkidedir. Vahdet evinin disinda kalanlar

27 Tsmail Parlatir, Osmanik Tiirkgesi Sizliigii (Istanbul: Yargt Yayimevi, 2014), “vahdet*,
1772.

28 Ali Durusoy, "vahdet". Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi. (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 42/430.
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ise tasavvuf yolunu distur edinmeyen kimselerdir. Yuce bir makam olan
vahdetten, Tanrr’yla bir olma durumundan bi-haberdirler.

Baska bir siirinde Yunus Emre, vahdeti iilkeye benzetmektedir:
O vabdet ilinde diken yok giilinde
Seker cok dilinde yiizinde hayilar (62/3)

Yunus’a gore vahdet tlkesinin giiliinde diken bile yoktur. Dilinde
seker, yuziindeyse utanma c¢oktur. Tasavvuf felsefesinde, ¢tkilan manevi
yolculukta amag vahdete ulasmak, ezeli vatanda verilen séze uymaktir. Bu
amacla Allah aski ile dolu olanlar, dunyadaki tim cile ve belalara
katlanirlar. Seyr 4 stlikun sonucunda ulasilan vahdet makaminda ise ne
¢gile ne de stkintt bulunmaktadir. Orada bulunanlarin dili sekerli, ytzleri
de haya icindedir.”

Siirlerinde tasavvufi ahlaki ve manevi yolculugun gereklerini
actkca anlatan Yunus Emre’ye goére miurit, 6nce Kur’an ve hadisin
yolunda hareket etmeli, seriata uygun davranmalidir. Ardindan tarikata
mensup olan miirit, ¢ikilan bu cileli yolda, sikintilara katlanip makam,
mevki, mal, milk ve diinyaya ait her seyden vazge¢meli, mirsidinin
tavsiyelerine uymalidir. Seyr 4 stltkta 6nemli olan kesretten, masivadan,
nefsin isteklerinden vazgecebilmektir. Ancak bu yolla vahdete
ulasilabilir.”’ Yunus’un ifadesiyle ask derdine diisen dermanint bir giin
bulacak, vahdete ulasacaktir:

Kildzysa teniin kismet canun bulisar vahdet
Derdiin varisa n'oldun dermdin bulasmn birgiin (229/4)

Yunus Emre, vahdet kavramini, ziddi olan kesretle beraber
kullanmustir. Guizellik ve iffetin semboli Hz. Yusuf c¢okluk alemini,
asiklarin ve hiizniin simgesi olan Hz. Yakup ise vahdet alemini temsil
etmektedir. Kesret aleminde oglu Yusuf’u arayip onun hasretiyle yanan
Yakup peygamber gibi tasavvuf yolundaki mirit de vahdet askiyla,

29 Tatct, Yunus Emre Divanz Inceleme, 305-306.
30 Koprili, Tirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, 301-302.
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hasretiyle doludur. Vahdet aleminde ise Yusuf ve Yakup’tan soz bile
edilemez. Burada ancak vuslat vardir: **

Bu ‘Glem-i kesretde sen Yiisuf u ben Ya'kiib
Ol ‘Glem-i vahdetde ne Yiisuf u ne Ken'an (260/4)
2.2. Vahid

Arapga vahdet kékinden olusmus, soézlikte “tek, bir” manasina
gelen vahid kelimesi, tasavvufi manada zatinda, sifatlarinda, isim ve
htukimlerinde ortag: ve benzeri olmayan yegane Allah’t ifade etmektedir
(Parlatir, 2014: 1773; Topaloglu, 1988: 483).”

Yunus wabid kelimesini yalnizca bir siirinde kullanmustir. Elest
Meclisi’'ni, Tanrt ile ruhlarin bir oldugu vahdet makamint anlatan
mutasavvif sair, burada ne kiz ne ogul higbiri ile ilgilenmedigini, kesrete
dismedigini ifade etmektedir. Ezeli ve ebedi birlik makamini nur dagina
benzeterek burada bulunan ruhlarin birbirine komsu oldugunu sehl-i
miimteni sanatina da uygun bicimde dile getirmistir:

Ne ogul vards ne kiz vahid idiik anda biz
Kongzyiduk ciimlemiiz niir tagin yaylar iken (243 /8)

Yunus’un tasavvufunda var olan imgelerden biri insanin “nur”
ozelligidir: “Nagar kil bu gevhere ya bu bir gizlii nura | Niir kagan yave vara iin
Hak nazar-gibidnr” (33/3) Insandaki nur, Allah’in yansimast, tecellisidir.
Bu bakimdan Allah agk: ile yananlar 6lmezler. Zira Yunus’a gore Elest
Meclisi'nde canlar, nurdan yaratilmistir, ilahidir. Olim aninda ise
bedenden ayrilan can, Hakk’a, masuka kavusacaktir (Dalkilic, 2010: 24-

A

26): °Cén niirdandur nitra karssirisan | “Ayb eyleme siiret olursa fani” (379/5).

31 Tatct, Yunus Emre Divans Tnceleme, 128, 237.

2 Parlatir, “Vahid”, 1773; Bekir Topaloglu, "Ahad". Tiirkive Diyanet Vakfi Iskim
Apnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/483.

35 Tatct, Yunus Emre Divanz Inceleme, 231.
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2.3. Tevhid

Arapca vahdet kokiinden gelen zevhid, sozlikte “bir seyin bir ve
tek oldugunu kabul etmek, inanmak” anlamina gelmektedir.”* Tasavvufa
gore tevhit ii¢ tabakadan olusmaktadir: Ilki, kalbin Allah’in birligini
“Allah’tan baska ilah yoktur, O birdir ve ortagi yoktur” diyerek kabul
etmesi olan filler tevhididir. Bu mertebede salik, ibadetlerinde ve
davransslarinda Allah’in rizasin alir.  Ikincisi, salikin baktg her seyde
Allah’t gormesidir. Swfatlar tevhidinde, yaratlmis her varhgin bir olan
Allah’tan tecelli ettigi idrak edilmektedir. Ugiinciisiinde ise salik irfan
goziyle Allah’tan bagka fail olmadigini gorerek her seyin 6ziinin Tanri
oldugunun farkina varir. Buna zar zevhidi denilmektedir. Sifatlar tevhidi
sufilerce “Her sey ondandir”, ifadesiyle anlatilirken zat tevhidi “Her sey
odur” seklinde ifade edilmistir.”

Sufilere gore vahdet-i vicut, tevhidin bir yorumudur. Bu
bakimdan Yunus’un siirlerinde ele alinan tevhit kavrami, onun vahdet
teorisini isaret etmektedir:

Bu tevhid tonin: geyen varlygini yoga sayan
Is bu yola kayom turan mutlak biliin ol er durnr (61/9)

Tahral’nin ifadesiyle bu musra iki tiirlii yorumlanabilmektedir. Tlk
yoruma gore; tevhit tonunu yani birlik elbisesini giyerek bu sirri acik
eden, manevi yola cikan kisi varhigini yok sayip fenafillah makamina
ulasmast olabilir. Diger yandan birlik elbisesini giyip Hak’ta yok olan
kisinin ancak er kisi, yani kimil insan olabilecegidir.”

Yunus, tevhit bilinciyle gark olmus, vahdet makamlarini
tamamlamis bir dervistir:

3 Mevlit Ozler, "Tevhid". Tiirkive Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 41/19; Parlatir, ,“tevhid, 1714.

35 Zafer Brginli, Metinlerle Tasavouf Terimleri Sizligi (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006),
“tevhid“, 1119; Mustafa Tahral, “Yunus Emre’nin Siitlerinde Tasavvufi
Mefthumlarin  Akisleri®, Ulnslararast Yunus Emre Sempogyumn Bildirileri. (Ankara:
Ataturk Kultir Merkezi Yayini, 1995), 69/184.

36 Tahrali, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Tasavvufi Mefhumlarin Akisleri®, 69/180-
181.
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Yiinus bu tevhide gark olds gitdi
Girii gelmeklige ‘aklr dirilmez (107/12)

Ask ile tevhide ulasip fenafillah makamina ulasan kendinden
gecer. Bu durumda akil yalnizca Allah’in bilincinde olur. Sairin ifadesi de
fenafillahtan sonra gelen “Allah’in varligi ile bir olma” anlamindaki
bekabillah makaminda aklin olmayacagini ifade etmektedir.

Yunus’a gore tim alem, tevhitten olusmustur. Varliklar kesreti
degil, vahdeti temsil etmektedir. Adem, kimil insan ise tevhidi bilen
kimsedir. Ote yandan ilk misrada sair, tim Alemin tevhidi bilmesi
gerektigini vurgulamis da olabilir. Bu baglamda tevhidi, lafzen veya
kalben reddeden kisi hem diinyada hem de ahirette vuslata erisemez: *’

Tevhid imis ciimle ‘Glem tevhidi bilendiir Adem
Bu tevhidi inkar iden i3 canina diismanimmg (125/6)

Yunus’a gore Hallac-1 ManstGr’'un Ene’l Hak s6zu tevhidin ifade
edilisidir. Cinki tasavvuf distuncesinde Ene’l Hak sozt, vahdet-1 viicud
sirrinin ifsa edilmesidir. Fenafillah sirrint agtk eden Hallac imgesi,
Yunus’un siitlerinde telmih edilmistir:®

Dem urmazuds Mansiir tevhid-i Ene'l-Hak'dan
Isk dirma dost 2iilfi asmusds beni ‘uryan (260/3)

Mutasavvif sair, tevhit kavramiyla ilm-i lediin de denilen tasavvuf
lmini de kastetmistir. Elest meclisinde tevhidi okuyan Yunus, seyr u
stltkta ilerleyen, lediin ilmini deneyimleyen beri gelsin der. Bir yandan
Elest Meclisine telmihte bulunan Yunus diger yandan manevi yolculugu,
tasavvuf yolunu isaret etmektedir:”

Levh ii kalemde yazilan tertib-i tevhid okuram
Tl lediin seyr ii siiliike giiftdr iden gelsiin berii (287 /3)

37 Tahrali, “Yunus Emre’nin Siitlerinde Tasavvufi Mefhumlarin Akisleri®, 69/181.
38 Tatet, Yunus Emre Divan Inceleme, 394-395.

39 Tatet, Yunus Emre Divan: Inceleme, 324.
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2.4. Vicuad

Sozlik anlami “ten, beden” olan vucad kelimesi tasavvuf
felsefesinde yoklugun karsiti, varlik ve “Allahin zihnin disinda
gercekliginin - bulundugunu, yoklugunun distunilemeyecegini belirten
stfat” olarak yorumlanmaktadir.* Seyr i siilik makamlarindan biti olarak
da ele alinan bu kavram, 1z’ gére® salikin vecdden sonraki mertebesidir.
Yunus Emre, her iki manada da viicut kavramini kullanmustir:

Viiciida gelmeyince kimse Hakk's bilmedi
Bu viiciiddan gisterdi dost bize didarini (397/4)

Ehl-i tasavvuf, “Yuzinlzi ne tarafa cevirirseniz Allah’in vechi
oradadi”* ayetini Tanr’nin cemalinin diinyada, seyr i siilik sonucunda
gorilecegi seklinde yorumlamuslardir. Yunus Emre de bu beytinde viicut
yani varhk makamina ulasamayan kimsenin Hakk’t bilemeyecegini
vurgular. Salik ancak kendi viicudunda Hakk’t gorebilecektir.”” Viicudu
denize benzettigi bu siirinde ise ask gemisiyle seyr etmis, hakikati ise
kendi caninda, ruhunda bulmustur:

Girdiim viiciid babrine taldum anun ka'‘rina
Iskila seyr iderken iz buldum cin icinde (339/4)

Yunus’a gore viicut, ates-su-toprak ve havanin terkibinden
olusmustur. Kur’an’da ise insanin balciktan yaratildigina isaret
edilmektedir. Bu balcik taraf, insanin ilahi yoniini gizlemistir. Oziine
dénmek isteyen kisi ise ibadet ve tevhit ile ugrasmalidir:*

Bu viiciidun sermayesi od u su toprag u yildiir

Her biri ashna gider gafil olmafk nendiir seniin (148/4)

40 Parlatir, “Viicd”, 1802; Yusuf Sevki Yavuz, "ViicGd", Tirkiye Diyanet VVakf Islim
Abnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlati, 2013), 43/136.

# Tz, Mahir. Tasavvnf (Istanbul: Rahle Yayinlari, 1969), 91.
#  Kuran Yolu (Erisim 29 Ekim 2021), el-Bakara 2/115.
B Tatel, Yunus Emre Divans Incelense, 240-241.

4 Tatet, Yunus Emre Divan: Inceleme, 290.
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Yunus, viicudu sehre benzetmektedir. Viicad sehirse, ruh sehrin
sultanidir. Ote yandan vicut sehri vahdet makami, sehirde oturan sultan
ise Tanri olarak yorumlanabilir:

Bu viiciidum sebrine bir dem giresiim geliir
Icindeki sultinun yiizin goresiim geliir (46/1)

Yunus, viicut icin kale tesbihini kullanmistir. Ona gore viicut
kale, akil sultan, gontl hazine ve ask bekeidir. Viicut, akil sultani ile gontil
hazinesini korumaktadir:*

Isbu viicid bir kal‘adur ‘akil icinde sultin

Isbu giniil bir hazinediir ‘15 tutms bekler ant (412/1)
Yunus, viicudu konak tesbihi ile de kullanmistir:
Ezeli bilisidiik birlige yitwis idiik

Sen bu siirete bakma viiciid cin vi'dsidur (33/6)

Ezelde, birlik makaminda canlar yaratilmistir. Canlari yaratan
Allah, bilinmek istemis ve canlari suretlere yani vicutlara yerlestirip
dinyaya gondermistir. Tanr’nin nuru, tecellisi olan canlar, vicutta
bulunmaktadir. Bu baglamda Yunus i¢in viicut, canin konagidir.

Yunus, vicudun sirrint mana denizinde bulmaktadir. Diinya ve
ahiretin tim silarini viicutta, bedende idrak etmektedir. Tat¢r’ya gore
sair, dis alemle vahdet alemini temsil eden insan-1 kamilin viicudunu
kargilagtirmaktadir.** Yunus’un viicidnime tiirtindeki bu siiri, kesretin
tamamint kendinde toplayan mikrokosmos olarak kabul edilen kamil
insanin vicudunu anlatmaktadir:

Ma'‘nt babrine talduk viiciid sirrine bulduk
1&i cibin ser-te-ser ciimle viicidda bulduk
Bu cizginen gokleri tabte's-serd yirleri

Yitmis bin hicablar: ciimle viicidda bulduk

s Tatet, Yunus Emre Divanz Inceleme, 294,

4 Tatet, Yunus Emre Divan: Inceleme, 291.
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Yidi gok yidi yiri taglar: denizleri
Ugmagila Tamu'y: ciimle viiciidda bulduk (133/3)
2.5. Cem’

Sozlikte “toplamak, bir araya getirmek” anlamina gelen cem’
kelimesi, tasavvuf felsefesinde bir hal olarak “Salikin her seyi Allah’tan
bilerek halki yok, haliki var g6rmesi” manasina gelmektedir. Bazi
mutasavviflarin  “vecd halinde Allah ile beraber olmak” seklinde
acikladiklart bu halde, Allah’in nuru ile esyay1 ayiran aklin 15181 sénmekte
ve geriye sadece Tanri’nin varhigi kalmaktadir.”

Yunus Emre, cem’ kavramini genel olarak vahdete ulagsma, vuslat
makamina erisme anlaminda kullanmistir:

Nige yillar biz anda cem " idiik cin kdninda
Hakikat ‘Gleminde ma'‘rifet soyler iken (243/2)

Sair, cant maden ocagma benzetmistir. Degerli mucevherlerin
kaynagi maden ocagt ise canlarin kaynagi da hakikat aleminde var olan
Tanr’dir. Bezm-i ezel telmihinde bulunan Yunus, hakikat alemi olan
marifet makaminda yani Tanr’'nin huzurunda, canlarin kaynaginda nice
yillar Hak ile bir oldugunu belirtmektedir.*

Vahdet makaminda vuslati amaglayan Yunus, gontl ehlinin
vahdet yolculugunu deniz tesbihi ile yorumlamaktadir:

Gel beri tagilmayalum katre-i baran gibi
Cem'" olup deryalayin gel kasd-1 ‘umman ideliin (200/5)

Yagmur katreleri gibi dagilip asil amacindan sapmak istemeyen
sair, cokluktan vahdete gidisi derya benzetmesi ile kurmaktadir. Irmaklar
nasil denize akip ¢okluktan vahdete gecip bir oluyorsa génil ehli de bir
araya gelip derya gibi olmali, vahdet yoluna yoénelmelidir.*

47 Parlatr, °Cem’ ©, 242; Hasan Kamil Yilmaz, "Cem®". Tiirkiye Diyanet VVakfi Islim
Abnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlati, 1993), 7/278.

48 Tatet, Yunus Emre Divan: Inceleme, 288.

49 Tatet, Yunus Emre Divanz Inceleme, 236.
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3. YUNUS EMRE’DE BIRLIK CAGRISI

Yunus Emre’nin tasavvuf ve vahdet anlayisi, ask temeli tizerine
kurulmustur. Alemin var olma sebebini ask olarak ifade eden sair, siirleri
vasitastyla insanligr ask ikliminde, sevgi ve hosgori ortaminda birlik
olmaya c¢agirmaktadir. Insanlara vahdeti anlatip &giitlerken askin
birlestirici glictini de kullanan sair, insanlar arasinda gontl koprist
kurmaya ¢alisarak kavga yerine sevgiyi, ikilik yerine birligi 6gtitlemektedir:

Ben gelmediim da'viyigiin beniim isiim seviyiciin
Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaga geldiin (179/2)

Yunus, dinyaya kavgaetmek ve ikilik ¢ikarmak icin gelmemistir.
Onun isi sevmektir. Dost diye niteledigi Tanr’nin evi, gonildir. Gontl
yapmak, Tanrt’ya ulasmayt saglamaktadir.”

Sevgl, ayrstirict  degil, birlestirici, butiinlestirici  bir nitelik
tasimaktadir. Yunus Emre’ye gore sevginin asdl amact Olimstz olana
kavusmak, onun varliginda kaybolmaktir. Diinyada Allah’tan ayri kalan
insan, ona donebilme arzusuyla karst karsiya gelmistir. Dosta ulagsma
arzusunu ise yalnizca bu yolda olan asiklar bilmektedir. Yunus, ikiligi
degistirmeye, birlige-vahdete ulagmaya gelmistir:

Dost esrigi deliligiim ‘Gsiklar biliir neligiim
Deggiiriiben ikiligiim birlige yitmege geldiim (179/3)

XIII. yizyil Anadolu cografyasinda siyasi birlik ve toplumsal
yasamda diizeni saglayan tasavvuf hareketine dahil olan Yunus Emre,
siirlerinde sadece ilahi birlikten degil, sosyal birlikten de soz etmistir. Irk,
din, dil, mezhep ayrimi yapmadan herkesi esit gbérmis, sevgiyle
kucaklamistir. Siitlerinde bu durumu acgik ve net bir sekilde ortaya
koymustur:”'

Yitmis iki millete birligile bakmayan
Ser'ile evliydsa hakikatde ‘Gsidiir (29/4)
Bir kez giniil yikdunisa bu kildugnn namaz; degiil

50 Tatct, Yunus Emre Divanz Inceleme, 259.
St Gormek, Mevldna ve Yunus Emre’nin Ask Felsefelerinin Mukayesest, 30-32.
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Yitmis iki millet dabu elin yiizin yumaz, degiil (166/1)
Yitmis iki milletiin ayagin dpmek gerek
Yaramageiin ma'sitka ciimle millete bile (338/8)

Islami diisiinceye gore yetmis ti¢ firka vardir. Bu firkalardan
yalnizca biri kurtulus ehlidir. Siirlerinde “yetmis iki millet” deyimini
kullanan Yunus Emre, kendisini kurtulusa eren tasavvuf echlinden
saymaktadir. Ona gore yetmis iki millete bir gozle bakmayip esit
gérmeyen seriatta evliya sayisa da hakikat ehlince asidir, tasavvufa ters
diiser.”

Yunus Emre’nin felsefesine gore sosyal birligi saglamanin yolu,
insanin kendi icindeki birligi, diizeni saglamaktan gecer. Gogglin’tin
ifadesiyle Yunus, “dis miikemmeliyeti, ic nizama baglar. Ciinkii kendisiyle
barisik, birlik olmayan kigsilerle kurulu toplumlarda sosyal birlikten sox etmenin
imkansizhgimin  farkindadr.”  Giybet  yapmak, baskasinin - ayiplarin
gozetmek, kibir, riya, fesatlik, géntl ytkmak gibi kot davranislari, sosyal
birlik ve diizeni bozan hareketler olarak siitlerinde islemistir. Sosyal
dizeni saglayan davranslar ise akilli ve dogru olmak, cémertlik, tevazu,
s6z sOyleme adaby, izzet vb. olarak siirlerinde yer almustir:

Cok cehd idiip istedsim yir ii gogi aradum
Hig mekdnda bulmadum buldum insan icinde (339/5)

Yunus ahlak ile dirilmeyi, yasamay1 égiitlemistir. Oldiikten sonra
baki kalacak olan budur. Kisi o6ldukten sonra koéti adla anilmak
istemiyorsa glzel ahlakli olmali ve gilizel ahlakina uygun bir yasam
surmelidir:

Soyle dirilgil hulkala olicegiz; soyleseler

Baki dirlik budur canum yavuz, adila gitmedi (159/2)

52 Tatct, Yunus Emre Divanz Inceleme, 355-356.

55 Onder Goggiin, “Sosyal Realite Agisindan: Yunus Emre'de "Birlik" Fikri®.
Ulnslararas: Yunus Emre Sempozynmu Bildirileri (Ankara: Atatirk Kaltir Merkezi
Yayini, 1995), 69/366.
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Diunyanin faniligini vurgulayan mutasavvif sair, dostluk, kardeslik
ve sevgi baglarinin 6nemini ifade etmistir:

Geliin tansufk ideliim isiin kolaym tutalum
Seveliim sevileliim diinyd kimseye kalmaz (103/5)

Yasadigi donem itibariyle kavga, kargasa icerisinde yasayan Yunus
Emre, siirlerinde hem ilahi hem de sosyal birligi ve diizeni saglamak i¢in
insanliga cagrida bulunmustur. Kisinin kendisini, yaraticisint bildikten
sonra toplumla da tanig olmasini istemis, sevgi ve kardeslik baglarini 6ne
ctkarmustir. Cinkd sevgiyle davranmak, hosgorili olmak kolay istir.
Sevgi, Allah’a duyulan ask kalictyken, diger her sey gelip gecicidir, fanidir.

3.1. Birlik- Birlig

Sozlikte “tek, bir olma durumu” anlaminda yer alan birlik
kelimesi, Yunus Emre’nin siirlerinde tevhit kavraminin karsiligi, Allah’la
bir olma durumunu agiklayan vahdet makami olarak yer almaktadur.
Yunus, tevhit anlayisini agik¢a ortaya koyarak vahdet yolunda bir salik
oldugunu sik¢a vurgulamistir:

Bu ciimle erkdn: koyup birlik yolun tutan benem

Hars u tama* bende irak hem arduma atan benem (212/1)
Gel gir imdi bu kandan ne biter bu ma‘denden
Ayrilmazuz, birlikden bulduk mekanumuze (416/9)

Yunus Emre, kesreti, masivayr birakarak tevhit makamina
ulagsmayr 6gutlemektedir. Ona gore hakikat yolunu tutup imanli olan
kimse alemin manasint bulur.

Birisen birlige bak ikiyi elden birak
Biitiin ma'ni bulasin sidk u iman iginde (302/12)

Yunus’a gore insanin kendisine ait bir varligt yoktur. Viicut, varlik
yalnizca Allah’indir. Insanin kendisine ve mahltkata viicut nispet etmesi
Tanrr’ya sitk kosmak, ikilik olarak goralmustiir. Bir muvahhit olarak
Yunus, ikiligi terk edip Tanr’nin birliginde bulusmay1 amag edinmistir:

Birligiinden ote hig serikiin yok

Kim noksan irgiire hitkniiin yoyilmaz, (107/8)
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Ikiligi terk edip vahdet makaminda bulusmayr herkese
ogutlemistir. Zira birlik makaminda canlar cant olan Allah bulunmaktadir:

Lkiligi terk itgil birlik makéanmmn tutgl

Cénlar canm bulasm is bu dirlik icinde (303/3)

Vahdet makaminda ise sen-ben yoktur. Orada yalnizca Mutlak
Varlik olan Tanr’nin varligt mevcuttur:

Birlik diyen katinda hig sen-ben dimek hic yok durnr
Yiinus dilin sen yumsatdun bu tevhidi eyitmege (323/9)

Yunus bircok beytinde vahdeti, saf ve kusatict olan denize,
deryaya, ummana benzetmistir. Kesret ise genellikle katre, irmak ile
beraber anilmaktadir. Katre veya irmak nasil deryadansa kesret de
vahdettendir. Vahdette kesret, ¢oklukta birlik gizlidir. Eserinde tevhit
makamini, Allah’in insanin kendi icinde olmasint hatirlatan sair, Ote
yandan derya-katre tesbihlerini kullanarak vahdet-kesret karsilastirmasini
sanatlt bir sekilde ortaya koymaktadir:

Birligile bir olam birlik beniimle bir ola
Geb dinem derya olam katre olam ‘ummin olam (201/13)

Yunus, vahdeti saraba benzetmistir. Ona gore birlik, vahdet
sarabini yalnizca can dudagi halis olanlar, tevhit yoluna goniilden bagl
kimseler tadabilir:

Iy yarinlar siz bu 563 dinlen goniil kulagila
Cén dndage hilis gerek birlik sardbin tatmaga (323/8)

Tanrt vahdet sarabindan verince kul diikkani yani diinyayr ve
dinya islerini harap kilmustir. Faydayr veya zarari, Mutlak varliktan arda
kalan her seyi terk etmistir:

Virdi birlikden sarib kilduk diikkdnt harib
Climlesini terk itdiik assi-ziyanumnzz (416/3)

Yunus Emre tevhid makamina ulagma baglaminda “bir”
kavramini da stk¢a kullanmistir. Yunus’un tasavvuf anlayisina gore
Tanr’dan bagka wvarlik yoktur. Her wvarlik, bu birlik durumunu
zikretmektedir. Bakara Suresi’ndeki gibi varligin bast ve sonu “bir’e
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gidecektir. Cunkt ezelde varligin birliginde bulunan canlar, tekrar asli
vatanlarina dénmek Tantr’nin bitligine ulasmak icin ¢abalamaktadir:>*

Ciimle bir anz birler ciimle ana giderler
Ciimle dil ant soyler her bir menzil iginde (305/2)

Alem-i ervahta, Tanri ile bir oldugu duruma da sik¢a atifta
bulunmustur. Ezelden Allah agk: ile diinyaya gelen Yunus, yine ona bir
olarak dénecegini dile getirmektedir:

Ezeli bu ‘i5ks ben bu miilke siiriip geldiim
Biridiim anda seksiiz us yine bire geldiim (178/1)
4. SONUC

Ibnil-Arabi, Ahmed-i Yesevi ve Mevlana’nin tasavvuf
odagindaki yaklagimlarini nev-i sahsina minhasir bir sekilde kendi
yasaminda ve siirinde terkip etme konusunda basarili olan Yunus Emre,
gerek doneminde gerekse ¢agint agan yonleriyle sonraki devirlerde bircok
takip¢i edinmistir. S6zIU edebi gelenegimizde dini, mistik platformlarda
terennim edilen ilahileriyle giiniimiize kadar ses vermis, séylemleriyle
pek cok tarikatin ortak unsuru haline gelmistir.

Yunus Emre siirlerinde Allah’in varligr ve birligi, yaratilis, varligin
hakikati, Hz. Peygambere duyulan sevgi, tarikat adab ve erkani, tasavvuf
buytkleri ve bunlarin manevi halleri, ilahi ask, vecd, vahdet-i viicad,
insanin degeri, erdem, insan-1 kamil, dinyanin faniligi, nefis terbiyesi,
glizel ahlak, tecelli ve a’yan-1 sabite gibi pek c¢ok tasavvufi unsurlar
siklikla dile getirmistir. Tasavvufi ahlaki ve manevi yolculugun gereklerini,
Kur’an ve hadis 1siginda hareket etmeyi, seyr u stltk adit verilen manevi
yolculukta her turli zorlugun ustesinden gelmeyi, vahdete ermeyi,
kesretten uzak kalmayi, birlik, beraberlik ve huzur icinde yasamay:
ogutlemistir.

Mutasavvif sairin vahdet anlayist ve birlik ¢agrisini incelemenin
amagclandigl ¢alismamizda, Yunus Emre Divant’'nda vabdet, vibid, tevhid,
viiciid, cem ve birlik-birlg kavramlarini iceren siirler 6rneklem olarak ele
alinmustir. Bu baglamda ad: gecen eserde vahdet kelimesi doért, vicut

5 Tatet, Yunus Emre Divant Inceleme, 234.
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kavrami otuz iki, vahid sézcugu bir, tevhit kelimesi sekiz, cem sozcigu
dort, birlik-birlig kavramlari kirk bir yerde kullanilirken birlik cagrisini
vurgulayan yetmis iki millet kavraminin ise on kez zikredildigi tespit
edilmistir. Divant incelendiginde vahdet anlayisi, birlik ve beraberlik
cagrist ask temeli tzerine kuruldugu gérilen Yunus’un seriat-tarikat-
marifet-hakikat kapilarindan ancak ask ile gecilebilecegine isaret etmesi ise
guiniimiiz toplumlarina 6nemli bir mesaj olmustur.

Sonu¢ olarak Ahmed-i Yesevi, Hact Bektas-1 Veli, Mevlana ve
Ahi Evran gibi tasavvuf buytklerinin tevhit ve birlik ¢agrilarini halkin
anlayacagr duzeyde siirekli dile getiren Yunus Emre, Ttrk kiltir mirasin
mayalayanlar arasinda ¢agini asan kisiligi ile her dénemde adindan s6z
ettirmistir. Askin birlestirici glictini kullanarak insanligi sosyal birlikten
ilahi birlige yonelten evrensel birlik ¢agrisint stirekli yineleyen mutasavvif
sair, Ismail Hakki Bursevi’nin de ifade ettigi gibi “imceki gelenlerin
sonuncusn, sonraki gelenlerin ilfs” olarak kultirimiiziin ve Turk tasavvuf
edebiyatinin mihenk taslarindan birisi olmustur.
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YUNUS EMRE DiVANPNDA BILMEK KAVRAMI UZERINE*
Esra BEYHAN™

Ilyas YAZAR™*
oz

Yunus Emre, XIII. asirdan glintimtze kadar Turk kultlr tarihinde batis, sevgi,
hosgort ve kardeslik gibi kavramlarla anila gelmis, vermis oldugu evrensel
mesajlar vasitastyla yalnizca yasadigimiz cografyada degil dinyanin pek cok
yerinde taninmus bir kisiliktir. Siirlerinde kendini miskin, dervis, asik, safi gibi
sifatlarla tanimlayan Yunus Emre’nin, “kendini bilmek” basta olmak tzere,
manevi boyutta pek cok disince, bilgi, ilham ve irfandan haber veren bir
rehber, bir egitmen oldugu yadsinamaz bir gercekliktir. Calismamizda didaktik
yonini 6n planda tutarak manzumelerinde daha ¢ok bir rehber ve 6gretici
durumunda olan Yunus Emre’nin siirlerinde “bilmek” kavrami tzerinden
okuyana 6gutledigi, bildirdigi, isaret ettigi hususlar ile bunlarin gerek maddi
gereckse manevi hayattaki karsidiklari incelenmistir. Bunun icin  “bilmek”
kavramiyla iligkili kelime ve kelime gruplari, séz kaliplari tespit edilerek bu
yapilarla ilgili dil, Gslup ve tema incelemeleri yapilmustir. Bu amacla ¢alisma
evrenimizi olusturan Yunus Emre’nin Divant tizerinde dokiiman incelemesi
yapilmis, verilerin tasnif edilmesi ve fislenmesi vasitastyla elde edilen sonuglar
icerik analiziyle degerlendirilmistir. Tirk ve dinya kiltir mirasinin 6nemli
sahsiyetlerinden Yunus Emre'nin miskin, abdal, 4sik, mursit ve rehber kimligine
burtinerek her devre hitap eden askin soylemleriyle “bilmek” kavrami ekseninde
pek cok evrensel mesaji ve tasavvufi Ogretiyi nasil dillendirdigi kendi
dizelerinden somut ctkarimlarla ortaya konulmustur.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Divan, bilmek, tasavvufi 6greti ve
mefhumlar

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar ¢atigmast bulunmadigint beyan etmektedir.
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ON THE CONCEPT OF KNOWING IN THE DIVAN OF YUNUS
EMRE

ABSTRACT

Yunus Emre, is a well-known symbolic personality not only in the geography
we live in, but also in many parts of the world, with the universal messages he
has given in the history of Turkish culture since the 13th century. It is an
undeniable reality that Yunus Emre, who defines himself with adjectives such
as sluggish, dervish, lover, and sufi in his poems, is a guide and an educator
who informs about many thoughts, knowledge, inspiration and wisdom,
especially in the spiritual dimension, especially "knowing himself". In our study,
Yunus Emre, who is more of a guide and a teacher in his poems, by keeping his
didactic aspect in the foreground, has been examined through the concept of
"knowing" in his poems, and the issues he advises, communicates and points
to, and their counterparts in both material and spiritual life. For this purpose,
words and phrases related to the concept of "knowing", phrases were
determined and language, style and theme analyzes related to these structures
were made. For this purpose, a document was made on Yunus Emre's Divan,
which constitutes our study universe, and the results obtained through the
classification and filing of the data were evaluated with content analysis. Yunus
Emre, who is one of the important figures of Turkish and world cultural
heritage, has many universal messages and mystical teachings from his own
lines, only on the axis of the concept of "knowing", as well as his sluggish,
abdal, lover Yunus identities with his love discourses that appeal to all periods.
demonstrated by the implications.

Keywords: Yunus Emre, Divan, knowing, mystical teachings and notions.

1. Girig

13. Yizyl Anadolu’sunda yasamis ve Anadolu sahast Tirk
edebiyatinin kurucu isimlerinden kabul edilen Yunus Emre’nin hayatt
hakkinda bilinenler ¢ok azdir ve menkibevi hayatinin disinda saglam bir
vesika ya da somut bir belge hentz bulunamamustir. 638/1240-41d
dogdugu ve 720/1320-21’de vefat ettigi bilinen Yunus Emre’nin
Anadolu Selguklu Devleti’nin dagilmaya basladigi, Mogol baskisinin
yogun bicimde hissedildigi ve Anadolu’da merkezi otoritenin
sarsiimastyla birlikte beyliklerin ortaya ¢iktigt doénemde yasadigt ve
ciftcilikle ugrastigr ifade edilmektedir. Zaman zaman hayati hakkindaki
bilgiler Asik Yunus, Emrem Yunus gibi diger sairlerle karistirlmustir.
Sairin Anadolu’nun bir¢ok yerinde turbe ve makamlarinin bulunmast
Anadolu cografyasinda yasayanlarin Yunus Emre’ye nasil sahip ¢iktiginin
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en somut 6rnegidir. (Tatct 2002: 756; Kopralu 2009: 248- 259; Kaya
2009: 8). Calismamizda ayni bilgileri tekrara dismemek icin hayatt
hakkinda bunlari s6ylemekle yetinecegiz.

Mesnevi seklinde kaleme aldigt Risaleti’n-Nushiyye’si ile gazel ve
murabba tarzinda yazilan ve ¢ogu ilahi agki konu alan 400 kadar siiri
ithtiva eden Divan’t Yunus Emre’nin bilinen iki eseridir. Halk tarafindan
cok sevilen ve siitleri dilden dile dolasan Yunus Emre’nin siitleri sinirht
sayida olsa da kendisine mal edilen siirlerin sayist bini ge¢mektedir. Ayni
yahut benzer mahlasta birden fazla sairin olmast da bunda etkili
olmustur. Ancak onun siirlerini diger siirlerden ayirmak zor bir is
degildir.

2. Literatiir

Yunus Emre’nin hayati, eserleri ve tasavvufi gorisleri tzerine
yapilmis pek c¢ok calisma mevcuttur. Bu c¢alismalarin tamami burada
zikredilemeyecegi icin belli basl olanlarina yer verilmistir.

Divan’t ve hayati hakkinda yapimis belli baslt bilimsel yayinlar,
Abdulbaki Golpinarlt (1965) Yunus Emre Risaletii'n-Nushiyye ve Divan,
(1943) Yunus Emre Divan: -Metinler, Sizliik, Agiklama-; Faruk Kadri
Timurtas (1972) Yunus Emre Divanz; Mustafa Tatct (2008) Yunus Emre
Divan: ve Fuat Képriili (2012) Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar dir.

Turk Edebiyatt alaninda Yunus Emre hakkinda yapilan tezler
sunlardir’: Emine Sayin Sevim (1986) Yunus Emre’'nin Bir Sathiyyesi Ile Ilgili
Serhler; Mustafa Tatct (1990) Yunus Emre Divins (Inceleme- Metin); Behget
Dede (1990) Yunus Emmre'nin Eserlerinin Tahlili; Bayram Dalkilic (1992)
Yunus Emre'de Allah-Alens-Insan Miinasebet, Sultan Bozkus (1997) Yunus
Emre’nin Sabistar Diinyast; Gencel Altunsart (2004) Yunus Emre Divana nin
Sekil Yoniinden Incelenmesi, Blif Dursun (2009) Din Felsefesi Agsindan Y unus
Emre’de Tanrs ve Insan; Talip Cukurlu (2010) Yunus Emre Divant'nda Tesbib;
Yasar Akdemir (2007) Yunus Emre Divanz’nda Tiirkee; Burcu Yasin (2018)
Yunus Emre Divani'nda Andsir- 1 Erba’a; Esra Kizir Tagdan (2019) Yunus
Emre’de Insan Algs; Kadir Albayrak (2019) Yunus Enre Divani'nda Toprak
Unsurunun Tiirk Mitolojisi Agtstndan Dederlendirilmest.

1 Ulusal Tez Merkezi veri tabanint kullanarak 08.09.2021 tarihinde “Yunus Emre”
anahtar sézcigiiyle yaptigimiz taramada elde edilen sonuglardir.
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3. Yunus Emre Divani’nda Bilmek

Kendisini miskin, dervis ve asik olarak nitelendiren Yunus
Emre’nin neredeyse tamamui tasavvufi irsad amact giden didaktik
manzumelerine bakildiginda kendisinin ayni zamanda yol gosterici bir
mursid ve tasavvufi tecriibelerini aktaran bir Ggretmen oldugu
anlagiimaktadir. ilim, irfan ve bilmeye kendince yiiklendigi misyon
sebebiyle biiyiik 6nem veren Yunus Emre’nin eserlerinde ¢ogu zaman
ilim ve irfan1 birbiri yerine gececek sekilde kullandigy, ikisi arasinda
herhangi bir ayrim yapmadigi goérilmektedir. Divan’inda ilimle alakali
olarak séyledigi

Llim ilim bilmekdiir ilim kendin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin ya nie okumakdur

beyti, darbt mesele dontismiis bir sehl-i mimteni 6rnegidir. Burada
gorildigi gibi Yunus Emre, ilim ve bilgiye dair hususlari kendine has
tslubu ve dénemin has diliyle Divan’inda pek ¢ok kez dile getirmistir.’.

Ilmin kapist bilmektir. Dolaystyla hem ilim hem de irfan sahibi
olmanin yolu bilmekten geger. Bunun bir sonucu olarak da Yunus Emre
Divan’inin pek ¢ok yerinde bilmeyi vurgulamis, gercek ask yolunun
yolcularina rehber olmustur.

Yunus Emre Divan’'nda bilmek kavramimi konu alan
calismamizda Mustafa Tat¢r’nin bilimsel nesrini yapmis oldugu Yunus
Emre Divanrnin TC Kultir ve Turizm Bakanligr elektronik nesri
kullanidmistir. Eserde yer alan manzumeler taranarak fislenmis, ilgili
kavram kapsaminda bil-, bil, bilgil, bilig, bilen, bilis, bilis-, bilme-, bildir-... gibi
bil- fiilinin farkl ¢ekimleri ile bu eylemden tiiretilmis kelimeler tespit ve
tasnif edilerek incelemesi yapilmistir.

Gazel ve murabba formunda yazilmis 417 siirden olusan
Divan’inda Yunus Emre’nin 214 manzumesinde en az bir defa bilmek

2 Mustafa Tatct, Yunus Emre Divanz, (Istanbul: H Yay., 2014), 73

> Bu konuda Zavoteu Yunus Emre Divanrnda ilim ve bilgi kavramlarini genel
hatlariyla ele almistir. Bkz. Gencay Zavotcu, “Yunus Emre Divanr’'nda Ilim ve
Bilgi”, Eskisehir: Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Giniil Sultanlar: Bulusmase. 26-28 Mayzs
2074.
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kavramini zikrettigi tespit edilmistir. Farkli isim ve fiil g¢ekimleriyle
toplamda 328 yerde tespit ettigimiz bilmenin, Yunus Emre tarafindan agk
yolunun yolcularina tasavvufi ogretileri vermek icin siklikla vurgulandigt
gorilmektedir.

3.1.Bilmenin Oznesi

Yunus Emre, Divan’inda bilmek kavrami zikredilitken farkli
oznelere yer wverildigi, farkli farkli kisilerin 6n plana cikarldig
gorilmektedir. Peki kimdir bu bilenler yahut bilmeyenler? Yunus
Emre’nin, siitlerinde bu baglamda dikkat cektigi ti¢ ¢esit 6zneden sz
edilebilir. Bunlar ilim ehli, irfan ehli ve olumsuz niteliklere sahip
olanlardir. Bu tu¢ farkli 6znenin unsurlarini  olusturanlar semada
gOsterilmistir:

flim Ehli irfan Ehli %i&j?:kﬂer
miiderrisler dervigler seytan
yargi mensuplari sufiler asksizlar
din adamlar1 erenler miinkirler
miineccimler asiklar miinafiklar
miirsidler cahiller
gafiller
zahidler

Sekil 1. Yunus Emre Divan’nda bilmek kavramu ile birlikte gecen 6zneler

Bilmek manasina gelen Arapga bir kelime olan ilm, okuyarak
ogrenilen bilgi, nazariyat olarak da tanimlanmaktadir. Farabi, Ibn Sina,
Gazali gibi ilk Islam alimlerinden bu yana ilimlerin tasnifine yonelik
olarak yapilmis ayrintili pek c¢ok calisma mevcuttur. Ancak en genel
hatlariyla fizik, kimya, cebir gibi pozitif bilimler ile fikih, kelam gibi dini
ilimler ilim olarak goriilmektedir. Tasavvufa gore ise ilim ikidir. 1lki
kazanmakla elde edilen ilim, kesbi ilim; ikincisi ise vehbi ilimdir. Allah

4 Ferit Devellioglu, Ansiklopedik Osmanbca-Tiirkge Lugat, (Ankara: Aydin Kitabevi,
1970), 513.
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bunu kulunun kalbine ilham eder. Buna marifet de denilmektedir.
Bilindigi gibi tasavvufta dort kapi, kirk makam anlayisi hakimdir.
Tasavvufun dort kapist seriat, tarikat, hakikat ve marifettir. Kesbi ilim de
akil yolu ile seriatt bilmeyi ifade eder. Dort kapinin ilk ve en temel
seviyesi de budur.” Bu bakimdan ilmin yalnizca nazari kismiyla ilgilenen
yahut seriatda kalip daha tst makamlarina c¢ikamayan kisiler, Yunus
Emre’nin hakikati ve marifeti bilmemekle elestirdigi ilm-i niicim ile
ugrasan muneccimler, nazari, akli bilgiyi nakleden muderrisler ile yargt
mensuplari, zahidler ve din adamlari olarak Yunus’un soéylemlerinde
karsilik bulmaktadir:

Alimler bun bilmez; degme ‘akl ana irmez;
Hidayetdu Yunus'a kesf olds hicemzden (G 233/10)

Beytinde alimlerin bilmedigi ve her insanin aklinin ermedigi
hidayet, Yunus’a kesf olunmus, kalbi olarak bildirilmistir.

Medreseler miiderrisi okumadilar bu dersi
Sayle kaldilar ‘dciz bilmediler ne bab durur (G 47/4)

Beytinde ilmiye mensubu miderrislerin  okumadigi, hangi
bolimde oldugunu bilmedikleri bir ders vardir. O ders de yalnizca
goniille, kalple 6grenilebilecek olan agktir.

Bilme ve anlama demek olan irfan, tasavvufta ilahi bir feyz olarak
kdinatin sirlarinin goniile ilham olmast anlamina gelmektedir. ® Dolayisiyla
ilmin yeri akil iken irfanin yeri kalptir ve tasavvuftaki dort kapidan
marifete ulasmanin tek yolu irfandir. Ayni zamanda tasavvuftaki vehbi
ilmin de karsiligidir. Yunus Divant’na bakiddiginda Yunus’un ilim ve
irfan arasinda net bir ayrim yapmadigi, zaman zaman ilim ve irfani birbiri
yerine kullandigr goriilmektedirr. Ancak Yunus boyle bir ayrim yapmasa
da siirlerin baglami incelendiginde ilmi mi yoksa irfant m1 kastettigi agikca
anlasimaktadir. Ledtnni ilim, vehbi ilim olarak da adlandirdan irfan
bilgisine sahip kisiler, basta Yunus Emre’nin kendisi olmak tzere asiklar,

5 Bthem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sizligh, (Istanbul: Anka Yay.,
2005), 305.

¢ Devellioglu, Ansiklopedik Osmaniica-Tiirkge Lugat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 1970),
532.
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erenler, dervisler ve dertlilerdir. Ilim ehlinden farkli olarak bu kisiler,
hakikati, marifeti ve daha pek ¢ok bilgiyi ilham yoluyla bilmektedirler:

Yitmis iki milletiin sozini ‘arif biliir
Yiinus Enre sizleri daim usil degiil mi (G 352/7)

Yunus’a gore ariflerin de bilmedigi seyler vardir. Bu kisiler ilahi
askin cezbesiyle kendilerinden gectikleri i¢in nerede olduklarini, hallerini,
dillerini, kisacast “ne idiklerini” bilmezler. Gercek asiklar olarak
adlandirilan bu kisiler i¢in ayni zamanda pek ¢ok bilginin yahut 6gitin
hitkmi de bulunmamaktadir:

Din ii millet sorarisan ‘dsiklara din ne hacet
Agsk kisi harib olur dsik bilmez, din diyanet (G 17/1)

Yunus’un ne ilim ne de irfandan nasibini almayan tam bir cehalet
ve acziyet icinde gordigu ve elestirdigi, zaman zaman da nasipsiz olarak
nitelendirdigi ve uzuldigu kimselere de yer verdigi gorilmektedir.
Adem’in gercek cevherini bilmeyen Seytan, ilim yahut irfan bilmeyen ve
bilmeye de yanasmayan cahiller, tiim hakikatten habersiz gafiller, asksizlar
ve minkirler Yunus’un siirlerinde gercek aski ve hakikati bilmeyen
kimseler olarak karsimiza citkmaktadir:

Zahir girdi Adem'jin bitina bakmad

Bilmedi kim Adem'i halka server eyledi (G 356/ 3)

Beytinde Adem’in  zahirine aldanip  battnindaki  guizelligi
gormeyen, onun Allah’in  yarattiklart i¢imde halife oldugunu ve bu
kiymetin de can cevherinden geldigini bilmeyen Seytan elestirilmektedir.

Isksuzlara virme ogut ogudunden alur degil

Isksuz ddem hayvan olur hayvan igiit biliir degiil (G 157/1)

Beytinde de asksiz olarak nitelendirdigi kimselerin = 6giit
almayacagini séyleyen Yunus, bir adim Oteye giderek asksiz ademin

hayvan hikminde olacagini dolayisiyla hayvanlarin  da = 6giitten
anlamayacagini belirtmektedir.

3.2 Bilmenin Nesnesi: Yunus’un Bildirdikleri

Siirleriyle hem kendi tasavvuf yolcugunu anlatan hem de kendine
has tslubuyla bu yolun yolcularina rehber olmak isteyen Yunus Emre,
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Divan’inin pek ¢ok yerinde bilmek kavramiyla birlikte pek ¢ok mefhumu
ve tasavvufi Ogretiyi dile getirmis ve ogiitler vermistir. Asagida bilmek
kavramiyla bitlikte ele alinan mefhumlar ve tasavvufi 6gretiler verilmistir:

Ask

Asiklar
Fenéfillah
Vahdet-i Vicut
Soz

Mana
Kendini

Can

[lim
Ahiret
Kus dili
Dert

Nefs
Teslimiyet

Allah

Gonol
Kesret
Dinyanin faniligi
Hakikat
Yunus
Adem
ibadet
Dervislik
Bezm-i Elest
Acz

Beka

Olom

Seriat

Sekil 2. Yunus Emre Divanr’nda bilmek kavramu ile birlikte gecen tasavvufi
ogreti ve methumlar

3.2.1. Ask

Bir ask ahlakeist olarak anilan Yunus Emre’nin Divan’inda c¢ok
kez yer verdigi methumlardan biri asktir. Sevelim sevilelim bu diinya kimseye
kalmaz diyen Yunus’un insanlara israrla bildirmeye calisugi, sevdi, mibr,
muhabbet gibi kelimelerle de karsiladigt bu mefhum, tanrt ile insan
arasindaki ikiligi bire indiren, vahdet ve fenafillah distncesi ile i¢ ice
gecmis bir sekilde islenir. Yunus’a gore ylice ve gercek bir duygu olan
ask, yanilmaz ve yalan sOyleyenlere aldanmaz (G 331/6). Gordum diyen
goren, bildim diyen bilen degildir. Asil bilen agktir ve Yunus Emre de
kendini o askin esiri ve o aska meftun bir asik olarak nitelendirir (G
177/6). Yunus, gonlinde bu ilahi askin oldugunu ve bu aski oraya
koyanin da yaratict oldugunu basindan beri bilir (G 371/1). Alunin
kiymetini sarrafin bilmesi gibi Yunus da bahridir ve denizden ask
cevherini alir (G 378/2). Bu cevheri ayni zamanda s6z ipine dizerek
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lirizmi yuksek ve sehl-i mumteni sOyleyisiyle kendi zamanini asip
ginumtze kadar gelir Yunus Emre. Ona gore agk atesi yalnizca onun
gonlinde degil, cimle alemin gonlindedir (G 354/9).

Ona gore aski yalnizca diliyle soyleyenler ve gonilden
hissetmeyenler gercek askin ne oldugunu bilmezler (G 2/4). Onlar,
mecazi asktan Oteye gidemeyen kisilerdir. Gergek aska ulagsmak, uzun ve
mesakkatli bir surectir. Ancak bu agkin glizelligi ayni zamanda asigt
cezbeder. Bu nedenle gercek agka ulagsmak icin maldan 6te can bile feda

edilir (G 5/2).
Sensiiz iki cihan beniim Zindan goriniir goZiine
Seniin ‘sskunla bilisen gerek hassii-hisdan ola (G 4/4)

diyen Yunus icin Tanr'nin askint bilen hasst’l-hastandir. Tasavvuf
dustincesine gore kisiler ilahi bilgi ve gortslerine gére avam, havas ve
hasst’l-has olmak tzere Gg¢ siniftir. Avam, kisasa kisastir. Doveni dover,
seveni sever. Vahdet suurunda degildir. Havas, hayrin da serrin de
Allab’tan geldigini bilen ve razt olandir. 1lme’l yakin sahibidirler ancak
mutlak birligin tam olarak idrakinde degillerdir. Hassi’l-has ise
seckinlerin seckinidir. Yiztind tamamiyla Allah’a donmdustir, kesrete
dalmaz, basina ne gelirse gelsin Tanr’dan yuzini ¢evirmez. Ayrica bu
kimseler zati tevhidi anlamislar ve batini sirlart da ilham almiglardir.”

Yunus’a gore aska ulasan kisilere ezel ve ebed yoktur. Cunka
zaten bu dinya fani ve gecicidir (G 24/1). Ask herkese nasip olmayan bir
mijdedir (G 45/4). Bu nedenle de aklini rehber edinenler agkt bilmekten
uzaktr (G 47/4, 62/1). Askin kendine has bir lisant vardir ve bu lisan
yalnizca ask ehlinin bilgisindedir. Bu agidan bakildiginda Yunus’un her
kelami birer ask sozudir (G 64/7). Eger bir astk olarak dinlenirse
Yunus’un sozleri anlagilir ve bu sayede Yunus, bir dost olarak goriiniir

(G 116/8, G 175/1).
Ak dilin bilmeyen ya deliidiir ya dehri
Ben kug dilin biliirem soyler Siileyman bana (G 12/9)

7 Mustafa Tatct, Yunus Emre Divanz Inceleme (Istanbul H Yay., 2014), 510.
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Dizelerinde Yunus Emre, ask dilini bilmeyen ya delidir ya debridir. Ben kug
dilini bilirim ciinkii bana Siileyman ogretti diyerek askin yalniz alakadar olan
kisilerin anlayabilecegi diline vurgu yapilmaktadir. Buna gore ask dilini
bilmeyenler ya dinen yukiimlt tutulamayacak olan deliler ya da dinyanin
sonsuzluguna inanip ahireti inkar eden dehrilerdir. Ask dilinin kusdiliyle
birlikte miitenasip olarak kullaniddigi gorilmektedir. Tasavvufta kusdili,
lahi sitlarin ehil olmayanlardan gizlenmesini, dolayisiyla sembolik dili
ifade eder.® Bu nedenle kus dili mazmunu Yunus Emre tarafindan Hz.
Silleyman ile birlikte agkin anlasilmayan dilini ifade etmek icin Divan’da
birka¢ yerde kullanilmistir. Stileyman’in bildigi bu dil bos bir dil degildir
(G 163/06). Erenlerin gercek askin yolunda ne soéyledikleti Yunus’a bu dili
bildigi icin ilham olunur (G 171/12). Yetmis iki dilde Yunus’a bilinmeyen
yoktur ¢unkii o, askin dilini bilir (G 181/2). Asksizlara Yunus’un sézleri
daglardaki bir yank: gibidir. Kalbinde bir zerre ask olmayan kisi gurbette
sayilir (G 65/3).

Biziim haliiniizden bilen kimdiir ‘iska miinkir olan
Biziim sevdiigiimiiz Hak'dur bu halka goz i kag geliir (G 92/ 5)

Beytinde ilahi asktan uzak olanlar halden anlamayan, inkarct kimseler
olarak elestirilirler. Bu nedenle de Yunus asktan bahsettiginde mecazi
asktan Oteye gidemedikleri igin kas ve gbzden dem vurdugunu
zannederler.

Asiklarmn hali de dili de yeri de mutlak varligin askiyla alakali
olmayan kisilerce bilinmez (G 146/3, G 175/1, G 343/6). Bu sebeple
asigin halini yalnizca agiklar bilir. Ciinka agk sirri, gizli bir hazinedir ve
sitlar gizli kalmalidir (G 26/7). Asigin yeri bu dinyadan da ahiretten de
6tededir ve o yeri kimse bilmez (G 113/7). Ask da goniilde gizlidir ( G
331/6). Astk olmak, Yunus’a gore dertli olmakla esdegerdir. Ask Syle bir
yiktir ki ylice daglar bu yikt kaldiramaz (G 55/4). Bu nedenle asik kisi
ayni zamanda guglidir. Eger Yunus’un sézleri askla dinlenirse asiklarin
glict anlagilabilir (G 116/8).

8 Safi Arpagus, “Tasavvufta Mantiku’t-tayr, Mevlana’da Hz. Sileyman ve Kusdili
Tasavvara”, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (2005/2), 121-135.
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Iskdan haber bilenleriin 5k derdile tolanlarun
Kiifri tman olanlarun ‘ayiblaman giildiigini (G 390/ 3)

Asiklar, Allah ile bir olma duygusuyla vecd haline girerler. Agik
haddini bilit ama nerede oldugunu bilmez bir haldedir (G 90/4, G
325/1). Yunus Emre, asiklarin icinde bulundugu bu durumu yukaridaki
beyitte oldugu gibi ask derdiyle dolmak olarak nitelendirir. Hakikatin
pesinde olan asiklarin  kifrii imandir. Kendinden ge¢mis agiklarin
gultisleri kinanmamalidir. Kendisi de yolunu yitirmis bir asik olan Yunus,
ask sarabini iceli kendinden ge¢mistir ve nerede oldugumu bilmez (G
189/1). Aska tutunanlar tim korkularindan armnmuslanidir (G 371/06).
Asiklara sart ve farz olmaz. Cinkd dogru yol onlarin goniillerinde ilham
olunur (G 264/5). Dervisler, asiklar yahut erenler, ismi ne olursa olsun
Allah agkiyla yanan kimseler olduklart i¢in Yunus Emre’nin géziinde vecd
halindeki delilerdir. Gergek ask: bilmeyen gafiller ise bu hale yabanci
olduklari icin bu delilik haline giletler (G 96/1).

Ibadet ve dualarin agiklarin  sevgiliyle bulusma zamanlart
oldugunu da ifade eden Yunus, bir manzumesinde Zan/a seher vaktinde dur
diyerek astklara bulusma saatlerini bildirit (G 88/7). Tan ve secher
vakitlerinin secilmis olmast tesadiifi degildir. Imsaktan biraz énceki vakit
olan seher vaktinde ve giinesin dogus ani olan tan vaktinde edilen
dualarin daha makbul oldugu c¢esitli hadislerde ve Kur’an’da ifade
edilmistir (IKur’an: 2/16-17).

On ikidiir biicresi yidi dervazesi vardur
Anda iki dilber var bilmezsin ki sorasm (G 250/4)

Beytinde agkta on iki biicre yedi giris kapisi varder. Bu hiicrelerin iginde de iki
giizel durur diyen Yunus Emre’nin on iki hiicre, yedi dervaze, iki dilber
ifadelerini tasavvuf sembolizminde sik sik yer verilen “on iki burg, yedi
felek ve ay ile giines olarak degerlendirmek miimkiindiir.”

Goruldigu gibi Yunus Emre, bilmek eylemini agk mefhumuyla
birlikte kullanirken askin ve asigin icinde bulundugu durum ve nitelikleri,

9 Mehmet Ozdemir, "Yunus Emre’de Kozmolojinin Estetik Sunumu", Littera Turca
Journal of Turkish Langnage and Literature 6 / 3 (Agustos 2020): 493-518 .
https://doi.otg/10.20322/littera.761586
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gercek askin mahiyetini, askin ve asigin dilini, yerini, vecd halini,
asksizlari, gercek askin mecazi asktan farkini ve aska dair pek ¢ok 6zelligi
kendine has uslubuyla bildirmis ve bunu yaparken de tasavvufun
sembolik dilinden yararlanmustir.

3.2.2. Tann

Yunus Emre’nin dost, hak, Allah, sevgili gibi isimlerle andig
yaratan, Divan’da bilmek kavramiyla birlikte gecen diger 6nemli
mefhumdur. Manzumeler incelendiginde 6zellikle dost kavraminin
siklikla  Tanr’yr  karsilamak igin  kullanddigr  dikkat ¢ekmektedir.
Yunus’taki bu dost kavrami tzerine farkli distinceler mevcuttur. Goniil
Alpay Tekin’e gore siirlerinde onun dostu kimi zaman soyut bir kavram,
tanri, kimi zaman da bir insandir. Tapduk Emre’dir ya da tarihi kisiligi
bizce bilinmeyen bir insandir.'” Eyiiboglu'na gore dost Tapduk Emre,
Hz. Muhammed, onun c¢ok sevdigi Hz. Ali olabilir. Yahut bitin
insanlarin, biitiin minare ve ¢an kulelerinden ¢agirdigi Tanrt da olabilir."
Dost methumu Yunus’un siirlerinde farklt farkli kisi ve mefthumlar
karsilasa da calismamizda dosttan maksat Tanr’dir.

Yunus Emre korkuya dayali degil, sevgiye dayali bir tasavvufi
anlayisa sahip oldugu icin Tanriyla bir insanla konusur gibi konusur, ona
icini doker ve kosulsuz giivenir. Bu sayede de distnilebilecek en somut
Tanrt anlayisint ortaya koyar.'?

Her sey var olmadan 6nce Tantt vardir (G 8/2) ve o her yerdedir.
Allah kisiye canindan bile yakindir (G 61/5). Allah’in giicti her seye yeter.
Onun kadir sifatt vardir. Bir géntlde Allah sevgisi yoksa din ve iman o
insan icin gerekli degildir (G 108/1). O, ezeli ve ebedi olandir (G 175/2,
G 320/5). Veren de alan da canlara hitkmeden de Tant’dir (G 370/12).
Allah’t bilmek Yunus Emre’nin pek ¢ok siirinde defalarca vurguladigt bir
dustincedir.

Kisi Hak't bilmek gerek Hafk haberin almak gerek
Zindeyiken ilmek gerek varup anda ilmez ola (G 327/7)

10 Goniil Alpay Tekin, Hayat Agac, (Istanbul: Yeditepe Kitabevi, 2017), 355.
11 Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre’ye Selam, (Istanbul: Can Yay., 1966), 36.
12 Alpay Tekin, Hayat Agacr, (Istanbul: Yeditepe Kitabevi, 2017), 356.
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Beytinde oldugu gibi Allah’t bilmek, ondan haber almak ve bunu
yapabilmek icin de dlmeden once dimek Yunus'un siaridir. Allah, Kur'an
soziim, gondil evim demistir. Gergek varligi bilmeyenler goniil evinin asil
sahibini de bilmezler (G 57/3). Tant1 askt da bilgisi de canda gizlidir (G
243/3). Yaratani bilen yokluktan vathiga erisit (G 69/8, G 104/2). Onu
bilmeyenler ise gamdadir ve ger¢cek dostundan mahrumdur (G 308/6 , G
360/1). Allah, kendisini bilen kuluna her isinde mutlak yardimeidir (G
329/6). Dervisler, Allah’t bilen ask etleridir (G 167/5). Yunus Emre’ye
gore Allah distncesinden ve iginde Allah lafz1 gecen sézden bagkast
dedikodudur (G 155/4).

Allah’t bilmek, var olmakla baslayan bir strectir. Var olmak ise
Tanr’'nin  bilinmek istemesi ile baslayan bir strectir. Bunun i¢in
tasavvufta gizli hazine anlamina gelen kenz-i mahfi tabiri kullanilmustur.
Bu tabir, hadis olarak da rivayet edilen, “Bilinmeyen gizli bir hazine idim,
bilinmek istedim, bilineyim diye kainati yaratum” (Aclini 2/132)
ifadesinden alinmistir.” Yunus Emre’de bilmek kavrami etrafinda bu
dustince yaratilmislarin var olmadan 6nce yaraticidan habersiz oldugu,
ancak yaratildiktan sonra Allah’t bilebildikleri seklinde aktarilmistir.

Viiciida gelmeyince kimse Hakk's bilmedi
Bu viiciiddan gisterdi dost bize didarm: (G 397/4)

Beytinde ancak yaratildigt zaman Tanrr’y1 bilebilen insanoglunun,
yaraticinun sifatlart da kendisinde zuhtr ettigi icin kendine bakip Allah
gormesi ifade edilmistir. Benzer bir Gslupla asagidaki beyitte de Hz.
Muhammed, kendine bakip hakk: gérmis ve hakk: hakkiyla ancak béyle

bilmistit:
Mubammed Hakk't bildi Hakk't kendiide gordi
Ciimle yirde Hak hazar goz gerekdiir goresi (G 378/4)

Yunus Emre’deki vahdet dustincesinin bir yansimasi olarak Tanri
aslinda her yerdedir ancak onu gérmek igin olgunlasmis ve tasavvufi
terbiyeyi almis bir g6z gereklidir. Ancak onu hakkiyla bilenler ve ona
askla baglt olanlar da bu varlik aleminde dermansiz derde diser (G

13 Tbrahim Hakk: Aydin, “Kenz-i Mahfi”, TD1” Istam Ansiklopedisi, Cilt 25, dstanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay.) 258.
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135/1). Cunki onu hakkiyla bilmek ve onun askiyla yanmak demek ayni
zamanda bitmeyen bir 6zlem duygusuyla cismani alemde yasamak ve ona
kavusmay1 beklemek zorunda kalmaktir.

Allah’in tim varliklardan minezzeh olarak ezeli, ebedi ve tek
gercek varlik olusu, yaratilmis olan her sey kendisine muhtagken onun
hicbir muhtaglik icinde olmayist da Yunus Emre’nin Divan’inda bildirdigi
Ozellikler arasinda yer almaktadir:.

Kul padisahsnz, olmaz; padisih kulsuz degiil
Pédisih: kim bileydi kul itmese yort savul (G 151/1)

Beytinde padisah ve kul metaforu Uzerinden somutlastirlarak
ifade edildigi gibi Tanr’nin kula ihtiyact yoktur ancak kul sevgiliden ayr1
kalamaz. Kulun Allah’t bilmesi ise seven kullarinin dostla bilisip bu bilgiyi
talep eden asik ve dertlilere vermesiyle olur.

3.2.3. Fenafillah

Tasavvuf distincesinde fena, kulun varligini Allah icin ve Allah’la
beraber gbrmesi, nesnelerin safinin goziinden silinmesidir. Bu makam bir
hiclik makami degildir. Cinki tasavvuf anlayisinda kul hi¢ olmaz; higin
yerine Allah’in sifatlart gecer. Bu makamda kul, insan olarak tasidig
sifatlart ve huylari terk eder. Tam hale gelerek olgunlasir. Bu giden insani
stfatlarin ve ahlakin yerini ilahi sifatlar alir."* Kulun benliginin kayboldugu
ve tevhide ulagildigt bu makamin ve bu makama ulasan kisilerin icinde
bulundugu ruh halinin Yunus’un siirlerinde siklikla yer verildigi
gorilmektedir.

Soyle hayran eyle beni bilmeyeyin diin ii giini

Lsteyeyin diim seni ayruk naksa kalmayaym (G 269)

Dizeletiyle bana dyle bir ilahi ask ver ki ben benligimi bilmeyeyim, istesem
de bulamayayim. Beni dyle hayran eyle ki geceyi giindiizii bilmeyeyim, seni daima
isteyeyim ve senden baska kesrete dalmayaym diyerek Allah ile bir olma istegini

dile getiren Yunus’un pek cok siirinde fenafillah halini ve bu hal iginde
yasadiklarini bildirdigi gérilmektedir.

14 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, (Istanbul: Anka Yay., 2005), 208.
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Sair, manzumelerinde sik stk vahdeti ve fenayr arzuladigint dile
getirir. Ancak bazi manzumelerinde de ¢oktan bu makama eristigini ve
kendinden gectigini anlatir. Onun bilmezem redifli gazeli (G 192) ask ve
vecd haliyle kendinden gecen ve fena makamina ulasan astk Yunus’un
icinde bulundugu ahvali gostermesi bakimindan ayr bir dikkat
gerektirmektedir. Buna gore ask sarabini ictiginden beri Yunus, nerede
oldugunu ne halde oldugunu bilmez, istese de bulamaz. Dostlar1 ona
seslense de, ondan ilim ve amel sorsa da Yunus artitk divane olmustur.
Birtakim sézler sarfetse de bunlar ciddiye alinacak ctmleler degildir.
Yunus, canint aska yonelttiginden beri tim bildiklerini unutmustur. Bu
ask da Yunus’un tek bildigi ve hissettigidir. Kendisini seyhlik makaminda
gorip nasihat isteyenlere de asil yolu seyhiyle buldugunu ve haktan baska
nesne bilmedigini séyler:

Agsk Yiinus sen canun: Hak yolna eyle fidi
Bu seyhila buldum Hak't ben gayr: nesne bilmezem (G 192/8)

Yunus’un vecd haliyle zaman zaman Hallac-1 Mansar’un ene’l-
hak soyleyisine benzer bigcimde ifadeler kullandig: dikkat ¢cekmektedir.

Dot diirlii nesneden hasil biliin benem nsda delil
Odila su toprag u yil biinyad kilan Yezdin benem (G 211/6)

Beytinde dort tiirlii nesneden ortaya cikan her sey benim delilimdir. Ates-
hava-su ve topragr yaratan benim diyerek kendini yaraticidan ayirmaz. Aynt
zamanda yaratilmis olan her seyi Yezdan esmasiyla andigt Allah’in bir
delili oldugunu séyler Yunus.

Allah’t bilen Yunus, onun stfatlarini diliyle séylese de akliyla idrak
edemez (G 256/1). Halini bilmeyen Yunus, diliyle soylese de iradesi
disindadir ve bu sozleri aslinda kendisine Tanri soyletir (G 82/9). Ask
okunun yarast Yunus’un yuregine isleyeli 6yle deli olmustur ki gece ve
gundizun farkinda degildir (G 378/10).

Bu hal icinde de Yunus, kendi halinin ancak vuslat haline erenler
tarafindan bilinebilecegini soyler:

Vasf-z balin eydiserem vuslat halin bilenlere
Yidi diirlii nisin gerek hakikate irentere (G 298/ 1)
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Beytinde hakikate eren kisilerin yedi turli nisanindan bahseder.
Bu kisiler ayni zamanda fena makamina ulasmus kisilerdir. Manzumenin
devaminda bu yedi nisanin neler oldugunu da séyler Yunus. Bu nisanlarin
dordu insanlart kinamamak, nefsine uymamak, fani butin heveslerden
ge¢mek, dinyadan ve dinyaliklardan gee¢mektir. Sair bu nisanlar
siraladiktan sonra ti¢ nisani gizli tutar ve gelsp halvet soranlara acik edecegini
soyler:

Yinus yidi nisan didi evet ngini gizled
Ant dabu eydivirem gelup halvet soranlara (G 298/7)
3.2.4. Diunyanin faniligi

Dinyanin gelip gegici bir yer olusu, Yunus Emre’nin siklikla biiniz
diyerek 6giitledigi bir husustur. Onun divanindaki ilk siirinde soyledigi:

Bildiik gelenler gecdiler gordiik konanlar gocdiler
Isk sardbun icen canlar uymaz, gocmege konmaga (G 1/10)

Dizelerinde gelip gegenlerin bir konagi olan bu dinyanin faniligi
ifade edilitken ask sarabini icne canlarin  konmakla gé¢mekle
ilgilenmediklerini soyler. Cinki bu kisiler fani olan dinyaya degil, baki
olan Allah ile mesgulditler. Gelen gecer konan gicer s6zii Yunus Emre
tarafindan birka¢ kez dinyanin faniligini anlatmak ve tek gercekligin
Allah’a duyulan agk oldugunu vurgulamak icin kullanilmisur (G 1/10, G
28/8,G 299/7, G 103).

Yunus Emre’ye gore 6mir bir yel gibidir (G 55/2). Her insan bir
gun Olecegini bilerek yasamalidir (G 346/4). Kimse gindiizden geceye
eriseceginin garantisini veremez (G 258/6). Bu dunyada Allah’in sevgilisi
Hz. Muhammed bile kalmamistir (G 235/8). Diinya ise gelenlerin gectigi
ancak cahillerin farkina varmadiklart bir képridiir (G 103/4). Insanlar
dinyayi izlemeye gelmistit. Amag nefse hizmet etmek degildir (G 114/3).
Insan Karun kadar mal miilk sahibi olsa dahi yaninda hicbir sey
goturemeyecektit (G 316/2). Dinya halkin dusmanidir ve gegicidit.
Dinyay: terk etmek gerekir ¢iinkii maksat canlar canina ulasma ancak
boyle mimkindur (G 161/4). Dunya, rahat edilecek bir yer degildir.
Rahat edilecek tek yer Allah’in yanidir (G 322/5).
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Tz grkarnrlar fevka'l-'nliya
Bil ‘Isé gibi diinya koyan: (G 353/4)

diyen Yunus, Hz. Isa gibi diinyayt geride birakanlarin tez vakitte goge
cikarilacagini sOyleyerek dinyanin gegiciligini vurgulamaktadir.

Tum bunlart soéyleyen Yunus ise dunyada kalmaya niyeti
olmadigint siirlerinde pek ¢ok kez dile getirir. Ona gore diinyanin gegici
oldugunu bile bile rahat uyku uyumak mumkiin degildir. Cinkt dost
yolunu soranlar uykusuzdur (G 372/10).

3.2.5. S6z ve Mana Bilmek

Alemlerin “kiin” séziiyle yaratildigint bilen, bu nedenle de séziin
oneminin farkinda olan Yunus Emre, bildiklerini sehl-i mimteniye varan
glizel ve etkili séylemlerle ifade ederken s6ziin de 6nemine sik sik vurgu
yapar. So6z ile ilgili olarak sairin séyledigi asagidaki dizeler berceste
niteligindedir:

Keleci bilen kisinun yuzini ag ide bir soz

Sozi bigrirup diyensin isini sag ide bir 503

S0z ola kese savasi 50z ola bitiire basi

S0% ola agulu asi balila yag ide bir so% (G 102/1-2)

Buna gore soz, dizgin séz séylemeyi bilen kisinin yuzind ak,
isini saglam eder. Savast bitirmek de cant yitirmek de zehirli as1 yedirmek
de s6z ile miimkunddr.

Sozu glizel séylemeyi bilmek kadar, glizel sézden anlamak da
onemlidir. Yunus’a gore sozden anlayanlar ve gercek askin pesinde
olanlar icin kendi sozleti seker hikmindedir (G 4/3). Gergek agkt inkar
eden munkirler ise s6ziin kiymetini bilmez. Onlarin soyledikleri de
gelecege kalmaz. Mana derinligine inemedikleri icin de soylenilenleri
yanlis anlatlar (G 66/8). Ancak arifler 6yle degildir. Onlar s6zi ve soziin
kiymetini kalben bildikleri i¢in onlara yabanci yoktur:

Yitmis iki milletiin sozini ‘arif biliir
Yiinus Enre sizleri daim usil degiil mi (G 352/7)



250 E. BEYHAN & 1. YAZAR

Beytine gore arifler 72 milletin séztuni anlarlar. Bu nedenle
Yunus’un sozlerinin de daimi usul oldugunu, yani tsavvuf yolunda daimi
dogru sozler oldugunu bilirler.

Yunus Emre’ye gére dogru ve 6z sz sOylemek kadar séziin
manasini bilmek de 6nemlidir. Bu nedenle biliniz diyerek 6gutledigi bir
baska husus, sézden anlamak, s6ézin manasint bilmektir. Yunus, bir
siirinde tasavvufta belli bir mertebeye erismis kisileri asilzadelere
benzeterek onlart diger insanlardan ayiran nisan olarak manali sozi
kivrak bicimde sOylemelerini gostermektedir:

Asil-zadeler nisinin eger bilmek dilerisen
Her siziniin ma'nisi var s3i sebiik sal olmaya (G 5/ 3)

Yunus’a goére ¢ok s6z hayvan yikudur. Az séz ise erin
guizelligidir. Bilene candan verilen bir cevher, bir soz yeterlidir:

Cok 563 hayvan yiikidiir a3 si3 erin gorkidiir
Bilene bir soz; yiter canda gevber varssa (G 300/ 9)

Yunus Emre’nin sézi ise yalnizca bilenlere anlamhidir (G
302/18). Bir manzumesinde toyu toylamak, soyu soylamak, kimsenin
bilmedigi bitr s6z soylemek gerek (G 327/6) diyen sair, manast kimse
tarafindan dile getirilmemis bir s6z, bir hakikat séylemek gerektigine de
vurgu yapmaktadir. Bu s6z ayni zamanda sevgiliye giden yolda yurtyen
muridler igin bir sir mahiyetinde olacaktir.

Sézint daimi bir usul olarak kabul eden Yunus Emre, bir
manzumesinde aslinda bu ifadelere agiklik getirir.

Iy sizleriin ashn bilen gel di bu siz kandan geliir
S0z ashna anlamayan sanur bu s63 benden geliir (G 42/1)

Sézlerin aslint bilen kisiler olarak ariflere seslenen sair, kendi
sozlerinin kaynaginin bilmeyenlere agiklanmasini ister. Clinkii sézden
anlamayan olarak nitelendirdigi munkirler bu sézlerin Yunus’a ait
oldugunu zannetse de sozlerin kaynagt Yunus degil, ilahi nurdur.

3.2.6. Vahdet-i Viicut

[lc olarak Ibn Arabi tarafindan sistemlestirilen bu diisiinceye gore
varliklar bir ve tektir. Vecd ve sekr halinde olmaksizin varliklar tek
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varliktan ibarettir. Her sey, tek olan Allah’in degisik tecellileri, zuhurlari,
taayyunlart ve gorintsleridir (Uludag 1977:356-357). Bu dustincenin
Yunus Emre Divanr’nda bilmek kavramiyla birlikte pek ¢ok kez dile
getirildigi  gorilmektedir. Ona gore vicut Allah’in yansimasidir (G
363/1). Her sey tannidir (G 14/6). Cihan tanri ile doludur ancak kimse
tanriyt bilmez. Eger bir kisi Allah’t istiyorsa yine kendinden istemelidir
cinkii Allah kulundan ayri degildir (G 103/1). Bir olma disincesini
Yunus, zaman zaman tasavvufi sembolizm icinde verir:

Atamu yidi dirler anamn dirt biliirem
Atam anam birimis nigiin gussa yndaram (G 220/4)

Yedi kat gokytiztint atast, yerkiireyl meydana getiren doért unsuru
da anast bilen Yunus, aslinda hepsinin bir oldugunun ve bir olan Allah’in
yansimasi oldugunun idrakina sonradan varmustir.

Ona gére ciimle dlem ashinda birdir ve Adem de birligi bilendir.
Bu bitligi inkar edenler ise kendine dismanlik etmekteditler (G 125/6).
Uzakta disunmek hatadir ¢linki tanr insanin igindedir. Bu gergegi
gormemek gozsizlerin isidir (G 61/3). Bitlik elbisesini giyen, varligini
yoka sayanlar mutlaka gercek insan olutlar (G 61/9). Ezeli bitlik, cihan
dirligi ve gonil birligi kudret budagidir (G 33/7).

Vahdet disiincesini  aktarirken  Yunus, sekilci  dindarlart
elestirmeyi de thmal etmez:

Diinya icin gussalanan mescid goricek tutinan
Anda iméansuz; buliman Allah't bir bilmeyendiir (G 99/4)

Buna gore diinya mesgalesi iginde olanlar ve ibadeti ancak mescid
goriince aklina getirenler, imansiz olanlar Allah’t bir bilmeyenlerdir.
Yunus Emre’ye gore ebedi dirlik, Allah ile bir olmaktir. O, Allah’tan ayr1
olmayt da denemistir ancak yasadiklarinin tamami kuru efsanedir (G
320/4). Tantr’yt bir bilen kisiler kendilerini bu yolda kurban etseler de
ashinda ol degillerdir. Cunki onlar ebedi ask denizinde yiizerler (G
72/5).

3.2.7. Hakikat

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat tasavvuftaki dort kapidir. Bu
kapilar da kendi icinde toplam kirk makama ayrilirlar. Dort kapt ve kirk
makam, mutasavviflar tarafindan cesitli benzetmelerle somutlastirilmistir.
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Seriat, baba hitkmiindedir ve dinin inang¢ ve ibadetlerini bilmektir. Tarikat
ise anneye benzetilir. Seriatin bir adim Otesidir ve seriat bilgilerini
uygulamaktir. Marifet ise ogula benzetilir. Bilgi ve amelin birlik ve
butinliginin sonucudur. Son mertebe olan hakikat, toruna benzetilir ve
makam olarak varilacak son noktadir (Cebecioglu 2005:172). Seriat bakirt
altin yapmaya yarayan simya ilmi, tarikat bu bilginin kullanilmasi, hakikat
altnin elde edilmesidir. Mevlana’ya gore seriat bir mesale, tarikat bu
mesale ile yol alma, hakikat ise maksada ulasmadir. Bazen seriat agaca,
tarikat ¢igcege, hakikat meyveye benzetilir (Demirci 1997:178). Yunus
Emre de manzumelerinde bu dort kapiyr siklikla dile getirmekte, asil
varilacak makam olarak hakikati isaret etmektedir. Yunus’un distincesine
gore insan, seriatin icinde onun bir tutsagi olarak kalmamalidir. Eger ask
bir deniz, seriat da bir gemi ise o gemiden denize dalmayanlar, gercek
dinin ne demek istedigini anlayamadan yari yolda kalirlar. Bu nedenle
seriatta takilip kalmadan onun 6tesine gecilmelidir:

Hakikatiin ma'nisin serh ile bilmediler
Erenler bu dirligi riya dirilmediler

Bular geld: tapuya seri‘at tutds turur

Icerii giriibeni ne varm bilmediler (G 38/1-3)

Yunus’a gére dort kitabt serh eden aslinda asidir. Cunkd serh ile
yetinenler tefsirini okurlar ancak hakikati bilmezler:

Dot kitiba serh iden ‘sidiir hakikatde
Zira tefsir okuyup ma'nisin bilmediler (G 38/ 5)

Bu beyitten anlasildigr kadariyla Yunus’un géziinde biitiin semavi
dinler bir usul olarak esit degere sahiptir. O, ayni zamanda dini yanls
anlayan ve anlatan, 6zline inemeyen din adamlarini da kinar.

Gergek mana bilenler bize hakikatin orttiigu gercegi soylesin (G
56/3) diyen Yunus Emre, hakikati bildim diyerek rehavete kapilmaktan
da imtina eder. Bildim diyerek miskinlik etegini elden birakmamak
gerektigini, yalnizca miskin olanlarin Tanr’nin ylzini gorecegini (G
63/7; 84/7) siitlerinde siklikla dile getirir.
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3.2.8. Yunus Emre

Kendini Divan’inda miskin, dervis, asik, tmmi olarak nitelendiren
Yunus Emre, bilmek kavramiyla birlikte kendini siklikla dile getirmekte,
bildirmektedir. Yunus®un kendisinden bahsederken 6zellikle vurguladig:
husus, kendi halinin bilinmesidir. Gazellerine bakildiginda genellikle akil
ve distinme kabiliyeti olan, yahut kendisi gibi irfan bilgisine sahip olan
kisilerin, dertlilerin ve asiklarin halinden anlayacagini ifade eden sair,
manzumelerinde stk stk halinin, dilinin, mekanmin bilinmedigini ve
bunlarin alelade insanlar tarafindan bilinemeyecegini vurgulamaktadir.
Arifler, asiklar, dervisler gibi tasavvuf ehli, zaman zaman onun halini
bilse de Tanrr’da yok olus icinde olan Yunus’un i¢inde bulundugu durum
tasavvuf ehline bile malum degildir. Onun i¢inde bulundugu bu durumun
tek bileni, yegane gercek varlik olan Allah’tr. O, Yunus’u ve niyetini en
temiz haliyle bilir. Bu nedenle baskasinin bilmesi 6nemli degildir (G
11/8).

Sen basirsin hod biliirsin halsimi
Pes ne hacet tartasin a‘maliimi (G 417/22)

Yunus, beyitte Allah’a basirsin ve halimi iyi bilirsin. Ne gerek var benim
amellerimi tartarsin diyerek sathiyeye yakin bir sGylemi benimsemektedir.
Yunus Emrte, zaman zaman Hallac-i Mansur’u hatirlatan ve kendini
tanriyla bir goren bir hal igindedir.

Dot diirlii nesneden hasil biliin benem usda delil
Odila su toprag u yil biinyad kilan Yezdin benem (G 211/6)

Beytinde dort unsurun yaraticist olarak kendini isaret eden Yunus’un
Tanrt ile bir oldugu, fena icinde oldugu anlasidmaktadir. Yunus, kar
yagdiran, buz donduran rizik veren rahim ve rahmandir (G 193/7), Musa
ile Tut’a ¢tkip orada bin bir kelam edendir (G 190/11).

Fena makamina erdigi anlasilan Yunus’un i¢inde bulundugu hali
anlatan ve bu hallerin kimse tarafindan bilinmeyecegini vurgulayan pek
¢ok manzumesi bulunmaktadir. Yunus’un akli Allah yolunda gitmis,
kendisinden ge¢mistir. Aklint kaybettigi icin de Yunus, yuktntd yitirmistir.
Bilmeyenler bu dutumu anlayamazlar (G 23/8, G 209/2). Kimse
Yunus’u bilmez. Onun zenginlik ve nefs hirst yoktur (G 114/1). Halini
kimse bilmedigi i¢in Yunus, halini anlatmak icin bir merd-i irfan ister (G
228/6). Miskin Yunus, sozii sOyleyen ve gozini kanlt yasla doldurandir.
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Onu bilmeyen bilmez ancak bilenlere selam eder (G 231/9). O aynt
zamanda boynu zincirli gelip esir olmustur bu diinyada. Onu bilmeyince
kimse dontp ne halde olduguna bakmamistir (G 297/3). Yunus, diinyada
mekansizdir bu nedenle kimse onun nerede oldugunu bilmez (G 389/4).

Bazt manzumelerinde Yunus Emre, kendi gibi olan asiklarin,
dervislerin, dertlilerin kendi halini bir nebze olsun anlayabileceginden s6z
eder.

Dost esrigi deliligiim ‘Gsiklar biliir neligiim

Deggiiriiben ikiligiim birlige yitmege geldiim (G 179/ 3)

Beyte go6re Yunusun halini asiklar bilir. O ikiligi birlige
cevirmeye, Tanr1 ile bir olmaya gelmistir. Ge/ gir beni ask neyledi dizesiyle
meshur murabbasinda da Yunus,

Benziim sar: gozleriim yas

Bagrum pare yiiregiim bag

Haliim bilen dertlii kardags

Gel gir beni 95k n'eyledi (G 404/4)
diyerek dertlilerin yalnizca kendi halini bilecegini ifade eder.

3.2.9. Kendini Bilmek

Yunus Emre’de kend6zini bilmek seklide ifadesini bulan kendini
bilmek, pek ¢ok manzumede dile getirilen bir mefhumdur. Tanri’yt
bilmenin yolu kendini bilmekten geger, bu nedenle sair, kendézini
bilmeye ayr1 bir 6nem verir:

Men ‘arefe nefsebu fekad ‘arefe Rabbehu
Bildiim bunt buldum ant inkar iden gelsiin benii (G 287/ 5)

Beytinde kendini bilen rabbini bilir hadisine yer veren Yunus,
kendini bilmenin Allah’t bilmenin 6n kosulu oldugunu ifade etmektedir.
Yunus, ne zaman kendini iyi bilit o zaman hakk: bulur (G 176/1; G
370/11). Saire gore dost isteyen Yunus’a gitsin ve boylece asil dostu
gorsun. Cunkd Yunus, kendi 6ztuni bilmektedir (G 349/9). Kendini
bilen kisiden ustiini yoktur ve o kisi her seyden seckindir (G 247/1).
Sana gel seni sende bul sana bak sendeki bil kimdir simdi (G 411/4) diyerek
Allah’t bilmenin yolunu géstermektedir.
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Bilimediin sen seni sadefde ne gevhersin
Masir'da sultan iken Ken'an arzii kiursin (G 255/4)

Beytinde Yunus, insan kendini bilmiyorsa sadefte inci de olsa bir
kiymeti olmayacagini, Misir’da sultan olsa da Kenant arzu edecegini
sOyleyerek kendini bilmeyen insanin aslinda hep eksik kalacagina dikkat
cekmektedir.

Yunus’a gore kendini bilmek de bir ilimdir. Saire gbre ilim
okumak ve bilmenin amact kendi 6ztinu bilmektir. Eger bir kisi kendini
bilmezse hayvandan daha asagida bir mertebededir (G 248/5).

Tlim ilim bilmekdiir lim kendin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin ya nige okumatkdur (G 91/1)

Diyen Yunus Emre’nin ilim-bilmek-kendini bilmek mefhumlarini
bir arada disinerek ilmin, de bilmenin de en basta kendini bilmekle
baslayan ve Tanr’y1 bilmekle son bulan bir yolculuk oldugunu
vurguladigr gorillmektedir.

3.2.10. Can

AP

Canli varliklarin hayat kudreti olarak bilinen “can” kavrami
tasavvufi literatirde nefs, ruh, ilahi nefes ve tecelli karsiliginda kullanilir.
Yunus Emre’de can daha c¢ok ziddi olarak distintlen ve insan bedeni
olarak tanimlanan ten kavramiyla birlikte islenen bir mefhumdur.
Tasavvuf dusiincesinde Allah’in bir cevheri ve ondan bir parca oldugu
dusintlen canin aslinda ne oldugu, kiymetinin nereden geldigi Yunus
Emre tarafindan siklikla dile getirilmistir.

Bilentere sormatk gerek bu tendeki can neyinis
Cén hod Hak'un kudretidiir tamardage kan neyimis (G 120/1)

Diyen Yunus Emre’nin tendeki canin mahiyetini ancak bilenlerin
sOyleyebilecegini, canin hakkin kudreti oldugunu, tene ait bir unsur olan
damardaki kanin ise canin yaninda kiymetinin pek az oldugunu ifade
etmektedir. Yine bagka bir siirinde Yunus Emre’nin cisim ve can
arasindaki baglantiya vurgu yaparak cismi canin bunyadi, kilifi olarak
nitelendirdigi gorillmektedir:

Yiinus bu cismiim adidur cisim anun biinyadidur

Adum eger sorarisan bilgil cana cinin benem (G 199/5)
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Can, yaraticinin nuru oldugu i¢in kiymetlidir. Bu nedenle kisi
kendi 6ztine baktiginda yaraticinin bu nurunu gérmis olur:

Bende bakdum bende gordiim beniimile ben olan
Siiretiime can olan: kimdiigini bildiim ahi (G 370/2)

Beytinde Yunus, yukarida ifade edildigi gibi kendine baktiginda
cani gorir ve bu canin yaraticinin nuru oldugunu bilir. Yunus Emre’ye
gore canly, yasayan olmak Allah’ bilmenin ilk sartidir. Clinkii cansizlar
ademi de Allah’t da bilemezler (G 176/6). Bu nedenle canli olmak aslinda
kisiye verilen biyiik bir lutuftur. Tende var olan canin kiymetini, bilenlere
sormak gerekir. Canin kiymetini en iyi bilecek olanlar Yunus gibi asik
olanlardir (G 377/5). Canit bilmek ayni zamanda yaratictyt bilmek oldugu
icin Yunus, canimizi bileli hi¢ gamimiz kalmadi diyerek Allah’t bilmek
yolunda bir adim Oteye gittigini vurgulamaktadir. Saire gore can, hakkin
kudretidir. Ruh ve beden ikilisinin ifadesinde can ve kan siklikla bir arada
kullanilmaktadir. Yunus, bu ikisi arasinda bir karsilastirma yaparak canin
kiymeti yaninda damardaki kanin bir 6nemi olmadigindan séz eder (G
120/1).

3.2.11. ibadet

Yunus Emre’nin ibadetlere bakis agist ser’l hitkiimlere paraleldir.
Ona gore ibadetler, kullugun ilk asamasidir ve bu sebeple yerine
getirilmesi gereken ilk sorumluluklardir. Benden dgiit isterseniz kendi
bildiklerimden vereyim. Allah’imn emri budur: orug tutun namaz, kum (G 109/2)
diyen Yunus Emre’nin Divan’a bakildiginda bilhassa namaz kilmak ve
orug tutmaya ayri bir 6nem verdigi anlagilmaktadir:

Miisiilmanam diven kisi sarts nedjir bilse gerek

Tanri'nun buyrugin tutup bis vakt namaz, kilsa gerek

Her ki bu sozden almads bis vakt namazs kilmads

Biliin miisiilman olmady ol Tamu'ya girse gerek (G 136/ 1, 9)
Kinm durur kim ire ana diin-giin ti‘at kilan ana

Viriiliir ngmak anlara zird bilisdiir yad degiil (G 154/ 5)

Buna gore muslimanim diyen kisi bes vakit namaz kilmalidir.
Eger Tanri buyruguna uymaz ve namazini kilmaz ise cehenneme girmek
o kisinin layigidir. Gece glindiiz ibadet eden kisinin ise cennete girmek
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hakkidir. ancak cennet kaygisiyla ya da beklentisiyle ibadet etmek de
Yunus’a gore yanlstir. Bu distincede olan kisileri Yunus Emre, muinafik
olarak nitelendirmektedir (G 136/9).

Ka‘be seniin isigiindiir eyle bil

Butlimadum yol cekiip varmagila (G 296/ 5)

Diyen  Yunus Emre, yol ¢ekip varmakla Kabe’nin
bulunamayacagini, asil Kabe’nin kisinin kendi esigi oldugunu ifade

etmektedir. Buna gore Kisi samimi bir kalple yaraticiya yonelirse Kabe’de
olmak i¢in Kabe’ye varmaya gerek yoktur.

Yunus Emre, ibadetin 6neminden bahsederken bunun Allah ile
kul arasinda oldugunu ve tctinct kisilerin elestiri ve yorumuna kapalt
oldugunu belirtmeyi de thmal etmez:

Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namazumi
Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niyazumi (G 349/1)

Beytinde kendisini namaz kilmamakla itham eden kisiye kilsa da
kilmasa da gercek niyazini Allah’in bilecegini soyleyerek ashinda bir
taraftan da sekilci, ham sofu zihniyeti elestirmektedir.

3.2.12. Derviglik

Tasavuuf yoluna giren ve bu yolda ¢esitli cilelere gogiis geren
kisiler olan dervisler ve dervislik hali, Yunus Emre’nin Divan’inda
bildirdigi diger bir husustur. Dervislik 6yle bir haldir ki, alimler, miftiler
bu hali bilmez:

Bu derviglik beritin okimadz miiftiler
Kim ne biliser bunz bir ‘acdyib varakdur (G 84/6)

Buna gore miftiler dervislik beratini okumamiglardir. Onlara
gore dervislik beratt acayip bir varaktir. Yunus’a gore tipkt asigin halinden
asigin anlamast gibi dervisin hali de dervise malumdur:

Dervis biliir dervisi Hak yolna turmigs
Dervigler hiima kugi caylak u baykus degiil (G 167/3)

Buna go6re hak yoluna duran kisiler olan dervislerin halini
dervisler bilir. Onlar, sahip olduklart deger bakimindan Yunus tarafindan
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caylak ya da baykusa degil, hiimaya benzetilmislerdir. Dervislik, tasidigt
bu kiymet nedeniyle de sairin arzu ettigi bir mertebedir:

Dosta bilisene irsem dostun yolina yiirisem
Arila namist kosam dervis olubilsem dervis (G 123/5)

Dervisin Allah yolunda ¢ektigi cileler de Yunus’un siirlerinde dile
getirdigi bir husustur:

Incinesin dh ideler ‘omrin giilin kuridalar
Gaozsiiz olasmn yideler 1d bilesin dervigleri (G 374/ 5)

Buna go6re incinmek, 6mur gilinin kurumasi, gerektiginde
gbzsliz olmak, kendine yapilan haksizlik ve eziyetleri gérmemek
dervigligin gereklerindendir.

3.2.13. Digetleri

Yukarida zikredilenlerin disinda Yunus Emre Divan’inda bilmek
kavrami ile birlikte ele alman diger pek ¢ok oOgreti ve unsur
bulunmaktadir. Bu 6greti ve unsurlarin gectigi beyitler digetlerine gore
sinirli oldugundan ve bunlarnt tek tek irdelemek c¢alismanin hacmini
asacagindan kisaca bahsetmekle yetinilmistir. Bunlar, Hz.Sileyman’la
birlikte anilan ve tasavvufi sembolizmin bir sonucu olarak
dusintlebilecek kus dili; seytanin gercek degerini ve i¢cimndeki cevheri
bilmekten uzak oldugu Adem; herkesin varip yerlesecegi yer olan ahiret
ve orada Allah ile sOylesen ruhlarin bezm-i elesti; miridleri yolundan
altkoymaya niyetli nefs ve kesret; gayb, gonil, acz ve teslimiyettir.

4. Sonug

Goruldigtu gibi Yunus Emre, bilmek kavramini Tanri, seytan,
astk, dervis, hatta siklikla kendisi gibi pek ¢ok farkli 6zneyle; kendini
bilmek, ask, can, Allah, fenafillah gibi farkli tasavvufi Ggreti ve
mefhumlarla birlikte ele almistir.

Divan’a bakildiginda Tanri, her seyi bilen iken, seytan Adem’in
tasidigt deger basta olmak tzere pek cok gercekten haberdar degildir.
Miuneccim, muderris ve kad: basta olmak tzere ilim ehli maddi diinyaya
ve dinin ser’l hikimlerine dair pek ¢ok gercegi bilse de tasavvufi bakis
actsindan yoksundur ve bu bakimdan bilmedikleri bildiklerinden fazladir.
Ham sofular, zahidler ise Yunus’un olmak istedigi kisi olmaktan uzak,
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dindarhgin sekilci ve pragmatist yonuni temsil ettikleri ve tasavvufi
terbiyeden uzak olduklar icin elestirilirler ve yine gercegi bilmekten
uzaktirlar. Asiklar, erenler, dervisler gibi tasavvuf ehli ise Yunus
Emre’nin ylcelttigi, “dervis olubilsem dervis” dizelerinden anlagildigi gibi
kendine 6rnek aldigi, tasavvufi terbiyeyle yetismis, batin bilgisine sahip
Ozneler olarak karsimiza cikmaktadir. Her ne kadar bu kisiler tasavvufi
terbiyeye vakif olsa da onlarin da malumu olmayan bir husus vardir: fena
halindeki Yunus Emre’nin yasadiklari. Yunus’un pek ¢ok manzumesinde
dile getirdigi ve kendinin bile bilmedigi bu hal, diger tasavvuf ehline de
karanliktir. Bu hali yalniz Allah bilir.

Ask, can, fena, gayb, Tanr gibi pek ¢ok unsur ise bilmek kavrami
ile birlikte ele alinan tasavvufi unsur ve ogretilerdir ve bilmenin nesnesi
hiikmiindedir. Sikliklart farkli olmakla birlikte ask, kendini bilmek, can,
Allah, fenafillah, hakikat, vahdet-i viicut bunlarin icinde Yunus Emre’nin
daha fazla degindigi methumlardir.

Divan’inda Yunus Emre’nin  yalnizca bilmek fillinin - farkh
¢ekimlerini kullanarak bile pek ¢ok tasavvufi Ogretiyi bildinmis olmast
onun hem sairlik yeteneginin hem de didaktik yoninin zenginligini
ortaya koymaktadir. Sair, bilmek fiiline ilistirdigi 6greti ve unsurlarla
eserinin bir hiilasasini ortaya koymaktadir.
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YUNUS EMRE’DE MISTIiK DUSUNCE VE ANADOLU
AHLAKI: NURETTIN TOPCU’NUN FiKIRLERI
CERCEVESINDE*

Ali GUL*

oz

Nurettin Topgu, yakin tarihimizde milli kiltir tabanl felsefe ile tasavvufu
birlikte yorumlamayt basaran 6nemli mitefekkirlerimizden biridir. O, milli
Ozellikteki Tirk gencliginin  Yarinki Turkiye’nin ytkselisini saglayacagina
emindir. Tope¢u, Anadolu’'nun ve Anadolu insaninin kendine mahsus
yukselisinde, ahlaki 6zelliklerinde, karakter yapisinda 6nemli bir yere sahip olan
Anadolu mistikleri olarak tanimladigi ululart zikretmektedir. Yunus Emre, bu
ulu zatlarin en basinda gelmektedir. Nurettin Topeu, Yunus’u Anadolu’nun
sekillenmesinde ciddi  katkiya sahip, gOniller fatihi, ilahi nesvenin
terenniimciisi, din velisi ve agskin dstadt olarak tanimlar. O, Hz.
Muhammed’den ginimiize kadar intikal ederek gelen, degerleri aktarmayi
basaran, Anadolu insanina buylik ruh kazandiran silsilenin 6nemli bir halkasidir.
Topcu, Yunus Emre’nin gériislerinin mistik distince, milli kiltir, sanat ve ahlak
alaninda Anadolu insanini diin oldugu gibi bugiin de diri tutacagina, yarinin
insanhigint kurtaracak biricik imit olduguna dair gorisleriyle O’nu miistesna bir
yere koyar. Yunus Emre tizerine cok sayida arastirma yapilmis olsa da Yunus
Emre’ye dair goriislerin bu yoniiyle ele alinmamis olmasi bu ¢alismaya baslangic
noktast teskil etmektedir. Bu arastirma ile Yunus Emre’nin mistisizm dustncesi
ve ahlak anlayist Nurettin Topgu’nun tanimlamasiyla anlagilmaya calisilacaktir.
Boylece Yunus Emre’nin caglart asip glnimize kadar gelen ve Anadolu
gengligine hayat veren goruslerinin yeni bir anlam kazanmas: beklenmektedir.
Bu ¢alismanin Yunus Emre’yi farklt bir Gslup ile anlamanin yan sira, gencligin
manevi giiglenisi, Anadolu kiltiir bilincinin gelismesi ve ahlaki degerleri
kusanmast icin yol gosterici olmasi hedeflenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Nurettin Topgu, Mistisizm, Ahlaki Deger.

Yazar; ¢alismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
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fonlanmadigini, ¢ikar catigmast bulunmadigint beyan etmektedir.
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MYSTICAL THOUGHT AND ANATOLIAN ETHICS IN YUNUS EMRE:
WITHIN THE FRAMEWORK OF NURETTIN TOPCU'S IDEAS

ABSTRACT

Nurettin Topcu is one of our important thinkers who managed to
interpretnational culture-based philosophy and mysticism together in our recent
history. He is confident that the national Turkish youth will ensure the rise of
Turkey tomorrow. In Topcu's ideas, morality which based on the religion of
Islam in the homeland and inherited by the thousand-year-old experience of
Anatolia has an important place.Top¢u mention about the greats, whom he
defines as Anatolian mystics, who have an important place in the uniquerise of
Anatolia and Anatolian people, their moral characteristics and character
structure. Yunus Emre is at the forefront of these great people. Nurettin Topcu
defines Yunus as the conqueror of hearts, the singer of divine joy, the guardian
of religion and themaster of love, who had a serious contribution to the
shaping of Anatolia. Yunus is an important link in the line that has been passed
from Prophet Muhammad to the present day who succeeded in conveying
values, and brought great spirit to the Anatolian people Topg¢u believes that
Yunus Emre's views will keep Anatolian people alive today in the field of
mystical thought, national culture, art and morality as they did in the past. He
puts him in an exceptional place with his views that he is the only hope that will
save the humanity of tomorrow. Although many studies have been conducted
on Yunus Emre, the fact that views on Yunus Emre have not been addressed
in this respect constitutes the starting point for this study. With this research,
Yunus Emre's idea of mysticism and morality will be tried to be understood
with the definition of Nurettin Topeu. Thus, it is expected that Yunus Emre's
views will gain a new meaning, which have survived the ages and have given life
to the Anatolian youth. In addition to understanding Yunus Emre in a different
style, this study is aimed to guide the spiritual empowerment of the youth, the
development of Anatolian cultural awareness and equipping them with moral
values.

Keywords: Yunus Emre, Nurettin Topcu , Mysticism, Moral Value.

GIRIS

Anadolu'nun  Turkler tarafindan 1071 Malazgirt Zaferi'yle
fethedilmesiyle birlikte Anadolu, Tirk yetlesimine acilmis, Anadolu'nun
Tirklesmesi ve Islamlasmasinin uzun siireci baslamis, bitin On
Asya'nin, Selcuklular tasarrufuna ge¢mesi saglanmis ve bu topraklara
yogun bir gé¢ dalgasi olusmustur. Bu siirecten sonra,iktisadi refahin,
dustince Ozgurliginun, istikrarin, emniyetin, dizenli devlet idaresinin
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hakim oldugu, giizel sanatlarin gelistigi bir saha olmas: ve Anadolu
Selcuklu sultanlarinin ilme ve sanata 6nem verip desteklemesi, ilim adami
ve sanatkarlari himaye edip korumasi ve onlara layik olduklari ikram ve
ihsanda bulunmalari neticesinde Anadolu'da bir ¢ok alim, mutefekkir ve
sanatkar yerlesmis ve yetismistir.'Bu zatlarin en 6nemlilerinden biri de
Yunus Emre’dir. Yunus Emre, XIII. yizyiin ikinci yarist ile XIV.
yuzytlin ilk c¢eyreginde yasamus, bizzat bu topraklarda yetismis olan
Anadolu’da Tirk tasavvuf edebiyatinin kurucusu ve bu edebiyatin en
biiyiik temsilcisidir.”

Yunus Emre’nin dogdugu ve yasadigt yillarda gevresi hemen
hemen her seyi ile Misliman Turklerden olusuyordu.Yunus Emre'nin,
hem Tirk tasavvufunda hem de Turk edebiyatinda mustesna bir yeri
vardir. Yunus Emre, yiksek zimreye mensup tasavvuf erbabinin
birikimine ve hiiviyetine sahip, tim tasavvuf icinde gelmis ge¢mis en
seckin ve en etkili simalarindan biri, Turkce'nin de en yetkin 1sk sairi ve
mutasavvifi olan bir sufidir.’ Nitekim o, Tirkistan merkezli Tirk
tasavvuf gelenegi ile tasavvuf felsefesini birlestirmis yani Ahmed-i Yesevi
ile Ibnii'l-Arabi'nin diisiincelerini kendisinde bir araya getirmis bir
sahsiyettir.* Béylece Tiirkcenin daha olusum dénemi olan XIII. asirda bir
kultur ve edebiyat dili olmasinda son derece etkili olmustur. Tturkeeyi cok
iyt bir sekilde kullanan Yunus Emre, Oguz Tiurkgesine dayalt Anadolu
Turkgesinin mistakil bir yazi dili olarak kurulusunda 6nemli bir rol
oynamakla kalmamus, Turk tasavvuf dilini ve ligatini olusturma basarist
da gostermistir.’

Tirk tasavvuf edebiyatinin, Ahmed Yesevi'den sonra ikinci
o6nemli sahsiyeti olan Yunus Emre, Risaletu'n-Nushiye ve o6zellikle
Divan'i ile son yedi asra damgasint vuran bir safidir. Dini-ahlaki-tasavvufi

1 Kartal, Ahmet. “Yunus Emre’nin Anadolu’sunda Kilttrel ve Entelektiiel Hayat”.
Yunus Emre. ed. Ahmet Yagar Ocak. Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012, 43.

2 Bilgin, Azmi, Yunus Emre Hayat: ve Sanaty, Tst., Bilge Kiiltiir Sanat Yayinevi, 16.

3 Karamustafa, Ahmet T. “Islam Tasavvuf Disiincesinde Yunus Emre’nin Yeri”.
Yunus Emre. ed. Ahmet Yasar Ocak. Ankara: Kiltir ve Turizm Bakanligi, 2012,
301.

4 Kartal, “Yunus Emre’nin Anadolu’sunda Kiiltirel ve Entelekttiel Hayat”, 76.

> Korkmaz, Zeynep. Tiirk Dili U{m’m Arastirmalar. Ankara: TDK Yayinlari, 1995,
363.
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bircok terimi buytk kitlelere anlatan ve sevdiren Yunus, Haglhlar ve
Mogollarin altiist ettigi bu topraklara yeni bir nefes vermis bir umut 15151
yakmustir.” Yunus Emre'nin Divan'inda yer alan gazellerinin konusu,
hemen hemen tamamen din ve tasavvuf etrafinda odaklanmaktadir. O,
Orta Asya'da Ahmed-i Yesevi ve dervislerinin hikmetleriyle baslayan
qigirt, Anadolu'da devam ettirmistir. Ancak bu devam, taklidi mahiyette
olmamustir. Cinkii Yunus hikmet gelenegini kendi kabiliyetiyle yogurarak
en ust diizeye c¢tkaran ve kendisinden sonra bir Yunus mektebinin
olusmasini saglayan orijinal bir sairdit’. Ama onun her seyden 6nce bir
g6nil insani oldugu unutulmamalidir. Yunus Emre'nin varliga bakisinda
en temel kavram hi¢c kuskusuz sevgidir.® Ciinkii o, insan hayatint
metafizik bir endiseyle hiillasa etmesini basarmis ve onun ancak insanin
icinde yenilebilecegini’ bize 6gretmistir.

Burada talebelerinin "¢agdas bir mistik","Yunus Emre'nin ¢agin
felsefesi ile yogrulmus biiyiik bir temsilcisi”'"’ olarak tanimladiklari
Nurettin Topgu’yu zikretmek yerinde olacaktir.

Nurettin Topgu, 1909’da Istanbul’da diinyaya geldi."'O, etkisi
dusiince ve davranslarinda agik bir sekilde gorilen dindar bir ailede
yetismistir.” Egitimine Vefa Idadisi'nde baslamistir.Sonraki tahsiline
Fransa’da devam etmistir. Bordo, Strazbourg ve Sorbon’da egitim
gérmiistiir.”  Sorbon  Universitesinde — hazirladigt ~ doktora  tezi
“Conformisme et Revolte”, yani “Uysallik ve Isyan” daha sonra kitap
olarak karsilasacagimiz “Isyan Ahlaki” eseri ile Sorbon Universitesi

¢ Kara, Mustafa. “Yunus Emre’nin Tasavvufi Kavramlar Dunyast”. Yunus Emre.
Ankara: Kiltir ve Turizm Bakanligi, 2012, 286.

7 Tasqt, Mustafa. Yunus Emre Divans 1(Inceleme),I1(Tenkitli Metin), ITI (Risalet iin-nushiyye-
Tenkitli Metin). Ankara: Kultir Bakanhgt Yayinlari, 1990, 77.

8  Kara, Mustafa, “Islam Tasavvuf Disiincesinde Yunus Emre’nin Yeri”, 287,

9 ‘Tanpinar, Ahmet Hamdi. “Yunus Emre”: Edebiyat Ugerine Makaleler”. Tstanbul:
Dergah Yayinlari, 1992, 135.

10 Karaman, Hiseyin. Nurettin Topen. Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2010, 105.

11 Kutlu, Mustafa. “Nurettin Topeu Icin Bir Biyografi Denemesi”. Hareket Dergisi
111/ (1976), 105.

12 Isik, Emin. “Nurettin Topgu Ve Din Adamlar1”. Hareket Dergisi, 86.
13 Kutlu, Mustafa. “Nurettin Topeu I¢in Bir Biyografi Denemesi”, 112
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birincisi olur. Bir hediye takdir etmesi istendiginde, Anadolu asig1 olan
Topecu: “Sorbon Universitesi'nin giris ve cikis kulelerinde yirmi dért saat
ay-yildizli  Tirk bayraginin  dalgalanmasint  istiyorum”  demistir."*
Turkiye’'ye dondikten sonra “Sezgiciligin - Degeri” konulu ve
H.Bergson’un distincelerini sergileyen dustincelerini dogentlik tezi olarak
hazirlamis, keskin fikirleri tniversite gengligine sirayet eder endisesi ile
“eylemsiz dogent” olarak birakilmistir.”

Ogretmenlige  Galatasaray  Lisesi'ndebaslamig,Izmir, Denizli,
Vefa, Haydarpasa, Istanbul Erkek Lisesi, Robert Kolej ve Istanbul Imam
Hatip okulunda 6gretmenlik yapmustir.'*Ogretmenligini ibadet suuruyla
yaptigint “Kirk sene 6gretmenlik yaptim, mabede nasil girdimse sinifa da
oyle girdim™'” seklinde ifade etmistir. Nurettin Topgu’nun hocalig sadece
okullarla smnurlt degildir. Vefatina kadar okul disinda da bir¢ok talebe
yetistirmistir. 1939 yilinda ¢ikarmaya basladigi Hareket Dergisini vefatina
kadar(1975) yayinlamistir."

Samimi dindar bir kisi, géniil ve ahldk adami olan" Topcu,
ilimdeki hakikat agkini, sanattaki guizellik, ahlaktaki iyilik idealini ruhlara
astlayan ilham, bir yiice ulki, ahlak adami ve hocast idi, bir idealist,
cagdas bir “dervis”, sessiz, silahsiz, bagirtisiz, guriltistiz  bir
“miicahit”ti.”’ 1lim, ahlak, giizellik, iman, fazilet, irade ve iyilik Nurettin
Topeu’yu anlatan kavramlard:.”

Topgu’ya gore, Toplumsal kurtulus ancak ahlaki bir dirilisle
saglanabilir. Bunu tesis edebilmek i¢in “Ruhun askla Tanriya baglanma

14 Silay, Mehmet. “Nurettin Topeunun Ideali”. Hece Dergisi, 398.

1> Gékalp, Mehmet. “Biylik Dava Adami Nurettin TOPCU”. Hareket Dergisi 119/
(1976), 97.

16 Gékalp, Mehmet. “Biyitk Dava Adami Nurettin TOPCU”, 97.
17 Istk, Emin. “Nurettin Topgu Ve Din Adamlar1”, 86.

18 Tiarkmen, Hamza. “Modern Tirkiye’de Siyasi Dustince”. Hareker Dergisi 6 (2004),
715

19 Ali Thsan Balin, “Kaybettigimiz Idealist Topeu”, Fikir Ve Sanatta Hareket Dergisi
112 (1976), 48—49.

20 Sayilgan, Aclan. “Nurettin Topeu Bey’i Anarken”. Fikir Ve Sanatta Hareket Dergisi
112 (1976), 95.

21 Yicel, Ayhan. “Hocamiz Nurettin Topeu”. Fikir 1Ve Sanatta Hareket Dergisi, 112
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hali”® olan mistisizmi (tasavvufu) kullanmaktadir. Ona gore, ahlaki
anlayisinin temeli Kur’an’a ve Stunnete dayanmaktaydi. Dindarhigr iddia
haline getirenlerden tiksinirdi. Ibadetlerini gizli yapmaya gayret ederdi”®
Derin bir dini hayati, dervisane bir tevazuu vardi**Topcu’ya gore
tasavvuf bir kalp egitimidir ve dinde dogmatizmi reddeden bir felsefi
tutumdur. Topgu, tasavvuf ve vahdet-i viicud merkezli, milliyetci, ruhcu
ve mistik distiniisiin felsefl temellerini atmis ve tatbik etmistir.”

Nurettin - Topeu, distncelerini  temellendirirken, Anadolu
dehasini temsil eden, Turk diliyle tasavvufun en temiz ve purizsiz
nagmelerini soyleyen Yunus Emre’yi hak yolunda yuriyen din velisi
olarak kabul eder ve onemle yid eder” O Yunus'u Anadolu’nun
miibarek topragina kadar uzanan diyarlarda ruhlara ilahi aski dolduran,
mistik ruh asilayan, ilimle ahlakin velileri olan dervis olarak zikreder.”

“Biyiik  rubu  vatan  topragina karistiranlar, milletleri ebedi  yapan
mezarlarda ebediyetle kucak kucaga yatanlar, peygamberler, veliler, hakimler,
filozoflar, ablakgilar ve sanatkarlardir. Anadoln topragimm altinda bize bin yillik
maziden emanet olan bijyiik mezarlar, ebedi olan rublarm: bizim varlgimiza
karistirdikgea, rublarmiza diisman olan sefillerin Zebirli tesirleri bigi imba edemez,.
Gergek bityiiklerimizin mezarimda ebedilik bayrags dalgalanzyor. Bigi yasatan ve
ebedi yapan, ebedilige gitiiren bityiik kervamn baginda Yunus'lar: giriyoruz.”™
diyen Topgu’daki Yunus Emre hayranligint ve Anadolu’nun
kurtulusunun Yunus yaklasimiyla olabilecegi fikrini,“Yarinki Turkiye”

22 Mehmet Ali Kirman. “Mistisizm Mad”. Din Sosyolgjisi Terimleri S 6z1iigi.
2 Kutlu, Mustafa. “Nurettin Topeu I¢in Bir Biyografi Denemesi”. Hareket Dergisi
111/ (1976), 120.

24 Konukman, Ercimend. “Nurettin Topeu Hocamuzin Ardindan”. Hareket Dergisi
112 (1976), 71.

% Konukman, Erciimend. “Nurettin Top¢u Hocamizin Ardindan”. Hareket Dergisi
112 (1976), 269.

26 Elibol, Sadettin. “Muhalif Bir Diigiince Okulu: Hareket Dergisi”. Modern Tiirkiye de
Styasi Diisiince 4 (2004).

27 Topgu, Nurettin. Islam ve Insan-Meviana ve Tasavvuf. Tstanbul: Dergah Yayinlari, 2002,
115.

28 Topgu, Nurettin. Islam ve Insan-Meviana ve Tasavvuf. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2002,
115.
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adli kitabinin kapaginda yer alan Yunus tiirbesinin 6ntinde agik bir kitapla
tasvir etmistir.

Bu giris cercevesi etrafinda ¢izilen arastirmanin temel problemi su
sekilde belirlenmistir. Yunus Emre’de “Mistik Disiince” ve “Anadolu
Ahlakt”, yakin tarthimizin 6nemli bir miutefekkiri olan Nurettin
Topgunun distince diinyasinda nasil yer almistir.

Bu temel problem ¢ercevesinde asagidaki alt problemlere cevap
aranmistir.

a. Yunus Emre’nin mistik distincesi Nurettin Topcu’da nasil
tasvir edilmistir?

b. Yunus Emre’nin siitlerinde ortaya konulan Anadolu ahlaki
Nurettin Topgu’nun gorislerinde nasil yer almistir?

Bu c¢alismada belirtilen sorulara cevap aramak amactyla nitel
desende tasarlanan dokiiman analizi yontemi kullandmistir. Dokiiman
incelemesi, arastirilmast hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi
iceren yazili materyallerin analizini kapsar. Dokiiman incelemesi
arastirmacilya zaman ve para tasarrufu saglamasinin yaninda arastirmayi
zenginlestirmekte ve arastirmanin  gecerliligini  6nemli  Ol¢tide
arttirmaktadir.

1. YUNUS EMRE’DE MiSTIK DUSUNCE

Turk kaltir mirasini mayalayan, Anadolu’nun ruhunda uyanis
meydana getiren, istikamet veren ve hikmet 1siklart bahseden Yunus
Emre’ye ait fikitlerin olusmasinda mistik distince Onemli yere
sahiptit.” “Rubun askla tanrya veya mutlak varlga baglanmase hali; kesif, sexg
ya da ilham yoluyla tanriyla, kutsalla veya tanrisal dlemle dogrudan iletisim kurarak
gerede ulasmay: ve aydinlanmay: amaglayan akimlara verilen ad” olan mistisizm
bazi farkliliklar olmakla birlikte Islami gelenekteki tasavvuf hareketi de
mistik bir 6zellik tagir.”’

2 Topgu, Nurettin. Islam ve Insan-Meviana ve Tasavvuf. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2002,
115.

30 Mehmet Ali Kirman. “Mistisizm Mad”. Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii. Istanbul,
2004, 207.
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Topgunun Mevlana ve Yunus Emre’den esinlendigi vahdet-i
vicud fikei  “Varkgm  birligi, Allah’tan baska varlik olmadigmin idrak ve
stt’nruna sabip olmafk, bilmek™" demektit. “Yunus'un "benden icerii” dedigi bn
varliktrr. Biitiin bayatimg, boyunca biz onu artyoruz; ve onu aramaga i¢ hayatimiza
inmekle, rubumuzda derinlesmekle  baglyornz.  Sonunda herseyde onun  varlgs
bulunnyor. "Ene'l-Hakk" diye bagslanzyor, "La meveude illa hu" (O'ndan baska
varlik yok) diye bitiriliyor. Kendimiz de O varlgm icindeyiz, O'ndan ayr: degiliz,.
Oyleyken O'nu aryornz, ciinkii biliim biitiinden habersizdir.”™

“Daglar ile taglar ile, ¢cagirayim mevlam seni” diyen Yunus, Rabbinin
temasasina vurgundu ve onun hasretiyle yantyordu.” Yunus Emre’de dile
gelen Allah sevgisi, siir halinde bize niifuz edecek yolu bulmustur.’* Bu
neslin bahtiyar mijdecisi Yunus ile ruhumuzu Allah'a gétirecek igsel
tecriibeye girip onda derinlesmek suretiyle diisinen insandan ibaret
gercek varligimizin sahibi olan Allah't arayan ve bitin hayat emellerini
ona baglayan bir neslin Islam diinyasinda seferber olmast, yarinin
insanhigint kurtaracak biricik iimittir.”

Yunus'un  "Ben yiriiriim  yaneyane” diyerek ¢itktigt yolculuk,
sonsuzluga  gotiricti  bir  yolculuktur.  Dostluktaki — sefaletten,
insanoglundaki  kahpelikten —kurtaran bu dinyamizin = disindaki
sonsuzluga sicrayss, diinyadakilerin anlamadiklar halde hayran kaldiklari,
ebediyetten gelen sesleri doguruyor.” Bundan dolayt Yunus hem bir sair,
hem ahlakgt, hem de bir Allah yolcusudur.”

“Ete kemige biiriindiim, Yunus diye goriindiim” diyerek higligini beyan
eden Yunus, varlik zerresinde gizlenen bu Allah iradesini soyle dile

31 Cebecioglu, Ethem. “Vahdet-i Viicud”. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. Agag
Yayinlart Kitabevi, 2004.

32 Topeu, Nurettin. Kiiltiir /e Medeniyet. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004,150.
3 Topeu, Nurettin. Mebmet/fxégf Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998, 27

3 Topgu, Nurettin. Islam ve Insan-Meviana ve Tasavvuf. Tstanbul: Dergah Yayinlari, 2002,
138

35 Topeu, Nurettin. [slam ve Insan-Mevlana ve Tasavvuf. Istanbul: Dergah Yaynlar1, 2002,
76.

36 Topgu, Nurettin. Tiirkiye nin Maarif Davast. Tstanbul: Dergah Yayinlari, 1998, 26.
37 Topegu, Nurettin. Tiirkiye nin Maarif Davase. Tstanbul: Dergah Yayinlari, 1998, 86
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getirmisti:
“Bu viieudun sebrine her dem giresiimgelsir
Leindeki Sultanin yiiziin goresiimgeliir
Lsitirem siziinii giremezem yiiziinii
Bir dem yiiziin gormege canim veresimgeliir.”

Topgu’ya gore Yunus, ruhcu milliyetciligin  temellerini  de
atmistir.” Yunus’un, cemiyetin istirabi ile kaynasan tasavvufu sayesinde
Islam dini Anadolu’daki 6zelligini, bu ciftci ve topraga baglt yasayan
halkin esasli karakterinden almus,Islam dini, Anadolu koylustiniin
ruhunda baska bir iislup kazanmistir.”

Topcu, Yunuslar yetistirecek ana kaynagi ve temeli Kur’an olan
mektebin,biitiin hareketlerimiz i¢in deger ve kaide sunacak, saticidan
siyasiye, doktordan gazeteciye, c¢ocuktan ihtiyara kadar hepimizin
yasayisina ruh ve mana katacak Ozellikte oldugunu, bu kitabi, asrin
anlayisiyla, butin  hurriyet, bitin hikmet ve bitin hakikatiyle
mektebimize temel yapmamiz gerektigini ifade etmistir.*’

Askin kendi kuvvetiyle yaptigr fetihleri, Allah'a yikselmek icin
vasitaya muhta¢ olmayan kalbin mistik fetihleri olarak belitleyen, bu fethi
insanliginin  sirrina ermis  Yunuslarin - yapabilecegini  ifade eden
Topew" “Simdi biz ona biitiin varlgimizla yakmlasmak, rublarmuzda onunla
birlesme sirrinz gergeklestirmeke istiyornz. Mubafazakarldmnzin manasi, bes yiig
yillek, hatta bin, bin dic yiig yillik rub servetini kaybetmemek olacaktrr. Onunla
rublarda inkilap yapacagrz. Mazisi olmayan dimitsizdir, kuvvetsigdir, seygisizdir.
Mazisi olmayan nesil, dimidilere ceberutu, sevgiye kindarlg kars: koymak ister,
ytkar ve yikidrr.”"diyerek yeniden dirilisin kaynagini ve de ihmalin
sonuclarini belitler.

38 Topeu, Nurettin. Milliyetgiligimizin Esaslarr. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1978, 35.
9 Topeu, Nurettin. Milliyetciligimizin Esaslars. Istanbul: Dergah Yaynlari, 1978, 46,
40 Topeu, Nurettin. Tiirkiye nin Maarif Davasz. Istanbul: Dergah Yaynlart, 1998, 57.
# Topeu, Nurettin. Biyiik Fetih. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003, 22.
4 Topeu, Nurettin. Brysik Fetib. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003, 78.
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2. YUNUS EMREDE ANADOLU AHLAKI

“Tradenin sonsuza ulagmak gayesiyle her ¢esit menfaat ve tutkuya, sonl
iyilik ve mutlilnga dabi baskaldiran sormmluluk ideali”olarak tamimlanan “Isyan
Ahlaks” fikrini ortaya atan Nurettin Topgu, ideal nesli yetistirmek icin
onlart yabanci akimlarin zararl etkilerinden muhafaza ederek, bin yillik
Anadolu mirasina varis olan Anadolu gengliginin bu mirasa sahip olarak
yeniden yikselise gececegini mustular.Topgu ayrica, genclere idealler
sunmak ve din ruhu astlamak icin bitin bir sene yalniz Yunus’un ve
Akifin, butin esetrlerini satir satir tahlil etmek sartiyla okutulmast,
ezberletilmesi, sevdirilmesini salik verir.*

Topcu, bunun milli 6zellikli yapiyla Anadolu’da olugturulacak
“Ronesans Hareketi”’yle miimkiin olabilecegini belirtir. Milli ruhumuzun
mirsidi Yunus’un ruhuyla dolan neslin, yabanct ruhun taklitcisi olmaktan
korunacagint belirtit.* “Bugiin  bize bir Réinesans lazim. Bu  rinesansimizz
hazrlayan sartlarmn kendi taribimizde yasanmas olmast gerekmektedir. Rubumng
bin yillik taribimize, viiendumnz Anadoln topragma baglde. On birinci asirda
Anadolu'ya yerlesen ecdadimiz Meviana, Yunus ve Hacr Bayramlarm himmetiyle
onlarin rubaniyetini bu topraklara serpti.”*diyen Topeuw’nun ortaya koydugu
“Anadolu Romantizmi” bu hareketi guclendirmektedir. “Bu biyiik bir
milletti ve bu milletin diinyaya degisilmez; bir ablak: vards. Birbirimizi seviyorduky;
ciinkii Allah't seviyorduk.Ug katamn efendileri idik. Biiyiik, cok biiyiik sanatim
vardr. Siirimizin en temiz ve ulyi iislubuna drnek olan Yunus'un ilabileri ile
Allah'in hilkat eserine tas halinde nazire olan Siileymaniye o sanatin sabitleridir.”™

Imanin  saheserini  sunan®, "Ciydik pistik BElhamdiilillah"
diyebilmek i¢in kirk yil Piri’nin dergahina sirtinda odun tasiyan Yunus,
Anadolu'nun ruhtaki benlikle savasan kahramanlari arasinda bast goge
degen Yunus'un temsil ettigi insan, ciglikten kurtulmus, olgun ve ol
insandir. Bu insanin, ruhunu hurriyete kavusturmak, benligini yenmek

# Topeu, Nurettin. Tiirkiye' nin Maarif Davasz. Istanbul: Dergah Yaymnlar, 1998, 132.

# Topeu, Nurettin. Islam ve Insan-Mevlana ve Tasavonf. Tstanbul: Dergah Yayinlari, 2002,
115.

4 Topeu, Nurettin. Yarmki Tiirkiye. Istanbul: Yagmur Yaymnlari, 1972, 82.
4 Topeu, Nurettin. Iradenin Davasz. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998, 184.
4 Topeu, Nurettin. Kiiltiir 1Ve Medeniyet. Istanbul: Dergah Yayinlart, 2004, 164.
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icin, icinde ve disinda yaptigi savas, bizim ytziimtzi agartmaktadir.®
Ideal insant Yunus soyle tasvir eder:

“Dervis bagr: tas olur
Gozii dolu yas olur
Koyundan yavas olur”

Bu sartlarin birincisi irade butiinliigiini, ikincisi duygularin siddet
ve samimiyetini, i¢inctsii de zeka yani aklin kuvvetini anlatmakta, yari
kalmis insan varliklarinin hepsine birden "sen dervis olamazsin!"*
ikazinda bulunmaktadir.

Temellerini Yunus’un koydugu milli kiltir ve ti¢ kitanin insanini
essiz bir ahlakla yogurdugu bu ruhtaki® Yarinki Tiirkiye'nin kuruculart,
yasama zevkini birakip yasatma askina gonul verecek, sabith ve azimli,
lakin goOsterigsiz ve numayissiz ¢alisan, ruh cephesinin maden iscileri
olacaklardir. Bu ruh amelesinin ilk ve esasl isi, insan yetistirmektir.
Hunerleri hep fedakarlik olan bu hizmet ehli gengler, hizmetlerinin
miukafatint da hizmet ettikleri insanlardan beklemeyecekler, Yunus’tan
gelerek filizlenen ahlaki dirilis mijdesi, Anadolu'nun topragindan
kaynayan bir kan, cemaat i¢in harcanan emek, bin yillik bir tarih, otoriteli
bir devlet ve ebedi olduguna inanmis bir ruh sayesinde mimkin
olacaktir.”

3. SONUC

Yakin tarihimizin 6nemli mutefekkir sahsiyeti olan Nurettin
Topgu, tumtyle milli 6zellikleriyle Yarinki Turkiye’nin yol haritasin
cizmektedir. Top¢u’'nun fikir 6rgiisinde Anadolu’da yetisen ilim, sanat ve
hikmet ile bulundugu ¢aga hayat veren ve sonraki ylzyillara 1sik tutan
biytik sahsiyetler 6nemli yere sahiptir. Bu ulu sahsiyetler arasinda hem
Tirk tasavvufunda hem de Tirk edebiyatinda mistesna bir yeri
olan,tasavvuf erbabinin birikimine ve htviyetine sahip Yunus Emre ilk
siralarda yerini almaktadir. Topgu, Anadolu dehasint temsil eden, Turk

4 Topeu, Nurettin. Yarmki Tiirkiye. Istanbul: Yagmur Yaymlari, 1972, 115.

4 Topeu, Nurettin. Devlet /e Demokrasi. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998, 90.
50 Topgu, Nurettin. Ablak Nizam. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999, 177.

51 Topeu, Nurettin. Yarmki Tiirkiye. Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1972,14.
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diliyle tasavvufun en temiz ve purizsiz nagmelerini sdyleyen Yunus
Emre’yi hak yolunda yiirtiyen din velisi olarak kabul eder ve 6nemle yad
eder. O Yunus’u Anadolu’nun miibarek topragina kadar uzanan
diyarlarda ruhlara Ilahi aski dolduran, mistik ruh asilayan, ilimle ahlakin
velisi olan dervis olarak zikreder

Yunus Emre’nin siitlerinde mistik diisince hakimdir. Risaletu'n-
Nushiye ve Divan'i ile son yedi asra damgasini vurmustur. Dini-ahlaki-
tasavvufi bircok terimi buyik kitlelere anlatan ve sevdiren Yunus,
Haglilar ve Mogollarin altist ettigi bu topraklara yeni bir nefes vermis bir
umut 15181 yakmustir. Allah’tan baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna
sahip olmak demek olan vahdet-i viicud anlayisint siitlerinde hakim
kilmis varligin ciimlesinin haktan tecelli ettigini ifade etmistir. Topgu’ya
gore Yunus’un ve diger ulularin silsile ile distince dinyasinin dayandigt
esas temel Hz. Peygamber ve Kur’an-1 Kerimdir. Ona gére Yunus,
Allah't arayan ve biitiin hayat emellerini ona baglayan bir neslin Islam
dinyasinda seferber olmasi, yarinin insanligint kurtaracak biricik tmittir.

Topeu’da Yunus'un oOne ¢ikan bir diger hususiyeti ise ahlaki
degerleri ilke olarak zikretmesi ve Anadolu Ahlakinin esasini mayalayan
dervis olmasidir. Topgu, bu goérislerini temellendirmek icin “Anadolu
Romantizmi” ve “Anadolu Mistisizmi” fikirlerini gelistirmis, bunun
muesses kilinmasi icin bir “Ronesans Hareketi”’ne ihtiya¢ duyuldugunu
zikretmistir. O, temellerini Yunus’un koydugu milli kiltir ve t¢ kitanin
insanint essiz bir ahlakla yogurdugu bu ruhun Yarnki Turkiye’nin
kurtaricist olacagint belirtmektedir.



Yunus Emmre’de Mistik Diigiince ve Anadoln Ablak: 273

KAYNAKCA

Balin, Ali Thsan. “Kaybettigimiz 1dealist Topeu”. Fikir ve Sanatta Hareket
Dergisi 112 (1976), 48—49.

Bilgin, Azmi. “Yunus Emre Hayati ve Sanat:”. I, Bilge Kiiltiir Sanat
Yaymeut.

Cebecioglu, Ethem. “Vahdet-i Vicud”. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligi. Agac Yayinlar Kitabevi, 2004.

Elibol, Sadettin. “Mubhalif Bir Dustince Okulu: Hareket Dergisi”. Modern
Tiirkzye'de Styasi Diisiince 4 (2004).

Gokalp, Mehmet. “Biyiik Dava Adami Nurettin Topeu”. Hareket Dergisi
119/ (19706).

Turkmen, Hamza. “Modern Tturkiye’de Siyasi Dustince”. Hareket Dergisi
6 (2004), 715.

Isik, Emin. “Nurettin Topgu Ve Din Adamlart”. Hareket Derygisi.

Kara, Mustafa. “Yunus Emre’nin Tasavvufi Kavramlar Diinyast”. Yunus
Emre. Ankara: Kultir ve Turizm Bakanligy, 2012.

Karaman, Hiseyin. Nurettin Topen. Istanbul: Kaynak Yaymlart, 2010.

Karamustafa, Ahmet T. “Islam Tasavvuf Disiincesinde Yunus Emre’nin
Yeti”. Yunus Emre. ed. Ahmet Yasar Ocak. Ankara: Kiltir ve
Turizm Bakanligi, 2012.

Kartal, Ahmet. “Yunus Emre’nin Anadolu’sunda Kiltirel ve Entelektiiel
Hayat”. Yunus Emre. ed. Ahmet Yasar Ocak. Ankara: Kultir ve
Turizm Bakanligi, 2012.

Konukman, Erctimend. “Nurettin Topcu Hocamizin Ardindan”. Hareket
Dergisi 112 (1976).

Korkmaz, Zeynep. Tirk Dili Ugerine Aragtirmalar. Ankara: TDK
Yayinlari, 1995.

Kutlu, Mustafa. “Nurettin Topcu I¢in Bir Biyografi Denemesi”. Hareket
Dergisi 111/ (1976).

Kirman. Mehmet Ali. “Mistisizm Mad”. Din Sosyolojisi Terimleri Siz/iidi.
Istanbul, 2004.



274 Ali GUL

Sayilgan, Aclan. “Nurettin Topeu Bey’i Anarken”. Fikir Ve Sanatta
Hareket Dergisi 112 (1970).

Silay, Mehmet. “Nurettin Topeu’nun Ideali”. Hece Dergisi, 398—399.

Tanpinar, Ahmet Hamdi. “Yunus Emre”: Edebiyat Userine Matkaleler”.
Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992.

Tas¢t, Mustafa. Ywunus Emre Divans 1(Inceleme), 1l (Tenkitli  Metin), 111
(Risalet jin-nushiyye-Tenkitli ~ Metin). Ankara: Kiltir Bakanlig
Yayinlari, 1990.

Topeu, Nurettin. Ahlak Nizam. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999.
Topeu, Nurettin. Mevlana ve Tasavvuf. Istanbul: Dergah Yayinlar, 2002.
Topeu, Nurettin. Biiyiik Fetib. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003.

Topeu, Nurettin. Devlet e Demokrasi. Istanbul: Dergah Yaynlart, 1998.
Topeu, Nurettin. [radenin Davasz. Istanbul: Dergah Yaynlari, 1998.

Topeu, Nurettin. Islam ve Insan-Mevlana ve Tasavvuf. Istanbul: Dergah
Yaynlart, 2002.

Topeu, Nurettin. Kiiltiir ve Medeniyet. Istanbul: Dergah Yayinlart, 2004,
Topeu, Nurettin., Mebmet Akif. Istanbul: Dergah Yaymlari, 1998.

Topeu, Nurettin. Milliyetsiligimizin Esaslar.. Istanbul: Dergah Yayinlar,
1978.

Topeu, Nurettin. Tiirkiye'nin Maarif Davasi. Istanbul: Dergah Yayinlart,
1998.

Topeu, Nurettin. Yarmki Tiirkiye. Istanbul: Yagmur Yayinlart, 1972.

Yicel, Ayhan. “Hocamiz Nurettin Topcu”. Fikir Ve Sanatta Hareket
Dergisi, 112.



DEUIFD Tiirk Kiiltiiriinii Mayalayanlar Ozel Sayist / 2021, ss. 275-290.

“BUNCA VARLIK VAR IiKEN GIiTMEZ GONUL DARLIGI”
YUNUS EMRE’DE HEPITALIZM VE GONULLU SADELIK*

Mehmet Surur CELEPI**
oz

Yunus Emre, 13. yiizyilda, varligt dogruya ve birliktelize cagr1 olan, Islam’mn
gereklerini bireysel tecritbeye doniistiiren 6ncii alim ve mutasavviflardandir. Bu
tecriibeyle evreni, insant ve kendi ¢agint algilama sistematigi ve isaret ettikleri,
ylzyillart asan bir ufukla ginimiize de hitap etmektedir.
Hepitalizm, “yizyilimizin karst karsiya kaldigt materyalist disiince tarzinin
sonucu olan israf1, achigl, yoksullugu, esitsizligi, catismaciligl, ayrimeiligy, kiiresel
saldirilary, iklim degisikligini ve toplumsal cinsiyet 6nyargilarini agsmanin ve
buytk zorluklari ¢6zmenin yaninda, tlkelerde, mutlulugu, psikolojik iyi olusun,
esenligin, farkliliklarin  birlikteliginin, Ozgtrligin - Onceligini  ve insanin
mutlulugunu 6nceleyen kiiresel kalkinma paradigmasidir.” Benzeri olan génilli
sadelik de “titketimi ve tiiketime bagimliligi en aza indirmek ve giinlik
faaliyetlerde de dogrudan kontrolii en fazlaya ctkarmak icin istenen bir yasam
biciminin birey tarafindan secilme diizeyidir.”
Bu bildiride Yunus Emre’nin 700 yil 6nce bir yasam sekline doénistiirdigi
yasam tavrinin, ginimizdeki “hepitalizm”e ve “goénilli sadelik”e nasil karsilik
geldigi incelenecektir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Hepitalizm, Gontllia Sadelik

Yazar; calisgmanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedit.

** Dog. Dr., Pamukkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolumu, msururcelepi@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.otg //0000-0003-
0353-3876

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi  : 06/12/2021
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :17/12/2021



276 Mehmet S. CELEPI

“THE HEARTBREAK DOES NOT GO AWAY WHEN THERE ARE SO
MANY BEINGS” HEPITALSSM AND VOLUNTARY SIMPLICITY IN
YUNUS EMRE

ABSTRACT
Yunus Emre 13. in the century, he was one of the leading scholars and Sufis,
whose existence was a call to truth and unity, turning the requirements of Islam
into individual experience. With this experience, the systematic perception of
the universe, man and his own age, and the horizon they point to, which
exceeds centuries, also appeals to the present day.
Hepitalizm, “which is the result of our century materialist thinking facing waste,
hunger, poverty, inequality, catismacilig, discrimination, attacks on global
climate change, and gender in the country next to solve the difficulties
overcome prejudices and great happiness, psychological well-being, well-being,
diversity in the unity of, it is the global development paradigm that prioritizes
freedom and human happiness."Similar voluntary simplicity “is the level of
choice by the individual of a desired lifestyle in order to minimize consumption
and dependence on consumption and maximize direct control in daily
activities.” In this statement, We will examine how the attitude of life that
Yunus Emre transformed into a way of life 700 years ago corresponds to
today's “hepitalism”and “voluntary simplicity”
Keywords: Yunus Emre, Hepitalism, Voluntary Simplicity

1. GIRIS

UNESCO, vefatinin 700. Yili olmast nedeniyle Yunus Emre’yi
2021 anma yil doéntmleri programina dahil etti. Ardindan Turkiye
Cumbhuriyeti Cumhurbaskanligi da 2021 yilin1 Yunus Emre ve Turkge yilt
flan etti. Bu ¢ercevede Tirk akademisi de bir¢ok programla bu streci
daha verimli kilmak icin ¢alismaya devam etmektedir. Bu kapsamda,
Dokuz Eyliil Universitesi Rektorliigii tarafindan “Tiirk Kiiltiir Mirasini
Mayalayanlar: Yunus Emre Hact Bektas Veli, Ahi Evran” konulu
Uluslararast Kongre diizenlenmesi, bir abide sahis olan Yunus Emre’nin
zihin dinyasinin anlasilmasi ve fikirlerinin yayginlastirilmast icin bir
firsattir.

Yunus Emre, temelleri Turkistan’da atidmis Turk tasavvufunun
Anadolwdaki zirve ismidir. Menkibevi hayati, esetleri ve caglart asan
mesajlariyla Islamiyet sonrast Tirk mistisizmini sekillendirmistir. 13.
yuzyilda Turklerin uygarhk seviyesine ulagsmasinda etkin bir rol
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tstlenmistir. Sahip oldugu bireysel degerler, hem milli degerlerin hem de
evrensel degerlerin insasina katki sunmustur. Bu ¢ercevede Yunus Emre,
varligr toplumsal butinlige, birliktelige cagri olan evrensel degerleri
yayginlastiran doneminin  hakim karakterlerdendir. Siirleri  kaotik
ortamdaki insanlar icin mujde niteligindedir. Bu mijde, kurtulus icin
kolektif bir suur ve hareket alant yaratmaya yoneliktir (Celepi, 2016: 97).
Yunus Emre’nin sahip oldugu tecriibeyle evreni, insant ve kendi ¢agini
algilama sistematigi ve isaret ettikleri, ylzyillari asan bir ufukla glintimiize
de hitap etmektedir. Yasadigimiz ¢agda insanoglunun iginde bulundugu
citkmazlara sunulan ¢6zim 6nerilerinin timi, Yunus Emre’de bir tecribe
ve fikir olarak yer almaktadir.

Son asirda insanlik tarihi bir¢ok trajediyi kaydetti. Savaslar, gocler,
kitlesel hareketler, sosyolojik degisimler insanligin yasam seriivenini
degistirdi. Bunun bir¢ok nedeni olsa da kiiresellesme ve ortaya cikardigt
“yeni diinya, yeni insan” anlayist Ozellikle son elli yillik zamanda
degisimin ana nedenlerinden biri olmustur. Kiresellesmenin, ulusal
kimlik, iktisadi yapi, kiltirel ve ekolojik boyutlarinin yarattigr girdap,
insanligt  bircok  agidan  tehdit  etmektedir.  Kiresellesmenin
sacayaklarindan olan “Ttketiyorum, o halde varim” yargisi, basta ekoloji
olmak tizere bir¢ok alani ve degeri tehdit etmektedir (Celepi 2021)

Kiresellesmenin yarattigt tahribat, politika yapicilar ve devletler
arasinda olmasa da bazi insanlar arasinda karsit hareketler dogurmustur.
Kiresellesmenin sadece madde tzerinde degil ayni zamanda insanin
bilissel yolculugunda da tahribat yarattigiin farkina varan insanlar,
kiiresellesmenin madde eksenli yaylliminin infialini, maddeye karsi tavir
alarak engellemeye calismaktadirlar. Boylelikle “gonullii sadelik” ve
“hepitalizm”  benzeri akimlar, kiresellesmenin madde merkezli
kurguladigi hayatlarinin karsisina, maddenin hayattan azaltilmasi tGzerine
kurgulanan maddeye kars1 tavri yayginlastirmaya calisirlar.

Esasen maddeye karsi tavir almak biitin mistik hareketlerin ortak
noktalarindandir. Temelinde ilahi bilgi ve gizli tutulmasi gereken sirlar
olan mistisizm kelimesi, Latince koékenlidir ve gizli olmak, dilsiz olmak,
dudaklart ve gbzleri kapamak anlamlarinda kullanidir (Kara, 1998: 11).
Genel olarak “insanin goriinen nesnelerin ardindaki gerceklik, sonsuzluk
ve birlige ulagma yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden
doktrin” olarak tanimlanir (Kutluer, 2005: 188). Mistisizm medeniyet ve
kultirler arast ortak yorumlar igerir. Bu yizden mistisizmi “dinler i¢inden
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akan buytk ruh nehri” olarak nitelendiren A. Schimmel, asil amacin
tecribe ve i¢ yasantiyla gerceklige kavusma oldugunu ifade eder
(Schimmel, 2000: 13-15). Mistisizm, insanin akil yoluyla ulasamadig: bir
yucelige, sezgi yoluyla dogrudan ulagsmasi, onunla herhangi bir aract
olmadan temas kurmast anlamimna gelir (Gingor, 1982: 17-18).
Mistisizmde amag hakikati bulmak, Tanrr’'ya ulagsmak, ruhen tatmin
olmak, kurtulusa ermektir. Bu gayeye ulasmak icin her toplum, her mistik
kendi disuncesi dogrultusunda birtakim prensipler ortaya koymus,
zamanla bunlar ekol haline gelmistir. Bir bilgi kaynagi olan ve i¢
aydinlanmayla  elde edilen mistisizmin  dunyadaki  Ornekleri
incelendiginde, ortak kodlarinin yani sira temel bazi ortak 6zelliklerinin
de oldugu gorilecektir. Yokluga kavusma olan mistisizmin en 6nemli
ikinci 6zelligi, maddeye karst tavir icermesidir. Dinyaya ve malina karst
tavir almak, manayi, ici, batint aramaktr (Kara 1998: 12-14).

Turk mistisizminde de maddeye kars: tavir alarak hem bu diinya
da hem de oteki diinyada mutlulugun tesis edilebilecegine inanilir.
Islamiyet sonrast Tirk mistisizminin 11 ve 13. Yiizyillar arasindaki
temsilcilerinden olan Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana ve
Hac1 Bektas Veli, dusiinciilerini yayginlastirirken merkeze bu diinyanin
celdiricilerine karst mucadeleyi koyarlar. Bunun icin de nefis, masiva,
comertlik, cimrilik gibi semiyotikleri siirlerinde, eserlerinde siklikla
kullanirlar. Iste basta Yunus Emre olmak tizere séz konusu
mutasavviflarin ¢aglart asan bir ufukla isaret ettikleri glinimtz de
hepitalizm ve gonillii sadelik olarak yayginlastirilmaya calisiimaktadir.

2. Tuketim Kiiltirii, Hepitalizm ve Gonulli Sadelik

Yararlt mal ve hizmetlerin ihtiyaglar1 gidermek amaciyla bireylerce
kullanilmasina  tiketim denilir (Kocacik, 1998: 16). Diger bir
tanimlamayla tiketim, bir diger varligin islevini veya refahint desteklemek
icin bir seyin bazi varliklar tarafindan emilmesidir (Gencer, 2010: 29).
Teorisyenler ve tarihgiler, modern tiketimciligin on sekizinci yuzyilin
sonunda Ingiltere’de yeni ticari ve endistriyel zenginligin sosyal
hareketliligi hizlandirict ve rekabetci ve taklitci bir titketim olarak ortaya
ciktigint belirtmektedirler (Ozbolat, 2015: 55).

Bir dongt olarak tiiketim, hayatn strdirilebilirligi bakimindan
son derece Onemlidir. Tiketimde dikkat edilmesi gereken husus,
gerceklestirilen titketime yon veren degerlerin tiiketimin asil amact olan
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ihtiyaca uygunluk, yeterlilik, israfa kagmama gibi degerlerden olusmast
gerektigidir. Clinku tiketimin; ihtiyag, savurganlik, harcamak, israf etmek,
bitirmek, tahrip etmek, yok etmek, tatmin etmek gibi kavramlar
karsilayan anlamlart da vardir. Bu noktada hayat tarzi, toplumsal ve sosyal
normlar, tiiketim eyleminin hayatin i¢inde kapladigi yer ve ifade ettigi
anlam bakimindan tiketim ile degerler arasinda bir uyum vardir. Bu
ozellikleriyle tiiketim bir séylem, kurumsallasmis bir savunma stratejisi,
iletisim bigimi ve grubun bitinlesmesini saglayan bir davranig bigimidir
(Tiirkiye Israf Raporu 2018: 10-16).

Kiresellesme ile birlikte hizla yayginlastirilan yeni ekonomik
duzenler, kiltiri ve insani yalnizca ekonomik boyuta indirgemekte,
tiketim bagimlist yapmakta; dayanisma, muhtaclara yardim, tabiatt
koruma, israf ve gOsteristen sakinma, hakkindan fazlasini almama gibi
dini ve ahlaki erdemleri asindirmaktadir (Akar, 2018: 30). Olusturulan
sOzde titketim kultiird, eski tiketim anlayislarin hizla degistirmekte, hatta
eski tiketim aliskinliklarini yok saymaktadir. Nitekim geleneksel mistik
Ozellikli toplumlarda titketimi tanimlamak amaciyla gelistirilmis “bir
lokma bir hirka” veya erken modern donemdeki “kit kaynaklardan
hareketle temel ihtiyaglarin karsilanmast” anlayist titketim toplumunun
katlanamadigt ve onun temellerini her seyden fazla tehdit eden bir
manttktir (Karakas, 2009: 297).

Kiresel ekonomik yapilarin ve bu yapilarin gelecek ile ilgili
tasarimlarinin  merkezinde, ihtiya¢ fazlasi olarak strekli titketmeye
kodlanmis insan vardir. S6z konusu kodlamalar tiiketmeyi varlik sebebi
olarak yayginlastirmaya calismaktadir. “Tiketiyorum o halde varim”
anlayisinin  yayginlagsmasi, bilissel ve mistik yolculugun 6ntndeki en
onemli engeldir. Clnki tuketim, arttk insanlarin kim olduklari, kim
olmak istedikleriyle ilgili duyarliklarini korumalarint saglayan yontemleri
etkilemektedir. Kimlik duygusunun gelisimini ¢evreleyen olgularla ¢ok i¢
ice geemis durumdadir. Bu nedenle tiiketim, ekonomik oldugu kadar,
ayni zamanda toplumsal, psikolojik ve kdltiirel bir olgu olmaya devam
etmektedir (Bocock, 2005: 10). Gunimiizde artik “homo sapiens” (akillt
adam ve bilen adam) kavrami “homo consomaterus” (tiketen adam)
kavramina dontsmistir (Tirkiye Israf Raporu, 2018: 16). Oyle
anlagiliyor ki artik tiiketimin tim yasami kusattigl, tim etkinliklerin ayni
birlestirici bigime uygun olarak zincir olusturdugu, insani 6dillendirme
yollarinin saat be saat Onceden ayarlandigi, cevrenin bir bitin
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olusturdugu, bituntyle iklimlendirildigi, dizenlendigi, kultirellestirildigi
noktadayiz (Baudrillard, 2019: 20).

Son yarim asirda tiketim, yalnizca gereksinimlere degil ama
gittikce artan bir sekilde, arzulara dayanan bir olguya dontsmus
durumdadir ( Bocock 2005: 13). Yapilan arastirmalara bunu daha da
belirginlestirmektedir. Bu arastirmalarin ¢ogunda gereksiz tiiketiminin
temel gidisiiniin sosyal siuf icinde statii edinme ¢abast oldugu kabul
edilmistir. Ttiketim sosyolojisi incelenirken, gliniimiizde kisi basina diisen
tiketim miktarinin giderek artmasinin nedenlerinden birisinin de dustik
sosyal siuflarin hiyerarside daha usttekilerin davranislarina 6zenmeleri,
onlart taklit etmeye calismalart oldugu tespit edilmistir (Uzgoren, 20006:
104). Sonug olarak tiketim kultird, tiketicilerin ¢ogunlugunun yararci
olmayan statii arama, ilgi uyandirma, yenilik arama gibi 6zelliklerle 6ne
¢tkan drin ve hizmetleri arzuladiklart hatta pesine distp, edinip
sergiledikleri bir kiltirin tanimidir (Odabast 2013: 45).

Kiresel ckonomik odaklarin bazt celdiricilerle etkilemeye
calistiklart insanlar madde ve yarattigi eksenin, varhigs tefekkiir etmede bir
engel oldugunu fark ettiklerinde, mistik ekollerde var olan “maddeye
karst tavir” almayi, kendi yuzyillarina uyarlamaya basladilar ve bazi sivil
ve sosyal modeller gelistirdiler. Kisinin kendisini ve gevresini degistirecek
olmasi, i¢ halka yOntemiyle butin toplumu degistirmesine 6n ayak
olacaktl. Bu sosyal modellerden ikisi “hepitalizm” ve “gonulli sadelik”tir.

Sosyal ve sivil modellere gore kiresel ekonomik sistemi ve
yonetim anlayisint degistirerek, insan merkezli ve insanlarin mutlulugunu
hedefleyen modellere ihtiyag vardir. Bu modellemelerden biri de
mutlulugun, psikolojik iyi olusun, refahin ve 6zgurligin 6nceligini insani
gelisme ve tum hayatin odagina yerlestirmeyi hedefleyen hepitalizmdir.
Hepitalizm, insanlart maddiyatin Otesinde nelerin mutlu  ettigini
anlamalarina yardimet olacak sekilde yararli ve tamamlayict bir paradigma
olarak gelistirilmistir (Akgtl, 2020: 26-29).

Hepitalizm modellemesinin uygulanmasinda en basta gelen
oncelik, her zaman insanlarin mutlulugunu ve refahini saglamaktir.
Ekonomik sistemlerin saldirgan yonlerini torpileyerek manevi degerlerin
dikkate alinmasini saglayip, insan1 odaga koyarak, nezaket, esitlik, insani
ve manevi temel degerler ile ekonomik sistemleri bagdastirmak
hepitalizmin vizyonudur. Politik felsefe ve insani kalkinma igin,
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astriliklardan arindirilmis “bir orta yol” olarak, miitevazi bir hayat tarzi
yayginlastirilmaya calisiimaktadir. Hepitalizmin manevi ve zihinsel yoni,
toplumlarda denge ve uyum ortamint saglamaktir. Bu uyum ve denge,
kapitalizmin sinirsiz buyime hedefinden etkilenen dunyadaki sinirlt
kaynaklarin korunmasina yoneliktir. Dengesiz ve saldirgan ekonomik
sistemler ve kapitalizm dogaya, ¢evreye ve insanlarin gelecegine zarar
vermektedir. Bu sebeple, asir1 tiketime dayali ekonomik kirliligin
azaltlmasi ve yerine bireyin mutlulugunun artirilmas:t gerekmektedir
(Akgtl, 2020: 246-269).

Madde odaklt yasamin erginlenme sureclerini engellemesiyle
beraber yasam bi¢iminin degismesinin yaratti1 endise, kapitalist ve 6zgur
tlkelerde alternatif yasam bicimlerinin degisik adlarla uygulanma
olanaginin 6nini actt. Gunumiizde yesil yasam, tutumlu toplum, sade
yasam, dengeli yasam, c¢evreci yasam, doga dostu yasam, kanaatkar
toplum ve yasam gibi bircok sayida kavramla karsilasabiliyoruz. Belki de
bunlarin hepsini kapsami icerisine alan ve bilingli, kesin bicimde
materyalizmi teddeden bir yasam bicimi olan “génulld’ sadelik”
derinlemesine incelenmeyi hak eden bir Ozellige sahiptir. Gonalld
dinyasinda ise zengin ve derinligi olan bir yasamdir. Béyle bir yasam
bicimi; tiiketimde yeterlilik ve sadelik, ¢evre icin duyatlik ve yasamda
insani degerlere 6nem vermeyi icerir. Gonualld™ sadelik, tiketimi ve
tuketime bagimliligi en aza indirmek ve gunliik faaliyetlerde de dogrudan
kontroll” en fazlaya cikarmak icin istenen bir yasam biciminin birey
tarafindan secilme duzeyidir. Gonulli sadelik; maddi sadelik, kendi
belirleme, ekolojik duyarlilik, bireysel gelisme gibi ana degetlere de
sahiptir (Odabast, 2013: 199-200)

Gonillt sadelik, ruhsal ve manevi biiyimeli maddi yeterliligi,
doganin etkeni degil de bir pargast olarak insani, isbirligine dayanan
bireyciligi, daha kii¢iik ve az karmasik yasami ve akilcilik ile sezgiyi deger
yargist olarak benimser (Odabasi, 2013: 204-205).

3. Yunus Emre’de Hepitalizm ve Goniilli Sadelik

Yunus Emre’nin madde, maddeye sahip olmak, maddenin
tiketimi, maddenin gegiciligi ve aldaticiligt hakkinda soyledikleri, ¢aglart
asan bir ufukla gintimiizdeki bazi kiiresel sorunlar i¢in fikir vermektedir.
Yunus Emre’nin kendi dénemi de kaos dénemi olarak kabul edilebilir.
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S6z konusu doénem, Tiurk kultirel surekliliginde Anadolu Tirk yasantist,
ic ice gelisen ve birbirinin etkisini kuvvetlendiren sosyal ve siyasal
hareketlilik nedeniyle digumlenme doénemi olarak kabul edilebilir.
“Insan” 6gesini merkeze alan tasavvuf anlayislarinin aktarilmast ile kaos
ve dugim, ¢6ziime evrilir (Akarpinar, Arslan 2020: 525). Yunus Emre,
bu calkantili dénemde sosyal birlikteligi saglamak amaciyla toplumsal
nitelikli ve birlikteligi tesis edict siitler sOylemis, ¢evresindekilere miijdeci
olmustur. I¢cinde yasadigt bunalim ¢aginin biitiin olumsuzluklarini goriip,
mensubu  bulundugu Islam dini ve tasavvuf diisiincesinin bilgi
kaynagindan aldigi temel ve evrensel degerleri Turk Dili ve dustincesi
cercevesinde sekillendirmis ve toplumsal bir fert olarak tistlendigi islevleri
yerine getirmistir (Arslan, 2017: 25).

Yunus Emre’nin kendi kaotik ortaminda ustlendigi islevlerin
bazilari, madde ve insan iligkisinin bir dengeye sahip olmas: gerektiginin
ogretilmesi ve nihayetinde mutlu olmanin saglanmasi ile ilgilidir. Bu
madde ve insan dengesi, hem hepitalizmin hem de gonulli sadeligin ana
fikridir. Bir mutasavvif olan Yunus Emre’nin madde ve insan dengesi
hakkindaki 6gretilerinin ana cercevesini Islamiyet ve onun mistik bir
hareketi olan tasavvuf sekillendirir. Islamiyete gére, diinyada var olan
maddelerin timi insanlarin hizmetine gegici olarak verilmistir. Kullanim
hakkina sahip olan insan, hi¢bir zaman malin asil sahibi olamayacaktir.
Bu yiizden bazi insanlar, bu dinyada daha fazla maddenin kullanim
hakkina sahip olsalar da esasen bu maddeler onlara dagitmalart igin
verilmistir. Dagitdlan maddeler, diinyada daha az maddeye sahip olan
insanlar arasinda da dengeyi saglayacaktir. Bu yizden maddenin asil
sahibi Allah’tir. Insanoglu bir emanetcidir. Kendisinin kullanimina
emaneten verilen maddelerin timtnt Allah yolunda kullanmak
zorundadir. Tasavvuf agisindan distntldiigiinde ise batin bilgilere sahip
olabilmenin ana sartlarindan biri perhizkar olmaktir. Maddeye karst tavir
olarak kabul edilen bu perhizkarlik, diinyaya ait biitin maddelerden ve
nefsin celdiricilerinden uzaklasmayr esas alir. Bunun icin de ruhun ve
bedenin cillehanelerde terbiye edilmesi gerekir.

Girii durnr yoklukdan kamnlarm baylig:
Bunca variik var iken gitmez, goniil tarlge (Tater, 2008a: 383)

Yunus Emre’nin madde ve insan iliskisini dile getirdigi en 6nemli
beyit yukaridaki beyittir. Bu beyit hem gontlli sadelik hem de hepitalizm
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paradigmalarinin ana Ggretilerinin en veciz ifadesidir. Yunus Emre,
zenginlik ve yoksulluk tizerinden maddeye sahip olma arasindaki iliskiyi;
kemale erme tzerinden de gonul darligr arasindaki iliskiyi glintimuzdeki
madde eksenli yasama care olacak sekilde izah etmistir (Celepi 2021).

Yunus Emre’ye gbre bazi insanlar i¢in zengin olmak, yoksul
olmaktan daha kotudur, fakat maddeye sahip olanlar ve cazibesine
kapilanlar bunun farkinda degilditler. Yunus Emre’ye gore bu kadar
maddeye sahip olmak kamil insan seviyesine c¢tkmaya, aydinlanmaya
engeldir. Bu kadar maddeye sahip olmak gonlin rahata ermesine
engeldir. Maddeye sahip olmak, bireysel gelisime ket vurur. Bu yiizden
“her seye malik ola, bir seye malik olmaya” vecizesinde anlatildig1 tizere,
her seye malik olmanin, biitiin sitlara ermenin/sahip olmanin ilk sartt bir
seye / maddeye malik olmamak / sahip olmamak, maddeye katst tavir
almaktr. Insanin, madde ve ruh arasindaki bu iliskiyi tefekkiir etmesi,
igsellestirmesi ve ardindan tezekkiire dokmesi yani hayatina tatbik etmesi
gerekir. Gunumiuzde gonillu sadelik olarak ortaya ¢itkan bu yasam sekli,
Yunus’un mistik anlayisinin ilk kademesidir (Celepi 2021)

Eriin bayligr mal ile degiildsir
Nige malluya yohsul dive giil dur (Tater, 2008b:18).

Yunus Emre, yukaridaki dizelerde bu dusiincesinin daha da
kuvvetlendirir. Kisinin zenginligi madde ile olgilmez. Asil zenginlik,
yaratilisin sirrina ermektir. Dengeyi kaybedip maddeye tutsak olmak, bu
erginlenme yolculuguna engeldir. Bu ylzden asil yoksullar, bunun
farkinda olmayan zengin ve madde tutsagt olanlardir (Celepi 2021).

Bu dustncenin devam ettirildigi asagidaki dizelerde aktarildig
lzere, Yunus Emre’ye gore sonsuzluga erismenin, ilk sartt maddeden
vazgeemek, her seyden gegmektir.

Terk eyle kayl u kdli dosta virgil mecali
Yoklukdadur visali kamudan giizer gerek (Tate, 2008a: 153).

Tasavvufta terk makami erginlenmede onemli bir asamadir.
“Dort Kapi, Kirk Makam” seyru sulGgunda terk etmek birden fazla
mertebede yer alir. “Tarikat kapisi”’ndaki nimet dagitmak ve 6ziint fakir
gormek; “Marifet Kapisi’ndaki comertlik ve perhizkarlik maddeyi terk
etmek ile dogrudan iliskilendirilebilir. Bugiin yasam sekli olarak 6nerilen
sistemlerin timi “dort kapi, kirk makamda” asidlmast gereken birer
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mertebeye denk gelir. Bu ¢ercevede Yunus Emre’ye gore terk, dinyevi
ihtiraslar1 goniile doldurmamak demektir. Bekaya ulasmak icin terk
makamlarint  yasamak gereklidir. Comertler, candan, Cennet ve
Cehennem kaygisindan ge¢misler, cemal musahedesine yonelmislerdir.
Comertlerin Hak katindaki, varliklari, artik “edebden ibarettir. Yollari da
“ask yolu”dur.

Tarik-1 ‘tska ne sermaye ne mal
Bular ‘iskila olmak oldr mubal (Tater, 2008b: 19).

Yunus’un “Terk” i masivayi, nefsi, diinyayt ve maddi olan her seyi
terk edip uzaklasmaktir. Hayatin derin manasini Tanrt’ya ulasmakla bulur.
Bunun i¢in biitin maddi alemi hice sayar. En tstiin deger Tanrrdir.
Yunus’un mal ve milk ihtirasina kars1 ileri dirdigt deger, comertlik iyilik
ve bunun en on sekli olan “Terk”dir (Kaplan, 1994: 260). Masuku
bulanlar, onun yuzini gorebilecek olanlar ancak ondan gerisini terk
edenlerdir. Ebedi olmayanlar bunu beceremez.

Agike li-mekan olur diinya terkini nrur

Diinya terkin uranlar didar goregen olur (Tatcy, 2008a: 129).

Yiinus canunt berk it bildiiklerini terk it
Fend olmayan suret sahina visi olmaz, (Late, 2008a: 138).

Turk Islam mistisizminin/tasavvufunun 6ndetlerinden olan
Yunus Emre kendisine verilen maddelerin  emanet oldugunun
farkindadir. Yunus Emre, kendisine emanet olarak verilenlerin, Allah’in
rizasini kazanmaya ve insanlara mutluluk getirmeye elverisli yerlerde
kullanilmast gerektiginin bilincindedir. Asagidaki dizelerde Karun’a
telmihte bulunularak aktardigi tzere, mal fazlaligi gecici bir mutluluk
yaratir. Ne kadar ¢ok malin olsa da fani oldugunu unutmamak gerekir.
Tipkt Hepitalizm ve gonulli sadelikte aktariddigi Gzere, maddeye sahip
olmak bu diinyada kalict olmay1 saglamaz.

Ne kadar ¢ok ise malun ecel sana sunar elin
Ne asst eyledi Kariin bu diinyaya batmzg iken (Tate, 2008: 293).

Yunus Emre’ye gére maddenin aldaticiligindan kurtulmanin ana
sartlarindan biri varligi sorgulamaktir. Bunun igin tefekkir ve tezekkir
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asamalarinda maddenin gorinenin ardindaki gercege ulasmada engel
olmasina musaade edilmemelidir. Asil hakikat Allah’in bizatihi kendisidir.
Varlik da yokluk da ilahi askin 6niine ge¢gmemelidir.

Ne varliga seviniirem

Ne yokluga yiriniirem

Iskunila avinuram

Bana seni gerek seni (Tater, 2008a: 403).

Hepitalizm ve gonilli  sadelik  paradigmalarinin - dayandig
temellerden biri de “paylagsmak”tir. Paylasarak mutlulugun artacagt
dustincesi birgok mistikte ve mutasavvifta oldugu gibi Yunus Emre’de de
onemli bir alan yaratir. Yunus Emre’nin bu diisiincesi ayni zamanda
Islamiyetin de temel &gretilerindendir. Yunus Emre, sahip olunan
maddenin artirlmast yerine paylasilmasinin hem bu dinyada hem de
oteki dinyada mutluluk getirecektir. Asagidaki dizelerden anlasilacagt
tzere bu ayni zamanda Tanr’'nin da istegidir.

Razandugun viriiben yoksullar: hos giriiben
Hak hazretine varuban oddan o kurtulmak gerek (Tatci, 2008a: 156).

Sunlar ki cokdur mallar: gor nige olds halleri
Sonuct bir gonlek geymis anun da yokdur yenler: (Tater, 2008a:389).

Y unus gegiip gitmek dilerisen ya diismeyeyin dirisen
Sol kazandugun malun: Tanr igiin virmek gerek (Latc, 2008a: 156).

Hepitalizm ve gonulli sadeligin “paylasmak™ o6gretisi, Yunus
Emre’de comertlik olarak karsilik bulur. Islamiyet’in belirledigi bu
cercevede maddeye sahip olmaya karst ¢ikilmamakta, insanlarin servet
sahibi olmasi reddedilmemekte ancak, maddi imkanlari biriktirme amach
kullanma yasaklanip sahip olunan mdlkiin bir kismint diger insanlarla
paylasma emredilmektedir. Surekli biriktirenlerin ama paylasmayanlarin,
comertlik yapmayanlarin igine dusttkleri durum Yunus Emre’de siklikla
konu edinilir. Maddeyi emanet olarak algillayan Yunus Emre coémertligi
overken cimriligi elestirir. Bu diinya hayatinin 6lim ile bitecegini belirtir
ve comertligi salik verir (Celepi 2021).

Ne virsen eliinile sol varur seniinile
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Ben disem inanmazsin varicagaz; govesin (Tater, 2008a: 270).

Hepitalistler ve gontllii sadeligi savunanlar maddenin zahir
oldugunu ve batint algilamada engel oldugunu belirtirler. Bu yiizden mal,
comertce dagitilmalidir. Yunus Emre de bu ¢ercevede malini dagitan
comertleri 6ver. Hem “Divan”inda hem de “Risaleti’n-Nushiyye”sinde
comertlige ve comertligin, i¢ aydinlanma icin 6nemine siklikla deginir.
Comertlikle beraber cimriligi  beraber isler. Ozellikle Risaleti’n-
Nushiyye”de cimrilere “bahil” adiyla 6zel bir bolim ayirir. Benzetmelerle
cimriler, yagmact askerlere benzetilir. Bu askerlerin talanlarindan
kurtulmak icin, akildan yardim istenir. Buhl ve hasetten kurtulmanin
“sehavet” (comertlik)le mimkiin olacagini akildan 6grenen ruhun, hayir-
hasenat yaparak yuztundeki perdeyi kaldirdigs anlatilir (Celepi 2021).

Tamam olds ¢ii 503 sehavet irdi
Hasenat yiiziinden nikab: gitdi (Tatci, 2008b: 18).
Yunus Emre, bahil ve hastd kisileri degerlendirirken psikolojik

tahliller de yapar. Bunlarin dirligi azap icindedir. Bir yil, on iki ayda
huzursuz yasayan kisilerdir. Ogiit de dinlemezler.

Hased birle bubiil sagssta degiil
Bular merdiid olupdur isde degiil (Tatee 2008b: 17).

Hepitalistler, mutluluk i¢in hayatta bir denge olmast gerektigini
dile getiritler. Yunus Emre de madde ve insan dengesini islerken
comertlik, israf, cimrilik arasinda bir denge olmast gerektigini hatirlatir.
Yunus Emre’nin denge Ggretisinin temellendirildigi bu emirler, Yunus
Emre’de bireysel tecribeye dontismustiir

Kes gider ‘izzet basin: terk eyle sen fuziillige
Kesmezisen basin anun ‘skila dirligiin mubal (Tatcr, 2008: 172).

Gonillt sadelik paradigmasinin dayandirildigr temellerin basinda
az maddeye sahip olmak gelir. Hepitalistler de az madde ile mutlu
olmanin Onemini dile getirirler. Bu &gretiler, kanaatkarlik erdemine
karsihk gelir. Kanaat, aza riza gostermek, hirs gostermemek, Allah’in
verdigi ile yetinmek anlamina gelir. Yunus Emre bunun i¢in siirekli olarak
“kanaat etme” erdeminden bahseder.

Kand’at fakrila us gele simdi
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Baka dur diismene gor n’ide simdi (Tatc, 2008: 11).

Gonillt sadelik ve hepitalizm akimlari, insanlart akiler mutluluga
sevk etmeye calisan yagam sekli onerileridir. Maddeye sahip olma hirsi,
bir zaman sonra a¢ gozlilige sebep olur. Yunus Emre, a¢ gozliligu
icinden ¢ikilamaz bir hapishaneye benzetir. A¢ gozlilik icin “Tamah”
kavramint kullanan Yunus Emre, tamahdan kurtulmanin tek caresi olarak
“kanaat”a basvurmayi kanaat askerlerinden yardim istemeyi gOsterir.
Kanaat etmeli, r1zik i¢in tasaya distilmemelidir (Celepi 2021).

Ruzuk dgiin gussa yime kimse ngkin kimse yime

Ruzuk dgiin gussa yime padisab eksiik eylemez, (Late, 2008: 127)

Yunus Emre bir¢ok siirinde diinya ve maddeyi beraber veya ayn1
anlam alanina karsilik gelecek sekilde kullanmistir. Bu dunyaya gonitl
verenlerin, maddeye aldananlarin nihayetinde hep pisman olduklarini

belirten Yunus Emre, dinyayt ve onun unsurlarint zehirli yemege
benzetir.

Bu diinyaya giniil viren sonuct pisman olisar

Diinya beniim didiikleri hep ana diisman olisar (Late, 2008a:88).

Diinyanun mahabbeti agulu asa benger
Abirin sanan kisi agulu agdan gecer (Tate, 2008a: 95).

Masiva aynt zamanda terk etmektir. Maddeye karst tavir almaktir.
Yunus Emre’ye gore terk, dinyevi ihtiraslari gonile doldurmamak
demektir. Bekaya ulasmak icin terk makamlarini yasamak gereklidir.
Sahiler (Comertler), candan, Cennet ve Cehennem kaygisindan ge¢misler,
cemal miisahedesine y6nelmislerdir. Sahilerin Hak katindaki, varliklari,
arttk “edebden ibarettir. Yollar1 da “ask yolu”dur.

Tarik-1 ‘25ka ne sermaye ne mal

Bular ‘iskila olmatk oldr mubal (Late, 2008b, s. 19).
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4. Sonug

Maddeye sahip olmak icin ¢aba gostermek insanoglunun ilk
miucadelelerindendir. Deger yargilarinin zaman gectikce degisimiyle
beraber maddenin insan yasamindaki degeri de degisime ugrar. Maddenin
erdem sahibi olmaya engel olacagint diisinen mistikler, maddeye karst
tavir alarak erginlenmeye ¢alismislardir.

Onceki yiizyillardan daha farkli olarak, madde ve insan
dengesinin giderek kayboldugu 20 ve 21. yuzyillarda, insanin mutluluguna
engel olan maddenin, yasamdaki etkisini azaltmak gerektigini savunan
hepitalizm ve gonulli sadelik benzeri yasam sekilleri ve paradigmalart
yayginlastirilmaya calisilmaktadir. Bu paradigmalarin ilk 6rnekleri, insanin
olgunlasmasini merkeze alan mistik ekollerde maddeye kars: tavir olarak
yer alir.

Tirk Islam mistisizminin énciilerinden olan Yunus Emre’de de
madde ve insan dengesi 6nemli bir konudur. Yunus Emre’nin madde,
maddeye sahip olmak, maddeyi terk etmek, maddenin paylasimi,
comertlik, cimrilik, kanaatkarlik hakkindaki distnceleri ve zihin yapisi,
ginimuizde mutlu olmay: vaat eden hapitalizm ve génilli sadelik benzeri
paradigmalarin ana Ogretilerine karsilik gelmektedir. Bu yiizden Yunus
Emre’nin bu 6gretileri, sadece 13. yiizydl Anadolu Turki igin degil 21.
Yizyilda mutluluk icin bazi modellerle yasamint dizenlemeye calisan
insanlar icin de firsatlar sunmaktadir.
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YUNUS EMRE AND HIS WORKS IN TURKISH CINEMA
ABSTRACT

Great artists and thinkers often emerge in times of chaos, when great changes
and transformations take place. Yunus Emre, too, lived in a time when such
changes and transformations were experienced in Anatolia and he is enshrined
the Turkish peoples' heart with his poems that he sang in a plain language that
the public could understand. Despite the weight he carries in Turkish cultural
and artistic life, it is difficult to say that Turkish cinema gives Yunus Emre the
value he deserves. In this study, feature films about Yunus Emre were
examined. As a result of the examination, it is determined that four feature
films have been shot directly on Yunus Emre’s life in Turkish cinema since the
beginning, and these films are largely similar to each other in terms of plot and
narrative structure; and they do not have a narrative structure that will trigger
an element of curiosity and arouse excitement; it is concluded that the plots
could not be knitted in a way that would attract the audience, since the dramatic
aspects of the films are weak, and the characters are mostly artificial, so more
quality films and documentaries are needed to announce Yunus Emre's life,
works and ideas to future generations and humanity.

Keywords: Yunus Emre, cinema, documentary, film, mysticism

Girig

Yunus Emre; Ahmet Yesevi, Hact Bektas-1 Veli, Mevlana ve Ahi
Evran gibi dervislerle birlikte Turk Kultiri’'ni Anadolu’ya mayalayan ve
Anadolu’nun bir Turk yurdu olmasini saglayan en 6nemli isimlerden
biridir. Halkin anlayacag: sade bir Tiirkge ile konusmasi ve yazmasi, onun
siiflerinin  Anadolu’da dilden dile aktarilmasint ve sadece Anadolu’da
degil Rumeli ve Kafkaslar gibi ¢evre cografyalarda da ¢ok sevilmesini
saglar. Kula’ya (2012) gore Turkceyi kullanmasi, distnsel-yazinsal
triinlerini Turkce olarak kalicilastirmas:t Yunus Emre’yi “Anadolu Tirk
halk edebiyatinin tartismasiz en buytik sairi” yapar. O, ari-duru ve halkin
konustugu Tirkce ile yazdigr siirleriyle Turkgenin edebiyat dili ve
dustince dili olarak gelismesine ve standart dil durumuna gelmesine de
kalict katkilar yaparak Anadolu'da dustince bitliginin ortaya ¢ikmasina da
ortam hazirlamistir.' Anadolu’nun farkli cografyalarinda ondan fazla

1 Onur Bilge Kula, “Yunus Emre’de Cogulluk, Tolerans ve Insancilik Idesi”, Yunus
Emre,. EA. Ahmet Yagar Ocak, (Ankara: Kiltir Bakanlig Yayini, 2012), 454,
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mezarinin  bulunmast onun ne kadar sevildigini acgik¢a ortaya
koymaktadir.

Halk arasinda ¢ok sevilmesine ve siirleri dilden dile séylenmesine
karsin Yunus Emre’nin entelekttel ¢evrelerde taninmast ve akademik ilgi
gormeye baslamast Osmanl’nin son yillarinda Fuat Koéprili'nin
calismalart sayesinde gerceklesir. Ziya Gokalp'in etkisi altinda bir "Turk
Islam™" yaratma calismalart yiiriten Koprilii, 28 yasinda kaleme aldigt
Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar (Istanbul, 1918) basliklt eseriyle Yunus
Emre’nin  iceride Osmanli  entelektiiel c¢evrelerinde, disarida ise
Oryantalist bilim diinyasinda taninmasini saglar. Daha 6nce bazit Osmanlt
aydinlar tarafindan birka¢ makale yayimlanmis olsa da Yunus Emre'ye
asil s6hretini kazandiran bu kitap olmustur.”

Sanatgilarin - Yunus Emre’ye yonelik ilgisi 1940’ yillarda
uyanmaya baslar. Yunus Emre’yi konu alan ilk ciddi sanat eseri Adnan
Saygun’un 1943 yilinda tamamladigt Ywnus Emmre Oratoryosu olur.
Dénemin Cumhurbaskant Ismet Inénii'ntin “yiice varligina armagan”
edilen Yunus Emre Oratoryosu, 21 Mayis 1946 tarihinde saat 21.00°da
Ankara Dil ve Tarih Cografya Fakiltesi'nin buyik salonunda,
Cumhurbaskant Inéni’niin de aralarinda bulundugu devlet erkaninin
huzurunda, bestecisinin kendi yénetiminde Cumhurbaskanligi Filarmoni
Orkestrast tarafindan seslendirilir.’

Ingilizce, Fransizca, Almanca ve Macarcaya cevrilen Yunus Emre
Oratoryosn yurtdisinda da ilgi goriir. 1k kez Paris’te, 1 Nisan 1947' de,
Pleyel salonunda, Lamoureux Orkestrasi tarafindan kalabalik bir dinleyici
kitlesinin huzurunda galinan oratoryo, 1958 yilinda Leopold Stokowski
yonetiminde New York'ta seslendirilir ve burada da biiyiik begeni alir*
Eser buytik ilgi uyandirdigt gibi yogun elestiriler de alir. Yunus Emre

2 Ahmet Yagar Ocak,. "Yunus Emre: 13-14. Yizyillar Arasinda ‘Bir Garip Dervis-i
Kalenderrevis® Yahut Once Kendi Zaman ve Zemininin Insant", Yunus Emre, ed.
Ahmet Yagar Ocak, (Ankara: Kiltir Bakanligi Yayini, 2012), 183-184.

3 Gileg, Elif Sanem - Gileg, Ibrahim Sevket. Oratoryolarimz, dstaanl: Yalin
Yayinlari, 2019), 38; Halim Baki Kunter, Ywunus Emre: Bilgiler, Belgeler. (Istanbul:
Hatiboglu Kitabevi, 1966), 10.

*  Giltekin Oransay, Bat: teknigiyle Yazan 60 Tiirk Bagdar. (Ankara: Kig Yayini, 1965),
40; Evin Ilyasoglu, 77 Tiirk Bestecisi/ 71 Turkish Composers. (Istanbul: Pan Yayinlari,
2007), 47.
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konusundaki en yetkin isimlerden Abdulbaki Gélpinarlt Oratorys’da yer
verilen 13 siirden sadece 5’inin (1, 6, 11, 12, 13 numarali bolimlerdeki
siitler) Yunus Emre’ye ait oldugunu 8’inin ona ait olmadigini ileri stirer.’

Yunus Emre Oratoryo'sunun seslendirilmesi ve ardindan yasanan
tartismalar, 1940'larin ikinci yarisinda glgli bir Yunus Emre rizgar
estirir.’ Bu riizgirin da etkisiyle basinda Yunus Emre’yle ilgili ¢ok sayida
haber ¢tkar, mezarinin taginmasi gibi konularda ¢ikan haberler kendisine
yonelik ilginin daha da biyimesini saglar. Bu ilgi 1960’k yillarin basinda
edebiyat ve tiyatro alaninda da karsilik bulmaya baslar. Yunus Emre’nin
hayatint konu alan ilk biyografik roman 1961 yilinda Nezihe Araz
tarafindan kaleme alinan Der#li Dolap olu.

Yunus'un hayatint bir tiyatro oyununda isleyen ilk yazar Necip
Fazil'dir. Velayetname’deki Bektasi rivayetleri esas alinarak yazilan
oyunda Yunus'un nefsini alt ederek "bahar bali"ni bulusu, yani manevi
gelismesi anlatilir. Devlet ve Sehir Tiyatrolari'nin  repertuvarlarina
almadigt bu oyun, Abdullah Kars Tiyatrosu ve ¢esitli amator topluluklar
tarafindan defalarca sahnelenir, ayrica Mahmut Kanik tarafindan
Fransizca ya cevrilerek Kiiltiir Bakanligi'nca yayimlanir.”

Yunus hakkinda yazilan ikinci oyun Recep Bilginer imzasint tastr.
1980 yilinda Tirk Dil Kurumu Tiyatro Odiili'yle Yunus Emre Vakfi
Biiyiik Odiilii'ne layik goriilen bu oyun, ilki 1974-1975 mevsiminde
olmak tzere Devlet ve Sehir Tiyatrolari'nda defalarca sahnelenmistir.
Bilginer, Yunus'un hayatint anlatitken Bektasi Velayetnamesi’ndeki
menkibelerin yant sira Sikdri Taribinde verilen bilgileri de kullanir,
Yunus'u dervis ve halkt haksizliklara karst direnmeye tesvik eden bir lider
olarak canlandirir.”

5> Abdulbaki Gélpinatly, “Yunus mu Yalan Soyluyor Yoksa Oratoryo mu?” Yz
Dergisz, (1 Aralik 1940), 6-7.

6 Besir Ayvazoglu, “Her Dem Yeni Dirlikte: Cumhuriyet Sonrast Yunus Emre
Yorumlar1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Kaltur Bakanligi Yayini,
2012), 398.

7 Besir Ayvazoglu, “Her Dem Yeni Dirlikte”, 434.
8 Besir Ayvazoglu, “Her Dem Yeni Dirlikte”, 434-435.
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Yunus Emre'yi konu alan oyunlarin sayist 1989-1990 yillarinda
hizla artar; ¢iinkiit UNESCO tarafindan 1989 yilt sonlarina dogru alinan
bir kararla, Yunus'un dogumunun 750. yili olan 1991, "Yunus Emre
Sevgi Yili" ilan edilmistir. Kutlama ¢alismalarina hemen baslayan Kiltir
Bakanhgi'nin ilk isi, yurt dist tamtiminda kullanidmak ve halk
kitiphanelerine gonderilmek tzere, Talat Sait Halman tarafindan
hazirlanan ve Indiana Universitesi tarafindan yayimlanan Yunus Emre and
His Mystical Poetry (1991) adli kitaptan ¢ok sayida satin olmak olur. Muzik
sanatcist Esin Afsar'a da Yunus Emre siitlerinden olusan yeni bir kaset
ismatlanir ve kaset Kiiltiir Bakanlig tarafindan cikarilir.” Bu arada tiyatro
yazarlart da kollar1 swvar. Nihat Asyali, Nezihe Araz, Tarik Bugra,
Sabahattin Engin ve Mustafa Necati Sepetcioglu Yunus Emre konulu
birer oyun yazarlar. Orhan Asena da ¢ bélimlik bir muzikalle kervana
katilir."’

Nihat Asyali'nin Devlet Tiyatrolari'nda 1989-1990 mevsiminde
sahnelenen Ywnus Diye Goriindiim (1986) adli oyunu, herkesin her ¢agda
Yunus olabilecegi temel fikri tzerine kurulmus kalabalik kadrolu bir
oyundur. Giunimizle de baglantt kurularak "Himanist Yunus"
portresinin ¢izildigi bu oyunda, Yunus, insanlara insanca yasamanin
herkesin hakk: oldugu gercegini ogretmeye calisilir.'’ Asyali, Yunus
Emre’yi tarihsel zaman ve mekan iliskisi icine yerlestirerek, icinde
yasadigt toplumun bir iriini olarak kurgular ve bicimsel olarak farkls
anlatim araglarindan yararlanarak ¢ogulcu bir anlatim gelistirmeyi ve
6zglin bir metin olusturmayt basarir."

Yunus Emre hakkindaki ilk biyografik romanin yazari Nezihe
Araz da Yunus Emre tzerine tiyatro oyunu yazanlar arasindadir. Araz’in
Yunus'un sevgi ve barts temelli hosgorii anlayisint benimsedigi ve onun
butin insanlig kucaklayan evrensel mesajint Ballar Balim: Buldum adli

?  Milliyet, “1991 Yunus Emre Yili” (8 Kasim 1989), 3.
10 Besir Ayvazoglu, “Her Dem Yeni Ditlikte”, 435.
11 Besir Ayvazoglu, “Her Dem Yeni Dirlikte”, 435.

2 Metin Akyiiz, “Karsilastirmali Edebiyat Acisindan Necip Fazilin Yunus Emre
Tiyatrosu Ile Nihat Asyal’nin Yunus Diye Goriindiim Tiyatrosunun Incelenmesi”,
Abna Dili Egitimi Dergisi, 5/4 (2017), 884-887.
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oyunuyla canlandirmak istedigi goriiliir.”” Oyun, 1989-1990 ve 1990-1991
donemlerinde Devlet Tiyatrolar: tarafindan sahnelenir.

Aynt giinlerde Tartk Bugra da ¢ocuklugundan beri ¢ok sevdigi
Yunus'u iki perdeden olusan Bir Ben 1 ardir Bende Benden Igeri adli tek
kisilik oyununda ele alir. Devlet Tiyatrolari tarafindan 1990 yilindan
itibaren U¢ mevsim Ust uste, ayrica 1997-1998 ve 1998-1999
mevsimlerinde sahnelenen bu oyunda Bugra, Yunus'un nihai hedefine,
yani fenafillaha ulagsmaya ¢alisirken yasadigi duygulari, riyalarini ve kendi
nefsiyle amansiz hesaplagsmasini anlatir."*

Yunus Emre konusunda oyun yazan bir diger 6nemli isim de
Orhan Asena’dir. Asena, 1995 yilinda kaleme aldigi ¢ bolimlik bir
mizikal olarak tasarladigi bu oyun ile 1996 yilinda Bakirkéy Belediyesinin
actigt yarismada basart 6dili alir.” Eser, konusunu Yunus Emre'nin,
Taptuk Emre dergahindaki yasantist ve sonunda Anadolu'ya
yonlendirilisinden alir.' Bu oyunlar yaninda Sénmez Atasoy’un Bigim
Yunus adli tek kisilik oyunu, Meral Uner ve Tomris Cetinel tarafindan
Bacilarla Yunus adli dort kisilik siir gosterisi ve Turgay Nar’in “izleyicileri
Yunus Emre tizerinden kendi koklerine yolculuga cikaran” Divane Agag
adli oyunu dénemin 6nemli esetlerindendir.'’

Yukarida farkl sanat dallarinda Yunus Emre’nin yasam Gykistine
odaklanan eserler kisaca 6zetlenmistir. Bu Gzetten de anlasilacagi tzere
bugiine kadar yapilan akademik c¢alismalarda genel olarak Yunus
Emre’nin yasam Oykusiiniin oratoryo, roman, tiyatro oyunu, muzik ve siir
gOsterisi  gibi sanatsal etkinliklere yansimasinin incelendigi ancak
Yunus’un sinemadaki izlerinin siirilmedigi gérulmistir. Bu ¢alismada bu

13 Abdullah Harmanct ve Tuna Uysal. “Necip Fazil Kisakiitek ve Nezihe
Araz’in Yunus Emre Oyunlarinin Karsdasturilmas:”, X. Uluslararas: Y unus Emre Sevgi
Bilgi Soleni Bildirileri (06-08 Mayis 2010), haz. Erdogan Boz, (Eskisehir: Osmangazi
Universitesi, 2011), 408.

14 Besir Ayvazoglu, “Her Dem Yeni Ditlikte”, 436.

15 Nutku, Hiulya. Cumburiyetin 75. yihmda 75 Yilbn Tanigt Bir Yagar Orhan Asena.
(Ankara, TC Kiltiir Bakanhgi, 1998), 156.

16 Abdullah Sengiil, Cumburiyet Dineminde Taribi Tiyatro, (Istanbul: Alp Yayinevi, 2008),
93.

17 Besir Ayvazoglu, “Her Dem Yeni Dirlikte”, 438.
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durum bir sorun olarak kabul edilmis ve bu dogrultuda baslangi¢
yillarindan bu yana Turk Sinemasinda Yunus Emre hakkinda cekilen
filmler incelenmistir.

Yunus Emre’nin Beyazperde ve Ekran Yolculugu

Turk kaltir ve sanat hayatindaki 6nemine ve halk nazarinda
gordigl genis ilgiye karsin Turk Sinemas’nin Yunus Emre’ye gerekli
ilgiyi gbsterdigini soylemek zordur. Mizik ve edebiyat alaninda 1940l
yillarda uyanan genis ilgi, sinemada bir karsilik bulmaz ve 1970’i yillarin
baslarina kadar sirer. Hicri Akbasl’nin 1956 yilinda Agklar Kabe'si
Mevldna’nin Hayat: isimli bir film ¢ekmesi dahi yonetmenlerde bir Yunus
Emre filmi yoninde istek uyandirmaz.

Yunus Emre’nin hayatini ve disuncelerini konu alan bir film
yapma fikri olduke¢a geg bir tarihte 1970’li yillarin basinda dillendirilmeye
baslar. UNESCO’nun 1971 yilinda olimiinin 650. yili olmast nedeniyle
Yunus Emre’yi “Anma ve Kutlama Yil Dontumleri Programi’na almast,
Yunus Emre’ye yonelik ilginin artmasini saglar. Bu ortamda bir Yunus
Emre filmi yapma fikri de tartisiimaya baslar.

Milliyet gazetesindel6 Mayis 1972 tarihinde ¢tkan “Yunus Emre
Filminde Unlii Ozani Fikret Hakan Canlandiracak™® baslikli bir
haberden dis ¢ekimleri Karaman, Mut ve Ermenek ¢evresinde yapilmast
planlanan bir film projesine baslandig: anlagilmaktadir. Haber igeriginde
filmin basrolinde Fikret Hakan’in oynayacagt, oyuncu kadrosunda Zuhal
Aktan’in da yer alacagl, filmin yapimciligint Asher Film sirketinin
ustlenecegi ve sirket yoneticilerinin Yunus Emre kabrini ziyaret ettikleri
bilgileri paylasiimistir. Bununla birlikte bilmedigimiz bir nedenden dolay:
sOz konusu film projesi hayata gecirilemez ya da tamamlanamaz.

Aslier Film tarafindan baslatilan film projesinden bir yil kadar
sonra, 1973 yilinda, Ozdemir Birsel Yunus Emre’yi konu alan yeni bir
film projesine, Goniiller Fatibi Yunus Emrénin ¢ekimlerine baslar.
Literattirde genellikle ilk Yunus Emre filmi olarak ge¢se de tamamlanan
ilk film bu degildir. Ozdemir Birsel'in Yunus Emre konulu bir film
cekmekte oldugunu duyan Cetin Inang, ondan daha hizli davranarak

18 Milliyet, “Yunus Emre Filminde Unli Ozani Fikret Hakan Canlandiracak” (19
Mayis 1985).
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1973 yili igerisinde bir hafta gibi kisa bir stre igerisinde Yunus Emmre
Destan: isimli filmini tamamlayarak ilk Yunus Emre filmine imza atan
isim olmay1 basarir.

Bu iki filmin devami gelmez ve 1986 yilina kadar TRT ve Kdulttr
Bakanligi icin gekilen belgesel ve belgesel nitelikli programlar disinda bir
Yunus Emre’ye iliskin bir yapima rastlanmaz. Tirk Sinemasinin en
6nemli yonetmenlerinden Omer Liitfi Akad’in Recep Bilginer’in ayni adli
eserinden yola ¢ikarak Milliyet gazetesi icin yazdigt Yunus Emre
fotoromaninin ilgi g6rmesi tzerine bu fotoromanin film olarak
cekilmesine karar verilirt. Yonetmen koltugunda Ergin Temizer’in yer
aldig1 filmin vizyona girip girmedigini tespit edemedik; ancak ¢ekildigi
yillarda “Dervis Yunus” ismiyle vhs videokaset olarak satiddigin
belirledik.

Dervis Yunusu tG¢ yil sonra Arslan Kacgar tarafindan c¢ekilen
Rutkay Aziz’in Yunus Emre roline hayat verdigi yari-belgesel nitelikli
Icimizden Biri: Yunus Emre (1989) izler. Kirk alti dakika uzunlugundaki
film belgesel niteligi agir basan bir yapim olmakla birlikte kurmaca da
icerir. Film Universite 6gretim tyelerinin Yunus Emre tzerine yaptig1 bir
tartisma ile acilir. Ardindan kamera ge¢mise, Yunus Emre’nin yasadigt
déneme doner.

Yunus Emre annesine Haci Bektag-1 Veli’nin yanina varip bugday
isteyecegini soyleyerek yola ¢ikar. Onun bugday yerine nefes verme
teklifini kabul etmez. Sonra pisman olur ancak Haci Bektas-1 Veli onu
Taptuk Emre’ye yonlendirir. Yunus, Taptuk Emre dergahinda odun
tasimaya baslar. Bir siire sonra seyhinden izin alarak Karaman’a gitmek
lzere yola cikar. Yol boyunca Anadolu insanin sikintilarina, Mogollarin
neden oldugu yikima ve yoksulluga tanik olur ve tekrar Taptuk Emre
dergahina varir.

Kamera yeniden tniversite 6gretim tyelerinin toplantisina doner.
Bir 6gretim tyesi genel durum hakkinda bilgi verdikten sonra séylentiler
nedeniyle Taptuk Emre’nin Yunus ile Bacim Sultan’t nikahladigi bilgisini
paylasir. Ardindan kamera yeniden ge¢mise doner. Yunus Emre nikahtan
sonra Bacim Sultan’a simdiye kadar kendisine baci goziyle baktigini
sOyleyerek dergahtan ayrilir. Aradan uzun yillar geger. Taptuk Emre bu
uzun yillar sonunda dergahina doner. Taptuk Emre yaslanmis gozleri
gormez olmustur. Taptuk Emre onun yapug isleri 6verek nasihatlerde
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bulunur. Ardindan da elindeki asasini uzaga dogru firlatarak onu buldugu
yerde yurt edinmeye baslamasini ister.

Dergahtan ayrilan Yunus, yillarca Anadolu’da dolasir. Artik
yaslanmistir. Bozkir’da Sait adinda bir gencle karsilagir. Sait ona ¢evrede
yasanan yagma ve Oldirme olaylarindan bahseder. Ardindan da ihtiyar
Yunus’a sit sagmaya gider. Uzaktan yedi athnin yaklastgini gortnce
ithtiyar Yunus’un yanina kosar, ancak onu géremez. Atlilara ihtiyara ne
yaptiklarini sordugunda yiizlerini agan atlilarin her birinin gen¢ Yunus
oldugunu goriir. Yedi atlt hizla ondan uzaklasirken film sona erer.

UNESCO karartyla “Yunus Emre Sevgi Yili” olarak kutlanmasi
nedeniyle pek cok kilttirel ve sanatsal faaliyetin icra edildigi 1991 yili da
sinema agisindan soniik gecer. Yunus Emre’yi konu alan bir filme olan
ihtiya¢ zaman zaman dile getirilse de bu ihtiya¢ cevap vermek icin bir
faaliyete girisilmez. Yeni bir film icin yaklagik yirmi yil beklemek gerekir.
Kirsat Kizbaz’in 2014 yilina dénemin isim yapmus tiyatro oyunculartyla
cektigi Yunus Emre: Askwmn Yolkugu filmine kadar uzun metraj bir film
cekilmez. Ayni yil Thsan Yesiloglu tarafindan Dervis Yunus isimli bir film
daha cekilir. Bu iki filmi 2016 yilinda Okan Ozsoy’un 2016 yilinda TRT
icin ¢ektigi Ad:r Yunus izler. Bu tarihten sonra yeni bir sinema filmi
cekilmez.

Yunus Emre Sevgi Yir'nda bir sinema filmi ¢ekilemese de bir
belgesel filmin ¢ekimi mimkiin olur. 1990 yilinda ¢ekimleri tamamlanan
ve ilk kez 24 Ocak 2021°de TRT’de yaymnlanan Muhammet Memissevil’in
Yunus Emre adlt belgeseli, ayn1 zamanda tespit ettigimiz ilk Yunus Emre
belgeselidir. Belgesin metinleri Nihat Geng tarafindan yazilmis olup
oyuncu kadrosunda Berhan Simsek (Yunus Emre roliinde), Sibel Hotin,
Ejder Akistk ve Macide Tan yer almistir (TRT, cilt4, s.1349)". Kirk
dakika uzunlugundaki belgeselin ¢ekimleri Istanbul ve FEskischir'de
gerceklestirilir.

Bu belgeseli 2005 yilinda bir diger 6nemli TRT belgeseli Yunus
Emre: Gergek Insan Olma Sanat: izler. Yonetmenligini Semra Sander’in
ustlendigi elli bes dakikalik belgeselin muzikleri Can Atilla tarafindan

19 TRT, Gegmisten Gelecede Belgeler Bilgiler 1968/2008 (Cilt 4), (Ankara: Aydogdu
Yayinevi, 2008), 1349.
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yapilir. Belgesel, yasadigi donemin Yunus Emre’nin siirlerine ve dusin
dunyasina nasil yansidigina odaklanmaktadir. Dertli Dolap siiri esliginde
bir su degirmeni goriintisuyle baslayan belgesel boyunca bircok Yunus
Emre siirine yer verilir.

Ismail Coruh’un 2011 yilinda TRT icin ¢ektigi Bizim Yunus: Bir
Veli Yunus Emre bugine kadar c¢ekilmis en uzun Yunus Emre
belgeselidir. Seksen dakika uzunlugundaki belgesel, Yunus Emre’nin
yasadigt donemde Anadolu’nun durumunu anlatan uzun bir sekansla
baslar. Diger belgesellerle benzer sekilde belgesel boyunca Yunus
Emre’nin yasam Oykusd, siitleri esliginde anlatilir. Belgeselde dénemin
giindelik yasamini ve sorunlarint yansitmak i¢in kullanilan canlandirmalar,
dénemin atmosferini yansitmaktan uzaktir ve belgesele yapay bir nitelik
vermektedir.

Yunus Emre’nin hayatt belgesel ve filmler yaninda dizilere de
konu olmustur. Bunlarin en uzun soluklusu 18 Haziran 2015-24 May1s
2016 tarihleri arasinda TRT 1’de yayinlanan Ywnus Emre Askin Y olenlugn
olmustur. Yirmi ikiser bélumlik iki sezon halinde yayinlanan dizinin ilk
22 bolimunin yonetmenligini Kamil Aydin, kalan 22 bdélimintn
yonetmenligini ise Emre Konuk tstlenmistir. Yunus Emre rolint Yusuf
Gokhan Atalay’in canlandirdigy dizi beklenene ilgiyi gérmemistir.

UNESCO’nun 12-27 Kasim 2019 tarihlerinde gerceklestirilen 40.
Genel Konferans’nda alinan kararla Yunus Emre’nin Vefatinin 700. Yil
Doéntimi, UNESCO Anma ve Kutlama Yil Déntmleri arasina
alinmustir. Bu kararin ardindan Yunus Emre’ye iliskin bircok akademik,
kiltirel ve sanatsal etkinlik gerceklestirilmistir. Bununla birlikte bu
dénemde de sinemacilarin Yunus Emre’ye yonelik ilgisi zayif kalmis
Yunus Emre Enstitlsu tarafindan dizenlenen kisa film yarismast disinda
onemli bir etkinlik dizenlenmemis, bir sinema filmi ya da belgesel
cekilmemistir.  Calismanin bundan sonraki béliminde Yunus Emre’yi
konu alan uzun metraj filmler tarihsel siralama takip edilerek igerikleri
actsindan incelenecektir.

Yunus Emre’yi Konu Alan Uzun Metraj Filmler

Yapilan incelemeler neticesinde Yunus Emre’nin - Turk
Sinemasr’nda yeterli ilgiyi g6rmedigi, kuiltir hayatimizdaki agirligina
karsin hakkinda yalnizca dort uzun metraj film ¢ekildigi tespit edilmistir.
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Yunus Emre Destani1 (1973)

Film ¢ok hizli film ¢ekmesi nedeniyle gazetecilerin “jet rejisor”
adint verdigi®’ (Ogiing, 2016: 13) Cetin Inang tarafindan 1973 yilinda
cekilmistir. Senaryosu Mehmet Koz tarafindan yazilan Ywnus Ewmmre
Destans’min basroliinde daha cok kétii rollerden tanidigimiz Thsan Baysal,
yardimet rollerde ise Defne Dilek, Reha Yurdakul, Asuman Arsan,
Tirker Tekin ve Enver Dénmer” (Ozglic, 2009: 415) yer alir.
Tespitlerimize gére film tamamlanan ilk Yunus Emre filmidir. Ozdemir
Birsel’in bir Yunus Emre filmi ¢ektigini 6renen Cetin Inang, ondan daha
hizli ¢ekebilecegini hesap ederek Ywnus Emmre Destaninin ¢ekimlerine
baslar ve bir hafta gibi kisa bir stre icerisinde filmin c¢ekimlerini
tamamlar. Cetin Inan¢ 30 Haziran 2013 tarihinde Medya Radardan Murat
Tolga Sen’e verdigi roportajda filmin ¢ekimlerine baslama hikayesini su
sekilde anlatir™:

“Bir donem geldi dini filmler yaptik. Ben dini bir film ¢ekiyordum
hatta Yunus Emre’yi cektikleri haberi geldi. Ozdemir Bey cekiyormus.
Bizim elimizdeki isi hesapladik, iki aydan 6nce bitmezdi. Rahmetli
Thsan Baysal vardi, yiiziine bir baktim Yunus Emre. Nuri agabey vardi
ona da sordum. Ne is bu Yunus Emre diye. Son gazetesinde resimli
romant var dedi. Getirin o zaman dedim. 7 giinde ¢ektim filmi”

Yunus Emre’nin yasam Oykistine odaklanan filme bitin
ugraslarimiza ragmen maalesef ulasamadik. Film, kayip filmler arasinda
gosterilmektedir.

Géoniiller Fatihi Yunus Emre (1974)

Ozdemir Birsel’in ilk yénetmenlik denemesi olan Géwiiller Fatibi
Yunus Emre literatirde genellikle ilk Yunus Emre filmi olarak kabul
gormektedir. Gerek Cetin Inang’in  anlatimlart gerekse filmin ilk
gosterimine iliskin gazete ilanlart bize filmin cekimlerinin Yunus Emre
Destanindan ~ sonra, muhtemelen 1974 yilinda tamamlandigin
gostermektedir. Milliyet gazetesinde 10 Subat 1974 tarihinde ¢ikan

20 Pinar Ogiing, Jet Rejisir: Cetin Inane, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2016), 13.
2t Agih Ogzgiig, Tiirk Filmleri Sozdigii: 1917-2009. (Ankara: Kiltir ve Turizm
Bakanligi, 2009), 415.

22 Murat Tolga Sen, “Film Cekerken Arabayla Cocuga Carptik, Yilmaz Guney'i
Tutukladdar!” (2013), Medyaradar.
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haberde filmin ¢ekimlerinin yedi ay sonunda tamamlandig, galasinin
Basin Yayin Genel Mudirligu tarafindan dizenlenecegi, filmin ilk olarak
bir 6zel gosterim ile Cumhurbagkani Fahri Korutiirk’e gosterilecegi
ardindan da Ankara’da Arn sinemasinda yapilacak bir gala ile hikimet
tiyelerine gosterilecegi bilgileri paylasilmistir.”

Goniiller Fatibi Yunus Emmre, Yunus Emre Destan/ndan farkli olarak
buytik bitgeli bir filmdir. Erman Sener (1974), “1.650.000 liralik maliyeti
ile altmis yillik Tirk Sinemasinin en pahalt filmi”* oldugu bilgisini
paylasmistir. Yedi ay stiren filmin ¢ekimleri 1973 yili Haziran ayinda
Suhut il¢e merkezi ile Basoren, Senir, Atlthisar ve Balcikhisar kéylerinde
cekilmistir.” Yunus Emre roliinii Hakan Balamir’in istlendigi filmin
oyuncu kadrosunda Miifit Kiper (Taptuk Emre), Sukriye Atav (Taptuk
Emre’nin esi), Tilin Orsek (Bacim Sultan), Ali Sen (Ahmet), Atif Kaptan
(Mogol Komutani), Siheyl Egriboz (Deli), Aydin Tezel (Mevlana
Celalettin-i Rumi), Feridun Colgecen (Vezir Muintddin Stleyman
Pervane) gibi 6nemli isimler yer almistir. Film Elvan Film adina ¢ekilmis
ve senaryosunu ayni zamanda filmin yénetmeni olan Ozdemir Birsel
tarafindan yazdmustir. Gandiller Fatibi Yunus Emre, iki saat kirk bes dakika
uzunlugu ile bugiine kadar ¢ekilen en uzun Yunus Emre filmidir.

Ozdemir Birsel'in filmi, ¢ekildigi donemde ¢ok ses getirmistir.
Bununla birlikte Hakan Balamir’in muhtesem oyunculugu disinda
genellikle elestirmenler tarafindan elestirilmistir. Hakan Balamir buradaki
oyunculugu ile 1974 yilinda diizenlenen 11. Antalya Altun Portakal Film
Festivalinde en basarili erkek oyuncu 6diliini® almistir. Bir Yunus
Emre hayrant oldugunu gesitli réportajlarinda vurgulayan  Ozdemir
Birsel’e en sert elestiriler Atilla Dorsay’dan gelmistir. “Bir tarihsel kisiligi
sevmek baska sey, onun hayrani veya tutkunu olmak baska sey, o kisiligin
sanata yansimasint sevip sevmemek baska bir sey...” diyen Dorsay,
Yunus Emre’ye de “her tiirlt kompleksin 6tesinde, bir ‘sanat olayr’ olarak

2 Erman Sener, “Yunus Emre Filmi Bitt” (10 Subat 1974), Milliyet, 8.

2 Erman Sener, “Yunus Emre” (10 Subat 1974), Milliyet, 8.

25 Hasan Ozpunar, “Tiirk Sinemasinda Afyon Karahisar-117, Tagpumar: Yerel Tarih ve
Kiiltiir Dergisi, 15 (2015), 9.

26 Burgak BEvren, Tirk Sinema Sanatglarr Ansiklgpedisi, (Istanbul: Film-San Vakfi
Yayinlari, 1983), 30.
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yaklasmak gerektigini; boyle yapilinca da, Ozdemir Birsel'in Ganiiller
Fatihi Yunus Emre filmi hakkinda soyleyecek olumlu bir seylerin kolay
kolay bulunamayacagini ileri siirerek elestirilerini su sekilde siralar™:

Ozdemir Birsel, Tiirkiye (ve diinya) izerindeki milyonlarca insan gibi
Yunus Emre hayrani ve tutkunu imis... Birsel'in onlardan fark,
sinemact (yapimct) olmast ve bu filme harcayacak 1 milyon liray1
bulmus olmasidir. Bizim elestirecegimiz, Birsel'in Yunus'a yaklasma,
onu ele alma bicimi degildir. Birsel, Yunus'u tamamen mistik yanyla ele
almis ona tasavvuf acisindan bakmistir. Konunun uzmanlari, bu
yaklasimi en azindan eksik bulabilit. Yunus'un "himanist" yaninin niye
bu denli ihmal edildigini sorabilirler. Biz, uzmani olmadigimiz bir
konuda bu tiir bir elestiriye girecek degiliz. Bizim yapacagimiz elegtiri
sinema actsindan olacaktir.

Atilla Dorsay’in bu elestirisine kismen katilmakla beraber filmde
Ozdemir Birsel'in “Yunus'u tamamen mistik yaniyla ele almis ona
tasavvuf acisindan bak(mus)” oldugu yoniindeki elestiriye katilmiyoruz.
Film izlendiginde Yunus Emre’in hiimanist yanimin ¢ok da ihmal
edilmedigi gorilecektir. Bununla birlikte ¢cok sayida Yunus Emre siirine
zaman zaman seyirciyi bogan 6lgtide yer verilmesi filmin izlenebilirligini
azaltigt gibi filme fazla mistik bir hava katmistir. Dorsay (1989),
“Ozdemir Birsel'in biiyiik yanlisi(nin), ilk senaryoculuk ve yonetmenlik
denemesini, "Yunus Emre" gibi buyiik, zor ve iddiali bir filmle yapmast”
oldugunu ve “Birsel'in “bu biiyiik lokmanin altindan kalkama(digini)”*
ifade eder. Ganiiller Fatibi Yunus Emre Ozdemir Birsel'in ilk yénetmenlik
denemesi olmakla birlikte Dorsay’in ileri strdigt gibi ilk senaryo
denemesi degildir. Geng¢ yaslarindan itibaren sinemayla ugrasmaya
baslayan Birsel, kardesi Niizhet Birsel ile birlikte 1951 yilinda Birsel
Film’i kurmus, 1955 yilindan itibaren ¢ok sayida filmin hem senaryosunu
yazmis hem de yapimeciligini Gstlenmistir.

Atilla  Dorsay elestirilerine  Gdndiller Fatibi  Yunus Emrenin
“glinimuzin sinemasinin gerisinde kalmuis, durgun, etkisiz, demode bir
sinemanin 3 saat boyunca seyri zor bir Ornegi” oldugunu belirterek
devam eder. Ona gére Birsel, “Yunus sevgisinin gozlerini bdylesine

7 Atilla Dotsay, Sinemanzin Umnt Yillar:: 1970-80 Aras: Tiirk Sinemasina Bakaglar,
(Istanbul, Inkdap Kitabevi, 1989), 92.

28 Atilla Dotsay, Sinemamizin Unmnt Yillars, 92-93.
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kamas(tir)masina mani olma(mis), bu filmin cevrilmesini, en azindan,
sinema bilgisine glvendigi Yesilcam ustalarindan birine birakmas1”
gerekirken bunu yapmamis dolayistyla da “Yunus sevgisi adina bile”
savunulamayacak bir yapim ortaya ¢itkmustir. Filmi bir dereceye kadar
kurtaran tek olumlu 6ge olarak ise yetenekli bir oyuncu olan Hakan
Balamir'in “zaman zaman yalnizca gozleriyle oynamaya varan duyarls,
boyutlu oyunu(nu)” géstermistir.”

Hakan Balamir, Yakup Sabancr’ya 2010 yilinda verdigi réportajda,
1973 yilinda Urglip’te ¢ekilen Mahpus filminde Tiirkan Soray ile birlikte
basrol oynadigint ve buradaki oyunculugu ile dikkatleri tizerine ¢ektigini
ve kendisine buytk film sirketlerinden teklifler gelmeye basladigin,
Yunus Emre oynamast teklifi gelince Ozgiiveninin arttifini  ve
yurtytsunin bile degistigini ifade ederek film hakkinda su bilgileri
paylasmistir:”’
“Film 06,5 ay strdi, butin Turkiye'yi dolastik. O zamanlar 10 giinde
film bitiyordu. Hemen hemen her ili dolagtik tam 6,5 ay stirdii ¢ekimler.
Bitirdik filmi, film miithis bir patlama yapt. Film miithis is yapti.
Biraktim gidiyorum derken birdenbire bu noktaya gelince bir
sorumluluk hissettim. Geceleri alkol almayt ve eglence hayatini
biraktim. Ondan sonra da kim tutar Hakan Balamir'i?"

Film, Ruhi Sunun séyledigi Bismillahirrahmanirrahim diye
baslayan “Be Hey Kardes Hakk: Bulam m1 Dersin” ilahisiyle baslar. Bu
ilahiye Anadolu’nun farkli cografyalarindan alinmis gorintiler eslik eder.
Ardindan eszamanli olarak dis ses tarafindan da okunan “Bu ilkenin
topragt bir bitindtr. Yunus Emre’nin fani olan teni Eskisehir veya
Karaman, Kula veya Erzurum’un topraginda yatmis ne fark eder. Onemli
olan yedi asir sonra bile Yunusun insanlarin sevgi dinyasinda hala
yasamasidir.” yazist ekranda goriiniir. Ilahilerin Ruhi Su gibi solculugu ile
bilinen bir sanatgiya séyletilmesi o dénem i¢in oldukga cesur bir tercihtir.
Ruhi Su filmin ilerleyen kisimlarinda da So/ Cennetin Irmakilar: gibi ilahiler
sOylemeye devam eder

2 Atlla Dotsay, Sinemamzin Umnt Yillars, 93.
3 Yakup Sabanct, “Yesilcam Beni Yordu” (2 Nisan 2010). Sinematiirk.
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Film, Yunus Emre’nin yasam Oykusiini, koy ulularinin kendisini
Sulucakarahoytk’te bulunan Haci Bektas-1 Veli’den bugday almak icin
gondermesiyle baslatir. Yolda kendi kendisine “eli bos giden bos donmez
mi” diye soran Yunus, yolu tzerindeki ali¢ agaclarindan ali¢ toplayip
bunlart hediye olarak Haci Bektas-1 Veliye gotirtir. Hact Bektas-1 Veli’nin
“Bugday mi istersin himmet mi?” sorusunu koy halkinin agliktan
kirildigini, bugday istedigini soéyleyerek yanitlayan Yunus Emre, “Her
danenin her gekirdegi icin on nefes” teklifini de “Ben nefesi neyleyim,
kime nasil dlestireyim Hunkarim” sézleriyle kabul etmez. Fakat yolda
“Himmeti olan bugdayr da bulurdu. Eyvah ne ettim ben ne ettim? Vay
akilsiz gafil Yunus vay.” diyerek yaptig1 hatanin farkina varir ve bugday:
geri verip himmet almak tzere geri déner. Ancak Hact Bektas-1 Veli’nin
“O is bundan gayrt olmaz. Once gerekti. O kilidin anahtarini Taptuk
Emre’ye verdik. Dilersen nasibini ondan alirsin.” sézleri tizerine Taptuk
Emre dergahina dogru yola koyulur.

Yunus’a Yunus Emre ismini veren Taptuk Emre, odun kirmakta
olan Yunus’tan ustahigini gostererek asasini bir vurusta kirmasini ister.
Yunus kirmayi denese de yapamaz. Bunun tzerine Taptuk Emre ona
“Olmadt gitti, kiramadin Yunus, kiramadin. O baltaya sap oluncaya kadar
ormandan dergaha odun tastyacaksin. Sakin ola ki bir daha baskasinin
dayanagini kirmaya ya da ytkmaya kalkismayasin.” der. Bu olaydan sonra
Yunus her glin dergaha odun tagimaya baslar. Bir siire sonra Taptuk
Emre’nin kizt Bacim Sultan’a asik olur, ancak Bacim Sultan kéylilere
eziyet eden Hamza Bey’in iyi kalpli oglu Ulug Bey’e asiktir. Bu durumu
fark eden Yunus, seyhi Taptuk Emre’nin teklifine ragmen Bacim Sultan
ile evlenmeyi kabul etmez ve kisa siire sonra dergahtan ayrilir.

Anadolu’yu gezmeye baslayan Yunus Emre gectigi yerlerde
insanlara yardim eder. Oglu ve 6kiiztii Kerim Bey’in adamlar tarafindan
rehin alinan yasli adamla birlikte tarlayt strmesinde yardimct olur.
Ardindan da Kerim Bey’in onlart serbest birakmasini saglar. Ertugrul
Bey’in elgilerini, Omer Bey ve adamlarini, pusuya diismekten kurtarir.
Onlarla birlikte Konya’ya gider. Mevlana, Yunus’un ardindan “manevi
mertebelerin hangisine vardiysam 6numde hep bu Tirkmen Kocast
Yunus’un ayak izlerini 6nimde goérdim.” sézleriyle onu 6ver. Yunus ise
onun i¢in “Mevlana Hidavendigar bize bir nazar kildi. Onun giizel nazari
gonlimiiz aynasidir.” der.
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Bu sirada sekans degisir ve dis ses Sultan Baybars’in Selguklu
sultanlarinin ikiytzIli politikalar yizinden Anadolu’ya yardim etmekten
vazgectigine iliskin bilgiler, Sultan Baybars’in katlettigi Mogol askerleri
gorunttleri esliginde paylasilir. Vahsice katledilmis asker goruntileri
filmin genel anlatist ile uyumsuzdur. Mogol askerlerinin katli tizerine
Mogol (Ilhanl) hitkiimdart Abaka Han, Baybars’la is birligi yaptigt
gerekgest ile Anadolu’yu yagmalar. Mogollar her yeri yakip yikan kisiler
olarak gosterilir.

Yunus Emre Sam’i, Tebriz’i ve bir¢ok yeri gezer ve Anadolu’ya
doéner. Mogollar tarafindan yagmalanmis Anadolu kargasa icerisindedir.
Yunus Emre gittigi her yerde koylilere moral ve ogut verir. Mogollarin
bu topragin insanlari ile uyusamayacagini ve mutlaka gideceklerini soyler.
Asil dasmanin Mogol degil kin oldugunu belirterek onlart hak yoluna
davet eder.

Yunus riyasinda Taptuk Emre’nin atast Sart Saltuk’u gorir. Sart
Saltuk ona Anadolu’da birligi saglayacak olan kisinin Sogitte bulunan
Kay: asiretinde Ertugrul Bey Gazi oglu Osman Bey oldugu bilgisini
paylasir. Kayr asireti ve Osman Bey Tann Lutfi ile 6dillendirilmistir.
Yunus Emre’den onlara yardimect olmasini ve bu mujdeyi herkesle
paylasmasint ister. Ardindan sekans degisir. Selcuklu Sultant Giyaseddin
Mesut’'un Osman Bey’e tug, sancak, davul gonderdigi gérinir, ardindan
da mehter takimi ekrana gelir.

Yunus Emre Mogollar tarafindan oklanan Ladik beyinin ulaginin
gonderdigi fermant Kara Evli agiretine gotiriir. Yunus Emre, Kara Evli
asiretinin reisi Aslan Bey’i Osman Bey’le isbirligi yapmaya ikna eder ve
onun bu isbirligi i¢cin yazdig: fermant Osman Bey’e gotiirmek tzere yola
cikar. Yolda bir rahibe ile karsilasir ve onunla birlikte kiliseye gider, orada
namaz kilar. Yoluna devam eden Yunus Emre Mogollar tarafindan
tutuklanir ve iskenceye ugrar. Iskence eden komutan, kirbagla vurmaya
tesebbiis ettigi sirada mucizevi sekilde gogsu sikisarak bir anda oliir.
Yunus hticrede uyurken riiyasinda deve tlzerinde ¢olde iletleyen Arap
yerel kiyafeti giymis kisilerle birlikte Kabe’ye gider. Kabe’yi tavaf eder. Bir
sure sonra Hamza Beyin oglu Ulug Bey ile karsidasir ve birlikte
zindandan kagarlar. Yoluna devam eden Yunus Emre Sogit’e varir.
Osman Bey’in huzuruna ¢tkar ve Kara Evli asiretinin reisi Aslan Bey’in
fermanini Osman beye teslim eder. Osman Bey’e Anadolu birligini
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kuracak kisinin kendisini oldugunu soyleyerek cesaret verir. Bu sirada
Osman Bey’in yanina gelen Seyh Edebali’yle de sohbet eder.

Yunus Emre, Sogtt’ten ayrildiktan sonra Taptuk Emre dergahina
geri doner. Taptuk Emre ile kucaklasir. Bacim Sultan ile Ulug Bey’in
evlenmesini saglar. Seyhi Taptuk Emre kendisine seyhlik berati vermesi
ve asasint uzaklara dogru firlatarak asayt buldugu yere yerlesmesini
istemesi tizerine yeniden yola diiser. Asay: bir nehrin kenarinda siirtisiint
otlatan bir ¢obanda bulan Yunus Emre, dergahint asayr buldugu yerde
kurmaya karar verir. Yakindaki koye dogru ilerlerken ekrana bakarak
“Gelin tanis olalim, Isi kolay kilalim, Sevelim sevilelim, Diinya kimseye
kalmaz” dizelerini okur ve ufka dogru yiriyerek uzaklasir.

Turk Sinemast’'nin ilk Yunus Emre filmi Gowndiller Fatihi Yunus
Emre, Atilla Dorsay’t hakli ¢ikaracak 6l¢tide durgun ve bogucu olmasina
karsin bugiine kadar ¢ekilen Yunus Emre filmlerinin en ¢ok ses getireni
olmay1 basarmustir.

Yunus Emre (1986)

Recep Bilginer’in Turk Dil Kurumu 6dulli tiyatro oyunundan
Omer Liitfi Akad ve Erdogan Tiinas tarafindan senaryolastirilarak Ergin
Temizer tarafindan sinemaya aktarilmistir. Yunus Emre’yi Talat Bulut’un
canlandirdigr filmde Burgin Orhun (Balim Kiz), Sikran Gungor (Taptuk
Emre), Melike Zobu (Elvan Kiz), Pembe Mutlu (Gtl Hatun), Veli Emmi
(Reha Yurdakul), Bulent Oran (Hact Bektas-1 Veli) gibi isimler rol
almistir. Yunus Emre roliinii oynayabilmek igin yillarca bekledigini ve
“Yunus Emre’yi kitaplarindan, siirlerinden taniytp da hayran olmamak
mumkin degil. Ben de tnli halk ozanimizin en biyik hayranlarindan
biriydim. Cekimlere baslarken, o ulu insani hakkiyla canlandirmak icin
olaganiistii gayret sarf etti(gini)””' ifade eden Talat Bulut'un bu filmde
glcli bir oyunculuk sergiledigini séylemek pek mumkin degildir. Melike
Zobu ise kiigiik bir role sahip olmasina karsin oyunculugu ile daha ¢ok
lgi ¢cekmeyi basarmustir. Filmde anlatict (dis ses), tok sesiyle Agah
Hiun’dur.

31 Milliyet, “Talat Bulut, Yunus’u Sinema’da Oynamak icin Yillardir Bekledim™ (19
Mayis 1985).
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Film, 1985 yilinda Milliyet gazetesinde yayinlanan fotoromanin
lgi gbrmesi lzerine vyine fotoromandaki oyuncularla cekilmistir.
Fotoromanin yazart Omer Liitfi Akad, yonetmeni ise Fevzi Tuna’dir.
Fevzi Tuna bilmedigimiz bir sebeple filmin yonetmenligini tstlenmemis,
bu gorevi Ergin Temizer’e birakmustir.

Film elinde bir asa ile corak bos bir arazide ilerleyen bir dervis
goruntisi ile baslar. Bu goruntiiye So/ Cennetin Irmaklar: lahisi ve jenerik
eslik eder. Yunus Emre’nin dogumu “Bu karanlik ve umutsuz giinlerde,
yilgin ve caresiz halkin gonliinde umut olacak bir 151k yandi” seklinde
mujdelenir. Devaminda ise o dis olaylarin gectigi donemin Ozellikleri ve
Mogollarin neden oldugu yikim anlatilir: “Yil 1206 yalniz Mogol kiyimu
degil taht kavgalari, i¢ savaslar, eskiya baskinlari da halkin kiyimina neden
oluyordu. Kéyler bosalmis, ekip bigen azalmus, kitlik bas gostermisti.
Insanlar artik umutlarin Allah’a baglamist.”

Di1s ses diger film ve belgesellerde rastlamadigimiz sekilde din
adamlarina ve gezici abdallara yonelik elestiriler dile getirir: “Halk Mogol
yagmasindan, eskiyadan, saray haracindan arta kalan varini yogunu
tekkelere, zaviyelere bagisliyor, el kavusturup boyun bikip Allah’in
inayetine sigintyordu. Bu arada halkin saf duygularini kotiye kullanan
gezginci abdallar ‘Mal miilk pesinde kosmalt degil. Elini varliktan kesmeli’
diyerek kendilerini destekliyorlardi.” Tekkelere yonelik sert elestiriler dile
getirilmesine karsin  Hact  Bektas-1 Veli dergahinin  “caresiz  ve
umutsuzlara ruhlar ve canlari icin bir 151k kaynagt” oldugu belirtilmis ve
Yunus Emre’nin de koy ulularinin istegini tizerine bugday bulmak tizere
Haci Bektas-1 Veli’nin dergahina vardig bilgisi paylasilmustir.

Dergaha varan Yunus Emre Hact Bektas-1 Veli’yi goriir ve ona
yolda topladigt aliclardan ikram eder. Hact Bektas-1 Veli, bugday yerine
bir nefes, bir himmet vermeyi teklif eder. Ardindan getirdigi aliglarin her
cekirdegi basina bir himmet, bir nefes verebilecegini séyler. Yunus ise
“bin nefes versen istemem, nefes karin doyurmaz” der. “Degerini bilene
karin da doyurur, goniil de. Istersen getirdigin her cekirdege yiiz nefes,
himmet vereyim.” Yunus saygilh sekilde “Ogiitiince un, yogurunca
hamur, tandirda ekmek olsun. Vereceksen bugday ver.” diye cevap verir.

Yunus yolda yaptigi hatayr anlar ve bugdaylari verip nefes almak
lzere dergaha geri doner; ancak Hact Bektas-1 Veli “Biz senin kilidinin
anahtarini Taptuk Emre’ye verdik. Var nasibini ondan al” diyerek onu
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Taptuk Emre’ye yonlendirir. Ardindan dis ses déneme iliskin yeni bilgiler
paylasir: “Izzettin  Keykavus Mogol'un tahta cikardigi Kiligaslant
devirmis, tahtt ele gecirmistir. Taht kavgalari ylzinden tlkede durum
karisiktir. Ahiler bozulan garsi pazar diizenine bir ¢are aramaktadir.”

Yunus Emre, Taptuk Emre dergahini ararken Deli Emmi isimli
bir Ahi ile karsiasir. Ahi ¢evredeki gengleri 6rgiitlenerek halkin can ve
mal glvenligini tesis etmeye ¢alisman Deli Emmi, Yunus’u bir zanaat
ogrenmeye ve kendileri ile ¢alismaya ikna etmeye calisir; ancak o bu
teklifi nazikce reddederek yoluna devam eder ve Taptuk Emre’nin yanina
varir. Taptuk Emre kendilerinin yolunun cetin oldugunu “kildan ince,
kiligtan keskin oldugunu anlatir. Cetin, dikenli yoldan yalinayak gecer
misin diye sorar?” Yunus teklifi kabul eder ve dergahta kalmaya baslar.
Gorevi her gtin dergaha odun getirmektir.

Yunus, Taptuk Emre’nin kizit Balim’in her sabah yanina verdigi
az1g1 ormanda hayvanlarla da (karincalar, kuslar, boécekler) paylasarak
gunlerini gecirir. Bir giin ormanda odun keserken Deli Emmi ile
karsilasir. Onun yaptgt ise yonelik elestirilerine “Dervislik dedikleri hirka
ile ta¢ degil. Gonlun dervis eyleyen hirkaya muhta¢ degil” seklinde cevap
verir. Taptuk Emre, Yunus’un egitimi ile 6zel olarak ilgilenmekte ona
Ahmet Yesevi'nin Dipan: Hikmefi gibi donemin Onemli eserlerini
okutmaktadir.

Bu arada Taptuk Emre dergahinda egitim faaliyetleri de devam
etmektedir. Kadinlarin da derslere katilmasi, dersler sirasinda kadin erkek
karisik oturmalart ve ogrencilerin Taptuk Emre’nin karsisinda gintimuz
cem torenlerini andirir sekilde sema etmeleri diger film ve belgesellerde
gortilmeyen bir diger 6zelligidir.

Aldig1 egitim ve Balim Kiz'in sevgisi ile olgunlasan Yunus Emre,
Balim Kiz’in agkiyla “Askin insandan tanriya uzanmadan 6nce insandan
insana uzanan bir ates oldugunu” &grenir. Kendi ifadesiyle Yunus’un
“gonil gbzimiin bagint ¢6zen” Taptuk Emre; “orda ates yakan Balim
kiz” olmustur. Aralarindaki ask: 6grenen Taptuk Emre, Yunus ile Balim
Kiz’1 evlendirir. Ancak Yunus Emre daha Balim Kiz’in duvagini agmadan
dergahi terk eder ve yollara duser.

Yolculuk sirasinda Anadolu’da yasanan yikima, Mogol baskisina
ve halkin i¢inde bulundugu sikintilara tanik olur. Tesadlfen karsilastigt
diizeni ve devleti savunan Deli Emmi’ye: “Devlet insan icin degilse ya ne



310 M. ISIK & D. BAYINDIR

icin olsun” diye sorar. Yoneticilere yonelik olarak “Kanli sultan varsa o
mulki viran eyler. Sen viran olmayinca, ol imaret eylemez, Kemdirir
yoksulluktan nicelerin  varligl. Bunca varhk iken, gitmez gonil
darligi. Batmis diinya malina, bakmaz 6lim haline. Ermis Karun malina,
zehi is dusvarligt Bu dinya kime kaldi, kimi berduhar kild: Sileyman'a
olmadi, onun berhurdarligr” elestirilerini dile getirir.

Ugradigi bir kasabada Ulu bey’in kizt Gul Hatun ile tanisir. Bey
onu kovar. Ardindan esini almak isteyen sultanin askerlerine “Allah
Belanizt versin” diye itiraz eden Elvan Kiz’'in (Melike Zobu) isyanina
tantk olur. Sonrasinda Osman Gazi (Kara Osman) ile bir derenin
kenarinda karsilasir. Ona “Gelecekten isaret ge¢miste vardir. Selcuklu
bitmistir. Mogol soyacagint soydu; yakinda cekilip gitse gerek. Sehzadeler
Karamanli Konya kavgasinda. Bos ambar i¢in neyin bos kavgasidir bu?
Govdest dunyayr tutacak fidanin Bozkirda dikilmesi gerektir.” diyerek
Anadolu’da dirligi saglayacak kisinin kendisi olduguna isaret eder.

Bir stire sonra tekrar Elvan Kiz ile karsilasir. Esi 6ldurtlen Elvan
Kiz, Deli Emmi’den atesle, kilicla Mogol sultaninin hakkindan
gelinmesini ister. Elvan Kiz'in mezarlkta “Israfil Stru Urula Yer
Gokytizti Degsirile” seklinde baslayan bir siirini okumasina sasiran
Yunus, ona tavsiyelerde bulunur ve nefes vermeyi teklif eder. Ancak
Elvan Kiz kendisinin yillar 6nce yaptigt hatayi tekrar ederek heybesindeki
bugdaylari vermesini tercih eder.

Yunus Emre yillar sonra dergaha doner ve 6nce Taptuk Emre
ardindan da Balim kizla bulusur. Duvagi kapalt olarak hala onu bekleyen
Balim Kiz'in duvagini agar. Ona “Askin aldi benden beni, Bana seni
gerek seni, Ben yanarim dini giind, Bana seni gerek seni” dizelerini
okur. Balm Kiz ise ona “Beni bende demen, bende degilim. Bir ben
vardir bende benden iceri” dizeleriyle yanit verir. Ardindan da “gitmek
var, birakmak yok” diyerek gézlerine bakmasint ve duvagini 6rtmesini
ister. Yunus’un duvagini ortmesinden sonra Balim Kiz hizla uzaklasir.

Daha sonra Taptuk Emre ile sohbet eder. Onun “Aradigini
buldun mu?” sorusuna “Cok aradim seyhim. Kaf daginin ardinda,
kendimi buldum kendimde. Insanda tanryt tanrida insani buldum”
sOzleriyle yanit verir. Bunun tlzerine Taptuk Emre asasini dergahtan
disart dogru atar ve “var simdi degnegi buldugun yerde 61 der.
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Yunus Emre, Taptuk Emre’nin asasint bulmak tzere yeniden
yollara diiser ve bir siire sonra icerisinde daha Once tanismis oldugu
Elvan Kiz ve Gl Kiz'in da bulundugu bir kervan ile karsilasir. Onlarla
birlikte yiirimeye basladiktan bir stire sonra asayt bulur. Buldugu yere
dergahini kurar.

Klasik TRT filmlerinin 6zelliklerini tastyan Ywunus Emre’'de oyuncu
performanslart ve sinematografik kalite cok yiiksek olmasa da”, senaryo
ve diyaloglar gii¢liidiir. Oncekilerden farkli olarak Yunus Emre’nin siitleri
daha yerli yerinde kullanilmistir.

Yunus Emre: Askin Sesi (2014)

Yonetmenligini ve senaryo yazarhgini, Mevlina Celaleddin-i Rumi:
Agskin Dans: filminin de yoénetmeni ve senaryo yazart olan Kirsat
Kizbaz’in Gstlendigi Yunus Emre: Agskwmn Sesz, gigli oyuncu kadrosu ile
cekildigi dénemde genis ilgi uyandirmus bir yapimdir. Film, Yunus
Emre’nin biyografisinden ziyade manevi/ilahi yolculuguna odaklanir ve
“Yunus Emre'nin yasamini, yasam felsefesini, yasama bakisini, gercegi
arayisini, inancinin temel niteligini, gercegi arayisini, inancinin temel
niteligini, yani inancint hayatla nasil iliskilendirdigini, nasil yasadigini, nasil
konumlandirdigini, insana bakisini ve insani iliskilerini anlatmaya™ calisir
ve seyirciyi ask yolunda kendini arayan Yunus Emre ile bulusturur.”

Yunus Emre’yi geng oyuncu Devrim Evin’in canlandirdigy filmin
oyuncu kadrosunda Ahmet Mekin (Hact Bektas-1 Veli), Altan Erkekli
(Mevlana), Bilent Emin Yarar (Taptuk Emre), Burak Sergen (Barak
Baba), Altan G6rdim (Sart Saltuk), Tamer Levent (Hallac-1 Mansur) yer
alir. Filmin ¢ekimleri baslamadan 6nce medyada oyuncu kadrosunda yer
alacagr hakkinda bilgiler ¢ikan Yildiz Kenter, Musfik Kenter ve Selguk
Yontem ise bilmedigimiz bir sebeple oyuncu kadrosunda yer almamustir.

Film, riizgarli bir havada karla kapli bir ormanda yiriyen bir
dervis goruntistt ve dis sesin “Eger gogtun yedi kat ustine ¢tkmaksa
niyetin, Asktan giizel merdiven bulamazsin. Eger aski bulmaksa niyetin,
aramadan duramazsin.” dizelerini okumasi ile baglar. Hemen ardindan

32 Ayhan Hilagu, “Yunus'un Sinema Yolculugu” (12 Ocak 2014), Taribistan.
33 Bilent Yilmaz, Zor Zamanlarda: Denemeler. (Istanbul: Hiper Yayimn, 2020), 32.
34 Polat Onat, Yazarikla Ijgili En Iyi 99 Film. (Istanbul: Puslu Yayimcilik, 2017), 202.
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¢ekik g6zIi olmalarindan Orta Asya Turkleri oldugunu tahmin ettigimiz
bir grup insanin ¢adirlarinda nese igerisinde guindelik islerini yaptigt sirada
Mogol athilarinin saldirisina ugradigr goraltir. Mogollar cadirlart atese verir
ve halki vahsice katleder. Bu sirada gen¢ bir adamin korkuyla
uyanmasindan gorinenlerin riiya oldugu anlasilir. Henliz uyanan geng
adamin yanina bir yash kadin gelir ve gen¢ adama erkeklerinin Mogol’a
karst savagmaya gittigini, cocuklarinin a¢ oldugunu anlatir, ondan bugday
ister. Adam tim bugdayini kadina verir. Kadin ondan Hact Bektas-1
Veli’ye gitmesini ve ondan bugday istemesini rica eder.

Geng adam, yolda hediye etmek i¢in ali¢ topladiktan sonra Haci
Bektas-1 Veli dergahina varir. Dergahta erkek sahislar saz esliginde cem
etmektedir. Hact Bektas-1 Veli’'nin huzuruna ¢ikan gen¢ adamin adinin
Yunus Emre oldugunu 6greniriz. Hact Bektas-1 Veli’ye ali¢ ikram eder,
ondan bugday ister. Hact Bektas-1 Veli, her ali¢ tanesine 6nce on nefes,
ardindan yuz nefes vermeyi teklif eder. Yunus Emre Bugday: tercih eder
ama yolda nefesi tercih etmedigine pisman olur. Bugdaylari verip nefes
almak icin kosarak geri déner ancak Hact Bektas-1 Veli ona “sen aradigini
bulmak icin geldin buraya; biz sana araman gerekeni sunduk. Kalbinin
15181 ylzinun nurunda gizli. Artik senin kilidinin anahtari bizde degil. Var
git Taptuk Emre’ye. Biz senin anahtarini ona verdik. Bundan béyle
nasibini onda ara” diyerek onu Taptuk Emre’ye yonlendirir. Yunus Emre
yola cikar. Yoldayken Hact Bektas-1 Veli'nin dis ses olarak ona “Once
pirine teslim olacaksin ogul, aska ilk adim bdéyle atilir. Nefsini yere at onu
ayaklarinla ez. Iste o zaman sen olacaksin. O zaman yolunu bulacaksin.”
diye seslendigini duyar.

Yunus Emre Taptuk Emre’nin yanina varir. Dervis olmak
istedigini sOyler. Taptuk Emre onu dergahin hizmetine kabul eder ve
ona odun getirme isini verir. Dergahin gen¢ miritlerinden Molla Kasim
“Dervislik zor istir Yunus Efendi. Zordur odun toplamak daglardan. Cok
gelen oldu senin gibi. En giicliisti on glin dayanamadi. Bakalim sen ne
yapacaksin? Ka¢ gin dayanabileceksin bu dergaha” soézleriyle onu
vazgecirmeye ¢alisir. Diger filmlerden farkli olarak Taptuk Emre Yunus
ile daha sik ve uzun konusur; ona siirekli tavsiyelerde bulunur.

Balim Kiz’in Yunus Emre’ye ilgi gostermesini kiskanan Molla
Kasim icinden “bu dergah ikimize fazla Yunus Efendi. Bakalim ne kadar
yetecek nefesin?” der ve Yunus’u dergahtan uzaklastirmaya calisir. Onu
kicik diastrmek icin “dervislik odun tasimayla olsayd: esekler evliya
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olurdu” der. Buna Yunus Emre “Dervislik dedikleri Hirka ile ta¢ degil
Gonliun dervis eyleyen Hirkaya muhtag degil...” sozleriyle cevap verir.
Bir sire sonra Molla Kasim, Yunus Emtre’den Balim Kiz’dan uzak
durmasint ister. Yunus Emre onun kendisini anlamadigini ifade etse de
Molla Kasim ikna olmaz.

Bu konusmadan kisa stire sonra Yunus Emre, Taptuk Emre’den
izin ister. Taptuk Emre ona Mevlana’ya ve Barak Baba’ya da ugramasin
ogutler. Yunus dergahtan ayrilir ve Mevlana’yt gérmek icin Konya’ya
gider, onunla goristr. Mevlana’dan agkin ne oldugunu anlatmasint ister.
Sultan Veled ile de sohbet eder ve Barak Baba’nin yanina gitmek tizere
Konya’dan ayrilir. Yolda surekli riiyasinda gordigu kirmizi salli dervisle
karsilasir ve onun Hallac-1 Mansur oldugu anlasilir. Hallac-1 Mansur ona
gitmesi gereken yonu gosterir. Barak Baba’nin o yonde oldugunu séyler.

Yunus onun isaret ettigi yonde karli daglara dogru yurtr ve Barak
Baba’nin yanina varir. Yunus Emre’nin sohbet sirasinda okudugu “Oliip
toprak oldugum, topragimin da zerre zerre dagilip gittigi zaman, her
zerrem yine O essiz sevgiliye astktir. Kendimi unutup ask: artyorum diyar
diyar” dizeleri Mevlana’nin Divan-1 Kebir'inde gectigi halde Yunusun
agzindan dokulir. Yunus, Barak Baba’nin dergahinda Hu ¢ekilerek
yapilan bir zikir térenine katiir. Riyasinda karla kapl bir duzlikte
yeniden Hallac-1 Mansur’la karsidastigini  gortr.  Barak Baba ile
vedalasarak Sar1 Saltuk dergahina dogru yola cikar.

Uzun yollar asan Yunus Emre, sonunda Sari Saltuk®un yanina
varir. Yunus ile sohbet eden Sart Saltuk, ona yeniden Taptuk Emre’ye
gitmesini Ogiitler. Bu sirada kamera Taptuk Emre dergahina déner ve
Molla Kasim’in Balim Kiz’a kendisine asik oldugunu séyledigi goriiniir.
Molla Kasim, Taptuk Emre’yi de dergah: da yalnizca kendisi orada
oldugu icin sevdigini belirtir. Balim Kiz ise Yunus’u sevdigini séyleyerek
askina karsilik vermez. Bunun tizerine Molla Kasim onu 6ldurir.

Yunus Emre, Sart Saltuk’un tavsiyesine uyarak Taptuk Emre
dergahina dogru yola ¢itkar ve onun yanina gider. Taptuk Emre, kizt
oldukten sonra kimseyle gériismez olmustur. Balim Kiz’'in Molla Kasim
tarafindan oldurtldigini duyan Yunus Emre yikilir. Taptuk Emre’nin
yanina varir ve ona “Bin yil 6mriim olsa harcarim bu kapida. Ben gercek
astk isem gerek bu yolda 6lem.” dizelerini okur. Aradigi askin kendi
icinde oldugunu bilemedigini ve Balim Kiz’in kendisi yiiziinden oldigina
sOyleyerek Taptuk Emre’nin dizlerinde aglar.
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Taptuk Emre “Senin yolun agiklarin yolu. Var git simdi
Anadolu’nun kucagina, karis karis gezdigin o topragin sesi ol. Siir yaz ve
aski anlat. Uyandirdigin her kalp sevgi yolunda sana ses versin. Askin sesi
ol” tavsiyesi ile onu yeniden Anadolu’ya gonderir. Yunus Emre yine
yollara duser. Yilar gecer bir gen¢ bir dergahta rahlenin basinda oturan
Yunus’un kapisina gelir. Bir ¢uval un ister. Yunus ona un yerine nefes
vermeyi teklif eder. Bu sirada dertli dolap sarkisi baslar ve film biter.

Yunus Emre Asgkn Sesinin buyik bitceli bir film olmasina ve tg¢
yil gibi uzun bir zaman diliminde ¢ekilmesine ragmen daha 6nce yapilan
filmleri astugini soylemek zordur. Kendinden 6ncekilerle benzeri bir olay
orgiistine sahip olan film boyunca daha 6nce cekilen filmlerle benzer
sekilde c¢ok fazla siire yer verilmis, uzun diyaloglar filmi sikict hale
getirmistir. Filmde Yunus’un ilahi agk yolcugu anlatilmasina ragmen
beseri askin daha baskin oldugu bir anlati s6z konusudur. Ayrica
dénemin kostim o6zelliklerine dikkat edilmemistir. Balim Kiz’in (Nilay
Cafer) abartili kiyafetleri, asirt makyaji, sartya boyalt rofleli saglart ve ojeli
tirnaklart ne dénemin ne de filmin atmosferine uymamis, Gykiuntn
inandiriciligini zedelemistir. Bunun yaninda Yunus Emre’nin ormandan
kestigi odunlarin oldukea ince ve ¢abucak tlikenecek cinsten olmasi bir
Ozensizlik hissi uyandirmaktadir. Bununla birlikte film dis mekan
¢ekimleri agisindan kendisinden Once ¢ekilmis film ve belgesellere gore
daha zengindir.

Adi Yunus (2016)

Adi Yunus, Ozkan Ozbay tarafindan TRT icin cekilmis bir
kurmaca filmdir. Digerlerinden farkli olarak Yunus Emre’yi ve onun
dustincelerini degil, onun fikirlerinden etkilenmis bir kisinin basindan
gecen olaylart konu alir. Senaryosunu Hulusi Celik ve Talha Celik’in
birlikte yazdigi filmin basrollerinde Kemal Ugar (Cem), Yildirim Giictik
(Cevdet) ve Irfan Kilic (Yunus/Ugur) oynamaktadir. Film, Ulucanlar
Cezaevi Muizesi’'nde cekilmistir.

Film, “Erkek adam kavgadan ka¢maz” yazist ile baslar. Ardindan
tiras olmakta olan geng bir adam ekrana gelir ve telefon ¢alar. Sonradan
adinin Cem (Kemal Ugar) oldugunu 6grendigimiz adam doktora gitme
meselesi nedeniyle esiyle tartisir.

Ekrana gelen “90’lt yillar Ulucanlar Cezaevi” yazisindan olaylarin
1990’ls yillarda Ulucanlar Cezaevi'nde gectigini anlariz. Yazi gorundigi
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sirada gen¢ bir adam saz calip “Minnet Eylemem” tirkisini
sOylemektedir.

Kamera cezaevi icerisinde doner. Cezaevine adt sorulunca Yunus
diyen ama ger¢ek adr Ugur Turgut olan, dervis kiyafetine benzeyen bir
kiyafet giymis yeni bir mahkam getirildigi goraliir. Ugur, butin israr ve
baskilara ragmen adini Yunus olarak soylemeye devam eder. Ugur’un bu
wsrart baggardiyan Cevdet’in dismanligini kazanmasina neden olur. Bas
memur Cem ise Ugur’a daha ilimh davranir ve onu Cevdet konusunda
uyarir.

Hicresindeki zamanini abdest alip namaz kilarak geciren Ugur,
sturesi dolunca Fagali isimli mahkimun bulundugu kogusa verir. Cem,
Yunus’u kiitiiphaneye yardimei olarak gorevlendirir. Bu gorevlendirme
Cevdet’in tepkisini ¢eker ve Cem ile kavga etmesine neden olur.
Yunus’un, mahkamlar, su¢ ve ceza konusunda séyledikleri ise Cem’e yeni
ufuklar acar. Ailesine ve c¢evresine karst daha ilimli davranmaya
baslamasini saglar.

Yunus kogustakilerle sohbet eder, onlara moral verir. Ancak
Fagali ekibi Ugur’un yastiginin igerisine para koyarak ona hirsizlik iftirasi
atarlar. Ugur dayak yer ve hiicre cezasina carptirilir. Cem olayin pesine
diger, Ugur’a iftira atildigini 6grenir ve iftirayr tertipleyenleri siddetle
cezalandirir. Bu durum Cevdet’i daha da 6fkelendirir ve Cevdet cezaevi
savcisina - giderek  cezaevinde yasanan hukuk dist  olaylarin  bir
zorunlulugun sonucunda yasandigini dizenin tesisi i¢in bu tiir olaylarin
ortilmesi gerektigini uygun bir dille anlatir. Cem de cezaevi savcisina
gider ve Ozellikle sugu kesinlesmemis tutuklulara su¢lu muamelesi
yapilmamast gerektigini anlatmaya calisir. Cezaevi savcisinin  yapilan
iskence ve koti muamele olaylarini 6rtiik sekilde onayan yaklasimi,
1990’ls yillarin cezaevi yoneticilerinin tutuklu ve hukimlilere bakisina
gondermede bulunur.

Ugur etrafindakilere 6giitler vermeye devam eder. Bu 6giitlerin
etkisi ile Cem esine daha ilimli davranmaya baslar ve aile hayati daha
mutlu olur. Cevdet ise ona saglam bir ders vermeye niyetlidir. Cevdet’in
yonlendirdigi mahkdamlar tekrar Ugur’u déverler. Cem, Ugur’un daha
fazla zarar gormemesi i¢in Cevdet’in yanina giderek 6zir diler ve elini
oper. Onu, Ekmeke¢i adlt Yunus hayrani bir mahkimun kogusa verir.
Burada ibadetlerini rahat sekilde yapabilen Ugur, Mahkeme’ye ¢itkmazdan
onceki son gece Cevdet ve adamlari tarafindan adini Ugur olarak
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sOylemeye zorlanir. Ugur bunu yapmayinca da baska bir kogusa alinir ve
orada diger mahkamlar tarafindan doévilerek agir sekilde yaralanir.
Mahkeme gercek hirsizin ortaya ¢itkmast tzerine Ugur'un derhal
tahliyesine karar verir. Ancak karari 6grenen Ugur 6lur.

Yunus Emre’nin fikirlerinden etkilenen bir adamin haksiz yere
cezaevine duismesi sonrasinda yasadiklarint konu alan Adz Yunus, biyik
biitgeli bir yapim olmamasina karsin gucli bir oyunculugu ve akict bir
anlatistyla genellikle olumlu elestiriler almistir. Film mekan kullanimi
acisindan da oldukg¢a basariidir. Film, 6zelde Ulucanlar Cezaevinin
genelde ise Turkiye’deki tiim cezaevlerinin 1990°lt yillarin baslarindaki
durumunu, yaganan iskence ve kotli muamele olaylarini ve donemin
cezaevi yoneticilerinin tutuklu ve hikimlilere bakisint basarili sekilde
yansitmistir.

Sonug¢

Biyiik sanatcilar ve dusiin insanlari genellikle buytk degisim ve
dontsimlerin yasandigi kaos donemlerinde ortaya ¢ikarlar. Yunus Emre
de Anadolu’da béylesi degisim dontisumlerin yasandigt bir donemde
halkinin gonliinde taht kurmustur. Siirleri dilden dile bin yila yakin
stredir s6ylenmeye devam eden bu buytk sair, UNESCO tarafindan
1971 yilinda Sliminin 650. yii, 1991 yiinda dogumunun 750. yili, 2021
yilinda ise 6luimtntun 700. Yili dolayisiyla “UNESCO Anma ve Kutlama
Yil Donimleri Programi”na alinmustir. Turk kiltiir ve sanat hayatindaki
agithigina karsin Turk sinemasinin Yunus Emre’ye hak ettigi degeri
verdigini séylemek zordur. Bu ¢alismada Yunus Emre’yi konu alan film
ve belgeseller incelenmistir.

Yapilan incelemeler neticesinde Yunus Emre’nin  Turk
Sinemasr’nda yeterli ilgiyi goérmedigi, kultur hayatimizdaki agirligina
karsin hakkinda yalnizca doért uzun metraj film gekildigi tespit edilmistir.
Géniiller Fatibi Yunus Emre (Ozdemir Birsel, 1973), Yunus Emre Destan:
(Cetin Inanc, 1974), Yunus Emre (Engin Temizer, 1986), Yunus Emmre
Agskmn Sesi (Kursat Kizbaz, 2014) isimli bu doért filmin tamami sinema
filmi olarak hazirlanmasina karsin belgesel niteligi agir basan filmlerdir ve
icerik olarak birbirine benzemektedir. Bu filmlere ilave olarak dogrudan
Yunus Emre’nin yasam Sykiisiint ve distincelerini konu almasa da onun
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fikirlerinden etkilenen bir tutuklunun cezaevinde basindan gecen olaylart
anlatan Adr Yunus adinda bir uzun metraj film daha bulunmaktadir.

Bu uzun metraj filmler yaninda Yunus Emre’nin yasam Oykistnt
konu alan ¢t TRT (Yunus Emre, 1991, Yunus Emre: Gergek Insan Olma
Sanats, 2005; Bizim Yunus/Bir Veli Yunus Emre, 1991) birisi Kulttur
Bakanlig1 (Igimizden Biri: Yunus Emre, 1989) birisi de Anatolia film (Yunus
Emre, 2015) icin gekilen bes belgesel ile Orhan Bal'in ¢ektigi bir ¢izgi
tilm  (Yunus Emre, 2001) bulunmaktadir. Ayrica 2015 ve 2016 yillar
boyunca TRT’de 45 bolumlik Yunus Emre: Askin Yolulngu isimli dizi
yayinlanmustir.

Yapilan inceleme neticesinde baslangicindan bu yana Turk
sinemasinda dogrudan Yunus Emre’nin hayatini konu alan dort uzun
metraj filmin g¢ekildigi, bu filmlerin olay Orgiisi ve anlati yapist olarak
biytik O6lctide birbirlerine benzedikleri; merak Ogesini tetikleyecek,
heyecan hissi uyandiracak bir anlati yapisina sahip olmadiklari; olay
Orgulerinin seyirciyi igerisinde ¢ekecek sekilde Oriillemedigi., dramatik
yonlerinin  zayif oldugu, karakterlerin ¢ogu zaman yapay kaldig
dolayisiyla Yunus Emre’nin hayatini, eserlerini ve fikirlerini gelecek
nesillere ve insanliga duyurabilmek icin daha nitelikli filmlerin ve
belgesellerin ¢ekilmesine ihtiyag bulundugu sonuglarina ulasilmistir.
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YERLI FILMLER
Sira | Film Ad1 Yoénetmen Yapim/ Film $irketi | Stresi
Vizyon T. | (Agiklama)

1 Géniiller Fatihi | Ozdemir Birsel | 1973 Elvan Film 170 dk.
Yunus Emre

2 Yunus Emre Cetin Inanc 1974
Destant

3 Yunus Emre Engin Temizer | 1986 Mine Film 96 dk.

4 Icimizden Biti: | Arslan Kacar 1989 Kaltar 47 dk.
Yunus Emre Bakanligt

(Alfa Film)

5 Yunus Emre Orhan Bal 2001 Semerkand 52 dk.
(Cizgi Film)

6 Yunus Emre: Kirsat Kizbaz 2014 Imagine 100 dk.
Askin Sesi Film

7 Dervis Yunus Thsan Yesiloglu | 2014 75 dk.

BELGESELLER
Sira | Film Ad1 Yonetmen Yapim/ Film Sirketi | Stresi
Vizyon T. | (Agiklama)

1 Yunus Emre Muharrem Sevil | 1991 TRT 41 dk.
Belgeseli

2 Yunus Emre: Semra Sander 2005 TRT 54 dk.
Gergek Insan
Olma Sanatt

3 Bizim Yunus Ismail Coruh 2011 TRT 80 dk.
(Bir Veli Yunus
Emre)

4 Yunus Emre Mustafa Ablak | 2015 (?) Anatolia 81 dk

5
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TV DiZiSi VE PROGRAMLARI
Sira | Film Ad1 Yo6netmen Yapim/ Film Sirketi | Sturesi
Vizyon T. | (Agiklama)

1 Yunus Emre Ismail Giines 2000 Bilgi yok Bilgi yok
(TV Dizisi)

2 Yunus Emre: Kamil Aydin 2015-2016 | TRT (44 Ort. 66
Askin (1-22) Bolim) dk.
e

Konuk(23-44)
3 Yunus Emre Haluk Hikmet 1978 TRT 30 dk.
Onat

4 Dostluk Sevgi Kartari 1979 TRT 32x 15 dk
Uzerine: Yunus
Emre

5 Yasayan Yunus | Prof. Dr. Nihat | 1980 TRT 38 dk.
Emre NIRON
(Program) (sunucu)

6 S6ézun Buytst: | Gilgin 2000 TRT 55 dk.
Yunus Emre Onbagtoglu
(Program, 4.

Bolum).

7 Gonul Humeyra 2013 TRT 30 dk.
Sultanlart (31. Demirbas
Bolim)

8
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YUNUS EMRE MENKIBELERI ACISINDAN MUSTAFA
NECATI SEPETCIOGLU’NUN iKi ESERI*

Sevda ALTUNBAS*™
oz

Tirk kiltir tarihinin en 6nemli ve etkili sahsiyetlerinden biti olan Yunus Emre,
hayat hikayesi ve Ozellikle menkibeleriyle Turk edebiyatinda cesitli edebi
tiirlerde konu edilmis tarihi bir sahsiyettir. Bazi romanlarda Tirk kiltirintn ve
tarihinin 6nemli sahsiyetleriyle karsilasmalart ve onlar tizerindeki ve dolayistyla
Turk kiltird tzerindeki etkisi ele alinirken bazi romanlarda da onu romanin
merkezinde bir roman kisisi olarak goriirtiz. Bazen de bir tiyatro eserinde
anlatilir onun hayat hikayesi. Yunus Emre’nin tasavvufi yoni edebi tiirlerde
cogunlukla menkibeleriyle bitlikte islenir. Bu menkibeler, cogunlukla tatihi ve
tasavvufl kaynaklardan hareketle ele alinir. Bazi eserler, bu menkibeleri tarihi ve
tasavvufl kaynaklardaki anlatilanlart degistirmeden edebi turlin gerektirdigi bir
dille aktarirken bazt esetlerde de bu menkibelerde kirlmalar oldugunu
gorebilmekteyiz. Bunun esere veya yazara baglt cesitli nedenleri elbette olabilir.
Biz de bu bildiride ¢esitli tirlerdeki pek ¢ok eserinde Turk kiltiir tarihinin
o6nemli isimlerine yer veren Mustafa Necati Sepetcioglu'nun Benim Adim
Yunus Emre romantyla, Yunus Emre adli tiyatro oyununda Yunus Emre’yi
anlatirken kullandigi menkibelerde tarthi ve tasavvufi kaynaklara bagliligini
inceleyecegiz. Mustafa Necati Sepetcgioglu'nun séz konusu iki eseri kurgu
dunyast itibariyle (olay, sahislar kadrosu, zamani ve mekant isleyisi) metin analizi
yapilarak incelenecektir. Bu baglamda yazarin bu iki eserinde de Yunus Emre
menkibelerini anlatirken tarihi ve tasavvufi ger¢eklerde bir kirilma olup olmadig
tespit edilecektir. Kirllma varsa bu kirtlmanin nedeni tzerinde tartisilacak, bu
kirilmanin sebepleri ortaya konulmaya calisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Menkibe, Tarih, Tasavvuf, Roman, Tiyatro
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TWO WORKS OF MUSTAFA NECATI SEPETCIOGLU IN TERMS OF
YUNUS EMRE LEGENDS

ABSTRACT

Yunus Emre, one of the most important and influential figures in the history of
Turkish culture, is a historical figure who has been the subject of various
literary genres in Turkish literature with his life story and especially his legends.
In some novels, his encounters with important figures of Turkish culture and
history and his impact on them and therefore on Turkish culture are discussed,
while in some novels we see him as a novelist in the center of the novel.
Sometimes his life story is told in a play. Yunus Emre's mystical aspect is
mostly discussed together with his legends in literary genres. These legends are
mostly handled with reference to historical and mystical sources. While some
works convey these legends in a language required by the literary genre without
changing the narratives in historical and mystical sources, we can see that there
are breaks in these legends in some works. Of course, there may be various
reasons for this depending on the work or the author. In this paper, we will
examine the authot's devotion to historical and mystical soutces in Mustafa
Necati Sepetcioglu's novel My Name is Yunus Emre, which includes important
names in the history of Turkish culture in many of his works of various genres,
and in the stories he tells while processing Yunus Emre in the theater play
Yunus Emre. The two works of Mustafa Necati Sepet¢ioglu will be analyzed in
terms of the world of fiction (event, characters, time and place) by making text
analysis. In this context, it will be determined whether there is a break in
historical and mystical facts while telling the legends of Yunus Emre in these
two works of the author. If there is a break, the reason for this break will be
discussed and the reasons for this break will be tried to be revealed.

Keywords: Yunus Emre, Legend, History, Sufism, Novel, Theater

1. GIRIS

Eserlerinde Turk kultirinde ve tarihinde iz birakmis Ahmet
Yesevi, Seyh Edebali, Sart Saltuk gibi bir¢ok sahsiyeti anlatan Mustafa
Necati Sepetcioglu, Yunus Emre ile ilgili bir roman bir de tiyatro eseri
kaleme almistir. Diinki Ttrkiye serisinden Konak romaninda da bir roman
kisisi olarak karsdastigimiz Yunus Emre’yi yazar bu iki eserinde ana
karakter olarak islemistir. Bu iki eser kurgu diinyast itibariyle birbirinin
benzeridir. Tkisinde de anlatict, esere anlatilanlarin gercekligi hususunda
okuyucuyu/izleyiciyi stupheye dustrerek baslar. Yazar, cok sayida
aragtirma yapilmasina ragmen hayatiyla ilgili bircok bilginin hala netlik
kazanmadigi gercek Yunus Emre’nin bu gercekligine géonderme yapar.
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Bundan maksad: anlatacaklarinin  gergeklik payinin  sorgulanmasint
bertaraf etmek istemesi olabilir. Yazar, anlaticinin bu stipheci yaklagimiyla
kurgusundaki Yunus Emre’yi kismen de olsa gonliince cizebilmenin
yolunu a¢mistir. Yunus Emre’yi menkibeleriyle anlatmast da ayni amaca
hizmet eder. Zaten yazarin, Yunus Emre’nin hayatiyla ilgili kaynak
acisindan ¢ok fazla segenegi de yoktur. Yazar burada menkibelerin
anakronik olma 6zelliginden yararlanir. Biitiin bunlarla, kendine genis bir
kurgu alani agarken vyazar, tarthi ve tasavvufl gerceklerde birtakim
kirtlmalar da olusturmustur.

2. BENIM ADIM YUNUS EMRE ROMANINDAKI
KIRILMALAR

Roman birinci  kisi agzindan anlatilir. Anlatict  Yunus’tur.
Romanin hem anlaticist hem de baskisisidir. Romanda Yunus, “...tlkeyi
stkca gezer dolasir insanlar(dandir)...”, ozandir fakat arayis motifi ile
verilen dervisane bir hayati ve zaman zaman Ote aleme iligkin “garip”
halleri vardir. Kendisine dervis denildiginde bunu yadirgar, kendisini bu
sifata layik gérmez fakat romanin sonunda dergaha doénerken séyledigi
siirde “dervis Yunus”, dergahin kapisinda kendisini ozan ve A§1k Yunus
¢ogu zaman hamlikla olgunluk arasinda gelgitler yasadigini iki kisvenin de
tzerine tam oturmadigint gorirtz. Ayrica romanin bagindaki metnin
tekrart sonunda da vardir: Yani roman basladigt yere déner. Yunus da
romanin tekrarlanan kisminda séyledigi gibi kafasindaki sorulardan, i¢
beninin/nefsinin/seytanin  yargilamalarindan  arinmis,  gelgitlerinden
kurtulmus olarak tam teslimiyetle dergahin kapisinda Hunkar’in nefesine
talip bir dervis olarak kabul edilmeyi bekler.

Yunus, Karaman’dan Konya’ya doénduginde Sarikoy’deki
hemsehrilerinin - kendisini  ¢agirdigini  haber alir. Koylilerinin  istegi
dogrultusunda Haci Bektas Vel'nin tekkesine bugday istemeye gider.
Haci Bektasi Veli, Yunus’a bugday yerine himmet teklif eder. Yunus, bu
teklifi reddeder, bugday isteginde diretince Hact Bektas Veli, onun bu
istegini yerine getirir. Yunus, koyiine déonmek tzere yola koyuldugunda
hatasint anlar ve dergaha geri doner. Dergahin kapisinda igeri alinmak
icin beklemeye baslar. Romanda ana olay bu ¢ok bilindik menkibeye
dayanir. Ana olayr olusturan olay zinciri de yine Yunus Emre’nin halk
arasinda bilinen menkibelerine dayanir. Bu menkibelerle beraber Yunus
Emre’nin halk arasinda da soylenegelen deyisleri de aktarilir.
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Romanda Yunus, yaradilisin sirrina vakif olmanin yolunu arayan
gezgin bir ozandir.* Aradigini bulmak icin diyar diyar dolagmis; Rum’dan
Sam’a, Sam’dan Konya’ya gezerek 6miir tiilketmistir.’” Romanda i¢ ice
geemis iki yolculuk siireci vardir. Ilkinin ne zaman basladigt belli degildir
fakat koylilerinin onu kéye cagirmastyla biter. Bu siire¢ “bir 6mdur
titket(tim)” diyecegi kadar uzun siirmistiir. Ikinci yolculuk siireci ise
Konya’da koéylulerin ¢agrisint alip koye oradan da dergaha bugday
istemeye gidene kadar gegen siire¢ ki romana hakim olan budur. Yunus,
bu iki stirecte yasadiklarini i¢ ice gecmis geri dontslerle anlatir.

Yazar, Yunus’un bu arayis strecini yol metaforuyla verir. Yol
giizergaht boyunca ¢esitli duraklardan ge¢mis ve bu duraklarin her biri
onun nefsiyle imtihani olmustur. Fakat bu imtihanlar onu bugday yerine
himmeti tercih ettirecek kadar olgunlastiramamistir. Anlatict kendisinin
bu yoldaki yalnizligini, kimi kimsesinin olmamasini, o ¢ok bilindik, Bagdrz
tasl gozii yagl, soyle garib bencileyin sozunt ufak tefek degisikliklerle,
romanin sonuna kadar sik sik tekrar ederek vurgular. Tasavvufi bir terim
de olan garib Yunus Emre’nin siirlerinde tevhid ehline, gurbet ise bu dinya
hayatina karsilik gelir.* Fakat bu séziin kurgudaki manastyla, gercek
Yunus Emre’deki manasi 6rtismemektedir.

Romanin Dergahin kapisinda baslamasi da romana hakim olan
arayts temasina uygundur: Zira Yunus'un yaradilisin sirrina vakif olmak
icin aradigt yol icin en 6nemli esiktir Dergahin kapist. Romanin ana
olayindan ¢ok 6nce baslayan yol arayisinda bir doniim noktasi, “baglama
cizgisidir”.> Bu noktada, Yunus, dergihin kapisinin esiginde bundan
onceki hayatinin muhasebesini yapmaya baslar. Bu muhasebe, geri
dontslerle Yunus®un buraya kadar omrini nasil gecirdigini, bu yol
arayisindaki yolculugun duraklarint gérmemizi saglar. Bu duraklarda
yasadiklarina tepkisi ilk basta duygusaldir. Fakat sonraki duraklarda
yasadiklart onu geriye déniik yine bir muhasebeye sevk eder. Geleneksel
anlatilarda oldugu gibi her durakta onun karsisina bir veya birkag kisi ya
da varliklar ¢ikar. Yunus, onlardan insanin tabiattaki varliklar gibi

2 Mustafa Necati Sepetgioglu, Beninm Adim Y unus Emre, 13

3 Sepetcioglu, Benin Adwm Yunus Emre, 13

4 Mustafa Tatct, Yunus Emre Kiilliyat: 1, Yunus Emre Divan:- Inceleme, 36
5 Sepetcioglu, Benim Adum Yunus Enre 47
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birbirinin hayatina dokunarak, koyunlar gibi 6ziinden vere vere
cogalmaf(st).., varligin bir parcast olarak yasayabilmesi gerektigini 6grenir:

Ben bu sirrin bir parcastyim; degil isem olmaliyim. Bagdr tash gizii yaslh,
bencileyin ~ bir  garibin  ulasabilecedine  inandigim  en  huzurin
nokta...Yollarom bu noktada digiimlenmeli. Lakin o yollar: nasil
bulabilecegim?

Avradigim bu benim!

Udruna diyar diyar dolanigim,;  yeri  gelince  gurbetei  hanlarimda, yeri
geldiginde bir goniil evi tekkesinde; ya bir agiretin kara kil cadirmda, ya
yerlesik bir kdyiin mescidine bitisik odacikta yatip kalkssum... Oraya
buraya uzanisim adim adim; Rumz’dan Sam’a, Sam’'dan Konya’ya derken
Omiir  tiiketisim  gegginlikte, bu yiizden. Aramak  giizel belki fakat
bulamayacaginize  bile  bile aramak... zor. Giizeli yasarken zoru
seemek. ..

Fakat butin bunlart oradan ayrldiktan, duygularini bastirdiktan
sonra distnebilir. Bu distnceler, ¢ikarimlar romandaki menkibeleri de
anlamlandirmamizi  saglayacak birtakim ipuclarint barindirir.  Yillarins
arayts icinde yollara vermis bir ozan/dervis olarak Yunus’un c¢oban
karsisinda duygusal davranmak yerine bu fikri olgunluga halihazirda sahip
olmast beklenir. Arayis icinde bir omir tiketmis bir ozanin aradigint
bulamayacagina iliskin tmitsizligi, i¢cinde bulundugu dini ve kultirel
degerlerle celismektedir: ki deger sistemine gore de Allah’tan Gmit
kesilmez. Aslinda mantik cercevesinden bakildiginda Yunus’un yillarca
arayisint surdirmesi bulmaktan imidini kesmedigine de isarettir. Nitekim
“bir 6m(ril) tuket(ip)” Dergahin kapisinda yenisine baslayacak, burast
onun yeniden dogusu/“baslama ¢izgisi” olacaktit.

2.2. Mitevaz1 Heybetiyle Mevliana

Gurbet¢i Haninda hemsehrilerinin kendisini ¢agirma nedenini
ogrenemeyen Yunus, Avratlar Pazarina gider. Burada Cedik¢i Ahmet
Usta da Mogol’'un esnafa yaptigi zuliimden séz eder. Mogol’'un ayaginin
ugursuz oldugunu ve bunun da kuraklik ve kitlik getirdigini anlatir. Bir
taraftan da Yunus, handan ayrilirken Mogol baskinini durduramasa da

¢ Sepetcioglu, Benin Adum Yunus Emre, 13
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sikint1 ¢eken halkin yaninda olup derdini paylasarak onlara direnme giicti
verebilecegini disuntirken diger taraftan kendinde bunlari yapacak glct
bulamaz. Surekli koylileri tarafindan cagrilanin, koylilerinin medet
umdugu kisinin bagka bir Yunus olabilecegini distntr. Strekli bir stiphe
ve Ozguvensizlik hali hakimdir. Kendisini “Soyle garip bencileyin bir
kisi...cik.”olarak goriir.” Cedikgi Ahmet Usta onun yeni deyislerini
duymak istediginde ona, dilinden sikayet ve isyandan baska bir sey
ctkmayacagini soyler. Cedikgi ise asil boyle bir zamanda susmamast
gerektigini, deyislerinin Turkmen’t metin kilacagini, onun 1zdirabint
hafifletecegini dile getirir.

Bir menkibeye gore Yunus Emre, siir soylemeye seyhi Taptuk
Emre’ye intisabindan sonra baglar. Tapduk Emre dergahina kirk yil
hizmet eden Yunusun vazifelerinden biri de tekkeye dagdan odun
getirmektir. Yunus, seyhine muhabbetinden ve sadakatinden tekkeye
hicbir glin egri odun getirmemistir. Onu kiskanan dervisler Yunus’un,
seyhin kizina asik oldugu ve seyhinin géziine girmek icin tekkeye egri
odun getirmedigi dedikodusunu yayarlar. Bunu duyan Taptuk Emre,
Yunus’a, dagda egri odun yok mu ki senin getirdigin odunlar hep diizgiin,
diye sorar. Yunus da “Dogru olmayan, bu kapiya layik degildir.” cevabint
verir. Bunun tizerine Taptuk Emre, “Soyle Yunus’um séyle!” der ve bu
sozlin bereketiyle Yunus sair olur.® Ayni menkibeyi, Fuat Kopriili de
aktarir. Kopralti’ye gore Taptuk Emre’nin dergahinda kirk yil hizmet
ederek sultkini tamamlayan Yunus Emre, siir sOylemeye ilahilerle o
zaman baglamistir. Bagka bir rivayete gére de seyhinin emriyle kirk yil
diyar diyar dolasan Yunus Emre ancak bu strenin bitiminde siir
soyleyebilecek mertebeye gelmistir.” Bu mertebe onun dergiha getirdigi
odunlar gibi sézinin dosdogru oldugu, nefsini terbiye ettigi hali ifade
eder. Romanda ise tarithi bir kirdma ile Yunus’un uzun gegen arayis
déneminde siir soyledigini  goriirtiz'’. Hatta romandaki ilk = siirde
astklardan bade ictigini séyler."!

7 Sepetcioglu, Benint Adwm Yunus Emre, 17
8 Tatct, Yunus Emre Kiilliyats 1, Yunus Ensre Divani- Inceleme, 11
9 Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavorflar, 268-269

10 Yunus Emre’nin siir sdylemek tizere dilinin ¢6ztlmesiyle ilgili baska bir menkibe de
anlatilir. Bu menkibeye gbre de Yunus’un siir sGylemesi ve sohbet eylemesi icin
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Yunus, Cedik¢i’nin kendisine deyislerine devam  etmesi
yonundeki telkinlerine karsiik, Mevlana’yr kastederek, Tirkmen’e
dayanak olabilecek, onun 1zdirabini hafifletebilecek kendisinden daha
etkili kisiler oldugunu soyler:

Konya'da biiyiikler var...” deyiverdim,; agzumdan kagerdi; fakat o kadarla
da yetinmeds; “Konya'da... O susar ise..? O, hic konusmuyor bu
konuda...” dedi, konustu agzim.”

Yunus’un Mevlana ile ilgili kendini de utandiran bu tutumu hentiz
bir yola (tarikata) girmemis yol arayisinda bir gezgin olan Yunus’un, bir
ozan/dervis olgunluguna erisemedigini gosterir. Yunus’un, Mevlina ile
ilgili elestirel s6zleri tizerine Cedikei Ahmet Usta, Mevlana’nin ulu bir kisi
oldugunu, neyi ne zaman soyleyecegini bilecek yucelikte oldugunu ifade
eder. Cedik¢i Ahmet Usta ile ekmek almaya gittikleri firinin agz
Yunus’ta, Mevlana’nin “Hamdim, pistim, yandim.” s6ziint ¢agristiran bir
etki uyandirir. Bu etkiyle Yunus’un hatirina, Mevlana’nin “miitevazi
heybetiyle” Selguklu sarayinin merdivenlerinden inerken gérdigi giin
gelir. Bu karsilasmada Yunus’a gore kendisi Mevlana’ya hayranlikla
bakarken, Mevlana da ona imrenerek bakmaktadir. Yunus bu imrenmeyi
vurgulayarak soyler. Bu imrenmenin nedeni olarak da Yunus’un “halkin
icinde Hak’la olabilmesi” olarak gosterilir.  Anlatict bunu dogrudan
soylemez ama burada da bir menkibeye atif vardir.”” Ayrica bu saray 6ni
karsilasmasinda Mevlana, Yunus’un kendisinden sonra Anadolu’da halkin
Uzerindeki manevi etkiyi strdirecegini/devralacagini  sevingle dile
getirir."*

Dervis ruhlu Cedik¢i Ahmet Usta, Yunus’a Mevlana’nin yeni
deyislerini bulup okumasini, okumazsa Yunus’un noksan kalacagini ama

iznin verildigini kendine séyleyen Seyhi Taptuk Emre’dir. Bkz. Mustafa Ozgelik,
Yunus Enmre Menkabeleri, 117-118

1 Sepetcioglu, Benim Adum Yunus Emre,36
12 Sepetgioglu, Benim Adum Yunus Emre, 19

“Naklonulur ki, Mevlana Rumi demisdir ki “Tlahi menzillerin hangisine ¢tkdimsa,
bir Tirkmen Koca’sinin izini 6niimde buldum, Onu gecemedim. “Bundan
muradlart Yunus Emre’dir.” (Seyh Stleyman Efendi, Babrii’l —1V elaye, akt. Tatct,
Yunus Emre Kiilliyatz I, Yunns Emre Divani- Inceleme, 18)

14 Sepetgioglu, Benim Adum Yunus Emre, 23
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okumamasinin Mevlana’nin siirinden bir sey eksiltmeyecegini soyler.
Buna karsilik Yunus, deyisleri okudugunu, gtizel ve derinlikli buldugunu
ancak onlarin ¢ok uzun oldugunu dile getirir. Bunun tzerine Cedik¢i onu
kiicimseyerek kendisinin daha kisa soyleyip soyleyemeyecegini sorar.
Yunus ise tek bir sozle bile anlatabilecegini soyler:

Ete kemige biiriindiim Insan diye giriindiim."”

Yunus’un Cedike¢i’'ye bu cevabi da bir menkibeden miilhemdir.
Menkibeye gore:

Yunus, b