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0Z

Bu c¢alisma giindelik hayatta karsilagilan herhangi bir durumla Kur’an arasinda bag kurmada
basvurulan, ayetlerle delil getirme yontemini irdelemektedir. S6z konusu eylem Kur’an ayetleriyle istishad
olarak isimlendirilebilir. Ilk olarak Hz. Peygamber’in basvurdugu bu yontem, sahabe, tabiin ve sonraki -nesil-
Miisliimanlar tarafindan da ¢ok¢a kullanilmigtir. S6z konusu yontem, dyeti anlama araci olarak; niizl ortami
bilgisi, dilin imkanlar1 ve siyak-sibak gibi belirleyici unsurlarla yapildiginda murad-1 ildhiye muvafik sonuglar
ortaya cikabilmektedir. Ancak bahsi gecen unsurlar devre disi birakildiginda ayetle istishdd yOnteminin
mesnetsiz bireysel yaklasimlarin onilinii agtifin1 sdyleyebiliriz. Dahasi bu tiir istishadin kisisel tatmini
saglamanin araci olarak kullanilabildigi goriilmektedir. S6z konusu bireysel yaklagimlar kimi zaman iyi niyetli
kimi zaman ise nefsani duygularla olmaktadir. Niyet ne olursa olsun sonugta her iki yaklasim da murad-1 ilahinin
tahrifine yol agtig1 i¢in dinen, ilmen ve aklen uygun degildir. Bu yontemi igsellestiren bireyin Kur’an’1 dogru
anlamaya doniik tiim imkanlar1 ilmi ve akli agidan kullanmasi zorunludur. Aksi halde ayetleri baglamina uygun
olarak hayatla bulusturmasi miimkiin degildir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ayet, Sebeb-i Niizil, Istishad.

ABSTRACT

The subject of this study is to bring a verse as evidence on a subject. For example, someone reads a
verse after an event. Because this person established a relationship between the meaning of the verse and the
event. Thus, this person adds the Quran to life. This is called bringing evidence (istishad) in a verse. The Prophet
used this method. In other words, the first to resort to this method is the prophet. However, the Prophet's friends
also used this method. Other Muslims used this method. It is possible that this method gives correct results.
However, some conditions must be observed. For example, it is necessary to know the environment where the
verses were downloaded. It is necessary to know Arabic, which is the language of the Quran. In addition, it is
necessary to know the whole Quran very well. If all these are done, comments can be made in accordance with
God's purpose. Otherwise, the individual speaks his own thoughts. These thoughts are not suitable for God's
purpose. Therefore, the Muslim individual should be very careful. He should understand the meaning of the
verse well. He must carefully establish the relation between the event and the verse. Otherwise, he will make a
wrong interpretation. He goes into sin. This behavior is not suitable for religion. This behavior is not mentally
appropriate. It is necessary to use this method correctly. Otherwise, the verses are given wrong meanings. VVerses
are associated with unrelated events.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Verse, Reasons of Niizl, Istishad.
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GIRIS

Bu calismamizda Kur’an ayetlerinin giindelik hayatta herhangi bir vakia ile
iliskilendirilmesini konu edinecegiz. “Ayetlerle sosyal hayatin bir anmin bulusturulmasi”
olarak ifade edebilecegimiz istishdd,' esasinda Kur’an’in pratik tefsiri anlamina da
gelmektedir. Ayrica Miisliiman bireyin hayata Kur’an penceresinden bakma ¢abasi ve
eylemidir. Bu, basit bir eylem olmayip bazi merhaleler sonrasinda ger¢eklesebilmekte, s6z
konusu eylem ancak birtakim sartlar sonucunda meydana gelmektedir. Nitekim istishadda
bulunacak birey Oncelikle Kur’an’in biitiiniine yonelik bir birikime sahip olmalidir. Bu
birikim iizerinde yeterince ilmi ve zihni tefekkiirde bulunmasi gerekir. Nihayet karsilastig
herhangi bir hadise ile ayet arasinda dogru bag1 akli ve tecriibi istidadi ¢ergevesinde tesis
edebilmenin ¢arelerini aramalidir. Tiim bunlar1 yapabildikten sonra sahsin herhangi bir mesele
sonrasinda okuyacagi ayet, esasen tefsir/yorum mesabesinde olacaktir. Elbette bu durum
bireyin Kur’an’1 hayatla bulusturma ¢abasinin bir iiriinii olarak telakki edilebilecek ve degerli
bir yaklagim bi¢imi olarak kabul gorebilecektir. Bununla birlikte Kur’an’1 hayata katmak i¢in
yapilan kimi yorumlar basarili olamamaktadir. Yani ayetle olay arasinda kurulan iligki ayetin
gayesi ile Ortiismemektedir. Bu durum, iizerinde ciddiyetle durulmasi gereken bir husustur.
Ciinkii ayetin barindirdigt mananin smurlari disinda te’vil edilmesi, ilgisiz bir konuyla
iliskilendirilmesi ya da asir1 yoruma tabi tutulmasi oncelikle huktikullaha girebilecektir. Bu da
kiiciimsenemeyecek bir hatadir. Dolayisiyla ayetle mesele arasinda kurulacak bagin ayetin
niizil ve Kur’an’in i¢ baglamma uygun olmasi igin birey, olabildigi kadar hassas
davranmalidir. Bunun da ancak ayetin maksadinin, ilmi ve akli boyutta makes bulmus
yorumunun bilinmesiyle miimkiin olabilecegi aciktir. Bu sebeple Kur’an ile hayati bulusturma
iddiasindaki birey bu faaliyetini ameli bir kazanca doniistiirmek ve murad-1 ilahiye aykir1 bir

tutum sergilememek istiyorsa bu hususlara ridyet etmelidir.

Kur’an’in niiz(iliinden bu yana ayetleri anlama ve hayatla bulusturma Miisliimanlar
icin 6nemli olmustur. Bu yontemi ilk uygulayanin Restlullah (s.a.v.) oldugunu kaynaklardan
edindigimiz kayitlardan rahatlikla tespit edebilmekteyiz. Yine ashabin da bunu hayatlarinin
olmazsa olmaz unsuru haline getirdiklerini gorebiliyoruz. Velhasil sonraki donemlerde de
benzer tutumlar gériilmiistiir. Ayetlerle istishad halen Miisliiman bireyin basvurdugu makbul

bir yontemdir.

! Jstishad kavrami daha gok ayetlerin siirle agiklanmasi igin kullanilmaktadir. Ancak bizim ¢alismamizda bu
anlam kastedilmemektedir.
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Biz bu aragtirmamizda Kur’an’la istishadin ilk muhataplardan baslayan 6rneklerini ele
alacagiz. Daha sonra s6z konusu yontemin baglamsiz kullanilmasinin ayetleri anlamada ne tiir
tahribata yol actigini 6rneklerle izah etmeye calisacagiz. Boylece ayetlerin gelisi glizel degil,
nazil oldugu muhite ait imkanlarin kullanilarak anlasilmasi ve bu yoniiyle hayata katilmasinin

murad-1 ilahi agisindan daha dogru olacag1 yoniindeki kanaatlerimizi paylasacagiz.
1. Hayat1 Kur’An’la Bulusturma Yontemi Olarak Istishad

Bu baglik altinda Restlullah (s.a.v.) ve sahabeden istishdd drneklerine yer verecegiz.
Kaynaklarda hem Hz. Peygamber hem de sahabenin ayetlerle istishddina dair ¢okga veri
bulunmaktadir. Biz bunlardan kafi miktarda Ornek vererek maksadimizi agmamaya

calisacagiz.
1.1. Hz. Peygamber’in Istishadi

Hz. Peygamber Kur’an’1 risalet gérevi geregi insanliga teblig etmistir. Sadece tebligle
kalmamis soz, fiil ve takrirleriyle de Kur’an’1 tefsir etmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in ¢esitli
meclislerde Kur’an’1 agikladigi bilinmektedir. Bu durum, bazen kendi sohbetleri arasinda
kendiliginden vuku bulmaktayken bazen de sahdbenin sormasiyla gerceklesmistir. Bu
cercevede sahabiler herhangi bir ayeti anlamadiklar1 zaman Peygamber’e miiracaat etmisler,
Hz. Peygamber de onlara anlamadiklarin1 agiklamistir. Ciinkii Restlullah’in (s.a.v.) gorevi
“(O peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni
ac¢iklaman ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur’'an’t indirdik.” (en-Nahl
16/44) ayetinde de belirtildigi gibi Kur’an’1 beyan etmektir.2 Bu yoniiyle Hz. Peygamber,
bazen Kur’dn’daki miicmel ifadeleri beyan etmis, miigkil ifadeleri tavzih etmis, umim
ifadeleri tahsis etmis ve mutlak ifadeleri de takyid etmistir. Mesela Hz. Peygamber’in bes
vakit namazin vakitlerini, rekat sayilarii ve nasil kilinacagini agiklamasi; zekatin 6lciilerini,
zamanin1 ve tiirlerini belirlemesi; haccin nasil yapilacagini ortaya koymasi Kur’an’daki
miicmel ifadeleri agikladigina &rnek olarak verilebilir.® Buradan hareketle Hz. Peygamber’in
ozellikle dinle iligkili her hali, Kur’an’in hayatla bulusmasi anlamina gelmektedir. Bununla
birlikte Resilullah’in (s.a.v.) sosyal hayatta zaman zaman bazi hadiselerden ya da

konusmalarindan sonra ayet okudugu bilinmektedir.* Iste bu husus iizerinde durmayi

2 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2000), 1/36.

3 Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 1/43-44.

4 Gokhan Atmaca, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisi ve Tefsir IImine Katkilar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011),
261-263; Gokhan Atmaca, Tefsiri Tarihte Aramak -/bn Sa ‘d Ornegi- (Konya: Aybil Yayinlari, 2016), 288-289.
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gerektiren bir konudur. Ciinkii bu durum Kur’an’in dyet bazinda herhangi bir mesele ile

iligkilendirilmesi ve bir nevi ayetin orada hayat bulmasina olanak tanimaktadir.

Hz. Peygamber pek cok defa bu yolla ayetleri hayata katmistir. Mesela Mekke
fethedildiginde Kureysliler, Hz. Peygamber’in haklarinda verecegi hiikmi tiirlii endiseler ile
beklemislerdir. Ciinkii Restilullah’a (s.a.v.) ve Miisliimanlara her tiirlii kotiiliigi yapmislar ve
zarar vermiglerdi. Buna ragmen Hz. Peygamber “Ben de bugiin size kardesim Yasuf’un dedi-
gi gibi: ‘Bugiin basiniza bir sey kakilmayacaktir.”® diyorum.” buyurmustur. Hz. Peygamber’in
bu tutumu benzer bir hadise de nasil davranilmasi gerektigi hususunda Orneklik teskil
etmektedir. Clinkii boyle bir durumda birey intikam duygulari besleyebilecektir. Halbuki Hz.
Peygamber kendi durumunu Hz. Ydsuf’'un durumuna benzetmis ve Mekkelilere o sekilde
muamelede bulunmustur.® Nitekim Hz. Yasuf’un kardesleri kendisine tuzak kurmus ve o, nice
zorlukla karsilasmistir. Nihayetinde kardesleriyle karsilastiginda onlarin yaptiklar kotiiliikleri
yiizlerine haykirmak yerine “Bugiin basiniza bir sey kakilmayacaktir” diyerek biiyiik bir
erdemlilik gostermistir. Iste Restlullah (s.a.v.) kendisine Ydsuf’a yapilan muameleyi reva
goren bir nevi kardesleri Mekkelileri Hz. Yasuf’un sozleriyle affetmis ve bodylece ayetle
istishadin giizel bir 6rnegini vermistir. Yine Hz. Peygamber Mekke’nin fethinden sonra
Kabe’ye girdiginde orada bulunan putlar elindeki asayla devirmis ve “Hak geldi, batil gitti;
zaten batil yok olmaga mahkumdur.”” demistir.2 Béylece mii’minin zihninin her davranisinin

ayetle onaylanmasinin giizelligine isaret etmistir.
1.2. Sahabenin istishadi

Hz. Peygamber’le beraber hayat siiren sahabenin Kur’an bilgisi miifessirler agisindan
her zaman 6nemli bulunmustur. Ciinkii sahdbe Kur’an’in ilk muhatabidir. Bu husus onlarin
Kur’an’t anlamada bazi imkénlara sahip olmalarim1 saglamistir. S6z konusu imkanlar,
onlardan Kur’dn adina gelen her bir bilgiyi kiymetli kilmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in
tefsirinde “sahabi kavillerine” miiracaat liizumlu goriilmiistiir.’ Bu acidan ayetlerin manasini
dogru kavramanin imkanini sunan sahdbenin hayatinda yer bulan istishadlar 6nemlidir.

Bunlardan bir kismini burada vermemiz konuya katki sunacagi i¢in liizumludur. Simdi

° Bkz. Yisuf 12/92.

® Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn (Misir: Darii’1-Kitabi’l-
Arabi, 1967), 9/258.

"el-Isra 17/81.

8 Eb( Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri Ibn Sa’d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 2/127.

® Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, thk. Adnan
Zurzir, 1972, 95.
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sahabilerden bazisinin istishadlarinin 6rneklerini verecegiz. Mesela Resilullah (s.a.v.) vefat
ettiginde Miisliimanlarin bir kism1 adeta sok gecirmisler, ne yapacaklarini bilememisler ve
ona vefati yakistiramamislardir. Hz. Ebu Bekir, insanlarin bu hallerini goriince “Muhammed,
ancak bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gelip ge¢mistir. Simdi o oliir ya da
oldiiriiliirse, gerisin geriye mi doneceksiniz? Kim geri donerse, Allah’a hi¢bir sekilde zarar
vermiy olmayacaktir. Allah, siikredenleri miikdfatlandiracaktir.” (Al-i Imran 3/144)%° ve
“Stiphesiz sen de oleceksin, onlar da olecekler.” (ez-Ziimer 39/30) ayetlerini okumustur. Hz.
Ebl Bekir’in bu eylemi, Miisliimanlara, duruma kars1 daha teenni ile yaklagmalar1 gerektigini
hatirlatmistir.?* Hatta Hz. Eba Bekir’in Al-i Imran Stresi 144. ayeti okumasinin ardindan
sahabeden bazisi, sanki o giine kadar bu ayeti duymadiklarmi ifade etmistir.!> Hz.
Peygamber’in vefat ettigi haberi yayilinca Siiheyl b. Amr da kilicin1 kusanip Hz. Eba Bekir’in
Medine’de yaptigi konusmanin bir benzerini yapmistir. Bu konusmasi esnasinda ez-Ziimer

39/30, Al-i imréan 3/144, el-Enbiya 21/35, el-Kasas 28/88. yetlerini okumustur.*®

Sahabenin biiyiiklerinden ve ayn1 zamanda ikinci halife olan Hz. Omer, Sam’a yaptig1
bir seyahatte, -bir mabette- oldukga yasli, sag1 basi birbirine karismus, kir pas iginde, tizerinde
siyah elbiseler bulunan bir rahiple karsilasmis ve aglamaya baslamistir. “Ey Mii’minlerin
Emiri, neden agliyorsun?” diye sorulunca: “Bu zavalli bir hedefe varmak istedi, onu
tutturamadi. Bir seyler imit etti, umdugunu elde edemedi.” demis ve ardindan: “Yiizler var ki,
o giin korkulu ve zelildir, amel etmigler, yorulmuslardir.” (el-Gasiye 88/2-3) buyruklarini

okuyarak: “Yiice Allah’in bu kavlini hatirladim. Iste beni aglatan budur.” demistir.**

Nakledildigine gore evi asiler tarafindan kusatilan tiglincii halife Hz. Osman sdyle
demistir: “Ey insanlar! Beni O6ldiirmeyin, tovbeye davet edin! Vallahi beni oldiirlirseniz
ebediyen beraberce namaz kilamaz, diismanla cihat edemezsiniz. SOyle oluncaya kadar
(parmaklarint gostererek) ayriliga diigersiniz.” Ardindan parmaklarini kenetleyerek: “Ey
kavmim, bana karsi1 gelmeniz, sakin sizi Nith kavminin yahut Hid kavminin veyahut Salih

kavminin baglarina gelenler gibi bir felakete ugratmasin! Lit kavmi heniiz sizden uzak

10 {smail Ebu Abdillah Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Ziiheyr Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, 1422), "Fedailu’s-sahabe", 5.

11 Buhari, "Fedailu’s-sahabe", 5; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 15/254.

12 yakub b. ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kafi Ebt Yasuf, Kitdbu l-dsar (Beyrut, ts.), 214.

13 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 6/124.

14 el-Ebai Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak es-San‘ani, Tefsirii’l-Kur’an, thk. Mustafa Miislim
Muhammed (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1989), 3: 359. Hz. Omer'in ayetle istishad &rnekleri igin bk., Davut
Sahin, “Hz. Omer’in Ayetleri istishad Etmesi ve Uygulamas1”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(2017), 333-341; Atmaca, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisi ve Tefsir Ilmine Katkilari, 261-282.
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degildir.” (Had 11/89) ayetini okumustur.®®

Ayetlerle istishad baglaminda halifelerin dordiinciisii olan Hz. Ali’nin sar1 renk
ayakkabi1 giyenin kederinin azalacagini séyledigi ve sonrasinda “Rabbim diyor ki, o, sapsari;
rengi, bakanlarmn icini acan bir sigirdir.” (el-Bakara 2/69)” ayetini okudugu rivayet

olunmustur.*®

Diger sahabilerde de meselelere Aayetle mukabelede bulunma hassasiyetini
gorebiliyoruz. Nitekim Abdullah b. Mes‘td bir giin satilik mallarini geride birakip namaza
yonelen ¢ars1 esnafin1 goriince “Bunlar: ne ticaret ve ne de alisveris Allah't anmaktan, namaz
kilmaktan, zekat vermekten alikoyar. Bunlar, goniillerin ve gozlerin donecegi giinden
korkarlar.” (Nar 24/37) ayetini okumus ve “iste bunlar ayette bahsedilenlerdendir”,
demistir.'’ Yine rivayete gore Abdullah b. Mestd bir giin EbGi Vail ve Rebi b. Haysem’le
birlikte bir demirciye ugrarlar. Abdullah b. Mes‘td atesteki demire bakakalir, diisecek gibi
olur. Daha sonra Firat Nehri kenarinda biiylik bir kire¢ ocagina ugrarlar. Ocagin ortasinda
alevlenen atesi goriince Abdullah b. Mes‘Gd “Bu ates onlari uzak bir mesafeden goriince onun
miithis kaynamasint ve ugultusunu isitirler.” (el-Furkan 25/12) ayetini okur. Rebi b. Haysem
bayilip yere diiser. Onu ailesine, evine gotiiriirler. Abdullah b. Mes‘td 6gleye kadar basinda
bekler, fakat ayllmaz.18 Elbette buna benzer istishad 6rnekleri cok fazla bulunmaktadir.'®
Arastirmamiz boyunca konuyla ilgili daha fazla 6rnege ulasmis bulunmaktayiz. Fakat
arastirmanin maksadini asabilecegi i¢in bu kadariyla yetinecegiz. Bununla birlikte burada su
hususa dikkat ¢cekmekte fayda bulunmaktadir. Burada zikredilen istishad 6rnekleri, bu konuda
ifrat ve tefrit etmemenin gerektigini gosteriyor. Yani kotiye kullanmamak ve asiriya

kagcmamak kaydiyla miiminler ayetlerle giinliik hayat arasinda baglantilar kurabilirler.
2. Baglam Dis1 Istishadlar

Bu baglik altinda niizQl ortami ya da metin i¢i baglamindan koparilarak meselelerle
bag kurulan istishadd ornekleri iizerinde duracagiz. Kur’an’i dogru bir sekilde anlamak ve

yorumlamak i¢in uyulmasi gerekli kurallardan biri de ayetin, i¢inde bulundugu stire ve ayet

5 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 3: 67; Halife b. Hayyat, et-Tarih: Ik Kronolojik Islam Tarihi, gev. Omer
Sabuncu - Mahmut Sabuncu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 145-156.

16 Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur’an, 1/451.

17 Ebi’l-Fida’ ‘Imadiiddin Ismail b. Sihabiiddin Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- azim, thk. Muhammed Hiiseyin
Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1419), 6/63.

18 Tbn Kesir, Tefsirii'|-Kur’dni’l- azim, 6: 88.

19 Kur’an’la istishad edilen 6rnekler icin ayrica bk., Ali Akpmar, “Konusmalarinda Kur’an’la Istishad Edenler”,
EKEV Akademi Dergisi 1/2 (Mayis 1998), 33-42.
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grubuyla olan irtibatina dikkat edilmesidir. Yani ayeti, siydki ve sibakiyla ele almak ve

bdylece dnce ve sonrastyla iliskisini koparmamak gerekir.

Kur’an agisindan baktigimizda siydk “her bir ayetin bulundugu ortamda, kendinden
onceki ayetler ve kendinden sonra gelen ayetlerle olan iligkisidir.” Baglam ise kelime olarak
“olaylar, durumlar, iliskiler orgiisii/baglantisi” anlamina gelmektedir. Diger bir ifadeyle “bir
kelime veya ifadenin anlamini belirlemede katkisi olan kosullarin tiimiidiir.” Herhangi bir
kelimenin anlami, o kelimenin i¢inde bulundugu baglama gére degisiklige ugrayabilmektedir.
Ayni zamanda baglam, siyak terimine karsilik olarak da kullanilmaktadir. Kur’an ayetlerinin
indigi ortamin tarihini ve sosyo-kiiltiirel ozelliklerini ihtiva eden kisma, dis baglam
denmektedir. Diger bir ifadeyle niizll siireci dis baglam olarak degerlendirilir. Kur’an’in

dogru anlasilmasi igin dig baglam ve i¢ baglam goz ardi edilmemelidir.°

Baglamdan kopuk istishddlarin kiymeti bulunmadig: gibi adeta Allah sahit tutularak
yanlis yapilmaktadir. Bu husus dini, ilmi ve akli a¢idan kabul edilebilir degildir. Bunun yani
sira ayetin manasi ve baglami ile uyumlu istishad, hayat: Kur’an’la anlamlandirmas: yoniiyle
kiymetlidir. Bu tiir bir istishddin bir mahzuru yoktur. Bu tiir istishad 6rnekleri kaynaklarda
oldukca ¢oktur. Mesela Sa‘id b. Ciibeyr boynu vurulmadan once iki rekat namaz kilmak
istemis, infazin uygulayicis1 Haccac da ancak dogu tarafina yonelirse izin verilecegini
soylemistir. Sa‘id de “Nereye donersen Allahin yiizii oradadir.”®* demis ve bu sdzlerinden
sonra boynu vurulmustur.??> Sa‘dd b. Ciibeyr’in bu kullannmi dogrudur. Nitekim ana
kaynaklarda “Allah’n yiizii” ifadesi “kible” olarak yorumlanmistir.?® Yine Ebli Osman en-
Nehdi soyle demistir: “Allah’in beni hatirladigt zamani biliyorum.” Ona “Nereden

9924

biliyorsun?” denildiginde “Oyle ise beni amn ki, ben de sizi anayim.”** ayetini okumustur.

Daha sonra sozlerine sdyle devam etmistir: “Buna goére, ben Allah’1 zikredersem, Allah da

beni hatirlar. Biz Allah’a dua ettigimiz zaman, Allah bize cevap verir.” Bu sozlerinin ardindan

9925

“Bana dua edin ki size karsilik vereyim. ayetini okumustur.?® Burada ve yukar1 da

2 Ahmet Oz, “Kur’an’in Dahili Baglamlarim Gésteren Kavramlar”, Tefsir Usulii, ed. Ali Riza Giil - Ali Karatas
(Istanbul: Lisans Yaymncilik, 2019), 195-198; Fatih Tiyek, “Kur’an’t Anlamada Baglamin Onemi”, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri, ed. Ali Karatas - Yunus Emre Gordiik (Ankara: Bilay, 2018), 81-90.

21 gl-Bakara 2/115.

22 ibn Sa‘d, et-Tabakatii l-kiibrd, 8/382.

2 Mehmet Akif Kog, “Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri”, Tefsire Akademik Yaklasimlar 1, ed.
Mehmet Akif Kog (Otto, 2013), 51.

24 el-Bakara 2/152.

25 gl-Mii’min 40/60.

% 1bn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 9/97.
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verdigimiz Ornekler makul ve makbul istishdd 6rnekleridir. Simdi uygun olmayan istigshad

orneklerine deginecegiz.
2.1. Dini Pratikte Asirihik

Dinin bireysel anlamda hayatla bulusmasi, eylemlerle olmaktadir. Ciinkii birey,
Kur’an ve Siinnet 6l¢eginde dini eyleme doniistiiriir. Elbette burada Kur’an’in pratige
dokiilmiis pozisyonunu temsil eden Restlullah’in (s.a.v.) hayatin1 6rnek alir. Ciinki
Restlullah (s.a.v.) sadece vahyi teblig eden degil, ayn1 zamanda hiikiimleri hayatla bulusturan
ve boylece iisve-i hasene?’ olan bir sahsiyettir. Dolayisiyla Miisliiman sahsiyet hayatini
tanzimde bu kistasa 6nem verir. Bu hassasiyet dinin anlasilmasi ve yasanmasinda asir1 yorum
ve pratiklerin Oniine de gecebilmektedir. Boyle olmakla birlikte bunun her zaman miimkiin
oldugu da sdylenemez. Yani bireyler pratik anlamda Islam’mn 6nerdigi dini yasantinin tesini
yasama arzusu ve tercihinde bulunabilmektedirler. Elbette bu bir tercihtir ve bireysel hiirriyet
cergevesinde degerlendirilebilir. Bununla birlikte s6z konusu yasam bi¢iminin dayanaginin
Kur’an’dan verilmesi, durumu ve igin mahiyetini degistirmektedir. Ciinkii bu durumda kisisel
tercith, sanki Allah’in emri ya da tesviki gibi algilanabilmektedir. Bunun yayginlasmasi
saglikli bir Islam toplumunun varhigma tehdit niteliginde gériilebilir. Mesela bir sahis, Amir
b. Abdullah’a ni¢in evlenmedigini sormus ve “Allah ‘Andolsun, biz senden once de elgiler
gonderdik, onlara da esler ve ¢ocuklar verdik.’?® buyurmuyor mu?” demistir. O da “Allah
“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”?® buyurmuyor mu?”’%
diyerek mukabelede bulunmustur. Dolayisiyla ayn1 meselede iki ayr1 sahsin kanaatlerine
Kur’dn’dan delil getirmeleri manidardir. Boylece ilk bakista -okunan ayetler ¢ercevesinde-
her ikisinin de goriislerinin isabetli oldugu zehab1 ortaya ¢ikmaktadir. Fakat burada isabetli
olan goriisii tespit edecek sey, ayetlerin baglamlar1 ve Restlullah’in (s.a.v.) siinneti olsa
gerektir. Mesela Hz. Peygamber’in hali vakti yerinde olan kimseleri evlenmeye tesvik
etmesi®® ve kendi uygulamasinin da bu olmasi, Amir’in delilini ciiriitmeye yetmektedir.
Dolayistyla meselelere Kur’an ve Siinnet Olgeginde bakilamadiginda isabetli yoruma
ulasilamamaktadir. Yani dogru sonuca bazen sadece ayetler ¢ercevesinde ulasmak miimkiin

olamamaktadir. Aslinda Amir b. Abdullah’in burada séz konusu ayeti delil getirmesi, onun

27 el-Ahzab 33/21

2 gr-Ra‘d 13/38.

29 pz-Zariyat 51/56.

% {bn Sa‘d, et-Tabakdatii'I-kiibrd, 9/106.

31 Eb{i Isa Muhamed b. Isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-islami, 1996), “Nikah”, 1.
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din ve hayata genel bakisi ile ilgilidir. Onun bu bakis agisin1 ortaya koyan nakle gore o bir
mecliste “Allah’in Kitdb’indaki bir ciimle diinyadaki her seyden bana daha sevimlidir.”
demistir. “Nedir 0?” diye soruldugunda o “Allah, ancak muttakilerden kabul buyurur.”32

3 Yani Amir kisisel olarak muttaki olmayi, diinya islerinden ve

ayetini okumustur.
nimetlerinden uzak durmak olarak anlamaktaydi. Dolayisiyla o, bu diisiincesini destekledigini
diisiindiigii bir ayeti, kendisine delil getirebilmekteydi. Fakat Amir’in islam’1 algilamada bir
noktay1 gozden kagirdigi muhakkakti. O da Restilullah’in (s.a.v.) bu dinin pratigini yirmi ii¢
sene boyunca iimmetine bizzat yasayarak sunmus olmasiydi. Orada asiriliga da bayagiliga da
yer yoktu. Ayrica Amir’in evlenmeye mani gordiigii dyet, insanlarin ve cinlerin yaratilis
gayelerine isaret etmekte ve kullardan bagka bir sey istenmedigini bildirilmektedir. Allah
kullarin, 6zgiir iradeleriyle, kulluk etmelerini istemistir. Ciinkii onlar1 bu konuda imkan sahibi

olarak yaratmistir. Bu sebepledir ki insanlarm bir kismi ibadeti terk etmeyi se¢mistir.3

Dolayisiyla dyetlerden Amir’in anladig1 mana ¢ikmamaktadir.
2.2. Has ifadenin Umimilestirilmesi®®

Kur’an nazil olurken donemsel birtakim hadiselere isaret etmis ve bu cercevede kimi
topluluklara isaret etmistir. Elbette duruma gore s6z konusu gruplarin elestirisi ya da dvgiisii
yapilmistir. Kur’an’da bulunan bu tiir anlatilarin dogru yorumlanmasi ancak baglamlari
dikkate alindiginda miimkiin olabilecektir. Aksi halde kelamin maksadini asan yorumlara
varilabilmektedir. Mesela Zeyd b. Stihan bir mecliste sohbet ederken bir bedevi “Sozlerin
hosuma gidiyor fakat elin beni korkutuyor.” diyerek Zeyd’in kesik elinin ona tedirginlik
verdigini soylemistir. Zeyd: “Bu sol elim, gdrmiiyor musun?” demistir. Adam “Sag1 m1 solu
mu keserler bilmiyorum.” deyince Zeyd, Allah ‘Bedeviler, kiifiir ve ikiyiizliiliik de daha
yaman Ve Allah’n, elcisine indirdigi seylerin simrlarint tamimamaya daha miisaittirler.”®
buyurarak dogru sdylemistir.” Verilen bilgiye gore Zeyd b. Stthan’in eli Nihavend savasinda
yaralanmistir.>” Bu nakilden anlasilan sey, bedevinin Zeyd’in elinin hirsizlik sugundan
kesildigine hiikmettigidir. Onun sol elinin kesik olmasini gdérmesine ragmen bu siiphesini

devam ettirmesini ayetle irtibatlandiran Zeyd, boylece bedeviyi bu davranigsindan dolayi

32 el-Maide 5/27.

3 1bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 9/105.

ekavil fi viicithi 't-te vil, thk. Adil Ahmed Abdu’l-mevcid - Ali Ahmed Muavvez (Riyad: Mektebetii’l-’ Abikan,
1998), 5/260-261.

% Bu baslikta kullandigimz “Has-Umm” sdzciikleri tefsir ya da fikih usilii terimi olarak kullanilmamustir.

% et-Tevbe 9/97.

37 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii I-kiibrd, 8/244; Ibn Kesir, Tefsiri’|l-Kur 'dni |- azim, 4/176.
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siddetle kinamistir. Ancak Zeyd’in meseleyi bu sekilde ayetle iliskilendirmesi -gorece olarak-
uygun goriinmemektedir. Nitekim okudugu ayette Allah bedevilerin arasinda kéfirler,
miinafiklar ve mii’minler oldugunu haber vermektedir. Kafir olanlarinin kiiflir ve nifaklarinin
digerlerinden daha biiyiik, daha siddetli oldugu, bunun i¢in de Allah'in Resilii’'ne indirdigi
hitkiimlerin smirlarini bilmemeleri icin daha elverisli olduklar1 da anlatilmaktadir.®® Ancak
ayeti iman etmis bir bedeviye hamletmek kanaatimize gore uygun degildir. Bununla birlikte
bedevinin hirsizlik haddinin cezasinda hangi elin kesildigini bilmedigini sdylemesi ya
cehaletine ya da kotli niyetine isaret etmektedir. Anlasilan Zeyd, ayetin sonunda yer alan
ifadeleri de dikkate alarak bedevinin bu yoniine isaret etmistir. Ayrica kendisinin hirsizlik gibi

bir ciiriimle itham edilmesi onu bu denli bir istishddda bulunmaya itmistir.

Bu ¢ergevede ayetin baglamina dikkat etmeden okumaya bir 6rnek de “Allah yolunda
infak edin ve ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. Ihsan edin, siiphesiz Allah ihsan
edenleri sever.” (el-Bakara 2/195) ayetidir. Rivayetlere goére Muhacirlerden bir kisi
Istanbul'u fetih girisiminde diisman safina tek basma hiicum etmis ve diisman safini
delmistir. Baz1 kimseler ilgili ayete atfen “kendini kendi eliyle tehlikeye atti” demislerdir.

Bunun iizerine olaya tanik olan Ebl Eyylb el-Ensari sdyle demistir:

“Biz bu ayeti daha iyi biliriz. Ciinkii o, bizim hakkimizda nazil olmustur. Biz
Rasilullah’la sohbet/arkadaslik ettik. Onunla nice seylere sahid olduk ve ona destek
olduk. Islam yayilip da ortaya ¢ikinca biz Ensar toplulugu gizlice toplandik ve soyle bir
karar aldik: Allah bize Resilullah’la (s.a.v.) sohbet etme/arkadaslik ve yardim etme
imkanin1 bahsetti. Derken Islam yayildi, Miisliimanlar ¢ogaldi. Biz Rastlullah’1 (s.a.v.)
ailelerimize, ¢ocuklarimiza ve mallarimiza tercih etmistik. Simdi ise savas agirligini
kaybetti. Artik ailelerimize, ¢ocuklarimiza doniip onlarin yaninda kalsak. Iste bizim
hakkimizda Allah yolunda infik edin ve ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin ayeti nazil
oldu. Bu ayette so6z konusu olan tehlike; cihadi terk ederek, mal ve ¢oluk-cocuk yaninda

oturmaktir.”3°

Ibn Abbas da ayette bahsedilen tehlikenin savas hali ile ilgili bir durum olmadigini,
Allah yolunda kendini alikoymaya niyetlenen insanlara doniik bir uyaridan s6z edildigini
soylemistir. Hasan Basri ise tehlikeyle cimriligin kastedildigine isaret etmistir. Ayetle ilgili

farkli niizal sebepleri ya da yorumlar bulunmakla birlikte bu ayet, diger ibadetlerle birlikte

38 1bn Kesir, Tefsirii'|-Kur’dni’|-’azim, 4/176.
39 Ibn Kesir, Tefsirii'|-Kur ’ani’l-’azim, 1/391.
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ele alindiginda Allah yolunda infaki emretmeye matuf oldugu anlasilmaktadir. Bilhassa
ayet, diismanla savas konusunda Miisliimanlar1 diigmanlarina kars1 takviye edecek sekilde
mallarini sarf etmeye tesvik etmektedir. Bunu terk etmenin -ve nihayet bu davranisin
aliskanlik  haline gelmesi durumunun- insanin felaketine sebep olacagr haber
verilmektedir.*® Dolayisiyla ayet her tiirlii tehlikeye izafe edilebilecek genislikte manayi
kapsamamaktadir. Ayrica rivayette anlatilan sahsin tek basina diisman saflarina
saldirmasimnin yanlis oldugunu vurgulamak i¢in ayet okumaya liizum var midir?
Muhtemelen oradaki kimseler kisisel tecriibe ve akli ¢ikarimlariyla bu davranisin uygun
olmadig1 kanaatine sahiptirler. Ancak goriislerini ayetle kuvvetlendirmek istemislerdir.
Elbette bu durum iyi niyetli bir yaklagimdir. Ancak olur olmaz her durumda bir ayeti delil
getirmek, ayetin kapsadigi ana mevzunun kagirilmasina sebep olabilmektedir. Bu yoniiyle

s0z konusu duruma yol acan bu tiir delillendirmeleri uygun bulma imkan1 yoktur.
2.3. Siyasi Te’vil

Kur’an’in asir1 yorumlar1 ya da baglamindan kopuk te’villerinin en yogun yasandigi
hususun siyasi durumlar oldugunu gorebilmekteyiz.*! Bu elbette ilgili Aayetlerin
baglamlarindan koparilmasi ile olmaktadir. Mesela Mihfez b. Sa‘lebe, Hz. Hiiseyin’in basini
Yezid b. Muaviye’ye getirmis “Ey Mii'minlerin Emiri! Insanlarin en ahmagi ve aptalinin
kafasini sana getirdim.” demistir. Yezid: “Mihfez’in annesi daha ahmak ve daha aptal birini
dogurmadi. Fakat adam Allah’in Kitabi’'n1 okumamus ki” diyerek “Allah’im, (ey) miilkiin
sahibi, sen diledigine miilkii verirsin, dilediginden miilkii alirsin; diledigini yiikseltirsin,

42 ayetini okumustur. Daha sonra sopayla Hz. Hiiseyin’in dudaklarmin

diledigini al¢altirsin.
arasini karigtirmig ve “Kiliglarimiz bizden daha serefli fakat daha zalim olanlar1 boyle ayirir.”
manasina gelen bir siir okumustur. Orada bulunan Ensar’dan bir adam: “Su sopani kaldir!

Vallahi, sopam diirttiigiin yeri Restilullah’m (s.a.v.) dptiigiinii gérdiim.” demistir.*®

Rivayetten anlagildigina gore Yezid, iktidar olmanin Olciitiinii ayet baglaminda

Allah’in dilemesine baglamaktadir. Bu bir bakima teslimiyet gibi goriilebilir. Ancak daha da

40 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir Taberi, Camiu 'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Beyrut: Daru Hicr Li’t-Tabaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi® ve’l-I'lan, 2000), 5/583-585; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l-’azim, 1/311-393. Bu konuda bk., Recep Demir, “Baglamindan Kopuk Kur’an Okumalarinin
Serencami”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (Eyliil 2020), 592-594.

41 Bu konuda bk., Atmaca, Tefsiri Tarihte Aramak-Ibn Sa ‘d Ornegi-, 255-276.

%2 Al-i Imran 3/26.

43 bn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 6/447-448. Paragrafta yer alan ifadeler Miisliiman gonliinii inciticidir. Bununla
birlikte meselenin dogru anlasilabilmesi i¢in s6z konusu ifadelere yer vermek durumunda kaldigimizi belirtmek
isteriz.
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gercegi o, iktidarmin ilahi kaynakli oldugunu sdyleyerek mesriiyetine bir dayanak saglamis
olmaktadir. Kanaatimizce s6z konusu nakil bu baglamda olduk¢a Onemlidir. Ciinkii
megrliyetinin hem o doénemde hem de her devirde tartisildigi bir kimse, iktidarinin
mesriiyetini dyet okuyarak ispatlamak istemistir. Sonrasinda ise Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesi gibi bir ciirlim yetmezmis gibi peygamber torununun kesik basina ile uygunsuz
hareketler yapmasi olduk¢ca manidardir. Ayrica sozlerinde yer alan “serefli” ve ‘“zalim”
kelimelerindeki kastin kimler oldugu hususu da ayr1 bir —ibretlik- durumdur. Bu nitelemesinin
oncesinde ayet okumasi, kisisel arzularini ayetle destekleme noktasinda zirve bir kimse
oldugunu gozler 6niine sermektedir. Ayrica Yezid’in okudugu ayette Rastilullah’in (s.a.v.) ve
immetinin Allah’in nimetlerine siikretmeleri gerektigine isaret vardir. Zira Allah
peygamberligi Israilogullarma degil; Mekkeli, Kureys kabilesinden iimmi bir Arap olan Hz.
Muhammed’e vermistir. Restlullah’a (s.a.v.) kiyamete kadar dinini diger biitiin din ve
seriatlardan istiin kilma gibi diger hig¢bir peygambere vermedigi ozellikler ihsan
etmistir.** Konu Yezid’in baktig1 zaviyeden oldukga uzaktir. Ayrica ilgili ayet her ne
kadar iktidarin Allah tarafindan verildigine isaret etse de miilkii ele geciren kimi
yoneticilerin halkina zuliim yaptiklar1 bilinmektedir. Bu yone isaret eden Kadi
Abdulcebbar kétiiliigiin Allah’a izafe edilemeyecegini sdyler.* Meselenin bu yonii

thmal edilemez bir 6neme sahiptir.

Kur’an ayetlerinin siyasi meselelerde kullanimina 6rnek teskil edebilecek bir durum da
hakem olayinda yasanmistir. S6z konusu meselede ihtilaf edildiginde Ebli Miisé el-Es‘ari,
‘Amr’a hitaben “Senin durumun ‘Ustiine varsan da dilini ¢tkarip solur, biraksan da dilini

sarkitip  solur.”*®

ayetindeki kopegin durumuna benzer.” demistir. Amr da ona “Senin
durumun da ‘Kitap tasiyan esegin durumu’na*’ benzer.” seklinde cevap vermistir. Bunun
lizerine Abdullah b. Omer “Bu iimmetin durumu ne hale geldi. Ne yaptigin1 bilmeyen bir
adam gli¢siiz bir adama havale edildi.” demistir. Abdurrahman b. EbQi Bekir ise “Es‘ari daha

once 6lmiis olsaydi kendisi i¢in daha hayirli olurdu.” demistir.*®

Bir bagka 6rnek ise Haccac ve Abdullah b. Ziibeyr’in annesi arasinda yasanmistir.
Buna gore Abdullah b. Ziibeyr, oldiiriildiiglinde Annesi ve Haccac onun cesedi Oniinde

karsilagmiglardir. Aralarinda atisirlarken Haccac: “Senin oglun Kébe’nin i¢inde inkara girdi.

4 [bn Kesir, Tefsirii'|-Kur’dni’l-"azim, 2/24.

45 smail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu, 2003), 290.
6 e|-A‘raf 7/176.

47 el-Cuma 62/5.

8 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibra, 5/78.
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Yiice Allah “...Kim orada (béyle) zuliim ile haktan sapmak isterse ona aci bir azab
tattiririz.”*® buyuruyor. Allah ona bunu tattirdi. Azap, yol kesmektir.” demistir. Abdullah’in
annesi ise soyle cevap vermistir: “Yalan soyliiyorsun. O, Medine’de Isldm déneminde dogan
ilk bebektir. O dogunca Miisliimanlar dyle tekbir getirdiler ki Medine yankilandi. Restilullah
(s.a.v.) onun dogumuna sevindi ve eliyle onun damagina yiyecek siirdii. O giin, onun
dogumuna sevinenler, senden ve taraftarlarindan daha istiindiir. Restlullah’in (s.a.v.) soyle
dedigini duydum: “Sakif kabilesinden iki yalanci ¢ikacak. Onlardan sonuncusu birincisinden
daha serlidir. O miibirdir. Iste o sensin.”®® Burada 6rnek getirilen Ayetlerin baglamlarindan
uzak kullanildiklart o kadar acgiktir ki 6zellikle bir kaynaga bakma ya da delil aramaya dahi
ihtiya¢ yoktur. Ciinkii Miisliiman bireylerin birbirlerini tahkir ederken kafirler i¢in nazil
oldugu asikar olan ya da en azindan bir Misliimana yakismayacak profili isaret eden ayetleri
delil getirmeleri uygun degildir. Bununla birlikte Abdullah b. Ziibeyr’in Mekke’ye hiikmettigi

donemde sahabeden bazi kimselerin uyarisina maruz kaldig: da asikardir.>

Ayetlerin siyasi te’vili baglaminda degerlendirebilecegimiz ornekler artirilabilir.
Bununla birlikte yorum farkliligina dayali olarak verilen 6rneklerin yerinde olup olmadig: da
tartisilabilir. Yani verilen misallerde kullanilan ayetlerin baglami ¢ercevesinde kullanildigini
diistinenler olabilecektir. Simdi sirasiyla verecegimiz iki 6rnek bu minvaldedir. Yani burada
istishadda bulunanlarin yaklagimlarinin makul oldugu diisiiniilebilir. Bu c¢ergcevede
verecegimiz el-Esved Ebii’l-Kays’in nakline gore bir giin Hz. Hasan, Habib b. Mesleme ile
karsilasmis ve onun Muaviye’ye itaat etmesini elestirerek “Sen az ve gecici bir diinyalik i¢in
ona itaat ettin. Eger bu, senin diinyana yaradiysa ahiretine zarardir. Bir kotiiliik yapinca
hayirli bir sey soylersen bu, “Baska bir kismi da giinahlarint itiraf ettiler, iyi isle kotii isi
birbirine karistirdilar. Belki Allah, onlarin tovbesini kabul eder. Ciinkii Allah bagislayandir,
esirgeyendir.”® ayetindeki gibidir. Ancak sen “Hayir, dogrusu, onlarin isleyip kazandiklar:

953

seyler, kalplerinin iizerine pas olmustur.”> ayetinde bahsedilen gruba dahilsin.” demistir.>*

Elbette Tevbe siiresi 102. ayet her ne kadar belli birtakim kimseler hakkinda nézil olmussa da

biitiin giinahkar; hatali ve iyi ameli kotii ameli karigtiranlar hakkinda umimi oldugu ifade

55

edilmistir.>> Bununla birlikte ayetin kapsamina hangi durumda kimin girecegi yoruma

4 el-Hac 22/25.

50 {bn Sa‘d, et-Tabakatii I-kiibrd, 6/509-510.

5 Tbn Kesir, Tefsirii’|-Kur’ani’l- azim, 5/362-363.
52 et-Tevbe 9/102.

53 g|-Mutaffifin 83/14.

5 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 6/374.

5 Tbn Kesir, Tefsiri’|-Kur dni’l-"azim, 4/181.
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dayalidir. Bu yoOniiyle baglamindan bagimsiz bir sekilde gelisi gilizel kullanilmaya miisait
degildir. Ancak Hz. Hasan’in maruz kaldigi haksizliklar gz oniline alindiginda yaklagimin

makul oldugu diistiniilebilir.

Bu cergevede verecegimiz ikinci rivayete gore Ali b. Hiiseyin yakalanip ibn Ziyad’a
getirilmistir. Ibn Ziyad: “Adin nedir?” diye sormustur. O da “Ali b. Hiiseyin” demistir. O:
“Allah, Ali’yi 6ldiirmemis miydi? demistir. Ali b. Hiiseyin: “Ali el-Ekber adinda bir kardesim
vard1. Insanlar onu 6ldiirdiiler.” cevabimi vermistir. Ibn Ziyad: Hayir! Onu Allah &ldiirdii.”
demistir. O da: “Allah, insanlarin ruhlarini 6limleri sirasinda alir.” dedikten sonra “Allah,
canlar, éliimleri sirasinda alr.”®® ayetini okumustur.®’ Burada her ikisinin de ecel mevzunda
farkli diistindiikleri goriilmektedir. Buna gore Ali b. Hiiseyin’in dldiiriilen kardesinin vefati
Ali’ye gore insanlar tarafindan olmustur. ibn Ziyad’a gore onun ecel vakti gelmistir ve
insanlar buna vesile kilimmistir. Bu durumda sanki Ali’ye gore ecel vaktinin 6nceden tayin
edilmedigi kanaatinde oldugu anlasiimaktadir. Veyahut bu sdzleriyle Ali, onlarin (Ibn Ziyad
ve diger yoneticiler) isledigi clirmiin biiyiikliigiine vurgu yapmak istemektedir. Bu meselede
de Ali b. Hiiseyin’in yasadig1 aci verici durum goz oOniine alindiginda yaklasimin makul

oldugu diisiiniilebilecektir.

Islam tarihinde Kur’an’1 siyasi ya da ideolojik meselelere mesnet kilinmasinin énemli
ornekleri Siffin savasinda goriilmiistiir. Mesela Hz. Ali’nin ordusundan ayrilan bir grup, bazi
ayetlerden®® hareketle “Hiikiim ancak Allah’indir.” ifadesini sloganlastirmislardir. Daha
sonralart bu grup Hariciler adiyla anilacaktir.® Haricilerin bu tutumu Islam tarihinde aci

hadiselere dayanak olmustur.

Kur’an ayetlerinin siyasi emellere alet edilmesini daha acik bir sekilde ortaya koyan
bir drnegi cagimizdan verebiliriz. Kuveytli bir gazeteci olan Abdullah Hadleg Israil’in Filistin
topraklarindaki varliginin mesruiyetini “Ey kavmim! Allahin size yazdigi kutsal topraga
girin. Sakin ardiniza donmeyin. Yoksa ziyana ugrayanlar olursunuz.” mealindeki Maide
siresi 21. ayetle ispat etmek istemisti.’® Herhalde bu yaklasim bir ayetin baglam disi
kullanilmasmin en ug¢ 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Halbuki ilgili ayetin siyaki ve

sibaki dikkate alindiginda Yiice Allah’in ilgili dyetle Hz. Musa zamaninda Israilogullari'na

%6 ez-Ziimer 38/42.

5 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii I-kiibrd, 6/444-445,

58 gl-Maide 5/44, el-En‘am 6/57, Yasuf 12/40, 67.

5 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 76-77.

% Yeni Safak, “Dunya Kuveyt’te Skandal” (Erisim 16 Subat 2021).
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bircok nimet verdigine ve fakat onlarin buna uygun davranmadiklarina isaret ettigi
anlasilmaktadir. ilgili pasajlar esasinda Israilogullari’nin ge¢misten ders almalarini ve Hz.
Muhammed’e tabi olmalarimi1 anlatmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu ayetin Hadleg’in

ifadeleriyle iligkilendirilmesi miimkiin degildir.
SONUC

Kur’an nazil oldugu andan itibaren anlamanin konusu olmustur. Nitekim niizGliiniin
gayesi insanliga nizam vermek olan bir Kitab’in hedefine varmasi ancak anlama g¢abasi ile
miimkiin olmaktaydi. Bu biling, ilk Miisliimanlardan bugiine kadar canlilifin1 korumustur.
Kur’an’1 anlama ¢abalarindan biri de ayetlerin hayata katilmasina olanak saglayan istishad
yontemidir. Bu yontem, ayetin hayatin bir an1 ile bulusturulmasi iizerine cereyan etmektedir.
Hz. Peygamber, sahabe ve sonraki donemlerde bunu bir¢ok birey benimsemistir. Ancak bu tiir
delil getirmenin de birtakim sartlara bagli olmas1 elzemdir. Aksi halde ayetler, murad-1 ilahi
dis1 te’villerle iligkilendirilebilmektedir. Bu haliyle ayetlerin kimi zaman baglamlarindan
koparilarak kullanilmasi ciddi bir yanilgidir. Siiphesiz bu husus, ayetleri anlama noktasinda
diisiilen yanilgilardan sadece bir tanesidir. Fakat {izerinde durulmasi gereken konulardandir.
Belki bu tiir hatalarin bir kismi, Kur’dn’in keldm olmasindan kaynaklanmaktadir. Bilindigi
tizere kelamim bazis1 kimi sebeplere binaen inmistir. Bu tiir ayetlerin niiz(il sebepleri
bilindiginde anlagilmalar1 veya baglamindan koparilarak farkli yorumlara hamledilmeleri
biraz daha giic olmaktadir. Ayrica dil ve siyak-sibak gibi unsurlar da ayetlerin dogru
anlasilmasinda basat unsurlardir. Fakat 6zellikle belli bir sebebe binaen nazil olmamis ayetleri
anlamada ya da siyak-sibak ve dil imkanlarimin ilmi bir yaklasimla ele alinmadig1 durumlarda,
anlam kaymalar sik¢a yasanabilmektedir. Ciinkii tiim bunlar ayetleri dogru anlamaya doniik
katkilariyla olmazsa olmaz unsurlardir. Ancak s6z konusu unsurlar bir yoniiyle bireyselligi de
icermektedirler. Cilinkii ayeti liigat bilgisine gore anlama veya ayet hakkinda gelen nakillerde
tercihte bulunma, ayetler arasinda iliski kurabilme gibi hususlar ayn1 zamanda ilmi, akli ve
tecriibi bilgiyle saglanmaktadir. Bu durumda kisinin -dyet yorumunda- bireysel bilgi ve bakis
acis1 ¢ergevesinde hata yapma payr da bulunmaktadir. Beser hatadan beri olamayacagi i¢in bir
yere kadar bu hatalar mazur goriilebilir. Bununla birlikte birey tiim bunlar1 hesaba katarak

ayetle istishad etmelidir. Istishidda hedef, murad-1 ilahiye isabet etmek olmalidr.

Kanaatimize gore istishdd yontemi Kur’an’t hayata katma anlaminda ¢ok 6nemli bir
metottur. Hz. Peygamber’in zaman zaman bunu kullanmasi bile tek basma bunu

gostermektedir. Ilaveten sahibenin hayatlarinda buna dair 6rnegin ¢ok olusu iddiamizi
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dogrulamaktadir. Nitekim sahabenin her birinin kaynaklarda yer bulan istishad ornekleri
onlarcadir. Sonraki nesil Miisliimanlar da bu tutumu siirdiirmiislerdir. Ancak burada da hadise
ile ayet arasinda kurulan bagmn niizGl ortamu bilgisi, dilin imkénlar1 ve siyak-sibak gibi
unsurlarla rtiismesi ¢ogu zaman elzemdir. Nitekim arastirmamizda kimi zaman kisisel dini
hassasiyetle, kimi zaman ise kisisel bakis agis1 ya da siyasi sebeplerle ayetlerin
baglamlarindan koparildiklar tespit edilmistir. Bu tiir yanliglarin oniine gegilebilmek, ancak
ilmi usullere siki sikiya bagli kalmakla miimkiindiir. Bununla birlikte ayetin ana gercevesi
esas alinarak abartmadan, saptirmadan, ifrat ve tefrite diismeden, Kur’an ve Siinnet’in genel

cergevesinden ¢ikmadan istishadd yontemine bagvurulmas: uygundur.
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. islam Hukuku ve Saglik A¢isindan Mazmaza, istingik ve Istinsir’in Onemi/Mehmet Ergiin .

0z

Agiz ve burun kisinin dig etkenlere maruz kalan organlarinin en basinda gelir. Ciinkii bakteri, viriis ve
mikroplarin birikmesine ve yuvalanmasina uygun olan ortami saglayabilen yapilarinin yaninda, ayrica agiz ile
burundan siirekli besin maddeleri ve hava alindigindan dolayr bu organlarda zararli organizmalar g¢okca
kiimelesebilir. Bu nedenledir ki, agiz ve burnun sik araliklarla temizlenmesi kisisel hijyen ve saglik agisindan
cok faydali ve gereklidir. Bundan dolayidir ki, siinnet, agiz ve burun gibi insan saglig1 bakimindan ¢ok 6nemli
olan organlarin yikanmasim sadece namaz vakitleri ile sinirlandirmamistir. Oyle ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)
kendisi agiz ve burun hijyenine ¢ok dikkat ettigi gibi, immetine de bunu c¢okca ikaz etmistir. Hatta O’nun hem
gece uykusundan kalktiginda ve hem de carsi-pazardan evine dondiigiinde ilk yaptig1 sey agiz temizligi olurdu.
Bagta agiz ve burun temizligi olmak iizere, insan kisisel temizligine dikkat etmezse bazi hastaliklara
yakalanabilir, bagisiklik sistemi zayiflayarak sagligi bozulabilir, yagam kalitesi diisebilir. Bu da kisiyi Allah
Teala katinda sorumlu kilabilir. Zira dine gore, kisi sagligini korumakla yiikiimliidiir. Modern tibbin bilimsel veri
ve bulgularina gore, diizenli bir sekilde yapilan agiz ve burun temizligi bakteri, viriis ve mikroplardan korunmak
i¢in en az el hijyeni kadar 6nemli koruyucu tedbirlerdir. Bundan baska her medeni insan ve dini hassasiyeti olan
kisi bilir ki, agi1z ve burun temizligine dikkat etmeyen kisi hem melekleri hem de ¢evresindeki insanlari rahatsiz
edebilir. Bu sebepledir ki, islam dininde abdest ve gusiil sirasinda agzin su ile iyice calkalanarak yikanmas,
burun igine verilen suyun da siddetlice ¢ekilerek burnun miikemmel bir sekilde temizlenmesi gerekli
goriilmiistiir. Ozellikle insanin sagligima ve yasam kalitesine olan katkilari ve diger bir takim hikmetleri
sebebiyle mazmaza, istingdk ve istinsar islemlerinin ticer defa yapilmasi hem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hem de
onceki peygamberlerin (a.s.) adetleri olup miikemmel birer temizlik seklidirler. Iste bu incelememizde “Islam
Hukuku ve Saglik A¢isindan Mazmaza, istingak ve Istinsar’in Onemi” meselesini modern tibbin bilimsel bulgu
ve verilerinden yararlanarak ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Saglik, Mazmaza, Istinsak, Istinsar, Gargara, Nazal Yikama.

ABSTRACT

The mouth and nose are the most important organs of the person that are exposed to external factors.
Because in addition to their structures that can provide an environment suitable for the accumulation and nesting
of bacteria, viruses and microbes, these harmful organisms can accumulate in these organs because of the
continuous intake of nutrients and air from the mouth and nose. For this reason, frequent cleaning of the mouth
and nose is very useful and necessary in terms of personal hygiene and health. Therefore, the Sunnah did not
limit the washing of organs such as the mouth and nose, which are very important for human health, to only
prayer times. So as the Prophet (pbuh) paid great attention to oral and nasal hygiene, they also warned his
ummah to do so. Moreover, the first thing he did when he woke up at night and when he returned home from the
bazaar-market was mouth cleaning. If a person does not pay attention to his personal hygiene, especially mouth
and nose cleaning, he may catch some diseases, his immune system will weaken, his health may deteriorate, and
his quality of life may decrease. This can make a person responsible in the sight of Allah. Because, according to
religion, a person is responsible for protecting his health. According to the scientific data and findings of modern
medicine, regular mouth and nose cleaning are at least as important protective measures as hand hygiene to
prevent bacteria, viruses and germs. Besides, every civilized person and religious sensitive person knows that a
person who does not pay attention to the cleanliness of the mouth and nose can disturb both the angels and the
people around him/her. Therefore, in the religion of Islam, it is commanded to rinse the mouth thoroughly with
water during wudu and ghusl, and to clean the nose perfectly by drawing the water into the nose vigorously.
Especially due to their contribution to human health and quality of life and some other wisdoms, performing
mazmaza, istingak and istinsar three times is the custom of both the Prophet (pbuh) and previous prophets (peace
be upon them) and they are perfect forms of cleaning. In this study, we will deal with the issue of “The
Importance of Mazmaza, Istingdk and Istinsar in Terms of Islamic Law and Health” by making use of the
scientific findings and data of modern medicine.

Keywords: Islamic Law, Health, Tor is the mouht, Sniffing, Inhalation of water, Inhalation of water
and forcing it out, Mouthwash, Nasal Washing.
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GIRIS
Genel anlamda temizlik ve hijyen meselesi Islim dininin birincil ve en miihim
Ogretilerinden birisidir. Bunun bir gostergesidir ki, fikih ve hadis miielliflerinin biiyiik
cogunlugu eserlerinin sistematiginde “Taharet” konusunu diger bahislerden 6ne almislardir.’

292

“Elbiseni tertemizle.”> “Allah temizdir, temizligi sever. 73 “Temizlik imandandwr.”™ “Temizlik

® nasslar1 temizligin 6nemini ve gerekliligini ifade eden bircok nastan

imamin yarisidir.’
sadece bir kacgidir. Ciinkii kisisel temizlige dikkat edilmediginde ibadetlerin sihhatinin
zedelenmesi disinda bazi1 hastaliklara yakalanmak, bagisiklik sisteminin zayiflamasi ve
kisilerin zarar gdrmesi mukadder oldugu icin Islam dini agiz-bogaz ve burun organlarinin
temiz tutulmasini ¢ok Onemsemistir. Hatta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agiz temizligine 6zen

gdstermeyen kisileri ikaz ettigi de olmustur.®

Ust solunum yollar {izerindeki katkisi nedeniyledir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) agiz
sagligina ¢ok dikkat ettigi gibi, immetine de agiz ve burun hijyenini emretmistir. Hatta gece
uykudan kalktiginda,” namaz igin evinden her ¢iktiginda® ve evine her girdiginde ilk yaptigi
sey dislerini misvaklayip agzim temizlemek olurdu.® Zira siirekli ve esash bir sekilde yapilan
agiz-bogaz ve burun temizligi bakteri ve salgin hastaliklardan korunmanin en etkili
yontemleridir.?® Ciinkii iist solunum yollar1 olarak adlandirilan agiz-bogaz ve burun organlar
organizmaya acilan birer kapit mesabesinde olduklarindan dolayr saglikli bir beden igin
mazmaza, istingdk ve istinsdr ¢cok Onemlidir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Enes b.
Mailik’e (61. 93/711-712) (r.a.) talimat verdigi sekiz husustan olan “abdest”, “gusiil” ve
“Resdliillah’m siinnetine tabi olmak”! konulari mazmaza, istinsdk ve istinsar1 da iceren
direktifler saglikli ve kaliteli bir yasam i¢in son derece miithimdir. Bu baglamda agiz-bogaz ve

burun temizligine 6zen gostermek Restliillah’in siinnetine tabi olmak ciimlesindendir.

! Tbrahim Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye (Ankara: DIB Yayinlari, Gaye Matbaasi, 1980), 228.

2 Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: 1985), el-Miiddessir 74/4.

8 Eba ‘Isa Muhammed b. ‘Isa b. Servet et-Tirmizi, el-Cdmi‘u s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Edeb”,
41.

4 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisabiri, el-Cdami‘u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981), “Taharet”, 1.

5 Miislim, “Taharet”, 1.

& Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), 1/214.

" Miislim, “Tahdret”, 46, 47.

8 Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, 231.

® Miislim, “Taharet”, 43; Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, 231.

10 Ahmet Polat, “Hikmet-i Tesri* Baglaminda Abdest ve Namazin Insan Saghig ile iliskisi”, Academic Platform
Journal of Islamic Research 4/3 (2020), 415.

1 Diger talimatlar igin bk. Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, 139.
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Modern tibba gore de kaliteli, saglikli ve hijyenik bir yasam agisindan giin igerisinde
agz1 ve burnu belli araliklarla su ile 6zenle yikayip temizlemek bakterilere karst en az el
hijyeni kadar etkili bir 6nlemdir. Gargara sivilarinda oldugu gibi, su ile agz1 iyice ¢alkalamak
(mazmaza) ve buruna siddetle su ¢ekmek (istingak) olas1 zararlilar1 pargalayarak etkisiz hale
getirip enfeksiyon olusturmalarmma engel olabilir. Bu baglamda agiz-bogaz ve burun
temizliginin tibben ve saglikli bir yagsam agisindan 6dnemini saglik bilimci Osman Miiftiioglu
sOyle ifade etmistir: “Bana sorarsaniz, diizenli agiz temizligi viriisten korunmada el temizligi

kadar onemli bir ayrintidir.”’*?

Suyla gargara yapmanin, agz1 ¢alkalamanin dis eti hastaliklarina, iltihaplanmalara ve
dis ¢iiriimelerine kars1 koruyucu yonii vardir. Burnu iyice yikayip stimkiirmenin de (istingak
ve istinsar) burun ve solunum sistemi yoluyla viicuda dagilacak olan mikroplarin stimkiirerek
disar1 atilmasmi saglar.’®* Bu ve benzeri faydalar nedeniyledir ki, Islam hukukunda
mazmaza4, istingak™® ve istinsar gerekli goriilmiistiir.!® Iste bu makalede mazmaza, istinsak
ve istinsar kavramlar1 ele alinarak meselenin 6nemi ve bazi yararlari {izerinde durularak

degerlendirme ve sonuca varilacak.
1. Mazmaza

Mazmaza/iasaa sozliikte suyu agizda kuvvetle hareket ettirip agz1 iyice calkalamak

demektir.” Fikih 1stilahinda ise mazmaza su anlamlara gelir:

a- Abdest veya gusiil esnasinda suyun biitiin agz1 istiap eyleyip kaplamasi, agza su

verip agzin iyice ¢alkalanmas1 demektir.'®

b- Abdest ve gusiil esnasinda agz1 su ile iyice ¢alkalayip yikamak demektir.®

12 Hiirriyet, “Gargara konusu yine giindemde.” (Erisim 9 Agustos 2021).

13 Namaz Sitesi. “Abdestin Sagliga Faydalar1.” (Erisim 11 Agustos 2021).

14 Burhaniiddin ‘Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’|-miibtedi (Beyriit: Daru’|-Kiitiibi’l-
‘lmiyye, 1990), 1/16, 17.

15 Merginani, el-Hiddye, 1/17; Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale d-Diirri’l-muhtar

(Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 1/115 vd.

16 Malik b. Enes, el-Muvayra’ (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Taharet”, 30; Eba ishak Ibrahim b. ‘Ali b.
Ysuf el-Firtizabadi es-Sirazi, el-Miihezzeb (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/37.

17 Ebi Abdillah Muhammed es-Sevkani, NeyliiI-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr min ehddis-i Seyyidi’l-ahydr
(Beyrit: Daru’l-Cil, 1973), 1/172; Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar
Kamiisu, haz. Sttki Giille (istanbul: Eser Nesriyat, 1997), 3/391.

18 Zeyniilabidin b. Tbrahim Ibn Niiceym el-Misti el-Hanefi, el-Bahru 'r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (Beyrit:
Daru’l-Ma‘rife, 2. Baska, ts.), 1//21; Sevkani, Neylii I-evtdr, 1/172; Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/391.

¥ Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/391; Muhammed b. Isma‘il el-Kehlani, Sibiilii s-seldm serhu Bulugi’l-
meram min edilleti’l-ahkdm (Beyrit: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 4. Baski, 1960), 1/42.
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C- Abdest ve gusiil esnasinda suyu bogazin bas tarafina/ileri noktasina kadar

ulastirmak ve gargara yapmak demektir.°

d- Abdest ve gusiil esnasinda agizda suyu hareket ettirmek, agzi su ile ¢alkalamak,

suyu agzin en ileri noktasina kadar ulastirmak, abartili bir sekilde gargara yapmak demektir.?
e- Abdest ve gusiil esnasinda agz1 su ile iyice temizlemek demektir.??

Fakihlere gore fikhi hiikiimleri bakimindan farkli hiikiimlere tabi olan ve abdestte

3 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fitrattan saydigi on

siinnet, gusiilde ise farz olan mazmaza?
husustan biridir.?* Abdest esnasinda mazmaza Imam Malik (1. 179/795), Imam Safii (6l
204/819) ve Imam Eb{ Hanife’ye (51. 150/767) gore siinnettir. ibn Ebi Leyla (61.148/765) ve
bir kisitm Zahiriler ile Ahmed b. Hanbel’e (0l. 241/855) gore ise farzdir. EbG Sevr
(61.161/778), Ebt Ubeyde ile baz1 Zahiri hukukcularin goriisiine gore de siinnettir.?® Gerek

abdestte ve gerekse gusiil esnasinda oruclu olmayan kisinin mazmazada miibalaga yapmasinin

siinnet olusu?® agiz hijyeninde nihai gayeye ulasmaya matuf nebevi bir tesviktir.

Mazmazanin ii¢ defasinin da ayr1 ayri su ile yapilmasi siinnet olup s6z konusu suyun
yutulmasi1 da mekruhtur. Kisi bir avug su ile lic defa mazmaza yapsa siinnet yerine gelmemis
olur.?” Nitekim Resliillah abdest almak icin su istedi, (...) {ic defa mazmaza yapt1 ve soyle

buyurdu: “Bu, benim ve benden onceki enbiyamin temizlik seklidir.”?® Hz. Osman da (r.a.)

20 Ahmed Rafi‘ et-Tahtavi, Hagiyetii t-Tahtavi ‘ala Meraki’\-felah serhu Niri’l-izah (Misir: Matba‘a-i Mustafa
Muhammed,
1937), 39.

2 Myhammed Revvas Kal‘aci, Fikih Lugati (Arap¢a-Ingilizce-Tiirk¢e) (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2012), 313.

22 Seyyid Sabik, Fikhu 's-siinne (Misir: Daru’l-Kitabi’l-Islami, Daru’l-Hadjs, ts.), 1/41.

2 Merginani, el-Hiddye, 1/17; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/115 vd.

24 Merginani, el-Hidaye, 1/16, 17; Muvaffukuddin Eba Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdillah ibn Kudame, el-
Mugni (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/143.

% < Abdiisselam b. Sa‘id et-Tendihi es-Sahniin, el-Miidevvenetii 'I-kiibrd, thk. ‘Amir el-Cezzar-°Abdullah el-
Minsavi (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 1/17 vd.; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. el-Hafid Tbn Riisd,
Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, 5. Baski, 1981), 1/10; Alaiddin
Ebl Bekr b. Mes‘id el-Késani, Kitdbu Beddi ‘u’s-sandi* fi tertibi’s-Serdi‘ (Beyrit: Daru’l-Fikri’l-* Arabi, 2.
Baski, 1974), 1/21; ibn Kudame, el-Mugni, 1/134 vd.; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini,
Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘Gni elfizi’l-Minhdc, thk. ‘Ali Muhammed Mu‘avvad - ‘Adil Ahmed
*Abdiilmevcid (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1994), 1/170.

% Ebi ‘AbdillAh Muhammed b. Idris es-Safi‘, el-Umm, thk. Muhammed Ibrahim el-Hifnavi (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2008), 1/188; ‘Alauddin es-Semerkandi, Tuhfetii'I-fukahd, thK. el-imam Muhammed el-Muntasir
Billah el-KitAnim - Vehbe Mustafa ez-Zuhayli (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 2017), 1/14; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 1/171.

27 Sahn(n, el-Miidevvenetii’'I-kiibrd, 1/18, 19; Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-
Mebsiit (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1982-1983), 1/5; Kemaliiddin Muhammed b. ‘Abdulvahid b. Mes*id
Ibnii’1-Hiimam es-Sivasi, Serhu Fethi’l-kadir (Netdicu’l-efkdr fi kesfi r-riimiizi ve I esrar tekmilesi ile
birlikte), 1/25, 26.

2 Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981),
“Taharet”, 47; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/146; ‘Abdullah b. Muhammed b. Mevdad el-Mevsili,
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abdest suyu istedi (...) li¢ defa mazmaza yapt1 ve sOyle dedi: “Ben, Hz. Peygamber’in bu

sekilde abdest aldigini gordiim...”"*

Hanefilere gore, mazmaza yapmak gusliin ii¢ farzindan biridir. Mazmazada miibalaga
ve gargara yapmak ve bu islemi {i¢ defa tekrarlamak ise siinnettir. Abdestte de agza ii¢ defa su
vermek ve bunu ii¢ defa tekrar etmek siinnettir. Agza sag elle su verilir, agza verilen su ile
ag1z iyice ¢alkalanir ve bu suyun yutulmasi da mekruhtur.®® Hanbeli mezhebine gére de gusiil
esnasinda agzin yikanmasi farzdir. Safii ve Malikilere gore ise, abdest ve gusiilde mazmaza

yapmak siinnettir.>!

Goriildiigii iizere, Islam hukukgular1 abdest ve gusiil esnasinda mazmazanm hiikmii

konusunda ihtilaf etmislerdir. Maliki ve Safii mezhebine gore, mazmaza vacip degildir. Eba
32

13

Hanife ve ashabi1 “...fettahher(” “Eger ciiniip iseniz, iyice yikanip temizlenin. ayetine
binaen mazmazanin farz oldugu goriisiinii belirtmislerdir.*®* Bu baglamda Hanefilere gore,
gusiilde kisinin agzina suyu bolca vererek yikamasi “...fettahher(” kavline binaen ictihadi
farz olarak degerlendirilmistir.3* Nitekim farz olan bir boy abdesti esnasinda agzina su
vermeyi unutup farz veyahut vacip bir namaz kilmis olan kisiye, daha sonra mezk@r durumun
farkina vardiginda, hemen agzina bolca su vererek namazi yeniden kilmasi gerekmektedir.
Eger kilman namaz nafile nevinden bir namazsa, mezklr namazin yeniden kilinmasi

gerekmez.®
2. Istinsak

Nesk/ kelimesinden tiireyen “istingak/@wiiial” kavrami sozlikkte “burna suyu iyice

¢cekmek ve burnun i¢ini yikamak” anlamina gelmektir. Bir bagka ifadeyle burnun ¢ekim giicii

el-Ihtiyar li ta ‘lili’|-Muhtar, Ta‘lik: Seyh Mahmiid Eb Dakika (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1991), 1/9;
Merginani, el-Hiddye, 1/13; Muhammed b. Feramiaz Molla Hiisrev, Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm
(istanbul: Fazilet Nesriyat, 1970), 1/7.

29 Sahniin, el-Miidevvenetii’I-kiibrd, 1/18, 19; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/9; Toni’l-Hiimam, Serhu Fethi’|-kadir, 1/22,
23.

30 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/13, 14; Serahsi, el-Mebsiit, 1/5; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/8; Merginani, el-
Hiddye, 1/13; Zeyniilabidin b. Ibrahim Ibn Niiceym el-Misti el-Hanefi, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik
(Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 2. Bask, ts.), 1/17; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/37; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/170.

31 Safi‘i, el-Umm, 1/188; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/11, 12; Merginani, el-Hidaye, 1/16.

32 en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6.

33 Safi‘, el-Umm, 1/188; Serahsi, el-Mebsiit, 1/44; ibn Riisd, Biddyetii'|-miictehid, 1/145; Mevsili, el-Ihtiyar,
1/11, 12.

3 Safi‘i, el-Umm, 1/138; Sahnlin, el-Miidevvenetii’I-kiibrd, 1/17; Serahsi, el-Mebsiit, 1/44; Mevsili, el-IThtiyar,
1/11, 12; Merginani, el-Hiddye, 1/16, 17; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/39.

% Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 2/96.
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ve riizgariyla burnun igine suyu iyice ¢ekmek ve esaslh bir sekilde yikamak demektir.>® Fikih

stilahinda ise istingak su anlamlara gelir:
a- Abdest ve gusiilde buruna iyice cekilen su ile burnun temizlenmesi demektir.3’
b- Abdest veya gusiilde kisinin suyu olabildigince burnuna ¢ekmesi demektir.*®

Abdestte siinnet, gusiilde ise farz olan istinsak®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fitrattan
oldugunu saydigi on husustan biridir.*> Abdestte istingak Imam Malik, Imam Safii ve imam
Ebi Hanife’ye gore siinnettir. ibn Ebi Leyla ve bir kisim Zahiriler ile Ahmed b. Hanbel’e gére
ise farzdir. Ebi Sevr, Ebi Ubeyde ile baz1 Zahiri hukukgularin gériisiine gore de siinnettir.*
Gerek abdestte ve gerekse gusiilde oruglu olmayan kisinin istingdkta miibalaga yapmasinin

siinnet olusu*? burun hijyeninde nihai gayeye ulasmaya matuf nebevi bir tesviktir.

Istinsakin {i¢ defasinin da ayr1 ayri su ile yapilmasi siinnettir. Kisi yalniz bir avug su ile
lic defa istingak yapsa siinnet yerine gelmemis olur.*® Nitekim Resiliillah abdest almak i¢in su
istedi (...) U¢ defa istingak yapti (...) ve soyle buyurdu: “Bu, benim ve benden onceki
enbiyamin temizlik seklidir.”** Hz. Osman da (r.a.) abdest suyu istedi (...) ii¢ defa istinsak

yapti (...) ve soyle dedi: “Ben, Hz. Peygamber’in bu sekilde abdest aldigini gordiim... "

Hanefilere gore, istingdk yapmak gusliin ii¢ farzindan biridir. Istingakta miibalaga
yapmak ve bu islemi ii¢ defa tekrarlamak ise siinnettir. Abdestte de burna {i¢ defa su vermek

ve bunu ii¢ defa tekrar etmek siinnettir. Burna sag elle su verilir, sol elle siimkiiriiliir.*

% jbn Kudame, el-Mugni, 1/145; Niiceym, el-Bahru r-rdik, 1/21, 22; ibn ‘Abidin, Reddii’I-muptdr, 1/115 vd.

37 Sabik, Fikhu’s-siinne, 1/41.

% jbn Kudame, el-Mugni, 1/145; Niiceym, el-Bahru r-rdik, 1/21, 22; ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr,1/115 vd.;
Tahtavi, Hagsiyetii 't-Tahtavi, 38, 39.

3 Merginani, el-Hiddye, 1/17; ibn Abidin, Reddii’I-mubtar, 1/115 vd.

40 Tirmizi, “Edeb”, 14; Ibn MAce, “Taharet”, 8; Merginani, el-Hiddye, 1/16, 17; Ibn Kudame, el-Mugn,

1/143; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Isldmi ve edilletiihu (Dimask: Daruw’l-Fikri’l-Mu‘asir, 34. Baski, 2014),
1/340.

4 Sahnin, el-Miidevvenetii 'I-kiibrd, 1/17 vd.; Ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 1/10; Kasani, Beddi, 1/21; Tbn
Kudéame, el-Mugni, 1/134 vd.; Sevkani, Neylii 'l-evtdr, 1/172, 173; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/170.

42 Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Taharet”,
55, 56; Safi‘i, el-Umm, 1/188; Semerkandi, Tuhfetii 'I-fukahd, 1/14; Sirbini, Mugni’I-muhtdc, 1/171; Zuhayli,
el-Fikhu ’I-Islami, 1/340, 358.

43 Sahnin, el-Miidevvenetii 'I-kiibrd, 1/18, 19; Serahsi, el-Mebsiit, 1/5; Ibni’|-Hiimam, Serhu Fethi’|-kadir, 1/25,
26.

* Tbn Kudame, el-Mugni, 1/146; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/9; Merginani, el-Hiddye, 1/13; Molla Hiisrev, Diirerii’l-
hiikkdam, 1/7.

4 Sahnin, el-Miidevvenetii 'I-kiibrd, 1/18, 19; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/9; ibnii’|-Hiimam, Serhu Fethi’|l-kadir, 1/22,
23; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 1/171, 172.

46 Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd,1/13, 14; Serahsi, el-Mebsiit, 1/5; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/8; Merginani, el-Hiddye,
1/13; ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 1/17; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/37; Sirbini, Mugni ’I-muhtdc, 1/170.
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Hanbeli mezhebine gore de gusiilde burnun yikanmasi farzdir. Safii ve Malikilere gore ise,

abdest ve gusiilde istinsdk yapmak siinnettir.*’

Ifade edildigi gibi, Islam hukukcular: abdest ve gusiilde istingdkin hiikmii hususunda
ihtilaf etmislerdir. Maliki ve Safii mezhebine gore, istingak vacip degildir. Ebli Hanife ve

ashabr “...fettahher0” “Eger ciiniip iseniz, iyice yikamp temizlenin.”*®

ayetine binaen
istingadkin vuctbiyetine kail olmuslardir.*® Bu baglamda Hanefilere gore, gusiilde kisinin
burnuna suyu bolca vererek yikamasi “...fettahher” kavlince igtihadi bir farz olup® farz olan
bir boy abdestinde burnuna su vermeyi unutup farz veya vacip olan bir namazi kilan kisi, daha
sonra mezklr durumun farkina varsa, hemen burnuna bolca su vererek namazi yeniden
kilmas1 gerekir. Eger kilinan namaz nafile nevinden bir namazsa mezk(r namazin yeniden
kilinmas: gerekmez.>!

Restliillah giinliik hayatta istingakin tatbikini 6zendirmek icin de “Sizden biriniz
abdest alir da (...) burnunu temizleyince burnu ile isledigi giinahlar c¢ikar (...)"
buyurmustur. Giinlimiiz modern saglik sistemine gore de “Nazal yikama (burun yikama)
herhangi bir burun veya siniis rahatsizlig1 olmaksizin, dis fircalamak, el yikamak gibi giinliik
kisisel temizligin bir parcasi olarak siirekli uygulanabilir. Daha iyi bir solunum ve daha
saglikli bir yasam icin nazal yikama énemlidir.”> Bu esas baglamida Onkolog Dr. Haluk
Nurbaki’nin (61.1997) “Hi¢ abartmaksizin iddia ediyorum ki, bir giin gelecek inanmayanlar
da abdest alacaklar!* tibbi tespiti ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Sizden biri uykusundan
uyandiginda/abdest aldiginda burnuna ii¢ kere su versin (...). Ciinkii seytan, onun
genzinde/burnunda gecelemistir.” hadisinde gegen “seytan”dan maksat mikroplar olabilir.

Nitekim sag, sakal ve tirnak gibi kisiye 6z bakim1 ve bedeni temizligi emreden bir hadiste de

“(...) Clinkii seytan kisinin turnag ile eti arasina girer.”®® buyrularak insanlar mikroplara

47 Safi‘d, el-Umm, 1/188; Mevsili, el-fhtivar, 1/11, 12; Merginani, el-Hiddye, 1/16.

48 en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6.

49 5afi‘, el-Umm, 1/188; Serahsi, el-Mebsiit, 1/44; Ibn Riisd, Biddyetii \-miictehid, 1/45; Mevsili, el-Ihtiyar,
1/11, 12.

50 Safi‘, el-Umm, 1/138; Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 1/17; Serahsi, el-Mebsiit, 1/44; Mevsili, el-Ihtiyar,
1/11, 12; Merginani, el-Hidaye, 1/16, 17; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/39.

St Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 2/96.

52 M4lik b. Enes, “Taharet”, 30; Sirazl, el-Miihezzeb, 1/37.

53 Abfen Farma, “Nazal Yikama Nedir?” (Erigim 12 Agustos 2021).

5 Malatya Objektif, “Bir giin gelecek inanmayanlar da abdest alacaklar!” (Erisim 11 Agustos 2021).

55 Ebii ‘Abdillsh Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, Sakihu’l-Buhdri (Istanbul: Cagr1 Yaynlar1, 1981), “Bedii’l-
halk”, 11; ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 1/10; ibn Kudame, el-Mugni, 1/143.

5% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/60.
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karst uyarilmaktadir. Zira agiz, burun ve solunum yollar1 ile insan organizmasina giren

mikroplar insana pek ¢ok zarar verebilir.
3. Istinsar

Istinsar/_Jtiiul; burna su veya ilac ¢ekip burnun igini iyice temizlemek ve siimkiirmek
demektir. Bazilarina gore de istinsar; istinsak kavrami ile ayn1 anlama gelir. Ancak dilcilere
gore ise istinsar; istingaktan sonra burundaki suyu ¢ikarmak icin 6zel bir gayret sarf etmek,
siimkiirmek demektir. Istinsar kelimesi *_i/nesre” kokiinden tiiremis olup hem genzi hem de

biy1gin tam ortasindaki aciklig ifade eder.®’

Resiiliillah (s.a.v.) bizzat kendisi abdest ve gusiil esnasinda ii¢ defa siimkiirdiigii gibi,*®
“Sizden biriniz abdest alinca burnuna su ¢eksin, sonra siimkiirsiin. ”>° vb. hadislerle abdest ve
gusiil esnasinda burna verilen suyun iyice siimkiiriilerek burnun temizlenmesini emretmistir.
Istinsarin sebebini de “Sizden herhangi biriniz uykusundan uyandiginda/abdest aldiginda

2960

burnunu ii¢ kere iyice stimkiirsiin. Ciinkii seytan, onun genzinde gecelemistir.”" seklinde en

veciz haliyle ifade buyurmustur.

Resiliillah giinliik hayatta istinsar1 tesvik etmis ve tatbikini saglamak icin de “Sizden
biriniz abdest alir da (...). Burnunu temizleyince de burnu ile isledigi giinahlar silinir gider
(...).”%r buyurmustur. Modern tibba gore de “(...) Daha iyi bir solunum ve daha saglikli bir
yasam i¢in nazal yikama onemlidir.”®* Bu nedenledir ki, saglik bilimci Dr. Haluk
Nurbaki’nin abdestin sihhi yararlarina iliskin tibbi tespitleri®® son derece miihimdir. Soz
konusu tibbi tespitlerle Hz. Peygamber’in tertemiz bir burun temizligi i¢in slimkiirmeyi

emreden hadisleri® arasinda benzerlik bulunmaktadir.
4. Konunun Onemi ve Baz1 Yararlari

Allah’in koymus oldugu dini hiikiimlerde ya mutlak surette kullar i¢in {istiin bir yarar
vardir veya onlardan bazi zararlar1 savmaya yonelik bir takim miithim hikmetler ve amaclar

bulunmaktadir. islam Aalimlerinin ¢ogunlugunun bu fikirde goriis birligi sagladiklar:

57 1bn Kudame, el-Mugni, 1/145; ibnii’1-Hiimam, Serhu Fethi l-kadir,1/25; Tahtavi, Hasiyetii t-Tahtavi, 39;
Yazir, Alfabetik Islém Hukuku, 2/538.

%8 Kehlani, Siibiilii’s-seldam, 1/55; Sabik, Fikhu s-siinne, 1/37.

5 Buhari, “Vudd”, 25, 26; ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 1/10; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/143.

% Ebi ‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. ‘Ali en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1981), “Taharet”,
73.

61 Malik b. Enes, “Taharet”, 30; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/37.

62 Abfen Farma, “Nazal Yikama Nedir?” (Erisim 12 Agustos 2021).

83 Malatya Objektif, “Bir giin gelecek inanmayanlar da abdest alacaklar!” (Erisim 11 Agustos 2021).

64 Buhari, “Vudd”, 25, 26; ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 1/10; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/143.
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goriilmektedir.®® Mikroplar kisinin organizmasini zayiflatarak giisiizlestirir ve sagligimni
bozabilir. Hatta kisinin 6liimiine dahi yol acabilir. Ser‘i hiikiimlerin gayelerinden biri de hig
sliphesiz “canin muhafazas: ilkesi” nedeniyledir ki, agiz ve burundan hava ve besin
maddelerini aldigimizdan dolay1r bu organlarin sik araliklarla temizlenmesi mutlak surette
faydal1 ve gereklidir. Aksi halde bu ihmal ve 6zensizlik kisinin sagligin1 bozulabilecegi gibi,
kendisinden sagliksiz ve zayif nesillerin dogmasina sebebiyet verebilir. Oysa miikellef i¢in
“hastalik gelmeden sagligin kiymetini bilmek” tartismasiz dini bir vecibedir.®® Dinin vazetmis
oldugu abdest, gusiil ve namaz ibadetlerinin baz1 manevi yararlarinin yaninda bir de kisiyi

maddeten temizlemek gibi bilinen iistiin yararlar1 vardir.%’

Abdest alan ve gusleden kisi agzin1 yikarken, agziyla Sari‘ Teala’nin yiice kelamini
okuyacagini, O’nun yiice ismini zikredecegini bilir ve ii¢ defa layiki vechile agzini yikayip
gargara yapar, li¢c kere de burnuna su verip burnunu iyice siimkiirerek temizler. Sah Veliyullah
ed-Dihlevi’ye (6l. 1176/1762) gore, abdest ve gusiil ile kisi adeta cismani ve beseri
benliginden kurtularak meleklesir ve melek@it alemine dogru yol alir.®8 Maddi alemden
manevi aleme dogru gerceklesen bu kutsi seyir ve seyahatte mazmaza esnasinda okunan
“Kur’an okumak, Seni zikretmek ve Sana siikretmek ve Sana olan ibadeti giizellestirmek
konularinda bana yardim eyle Allah’im!”% istinsak esnasinda da “Bana Cennet kokusunu

duyur, Cehennem kokusunu ise duyurma Allah’im!”® me’str dualari, agiz ve burnun maddi

ve fiziki temizligine manevi bir boyut da kazandirmis olur.

Hasili, beden ile yapilan ibadetlerin tamaminda zorunlu olan abdest ve gusiil esnasinda
agi1z ile burnun i¢ kisimlariin yikanmasinin gerekliligi mazmaza, istingak ve istinsarin saglik

acisindan 6nemini gosterir.”*

8 Siileyman Uludag, Isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: TDV Yayinlari, 7. Baski, 2003), 17-37;
Ummiihan Ark, Islam Hukuk Ustiliinde Hiikiim Istinbdti Gazali ve Ibn Riisd Ornegi (Istanbul: Paradigma
Akademi Yayinlari, 2021), 1, 88.

8 Tirmizi, “Ziihd”, 25.

67 Buhari, “Mevakitii’s-salat, 6.

68 Uludag, Isldm da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 76, 77.

8 Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkdm, 1/12; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/181; Tahtavi, Hdsiyetii t-Tahtdvi, 42.

0 Molla Hiisrev, Diirerii |-hiikkdm, 1/12; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/181; Tahtavi, Hdsiyetii t-Tahtdvi, 42.

"1 Sabri Erturhan, “Fikhi A¢idan Abdest ve Gusiilde Ag1z Ile Burnun Yikanmas1”, Cumhuriyet Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2001), 293.
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SONUC

“Islam Hukuku ve Saglik Acisindan Mazmaza, Istinsak ve Istinsar’in Onemi”ne iliskin
fikih ve IslAm hukuku miidevvenati ile modern tip biliminin veri ve bulgularindan

yararlanarak edindigimiz bazi1 6nemli sonuglar1 maddeler halinde soylece siralayabiliriz:

1- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Enes b. Malik’e (r.a.) talimat verdigi sekiz husustan olan
“abdest”, “gusiil” ve “Resliillah’1n siinnetine tabi olmak”’? meseleleri mazmaza, istinsak ve
istinsar konularini da igermektedir. Bu baglamda agiz ve burun temizligine 6zen gostermek

Resialillah’in siinnetine tabi olmak cimlesindendir.

2- “Biriniz uykusundan uyandiginda/abdest aldiginda burnunu ii¢ kere iyice
siimkiirsiin.  Ciinkii  seytan, onun genzinde gecelemistir.””® hadisinde gecen “seytan”
benzetmesinden maksat mikroplar olmalidir. Nitekim sag¢, sakal ve tirnak gibi kisiye 0z
bakimi ve bedeni temizligi emreden bir hadiste de “(...) Ciinkii seytan kisinin tirnagu ile eti
arasina girer.”’’ buyrularak insanlar seytan figiirii ile mikroplara kars1 uyarilmaktadir. Zira
ag1z, burun ve solunum yollar: ile insan organizmasina giren mikroplar insana pek ¢ok zarar

verebilir.

3- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinde agiz, burun gibi saglik agisindan ¢ok 6nem arz
eden organlarin yikanmasi yalniz namaz vakitleriyle smirlandirilmanugstir.”  Nitekim
Resdliillah giindiiz olsun, gece olsun agiz temizligini ihmal etmezdi. Hatta gece uykudan
kalktiginda,’® namaz icin evinden her ¢iktiginda’’ ve evine her girdiginde ilk yaptig1 sey
dislerini misvaklaylp agzini temizlemek olurdu.”® “Eger iimmetime zahmet verecegimden
korkmasaydim onlara her namaz vaktinde misvak kullanmalarin emrederdim.”’"® hadisi ile de
Resdliillah (s.a.v.) misvak kullanmanin ve agiz hijyeninin Onemini isaret buyurmustur.
Bilimsel arastirmalara gére de mazmaza, agz1 ve yutagi bakteri ve iltihaplara kars1 korudugu

gibi, ayrica dis araliklarinda kalan yemek artiklar1 nedeniyle dislerde ortaya ¢ikabilecek olan

"2 Canan, Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbiye, 139.

3 Miislim, “Taharet”, 23.

™ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/60.

7> Serahsi, el-Mebsiit, 1/5; ibn Riisd, Biddyetii |-miictehid, 1/9; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/8; Merginani, el-Hidaye,
1/12, 13; Ibniv’l-Hiimam, Serhu Fethi’I-kadir, 1/21.

6 Miislim, “Taharet”, 46, 47.

" Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, 231.

8 Miislim, “Taharet”, 43; Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, 231.

0 Buhari, “Cum‘a”, 8; Miislim, “Taharet”, 42.
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clriimelere karst da kisiyi korur. Bundan bagka mazmaza agiz kaslarmi giliclendir, kisiyi

psikolojik agidan rahatlatir.®

4- Abdest esnasinda diger azalarda oldugu gibi, gerek agiz ve gerekse burun
yikanirken okunan me’str dualarla kisi agiz ve burun temizligini derin bir dini vecd, istigrak

ve husu ile yaparak manevi bir arnma sagladig1 kadar maddi bir arinma da saglamis olur.®!

5- Abdest ve gusiil vesilesiyle agzin ve burnun siirekli ve diizenli bir sekilde 6zenle
yikanmas1 salgin hastaliklara karsi c¢ok etkili koruyucu tedbirlerdir. Bu baglamda bilim
cevrelerinde kisi sagligina olan yararindan dolay: “giin gelecek inanmayan kisilerin de abdest
alacag1” konusulmaktadir.%? Nitekim kilman bes vakit namaz konusunda Resiliillah’m
“Sizden herhangi birinizin kapisinin oniinden bir nehir gegse ve her giin o nehirde bes kere
yvikanip arinsa, bu o kimsenin kirinden bir sey birakir mi, ne dersiniz?” Sahabeler, “Onun
kirinden hi¢hir sey birakmaz.” demisler. Bunun iizerine Restlullah, “Iste bes vakit namaz da
béyledir! Allah onlarla giinahlart yok eder.®® hadisi, namaz ve abdestin manevi ve uhrevi

yararlar1 yanin da bir de kisi sagligina olan katki ve maddi yararlarini isaret etmektedir.

6- Agiz, bogaz, burun ve geniz ¢okca bakteri toplayabilen {ist solunum organlaridir.
Hapsiran kisi, bu zararlilar saatte 160 km. hizla piiskiirterek hapsirir.2* Ust solunum
yollarindaki bu zararlilarin ve patojenlerin disar1 atilmasinda mazmaza, istinsak, istinsar ve
hapsirmanin 6nemi ¢ok biiyliktiir. Bu nedenledir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) “Sizden herhangi
biriniz hapswrdiginda ‘el-hamdiililléhi ‘ald kiilli halin’ séylesin (...) ’®® buyurmuslardir. Ancak

kisi tuvalette iken hapsirmissa edeben i¢inden hamd eder.%®

7- Modern tibbin bilimsel veri ve bulgularina gore, diizenli olarak yapilan agiz ve
burun temizligi viriislerden korunma hususunda en az el hijyeni kadar 6nemlidir. Bu esas
baglaminda mazmaza, istingdk ve istinsarin kisi sagligina ve bagisiklik sistemine olumlu
katkilar sagladigi inkar edilemez. Zira agiz-bogaz ve burun temizligi bakterilerden

korunmanin en etkili yontemleridirler.%’

8 Polat, “Hikmet-i Tesri‘ Baglaminda Abdest ve Namazin...”, 396.

81 Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkdm,1/12; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/37; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/181.

82 Malatya Objektif, “Bir giin gelecek inanmayanlar da abdest alacaklar!” (Erisim 11 Agustos 2021).

8 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 6.

8 Akit, “Saatte 160 km. hizla piiskiirityoruz!” (Erigim 28 Agustos 2021).

8 Ebi David, “Edeb”, 91.

8 Tahtavi, Hasiyetii t-Tahtavi, 31.

87 Abfen Farma, “Nazal Yikama Nedir?” (Erisim 12 Agustos 2021); Malatya Objektif, “Bir giin gelecek
inanmayanlar da abdest alacaklar!” (Erisim 11 Agustos 2021).
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8- Saglikli ve hijyenik bir yasam i¢in giin i¢erisinde agz1 ve burnu belli araliklarla su
ile 6zenle yikayip temizlemek mikroplara karsi etkili bir onlemdir. Gargara, agiz gargara
sular1 ve nazal yikama sivilarinda oldugu gibi, su ile agz1 iyice ¢alkalamak ve burna siddetle
su ¢cekmek olasi zararlilar1 parcalayarak etkisizlestirir ve enfeksiyon olusturmalarina engel
olabilir® Ayrica suyla agz1 calkalamanin dis eti hastaliklarina, iltihaplanmalara ve dis
clirimelerine kars1 koruyucu yonii vardir. Burnun i¢ini iyice yikayip siimkiirmenin de burun
ve solunum sistemi yoluyla viicuda dagilacak olan mikroplarin siimkiirerek disar1 atilmasini

saglar.

8 Giiniimiiz modern saglk sistemine gére de “Nazal yikama herhangi bir burun veya siniis rahatsiziig
olmaksizin, dis fircalamak, el yikamak gibi giinliik kisisel temizligin bir parcasi olarak siirekli uygulanabilir.
Daha iyi bir solunum ve daha saghikly bir yagam icin nazal yikama onemlidir.” Abfen Farma, “Nazal Yikama
Nedir?” (Erisim 12 Agustos 2021).
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. Tevbe Siiresi Baglaminda Kummi Tefsirine Elestirel Bir Yaklasim/ Eyiip Yigit, Abdulbaki Giines .

(0V4

Bu galismada, Sia’nin 6nemli tefsirlerinden biri sayilan “Tefsiru’l-Kummi” adli eser Tevbe Siresi
baglaminda elestirel bir yaklasimla ele almmustir. ilk dénem Sif alimlerinden Kummi ( 6.329/941), tefsirini Sia
mezhebinin esaslari istikametinde ele almistir. Tevbe Stiresi, miinafiklarin davraniglarini, onlarin Miisliimanlarla
olan iligkilerini tahlil etmesi ve Allah Resulii’niin hac emirligi hususunda yaptigi gorev degisimini konu
edinmesi yoniiyle $ia’ya mensup ilim adamlarimin yogun ilgisine mazhar olmustur. Ayni sekilde slirenin, niizil
sebebi ve niizlil zamani gibi 6zel durumlar da S$ia’nin bu egilimlerinde etkili olmustur. Tevbe Siresi’nin
tefsirinde, miellifin $ia mezhebinin diisiinceleri istikametinde ele aldigi ve Ehl-i Siinnete gore yanlis
yorumladig1 ayetler tespit edilmis, bu ayetler Taberi (6. 310/923), ibn Kesir (6. 774/1373)ve Beyzavi (6.
685/1286) gibi muhtelif tefsirlerle karsilagtirilarak elestirel bir yaklasimla incelenmistir. Miifessirin, bir¢ok yerde
zikrettigi ayetle, yaptig1 degerlendirmelerin tutarsiz oldugu goriilmektedir Miifessir, ayetlerde gegen &vgi
ifadelerinin tamamini $ia imamlarimin lehine buna mukabil yergi ifadelerini onlara muhalif olanlarin aleyhine
yorumlamugstir. Bu ¢alismada, Kummi’nin bu yaklasim tarzint muhtelif tefsirlerle karsilagtirarak elestirel bir
sekilde ele almaya gayret edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kummi, Sia, Mezheb, Taassup, Elestiri.

ABSTRACT

In this study, one of the important commentaries of Shia, "Tefsiru'l-Kummi", has been discussed with a
critical approach in the context of Surah Tevbe. Kummi, one of the early Shiite scholars, dealt with his tafsir in
the direction of the principles of the Shia sect. Due to the general conditions of the Surah Tevbe, such as
analyzing the behavior of hypocrites, dealing with their relations with Muslims, and the change of duty of
Allah's Messenger regarding the pilgrimage emirate, Shia's tend to show more inclination towards this surah.
Likewise, the special conditions of the Surah at-Tawba, such as the reason for the revelation and the time of the
revelation, were also effective in this tendency. In the interpretation of Surah Tawba, the verses that the author
handled in the direction of the thoughts of the Shia sect and misinterpreted in our opinion were determined, and
these verses were critically examined by comparing them with various commentaries. It is seen that the
evaluations of the commentator with the verse he has mentioned in many places are inconsistent. In The
commentator interpreted all the expressions of praise in the verses in favor of the imams, and the expressions of
satire against those who oppose them. this study, we will try to deal with this approach of Kummi by comparing
it with various commentaries.

Keywords: Tafsir, Kummi, Shia, Sect, Bigotry, Criticism.
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GIRIS
Kur’an, insanlig1 cehaletin karanligindan kurtarip hidayetin aydinligina ¢agiran ilahi
hayat rehberidir. Mezhepler ise bu hidayet kitabinin farkli yorumlarini temsil etmektedir. Bir
mezhep Kur’an’a dayandig1 oranda mesruiyet kazanir. Bundan dolay1 tiim Islam mezhepleri,
mezheplerinin goriislerini Kur’an’a dayandirmaya calismislardir. Bu da Islam ekollerini
Allah’in ayetlerden murad ettigi anlamdan ziyade, bagli bulundugu mesrebi ve mezhebi

ayetlerden deliller sunarak giiclii gostermeye yoneltmistir. Bu anlayis miifessirlerin objektif

tefsir yapmalaria engel teskil etmistir.

Bu ¢alisma da, Sia’nin Ahbari diisiince sistemine mensup, Kummi’nin mezhep eksenli
goriisleri, Tevbe Stresi ekseninde ele alinmustir. Ayetleri mezhep eksenli te’vil etmenin
meydana getirdigi sorunlar elestirel ve karsilagtirmali bir sekilde incelenmistir. Bu siirede
miifessirin yorumlarint hem $ia hem de Ehl-i siinnet miifessirlerinin goriisleriyle
karsilastirarak mezhebi taassuptan kaynaklanan zorlayici te’villeri elestirel bir yaklagimla ele
alacagiz. Miifessir, ayetleri genel olarak Hz. Ali’nin faziletleri ve imameti ekseninde ele
almaya c¢alismistir. Bu da tefsirin siyasal ve ideolojik bir konuma yerlesmesine sebep
olmustur. Miiellif, mensup oldugu mezhebin kaynaklar1 disinda bir eserde nakledilen

rivayetlere itibar etmemistir.

Bildigimiz kadariyla daha once Kummi tefsirinden, Tevbe Stresi 6zelinde bu tiir
elestirel bir calisma yapilmamistir. Amacimiz ayetlerin dogru anlasilmasinin 6niindeki
engellerden biri olan mezhep taassubunu, Tevbe Siiresi ekseninde elestirel bir yaklagimla ele

almaktir.
1. Kummi’nin Hayati ve Tevbe Siiresi
1.1. Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi’nin (6.329/941) Hayat1

Miifessirin adi Eb0’l-Hasen Ali b. brahim b. Hasim el-Kummi’dir.! Miifessir
Kum’lu? oldugu i¢in Kummi nisbesiyle anilmistir. Kiinyesi ise Ebti’l-Hasan’dir.® Hayat1 ile

ilgili ilk donem Sii kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Son dénemde yazilmis

! Ebu’l Ferec Muhammed b. Ishak ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ramazan ibrahim (Beyrut: Daru’l-Marife,
1997), 273; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et Tefsir ve 'l-Miifessirun (Kahire: Mektebetu’l-Vehbe., trs), 2/32.

2 Zagros siradaglarinin kuzeydogusunda ve Kum irmag kiyisinda deniz seviyesinden 930 m. yiikseklikte
kurulmustur. Tahran’in 150 km. giineybatisinda bulunan sehir aym1 zamanda Kum idari boliimiiniin de
(Sehristan) merkezidir. Macel Bazin, “Kum”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2002), 26/361.

8 Seyh Abbas Kummi, e/ Kunye ve’l-Elkab (Tahran: Mektebet’u-Sadr, tsz), 3/84-85; Thsan Emin, et-Tefsir bi’l-
Me’siir ve Tatviruhu Inde Siati’I-Imémiyye (Beyrut: Daru’l-Hadiy, 2000), 405.
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kaynaklarin verdigi bilgiler ise hayatin1 aydinlatmaya yetmemektedir. Ancak kiinyesine
istinaden Kum’da dogdugunu sdyleyebiliriz.* Miiellifin, tefsir kitabi disindaki diger eserleri
zamanla ya kaybolmus ya da kiitiiphanelerde ilim ehli tarafindan tozlu raflardan ¢ikarilmayi
beklemektedir. Kaynaklar, Kummi’nin bir kisim eserlerinin isimlerini zikretmekte fakat diger

eserlerinin mevcudiyetine dair herhangi bir bilgi vermemektedir.®
1.2. Tevbe Siiresi’nin Sebeb-i Niizilii

Mushaf siralamasinda dokuzuncu sirada olan sGrenin niizGl siralamasi ile ilgili
mubhtelif tarihler zikredilmektedir. Kur’an’in yedi uzun (es-seb‘u’t- tuvel) siresinden biridir.®
Hz. Peygamber’e son nazil olan stirelerden biri olduguna dair ittifak vardir.” Kummi, Caferi
Sadik’tan (6. 148/765) rivayetle bu strenin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Tebiik gazvesinden
dondiikten sonra H.9. senede nazil oldugunu aktarmaktadir. Miiellif strenin sebeb-i niizli
olarak, Araplarin Kébe’yi tavaf ettikten sonra iizerlerinde bulunan elbiseleri bir daha
giymedikleri, bu elbiseleri sadaka olarak verdiklerini ve eger kiralik veya odiing elbise
bulamazlarsa Kabe’yi c¢iplak olarak tavaf ettiklerini, strenin sebeb-1 niizGilii olarak
nakletmektedir. Ona gore Hz. Peygamber, bu slirenin niizliliinden once diismanlar kendisiyle
savasmadiklar1 miiddet¢e onlarla savasmazdi. Tevbe Stresi nazil olduktan sonra kendileriyle
anlagsmali olan miisriklerin disinda kalanlarla savasmasi emredildi. Ayrica miifessir, bu
stirenin niizuliiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in hac mevsiminde bu ilkeleri ilan etmek tizere
Hz. Ebl Bekir’i gorevlendirdigini ancak daha sonra bu gorevi Hz. Ali’ye verdigini

zikretmektedir.®

4 Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve I-Miifessirun (Meshed: Damsggahi Ulumi’l-islamiyeti Radva Kiitiihane’1
Mili Iran, 2004), 1/422-423; ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 273.

5 Ali b. Tbrahim Kummi, Tefsiru’l-Kummi (Kum: Miiessesetu imam Mehdi, 1435), 2/402-403.Seyh Ebi el Abbas
Ahmed b. Ali en-Necasi, Rical en-Necasi, thk. el Huccetu’l-Seyyid Musa el-Sibiri ez-Zencani (Kum: el-
Mussesetii’l-Nesru’l-Islami, 1418), 260 (md. 680); Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 273; Marifet, et-Tefsir ve’l-
Miifessirun, 1/1422-423; ez-Zehebi, et Tefsir ve’'l-Miifessirun, 2/32.

® Nasreddin Ebfi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi Beyzavi, Envdrii t-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Merasi (Beyrut: Daru’l Thyai et-Turasi’l-Arabi, 1418), 3/70.

" Ebw’l-Fadl Ismail b. Amr ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’I-Azim, thk. Sami b. Muhammmed Selame (y.y.: y.y.,
1420), 4/101.

8 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/402-403; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 4/102. Kummi’nin beyanina gére,
Tevbe stiresi’nin ilk ayetleri nazil olduktan sonra Allah Resulii, Hz. EbG Bekir’i bu ilkeleri kurban bayramu
giinlerinde Mina’da insanlara ilan etmek {lizere gorevlendirdi. Hz. Eb{i Bekir gittikten sonra Cebrail (a.s.) Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e “Bu is ancak senin yakinlarindan birisi vasitasiyla ifa edilebilir” dedi. Hz. Peygamber,
bunun iizerine Hz. Ali’yi gonderdi. O da Hz. Ebl Bekir’e “Ruha” denen yerde ulasti ve ayetleri ondan aldi. Hz.
Ebl Bekir, Allah Resulii’niin yanina geri dondii. Hz. EbG Bekir “Ya Restlullah! Allah (bu konu ile alakali) bir
sey mi inzal etti?”. Allah Resulii “Hayir (ayetlerin hiikiimleriyle alakali olarak bir sey inzal etmedi), fakat Allah,
bu ayetlerin teblig vazifesini ya benim yapmami veya yakinlarimdan birisi vasitasiyla gerceklestirmemi emretti”
seklinde cevap verdi. Sia, bu gorevlendirmeye dayanarak Hz. Ali’nin Hz. EbG Bekir’den daha tistiin oldugunu
iddia etmektedir. Kummi bu ayete dayanarak o=l J) sy & (e 3315 “Allah ve Resuliinden biitiin insanliga
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Taberi (6.310/923) ise stirenin sebeb-i niizllii ile alakal1 olarak Tebiik gazvesinde geri
kalan miinafiklar1 ve onlarin i¢ alemlerinde gizledikleri nifaki ifsa etmek iizere nazil oldugunu
ve ayni sekilde miisriklere iman etmeleri igin dort aylik bir zaman tanindigini nakletmektedir.
® Taberi, Hz. Peygamber’in Hz. Eba Bekir’i hac emiri olarak tayin ettigini, daha sonra Hz.
Ali’yi Tevbe Stiresi’nin ayetlerini teblig etmek iizere gorevlendirdigini aktarmaktadir.’® Bu
teblig gorevini Hz. Ebl Bekir yerine getirseydi olmaz miydi? seklindeki soruya Hz.
Peygamber e J&, Y e %5 Y “Béyle bir gorevi yakin akrabalarimdan baska birinin yerine
getirmesi uygun diismez” seklinde cevap vermistir. Tevriye giinii Hz. Eb Bekir insanlara

hutbeyi okumus, Hz. Ali ise ilgili ayetleri teblig etmistir.*

Ibn Kesir (6.774/1373), Tebiik seferinden geri kalan ve giinahlarini itiraf eden Ka‘b b.
Malik (6. 50/670), Hilal b. Umeyye ve Miirare b. Rebi’ adli sahislar1 konu ettigi igin stirenin
bu isimle anildigini, sebeb-i niizuliiniin de bu olay oldugunu aktarmaktadir. Miicahid, Eba
Liibabe b. Miinzir hakkinda nazil oldugunu sdylerken, Ibn Abbas ise Ebi Liibabe ve

arkadaslar1 hakkinda nazil oldugunu aktarmaktadir.!?

Tevbe Stresi’nin sebeb-1 niizlli ¢ercevesinde Kummi, mezhep goriislerine dayanak
olabilecek sebepleri 6n plana ¢ikarirken diger tefsirler stirenin ismi ile uyumlu olan Tebiik
seferinden geri kalip tevbe eden sahislari slirenin sebeb-i niiziillii olarak aktarmaktadir.
Kummi, Hz. Ali’nin ayetlerin tebligi ile ilgili gorevlendirilmesinden sonra Hz. EbG Bekir’in
Medine’ye geri dondiigiinii soylerken diger tefsirler asil emirin Hz. EbG Bekir, Hz. Ali’nin ise
onun emrinde oldugunu ve ikisinin birlikte hacilara rehberlik ettiklerini nakletmektedir.®®
Kummi, tefsirinin tamamin1 mezhep diisiincesi ekseninde ele aldig1 gibi bu slireyi ve onun

sebeb-i niizhlini de ayni1 sekilde ele almistir.

Simdi de Kummi tefsirinde onemli bir yer tutan imamet konusunu Tevbe Siresi

ekseninde ele almaya calisacagiz.

yapilmig bir duyurudur ”(Tevbe, 9/3) ifadesi ile Hz. Ali’nin (Emiru’l-Miiminin) kast edildigini iddia etmekte ve
Hz. Ali’nin “ben insanlar i¢in bir ilan ve ihtarim” dedigini nakletmektedir. (Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/403-
404.).

9 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu 'I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(y.y.: Muesesetu’r-Risale, 2000), 14/97.

10 Taberi, Camiu’I-Beyédn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/100.

1 Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn et-Teymi er Razi, Mefatihu 'l gayb (Beyrut:
Daru’l Thya’i-t-Turasi’l-Arabi, 1420), 15/520. Muhammed Hamdi Yazir Elmal, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul:
Emir Basin Yayin, 1996), 4/305.

2 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 4/206.

13 er Razi, Mefatihu’l gayb, 15/523. Elmal, Hak Dini Kur’én Dili,4/305.

[202]



. Tevbe Siiresi Baglaminda Kummi Tefsirine Elestirel Bir Yaklasim/ Eyiip Yigit, Abdulbaki Giines .

2. imamet

Imamet, herhangi bir sahsin din ve diinya islerini Hz. Peygamber (s.a.s.) adina
vekaleten yerine getirmesidir.* Imamet konusu, Miisliimanlar arasinda meydana gelen ilk
ihtilafli meselelerdendir.’® Sfa icin imamet konusu, mezhebin ana ilkesi konumundadir.
Mezhebin diger tiim gorisleri bu ilke ekseninde sekillenmistir. Bu ilke tiim Sia gruplarinin
ittifak ettikleri ana unsurdur. Sia’ya gore imamet, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali ve onun
soyundan gelen ¢ocuklarinin hakkidir.!® Bu sebeple Sia, diger ii¢ halifenin hilafetlerinin
mesru olmadigini sdylemekte ve onlarin imamet i¢in gerekli olan sartlar1 tasimadiklarini iddia

etmektedir.t’ Imamiyye, bu konuyu Islam’m en 6nemli riiknu olarak gérmektedir.

Simdi bu konu ile alakali olarak Kummi’nin “Tevbe Siresinde” imamet eksenli te’vil

ettigi ayetleri inceleyebiliriz:

1-“Allah, kendi yolunda carpisirken éldiiren ve oldiiriilen miiminlerin canlarini ve
mallarim, karsiliginda cenneti vermek iizere satin almistir. Bu, Allah’in Tevrat 'ta, Incil de ve
Kur’an’da yer almis gercek bir vaadidir. Kim Allah’tan daha fazla séziine bagl olabilir! O

halde yaptiginiz bu alisveristen otiirii sevinin. Iste biiyiik bahtiyarlik da budur. ”*®

Bu ayet evrensel ilkeler ifade etmekle beraber Kummi, bu ayetin imamlar hakkinda
nazil oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii ona gore imamlar disinda hi¢ kimse bu sifatlarla
nitelendirilmemis ve boyle 6vgiilere mazhar olmamistir. Bu iddiasinin delili olarak bir sonraki
Tevbe 112. ayetinin, imamlarin vasiflarin1 beyan ettigini ifade etmektedir.?® Ayrica miiellife

gore imamlar, 1yiligi-kotiiliig ve Allah’in sinirlarini en ince ayrintisina kadar bilip muhafaza

4 Ebt’l-Hasen b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, thk. Ahmed Cad (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2009), 8. Ibn Mutahhar el-Hilli, Yevmu ‘I-Hagr fi Serh el-Bab el-Hadi "Aser, thk. Muhsin es-Sadr
er-Ridvani (Kum: Hayaban Hadreti, 1409), 66.

15 Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 1/13.

16 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 2009, 1/163.

7 imamet igin Hilli ( 6.726/1325)’nin &ne siirdiigii akli deliller sunlardir: “1- imamin masum olmasi gerekir. Hz.
Ali’den bagka masum bulunmadig1 hususunda icma oldugu i¢in imamet Hz. Ali’nin hakkidir. 2- imam olmanin
sart1 Islam oncesi donemde de giinaha bulasmamis olmaktir. Hz. Ali, cahiliye devrinde higbir giinaha
bulasmamustir. Oysa ilk ii¢ halife (mesayih) Islam 6ncesi désnemde puta tapmuslardir. Bu yiizden onlarin higbiri
imamete layik degildir. 3- Imamin nasla belirlenmesi gerekir. Hz. Ali hakkinda birgok nas bulunmasina karsin
ilk ii¢ halifenin imametleri hakkinda higbir nas yoktur. 4- imamn kendi toplumunun en faziletlisi olmalidir. Hz.
Ali diginda bu vasiflara sahip kimse yoktur. 5- Imamet, umumi riyaset olup ziihd, ilim, ibadet, cesaret gibi
vasiflarla miimeyiz olanlarin hakkidir. Zikredilen biitiin bu vasiflar sadece Hz. Ali’de mevcuttu. Bu yiizden onun
imam olmas1 gerekir.”Ibnu’l-Muttahhar Hasan b. Yusuf Hilli, Nehcu’I-Hak (Kum: Daru’l Hicre, 1414), 171-172.
18 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 2009, 1/163; irfan Abdulhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslari, gev. Saim Yeprem (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1983), 14.

19 Tevbe, 9/111.

20«0 tovbekdrlar, ibadet edenler, hamdedenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar, riikiia varanlar, secde edenler,
iyiligi tesvik edip kétiiliikten altkoyanlar, Allah’in swrlarint gozetenler; miijdele o miiminleri!” Tevbe, 9/112.
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ettikleri icin, onlarin disinda kalan diger insanlarin bu sifatlarla nitelendirilmesi caiz
degildir.?!

Taberl ise bu ayet hakkinda sunu sOylemektedir: Allah miiminlerden canlarini ve
mallarin1 cenneti vermek iizere satin almistir. Bunlar sozlerine sadik, Allah’in yolunda
kendini feda edecek derecede bagllik gosterenlerdir.?? Ayrica Taberi bu ayetin, Abdullah b.
Ravadha’nin (6. 8/629) Hz. Peygamber’e, “Rabbin ve nefsin i¢in diledigini iste” seklindeki
talebine karsilik, Resulullah’mn: “Rabbim i¢in ona kulluk etmenizi ve ona hicbir sey ortak
kosmamaniz1 talep ediyorum”, “Kendim i¢in de kendinizi ve mallarinizi korudugunuz gibi
beni korumanizi talep ediyorum”, buyurdu. Abdullah da “bunu yaptigimizda bize ne var?”
sorusuna karsilik, Hz. Peygamber “cennet var” diye karsilik verdi, “Abdullah’in “Bu kazangh
bir satistir, bunu ne degistiririz ne de ihlal ederiz” cevabi iizerine bu ayetin nazil oldugunu
aktarmaktadir.?® Bu ayetle ilgili olarak ibn Kesir de: Miiminlerden, mallariyla ve canlariyla
Allah’in rizasin1 ve cenneti elde etmeye calisanlara, Allah’in kerem ve faziletinden onlara

vaat ettigi miikafat oldugunu sdylemektedir.?*

Gortildiigii tizere miiellifin imamet ekseninde tefsir ettigi bu ayetin, diger tefsirlerde
cok daha evrensel bir manaya delalet ettigi anlasilmaktadir. Miiellif imamet konusundaki
goriislerini  pekistirmek icin imamlara peygamberlerin dahi sahip olmadigi nitelikleri

atfetmistir.

2-“Allah’in Resuliine muhalefet etmek icin geri kalanlar (sefere ¢cikmayip) oturmalart
ile sevindiler; mallaryla, canlariyla Allah yolunda cihad etmeyi ¢irkin gordiiler; “Bu sicakta

sefere cikmayin.” dediler. De ki: “Cehennem atesi daha sicaktir!” Keske anlasalardi!” ®

Bu ayet miinafiklarin tavir ve davraniglarini ele almaktadir. Kummi bu ayetin tefsiri
baglaminda sunlar1 aktarmaktadir: Hz. Peygamber, Tebiik savasi i¢in ordusunu toplayip,
Seniyetu’l-Veda’dan ashabiyla beraber yola ¢iktiginda Hz. Ali’yi Medine’de aile efradim
gozetmek i¢in birakti. Bunun ilizerine miinafiklar, Hz. Ali hakkinda dedikodu yaptilar ve yalan
haberler yaydilar. “Peygamber onu ancak ugursuzlugu nedeniyle geride birakti” seklinde
propaganda yaptilar. Hz. Ali bu sézleri isitince silahin1 kusanip Hz. Peygamber’e Curfe denen

yerde ulasti. Hz. Peygamber “Ya Ali! Seni Medine’de birakmamis miydim?” “Evet, ya

2L Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/437.

2 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/498.
2 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/499.
24 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 4/218.

25 Tevbe, 9/81.
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Resulullah! Fakat miinafiklar ugursuzlugumdan dolayr beni yaninda gotiirmedigini
sOyliiyorlar.” dedi. Hz. Peygamber de ‘miinafiklar yalan sdyliiyor” dedi. Devaminda Hz.
Peygamber “Ya Ali! Istemez misin sen benim kardesim olasin ben de senin kardesin olayim,
benim yanimdaki konumun Harun’un Misa’ya olan konumu gibidir fakat benden sonra
peygamber gelmeyecek, sayet gelecek olsaydi, bunun sen oldugunu sdylerdim. Sen
iimmetimin halifesisin, vezirim, vasim, diinyada ve ahirette kardesimsin.” dedi. Bunun
lizerine Hz. Ali Medine’ye dondii.’®® Sia bu hadisenin Ali’nin imamlhigina delil oldugunu

soylemektedir.?’

Taberi, ayet’i kerimenin Allah yolunda mallar1 ve canlariyla cihat etmeyi kerih
gorenler, rahati Allah yolundaki sikinti ve mesakkatlere tercih edenler, cimrilik yaparak
mallarim1 Allah yolunda infak etmeyenler ve havanin sicakligini bahane ederek cihada
¢ikmayan miinafiklar1 konu edindigini soylemektedir.?® ibn Kesir, ayet-i kerimede Allah
Tebiik gazvesinden geri kalan ve oturmakla sevinen miinafiklar1 kinamaktadir.?® Bu ayetin
muhtevasi ile ilgili olarak miinafiklarin Allah yolunda mallar1 ve canlariyla cihat etmemeleri,
yaz sicaginda sefere ¢ikmayi kerih gérmeleri, oturmay1 Allah yolunda miicadele etmeye tercih
etmeleri gibi tavirlarina verilen bir cevap oldugu sdylenmektedir.® Kummi’nin, yetleri inzal
oldugu zamanin sartlarina ve muhatap kitlesinden bagimsiz olarak degerlendirmesi

neticesinde mesajlarin evrenselligine golge distlirdiigi goriilmektedir.

3-“Soyvlemediklerine dair Allah adina yemin ediyorlar. Oysa inkarcilik i¢eren sozii
soylemisler, Miisliiman olduklarini beyan ettikten sonra inkdrciliga sapmislar ve
basaramadiklari o ise yeltenmislerdir. Onlarin 6¢ almaya kalkismalart i¢in Allah’in ve O 'nun
liitfu sayesinde Resulii’'niin kendilerini zengin etmesinden baska bir sebep de yoktu! Eger
pisman olup tévbe ederlerse bu kendilerinin iyiligine olur; yiiz ¢evirirlerse Allah onlari
diinyada da ahirette de elem verici bir azaba ugratir; artik yeryiiziinde onlara ne bir dost ne

bir yardimer bulunur” 3

Ayet, Miisliimanlara diigmanlik yapip kendilerini yalan yeminlerin arkasina gizlemeye

calisanlarin davraniglarini ifsa etmektedir. Kummi ise, bu ayetin Kébe’de imamet gdrevini

2 Kummi, Tefsiru’'l-Kummi, 2/1418-419.

27 Hasan b. Musa-el-Kummi ve Sa’d b. Abdullah en-Nevbahti ve-Kummi, Sii Firkalar, cev. Hasan vd Onat
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 89.

28 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/399.

2 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 4/189.

%0 er Razi, Mefatihu’l gayb, XV1/113; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil,3/91.

3 Tevbe, 9/74.
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Ben-i Hasim’e (Hz. Ali’ye) vermeyeceklerine dair yemin edenler hakkinda nazil oldugunu
soylemektedir. Ayette gecen kiifiir kelimesi ile kast edilen de bu eylemdir. Bu sahislar ayni
sekilde Akabe’de Hz. Peygamber’i oldiirmeyi tasarladilar. Ayette [Rits AW Vs

”32 seklindeki ayet onlarin durumlarini ortaya

“basaramadiklart o ise yeltenmislerdir
koymaktadir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi kendi yerine (imamet i¢in) Gadir-i Hum da tayin
ettiginde karsisinda yedi tane miinafik vardi. Bunlar Kummi’nin fulanun fulanun seklinde
nitelendirdigi®®* Abdurrahman b. Avf (6.32/652), Sa‘d b. Ebi Vakkas (6.55/675), Ebti Ubeyde
(6.18/639), Salim Ebl Huzeyfe’nin Mevlast (6.12/633), Mugire b. Stbe oldugunu ifade

etmektedir.3*

Kummi mezhep refleksi ile hareket ettigi i¢in bir¢ok olumsuz nitelemeyi herhangi bir
delil olmaksizin Hz. Omer’e isnad edebilmektedir. Miiellif devaminda Hz. Omer’in, Hz.

Peygamber hakkinda uygun olmayan su ifadeleri sarf ettigini nakletmektedir. %

Taberi, bu ayetin Culas b. Suveyd b. Samit hakkinda nazil oldugunu nakletmektedir.
Culas; “Eger Muhammed’e gelen hak ise o zaman biz eseklerden daha serliyiz” demistir. Bu
durumu Hz. Peygamber kendisine sordugunda ise ayette isaret edilen yalan yere yemin
etmistir.®® Ibn Kesir ise bu ayetin Abdullah b. Ubey b. Selil (6. 9/631) hakkinda nazil
oldugunu sdylemistir. Cuheni ve Ensari iki kisinin kavga etmeleri iizerine ibn Seltil’un bizim
misalimiz ile Muhammed’in misali “besle kargay1 oysun goziinii” seklindeki sozii sarf etmesi,
bu durumun Hz. Peygamber’e ulasmasi, Ubey’in yaptiklarmi inkar etmesi iizerine nazil
olmustur.®” Razi bu Ayet-i kerimede genel olarak miinafiklarin tavir ve davranislarinin

zikredildigini nakletmektedir.%

Kummi gerek rivayetlerle gerek kendi dirayeti ile ayetleri mezhep diislincesine uygun

bir sekilde ele almistir. Tevbe 111 ve 112. ayetler, tarih boyunca evrensel iyiligin ve bunun

%2 Tevbe 9/74.

33 Hz. Ebd Bekir (6.11/632-33) ve Hz. Omer (6.73/693).

34 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/430-431.

% Hz. Omer, Hz. Peygamber’i kast ederek “gdzlerini gdriiyor musunuz sanki delilerin gozleri gibidir” dedi.
Devaminda “Simdi sdyle diyecek;” “Rabbim bana sdyle dedi” diyecek, ayaga kalkacak, “Ey Insanlar kim size
nefislerinizden daha evladir? Biz de Allah ve Resulii diyecegiz, o da: “Allah’im sahit ol!, sonra dikkat edin ben
kimin mevla’st isem Ali de onun mevla’sidir, miiminlerin emirlik igini ona teslim edin” diyecek dedi. Bu sozler
tizerine Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e geldi ve kavminin sdylediklerini ona bildirdi. Hz. Peygamber bu eylemi
yapanlari ¢agirdi ve bu durumu sordu, onlar da inkar edip yemin ettiler. Ayet 156w Al & 8135 “Soylemediklerine
dair Allah adina yemin ediyorlar” seklinde bu durumu dile getirmistir. Kummi, Tefsiru ’l-Kummi, 2/430-431.

3 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi I-Kur’dn, 14/361;Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, 3/89; er
RAZi, Mefatihu’l gayb,16/104; Taberi, Camiu I-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/361.

87 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 4/179.

38 er Razi, Mefatihu’l gayb, 16/103.
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yerylizinde hakim olmasinin ilahi sistemdeki kanunlarini zikrettigi halde miifessir bu ilkeleri
imamlarin vasiflarina indirgemistir. Ayn1 ayetlerin tefsiri baglaminda imamlarin ilmi
mertebelerine ve sorgulanamaz otoritelerine isaret etmistir. Imamlar disinda kalan diger
insanlarin ise bu mertebeye ulasmalarimin miimkiin olmadigini ifade ederek imamlarin
ustiinliiklerine isaret etmistir. Tevbe 81. ayette isaret edilenler ise Allah yoluna maddi ve
manevi fedakarliktan kaginan, Hz. Peygamberin emrine itaat etmeyip gerg¢ek yiizlerini
saklamak igin ¢esitli bahanelerin arkasina siginan, vicdanlarini rahatlatmak i¢in erdemli
Miisliimanlara kusur isnat eden, sozleri (dilleri) ile eylemleri arasinda tezat bulunan
miinafiklardir. Buna ragmen miifessir bu ayetleri bir kisim kuskulu rivayetler vasitasiyla Hz.
Ali’nin imametine ve faziletine yorumlamaktadir. Tevbe 74. ayet ise miinafiklardan ve onlarin
muhtelif zamanlarda yaptiklari yikici eylemlerinden, Mislimanlar arasinda fitne yayma
girisimlerinden, kendilerini gizlemek i¢in yalan yeminlerin arkasina siginmalarindan
bahsettigi halde miiellif, bu ayeti imamet, Hz. Peygambere suikast, miinafik (miinafik
oldugunu iddia ettigi) olan sahabeler gibi bir¢ok ilgisiz olayin sebebi olarak zikretmistir.
Gorildigi iizere Kummi, birgok yerde ayetlerin lafzi manasini ve niiziil sebebini gérmezden
gelerek ayetleri mensubu oldugu mezhebin goriisleri istikametinde yorumlamistir. Ayetlere
yonelik bu yaklasim tarzi, ayetlerin dogru bir sekilde anlagilmasinin 6niinde engel teskil

etmektedir.
2.1.Cemel Savags ile Tlgili Goriisleri

Miifessir, Kur’an’in niizil siireci sona erdikten sonra Miisliimanlar arasinda vuku
bulan bir kisim olaylar1 ayetlerin sebeb-i niiziilii olarak ele almigtir. Miifessir bu durumu telafi
etmek igin de tefsirinde, te’vili tenzilinden sonra olan ayetler seklinde bir yontem takip

39

etmistir.> Cemel savasi ile alakali naklettigi rivayetleri, bu ¢ercevede degerlendirmek

miumkindiir.

“Fakat eger bir antlasma yaptiktan sonra andlarmm bozar da dininizi karalamaya
kalkarlarsa, o zaman, (kendi) anilarina saygisi olmayan bu sadakatsizlik timsali kimselerle

savagin ki (o zaman) belki (azginliklarindan) vazgegerler.”*

Kummi, bu ayetin Cemel savasit hakkinda nazil olugunu zikretmektedir. Hz. Alj,
Cemel hadisesinde, ilgili taraf ile savagma hususunu Allah’in ayetlerine dayanmak suretiyle

gerceklestirdigini ifade etmistir. Hz. Ali “Zehra” denen yerdeki hutbesinde Allah Resulii’niin

39 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 1/208. Ayetler iner ama sonraki dénemde yiiriirliige girer.
40 Tevbe 9/12. (Muhammed Esed (6.1900-1992)) Meali.
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kendisine defalarca “Ya Ali! Benden sonra sadakatsiz, miirted ve tefrika cikaranlarla
savasacaksin” dedigini, “simdi “ya ben Resulullah’in emrini zayi edecegim veya Islaim’dan

sonra kiifre girecegim” seklinde durumunu ifade etmistir.**

Taberi’ye bu ayet, ehli kiblenin kaninin akitilmasini haram kilmaktadir. Namazi ve
zekat1 farz kilmakta ve ikisinin birbirinden ayrilmayacagim ifade etmektedir.*’ibn Kesir’e
gore ise bu ayet, miisrikleri kinarken miiminleri Allah yolunda savagmaya tesvik etmektedir.
Bu ayette vasiflar1 zikredilenler, gegici diinya nimetleri ugruna Allah’in ayetlerinden yiiz
cevirenlerdir.*® Beydavi (6. 685/1286) de bu ayeti, sz verdikten sonra sozlerini, yeminlerini
ve bagliliklarin1 bozarlarsa ve agik bir sekilde dininizi inkar ederlerse onlarin ileri gelenlerini

oldiiriin seklinde tefsir etmistir.**

Ayet, Miisliimanlar ile diger din mensuplar1 arasindaki antlasma ve sdzlesmelerin
hangi esaslara gore diizenlenecegini ve bu antlagsmalara ridyet etmeyenlerle yapilacak
muamelenin esaslarini tesis etmistir. Kumm1’nin, farkli inangtaki insanlara hitap eden bu ayeti
Hz. Ali’nin muhaliflerine ve onlarin kiifriine delil olarak yorumlamasi ancak mezhep taassubu
ile agiklanabilir. Ayetin isaret ettigi muhatap kitlesi ile Kummi’nin delil olarak sundugu olay
arasinda herhangi bir ortak yon bulunmamaktadir. Kummi’nin, mezhebi 6n kabullerle konuya

yaklasmasi, ayetleri inzal amacina uygun olarak anlamasina engel teskil ettigi goriilmektedir.
2.2.Ali’nin Faziletleri

Hz. Ali, Miislimanlarin nazarinda sahabelerin en faziletlilerinden sayilmaktadir.*
Nitekim o; daha kiiglik yastayken Miisliiman olmus, Hz. Peygamber’in evinde biiylimiis, Hz.
Peygamber’in en yakin yardimcilart arasinda yer almistir. Hicret sirasinda Oldiiriilme
tehlikesini goze alip Hz. Peygamberin yataginda yatmis ve onun giivenli sekilde hicret
etmesine yardimci olmustur. Hz. Peygamber’in hem amcasinin oglu olmasi hem de damadi
olmas1 hasebiyle Ehl-i Beyt’ten kabul edilmistir.*® Kummi, bu vasiflarindan dolay: tefsirinde

Hz. Ali’nin faziletlerine genis yer vermistir.*’

4 Kummi, Tefsiru I-Kummi, 2/404-405.

2 Taberi, Camiul-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/153.

4 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 4/116.

4 Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrarii 't-Te 'vil,3/73.

4 EbG Mansur Bagdadi, el Fark Beyne'l-Firak, gev. Ethem Riihi Figlah (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 277.

46 Muhammed Riza Muzaffer, Akaidii’l-Imémiyye (Sia Inanclari), ¢ev. Abdulbaki Golpmarli (Istanbul: Zaman
Yayinlari, 1978), 55.

47 Ayrica Nebe Siresi’nin 1. dyetinde gegen “Birbirlerine neyi soruyorlar” buyrugunu, Ebii Hasan er-Riza’dan
rivayetle, Hz. Ali’nin “Allah’in benden daha biiyiik bir haberi ve ayeti yoktur.” “Allah benim istlinligimii
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1- “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun®®.
Kummi bu ayetin tefsirinde “dogrularla beraber olun” kisminda Ali b. Ebi Talip ile beraber
olun seklinde tefsir etmektedir. Bununla birlikte o, ayette gecen “Miiminlerden bazi kimseler
Allah’a verdikleri sozii yerine getirdiler, kimileri onun yolunda can verdiler, kimileri de

ecellerini bekliyorlar; (vaadlerini) asla —degistirmediler.”*

Ayetin yorumunda miiellif, can verenden kasit Hamza, ecellerini bekleyenlerden kasit
Ali b. Ebi Talip oldugunu sdylemektedir. Ayrica Kummi, ayette gecen “Allah’a karsi
gelmekten sakimin ve dogrularla beraber olun” seklindeki vasiflarla kastedilen Al-i
Muhammed’e mensup olanlardir®® demektedir. Diger tefsirlerde ise ise Tevbe 119. ayette,
Tebiik seferinden geri kalip Hz. Peygamber’e herhangi bir mazeret beyan etmeyen ve bunun
neticesinde ¢esitli imtihanlara maruz kalan ii¢ sahis (Ka’b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve
Miirdre b. Rebi') kast edilmektedir. Bu sahislar1 kurtulusa gétiiren hususun dogruluk ve
sadakat oldugu vurgulanmaktadir.®® Gériildiigii iizere ayetin sebeb-i niizdlii ile Kummi’nin
te’vil ettigi anlam arasinda herhangi bir baglanti kurmak miimkiin gériinmemektedir. Miifessir

Kur’an’da gegen 6vgii ifadelerini imamlara ve onlarin tabiilerine yorumlamistir.

2-“Yoksa siz, (yalnizca) hacilara su vermeyi ve Mescid-i Hardm"1 ziyaret edip tamir
etmeyi, Allah’a ve Ahiret Giinii'ne iman etmek ve Allah yolunda elden gelen gayreti
gostermekle esdeger mi tutuyorsunuz? Allah’a gore bunlar esdeger degildirler. Ve Allah,

zalim bir toplumu dogru yola yoneltmez>

Kummi bu ayetin Hz. Ali, Hz. Hamza (6.3/625), Hz. Abbas (6.32/653) ve Seybe
hakkinda nazil oldugunu ifade etmektedir. Hz. Abbas’in “Ben sizden daha faziletliyim ¢iinki
ben hacilara ellerimle su veririm.” Seybe’nin “Ben daha faziletliyim, ben Kabe’nin Ortiistlinii
ellerimle yaparim.” Hamza’nin “Ben daha faziletliyim ¢linkii ben Mescid-i Hardm’1n imarin
ellerimle yapryorum” dedigini nakletmektedir. Bunun tizerine Hz. Ali ise “Ben sizlerden daha

faziletliyim. Clinkii ben sizden Once iman ettim, hicret ettim, cihad ettim ve ben Allah

onceki limmetlere dillerinin farkliligina ragmen takdim etmistir fakat onlar benim dstiinligiimi idrak
edememislerdir” seklinde tefsir ettigini belirtmektedir. Kummi, Tefsiru ’l-Kummi, 3/1126.

8 Tevbe, 9/119.

4% Ahzap,33/23

50 Kummi, Tefsiru’l-Kummi,2/438.

51 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 4/230; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii 't-Te 'vil, 3/101.

52 Tevbe, 9/19.
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Resulii’niin hiikmiine razi oldum” dedigini aktarmaktadir.>® Kummi’ye gore bu ayet Hz. Ali
hakkinda nazil olmustur ve devamindaki ayetler de onun vasiflarin1 zikretmektedir.>*

Taberi; hacilara su vermeyi ve Mescid-i Haram’1 imar etmeyi Allah’a ve ahiret giiniine

iman etmek gibi mi degerlendiriyorsunuz?>®

demekte ve imamet konusuna deginmemektedir.
Imamet konusu ile dogrudan iliskili oldugundan dolay1 Kummi, tefsirinin bircok yerinde Hz.
Ali’nin faziletiyle alakali nakillere ve tevillere yer vermektedir. Miifessirin her olay1 bir
sekilde Hz. Ali ile iligskilendirmesinin asil gayesi imamet ve hilafet vazifesinin onun hakki

oldugunu ispatlamaya doniik bir ¢aba oldugu sdylenebilir.

3-“De ki: “Durmadan bir seyler yapin; yaptiklarimizi Allah da, peygamberi de
miiminler de gorecektir. Sonunda gizliyi de a¢igi da bilenin huzuruna ¢ikarilacaksiniz ve O

size yapmis olduklarinizi haber verecektir ®

Kummi, bu Aayetin tefsiri baglaminda insanlarin amellerinin her sabah Hz.
Peygamber’e sunuldugunu, dolayisiyla kotii amel sahibi kisilerin utanmast ve sakinmasi
gerektigini nakletmektedir. Devaminda 6len insanlarin kabre konulduktan sonra amellerinin

Hz. Peygamber’e ve Hz. Ali’ye sunuldugunu ifade etmektedir.>’

Ibn Kesir’in, Miicahit’ten (6. 103/721) naklettigine gore ise bu ayette isaret edilen
hakikatler, Allah’in emirlerine muhalif olanlara ve onun emirlerine kars1 gelenlere bir azaptir.
Bunun kiyamette gergeklesmesi ile ilgili olarak herhangi bir siiphe ve tereddiit s6z konusu
degildir.’® Beyzavi ise dilediginiz gibi davranmn, yaptigimz davranislarm hayir ve ser
olanlarinin tamamindan Allah haberdardir ve onlar1 size gosterecektir. Neticede gdriinen ve

gdriinmeyen alemin sahibi olan Allah’a dondiiriileceksiniz.*

Ayet, Allah’m insan davranislarmi kaydetmedeki mutlak hakimiyetini vurgulamakta,
insanlarin yaptigt ve yapacagi tiim eylemlerde bu suurda olmalarimi tembihlemektedir.

Neticede hesap giinli insanlarin yapip ettikleriyle yiizleseceklerini ve buna gore karsilik

58 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 2/407.

S “Iman eden ve hicret edenler, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla her tiirlii cabayr gésterenler, Allah
nezdinde daha yiice bir makama sahiptirler: Iste onlar basarimin gercek sahibidirler.- Rableri onlart yiice
katindan bir rahmetle, riza’yi Bdri ile ve kendilerini igerisinde kesintisiz her tiir nimetin bekledigi cennetlerle
miijdeler.- Onlar orada ebedi kalacaklar, ¢iinkii katinda yiice odiil (ler) bulunan yalmzca Allah’tr. (Tevbe,
9/20-22); Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/ 407)

5 Taberi, Camiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 11/199; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii't-Te 'vil, 3/75.

% Tevbe 9/105.

S Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/434-435.

58 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 4/209.

5 Beyzavi, Envadrii't-Tenzil ve Esrarii’'t-Te vil, 3/97.
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goreceklerini hatirlatmaktadir. Kummi ise, ayeti tamamen siibjektif bir yaklagim tarziyla ele

alarak ona gercek anlami disinda farkli bir anlam yiiklemistir.

Ayetleri degerlendirirken miiellifin; niizal sartlarma, Ayetlerin lafzi manasina ridyet
etmedigi anlasildig: gibi objektif ilmi kistaslar1 da g6z 6niinde bulundurmadigi goriilmektedir.
Bu yaklagim, miiellifin 6znel degerlendirmeler yapmasina neden olmus, neticede delilsiz

te’vil ve yorumlarin yapilmasina yol agmustir.
2.3. Hicret Hakkindaki Goriisleri

Hicret kelimesi Sozliikte “terk etmek, ayrilmak ve ilgisini kesmek” anlamina gelen
hicr _>& (0)_>¢!)) masdarindan isim olan hicret “kisinin herhangi bir seyden bedenen, kalben
veya lisanen ayrilip uzaklasmasr” demektir.®® Ancak bu kelime daha ¢ok bir yerin terkedilerek
baska bir yere go¢ edilmesi” anlamimda kullanilir. Ozelde ise Hz. Peygamber’in ve Mekkeli

Miisliimanlarm Medine’ye gogiinii ifade eder.%!

Hz. Peygamber’in hicret yolculugu ayette “Siz Peygamber’e yardimct olmasaniz da
onemli degil. Nitekim inkdrcilar onu, iki kisiden biri olarak yurdundan ¢ikardiklarinda Allah
ona yardim etmisti: Hani onlar magaradaydilar, arkadasina “Tasalanma! Allah bizimle
beraberdir” diyordu 2 seklinde gegmektedir. Kummi babasindan rivayetle bildirdigine gore,
Hz. Peygamber (s.a.s.) hicret esnasinda magarada iken Hz. EbQi Bekir’e dedi ki; Ca’fer’in
gemisini denizde ylizerken Ensar’1 evlerinin balkonlarinda diz ¢6kmiis vaziyette goriiyorum
Eba Bekir, onlart goriiyor musun? Resulullah (s.a.s.) evet. Bunun iizerine bana da goster ya
Resulullah (s.a.s.). Hz. Peygamber, elleriyle iki gdziinii mesh edince o da gordii. Bunun
tizerine Hz. EbG Bekir kendi i¢inden ben simdi senin sihirbaz olduguna inandim. Hz.
Peygamber ona sen Siddik’sin dedi. ®® Iste bu duruma su ayet-i kerime isaret etmektedir. J=a53

255 Sse 5 Gl e 0 A& BN 10K 80 AR “Allah inkdrcilarin soziinii degersiz hale
getirdi. Allah i sozii ise en yiicedir. Ciinkii Allah mutlak galiptir, hikmet sahibidir.” %4
Ayet-i kerimede miisriklerin Hz. Peygamber’i hapsetme, siirgiine génderme veya

oldiirmeye niyetlendikleri vakit arkadasi Ebt Bekir ile Sevr magarasina sigindiklarini,

Allah’in, Peygamber’ine yardim etmesini, onu korumasini konu edinmektedir.®® Allah’n

80 Ragip Isfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, ¢ev. Tiirker Yusuf (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2007), 1500.

61 Onkal, Amet. “Hicret” (istanbul: TDV Yaynlar1, 1998), 17/458-562.

62 Tevbe, 9/40.

83 Seklindeki bu ifadeden kasit kinama veya azarlama oldugu sdylenebilir. Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/ 414-415.
8 Tevbe 9/40.

% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 4/154.
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farkli zamanlarda ve farkli sekillerde Peygamber’ini desteklemesini ifade etmektedir.®® Hicret
esnasinda Hz. Peygamber ve Hz. Ebl Bekir arasinda gegen diyalogun vahye yansimasini
gostermektedir. Diigmanin ayak seslerinin isitildigi korku, endise ve panik halinde bulunan

ikisi arasindaki konusmay1 bildirmektedir.®’

Ayet hicret esnasinda meydana gelen gelismeleri haber verdigi halde miiellif ayetin
tefsirinde konuyu Hz. Ebl Bekir’in Hz. Peygamber’e soyledigi iddia edilen bir ifadeye yer
vermistir. Onceki kistmlarda Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e sihirbaz dedigini, bu kisimda ise
aynmi ifadenin Hz. EbG Bekir tarafindan Hz. Peygamber’e yoneltildigini gérmekteyiz. Ayni
sekilde miiellif, Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer icin miinafik yakistirmasinda bulunmustu.
Miiellif 6nyargili yaklasiminin bir sonucu olarak ayette gecen Hz. Ebt Bekir ile ilgili olarak
Oovgil ifadeleri, mezhep taassubu sebebiyle Kummi tarafindan goriilmemektedir. Miiellif

konuyu ayetin anlatmak istedigi amacin disinda ilgisiz bir konu ekseninde degerlendirmistir.
2.4. Hz. Ali’ye Bagh Olanlar Hakkindaki Goriisleri

Miiellif, sahabeleri iki kisimda ele almaktadir: Hz. Ali’ye bagli olanlar ve bunun
disinda kalanlar. Ayet-i kerimede “Muhdcirlerin ve Ensar’n ilkleri ile onlara giizelce
uyanlardan Allah hosnut olmustur, onlar da O’ndan razidwlar. Onlara, sonsuza dek hep
icinde kalmak tizere altindan iwrmaklar akan cennetler hazirlamistir. Biiyiik bahtiyarlik iste
budur” % buyurulmaktadir. Kummi’ye gore bu ayette isaret edilenlerden kasit, Ebi Zer el-
Gifari (6.32/653) ve arkadaslaridir. Bunlar, Ali’nin velayeti konusunda sabit kalanlar olup
Mikdad (6.33/653), Selman (6.36/656-?), Ammar (6.37/657) ve kendisine inanip onu tasdik

edenlerdir. Ayette sifatlar zikredilenler de bunlardir.5®

Taberi bu ayetin Allah ve Restilii’ne ilk iman edenleri, kavimlerinden ve asiretlerinden
hicret edenleri, evlerini ve vatanlarini terk edenleri ifade ettigini belirtmektedir.”® Aldsi de bu
ayetin; Allah Resulii’ne diigmanlar karsisinda yardim edenleri, faziletli Miisliimanlarin 6nde
gelenleri, iki kibleye doniik namaz kilanlar1, Bedir ehlinden olanlari, Ridvan bey’atina istirak

edenleri, hicretten 6nce Miisliiman olanlar gibi farkli zaman ve zeminlerde fedakarlik yapan

66 Sahabuddin Muhammed b. Abdullah el-Hiiseyni Alisi, El Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seba’l-
Mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut, 1415), 5/287.

87 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/257-258.

%8 Tevbe, 9/100.

8 Kummi, Tefsiru 'I-Kummi, 2/433.

0 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/434.
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ilk Miisliimanlar1 konu edindigini bildirmektedir.”* Tbn Abbas (5. 68/687-88) ise bu ayette

zikredilenlerin ilk hicret edenler oldugunu dile getirmektedir.

Ayet, ilk Miislimanlarm Allah’a ve Resuliine bagliliklarini fiili olarak ortaya
koydugunu, bu davraniglarinin ilahi 06vgiiye mazhar oldugunu ve ilahi ikramlarla
miikafatlandirilacagini  miijdelemektedir. Kummi ise Kur’an’da ovgii ifade eden tiim
eylemleri Hz. Ali’ye ve onun arkadaglarinin faziletine yorumlamistir. Miifessirin, ayetlerin
evrensel mesajlarin1 mezhebin dar kaliplart igerisine sikistirdigi goriilmektedir. Bu bakis agis1

Kur’an’1n evrensel mesajlarinin anlagilmasini sinirlandirmaktadir.
SONUC

Kummi tefsiri; mezhep tefsirleri igerisinde miitalaa edilen Sia’nin klasik Ahbari
tefsirleri kategorisinde yer alan ve ayni zamanda mezhep icerisinde muteber kabul edilen
tefsirlerden birisidir. Kummi, ayetleri kendi mezhep diisiincesi istikametinde yorumlarken
tefsir usliliinde bir miifessirin bilmesi ve takip etmesi gereken bir¢ok usilii ihlal etmistir.
Ayetlerin niizl sebebini ve muhatap kitlesinin yasadigi ortami dikkate almamistir. Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin imametini ispatlamak i¢in ayetleri zorlama te’villere tabi
tutmustur. Ayetlerin kast ettigi anlam ile miifessirin yetlerden anlamak istedigi arasinda ciddi
bir ugurum vardir. Miifessir, ayetlerin lafiz-mana iliskisine de dikkat etmemistir. Pek c¢ok
yerde keyfi yorumlara yer vermistir. Ele aldig1 tiim konularin imamet konusunu takviye edici
mahiyette yan konular oldugu soylenebilir. Zikredilen hususlarin tamamimi Hz. Ali’nin
imametine ve hilafetine destek olacak konulardan se¢mistir. Ayni sekilde miiellif, Hz. Ali’nin
muhalifleri olarak isimlendirdigi sahsiyetleri yermek i¢in ayetleri bir ara¢ olarak

kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Kummi, mezhep igerisindeki rivayetleri teslimiyetci bir yaklasim ile ele almistir. Bu
anlayisin bir yansimasi olarak ayetleri rivayetler istikametinde yorumlamistir. Miiellifin bu
mezhep taassubu, bazen Allah’in sifatlarint Hz. Peygamber ve Hz. Ali i¢in kullanabilecek
kadar ileri sathaya tasidig1 goriilmektedir. Miifessir nezdinde Kur’an, insanlia indirilmis bir
hidayet rehberi olmaktan ziyade adeta Sia mezhebinin esaslarini ikame etmek i¢in indirilmis
bir kitap mesabesindedir. Neticede miiellifin, mensup oldugu mezhebin goriislerini ispatlamak
ve karst oldugu mezheplerin goriiglerini ciiriitmek i¢in Kur’an-1 Kerim’i bir ara¢ olarak

kullanmaktan imtina etmedigi goriilmektedir.

n élﬁsi, EI Medni fi Tefsiri’I-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seba’l-Mesani, 6/8.
2 Altsi, EI Medni fi Tefsiri’I-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seba’I-Mesdni, 14/14.

[213]



. Tevbe Siiresi Baglaminda Kummi Tefsirine Elestirel Bir Yaklasim/ Eyiip Yigit, Abdulbaki Giines .

Tefsir ilmi, Kur’an ayetlerinin anlam ve amacinin izah edilmesi faaliyeti olarak ifade
edilebilir. Bu faaliyeti icra eden sahsiyetlerin her zaman objektif Olciitlere gore ayetleri
degerlendirdikleri sOylenemez. Tefsir ¢calismasi esnasinda miifessirin tarafsizligini etkileyen
bircok unsur vardir bunlarin en O6nemlilerinden biri de miifessirin bir mezhebe mensup
olmasidir. Bu durum miintesibi oldugu mezhebin fikri temelleri miifessirin diisiince diinyasini
sekillendirmektedir. Nitekim bu calismada, Sia mezhebine mensup Kummi’nin, Tevbe
Stresindeki ayetlerdeki yorumlarini bu ydniiyle ele almaya ve mezhep mensubiyetinin ayet
tefsirlerine-te’villerine nasil yansidigini gostermeye gérmeye ¢alistik. Netice itibariyle, tefsir
calismasinda bulunacak kimselerin, miifessirlerin ayetlere mezhep ¢izgisi istikametinde(?)

anlam verebilecegini g6z oniinde bulundurmalart gerekir.
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islam Hukukunda ve Cezayir Mevzuatinda Hibe Edilecek Mallarin Ozellikleri (Hibeye Dair
Kavramsal Cerceve)/ Hadda Mebrouk

(0V4

Vakif bir kimsenin malinin bir kismini veya tamamim hayir isine, dini veya sosyal bir hizmete ebediyen
tahsis etmesidir. Toplum igerisinde ihtiya¢ olanlara yardim temin edilmesi, sosyal dayanigmanin arttirilmast,
ekonomik refahin saglanmasi ve goniilli olarak mallarin dagitilmasi amaci ile yapilan vakiflar, ge¢misten
giiniimiize kadar siirdiiriilen bir bagis sitemidir. Gegmiste ozellikle Islam diinyasinda en 6nemli bir hibe
sistemidir. Geg¢miste biitiin diinyada en parlak hayir sistemlerinden biridir. Siiphesiz bu parlak dénemden
gliniimiize, sosyal devlet anlayigi igerisinde yapilan harcamalarin neredeyse tamaminin vakiflar tarafindan
kargilandig1 da goriilmektedir. Giliniimiizde ise vakiflar hala varligini devam ettirmektedir. Ancak eskisi gibi
aktif degildir. Giiniimiizde Avrupa iilkeleri bile vakif sistemiyle ¢alismaya bagsladi. Ki bu sekil c¢alismayi,
« Uglincii ekonomik sistem olarak isimlendirmiglerdir. Bu ¢alismanin amaci, hibe ve vakif kurumunun iligkisi,
kurumunun, geg¢misten giiniimiize gelisimi, Islam hukuku ile mevcut Cezayir hukuku arasinda bu konuda
mukayese yapmaktir. Caligmamiz sonucunda vakif sisteminin diinyanin en basarili bagis kurumu oldugunu;
bundan dolay1, Avrupa’nin yeni ekonomik sisteminin temelini ona dayandirdigi fikrine ulastik.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Vakif Kurumu, Bags, Hibe, Hayir, Zekat, Uciincii Ekonomi
Sistemi.

ABSTRACT

The Wakf is a legal act that its purpose is to make impossible the appropriation of a good in its essence
for any person in a perpetual way to attribute the usufruct to the needy or to charitable works because the
religious scruple is the main motive of the constitution of this act.In addition, the Wakf plays a considerable role
either on the humanitarian side since it presents a charitable donation as well on the economic side under the
pretext that this act serves both to save and to invest, and it is for this reason even that the Wakf is esteemed as a
permanent economic society which contributes to the sociological and economic developments which is similar
to the Zakat funds.And on that basis that we were going to try, and through this article to expose the conceptual
framework of this act that we see as important.

Keywords: Islamic Law, Foundation Institution, Endowment, Donation, Philanthropy, Zakat, Third
Sector of Economy.
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. Hiiviyet ve Hiiviyet Terimi Oncesi/ Tarek Hussein .

(0V4

Arap ve Islam diisiincesindeki hiiviyet kavraminin (modern anlamda) ortaya cikisinin ve ona olan
ilginin ve bununla mesguliyetin son iki yiiz yilda gerceklestigini sdyleyebiliriz. Bazilar1 dediler ki: “Bu ilginin
sebebi, kimilerine gore genis anlamda milletin kimligini, uygarligin1 ve tarihini tehdit eden tehlike duygusuna,
kimilerine gore ise dar bir vatana bagliliktir.” Bagka bir neden daha var ki, bir¢ok diigiiniir, ister devletin dar
anlamiyla, isterse daha genis Arap ve Islam diinyas: anlamiyla olsun, ulusun yasadigi kotii gercekligi
degistirmenin ve diizeltmenin gerekliligine bagladilar. Pek ¢ok yazi, modern Arap bilincindeki hiiviyet
sorununun MS 1798'de Fransa'nin Misir ve Sam'a yaptig1 seferle, yani 6tekiyle siddetli siirtiismesiyle bagladig:
konusunda hemfikirdir. Mamafih bu Bati ile ilk temas degildi. Bundan evvel, on birinci yiizyilin sonunda Hagh
Seferleri meydana gelmisti. Ancak, iki durum arasinda fark cok biiyiiktiir. ilki, medeniyet olarak gelismis
Miisliiman Araplar ile kiligtan baska kiiltiirleri olmayan Hagli kuvvetleri arasindayds; ikincisi ise geng Avrupa
medeniyeti ile medeniyet yolunda onun birkag asir gerisinde kalmig Miisliiman Araplar arasinda gergeklesmistir.
"Hiiviyet" teriminin dile getirilmemis olmamasi ya da on dokuzuncu yiizyilin baslarindan once yazilarda
kullanilmamis olmasi, genellikle "hiiviyet" teriminin manasini igeren ve bu kavranmu ifade eden bagka bir terimin
yoklugu anlamina gelmemektedir. Bu, belirli smurlar igindeki bir iilkenin insanlari igin “hiiviyet” kavraminin
icerigi konusunda, ya da bu kavramin ¢esitli halklarin, irklarin ve bazen bir¢ok dinin on dort asirdan fazla bir
stiredir golgesi altinda yasadiklar1 Ortadogu’da daha genis icerige sahip oldugu konusunda diisiiniirler arasinda
asgari diizeyde bir anlasma oldugunu gosterir. Bu makale, on dokuzuncu yiizyildan sonra kullanilan "hiiviyet"
teriminin igerigini ifade eden bagka bir terimin varligini veya o dénemde bu icerigi ifade edebilecek kavramlari
arastirmayt amaclamaktadir. “Hiiviyet” kavrammin kullanilmaya baslandigi tarihi kesin olarak &grenmek
merakimizi uyandirmaktadir. Ancak “hiiviyet” teriminin veya bu terimden evvel kullanilan terimlerin kullanim
tarihinin belirlenmesi birgok engeli icermektedir. Bu makale iki bdliime ayrilmistir. ilki on dokuzuncu ve
yirminci ylizyilda “hiiviyet terimi”nin kullanilma merhalesi, ikincisi bu tarihten 6nceki -“hiiviyet” teriminin
heniiz kullanilmadigi- merhale. Bu taksimat bu konuda kullanilan bir¢ok terimin igerigini bilmeyi

”

amaglamaktadir. Ozellikle diger iki yiizyilda kullanilan “millet” ve “Misir milleti”, “milliyetgilik” ve “Arap
milliyetciligi”, “vatan” ve “ulusculuk”, “halk” ve “halklar”, “dinler” ve “Islam dini” ve bu igeriklerin 6nceki
anlamlart gibi. Bazilar: “Gegmiste ‘Hiiviyet’ teriminin kullaniminda Dogu, Bati, Kuzey ve Giiney arasinda bir
farklilik yoktu, hepsi de ayni terimi kullantyordu" dediler. Ama bu, “hiiviyet” terimin kavram ve igerikleri
konusunda hemfikir olduklari anlamina gelmez. Hatta farkli tarihsel donemlerde bile, igerik bir dénemden
digerine tamamen farklilik gosterebilir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hiiviyet, Milliyetcilik, Vatan, Arap Milliyetciligi.

ABSTRACT

We can only confirm the novelty of the term identity, in its modern sense, in Arab-Muslim thought.
This term has only been the subject of interest and debate for two centuries. According to some, the cause of this
interest arose from the feeling and perception of a danger that would threaten the identity, civilization, and
history of the Umma in the broad sense of the entire Arab-Muslim world for some, or narrower territory for
others. Another cause would be the need for change and reform of the deplorable state that the Umma is
experiencing today in each of the territories as well as in the entire Arab-Muslim world. In many works it has
been agreed that the question of identity in the modern Arab consciousness began with the arrival of Bonaparte's
French expedition in 1798 in the form of violent contact with the other, a Europe well-armed not only by new
weapons but also by science and technology. It has become a theme of research and a current of thought. This
clash with the other was not the first. It was preceded six centuries earlier by that with the Crusades, in a context
then quite different. The crusaders managed, especially at first, to gain a foothold in the Middle East because of
the divisions and  quarrels between local governors much more than the special strength of the crusaders. The
Arab Muslims were then culturally and scientifically. At the end of the 18™ century, on the other hand the young
European civilization met the Arabs and Muslims who had accumulated the delays for centuries. The absence of
the term (identity-huwiya) or rather its extremely rare use in writings prior to the nineteenth century-does not
mean a total absence of this notion or the non-existence of another term that reflects the content and concept
often included in the term "identity". This presupposes at least the existence of an unanimously shared agreement
among intellectuals on the content of the term huwiya), applied to the population living in a territorial state,
within known borders, or for a group of peoples, belonging to different ethnic groups and religions who have
lived together for more than fourteen centuries in the Middle East. This article aims to explore the existence of
the terms that express the content of the term (identity-huwiya), used after the 19™ century, if necessary to find
concepts that could express this content during this period. It is curious to note that we know precisely from
when the term “huwiya" began to be used but dating the use of the term(s) prior to that of huwiya faces many
obstacles. This article considers periods, that of the use of the term of identity (huwiya), in the 19th and 20™
centuries, and the previous one, in order to know the content of many of the terms used on this subject,
especially during the other two centuries, such as "the nation" (umma), "the Egyptian nation" (al-umma al-
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misriyya), "nationalism" (gawmiyya) and "Arabalism" (gawmiyya ‘arabiyya), the "homeland"(watan)and
"patriotism" (wataniyya), "people"” (sha'b) and "peoples” (shu'ib), "religions" (adydn) and "Islamic religion" (din
islami), as well as the previous meanings of these terms. In the past it was said "no dispute about the use of a
term”, which means that in the north, south, east, west, the same term can be used, but this does not mean an
agreement on the concept and content of the term. Even from one period to the next, the content may vary.
Keywords: History of Islam, Identity, Nationalism, Homeland, Arab Nationalism.
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. Haviéric’in Kur’an-1 Kerim Ayetlerini Asir1 Politik Te’villeri /Fatih Sancil .

(0V4

Havaric, hilafet konusundaki anlagmazliklar sonucunda ortaya ¢ikan en eski siyasi mezheptir. Havaric
siyasi hareket agisindan devrim prensibini benimsemistir. Birgok firkalara ayrilmiglardir. Her firkanin ideolojik
soylemleri farkli olmustur. Devrim fikir ve ilkelerinde asir1 giderek devletin ve toplumun giivenligine agik tehdit
olusturmuslardir. Havaric’in Kur’an ayetlerini te’vil ederek ortaya koyduklar1 esaslar bircok Islam diisiiniir ve
aliminin kafasini mesgul eden konulardan biri olmustur. Havéric asir1 goriislerini inang esaslari olarak ortaya
koymustur. Politik kavramlari teolojik zemine tagimislar, siyasi kavramlara dini boyut katmislardir. Dinde bazen
fikhin sinirlarmi asmuslar, Kur’an-1 Kerim ayetlerini asir1 te’vil etmiglerdir. Bagta halife olmak {izere
muhaliflerini kiifiirle suglamislardir. Kendilerinden olmayan halifeye baskaldirmay: biitiin Miislimanlara farz
kilmislardir. Iman kavramim keldmi bir sorun olarak ortaya koyan ilk mezhep olmuslardir. Kabilecilik
anlayiglart politikalarint yonlendiren ana etken olmustur. Boylesine onemli konu iizerinde ¢alismay1
haketmektedir. Bu makalede Havaric’in Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerine iligkin asir1 politik te’villerini Islam
diislincesi 15181nda ele aldik. Kuskusuz bdyle bir konuyu ele almak daha kapsamli bir caligmay1 gerektirir. Ama
temel ¢izgileriyle bir makalenin sinirlart iginde de ele alinabilir. Gergegi baglamindan koparmadan, Havaric’in
siyasi analizlerde kullandiklari asir1 dini sdylemlerle Islim toplumunun diizenini nasil bozduklarini érneklerle
gostermeyi amacladik.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Havaric, IslAmi yonetim, Egemenlik, Kur’an-1 Kerim, Politik
te’vil.

ABSTRACT

The Khawarij is the oldest political sect that emerged as a result of disagreements about the caliphate.
The Khawarij adopted the principle of revolution in terms of political movement. They are divided into many
sects. The ideological discourses of each sect have been different. They have become a clear threat to the
security of the state and society by going too far in the ideas and principles of the revolution. They put forward
their extreme views as the principles of faith. The principles revealed by Khawarij by interpreting the verses of
the Qur’an have been one of the issues that occupied the minds of many Islamic thinkers and scholars. They
brought political concepts to theological ground and added a religious dimension to political concepts. In
religion, they sometimes exceeded the limits of figh and over-interpreted the verses of the Qur’an. They accused
their opponents, especially the caliph, of blasphemy. They made it obligatory on all Muslims to rebel against a
caliph who was not one of them. They were the first sect to present the concept of faith as a theological problem.
Tribal understandings have been the main factor guiding their policies. It deserves to work on such an important
issue. In this article, we have discussed the extreme political interpretations of Khawarij about some verses of the
Qur’an in the light of Islamic thought. The reflection of external thought today has been that they accused the
revolutionary opposition and their opponents as infidels. Undoubtedly, addressing such a subject requires a more
comprehensive study. But it can also be considered within the confines of an article with its basic lines. Without
detaching the truth from its context, we aimed to show with examples how Khawarij disrupted the order of
Islamic society with the extreme religious discourses he used in political analysis.

Keywords: The History of Islamic Sects, Khawarij, Islamic role, Sovereignty, The Holy Qur’an,
Ideological interpretation.
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GIRIS

Havaric, “haric” kelimesinin ¢oguludur. “Harici” ismi huriic kelimesinden
tiiretilmistir. Sozciik olarak giris veya bir ige girismenin zitt1 manasinadir. S6yle denmistir:
Coziime baglanacak bir ¢ikis yolu yoktur, yani uzlagsmak i¢in samimi degiller. Cikisa kiyamet
giinii de denir. “O giin insanlar kendilerini diriltecek korkung sesi igitmeleriyle birlikte
kabirlerinden ¢ikacaklardir”* Bu ayette “huric” kelimesi kiyamet vakti kabirden cikis
manasinda kullanilmistir. Bir bagka ayette cihad etmek manasinda kullanilmistir. “Eger onlar
samimi olarak cihada ¢ikmak isteselerdi, onun icin elbette bir hazirlik yaparlardi.”?
Mezhepler Tarihi yazarlar1 Havaric kelimesini “harece” kelimesinden tiireterek firka ismi
olarak sdylemislerdir. Bunu ya dinden ya da halife Hz. Ali’nin otoritesinden ¢ikanlar olarak
aciklamislardir.® Sozliiklerde “harece” i¢in bahsedilmis birgok anlam vardir. Firak ve makalat
yazarlar1 i¢in esas olan Havéric’in mesru otoriteden ¢ikmalarina sebep olan imamet

konusundaki politik ve dini yaklagimlaridir.

Firak ve makalat yazarlar1 politize olmus Havaric yahut Hariciler’in ayirt edici
tanimlamasindan bahsederken farkli goriis bildirmislerdir. Bu durum Harici stratejisinin
tanimlanmasinin zorlugundan kaynaklanmaktadir. Sehristani Havaric’i her zaman ve her
yerde gorev basindaki denetlebilir olmayan iktidari devirmek i¢in bagkaldiran grup ismi
olarak soyle tammmlamistir: “Halkin ittifakla kabul ettigi imami devirmek i¢in ayaklanan her
kisi “harici” olarak isimlendirilir. Rasid halifelere, onlardan sonra gelen halifelere veya

zamanin imamina Kkars1 isyan edenler arasinda bir fark yoktur.”*

Firak ve makalat yazarlarmin biiyiik ¢ogunlugu 6zel bir firka ismi olarak Hariciler’i
gorevinin basinda olan halife Hz. Ali’ye kars1 baskaldiranlar, onun ordusundan ¢ikanlar ve
sahabeyi biiylik giinah isledigi ithamiyla tekfir edenler olarak sdylemistir. Es‘arl soyle

demistir:

“Havaric, halife Hz. Ali’nin hakeme bagvurdugundan dolay: biiyiik giinah isleyerek
kafir olduguna kanaat getirerek ondan ayrilanlardir. Ancak onlar, Hz. Ali’nin kiifriiniin sirk
olup olmadigi hususunda ihtilaf ettiler. Bununla birlikte her biiyiik giinahi islemenin kiifiir

oldugunu kabul ettiler. Ancak Neceddt firkast her biiyiik giinah islemeyi kiifiir olarak

1 Kaf 50/42.

2 et-Tevbe 9/46.

3 Eb{i’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzfir, “Harece”, Lisdnii ’l- ‘Arab, nsr. Ahmed Faris es-
Sidyak (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 2/249-254.

4 Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nikal, nsr. Muhammed
Seyyid Kilani (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1395/1975), 1/114.
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gormemigtir. Allah’in biiyiik giinah sahibine ebedi olarak azap edecegine dair goriis birligi

ettiler.”®

Bu farkli goriislerin muhtemel nedeni harici diisiincenin safthalariyla alakalidir. Eg‘ari
(6. 324/936) bu agiklamasiyla bize Emevi donemi ilk Harici zihniyetinin tanimini yapmaistir.
Sehristani (6. 548/1153) ise genel harici zihniyetinin bir tanimini yapmustir. Saf kurami ilk
Muhakkime, en asir1 ucu ise Ezarika temsil etmistir. Ortak goriis ise otoriteye isyan eden her

grubun onlara atfedilmelerini hak eden firka olmalaridir.

Miisliimanlar arasinda ciddi yonetim krizinin yasandigi bir ortamda halkin kendi
kaderini kendisi tayin etmesi gerektigi iddiasiyla ortaya ¢ikan Hariciler’i Bagdadi (o.
429/1038) su sekilde tanimlamustir: “Hariciler, Hz. Ali’yi, Hz. Osman’1, Cemel ashabini, iki
hakemi ve onlardan ikisini veya birini dogrulayan, ya da tahkime razi olanlar1 tekfir
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edenlerdir.”® ibn Hazm (6. 456/1064) ise Hariciler’i su sekilde tanimlamustir:

“Halife Hz. Ali’den ayrianlar veya onlarla aymi goriigii paylasanlar
Havaric tendirler. Onlar Tahkim’i kabul edenleri reddetmislerdir. Biiyiik giinah isleyenleri
tekfir etmiglerdir. Biiyiik giinah isleyen imamlara karsi baskaldirmay: vacip kabul etmiglerdir.
Biiyiik giinah igleyenlerin cehennemde ebediyen kalacaklarini séylemislerdir. Harici olmak
sartiyla Kureys disindan da bir kisinin imam olabilecegini caiz gérmiislerdir. Bu ilkeleri

kabul etmeden isyan eden kisiler Harici degildir.””

Bagdadi ve ibn Hazm’m Havaric hakkinda yaptigi bu tanimlamalar keldmi yonii agir

basan tanimlamalardir.

Tasidig1 ilke ve metodoloji ile Hz. Ali’den ayrilarak ortaya ¢ikan Havaric taniminin
Islam tarihinin ilerleyen dénemlerinde ortaya ¢ikan her isyanla drtiismedigini sdyleyebiliriz.
Ancak tarihi siire¢ igerisinde din adina politik miicadele ortaya koyan Hariciler’in tarzlarmn,
ilkelerini ve fikirlerinin ¢ogunu benimseyen cihat¢1 gruplar ortaya c¢ikmistir. Cagimizda
bunlarim en bilinenleri arasinda “Ihvanii’l-Miislimin”, “et-Tekfir ve’l-Hicre”, “Hizbii’t-

Tahriri’l-IslAmi” gibi gruplar vardir. Erken dénem Havaric ile bu tip gruplar arasinda firka

5 Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makaldtii |-Islamiyyin ve ihtilafii |-musallin, nsr. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1411/1990), 1/167-168.

® Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne ’l-firak, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: el-Mektebetii’l1-Asriyye, 1416/1995), 74.

" Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Fas!/ fi’l-milel ve l-ehvai ve 'n-nikal, nsr. Muhammed Ibrahim Nasr
- Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1416/1996), 2/270.
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yakinligi olmasa da gilidiilen gaye ve hedefler bakimindan aralarinda baglanti olmasi

mimkindiir.

Yonetimi devirmek mantigiyla yola ¢ikan birisini ylizeysel bir bakis acistyla “Harici”
olarak veya “Havaric”ten olarak tanimlamak dogru olabilir. Ancak Havaric ile sonradan
ortaya ¢ikan siddet yanlis1 devrimci gruplar arasinda akide farkliliklar1 vardir. Bu sebepten her

devrimci grubu Havaric’ten saymak miimkiin géziikkmemektedir.

Havaric’in eylemsel temel politik yaklagimlarina baktigimizda, onlar1 diger firkalardan
ayiran iki 6nemli 6zellik gortilmektedir: Birincisi Hz. Ali’yi, Hz. Osman’1, Cemel vak‘asina
karisanlari, iki hakemi, hakem olayindan memnun olanlari, hakemlerden birini yahut her
ikisini savunanlar1 biiyiik giinah isledikleri gerekgesiyle tekfir etmeleridir. Ikincisi Haricilerin
goriislerini  benimsemeyerek adaletten ayrildigini iddia ettikleri Miisliimanlarin mesru
imamlarma ve destek¢isi halka silahla saldirmayr vacip kabul etmektir. Bu sivil halkin
hakkini, hukukunu, 6zgiirliiglinli teminat altina almayan bir anlayistir. Her kim bu iki goriisii
birlikte kabul ederse Havaric’tendir. Bu goriisleri benimsemeyenler veya bu goriislerden uzak

duranlar onlardan degildir.

Haricilerin bir firka olarak dogusunu, hemen hemen biitiin tarih¢iler Siffin savasi,
Hakem meselesi ve hilafet ordusundaki boliinmeye baglamiglardir. Bu yasananlarda ¢ok sey
olmustur. Derin bir otorite kaybi1 yasayan hilafetin eli zayiflamistir. Sia i¢i dengeler
degismistir. Hilafeti tasfiye etmeyi temel ideolojik hedef haline getiren Hariciler yonetim
icindeki gii¢c dengelerine goziinii dikmistir. Savasan taraftarlari uzlastirma yerine kavganin bir
parcas1 olan Hariciler agisindan meseleye bakildiginda halife tayini gibi hayati bir konuda Hz.
Ali’nin yasanan krizleri yonetemedigini ileri slirmiisler, onun kontrol kurma ve siirdiirme
kapasitesini zarara ugramis gormiislerdir. Devleti yonetememekten sorumlu tuttuklari
halifenin gitme ihtimalinin belirmesiyle ordunun pargalarindan olusacak yeni bir grup ve yeni

bir liderle gergek Islam’a doniise hazirlanmuslardir.

Hariciler, hilafeti elde tutma yiikiimliliigiiniin ser’an halifede oldugunu, bu
yiikiimliiliiglin hakemlere havale edilmesini derin bir acizlik olarak gormiislerdir. Hariciler,
mevcut halife gorevinin basinda iken, yeni bir otoritenin hakemler tarafindan belirlenmesini
Yiice Yaraticr’nin isine karigma olarak gorerek asla kabul etmemisler, kararin seriat
politikalar1 geregi kendilerini baglamadigin1 sdylemislerdir. Hilafetin devri meselesini
sorgulayan bir ideoloji olusturmalari, Hz. Ali’nin ve ardindan Emevi iktidarinin 6niindeki bu

biiyiik sorun bakimmdan hayati oneme sahiptir. Ummete ait gordiikleri otorite belirleme
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yetkisinin genel kitleden alinarak belirli kisilere verilmesini adaletten sapma olarak gorerek
kars1 ¢ikan ilk Hariciler ideolojilerini hareketlerinin sembolii haline gelen “La hiikme illa
lillah” (Allah’tan baska kimse hiikiim koyucu degildir) slogamyla ifade etmislerdir.® Bu
ideolojik slogan su ayete dayanmustir; “Allah’in vahyettikleri ile hiikmetmeyenler var ya,
onlar dinden ¢ikmis sapiklardir.””® Kabilecilik anlayislarina hakim olan bu kaide ile herseyin
adalet ama oOncelikle siyasetin adaletli olmasinin altyapisini olusturmak istemislerdir.
Kabilelerin, iktidar i¢in savasmak diginda ortak paydalar1 yoktur. Kureys’in otoritesine karsi
biitiin kabilelerin yonetimde esit temsil edildikleri degisim istemislerdir. Bunu bilingli bir
tercih degisikligi olarak degil, 6fkeyle istemislerdir. Yonetim paradigmalarini ise ideolojisi
olmayan bir devlet, merkeziyetcilikten uzak, kat1 ve kapali bir biirokrasiden uzak yonetim
olusturmustur. Havaric’in bu sdylemleri onlari ¢oklukla fark edilmeden baska amag ve
politikalara yonlendirmistir. Devleti ve lilkeyi kemiren asabiyet duygusunun bir giivenlik
sorunu olarak iktidarin glindemine gelmesine vesile olmustur. Halifenin seriata ait olan
egemenlik hakkin1 hakemlere tevdi ederek biiyiik glinah isledigini ve tebasinin haklarini
koruyamadigini One stlirerek ortaya koyduklari isyanci tavirla halife-teba iliskilerini
onartlamaz bir sekilde bozduklar1 goriilmektedir. Islam devletinde iigiincii halifenin
oldiirtilmesiyle zirveye c¢ikan yapisal sorunlari, hakem tayini parantezine sikistirarak
yaptiklar1 okumalarla idrak etmeleri zor gdriinmektedir. Hakem tayini meselesi Islam’m degil
hilafet rejiminin sona erdigi tarihin baslangici olarak kayitlara gegmistir. Ittifakla en devrimci
firka kabul edilmelerine ragmen bunun iktidara yansidigmi sdylemek miimkiin
goziikmemektedir. Onlar sistem olarak hakem tayiniyle gergeklesen otorite belirlenmesinin
Kur’an’a ve seriatin esaslarina aykiri oldugunu iddia etmisler, sorumlulugu iktidar ve
muhalefete birlikte yiiklemislerdir. Hilafeti hem dini hem de politik bir makam olarak goren
Havaric, dinin adalet ve esitlik normlar1 esas alinarak katilimci bir anlayisla tayin edilmesi
gerektigini diisiindiikleri otoriteye politik miidahale edilmesini islam’in tehlikeye diismesi
olarak algilamiglardir. Havaric’in statiikoyla miicadeledeki devrimci tavirlar takipgileri
tarafindan da ayni dogrultuda devam ettirildigi bilinmektedir. Onlarin uzlasmaz tavirlari
anlatim ve isitme yoluyla bir sonraki nesle iletilmistir. Bu her asirda diislincelerinin
yenilenmesine ictihddi kolaylik saglamistir. Baglandiklar1 goriislerini  siire¢ iginde

yenilemiglerdir. Bu da bir dnceki asirda olmayan bir goriiniis ile yeniden ortaya ¢ikmalarini

8 Nasr b. Miizahim el-Minkari, Vak ‘atii Siffin, nsr. Abdiisse]lam Muhammed Har{in (Kéhire:
el-Miiessesetii’l-Arabiyyetii’l-Hadise, 1382/1962), 512-513.
9 el-Maide 5/47.
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saglamistir. Bazilar1 akli igtihatlarin1 dil kanunlarindan sapmayan bir zihniyet iginde
artirmiglardir. Seriatin sinirlarin1 asmadiklarint sdylemislerdir. Bu, onlarin geriat dairesi i¢inde
mesruiyetlerinin korumasini saglamigtir. Nefret sdylemleri ve ayrimci bir dil kullanmalarina
ragmen Ovgiiye deger rey tefsirinin disina c¢ikmadiklarimi iddia etmislerdir. Asiriliker
firkalardan oldular. Birbirlerinden nefret eden ve savasan firkalar ile bunlardan habersiz gibi
davranan firka alimleri doktrinlerini desteklemeye c¢alismislar, inanglarini savunmuslardir.
Her biri Kur’an-1 Kerim’e yonelerek kendi fikirlerini gili¢lendirecek ayetler aramislardir.
Ayetleri firka doktrinlerine delil tutmuslardir. Ya da ayetleri inanglari dogrultusunda te’vil

etmislerdir. Miislimanlar arasinda ictihat meselelerinde ilk ihtilafi baslatmislardir.

Hariciler’in Nehrevan savasinin intikamin1 almak ve yonetim karsiti sOylemleri ve
yaklasimlartyla iktidar1 ele gecirme hirst tedrici olarak farklilagmasini giderek artirmigtir.
Onlar bu siirecte basiretli, direncli ve hepsinden 6nemli ciddi bir siyasal aktor olamamaiglardir.
Hicbir zaman Islam devletini sekillendirecek bir iktidar imkan1 elde edememislerdir. Siireg
icinde firkalara boliinmiislerdir. Bazilar1 kendi yasam bigimlerini dayatarak Islam’a
gorislerini giydirmisler, mezheplerine 6zel sézler ve ogretiler icat etmislerdir. Siyaset iireten
her bir Havaric firkas1 akideleri dogrultusunda Kur’an’a bakmuglardir. Inanglariyla tutarh
olmasi i¢in Kur’an’a atifta bulunmuslardir. Kur’an’a tehlikeli bir bi¢imde kendi ihtiyaglarina
gbre siyasi bir istikamet verme arzusunda olmuslardir. ideolojik sdylemlerine aykiri

gordiikleri naslar1 te’vil ederek inanglariyla uyumlu hale getirmislerdir.

Klasik firak ve makalat kitaplarinda Hariciler’in Kur’an ayetlerini asir1 politik
te’villeriyle ilgili birtakim bilgiler serpistirilmistir. Bunlar1 bir araya getirerek siyasi bir
diisiince kalibinda okuyucuya sunmaya calistik. Hariciler Islam’a kusku gétiirmeyecek bir

bigimde bagli olduklar1 halde, kendilerini asiriya gitmekten kurtaramamiglardir.
1. Te’vil, Sozliik ve Istilahi Anlam Hakkinda

Naslardaki kapali kelimelerin akil yliriitme yoluyla yorumlanarak hakikatin acgiga
cikarilmasi anlamindaki te’vil, “e-v-1” kokiinden tiiretilmis olup “tef*il” kalibindan bir
mastardir.® Sozliikte “sézii yorumlamak, izah etmek, asla dondiirmek, diizeltmek, bir hedefe
ve gayeye ulagtirmak” manalarinadir. Bundan gaye de kendisinden amaglanan seye anlami

toparlayarak dondiirmektir. Soyle denmistir: “Bir seyi toparlayip diizeltip acikliyorum.”!

10 Ebi’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “Evele”, Mu ‘cem Mekayisii '|-liiga, nsr. Abdiisselam Muhammed
Haran (Beyrut: Darii’l-Fikr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1399/1979), 1/158-162.
1 fbn Manzir, “Evvele”, Lisdnii’I- ‘Arab, 11/32-34.
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Dogru bilgiye ulagsmak i¢in te’vil edilen kelimenin tek bir manada toplanmasinda bir sakinca

yoktur. Zerkesi bunu su sekilde ifade etmistir:

“Evvele’den tiiretilen te’vilin kaynagi, soziin kastettigi anlamdir. Bu kelimelerin
yorumudur. Yani kelimenin ne anlama geldigini yorumlayarak son noktayr koymaktir. Yiice
Allah’in su ayetinde ifade ettigi gibi; “Onlar, hesap giiniiniin te vil edilmesinden baska bir
sey beklemiyorlar. O giin geldiginde, onceden onu yok sayanlar derler ki: “Dogrusu
Rabbimizin elgileri gercegi getirmisti. Keske bizim sefaat¢ilerimiz olsa da bize sefaat etseler
veya diinyaya geri dondiiriilsek de yapmis oldugumuz amelleri baska tiirlii yapsak! ?
Goriildiigii gibi bu ayet nassin bir¢ok farkli yorumundan ayrilarak tek bir manaya
indirgenmesine isaret etmektedir. Te vilin kokeni siydset kelimesinden ortaya konmustur. Yani

uygun kelimenin segilerek ciimlelerde dogru bir sekilde yerine konulmasidir.

Selef ulemas: te’vili iki manada yorumlamustir. Birincisi te’vilden kasit soziin
anlamia uygun yorumlanmasi ve kastedilen mananin agikliga kavusturulmasidir. “Dedi ki:
Bu ayetin te’vili yani anlami budur.”** Bu, miifessirler tarafindan siklikla kullanilan seydir.
Ornegin Taberi bu sekilde agiklamistir. “Her seye Giicii Yeten’in sdziiniin te’vilindeki mana
su sekildedir: ...”*> Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ibn Abbas’a duasi soyledir: “Allah’im, onu

dinde fakih kil, te’vil ilmini artir.””

Tefsircilerin terminolojisindeki te’vilin ikinci anlami sdyledir: Ayet, ondan 6ncekine
ve sonrasina uygun olan manadadir. Te’vil edilen ayetin manast Kur’an ve Siinnet
metinlerinin agik anlami ile ¢elismemesi gerekir. Ayetin dogrudan telaffuzuyla anlasilabilir
bir ¢agristmi olmasi, yani metnin anlami ile yorumu arasinda goriiniir bir illiyet bagmin
kurulmas1 gerekir. Bir isaret tasimasi veya gizli cagristmlart olabilir. Fikir ipuglariin

incelenmesi sonucu elde edilir. Gorlinen agik anlami degismisse veya gizli bir anlam kaymasi

12 el-Afraf 7/53.

13 Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Eb@’l-Fadl
Ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1404/1984), 2/147-149.

14 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Idris er-Réazi Ibn Ebi Hatim, Tefsiri I-Kur ’ani’l- ‘azim, nsr. Esad Muhammed
et-Tayyib (Riyad: Mektebetii Nezar Mustafa Elbaz, 1417/1997), 2/32.

15 Bk. Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taberi, Camiii’I-beydn ‘an te vili dyi’l-Kuy’an, nsr.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1422/2001), 6/203.

16 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-
Arnavut — Adil Miirsid — Cemal Abdiillatif (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/1999), 4/225 (No. 2397). Buhari
ve Miislim’deki rivayet “Allah’im, onu dinde fakih kil.” seklindedir. Bk. Eba Abdillsh Muhammed b. Ismail el-
Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Dimask: Daru Ibn Kesir 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1423/2002), “Kitabii’l-
Vudi’”, 10 (No. 143). Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, nsr. Ebli Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1427/2006), “Fezailii’s-sahabe”, 138 (No.
2477).
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olmussa bu kaymaya te’vil denir. Te’vil, artik mananin belirli bir yone evrilmesidir. Yani,
ayet farkli anlamlara gevrilir. Miifessirlere gore te’vilin anlami, fikih ustli alimlerinin
goriiglerine muhalif olmamast gerekir. Ancak bu hususta miifessirler ve Miitekellim ulemasi
fikih usilii ulemasina muhalif olmuslardir. Miifessir ve Miitekellim ulemasina gére miitesabih
ayetlerin te’vil edilmesi gerekir, sifat belirten ayetler gibi. Usiliyyincilere gore ise teklif
hiikiimleri igeren ayetlerin te’vil edilmesi gerekir. Ikincisi te’vilden amag bir sonuca ulasmak
ve yeni anlami ile te’vil edilen kelimeye referansta bulunulmasi amacglanmaktadir. “Bu ayet

bu sekilde te’vil edilmistir” denir ve bundan sonra ayet tekrar te’vil edilmez.’

Te’vil ile tefsir arasindaki farka bakildigi zaman te’vil edilecek kelime tefsir de oldugu
icin uzun uzun agiklanmak mecburiyetinde degildir. Te’vilden maksat metinde kullanilan
kelimenin ne anlamda kullandiginin sonug olarak ortaya konmasidir. Ancak Allahii Teala’nin
isimlerine, sifatlarina taalluk eden kelimelerde oldugu sekildeki hakikati ve niteligini Allahii

Teala’dan baska kimse bilemez.

Tedvin donemi sonrasi kelam alimleri, usilciiler ve fikihgilar nazarinda te’vil,
kelimenin baskin anlamma yonderilmesidir.'® Bu anlami ile te’vil Hz. Peygamber (s.a.v.)
devrinden sonra, sahabe asrinda, daha ziyade firkalarin zuhur etmesiyle yayginlik kazanmaya
baslamistir. Firka mensuplar1 naslar1 ¢carpitmaya baslamiglar ve sonuglar1 tehlikeli olmustur.
Te’vilde o kadar asir1 gitmislerdir ki manalar tahrif etmisler ve nassin amacladigi gercek

anlamin disina ¢ikmislardir.

Islam {immetinin firkalara (yetmis ii¢ firka) ayrilmasinda Kur’an ve Siinnet’e aykirt
te’villerin rolii biiyiik olmustur. Yeni bir islam ideali gizen firka ve mezhepler ideolojik
propagandalarin1 temellendirmek icin te’vile ihtiya¢ duymuslar, ortaya koyduklar1 politik
hedeflerini te’vil {izerinden yapmuslardir. iktidarlar ise diinyevi sorunlara hukuksal ¢dziimler
bulmak yerine uhrevi olandan beslenerek rejimi ayakta tutacak bir dinin insasina
yonelmislerdir. Bu da firka ve mezheplerin yonetimde yer kapma ve gii¢ savaslarina sahne
olmustur. Cok sayida firka ve mezhebin bulunmasi ise inan¢ gruplarinin sivil hayatin ve
insanin yasam diinyas: i¢inde bulunma istekleriyle ilgilidir. Biiylik gii¢ c¢atismalarinin
yasandig1 ortamda bir adim o6nde bulunmak isteyen firka ve mezhepler kendi diinya

goriiglerini dini duyarlilikla sekillendirmek i¢in naslari ideolojileri dogrultusunda te’vil ederek

17 Zerkest, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur ’an, 2/148-150.
18 Miisaid b. Stileyman b. Nésir et-Tayyér, Mefhiimii 't-tefsir ve 't-te 'vil ve l-istinbafi ve t-tedebbiiri ve |-miifessir
(Riyad: Darii Ibni’l-Cevzi li’n-Nesr ve’t-Tevzi®, 1427/2006), 92-93.
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inanglarina dayanak yapmislardir. Sahabe devrinden beri birbirleri arasinda rekabet halinde
olan firka ve mezhepler yogun olarak varliklarin1 devam ettirdikleri gibi, te’vilin de
poplilerligi asirdan asira artarak devam edegelmistir. Ancak hangi firka ya da mezhebin
egemen olacag asirlarca siiren ¢ekismelerin ardindan hala belli olmamustir. Amidi soyle
demigstir: “Te’vil, kosullar1 yerine getirilirse kabul edilebilir ve uygulanabilir bir ilkedir.
Sahabeden giliniimiize kadar her devirde her bolgenin alimleri bu ilkeyi bir sekilde
kullanmiglardir.”*® ibn Mes‘id, Ibn Abbas ve diger sahabelerin ictihadi goriisleri bize te’vilin
yapildigin1 gostermektedir. Onlardan yapilan nakiller sahabenin te’vil yaptigini ortaya
koymaktadir. Sahabeden gelen rivayetlerde te’vile kati kurallar koymus olduklarini
goriiyoruz. Amr b. Dinar’in rivayetine gore, Hz. Omer soyle demistir: “Sizin i¢inizde bulunan
iki grup adamdan korkuyorum: Kur’an’i uslliine uygun olarak te’vil etmeyen alimden;
devletin {ist diizey yonetiminde yer alan bir yoneticinin nefsine uyarak liyakat sahibi olmayan
yakinlari biirokraside &nemli gorevlere getirmesinden.”?® Gergeklerin ortaya ¢ikmasini
istemeyen bazi asir1 gruplar, fikir ve ilim adamlar1 yanlig te’villeri ile hakikati saptirmislardir.
Ideolojik aidiyete dayanarak, seriat delillerine dayanmayan veya ona aykir1 yorumlarda
bulunmuslardir. Hukukun hikmetli durusundan ya da zekat ayetlerinde oldugu gibi bir sekilde
hakikatten sapmiglardir. Bu tiir durumlarda eger agikca ifade edilen te’vil siradan insanlarin
imanina hayirdan ¢ok ser getirmekte ise, o zaman o bid’attir. Dine zarar1 dokunan te’vil, artik
anlaminin disina ¢ikmistir. Bir te’vilin ardina siginarak Hz. EbG Bekir’e zekat vermemek
anlayiglarindaki bir hatanin sonucu oldugu gibi. Sahabe déneminde durdurulamayan te’vil,

tabiln doneminde de hiz kesmeden devam etmistir. Giiniimiize kadar artarak gelmistir.
2. Hariciler’in Asir1 ideolojik Te’vil Ornekleri ve Elestirisi

Arastirmacilarin ellerinde Harici firkalariin goriislerini birinci elden ¢ikarabilecekleri
kitaplar bulunmamaktadir. Bu hususta ibn Teymiyye (6. 728/1328) sdyle demistir: “Harici
firkalarimin goriiglerini yazarlarin onlardan aktardiklarindan biliyoruz. Bu durum sadece

Hariciler’e has bir durum degildir. Mu‘tezile, Rafiza, Zeydiyye, Es‘ariyye ve diger firkalarda

19 Eb{i’I-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed et-Taglebi el-Amids, el-Thkam fi usili’|-ahkdam, nsr. Abdiirrezzak
Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1402/1982), 3/75.

2 Ebti Omer Yisuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber, Camiii beydni’l- ilmi ve fadlihi, nsr. Ebi’l-Esbal ez-
Zitheyri (Riyad: Darii Ibni’l-Cevzi, 1414/1994), 2/1202.
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da durum ayn1 sekildedir.”?* Erken donem iktidar miicadelesi yapan bu tip muhalif gruplarin

politikalarinin kamuoyuna mubhalifleri araciligiyla aktarildigini belirtmekte fayda vardir.

Hariciler’in tarihinde tefsir konusunda ¢ok az kitap yazilmis goziikmektedir. Onlarin
eser eksikliginin nedeni belki de mezheplerinin aklin 6n plana ¢ikarilarak olusturulmasi ve
aklin mezhebe tahakkiim etmesinin pratigi nedeniyledir. Yani onlar Kur’an’in genel ¢ergevesi
icinde sadece Kur’an’a bakmislardir. Otoriteye tesirini yorumlama disinda Kur’an’in higbir
anlamimi almamislardir. Naslar1 kendi bakis agilarindan gorerek iddialarina sadik kalmaya
calismislardir. Bakis acilarina glivenmislerdir. Bundan baska hakikat gérmemisler ve dogru
oldugunu kabul ettikleri sekilde naslar1 te’vil etmeye calismislardir. Boylelikle fikir ve
ogretileriyle gelisen bir durumun kalmamasim1 ummuslardir. iktidarla aralarinda bir tiirlii
uzlagsma saglanamadigr i¢in isyan hareketlerine te’vil ettikleri ayetlerle dayanak bulmaya
calismislardir. Kureys’in otoritesine karst ¢ikan Hariciler’in kanli c¢atismalart stirekli

olmustur. Ortaya ¢ikislarindan iktidar timitleri tiikeninceye kadar isyanlar1 devam etmistir.

Yorumcular Havaric’in ayetlerden hiikiim ¢ikarma hususunda nasa bagli kalanlar
veya naslart te’vil edenler olarak iki farkli goriis bildirmislerdir. Es‘ari, Havaric’in te’vil
konusunda tek bir fikirlerinin olmadigini, kabul edenler ve reddedenler olarak iki gruba
ayrildiklarint  sdyleyerek soyle demistir: “Kur’an’t te’vil etme hususunda iki gruba
ayrilmiglardir: Ilki ahkdm ayetlerinde ictihddi cdiz gorenlerdir. Necadat ve digerleri gibi.
Digeri de ictihadi reddedenlerdir. Kur’an’in zahirinden bagka bir yorumda bulunmazlar. Onlar

Ezarika’dir.”?2

1. Misirh yazar Ahmed Emin (1886-1954) Hariciler’in naslara bagli kaldigi
gorlisiindedir. Nazariyelerini naslarin zahirlerine gore te’vil ve ictihada fazla bagvurmadan
olusturmaya ¢alismis olmalar1 hususunda sdyle demistir: “En biiylik meziyetleri naslar1 basit
diiz bir mantikla degerlendirmeleri ve felsefl yorumlara bagvurmamalaridir. Biz bunu onlarin
miinazara ve tartismalarindan rahatlikla anlayabiliyoruz. Kur’an ve Siinnet’e harfiyyen bagh
kaldiklarim1 ve naslar1 derinlemesine te’vil etmediklerini gériiyoruz.”® Misirli alim
Muhammed Ebl Zehra’da (1898-1974) ayni minvalde sunlart demistir: “Onlarin Kur’an

savunmalar1 yiizeysel bir diizeydedir. Naslarin zéhirine bakarak goriislerini olusturdular.

2L Eb{i’I-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Teymiyye, Mecmiiatii r-resdil I-kiibrd
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392/1972), 1/37.

22 Egcari, Makalatii’'\-Islamiyyin ve ihtildfii \-musallin, 1/206.

2 Ahmed Emin, Duhd I-Islém (Kahire: Miiessesetii Hindavi li’t-Ta‘lim ve’s-Sekafe, 2012), 946.
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Kutsal dinin kendi nazariyeleri oldugunu iddia ettiler ve takipcilerine ger¢ek mii’minlerin

kendileri olduklarini sdylediler.”?*

2. Hariciler Kur’an metinlerini kendi ideolojilerine uygun olarak te’vil etmislerdir.
Amaglarima hizmet eden metinleri ele almislar, onlar1 goriislerini desteklemek ig¢in
kullanmislardir. Tbn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) Havaric’in naslan te’vil ederek dogru
yoldan saptigin1 belirtmis ve soyle demistir: “Cokca Kur’an okumalar1 ve ibadet etmelerinden
dolay1r Kurrd olarak isimlendirilmisglerdir. Ancak Kur’an’t murad edilen mananin disinda
yorumlamiglardir. Kur’an’1 istibdat egilimlerine delil géstermislerdir. Ziihd ve Allah korkusu

ile Kur’an’a simsiki baglilik gostermislerdir.”?

Hariciler’in ilk Onciillerinin tamaminin politik te’vil yaptiklarini soyleyebiliriz.
Onlarin ilk onciillerinden kabul edebilecegimiz Ehl-i Ridde, zekat ayetini politik te’vil ederek
zekat vermekten kacinmislardir. Yiice Yaratici’'nin zekat ayeti soyledir: “Onlart arindirmak
ve temize ¢ikarmak tizere mallarindan zekat al! Bir de onlar igin dua et; ¢iinkii senin duan
onlarin kalplerine siikiinet verir.”?® Ehl-i Ridde halife Hz. Eb(i Bekir’in otoritesini tanimamak
icin zekat verilmesinin ancak Hz. Peygamber’e (s.a.v.) 6zgli oldugunu sdylemislerdir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) disinda baskalariin bu 06zelligi olmadigim1 iddia etmisler ve zekat
vermeye yanasmanuslardir.?’” Boylece Kur’an metinlerinin politik te’viline kaptyr agmislardir.
Bunu yapmalarindaki amaclar1 da otoritenin tekliflerinden kurtularak kendilerine bagimsiz
mesru siyasi alan yaratmak olmustur. Sonra Havaric onlart takip etmistir. Zehebi soyle

demistir:

“Hz. Osman’in oldiiriilme sebebi isyancilarin ayeti kendi politik goriislerine gore
yorumlamalarindan kaynaklanmaktadr. Ve bu durum Havaric’in Yiice Yaratici’'min su ayetini
tevil etmeleriyle kanmitlanmaktadir; “Kim Allah’in vahyettigi ile hiikmetmezse iste onlar

kéfirlerin ta kendileridir. "*® Hariciler bu ayeti Hz. Ali icin te vil ederek ona karsi ¢iktilar.

24 Muhammed Eb(i Zehra, Tdrihii’|-mezahibi’|-Islamiyye fi’s-siydse ve |- ‘akaid ve tarihi’l-mezdhibi’|-fikhiyye

(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts), 66.

25 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethii 'l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts), 12/283-290.

% et-Tevbe 9/103.

27 Bk. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethii 'l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. Abdiilaziz b. Abdullah b.
Baz (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts), 12/233.

28 g|-Maide 5/44.

29 Ebii Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihii |-Isldm ve vefeyatii |-mesdhir
ve’l-a ‘ldm, nsr. Bessar Avvad Ma‘rf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1424/2003), 2/245.
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Hadis ve kelam alimi Kastallani (6. 923/1517) ise sOyle demistir: “Onlar Kur’an’1
dogru bir sekilde te’vil etmediler.”*® Bu sdzler bize Havaric’in zahir ve nas ehli yaninda te’vil

ehli olduklarin1 da gdstermektedir. Bu agiklamalardan sonra konu drnekleriyle soyle izah
edebilebilir.

1. Hariciler’in en belirgin 6zelligi politik asirilik, siddet ve fanatizmdir. Bu durum tiim
goriislerinde belirgin bir sekilde goriilmektedir. Diger firkalar gibi Havaric’de ayetleri kendi
ideolojileri dogrultusunda te’vil etmislerdir. Ayetleri iktidar olma amaglarina hizmet etmesi
icin maksatli te’vil etme yolunu benimsemislerdir. Havaric’in kendi i¢inde en fazla
celiskilerle dolu olan firka Ezarika goriinmektedir. Yiice Yaratici’'nin su ayetini te’vil
etmislerdir; “Insanlardan éylesi vardir ki diinya hayati konusundaki sézleri senin hosuna
gider. Sozii ile oziintin birbirine uyduguna Allah’t sahit de tutar. Halbuki o, diismanlikta en
amansiz olandir.”®* Hariciler soyle demislerdir: “Bu ayet Hz. Ali hakkinda indirildi.”%? Bu
ayetin Hz. Ali hakkinda indirildigine inanan Ibn Miilcem Hz. Ali’yi dldiirmiistiir.3® Fitnenin
kaynag olarak gordiikleri Hz. Ali’yi ortadan kaldirmaya kendini adadig1 icin “Insanlardan

34 ayetinin Ibn Miilcem’i

oylesi vardir ki, Allah’in rizasimi kazanmak i¢in kendini feda eder.
isaret ettigini soylemislerdir. Bir Harici olan sdir Imran b. Hittdn, Ibn Miilcem’i sdyle

Ovmiistir:

Ben daha onun kadar dindar bir savasci gérmedim / O bu darbesiyle Arsin Sahibinin
memnuniyetini kazanmaktan baska bir sey istememisti / Onu bugiin hayirla yadediyorum ve
hatirasi oniinde saygiyla egiliyvorum / Allah katinda onun sayginligi élgiilemeyecek kadar
coktur / Onun dokiilen kanlart Allah katinda kurtulusuna vesiledir / Onun darbesiyle

kotiiliigiin kaynagi ortadan kalkmigtir™®

Bu siir Havaric’in isyancilarini kahraman, 6lenlerini de sehitler olarak gordiigiiniin bir

delilidir.

Yiice Yaratici’nin su ayetine bakalim: “De ki: “... Arkadaslart “bizim tarafa gel!”

diye dogru yola ¢agirdiklar: halde, seytanlarin kendisini ayarttiktan sonra yeryiiziinde saskin

30 Eb’]-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, frsdadii 's-sdri li-serhi Sahihi’|l-Bufidri, nsr. Muhammed
Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1416/1996), 10/98.

31 el-Bakara 2/204.

%2 Siiheyr el-Kalmavi, Edebii’|-Havdric fi'l- ‘asri’l-Emevi, (Kahire: Matbaatii Lecneti’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-
Nesr, 1945), 83.

3 Ebtit Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-siydse, nsr Ali Siri (Beyrut: Daru’l-Adva
li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1410/1990), 1/179-182.

% el-Bakara 2/207.

35 Kalmavi, Edebii’|-Havdric fi’l- ‘asri’l-Emevi, 83.
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saskin dolasan kimse gibi mi olalim?” De ki: “Hig stiphesiz asil dogru yol Allah’in yoludur.
Bize dlemlerin Rabbine boyun eSmemiz emredilmistir.”*® Hariciler bu ayeti te’vil ederek
seytanlarin kendisini ayarttig1 kisinin Hz. Ali oldugunu iddia etmislerdir.®” Hz. Ali’yi hidayete
davet edenler ise Hariciler’dir. Nehrevan ehlidir. Bu ayristirict ve hedef gosteren nefret dilini

kullanan politik te’vilin aklen ve naklen kabul edilmesi ise miimkiin degildir.

Akil yoniinden Hz. Ali hakkindaki bu iddialarin kabul edilmesinin imkansizligi
ortadadir. Halife Hz. Ali erkek ¢cocugu olarak Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ilk iman eden kisi
olmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evinde biiylimiistiir. Allah yolunda cihad edenlerdendir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde savas meydanlarinda basaridan basariya kosmustur.
Rivayete gore kibleye yonelerek namaz kilan ilk kisidir.®® EbG Davud’un (5. 275/889)
rivayetine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) iclerinde ilk dort halife olmak tizere on Kkisiyi
cennetlikle miijdeleyerek soyle demistir: “Ebli Bekir cennetliktir, Omer cennetliktir, Osman

cennetliktir, Ali cennetliktir... Faziletleri sayllamayacak kadar ¢oktur.”3®

Ustelik Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahabelerine yapilan bu suglama agikca ayet ve
hadisler ile ¢elismektedir. Ciinkii onlardan kiifiirle itham edilenlerin bir kismi, Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) daha Once bahsetmis oldugumuz gibi, Ridvan biatina katilanlar
arasinda olduklar1 igin, onlarin cennetlik olduguna taniklik etmistir.*® Allahii Teala onlar
ayet-i kerimede sOyle Ovmiistir: “Siiphesiz Allah, o aga¢ altinda sana bey‘at eden
mii'minlerin samimiyetinden dolayr hosnut olmustur.”** Olay hadis kitaplarinda ayrintili
olarak anlatilmaktadir.*> Menakib kitaplari sahabenin faziletlerini giiniimiize kadar
aktarmistir.** Allahii Teala’nin, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bey’at etmelerinden dolay1 razi

oldugunu soyleyerek onlar1 cennetlik i1lan etmesi manasindaki “ridvan”dir.

Havaric’in asir1 ideolojik te’villerinin kabul edilmesinin imkan1 yoktur. Ehl-i Stinnet’e

gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabini karalayan ve onlara bugz edenler kiifre girer.

% gl-En‘am 6/71.

3" Kalmavi, Edebii’l-Havdric fi’l- ‘asri’l-Emevi, 83.

38 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Abdullah b. Muhammed et-Taberi, Kitdbii r-Riyadi n-nadire fi mendkibi’l- ‘asare
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), 1/416.

39 Ebli Davud Siileyman b. el-Es‘as el-Ezdi, Siinenu Ebi Ddvud, nsr. Suayb el-Arnavut — Muhammed Kamil
Karabelli (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Siinne”, 9 (No. 4648).

40 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabtri, Ma rifetii ‘ulimi’l-hadis ve kemiyyeti ecnasihi,
nsr. Ahmed b. Faris es-Selim (Beyrut: Daru Ibn Hazm li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1424/2003), 162.

41 el-Fetih 48/18.

42 Bk. Buhari, “Fedailii Ashabi’n-Nebi (sav)”, 62; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 44.

43 Bk. Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Feddilii 's-sahdbe (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1405/1984), 61-62.
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Hariciler bu te’villeri dalaletlerini gizlemek ve sapkinliklarini hakli ¢ikarmak icin
yapmuslardir. Iktidar1 basarisiz, kotii yonetiyor gdstermek igin yaptiklar: bu liimciil hatalar
Havéric’in hayatinda mevcuttur. Onlarin bu durumu belki de ayetlerin niizil sebeplerini
bilmemelerinden kaynaklanmaktadir. Miifessirler yukarida bahsetmis oldugumuz Bakara
suresi iki yiiz dordiincli ayetinin niiz(il sebebi olarak soyle demislerdir: “Bu ayet Ahnes b.
Serik es-Sekafi hakkinda inmistir. O, Beni Z6hre nin 6nde gelen sahsiyetlerindendi. Mantikli
bir adam idi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Medine’de karsilastiklarinda onu sevdigini,
Miisliiman olmak istedigini sOylemisti. Ve soyle demisti: “Allah benim dogru sdyledigimi
biliyor.”** Ancak rivayetler onun Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanindan ayrildiktan sonra eski
yasantisina devam ettigi yoniindedir.*® Miifessirlerin dediklerini dogru kabul ederek su
sorular1 soruyoruz: Hz. Ali bu igin neresindedir? Hz. Ali, Ahnes b. Serik es-Sekafi gibi
bozgunculuk mu yapmistir? Hirsina yenik mi diismiistiir? Haricilerin yaptiklar1 ¢ok yanlis bir
te’vildir. Bu itham akil ve ser’1 delillerden yoksundur. Ayetin niiz{ll sebebinden bilgimiz, Hz.
Ali hakkindaki ithamlarin tamamen iftira oldugu yoniindedir. Pek muhtemeldir ki Hariciler’in
sOylemek istedikleri kendileri acisindan Hz. Ali’nin hilafetinin gecersiz oldugudur. Yiice
Yaratici’nin su ayetine kulak verelim: “Insanlardan éylesi de vardir ki, Allah’in rizasin
kazanmak i¢in kendini feda eder.”*® Havaric, bu ayetin Hz. Ali’nin katili olan ibn Miilcem’i
onayladigin1 sdylemistir.*’ Bunun cehalet dolu yanlis bir te’vil oldugu ortadadir. Rivayete
gore bu ayet Suhayb b. Sinan er-Rimi hakkinda inmistir.*® Hariciler, Hz. Ali’nin katiline
itibar addeterek biiytik bir yanilgiya diismiislerdir. Kendi tekliflerine yiiz vermedigi i¢in higma
ugrayan Hz. Ali i¢in kullanilan ifadelerin agirligi, suclamalarin insafsizlig1 firka tabanindaki
ofkeli gruplarin goziinde onu mesru hedef haline getirmistir. Sokaktaki adamin provake
olmasi i¢in daha organize caligmalara gerek kalmadan Hz. Ali oldirilmistiir. Hz. Ali, Allah
yolunda cihat etmis, emsalsiz 6zelliklere sahip, iz birakmig bir sahsiyettir. Sayet Hz. Ali hatali
dahi olsa, bunu da ancak Allahii Teala bilir, bir miislimanin hatas1 onun 6ldirilmesini hakli

cikarmaz.

2. Biiyiik glinah (fisk) sorunu Emeviler’in hilafeti ele gegirmesiyle birlikte giindemi

daha ¢ok mesgul etmistir. Ezarika, basit bir mantikla kendi yanlarinda bulunmayan herkesin

4 Taberi, Camiii'l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 3/571-572; Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabrd,
Esbdbii nuziili’I-Kur’an, nsr. Kemal Besytini Zagll (Beyrut: Darii’|-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1411/1991), 66.

“ Taberi, Camiii’|-beyan ‘an te vili dyi’l-Kuran, 3/571-572.

%6 el-Bakara 2/207.

47 Kalmavi, Edebii’|-Havdric fi’l- ‘asri’l-Emevi, 83.

8 Vahidi, Esbabii nuzali’l-Kur’an, 67.
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sirk icinde oldugunu sdylemistir.*® Hariciler politik bir tercihte bulunarak 6ncelikle biiyiik
giinahlarin neler oldugu ile degil de biiyiilk glinah isleyenlerin nasil cezalandirilmalari
gerektiginin cevabi ile daha fazla ilgilenmislerdir. Harici zihniyetine gore ne olursa olsun,
bliyiik giinah isleyenler Miisliman sayillmayarak din digina atilmali idi. Biiyiik giinah
isleyenler kiifre girmislerdi ve Oldiirtilmeleri mesruydu. Zihinlerinde biiylik gilinah ile sirk
esitti. Islam’da giinah kavrami, Allah’in emirlerine itaatsizlik eylemidir. Giinahkar, Allah’in
emirlerine uymayan kimsedir. Hariciler, Emevi halifelerinin hilafeti gasp, cinayet, halka ait
mallara zorla el konulmasi gibi bazi biiyiik giinahlar1 islediklerini 6ne siirdiiler. Bundan dolay1
onlar kafir olarak ilan ettiler. Boylece mubhalifleriyle savasabilmenin ser’l olarak oniinii
actilar.®® Ancak Haricilerin bu politik tanimi sorunu ¢dzmemistir. Haricilerin isyanlarindan
bikan diger firka mensuplari Emevi devletinin yoneticileri hakkinda c¢aresiz kalarak biiyiik
giinah isleyenlerin mii’'min oldugunu sdylediler. Onlar Miircie’dir. Miircie, bliylik gilinah
sahiplerinin isledikleri gilinahlar ile kalplerindeki imanin ¢elismeyecegini sOylediler. Sonra
Mu‘tezile ortaya ¢ikti ve biiyiikk giinah sahiplerinin ne mii’'min, ne de kafir oldugunu, ikisi
arasinda bagimsiz bir konumda (el-menziletii beyne’l-menzileteyn) oldugunu sdylediler. Ehl-i
Stinnet ise onlarin asi Miisliimanlar oldugunu sdylediler. Ehl-1 Stinnet’e gore biiylik giinah
isleyen kisi Allah’a ortak kogsmayan kisidir; o mii’mindir, biiyiik glinah islemesi onu imandan
¢ikarmaz. Onu kiifre diistirmez. Ger¢ek iman tasdiktir, ancak biiylik giinah isleyen ahirette

cezalandirilir.>!

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat biiyiik giinahlarin iki tiir oldugu konusunda hemfikir
olmustur. Birincisi; biiyiik glinahlarin en biiyiigii olan sirktir. Sirk sahibi mutlak kafirdir ve
ebediyen cehennemde kalacagi, “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla

bagislamaz. Onun disindaki giinahlari, diledigi kimseler icin bagislar.”>

ayeti ve “Allah’a bir
seyi ortak kosarak dlen kimse cehenneme girecektir.”s3 hadisi ile belirtilmistir. Ikincisi;
Allah’a ortak kosmaktan sonra sayilan biiylik gilinahlar hadis-i serifde dokuz olarak
belirtilmistir. Yiice Yaratict’nin haram kilmis oldugu sekliyle haksiz yere bir kisiyi 6ldiirmek,

zina yapmak, ana babaya itaatsizlik yapmak, yalanci sahitlikte bulunmak, biiyiiciiliik yapmak,

49 Es‘ari, Makalatii'|-Islamiyyin ve ihtildfii \-musallin, 1/167-168.

% Ebi’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman el-Malati, et-Tenbih ve r-redd ‘ald ehli’l-ehvad ve'l-
bida ‘, ngr. Muhammed Zeynehiim Muhammed Azab (Kahire: Mektebetii Medbali, 1413/1992), 38-43.

51 Bk. Necmiiddin Ebi Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi, Serhii 'I- ‘akaidi 'n-Nesefiyye maa hdsiveti Cem ii’l-
ferdid bi-indreti serhi’l- ‘akaid, ngr. Komisyon (Karasi-Pakistan: Mektebetii’l-Medine 1i’t-Tibda ve’n-Nesr ve’t-
Tevzi‘, 1433/2012), 253-260.

52 en-Nisa, 4/116.

58 Miislim, “Tman”, 40 (No. 150).
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yetimin malim1 yemek, faiz ve tefecilikle ugrasmak, savas meydanindan kagmak, dikkatsiz
davranan namuslu bir kadina zina iftiras1 atmak biiyiik giinahlardir.>* Ehl-i Siinnet’in geneli
ikinci grupta bulunan biiylik giinah sahiplerini giinahkar mii’minler olarak kabul etmistir.
Iméanlarindan dolay1 Islam cemaatinin disina c¢ikarilmalarini gerektirecek &zel bir durumlar

olmadigini soylemistir.>®

Hariciler genis halk kesimlerini kazanarak diizeni degistirmeye koyulmak yerine
dogrudan devrim yolunu se¢mislerdir. Devrimci bir iktidar isteginin kurulu diizeni yikip yeni
bir diizen insaetmesi halka dayanmadan miimkiin degildir. Diizen degisikligi iktidar
sorunudur, iktidar sorunu devrim sorunudur, diizen degisikligi iktidar sorunudur, devrim
sorunu da halki kazanma sorunudur. Hariciler’in sectikleri yol halkin geleneksel degerleriyle
bagdasmadig1 i¢in halktan iyice kopmuslardir. Ufuklar1 kurulu diizeni degistirecek
alternatifleri gelistirmeye yetmemistir. Devrimci goriislerini desteklemek icin kisa yoldan
biiylik giinah sahiplerini tekfir etmislerdir. Bu bakis acistyla genis halk kitlelerini karsilarina
almiglardir. Bagkaldirilart hep bos c¢ikmistir. Politik davalarinda ayetlerin anlamlarini
carpitarak murad edilen manadan uzaklagsmiglardir. S6yle demislerdir: “Biiyiik ya da kiiciik
giinah isleyenler cehennem atesinde ebediyen kalacak olan kéfirlerdir. Bundan dolayr amel

tamam olmadan imanin tamam oldugu fikrine itibar edilmez.”%®

Allahii Teéla soyle buyurmustur: “Kdbe 'nin yeryiiziinde yapilmig ilk mabed oldugunu
gosteren apacik delillerden biri Hz. Ibrahim’in makamimin orada olmasidir. Oraya giren
emniyette olur. Gitmeye giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir.
Kim bu hakki tanimazsa, bilmelidir ki, Allah’in hichir seye muhta¢hgt yoktur.® Havaric
mensuplar1 bu ayeti te’vil ederek soyle demislerdir: “Allah, hacci terk etmeyi kiifiir olarak
tanimlamustir. Hacer terk etmek giinahtir. Oyleyse hacca gitmeyen kafirdir!”%® Ayrica su ayeti
de delil gostermislerdir; “O giin bazi yiizler agariwr, bazi yiizler kararir. Yiizleri kararanlara,
“imadn ettikten sonra inkar ettiniz, oyle mi? Oyle ise inkdr etmenize karsilik tadin azabi!”
denilir.”® Hariciler bu ayeleri de te’vil ederek soyle demislerdir: “Fasik bir kisinin yiiziiniin

agarmas1 miimkiin degildir. O zaman biiyiik giinah isleyenlerin yiizleri kararmasindan dolay1

54 Miislim, “iman”, 38 (No. 145).

5 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbu |-Irsad ild kavati‘l-edille fi usili’|-i ‘tikdd, nsr. Ahmed Abdurrahim
es-Sayih — Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 303.

% Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 72-74.

57 Al-i Imran 3/97.

58 Es‘ari, Makalatii '|-Islamiyyin ve ihtilafi’|-musallin, 1/167-173; Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 72-74; Malati,
et-Tenbih ve’r-redd ‘ald ehli’l-ehvad ve’l-bida‘, 38-43.

59 Al-i Tmran 3/106.
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kafir olarak adlandirilmalar1 gerekir.”®® Yine Yiice Yaratici soyle buyurmaktadir: “Kiyamet
gtinti bazi yiizler vardwr ki piril piril parlarlar; sevinirler, miijdeler almislardir. Bazi yiizler de
toza topraga biiriinmiisler; kapkara kesilmislerdir, iste onlar kafirlerdir, giinahkarlardir.”t
Hariciler bu ayetleri asir1 te’vil ederek kiifriinden dolayr fasik bir kisinin kiyamet giinii
yiiziiniin glilenlerden olmasi miimkiin olmayacagini sdylemislerdir. Haricilere gore fasik

kimsenin kiifriinden dolay1 yiiziiniin kapkara olmas1 gerekir.%?

Yiice Allah soyle buyurmustur: “Uzerlerine Allah’in adi amilmadan kesilen
hayvanlardan yemeyin. Ciinkii bu sekilde davranis fasikliktir. Seytanlar dostlarina, sizinle
miicadele etmeleri i¢in telkinde bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah’a
ortak kosmus (miisrik) olursunuz.”® Haricilerin’in en serlisi kabul edilen Nafi‘ b. el-Ezrak ve
mensuplar1 Yiice Yaratict’nin bu ayetini te’vil etmislerdir. Bdylece ma‘siyet olarak ifade
edilen kiigiik glinahlarla biiyiik giinah kabul edilen sirk arasinda ayirim yapmadan bag kurarak
tevhid ehlinin de miisrik olabilecegini ispat etmeye c¢alismislardir. Hariciler, Allah’in
emirlerine itaatsizlik ederek kii¢iik veya biiylik giinah isleyen bir kimsenin, Yiice Allah’a sirk
kostugu iddiasinda bulunmustur. Yiice Yaratici’nin En‘am suresi yiliz yirmi birinci ayetini
te’vil etmislerdir. Kendilerinden olmayan halifeye itaat edenleri miisriklerden saymislardir.
Yine Enfal suresi kirk birinci ayetini te’vil ederek muhaliflerini miisrik kabul etmisler,
erkeklerini Oldiirmeyi, mallari1 gaspetmeyi, ¢ocuk ve ailelerini esir almay: helal kabul

etmislerdir.®*

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bazi Miislimanlar Allah’a itaatsizlik
etmislerdir. Ancak onlara miisriklere uygulanan hiikiimler uygulanmamistir. Burada ayetin
¢izdigi sinirlar kaybolmus gdziikmektedir. Oyleyse Miisliimanlar ile miisrikler arasindaki
sinirlar1 vahiy dogrultusunda nasil ¢cizmemiz gerekecek? Hariciler politik durum geregi recm
cezast olan taslanarak Oldiiriilmeyi, kirba¢ cezasim1 ve organ kesmeyi Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) Uimmetinden iptal etmislerdir. Gozlerini sadece iktidar hirsina dondiirmiislerdir.

Diismana kars1 cihad etmeyi baglamindan kopararak sivil Miisliimanlar1 katletmislerdir.5

80 Es‘ari, Makaldtii '\-Islamiyyin ve iptildfi I-musallin, 1/167-173; Bagdadi, el-Fark beyne 'I-firak, 72-74; Malati,
et-Tenbih ve r-redd ‘ala ehli’l-ehva ve’l-bida ‘, 38-43.

61 Abese 80/38-42.

62 Es‘ari, Makalatii'|-Islamiyyin ve ihtilafi |-musallin, 1/167-173; Bagdadi, el-Fark beyne ’I-firak, 72-74; Malati,
et-Tenbih ve'r-redd ‘ald ehli’l-ehva ve’l-bida, 38-43.

63 el-En‘am 6/121.

6 Ebii Ya‘kb Yasuf b. Ibrahim el-Vercelani, ed-Delil ve I-burhdn, nsr. Salim b. Hamd el-Harisi (Maskat-
Saltanatii Uman: Viizaretii’t-Tiiras ve’s-Sekafe, 1427/2006), 1/43-44.

% Bk. Vercelani, ed-Delil ve 'l-burhdn, 1/43-44.
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Bahsetmis oldugumuz tiim bu ayetler Hariciler tarafindan séylemlerine delil olarak
gosterilmistir. Soylemlerinde tutarsiz kaldiklarinda ayetlerin manasini tutarli hale getirmek
icin te’vil etmislerdir. Bu da onlarin ayetlerin anlamlarini tahrif etmelerine yol agmustir.
Haricilerin tahrif edilmis ayetlerin te’vilinde i‘tibar kaybina yol agan en Onemli
degerlendirmeleri ayetlerin emirlerine itaatsizlik eden Miisliimanlarin biiylik giinah isleyenler
olarak degerlendirilmesi olmustur. Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatina ve siinnetine

dikkat etmeden Kur’an’1 tefsir etmeleri onlarin itibar kaybina yol agmustir.

Hariciler’in yapmis oldugu te’villerin kabul edilemez oldugu aciktir. Mii’minlerin ve
kafirlerin ahiretteki durumunu ayet soyle vasiflandirmistir: “Mii 'minlerin yiizleri agarirken,
sevinirlerken, Kafirlerin yiizleri kararir ve tozla kapli olur.”® Ayette kastedilenler Allah’mn
emirlerine itaatsizlik eden mii’minler degildir. Ayni sekilde hac ayetini hacci terkenler
kafirdir seklindeki te’villeri de dogru kabul edilemez. Bunun nedeni ayetin kapali bir sekilde
olmasidir. Muhtemelen kastedilen haccin terk edilmesi degil, haccin farz oldugunun inkaridir.
Ciinkii Allahii Teala ayette hacci terk etmekten bahsetmemistir. Ayet soyle dememistir:
“Allah tarafindan hac farz kilimmistir, her kim ki hacci terk ederse kiifre girer...” Aksine
haccin giicii yeten kimse i¢in farz oldugu aciktir. Ayetten kastedilen haccetmeye giicii yettigi
halde onu terk eden kafirdir, siiphesiz bu onun inangsizliginin delilidir, degildir. Hacca
gitmeyenlerin kafir olarak vasiflandirilmasi degildir. Kiifiir olarak vasiflandirilan haccin farz

oldugunun inkaridir. Hac farzdir. Farzin inkér kiifiirdiir.®’

Taberi hac ayetinin manasi hakkinda soyle demistir: “Yiice Yaratici’nin yapmakla
yiikiimlii kildig1 hac ibadetini kim inkar ederse kafir olur. Allahii Teala’nin hacci inkar eden
kisinin ibadetine ihtiyaci1 yoktur. Yiice Yaratici, yaratmis oldugu insanlar ve cinlerden hac ile

kendisine ibadet etmelerini istemistir.””®®

Muhammed Ebl Zehra; “Hac ayeti, hac ibadetini yapmayanlarin kiifriine degil, hac
ibadetini inkar edenlerin kiifriine delalet eder.” goriisiindedir. O, Havaric’in hac ibadetini
yapmayanlar1 kiifiirle itham eden te’villerini ¢iirlitmek icin sdyle demistir: “Bunlarin hepsi
naslar1 zaéhirine gore ylizeysel okumaya delalet etmektedir. Cogu Mekke miisriklerinin

hadiseleri degerlendiris sekline isaret eder. Ciinkii Havaric’in ¢ogu tasvirleri onlarin

8 Al-i Imran 3/106.

87 Eb’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirii’|-Kur ani’l- ‘azim, nsr. Simi Muhammed es-Selame (Riyad: Daru
Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1420/1999), 2/77-85.

%8 Taberi, Camiii 'l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kuy’an, 5/598-624.
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goriisleriyle uyusmaktadir.”®® Hz. Ali, Havaric’in Kur’an’1 anlama ve te’vil etme konusundaki
hatalarin1 fark etmis, slinnetin naslar1 agiklayici 6zelligini ihmal ettiklerinde asir1 gittiklerini
gormiis, onlarla bu hususu tartigmistir. Elgisini gondererek onlarla goriismesini saglamistir.
Haricilere sadece Kur’an metinleriyle degil, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatindaki 6rnekler ve
siinnetinden bahsetmesini istemistir. Onlara ameller {izerindeki hatanin kiifrii gerektirmedigini
izah etmeye ¢alismistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evli iken zina eden kisiyi recm cezasi ile
cezalandirdigini, sonra cenaze namazin kildigini ve miras mallarini ailesine teslim ettigini
sOylemistir. Yine katil olan bir kisinin 6ldiiriilmesini emrettigi ve mirasini ailesine teslim
ettigini sdylemistir. Ve hirsizin eli kesilmesini emrettigini, evli olmayan zina yapan kisiyi
kirbaslattigini, sonra zina yapan kisiden tazminat alarak kars1 tarafa verdigini, tiim bunlar1 Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) glinah isleyen kisinin glinahlarina karsilik olarak yaptigini soylemistir.
Aralarindaki adaleti Allah’in hakikatleri tizerine tespit ederek yerine getirmistir. Glinahkarlara
Islam adaleti i{izerine paylarina diisen mallar1 teslim ederek onlar1 paylarmndan mahrum

birakmamus, onlar1 Islam cemaatinin disia ¢ikarmamugtir.”™
Ibn Hazm Havaric’in goriislerinin gergegi yansitmadigini sdyle ifade etmistir:

“Onlar gercek Araplar idi. Kur’an okumalarimi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinin
naslart agiklamakla yetkilendirildigi goriigiinden uzak bir sekilde yapryorlardi. Onlardan
hichiri fikih dlimleri arasindan degildi. Ibn Mes ‘id un ashabi, Ibn Omer’in ashabi arasinda

degildi. Bu yiizden onlari en ufak bir meselede dahi birbirlerini tekfir ederken buluyoruz.”

Havaric’in mezhebi doktrinlerini desteklemek icin te’vile gittikleri sey, biiyiik glinah
isleyenlerin kafir olduklari, sayet bu diinyada tovbe etmeden Oliirse ebediyen cehennem
atesinde kalacag fikridir. Bu, hic¢bir sekilde kabul edilebilir bir te’vil degildir, daha ziyade
Kur’an-1 Kerim’in anlamlarinin carpitilmasidir. Ayetleri politik aciklamaya ¢alisirken
hakikatin gergeklerinden uzaklagsmislardir. Ayristirict ve kutuplastirict nefret sdylemiyle
ortaya koyduklar: biiyiik glinah anlayislar1 onlar1 yanlis bir yola sevketmis, bu yanlis yol

onlar1 savagmaya sevketmis, genis halk kitleleri de onlardan uzak durmuslardir.

6 Muhammed Ebti Zehra, Tdrihii |-mezahibi’|-Islamiyye fi’s-siydse ve |- ‘akaid ve tarihi’l-mezdhibi’|-fikhiyye,
73.

70 Bk. Ebi Hamid Abdiilhamid b. Hibetullah el-Medaini, Ibn Ebii’l-Hadid, Serhii Nehci’l-beldga, nsr.
Muhammed Eb6i’l-Fadl ibrahim (Kahire: Darii ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1386/1966), 8/113-119.

™ Tbn Hazm, el-Fas! fi’I-milel ve I-ehvai ve n-nijal, 4/236-237.
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3. Es‘ari’ye gore, devrimci bir ruhu temsil eden Nafi‘ b. el-Ezrak imanda ve amelde
takiyyenin cdiz olmadigi goriisinde idi.”? Bu, pek muhtemeldir ki Allahii Teala’nin
Miislimanlara emrettigi cihad yiikiimliiliigliyle celistigine inandig1 i¢indir; “Miisrikler sizinle
topyekiin savastiklar gibi, siz de miisriklerle topyekiin savasin.”™ Takiyyenin haram
olduguna dair Yiice Yaratici’nin su ayetini delil olarak géstermistir;’* “Onlara savas farz
kiliminca bir de gordiin ki, i¢lerinden bir grup Allah’tan korkar gibi, hatta daha fazla bir
korkuyla savasmaktan korkuyorlar da, “Rabbimiz! Savast bize nigin emrettin, bizi yakin bir
siireve kadar geri biraksan olmaz miydi?” diyorlar. Onlara de ki: “Diinya menfaati
onemsizdir, Allah’tan korkanlar i¢in ahiret daha haywhdir ve size orada zerre kadar haksizlik
edilmez.”™ Bir diger Harici lider Necde b. Amir, takiyyeyi ciiz gormiis ve Yiice Yaratici'nin
su ayetini delil olarak sdylemistir:’® “Firavun ailesinden olup imamin: gizleyen bir mii’min
kisi soyle dedi: “Adami, “Rabbim Allah dedigi icin éldiirecek misiniz?”"" Te’vil, ayetlere
kendi goriisleri dogrultusunda anlam vermekten baska bir sey midir? Nafi‘ b. el-Ezrak’a
mensup olan Ezérika’ya atfedilen te’viller arasinda su ayeti kerimeye bakalim; “Giindiiziin iki
tarafinda, gecenin de giindiize yakin saatlerinde namaz kil. Siiphesiz ibadetler kotiiliikleri yok
eder. Iste bu, ibadet yapmak isteyenler icin bir hatirlatmadir.”’™® Namaz iki vakittir: Ogle
namazi ve yats1 namazi, bunun disinda namaz yoktur.”® Yiice Yaratici’nin su ayetiyle ilgili
te’vili: “Gitmeye giicii yetenlerin hacca gitmesi, Allah’in insanlar iizerindeki bir hakkidr.
Kim bu hakki inkar ederse bilinmelidir ki, Allah’in buna muhtachg: yoktur.”® Hac vacip olup
senenin her gilinli yapilabilir seklinde te’vil etmistir. Ezarika zina eden evli erkege uygulanan
recm cezasini iptal etmislerdir. Hirsizlikta, ¢alinan seyin miktarina bakilmaksizin ister az
olsun ister ¢ok olsun, hirsizin elinin kesilmesi gerektigini sdylemislerdir. Hayizli bir kadinin
namaz kilmasinin ve oru¢ tutmasinin vacip oldugunu iddia etmislerdir. Yiice Yaratici’nin
ayetini; “Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadimin yaptiklarina karsilik bir ceza,

9581

Allah’tan caydwrici bir miieyyide olarak ellerini kesin. su sekilde te’vil etmislerdir;

“Hirsizlik yapanlarin sayisint minimum seviyeye indirmek icin elin bilekten degil, omuzdan

72 Es‘ari, Makalatii'\-Islamiyyin ve ihtildfi’l-musallin, 1/173.

73 et-Tevbe 9/36.

™ Es‘ari, Makalatii \-Islamiyyin ve ihtildfi’\-musallin, 1/173.

> en-Nisa 4/77.

76 Es‘ari, Makalatii '\-Islamiyyin ve iptildfi’|-musallin, 1/174-176.
" el-Mii’'min 40/28.

B HOd 11/114.

™ Es‘ari, Makalatii'\-Islamiyyin ve ihtildfi'\-musallin, 1/174-176.
8 Al-i fmran 3/97.

8 el-Maide 5/38.
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kesilmesi gereklidir.”® Hi¢ siiphe yok ki Ezarika’nin yaptig1 sey ayetleri te’vil etmektir.
Ayetleri politik cizgilerine uygun bir anlayisla te’vil etmislerdir. Allah keldmi hakkinda
konusmaya kendilerini yetkili gdérmislerdir. Ayetlere olaylarin gelisimine goére mana
vermislerdir. Dilin kurallarina veya igerigine bagl kalmamislardir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
siinnetine dikkat etmemislerdir. Miisliimanlarin icmasim1 dikkate almamislardir. Kur’an-1
Kerim’de namazlarin rekat sayilari, riikiinleri, sartlari, siinnetleri, mekruhlari, namazda
okunacak ayetler, dualar, namazi batil kilacak seyler, namazin kilimis sekli acik agik
belirtilmemistir. Bu gorev Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tevdi edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
namazin nasil kilinacagin1 uygulamali olarak agiklamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) tiim bunlari
icine alan su sozii sdylemistir: “Namaz1 benden gordiigiiniiz gibi kilin.”® Siinnet, hac ve umre
ibadetinin nasil yapilacagini en ince teferruatina kadar agiklamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) su
sozii de bunun ispatidir; “Hac ibadetinin nasil yapilacagini benden 6rnek alin.”® Ashabin son
derece giiclii bir vurguyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sOzlerini dikkate aldigi tarihi bir

gercektir.

Bir hirsizin elinin kesilmesi ile ilgili olarak, hirsizlik yapan birinin elinin bilek eklem
yerinden kesilmesi hususunda dort biiyiik fikith imami ittifak halinde ayn1 goriisii
sOylemislerdir. Eb Bekir el-Cassas (6. 370/981): “Elin kesilmesinin bilegin eklem yerinden
olmas1 hususunda erken donem selef ulemas: ve fukaha arasinda goriis ayriligi yoktur.
Havaric buna muhalefet etmistir. Ibret olmasi igin elin bilekten degil de omuzdan kesilmesi
gerektigini sdylemislerdir. Onlar itibar gérmeyen bu goriisleriyle yalmiz kalmislardir.”8®
Hirsizlik ayeti miicmeldir, dolayisiyla Siinnet, c¢alan kisinin elinin kesilebilecek boyutunu
gostererek giizel bir sekilde aciklamaktadir.®® Miislim’in (6. 261/875) Sahih’inde gegen bir
rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle demistir: “Ceyrek dinar1 asmayan meblaglardaki
hirsizlik olaylarinda hirsizin elini kesmeyin.”®” Buhari’deki (6. 256/870) metin de ise;

“Ceyrek dinar1 asan meblaglardaki hirsizlik olaylarinda hirsizin elini kesin.”® buyurulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de ayet meseleyi miicmel (6zet) olarak verdii icin acik ayrintiyi

8 Tbn Hazm, el-Fas!/ fi’I-milel ve l-ehvai ve n-nijal, 5/51-52.

8 Buhari, “Edeb”, 67 (No. 6008).

8 Miislim, “Hac”, 51 (No. 1297).

8 Eb{ Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Ahkdmii’l-Kur ‘an, nsr. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi-Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 1412/1992), 4/70.

8 Buyhari, “Hud(d”, 86 (No. 6789); Miislim, “Hudtd”, 29 (No. 1684).

87 Miislim, “Hudtid”, 29 (No. 1684).

8 Buhari, “Hud(d”, 86 (No. 6789).
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bulamiyoruz. Siinnet, ayeti teferruath bir sekilde agiklamaktadir. Burada Siinnet, ayetin murat

ettigi hiikiimleri siipheye yer birakmayacak sekilde ayrintili olarak agiklamistir.

4. Hariciler taraftarlarinin sayisini artiracak siyasi bir mantikla hareket etmislerdir.
Herhangi bir kisinin karsisina ¢ikip sOylenmemesi gereken sozleri siyasi rakiplerine
sOylemekten ¢ekinmemislerdir. Yasananlarin vahametini anlayabilmek i¢in Hz. Ali’nin
ugradigl saldir1 sonucu Oldiiriilmiis olmasin1 bir kez daha hatirlatmakta fayda vardir. Firka
mensuplarinin  muhaliflerine kars1 kullandiklar1 en sorumsuz ve suglayici ifade tekfir
olmustur. Bu, bir 6fke ve tepki patlamasidir. Ustiinde diisiiniilmesi gerekli bir durumdur. Ilk
Muhakkime ile baslayan muhaliflerini tekfir etmeleri Ezarika ile devam etmistir. Ezarika bu
meselede fikir birligi etmistir. Onlar sdyle demislerdir: “Kim biiyiik giinah islerse kafirlerden
olur. Biiyiik giinah isleyerek Islam’dan tamamen sapmis bir toplumda yasamak da kiifiirdiir
ve o kisi cehennemde ebediyen kalacaktir.”® Muhaliflerinin yasadiklar1 yerlerin kiifiir bolgesi
oldugunu iddia etmisler ve buradaki sivil halkin kadin ¢ocuk demeden o6ldiiriilmesini caiz
gormiislerdir. Ogretilerini 6zgiirce yasabilecekleri ve politik dzlemlerini bir an &nce hayata
gecirebilecekleri bolgelere hicret etmelerini kendilerine ilke olarak belirlemislerdir. Her
durumda muhaliflerinin mallarin1 gasp etmeyi helal kabul etmislerdir. Sufriyye biiyiik giinah
isleyenleri miisrik ve kafir olarak kabul ederek Ezarika ile ayn1 goriisii paylasmistir. Sufriyye
biitiin biiyiik gilinahlarin kiifiir oldugunu kabul etmistir. Her tiirli kifri sirk, sirkin ise
Seytan’a kulluk oldugunu sdylemistir.®® Ancak muhaliflerinin ¢ocuk ve kadinlarmni
oldiirmekle ilgili meselede Ezarika ile aym goriisii paylasmamislardir. Sufriyye mensuplari
muhaliflerin ¢ocuklari ile kadinlarini 6ldiirmeyi uygun gérmemislerdir. Sufriyye’den bir grup,
seriatta zina, namus iftirasi, hirsizlik gibi hakkinda had cezasi belirlenmis olan bir fiili
isleyenin o gilinahin kapsami1 disinda baska bir isimle yani miisrik kafir olarak
isimlendirilemeyecegini sdylemislerdir. Onlarin isledikleri fiil ¢er¢evesinde yalnizca “zani”
(zina eden kisi), “kazif” (namus iftiras1 atan kisi), “sarik” (hirsizlik yapan kisi) olarak
isimlendirilecegini ileri slirmiiglerdir. Onlara gére bdyle bir kimse ne kafir ne de miisriktir.
Bu grup, namaz kilmamak, oru¢ tutmamak, savas esnasinda kagmak gibi hakkinda belirli bir
had cezasi belirlenmeyen her tiirlii glinah islemeyi ise, kiifiir olarak kabul etmislerdir. Onlara
gore boyle bir giinahi isleyen kisi ister kiiciik ister biiyiik giinah islesin her iki durumda da
imanin1 kaybederek kiifre girmistir.®! Acaride’de biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmede

8 Eg‘ari, Makalatii'\-Islamiyyin ve ihtildfi'\-musallin, 1/167-174.
%0 Es‘ari, Makalatii'\-Islamiyyin ve ihtildfi’l-musallin, 1/182.
%1 Bagdadi, el-Fark beyne ’I-firak, 90-91.
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Ezarika ile ayni goriiste birlesmistir.% Ezarika’nin gériislerinin sahih oldugunu soyledikleri
delilleri “Iblis’in kiifriidiir.” Ezarika mensuplar1 sdyle dediler: “Iblis, Allahii Teald’nin Hz.
Adem’e secde etmesini emreden soziine karsi ¢ctkmaktan baska biiyiik giinah islemedi. Aksi
takdirde Iblis’in, Yiice Yaratici’nin vahdaniyetinden haberdar olmadigi diisiiniilemez.”%
Ezarika, Iblis’in Allah’a kars1 gelerek isledigi bir giinah gibi sahabenin de bir defa biiyiik
giinah isledigini s6ylemis, kiyas ederek sahabeyi ebediyen cehennemde kalacagini séyleyerek
tekfir etmistir.** Necedat firkas: kiigiik giinah isleyen herkesi miisrik olarak gérmiistiir. Ancak
kendi mensuplarinin imamin itaatinden ¢ikmamak sartiyla zina etmesine, hirsizlik yapmasina
ve i¢ki igmesine izin vermistir. Mensuplarinin tamamini her sartta Miisliiman olarak kabul
etmistir. Imama muhalefet eden kisilerin cehenneme girecegini iddia etmistir.® Haricilerin bu
asir1 ideolojik te’villeri, fasid bir firka olduklarina delildir. Cilinkii goriisleri acik olan nasla
celismektedir. Haricller’in tekfiri bu sekilde agiklamalari, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su
hadisinin apag¢ik metniyle ¢elismektedir. Ubade b. es-Samit sOyle bir hadis rivayet etmistir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) etrafi bir grup sahabe ile ¢evrili oldugu bir zamanda soyle demistir:
“Allah’a higbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarinizi
oldiirmemek, el ve ayaklariniz arasinda kendiliginizden uyduracaginiz bir yalanla birine iftira
etmemek, kesin dogru bilinen hususlarda karsi ¢ikmamak {izere bana bey’at ediniz. Kim
sOziinde durursa onun miikafatin1 vermek Allah’a aittir. Kim de bu giinahlardan birini isler de
diinyada iken cezalandirilir ise, bu onun i¢in bir kefaret olur. Kim de bu giinahlardan birini
isler de Allah onu bu durumundan dolay1 cezalandirmazsa onun durumu Allah’a kalmistir.
Allah dilerse ona azap eder, dilerse onu affeder.” Ubade b. Samit rivayetine devamla soziinii
soyle tamamlamistir: “Biz de bu sartlar {izere Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bey’at ettik.”*® Bu
hadis Havéric’in biiyiik giinah isleyenleri kiifiirle itham etme ve cehennemde ebediyen
kalacaklarina dair iddialarin1 gegersiz kilmaktadir. Sayet iglenen biiyiik giinahlar {izerine bir
had cezas1 tesis edilmigse, bu ceza onun i¢in bu diinyada bir kefarettir. Allah dilerse o kiginin

giinahii bagislayabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) onun kafir oldugunu s6ylememistir.

92 Sehristani, el-Milel ve n-nikal, 124-125.

93 Sehristani, el-Milel ve n-nikal, 115-116.

% Es‘ari, Makalatii'\-Islamiyyin ve ihtildfi'\-musallin, 1/167-174.
% Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 89.

% Buhari, “Iman”, 11(No. 18).
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5. Ezarika’nin agir1 te’villerinden birisi de Kur’an’in deginmedigi gerekgesiyle Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) dogruladig1 zani i¢in uygulanan recm cezasini diigiirmeleridir, yani

recm cezasini haram kabul etmislerdir.%” Hariciler sdyle demislerdir:

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evli bir erkege ve evli kéle bir kadina recm cezasi
uyguladigi rivayet edilmistir. Cenab-1 Hak séyle buyurmustur: “Kole kadinlar (cariye)
evlendikten sonra fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasimin yarist uygulanir.”®®
Recm, kiginin oldiiriilmesi i¢in uygulanir, yoksa kisiyi cezalandirmak i¢in degildir. Peki,

oyleyse fuhus yapan bir kdle kadina bunun yarisi nasil uygulanacaktir? "%

Hariciler evli olan hiir kadinlarla evli olan kole kadinlar1 bir tutmuslardir. Bu da hiir ya

da kéle olsun tiim kadimlarin had cezalarinda ayni cezaya tabi tutulmalarmin kanitidir. %

Hariciler iffetli bir kadina iftira sugu atan erkegin had cezasi uygulamasini
diisiirmiisler, lakin iffetli bir kadina iftira sugu atan bir kadina had cezasi1 uygulanmasinin
vacip oldugunu sdylemislerdir. Kur’an’da bulunmadigini 6ne siirerek, namuslu erkeklere zina
isnat edenlere kazif cezasmin uygulanmamasi gerektigini sdylemislerdir.'®? Ezarika’nin recm
cezasini diisiirmesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinneti ile ¢elismektedir. Rivayete gére Omer b.
el-Hattab soyle demistir: “Recm, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamasidir, Hz. EbG Bekir’in
uygulamasidir, ben recm cezasim1 uyguladim. Eger Allah’in kitabina eklemenin yanlis
oldugunu bilmeseydim, recmi Mushaf’a yazardim. Ciinkii recm cezasini insanlarin Allah’in
kitabinda bulamayacaklarindan dolay: inkar edeceklerinden korkuyordum.” Tirmizi bu s6zii
naklettikten sonra sdyle demistir: “Hz. Omer’in hadisi hasendir, sahihdir.”%? Maiz b. Malik
el-Eslemi kissas1,'%® Gamidiyye kissas1,’%* Asif kissasi®® ve diger kissalar Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) zina yapanlari recm cezas1 uyguladigin1 kanithiyor.

Haricileri kazf cezasini diisiirmeye gotiiren sey, nassin manasini yanlis anlamalarindan
kaynaklanmaktadir. Allahii Teala s6yle buyurmustur: “Iffetli kadinlara zina isnat edip sonra

da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve bundan sonra onlarin sahitliklerini

7 Es‘ari, Makalatii \-Islamiyyin ve ihtildfi’'\-musallin, 1/173.

% en-Nisa 4/25.

% Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessirin, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1408/1988), 2/231.
100 Zehebd, et-Tefsir ve I-miifessirin, 2/231.

101 Escard, Makaldtii |-Islamiyyin ve ihtildfi’|-musallin, 1/174.

102 Ebfj isa Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, el-Cdmiii I-kebir, nsr. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
fslami, 1996), “Huddd”, 7 (No. 1431).

103 Bk Miislim, “Huddd”, 5 (No. 1695).

104 Bk. Miislim, “Hudd”, 5 (No. 1695).

105 Byhari, “Hudtd”, 30 (No. 6827-6828).
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asla kabul etmeyin. Iste onlar fasiklarin ta kendileridir. ' Ayette erkeklerden degil
dogrudan iffetli kadinlardan bahsedilmistir. Ayetin dogru anlasilmasi ic¢in kiyas yoluyla
namuslu erkeklere iftira atanlar icinde ayni hiikmiin uygulanmasi gerekir.’%” Boylelikle
Havaric’in 6vgiiye deger kiyast kullanmaktan ka¢indiklarini goriiyoruz. Kazf ayetinde oldugu

gibi, Hariciler zemmedilen kiyasa ve politik te’villere sarilmiglardir.

6. Hariciler’in kamu yararina olmayan te’villeri i¢in Miiberred (6. 286/900) tarafindan
verilen su haber iyi bir 6rnek olabilir: Rivayete gore, bir Harici olan Ubeyde b. Hilal el-
Yeskuri bir kadin yiiziinden had cezasiyla suglanmistir. Habere gore, Ubeyde bir kadinin
evine zina amacgl girmekle itham edilmistir. Bu haber liderleri Katari’ye ulastirilmistir.
Katari’de onlara: “Ubeyde, dini 6grendiginiz ve cihad ederken sahit oldugunuz biridir.”
demistir. Onlar da: “Hayir, onun bir fahiseyle birlikte olduguna kesin taniklik ediyoruz.”
demislerdir. Katari sOyle demistir: “Haydi gidin, isinize bakin.” Sonra Ubeyde’ye haber
gondermis ve yanina ¢agirmistir. Ona sdyle demistir: “Seni bir fahise ile birlikte olmaktan
suglamiyoruz.” Ubeyde sOyle demistir: “Ey Emirii’l-mii’minin! Benim bu sekilde itham
edilmem hakkinda ne diisiiniiyorsun?” Katari soyle demistir: “Seni iddia sahipleriyle bir araya
getiririm. Sugluya masum, masuma da suglu muamelesi yapmamak gerek.” Katari hepsini bir
araya toplamis ve konusmuslardir. Ubeyde ayaga kalkmis ve su ayeti okumustur: “O agir
iftiray1 atanlar iginizden bir gruptur. Bu iftiramin kendiniz i¢in kotii bir sey oldugunu
sanmaywn, aksine bu hakkimizda haywhdwr. Iftirayi atanlardan her biri icin, isledikleri
giinahin cezasi vardir. I¢lerinden iftiramin atilmasina elebasilik eden kisi icin ise daha agir
bir azap vardir.”'® Onun bu sozii iizerine dinleyenler aglamislar, ayaga kalkmislar ve onu
kucaklamislardir. Ve soyle demislerdir: “Bizi affet.” Ubeyde de onlar1 affetmistir.}%® Boylece
Ubeyde onlara Kur’an ayetlerini okuyarak onlarin ithamlarini bosa ¢ikarmis oldu. Hariciler
Kur’an ayetlerini zahirine gore te’vil etmenin baska ayetlerin manasina uygun diismeyecegini
diisiinememislerdir. Ve bu yiizden onu delil olmadan fahise ile birlikte olmadigina karar
vererek beraat ettirmislerdir. Ancak onu delil olmadan da suglamislardir. Her iki durumda da
iddia makami olarak hareket etmislerdir. Aksine onun suglu olduguna gii¢lii bir delil olmadan
fikirlerini adaletin tam tersi tecelli etmesi seklinde ifade etmislerdir. Namuslu erkeklere zina

isnat edenlere kazf cezas1 uygulanmamasina karar vermislerdir.

106 en-Niir 24/4.

197 fbn Abdilber, Camiii beydni’l- ilmi ve fadlihi, 2/873.

108 en-Niir 24/11.

109 Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Kdmil, nsr. Muhammed Ahmed ed-Dali (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1425/2004), 3/1333.
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Miiberred’in Kamil’inde yer alan bir habere gore, Mu‘tezile’nin imami Vasil b. Ata (6.
131/748) ve Riifka kabilesi mensuplar1 arasinda soyle bir konusma gegmistir: Onlar; Vasil b.
Atéd’ya; “Hariciler hakkinda bize bilgi ver.” demislerdir. Vasil b. Ata onlara s0yle demistir:
“Onlardan uzak durun, onlar1 terk edin, onlarla birlikte olmayin. Onlarin goriislerinde
dogruluk payr yoktur.” Vasil’a tekrar sOyle sormuslardir: “Hariciler’in biiylik giinahlar
hakkindaki goriistine ne dersin?” Vasil sOyle cevap vermistir: “Hariciler biliylik giinah
isleyenleri Allah’in kelamindan yola ¢ikarak miisrikler olarak kabul etmislerdir. Glinah
isleyenlerin had cezas1 ile cezalandirilmalarini istemislerdir.” Onlar da Vasil’a soyle
demislerdir: “Onlar hakkinda bizi aydmnlattin.” Vasil b. Atd tekrar soyle demistir:
“Gordigiintiz gibi bu soylediklerimle size onlarin goriislerini 6grenme imkani kildim.” Onlar
sOyle demislerdir: “Sizden duyduklarimizin dogru olduguna inaniyoruz.” Sonra da sozlerine
sOyle devam etmislerdir: “Dostlugumuz daim olsun. Ciinkii biz din kardesiyiz.” Vasil onlara
sOyle demistir: “Havaric’in goriisleri immetin bilinyesine uygun degildir.” Vasil, onlara
Allahii Teala’nin su ayetini okumustur: “Eger miisriklerden biri senden siginma talebinde
bulunursa, Allah’in kelamim isitebilmesine firsat vermek i¢in ona siginma hakki tani. Sonra
da onu giiven icinde varacagi yere ulastir. Bu, onlarin cahil bir kavim olmalarindan
dolayidir’*'® Vasil, onlara Hariciler’den uzak durduklari miiddetce giivenlik iginde
olduklarini1 séylemistir. Onlar da birbirlerine bakmislardir. Sonra sdyle demislerdir: “Sizinle

birlikte hareket edelim. Siz giivenilir bir insansiniz.”!

Birinci 6rnekte Ubeyde b. Hilal el-Yeskuri ayete alakasi olmayan bir anlam
yiikleyerek te’vil etmistir. Ikinci 6rnekte Vasil b. Atd Havaric’in nasslari anlayislarmdaki
ilimden uzak politik anlayislarina isaret etmektedir. Ayetin zahirine olan bagliliklar1 onlar
sagliklh bir zihnin kabul etmedigi ¢eliskilere gotiirmiistiir. Stirekli ¢atisma ortaminda olmalari
dogru karar vermelerini engellemistir. Doktrinel ve sapkin inanclari, siipheli hedefleri ve
Stinneti ihmalleri dinden olmayan yollar1 se¢gmeye zorlamistir. Dinin agik yollarindan

uzaklagmiglardir.

7. Hariciler ile Selef ulemasi arasindaki ayrismanin en iyi Orneklerinden biri
ri’yetullah konusudur. Rii’yetullah, Yiice Yaratici’nin ahirette goriilmesini ifade eder. Kelam1
bir konu olan rii’yetullah meselesi g¢ergevesinde ¢ok fazla tartisma vardir. Her firka kendi

goriigiinii desteklemek icin ¢esitli deliller 6ne siirmiislerdir. Kimi delilelerini rii’yetullahi ispat

110 ot-Tevbe 9/6.
11 Miiberred, el-Kdmil, 3/1078-1079.
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etmek i¢in kimi de nefyetmek icin ugras vermislerdir. Ayni konu ¢ok sik bir firka tarafindan
kiifiir kabul edilirken digerlerince iman kabul edilmistir. Hariciler rii’yetullahin imkansiz
oldugunu iddia etmis, Yiice Yaratici’y1 bu tiir ithamlardan tenzih etmislerdir. Hadis alimi
Nevevi (6. 676/1277) sOyle demistir: “Bid‘at firkalardan olan Havaric, Mu‘tezile ve bazi
Miircie sunu iddia etmislerdir: Yiice Yaratici yarattiklarindan olan hi¢ kimse tarafindan

goriilemez. O’nu gérmek aklen imkansizdir.”1!2

Hariciler rii’yetullahin nefyi hususunda su ayeti delil gostermislerdir: “Gozler O ’nu
idrak edemez ama O tiim gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir ve her seyin
hakikatindan haberdar olandir.”*'® Ve yine su ayeti delil getirmislerdir: “Miisd, belirledigimiz
yere (Tur’a) gelip Rabbi onunla konusunca o, “Rabbim! Bana kendini géster, sana bakayim”™
dedi. Allah, “Beni diinyada asla géremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durursa sen
de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisa da
bayilip diistii. Aytlinca séyle dedi: “Allah’im! Seni noksan sifatlarindan tenzih ederim, sana
tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim.”** Bir seyin ¢ok azim1 gérmek, onun ¢ogunu gdrmek
gibidir. Bu yiizden ayet Yiice Yaratici’nin goriilmesini nefyetmistir. Ri’yetullah ile ilgili
hadisler sahabe tarafindan nakledilmistir ve ayetlere tatbik edildigi takdirde kabul edilir.
Ciinkii rii’yeti kabul etmek Yiice Yaratici’ya bir yon ispat etmektedir ve bu Allah i¢in batil bir

sozdir.1®

Havaric tarafindan ortaya konan bu sdylemler Selef ulemasi tarafindan gegersiz kabul
edilerek reddedilmistir. Selef ulemasina gore onlarin ayetler lizerinden yaptiklari ¢ikarsamalar
dogru degildir. Ahirette rii’yeti reddetmek icin kesin delilleri yoktur. Sahih nakillerle gelen
rivayetlere gore cennet ehli kiyamet giinii Rablerini goreceklerdir.!'® Evet, gozler O’nu idrak
edemeyecek, O’nun bir gercevesi olmayacak, ama O’nu Celal sifatina yakisir bir sekilde
goreceklerdir ve bu ayetin inkar etmedigi bir seydir. Ancak rii’yeti idrak ve cihet belirtmeden

ispat etmek daha dogru olabilir, bu hususta Selef’in tespiti daha dogrudur.

Rii’yet, Yiice Yaratici’ya tesbih gerektirmez, Yiice Allah yaratilmiglarin sifatlar ile

vasiflandirilamaz, Rii’yet, Yiice Yaratici’nin zatina taalluk eder. Rii’yet meselesini Yiice

112 Ebh Zekeriyye Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Sahihi Miislim bi-serhi’'n-Nevevi (Kahire: el-Matbaatii’l-
Maisriyye, 1347/1929), 3/15.

113 el-En‘am 6/103.

114 e|-A‘raf 7/143.

115 §4alim b. Hamd b. Siileyman b. Hamid el-Harisi, el- ‘Ukiidii |-fudiyye fi usili'\-Ibddiyye (Saltanatii Uman:
Viizaretii’t-Tiiras ve’s-Sekafe, 1438/2017), 293.

116 Miislim, “Iman”, 80 (No. 296, 297).
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Yaratici’nin sifatlarin1 ve fiillerini yaratilmislarin hallerinden tenzih ederek gormek gerekir.
O’nun zat1 biitliin yaratilmiglarin zat1 gibi degildir, O’nu bir yaratilmisi gérmek gibi kabul

etmemek gerekir, rii’yet i¢cin mahlikata benzetmeye gerek yoktur.

Burada, Selef’in soyledigi gibi, Yiice Yaratici’nin rii’yetini inkar eden Bid‘at ehlinin
yorumlarindan uzak, Allahii Tedla’nin kendisini vasiflandirdigr ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
kanitladig1 sekilde biitiin Miisliimanlarin rii’yete inanmalar1 gerekir. Miisliimanlarin Kur’an-1
Kerim ayetleri ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde anlamini1 buldugu sekilde kiyamet
giinii gerceklesecegi sdylenen hadisenin dogru olduguna iman etmesi gerekir. Hanefi alimi
Tahavi soyle demistir: “Rii’yet, Rabbimizin kitabinda belirttigi gibi, keyfiyeti ve ciheti

olmaksizin cennet ehlinin hakkidir.”t’

SONUC

Islam’da siyasi mezheplerin ortaya ¢ikmasimin en belirgin nedeni hilafet meselesi
olmustur. Askeri giic yoluyla iktidar1 ele ge¢irmek isteyen Havaric’de onlar arasindadir. Bu
durum uzun siireli bir i¢ savasa ve Havaric’in tamamen tecrit edilmelerine yol agmustir.
Kureys’in otoritesine karsi biliylik 6zveri ve bedeller 6deyerek siirdiirdiikleri miicadeleleri
genis kitlelere ulasamamis ya da kitlelerce benimsenmemistir. Havaric i¢in imamet dinin esas1
degil furuudur. Politikalarmi Kitap veya Siinnet’in ilkeleri degil, politik kanaatleri
yonlendirmistir. Bir silirecin yonetimi en az hakliligi kadar onemlidir. Liyakatli kadrolarla
siyasi ¢Oziimlere yanasmamislardir. Biitlin bunlar gostermektedir ki, Havaric ile siyasi
rakipleri arasinda ortaya konan tartigmalarin ¢ikis noktas: dini degil politiktir. Halifelerin
yonetim performans kriterlerini kisisel hata olarak degil, sirk ve kiifiir olarak belirlemislerdir.

Bu da adaletten sapmalarina ve basarisizliklarina yol agmustir.

Hariciler siyasi miicadelelerini dini alana tasiyarak muhaliflerini biiyiik giinah sahibi
misrikler olarak olarak adlandirmiglardir. Biiylik giinahtan kastetdikleri muhaliflerinin
mutlaka 6ldiiriilmesidir. Bu da gerilime yol agmis, devletin giiciinii tiiketmislerdir. 1k
Muhakkime’nin Harurd’da muhaliflerine kars: yiiriittiikkleri savaslar bunu kanitlar niteliktedir.
Halbuki Kur’an-1 Kerim’in Hucurat suresi dokuzuncu ayeti anlasmazliga diisen iki grubun
sagduyuyla hareket ederek sukuneti saglamalarini istemektedir. Ancak Hariciler tam tersini

yapmuslar ve karsitlarin1 kafir olarak niteleyerek savasmislardir.

17 Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’1-Iz, Serhii’|- ‘Akideti 't-Tahdviyye, nsr. Besir Muhammed Uyiin (Beyrut:
Mektebetii’l-Miieyyed — Mektebetii Dari’l-Beyan, 1408/1988), 129.
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Hariciler kendi iginde tlirdes olmayan, biinyesinde hedefleri, oncelikleri birbirinden
farkli ve rekabet halinde olan hizipler, gruplar bulunan ¢ok parcali bir yap1 ortaya koymustur.
Asir1 Harici zihniyeti [k Muhakkime’den baslayarak Ezarika ile zirveye ¢ikmustir. Harici
diisiince giiclii ve yetenekli liderler oldugu donemde giic bulmus, liderleri olmadigi zaman
sessiz kalmigtir. Hariciler biitiin firkalariyla zalim ve dalalet imamlarina isyan konusunda
ittifak etmislerdir. Kotiiliikle savastiklarin1 ve hakk: ayakta tutmak {izere miicadele ettiklerini
sOyleyerek algi operasyonlart yapmislardir. Miisliimanlarin mesru imamina isyan etmeyen
herkesi kafir ilan etmislerdir. Kanlarini caiz gérmiislerdir. Bu, Islam’a yabanci olan
miibalagadan bagka bir sey degildir. Asiriliklarindan dolayr kilici degisimin baslica araci
yapmiglardir. Kiligtan dnce giizel ogiitle cihad diye bilinen bir strateji gelistirmemislerdir.
Hariciler dogruyu aramak i¢in batila niyet etmisler ve onu da yapmislardir. Kara
propagandalarint yaparken Kur’an metinlerini te’vil ederek delillendirmislerdir. Politik
amaglaria ulagmak ic¢in kible ehlini kiligla ve asir1 tevillerle dize getirmek istemislerdir.
Ancak klasik dar taban ve kati ideoloji yerine genis kitlelere agilma siyaseti izleyemedikleri
i¢in basarili olamamislardir. IslAm tarihi icinde tahrif etmedikleri hicbir sey birakmamislardir.
Onlarin asirilik yanlist egemenlik anlayislar1 baz1 c¢agdas firka, grup ve disiiniirleri

etkilemistir.
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0z

Bu ¢alismamiz klasik ve agik teizm baglamindan Tanri’nin bilgisi ile insan hiirriyetinin bir arada olup
olamayacagi konusunu irdelemeyi hedeflemektedir. Bu sorunun insan hiirriyeti ekseninde Tanrti’nin bilgisi,
sifatlari, Tanri-dlem ve Tanri-insan iligkileri konulariyla ilgilenen disiiniirlerin sik¢a giindemlerine aldiklar1
problemlerden biri oldugunu goriiriiz. Diisliniirlerin bu problemi ¢éziime kavusturmak icin ¢ok biiylik caba
gosterdikleri goriilmektedir. Bunlardan bazilar1 Tanri’nin de§ismez ve tam bilgisinin yaninda insan hiirriyetinden
bahsedilemeyecegi sonucuna varirken, bazilart da, Tanr1’nin mutlak, kusursuz bilgisi ile insan hiirriyeti arasinda
kabul edilebilir bir uzlastirinin yapilabileceginin miimkiin oldugunu gdstermek icin birbirinden farkli yaklagimlar
gelistirmislerdir. Bunlardan biri olan geleneksel teizm, insanin gelecekte yapacagi eylemleri hakkinda, Tanri’nin
o eylemlerin meydana gelmesinden dnce bir bilgiye sahip oldugunu iddia ederken ayni zamanda insanin yaptigi
eylemlerinde de 6zgiir oldugunu savunmaktadir. Diger biri olan agik teizm ise Tanri’nin bilgisi ile insanin
hiirriyeti bir arada savunulamaz diigiincesine sahiptir. Bu yaklasima gore gelecek hem Tanr1 i¢in hem de insan
icin agiktir. Dolayisiyla Tanri’nin mutlak bilgisi bu bakimdan sinirlidir. Bu sebepten Tanri, zamanin iginde
olmalidir. Ayn1 zamanda Tanr1 kullariyla siirekli bir iligki igerisinde oldugundan dolayr degisir ve etkilenir. Bu
baglamda ancak bdyle bir Tanri tasavvuru agisindan disiiniildiigiinde insan hiirriyetinden séz edilebilir.
Makalemizde ag¢ik teizmin yaklagimiyla klasik teizmin yaklasimlari karsilastirilarak analitik, rasyonel ve
elestirisel baglamda ele alinarak bir sonuca ulasmak amaclanmaktadir. Liberal yaklagimin bu iki yaklagimin
yaninda uzlasmaci yaklagimlara, basit ve orta bilgi teorilerine, elestirileri ve bazi ¢dziimlemeler getirmesinde
problemin anlagilmast hususunda faydali olacagi ve bu tartismaya katki sunacagi kanaatini tagimaktayiz. Netice
itibariyle, uzlagsmaci yaklasimlarin bakis agilar1 agisindan konuya Tanri-dlem ve Tanri-insan iligkisi baglaminda
insan hiirriyetini savunmanin ve konumlandirmanin miimkiin olup olmadigi, aym sekilde agik teizmde bu
hususta elestirilerden uzak, objektif, tutarli, rasyonel ve makul bir ¢6ziimiin ortaya konulup konulmadigim
mukayeseli olarak gérmeye calisacagiz. Burada temel sorumuz Tanri’nin bilgisinin insanin hiirriyetini ortadan
kaldirip kaldirmadigi, eger kaldiriyorsa insanin yaptigi eylemlerden dolayr ceza ve ddiillendirmenin Tanri’nin
adaletiyle bagdasip bagdasmadigidir?

Anahtar Kavramlar: Din Felsefesi, Insanin Hiirriyeti, Tanri’nin Bilgisi, Klasik Teizm, Acik Teizm,
Teolojik Determinizm.

ABSTRACT

This study aims to examine whether the knowledge of God and human freedom can coexist within the
context of classical and open theism. We see that this problem is one of the problems that the philosophers who
deal with the knowledge of God, his attributes, God-world and God-human relations on the axis of human
freedom are frequently on their agenda. It is seen that philosophers have made great efforts to solve this problem.
While some of them concluded that it is not possible to talk about human freedom besides God's immutable and
complete knowledge, others have developed different approaches to show that it is possible to make an
acceptable reconciliation between God's absolute and perfect knowledge and human freedom. Traditional
theism, which is one of them, claims that God has knowledge about the future actions of man, before those
actions take place, while at the same time it argues that man is free in his actions. The other, open theism, has the
idea that the knowledge of God and the freedom of man can not be defended together. According to this
approach, the future is open to both God and man. Therefore, the absolute knowledge of God is limited in this
respect. Therefore, God must be in time. At the same time, God changes and is affected because he is in a
constant relationship with his servants. In this context, human freedom can only be mentioned in terms of such a
God concept. In our article, it is aimed to reach a conclusion by comparing the approaches of open theism with
the approaches of classical theism and considering them in an analytical, rational and critical context. We are of
the opinions that the liberal approach will be useful in understanding the problem and contribute to this
discussion, in addition to these two approaches, in bringing conciliatory approaches, simple and middle
knowledge theories, criticisms and some analysis. As a result, from the point of view of conciliatory approaches,
whether it is possible to defend and position human freedom in the context of God-world and God-human
relationship, and whether an objective, consistent, rational and reasonable solution, free from criticism, is
presented in open theism. We will try to see comparatively. Here, our main question is whether the knowledge of
God abolishes the freedom of man, and if so, is it incompatible with God's justice to punish and reward the
actions of man?

Keywords: Philosophy of Theology, Human Freedom, Knowledge of God, Classical Theism, Open
Theism, Theological Determinism.
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GIRIS

Insan diinyada kendine 6zgii davranislar ve tercihleri olan bir varliktir. insan béyle bir
varlik olmasina ragmen, onun davranislarinda ve tercihlerinde 6zgiir olup olmadigi meselesi
diisiince tarihinde hep tartisma konusu olmustur. Bu durumun dogal sonucu olarak felsefe ve
dinde ilk¢agdan bu yana insanin eylemlerinde ve segimlerinde hiir olup olmadigi konusu
gizemini koruyan bir problem olarak, Tanri-insan ve Tanri-dlem iligkisi, Tanri’nin basitligi,
zorunlulugu, ezeliligi, bilgisi, iradesi ve kudreti baglaminda insan hiirriyeti ile birlikte ele
alinmigtir. S6zii edilen problem felsefede ve dinde 6nemli bir yere sahiptir. Daha sonra bu
sorun Ortacagda skolastik bir yaklagimla St. Augustinus (354-430), Manlius Boethius (477-
524), Thomas Aquinas (1225-1274), John Duns Scotus (1265-1308), William Ockham (1287-
1347) ve Luis de Molina (1535-1600) gibi filozoflar tarafindan fideist/imanci bir bakis
acisiyla ele alinip degerlendirilmistir. Bu filozoflarin probleme bakis agilar1 ve diisiincelerinin
sorunun ¢oziimiine 6nemli katkilar sundugu tartisma gotiirmez bir sekilde agiktir. Bu problem
hem Bati1 diinyasinda hem de Dogu diinyasinda ¢ok eskilerden beri ele alinmis, felsefe, kelam
ve din felsefesinin en temel konularindan birisidir. Bu problem, din felsefesinin genel
problemleri olan: Tanri-zaman iliskisi, Tanr1 diisiincesi, kotiiliik problemi, mucize, din-ahlak

iligkisi, Tanri’nin sifatlar1 ve ateizmle birebir iliski icinde oldugu goriilmektedir.

Ilahi dinlerde Tanri’'min diinyadaki fiili, merkezi bir unsurdur. “Tanri’nin kendine has
bu o6zel fiillerini” kutsal metinlere bakarak bilgi sahibi olabiliriz. Bu da o inanglarin
kendilerine ait teolojileri araciligiyla ele alinabilir. Fakat insan Ozglirliiglinii dikkate
aldigimizda felsefe agisindan Tanri’nin diinyadaki fiilleri ile ilgili felsefi incelemeye uygun
gelen daha genel sorular vardir. Ilahi fiilin ger¢ekten miimkiin haline gelmesi ancak Tanri,
sahsi olarak tasavvur edilirse s6z konusudur. Sahsi olmayan panteist bir Tanr1, meydana gelen
her seyin ardindaki giic olabilir fakat hususi fiilleri yapan olamaz. Tanri’nin diinyadaki
fiillerini yapmasi i¢in muayyen hadiselerden ve sartlardan haberdar olmasi1 zorunludur. Ayni
zamanda Tanr’nin bdyle seylere ilgisinin olmasi da zorunludur, diinyada ne olup bittigi
Tanr’nin umurunda olmak zorundadir. Bunun yaninda Tanri’’min hadiselerin akisini
etkileyecek veya onlara tesir edecek kudreti/giicii olmasi gerekir. Tanri diinyada ne tiir bir
kudret kullanir? Insanlarin 6zgiir iradeyle donatildiklarim farz edersek bu ozgiirliik felsefi
anlamda nasil anlasilacaktir? Bu eksende Tanri’ya tam olarak diinyaya dair ne tiir bilgi izafe

edilebilir? Bu sorulara verilen cevaplar son derece ihtilaflidir.! Goriildiigii iizere tartistigimiz

! Michael Peterson vd., Akl ve Inang, gev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2017), 243-244,
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konu metafizik bir alandir. Bu alanin en tartismali meselesi de 6zgiirliik ve zorunluluk oldugu

goriilmektedir.

Felsefi ve dini yaklagimlarin genel olarak Tanri tasavvuruna yiikledigi bazi sifatlar
sunlardir: Birlik, basitlik, zorunluluk, bilgi, ezelilik-ebedilik, kudret, irade ve yaratmadir.
Tanr’nin bu sifatlarindan filozoflar1 ve teologlari en ¢ok mesgul edeni “Ilahi bilgi”nin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Teolojik anlamda Tanr1 tasavvuru ve sifatlar1 agisindan ilahi
bilginin 6nemi agiktir. Ciinkii Tanri’nin diger sifatlarinin dogru anlasilabilmesi i¢in ilahi
bilginin ne oldugunun agik bir sekilde belirlenmesi gerekir. Ilahi bilgi sifat1 olmadan Tanr1’ya
ait diger sifatlarin ne anlama geldigi hususu zorlasacaktir. Yani diger sifatlarin bilgi sifatiyla
birebir bir iliskisi vardir. Tanri’nin bilgi sifat1 yeterince anlasilmadigi takdirde diger sifatlarin
anlasilmas1 ve anlatilmasi da imkansiz goriinmektedir.? Tlahi bilgi {izerinde diisiiniildiigiinde,
ortaya ¢ikan problemlerin sadece din felsefesiyle sinirli kalmadigi, ahlak ve bilim felsefesine
kadar genis bir alanmi ilgilendiren ¢ok sayida yeni problemle baglantisinin oldugu goriiliir.
Tanri’nin bilgisi, diger varliklarin bilgisinden farkli ve mutlak kusursuz bir bilgidir.
Dolayisiyla Tanri, olmus, olmakta ve olacak olami eksiksiz olarak bildigi gibi, ayn1 zamanda
bu bilgide herhangi bir yanilma da s6z konusu degildir. Ilahi bilginin Tanri’nin diger sifatlart
ile birebir iligkisinin yaninda evrendeki varliklarin isleyisiyle de uyumlu olmasi gerekir.
Geleneksel teizm, insan hiirriyeti agisindan agik teizme karst Tanri’nin mutlak gii¢ sahibi
oldugunda hemfikirdir. Bunun yani sira onlar Tanri’min insani yaratirken oOzgiirliikle
donattigin1 kabul etmektedir. Ancak bircok filozof ve teolog, 6zgiir iradenin bu sekilde
anlagilmasindan tatmin olmamistir. Cilinkii onlar, bu tir bir 6zgirligiin insanlar
eylemlerinden dolay1 ahlaken sorumlu tutmak i¢in yeterli oldugunu diistinmezler. Bu filozof
ve teologlar, tam aksine, sunda 1srar ederler: Insanin gercekten dzgiir olmasi igin, 6znenin
yapmis oldugundan daha farkli bir secimde bulunmasi gercekten miimkiin olmalidir. Aksi

takdirde insanin 6zgiirliigiinden s6z edilemez.?

Insan kendine has tercihleri ve bunun sonucunda eylemleri olan bir varliktir. Onun
tercihlerinde ve eylemlerinde hiir olup olmadigi hep tartisilmistir. Bundan dolayr dini ve
felsefi tartigmalarda “gercek anlamda insan hiir miidiir?” sorusu giincelligini korumaktadir.
Insanin hiirriyeti konusunun, Tanr1 tasavvurunun mabhiyetiyle ve sifatlariyla birebir iliskisi

vardir. Bu problem, Tanri’nin hangi sifatlara sahip olmasi gerektigi noktasinda ve sifatlarin

2 Mehmet S Aydin, Din Felsefesi (Istanbul: Selguk Yayinlari, 1992), 138-140.
3 Peterson vd., Akl ve Inang, 249-250.
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zatla nasil bir iliski igeresinde oldugunun izaha kavusturulmasi agisindan 6nemlidir. Zira din
felsefesi ekseninde bakildiginda, Tanri’nin ne gibi sifatlara sahip oldugu konusunun hem dini
hem de felsefi Ogretiler agisindan &nemi kaginilmaz goériinmektedir. Bu sebeple Tanri
tasavvuru ve Tanrr’ya atfedilebilecek biitiin sifatlar ile sifatlarin ne anlama geldikleri dini
baglamda oldugu kadar felsefi baglamda da ¢ok ciddi tartigmalara sebep olmustur. Tanri’nin
her haliikarda “Mutlak Varlik” olarak diisiiniilmesini dikkate aldigimizda bu konudaki dini ve
felsefl sezgilerin dnemli Olglide Ortlisecegini tasavvur etmek yerinde olacaktir. Tanri’nin
“Miikemmel Varlik” oldugu bunun sonucu olarak Tanri’nin miikkemmel sifatlara sahip olmasi
gerektigi noktasi, Tanr1 kavraminin dogru ¢oziimii i¢in dogru bir tespit olarak gériinmektedir.
Ancak bu durum o kadar da kolay tahlil edilebilecek bir durum degildir. Ciinkii bu durum
Tanri-dlem, Tanri-insan iligkisi baglaminda Tanri’nin  kendi ontolojik varhigindan

kaynaklanmaktadir.*

Bu problemi, Tanri’nin mahiyeti ve sifatlar1 baglaminda diisiindiiglimiizde karsimiza
iki farkli yaklagim ¢iktigini goriiriiz: Bunlardan birisi olan “realist” yaklagim, sifatlarin insan
zihninden bagimsiz harici gergekliginin oldugunu iddia eder. Diger biri olan ‘“Nominalist”
yaklasim ise sifatlarin tamamen analitik/dilsel ve zihinsel isimlerden ibaret oldugunu kabul
eder. Kuskusuz her iki yaklasimdan birinin kabul edilmesi durumunda, farkl felsefi ve dini
problemlere neden olacag: agiktir. Nitekim realist yaklagimin iddias1 kabul edilmesi halinde,
Tanr’nin  “Mutlak basitlik” anlayisiyla bagdasmayacaktir. Nominalist yaklagimin ileri
stirdiigii; sifatlarin, zihinden bagimsiz gergekliklerinin olmadigi, yani dilsel ifade ve
adlandirmalardan 6te gercgekliklerinin olmadiginin kabulii durumunda ise sifatlar arasindaki
farkliligin tamamen dilsel/analitik oldugu anlamina gelecegidir. Oysa dini Ogretilerde,
Tanr’nin kendini tanimlarken cesitli sifatlar1 kullanarak kendini ifsa etmesini dikkate
aldigimizda, zata izafe edilen her bir sifatin birbirinden farkli anlam ve isleve sahip oldugu
aciktir.® Biitiin bu farkli yaklasimlarm olusmasinin sebebi, sozii edilen problem hakkinda,
insanin smirli diisiince ve dil imkanina sahip olmasindan kaynaklandigidir. Bu durum bize
gosteriyor ki insanlarin Tanr1 hakkinda konusurken ne kadar zorlandiklarini hatta bazen

mantiki anlamda “sagmaladiklarmi” gosteriyor.®

4 Mehmet Sait Recber, “Tanr1’nin Sifatlar1”, Din Felsefesi El Kitabt, ed. Recep Kilic - Mehmet Sait Recber
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 81-82.

5 Mehmet Ata Az, “Tanri’nin Sifatlar1”, Din Felsefesi, ed. Latif Tokat (Ankara: Bilay Yayinlari, 2018), 123.
® Aydin, Din Felsefesi, 111.

290

r——
'



. Klasik ve Acik Teizm Baglaminda Tanrr’min Bilgisi ve insamin Ozgiirliigii/ Sait Polat .

Bu baglamda insan hiirriyetinin simirmin ne oldugu, nereden basladigi, hangi
eylemlerinin sonucunda miikafat veya ceza alacagi gibi konular insanin kafasini mesgul
etmektedir. Eger insan eylemlerini gergeklestirirken determinizm/belirlenimcilik s6z konusu
ise 0 zaman insanin hiir oldugu diisiincesi miimkiin olmayacaktir. Eger insan yaptigi eylemi
kendisinden 6nce zorunlu bir neden olmaksizin kendi yapiyorsa, hem 6zgiirdiir hem de kendi
yaptiklarindan sorumludur. Dolayisiyla insanin 6zgiir oldugu kabul edilir ve ahlaki olarak
yaptiklarindan sorumlu tutulur. Ciinkii kisi kendi yaptig1 eylemlerinin 6znesidir. Ayrica kisi
Ozglir iradesi olan bir varliktir. Nitekim kisinin tercihlerde bulunabilme iradesi, onun ahlaki
sorumlulugunun ana omurgasini olusturmaktadir. Bu durum kisinin kisisel kimliginin
teminatlarindan bir tanesidir. Ciinkli ceza da miikafat da kisiye 6zgii olmalidir. Zira kiginin
Ozglr tercihine dayanmayan, icerisinde kisisel sorumluluga dair hicbir belirti tagimayan bir
davranigin ahlakiliginden s6z etmek miimkiin goriinmemektedir. Dolayisiyla kendisine
Ozglirlik taninmayan insan, yasamina, diislincelerine bi¢im verebilme yeteneginden

yoksundur.

Bu makalemiz genel anlamiyla, insanin hiir ve 6zgiir olmasi ile Tanri’nin 6nbilgisi
anlayisinin  birlikte nasil kabul edilebilecegi ve bu iki durumun bir arada bulunup
bulunmamasi ile ilgilidir. Yani Tanri’nin Onbilgisi insanin 6zgiirliigline engel teskil eder mi
etmez mi? Ayrica konumuzu irdelerken ayni zamanda teolojik belirlenimciligin var olup

olmadigini dikkate almamiz gerektigini de gozden kacirmamiz gerekir.

Teist yaklasim ve inanislarda, Tanri’nin, mutlak olarak her seyi en ince detaylarina
kadar daha 6nceden bilir oldugu diistincesi s6z konusudur. Onun hiikiimranligi genel geger
anlamda her seyi kusatmistir. Her sey onun kontrolii altindadir. Bu kendisinden daha
miikemmel bir varlik bulunmayan Tanr1 diisiincesinin 6zsel olarak kabul edilmesinden dolay1
olusan kanaattir. Ontolojik delilin temelini bu diisiince olusturur. Bununla birlikte bu
diisiincelerin yaninda insana eylemlerini yapmada ozgiir bir alan olusturulur ve insan

eylemlerini 6zgiirce gergeklestirdigi igin de bu fiillerinden sorumlu oldugu kanaati hakimdir.

Genel geger anlamda cok popiiler olan tanima gore hiirriyet/6zgiirliik, disaridan bir
seye bagll olmama ve disaridan etkilenmemis olma halidir. Insanin kendi iradesiyle her
istedigini yapmasi-yapabilmesi ve bunun sonucunda istedigini elde etmesidir. Bu da o
kimsenin hiirriyet alamimi gésterir.” Cagdas ve giincel olarak egemen olan bu anlayisin

temsilciligini bugiin liberalizm/agik teizm yapmaktadir. Bu anlayisa gore insanin hiir

" Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 2019), 146.
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iradesiyle yapip ettiklerine sahsin kendi c¢apinda herhangi bir kisitlama ve smirlama
getirilmemektedir. Burada insan, yalnizca tek tarafli olarak kendi menfaatini veya isteklerini
eylemlerinin ana eksenine alan bir varlik halinde konumlandirilmistir. Gergek anlamda
insanin 6zglrligli baglaminda bir degerlendirmede bulundugumuz zaman, insanin tek yonlii
tercihleri ve eylemleri bireyi Ozgiirlestirmez. Fenomen hayatta her sey ziddiyla kaimdir.
Insanin iradesinin ve eylemlerinin &niinde alternatifler bulunmali ki insanin gercek anlamda
hiir oldugu ortaya c¢iksin. Yani zithklar arasinda secebilme ve secicilik s6z konusu
olabilmelidir. Zira segmenin diisiiniilmedigi veya olmadig1 yerde iradeden ve 6zgiirliikten s6z

etmek abesle istigaldir.

Tam da burada su saptamada bulunmamizda fayda vardir: Birgok yaklasim ve diisiince
sahibi Tanri’’nin Onbilgisi ve eylemleriyle insanin eylemlerini ya bir tutmakta yahut da
birbirine karistirmaktadir. Halbuki Tanr1 yaratan, insan ise yaratilandir. Ilahi bilgi deyince
insan aklinin dar sinirlarini asan, saymaktan ve anlamaktan aciz kaldigi varliklari ihata eden
bir bilgi s6z konusudur. Insan bilgisi, iizerinde yasadig1 diinya alemiyle simirlidir. Gayb alemi
insanin meghulii olan bir alandir. Ancak gayb alemi ve diger alemler ilahi bilgi i¢in birer
malumdur.® Insan, metafizik alan olarak Tanr’nin nasilligini, bilgisini, iradesini, kudretini,
yaratmasinit ontolojik bir varlik baglaminda tam olarak anlamakta ve kavramakta bazi
zorluklar ¢ekmektedir. Insan, Tanr1 hakkinda biitiin bu bilgilere ulasabilmek i¢inde fenomen
olan bir alemden yola ¢ikarak numen alemdeki bir varlik hakkinda bir diisiinceye ulagsmaya
caligmaktadir. Dolayisiyla bu durum beraberinde bazi problemleri otomatik olarak
getirmektedir. Bu da tabii bir durumdur. Ciinkii insan diinyada gordiikleriyle ve insandan yola
¢ikarak bazi analiz ve sentezlemeler yaparak bir yere varmayi hedeflemektedir. Buradaki
mesele kullanilan “antropomorfizm” dil ile ilgilidir. Insan; Tanri hakkindaki biitiin
deneyimleri kognitif, konatif ve antropomorfizm bir yaklasim ile yapmaktadir. Insan;
Tanr’nin varlhigl, tasavvuru, sifatlari, eylemleri hakkindaki bilgiye insani tecriibelerden
faydalanarak ulagsmaya c¢alismaktadir. Halbuki Tanri numen alemde, insan fenomen
alemdedir. Ayrica Tanri hakkinda konusurken antropomorfik bir dil kullanmak zorunda
kaliyoruz. Bu da Tanr1’y1 tanimlarken, Tanr1 hakkinda konusurken, Tanri’nin bilgisi, iradesi
ve kudretini dile getirirken insanin nitelikleri ile karistirmamaya dikkat etmemize ragmen bir
de bakmisiz ki insan sifatlarindan yola ¢ikarak Tanri hakkinda konusmusuz. Bu sebepten

konu hakkinda rasyonel ve tutarli bir sonuca ulagsmakta zorluk ¢ekiyoruz.

8 Hamdi Giindogar, Erken Dénem Islam Diisiincesinde Ilahi Bilgi (Istanbul: Cira Akademi Yayinlar1, 2017), 14.
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Bu konuda, so6zii edilen problemin ¢6ziime kavusturulmasi hususunda insanin felsefi
anlamda aklini, diisiincesini ve biitiin gayretini ortaya koyarak meseleyi sorgulayarak ve
tartisarak anlamaya calismak ve bir sonuca ulagsmak oldugunu diisiinmekteyiz. Ancak insan
bunu yaptiktan sonra, biitiin bu konularin iman ile ilgili konular oldugundan insanin bunlara
iman etmesi ve o sekilde bir rahata ve huzura kavusmasi gerekir. Clinkii metafizik konular
bilgiden ¢ok iman edinilmesi gereken alanlardir. Yalniz sunu da belirtmemiz gerekir; biitiin
bu konulara iman edecegiz diye, bu konular1 diigiinmeyelim, konugsmayalim, sorgulamayalim
sakin boyle bir anlam ve yaklagim anlasilmasin. Biitiin bunlar1 yapacagiz ama bu konularin
iman1 konular oldugunu da unutmanz gerekir. Ciinkii iman1 konulara inanmak gerekir. Iman

bir bilgi meselesi degildir.

Tanr1 insanoglunu yaratirken diger canlilardan farkli olarak akil ve diisiince bahsetmis
ve bu sebeple sorumluluk yiiklemistir. Insanin yaptiklarindan sorumlu tutulabilmesi icin
eylemlerinde hiir irade sahibi olmas: gerekir. Aksi takdirde Tanri’nin yeryiiziindeki halifesi
olan insan, eger bu dzelliklere sahip olamayacaksa nasil bu sorumlulugunu yerine getirecektir.
Bu baglamda rasyonel bir sekilde diislindiigimiizde Tanri’nin 6nbilgisi ile insan hiirriyetini
nasil bagdastiracagiz? Burada bizim tezimiz Tanri’nin Onbilgisi insanin hiirriyetine engel
teskil etmez. Ciinkii Tanri’’min Onbilgisi Tanri’’nin zatinda olan ve miikemmel Tanri
anlayisinin bir geregidir. Insan hiirriyeti ise Tanr1 tarafindan ahlaki ve sorumluluk ekseninde
ontolojik anlamda insana bahsedilen bir alandir. Mitkemmel Tanr1 anlayisi ile insan hiirriyeti
arasinda simetrik dogru bir paralellik vardir. Bu da Tanri’nin insana verdigi 6nemin

gostergesidir.

Sozii edilen probleme ahlaki eksende bakan filozof ve teologlar, insan iradesini ve
eylemlerini gerceklestirmede hiir miidiir? Yoksa bunlar1 yapmak zorunda midir? Sorularina
verdikleri cevaplarla “insan eylemlerinde hiirdiir” goriisiinii desteklemislerdir. Buna gore
insan iradesinde Ozgilir olup kendisine diledigini yapabilme giicii verilmistir. Bunun
sonucunda da sorumlu olup dmriiniin sonunda imtihana tabi tutulmasinin bir gayesi olmus
olur, demislerdir. Konuya Allah’in yaratic1 yonii ile bakan filozof ve teologlar ise kullarin
fiillerin yaraticisinin Tanrt oldugunu One siirmiislerdir. Disiiniirlerin bu konuda farkli

yaklagimlar i¢inde olmalari tabii kargilanmalidir.

Her seyin mutlagi ontolojik anlamda Tanri'ya ait olduguna gore, insanin mutlak
manada hiir olmasi da elbette diisiiniilemez. Bu baglamda teist diisiincelerde insana kismi bir

hiirriyet verilmistir. insan kendisine tahsis edilen belli bir alan igerisinde bir hiirriyete sahiptir.
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Ciinkii insan sonradan yaratilmistir. Yaratan ile yaratilan her bakimdan bir olmadig1 gibi
Ozgirliikk ve hiirriyet bakimindan bir olabilmesinin diigiiniilmesi mantikli gériinmemektedir.
Aslina bakarsak insan Ozgiirdiir. Bu, insanin yaratilisgindaki gayesinde ve diinyadaki
durumundan kaynaklanmaktadir. Insanin 6zgiir olmadigim diisiiniirsek o zaman insanimn
diinyadaki yaptiklarinin sorumlulugunu kime yiikleyecegiz? Kimi sorumlu tutacagiz?
Diinyanin diizenini nasil saglayacagiz? Ceza ve miikafat neye gore belirlenecek? Biitiin bu
sorularin cevabini diinyada yasarken goriiyor ve tecriibe ediyoruz ki diinyada bir diizen var,
insanlar istedikleri inanisa inanmakta, iyi-kotii eylemleri yapan insanlar1 gormekte, g¢esitli
dinlere inananlar1 miisahede etmekteyiz. Aslinda bu durum da bize gosteriyor Ki insan,
eylemlerinde 6zgiirdiir. Asil sorun bizim, bu durumu agiklamada ve ifade etmekte zorluk

¢ekiyor olmamizdir.

Genel anlamda konuya filozoflarin bakis acisi, Islam kelamcilarimdan daha tutarl ve
mantikli bir ¢6zlim getirememistir. Bazi filozoflar kelamcilar gibi, insanin mutlak manada hiir
olmadigmi kabul etmislerdir.® Bunlardan biri olan ateist goriis sahibi, Jean Paul Sartre,
insanin degeri ve 6zgiirliigli konusunda Tanri’nin reddedilmesinden yana biriydi. O, Tanri
varsa, insanin her seyi 6nceden belirlenmis goriisiindedir. Kisacas1 Sartre, "insan hiirriyetini,

Tanri'mn varligini inkarla temellendirmeye"*

calismistir. Bu da ¢o6ziimi kolaylastiracak
yerde, konuyu ¢ikmaza siiriiklemistir. Sartre insana tam ve sinirsiz bir hiirriyet tanimak
istemektedir. Ancak bu konuda geliskiden kurtulamamaktadir.!! Biz burada insan hiirriyeti
problemine Tanrinin 6nbilgisi baglaminda klasik ve acik teizmin iddialarimi karsilastirarak,

elestirisel bir yaklasim i¢inde olmay1 hedeflemekteyiz.
1. Klasik Teizm Baglaminda Tanr’nmin Bilgisi ve Insan Hiirriyeti

Teoloji ve felsefede Tanri’nin, insanin eylemlerini 6zgiir bir sekilde yapmadan once 0
eylemleri bilip bilmedigi meselesine genis bir yer verilmistir. Bu baglamda agik teizmin bu
konudaki yaklagimlarini kavrayabilmek igin, onun geleneksel ¢oziimlere getirdigi elestirilere

bakmak gerekir. Agik teizmin elestirilerine makalemizde yer yer deginecegiz.

Gelencksel yaklasimin  Bati  felsefesinde bu konuya iliskin iki yaklagimi
bulunmaktadir: Basit bilgi teorisi ve orta bilgi teorisi. Bu yaklasimlarin her ikisinin de uzlagir

olduklarini s6ylemeliyiz. Bunlar, hem insanin 6zgiir oldugunu kabul ederler hem de Tanr1’nin

% Necati Oner, fnsan Hiirriveti (Ankara: Divan Kitap, 2013), 39.
10 Oner, Insan Hiirriyeti, 43.
1 Oner, Insan Hiirriyeti, 49.
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mutlak bir 6nbilgiye sahip oldugunu disiiniirler. Fakat agik teizmin bu konuda bagdasmaz bir
yaklasima sahip oldugunu ifade edebiliriz. Simdi de uzlasir yaklasimlardan olan basit

yaklagima bakalim.

Bu okumaya gore, teistik dinler bakimindan Tanri her seyin 6nbilgisine sahip olan
ontolojik anlamda alim-i mutlak bir varliktir. Bu Tanr1’nin 6zsel olarak sahip olmasi gereken
bir sifatidir. O’nun bilgisinde herhangi bir sinirlama ya da eksiklikle karsi karsiya
olabilecegini diisiinmek de miimkiin degildir. O subhandir, tek climleyle her tiirlii eksiklikten
uzaktir. Yani Tanri, gegmisin, simdinin ve gelecegin bilgisine biitiin detaylariyla sahip tek
varliktir. Bu yaklasim ve anlayis Tanri’’min miikemmel bir varlik olmasiyla aciklanabilir.
Ciinkii mitkemmel varlik i¢in gelecegin bilinmemesi s6z konusu degildir. Eger bunu bu
sekilde kabul etmezsek bastan ontolojik delili kabul etmemis oluruz. Oyleyse Tanri’nin
bilgisi, insanin sahip oldugu bilginin karsi karsiya kaldigi biitiin eksikliklerden ve
sinirlamalardan uzaktir. Insanin bilgisi dogrulanmaya ihtiya¢ duyarken ilahi bilgi tamdur,
birtakim duyu vasitalarina, ¢ikarimlara bagh degildir.? Dolayisiyla Tanr1’nin bilgisi degismez

ve tam olmalidir ki diger varliklardan farki ortaya ¢iksin.

Tanr’nin 6nceden her seyi bilmesi meselesi inangli insanlar tarafindan kabul edilen
bir husustur. Ancak bu durum, insanin hiirriyeti baglaminda ele alindiginda fideist insanlarin
reddedemeyecegi insanin hiir eylemlerde bulunmasi fikriyle gelisiyor goriinmektedir. Ayrica
buradaki “Onbilgi” kavrami bizce o kadar kolayca anlasilabilecek basit mesele degildir.
Ciinkii Tanr1 s6z konusu oldugunda, O’nun Onbilgisi, insanlarin eylemlerini belirledigi,
planladig1 ve evrende tam bir kontrole sahip oldugu anlamini igerir. A¢ik teizm burada ilahi
Onbilgiyi, Tanr tarafindan insan eylemlerini belirlenmeyle esit gormektedir. Bu sebepledir Ki
Hasker, “Tann diinyada her seyi kontrol eder; ayrica insan eylemlerinde 6zgiirdiir ve bazi

seyler insanin sorumlulugu altindadir.”*® demenin bir celiski oldugunu sdyler.

Bu teoriye gore, Tanrt hem gelecegin bilgisine sahiptir hem de insanlarin 6zgiir
oldugunu séyler. Ayn1 zamanda Tanr1 zamanin disindadir. Bu okuma, problemi uzlasmaci bir
sekilde cozmeye c¢alisir. Elestirisel olarak bu yaklasima baktigimizda bir¢cok bakimdan elestiri
getirilebilir. Bu elestirilerden biri, Tanri’nin Onbilgisi ile insanin hiirriyetinin bir arada

savunulmasi yanlig bulunur. Hem Tanri’y1 zamanin diginda tutacaksiniz hem de diyeceksiniz

12 Alvin Plantinga, Does God Have a Nature? The Aquinas Lecture (Milwaukee: Marquette University Press,
1980), 144.
13 William Hasker, “The Antinomies of Divine Providence”, Philosophia Christi 4/2 (2002), 361.
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Ki insan 6zgiirdiir. O zaman Tanri-dlem ve Tanri-insan iliskisini nasil agiklayacaksiniz? Bu
nedenle bir dnbilgi problemi yoktur. ikinci yorum ise gelecekteki eylemlerimizin Tanri’nin
onbilgisinde yer almasinin, bizim agimizdan ge¢misin zorunluluguna iliskin bir zorunluluk

olusturdugu ile ilgilidir.

Bati Hristiyan diinyasinda teoloji ve felsefede 6nemli bir yeri olan ve insan hiirriyeti
meselesinin ¢oziimiine katki sunan disiiniirlerin baginda gelen Aquinas’a gore, Tanri’nin
ontolojik anlamda iki tiirlii bilgisi vardir. Bunlardan birincisi, Tanri’nin miimkiinleri bildigi
anlamda ki basit bilgisidir ikincisi ise pratik/hipotetik bilgisidir. Yani miimkiinlerden sectigi
birisini bilfiil kildiktan sonraki bilgisidir. Bu baglamda Tanri, alem hakkinda sahip oldugu
hipotetik bilgisinin dogruluk degerine sahip olmasini saglayan varliktir. Ona gore, Tanri’nin
alem hakkindaki bilgisi mutlak anlamda zorunlu degil, hipotetik anlamda zorunludur. Bu
hipotetik 6nermenin dogru olmasi Tanr1’nin se¢imiyle gergeklesecek bir durumdur. O, insanin
iradesinin hareketleri noktasinda uzlagsmacidir. O, insanin 6zgiir olabilmesi i¢in eylemlerinin
kendi iginden gelen bir gii¢le yapabilmesinin sart oldugunu ifade eder. Ayni1 zamanda, bu
giiciin sebebi de Tanr1’dir. Ciinkii ruhu da yaratan Tanr1’dir. Bundan dolay1 sadece Tanr1 fail
olarak iradeyi harekete gegirebilir. Aquinas, hi¢bir insanin Tanri’nin yardimi olmaksizin
kendi giicii vasitasiyla fiilde bulunamayacagini ifade eder. Nihai anlamda Tanri insan

iradesinin nedenidir.'*

Bu durumda determinizm/belirlenimcilik, liberalizm/agik teizm, yazgicilik/fatalizm,
kayitsizlik hiirriyeti, uzlagmaci/klasik teizm ve 6zgiir irade kavramlarinin ne anlama geldigini
irdelemek konunun kavranmasi agisindan faydali olacag:i kanaatindeyiz. Determinizm,
“zorunsuzluk ve hiir iradeyi kabul etmeyip fiziki, ruhi ve ahlaki biitiin olaylari bir takim zaruri
sebepler zincirinin zaruretle tayin ettigini iddia eden teoridir. Bu sebepler zincirine karsi bizim
irademizin higbir tesiri olmadigi igin olaylarin meydana gelisindeki kisisel etkiyi kabul etmez
ve olaylarin meydana gelisini sebeplerin kuvvetine atfeder. Bu yaklasim biitiin olaylari
ozellikle illiyet kanunuyla a¢iklamaya calisir.”*® Bir olayin meydana gelmesi i¢in yeter sartlar
ve nedenler vardir. Bu yeter sartlar ve nedenler meydana geldiginde olayin meydana
gelmemesinin imkansiz oldugu durumlarda belirlenimcilik s6z konusudur. Dolayisiyla olayin

meydana gelmesini sebepler ve nedenler belirlemektedir.*®

14 St Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles Book One: God, ¢ev. Anton C Pegis (London: University of
Notre Dame Press, 1975), 217-220.

15 S, Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1981), “Determinizm”, 61.

16 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri SézLigii, 30.
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Indeterminizm veya liberalizme gore, eylemlerin kendilerinden 6nce herhangi bir yeter
sarti ve nedeni olmaksizin insan tarafindan meydana getirilmesi gerekmektedir.!’ Genel
anlamda nedensellige bagli olmayan hadiselerin de bulundugunu iddia eden goriistiir. Kisaca
insanin  6zgiir iradesinin nedensellik yasasma bagli olmadigini savunur.'® Eger
liberal/indeterminist goriiste bir insan, yaptigi fiilin aksini yapma imkanina sahip degilse,

Ozgiir kabul edilemez.

Liberal yaklasim ise, belirlenimcilik ile 6zgiir iradenin bir arada bulunamamasi
iddiasindadir. Bir kimsenin 6zgiir sayilabilmesi i¢in oniinde alternatif segeneklerin bulunmasi
gerekir. Aksi takdirde o kisi Ozgiir sayillamaz. Geleneksel anlayig, Ozgiir irade ile
nedenselligin bir arada bulunabilecegini ileri slirmektedir. Uzlagmaci olan klasik teizm
yaklagimi, 6zgiir irade ile belirlenimcilik arasinda mantiksal tutarsizlik olmadigini ve insan
eylemleri nedensel olarak belirlenmis olsa bile, insanin eylemlerinden sorumlu olacagini ifade
eder. Bu kat1 olmayan belirlenimciliktir. Clinkii bir yandan 6zgiir iradeden kaynaklanan ahlaki
sorumlulugu kabul ederken, diger yandan da kati belirlenimciligin kabul etmedigi 6zgiir

iradeyi inkar etmemektedir.*°

Fatalizm/Yazgicilik ise insana ait her seyin alinyazisina gore onceden belirlenmis
olduguna, insanin bu durumu degistiremeyecegine inanilan yaklasimdir.?’ Yani insanin biitiin
fillleri Tanrt tarafindan Onceden belirlendigi icin kisi o eylemleri kaderi geregi yapma
zorunlulugu vardir. Kisaca bir yaklagim tarzina kaderci yaklasim diyebiliriz. Burada, fatalizm
ile kat1 determinizm arasindaki farki belirtmekte fayda vardir. Kati1 determinizm, fatalizme
cok yaklasmakla birlikte, fatalizmden insanlarin gelecegi degistiremeyeceklerini One

stirmemek bakimindan farklilik gosterir.

Oner, kayitsizlik hiirriyetini bir davranis igin biitiin sartlar hazir oldugunda isleyip
islememek ya da zidd1 bir davranista bulunup bulunmamak, yani, bir¢cok imkan karsisinda
kalindig1 zaman hicbir tercih sebebi olmadan karar verme kudretine kayitsizlik hiirriyeti
tanimlamasini yapar. Ona gore, kayitsizlik hiirriyeti taraftarlar1 hi¢cbir sebebe bagli olmadan
se¢me giiciine sahip oldugumuz, giicii ve “se¢me” durumunu veya mahiyetini, yani neligini ve
bunu neye dayandiracaklari hakkinda inandirici bir agiklama yapmaktan uzaktirlar. Totoloji

yaparak sOyleyecek olursak; “kayitsizlik hiirriyet degildir”. Esasen ‘hiirriyet’ dedigimiz sey

7 William Hasker, Metaphysics: Constructing a World View (Downers Grove IL: InterVarsity Press, 1983), 32.
18 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, 30-31.

19 Hasker, Metaphysics: Constructing a World View, 33.

20 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, 198-199.
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tamamen bir tiir segmedir. Ancak sebepsiz bir segmenin var olmadigin1 anlamamiz igin,
bizlerin sormasi gereken soru su olmalidir; “se¢mede ne kadar hiiriz? neyi ne kadar
secebiliriz?”.?! Bu kavramlari verdikten sonra Tanri’nin énbilgisinin zorunlu olup olmadigin

her iki yaklasim agisindan goriisleri dogrultusunda degerlendirelim.

Tanri’nin bilgisinin zorunlu olmas1 hakkindaki agik teizmin yaklagimi su sekildedir:
Tanr’nin Onbilgisi ile insan hiirriyeti bir arada olamaz. Eger boyle diisiinmezsek Tanri’nin
insan eylemlerini 6nceden bilmesiyle, gegmisin zorunlulugu gibi bir zorunluluk durumu
olusturacagidir. Bu diisiince, c¢agdas analitik din felsefesi tarafindan da kabul edilir.??
Tanri’nin Onbilgiye sahip olmasindan dolay:1 olusan fatalizmi, uzlagmacilarin yaklagiminda,
konunun dogas1 geregi bir¢ok sey bir arada bulunmaktadir. Bu durum, Tanri’nin bilgisinin ne
tir bir bilgi oldugu meselesiyle baglantilidir. Ayrica bu sorunun ¢oziimiinde gegmis
degistirilemez ve bu durumla iliskili olarak arizi olarak zorunluluk ve degismez durumlar ile

degisebilir durumlar yer alir.

Tanr’nin biitiin iradelerin eylemlerini bilmesi insan hiirriyeti hususunda degisik
itirazlara neden olmustur. Her ne kadar Aquinas, ilk neden olan Tanri’nin ikincil nedenleri
kendinde zorunlu kilmadigini kabul etmesine ragmen, bunun gercek bir 6zgiirlik oldugu
konusunda disiiniirlerin ciddi elestirileri vardir. Gergekten 6zgiir iradenin kabul edilebilmesi
icin bir nedene dayanmasinda bir sakinca gérmemis olmasidir. Netice itibariyle, Tanri’nin
eylemlerimizin sebebi olmadan bir Onbilgiye sahip olmasi onun bu konudaki bilgisinin
degismesi ve yanlig olmasinin miimkiin olmadig1 bir anlayis, ortaya konulmustur. Ancak bize
gore, Tanri’nin bilgisinin nasillig1 veya bilgisinin gergekten nedensel bir etkiye sahip olup
olmadig1 kolayca anlasilabilecek bir durum degildir. Tanri’nin insanlarla kurdugu kognitif

baglantinin nasil olduguyla ilgili ortaya konan diisiincelerin bir analojiden ibarettir.?*

Tanri’min Onbilgisi ve insan hiirriyeti problemine ¢éziim bulmak i¢in kafa yoran
diistiniirlerin basindan biri de Augustinus’ tur. O, bu problemin ¢dziimiinde daha ¢ok ilahi
inayeti On plana cikartarak bir sonuca ulagsmak istegi goriilmektedir. O, Tanri’nin zamanin

disinda olmas1 gerektigini savunur. O, [tiraflarimin 11. Kitabi’nda bu konudaki goriislerini

2t Oner, Insan Hiirriyeti, 22-23.

22 Emine Goren Bayam, A¢ik Teizm Baglaminda Tanri 'min Onbilgisi ve Insan Hiirriyeti (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi/Ph.D Dissertation, 2015), 64.

23 Zikri Yavuz, Insan Hiirriyeti Agisindan Tanri’min On Bilgisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyla Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi/Ph.D Dissertation, 2006), 113.

24 Eleonora Stump - Norman Kretzmann, “God’s Knowledge and Its Causal Efficacy”, The Rationality of Belief
and the Plurality of Faith, ed. Thomas D Senor (Ithaka NY: Cornell University Press, 1995), 94,124,

[298]



. Klasik ve Acik Teizm Baglaminda Tanrr’min Bilgisi ve insamin Ozgiirliigii/ Sait Polat .

belirtir. Tanr1’nin zamanin i¢inde olanlarla karsilastirmasini su sekilde anlatir: “Senin yillarin
ne gider ne de gelir; bizimkilerse gider gelir ki, her sey sirasiyla gelebilsin. Senin yillarinin
hepsi ayni anda simdi de durmaktadir; durduklar i¢in de gelenler gidenleri bertaraf etmez.
Ciinkii senin yillarin hi¢ gegmez. Ama bizim yillarimiz ancak hep birden ge¢mis olunca
tamamlanacaktir. Senin yillarin bir giindiir, ama her giin gelen bir giin degil, hep bu giindiir,

¢linkii senin bugiiniin yerini yarina birakmaz, diinlin de yerini almaz. Senin bugiiniin ezeli ve

ebedidir.”%®

Tanr’nin Onbilgisi baglaminda insan hiirriyeti problemine ¢6ziim bulma noktasinda
ciddi ¢alismalar yapan distiniirlerden biri de Manlius Boethius’ dur. O insan hiirriyeti
problemini ¢oziimlemeye c¢alisirken sadece Tanri’min inayeti iizerinde durmamis ayni
zamanda hem ilahi bilgiyi hem de insan hiirriyetini g6z 6niinde bulundurarak daha mantikli
bir ¢6ziime kavusmaya calismistir. Boethius ‘The Consolation of Philosophy (Felsefenin
Tesellisi) adli kitabinda, insanin eylemleri kendi 6zgiir iradesiyle yaptigin1 ve Tanri’nin
mutlak kusursuz bir bilgiye sahip oldugunu da agik bir sekilde ortaya koymustur. O insanin
hiirriyeti  ekseninde, Tanri’min  bakisint = zorunlu ve miimkiin olmasi agisindan
degerlendirmesini de yapar. Ona gore, Tanri’nin 6nceden bilmesinin kisinin 6zglirliiglini
kisitlamadigini, gelecekte olacak olan olaymn Tanrisal gozle bakildiginda zorunlu oldugu,
ancak kendi dogasina gore degerlendirildiginde tiimiiyle 6zgiir ve bagimsiz oldugu gercegi
vardir.?® Netice olarak ona gore, nasil ki Tanr1, insanin yaptig1 bir eylemi isitiyor, goriiyor ve
biliyor olmasma ragmen o eylemimizi gerceklestirmedeki hiirriyetimizi ortadan
kaldirmiyorsa, ayn1 eylemimizin Tanr1 tarafindan biliniyor olmasi da 6zgiirliiglimiize bir helal

getirmemektedir. Bu yaklasimi 6zetledikten sonra orta bilgi teorisine gegebiliriz.

Orta bilgi teorisi/ Molinizm, Tanri’nin 6nceden mutlak anlamda her seyi bildigini
bunun yaninda ayni zamanda insanin 6zgiir iradeye sahip oldugunu ifade eden uzlasmaci bir
teoridir. Bat1 diinyasinda 1535-1600 yillar1 arasinda yasamis Luis de Molina adli Cizvit bir
din adaminin goriisleri etrafinda olusturulmus ve cagdas din felsefesinde de yeniden ele alinip
cokea tartisilmis bir konudur. Molinizm ilk zamanlarda “Katolik teoloji i¢inde insanin 6zgiir

secimleriyle, Tanri’nin liitfu, inayeti, Onbilgisi ve kaderin uzlastirilmasi icin etkili bir

5 Augustinus, ftiraflar, gev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2009), 11. 13. 16.
% Boethius, Felsefenin Tesellisi, ¢ev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yayinlar, 2011), 5. kitap 6. kisim.
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sistem”’ olarak tanimlanmistir. Felsefi olmaktan daha ¢ok dini degerlerle olusmus uzlasmact

bir yaklasimdir.?®

Molinizm’in bu konuya yaklagimi, liberal anlamda 6zgiirliik¢ii bir yaklasimla eksiksiz
bir ilahi inayetin bir arada olabilecegi seklindedir. Tanr1’nin 6nbilgisi ve insan hiirriyetinin bir
arada olabilecegini iddia edenler, insan 6zgiirligiinii nedensel belirlenimcilikle agiklamaya
caligarak farkli bir ozgiirlik anlayis1i ortaya koymaya calismuslardir.® Ayni zaman da
Tanri’nin gelecek hakkindaki bilgisinde birtakim kisitlamalara giderek liberal anlamda
ozgiirliikgiiliige kap1 aralamaya ¢alismislardir. Swinburne, Geach ve agik teizm gibi akimlar
bu bakis acisina sahiptirler. Dolayisiyla Molinizm, hem Tanri’nin inayetinde herhangi bir
simirlandirmaya gitmeyi kabul etmemekte, hem de liberal anlamda 6zgiirliigiin insanin ahlaki
sorumlulugu igin gerekliligini zorunlu gormektedir. Bu bakis agisina gore, insanin hiir
sayilabilmesi igin, eylemlerin yapildigi anda farkli nedenler kabul edilmesine ragmen sonug
itibariyle yeter nedenin insanin kendisidir. Bu anlamda Molinizm, hem Tanr1’nin 6nbilgisinde
bir smirlandirma yapmamakta, hem de insanin liberal anlamda hiir oldugunu savunur.®® Simdi

de insanin hiirriyeti konusunda Tanr1’nin risk alip alamadigina konusuna bakalim.
2. A¢ik Teizm Agisindan Tanr1 insanin Hiirriyeti I¢in Risk Ahr n?

Liberal yaklagima gore, Kutsal Kitap’ta “ahit” kavraminin konunun anlagilmasinda ve
Tanr diisiincesinin agiklanmasinda 6nemi biiytiktiir. Ciinkii agik teizme gore, bu kavram iki
yonliidiir ve bir nevi risk tasimaktadir. “Tanri, insana hiirriyetini verirken, érnegin ibrahim ile
olan diyalogda bu o6zgiirliik i¢inde, bir tiir birlikte ¢alismay1 irade etmis oldugu ve bu
durumun, ilahi sevgiden kaynaklandigr” ifade edilmistir.3! Kutsal Kitapta, ontolojik anlamda
Tanri-insan iliskisi, metaforik olarak, sevgi temelinde ve karsilikli iliski seklindedir. Bu
durum ebeveynlerin g¢ocuklarim1 koruma ve kollamasi seklinde anlatilmistir. Detayli bir
sekilde meseleye baktigimizda bu durum bize gostermektedir ki Tanri, insanin 6zgiirliigi i¢in
insana verilen degerden dolay1 kendisini bilerek ve kendisi isteyerek risk alip insanla karsilikli

ve kisisel bir iliskiye girdigini gostermektedir. Bundan dolayr agik teizm agisindan bu

21 Alfred Freddoso, “Molinism”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward Craig (London: Routledge,
1998), 465.

28 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi: Diisiiniirler (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), “Molina Luis (1536-
1600)”, 65.

2 John S Feinberg, “God Ordains All Things”, Predestination and Free Will: Four Views of Divine Sovereignty
and Human Freedom, ed. David Basinger - Randall Basinger (Downers Grove IL: InterVarsity Press, 1986),
19,29.

% David Basinger, “Middle Knowledge and Christiaon Thought”, Religious Studies 22 (1986), 407,422.

31 David J Reimer, “An Overlooked Term in Old Testament Theology-Perhaps”, Covenant and Context: Essays
in Honour of E. W. Nicholson, ed. A D H Mayes - R B Salters (New York: Oxford University Press, 2003), 325.
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sozlesme, basli basina bir risk alma olarak goriilmiistiir.>? Bu sozlesmede iki yonlii iliski soz
konusu oldugu halde her iki taraf esit degildir. Tanr1’nin bu iligkinin {istiin tarafi oldugunu da
soylemek de miimkiindiir. Ancak liberal yaklagima gore, Tanri, insanlart bu anlagsmaya
zorlamamakta ve onlar igin Ozgiir bir alan yaratmaktadir.®* Bu okumaya gore, Kutsal
Kitap’taki baz1 metinlerin, Tanri’nin risk aldigin1 daha agik bir sekilde ortaya koydugunu
gosterir. Ornegin, Musa’nin istegiyle, Tanr1’nin kararindan vazge¢mesidir. Burada duanin, bir
monolog degil diyalog olduguna dikkat ¢ekilir. Gelecek, her iki taraf i¢in gercek bir birliktelik
icerisinde, risk almanmn da miimkiin oldugu bir sekilde gerceklesmektedir.®* Ayrica bu
yaklagim sahipleri, Tanr1’nin insana 6zgiirliik vermek pahasina risk aldiginin bir diger kaniti
olarak, gelecegin acik olusuna ve Kutsal Kitap’ta anlatilan dildeki, muglak ifadelerin
cokluguna dikkat ¢ekmektedirler. Tanri, insanlar i¢in “kabul edebilirler” ve “kabul
etmeyebilirler” gibi ifadeler kullanmaktadir. Ornegin, Musa’ya gorev Verilirken, eger kabul
etmezlerse, mucize gostermesini sOyleyen ifadelerin, bu konuya destek olabilecegi
diisiiniiliir.* Biitiin bunlar1 ifade ettikten sonra tartismamizi yakindan ilgilendiren Tanri’nin
degisip degismedigi, duygulanmasi, kizmasi, 6fkelenmesi ve etkilenmesinin nasilligina

bakalim.

Ac¢ik teizmin Tanr1 anlayisindaki en O6nemli unsurlarindan biri de Tanri’nin
duygulanmasi ve etkilenmesi baglaminda, duygulu, hisli, disaridan etkilenen ve degisebilen
bir varlik olmasidir. Geleneksel anlayista Tanr1 duygusuz, hissiz ve disaridan etkilenmeyen ve
degismeyen bir varlik olarak goriiliir. Bu yaklasima gore Tanri, risk alan ve gelecegi bilmeyen
olarak insanlarin eylemleri sonucu Kkararmi degistirmekte ve etkilemektedir. Tanri-insan
iligkisi baglaminda O, insan ile kurdugu kisisel iliskide ontolojik baglamda kizan, 6fkelenen,
seven, iiziilen, pisman olan bir varliktir. A¢ik teizmdeki Tanr1 anlayisinin temelinde Tanri’ nin
insanlar1 sevmesi gelir. Agik teizm bu yaklagimiyla klasik teizmdeki Tanr1 anlayisint en ¢ok
Tanr’nin duygulardan uzak anlayis1 {lizerinde elestirir. Ciinkii liberal yaklagima gore,
ontolojik anlamda mitkemmel Tanri anlayisi Grek felsefesinin etkisiyle olusmustur. Ama

Kutsal Kitap’ta anlatilan Tanr1 anlayisiyla bu durum ortiismemektedir: Tanri kisisel olarak

32 Reimer, “An Overlooked Term in Old Testament Theology-Perhaps”, 325.

33 John Sanders, The God Who Risks: A Theology of Divine Providence (Downers Grove IL: InterVarsity Press,
2007), 60.

34 Sanders, The God Who Risks: A Theology of Divine Providence, 63,65.

3 Gregory A Boyd, God of the Possible: A Biblical Introduction to the Open View of God (Grand Rapids: Baker
Books, 2004), 66,68.
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duygulari, hisleri, niyetleri ve eylemleri olan ontolojik bir varliktir.®® A¢ik teizme gére Tanri;
etkilenir, degisir ve zamanin i¢indedir. Bu ii¢ temel 6zellik acik teizm ile klasik teizm
arasindaki en belirgin farktir. Klasik teizme gore Tanr1 etkilenmez, degismez ve zamansizdir.

Klasik teizmin bu iddialarina kars1 ciddi elestiriler yapilmuistir.

Netice itibariyle liberal bakis agisina gére Tanri’nin temel 6zellikleri olarak gelecegi
bilmemesi, risk almasi ve etkilenen olusudur. Bizce agik teizmcilerin bu yaklagimlarinin bu
sekilde olusmasinin temel sebeplerinin basinda, Isa’nm konumu ve Kutsal Kitap’m dili ve
tslubu gelmektedir. Bu nedenlerden agik teizmi savunanlar, Tanri’’nin risk aldigimi ve
gelecegin hem Tanr1 hem de insanlar igin agik oldugu kanaatine varmiglardir. Elbette ki bu

diisiinceler tartismaya acik diistincelerdir.

Kanaatimizce insanin 0zgiirliigli agisindan esas problem, Tanri’nin hem 06zgiir irade
sahibi bir varlik yaratip hem de onun siirekli dogru davranislar sergilemesinin miimkiin olup
olmadig1 noktasinda diigiimlenmektedir. Dogrusu, biz insanlarin yasamina bakarak Tanri’nin
bdyle bir varlik yaratmadigim gérmekteyiz. Insan yasami boyunca bazen dogru/iyi eylemleri
yaparken bazen de yanlig/koti eylemleri yapabilmektedir. Bu meselede farkli bakis agilarinin
oldugunu goriiyoruz. Bu yaklagimlarin her birisinin digerine gore daha mantikli ve tutarh
oldugu noktalar olmasina ragmen Tanri’nin bilgisi baglaminda meseleyi irdeledigimizde
gerek geleneksel teizm gerekse acik teizm acisindan s6z konusu problem hakkinda sorunlar
ortaya c¢iktigindan siiphe yoktur. Bu konuda her bir yaklasimin kendine goére makul anlasilir
¢oziimlemeleri olmasina karsin, problemin tam olarak bir ¢oéziime kavusturulamadigi
goriilmektedir. Bu calismamizda muhtemel ¢ikarilacak sonug, teizmin temel varsayimlarina
inanan bir kimse igin makul olan bakis a¢isinin Tanri’nin mutlak anlamda inayetini ve insanin
Ozgiirliigiinii ongoren yaklasim oldugunu diisiinmekteyiz. Bize gore sozii edilen sorununun
istenildigi bir ¢oziime kavusturulamamasinin baglica sebeplerin basinda Tanr1’ya ait sifatlarin
tam olarak anlasilmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu sorunun da din dili ekseninde ele

alarak ¢oziime kavusturulmasinda faydali olacagini diisiinmekteyiz.
SONUC

Tarih sahnesinde insanin 6zgiir olup olmadig1 meselesi, ilkgaglardan beri hem teolog
hem de filozoflar tarafindan yogunlukla iizerinde durulan ve sorusturulan bir konudur. Bu

konu daha ¢ok Tanri-insan iliskisi ekseninde ele alinarak incelendigini goriiriiz. S6zii edilen

% Richard Rice, The Openness of God: A Biblical Challenge to the Traditional Understanding of God, “Biblical
Support for a New Perspective”, InterVarsity Press, (1994), 22.
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konu Tanr1 dikkate alinarak degerlendirildiginde, Tanri’nin diger sifatlariyla birebir iligki
icinde oldugu goriilecektir. Gergekten insanlar eylemlerini yaparken 6zgiir iradeleriyle mi
yapmaktadirlar yoksa belirlenimci bir nedenden dolayr mi1 eylemlerini gergeklesmektedirler?
Bu duruma cevap bulmak kolay olmamustir. Klasik teoloji, ontolojik baglamda Tanr1’y1 basit,
zorunlu, ezeli, gii¢, bilgi ve irade bakimimndan miikemmel bir varlik olarak goriir. Bu durum
ontolojik delilin temel varsayimidir. Tanri, ayni zamanda kendisinin disindaki sonradan
yaratilan biitiin varliklarin tek yaraticisidir. Dolayisiyla yaratilanlar hakkinda eksiksiz ve tam
bir bilgiye sahiptir. Teizmin temel iddiasi, Tanri’nin insanin eylemlerini yapmadan 6nce o
eylemleri en ince detayina kadar bilmesi varsayimidir. Bu sebepten en temel sorun, Tanr1’nin
Onbilgisinin insan eylemlerini zorunlu kilip kilmadigi meselesidir. Boylesi bir durumda insan

gercekten Ozgiir olabilir mi?

Makalemizde Tanrinimn 6nbilgisi ile insanin 6zgiirliigi meselesini klasik ve agik teizm
baglaminda iki temel yaklasimin iddialarinin ne oldugunu ortaya koymaya c¢alistik.
Geleneksel bakis acisi, Tanri’nin basit, etkilenmeyen, degismeyen ve zamansiz bir varlik
oldugu diisiincesini savunmasina karsin, Tanri’nin insan eylemlerini 6nceden biliyor olmasi
ile insanin 6zgiir iradesini bir arada olabilecegini varsaymalari 6nemli elestirilere Sebep
olmustur. Geleneksel yaklasimin bir baska ¢ikmazlarindan biri de Tanri’nin bilgisinin
eksiksiz ve tam olarak kabul edildiginden dolayi, zaman i¢inde meydana gelen olaylarin Tanr1
tarafindan nasil bilindigi meselesidir ki bu yaklasim, en temel sorunsallarin basinda gelir.

Buradaki temel sorun, Tanr1’nin 6nbilgisi determinizme sebep olup olmadigidir.

Liberal bakis acisi, Tanri’nin Onbilgisi ile insan 6zgiirliigiiniin rasyonel ve tutarl
olarak bir arada olamayacagini savunur. Bu yaklasim taraftarlarina gore, eger insanin 6zgiir
oldugunu savunacaksak Tanri’nin gelecek hakkindaki bilgisinin sinirlandirilmasi gerektigini
ifade ederler. Fakat bu yaklasimda Tanr1’nin mutlakligina ve bilgisine geleneksel yaklagimdan
farkl1 bir sekilde baktiklarindan dolay1, rasyonel ve tutarli olma konusunda yogun elestiriler
almiglardir. Bu bakis acisi, Tanri’nin sifatlar1 konusunda olduk¢a radikal degisiklikler
ongodrmesi karsiliginda, insanin liberal anlamda 6zgiir olabilecegini ileri siirmektedir. Bu
yaklagimda olanlar, Tanr1’nin 6nceden her seyi bilen olmasini sinirlandirip, Tanri’nin gelecek
hakkindaki  bilgisinin =~ mutlak  olmadigim1 ~ savunup, bu  sckilde  teolojik
yazgiciliktan/fatalizmden kaginmaya ¢alismiglardir. Bu yaklasim; Tanri’nin  sifatlar
hususunda, yani Tanri’nin miikemmelligi, degismezligi ve her seyi bilen olmasi, biitiin bu

konular1 ¢ok radikal bir sekilde farkli yorumlamistir. Ne var ki onlar gibi diisiiniilmesi

303

r——
'



. Klasik ve Acik Teizm Baglaminda Tanrr’min Bilgisi ve insamin Ozgiirliigii/ Sait Polat .

durumunda, Tanri-alem arasindaki iliski konusunda bir paradoksla yiizlesiriz ki bu durumdan
¢ikis yolu olarak da hiikiimranlik ve inayet kavramlariyla bir ¢6ziim yolu aranmistir. Bu bakis
acisiin, savunmak istedigi sonuglara varmasinin ¢ok zor bir iddia oldugunu ifade etmemiz
yerinde olacaktir. Dolayisiyla bu okumada, Tanr1 diisiincesi antropomorfik bir bakis agisina
sahip oldugundan, bu yaklasimin felsefi ve teoloji baglaminda savunulmasinin zor oldugunu

soylememiz gerekir.

Aquinas ve onun gibi diisiinenler, Tanri’nin Onbilgisi ile insan hiirriyetinin bir arada
olabilecegini iddia etmektedirler. Onlar, Tanri’nin ilahi inayet ve hiikiimranligi konusuna
vurgu yaparak insan 0zgiirliigi konusunda tartismaya agik bir tutum sergilemektedir. A¢ik
teist yaklasim ise Tanri’nin bilgisini sinirlandirma yoluna giderek liberal anlamda &zgiir
iradeye kap1 aralamak istemektedir. Bu yaklasimlarin disinda baska bir gériisiin olmasi acaba
miimkiin midiir? Bagka bir deyisle, bir yandan Tanri’nin ontolojik anlamda mutlakligindan
taviz vermeden, diger yandan da insanin liberal anlamda 6zgiir olabilecegini savunmak
miimkiin miidiir? Bunun miimkiin oldugunu ancak ifade etmekte ve insanlara anlatmakta ¢ok
blylik zorluklar c¢ekildigini ifade etmemiz gerekir. Clinkii tartistigimiz ve ¢dziime
kavusturmaya calistiZimiz mesele metafizik bir alan olugturmaktadir. Dolayisiyla zorluk da bu
durumdan kaynaklanmaktadir. Bunun da tabii bir durum olarak karsilanmasi gerektigi

kanaatini tasiyoruz.

Insanm hiirriyeti ve 6zgiir iradesi bakimindan temel problem, Tanri’nin hem 6zgiir bir
varlik yaratip hem de onun daima dogru ve 6zgiir eylemler yapmasinin saglamasinin miimkiin
olup olmadigi konusudur. Tanr1’nin sifatlari, eylemlerinin nasillig1 ve nedenselligi, gegmisteki
inanglarinin degisir veya de8ismez oldugu konusunda nihai bir diislinceye varilamamis
oldugunu ifade etmemiz gerekir. Bu diisiinceler zaman baglaminda, ge¢mis Onermenin
gelecekle iligkisi ve dogruluk degeri bakimindan yapilmistir. Fakat bu konuda biitiin bu

diislincelerin ve yaklagimlarin yerinde oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Sonug¢ olarak, Tanri’nin Onbilgisi ile insan hiirriyeti konusunda farkli yaklagimlar
bulunmaktadir. Bu da konunun ¢etrefilliginden kaynaklanmaktadir. Bu farkli yaklasimlarin
her birisinin digerlerine gore daha rasyonel ve tutarli oldugu noktalar elbette vardir. Bu
calismamizdan ¢ikarilacak sonug; bize gore insanlarin, insanin hiirriyeti ile direk ve dolayli
iligkisi olan konularda Tanri’nin sifatlarmi mutlak anlamda nasil oldugunu tam olarak
anlayamamalari, bu konuda daha ¢ok kognitif, konatif ve antropomorfizm bir yaklagim

benimseyip gergek anlamda Tanri’nin fiilleriyle insanin fiillerinin birbirine karistirmalaridir.
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Tanr1’nin nasilligi hakkinda insan tam anlamiyla bir bilgiye sahip degildir. Bunun sonucunda
yapilan yanlislik ise insandan yola ¢ikilarak Tanr1 hakkinda konusulmasidir. Unutulmamalidir
ki Tanri, antropomorfizm bir dille kognitif ve konatif olarak tam olarak anlatilamaz ve
anlasilamaz. Tanri’nin sifatlariyla birlikte Basitligi, ezeliligi, zorunlulugu, bilgisi, iradesi,
kudreti, yaratmasi, nasilligi ve nedenselligi imani konular1 igerir. Cilinkii iman bir bilgi
meselesi degildir. insan yaratilan bir ontolojik varlik olarak yaratan tarafindan kendisine bir
Ozgurlik alani verilmistir. Bizler bunu tanimlarken hem zorlaniyor hem de kavramada,
temellendirme ve konumlandirmada zorluklar yasiyoruz. Bunun sebebi de insandan yola
cikarak Tanr1 tasavvuru hakkinda antroposentrik konusmamizdan ve diistinmemizden
kaynaklanmaktadir. Bize gore bu konudaki en isabetli yaklasim, Tanr1’nin inayetini ve insanin
Ozgiir iradesini bir arada ongdren yaklasimdir. Tanri’nin Onbilgisi insanin hiirriyetine bir

engel olarak goriillmemelidir. Ciinkii diinyada tecriibe ettigimiz insanin 6zgiir olusudur.
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. ibn Haldin’un Tasavvuf ve Felsefe Karsisindaki Tutumu/ Cev. Fatma Giilseroglu .

(0V4

bn Hald(in’un tarih alaninda ¢aligmalar1 gerek Islam bilimleri gerek sair bilimler tarafindan yakindan
incelenmis ve giliniimiize kadar teorileri lizerine caligmalar siirmiistiir. Toplum bilimi hakkindaki teorileri
sebebiyle kurucu diisiiniir olarak kabul edilen Ibn Hald{in’un sosyoloji disinda felsefe, kelam ve tasavvuf
alaminda da dikkate deger yaklasimlar1 bulunmaktadir. Ancak birgok arastirmaci, ibn HaldGn’un tarih ve
sosyoloji caligmalarina 151k tutarken nazariyat alaniyla alakali teorilerini gdz ardi etmistir. Bu meyanda Ibn
Haldin’un Mukaddime eserinde ele aldig1 felsefe, kelam ve tasavvuf konular1 hakkinda inceleme ve arastirma
caligmalar1 yetersiz oldugu icin modern nazariyat arastirmacilari, Ibn Hald{in’un nazari teorileri iizerine yogun
aragtirmalar yapilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu iddiayt savunan ve modern nazariyat
arastirmacilarindan biri olan Ebii’l Ala Afifi, ibn Haldin’un felsefe, kelam ve tasavvuf alanindaki teorilerini
incelemis ve yorumlarini fbn Haldiin’un galismalar1 hakkinda yapilan sempozyumda sunmustur. Cevirisini
yaptigimz bu calismada Afifi'nin Ibn HaldGn hakkindaki goriislerini aktarmamizin yami sira bahsi gecen
teorilerin kaynagina geri doniis yaparak detayli bir bakis agist saglanmaya caligiimustir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Felsefe, Mukaddime, Ibn Hald(n, Ebii’l Ala Afifi.

ABSTRACT

Ibn Khaldun's studies in the field of history have been closely examined by both Islamic sciences and
other sciences, and studies on his theories have continued until today. Considered as a founding thinker because
of his theories on social science, Ibn Khaldun also has remarkable approaches in philosophy, theology and
mysticism apart from sociology. However, many researchers ignored Ibn Khaldun's theories related to the field
of theory while shedding light on his studies of history and sociology. In this context, modern theoretic
researchers emphasize the need for intensive research on Ibn Khaldun's theoretical theories, since the studies and
research studies on philosophy, theology and mysticism that 1bn Khaldun dealt with in his Mukaddime work are
insufficient. Ebii'l Ala Afifi, who defends this claim and is one of the researchers of modern theory, examined
Ibn Khaldun's theories in the field of philosophy, theology and mysticism and presented his comments at the
symposium on Ibn Khaldun's studies. In this study, which we have translated, we have tried to provide a detailed
perspective by returning to the source of the aforementioned theories, as well as conveying Afifi's views on lbn
Khaldun.

Keywords: Sufism, Philosophy, Mukaddime, Ibn Khaldun, Abu'l Ala Afifi.
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GIRIS

Afifi’nin, Ibn Haldin’un felsefe ve metafizigi iceren diisiincelerinin yeterince
arastirilmadigima dair olan yaklasimi, ¢agdas Islam diisiiniirleri tarafindan genel olarak kabul
edilmistir. Afifi’nin, ibn Hald(in hakkinda yapilan sempozyum calismasinda Ibn Haldiin’un
tasavvuf ve felsefe karsisindaki tutumunu ele aldigi bildirisini terclime ve inceleme i¢in tercih
etmemiz de bu goriise dayanmaktadir. Bu geviride Afifi’nin Ibn Hald{in’un tasavvuf ve felsefe
hakkindaki goriisleri sebebiyle onu Gazali’nin goriislerini takip eden ve gelistiren bir
reformist olarak nitelendirdigi goriilecektir. Mukaddime eseri incelendiginde ise Ibn
HaldGn’un tarih ve limran ilmindeki teoriler kadar olmasa da nazariyat hakkinda da 6zgiin
yaklasimlar gelistirdigi fark edilecektir. Ormek olarak, teoloji konularinda akli saf disi
birakmasina mukabil doga bilimlerinde akla tam bir yetki vermesi nazari alandaki en miithim
yaklagimlarindan biri olarak kabul edilir. Bu meyanda bakildiginda nazari alan
arastirmalarinda Ibn Haldin’un teorilerinin tartistilmamasi eksiklik olarak kabul edildiginden
Ibn Haldin’un felsefe, kelam ve tasavvuf ile alakali olan Afifi’nin sempozyum metninin
ceviri ve incelemesini nazari alana katki saglayacak bir arastirma olarak nitelendirdigimiz i¢in

bu caligmay1 gerekli gordiik.
1. Ibn Halddin’un Tasavvuf ve Felsefe Karsisindaki Tutumu

Ibn Haldn dogu ve batida ilk olarak Islam sosyologu daha sonra ise biiyiik
Miisliiman tarih¢ilerden biri olarak bilinir. Birgok arastirmaci, bu dehanin 6zgiin, derin,
verimli inceleme ve arastirma kabiliyetine ragmen onun diisiincesinin diger yonlerini ortaya
¢ikarmamustir. (Bu arastirmacilarin disinda) Bazilar ise, onun tasavvuf, felsefe, din, akil,
varlik ile bagl birgok tutumunu ve inancin1 mercek altia alir®. Bu tebligin konusu ise ikinci

kisma dahildir.

Ibn Hald{in’un metafizik ve epistemolojik nazariyatta kendini gdsteren saf felsefi bakis
acisina sahip uyumlu ve kapsamli bir doktrini yoktur. Bu bakimdan o Farabi veya Ibn Sina
gibi biiyiik Islam filozoflar1 ile mukayese edilemez. Ancak bu iki alanda ve bu iki alanla
alakali ornek olarak tasavvuf ve kelam ilmi gibi dini diisliince alanlarinin her birinde iyi

degerlendirmelere sahiptir. Bu degerlendirmeler felsefe acisindan 6nemli olsa da felsefi bir

2 bn Haldtin’un kelam, felsefe ve tasavvuf hakkindaki yaklasimlarinin énem arz etmesi ise, onun bu alanlarin
digindan bir g6z olarak bilimsel tarihgi kimligi ile konulara deginmesi sebebiyledir. ibn Haldin’un tarihgi bakis
acist sebebiyle nesnel yorum yaptigina kanaat getirilmesine ragmen yorumlarini gelistirmeden ylizeysel bir
diizlemde biraktig1 icin de elestirilmistir. Detayli bilgi i¢in bknz. Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi
(fstanbul: Sufi Kitap, 2015), 249-261.
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doktrin seviyesine ulasmamistir. Bu bakimdan o doktrin sahibi bir filozoftan daha ¢ok,

reformcu elestirel diisliniir Gazali’ye benzer.

Gergek su ki, bu iki diisiiniir (Gazali ve Ibn Haldin) bazen ayn1 sonuglara ulasmak igin
farkli kaynaklardan ¢ikarim yapsalar da Ibn Haldin’un felsefedeki tutumu, Gazali’nin
tutumunun uzantis1 ve gelistirilmis halidir. Gazali kendi zamanindan yakin zamana kadar
Islam diinyasinda felsefe ve Miislimanlarin tutumu iizerine damgasin1 vurmus ve giiclii
yandaslarin1 da geride birakmistir. Gazali’nin yolunu takip edip 6gretilerini yayanlar arasinda

ise, doguda Fahreddin er-Razi, batida ise ibn Hald{in gelmektedir.

fbn Haldtin, Magrip ve Endiiliis’te Murabitlar dénemi® mutaassip Maliki fukahasi
tarafindan yapilan sorgulamadan sonra Gazali’nin 6gretilerinin revagta oldugu bir dénemde
yagamistir. Donemin Muvahhitlerinin genel egilimi Gazali’nin ruhuna yaklasan, gelenege

kars1 ¢ikan ve ifade dzgiirliigiine firsat tantyan yeni bir ruha sahit olmustur.*

Ibn Haldin’un ilmi diisiincesinde tecriibi egilimin (ampirizm) izleri goriiliir. Bu
egilimin etkisi altinda ¢ogunlukla etkileyici sayfalara sahip olan Mukaddimesinde ilimleri
tarihlendirdigi gibi Umran ilmi ve tarihini telif etmistir. Ibn Hald(in’a gore tikel gerceklerin,
sahsi olaylarin incelenmesi ve tecriibe edilmesi, soyut nazari arastirmalar veya sekli mantik
icin degil hakikatii’l-esya ilminin dayandigi iki siitundur. Sayet diisiincesinde bu yonde
derinlik saglasaydi bilginin dogasi iizerine tecriibi (ampirik) bir doktrin ve soyut anlamlarin
tabiatr iizerine de nominalist (adcilik) bir doktrin elde ederdi. Ancak ibn Hald{in yazilarinda
bu temeli sabitlestirmekten ve uygulamaktan vazgegerek tartismasini genisletmeye

caligmamustir.

Insan bilgisinin dogas1 iizerine bir arastirmaci olan ibn Hald(in’un {izerindeki en derin
etki, giiclii dini duygularin etkisidir. Bu ylizden onu, dini alg1 ve inanglar1 kurtarmak i¢in
felsefeyi ve savunucularini gegersiz kilmaya calistigmi goriirsiiniiz. Ibn Hald(in bu amacim

aciklarken filozoflarin dayanak noktasi olan insan aklinin tabiatini tartisma yoluyla ve

3 Afifi’nin burada bahsetmis oldugu Murabutlar, yarim asirdan fazla Magrip ve Endiiliis’te hiikiim siirmiis Maliki
bir devlettir. ilk geyrek asirda istikrar saglayan ve Hiristiyanlara kars1 dnemli basarilar elde etmis olan devlet
diger ceyrek asirda Maliki fakihlerin baskis1 ve vergilerin agirligl yiiziinden halk tarafindan destegini
kaybetmistir. Detayli bilgi icin bknz. Ismail Yigit, “Murabitlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 15 Ekim 2021).

4 Murabitlar déneminde birgok alim ve fukahanmin Gazali muhalifligi sebebiyle Kurtuba kadist Ibn Hamd
Ihya’min yakilmasina fetva vermistir. Bu muhalifligin temel sebebi ise, Magrip’te Murabitlar donemini sona
erdiren Muvahhidlerin bas1 kabul edilen Tbn Timert’in Gazali’nin 6gretilerini benimseyerek ve hitabet giiciinii
kullanarak bedevi bir kabile arasinda kendini mehdi ilan etmesidir. Detayl bilgi i¢in bknz. Semih Ceylan, * ibn
Hald{in’un Sifilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf iImi”, Islam Arastirmalar: Dergisi 15 (2006), 58.
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rastlantilar1 igine sliphe sizmayan bazi bilgi alanlarindaki (tiimel kaideler) eksiklikleri
aciklayarak yapar. Bununla bize Alman filozof Kant’1 hatirlattig1 gibi, tasavvufu ve 6zellikle

de Gazali’yi hatirlatir.

Filozoflar varligin kendi idrakleri ile siirli ve anlasilmasinin miimkiin oldugunu iddia
ederler. Bu ise Ibn Haldin’a gore gecerli bir iddia degildir. Ciinkii varlik ister psikolojik
alemde ister manevi alemde ya da ister duyusal maddi alemde olsun, tam olarak idrak

edilemeyecek ve kusatilamayacak genisliktedir.®

>

Ibn Sina es-Sifa eserinde felsefeyi “esyamin hakikatlerine vakif olma” diye
tanimlarken, akli hikmetin kisimlar1 risalesinde ise soyle tanimlar; “felsefe bir diisiinme
(nazar) sanatidir. Insan bu bilimle biitiin varligi ve yapmasi gerektigi fiillerinden mecburi
olanlar hakkinda bilgi edinir. Boylelikle kendisini sereflendirir ve gerceklestirir. Mevcut

dlemin bir benzeri olan akledilir dlemi tanmimlar ve biiyiik saadete hazirlar.”

Ibn Haldtn Ibn Sina’nin ismini zikretmeden bu iddiasini, mukaddimedeki felsefenin
iptali ve taklit¢ilerinin yanliglhigini kesinlestirdigi boliimde, kelam ilmi boliimiinde ve bunlarin
disindaki diger boliimlerde reddeder. Ona gore esyanin hakikatine tam olarak vakif olmak
imkansizdir ve varlik her alginin kendi algis1 ile smrli kaldiginda o dikkate alinmaz.
Meselenin kendisi bundan farklidir. Yani, varligin hakikati seydir ve akil onu baska bir sey
olarak algilar. insan varligin tamamini kendisinde bulamaz ve kendisini varhigin tamamini
aksettiren bir ayna olarak tanimlayamaz. Ancak her insan kendisini -bilgi yoluyla- varliktan

anladig1 kadarini aksettiren bir ayna olarak tanimlar ki bu da yetersizdir. ’

Bundan da ilim yoluyla elde edilen mutlulugun o ilim kadar olmasi gerektigi ¢ikar. Bu
mutluluk Allah’in ahirette muttakilere vaat etmis oldugu biiyiik mutluluk (saadet) degildir.

Ibn Hald(in bu tutumunda Gazali’nin daha 6nceden belirledigi yakin ilme ulasma ve varligin

5 Idrakin stmirliligimi birgok boliimde zikreden Tbn Hald(in, her idrak organinin kendi alanina dahil olan seylere
gore varligl tanimladigini halbuki varligin bu algilamadan daha fazla oldugunu ifade eder. Agiklama icin ise su
Ornegi verir; sagir bir kimse dort duyu organindan edindigi bilgiler dogrultusunda akli konular1 sinirlandirir ve
isitsel tiirden olan seyleri varliktan diisiiriir. Duyu organlarinin herhangi birinden engelli olan kimseler, kiiltiir
olmasaydi algilayamadiklar1 seylerin varliklarin1 kabul etmezlerdi ki bu kimseler algilayislarina gore degil
genele uyarak mahrum olduklari seylerin varligini kabul ederler. Tiim bunlar idrakin kusaticiligimin sathi bir
diisiince oldugunu gostermektedir. Bknz. ibn Haldin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergih
Yaynlari, 2018), 822-823.

6 Hasan Akkanat, “Ibn Sina’'min Akii Bilimlerin Béliimleri Adli Risalesinin Ceviri ve Incelemesi”, Dini
Arastirmalar 11/31 (Mayis-Agustos 2008), 196.

7 Ibn Hald{in filozoflarin “saadet, varligi oldugu hal iizere idrak etmektir” tanimlamalarinin batil oldugunu kabul
etmektedir. Bunun sebebini ise, “her miidrike ve idrak sahibine gore varlik, kendi idraklerine inhisar eder”
seklindeki sdylemlerinde bulunan hata ve kuruntulara isnat etmektedir. Bknz. Ibn Haldin, Mukaddime, gev.
Siileyman Uludag, 955.
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hakikatini anlamada insan aklinin yetersizligi goriisiine dayanir. Boylelikle Gazali’nin de
yaptig1 gibi metafizik felsefeyi ciiriitiir. Ancak ibn Hald(in tanitim ve analizler yoluyla daha

once Gazali’nin ulasmadig1 bir hedefe ulagmstir. 8

Ibn Halddn hissi idrak ile baslar ve hissin bulunmadig1 fenomenlerden olusan dogal
alemde duyularin idrak ile smirli oldugunu sdyler. Eger mesele bu sekilde ise, peki dogal

varliklarda sinirlilik iddia etmenin manasi nedir?

Sonrasinda ibn Haldiin akli, araglarimi ve beyanlarini tartisir. Varhik tiiriinden
algiladiklarinin da ayni sekilde smirli oldugunu goriir. Kendi miisahedesinin tenkidinde
mevcut varliklar i¢in gegerli olan beyanlariyla sinirhidir. Aklin araglar1 ve beyanlari ile idrak
edemedigi meselelerden biri de nefis, halleri, sinirlar1 ve iradesini igeren ilahi hakikattir.
Bunlara ek olarak, niibiivvetin hakikati, 6liimden sonra dirilis, ahiret hayati vb. konular
dahildir.°

Felsefe alemin illetler ve ma’lulatlar (nedenler ve nedenleri) ag1 oldugunu iddia eder.
[lk illet sebeplerin miisebbibi olan Allah (c.c.) ile sona erer. Ancak Ibn Haldiin —nedensellik
kabuliiyle beraber- sebeplerin hepsini kusatmanin imkénsiz bir sey oldugu ve dolayisiyla

sebeplerin miisebbibine ulasmanin da imkansiz oldugu gériisiindedir.

Ancak, sebeplerin miisebbibine ulasmak kast1 ile sebepleri incelemek Ibn Hald(in’un
uyarmis oldugu bir problemdir. Bu ise, sebeplerin miisebbibine yiikselirken sonsuzluga dogru
enine ve boyuna agilmasi, cogalmasi ve aklin algilayisinda tereddiide diismesidir.!' Burada
aragtirmacinin durmasi ve ilk sebebe yiikselememesi ise ihtimal dahilindedir. Varligin illetleri
oldugunu ve bagka bir illetin bulunmadigini beyan ederek mesele sona erer. Bu fikir modern

materyalistler ve eski ateistlerin goriisleri ile aynidir.

8 Afifi’nin Gazali ve Ibn Haldiin arasindaki ayrimi sudur; Gazali metafizigi red ve iptal ettikten sonra akli sadece
naslar1 yorumlama sahasi ile smirlandirmis, tabiat ve maddi sahada yolunu tikamugtir. Ibn Haldn ise, ilahi
meselelerde akli saf dis1 birakirken tabiat alani, akli ilimler ve i¢timai meselelerde akla tam bir hiirriyet vererek
onun oniinii agmistir. Boylelikle Tbn Haldtin din ve akli birbirinden ayirmas1 ve hudutlarim belirlemesi hasebiyle
Alman filozof Kant’a benzetilmistir. Bknz. Ibn Haldin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 897.

® Burada ibn Haldfn ilahi emirlerin akil dairesinden daha genis oldugunu ve bunun bdyle olmasinin akil igin bir
kusur teskil etmedigini, onun sthhatli bir 6l¢ii olurken tevhit konular1 kapsamina girince akil terazisi ile 6l¢gmenin
mubhal bir is oldugunu beyan eder. Bknz. ibn Haldtin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 823.

10 fbn Haldfin sebepler silsilesini ilahi ilimden bagkasinin onu zabt ve tespit etmesini imkansizligini su sekilde
aciklar; bir fiil kasd ve irade oldugunda meydana gelir. Kasd ve irade ise psikolojik bir sey olup kadim
tasavvurlardan ¢ikar. Insan ise tabii ve zahiri olan sebepleri ihata edebilirken psikolojik olan seylerin baslangig
ve sonlarin1 bilmekten acizdir. Bknz. ibn Haldin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 821.

1 fbn HaldGn sebepler iizerinde duran kisileri uyarirken buradaki sakincanin aklin algilayisinda tereddiide
diismesinin yani1 sira bu kisilerin ayaklar1 kayip delalete dalarak helak oldugunu vurgulamistir. Ciinkii sebepler
silsilesi ¢ogaldik¢a varligin yokluguna veya mevcudiyetine dair aklin dayanacagi higbir delil kalmayacaktir.
Bknz. ibn Haldtin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 821.
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Ve eger mesele boyleyse, insan aklinin her seyi algilamada siirli oldugunu, seriatta
insan aklinin idrak edemeyecegi meseleler oldugunu kabul etmemiz ve sari‘den gelene
giivenerek mutlak bir sekilde teslim olmamiz gerekir. Gelenle uyusmasak bile akil idraki ile
dogrulamasina bakmayiz. Bilakis, iman ve ilim ile bize emrettiklerine dayanir, anlamadigimiz

konularda susar ve onlari sari‘ye havale ederek akli ondan uzaklastiririz.*

Ikinci olarak, filozoflarin mevcudat konusunda iddia ettikleri deliller, sadece teolojik
bilimde degil bilakis doga biliminde de yetersiz delillerdir. Ciinkii kiyaslar ve tanimlarla
cikarilan zihinsel sonuglar ile harigteki uygunluk kesin degildir. Bunlar, genel zihinsel
kaidelerdir ve dig mevcudat tozleri ile kisisellestirilir. Somut haricin kiilli zihni uygunlugu

engelleyecek seyin tozlerde olmasi ihtimaldir.!3

Ibn Hald(in burada kastettigi sey sudur; doga bilimlerinde eksik tiimevarim ihtimalli
sonuclardir ve kesin sonuclar olmast miimkiin degildir. Teolojik meselelerde felsefi delillerin
yetersizligine gelince, bu meselelerdeki konular mahiyetini soyutlayamadigimiz ve
anlayamadigimiz ruhani varliklar ile alakalidir. Dolayisiyla bunlar hakkinda delil bize
ulagsmamistir. Evet, icimizdeki insan nefsini ve hallerini idrak ederiz ancak onun hakikati ve
niteligi hakkinda bir sey bilmeyiz. Bizim gayemiz hakikate ulagmaktir. Teolojik felsefenin
ulastirdig1 ise sadece zandan ibarettir. O zaman teolojik felsefe diisiincesindeki bu mesakkat

ne diyedir?

Filozoflarin yaratma hakkindaki “Birden ¢ok c¢ikar” dedikleri teoriye bakiniz.
Filozoflar bu teorilerini ilk akildan son bulan tagsmalar (feyz) olarak vasiflandirirlar. Bu teoriyi
Ibn Haldtin kendinden &nce gelen Gazali gibi cehalette direnme ve temelsiz hiikiim olarak

degerlendirir.* ilk akilla son bulan nedensellik (arac1) diisiincesine dayanmiyoruz ve

12 Akli idrakin simirlari iizerine sik stk vurgu yapan Ibn Halddn, ilahi hiikiimlere tabi olmanin gerekliligi
hususunda, insanin saadetini en ¢ok yaraticinin istedigini ve kisi i¢in en iyi olan1 onun bilecegini ifade eder.
Bknz. ibn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 823.

13 fbn Haldin zihni kaidelerin dis varliga uygunluguna delil olacak seyin yine his cinsinden olacagimi ve bu
meyanda zihni delil olmadigini igin filozoflarn zihni deliller ile yakin bilgiye ulagsmadaki iddialarini bu sebeple
reddeder. Bknz. Ibn Haldin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 952.

14 ibn Haldtn filozoflarm ilk akilla son bulan teorisini su sekilde reddeder; mevcudatin hepsini ilk akla
dayandirtp bununla yetinmek ve Allah’t (c.c.) bunun disinda mahlikatin mertebelerinden geri birakmak
manasina gelir. Ancak varligin alan1 bu ifade edilenden daha genistir. Filozoflar yalmizca aklin ve nefsin
mevcudiyetini kabul ile yetinmek suretiyle bunlar haricinde kalan varliklardan gafildirler. Bir bakimdan bunlar,
yalniz maddenin varligin1 kabul edip akil ve nefsten yliz ¢eviren, maddenin 6tesinde bir varlifi inkér eden
materyalistler denklemindedirler. Bknz. Ibn Haldin, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 952.

[314]



. ibn Haldin’un Tasavvuf ve Felsefe Karsisindaki Tutumu/ Cev. Fatma Giilseroglu .

dogrudan (aracisiz) yaratmayi da reddediyoruz. Allah ¢oktan alemi ve i¢indekileri yaratmada

kadir-i muhtardir. 1°

Kelamcilarin kelam ve teoloji konularinda ilk basta susarak yorum yapmamalarina
muhalif olarak (daha sonra) 6zellikle bu konularda felsefe yaptiklar1 goriiliir. Ibn Hald(in un
diisiincesinde gergek su ki, akaitte dogru veya yanlis1 arastirmak kelamcilarin isi degildir.
Onlarin isi inanglarin dogrulugunu ateist ve bid’atgilara kars1 dayatma ve savunmadir. Bu da
onlarin hasimlarinin silahlar1 ile silahlanmay1r ve onlarin yontemlerini kullanmay1
gerektirmistir. Felsefe yontemlerini kullanma onlar1 kendi konularinin disinda kalan felsefe
meselelerinde de derinlesmeye siiriiklemistir. Onlarin felsefede derinlesmesi ise 6zgiin bir
yoldan degil arz yolundan olmustur. Buradan onlarin itirazlari bir delile delil olmasi
bakimindan giivenmeyi talep etmeye doniigmiistiir. Halbuki mesele bdyle degildir. Delil,
ateist ve bid’atcilara karsi verilen bir cevaptir. Asla inanglar teyit etmek i¢in degildir. Aksine
inanglar dogrulugu farz kilimus (dayatilmis) emirlerdir. 16

Ibn Hald(in’a gére bu kelam ilminin ana unsuru ve vazifesidir. Kelam ilmi felsefenin
dallarindan biri degildir ve miiteahhirun kelamcilarindan Beyzavi'nin “Tavdli>” da ve Icli'nin
“el-Mevakif” da yaptig1 gibi felsefe konulari ile kelam konulari birbirine karistirmamalidir.
Bunun igin ibn Hald(in kelam ilmini eski ehlisiinnet ve selef zamanina geri dénmeye ¢agirir.’

Ibn Haldin’a gére en iyisi bu ilmin meselelerini sadece ateist ve bid’atcilara karsi harekete

gecirmek gerekir. Imanlarinda sebat eden miiminlere gelince onlarmn bu ilme ihtiyac1 yoktur.

Bu ilimde mutmain eden tutum sifiyyenin tutumudur ki o da, iman kaidelerini akli

deliller seviyesinin {istiine ¢ikarmaktir. Bu tutuma delil olarak Sifi Ciineyd el-Bagdadi ’den

15 Afifi bildirinin bu kisminda birtakim sorular sormus lakin cevabimi vermemistir. Metnin biitiinliigiinii
saglamak adina bunlar dipnotta belirtmeyi uygun bulduk. Metinde gegen sorular sunlardir; Coktan yaratma
zatinda ¢okluk meydana getirir mi? Nigin ilk akilda duruyor ve Vicibu ' l-viiciid’a yiikselmede ilk akilla
yetiniyoruz? Varlik bildigimiz ve bilmedigimiz mertebesinden daha genis degil mi?

16 ibn Haldin kelamcilarin evvelemirde konusmaktan uzak durduklari konular1 daha sonra konusmaya
baglamalarinin siirecini su sekilde izah etmistir; bid’ata karsi yapilan miinazaralar sonucu kendisine kelam ilmi
verilen bu ilim daha sonra Es’ari’nin takipgilerinin ¢ogalmasi ile yayginlagmistir. Ancak mantik ilminin heniiz
Islam bilimleri tarafindan kabul gérmeyisi hasebiyle kelam alaninin usilii basit ve sade oldugu igin one siirdiigii
deliller baz1 hallerde ikna edici bulunmuyordu. Ciiveyni’nin Kitabu'I-Irsdd eserinden sonra mantik ilmi islam’da
yayginlik kazanmis ve kelamcilar kendi alanlarinda mantik ilmini icra etmislerdir. Daha sonrasinda kelamcilar,
birgok acidan bid’at¢ilar ile benzer olduklarimi disiindiikleri filozoflar1 iman kaidelerine muhalif olarak
muhataplar1 arasina dahil ettiler. Bunun neticesinde kelamin ilgilendigi konular ile felsefe konularinin birbirine
karigmasi, Ibn Haldin’a gore kelamcilarin konusmamalar1 gereken konularda goriis bildirmeleriyle
sonuglanmustir. Bknz. Ibn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 829-831.

17 Burada Ibn Haldin felsefeye red konusunu merak edenler igin Gazali ve Fahruddin Razi’nin eserlerini
Onermistir. Ciinkii ona gére bu iki sahsin eserleri eski ustile muhalefet etse de bu eserlerde onlardan sonra gelen
kelamcilarin eserleri kadar felsefe konularma iltibas olunmamistir. Bknz. Tbn Haldin, Mukaddime, cev.
Siileyman Uludag, 832.
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rivayet edilen bir hadiseyi gostermek miimkiindiir. “Bir giin Ciineyd kelam ilminde iistiin olan
bir miitekellim topluluguna ugradi ve “bunlar kimdir” diye sordu. Ona “bunlar deliller ile
Allah’v eksik alametlerden ve hudiisa ait sifatlardan tenzih eden bir topluluktur” denildi.

Ciineyd ’de “Kusurun olmadig yerde kusuru reddetmek, kusurdur” dedi.”*®

Kelam ilminin ana konusu olan tevhit, ibn Hald(in’a gore aklin delil ve nazar ile
ulastigi meselelerden biri degildir. Ancak o tevhit, ayeti kerimelerde “De ki: O Allah 'ur, bir
tektir. Allah Samed dir (Her sey O’na muhtactir. O, hi¢bir seye muhtag degildir). O’ndan
cocuk olmamistir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamistir (Kimsenin ¢ocugu
degildir). Hichir sey O’na denk ve benzer degildir.”*® Gegen ilahi emir ile kabul edilen bir
inanctir. Inang sadece dil ile ikrar kalp ile tasdikten ibaret degildir. Bilakis onun anlam1 nefse
yerlesir ve onu istila eder. Soyle ki, biitiin fiillerin ondan ¢iktig1 elzem bir sifat olur. Fiillere
islemeyen sadece dilde kalan iman, iman degil yalnizca suretten ibarettir. iman islevsiz bir
iman oldugunda amel ona tabii olmaz ve miimin gilinah islerken nefsi ile celiski
icerisindedir.?® Rasulullah (s.a.s) bu konu hakkinda sdyle buyurmustur: “Zina isleyen kisi

miimin oldugu halde zina etmez ve hirsiz hirsizlik yaparken miimin oldugu halde calmaz.” %

Burada Ibn Hald{in miitekellim yahut filozof dilinden degil siifi dilinden konusmustur.
Cilinkii o ibadeti bilmenin ve onu uygulamanin arasini, Allah’tan gayrisi olan megsgaleleri
kalpten bosaltma ile itaat ve kudret yetenegini elde etmenin arasini ayirdigi gibi, sadik iman
sonucu mii’'minde olusan iman ile salt imani1 birbirinden ayirmistir. O inanan kisinin nefsinde
inanglar bir sifat ve meleke haline gelmedikc¢e inanglarla yetinmez. Ve yine ayni sekilde
ibadet eden kisinin nefsinde ibadetler bir sifat ve meleke haline gelmedikge ibadetlerle
yetinmez.?? Iste bu, sfi imamlarm goriisiidiir ve Tbn Haldfin onlarin dine bakis1 ile kelamci ve

fakihlerin bakisinin arasini ayirmistir. Metinde ibn Hald{in séyle der:

18 Tbn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 832.

9 Kur’dan Yolu (Erisim 21 Aralik 2021), ihlas 1/4.

20 fbn Haldin iman ve amel konusunu incelerken imanin mertebeleri olduguna dikkat geker. ilk ve en asag
olarak niteledigi iman ¢esidi, dil ile ikrar kalp ile tasdik mertebesidir. Mertebelerin en yiiksegi ise, kalbi imandan
ve ona uyan fiilden hasil olan, kalbi istila edip organlar1 kendine tabi kilan ve bdylelikle fiillerin ve tasarruflarin
onun emri altina alan bir mertebedir. Ona gére imanin bu mertebesinde olan bir kimse meleklerin onu
korumastyla giinaha ve vebale girmez. Ibn Haldin, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag, 825.

2l Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
y.y., 1374-75/1955-56), “iman”, 104.

22 Jttisaf kavrami iizerinde dzellikle duran Ibn Haldin bu kavram ile elde edilen bilginin gercek bilgi oldugunu
ve bu bilgiye sifilerin yoluyla ulasilacagim diisiindiigii i¢in Afifi, onun dilinin filozof ve kelame1 dili degil sifi
dili oldugunu ifade etmistir.
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“Bil ki, sari ‘ye gore kendisini miikellef tuttugu her seyde kemal sudur, inancinin talep
ettigi kemal, nitelenmek hakkinda elde edilen ikinci bilgidir. Ibadetlerinden bir amelin talep

ettigi kemal ise, nitelenmeyi elde etmek ve onu gerceklestirmektir.”*

O zaman inanglar ve onlarin delilleri hakkinda bir bilgi vardir ve onlar ile vasiflanmasi
hakkinda bir bilgi daha vardir. Bu bilgiden daha sonra yeni bir bilgi dogar. Vasiflanma
hakkinda ilk soyut bilgi teorisyenlerin ¢ogunun bilgisidir. Vasiflanma hakkinda ikinci sonug
bilgisi ise, sufiyyenin “zevkler ilmi” olarak isimlendirdigi muhakkiklerin bilgisidir.?* ibn
Halddin bu konu hakkinda sdyle der; “Ikinci bilgi vasiflanmadan elde edilen zaruri bilgidir.
Ikinci bilginin yapisi birinci bilgiden daha giivenilirdir. Vasiflanma soyut bilgiden elde
edilemez. Ancak vasiflanma nefse isleyen bir sifat ve meleke haline gelinceye kadar amel

yoluyla tekrar tekrar yapilarak elde edilir.” %

Acikladigimiz iizere ibn Haldiin, ister kelam alaninda isterse de felsefe alaninda teoloji
meselelerinde aklin yeterliligini inkéar eder. (Bunun yani sira) sinirl bir daire igerisinde akli ve
gdrevlerini yermez. Daire icerinde akil terazisinin hiikiimleri yanls degil dogru ve gercektir.%

Ancak ona gore bu terazi kesinlikle dairenin disinda gecerli degildir.

Ibn Hald(in ayn1 sekilde sinirli bir daire icerisinde mantik ve onun gorevlerini de inkar
etmez. Lakin kiyaslarin onciillerinde duyulardan kanit olmadikca bicimsel mantik ile somut
aleme dair yeni bir bilgi kazandigimizi reddeder. Ciinkii bi¢imsel olarak mantiki kiyaslar,
yapim sartlar1 saglandigi takdirde dogru sonuglar iiretir. Ancak bu sonuglarin somut gergekler
ile eslesip eslesmemesi kesin degildir. Ciinkii kiyas onciillerin gergekten dogruluguna

bakmaksizin onlarin gecerliligini kabul eder.

Doga bilimlerinin 6zel bir alaninda arastirmacilara diisen duyusal deneyim, bu

alandaki dogru bilginin temelidir. Bilgiler bu sekilde toplandig1 vakit onlar1 bigimsel mantigin

23 Tbn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 824.

24 Bu konu hakkinda Tbn Haldfin, akaitte hal ve ilim arasindaki farkin “kavl” (s6z sdyleme) ve “ittisaf” (sozii
nefsin bir sifat1 haline getirme) arasindaki fark ile ayni oldugunu ifade eder. Bu diisiincesinin izahini ise su
sekilde yapar; “Ihtiyag sahiplerine merhamet etme Allah’a (c.c.) yakinlik kurulmasina vesiledir.” Bilgisini bilen
bir kimse igin ilk agsamas1 olan kavl kismindadir. Her ne zamanki kisi bu bilgi dogrultusunda bir ihtiyag sahibine
yardim eder ve Allah (c.c.) den yakinlik umarsa o zaman kavl, ittisafa déniismiis olur. Bknz. Ibn Halddn,
Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 824.

%5 {bn Haldin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 825.

% Yukarida da zikrettigimiz {izere bu goriis, Ibn Haldlin’u Gazali’den ayiran goriis olarak kabul edilir. Ibn
Haldin aklin kendi alaninda ozgiirliigiinii tanimasiyla kendinden sonra gelen arastirmacilarin bir kismi
tarafindan gelismis bir teorisyen olarak addedilirken, diger kisim tarafindan Gazali’nin 6gretisini tahrif etmis
olarak nitelendirilir.
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yontemleri ile dogrulama, tahkik etme, inceleme ve diizenleme miimkiindiir. Yani bi¢imsel

mantik bilgiyi kazanmanin yolu degil onu dogrulayan hassas bir terazidir. %’

Ibn Haldn’un mantik igin ¢izmis oldugu smrlarin dtesine gelince, orada akil ve
mantik igin bir sey yoktur. Ilahiyat meselelerini kanitlamada mantiga ihtiya¢ yoktur. Bu
imkansiz bir arzudur. “Bu imkdnsiz arzuya ornek ise, altini tartan bir teraziyi goren adamin

onunla daglar: tartma arzusudur. 8

Ibn Haldin’un arkadasi Lisaniiddin ibnii’l-Hatib’de gériildiigii gibi (Ibn Haldin’da da)
siyasi hayati tecriibe ettikten ve mutsuz olduktan sonra hayatinin son donemlerinde tasavvufa
kars1 acik bir egilimi oldugu goriiliir. ibn Haldin Misir’daki okuma, okutma, yazma ve
ibadetine son vererek ¢cok begendigi ve yiicelttigi stfiyyenin i¢ine karigir. Asikar bir sekilde
fbn Haldin tipki Gazali gibi eksikliklerini ve c¢eliskilerini anladig1 teolojik felsefeden
umudunu yitirmistir. Ibn Hald(in manevi ve ilahi hakikatler hakkinda kesin bilgiye ulasmanin
tek yolunun zevk ve kesf olduguna inanmistir. Ancak (tasavvuf konusunda) Gazali gibi Ibn
Hald(n da sufiyyeden kayitsiz sartsiz bir sekilde hosnut degildir. Ciinkii Ibn Halddn,
mutaassip miiteahhir kelamcilarin, kelam, felsefe ve tasavvufu birbirine karigtirmalarin1 ve
tevhit, hulul, ittihat vb. konularda anlasilmas1 muhtelif olan bu ii¢ sanat1 tek bir sanat haline
getirmelerini kusurlu bulur. Tasavvuf ilmi, felsefe ve kelamdan farklidir. Cilinkii tasavvuf
hisse dayaliyken felsefe ve kelam delile dayanir. Stifinin ele aldig1 sahsi tecriibede akli delilin
yeri yoktur. Ibn Hald(in, Ebu Talib el-Mekki, Ebu Kasim el-Ciineyd, Haris el-Muhasibi vb.
gibi ilk nesil biiyiik sOfilerin kitaplarinda gecen saf, duyusal ve siinni tarzin disindaki

tasavvufu kabul etmez.?°

27 [bn Haldin mantiktaki burhanlari kaidelerine uygun bir sekilde felsefi ilimleri tetkik eden bir kimsenin delil
getirme ve hiikim ¢ikarma konusunda tam bir melekeye sahip oldugunu ifade ederek her ne kadar ilahi
konularda mantig1 yetersiz bulsa da diisiince ile alakali konularda kaidelerin en dogrusunun mantik oldugunu
acikca kabul eder. Ibn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 956.

28 [bn Hald{in idrak vasitalarindan ayr1 bir idrak bulundugunu, onun da yaraticiya ait oldugunu ifade eder. Smrls
ve muhdes olan bizim idrakimize mukabil onun idrakinin bizim idrakimizin iizerinde bir dairede olmasi
hasebiyle ilahi konularda bizim idrakimiz yeterli degildir ve ona tabi olunmasi elzemdir. Dag1 tartmaya tamah
eden sarrafin terazisinin hali yanlighgma delil teskil etmez iken, smirlarinin 6tesine gecememesi onun tamah
ettigi seyin imkansiz oldugunun gostergesidir. ibn Hald(n akli nakilden énce tutanlarin bu hataya diistiiklerini
vurgulamugtir. Bknz. ibn Haldtin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 823.

2% Riyazet temelli tasavvuf tanimlamasi yapan Ibn Haldfin, ziihd yoluna giren kimselerin belirli bir yerden sonra
vecd hallerinin algilamay1 bu kimselerin 6zelligi olarak addetmistir. Stfilere has olan kesfin sahih ve kamil
olmasini ise, din ve ahlak {izerine kurulu bir istikdmetin bulunmasina baglamstir. S6yle ki, bir kesf bu istikdmet
lizere degilse sihirbaz ve Hiristiyanlarin riyazet sonucunda zuhir eden kesflerinden farkli kalmaz. Konunun
anlasilmasi i¢in igbiikey ve disbiikkey cilali bir ayna maddenin karsisinda o maddenin yansimasini egri
gosterdigini, aynanin yiizeyi diiz oldugu vakit maddeyi de diiz ve dogru gosterecegini misal olarak vermistir.
Kesf ve hissin 6tesini hakkinda konusan stfilerin kendilerini kaybedip, huldl ve vahdete kapildigini ifade eden
Ibn Haldtin, tasavvufu yalmz selefin uyguladigi usille sinirlandirmistir. Kuseyri’nin eserinde gegenleri dayanak
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Ibn Hald(in’un tasavvuftaki goriisii ise, akil temelli, bilgiler ve ilimler anlayis1 ile his
temelli nefsani haller anlayisi olan bu iki ¢esit anlayis1 birbirinden ayiran temel bir ayrim
tizerine kuruludur. Bu ayrim tasavvuf ehlini inkadr eden akil esasli ilimlere karsi miidafaa
etmeye dayanir. ibn Hald(n sdyle der: “deliller ve kanitlar bu yolda (vani sifiyyenin yolunda)
ret ve kabul icin faydali degildir. Ciinkii o yol duyusal yondiir ve sifiyye delil ehli degil, his ve

miisahede ehlidir.”*°

Ibn HaldGn’un bunu sdylemesi ile bir taraftan fukaha ve stfiler arasindaki diger
taraftan ise, kelamcilar ve sifiler arasindaki siddetli ¢ekismenin sirrin1 agikladigina siiphe
yoktur. Ciinkii stifiyye hakikatlerden kisiye kesf olunan duyusal tecriibeye dayanirken fukaha

ve kelamcilar nastan sonra akli teoriye dayanir.

Bundan dolay1 Ibn Haldin sifilerin ¢alismalarini, makamlarini, hallerini, vecd ve

‘

zevklerden elde ettiklerinin dogrulugunu kabul eder ve soyle der; “...bitiin bunlar highir
kimse igin savunma degildir. Onlarin zevkleri dogrudur ve onlar: gergeklestirmek mutlulugun

kaynagidir.

Geriye son kalan soru ise sudur; Ibn Hald{in bilginin dogasinda tecriibi yolu kabul
ederken diger yandan stifinin kesf ve zevk yoluyla elde ettigi bilgiyi tanimas1 onu kendisiyle
bir ¢eliskiye diislirmez mi? Algmin ve algilarin ikililigine degindigi mukaddimesini
baktigimizda bir geliski géremiyoruz. Ibn Hald(in’a gore insanda iki ayr1 gii¢ bulunmaktadur.
Bunlardan ilki, miisahede ve tecriibeye dayali bilimleri algilama olan akil iken ikincisi, zevk
ilimleri ile ortaya ¢ikan nefsin hallerini algilayan hissiyat giiciidiir. Bu ikisi farkli alanlar ve
algilamanin farkli araclaridir. Ona gore celiskinin oldugu tek alan, varligmma gerek

duyulmayan, temeli olmayan ve tamamen bir vehimden ibaret olan teolojik felsefe alanidir.®?

Kisaca Ibn Hald{in metafizik felsefeyi reddederken, doga bilimlerinde tecriibi ydntemi,

gaybet ve ruhani konular alaninda ise sifi yontemi kabul eder.

gostererek ilk zamanlarda yasayan Islam’in seckin kisilerinin ne hicibimn kesfine ne de bunun gibi idriklere
istekli olmadiklarim zikrederek gbriisiinii delillendirmeye ¢alismistir. Bknz. Ibn Haldin, Mukaddime, cev.
Siileyman Uludag, 849-864.

% {bn Haldfin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 853.

31 Tbn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 862.

%2 Detayl bilgi i¢in bknz. ibn Haldfin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 850.
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. S. Muhammed Nakib El-Attas. islam Metafizigine Prolegomena: Islam’n Diinya-Gériisiiniin Asli .
Unsurlarina Dair Bir Aciklama. ¢ev. Ilker Kémbe. Istanbul: Kiire Yaymlari, 2018, 272 Sayfa, ISBN:
9786059125284/ Omer Faruk Kahve

0z

Birgok din, ekol, ya da farkl: diisiince hareketleri tarafindan ve kelime anlami bakimindan Aristoteles’in
Metafizik isimli eserinden hareketle fizigin Gtesi anlaminda Tanr1’ya dair ¢okga sey sdylenmistir. Endonezyali
yazar Nakib el-Attas da bu konuda farkli déonemlerde kaleme aldigi monografilerin derlenmesiyle bir kitap
ortaya koymustur. Bu kitap metafizigin Islami agidan degerlendirilmesi, pratik karsilig1 ve tasavvuf ile irtibati da
g0z Oniine alinarak felsefi degerine odaklanmaktadir. Bununla birlikte yazarin tizerinde durdugu ikinci husus ise
bu degerden hareketle ortaya konulmasi gerektigini diisiindiigii bir diinya-goriisiidiir. Ayrica Attas’in, René
Guénon’un fikri gatisin1 olusturdugu Gelenekselci Ekol’in yaklasim tarzimi benimsedigi sOylenebilir. Son
kertede kitabin IslAm metafizigi hakkinda ancak bir giris mahiyetindedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Metafizik, Felsefe, Nakib el-Attas, Prolegomena.

ABSTRACT

Many religions, schools, or different thought movements have said a lot about God in the sense of
beyond physics, based on Aristotle's work called Metaphysics. Indonesian writer Nakib el-Attas also produced a
book on this subject by compiling monographs he wrote in different periods. This book focuses on the
philosophical value of metaphysics in terms of its evaluation of metaphysics in terms of Islam, its practical
counterpart and its connection with tasawwuf. In connection with this, the second issue that the author dwell on
is a world view that he thinks should be put forth from the aforementioned value. It can also be said that adopted
the approach of the Traditionalist School, which the intellectual basis of which was laid down by the René
Guénon. In the last instance, the book is partake of an introduction to the metaphysics of Islam.

Keywords: Tasawwuf, Metaphysic, Philosophy, Naquib al-Attas, Prolegomena.
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GIRIS

Her ne kadar metafizik denildiginde fizik alemdeki imk&n durumunun var edicisi
seklindeki, agkin giic olarak degisimden miinezzeh bir durumdan bahsedilse de metafizik
tizerine kurulu diisiincelerde boylesi bir degismez ilkerin uzlastigi bir yap1 goriilmez. Aslen
Endonezyali olan Nakib el-Attas da orijinal adiyla Prolegomena to the Metaphysics of Islam:
An Exposition of the Fundamental Elements of the World View olarak farkli donemlerde
kaleme aldig1 monografilerin derlenmesiyle bir kitap ortaya koymustur. Bu kitap Tiirk¢e’ye
ilk defa 2016 yilinda terciime edilmis olmakla birlikte bizim degerlendirecegimiz ikinci baski
tam adiyla Isldm Metafizigine Prolegomena: Islam’in Diinya-goriisiiniin Asli Unsurlarina
Dair Bir A¢iklama, 2018 yilinda yayinlanmistir. Bu ¢eviri metinde orijinal yayindan yapisal

anlamdaki tek fark detayli indeksin Tiirkge ¢eviriye alinmayisi seklinde ifade edilebilir.

1. S. Muhammed Nakib el-Attas. Islim Metafizigine Prolegomena: Islim’in

Diinya-goriigiiniin Asli Unsurlarina Dair Bir Aciklama. cev. Ilker Kémbe. istanbul: Kiire

Yayinlari, 2018, 272 sayfa, ISBN: 9786059125284,

Eser hakkinda soylenebilecek ilk seyin isminde var olan prolegomena kelimesi
hakkinda olmas1 uygun diismektedir.! Zira bu kelime ihtiva ettigi anlam bakimindan klasik
Islam eserlerinde siklikla goriilen mukaddime tiirii bir kitap oldugunu ifade eder. Dolayisiyla
yazar daha isim kisminda bir anlamda kitabin kapsamini belirlemektedir. Bununla birlikte
onsézde de miiellif bu kitapta Islam metafiziginin tabiatiyla ilgili ancak temel tezleri ortaya
koydugunu ifade etmistir (el-Attas, 2018, 9). Nihayetinde eserden elde edilecek verilerin bu

dogrultuda degerlendirilmesi dogru tespit i¢in yerinde olacaktir.

Eseri olusturan béliimlerin farkli donemlerde kaleme alindigini séylemistik. Bu siireg
1975 yili ile baslamis ve 1994 yili ile tamamlanmistir. Dolayisiyla yirmi yila yakin —her ne
kadar miistakil bir kitap olmasi1 kaygisi1 giidiilmeden yazilmis olsa da- uzun bir siire¢ sonunda
ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Ayrica yine uzun bir siirece yayilmis diisiincelerin tezahiirii olarak
degerlendirildiginde Attas’in diisiincelerinin derli toplu bir muhtasar1 seklinde de anlasilabilir.
Fakat bu sekilde derlenmis olmasinin bagka bir yonden de kitabin biitiinliigii agisindan bazi
problemlere yol ac¢tigin1 da sdylemek gereklidir. Kitap bir 6nsdz, bir giris, yedi boliim ve son

s0z ya da sonu¢ olarak degerlendirilebilecek bir epilog boliimiinden olugmaktadir. Bu

! Mevcut terimin kullanilmasinda modern dénemde kaleme aldig1 eseriyle Immanuel Kant’m 6ne ¢iktigi da
sOylenebilir. Bkz. Immanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena,
¢ev. loanna Kucguradi, Yusuf Ornek (Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2019).
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boliimlerin isimleri soyledir: “Islam: Din Kavrami, Ahldkin ve Edebin Temeli”, “Islim da
Mutlulugun Anlami ve Tecriibesi”, “Islam ve Bilim Felsefesi”, “Insamin Mahiyeti ve Insan

Nefsinin Psikolojisi”, “Varhigin Kesfi”, “Mahiyet ve Zdt Uzerine”, “Varlik Mertebeleri’.

Yazar Onsozde kitabin ana konusunu olusturan metafizik hakkinda kisa ve 0z
degerlendirmelerini sunar. Bu anlamda ona gore metafizik bizatihi kendisinin tespit edilmesi
ve ondan hareketle bir diinya-goriisiiniin (worldview) tesis edilmesi bakimindan iki vecihte
onem arz eder. Bu metafizik ancak vahye dayandirilirsa gerceklik ifade edebilir ve bu

gerceklik degismezdir.

Giris boliimii nispeten uzun ve detaylidir. Burada daha temel ilkelere gegilmeden 6nce
sorun tespitleri ve degerlendirmeler yapilmistir. Dolayisiyla metafizige girigin girisi seklinde
anlagilabilir. Burada ilk vurgusu Miisliimanlarin diinya-goriisiinin muhakkak gerceklik ve
dogruluk yani daima dogru bir seyin tahakkuku olan hakikate bagli bir metafizige dayanmasi
gerektigi iizerinedir. Cilinkii bu metafizik ne goriiliir seylerden hareket eden felsefeye ne de
duyulur tecriibeye dayali gériilmez. Onun temeli vahiydir. Buradan hareketle mevcut diinya
goriislerini tenkit eder. Metafizikten pratik bir faydanin hasil olmasi gerektigini diisliniir. Bu
anlamda dogru bir diinya-goriisii ortaya koymak gereklidir ki bunun da tek yolu biiyiik 6l¢ekli
bir ontolojik sistemin kabuliiyle dogruluk ve gerceklik, dogruluk ve degerler arasinda
biitiinliik saglanmasidir. Burada aslolan vahiydir fakat bu vahiy, ilham ya da sezgiden
miinezzeh olan ancak Kur’an ve Siinnet’tir. Fakat bunlardan elde edilen kavramsallastirma

akil, kesf ve tecriibi sezgi iledir.

Yazar, Islam ile diger dinler, felsefi diisiinceler ve mistik tradisyonlar gibi diger
diisiinceler arasinda mutlak bir ayrim yapar. Ciinkii son ve evrensel din Islam’dir ve ayrica
modernitenin etkisiyle ortaya c¢ikan anlayislar ger¢ege ulasmanin oniinde biiyiik bir engeldir.
Attas’m burada tradisyonalist paradigmay1 yansittig1 sdylenebilir.? Zira o, geleneksellik ve
evrenselligi vurgulamakla birlikte Bat1 ve modernite elestirisi yapmustir. Bu elestirisi temelde
Islam’in bundan miinezzeh olusunu desteklemek icindir. Burada sekiilerlik elestirisinin de
Islam’da bir karsiigi olmadigmi ifade ederek bunun dogurdugu problemleri detaylica
incelemistir. Bu anlamda ge¢misi tamamen tarihsel olarak algilamanin diislirecegi yanilgiy1
vurgulamistir. Bununla birlikte hali hazirda kullanilan dil taalluk ettigi anlam bakimindan
Bat1 zihniyetini yansittigindan dogru ve gergek diinya-goriisii icin Kur’an’a dayanan

kavramlarin ikdme edilebilmesi ile ilgili genis bir degerlendirme yapmistir. Bu yolla Islam

2 René Guénon’un dnciiliigiinii yaptig1 Gelenekselci Ekol’ii (Traditionalist School) kastediyoruz.
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metafizigi ise Attas’in tevhid seklinde ifade ettigi bilgi metodunun etkisindedir. Islam’da
metafizik yatay degil dikey ilerler ve bu ilerleme Hristiyanliktaki ruhban sinifi gibi belirli bir
ziimreye ait olmay1p, pek ¢ok kisi i¢in miimkiindiir (el-Attas, 2018, 21).

Aristoteles¢i ilk Muharrik anlayisi, yine Aristocu madde ve sfret diializmini ve
Plotinusgu stidur nazariyesini daha genis anlamda Grek ve Helen diisiincesini reddederek,
[slom metafiziginin vahiyle olan dogrudan irtibatin1 vurgular. Ciinkii bahsi gecen bu
diistinceler ve bunlardan hareketle modernitenin etkisiyle ortaya ¢ikmis diger anlayislar bizim
kendi kafa karigikligimizla birlikte bilginin ifsadina sebep olmustur. Bu bilgi ediniminde edeb
bizzat kendisi ve teorik alana etki etmesi bakimindan yazara gore biiyiik 6nem tagir. Yine bu
diisiince ile “Nefsini bilen Rabbini bilir” diye bilinen hadis-i serife telmihlerde bulunmustur

(el-Attas, 2018, 22-27).

Attas’in pratige dayali bir metafizik anlayis1 iizerinde durmasi oldukca dikkate
degerdir. Zira burada bir yandan islam metafiziginin ilkelerini gosterirken, diger yandan bu
ilkelerin stirekli olarak diinya-goriisii dedigi pratik alana gegmesinden s6z eder. Bu anlamda
Miisliiman, Islam’in kendine yeterliligini bilen ve bununla birlikte ¢agmn meydan
okumalarindan ¢ekinmeyen samimi kimse olmalidir (el-Attas, 2018, 42-44). Genel anlamda
burada metafizigin esaslar1 ve tesisi i¢in gerekli unsurlar1 ortaya koyma hedefiyle birlikte
bunun i¢in gerekli olan bilgi ve bilgi diizeylerinin de bozulup yozlagsmasini doguran sebepleri
tespit ederek bunlarin asli anlamlarina irca edilebilmesi i¢in gerekli olan formlar gosterilmeye

caligilmistir.

Birinci bolimde din, terim olarak dort farkli anlama indirgenmis ve bu anlamlar
iizerinden yazarmn ilk bolimde yaptifi onermeye istinaden dort farkli kelime, Kur’an ve
stinnete dayanmak suretiyle kavramsallastirilmaya ¢alisilmistir (el-Attas, 2018, 45-60). Din
hakkinda yapilan tanimlamalar, metafizie gecis 6ncesi Islaim’1 dogru bir zeminde ele almak
gereksiniminden kaynaklanmis gibi goriinmektedir. Fakat burada konunun daginik sekilde
verildigi soylenebilir. Buna karsin yazar burada din tammindan yola ¢ikarak Islam’a bir
tanimlama getirmis ve buradan hareketle bilgi meselesinde Bati-Islam diyalektigi kurarak (el-
Attas, 2018, 76-83) Islami metafizigi dogrudan ilgilendiren ve miiellifin de marifet seklinde
ifade ettigi bilgi tiirlinii aciklayarak metafizik diigiincesine ilistirmeye caligmistir. Ancak bu
bilginin elde edilmesi -yazarin bu bdliime kadar toplumsalligin {izerinde durmasina karsin-
ferdiyete yani makrokozmosun yegine temsilcisi olan insanin bizatihi kendi ile iliskisine

baglanmistir (el-Attas, 2018, 60). Ayrica bu iliski, insan ve Allah veghesinden olmak
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bakimindan bazi seyleri iktiza ettirir. Bunlar, insan vechesinden samimiyet ve ibadet; Allah
vechesinden ise /ituf seklinde ifade edilmistir. Dolayisiyla bu bilginin kazanimi ne tamamen
kesbi ne de tamamen vehbidir. Ayrica giris boliimiinde ortiik sekilde ifade edilen ve tasavvuf
metinlerinde siklikla atifta bulunulan pek ¢ok hadis-i serif burada zikredilmistir. Dolayisiyla
yazar burada Islim metafizigi seklinde ifade ettigi seyde tasavvufi bir yaklasim
sergileyeceginin sinyallerini vermistir. Hatta daha acik ifadelerle metafizigi tekevviin
iizerindeki miilahazalardan azade bir sekilde bizatihi Varlik’1 tasdik etmek olarak tanimlar.
Ancak bunun idrakinde —seyriisiiluk esnasinda gergeklestigi bilinen- 6znel, mistik ve nefsi

tecriibelerin etkili oldugunu sdylemistir (el-Attas, 2018, 71).

Ikinci bélim mutluluk (saadet) kavramina verilen anlam ve kisinin metafizik ile
iligkisini gostermek {izerine kaleme alinmustir. Nitekim mutluluk, en yiiksek noktasi ile
degerlendirildiginde Rii’yetullaha, dolayisiyla yiice bir metafizikle dogrudan irtibath sekilde
tanimlanmistir. Ayrica mutlulugun diinya ile iliskisi yaninda, ahiret ile olan baglantisi
konunun metafizik alana taalluk etmesinde 6nemli goriiliir. Bu anlamda mutluluk, miiellif
tarafindan bilgi ve iyi ahlaka dayandirilir. Diinyevi agidan mutluluk, nefs ile irtibathdir ki
nefse farkli isimler konulmus olup esas itibariyle manevi bir cevherdir. Nefsin diinyevi olanla
iligkisi acisindan yazar tarafindan iiclii bir tasnifle agimlanan mutluluk, ona gére metafizik
yapabilmek icin gerekli olan yontemin bir parcasidir: Bu iiglii tasnifin merhalelerini de sdyle

isimlendirmistir: nefsiye, bedeniye, hdriciye.

Yine ayni boliimde indeterminist bir ahlaktan s6z edilmistir. Ancak bununla birlikte
amel ya da liituf gereklidir. Felsefi olarak tarif edilen faziletler, dini diizeyde elde edilebilecek
faziletlerden daha asagi bir mertebede bulunur ve hakiki bir mutlulugun elde edilmesini
saglayamaz (el-Attas, 2018, 87). Bu anlamda Attas, antik Yunan felsefesinde ve modern
filozoflar nezdinde degerlendirilen bu konunun tahlilini yaparak elestiriler getirir. Ancak
bununla birlikte felsefe yoluyla elde edilmis faziletlerin dinle catismadigi miiddetge ve
getirebilecegi faydalar1 dinle uyumlu héle doniistiirebilecek bir yorumla kabul edilebilecegini
sOyler. Dolayisiyla o, salt bir felsefe veya dini olmayan diisiincenin reddi gibi bir tutum
icerisinde degildir. Yazar ayrica dini faziletleri zahiri ve batini olarak ikiye ayirarak zahiri
ibadetler diizeyine indirgemis ve batin olan faziletleri kalbin faaliyetleri seklinde
yorumlamistir (el-Attas, 2018, 89). Attas bu faziletleri sekavet kavramiyla bir dialite
icerisinde yorumlayarak dini faziletlerin bilgi ile iliskisini ele almis ve bu iliski yakin ile ifade

etmistir. Yani mutluluk dogrudan bilgi ile iligkilendirilmis ve bu anlamda tamamen metafizik
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alanda agimlanmustir (el-Attas, 2018, 90-98). Ancak burada bir mertebelendirme durumundan
bahsedilebilir. Bu baglamda diinyevi mutlulugu es gegmeyen bu tavir, ancak ikinci ve hatta
ahirete taalluk eden {iglincli derecesi ile yazara gore asil metafizigi olusturan biitiinligiin tam

ortasinda durmaktadir.

Sonraki boliimde yazar, bilim ve felsefenin bilgiye dair tutumunu inceleyerek burada
bir tutarsizlik bulunabilecegini ifade eder. Ciinkii onun degerlendirmesine gore bilim ve
felsefe degisime her zaman ihtimal tanimaktadir. Boylelikle Attas’in bu béliimde kapsamli bir
bilgi ve bilginin kaynaklar1 degerlendirmesi yaptigi soylenebilir. Bilgi iizerindeki bu
aksiyomlar rasyonalizm ve empirizmin, otorite ve sezgiyi akil ve tecriibeye indirgemelerinin
reddi iizerinden bunlar1 yeniden kavramsallagtirma yoluyla insa etmek seklindedir. Bu
anlamda akil, soyutlama yoluyla diizenleme yapan zihni meleke; sezgi ise, var olanlarin
hakikatinin idraki anlamina gelmektedir. Dolayisiyla sezginin metafizik sistem icerisinde
ancak bekd mertebesine ulagsmis kiside bulunmasi miimkiin olabilir. Bu itibarla yazarin insa
etmek istedigi metotla, modern bilim ve felsefede bulunan zihni metot agisindan benzerlikler
bulunsa da bilginin kaynag1 agisindan ¢ok agik bir fark bulunmaktadir. Zira modern bilim ve
felsefe bu bilgiyi bizatihi zihni faaliyette ararken, yazar agkin bir varlifa isaret etmektedir.
Bilgi, bilgiyi elde etme yollar1 ve bu yollarin nitelikleriyle birlikte derecelerinin oldukg¢a
detayli anlatildig1 bu boliim, kitabin bilgi bakimindan metafizik sistem hakkindaki en detayl
ve en Onemli bolimii olarak goriilebilir. Zira yazar, tarif ettigi metafizik sisteminin
cergevesini neredeyse tamamen aktarmistir. Bu anlamda akil, sezgi ve tecriibe, bilim ve
felsefedeki indirgenmis diizeyine nispetle yeniden kavramsallastirilmis ve derinlemesine

incelenmistir.

Degisme ve siireklilik konusunda yazarin sistemi, elestirdigi sistemlerden farklilik arz
etmekte olup bunlara ilaveten Allah’in isim ve sifatlarinin tezahiir ettigi aydn-1 sabite
seklindeki {giincli bir metafizik kategori gerektirmektedir. Aristotelyen yaklasimin izin
vermedigi bu {iglincii kategorinin zemini belki de bizzat bu kategorinin imkansizligi {izerine
temellendirilebilir. Esasen bu husus Islam diisiince geleneginde temel meselelerden biridir.
Sonugta tiim bunlarla birlikte Attas’in insa etmek istedigi bilim felsefesi, Islaim metafiziginin

temellerini teskil eden bu ¢erceveler icerisinde yer almaktadir.

Dordiincii boliimde bilgi konusundan, insan ve insanin 6zelliklerine gegis yapilmistir.
Boylelikle tarifi verilen bilginin insanda buldugu karsilik ile ortaya ¢ikan vasiflari

anlatilmistir. Bu karsilig1 idrak olarak tanimlayan miiellif, dig duyular ve i¢ duyular seklinde
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bir ayrim yapar. Dis duyular, havas-1 hamse olup; i¢ duyular hiss-i miisterek, kuvve-i
hayaliyye, kuvve-i vahime, kuvvei hafiza ve zdkire ve son olarak kuvve-i miitehayyile seklinde
ifade edilmistir. Bu dis duyularin ehemmiyeti akilla kurulacak irtibat acisindan onemlidir.
Zira bu metafizik sistem dogrudan burayla ilgilidir. Burada da natik olan nefsin taalluk ettigi
akil alanindan sz edilebilir. Bunun da en {istiin mertebesi yazarin el-aklu’l-kudsi seklinde
ifade ettigi miistefad akildir. Bunlar da boliim igerisinde tablo olusturulmus sekilde bir biitiin
olarak gosterilmistir. Bu baglamda nefs ve akil iizerinde durulmustur. Onceki béliimlerde
genel olarak Gazzali’ye atiflar yapildigi goriilmektedir. Bu boliimde ise Gazzali ile birlikte
Ibn Sina’min diisiincelerinden de yararlanilmistir. Ancak bu iki miiellifin yalnizca birbirine
yakin olarak degerlendirilebilecek diislinceleri lizerinde durulmustur. Ayrica bu bdliimde de
siklikla goriildiigii lizere kitabin genelinde Attas'in nefsin iki boyutu meselesini siklikla
giindeme getirmesi, tekrara diigmesi acisindan kotii bir yazarlik olarak degerlendirilebilir.
Bununla birlikte yazar soyutlama kabiliyetine ve bunun gerekliligine siklikla vurgu
yapmasina karsin neredeyse her boliimde meseleleri somutlagtirma yoluyla izah etmeye

caligmustir.

Varligin kegfi isimli boliime kadar c¢ercevesi belirlenen ve "nasillig1" anlatilan
metafizigin, besinci boliimde ve takip eden diger iki boliimde "ne oldugu" anlatilmistir. Bu
anlamda bu ti¢ boliimiin birbirinin miitemmimi oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla bu béliimleri

birlikte degerlendirmek yerinde olacaktir.

Miiellif, islam metafiziginin modern felsefe ve bilimin genel kanaatlerinden tamamen
farkli olusunu tekrarlar. Zira Islam metafizi§inde kesf ¢ok miihim bir konuma sahiptir.
Buradan da anlasilacagi iizere tarif edilen metafizik sistemde tasavvufi kavramlar 6n
plandadir. Ancak kegfin buradaki konumu, metafizik hakikate ulasmanin husisi bir anlamina
isaret etmektedir. Bu anlamda bdyle bir husiisiyet veya seckincilik de elbette bir goriis olarak
kabul edilebilir. Fakat yazarin bilhassa ilk boliimlerde diinya-goriisii seklinde nitelendirdigi
durum acgisindan ve dinyevi durumu sekillendirmesi beklenen metafizigin bu alana
uyarlanmasi konusunda kegfin keyfiyetinin buna elverisliligi cercevesinde biiyiik bir problem
teskil etmektedir. Kitapta epistemolojik olarak felsefi yontem kabul edilmekle birlikte,
metafizigin tahakkuku bizatihi eylemle ve dolayistyla tasavvufl metot ile irtibatlandirilmistir.
Yazar bu anlamda nefsten ayrilmay1 iki kademede ele almis ve bu anlamda ilk ayrilma fend
iken, ikinci ayrilma tekrardan doniisii ifade eden bekddir. Her sonugta Allah'in Zat'mi bilmek

muhaldir. O ancak isim ve sifatlarinin tecelli yoluyla ve ancak bu boyutuyla mahdut olarak
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bilinebilir. Bu bilmek de ruhi bir idrak mertebesi olup zevk kelimesi ile tarif edilmistir. Ciinkii
dogrudan tasdik ancak bu tiir bir kesfile elde edilen bilgi tiiriidiir (el-Attas, 2018, 153-181).

Buradan itibaren varlik alem iliskisinin ele alinmasiyla birlikte varlik hakkinda
Mahiyet tartismasina gecilmistir. Burada mahiyet ve zata dair felsefl bir tartisma yiiriiten
miellif, sonucta mahiyeti ilahi isimler olarak degerlendirmis ve bu anlamda vahdet-i viicuda
tesmil olunabilecek bir goriis ortaya koymustur. ilahi isimler teorisi bu gériisiin énemli bir
parcasidir. Bundan dolay1 yazar, mahiyet aracilig1 ile hem Yaratan'in vasiflarini tespit etmeye
hem de yaratma fiilinin tekabiil ettigi durumlar1 géstermeye ¢alismistir (el-Attas, 2018, 183-
200). Bu anlamda Attas, Allah''n hareketsiz durumda bulundugu seklindeki goriisleri
reddederek daimi bir dinamiklikten s6z eder. Bdylelikle alemde siirekli bir tecdidin varligi
fikrini One silirerek vahdet-i viicud diisiincesine yaklasmis ve varligit meratib {izerinden
anlatmistir. Bu da bahsedilen metafizigin son halkasin1 olusturuyor denilebilir. Zira buradan
itibaren varlifa dair idrak, bu mertebeler yolu ile tamamlanacaktir. Bu itibarla varlik, alti
mertebede ele alinmistir. En iistte yazarin hakikat dedigi ve higbir taayylinden s6z edilemeyen
“la-taayylin” mertebesi bulunur. En asagis1 ise sehadet dlemi ismini verdigi goriiniir alem
anlamina gelen, altinc1 mertebedir. Her bir mertebenin detayi, ifade bakimindan yenilik¢i
goriinse de anlam bakimindan hazerdt-1 hamse diisiincesini ihtiva etmektedir. Bu anlamda
miellifin alana katkisi olarak degerlendirilebilecek yonii meselenin ifade boyutunda tebariiz
etmektedir (el-Attas, 2018, 219- 231). Ayrica mertebeleri agiklamakla birlikte kelamcilar,
filozoflar ve mutasavviflarin metafizik hakkindaki goriislerinin detayli bir karsilagtirmasini
yapar. Burada yazarin diisiincesindeki onemli husus, metafizik yapan ziimrenin yalnizca
mutasavviflar oldugu seklindeki degerlendirmesidir. Bu mutasavviflardan kasit da esas olarak
Ibnii'l-Arabi ve takipgileridir.®> Yukarida sdyledigimiz sekilde metafizigin tesisinde miiellif de
acik sekilde sifileri takip etmektedir. Ciinkii 6zetle kelamcilar ve filozoflarin ekseriyeti, harici
alemdeki seylerin zat ve viicidun terkibinden olustugu diislincesine baglidir. Metafizikgiler
dedigi mutasavviflar ise bunun tam tersini One siirmektedir. Zira viicid, hi¢cbir seye
ilismeyendir ve bizatihi seyin kendisidir. Buna karsin sonucta miiellif, metafizikg¢ileri 6zcii

olmas1 bakimindan Eg'ari diisiince ile uyum igerisinde gormiistiir.

Epilog seklinde ifade edilen boliim ise alemin alt1 glinde yaratilmast ile ilgili ayetin bir

tefsir denemesi seklindedir. Yazar bu ayet hakkinda yapilmis tefsirlerin genel olarak zahiri

% Ibnii’l-Arabi ile birlikte tasavvufun metafizik donemine gegilmesi hakkinda bkz. Ekrem Demirli, “Tasavvuf
Arastirmalarinda Donemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvufun Ilim Olma
Miicadelesi” (Demirli, 2016, 20-25).
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acidan ele alindigimi belirtmistir. Fakat varligin alti mertebesi diislincesinin tefsirin zahiri
yoniine zarar vermeksizin bu ayetin bir tefsiri olabilecegini ifade etmistir. Onceki boliimlerde
ele aldig1 mertebeleri, bu boliimde yaptig1r yorumlarin bir pargasi olarak ele almistir. Ancak
esasen zahirl yorumun esas anlamda varlik mertebelerinin yalnizca sonuncusuna tekabiil
ettigini ve bu agidan yetersiz kaldigin1 da belirtmistir. Genel anlamda alt1 giinde yaratma
hususunda varlik mertebelerinden hareketle yapilmis bdylesi bir yorum her ne kadar yeni bir
yaklagim tarzi olarak degerlendirilebilecek olsa da, yapilan izahlarin icerigi dnceki boliimden

farkli degildir. Bu anlamda yazarin tekrara diistiigii soylenebilir.

Tiim boliimler géz Oniline alindiginda yazar, neredeyse her boliim sonunda o bdliimii
Ozetleyen birkag paragraf kaleme almistir. Bu agidan kitabin farkli diizeylerdeki okuyucuya
hitap etme gayreti ve bu baglamda anlasilir olma kaygis1 giittigii soylenebilir. Ayrica yer yer
tablolara bagvurmak suretiyle anlatilanlar sistematik bir bicimde gdsterilmistir. Kitap boyunca
bilgi meselesinde Gazzali'nin, insan ya da onun meleke ve istidatlar agisindan nefs ve akil
hususunda Gazzali ve Ibn Sina’nin ve son olarak dogrudan varlikla ilgili béliimlerde Ibnii’l-
Arabi’nin diislincelerine yer verilmistir. Buna karsin yazarin -satir aralarinda verdigi izlenime
gore- yontem Onerisinin Molla Sadra'dan hareketle oldugu soylenebilir (el-Attas, 2018, 181).
Bu anlamda Islam diisiince birikiminden son derece efektif bir bigimde yararlandig
sOylenebilir. Cilinkli farkli diisiince geleneklerine sahip kisilerden azami derecede istifade
etmis ve onlarin daha c¢ok birbirine yaklasan goriisleri iizerinde durmustur. Bu anlamda

yazarin bu tutumun kapsayici ve biitiinciil oldugu sdylenebilir.

Sonu¢ olarak bu kitap, felsefe ve bilimin ydntem agisindan Islami anlayisla
catismadig diistiniilen yontemlerinden faydalanarak, bilhassa modernitenin menfi tesirlerinin
bulundugu bircok kelimenin Kur'an ve Siinnet’e basvurulmasi yoluyla yeniden
kavramsallastirilmas: gerektigini savunan bir caligmadir. Bununla beraber metafizigin
tasavvufi unsurlara ve bilhassa Ibnii’l-Arabi diisiincesine yaklastirildig1 yonlerinden hareketle
vahdet-i viiciid diislincesinin bir yorumu olarak degerlendirilebilir. Derleme bir kitap
olmasindan 6tiirii bu konuda ne kadar basarili oldugu tartismali olsa da, miiellifin bir yontem
sunmaya calistig1 sOylenebilir. Ancak bu yodntem, yeni bir teorinin insasi degil; niivelerine

gelenekte rastlanildig 6l¢iide bir yorum denemesidir.
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(0Y4

Hadislerin rivayet edilmesinde ve anlasilmasinda sahébe biiyiikk 6nem arz etmektedir. Prof. Dr. Bekir
Kuzudisli tarafindan kaleme alinan Hadis Rivayetinde Baglam Sebebii Iradil’lI-Hadis isimli eser, sahabenin ilk
asir rivayet usul ve yontemini belirlemek igin ele alinmis bir yontembilim arastirmasi olarak durmaktadir.
Calismada, ilk asirda hadis rivayetin mahiyetinin tam olarak anlasilmasinda, haberin nakledilmesine sebep olan
olay, olgu yahut durumun keyfiyeti arastirilmis, bu amacla hicri I. asirda sahabe ve tabiinin hadis rivayet sekilleri
ve rivayet ihtiyaci hissettikleri durumlar analiz edilmistir. Yapilan bu tetkik sonucunda ise sahabe ve tabiinin
hadis rivayet etme tavirlar1 farkli basliklarla gruplandirilmistir. Eserde birinci asrin i¢inde rivayet literatiiriinde
var olan fakat sonrasinda hadis rivayetinin sistemli bir sekilde 6zel mekéanlarda yapilmasi ile rivayet ilminden yer
bulamamus aile isnadlari, hanim raviler ve o zamana ait ¢okca rivayet usilii ayrintisi ortaya ¢ikarilmistir. Eserde
sistemli hadis rivayeti yontemine gegilmeden Onceki donem arastirildigindan, hadis rivayetine etki eden ¢okga
unsur da okuyucuya sunulmaktadir. Rivayetlerin ilk ravisinden rivayet alanina ¢ikisi ve bu siirece etki eden pek
¢ok ayrint1 rivayet ilminde ¢ogu miibhem konunun aydinlanmasim saglayacak niteliktedir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Rivayet, Baglam, Sahabe, Yontem.

ABSTRACT

Companions are of great importance in narrating and understanding the hadiths. prof. Dr. Context
Sebebii fradil'l-Hadis, written by Bekir Kuzudisli, stands as a methodology research that has been discussed to
determine the method and method of the first century of narration of the Companions. In the study, the nature of
the event, phenomenon or situation that caused the news to be transmitted was investigated in order to fully
understand the nature of hadith transmission in the first century, and for this purpose, the hadith transmission
forms of the Companions and the followers in the 1st century Hijri and the situations they felt the need for
transmission were analyzed. As a result of this examination, the attitudes of the Companions and the Tabi'in to
narrate hadith are grouped under different headings. In the work, the details of family attributions, female
narrators, and many narration procedures belonging to that time, which existed in the literature of narration in the
first century, but could not find a place in the science of narration after the hadith narration was carried out in
special places in a systematic way, were revealed. Since the period before the systematic method of narration of
hadith is researched in the work, many factors affecting the hadith transmission are presented to the reader. The
emergence of the narrations from the first narrator to the field of narration and many details affecting this
process are such that most of the ambiguous subjects in the science of narration will be enlightened.

Keywords: Hadith, Narration, Context, Companions, Method.
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GIRIS
Hadis ilminde rivayetlerin Hz. Peygamber (sav) tarafindan ne sebeple sOylendiginin
bilgisi esbabii viirddi’l-hadis kavrami altinda ele alinmistir. Esbabii viiridi’l-hadis Hz.
Peygamber’den (sav) gelen rivayetlerin tam olarak anlasilabilmesinde biiyiikk 6nem arz

etmektedir. Hz. Peygamber (sav) giinliik olaylar disinda da hutbe, vaaz veya sohbetler

vasitasiyla da sahabeye emir ve tavsiyelerde bulunmustur.!

Sahabe Hz. Peygamber’in (sav) vefatinin ardindan ondan gelen haberleri korumus ve
sonraki nesillere aktarmistir. Onlar hadisleri rivayet ederken bunu farkli durum ve kosullarda,
mubhtelif yontemlerle sonraki nesillere aktarma ¢abasi i¢cinde olmuslardir. Sahabe ve tabilinun
hadisleri rivayet etmesinde etkili olan sebepler ve bunlarla ilgili agiklamalar ise “sebebii
iradi’l-hadis” kavramu ile ifade edilmistir. Kadim kaynaklarda zikru’l-kissa olarak da ifade

edilen bu kavram, modern ¢alismalarda iradi’l-hadis olarak kullanilmaktadir.

1. Prof. Dr. Bekir Kuzudisli Hadis Riviyetinde Baglam Sebebii Irddil’l-Hadis
Istanbul: Klasik, 2020, 316 sayfa, ISBN: 9789752484559,

Prof. Dr. Bekir Kuzudisli tarafindan sebebii iradi’l-hadis tizerine kaleme alinmig Hadis
Rivayetinde Baglam Sebebii Iradil’l-Hadis isimli calisma, sahibe ve tabilin zamaninda
hadislerin rivayet edilmesinde ortaya g¢ikan sebepler ve ravilerin izledikleri yontemleri ele
almaktadir. Hadislerin ikinci asirda yaziya gegirilmeye baslamasinin ardindan iradi’l-hadis
bilgisi artik eskisi kadar zikredilmediginden, arastirma birinci asirla sinirlandirilmis ve bu
asirda sebebii Tradi’l-hadisin keyfiyetinin ortaya konulmasi amaglanmistir. Yapilan bu ¢aligma
ile sahdbenin hadis rivayetine ni¢in ihtiya¢ duydugu ve hadisleri kaynagindan elde eden bu

insanlarin rivayetlerin anlagilmasinda iistlendikleri rol analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Eser giris ve ii¢ bolimden meydana gelmektedir. Arastirmanin yontemi ve
kaynaklarimin tanitildigi giris boliimiinde sebebii iradi’l-hadisin siyak ve baglam ile olan
yakinlig1 ele alinmaktadir (Kuzudisli, 2020, 23-28). Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
Miisned’i caligmada asil kaynak olarak belirlenmis olup Miisned 'in sahabe rivayetlerine gore
diizenlenmis olmasi, rivayetlerin Ahmed b. Hanbel tarafindan, hocalar1 ve diger ravilerden
aldig1 sekilde ihtisar ve takti olmaksizin kiitiib’i sitte oncesinde olusturulmus bir kaynak

olmas1 eserin tercihinde etkili olmustur. Yazar; Ibn Saad’in (6. 230/845) Tabakdt’i, ibn

1 Ramazan Ayvalli, “Esbabii viiradi’l-hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi,
2011), 11/362-363.
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Asakir’in (6. 571/1176) Tarihu Medineti Dimagsk’1, Zehebi’nin (6. 748/1348) Siyer’i ve Ibn

Hacer’in (6. 852/1449) Fethii’l-Bari’si yaninda konuya dair pek ¢ok eserden istifade etmistir.

(Kuzudisli, 2020, 17-21). Daha 0&nce yapilan c¢alismalarda sebebii iradi’l-hadisin

keyfiyetinden ziyade rivayeti anlama tizerindeki tesiri arastirildigindan, kaleme alinan bu eser

sahabenin hadisleri irddinin niteligini anlama agisindan 6nemli bir yere sahip oldugu

goriilmektedir.

Eserin birinci boliimiinde, ilk donem hadis tarihinde sahabenin rivayet sebepleri
lizerinde duran yazar, Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) emriyle birinci asrin sonunda
hadiste tedvin doneminin resmen baslamasi, tedvin dénemi 6ncesinde goriilen bazi rivayet
yontemlerinin ortadan kalkmasina sebep olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bunlar; sahabenin aile
icinde rivayet ettigi hadislerde goriilen aile isnadlar1 ve sahdbe hanimlarin bizzat Hz.
Peygamber (sav) yahut Hz. Aise (ra) (6. 58/678) gibi ehl-i beytten almak suretiyle rivayette
bulunma yontemleridir. Hadis rivayeti i¢in 6zel olarak tahsis edilmis halkalarin olusturulmasi,
hadis meclislerinin kurulmasi ve hanim ravilerin bu meclislerde yer bulamamasi, onlarin
kadim hadis kaynaklarinda ravi olarak bulunmalarina engel olmustur. Aile senetleri de bu
degisimden nasibini almis, ev iginde aile efradinca aktarilan rivayetler hadis meclislerinin
kurulmasiyla daha profesyonel ortamlarda nakledilmeye baslanmistir (Kuzudisli, 2020, 31-
33).

Calismada birinci asrin  rivayet sisteminin 1ki farkli sekilde ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Yazar bu rivayet sekillerini daha 6nce Ornegine rastlanmamis bir sekilde
isimlendirmektedir. Bunlar yar1 sistemli hadis rivayeti ve ihtiya¢ hissedildigi zamanlarda
yapilan hadis rivayetidir. Yari sistemli hadis rivayetlerinin en 6nemli 6zelligi bir sebep ve
ihtiya¢ olmaksizin hadis rivayet edilmesidir. Bu sistemde birbirleriyle baglantis1 olmayan
hadisler ard1 ardina aktarilmakta ve zaman zaman da hadis nakline 6zel halkalar tesis edildigi
goriilmektedir. Muksirundan Ebi Hiireyre (6. 58/678), Ebli Said el-Hudri (6. 74/693), Enes b.
Malik (6. 93/711) yar sistemli rivayet yontemini kullanan sahabilerdendir (Kuzudisli, 2020,
43-50). Bu sahabenin yar1 sistemli rivayet tarzin1 c¢okca kullanmig olmakla birlikte

gerektiginde ihtiyaca binaen de nakil yaptiklar: olmustur.

Muksirundan olup soru cevap meclislerinde yar1 sistemli bir sekilde hadis rivayet
edenler: Hz. Aise (6. 58/678), Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Cabir b. Abdullah (5. 78/697)
olarak zikredilmislerdir (Kuzudisli, 2020, 55-68). Bu meclislerinin 6zellikleri ise insanlarin

soru sormasi ve bu sorulara rivayetlerle cevap verilmesi seklindedir. Hz. Aise’nin bu yontemi
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tesvik ettigi ve rivayeti sdyledikten sonra yanindakilere “Tekrar edin bakalim” ifadesi yine
Urve b. Ziibeyr’in (5. 94/713) teyzesi Aise’den aldig: rivayetleri aktarirken “Evlatlarim bana
sorun, sormadiginiz i¢in neredeyse bildiklerimi unutacagim. Bana bir hadis soruldu mu
neredeyse iki giin nakledecek kadar hadis hatirliyorum.” sézleri bu donemde sorular sebebiyle
naklin 6nemini nitelemektedir (Kuzudisli, 2020, 56). Yar1 sistemli rivayette bulunan mukilliin
sahabiler: Ubey b. Ka’b (5. 33/654), Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684) ve Huzeyfe b. Yeman
(6. 36/656) isimleri zikredilmektedir (Kuzudisli, 2020, 69-78). Calismanin Ahmed b.

Hanbel’in Miisned’inde aktarilan rivayetlerle zengin bir igerige sahip oldugu goriilmektedir.

Yar sistemli rivayet yonteminin kullanildigi birinci asirda, rivayette bulunmak igin
istekli daha fazla sahabenin oldugu fakat bazi1 sebepler nedeniyle bunu yapmadiklari yazarin
dikkat c¢ektigi konulardandir. Zira bulunduklar1 cografyanin hadis ilmine istekli olmamasi
yahut insanlarin yanlis anlama ihtimallerinin ortaya ¢ikmasi ile rivayet etmekten ¢ekinmisler,
onlardan yasca bilyiik sahabilerin nakilde bulunuyor olmasi ve rivayette hata yapma korkusu

ile rivayet etme istekleri tesebbiis olarak kalmistir (Kuzudisli, 2020, 79-84).

Ihtiyaca binaen hadis rivayet eden sahabeler ise yalniz ihtiya¢ oldugunda nakletmeyi
uygun gormiislerdir. Ziibeyr b. Avvam’in (8. 36/656) “Ben Miisliiman olduktan sonra Hz.
Peygamberden hi¢ ayrilmadim fakat “Kim benim adima yalan sdylerse... hadisini igittim”
ifadeleri sahabenin ihtiya¢ olmaksizin rivayet etmemelerinin sebebini agiklamaktadir. Hata

yapma korkusu onlar1 sebepsiz hadis naklinden uzak tutmustur (Kuzudisli, 2020, 89-99).

Kitabin ikinci boliimiinde ihtiyaca binaen nakilde bulunan ravileri rivayet etmeye
gotiiren sebepler ele alinmaktadir. Bunlardan ilki idareciliktir. Yapilan arastirmada
idareciligin mesguliyet olmas1 ve bu sebeple halifelerin rivayetlerinin az oldugu goriisiiniin
dogru olmadig goriilmektedir. Aksine idare gorevi halifelerin daha fazla nakilde bulunmasina
sebep olmaktadir. Idareciler sorunlari ¢dzmek, sorulan sorulara cevap vermek ve idari
konularda ortaya ¢ikan problemlerin hallinde rivayetlere bagvurma ve bu sebeple bildikleri

rivayetleri nakletme ihtiyaci duymuslardir (Kuzudisli, 2020, 103-130).

Idarecilerin yalniz kendileri rivayette bulunmamuslar, verdikleri kararlar neticesinde
yanlarindaki diger sahabenin de hadis rivayet etmelerine sebep olmuslardir. Hz. Omer’in (8.
23/644) temettu haccin1 Kur’an ve siinnete dayanarak nehyetmesi iizerine Hz. Peygamber ile
birlikte veda hacci yapmis olan sahdbenin bu emre itirazlari olmustur. Bu itirazlar ¢evresinde
de hadisler rivayet edilmistir (Kuzudisli, 2020, 126). Hz. Osman doéneminde de temettu

haccindan nehyin devam etmesi iizerine tartismalar siirmiis, tabiinin konuyu arastirmasi
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iizerine bu yasag1 kabul etmeyen pek ¢ok sahdbe, Hz. Peygamber doneminde yaptiklar1 hacci

nakletmis ve boylece bu konudaki bir¢ok rivayetin kayit altina alinmasi miimkiin olmustur

(Kuzudisli, 2020, 130).

Hz. Omer’in son haccim ifa ederken insanlarm onun &liimiiniin ardindan kimin
secilecegi yoniinde ki dedikodulari isitmesi iizerine yaptig1 bir hutbe de halife se¢imi ile ilgili
konugsmak yerine “recm” hiikmiine dair insanlarin zihinlerindeki karigiklig1 gidermeyi
hedeflemistir (Kuzudisli, 2020, 126). Muaviye’nin de normal sartlarda fazla rivayette
bulunmadigi, fakat idareciligi sirasinda toplumda olusan muhaliflerine karst Cuma
hutbelerinde neredeyse aliskanlik haline getirdigi nasihat tiirli rivayetleri aktarmistir
(Kuzudisli, 2020, 127). Haccac’in Enes b. Malik’e Hz. Peygamber’in uyguladig1 en siddetli
cezayl sormasi ve bununla kendi zulmiine kilif aramasi yine eserde zikredilen sebebii iradi’l-

hadis orneklerdendir.

Hz. Osman’dan (6. 35/656) gelen rivayetlerin cogunlugu onun hilafeti doneminde elde
edilmistir. Abdest konusunda sahabeye Hz. Peygamber’in (sav) ona 6grettigi sekilde abdest
almay1 gosteren Hz. Osman “Ben Hz. Peygamber’den boyle gordiim” ifadeleri ile bilgiyi
kendinden sonra gelenlere aktarmistir. Fitne donemi de hadis rivayetlerinin yogun yasandigi
donemlerdendir. Soyle ki isyancilar Hz. Osman’in evini kusattiklar1 zaman o Hz.
Peygamber’in yanindaki konumunu hatirlatmis ve yaptiklar1 hatadan donmeleri i¢in onlari
uyarmistir. Bir insanin O6lim cezasina garptirilmasini gerektirecek amellerin bildirildigi
rivayeti nakletmis ve bunlarin kendisinde olmadigin1 sdylemistir (Kuzudisli, 2020, 140-144).
O bunlan sdylerken hadis rivayet etmeyi amaclamamis fakat i¢inde bulundugu durum

sebebiyle rivayette bulunmustur.

Fitne doneminde bazi kisilerin olaylara bizzat karigmalar1 ve bunun {izerine esasinda
bu kisilerin iyi insanlar olduklarini bildirmek adina onlarin iyiliklerinin hatiralarinin anilmasi,
Hz. Peygamber’in onlara dair ovgiilerinin zikredilmesi, fitne doneminin rivayetin iradina

tesirinin bagka bir yonidiir (Kuzudisli, 2020, 140-153).

Bazi durumlarda da sorulan sorulara cevaben sahabe tarafindan Hz. Peygamber
donemi ve olay yeri oldugu gibi tasvir edilmis ve bir sorunun cevabinin yaninda baska
konularda da nakillerde bulunulmustur. Zamanin degismesiyle birlikte sorularin da degistigi
ilk asirda yasca biiyiik sahdbenin vefati ile artik konu bazinda sorular yerine kendilerinden
rivayet nakletmek isteyen tabiinin “bize bir hadis rivayet etsen, bana kimsenin bilmedigi Hz.

Peygamberin yalniz sana sOyledigi bir sey sdyle” tarzinda istekler gelmektedir. Sahabe ve
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tabinin hadis rivayetine sebep olan daha pek ¢ok durum eserde ele alinmaktadir. Caligsma
Miisned’den sahih hadis ornekleriyle zenginlestirilmistir. Daha 6nce Sebebii Iradil’I-Hadise

dair bir ¢alismanin yapilmamis olmasi ¢alismanin degerini artirmakta, okuyucuya esine az

rastlanir 6nemli bilgiler vermektedir (Kuzudisli, 2020, 158-192).

Kitabin ficlincii boliimiinde, birinci asirda hadis iradinda etkili olan unsurlar ele
alinmaktadir. Raviler arasindaki zamansal iligkiler, donemin sosyokiiltiirel durumunun
rivayetin nakline etkisi ve cografya etkeni degerlendirilmistir (Kuzudisli, 2020, 195-224).
Sahabenin biiyiiklerinin ilk donem ravilerden sahit istemeleri normal bir durum olarak
karsilanmakta olup esasen rivayetin diger sahabe tarafindan da tasdik edilmesi istenmektedir.
Hicazdan uzak olan Kife’de ise hadis uydurmanin sik goriilmesi nedeniyle rivayete ve raviye
sipheyle yaklasilmasindan ise sahdbe hosnut olmamistir. Kiife’de bir hadis rivayet etmeden
once “Men kezebe aleyye” hadisini nakleden Ebl Hiireyre’nin “Irak halki!” diyerek basladig
ve “faydasi sizin olsun, giinahi da bana kalsin diye Allah Res(lii adina yalan sdyleyecegimi
mi zannediyorsunuz!” seklinde devam eden tepki dolu ifadelerinden kendine kars1 yiiriitiilen

stipheden duydugu rahatsizlig: dile getirmektedir (Kuzudisli, 2020, 207).

Sahabe Hz. Peygamber’in (sav) hadislerini sonraki nesillere en dogru sekilde ulastira
bilmek adina biiyiik ¢abalar harcamiglardir. Hadis rivayetinde oldugu gibi aktarmak yerine
sosyal degerlere, rivayetin psikolojik etkilerine ve miiminler arasinda ileriye doniik tesirine
azami derecede dikkat ederek, bu mirasin bizlere kadar gelmesinin ilk ve en Onemli
basamagini olusturmuslardir. Aktardiklar1 rivayetlerde Hz. Peygamber’in (sav) hadisi
sOyleme sebebini dikkate almislar, buna ihtimam gdstermeyenlere ise uyarida bulunmuslardir.
Hz. Peygamber’in insani duygulari yogun yasadigi zamanlarda -Seving, hiiziin, hiddet- bir
kavme yahut kisiye kars1 sOylediklerini aktaran Huzeyfe b. Yeman Selman tarafindan ikaz
edilmis, Huzeyfe’ye Hz. Peygamberin “Ben de Adem’in bir ¢ocuguyum. Olaymn ashina vakif
olmadan herhangi bir sahsa lanet edersem, Allah onu rahmete ¢evirsin.” hadisini hatirlatmistir

(Kuzudisli, 2020, 225).

Abdullah b. Abbas’in Hz. Omer’e Tahrim siresinde gegen “o iki kadin” hitabryla
kimlerin kastedildigini sormak istemesi ve bunun i¢in uzun siire bekledikten sonra uygun
zamani buldugunu diisiinerek bunu sormast iizerine Hz. Omer bu durumdan hosnut olmamus
fakat yine de Abdullah b. Abbas’a o kadmlarm Aise ve Hafsa olduklarmi ve donemin iginde
bulundugu durumu aktarmistir. Burada oldugu gibi, Hz. Peygamber doneminde sert bir uyari

ile karsilasan veya bir olaya taraf olan kisilerin de isimlerini zikretmemisler, herkes bildigi
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halde bir adam yahut bir kadin gibi miibhem ifadelerle olay1 nakletmislerdir (Kuzudisli, 2020,
227).

Yapilan arastirmaya gore hadis naklinde rivayetle ilgisi olan sehrin, gurubun yahut
kabilenin rivayetin irddinda ve yayilmasinda etkisi hissedilmistir. Ensar ve Muhacirin bir
arada yasadigi Medine’de Hz. Peygamber’den gelen ve ensar1 dven rivayetler ensar arasinda
yayllmig ve ensardan ensara nakledilmistir. Hz. Peygamber’e (sav) gelen heyetler de ondan
dine dair nasihatler istemigler ve onlarin Hz. Peygamber’den (sav) aldiklar1 bu rivayetler,

neredeyse ikinci ylizyilin yarisindan sonra meshur olmuslardir (Kuzudisli, 2020, 236-261).

Arastirmanin dikkat ¢ceken bulgularindan biride sosyal yapisi itibari ile hadis uydurma
faaliyetlerinin sik goriildiigi Kife sehrinde “Men kezebe aleyye” hadisi daha dnce yayilmig
iken, Basra’da kader konusunun ¢okc¢a konusulmasi sebebiyle Cibril hadisi daha fazla siiyu
bulmustur (Kuzudisli, 2020, 262-269). Yazarin bu tespitleri cografyalarin ve buralarda
bulunan sosyal ve siyasal unsurlarin rivayetlerin anlagilmasinda ve s6hret bulmasinda etkisini

gostermektedir.

Calismada sahabe ve tabinun hadis rivayetinin sebepleri sistemli bir sekilde ele
alinmustir. ik asirda rivdyetlerin kaynagindan ¢ikisi ve bunun igin olusan ortam giiniimiiz
hadis aragtirmacilari i¢in 6nemli bilgiler barindirmaktadir. Yapilan arastirma hadis alaninda
uzmanlasmak isteyen ve hadis rivayetlerine dair ilgisi olan her okuyucunun gormesi gereken
bir kaynak olarak durmaktadir. Modern hadis okumalarinda zihinlerde olusan, hadislerin ilk
donemden itibaren bir dimagdan digerine gectigi ve bu hifz faaliyeti sonras1 yaziya dokiildigi
yoniindeki genellemeci fikir, bu ¢aligma sayesinde aydinlanmaktadir. Yapilan bu g¢alisma
modern donemde sik sik ortaya atilan, sahibenin hadis rivayeti ve Ebl Hureyre lizerinden
hadis ilmine karsi yapilan yipratma operasyonlarina karst gilinlimiiz okuyucusunu
bilin¢lendirecek ve pek ¢ok soruya cevap verecek niteliktedir. Yazarin onceki ¢aligmalarinin
oryantalist hadis literatiiriine dair olmasi eserde kendini hissettirmekte, oryantalistlerin
hadislere karsi ortaya attiklar1 ve ¢ogunlukla ilk asr1 i¢ine alan iddialara cevap niteliginde
olabilecegi goriilmektedir. Fakat bu durum eserin hicbir yerinde dile getirilmemistir.
Calismada Sebebii irddi’l-hadisden elde edilen bilgilerin rivayetin subiitu ve anlasilmasina
dair ipuclar1 barindirdig1 ve bu konuya iliskin yeni ¢calismalarinin olacag: ifade edilmektedir.

Ortaya konulan bu eser ile Sebebii iradi’l-hadisin rivayet ilminde 6nemli bir yere sahip
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oldugu ve bu alanda c¢alisacak arastirmacilar i¢in yeni inceleme sahalar1 igerdigi

goriilmektedir.?

2 Bekir Kuzudisli, Hadis Rivdyetinde Baglam Sebebii Iradi’l-Hadis (istanbul: Klasik, 2020).
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0Z

Boris Ivanovich Nicolaievsky (1887—-1966) arsivci ve tarihgi Rus Mengevik bir Marksist’ti. 1917 Rus
Devriminde Moskova’daki Marx-Engels Enstitiisiiniin bagskan1 oldu. /nsan ve Savas¢i Karl Marx adh eseri ilkin
1933°te Almanya’da basildi. Bu eseri Ingilizceye Otto Minchen-Helfen 1936 yilinda gevirdi ve yaymladi. Otto
Minchen-Helfen (1894-1969) bir tarih¢iydi. Kitaba gore Karl Marx bir teorisyendi. Sosyal teorinin geligiminde
etkiledigi seyler tarihsel materyalizm ve sinif teorisidir. Marksizm, hem bir teori hem de sosyal ve politik bir
hareket olarak Karl Marx tarafinda yaratilmigtir. Marx tiim yasami boyunca is¢i sinifi hareketinde aktif olarak
yer almistir. Marx’1 bir filozof olarak tanimlamak miimkiin olsa bile, onu bir iktisatci, tarihgi, siyaset teorisyeni
ya da sosyolog ve hepsinden dnemlisi bir is¢i sinifi drgiitleyicisi ve devrimci olarak tanimlamak muhtemelen
daha dogru olacaktir. Bu kitapta onun hayati anlatilmaktadir. {laveten bu kitap Marx’in felsefesini yorumlama
¢abasidir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, insan, Marx, Engels, Sosyal Teori.

ABSTRACT

Boris Ivanovich Nicolaievsky (1887-1966) was a Russian Menshevik, Marxist archivist, and historian.
Russian Revolution of 1917, he became the head of the Marx-Engels Institute in Moscow. His book Karl Marx:
Man and Fighter, first published in German in 1933. This book was translated into English by Otto Méanchen-
Helfen and published in 1936. Otto Ménchen-Helfen (1894-1969) was a historian. According to the book Karl
Marx was a theorist. What has influenced the development of social theory is the doctrine of historical
materialism and the theory of class. Marxism, both as a theory and as a social and political movement, was
created by Karl Marx. Throughout his life, Marx remained active in the working class movement. If it is possible
to describe Marx as a philosopher, it is probably more accurate to describe him as an economist, historian,
political theorist or sociologist, and above all as a working class organizer and revolutionary. His life is
described in the book. in addition, this book attempts to expound the philosophy of Marx.

Keywords: Philosophy of Religion, Man, Marx, Engels, Social Theory.
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GIRIS

Kitabin yazari olan Boris Nicolaievsky (1887-1966), arsivci ve tarih¢i Mensevik bir
Rus olarak 6nce Moskova’da Marx-Engels Enstitlistiniin bagkan1 olarak, devaminda Berlin’de
Marksizm tarihi hakkinda c¢alismis sonrasinda Paris ve Amsterdam’da calismalarini
stirdiirmiig, 1942°de go¢ ettigi ABD’de arsiv uzmani olarak 6liimiine kadar ¢aligmaya devam
etmistir. Kitapta yazar adi olarak gegen, Avusturyali bir tarih¢i olan Otto Maenchen-Helfen
(1894-1969), Nicolaievsky ile ayni zamanlarda Moskova Marx-Engels Enstitlisiinde ve
Berlin’de caligmig, devaminda bir siire Avusturya’da yasadiktan sonra ABD’ye giderek
California Universitesinde Tarih profesérii olarak gorev yapmustir. Kitap, Boris Nicolaievsky
tarafindan yazilmis ve 1933 yilinda Almanca olarak basilmistir. 1936’da Maenchen-Heffen
tarafindan yapilan diizeltme ve eklemelerle Ingilizceye cevrilerek yeniden basilmustir.
Dolayisiyla kitabin yazari Nicolaievsky, diizeltme ve notlar1 ekleyen Maenchen-Helfen’dir.
Kitap Moskova ve Ingiltere’deki belgelere dayanilarak olusturulmus, 6nséz, 21 bolim,

bibliyografya ve notlar kismindan olugmaktadir.
1. Marx’in Hayati Tarafsiz Bir Sekilde Yazilabilir Mi?

Kitabin yazildigi donemde Marksizm’in canliligini halen korudugu ve J. Stalin
propagandasinin belli 6lgiilerde kendini Marksist yazin alaninda hissettirmesine ragmen
Stalin’le aymi diisiincede olmayan yazar Nicolaievsky, benimsedigi Mensevik anlayistan
ayrilmamig ve 1921-22 yilinda hapse atilarak cezalandirilmigtir. Donemin yliceltici
anlayisindan ayrilarak gercekci diyebilecegimiz bir bakis acisiyla Karl Marx’in biyografisini
sunmaya c¢alismistir. Yazarin belirttigi gibi biiyiik bir ihtimalle bin sosyalistten ancak biri
Marx’in ekonomi ile ilgili yazilarint okumustur ve bin anti Marksist’ten de muhtemelen
hi¢biri bir kez bile onun eserlerine géz gezdirmemis, Marx hakkinda konusanlarin ¢ogu
ideolojik bir kamplagma i¢inde onu degerlendirmistir. Kitabin yazildigi donemde tartigmalar
tarihsel materyalizm doktrininin dogrulugu yanlishig1 ya da is teorisi veya marjinal yararlilik
teorisinin gecerliligi konusu iizerine olmustur (Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 11).
Marx karsitlar1 gibi Marksistlerin de neyi savundugunu veya reddettigini bilmemesi sadece bu
ideoloji i¢in degil ideolojik kamplasma icerisine diismiis biitiin gruplar i¢in gecerlidir. Bu tiir
anlayislart sahiplenenlerin, diislincelerinin temel metinlerini olusturan eserlerin cahili olmasi
gibi bir durum s6z konusudur. Oysa Marx igin bilim, tarihsel olarak hareket eden devrimci bir
giictii ve hayattaki gergek yapiti; kapitalist toplumun ve onun yarattig1 devlet kurumlarinin su

ya da bu sekilde ¢okertilmesi, modern is¢i sinifinin kurtulusu igin birlesme, bu smifin durumu
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ve ihtiyaglarmin farkinda olmasimi ve kendi kurtulusu igin gereken kosullardan haberdar
olmasimi saglamakti (Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 12). Fakat bugiine kadar gegen
stirece baktigimizda bilginin elde edilmesi yerine sloganlara saplanip kalma tercih edilmistir.
Belirtilen elestiri sadece Marksistler i¢in degil biitiin ideoloji mensuplar1 i¢in gecgerli
diyebilecegimiz bir nitelige sahiptir. Bu durumu asmanin ilk sart1 diigiinceyi olusturan kisi
veya kaynagin tarafsiz ve dogru bir sekilde ortaya konulmasidir. Eserde de Marx’in yasami ve
diisiinceleri Marx’a ait veya Marksizm hakkinda yazilan temel kaynaklarda gecen bilgilere

dayandirilarak sunulmaya calisilmistir.

Kitapta Marx’in aile soy agacindan baslayip oliimiine kadar ¢ok farkli konulara
deginilmistir. Bunlar1 kisaca ifade edecek olursak: Babasinin din degistirmis bir Yahudi
oldugundan ne Sinagoga ne de Kiliseye gitmemesi, Marx’1n ¢ocuklugunun ileride kaymnpederi
olacak olan Edgar von Westphalen’in evinde klasik eserler okuyarak ge¢mesi, Marx’in annesi
ile hicbir zaman anlasamamasi ki, yazara gore annesi, Oglunu, babasi gibi bir avukat
olamadigr icin asla affetmemistir. Marx’in diislinsel gelisiminden ve buna bagli olarak
1837°de bir Hegelci olmasindan ve bu yila kadar Berlin’de gegirdigi sekiz donemde Hukuk
Fakiiltesinde sadece yedi ders almas1 ve ilgi alaninin felsefeye kaymasindan bahsedilmistir.
Bu donemde Bruno Bauer’le olan arkadaslhigi onun dinle ilgili elestirilerini acikliga
kavusturmasina yardimcit olmustur. Gazetecilige baslamis, yazilarinda mutlakiyeti,
biirokrasiyi, sansiirii ve biitiin Hiristiyan-Alman sistemini elestirdiginden hiikiimet gazetenin
yaymlanmas: konusunda engel veya cezalar koymustur. Bu siiregte Geng Hegelciler
1840’larin basinda ellerinde bulundurduklar1 edebi pozisyonlar1 kaybedip devletin doniistimii
miicadelesinde maglup edilmislerdi. Bunun nedeni diinyanin yeniden mantikli bir sekilde
sekillendirilmesini mantiksizca gerceklestirmeye kalkismalariydi. Sadece entelektiiel
silahlarla savagmis ve yenilmisler, kaba kuvvete karsi teori, tek basina yetersiz olmus,
miimkiin tek politik faaliyetleri olan gazetecilik de ellerinden alinmisti. Yazara gore devletin
galip olmasinin tek sebebi felsefenin yalmiz kalmasi, kaba kuvvete kaba kuvvetle karsilik
vermemesiydi. Biitiin digerlerinden daha 6nemli olan gérev artik filozoflara yiiklenmisti:
Kitlelere ulasmak. 1843 yilinda Marx, ¢agdas felsefenin gergege doniisebilmesinin ancak tek
miittefik politikanin yardimiyla miimkiin olacaginmi yazarak, ‘“kaba kuvvetten kaba kuvvetle
kurtulunmalidir” diisiincesini savunmustur (Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 73-4). Bu
donemde komiinizmin felsefi temelleri gerceklerle bag edemeyecek kadar yetersiz oldugundan

Marx, biitiin enerjisini politik ekonomiye vermistir. Yaptig1 ¢alismalarla komiinizm artik
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uydurulmus, hayali, gergeklesmesi miimkiin olmayan sosyal bir ideal degil, is¢i sinifinin
dogasini, kosullarini ve ¢abalariin amaglarini anlamak anlamina geliyordu. Komiinizm artik
bir doktrin degil bir hareketti ve prensipleri de L. A. Feuerbach veya diger Geng Hegelcilerin
hiimanizminden degil gergeklerden ¢ikiyordu. Is¢i snifiyla burjuvazi arasindaki smif
catigsmasinda is¢i sinifinin durumunun ve 6zgiirliigline ulagmasi i¢in gerekli kosullarin teorik
bakimdan anlasilmasi demekti. Hatta F. Engels i¢in ilkel komiinizmin yikilmasi, gereken ilk
ve en acil amact1 (Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 117). Marx’in gérevi okuyucularinin
gelismelerin seyrini kavramalarini saglamakti. Marx’1in gergekleri sunus yolu ve cumhuriyetci
¢oziimiin kacinilmazligin1 gostermesi cumhuriyetcilik kelimesinden asla s6z edilmese de
miimkiin olan en etkili cumhuriyetcilik propagandasiydi (Nicolaievsky, Manchen-Helfen,
2010, 174). Marx, devrimin ilk once burjuva devrimi olmasi gerektigini ve bagka tiirlii de
olamayacagini, ¢iinkii burjuvaziyi mal kosullarindan kurtarmak gerektigini, yani kapitalist
ekonomiyi gelisimini engelleyen biitiin prangalardan kurtarmak gerektigini ifade etti. Alt
tabaka devrimi ancak kapitalist ekonomiyi gerektiren kosullar yaratildiginda
gerceklestirebilirdi. Fakat 1850°1i yillarda Marx’in defterleri her tiirlii rakam, tablo, istatistiki
bilgiyle doluydu ve bu konuda yogunlastikga umutlarinin bos oldugunu daha agik bir sekilde
goriiyordu. Avrupa yeni bir ekonomik krizin basinda degil aksine yeni bir refah devriminin
esigindeydi. Engels de daha sonra gozleri olan ve onlar1 kullanabilen birinin 1848’in devrimci
firtinasinin gegmekte oldugunu gorebilecegini belirtmisti (Nicolaievsky, Manchen-Helfen,
2010, 219). Donemin bu sekilde degerlendirilmesine ragmen suna inanmaktan da
vazgec¢ilmemistir: Yeni bir devrim ancak yeni bir krizle miimkiindiir ve yeni bir kriz kadar da
kacinilmazdir. Fakat bir kriz oldugu siirece devrimin yakinda olacagini dogru sayan bir
politikaya baglanmak gercek kosullarla yonlendirilmekten ¢ok, bir dilekle yonlendirilmek
anlamina geliyordu. Bundan dolay1 Marx’in baslangigcta ileriki yillarin burjuvaya ait olduguna
kendini inandirmasi hi¢ de kolay olmamistir. Marx, devrimde atlanmasi miimkiin olmayan
safhalardan gectikten sonra alt tabakanin basa gecgebilecegi tarihi bir siire¢ olacagim
disiinmiis ve iscilerin sadece kosullar1 degistirmek degil ayrica kendilerini de degistirip
politik giice hak kazanabilmek icin on yillarca siiren burjuva ve ulusal savaslar yapilmasi

gerektigini belirtmistir (Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 225).

Marx ve Engels, Enternasyonal’i kendi diislincelerine uygun bir sekilde kullanmay1
diisiinmiis fakat bunu gerceklestirememislerdir. Enternasyonalin kurallar1 vardi bunlardan biri

“isci sinifinin bagimsizligi sadece is¢i sinifinin isidir” ve “Bu birlik ¢esitli tilkelerde var olan,
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ayn1t amaca sahip isci birlikleri arasinda merkezi bir birlik ve beraberlik ¢alisma ortamini
yaratmak ic¢in kurulmustur. Cesitli is¢i organizasyonlarin ortak amaci, is¢i sinifinin
korunmasi, yiikselmesi ve tamamiyla 6zgiirlestirilmesidir” (Nicolaievsky, Manchen-Helfen,
2010, 270). Bu siiregte Enternasyonal Fransa ve Fransizlarin diismani olarak gosterilmis,
baskan1 olan Marx, insan irkinin diismam, Bismarck’in ajani, bir cesit Isa karsitina
donitstirilmistir (Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 333). Ayrica Enternasyonal’in genel
konseyindeki stirtiismeler de olumsuz bir hava olusturmus, her ne kadar Enternasyonal’in
coklisii genel konseydeki siirtlismeye baglanamazsa da c¢okiis siireci elbette bununla
ilerlemistir. Kongre, genel konseyin 1872-73 yilinda New York’a taginmasina karar vermis
fakat Marx, Avrupa’daki gelismelerin Gylesine ¢abuk ve olumlu olacagina, Genel Konsey’in
stirglinden bir y1l sonra donecegine inanmisti. Bu bir hataydi. Marx, is¢i hareketinin yoneldigi
yolu dogru bir sekilde tahmin etmis fakat hareketin temposu konusunda yanilmisti. Engels,
Lahey Kongresinde Amerika’ya transfer edilmesini 6nerdiginde Enternasyonal’in varligi sona

ermisti (Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 360).

Marx, daima burjuva demokratlara karsi devrimci iscilerin gericilerle olusturacagi
herhangi bir koalisyona siddetle karsi ¢ikmistir. Marx’in is¢i partilerinden istedigi burjuva
demokratlar1  hiikiimet ve gericileri elestirdikleri gibi acimasizca elestirmeleriydi
(Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 281-2). Boliinmiis, dagilmis ve diizensiz Avrupali isgi
siifi giicsliz olmasina ragmen Marx, gelecegin onlarin olacagina inaniyordu ve Avrupa’da ne
olursa olsun higbir sey onun nihai zafere olan inancim1 sarsamazdi. 1874’de hala genel bir
Avrupa savaginin sonucu olarak Avrupa is¢i hareketinin dirilecegini umuyordu. Devrim
karsitinin dayanagi diismedikge, golgesi tiim Avrupa’yr kapladik¢a devrimin zaferine dair
duyulan biitiin {imitler bosunaydi. ilerleyen dénemde smif ¢ekismeleri bazi1 yonlerden artsa da
Marx, smif savasinin izlemesi gereken hicbir yol gdstermemis, uymast gereken higbir emir
vermemisti (Nicolaievsky, Manchen-Helfen, 2010, 374). Dolayisiyla bu konuda yapilmasi
gerekenler daha sonrasinda ortaya ¢ikan Marksistler tarafindan belirlenmistir. Fakat farkli
bakis acisina ve sartlara bagl olan teorisyenlerin bu konuda sdyledikleri birbirlerinden farkli
bir sekilde ortaya ¢ikmustir. V. 1. Lenin, K. Kautsky, L. Trogki, J. Stalin hepsinin yorumunda

birbirinden farkli unsurlar bulunuyordu.
SONUC

Sonugta kimilerine gére Marx, bir seytan, insan uygarliginin bas diisman1 ve kaosun

prensi iken, digerlerine gore insan irkin1 daha parlak bir gelecege dogru yonlendiren uzak
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goriislii ve sevilen bir liderdi. Kitabin yazildigr 1936’da Marx’1n savastig1 alan fabrikalarda,
parlamentolarda ve barikatlarda bulunurken bugiin bunlar sokaklarla sinirli kalmis durumda
gibidir. Fakat bu kitap, savas¢lr Marx’in hayatin1 anlatmak i¢in yola ¢ikmis ve biiyiik ol¢iide

gergekei bir bakis agisiyla bunu gergeklestirmistir. Bugiin hala okunmasinin sebebi de budur.

Kitabin g¢evirisine deginecek olursak; pub, Kantian, krizalit, muse, prelid gibi
Tiirkgede yaygin olmayan kelimelerin kullanilmasina ragmen eserin ¢evirisinin akici
oldugunu soyleyebiliriz. Notlandirmalarin bazilarinin  ¢eviri veya basim sirasinda
eklenmemesi sdz konusudur. Ornegin: 4. béliimiin 7 nolu dipnotu ve 15. bdliimiin 22 nolu
dipnotu eksiktir. Ayrica ozellikle agiklama iceren dipnotlarin sayfa sonu yerine kitabin

arkasinda verilmesi bu agiklamalarin okunmasini zorlagtirmaktadir.
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