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Editorden

Din hakkinda konusmak, din ile iliskili meseleleri konusmak, din adina
konugmak dini sdylemin temel meseleleri arasinda yer almaktadir. Dini anlamak,
anlatmak, gesitli yapilarin ve cevrelerin din anlayislarin1 dogru bir sekilde tespit
edebilmek ilahiyatgilar basta olmak tizere bir¢ok kesimin 6nemli dlgiide dikkatini
cekmektedir. Dolayisiyla dini sdylemin imaj, algi yonetimi ve hasar denetimi
agisindan tahlil edilmesi bir gerekliliktir. Bugiinkii dini sdylem topluma ne 6lgiide
hitap etmektedir? Toplumun din ile iligkilerinin belirlenmesinde dini sdylemin
olumlu veya olumsuz anlamda herhangi bir etkisi var midir? Din hakkinda konusan
kimseler sorun mu ¢dzmekte yoksa sorun mu tiiretmektedir? Dini sdylemin bir
yenilenmeye, giincellenmeye ihtiyact var midir? gibi sorular din ve dini sdylem sz
konusu oldugunda akla gelmektedir.

Gilintimiizde din, hakkinda en ¢ok s6z sOylenen ve tartisilan meselelerin
basinda gelmektedir. Yazili ve gorsel yayin organlarinin artmasina paralel olarak din
ve dine ait meseleler artarak giindem haline gelmektedir. Buna ragmen
Miisliimanlarmn din alaninda iizerinde ittifak ettikleri neredeyse hicbir mesele s6z
konusu degildir.

Miisliiman toplumlarin modern dénemde Bati karsisinda elde ettikleri
maglubiyetin etkisiyle 6nemli bir varlik krizi yasadiklar1 bilinen bir gercekliktir. Bu
kriz ile birlikte Islam’in ¢agin gereklerine uygun bir hayat tarzini sunabilecek 6zellige
sahip olup olmadig1 sorusu giindeme gelmis ve bir kimlik bunalimimin olusmasina
neden olmustur. Islam toplumlarimin asirlar 6nce baslayan bu kimlik bunalimin
heniiz atlatabildiklerini sdylemek miimkiin degildir. Ozellikle belirli gevrelerde
Islam’in diisiince tarihine, bilgi zenginligine herhangi bir atifta bulunmadan gesitli
marjinal eylem ve sdylemler iizerinden bir Islam algisi olusturulmaya
calisiilmaktadir. Daha ¢ok Batidaki yazili veya gorsel medyada bilingli bir sekilde
tiretilmeye gahisilan bu alg1 Islamofobist sdylemlerin ve eylemlerin artmasina,
Miisliimanlarin kimlik krizinin giderek derinlesmesine neden olmaktadir. Bu
nedenle fslam’in mevcut toplumsal sartlarda yasanabilir oldugunu, bu anlamda
bireysel ve sosyal bir¢cok cenderenin icerisinde sikismis olan modern insana bir
sOziiniin mevcudiyetini gostermek gerekir.

islam diinyasinin temel problemlerinden biri, insanlar arasindaki diyalog,
hosgorii ve tolerans eksikligi, farkliliklara kars: tahammidilsiizliik ve farkliliklarla bir
arada yasama konusunda karsilagilan sorunlardir. Ozellikle medya araciligiyla
yogun bir sekilde dillendirilen farkli dinsel kabuller, dini cemaatler arasinda
varligini koruyan rekabet ortami, dini sdylemin taraflar1 arasinda giderek daha derin
kopuslarin kapisini aralayan iletisim zayifligi, giderilmesi kolay olmayan bir¢ok
hasara yol agmaktadir. Buna bagh olarak tarihte oldugu gibi bugiin de bir¢ok grup,
cemaat ve mezhep hakikati kendi tekelinde gorerek kendilerinin disindaki diger
Miisliimanlar: 6tekilestirmektedir. Bu baglamda dini meselelerin ¢ok anlamliliga ve
yorum farkliligina agik bir sekilde ele alinmasi, “hakikatin goreceliligi” neredeyse
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imkansiz hale gelmekte, bu tiir girisimler de ¢ok ciddi birer tehdit olarak
algilanmaktadr.

Dinin sunumu s6z konusu oldugunda karsilasilan 6nemli sorunlardan biri
dine ait soylem ve kavramlarin i¢inin bosaltildig1 gercegidir. Dini Tanri-insan iliskisi
tizerinden okuyarak bir hayat rehberi olarak kabullenen geleneksel anlayis, bugiin
yerini dine hem atifta bulunan hem de onu istedigi gibi kendi amaglar1 i¢in kullanish
sayan bir pragmatizme birakmigtir. Dini, bir meta, kullanigh bir aygit, tatmin aract
ya da siyasi bir argiiman olarak iglevsellestiren pek ¢ok kisi ve yapidan soz etmek
miimkiindiir. Dini hayatin gostergeleri artik uhrevi olandan ¢ok goriiniir alandaki
yansimalarla tanimlanmakta, takva ve ahlak yerine imaj dini temsil eden esas
gosterge olarak kabul edilmektedir.

Bugiin Tiirkiye’de hemen biitiin yazih ve gorsel medyadaki “dini
programlara”, din egitimi yapan resmi ve gayri resmi kurumlara ve bunlarin
faaliyetlerine ragmen din alaninda hala ciddi sorunlarin oldugundan ve gengclerin
dinden wuzaklagtigindan sikayet edilmektedir. Kanaatimizce eylem-sdylem
uyusmazhgmin varli§i bu noktadaki basarisizhigin 6nemli sebeplerinden biridir.
Ayrica din hakkinda konusan kimselerin sdylemlerini ve dillerini ¢cagdas sartlara
gore giincellememeleri, adeta tarihte yasiyormuscasina ¢agin sartlarindan ve
problemlerinden bihaber bir sekilde din sOylemi sunmalar1 da sOylenenlerin
karsiliksiz kalmasini beraberinde getirmektedir. Ozellikle televizyon basta olmak
iizere sosyal medya vaizlerinin hikayelestirilmis din anlatimlari, yine bireylerin 6zel
sartlarindan bagimsiz bir sekilde verilen fetvalar, dinin politik bir malzeme olarak
kullanilmasi, gengler basta olmak {izere gesitli cevrelerin dinden uzaklasmasini
beraberinde getirmektedir. Bugiin “din adamlar1” basta olmak {izere toplumun farkl
katmanlarindaki bircok kesim taninmak, bilinmek, kendi varliklarini siirdiirmek
adina hemen her konuda dine miiracaat edebilmektedirler. Tiiketim toplumunun bir
parcasi haline getirilerek hayatin her alaninda tadaviile sokulmasimin sonucunda
din, “yorgun diismiis”tiir. Ancak sadece din degil; i¢i bosaltilmis amacindan
saptirilmis din ve dini sdylemlere maruz kalan toplum —6zellikle gengler- de “din
yorgun”lugu yasamakta ve dinden uzaklasma egilimi gostermektedir. Biitiin
bunlarin sonucunda gercekligi tartismaya agik olmakla birlikte Ozellikle geng
kusakta Deizm ve Ateizm’in yayginlastig1 belirtilmektedir. Esasinda bizi ilgilendiren
boyutuyla ifade etmek gerekirse yetersiz dini sdylemimizin de buna yol agtigini ifade
etmek gerekmektedir.

Din ile ilgili sunulan bu sorunlar yeni bir dini sdylem ihtiyacini ortaya
koymaktadir. Tiirkiye’de teorik anlamada dini bilginin iiretildigi [lahiyat
fakiiltelerine bu noktada 6nemli bir gérev diismektedir. Yayin hayatina basladig: ilk
glinden bu yana toplumdaki temel problemlere deginmeyi ve bunlari birer dosya
olarak ele almayi amaglayan flahiyat Akademi dergisi bu sayisinda “dini sdylem”
konusunu kapak haline getirdi. Birbirinden degerli akademisyenlerin
makalelerinden olusan gticlii bir say1 ile karsimiza ¢ikmanin bahtiyarlig: icindeyiz.
Elinizdeki bu saymin, eksikliklerine ragmen din sdylemi ile ilgili problem(ler)i
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glindem haline getirmesi ve yeni acilimlar saglamas: temennimizdir. Bu sayida
ayrica dnemli bir sylesiyi de yaymliyoruz. Kisa bir siire 6nce vefat eden merhum
Hasan Hanefi ile 2019 yilinda yaptigimiz ancak bu sayida degerlendirmek {izere
beklettigimiz bir roportaji yayimlamanin buruk mutlulugunu yastyoruz.

Derginin yayinlanma siirecinde emegi gecen c¢ok kiymetli yazar ve
hakemlerimiz basta olmak {izere editoryal ekibe sahsim ve Ilahiyat Akademi dergisi
yaym ekibi adina miitesekkirim. Bu vesileyle roportajin1 yayinladigimiz merhum
Hasan Hanefi hocay1 ve bu sayida yazisinin olmasini planladigimiz kiymetli hocam
Prof. Dr. Hasan ONAT’1 rahmet ve minnetle antyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Muhyettin IGDE
Gaziantep Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

[lahiyat Akademi Say1 Editorii
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Mlahiyat Akademi, Aralik 2021; (14): 1-22.

Islami ilimlerde Toplumsal Gergeklik, Hakikat ve
Soylem Problemleri*

Mehmet EVKURAN™

Oz
[slami ilimler, islam bilimleri kavrami modern iiniversite catis1 altinda faaliyet
gosteren Tlahiyat fakiiltelerinin akademik yapilanmasini tanimlamasmin yaninda, ilgili
akademik birimlerin egitim-6gretim programinda da yer almaktadir. Islami ilimleri
olusturan disiplinlerin (kelam, tefsir, hadis, fikih/Islam hukuku vs.) geleneksel literatiirde
tanimlandiklar1 kavramlarin ayrilariyla anilmalar1 zaman zaman tartismalara konu
olmustur. Klasik adlandirmalarin korunmasina kars: ¢ikanlar, yeni bir disiplin goziiyle bu
bilgi tiiriine bakilmasini savunmaktadirlar. Diger yandan bu ilimlerde izlenen geleneksel

yontemlerin ve hedeflerin ayniyla korunup korunmayacagi da iizerinde durulan 6nemli
konulardan birisidir.

Bu makalede Islami ilimlerin koken, mesruiyet ve yontemle ilgili kadim sorunlara
dikkat gekilecek ve modern zamanlarda bu ilimlerin kars1 karsiya kaldiklar1 problemler ele
alinacaktir. Diinyada yasanan paradigma degisimlerinin Miisliiman diinyada yol actig1
toplumsal ve zihinsel doniisiimler tartisilacak ve bu siirecin Islami ilimler iizerindeki etkileri
incelenecektir.

Anahtar kavramlar: islami ilimler, Toplumsal Gergeklik, S6ylem, Yontem, Universite.

Social Reality, Truth and Discourse in Islamic Sciences

Abstract

The concept of Islamic sciences or Islamic sciences has a place in the academic
structuring of Theology faculties workin under the umbrella of modern universities. Besides,
it is also included in the education and training programs of the relevant academic units. It
has been a matter of controversy from time to time that the disciplines that make up the
Islamic sciences (kalam, tafsir, hadith, figh / Islamic law, etc.) are associated with the
concepts they are defined in the traditional literature. Some oppose classical nomenclatures
and advocate looking at this type of knowledge as a new discipline. On the other hand,

* Aragtirma Makalesi. Makale Gonderim Tarihi: 03.05.2021. Makale Kabul Tarihi: 02.08.2021.

DOI: https://10.52886/ilak.931920

** Prof. Dr., Hitit Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali

Prof. Dr., Hitit University, Faculty of Divinity, Department of Theology, mehmetevkuran@hotmail.com
ORCID: 0000-0001-8616-111X
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whether the traditional methods and objectives followed in these sciences will be preserved
with the same is one of the important issues. In this article, the ancient problems of the
origin, legitimacy and method of Islamic sciences will be highlighted and the problems faced
by these sciences in modern times will be discussed. The social and mental transformations
in the Muslim world caused by the paradigm changes in the world will be discussed and the
effects of this process on Islamic sciences will be examined.

Keywords: Islamic Sciences, Social Reality, Discourse, Method, University.

Ozet

Toplumsal gerceklik ile insan diisiincesi ya da daha 6zelde realite ile bilim
arasindaki iligskiler modern donemlerde tizerinde durulan en 6nemli bilim felsefesi
konular1 arasindadir. Ortagagda kilise dgretisinin ve kurumunun kutsal sayilmasi
ve sorgulanamamasina benzer bir durum, ya da koklesmis bir aliskanlik sonucu,
bilim de bir dénem mutlak dogrular alani olarak goriildii. Ancak bilimin kendi
icindeki cesitlilik ve farklilagsmalar, bilimsel bilginin de hataya diisebilecegini
gosterdi. Bilim elestirisi, yontem elestirisi, paradigma elestirisi tiiriinden yeni
calisma alanlar1 ortaya ¢ikti. Elestirilerin odak noktasinda duran sey, toplumsal
gercekligin bilimsel bilgiye yansimasiydi. Bu gergeklik bilim insaninin etkiye agik
hasebiyle bireysel ya da cemaatsel kimligi {izerinden bilime etki eder. Bilim
insanlarmin bireysel kisilikleri ya da kurumsal kimliklerinden kaynaklanan
bilimdis1 unsurlar s6z konusudur. Bu karmasik problem, bilim sosyolojisinin ele
aldig kritik konulardan birisi olmustur.

Islami ilimler, Islam’in bir din olarak ortaya ¢iktig1 dogus dénemine kadar
geri gider. Oncelikle kurucu metin Kur’an ve peygamberi anlama ve aciklama ya da
onlarin otoritelerine dayanma ihtiyact bu ilimlere yon vermistir. Her sdylem ve
bilgi tiirii gibi Islami ilimler de kendisi igin bir teorik dayanagin yaminda tarihsel bir
koken arayist icinde olmustur. Bu durum, insa amagh geriye doniik okumalarin
nedenlerini aciklar. Gintimiizde fslami ilimler olarak adlandirdigimiz igerik,
{iniversite gatis1 altinda faaliyet gdsteren Ilahiyat fakiiltelerini tanimlayan anahtar
kavramdir. Tarihte bu ilimler arasindaki iligkiler hi¢ kuskusuz daha farklrydi.

Her biri dinin hakikatini temsil iddiasindaki paradigmalar olarak ¢alisan bu
yapilar arasindaki iligkiler, cogunlukla 6tekilestirme {izerine kuruluydu. Sozgelimi
hadis ve kelam bugiin iki farkli disiplin, bilim dali ve uzmanlk alanidir. Bu
alanlarda calisan akademisyenler arasindaki iligkiler de, bilimsel olgii ve
olgunlugun gerektirdigi bir diizeye dogru evrilmistir. Ancak ge¢miste bu iki alan,
dini hakikat {izerinde hak iddia eden ve hatta tekel olugturan iki ayr1 ve kargit dini
anlayis olarak catisma ve gerilim tiretmistir. Islami ilimlerin olusumunda etkili olan
tarihsel olgu ve olaylar gecmiste kaldi. Ancak onlarin bu ilimler iizerindeki etkileri
hala devam etmektedir. Kendi alaninin bir bilgi ve arastirma zemini oldugunu
kavramakta zorlanan akademisyen, gecmisteki yer alan ve metinlerde de kayith
olan polemiklere dogrudan dahil olma egilimi igindedir. Aradan gecen zaman,
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doniisen mekan farklilasan hayat ona 6nemsiz ayrintilar olarak goriiniir. Bu tarz bir
akademisyenlik ge¢misin umutsuz ve ¢Oziimsiiz bir tekrari olmasinin yaninda,
bilimsel diistinceyi terdrize eden otekilestirmelere hizmet etmekten 6te bir anlam
tasimayacaktir.

Gec¢misteki metinlerden giiniimiize aktarilan 6nemli problemleri ve tartisma
konular1 sunlardir;

o Koken tartismalar

¢ Yontem tartismalari

¢ Din1 hakikat tartismalar1
» Mesruiyet tartismalari.

Giintimiizde Islam bilimleri olarak tamimladigimiz gecmiste ise dinsel
paradigma olarak var olan yapilardan her biri kendi kokenini naslara ya da
peygamberin siinnetine dayandirma cabasi icine girmis ve en azindan kendini ve
baghlarini tatmin eden bir acitklama gelistirmistir. Ancak akademik agidan bu
duruma, ¢oziimlenmesi gereken bir problem olarak yaklagilmalidir. Islam
geleneginde ve entelektiiel diinyada yasanan temel ayrismalardan birisi Ehl-i hadis
ve Ehl-i Rey karsithigidir. Sonradan Selefi diisiince olarak sistemlesen Ehl-i Hadis
hareketinin s6yleminde dini hakikate akil yiiriitme ve tartismalarla degil nakle tam
teslimiyetle ulasilir. Hakikat bize agik ve net olarak sunuldugu igin nazar ve akil
ylirlitmeyi igeren bir ¢abaya gerek yoktur. Nasslarin agik ve zahir anlamlarina
tutunmak yeterlidir. Ustelik akil yiiriitmeye bagvurmak, sonu belirsiz ve siiphelerle
dolu bir stirectir. Dogru olana ulasissa bile nassa giivensizlik yapildigindan
glivenilmez bir tutumdur. Bu acidan bakildiginda kelam, felsefe, tasavvuf ve hatta
diger ilimler mesru olmayan bir ¢ikis noktasina dayanmaktadirlar.

Ehl-i Rey paradigmasi ise dinin anlamina nasslar {izerinde diistinerek
ulagilabilecegini savunur. Nasslarin zahiri de aklin ve diislinmenin hidayete
ulagtirict zelliklerine vurgu yapmaktadir. Insan basta akil olmak iizere sahip
oldugu yeteneklerini kullanarak hakikat yolculugunu siirdiirebilir. Ehl-i Rey
anlayisinin diger onemli bir 6zelligi nasslarin kesinliginden siiphe etmeksizin
nasslarin anlasilmasindaki ve uygulanmasindaki yorum farkhiliklarmi mesru
gormesidir. Bu tutum baslh basina diistinmeyi, bilgi tiretmeyi, arastirmay1 miimkiin
ve megru kilmaktadir.

Modern zamanlara gelindiginde ise Islam diinyasindaki toplumsal gerceklik
radikal olarak farkl bir igerige biiriindii. Artik hayat1 yoneten ve yonlendiren giic,
bambagka bir giiciin eline ge¢misti. Modern Batimin kadim Hristiyan diinya
olmadig1 agikti. Bati kendi icinde biiyiik ve kokli bir paradigma doniisiimii
gecirmis ve tiim dinler ve inanglar i¢in tanimlanmasi neredeyse imkansiz bir
anlayisi bilim, toplum, siyaset ve kiiltiir alanlarina uyarlamay1 bagsarmisti. Giindelik
hayat ta biiyiik bir hizla bu siiregte yeniden yapilanmisti. islam diinyasi ise agir bir
temkinli bir modernlesme siireci izlemekte ve bu esnada siirekli olarak ge¢misi ile
ylizlesme sorunlari yasamaktaydi. Ge¢misten gelen inang ve kiiltiir sorunlar
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Miisliiman entelektiiel diinyada sarsici bir etki yapti. Koruyucu ve kollayici
kurumlarin ortadan kalmast ile birlikte Islami ilimler igin varlik-yokluk arasinda
gidip gelen bosluklarla dolu bir donem basladi. Modernizmin Miisliiman
toplumlarindaki etkisi her alani etkiledigi gibi Islami ilimlere de yansidi. Modern
Bati paradigmasinin giicii arkasina alan saldirilar1 karsisinda farkli refleksler ve
soylemler iiretildi. Kat1 reddiyeci, kabullenici, orta yolcu tarzinda tutumlar Islami
ilimlerin hemen her alaninda kendini gosterdi.

Modernite ile tam olarak yiizlesme gerceklesmeden postmodern dénemin
basladig1 ilan edildi. Artik mutlak hakikatin olmadigi, hakikatin farkli ifadeleri
arasinda bir karsilastirma ve hiyerarsiye gidilemeyecegi, her seyin dil ve sdylem
yapilar1 i¢inde insa edildigi ve tasfiyeye ugradigi sanal bir diinya ile karsi
karsiyayiz. Boylesi bir diinyada klasik yontemler ve igerikler iizerinde israr etmenin
getirecegi sonuglari biliyoruz: Yalnizlik, yabancilasma, arkaiklesme ve fanatizm.

Bu makelede Islami ilimlerin klasik dénem sorunlarma dikkat cekilmekte ve
modern-postmodern donemlerde karsi karsiya kaldigimiz sorunlar {izerinde
durulmaktadir.

Summary

Relationships between social reality and human thought, or more specifically
between reality and science, are among the most important philosophy of science
topics in modern times. In the Middle Ages, as a result of a situation similar to the
fact that church teachings and institutions were regarded as sacred and could not
be questioned, or as a result of a deep-rooted habit, science was seen as the field of
absolute truth for a period. However, the diversity and differentiation within
science has shown that scientific knowledge can also be mistaken. New fields of
study such as science criticism, method criticism, paradigm criticism emerged. The
focus of criticism was the reflection of social reality on scientific knowledge. Reality
affects on the science through the individual or communal identity of the scientist
that is open to influence. There are unscientific elements that stem from the
individual personalities or institutional identities of scientists. This complex
problem has been one of the critical issues addressed by the sociology of science.

Islamic sciences go back to the birth period when Islam emerged as a
religion. First of all, the need to understand and explain the founding text of the
Quran and the prophet or to rely on their authority has guided these sciences. Like
every kind of discourse and knowledge, Islamic sciences have sought a historical
origin as well as a theoretical basis for itself. This explains the reasons for
retrospective readings for construction purposes. Today, what we call Islamic
sciences is the key concept that defines the theology faculties operating under the
umbrella of universities.
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Relations between these sciences in history were undoubtedly different. The
relationships between these paradigms, each claiming to represent the truth of
religion, were mostly based on otherization. For example, hadith and kalam are two
different disciplines, branches of science and expertise today. Relationships
between academics working in these fields have also evolved to a level required by
scientific measurement and maturity. However, in the past, these two spheres have
produced conflict and tension as two separate and opposing religious conceptions
that claim and even establish a monopoly on religious truth. Historical facts and
events that influenced on the formation of Islamic sciences are in the past.
However, their effects on these sciences still continue. Academician who has
difficulty in grasping that their field is a knowledge and research ground, tend to
be directly involved in the polemics that took place in the past and are also
recorded in the texts. The elapsed time, the transforming space and the
differentiating life are details for him. In addition to being a hopeless and
unsolvable repetition of the past, this kind of scholarship will not only serve to
othering that terrorizes scientific thought.

The important problems and discussion topics transferred from the past texts
to the present are as follows:

¢ Origin discussions

¢ Method discussions

® Religious truth debates
e Legitimacy discussions

Each of the structures that we define as Islamic sciences has attempted to base their
origin on the Quran or the Sunnah of the prophet and at least developed an explanation that
satisfies itself and its followers. this situation should be approached as a problem that needs
to be solved academically. One of the main differences in the Islamic tradition and the
intellectual world is the opposition to Ahl al-Hadith and Ahl ar-Rey. According to the
discourse of the Ahl al-Hadith movement, which was later systematized as Salafi thought,
religious truth is reached by complete surrender, not by reasoning and discussions. There is
no need for evil eye and reasoning, as the truth is presented to us clearly and clearly. It is
enough to hold on to the clear and apparent meanings of the nass. Moreover, reasoning is a
process of uncertain end and full of doubts. Even if the truth is reached, this is an unreliable
attitude because of mistrust to wahy. From this point of view, theology, philosophy, Sufism
and even other sciences are based on an illegitimate point of departure. The Ahl ar-Rey
paradigm argues that the meaning of religion can be reached by thinking on the passages.
The apparent of nass also emphasizes the features of reason and thinking that make them
reach the truth. Man can continue his journey to truth by using his abilities, especially the
mind. Another important feature of the Ahl ar-Rey understanding is that it regards the
interpretation differences in the understanding and application of the verses without
doubting their certainty. This attitude makes it possible and legitimate to think, produce
knowledge, and research on its own.

In modern times, social reality in the Islamic world has taken on a radically different
content. Now, the power that rules and directs life has passed into the hands of a completely
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different power. It was clear that the modern West was not the ancient Christian world. The
West has undergone a major and profound paradigm shift within itself. An understanding
that is almost impossible to define for all religions and beliefs has been adapted to the fields
of science, society, politics and culture. Everyday life was rapidly restructured during this
process. The Islamic world, on the other hand, was following a cautious modernization and
in the meantime constantly had problems confronting its past. Religious and cultural
problems from the past have had a shocking effect in the Muslim intellectual world. With the
disappearance of the protective and guardian institutions, a period full of gaps between
existence and non-existence started for Islamic sciences. The influence of modernism in
Muslim societies was reflected in Islamic sciences as well as in every field. Different reflexes
and discourses were produced in the face of the attacks of the modern Western paradigm.
Strict rejectionist, accepting, moderate attitudes manifested themselves in almost every field
of Islamic sciences.

It was declared that the postmodern era began without a full confrontation with
modernity. We are faced with a virtual world where there is no absolute truth, where there is
no comparison and hierarchy between different expressions of truth, everything is
constructed and liquidated by language and discourse. We know the consequences of
insisting on classical methods and contents in such a world: Loneliness, alienation,
archaicism and fanaticism.

In this article, the classical period problems of Islamic sciences are analyzed and the
problems we face in modern-postmodern periods are discussed.

Giris: Sorunu Cercevelemek

Bilim neye ya da hangi seye taniklik eder? O, hakikatin mi yoksa toplumsal
gercekligin mi tamigidir? Ya da ona atfedilen tiim saygmnliklara ragmen bilim
insaninin kisisel benliginde aciga ¢ikmaya direnen bastirilmis 6zlem ve gizemlere
ya da kanitlanmayi bekleyen ideallere mi gonderme yapar? Bilim hakikatin
agiklamasimi m1 yapar yoksa tarihsel zorunluluklarin dayattigi kimlikleri mi insa
ve/ya da ifsa eder? Bilimler, toplumsal gerceklikten bagimsiz galisan 6zerk yapilar
midir? Iktidar iliskilerinin ya da kiiltiirel paradigmalarin birer iist diizey yansimast
midir? Soyle ki; bilimin bir toplumsal kurum oldugu varsayildiginda, toplumun
gelisim asamalari, krizleri ve ihtiyaclar1 karsisinda kendini ne kadar ya da nereye
kadar muaf tutabilir? Bu noktada soyut ve saygin bir kavram olan bilimi ya da ilmi,
tarihsel ve fani bir figlir olan alimin/bilim adaminin somut ve tikel varlig
iizerinden ele almak gerekir. Tarihin her hangi bir aninda bilimi temsil eden bilim
insaninin, bilim dis1 egilimleri ve 6zlemlerinin bilimsel ¢alismalara nasil yansidigy,
akademik tartismalarin gercekten de birer “bilimsel etkinlik” olup olmadig:
problemleri giindeme gelmektedir. Bir ideoloji ya da kendini gerceklestirme alani
olarak bilimin hakikat, kimlik ve arzular karsisindaki kirilganhigi goz ard: edilerek
bilginin izi siiriilebilir mi?

Bilim bir kurumsallasmaya, bilgi de bir ekolojiye bagh olarak dogup gelisir.
Islam geleneginde ortaya gikan Islami ilimlerin yolculugunu ve geldigi son durumu
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arastirmak igin yukarida siralanan sorunlarin Miisliiman pratigi baglaminda ele
alinmasi gerekir. Ilk tartismalar bilginin mahiyetine dairdir. Bilgiyi 6zellikle din ile
ilgili bilgiyi radikal, total ve keskin bicimde nassa, metne ve selefin tecriibesine
indirgeyen selefi okuma tarzi; rey, akil yiiriitme, nazar (arastirma) ve bunlarin
dogal bir pargast olan tartismayr bir c¢rpida bosa ¢ikarmakta ve
gecersizlestirmektedir. Dinde saflik arayis: olarak kendi mesruiyetini ve cazibesini
ingd eden bu 6zcli anlayis, dini entelektiielizmi ve onun bilesenlerini olusturan
diger kiiltiirel unsurlan dinsellik adina reddetmektedir. Dini ilimlerin kokenlerine
dair radikal reddiyeci goriis de bu cevrelerden gelmektedir. Aklin yolunu izlemeyi
ve dini konularda aklin delaletlerini dikkate almay, ilahi hiikiimleri terk ederek
heva ve hevese uymak olarak degerlendiren bu anlayis, gergekte adi konulmamis
bir akil yiiriitmenin tahakkiimiine boyun egdiginin farkinda degildir. Islami ilimler
arasinda oOzellikle yontem olarak akil yiiriitmeyi temel alan ilimler, bu agidan
bakildiginda mesru olmayan bir kokende ve zeminde var olmuslardir. Aklin
hiikiim gelistirme ve yorum yapma yetkisini dini bilgi alaninda yok sayan ya da
olabildigince kisitlayan ve nasslarin zahiri anlamlarina ve rivayetlere dayanan bu
bilgi anlayis1 aktarimlara (eser, nakil) dayali bir ilim tarzini1 6ne gikarmaktadir. Kriz
donemlerinde 6ze doniis, degerleri koruma ve giivende olma ihtiyaci egilimleri
gliclenmekte ve dini entelektiielizm yasanan sorunlarin sorumlusu goriilmektedir.
Ice kapanma ve koklere donme siireci, giindelik hayatta zihinleri etkilemesinin
yaninda, diisiince alaninda da yaratict ve ¢ogulcu igerige sahip ilimlerin gozden
diismesine yol agmaktadir.

Basindan bu yana kelam basta olmak {izere detaylarda farkli gerekgelere
dayansa da felsefe ve tasavvufa da karsi cikan 6zcii anlayigmn Islami ilimlerin
algilanmasindaki etkileri canliligini korumaktadir. Bu nedenle modern zamanlarda
bu sayilan alanlar, pozitivist ideolojik séylemlere karsisinda bilimsel ve kurumsal
sayginliklarini savunmalk, igeride ise yiikselen hakikat tekelcisi 6zcii dini soylemin
suclamalari kargisinda dini mesruiyetlerini kanitlamak zorunda kalmiglardir. Islam
diinyasinda donem donem ilimlerin siniflandirilmasina yonelik girisimler ortaya
cikmustir. Bilgiyi kategorize etme (tasnifu’l-ultim) ¢abalari, hakikat tartismalarindan
bagimsiz olmamistir. Islam geleneginde hakikat ideast ve politikasina sahip iig
bilme tarzi olan kelam, felsefe ve tasavvuf arasindaki iliskiler oldukca ender olarak
entelektiiel tartisma diizeyinde seyretmis, ¢ogunlukla siyasal ve toplumsal giiclerin
dahil oldugu/edildigi c¢atisma, sindirme, dislama seklinde gerceklesmistir.
Iktidarlarin iilke iginde izledikleri bilim politikalari, bu ii¢ hakikat paradigmasimin
ve sOyleminin arasindaki iligkilere dogrudan yansimis, entelektiiel siireklilik ve
bilimsel kurumsallasma ertelenmisti. Bu nedenle Islam geleneginde ve
glinimiizde bilim politikalar1 kaginmilmaz bigimde hakikat politikasi anlamina
gelmektedir.

Entelektiiel tartisma, dogasi geregi ‘sona erdirilemez’dir. Varlik, bilgi, deger,
anlam, insan, Tanri, hayat vs. tizerine edindigimiz yeni bakis acilar1 ve verilerle
siirekli yenilenen ve yeni konumlarla cesitlenen diisiinsel alandaki arayislarin bir
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noktada nihayete ve kemale ermesi sadece g¢ocuksu bir temenniden ibarettir.
Tartisma bilimin dogasina i¢kindir ve diisiinmekle esdegerdir. Tartismanin sona
ermesi diisiinmenin ve arastirmanin sona ermesi anlamina gelir.

Vahye dayal1 dinlerin insanin anlam arayigina tatmin edici ve kesin bir cevap
sundugu gerekgesiyle Islami ilimlerin tartismaci/cedelci yapilarmin gereksiz ve
hatta tehlikeli olduguna dair selefi iddia, bireylerin 06znel diinyalar1 ile
bireyler/6zneler arasi iligkilerin nesnel diinyasimi karigtirmaktadir. Vahye dayansa
da bir bilme tiiriiniin hakikate dair sdylemlerini sona erdirmesi diisiiniilemez.
Hakikat oldugu yerde kimildamaksizin ve degismeksizin duruyor olsa bile, ona
taniklik etmeye calisan Oznelerin degisken diinyasi, hakikat sdylemlerinin canh
tutulmasi gerektiginin en agik kanitidir. Bu nedenle diger sosyal bilimlerde oldugu
gibi dinamik, degisken ve cogulcu yapilar oldugu unutulmaksizin Islami ilimlere
ve igerdiklerine bakilmasi gerekir.

Tarihin son geyreginde ortaya c¢ikan gelismeler ya da sorunlar, teknik
bilginin ve onun arkasindaki bilim anlayisinin sinirlarini agarak, insanin gelecegi
dahil temel konularda koklii sicramalarin yasandigi kirilmalara taniklik etmektedir.
Yapay zeka, noroloji, insan beyni iizerine yapilan caligmalar, dikkatleri insan
dogasina gevirdi. Hakikat kavramini sdylem oyunlarmna indirgeyen yaklasimlarin
yaninda, dogal insanin soyunun titkenmek tizere oldugu dijital bir diinyanin
bagladig1 uyarilar1 gogalmaya basladi. Kiiresel diinyada bunlar yasanirken fslam
diinyas: kadim ile post-truth durumlar arasinda kimligini tanimaya ve korumaya
calismaktadir. Islami ilimler, yitirilen hakikatin ve degerlerin kazamilmas: igin
yardimci olabilir mi? Ozellikle savunmaci, temellendirmeci ve insact bir disiplin
olan kelam ilmi, bu kritik gorevi yerine getirmeye en yakin adaydir. Bir entelektiiel
caba olarak kelamin, kendisinden beklenen bu gorevi, sadece kendi ge¢gmisine ve
gelenege taniklik eden bir sOylem icinde kalarak gorebilmesi miimkiin
goriinmiiyor. Aksine tarihgilik ve tekrar ekseninde 1srar eden bir kelamcilik, siirekli
glincellenen ve boyutlanan hakikat tartismalariin disinda kalmak ve baglilarim
gercek tarihin disinda tutmak gibi bir risk olusturmaktadir. Bu nedenle giincel
hakikat tartismalarina daha donanimli bir sekilde dahil olmak iizere kelamin
kendini giincellemesi hem ge¢mise hem gilinlimiiz tartismalarma analitik ve
elestirel yaklasmas1 gerekmektedir.

1. islami ilimlerde Kéken ve Toplumsal Gergeklik

Islam{ ilimlerin dogusu ve gelismesi hakkinda Bat1 ve Dogu iiniversitelerinde
¢ok sayida calisma yapildi. Somiirgeci ve teolojik giidiilerin belirgin oldugu ilk
oryantalist kusagin ortaya attig1 tez, Miisliimanlarin bilim, felsefe, sanat ve kiiltiir
{iretebilecek bir altyapidan uzak oldugu, sozii edilen Islam medeniyetinin ise Eski
Yunan, Misir, Hint ve Orta Dogu'nun kadim kiiltiirlerinin terciimesinden ve
aktarimindan ibaret oldugu diisiincesine dayanir. Avrupa-merkezci ideolojik
diinya goriisiiniin tarih, sanat, felsefe, dil, edebiyat, arkeoloji, antropoloji vs.
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alanlarda bir ‘bilim paradigmasi” olarak agriligini hissettirdigi modern bilim, kendi
sinirlar1 disindaki tiim uygarliklar: akil-disi barbar bir nesne olarak siniflandirdi.
Bu yaklasim Batinin somiirgeci ve yagmact politikalarma da uyum
gostermekteydi. Mavi gozlii, sar1 sagh beyaz adamin kisisel-tarihsel aydinlanmasin
merkeze alan bilim anlayisinin 6ziinde yatan ideoloji, Batiya ve Doguya
degismeyen ontolojik oOzler atfediyordu. Dogu ve Bati sadece belirli birer
cografyayi, kiiltiirli ve sanati degil daha derinlerde iki uzlasmaz paradigmay:
simgeliyordu. =~ Buna goére Dogu duygunun, mitlerin, imanm, coskunun,
diktatorliiklerin; Bati ise aklin, bilimin, demokrasinin, 6zgiirliigiin, insan haklarmin
simgesi ve 0z-mekani olarak sunuldu. Cogu bilimsel ve sanatsal galismaya da bu
anlayis yon verdi.

Avrupa-merkezci modern bilim paradigmasinin diger bir yapisal 6zelligi de
pozitivist bir karakter tasimasidir. Uzun siiren Aydinlanma siirecinde Ortacag
boyunca agirligini hissettiren teolojik ilke ve yaklasimlar asindi, sayginligin,
gecerligini ve otoritesini hizli bigimde kaybetti. Bilime yon veren artik Kilise
degildi. Caglar boyunca bilimleri ve sanatlari, teolojiye hizmet eden alt ve bagimh
alanlar olarak goren teolojik anlayis zayifladi ve modern bilim dallar
bagimsizliklarini ilan etmeye basladilar. Bilimsel diisiince artik teolojiye, dinsel
hakikate ve bunlarin temsilcisi olan Kilise’ye degil, kendi 6nceliklerine gore calisan
sekiiler (bu kavram baslangigta din adami olmayanlar: anlatirken zamanla dinden
bagimsiz anlamiyla rasyonel diinyevi bireyleri ve diisiinceleri tanimlar olmusgtur.)
alanlara doniistiiler.

Modern bilimin din karsithginn tarihsel koklerinde Kilise’den rovans alma
arzusunun yattig1 sdylenebilir. Ancak bu tek etken degildir. Zira deistik anlayisa
sahip pek ¢ok bilim adami, ayn1 zamanda Kilise papazi ya da Tanr1 inanc1 gliglii
kigilerdi. Onlarin temel varsayimi, din adamlarmin ve Kilise'nin iddia ettigi gibi
dogay1 Kutsal kitaptaki varsayimlar1 dogrulamak iizere degil de bagimsiz bir gozle
incelemek gerektigi seklindeydi. Zira kutsal kitabi gonderen de dogayi ve
yasalarini da yaratan Tanri'dir. Tanrisal irade kutsal kitaplarin yaninda dogadaki
varliklar {izerinde de okunabilirdi.! Dogay1 incelemenin teolojik mesruiyeti bu
sekilde saglandi. Ancak bilimler gelistikce dinden bagimsiz ve hatta dine karsit
birer icerik ve pozisyona biiriindiiler.

Kendi teolojik kokenlerini unutan ya da goz ardi eden pozitivist bilim
sOylemi, modern bilimin tiim basarisim1 dinden, teolojik kavramlardan ve
metafizikten uzaklagmaya borglu oldugumuzu iddia etti. Buna gore dinsel her
hangi bir neden, motivasyon ya da siire¢ bilimsel diisiinceye katki saglamus
olamazd:. Kilise ile devletin, din ile bilimin keskin bigimde birbirlerinden ayrildig:
Bati’'da dinsel diisiince tiimiiyle icine kapandi ve iman Kilise smirlari iginde
yasanmaya basladi. Hala inancli bir insan olarak yasamak isteyenler igin ise fideist
ya da agnostik bir din anlayis1 se¢enek olarak belirdi.

! Thomas Pain, Akil Cagi, cev. Ali Thsan Dalgig (Istanbul: Is Bankas: Yayinlari, 2019), 35 vd.
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Dogu Islam diinyasinda kurumsal olarak akil-iman karsithgimdan soz etmek
pek gercekgi degildir. Ancak imami akil karsitligi olmasa bile akildan uzak bir
alanda insa etmeye ¢alisan egilimler her zaman var olmustur. Islam geleneginde ilk
ornek olarak Ehl-i Hadis hareketi gelmektedir. ‘Din, nakilden ibarettir. Dinde akla ve
reye yer yoktur.” seklinde formdiile edilebilecek bir din tanimi ile karakterize olan bu
hareket, akil yiiriitmenin dinsel alanda isletilmesine radikal bi¢imde karsidir.2 Din
ile ilgili olan her sey agik seciktir. Selef, Peygamberden dinlemis, anlamis ve
ogrenmistir. Eksiksiz bicimde sonrakilere aktarmistir. Dinin hem metin hem de
yasant1 olarak korundugunu savunan Ehl-i Hadis sdylemi, sahabenin giivenilirligi
tizerinde olusacak bir siiphenin dinin temelini sarsacagini, oysa bdyle bir duruma
ilahi kudret ve irade tarafindan izin verilmedigini dile getirir. Dinin korunmasina
dair ilahi vaad, selefin dini dogru anlamasi, anlatmas1 ve aktarmas ile tarihsel
somut diinyamizda gerceklesmistir. Su halde dini yasatmak, onceki nesillerden
gelen haberleri tespit edip uygulamakla miimkiindiir. Bu hakikat tasavvurunda
ilmin/bilginin anlami, nakil ve rivayette karsiik bulur. Ilim 6grenmek akil
yliriitmek, re’yi kullanmak ya da nazarda bulunmak ile degil seleften nakilde
bulunmak yoluyla elde edilir. Ozellikle dini bir konuda nakle/esere/habere/rivayete
tutunmak yerine aklin verdigi hiikme tabi olmak, dogruya isabet edilmis olsa bile
nakle kargi giivensiz bir tutum sergiledigi icin yanlis bulunmustur. Islam
diisiincesi, bu yapisal farklilasmalardan kaynaklanan problemlerinin getirdigi yiik
ile modern donemin yeni sorunlari ile kars: karsiya kalmaistir.

2. Aragtirmanin Mesriiyetine Dair iki Radikal Soylem

Karsitlarin dayanigsmasi olarak tanimlanan asimetrik iliski bi¢imin bizdeki
ilging Orneklerinden biri, oryantalist-selefi ¢evreler sergilemektedir. Bu ikisi hig
kuskusuz farkli nedenlerle Islami ilimlerin dogusu ve gelismesi konusunda aym
kanaati paylagirlar. Islam diisiince ve ilim gelenegi yerli ve milli (milli kavramin
{immete ait olmak anlaminda kullaniyorum.) degildir. Kokii disarda ve Islam’a
yabanci yapilardir. Ozellikle ilk Oryantalist kusak, Islam diisiincesinin 6zgiinliigii
problemini siirekli giindemde tutarak diisiinme ve bilgi tiretme yetenegini Bati'ya
ait bir 6zellik olarak gormiislerdir. Selefi gevreler ise, ilim kavramini dar ve daha
Ozel bir anlamda almiglar ve onu nakil olarak tasavvur etmiglerdir. Bu temel
varsayimlarmma bagli olarak da tiim ilgilerini nakil-menk{il-nakil kavramlari
tizerinde yogunlagtirmiglardir. Islami ilimlerden kelam, fikih, felsefe ve tasavvufu
Islam diismani cevrelerin Arap—islam karsiti duruslarimin birer iirlinti olarak
gormiisler ve hadis-rivayet ilmini ytiiceltmislerdir.

Ehl-i Hadis paradigmasi ve Selefilik, Miisliimanlarin kiyamete kadar
nasslarin zahirl anlam ve gosterenleri ile idare etmeleri gerektigi, nasslarin ve

2 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik-Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2009), 229 vd;
M. Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari- Ashabu’l-Hadise Gore Allah’in Sifatlari Meselesi
(Ankara: Otto Yaymcilik, 2020), 15 vd.
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seleften aktarilan birikimin diinyay1 yonetmek ve cenneti elde etmek i¢in fazlasiyla
yeterli oldugu kanaatini ve diislincesini tasimaktadir. Miisliimanlarin tarih
boyunca {irettigi bilim, sanat, edebiyat, kiiltiir, mimari vs. adina ne varsa her tiirlii
birikimi sapkinlik olarak goren bu kiiltiir-karsit1 hareket dinde saflig1 korumak
adina bir tiir Miisliiman nihilizmini temsil etmektedir.3

Oysa Islami ilimler Miisliiman toplumunun tarihsel ve toplumsal gelisiminin
ve ihtiyaglarinin iiriinii olarak dogmus ve gelismistir. Bu makalenin yazarmin
uzmanlk alani Kelam oldugu i¢in bu alandan ornekler vermek daha uygun
olacaktir. Kelam ilmi literatiirde su sekilde tanimlanir: “Kelam, Islam inancinin
temel esaslarini akli ve nakli delillere dayanarak ortaya koyan, bunlara yonelik
itirazlar1 ve siipheleri izdle ederek imami saglam temellere dayandirmay: hedef
edinen bir ilimdir.” Kelam ilminin tanimina, ilmin konusu ve amaglari
dogrultusunda yaklasan kelamcilar, konusunun yticeligi ve amaclarinin asaleti
nedeniyle onu ilimlerin en {stinii (esrefu’l-ulim) olarak nitelemislerdir.4
Konularinin genisligi ve diger dini ilimlerle olan iliskisini géz 6niinde bulunduran
Gazzali gibi kelamcilar da onu kiilli-kapsayici bir ilim olarak gérmiislerdir. Kelam
ilminin dogmasma yol acan ilk olaylara bakildiginda, bunlarm Miisliiman topluma
ait igsel ve yerli olaylar olduklari agiklikla gériiliir. Islam toplumunda ortaya gikan
ilk tartismalar,

e Imamet-hilafet tartismalar
e Biiyiik giinah isleyen Miisliimanin durumu (miirtekib-i kebire)

o irade, kader ve cebr problemleridir.

Peygamber sonrasi patlak veren bu ii¢ problem, genetik olarak politik ve
toplumsaldir. Islam toplumunun yéneticisinin kim olacagi ve nasil secilecegi
Miisliimanlara disaridan zorla dahil edilmis arizi bir sorun degil, her yoniiyle ve
sonuna kadar igsel ve 6zsel bir sorundu. Imamet-hilafet tartismalarinin kalic1 ve
suirdiirilebilir bariscil bir ¢dziime bir tirli kavusturulamamasinin kanli ig
savaslara yol agmis olmasi tarihsel bir gercektir. Uctincii halife Hz. Osman’mn
isyanct Miisliimanlar tarafindan evinde katledilmesi, binlerce Miisliimanin hayatini
kaybettigi Cemel, Siffin, Nehrevan savaglary, Hz. Ali'nin yine bir Miisliiman
tarafindan oldiiriilmesi biiyiik giinah tartismalarini alevlendirdi. Savasan taraflarmn
Kur'an'in inisine tamik olan, peygamber ile birlikte miicadele eden ilk nesil
Miisliimanlar olmasi, tartismalarin politik olmaktan ¢ikarilarak teolojik bir zemine
tasinmasi sonucunu dogurdu. Muaviye'nin saltanati adim adim insa etme politikasi
ve bu stiiregte olup bitenleri ilahi takdir olarak sunmasi insan 6zgiirliigii, kader ve
cebr tartismalarini giindeme tasidi.’

3 i@can, Selefilik, 9.

4 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Nihdyetu'l-ukill fi dirdyeti’l-usil, thk.
Said Abdullatif Fide (Beyrut: Daru’z-zehain, 2015), 97-100.

s Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 10 vd.
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Kelam ilmini kafa karigtiran ve sonu gelmez cedellerle iman1 bulandiran bir
ilim olarak sunan gevreler, biiyiik ihtimalle Miisliiman toplumunun bu ilk krizlerini
ve donemde beliren tartismalarin nasil da pratik hayatin ta kendisi oldugu
gercegini gormezden gelmektedirler. Bunlar ayrica bu ilk tartismalarin sonradan
biiriindiigti soyut ve spekiilatif igerigine takilarak baslangic asamalarini
unutmaktadirlar. Sahabe doneminde kelam tartismalarmnin yapilmamis olmasini,
kelam ilminin bidat olduguna bir delil olarak sunanlarin su sorular1 cevaplamasi
gerekir:

e Peygamber hayatta iken yOnetim tartismasmin yapilmasi beklenen bir
durum mudur?

e Siyasi nedenlerle Miisliimanlarin birbirleri ile savasmasi ve tekfir
sug¢lamalar1 Peygamber sonrast donemin bir krizidir. Tekfir, Miisliiman toplumuna
disaridan zorla sokulmus bir problem midir?

e Yaptiklarini mesrulastirmak ve tam bir itaat ve riza olusturmak amaciyla
kader/cebr kavramini kullanan yoneticilerin sdylemlerini atlayarak, kaderin
istismar edilmesine itiraz eden ilk kelamcilar1 bozguncu kisiler olarak gostermek,
kader konusunun dis referanslara baglama stratejisinin bir sonucu degil midir?

e Son olarak ilk Miisliiman toplumunda ortaya ¢ikan tiim sorun ve krizleri,
dis mihraklara baglamak, kurtarmak istenilen sahabeyi kiiciik diisiirmek ve onlar1

edilgen kisiler olarak sunmak anlamina gelmez mi?

Miisliiman toplumunun tarihsel ve rasyonel gelisiminin bir tanig1 olan kelam
ilmi, teorik ve pratik zorunluluklardan dogmustur. Islam inancinin tespit edilmesi,
diger inan¢ mensuplarina karsi savunulmasi, inancin akli ve nesnel bir diizlemde
ele alinmast bu ilmi karakterize etmistir. Islam toplumunun ideolojisi ve diinya
goriisiiniin temsil edilmesi gorevini goren kelam ilmi, bu yoniiyle yoneticiler
tarafindan da desteklenmistir. Zamanla diger ilimlerle ve bilgi tiirleri ile iletisime
gecmis, soyut ve karmasik bir icerige biirtinmiistiir. Toplumsal gergeklik ve
Miisliiman birey ile olan iliskisi zayiflayan kelam, diger bilme tiirleri karsisinda
gerilemistir. Felsefe, sufilik ve selefilik paradigmalar1 kelam hakkinda elestirilerin
de Otesine gecen diisilinceler ileri siirerek ve hatta aralarinda dayanisarak bu ilmin
baski altinda tutulmasini ve itibarsizlastirilmasini saglamislardir.

Islami ilimler arasindaki paradigma savaslar1 ayrica ele alinmay1 gerektiren
yapisal bir problemdir. Ancak bu noktada su kadarini sdylemek zorunludur:
fslami ilimler, dini hakikati arama, anlatma ve agiklama islevinin yaninda
dindarlig1 temsil etme gorevini de iistlenmisler ve tam da bu nedenle aralarinda
ilmi tartisma simirlarinin Otesine tasan bir iktidar miicadelesi ¢ikmistir. Modern
diinyada baski altinda tutulan Miisliiman kimlik, Islami ilimlere ayni mesafede
sahiplenici ve koruyucu bir tutumla yaklasiyordu. Ancak Islam’m politik ve
toplumsal olarak giiclenmesi ile birlikte tarihte kalan rekabetler ve paradigma
savaslar1 kaldig1 yerden devam etmeye bagladi. Islam’in hakikatini sahiplenme ve
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temsil miicadelesi veren kesimler, diinya ve ahiret sorunlarinin ¢éziimii ile ilgili
olarak Islami ilimlerden biiyiik beklentiler igindedirler. Beklentiler, zaman zaman
olmas1 gereken sinur asmakta, ilim adamina ve eserine karsi gosterilmesi gereken
asgari saygty1 yok etmekte ve iyi niyetli bir zorbaliga doniismektedir. Bu durum
ilahiyat¢inin yiikiinii ve tagidig: riskleri arttirmaktadir. Diger bilim dallarinda pek
goriilmeyen miidahale, hedef gosterilme, ilzam edilme, soziinii tashih etmek
zorunda kalma tiirtinden arkaik kalmasi gereken tutumlar giindelik hayatin bir
pargast haline gelmistir. Islami ilimler alanindaki ¢alismalarin toplum tarafindan
yakindan takip ediliyor olmasmni, hakikat ve kimlik arayisinin masum bir
disavurumu olarak gormek biraz naif diismektedir. Daha derinlerde yer alan
kadim paradigma rekabetleri, yeni hassasiyetler esliginde yeniden iiretilmekte ve
modern bakisin ¢ozmekte aciz kalacagi boliinmelere yol agmaktadir.

Bu nedenle Islami ilimler arasindaki iligkileri incelerken eski ve yeni etkenleri
birlikte ele almak gerekir. Kirilmalari, devam eden zihniyetleri, kilik degistiren
sOylemleri analiz edecek kapsamli sosyal bilim okumalar1 yapilmalidir.

Okuma ya da analiz eylemlerini fiilen gerceklestiren aktor/failin kisisel
ozellikleri, hassasiyetleri ve aidiyetinden kaynaklanan segiciliginin, arastirmanin
bilimselligi konusunda sorunlar dogurdugu goriisii yaygin bir kanaattir. Arastirma
ve vyaymlar {izerinde yapilan tartismalarda, yazarin niyeti ve tarihselligi
baglaminda dile getirilen 6znel etkenler arasinda sayilmaktadir. Arastirmacinin,
nesnesi ile arasina mesafe koymay1 basaramamasi, verileri toplarken ya da onlar
yorumlarken taraftar ya da karsit bir konumda takilmasi ciddi bir sorundur.
Yapisal agidan bakildiginda, sosyal bilimlerin 6znel yorum ve yargiya acik olmasi,
nesnelligi tutturamamasi, siyasi ve toplumsal manipiilasyonlara acitk olmasi gibi
gerekgelerle ‘farkli bir kiiltiir’ olarak bilimin varoglarina itilmeye calisilmasi, Bati’da
da hala devam eden metodolojik bir tartismadir. Miislitmanlar bu sorunu, Batili
somiirgeciler ‘bilim ya da sanat galismasi” adi altinda kimlikleri, cografyalari,
degerleri ve mekanlar1 asagilanirken derinden yasadilar. Somiirge doneminde
bilimin ideoloji ugruna aragsallastirilmasimin yi1ginla 6rnegi verilmistir.

Bilimin ideoloji ve kiiltiirel tahakkiim i¢in aragsallastirilmasi sorunu bir
yoniiyle ciddiye alinmasi gereken bir konudur. Bilimde nesnellik-6znellik
tartismalari, akademik calismalara ilgi duyanlarin vakif olmasi gereken bir
durumdur. Ancak bu sdylemlerin, bir biitiin olarak modern bilimsel ve entelekttiel
diislincelerin tamamini reddetmek amaciyla kullanilmasi yanhstir. Zaten ige
kapanmak i¢in mazeret arayan, derinlikten korkan, konular1 hizli ve keskin bigcimde
sonuca baglama egilimi icinde olanlarin ‘bilimin 6ziinde bir ideoloji oldugu’
diisiincesine yakindan ilgi duyduklar: bilinmektedir. Modern bilim paradigmasina
radikal elestiriler yonelten bilim felsefecilerinin Bat1 dis1 {ilkelerdeki entelektiieller
arasinda daha ¢ok ilgi gérmesinin nedenlerinden birisi, sdziinii ettigim bu yar1 ilmi
tam ideolojik duruslara bir haklilik sunma cabasi olabilir.
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3. Somiirgecinin Bilimi ve Magdurun Politikas1

Edward Said zamanindan Once yazilmis muhtesem eserinde oryantalizmi
cok erken donemde sorunsallagtiran bir entelektiieldir. Said, Batimin bilgiyi
ozellikle sosyal bilimleri kullanarak Dogu’yu nasil yeniden inga ettigini,
tanimladigini ve belirledigini anlatir. Ona gore oryantalizm, somiirgeciligin kesif
koludur.® Bilimin ve kiiltiiriin aragsallagtirilmasinin magduru ve nesnesi olarak
derin krizler ve travmalar yasayan Miisliiman diinyada iki tiir tepkinin ortaya
cktigr goriilmektedir. Ik olarak, Bati'ya karst verilen siyasi miicadelenin bir
uzanimi ve entelektiiel alanda ayrilmaz bir parcasi olarak beliren radikal reddiyeci
tepki gelmektedir. Bu tepki Islam diinyasmin siyasi ve sosyal alanda verdigi
topyek{in varolus miicadelesinin zorunlu bir parcas: olarak goriilmiistiir dogal
olarak. Bati'dan gelen her ne varsa toptan reddetme ve diismanhk besleme
tutumunun kokenleri, somiirgeci ile karsilasmanin ve onun ahlaksiz yiiziinii tim
¢iplakligr ile gormenin uyandirdigr bir ofke, tiksinti ve nefsi miidafaa ihtiyacinda
yatmaktadir. Somiirge-sonrast (bu kavramin gercekte karsiiginin ne oldugu
konusunda ciddi kugkularim oldugunu belirtmeliyim! Zira somiirgeciligin geride
kaldig1 gibi bir mesaj vermektedir!) dénemde Islam diinyasinda ortaya gikan
diisiinsel ve entelektiiel hareketlilik i¢inde hatir1 sayilir bicimde bu radikal
reddiyeci tepkinin etkileri bulunmaktadir. Yiizeysel muhafazakar anlayisin
yaninda, diisiinmenin kendisine karsi olan selefi egilimli hareketler bu gercevede
distinilebilir.

Bati bilimine karsi Islam diinyasindaki ikinci refleks ise radikal kabullenici
tepkidir. Daha ¢ok yonetici ve elit kesim arasinda goriilen bu tepki, Bati'nin giicii
kargisinda icine diisiilen acizlik ve yenilgiyi Islam diinyasmnin igsel yapisal
sorunlarinda ve hastaliklarinda aramaktadir. Buna karsiik Bati, diinyada daha
onceki tiim medeniyet ve kiiltiirleri igsellestirmis, Aydinlanmanin 1s1§1inda yeniden
yogurmus ve modern medeniyeti kurmustur. Yapilmasi gereken sey, Islam
diinyasinin ge¢mis birikimi ya da mirasini ihya ya da tecdit etmeye calismak
yerine, Bati'ya her alanda uyum gostermektir. Aslinda Bati’dan gelen riizgar sadece
ona ait degil insanligin evrensel bir mirasidir. Batic elitlerin kendi toplumlarina
uygulamaya calistiklar1 egitim, yargy, kiiltiir, sanat vs. politikalarinin arkasinda bu
derin kabullenis ve kendini yadsima duygusu yatmaktaydi. Radikal reddiyecilerin
durusu net ve agtk oldugu icin ikincilerin iirtinleri {izerinde durmak daha anlamli
olacaktir.

4. Bir Agiklama Modeli ve Referans Olarak Modernite

Modernizm genellikle sdylendigi gibi oncelikle bir paradigmadir. Kendisi
Kilise'nin karanlik ve baskici otoritesine karst oOzgiirliigii, bilimi ve aklh

¢ Bk. W. Edward Said, Sarkiyatcilik-Bati'nin Sark Anlayislar, cev. Berna Ulner (Istanbul: Metis Yayinlari,
2017).
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savunmustur. Dinin Kilise smirlarina ¢ekilmesinin ardindan  teolojinin
egemenliginden kurtulan bilimler, ozgiirliigiine kavusan geng insanlar gibi hizli,
cesur, saldirgan, rovansist duygularla kendi egemenliklerini giiclendirmek igin
caligtilar. Ozellikle doga bilimlerinde yapilan calismalar sayesinde diinyanin
biiyiisii bozuldu, teolojik sirlar bir bir ¢oziildii. Bu kez din ve teoloji arastirma
nesnesi haline geldi. Din sosyolojisi, din psikolojisi, dinler tarihi, mitoloji vb. gibi
yeni bilimler, dinsel fenomenlerin sekiiler/diinyevi agiklamasim yapmaya
basladilar.

Islam diinyasinda din-bilim iligkileri Bat’daki gibi bir seyir izlemedi. Dini
temsil eden bir 6zel sinifin bulunmayisi, dini diisiince ve hayatin kontrol edilmesini
zorlagtirdi. Ayrica tarihin her déneminde Islam’in sivil-muhalif bir yiizii ve
yorumu bulunagelmistir. Islam’m topyekin kontroliiniin modern ve yeni bir olgu
oldugu soylenebilir. Bizim sorunumuz daha ¢ok gelenek ve iktidar karsisinda dini
diisiincenin Ozgiirliigliniin  simirlandirilmasidir. Bir de ‘simdi’ tanimlanan bir
gelenek adina giincel dini diisiincenin sinirlandirilmasidir. Miisliimanlarin sorunu,
Kilise benzeri bir dinsel kurumun agir varligi ve hakikat terdrii estirmesi degil,
baskic1 toplumsal yap: ve agkinlastirilan gelenek algisidir. Bitmek bilmeyen istikrar
arayisi ve diizen ihtiyac diger tiim kurumlar etkiledigi gibi dini kurumsallasmay1
ve dini diislinceyi de derinden etkilemistir.

Moderniteye tarihsel ve tanrisal anlamlar yiikleyen Batict Miisliiman elit,
radikal modernist anlayisin igsellestirilmesinde tagiyici, temsilci ve uygulayic etkin
bir aktor oldu. Batili degerlerin icsellestirilmesi ¢abalar1 bilim ve diisiince alanina
da tasindi. Batili tarzda yapilanan iiniversiteler hizli ve yogun bicimde pozitivist
bilim anlayisini topluma yaymaya calist. Moderniteden ilk etkilenen kurumlar
olan ordu, miilkiye, tibbiye modern Batic1 kiiltiirii temsil eden ve tasiyan figiirler
haline geldi.

Islam ilahiyati alaninda modernist etkilerin ilk ve garpici drnegi bilimsel tefsir
calismalaridir. Kur'an'in tefsir edilmesinde modern Bati’da gergeklesen bilimsel
kesiflerin temelleri aranmaya basladi. Evrenin ve doganin isleyisi hakkindaki bazi
ayetler, peygamber kissalar1 ve tarihsel olaylardan s6z eden ayetler, modern veriler
esas alinarak agiklanmaya calisildi. Benzer ¢alismalar hadis olarak aktarilan bazi
rivayetler hakkinda da yapildi. Diger onemli bir alan da fikihtir. Bilindigi fikih
dinin giindelik hayata dokunan, onun la igli digh ilerleyen pratik hayata en acik
disiplindir. Kur'an’da ve hadislerde yer alan bazi cezai hiikiim ve Onerilerin (el
kesme, sahitlik, kadin dévme, recm, mirasin dagitilmasi, hicab/tesettiir, faiz vb.)
yeniden gozden gegirilmesi girisimleri oryaya ¢ikti. Modernite bir yasam tarz
olarak agirligini iyiden iyiye hissettirdikce fikhin tizerindeki bu baski ve gerilimin
de arttig1 soylenebilir. Iige doniik olarak metodoloji tartigmalari yogunlagmis ve
ictihad, maslahat, 6rf, zamanin ve sartlarin degismesi (ezmanin tagayyiirii) gibi
geleneksel bazi kavram ve ilkeler tecdit ve yenilenme hedefleri dogrultusunda tikel
problemlere uygulanmaya calisilmistir. Artik diinyayr tanimlayan ve hitkmeden
modern Batr'dir ve onun paradigmasinin egemenligi ve baskisi altinda fikih
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alaninda yapilmaya calisilan yeniliklerin, genel Miisliiman toplum goziinde
mesruiyeti sorgulanmistir.

Bu siiregte gbze carpan diger bir proje ise bilginin Islamilestirilmesi
calismalaridir. Modern bilgi anlayisinin temel parametreleri olan varlik, deger,
insan, toplum tasavvurlari hakkinda Islam’in diinya goriisiiniin icerdigi ilke ve
degerler iizerinden alternatif bilgi sistemi insa edilmeye ¢alisild1.? Buna Miisliiman
diinyadan farkli tepkiler geldi. Baz1 gevreler heyecanla bu projeye teorik destekler
verirken bazi gevreler de bu yaklasimin bir tiir uyarlama ve apoloji oldugunu ileri
stirdii.®

Ancak Islam modernizmini Bati kompleksinin Islam diisiincesi alanindaki bir
yansimasi, bir eziklik, 6ziir dileme ve kendine yabancilasma olarak okumak, onu
basite indirgemek ve hafife almak olur. Zira Islam modernizminin kdkenleri
incelendiginde, somiirge doneminden Oncesine uzanan ve Miisliimanlarin giiglii
oldugu bir diinya tasarimimna gondermeler igerdigi goriiliir. Islam modernizminin,
zamanin ve mekanin zorlamalar1 ve yeni gerekleri karsisinda Miisliimanlarin
kendileri tarafindan ftiretilen yerli ve milli boyutlarini gérmezden gelmek,
‘modernizm’ kelimesine takilarak onu bidat (!) ve sapkinlik olarak gormek, tecdit
arzumuzun inkar edilmesine denk diigser. Islam modernizmini savunan ve bu
konuda sadece metodolojik diizeyde kalmayip Miisliimanlarin giincel
problemlerinin ¢oziimii i¢in samimiyetle ¢alisan diisliniirlerin baslattigl degisim
projelerini dikkate almak gerekir. Bu calismalarin sonuglar1 ve ileri siiriilen
goriisleri tartismaya aciktir ve tartisilmalidir.® Ancak Miisliiman kimliginin
korunmasi igin ¢ok &nemli firsatlar iceren bu projeyi kdkten reddetmek, Islam
diisiincesinin kotiirtimlesmesine ve arkaiklesmesine yol agabilir.

Kelam, Islam inancinin temel ilke ve konularini inceleyen ve teolojik
sabitelerinin tespit ve savunusunu gorev edinmis bir disiplindir. Tarih boyunca da
Miisliiman toplumlarin toplumsal ve entelektiiel gelisimine yakindan taniklik
etmistir. Modernizm siirecinde kelam ilminde yapilan tartismalar daha gok Islam
toplumunun ideolojik yenilenme ve kimlik arayis: ihtiyaglari 1s181nda okunabilir.
Pozitivist ve materyalist saldirilara karsi inanci savunma, Islam’m geri kalma
nedeni olarak sunulmasina karsit cevap verme, Hz. Muhammed’in kisiligine ve
niibiivvetine yonelik suglamalara kars: koyma, kadercilik vb. konularda yapilan
calismalar Yeni Ilm-i Kelam hareketinin dogmasima yol agti.!® Kelam alaninda
yapilan tartismalar, Islam toplumunun ideolojisini, degerlerini ve kimligini

7 Bk. Ismail Raci Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi- Genel Calisma Plani ve ilkeler, cev. Fehmi Koru (istanbul:
Risale yaynlari, 2017); Alparslan Agikgeng, Kavram ve Siire¢ Olarak Bilginin Islamilestirilmesi (Istanbul:
Nesil Yayinlari, 1998).

8 Liley Safi, “Islami Bir Metodoloji Arayisi: Bilginin 1slamile§tirilmesi Tasaris1”, ¢ev. Akif Demirci, Islami
Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (1993), 31 vd.

9 Bk. Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik- Fikri Bir Gelenegin Degisimi, gev. Alparslan. Agikgeng-M. Hayri
Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu yaynlari, 2010).

10 Mehmet Evkuran, Kelam Tarihi ve Ekolleri (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019), 303 vd.
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korumay1 amaglayan bir bakis agisi ile yapildi. Disariya karst kimligi ve inanci
savunan kelamcilar, iceriye yonelik olarak da bir 6zelestiri yapmakta ve bir yeniden
yapilanmanin sartlarini olusturmaya calismaktaydilar.

Zamanin ruhu kelamin yiiziine yansir. Donemin ve karsitlarin 6zellikleri,
kelamcilarin giindemlerinin ve sdylemlerinin olusmasinda belirleyici olmustur.
Kelam sOylemlerindeki degisimi bir de bu acgidan ele almak gerekir. Bir zamanlar
sofistlerin evrenin ve nesnelerin gercekli§ini ve onlara dair bilginin imkanim
reddeden siipheci anlayislar karsisinda kelamcilar, “esyanin hakikati sabittir.” ve
“varlik hakkimda dogru bilgi elde etmek miimkiindiir.” sOylemleri ile durmuslardi.
Bundan bir varlik ve bilgi teorisi gelistirmislerdi. Ik modernist dalga karsisinda
metafizik tiim ima ve iddialar1 reddeden maddeci-materyalist soylemler karsisinda,
yaraticiyr ve metafizik alemi savunan diisiinceler {iizerinde durmuslardir. Bu
siirecte idealist filozoflara yaklagsmalarinin nedeni materyalizme karsi koyma
ihtiyaci olmustur.

5. Postmodern Teoloji, Cogulculuk ve Hakikat-Sonras1 Séylemler

Modernist soylemler ile yiizlesme tam olarak saglanamamis ve bunun
sonuglar1 yeterince tartisilamamis iken diinyanin kiiltiirel olarak yeni bir déneme
girdigi ilan edildi: Postmodernizm. Modern sonrasi anlamina gelen bu terim,
modernite elestirileri ile dolu soylemlerin yiikseldigi bir siirece gonderme
yapmaktadir. Modernitenin temel ilkelerine karsi ¢ikan postmodernizm, aslinda
kendini ‘...izm" olarak degil de postmodern durum olarak tanimlamay tercih eder.
Avrupa merkezcilik reddedilir. Bati'nin disinda da 6zgiin ve degerli diinyalar
bulundugu, uygarligin ve diisiincenin Bati'ya indirgenmesinin bir hakikat
tekelciligi oldugu elestirisi postmodern sdylemin ayirt edici 6zelligidir. Hakikat tek
degildir; birden fazla hakikat tanimi olabilir. Kiiltiirler ve inanglar, karsilagtirilamaz
0zgiin yapilardir. Bu nedenle aralarinda hiyerarsik bir siralama yapilamaz, birisinin
digerlerinden iistiin ve degerli oldugu iddia edilemez.

Modern bilime sert elestiriler yonelten postmodern diisiiniirler, evrensellik,
yanilmazlik ve nesnellik gibi kavramlarin arkasma sigman bilimin, dinin ve
Tanr1'nin yerini almaya calistigini ve sekiiler bir kutsallik oriintiisii olusturdugunu
sOylerler. Bat1 disindaki uygarliklarin ve kiiltiirlerin inanglarini, efsanelerini ve
mitolojilerini akil ve bilim dig1 batil inanglar olarak nitelemenin Avrupa merkezci
modernist kendini begenmisligin bir disavurumu oldugunu, oysa varligi gérmenin
ve bilmenin bagka yollar1 da olabilecegini ve onlara saygi duyulmas: gerektigini
savunurlar.

Bati’da modern-postmodern iliskisi hala tartisilmaktadir. Kimi elestirel ve
muhalif cevreler postmodern sodylemlere kugku ile yaklagmakta ve
postmodernizmin ‘dikkat dagitmaktan baska bir sey yapmadigi'mi, var olan
adaletsizlik ve carpikliklar1 belirsizlestirdigini, Avrupa merkezci tasavvurun hala
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korundugunu, bu yodniiyle ‘postmodern durum’ olarak adlandirilan siirecin
modernizmin yeni/lenmis bir evresi oldugunu sdylemektedirler. Nitekim siyasal ve
ekonomik alanda yagananlar, diinyanin postmodern iyimserlik ve hoggoriiden
oldukga uzak bir durumda oldugunu gostermektedir.

Postmodern sdylemin sosyal bilimlere yansimalari, daha ¢ok kimlik ve
hakikat konularina yonelik ¢alismalarin yogunlasmasi olarak kendini gostermistir.
Yerelligin ve yerele ait olanin 6nemsenmesi, farkli ve 6zgiin olanin benimsenmesi,
biiyiik anlatilarin sorgulanmasi, evrenselligin ve nesnelli§in sorgulanmasi one
¢ikan tutumlardir. Hakikatin nesnel varolusundan g¢ok onun yerel ve ozgiin
formlarinin arastirilmasi, bunun bir uygulamas: olarak da hakikat oyunlarmin
¢ozlimlenmesi ve sOylem analizleri postmodern sosyal bilim metodolojisinin
calisma tarzi haline geldi. Bizzat hakikatin arastirilmasinin terk edilerek hakikat
iddialarinin ¢éziimlenmesi dil, sdylem ve metin analizi yontemlerini ve mitoloji
aragtirmalarini  6ne ¢ikardi. Postmodernizm Bati merkezli hakikat algisim
sorgulamaya actl. Ancak diger yandan Bat1 karsisinda varlik iddiasinda bulunan
diger kiiltiirlerin, kendi hakikatleri hakkindaki diistinceleri {izerinde sarsici bir etki
yaptig1 da séylenmelidir.

Islami ilimler bu son siirecin etkileri ile ylizlesme asamasindadir. Akademik
calismalarda dini sOylemlerin analizi ve birbirleri ile karsilastirilmasi, kimlik
¢ozlimlemeleri, sdylem ve metin yapi-¢coziimlerinde belirgin bir artis
yasanmaktadir. Islam mezheplerinin hakikat ve kimlik anlayislari, temel teolojik
konulara (Tanri, peygamber, alem, ahiret vs.) dair tasavvurlari gibi gelenege
yonelik yapisal ve paradigmatik analizler 6ne c¢ikmaktadir.!! Gelenek icinde
tiretilen klasik metinlerde de bu tiir ¢alismalarin ilk Ornekleri ya da benzerleri
gosterilebilir. Ancak arada ciddi bir fark olusmustur. O da mezhep ve kelam
alanindaki ¢alismalarda ‘firka-1 naciye’ anlayisinin biraz olsun paranteze almarak
daha c¢ogulcu, esnek, ilm1 bir anlayisin hakim olmaya baslamasidir.

Postmodern sdylemler, ilahiyatgilar1 teolojinin mahrem konularini yeniden
diisiinme zorunlulugu ile bas basa birakti. Tanri tasavvurlari, dini ¢ogulculuk,
kotiiliigiin varhigr ve ilahi irade ile olan iliskisi, dini hakikat iddialari, evrenin ve
doganin yapisi, kutsalin kendini ifsa yollari, kutsal metinlerin tarihselligi-
evrenselligi, vahyin dogas1 ve igerigi, peygamberlik, mitolojinin din ile iligkisi vb.
konular bunlarin baglicalaridir. Kelamcilar postmodern zeminde Hristiyan-Yahudi
teolojilerinden gelen klasik itirazlardan ¢ok, yeni ateist-deist iddia ve tezlerle
ilgilenmek durumunda kalmiglardir. Doga bilimleri, antropoloji, fizik, biyoloji,
noroloji, psikoloji gibi alanlardaki yeni verileri sdylemlerine dahil eden yeni ateist
ve deist anlayislarin din ve dindarlik ile ilgili sdylemleri, ilahiyatcilar1 kendilerini
giincellenme zorunlulugu ile kars1 karsiya getirmistir. Geleneksel ilahiyat birikimi
bu konuda gerekli katkiy1 sunmada yetersiz kalmaktadir.

" Mehmet Evkuran, Cagdas Sorunlar ve Keldm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019).
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Yaganan bu siirecte baz1 cevreler, korumaci reflekslerle, bagkalar1 tarafindan
tanimlanan bir zeminde s6z sOylemenin anlamsiz ve tehlikeli oldugunu ve bu
nedenle TIslam karsiti soylemlerin ciddiye alinmamasi gerektigini dile
getirmektedirler. Bu yaklagim, zaten karsit soylemlerin kesintisiz ve yogun etkisi
altindaki zihinleri yalmizlastirmakta, savunmasiz ve dayanismasiz birakmaktadir.
Diger yandan da dini diiglincenin tiimiiyle arkaikleserek hayattan uzaklasmasina
yol acgmaktadir. Eldeki imkan ve enerji daha ¢ok gec¢misin arastirilmasina,
metinlerin ve kisilerin yiiceltilmesine, selefiligin iist diizeylerde estetize edilmesine
harcanacaktir. Giincel varlik, bilgi ve deger tartismalarina dahil olmay1 reddetmek
ya da ertelemek, onemli ve zorunlu olani terk edip, aragsal olan ile kendini
oyalamayi tercih etmek anlamina gelir.

Siyasal ve ekonomik giic, kiiltiirel ve entelektiiel diinyalarin insasinda goz
ard1 edilemeyecek derecede énemli unsurlardir. Kiiltiirel ve bilimsel ¢alismalar igin
gerekli olan 6zgiirliik, cogulculuk ve giiven ortamini bunlar saglar. Ancak rolleri
abartildiginda elestirel ve yaratici diistince alani daralir. Bunun dogurdugu sonug,
diinyay1 tanima ve kendini ifade etme giictiniin kaybedilmesidir. Deger ve kimlikle
ilgili sosyal bilimlerde goriilen iki belirgin tutum olan gelenekte ya da otekinde
kaybolma bu tikanmanin tipik iki gostergesidir. Islami ilimlerin giiniimiiz
problemleri ile yiizlesmesi, gelenegine sirtin1 donmesini gerektirmez. Bu algi, daha
cok ylizeysel gelenekgiler tarafindan iiretilen ancak igeriklendirilemeyen sdylemlere
dayanir. Giiniimiizde Islami ilimler alaminda, modernist-gelenekgi diialitesine
diismeden, hem modern hem de geleneksel olana elestirel ve analitik bakan bir
paradigma gelistirebilir. Tevil, istidlal, cedel, tartisma vb. gibi zihinsel faaliyetin
temel araglari, Islami ilimlerin envanterinde kayitlidir. Yabancisi olmadigimiz
ancak tarihsel sartlar nedeniyle bastirilmig/bastirilmakta olan bu yorum,
temellendirme ve tartigma geleneginin yeniden hatirlanmasi ve canlandirilmas:
gerekir.

Bir gelenege sahip olmak, ok degerli bir seydir. Islam diisiince geleneginin
nasil olustugu hakkinda daha kapsayici calismalara ihtiya¢ vardir. Gelenegin
icerdigi cogulculuk ve zenginligin ortaya konulmasi, Islami ilimlerin kokenleri ve
gelisimlerine dair gergekleri giin yiiziine ¢ikaracak ve gegmise yonelik bakis agimizi
giincellememizi saglayacaktir. Oysa giinlimiizde yapilan sey, gelenegin tek
boyutlu, korumaci ve indirgemeci savunusudur. Miisliiman diinyanin akademide
ve sivil entelektiiel alanda dini diisiinceye dair derinlikli ve cesur ¢alisma Srnekleri
ortaya konulmaktadir. Gelenek hakkinda yiiceltici ya da kétiileyici diigiincelerden
uzak bicimde gelenegin hakikatini ve habitusunu gosteren incelemeler
yapilmaktadir. Islami ilimler alaminda yapilan calismalar, gelenek hakkindaki
sOylemlerdeki temelsiz goriisleri de agiga ¢ikarmaktadir. Bu siire¢ devam ettiginde,
Islami ilimler alaninda yetkin ve kalici {iriinlerin ortaya konulmasi beklenebilir.
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Sonug

I[slam diinyasinda entelektiielizmin ve akademik diisiincenin oniinde iki
onemli ve giiclii engel vardir. Akil, ilim, arastirma ve sorgulama diismanlhig: ortak
paydasinda birlesen bu iki paradigma, Islam geleneginde yapisal olarak yer etmis
iki rakip dindarlik tarzidir. lki selefilik ve Ehl-i Hadis geleneginin giincel
versiyonu olan yiizeysel dini radikalizmdir. Ikincisi ise bu yazinin ana konusu
olmadigr icin yeterince ele alinmayan sufi-gnostik, batini-mutlakiyetci din
anlayisidir.

[lki iman-amel 6zdesligi, dinin apagik olusu, nasslarin herkes tarafindan
anlasilabilir oldugu tezlerine dayanarak, dini entelektiielizmi tehlikeli bulur. Digeri
ise kendine 0zgii varlik ve bilgi anlayis1 nedeniyle, kendini batin, dine yonelik diger
bilme tiirlerini ise zahir olarak goriir. Batinin zahire {istiinliigii ne ise onun da
ilimlere kargi iistiinliigii odur. Ilki entelektiiel diisiinceyi ‘kiifiir' oldugu igin,
ikincisi ise ‘zahirl-kabuksal” oldugu i¢in reddeder. Somiirge donemlerine ait giiclii
bir tepki olan modernite diismanliginin bu kadim varlik-bilgi anlayisina yeni
nedenler sundugu da s6z konusu edilebilir.

Islam diinyasinda yasanan ve gittikge derinlesen kaos, diisiiniis tarzlarimiz
ve bilim yapma pratiklerimizi derinden etkilemektedir. Toplumsal alanda ofkeli,
ylizeysel ve tepkisel bir dindarlik tarzi hakim olmaya basladi. Bu anlayis,
problemlerin gercek nedenlerine inmeyi, kendi kimliginde ve tarihinde yer alan
problemleri elestirel bir gozle incelemeyi, hakikati giiniimiiz sartlarinda yeniden
diisiinmeyi zorlastirmaktadir. Islami ilimler alaminda calisanlar, bu gevrelerin
tepkileri nedeniyle, modern-postmodern paradigmalar ya da Islam gelenegi ile
ilgili derinlikli ve kaliteli galismalar yapmay: goze alamiyorlar. Dini fanatizm
sanildiginin aksine en biiyiik zarar igeriye vermektedir. Miisliiman toplumu
‘gercek anlamda yeniden dindarlastirma’ diisiincesi, bitmek bilmeyen suclama,
tekfir, oOtekilestirme, gerilim, korku, kendini sakinma vs. ile dolu bir hava
yaratmakta ve bu ilm1 alan1 da i¢ine almaktadir.

[imi ve entelektiiel 6zgiirliigiin dini-muhafazakar diisiinceler dne siirerek
kisitlanmaya c¢alisilmasi, ©nemli konularin giindemden diismesine neden
olmaktadir. Bu durum Islami ilimlerin, Miisliiman toplumun gecmisi/gelenegi ile
kendini simrlamasi ve giincel ile bulugsmay:r siirekli ertelemesi sonucunu
dogurmaktadir. Gelenek ile oyalanmanin da bir ilmi karsiligi bulunabilir. Ancak
Islam diinyasimin fantezi ve nostaljiler iiretmeye degil gergeklerle yiizlesmeye
ihtiyact vardir. Tarihsel sartlar, yasanan krizler, toplumsal travmalar bunun
gerekliligini siirekli hatirlatmaktadir. Bu nedenle akademik-sivil gcevrelerin,
yoneticilerin, dini gruplarin, yeni dindar elitin ve dini kurumlarin diisiinceye,
sanata ve bilime gereken 6nemi vermesi, bunu Miisliiman toplumuna ait olmanin
ve tasidigr sorumlulugun bir geregi olarak gormesi, ilmin ve ilim adaminin
itibarma samimiyetle inanmasi ve desteklemesi gerekir. Islami ilimlerin
gliclenmesi, dinl diisiince ve hayatin daha saglikli bir duruma kavusmasina,
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rasyonel ve etik bireysellesmelere ve genel anlamda sosyal barisa katki
saglayacaktir.
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Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve Dini Séylemi
-Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergi Basyazilar1

Ornekleminde-"
Cenksu UCER"

Oz

Bu ¢alismada Diyanet Isleri Bagkanliginin dini sdylemi, Diyanet Gazetesi ve Diyanet
Aylik Dergide yer alan ve Diyanet Isleri Bagkanlarimn (Vekili ve Yardimcilarinin) kaleminden
¢ikan Basyazilar gercevesinde ele alinmaktadir. Cumhuriyet’e gegiste de mevcut idarl yapi
igerisinde yer alan Bagkanlik, din hizmetlerini kamu gorevi olarak yiiriitmekle yiikiimlii
tutulmustur. Baskanlik siire¢ igerisinde kurulan farklhi idari birimler vasitasiyla mevzuatin
yikiimlii tuttugu gorevleri yerine getirmektedir. Baskanligin hizmet politikalarinin ve
hassasiyetlerinin Diyanet Isleri Baskanlarimn dilinden kamuoyu ile paylagildigi malumdur.
Diyanet Isleri Bagkanlar1 19501i yillardan beri diizenli olarak yayimlanan siireli yayinlarda
Basyazilar ile topluma mesajlarini sistematik olarak iletmektedir. Bu itibarla bu yazida Diyanet
Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergi Basyazilar1 merkeze alinarak Bagkanligin dini sdylemi
hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunulmustur. Bagskanligin dini sdyleminde Kanunla
kendisine taninan yetkilere bagli olarak sekillenen iman esaslar1 ve bazi inanglar, ibadet hayati,
birlik ve beraberlik, ahlak ve sosyal hayat merkezli bir ¢ercevenin s6z konusu oldugu; bununla
birlikte ahlak ve sosyal hayata ait konulara dair mesajlarin daha ¢ok 6n plana ¢iktig1 dikkat
¢ekmektedir.
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Beraberlik, Sosyal Hayat.
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Presidency of Religious Affairs and Religious Discourse
-In the Sampling of Diyanet Gazetesi/Diyanat Newspaper
and Diyanet Aylik Dergi/Diyanat Monthly Magazine
Editorials-

Abstract

In this study, the religious discourse of the Presidency/Directorate of Religious Affairs
is discussed within the framework of the Editorials published in the Diyanat Newspaper and
the Diyanat Monthly Magazine and written by the President of Religious Affairs (Incl.
Deputies and Assistants). The the Presidency/Directorate, which was included in the current
administrative structure during the shifting of the Republic, was obliged to lead religious
services as a public duty. The Presidency/Directorate fulfills the required duties by the
legislation through different administrative units established within the process. It is well-
known that the service policies and sensitivities of the Directorate are shared with the public
through the perspective of the President of Religious Affairs. The Presidency/Directorate of
Religious Affairs has been conveying its messages to the society systematically through the
periodicals published editorials, consecutively since the 1950s. Concerning, this article, some
evaluations were made about the religious discourse of the Directorate by taking the Diyanat
Newspaper and Diyanat Monthly Magazine Editorials to the centric consideration. In the
religious discourse of the Directorate, there is a centric framework on the principles of faith
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shaped depending on the jurisdictive granted to it by the Law; however, it is noteworthy that
messages about moral and social life issues become important and noticed by people.
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Ozet

Bu galismada Diyanet Isleri Bagkanligmin dini sdylemi, Diyanet Gazetesi ve
Diyanet Aylik Dergide yer alan ve Diyanet Isleri Bagkanlarinin (Vekili ve
Yardimcilariin) kaleminden ¢ikan Basyazilar gercevesinde ele alinmaktadir. Gerek
kurumlarin gerek dini sdylemin ge¢misten tevariis edilen bir takim hususiyetlerle
birlikte diinyada ve yerelde yasanan ve daima birbiriyle irtibath bir sekilde bigim
alan siyasi, iktisadi, bilimsel, kiiltiirel vb. gelismelere gore ortaya c¢iktig1 ya da
sekillendigi hususunda siiphe yoktur. Bu itibarla Bagkanligin dini sOyleminin
ozellikle tarihi arka plaminin ortaya konulmasi adina Islam tarihinde gerek din-
devlet iligkileri gerek din hizmeti olgusu baglaminda donemler, cografyalar ve
devletler nezdindeki uygulamalarin dikkate alinmasi gerektigi agiktur.

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, idare miiesseselerinin mahiyetini ve bunlarin
koklerini anlayabilmek i¢in dogal olarak Cumhuriyet’ten 6nceki devirlerin, basta en
yakin devlet tecriibesi olarak Osmanli miiesseselerinin biitiiniinii mukayeseli bir
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sekilde gozden gecirmenin gerekliligi ortadadir. Zira Bagkanlik, Osmanl doneminin
Seyhiilislamlik kurumunun adalet, egitim, vakiflar ve din hizmetlerine dair
yliriittiigli gorevlerden sadece din hizmetine ait olanlarin belirli sinirlar icerisinde
yliriitmekle miikellef tutulmustur.

Bagkanligin dini sOyleminde {iilkemizde 20. ytizyil siirecinde yasanan siyasi,
iktisadi, kiiltiirel vb. gelismelerin etkisi olmasi kaginilmazdir. Ayrica Baskanligin
yetki alaninin belirlenmesi hususu baglaminda ser’1 hukuk ve 6rfi hukuk olgusunun
dikkate alinmas: gerektigi aciktir. Bununla birlikte -her ne kadar farkli cevrelerde
degisik zamanlarda Es‘arilik etkisi oldugu bilinse de- gerek dini anlay1s olarak gerek
Orta Asya’dan Anadolu’ya cografya olarak biiyiik oranda Hanefi-Maturidi kiiltiir
havzasi ile hemhal olmanin neticesinde bu gergekligin de dini sdyleme ana unsur
haliyle tesir edecegi siiphesizdir.

Cumhuriyet’e geciste de mevcut idari yapi icerisinde yer alan Baskanlik din
hizmetlerini kamu gorevi olarak yiiriitmekle yiikiimlii tutulmustur. Bagkanlik siireg
igerisinde kurulan farkli idari birimler vasitasiyla mevzuatin yiikiimlia tuttugu
gorevleri yerine getirmektedir. Diyanet Isleri Bagkanlarmin konusmalari, basmn
aciklamalari, degisik vesilelerle yayimladiklari mesajlar basta olmak iizere,
kuruldugu giinden bugiine varlhigini devam ettiren Din Isleri Yiiksek Kurulunun
kararlari, miitalaalari, fetvalar1 ve goriisleri, hutbeler, vaazlar, basili-siireli vb.
yayinlar Bagskanligin dini sdylemi agisindan ayri ayr1 ele alinmasi gerekli unsurlardir.

Bununla birlikte Bagkanligin hizmet politikalarmin ve hassasiyetlerinin
Diyanet Isleri Bagkanlarinin dilinden kamuoyu ile paylasildigi malumdur. Diyanet
Isleri Bagkanlar1 19501i yillardan beri diizenli olarak yayimlanan siireli yayinlarda
Basyazilar ile topluma mesajlarini sistematik olarak iletmektedir. Bu itibarla bu
yazida Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergi Basyazilar1 merkeze alinarak
Baskanligin dini sdylemi hakkinda baz1 degerlendirmelerde bulunulmustur.

Bagkanligin dini sdyleminde kanunla kendisine taninan yetkilere baglh olarak
sekillenen iman esaslar1 ve bazi inanglar, ibadet hayati, birlik ve beraberlik, ahlak ve
sosyal hayat merkezli bir cercevenin s6z konusu oldugu; bununla birlikte ahlak ve
sosyal hayata ait konulara dair mesajlarin daha ¢ok o6n plana ¢ktg dikkat
cekmektedir.

Diyanet Gazetesi Basyazilarmin 4 adetinin (%1,4) iman esaslar1 ve inang
konulari, 18 adetinin (%6,4) ibadetler, 5 adetinin (%1,8) ahlak, 18 adetinin (%6,4)
birlik ve beraberlik, 232 adetinin (%83,7) de dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili oldugu
goriilmektedir. Diyanet Gazetesi Bagyazilarmin konularmin ilgili baghiklara taksimi
sonucunda ortaya ¢itkan bu tablo, Basyazilarin 22’sinin (%8) iman esaslar1 ve inang
konular: ile ibadetler ve ibadet hayati hakkinda iken; 255’'inin dogrudan ahlak
kelimesini icermek suretiyle ahlak, birlik ve beraberlik ve dini sosyo-kiiltiirel hayatla
ilgili olmak {izere toplamda % 92’lik yiiksek bir oranla genel kategori olarak ahlak
alanini ilgilendiren bir gercevede oldugunu gostermektedir.
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Buna yakin bir ¢erceve gerek Diyanet Aylik Dergi'nin gerek Basyazilarinin
glindemleri ve konular1 baglaminda da s6z konusudur. Diyanet Aylik Derginin
giindem konularma goz atildiginda fiziki ve internet ortaminda ulagilabilen 360
sayidan 15 adetinin (%4) iman esaslar1 ve inang konulari, 25 adetinin (%7) ibadetler,
16 adetinin (%4,5) ahlak, 33 adetinin (%9) birlik ve beraberlik, 271 adetinin (%75,5)
ise dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel konularla ilgili oldugu anlasilmaktadir. Bu
durumda Diyanet Aylik Dergi giindem konularmin 40 adeti (%11) iman esaslar: ve
inang konular1 ve ibadetler hakkinda iken; 320 adeti dogrudan ahlak kelimesini
icermek tiizere ahlak, birlik ve beraberlik, dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili olmak
iizere toplamda % 89'luk yiiksek bir oranla genel kategori olarak ahlak alanim
ilgilendiren bir gercevede oldugu goriilmektedir.

Diyanet Aylik Derginin 2021 Agustos itibariyle nesredilen 360 Basyazisimin
konu dagilimlari Dergi glindemlerindeki konu dagilimina yakindir. Buna gore
Bagyazilarin 12 adeti (yaklasik %3,4) iman esaslar1 ve inang¢ konulari, 28 adeti
(yaklasik %7,8) ibadetler, 14 adeti (yaklasik %3,8) ahlak, 32 adeti (yaklasik %8,8)
birlik ve beraberlik, 274 adeti (yaklagik %76) dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel
konularla ilgilidir. Buna gore Diyanet Aylik Dergi'nin Basyazilarin (360) 40 adeti
(yaklasik %11) iman esaslar1 ve inan¢ konulari ile ibadetler hakkinda iken; 320’si
ahlak, birlik ve beraberlik, dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili olmak {izere toplamda
yaklasik % 89'lik yiiksek bir oranla genel kategori olarak ahlak alanini ilgilendiren
bir ¢ercevede oldugu goriilmektedir.

Neticede Diyanet Isleri Baskanlar1 kaleme aldiklar Basyazilarda %90’lara
varan bir oranda sosyal icerikli yazilar kaleme almistir. Bu durumda din séylemi, din
iizerine konusmak baglaminda dinin ana 6gretisinin tanitimi ve hadiseleri dinle
iliskilendirmek kapsaminda dinin dolayh ilgi alanlarmin tespiti ya da {iretilmesi
agisindan degerlendirildiginde, Bagkanligin din sdyleminin iman esaslar1 ve ibadet
hayati ile beraber dinin sosyal hayatin pek ¢ok farkli alaniyla ilgili mesajini kamuoyu
ile paylasma yoluna gittigi goriilmektedir. Bu, Bagkanlarin ve Bagkanligin Islam
dininin ilgi alar hakkinda sosyal alan1 dikkate alan bir yaklasim ve sosyal ahlak:
ingaya doniik fiili bir tavir sergilediklerini ortaya koymaktadir.

Summary

In this study, the religious discourse of the Presidency/Directorate of Religious
Affairs is discussed within the framework of the Editorials published in the Diyanat
Newspaper and the Diyanat Monthly Magazine and written by the President of
Religious Affairs (Incl. Deputies and Assistants). Political, economic, scientific,
cultural, etc. which are lived in the world and domestically and always take shape in
connection with each other, together with some inherited characteristics of the both
institutions and religious discourse. There is no doubt that it emerged or was shaped
according to the developments. Concerning, in order to reveal the historical
background of the Directorate's religious discourse, it is clear that the practices in the
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context of religion-state relations and religious service in Islamic history should be
taken into account in terms of periods, geographies, and states.

In order to understand the nature of the administrative institutions of the
Republic of Turkey and their roots, it is naturally necessary to review all of the
Ottoman institutions in a comparative way, as the most recent state experience of the
periods before the Republic. Because the Directorate was obliged to lead only those
of the religious service within certain limits among the duties carried out by the
Sheikhul-Islam institution of the Ottoman era regarding justice, education,
foundations, and religious services. In the religious discourse of the Directorate,
political, economic, cultural, etc. experienced in our country during the 20th century.
It is inevitable that developments will have an impact. In addition, it is clear that the
phenomenon of Shariah law and consuetudinary law should be taken into account
in the context of determining the jurisdiction of the Directorate. However, although
it is known that there was an influence of Asharite school in different spheres at
different times, this reality is also the main element in religious discourse, as a result
of being in contact with the Hanafi-Maturidi cultural area to a large extent, the both
in terms of religious understanding and geography from Central Asia to Anatolia.
No doubt it will have an effect.

The Directorate, which was included in the existing administrative structure
during the shifting of the Republic, was held responsible for leading religious
services as a public duty. The Directorate fulfills the duties required by the legislation
through different administrative units established during the process. The decisions,
opinions, fatwas and dictums, printed-periodicals sermons, preaches, etc. of the High
Board of Religious Affairs, which has been in existence since its establishment,
especially the speeches of the Presidents of Religious Affairs, press statements,
messages published on different occasions. Publications are elements that need to be
dealt with separately in terms of the Directorate's religious discourse.

However, it is known that the service policies and sensitivities of the
Directorate are shared with the public through the language of the President of
Religious Affairs. The Presidents of Religious Affairs have been conveying its
messages to the society systematically through the periodicals published editorials,
consecutively since the 1950s. Concerning, this article, some evaluations were made
about the religious discourse of the Presidency by taking the Diyanat Newspaper and
Diyanat Monthly Magazine Editorials to the centric consideration.

In the religious discourse of the Directorate, there is a centric framework on
the principles of faith and certain beliefs, the life of worship, unity and solidarity,
morality and social life, which are shaped depending on the jurisdictive granted to it
by the Law; however, it is noteworthy that messages about moral and social life
issues become important and noticed by people.
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Of the Diyanat Newspaper Editorials, 4 (1.4%) were based on the principles of
faith and belief issues, 18 (6.4%) were prayers/worships, 5 (1.8%) were ethics, 18
(6.4%) were unity and solidarity, 232 It is seen that the number of customs (83.7%) is
related to religious socio-cultural life. This table, which emerged as a result of the
division of the topics of the Diyanat Newspaper Editorials into the relevant headings,
shows that 22 of the editorials (8%) are about the principles of faith, belief issues,
worship and worship life; By including the word morality/ethics directly, 255 of them
are related to morality, unity and solidarity, and religious socio-cultural life, with a
high rate of 92% in total, showing that they are in a framework that concerns the field
of morality/ethics as a general category.

A similar framework exists in the context of the agendas and topics of both the
Diyanat Monthly Journal and the Editorials. When we look at the agenda and topics
of the Diyanat Monthly Magazine, 15 (4%) of the 360 issues that can be accessed
physically and on the internet are principles of faith and belief topics, 25 (7%) are
worship, 16 (4.5%) are morals, 33 (4%) 9) unity and solidarity, 271 (75.5%) of them
are related to religious, socio-cultural life and current issues. At that rate, while 40
(11%) of the agenda topics of the Diyanat Monthly Magazine are about the principles
of faith, belief issues and worship; It is seen that it is in a framework that concerns
the field of morality as a general category, with a high rate of 89% in total, 320 of
which are directly related to morality, unity and solidarity, and religious socio-
cultural life.

The distribution of topics in the 360 Editorials of Diyanat Monthly Magazine
published as of August 2021 is close to the distribution of topics on the agenda of the
Journal. According to this, 12 of the editorials (approximately 3.4%) were on the
principles of faith and belief, 28 (approximately 7.8%) were prayers/worship, 14
(approximately 3.8%) were morals, and 32 (approximately 8.8%) were unity. and
solidarity, 274 of them (about 76%) are related to religious, socio-cultural life and
current issues. According to this, 40 of the editorials (360) of the Diyanat Monthly
Magazine (about 11%) are about the principles of faith, belief issues and worship; It
is seen that it is in a framework that concerns the field of morality as a general
category, with a high rate of 89% in total, 320 of which are related to morality, unity
and solidarity/togetherness, and religious socio-cultural life.

And consequently, the Presidents of Religious Affairs wrote up to 90% of social
content in their editorials. At that, when the religious discourse is evaluated in terms
of the identification or production of indirect interests of religion within the scope of
promoting the main teaching of religion and associating events with religion in the
context of talking about religion, the Directorate's religious discourse, appears to be
in the way of sharing, along with the principles of faith and religious life, as well as
the message of religion in many different areas of social life, is shared with the public.
This reveals that the Presidents and the Directorate exhibit an approach that takes
into account the social field about the interest of the religion of Islam and an active
demeanor towards building the social morality.
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Giris

Bu caligmada, Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergide yer alan ve Diyanet
Isleri Baskanlarina (bazisi Vekilleri ve Yardimcilarina) ait Basyazilar iizerinden
Diyanet Isleri Baskanligimin dini sdylemi ele alinmaktadir. Hem kurumlarin hem
dini sdylemin gerek diinyada gerek yerelde yasanan ve daima birbiriyle irtibatl bir
sekilde bicim alan siyasi, iktisadi, bilimsel, kiiltiirel vb. gelismelere gore ortaya ¢iktig
ya da sekil aldiginda siiphe yoktur. Cumhuriyet’e geciste de Baskanlifa mevcut idari
yap1 icerisinde yer verilmis ve kurum din hizmetlerini kamu gorevi olarak
yliriitmekle yiikiimlii tutulmustur. Dolayisiyla Bagkanligin Cumhuriyet tarihinde
baslangictan bugiine gecirdigi stiregleri dikkate almak konumuzun cergevesi
agisindan son derece dnemlidir. Ancak, Bagkanligin hem kurumsal yapisi hem
yetkileri hem de hizmet alanlarmin saghkli degerlendirilmesi igin tevariis etmis
oldugu birtakim unsurlari mutlaka dikkate almak gerekmektedir. Bu itibarla
Cumhuriyet 6ncesinde gerek bu topraklarda kurulmus devletlerin gerek irtibath
olduklar1 cografyalarda kurulan devletlerin idari yapisi, bu idari yap: igerisinde
kurgulanmis din-devlet iligkileri; dini anlayis ve yapilar ile yiiriitillen din
hizmetlerinin beraberce gz 6niinde bulundurulmas: kaginilmazdir.

Bagkanligin dini sdylemini ele alan bir calismada, kurulusundan bugiine
Bagkanlik biinyesinde yer alan farkli birimlerin faaliyetlerinin ayr1 ayr1 incelenmesi
gerektigi aciktir. Bu baglamda Diyanet Isleri Baskanlarinin konusmalari, basin
aciklamalars, gesitli vesilelerle yayimladiklart mesajlar, Din Isleri Yiiksek Kurulunun
kararlari, miitalaalari, fetvalari, hutbeler, Kurul onayindan gecerek yayimlanan vaaz
kitaplari, basili yayinlar, siireli yayinlar ayri ayri; hatta kendi iginde de diinyada ve
iilkede yasanan siyasal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel gelisim ve degisimler, bu
gelisim ve degisimlerin yasandi$i ana zaman araliklar, mevzuatta yasanan
degisiklikler ya da gorev alan Baskanlarin hizmet anlayiglar1 vb. farkli 6lgeklerde
degerlendirmeye tabi tutulabileceginde siiphe yoktur. Bu ¢alismada konu, makale
sinirhliklar1  dikkate alinarak ve Bagkanligin hizmet politikalarinin = ve
hassasiyetlerinin Diyanet isleri Bagkanlarinin dilinden sistematik bir sekilde
kamuoyu ile paylasildig1 gerceginden hareketle Bagkanlarin Diyanet Gazetesi ve
Diyanet Aylik Dergide yer alan Basyazilari' merkeze alinarak smirlandirilmistir.

1. Diyanet isleri Baskanligi: Kurulus ve Temel Gorevlerine Dair Kisa
Tarihge

03 Mart 1924 yilinda kurulan Diyanet Isleri Reisliginin/Baskanhigmn o
giinden bugiine kanunla belirlenen ortak temel gorevi “Islam Dininin inanglar1 ve
ibadetleri ile ilgili isleri ytiriitmek ve ibadet yerlerini yonetmek”tir. Kanun

! Diyanet Gazetesi'nde Gazete'nin baglik kisminda Basyazi olarak belirlenen yazilarin devam sayfalarinda
bazen Basmakale ifadesinin kullanildig1 goriilmektedir.
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maddelerinde halihazirda yer alan “ahlak esaslar1” ibaresi ve “din konusunda
toplumu aydinlatmak” gorevleri ile “laiklik ilkesi dogrultusunda”, “biitiin siyasi
goriis ve disiliniislerin disinda kalarak” ve “milletce dayanisma ve biitiinlesmeyi
ama¢ edinerek” gorevlerini yerine getirecegi cercevesindeki ilkeler, {ilkedeki
gelismelere bagh olarak zaman igerisinde kanun maddelerine eklenmistir. Nitekim
Diyanet Isleri Reisligi'nin 03 Mart 1924 tarihli ve 429 say1li “Seriye ve Evkaf ve Erkam
Harbiyei Umumiye Vekaletlerinin Ilgasina Dair” Kurulus Kanunu'nda “Islam
Dininin inanglarn ve ibadet esaslar: ile ilgili isleri yiiriitmek ve ibadet yerlerini
yonetmek” gorevleri yer alirken; “ahlak esaslar1” ve “din konusunda toplumu
aydinlatmak” gorevi ve “laiklik ilkesi dogrultusunda”, “biitiin siyasi goriis ve
diisiiniiglerin disinda kalarak” ve “milletce dayanisma ve biitiinlesmeyi amag
edinerek” hiikiimlerine yer verilmemistir.2 Hgﬂi Kanun'un 1. maddesi su sekildedir:
“Turkiye Cumhuriyetinde muamelat-1 ndsa dair olan ahkdmin tegri ve infazi,
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi ile onun teskil ettigi Hiik{imete ait olup dini miibini
Islam’m bundan maada itikadat ve ibadata dair biitiin ahkdm ve mesailinin tedviri
ve miiessesat1 diniyenin idaresi i¢in Cumhuriyet'in makarrinda bir Diyanet Isleri
Reisligi makamu tesis edilmistir.”3

Diyanet Isleri Reisligi teskilat ve vazifeleri hakkindaki 2800 sayili Kanun 14
Haziran 1935 tarihinde kabul edilmis ve 22 Haziran 1935 tarihli ve 3035 sayili Resmi
Gazetede yayimlanmistir.* Bu Kanun'un 2. maddesi uyarinca ¢ikarilan ve Reisligin
gorevlerini belirleyen 7647 sayili Diyanet Isleri Reisligi Tegkilat'min Vazifelerini
Gosterir Nizamname ise 11 Kasim 1937 tarihlidir.’ 03 Mart 1950 tarihinde kabul
edilen 5634 sayili Kanun ile kurumun adi, Diyanet Isleri Baskanlig1 olmustur. Tlgili
Kanun ile kurumdaki mevcut birimler yeniden yapilandirilarak isimlendirilmis ve
kurumun tegkilat yapisma yeni birtakim birimler ve gorevler eklenmistir.

154. maddesinde “Genel idare igerisinde yer alan Diyanet Isleri Bagkanligy,
6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine getirir.”” ifadeleriyle 1961 Anayasasi’'nda
yer verilen Bagkanliga, 1982 Anayasasi'nda da yer verilmis ve ilgili Anayasa’nin 136.
maddesi su sekilde diizenlenmistir: “Genel idare icinde yer alan Diyanet Isleri

2 429 sayili Kurulus Kanunu’'nda zikredilmeyen ve kanun maddesinde ancak 1965 tarihinde kabul edilen
633 sayili Kanun'la yer alan “toplumu din konusunda aydinlatma” gorevi, aslinda 2800 sayil1 Diyanet
Isleri Reisligi Teskilat ve Vazifeleri Hakkinda Kanun geregince gikarilan 11 Tegrinisani 1937 tarihli ve 7647
sayili Diyanet Isleri Reisligi Teskilati'nin Vazifelerini Gosterir Nizamname’de yer almistir. Istar Gozaydin,
Diyanet Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Dinin Tanzimi (Istanbul: Tletisim, 2020), 113.

3 Kurulusundan Giiniimiize Diyanet Isleri Baskanligi Tarihge-Teskilat-Hizmet ve Faaliyetler (1924-1997) (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari, 1999), 21; Nihat Aytiirk vd., “Diyanet Isleri Bagkanligi Teskilat
Tarihgesi”, Diyanet Ilmi Dergi 15/1 (1989), 31. S6z konusu Kanun metninin Seriye ve Evkaf Vekaleti'nden
Bagkanliga gecis acisindan ne anlama geldigi hakkinda bk. Gézaydin, Diyanet, 15-16, 59-62.

4 Diyanet Isleri Reisligi Teskilat ve Vazifeleri Hakkindaki Kanun, Resmi Gazete 3035 (22 Haziran 1935),
Kanun No: 2800, (5376-5377).

5 Gozaydin, Diyanet, 113.

¢ Kurulusundan Giiniimiize Diyanet Isleri Baskanligi, 21-25; Nihat Aytiirk vd., “Diyanet Isleri Bagkanlig
Tegkilat Tarihgesi”, 32-33.

7T.C. Anayasa (1961), Resmi Gazete 10859 (20.07.1961), Kanun No: 334, m. 154 (4653).
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Bagkanligy, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiiniiglerin disinda
kalarak ve milletce dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanununda
gosterilen gorevleri yerine getirir.”$ 1982 Anayasasi’'nda Baskanligin gorev sekli ve
amagclar1 daha da genisletilip belirginlestirilerek kurumun “laiklik ilkesi
dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiiniislerin disinda kalarak ve milletce
dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek” hizmetlerini yiiriitecegi hiikme
baglanmistir.?

1961 Anayasast’'min 154. maddesinde isaret edilen Bagkanligin 633 sayili Ozel
Kanunu, 22 Haziran 1965 tarihinde yiiriirliige girmistir. Bu Kanun’la Bagkanligin
gorevleri biiyiik oranda bugilinkii mevcut halini almis ve 1924’teki Kurulus
Kanunu'nun metnine “ahlak” ibaresi'® ve “toplumu din konusunda aydinlatma”
hiikmii ilave edilerek su sekilde diizenlenmistir: “Islam Dininin inanclari, ibadet ve
ahlak esaslan ile ilgili igleri yiiriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve
ibadet yerlerini yonetmek iizere Bagbakanliga bagl Diyanet Isleri Baskanlig
kurulmustur.”'! 13 Temmuz 2010 tarihli ve 27640 sayili Resmi Gazetede yayimlanan
01 Temmuz 2010 tarihli ve 6002 say1li Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kurulus ve Gérevleri
Hakkinda Kanun ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun'? ile
Baskanlik hakkinda genis bir diizenleme yapilmis; bu diizenlemelere gore Bagkanlik
miistesarlik diizeyinde yapilandirilmig, hizmet birimleri artirilmis, cami dist
alanlarda hizmet yiiriitebilmesinin onii acgilmis, uluslararas: alanda yiiriittigi
hizmetler yasal alt yapiya kavusturulmus, radyo ve televizyon kurmasi gibi pek gok
yeni hizmet alani imkani verilmistir.’3 Cumhurbaskanligi Hiikiimet Sistemi'ne
gecilmesiyle birlikte Bagskanlik Cumhurbaskanligi’'na baglanmis ve bu cercevede
Kanun’'da yer alan “Bagbakanliga” ibaresi, 02 Temmuz 2018 tarihli ve 703 sayili
KHK’'nin 141'inci maddesiyle “Cumhurbaskanligia” seklinde degistirilmis, ilgili
KHK ve miiteakip diger kanuni diizenlemeler ile dijital yaymcilik, Kuran-1 Kerim
meallerini incelemek, 6grenci yurtlari, egitim kurumlari, ceza infaz kurumlar: vb.
farkli kurumlarla isbirligi yapmak suretiyle buralarda manevi danismanlik ve din
hizmetleri yiiriitmek, yine gogmen, engelli, bagimli vb. destege muhtac kesimlere
manevi danigsmanhk hizmeti vermek, ihtiya¢ duyulan yerlerde okuma salonu,
genclik merkezi vb. yerler agmak, miiftiiliikler marifetiyle nikah kiymak gibi

8 T.C. Anayasa (1982), Resmi Gazete 17863 (Miikerrer) (09.11.1982), Kanun No: 2709, m. 136 (39).

9 Bagkanlik teskilat: ile ilgili yapilan hukuki diizenlemeler hakkinda bkz. Gézaydin, Diyanet, 62-92.

10 fsmail Kara, “Din ile Devlet Arasinda Sikismis Bir Kurum: Diyanet Isleri Baskanlig1”, Marmara
Universitesi ~ Ilahiyat ~ Fakiiltesi ~Dergisi 18  (2000), 39-40. Ayrica bkz. Bahset Karsli,
“Cumhuriyet Dénemi Din-Siyaset Tartismalari: Ahmet Hamdi Akseki Ornegi”, Turkish Studies Tiirkoloji
Aragtirmalar 9/5 (2014), 279-1298.

! Diyanet Isleri Baskanlig1 Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun (DIB Kanun), Resmi Gazete 12038 (2
Temmuz 1965), Kanun No: 633, m.1.

12 Diyanet Isleri Baskanligr Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun ile Bazi Kanunlarda Degisiklik
Yapilmasina Dair Kanun (DIB Degisiklik Kanun), Resmi Gazete 27640 (13.07.2010), Kanun No: 6002.

13 Omiir Aydin, “Diyanet Isleri Bagkanliginin Hukuki Statiisii Uzerine Tartismalar”, Akademik Incelemeler
Dergisi 14/2 (2019), 268.
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Bagkanligin hizmet alanlarinin gelistirilip genisletilmesini de muhtevi bir takim
diizenlemeler yapilmistir.'

2. Tevariis Edilen Kurumsal Tecriibe

Diyanet Isleri Reisligi/Bagkanligi, kurulus asamasindan bugiinlere hakkinda
daima sicak ve yogun tartismalarin yasandigi bir kurum olma hiiviyetini
tasimaktadir. Kurulus asamasinda daha ¢ok isimlendirilmesi, yetki ve hizmetleri
baglaminda yiriitiillen tartismalarin,' ilerleyen siireclerde ¢ogunlukla kurumun
statiisii, 6zerkligi ve temsil sorunu gibi farki alanlarda yogunlastig goriilmektedir.1¢
Bagkanlik hakkinda yapilan ¢alismalarin dogal ve hakl olarak en yakin kurumsal
tecribe olan Osmanli Devletinin tegkilat yapisi icerisinde yer alan
Seyhiilislamlik/Mesihat-1 Islamiyye kurumunu merkeze alarak yiiriitiildiigii dikkat
¢cekmektedir.!” Zira bir Cumhuriyet kurumu olarak Reislik/Bagkanlik, Osmanh
doneminde siireg icerisinde Seyhiilislamlik kurumunun icra ettigi adalet, egitim,
vakiflar ve din hizmeti alanlarindaki gorevlerinden sadece din hizmeti alaninda
gorev icra etmek {izere yetkilendirilmistir.!® Bugiin Tiirkiye Cumhuriyeti'nin genel
idare yapilanmasi dikkate alindiginda ise Adalet Bakanhigi, Milli Egitim Bakanlig;,
Diyanet Isleri Baskanhgi, YOK, Vakiflar Genel Miidiirliigii vb. pek ¢ok kurumun
yliriittiigii gorevlerin donemi itibariyle Seyhiilislamlik/Mesihat kurumu tarafindan
ifa edildigi goriilmektedir.!

Reisligin/Bagkanligin Cumhuriyet donemiyle beraber gorev alanimin din
hizmetiyle sinirlandirilmasi hususunun saglikli bir sekilde degerlendirilmesi adina
konunun farkl: yonlerini dikkate alarak gerek din-devlet iliskileri gerek din hizmeti
olgusu baglaminda donemler, cografyalar ve devletler nezdindeki uygulamalarin
dikkate alinmasi gerektigi agiktir. Islam tarihinde din-devlet iliskisi ve

4 Anayasada Yapilan Degisikliklere Uyum Saglanmasi Amaciyla Baz1 Kanun ve Kanun Hiikmiinde
Kararnamelerde Degisiklik Yapilmas1 Hakkinda Kanun Hitkmiinde Kararname (KHK 703), Resmi Gazete
30473 (3. Miikerrer) (09 Temmuz 2018), KHK No: 703, m. 141.

15 Kurulus Kanunu'nda dini yaym yapmasi hakkinda herhangi bir hiikiim bulunmamasina ragmen
Bagkanligin kuruldugu yila ait ilk biitgesi (1924) ile ikinci biitgesi (1925) hakkinda Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi'nde yapilan goriigmelerde Diyanet Isleri Reisligi/Bagkanliginin dini eser telif etmesi gerektigi
hakkinda ileri siiriilen goriigler bu durumu teyit etmektedir. Mehmet Bulut, “Diyanet Isleri Reisligi
(Bagkanlig1) 1341 (1925) Mali Yili Biitge Miizakereleri”, Diyanet [lmi Dergi 36/1 (2000), 102-125.

16 Aydin, “Diyanet Isleri Baskanliginin Hukuki Statiisii Uzerine Tartigmalar”, 240-253.

17 Remzi Kaya, Sosyolojik Agidan Tiirkiye'de Din-Devlet Iligkileri ve Diyanet Isler Bagkanhig: (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 85-94; Kemalettin Tas, Tiirk Halkinin Goziiyle
Diyanet (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2002), 67-85.

18 Davut Dursun, Yénetim-Din Iliskileri Agisindan Osmanli Devletinde Siyaset ve Din (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1992), 263-311; Kemalettin Tas, “Osmanli Yonetim Sisteminde Seyhiilislamlik Kurumu -
Sosyolojik Bir Céziimleme-”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/1 (2005), 87-
92; Seyfettin Ersahin, “Bir Cumhuriyet Kurumu Olarak Diyanet Isleri Bagkanliginin Tarihi Kékeni (Ummet
Yapisindan Millet Yapisina)”, Din Hizmetleri ve Din Egitiminde Tiirkiye Tecriibesi (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 36, 38-40.

19 frfan Yiicel, “Diyanet Isleri Bagkanligimin Tarihgesi”, Diyanet Aylik Dergi 41 (1994), 17.
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kurumsallasmis bir din hizmeti baglaminda basta Hz. Peygamber (s.a.s)
doneminden baslayarak ilk dort halifeyi ifade eden Hiilefa-i Rasidin dénemi,
Emeviler, Abbasiler, Sel¢uklular, Osmanlilar ve Cumhuriyet donemlerine ve bu
donemlerdeki gelismelere genel hatlariyla goz atmak yerinde olacaktir.20

Din-devlet iligkileri baglaminda gerek diinyada gerek Islam diinyasinda pek
¢ok farkli uygulamanin bulundugu bir gerceklikte?! bu noktada oOncelikle
deginilmesi gereken husus, Kur'an’da ve hadislerde devlet ve yonetim sekli
hakkinda belirleyici, sabit ve degistirilemez hiikiimlerin yer almamasi; yerine sfira,
liyakat, isin ehline verilmesi, hakk ve adalet tizere olma, zulme engel olma, Islam’in
kurallarina uyma gibi kaidelere yer verilmesi, bu hususun Miisliimanlara birakilmig
oldugunu gostermektedir.?? Hz. Peygamber’den sonra devlet idaresini iistlenen i1k
Dort Halife'nin her birinin farkli sekillerde halifelik gorevine getirilmesi? ve “halife”,
“emir” ve “imam” gibi farkli unvanlarla anilmalari** Miisliiman toplumun ilk
zamanlardan itibaren yonetim isini kendi cografyalarindaki yerlesik kabul ve
uygulamalar ile o zamandaki -hatta andaki- sartlara gore sekillendirdiginin en bariz
gostergelerinden biridir. Islam tarihinde Hz. Peygamber’den bugiinlere din-devlet
iligkileri hakkindaki pratik cerceve de bu durumu teyit etmektedir.

Hilafetin kurumsallasmasinda Ik Dort Halife déneminden itibaren farkl: tarz-
1 siyasetler?s s6z konusu olmakla birlikte bu kurumsallagsmanin {1k Dort Halife’den
Osmanli'ya kadar da farkli bigimlerde oldugu goriilmektedir. Bilindigi {izere Hz.
Peygamber doneminde gerek din gerek devlet isleri Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan
yiiriitiilmiis, dolayisiyla din ve devlet isleri birbirinden ayrilmamaistir. Ayni durum

20 Bu noktadaki genel bir tarihlendirme igin bak. Hasan Yavuzer, Cagdas Din Hizmeti ve Diyanet Isleri
Bagkanligi-Dini Otorite ve Teskilatlarin Sosyolojik Analizi (Kayseri: Lagin Yayinlari, 2006), 31-49.

21 Ejder Okumus, “Din-Devlet iliskilerine Mesruiyet Kavrami Etrafinda Bir Yaklasim”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 1/3 (2002), 12-28; Osman Zahid Cifgi, “Bati’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Cikan
Dénemler”, ISTEM: Islim Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi 10/19 (2012), 195-207; Ismail Kaya,
“Makrososyolojik Perspektife Gore Islam Tarihinde Din ve Devlet {liskisi Modelleri”, Tokat [lmiyat Dergisi
[Gaziosmanpaga Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi] 8/1 (2020), 403-428.

2 Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/539;
Mustafa Ozkan, Dért Hulife ve Emeviler Doneminde Din Devlet iliskileri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015),
160-165; Osman Zahid Cifci —Hiisamettin Erdem, “Islam Siyaset Tarihinde Din ve Devlet Miskisi”, [STEM:
Islam, San‘at, Tarih, Edebiyat ve Milsikisi Dergisi 11/22 (2013), 126.

23 Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/331.

24 Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, 324-333; Mustafa Oz - Avni ilhan, “imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/201-203.

25 “Hz. Osman’in sehadetiyle birlikte Islam siyaset diisiincesinde iki farkli siyaset tarzi ortaya ¢rkmustir.
Birincisi, kabilelerin yerel otoritelerini ve menfaatlerini korumaya g¢alisan bir anlayis1 benimseyen Hz.
Omer’in siyaset tarzi, ikincisi de Kureys aristokrasisinden meydana gelen siyaset merkezini giiclii bir
sekilde devam ettirmeye calisan bir anlayisla siyaset icra eden Hz. Osman’in tarz-1 siyasetidir. Bu siyaset
tarzlarmdan birincisi Hz. Ali tarafindan Kufe merkezli bir devlette devam ettirilmeye ¢aligilirken; ikincisi
de Muaviye b. Ebi Siifyan tarafindan Sam merkezli bir devlette stirdiiriilmiistiir”. Ramazan Yildirim,
“Siinni Siyaset Diisiincesinin Tarih igindeki Gelisimi ve Etkinligi”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi [ Darulfunun Ilahiyat] 24 (2011), 11-13, 23.
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Hiilefa-i Rasidin doneminde de s6z konusudur ve din ve devlet iglerinde Halifeler
yetkili olmustur.?6 Bu noktada goz oniinde bulundurulmasi gereken 6nemli bir
husus, {lk Dért Halife tarafindan uygulanan halifelik sisteminin, bir yandan
Kur’an’m yukarida isaret edilen bu noktadaki temel ilkeleri ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarindan hareketle olusturulan prensiplere dayandigi mutlak olmakla
birlikte diger yandan Islam &ncesi Arap siyasi kiiltiiriiniin bir takim yerlesik
kabullerinin sahdbe tarafindan s6z konusu prensiplerle dini bir nitelik
kazandirilarak Islamilestirilip hayata tagindig1 bir sistem hiiviyetinde olmasidir.?’

Emeviler donemi Miisliimanlar arasi siyasi ¢ekismelerin siddetlendigi, buna
bagh olarak dini konular hakkinda farkhi tartismalarin s6z konusu oldugu, dini
tartismalarin ayni zamanda mevcut siyasi ¢ekismelere bagh olarak da yiiriitiildiigii,
bununla birlikte devleti idare edenlerce dinin siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarda
belirleyici olarak kabul edilmedigi, hatta bir nevi “devlet i¢in din” anlayisinin hayata
gecirildigi; her ne kadar idarenin “babadan ogula ge¢mesi” sadece Araplara ve
0zelde Emeviler’e ait bir 6zellik olmasa da yonetimin saltanata dontistiigii, devlet
yonetiminde yine Umeyyeogullarinin hakimiyetinin goriildiigii ve stiraya itibar
edilmedigi, bdylece Islam’in &ngordiigii devlet reisligi yerine Arap asil siifina
(Umeyyeogullar)) dayali bir hiikiimdarlik ve “miilk-devlet” merkezli bir
uygulamanin getirildigi, devlet idare merkezinin Sam olmasi dolayisiyla
cografya/mekan unsuruna bagli olarak Bizans etkisinin goriildiigii ve siyasi-orfi
hukukun 6n planda tutuldugu bir donem olmustur.?

Abbasiler doneminde halifeler, “genellikle Emeviler'in temsil ettigi ‘miilk-
devlet’ anlayisi yerine “dine dayali devlet” seklinde bir halifelik fikir ve idealini
temsil eden Kkisiler olarak karsilansalar ve buna bagli olarak Hz. Peygamber’in hirka-
1 serifini giyerek Cuma namazi kildirip etraflarinda devlet islerinde goriislerine
miiracaat ettikleri fikihgilar ya da diger din alimlerini bulundursalar da Abbasi
halifeleri mutlak bir hiikiimdar; halifelik de yine verasete dayali bir hiikiimdarlik
seklinde devam etmis; bununla birlikte halifeler Ilk Dért Halife'nin aksine -ki onlar
‘halifetullah’” unvanimnin kullanilmasini reddederek yerine Hz. Peygamber’in halifesi
olduklarmi ifade eden unvanlar kullanmislardir.- Emevi hiikiimdarlarinda oldugu
tizere “halifetullah” ya da “zllulldh fil'-arz” unvanmm kullanmaktan

20 Yavuzer, Cagdas Din Hizmeti ve Diyanet Isleri Bagkanlig1, 33-36.

27 Bu dénemdeki din devlet iligkisi hakkinda bir nevi “din i¢in devlet” anlayisinin s6z konusu olduguna
isaret eden Ozkan bu noktada sunlari dile getirmektedir: “Zira sekil ve isleyis olarak hilafet ile Islam 6ncesi
Arap kabile yonetimi arasinda ~bagkanin sifatlari ve otorite kaynag disinda- pek bir fark yoktur. Tkisinde
de toplumun en yash {iyesi, ileri gelenler tarafindan omiir boyu segilmislerdir. Her iki sistemde de
veliahtlik anlayis1 ve uygulamasi yoktur. Yine hem kabile yonetiminde hem de hilafette devlet bagskan1
stira kurumunun kararlar1 dogrultusunda hareket etmis ve ayni zamanda topluma karsi sorumlu
davranmgtir.” Ozkan, Dirt Halife ve Emeviler Doneminde Din Devlet Tliskileri, 156.

28 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1988), 1/31; Ozkan, Dirt Halife ve Emeviler Déneminde Din Devlet Tliskileri, 159; Yildirim, “Stinni Siyaset
Distincesi”, 11-13, 23.
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¢ekinmemisglerdir.? Abbasiler doneminin en belirgin 6zelliklerinden biri devletin
idari ve siyasi tegkilatinda bir kurumsallasma faaliyetinin goriilmesi ve buna bagh
olarak vezirlik, emirlik, farkli alanlarda insa edilen divanlar, kadi'l-kudatlik, hisbe
vb. adli ve askeri alanlarda faaliyet yiiriiten pek ¢ok yeni miiessesenin kurulmasidir.
Bagkentin Suriye’den Irak topraklarma taginmasi Abbasiler'de Iran tesirinin
goriilmesine yol agmis; ayrica devletin sinirlarinin genislemesine ve yasanan siyasi-
askeri gelismelere bagh olarak daha 6nceki donemlerden farklilik baglaminda devlet
teskilatlarinda Tiirklerin de dahil oldugu gayr-1 Arap unsurlarin varligi s6z konusu
olmustur.3¢

Devletlerin, hukuk sistemlerinin ya da kurumlarin, bir milletin ya da
toplumun yasamis oldugu cografya ve zamanin ruhuyla miitenasip sekillenerek
aktarilan bazi tecriibelerden arindirilarak anlagilmasi miimkiin degildir. Bu noktada
bir milletin farkli cografyalarda dahi dahili bir tekamiil neticesinde ayni sistematikle
(0zellikle amme hukuku alaninda) kurgulamis oldugu nizamla beraber dogal ve
herkes icin gegerli olan bir gerceklige bagli olarak bulunduklari cografya ve zamana
gore bir hal alip baz: iktibaslarla diizenlenen nizamlarmi ve kurumsal yapilarin
(@mme miiesseseleri/kamu kurumlari) devam ettirdikleri hususunu mutlaka dikkate
almak gerekmektedir.?! Nitekim bu husus, Sel¢uklular devri sultanlik ve halifelik
uygulamalarinda daha bariz bir sekilde goriiniirlitk kazanmaktadir.

Genel idare igerisinde yer verilen Diyanet Isleri Baskanlig1 da dahil olmak
tizere Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, idare miiesseselerinin mahiyetini ve bunlarin
koklerini anlayabilmek icin dogal olarak Cumhuriyet'ten dnceki devirlere, basta en
yakin devlet tecriibesi olarak Osmanli miiesseseleri olmak iizere, “Osmanl

2 Yildiz, “Abbasiler”, 33-34; Casim Avcl, “Abbasiler ve Hilafet”, Gegmisten Giiniimiize Hildfet, ed. Mustafa
Sabri Kiiciikascr vd. (Istanbul, flem Yayinlari, 2019), 142.

30 Yildiz, “Abbasiler”, 38-40; Casim Avci, “Abbasiler ve Hilafet”, 133-163. Soz gelimi Kadi'l-Kudatlik
tegkilat1 ve Abbasi yonetimindeki Tiirkler hakkinda bkz. Yavuz Selim G&l, “Abbasiler Doneminde Kadi-
-Kudatlik”, Karadeniz Teknik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2018), 12-52; Mehmet Emin
Sen, “Abbasiler Déneminde Idari ve Mali Kadrolardaki Tiirkler”, ISTEM: Islim San‘at, Tarih, Edebiyat ve
Milsikisi Dergisi 7/13 (2009), 233-259.

31 Bu meyanda sozgelimi Tiirklerin farkli cografyalarda on iki sag, on iki sol olmak tizere kurguladiklar:
devlet memuriyet sisteminin ya da bazi cullis merasimlerinin farkli cografya ve zamanlardaki Tiirk
Devletlerinde goriilmesi oldukca dikkate degerdir. Ayrica Samaniler ve Gazneliler gibi ilk Miisliiman
Tiirk Devletlerinde de farkli teskilatlarda hem Abbasi hem Kok-Tiirk ve Eftalit etkilerini gormek
miimkiindiir. Bu itibarla Tiirkler gerek Islamiyet'ten 6nce gerek Islamiyet'ten sonra farkli hukuk
alanlarinda tarihte yasamis olduklari cografyalarda komsu olduklar: Cinliler, Ruslar, Macarlar, Slavlar,
Araplar gibi milletler ve kurduklar1 devletlerden cift yonlii olarak hem etkilenmigler hem de onlar1
etkilemislerdir. Ayni durum Islam Tarihinde Dért Halife sonrasinda kurulan ilk devletler olan Emeviler
ve Abbasiler'de de s6z konusu olmus, bunlarda s6z gelimi merkezi idare ve vilayetler teskilati, mahalli
idareler tegkilati, askeri, adli ve mali teskilatlanmada oldugu {izere Misir, Mezopotamya ve ran kiiltiir
sahasinda kurulan Sasani ve Bizans devletlerinin hukuki ananelerinin acik tesiri goriilmiistiir. M. Fuad
Képriilii, “Ortazaman Tiirk Hukuki Miiesseseleri”, Ikinci Tiirk Tarih Kongresi: Istanbul 20-25 Eyliil 1937
Kongrenin Calismalari, Kongreye Sunulan Tebligler (istanbul: Kenan Matbaasi, 1943), 387-396, 400-404, 406-
417.
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devletinden 6nce Tiirklerin 6nce Anadolu'da ve Anadolu'dan 6nce kurmus olduklari
siyasi heyetlerin, idarl miiesseselerin biitiiniinii mukayeseli bir sekilde gozden
gecirmenin gerekliligi ortadadir. Bu suretle Tiirklerin, Tiirk devletlerinin umumi
seyrinde, miiesseselerinde, baslangicta en eski kabile hayatlarindan kalan
miiesseseleri gormek miimkiindiir. Ondan sonra tarih sirasiyla, tarihi gelisme
baglaminda iginde yasamis olduklar1 Uzak Sark miisterek medeniyetinin hakim
oldugu kiiltiir sahalarinda olan hukuki an‘anelerin, Tiirklerin malum eski tribal
an‘aneleriyle karismasindan hasil olmus miiesseseleri gormek miimkiindiir. Daha
sonra Tiirkler miisliiman olduktan sonra yine o zamana kadar gelmis olan eski idari
miuesseselerinin, eski hukuk an’anelerinin, amme hukuku an’anelerinin tesiri ile
karigik olarak Islam hukukunun ve Islam tarihinin inkisafina bagh olarak viicuda
gelen sonraki safhalar goriilebilir ki, -hilafet konusunda yukarida zikredildigi tizere-
bunun en mikemmel Ornegi Selguklular devrinde Biiyiik Selguklu
Imparatorlugu'nun tesekkiilii ile kendisini gostermistir.?

Abbasiler devrinde tarih sahnesinde etkili bir sekilde ortaya ¢ikan Selguklu
doneminde “halifelik ve sultanlhk ayirimi1” olgusu belirgin bir hal almigtir. Bu
donemde Selguklu Sultanlar1 ile Abbasi Halifeleri arasindaki ilisikler, olaylarin
karakteri agisindan iki safhada ele alinmaktadir. Birinci sathaya goére, Tugrul Bey’in
Abbast halifesi tarafindan “Diinyanin Sultan1” unvaniyla mesru sultan ilan edilmesi
ve devamindaki siirectir. Bu siiregte Selguklu Sultanlar1 halifelik makamina gereken
hiirmeti gosterip Biiveyhiler tarafindan zayiflatilan Halifelige yeniden bir itibar
kazandirsalar da biitiin devlet isleri sultanin uhdesine verilmis; gecimlerini Selcuklu
Sultanlarmin sagladigi Abbasi Halifeleri, sultanin ismini kendi isminden sonra
hutbelerde okutmus, sultan tarafindan hazirlanan ‘temlikndme’ ve ‘mensur’lar
tasdik etmekle siurli bir etkiye/yetkiye sahip olmustur. Ikinci safha ise Selguklu
iktidarinda bag gosteren bir takim otorite boslugundan yararlanip eski itibar ve
iktidarlarini tekrar elde etme cabasindaki Halifeler ile Selguklu Sultanlar1 arasindaki
miicadeleyi ifade eden bir siirectir. Abbasi Halifelerinin Selguklu Sultanlarina karsi
iktidarlarini tekrar elde etmek i¢in siyasi ve askeri faaliyetlerde bulunarak giristikleri
bu gayret, Selguklu Devleti'nin sonunu hazirlayan dahili ihtilaflardan birisi olsa da
Selguklu Sultanlar1 Halifeleri Hz. Peygamber’in varisleri ve Miisliimanlarin lideri
olarak gormiis ve onlara karsi saygilarini devam ettirmislerdir. Sonucta Selcuklu
Devleti'nin Islam diinyasinda kazandig1 gii¢ ve hakimiyet dogrultusunda halifelik,
Tugrul Bey zamaninda belirlenen statii tizerine Selguklu Devleti'ne tabi bir kurum
olarak varligimi siirdiirmiigtiir.”3?

Memliikler zamaninda Selguklular’a benzer bir sekilde “Arap-Kureys kokenli
ve yalnizca sembolik manevi bir fonksiyonu bulunan halifenin Memliik siyasi

32 M. Fuad Kopriilii, “Tiirkiye'de Amme Idaresinin Inkisaf1”, haz. Orhan F. Koépriilii, Tiirk Kiiltiirii 12/ 255
(1984), 435. (434-440).

3 Dursun, Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, 85-89; Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Selguklular Devri Halifelik
Telakkisi”, Gegmisten Giiniimiize Hilafet, edit. Mustafa Sabri Kiigiikase1 vd. (Istanbul: flem Yayinlari, 2019),
167-198.
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otoritesinin golgesi altina girdigi bir tecriibe yasanmistir. Osmanlilar devrinde ise
maddi ve manevi otoritenin tek kiside bir araya geldigi, hilafet anlayisiyla giiclii
siyasal iktidar arasinda dogrudan bir iligki kuran siyaset felsefesinin geliserek her
tirlit yaptirim giicli bulunan bir sultanin ayni zamanda halife de oldugu (Halife
Sultan) bir uygulamanin boy gosterdigi bir donem yasanmuigtir.”34

Osmanli donemi Seyhiilislamlik ve Seriiyye ve Evkaf Bakanligindan
Cumhuriyet dénemi Diyanet Isleri Reisligine gecis siirecini tahlil agisindan
Osmanli’'nin kurulusundan baglayip gelisim ve zayiflama dénemlerinde diinyada ve
Osmanl: ve yakin cografyasindaki siyasi, asker], iktisadi ve sosyal gelismelerin yani
sira onun devlet tegkilati ve kurumsal yapilarinin seriivenini’> de dikkat almak
gerektigi agiktir. Osmanli’da devletin basinda “gayr-1 mes’ul/sorgulanamaz” bir
statiiyle yer alan ve tek hanedana dayal1 padisah/sultan-halife, bu gii¢ ve yetkisini
Divan-1 Hiimayun, maliye ve kul sistemi gibi kurumlar; sadrazam, yenigeri agasi,
seyhiilislam, kazasker gibi yetkililer araciligiyla kullanmaistir.3¢

Osmanli devletinin en 6nemli kurumlarindan biri Seyhiilislamlik; en 6nemli
gorevlilerinden biri ise Seyhiilislam’dir. Seyhiilislam kelimesi Osmanli &ncesinde
ilmi alanda bir yiiceltme ya da bir seref sifati olarak kullamilmustir.3” Osmanlilar’da
baglangicta ilmi/dini bir alanda hizmetle yiikiimlii olan Seyhiilislamlik/Mesthat-1
Islamiyye, zaman igerisinde dini, adli ve ilmi faaliyetleri yiiriiten 6nemli bir
kurumsal yapinin adi, Seyhiilislam da bu tegkilatin basinda yer alan kisinin unvani
olmustur.?® Seyhiilislamligin tarihi siire¢ igerisinde yetki ve etkisinin genislemesi
noktasinda devlet idaresinin basi olan devlet baskaninin (halife, sultan) kisiligi,
devlet idaresindeki kabiliyeti, din, dini konular ve dahi din-devlet iligkilerine dair
yaklasimi kadar din islerini deruhte etmek tizere gorevlendirilen kisilerin kabiliyet
ve mabharetleri ile donemin siyasi, askeri, iktisadi ve sosyal sartlarinin beraberce
degerlendirilmesi gerektigi agiktir.

Osmanli doneminde ne zaman ortaya ¢iktig1 hakkinda farkl gortisler olsa da®
Fetret devrinden sonra tekrar toparlanmaya calisilan bir zaman diliminde, bir
taraftan dahili diger taraftan harici siyasi gelismelerin yasandigi 1420°li yillarin

3 Yildirim, “Stinni Siyaset Diislincesi”, 11-22.

35 Bilindigi tizere Osmanli donemi siyasi ve idari tegkilatlanma klasik ve modern dénem seklinde ele
alinmakta, II. Mahmud ve Tanzimat’a kadarki donem ‘klasik’; sonrasi donem ise modern olarak tasnif
edilmektedir. Mehmet Ipsirli “Osmanlilar: Siyasi ve idari Teskilat: Klasik Dénem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/502-505; Ali Akyildiz, “Osmanlilar: Siyasi ve Idari
Teskilat: Modern Dénem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/506-
509.

36 Ipsirli, “Osmanlilar: Siyasi ve Idari Teskilat: Klasik Dénem”, 502.

37 fsmail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin ilmiye Teskilat: (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari,
1984), 174; Ziya Kazici, “Osmanlilarda Seyhiilislamlik Miiessesesi”, Islam Medeniyeti 5/2 (1981), 39-68.

38 Kazici, “Osmanlilarda Seyhiilislamlik Miiessesesi”, 40-42; Mehmet ipgirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/91-92.

% Ekrem Kaydu, “Osmanli Devletinde Seyhiilislamhik Miiessesesinin Ortaya Cikis1”, Atatiirk Universitesi
Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 2 (1977), 201-205.
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devaminda 1425’te siyasi ve idari otoritenin disinda dini itibara sahip miitevaz: bir
ilmi riitbe olarak ortaya c¢ikan Seyhiilislamlik, 16, 17 ve 18. yiizyillarda yasanan
olaylar ve siireclere baglh olarak giiclii bir konuma gelmis, siyasi ve idari niifuzu
artarak Sadrazamdan sonraki en yiiksek mertebeye ulasmuis, siirekli geliserek idari
yetkileri, hizmet alanlar1 ve hizmetli sayilar1 ¢ogalmis, 19. yiizyildaki idari
diizenlemelere bagli olarak da kabinede yer almigtir. Seyhiilislamligin bu giiglii
konumuna gelmesinde Zenbilli Ali Efendi, Kemalpagsazade ve 6zellikle de Ebiissutid
Efendi gibi sahsiyetlerin biiyiik rol oynadiklar: kabul edilmektedir.#0

Baslangicta esas gorevi, ser'l meseleler hakkinda fetva vermek olan
Seyhiilislam, Osmanli’da goriilen gelismelere bagli olarak zaman igerisinde devlette
ammeyi ilgilendiren hususlarda (dolayisiyla dini, siyasi ve idari konularda) fetva
vermek, kanunlarin ser‘iligini denetlemek -bazen orfi hukukun sert hukuka
uygunluguna dair goriisler beyan etmek-, Divan azasi olmadig1 dénemlerde dahi
onemli hususlarda goriislerine miiracaat edilmek; zaman igerisinde yine ilmiye
sinifiyla ilgili miiderris ve miiftiilerin tayini ve medreselerin idare ve kontrolii dahil
her tiirlii tasarruftan sorumlu olmak; ayrica kadilar, kad1 askerler ve postnisinlerin
tayini ile ilgili isleri ytiriitmek, Divan’a meclis iiyesi olduktan sonra buradaki karar
mekanizmasinda yer almak, gerektiginde ikinci bir gorev olarak nazirlik/bakanlik
yapmak, hatta sadarete vekalet gibi dini, ilmi, adli ve idari pek ¢ok ve Onemli
gorevler iistlenmistir.*!

Diinya ¢apinda 18 ve 19. ylizyillarda goriilen gelismeler haliyle Osmanli’y1 da
etkilemis, buna bagh olarak Osmanli’da Nizam-1 Cedid, Tanzimat ve Mesrutiyet
olarak adlandirilan dénemler ve siireglerde, yeni idari yapilarin kurulmasi, Yenigeri
Ocaginin kaldirilmasi, ser't mahkemeler disinda yeni mahkemelerin kurulmasi, yine
medrese disinda tip, edebiyat, harbiye, mizika vb. okullarin agilmasi gibi basta idari,
askeri, adli, ilm1 yap1 ve vakiflar olmak iizere pek ¢ok alanda bir takim doniisiimler
yasanmistir. Bu isleri deruhte etmek tizere ilgili alanlarda yeni yapilanmalara
gidilmis, bu baglamda Meclis-i Ayan, Meclis-i Ahkam-1 Adliye (Stira-y1 Devlet ve
Divan-1 Ahkdam-1 Adliye), Meclis-i Daimi-i Maarif-i Umumi, Evkaf-1 Hiimayun
Nezareti gibi organlar ihdas edilmistir. Bu degisim ve doniisiimden Seyhiilislamlik
kurumu da nasibini almig, Seyhiilislam'm o giine kadarki idari, adli ve egitim
sahasindaki yetkileri alinarak ilgili birimlere (bakanliklara) verilmistir. Bu
donemlerde her ne kadar fetva makamini elinde bulundurup bakanlar kurulu tiyesi
ve ser'l mahkemelerden sorumlu olsa da oOzellikle Mesrutiyet doneminde
Seyhiilislamm etki ve yetkisi olduk¢a zayiflamis, daha 6nce Sadrazamla ayr
konumda olan ve padisah tarafindan dogrudan atanan Seyhtilislam; artik Sadrazama

40 Uzungarsili, Osmanli Devletinin ilmiye Teskilat, 175-178; Kazici, “Osmanlilarda Seyhiilislamlik
Miiessesesi”, 43, ip;;irli, “Seyhiilislam”, 39/92.

41 Uzungarsili, Osmanli Devletinin ilmiye Teskilat, 179-189; Kazici, “Osmanlilarda Seyhiilislamlik
Miiessesesi”, 52-54; Ramazan Boyacioglu, Hilafetten Diyanet Isleri Baskanligina Gegis (Ankara: Ankara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992), 45-50; ip§irli, “Seyhiilislam”, 39/94-95; Tas,
“Osmanli Yonetim Sisteminde Seyhiilislamlik Kurumu”, 84-95.
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bagli bir makam olmasi hasebiyle Sadrazamin padisaha teklifiyle goreve getirilir hale
gelmistir.+?

Osmanl'nin son demlerinde yasanan gelismelere bagh olarak Istanbul’da
Seyhiilislamlik son donemlerini yasarken; Ankara’da kurulan Biiyiik Millet Meclisi
biinyesinde Seyhiilislamlik ile Evkaf-1 Hiimayun Nezareti'nin gorevleri
birlestirilerek 1920’de Ser‘iyye ve Evkaf Nezareti kurulmustur.®* 1922 yilinda bir
taraftan Vahdettin ve VI. Mehmet'in Istanbul'u terk etmesi diger taraftan yine 30
Ekim 1922 yilinda Millet Meclisi tarafindan Osmanli Devleti'nin sona erdigi, onun
yerini Yeni Tiirkiye Hiikiimeti'nin aldig: ilan edilip bdylece saltanatin kaldirilmasi,
halifeligin -Islam diinyasindaki etkisine bagli olarak 21 Kasim 1922’de Ankara
Hiikiimeti Abdiilmecid Efendi’yi onayla halifelik makamina oturtsa da- 3 Mart
1924’te kaldirilmasiyla* Seyhiilislamlik da fiilen sona ermistir.+

03 Mart 1924 tarihli ve 429 sayili “Ser‘iye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiye-i
Umumiye Vekaletlerinin flgasma Dair” Kurulus Kanunu ile Ser'iyye ve Evkaf
Vekaleti kaldirilmis, bu vekaletin yiriittiigli gorevlerden seriyye/din islerini
‘belirlenen smurlar’ igerisinde yiiriitmekle yiikiimlii olarak Diyanet Isleri Reisligi;
vakiflarla ilgili isleri deruhte etmek tizere de Evkaf Umum Midirligia (Evkaf
Miidiiriiyet-i Umumiyyesi/Vakiflar Genel Miidiirliigii) olmak {izere iki ayr1 kurum
kurulmustur.46

Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis donemindeki siire¢ ve bu noktadaki genel
tavra bagh olarak ilgili Kanun’la gegmiste biiyiik oranda Seyhiilislamligin yetkisinde
olan “muamelat-1 nasa dair olan ahkdmin tesri ve infazi, Tirkiye Biiyiik Millet
Meclisi ile onun tegkil ettigi Hiik{imete ait” kilinmis, Reisligin/Baskanligin gorevleri
ise "dini miibini Islam’mn bundan maada itikadat ve ibadata dair biitiin ahkam ve
mesailinin tedviri ve miiessesat1 diniyenin idaresi” ile simirlandirilmistir. Boylece
Cumbhuriyet’le birlikte Bagkanligin hizmet alanimin Seyhiilislamhigin ilk kuruldugu
1420'1i yillardaki durumuna benzer bir hal ile sekillendirilmis oldugu goriilmektedir.

42 Ramazan Boyacioglu, “Tarihi Agidan Seyhiilislamlik, Ser’iye ve Evkaf Vekaleti”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 164-167; Mehmet Akif Aydin, “Seyhiilislimliktan Diyanet Isleri
Baskanligina Din Devlet iliskileri”, Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin Temel Dinamikleri A¢isindan 3 Mart 1924
Yasalar: ve Giiniimiize Yanstmalar: Sempozyumu Bildirileri, haz. Hale Sivgin (Ankara: Gazi Universitesi
Yayinlari, 2007), 221-223. 221-226.

4  Boyacioglu, “Tarihi Acgdan $Seyhiilislamlik, Ser’iye ve Evkaf Vekaleti”, 169-170; Aydin,
“Seyhiilislamliktan Diyanet Isleri Bagkanligina Din Devlet iligkileri”, 224; Ali Akyildiz, “Ser‘iyye ve Evkaf
Vekaleti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/7.

4 Halifeligin TBMM'ce ilga siirecinde Meclis'te yiiriitiilen islemler ve konusmalar hakkinda bkz.
Boyacioglu, Hilafetten Diyanet Isleri Bagkanhigima, 71-180.

45 Boyacioglu, “Tarihi Acidan Seyhiilislamlik, Ser’iye ve Evkaf Vekaleti”, 167-168; Azmi Ozcan, “Hilafet:
Osmanli Donemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/550-552.
Halifeligin TBMM'ce ilga siirecinde Meclis'te yiiriitillen islemler ve konusmalar hakkinda bkz.
Boyacioglu, Hilafetten Diyanet Isleri Bagkanligina, 71-180.

46 Aydin, “Seyhiilislamliktan Diyanet Isleri Bagkanligina Din Devlet {liskileri”, 224; Akyildiz, “Ser‘iyye ve
Evkaf Vekaleti”, 8.
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Ancak Tiirkiye Cumhuriyeti idari sistemi igerisinde yer verilen Diyanet Isleri
Baskanligimin kanunla belirlenen gorev ve yetkileri iilkenin gegirmis oldugu siyasi,
iktisadi, kiiltiirel vb. sartlar ¢ercevesinde sekillenerek bugiinlere gelinmistir. Nitekim
1. Numarali baslikta (Diyanet Isleri Baskanlig1: Kurulus ve Temel Gorevlerine Dair
Kisa Tarihge) ortaya konulan genel cerceve bunu teyit etmektedir. Bu baglamda 1931
yilinda kabul edilen biitge Kanunu ile cami ve mescitlerin idaresi ile imam, hatip ve
hizmetlilerin atama ve sair ozliik iglerinin Vakiflar Genel Miidiirliigiine devredilip
bu uygulamanin 23 Mart 1950 tarihli ve 5634 say1il1 Kanuna kadar devam ettirilmesi,
s6z konusu islerdeki yetki ve sorumluluklarin ancak bu Kanunla tekrar Diyanet Isleri
Bagkanligina devredilmis olmasi,4’ 1926’da fiilen baslatilan*® ve herhangi bir yasal
diizenleme yapilmadan® ve Bagkanlik ya da diger baska bir birimden herhangi bir
goriis de alinmadan telkin, emir ve tamimler*® ile yogun olarak 1932li yillardan
itibaren yiiriitiilen ve 1933’ten sonra iilke genelinde yayginlastirilan’' ezanin Tiirkce
okunmasi hususunda gorevlilerin egitimi ve uygulamalarin takibinin yine Vakiflar
Genel Midiirliigii tarafindan yapilmasi5? vb. hususlar bu noktada dikkate degerdir.
Bu husus Baskanlik hakkinda yapilan calismalarmm Cumhuriyet donemindeki
gelismelere bagl tarihlendirilerek yiiriitiilmesi ile de agik¢a goriilmektedir. Nitekim
s0z konusu calismalarda Baskanlikla ilgili olarak 1924’ten 1950"ye, 1950’den 1965’e,
1965’den 1982’ye, 1982’den 2010’a ve 2010’dan sonrasi seklinde bir tarihlendirme
yapilmaktadir.53 Buna 2018 yilinda {ilkede Cumhurbaskanlig1 Hiikiimet Sistemi'ne

47 Aydin, “Seyhiilislamliktan Diyanet Isleri Baskanliga Din Devlet Iliskileri”, 225; “Diyanet Isleri
Bagkanlig1”, 75-76.

48 Serif Demir, “Ezarun Tiirkce Okunmasi (1932-1950)”, Ortak Dilimiz Ezan, ed. Mahmut Oztiirk (istanbul:
Nida Akademi, 2018), 86. 1926 yilinda Erenkdy Camisinde bir miiezzinin ezani Tiirk¢e okumasi iizerine
birtakim itirazlar ve sikayetler olmast {izerine Diyanet Isleri Reisligi bu miiezzini gegici olarak gérevden
almustir. Secil Akgiin, “Tiirkge Ezan”, Tarih Arastirmalar: Dergisi 13/24 (1979/1980), 108.

49 Basak Ocak Gez, “Ibadet Dilinin Tiirkcelestirilmesi Asamalarindan Biri: Tiirkce Ezan ve
Uygulamalart”, Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalar Dergisi 2/6-7 (1996-1997), 160. Ezanun Tiirk¢e okunmasi
ilgili ilk kanuni diizenlemelerin ezanin Tiirkce okunmasina kars: ¢ikanlar icin diizenlenen cezalari iceren
bir diizenlemeyi muhtevi 2 Haziran 1941 tarihli ve 4055 sayili1 Kanunla Tiirk Ceza Kanunu'nun 526.
maddesinin 2. Fikrasinda yapilan diizenleme oldugu goriilmektedir. Gozaydin, Diyanet, 28; Demir,
“Ezanin Tilirk¢e Okunmasi”, 91-93. Bu durum o dénemde farkli mecralarda ve sekillerde tilkede ezanin
Tiirkge okunmasina karsi ¢ikildigini da gostermektedir. Akgiin, “Tiirkce Ezan”, 110-111; Rifat Atay,
“Tiirkge Ezan Uygulamasimin Toplumsal Hafizada Yol Agtig1 Travmalar Uzerine”, Ortak Dilimiz Ezan, ed.
Mahmut Oztiirk (istanbul: Nida Akademi, 2018), 116-139; Onder Duman- Mehmet Aydin, “27 May1s'in
Golgesinde Bir “Irtica” Hamlesi: Tiirkce Ezan”, Uluslararas: Tarih Arastirmalar: Dergisi 11/6 (2019), 2269-
2270; Sabri Zengin, “Zile’de Tiirkge Ezana Tepki Olay1”, Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler
Aragtirmalar: Dergisi 1 (2014), 167-180.

50 Atay, “Tiirkge Ezan Uygulamasinin Toplumsal Hafizada Yol Agtigi Travmalar”, 116. Diyanet Isleri
Reisligi/Bagkanligi 6.3.1933 tarihinde “ezanlarin Tiirkce okundugu bir zaman diliminde salat ve
selamlarin Arapg¢a okunmasinin bir ahenksizlik meydana getirdigi, ayn1 zamanda ‘hiikiimet-i celilenin
takip buyurdugu maksada gelmedigine binaen’ okunan salat ve selamlarin Tiirkge okunmas1” hususunda
bir tamim yayimlamistir. Akgiin, “Tiirkce Ezan”, 112.

5t Duman-Aydin, “Tiirk¢e Ezan”, 2269.

52 Gez, “Tiirkge Ezan ve Uygulamalar1”, 161-163; Duman-Aydin, “Tiirkce Ezan”, 2269.

53 Ozaydln, Diyanet, 20-67, 311-374; Yavuzer, Cagdas Din Hizmeti, 111-122; Ejder Okumus, “Dindarlik ve
Diyanet”, Eski Yeni: Ug Aylik Diisiince Dergisi 10 (2008), 40-41; Hasan Yavuzer, “Diyanet i@leri Bagkanlig1
ve Din Hizmetleri”, Din Hizmetleri ve Din Egitiminde Tiirkiye Tecriibesi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
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gecilmesi ve Baskanligin dogrudan Cumhurbagkanligi'na baglanmasi ve sonrasi
yasanan gelismeleri de eklemek yerinde olacaktir. Nihayet Bagskanligin yetki ve etki
olarak Cumhuriyet tarihindeki seyrinin de énceki dénemlerde oldugu tizere tilkenin
yasamis oldugu oOzellikle siyasi gelismelere bagh olarak sekil aldig1 agikca
goriilmektedir.

3. Baskanligin Yetki Alaninin Belirlenmesi Hususu Baglaminda Ser‘i
Hukuk ve Orfi Hukuk Olgusu

Bagkanligin Cumhuriyet doneminde gorev, yetki ve etki alaninin sekillenmesi
hususunun tevariis edilen kurumsal yapilar kapsaminda ve din-devlet iligkilerinin
seyri gercevesinde goz oniinde bulundurulmas: gereken énemli bir konu ise “ser1 ve
orfi hukuk ayirimi1” meselesidir. Hakkinda farkli kabuller ve tartismalar bulunmakla
birlikte Islam tarihinde ortaya cikan ictimai ve iktisadi sartlara gore sekillenen fiili
uygulamalar, -zaman ve devletlerin temel yaklasimlarina gore derece farkliliklar
olsa da-, bir yandan devletler tarafindan gorevlendirilen kadilarca tatbikine imkan
taninan Islam hukukuna (Kitap ve Siinneti merkeze alarak hem tegri’ kaynaklart hem
zaman ve mekana gore ortaya konulan ictihat mekanizmasi ile birbirinden
farklilasabilen; bununla birlikte dini mahiyetini her zaman koruyan fikha) dayal ser’i
kaza;, diger yandan yine devletin yiiksek otoritesinden ¢ikan ve devletge
gorevlendirilen memurlar tarafindan uygulanan 6rf kaza, 19. asirda Avrupa hukuku
tesiri baglamadan 6nce de uzunca bir miiddet beraberce varligini devam ettirmistir.
Bu noktadaki tarihi tecriibenin daha ¢ok 6rfi hukuk uygulamalarini daha baskin bir
karakterde oldugunu gosterdigi oldukca dikkat ¢ekicidir.>*

Bu olguda basta Islam fikhinin potansiyel ve kabiliyeti, devlet yoneticilerine
tanmnan seldhiyet ve bu seldhiyete bagli olarak devlet idarecilerinin ortaya
koyduklari irade ve hiikiimranlik gibi olayin farkli bilegsenlerinin birlikte ele alinmas:
gerektigi ortadadir. Nitekim “tarih boyunca ‘muhtelif Islam memleketlerinde
goriilen her tiirlii iktisad1 ve igtimai sartlar1 karsilayabilmek i¢cin durmadan degismek
ve gelisme gostermek imkan ve kabiliyetini gosterebilen’ Islam fikhinin amme
hukukuna dair prensiplerinin ve ‘muhtelif din ve milliyette milyonlarca tebaaya
hitkmeden Devlet yoneticilerinin (imparator—Sultanlar), ortacag diinyasinda
hiikiimran olan ‘hukukun sahsiligi’ prensibine uyarak, hususi hukuk sahasinda
herkesi kendi din ve milliyetine ait hukuk kaideleri ile idare edilmekte serbest
birakmakta bir mahzur bulmadiklar1 halde, &mme haklarina ve idare tegkilatina ait

Yayinlari, 2019), 74-79; Ahmet Kog, “Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Yaygin Din Egitimi”, Din Hizmetleri ve
Din Egitiminde Tiirkiye Tecriibesi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 114-126.

54 Kopriilii, “Ortazaman Tiirk Hukuki Miiesseseleri”, 397-400; Dursun, Yénetim-Din ili;:kileri Acisindan
Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, 104. Osmanl'nin son dénemlerinde Islam fikhinin potansiyeli ve ictihat
hakkindaki tartismalar ile ilgili olarak bkz. Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukukunda Cagdaslasma
Arayiglarinin Arka Plani: Son Dénem Osmanli Diisiincesinden Giiniimiize Uzanan Siireg”, Islami ilimler
Dergisi 3/1 Fikih Sayis1 (2008), 155-173.
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hususlarda devletin hayati menfaatleri ve siyasi miilahazalar s6z konusu
oldugundan, zamanin icaplarina uygun yenilikleri kabul etmek hususunda kayitsiz
kalmayarak ve umumiyetle bir tevil veya tefsir yoluyla ve devlet reisi sifatiyla
sultanlara birakilmis olan fakdir ve ta’zir haklar: veya amme menfaatleri prensibine
dayanan kararlar gibi mevcut miisamaha ve miisaadelerden istifade ederek yeni
nizamlar kurmak imkanini1 bulmalari”nin’ asil etken oldugu goriilmektedir.

Bu noktada Prof. Dr. Ali Bardakoglunun su kanaatinin burada
paylasilmasinda fayda vardir: “Ser'1 hukukun sinirli bir alan1 kapsadigi ve bunun da
daha ziyade ibadetlerle, helal ve haramla, uhrevi sorumlulukla yakindan ilgili, ahlaki
degerlerin acilimi niteligindeki hiikiimler oldugu; geride &zellikle kamu hukuku
alaninda biiyiik bir bilingli boslugun birakildig1 g6z oniinde bulundurulursa her
toplumda ‘6rfi hukuk’ benzeri bir gelisme kaginilmaz gériinmektedir. Ancak Islam
tarihinde ilk donemlerin fikih geleneginde boyle bir ayirima gidilmeyip, olaylarin
gelisim seyrine gore atilacak her yeni adimin, yapilacak her hukuki diizenlemenin
ser'l hukukun genel orgiisiiyle irtibatlandirilmast ve onun bir pargasi haline
getirilmesi yolu secilmistir. Buna dinin genel kavram ve degerlere olan atiflari
yeterince imkan verdigi gibi mevcut sartlar da boyle bir biitiinligii gerekli
kilmaktayd1.”’¢ Bardakoglu, “Osmanl tatbikatinda yer aldig: ileri siiriiliip Orfi
hukukun ser? hukuka aykir: olarak gelistiginin ve devletin hukuki diizenlemeler
getirirken dini hiikiimlerden bagimsiz bir politika izlediginin Ornekleri olarak
zikredilen miri arazi sistemi, faiz ve narh uygulamasi, seri cezalarin tatbik edilmeyisi
veya baska cezalara tahvili, kardes katli, ser'f hukukta 6ngoriilmemis bazi cezalarin
uygulanmasi gibi konularin 6nemli bir boliimiiniin, klasik donem doktrin ve
uygulamasina uygun diismedigi, bir diger kisminin da Kur’an (Kitap) ve Siinnet' in
konuyla ilgili ifadelerinin literal anlamina aykir1 diistiigii igin tereddiitle karsilanip
seriata aykirilikla nitelendirilmesi”s” hakkinda “Islam hukukunun, tarihin belli bir

55 Omer Lutfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugu Teskilat ve Miiesseselerinin Ser'iligi Meselesi”, Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: 11/3-4 (1945), 205-206. Gergekten, “Islam hukukcular da sultanlari,
umumiyetle ser't hukukun (fikih) esas hiikiimlerinin sarih bir sekilde aksini emretmedigi ve amme
maslahatinin icap ettirdigi gibi miildhazalarla, 6rf ve adetlere uyarak veya bizzat kanun koyma yoluyla
devletin esas nizam ve tegkilatinda ve idare usullerinde imam rey ve tedbiri igin agik birakilan tesebbiis
sahalarinda yenilikler yapmak hususunda serbest addetmekledirler. Bu suretle acik birakilan bir takim
kapilarin arkasinda fslam memleketlerinde ser'? hukuktan (fikih) ayr bir kanun koyma kuvveti ve yolu
ile bir hukuk sahasi tegekkiil ve inkisaf edebilmistir.” Barkan, “Osmanl Imparatorlugu Teskilat ve
Miiesseselerinin Ser'iligi Meselesi”, 205-206. Ayrica bkz. Ali Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser‘ligi
Uzerine”, Osmanli: Teskilat (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 4/415.

56 Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser‘iligi Uzerine”, 415. “Siyaset-i ser‘iyye” diye de bilinen 6rfi hukuk
uygulamalarimn Islam fikhindaki temelleri hakkinda bkz. Adnan Kosum, “Osmanli Orfi Hukukunun
fslam Hukukundaki Temelleri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2004), 145-160. Islam
hukuku, devlet hukuku ve 6zellikle amme hukuku baglaminda kurumlarin bu noktadaki durumlar
hakkinda bazi 6rnekler {izerinden yapilan bir degerlendirme i¢in bkz. Barkan, “Osmanli imparatorlugu
Teskilat ve Miiesseselerinin Ser'iligi Meselesi”, 207-221.

57 Omer Liitfi Barkan, “Tiirkiye'de Din ve Devlet iligkilerinin Tarihsel Gelisimi”, Tiirk Tarih Kurumu
Cumbhuriyetin 50. Yildoniimii Semineri, Seminere Sunulan Bildiriler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymnlari,
1975), 53-97.
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doneminde gelisimini tamamlamis ve kemal noktasina ulasmis bir hukuk sistemi
olmay1p miisliiman toplumlarin degisim ve gelisimine paralel olarak devaml surette
kendini yenileyen canli bir siireci ifade ettigini, dolayisiyla miri arazi, narh,
kanunlagtirma, hapis ve para cezasi gibi yeni cezalarin ihdasi niteligindeki
uygulamalarin Osmanl toplumunda Islam hukukunun yeni bir agilimi olarak deger
tagidigini” ifade etmektedir.s

Kald1 ki Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra bile ayetler ve gelenekteki
uygulamalarin; problemlerin ¢oziilmesi i¢in donemin sartlarina gore yorumlandig:
bilinmektedir. Bu baglamda Hz. Ebu Bekir'in had tayin edilmemesine ragmen zekat
vermemeyi irtidat kapsaminda degerlendirip zekat vermeyenlerle savasmasi, Hz.
Omer‘in had tayin edilmis bir sug olan hirsizlik sugunu isleyenlere kitlik nedeniyle
had uygulatmamasi, ayet-i kerimedeki kayda ragmen ‘miiellefe-i kuliib’a zekattan
pay vermemesi gibi drneklerde goriildiigii tizere, Hz. Peygamber’den hemen sonra
yonetim isini devralan Halifelerin Kur'an‘in ilkelerine ve Siinnet’in 6ziine bagh
kalarak degisen sartlardan dogan problemlere dinin s6z konusu kaynaklarindan
¢6zlim bulma ¢abalar1 mutlaka g6z 6niinde bulundurulmalidir.>

Serl ve Orfi hukuk tartismalarimin daha ¢ok Osmanli donemi tizerinden
ylriitiildiigli goriilmektedir.®* Bu noktada Prof. Dr. Mehmet Akif Aydin'in konu
hakkindaki su bilgilendirmesinin paylasilmasinda fayda vardir: “Osmanlilar’da
hukukun 6nceki Islam ve Tiirk devletlerinden devralinan iki mirasla, Emevi-Abbasi
devletlerinden intikal eden Islam hukuku ve Orta Asya Tiirk devletlerinden gelen
devlet ve hukuk gelenegiyle sekillendigi sdylenebilir. Bir yandan Islam hukuku
Osmanli hukukunun ana yapisini olustururken 6te yandan Islam hukukunun
ayrintili bicimde diizenlenmemis oldugu alanlar1 Tiirk devlet gelenegini temsil eden
Osmanl padisahlarinin koydugu kurallar doldurmustur. Belli bir siire¢ i¢inde konan
bu kurallar, Islam hukukunun klasik olusum seklinden farkl bir tarzda ortaya ¢ciktig1
igin ayr bir isimle anilmis, klasik Islom hukukuna “ser’ hukuk” denirken
padisahlarin kanunlariyla olusan bu hukuka “6rfi hukuk” adi verilmistir. Osmanh
resmi belgelerinde ise bu ikili yap1 “ser’ ve kanun” kelimeleriyle ifade edilmistir.
Buradaki orfi hukuk tabiri ilk bakista 6rf ve adet hukukunu ¢agristirmaktaysa da
aslinda bir kanun hukukudur. Bu hukuk kurallar1 konurken mahalli
uygulamalardan, 6rf ve adetlerden yararlanilmakla birlikte bunlara yaptirim giictinii
veren orf ve adet olmalar1 degil; padisahlar tarafindan emredilmeleridir. Ote yandan
bu kurallar konurken 6rf ve adetler yaninda devletin hukuk ve idare anlayis,
zamanin degisen sartlar1 ve kamu yarar1 goz 6niine alinmugtir. Esasen 6rf kelimesinin

58 Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser‘iligi Uzerine”, 416.

59 Osman Cifci- Erdem, “Islam Siyaset Tarihinde Din ve Devlet Mliskisi”, 126.

% Bardakoglu Osmanli'nin, “bireysel dindarlikla toplumsal gergeklik, dini ilke ve amagla hukuki bi¢im ve
arag arasinda dengeyi ¢ok iyi saglamis ve asirlarca stirdiirmiis, dini tecriibeyi medenilesmenin, toplumsal
biitiinlesmenin ve maddi gelismenin 6nemli bir muharrik giicii ve unsuru yapmay1 basarmis oldugu icin
giiniimiizde ayr1 bir nem tagimaya basladig1” kanaatindedir. Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser‘iligi
Uzerine”, 412.
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kokiinde “yonetim” anlami da vardir. Dolayisiyla 6rfi hukuk “kamu yonetiminden
kaynaklanan hukuk” méanasinda kullanilmisgtir.”¢!

Osmanli hukuku hakkinda “Osmanli hukuku seridir, ser‘? degil diinyevidir,
laiktir, ‘kad1’nin keyfi adaletidir’.”¢2 seklinde goriisler ileri siiriilmiistiir. Padisahlarin
iradelerinin kayitsiz ve sartsiz bir kanun haline gegmekte oldugu zamanlarda bile
her yeniligin ‘ser'-i serife uygun’ kaydh ile icra edildigi Osmanli Imparatorlugunda®
ser‘l hukuk “nazari ve zahiri bir sekilde de olsa, her sahada tatbik edilir goziikmesine
ve bir doktrin ve sistem olarak muhtelif hukuk sahalar arasinda iktibas ve iltibaslar1
mucip olacak sekilde vaziyete hakim bulunmasina ragmen, Tiirkiye’de bilhassa
idare ve tegkilat hukukiyle amme miiesseseleri sahasinda milll veya Orfi
denilebilecek bir hukuk, eski Tiirk devletlerinden gecen bir idarecilik an’anesi
veyahut fethedilen memleketlerde tesadiif edilen vergi tegkilat ve usullerini aynen
muhafaza etmek kaidesi gibi kuvvetli iki tarihi dmilin tesiri altinda gelismek ve
nev'ine has hususi sekiller meydana koymak imkanimni bulabilmis ve bu suretle
tesekkiil eden ve kanunlarla tanzim edilen bir siyasi hukuk veya bir Devlet hukuku
da hep var olmugtur.” ¢4

Osmanli hukuku hakkinda yapilan s6z konusu tartismalar: degerlendirdigi
bir yazida Prof. Dr. Ahmet Yaman su kanaate varmaktadir: “Osmanli hukukunun
kendine 0zgii bir 6zellik tasidigini sdyleyebiliriz. Ne biitiiniiyle ser'i, ne biitiiniiyle
sekiiler, ne de biitiiniiyle orfi. Bir taraftan devlet ve toplum hayatinda, arazi
rejiminde, ceza hukukunda, mali hukukta, 6zel hukukun bazi ayrintilarinda hem
eski Tiirk pagan geleneklerinin, hem de Roma hukuku ve Bizans tecriibesinin niifuzu
s6z konusu iken; diger taraftan devlete hakim olan asil belirleyici kimligin Islam
olusu, egemenligin mesriiiyetinin ilahl kaynaga dayandirilmasi, kamusal alan
disinda genellikle ser? ¢oziimlemelerin hakimiyeti ve zaman zaman sekli de olsa
Seriatn temsilcisi olan ilmiyenin devlet teskilatindaki saygm konumu goze
carpmaktadir. Bu da bize, sartlarin belirledigi ve bazen zorladi8), sessiz uzlagilarin
drinii olan, dikkate deger ve kendine 0zgii bir hukuk diizeninin varligin

' Mehmet Akif Aydim, “Osmanlilar: Hukuki-Adli Yapt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 33/515.

62 Ahmet Yaman, “Osmanli Pozitif Hukukunun Ser‘iligi Tartismalarina Elestirel Bir Katk1”, Isldmiyat 8/1
(2005), 114-124.

63 Barkan, “Osmanli Imparatorlugu Teskilat ve Miiesseselerinin Ser'iligi Meselesi”, 212. Bu noktada en
dikkat ¢eken sahis Seyhiilislam Ebussutid Efendi’dir. Ahmet Akgiindiiz, “Ebussutid Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/367. S6z gelimi Barkan Ebussuud
Efendi'nin miri arazi uygulamalarini fikha uydurmasini, adetler veya idari tedbirlerle teden beri zaten
mevcut olan bir nizami, ser'1 formiil ve tariflerle mesru gostermek i¢in yapmis oldugu bir tefsir ve izah
(Barkan, “Osmanl imparatorlug'u Teskilat ve Miiesseselerinin Ser'iligi Meselesi”, 223.); donemin kadilar1
daha ¢ok medresede egitim gordiigii icin, 6rfi hukuk cercevesinde verilen fermanlarla kurulan sistemin
kadilar tarafindan zahmet cekilmeden anlasilmasi adina onlarin dilinden olguyu izah etme olarak
gormektedir. Barkan, “Tiirkiye'de Din ve Devlet {ligkilerinin Tarihsel Geligimi”, 59.

64 Barkan, “Osmanl imparatorlugu Teskilat ve Miiesseselerinin Ser'iligi Meselesi”, 207-209; Halil Inalaik,
“Kanunname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/333-335.
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gostermektedir.”¢ Sonucta Baskanligin Cumhuriyet’le beraber gorev ve yetkilerinin
dini alanla smirlandirilmasinda s6z konusu bu olgu ve hakkindaki tartismalarin
etkili oldugu goriilmektedir.66

4. Tevariis Edilen Dini Anlayis ve ilmi Gelenek

Islam diinyasinda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hicri ilk yiizyiln birinci
ceyreginden itibaren ortaya gikip devam eden siyasi, iktisadi, sosyal, kiiltiirel olaylar
cercevesinde tartisilmaya baslanan “hiléfet, biiyiik giinah, iman-amel iliskisi, kader
ve Allah’'in sifatlarindan” olusan ana konular etrafinda cereyan eden tartismalara
bagl olarak siyasi, itikadi ve fikhi alanlarda degisik anlayislar, mezhepler ve ekoller
ortaya ¢tkmaya baglamistir. Hicr ikinci ve {iglincii asirlarda s6z konusu ana konular
ile beraber bunlara bagh alt ve detay konular (s6z gelimi biiyiik giinaha baglh olarak
sefaat; sifatlara bagh olarak ru’yetullah/Allah’in goriilmesi ya da halku’l-Kur’an
(Kur'an'in yaratilip yaratilmadigi) hakkinda yiiriitiilen tartismalarla mezhep ve
ekollerin olusum siiregleri siirmiis, {i¢lincii asrin sonlariyla doérdiincii asirda ise
bunlar ¢ogunlukla olusum siirecini tamamlamistir. Bu baglamda Haricl anlayisa
mensup pek ¢ok grup ve alt grup ortaya ¢ikmus, Ehl-i Siinnet ana anlayiginda
Hanefilik, Malikilik, Safiilik, Hanbelilik, Evzailik gibi fikhi; Selefilik, Es’arilik ve
Maturidilik gibi itikadi; Si‘a anlayisi iginde de Zeydilik, Ismaililik, Imamiyye gibi
itikadi, yine Zeydilik ve Caferilik gibi fikhi mezhepler tarih sahnesinde yerlerini
almustir. ilk dénemlerden itibaren ortaya gikan s6z konusu anlayiglar, mezhepler ve
ekoller, yaklasim, zihniyet, epistemolojik kabuller vb. farkli alanlardaki tavirlarina
gore birtakim tasniflere tabi tutulmustur. En basta akil-nakil iliskisi baglaminda Ehl-
i Rey ve Ehl-i Hadis olarak iki ana cercevede taksim edilen’ s6z konusu anlayis,
mezhep ve ekoller, epistemolojik kabulleri acisindan da beyan, burhan ve irfan
gelenekleri gibi bir tasnifle anlasilmaya ¢alisilmistir.o8

Bu baglamda yapilan ve bunlari zihniyet acisindan degerlendirip tasnif eden
bir calisma oldukga dikkat gekicidir. Buna gore Islam tarihinde ortaya gikan siyasi,
itikadi, fikhi-ameli, tasavvufi ve felsefi mezhep ve diisiince ekolleri tepkisel-kabilevi,
akilci-hadari, gelenekgi-muhafakar ve politik-karizmatik liderci din anlayislar
olarak tasnif edilmektedir. Kati, sert ve siddet yanlisi olan ve nasslar1 zahiri ve literal

% Yaman, “Osmanli Pozitif Hukukunun Ser‘ligi Tartigmalar1”, 125. Bu tiir iddialarin ihtiyatla
karsilanmasi gerektigi hakkinda benzer bir degerlendirme icin bkz. Aydin, “Osmanlilar: Hukuki-AdIi
Yap1”, 516-517.

66 Ergahin, “Bir Cumhuriyet Kurumu Olarak Diyanet Isleri Bagkanligi”, 26-34.

67 Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenckgiler Hadis Taraftarlarimn Iman Anlayist Baglammda Bir
Zihniyet Analizi (Ankara: Kitabiyat, 2000), 39-72; Muhyeddin 1gde, “Selefiligin Tarihi Arka Plan1”, e-
Makaldt Mezhep Arastirmalar: 8/2 ( 2015), 151-152.

68 Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapist, Selef, Keldm, Tasavouf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1979), 7, Muhammed Abid el-Cabir, Amp—islﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Amp—fsldm Kiiltiiriindeki Bilgi
Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, ¢ev. Burhan Koroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli (istanbul: Kitabevi
1999).
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okuyan, dislayic ve tekfir edicilik ve kabile asabiyeti vb. 6zellikleri 6n plana ¢ikan
tepkisel-kabilevi anlayisin din sdylemi i¢in Hariciler 6rnek olarak verilebilir. Akilci-
hadari anlayis ise, genel olarak Miircie, Hanefilik ve Maturidiligin de icinde
bulundugu Rey taraftarlarmin genel hatlariyla ¢ogulcu, sistematik diisiince ve
akilciliga dayanan, te’vil, sorgulama ve elestirme ve farkli goriislere tahammdil vb.
Ozellikleri olan din anlayisini ifade etmektedir. Temsilciligini basta Ehl-i Hadis ve
Selefiyye'nin yaptigi, bu itibarla -baglangicta Malikilik ve Safiiligin de iginde
bulundugu, ancak bu iki mezhebin daha sonralar1 bir degisime ugramasi nedeniyle-
Hanbelilik gibi mezheplerin stirdiirdiigii gelenek¢i-muhafazakar anlayis ise selef/ilk
i¢ neslin yiiceltilmesi, siinnet/asar (rivayet) merkezli bir din anlayisi, rey/akil, kelam
ve felsefe karsitligi, zahirl ve literal okuma, mutlak dogruluk vb. ozellikleri ile 6n
plana ¢ikmaktadir. Daha ¢ok Sil ve batmi mezheplerin benimsedigi politik-
karizmatik liderci din anlayisinda ise siyasal iktidarin ilahiligi ve naslar tarafindan
belirlendigi, zamanin imamina beyat, imamlarin giinahsizligi, imamlara mutlak
itaat, batini yorumlari savunmak gibi temel 6zellikler bulunmaktadir.®®

Farkli dinf anlayislar ya da dini anlayiglardaki farklilik olgusunun ete kemige
biiriinmiis hali olan mezhep ya da ekollerin ortaya ¢ikmasinda insan, sosyal cevre,
mekan/cografya, zaman, fikir- hadise irtibat1 vb. ana unsurlarin yam sira zamanda
ve mekanda ortaya ¢tkan siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel her tiirlii olayin ve dil,
toplumsal yapilar ve zihniyet kodlar: ile birlikte var olan her tiirlii “yerlesik
kabul”{in” dogal olarak etkili oldugu bilinmektedir. Bu itibarla mezhep mensubiyeti
ile cografya ve milliyet arasinda kaginilmaz bir iliski s6z konusudur. Nitekim Islam
diinyasinda mezheplerin ana hatlarla cografi dagilimina bakildiginda bu iligki agik¢a
goriilmektedir.”!

© Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig (Istanbul: Dem Yaynlari, 2008), 55-64.

70 Yerlesik kabul ile kastettigimiz sey, bir cografyada/mekanda yerlesik olan dil, zihniyet kaliplari, varlik
algisi, toplumsal yapilar, 6rf ve adetler vb. biitiiniiyle dini sosyo-kiiltiirel hayat: sekillendiren unsurlardir.
S6z gelimi Islam tarihinin erken dénemlerinde cereyan eden bir takim siyasi ve sosyo-kiiltiirel olaylar
anlamak i¢in o zaman diliminde merkez Arabistan cografyasinda yerlesik birtakim kabulleri dikkate
almak gerekir. Bu baglamda &rnek olarak basta kabile ve kabilecilik olgusu zikredilebilir. Nitekim kabile
ve kabilecilik olgusu Harici gruplarn davranislarimin anlasilmasinda goéz o6niinde bulundurulmast
gereken temel etkenler icin giizel bir 6rnek tegkil ederken; ayn1 zamanda miisriklerin Hz. Peygamber’i
oldiirmek icin ytiriittiikleri faaliyetlerde goriildiigii tizere suga/ise biitiin kabilelerin temsilcilerinin dahil
edilmesi olay1 da -ki ayn1 durum Hz. Osman’in sehadetiyle sonuglanan olaylarda da goriilmektedir- bu
kapsamda dile getirebilecek bir misaldir. Ayrica Kureys’in yonetimine alisik olma ya da bu konu hakkinda
bir kabuliin olmasi, yonetim isinin babadan ogula ge¢cmesi -Cemel’de Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr ile
beraber hareket eden Hz. Osman’in Basra Valisi'nin Hz. Osman’in yerine oglunun ge¢mesi gerektigini
ileri siirmesi ya da bu isin ete kemige biirlinmiis hali olarak yonetimin Muaviye b. Eb{ Siifyan’dan oglu
Yezid’e ge¢mesi bu noktada olay1 anlasiir kilmaktadir.-, Hacerii’l-Esved’in yerine konulmas1 ya da
Siffin’deki Tahkim olay1 6rneklerinde goriilen Hakemlik miiessesesi, Islam’in diizeltmeye calistig1 kadin
algis1 vb. unsurlar bu meyanda zikredilebilecek birka¢ husustur.

7l Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Kaynakli Mezheplerin Ortadogu’daki Cografi Dagilimi ve Tahmini
Niifuslar1”, e-Makaldt Mezhep Arastirmalar: 6/2 (2013), 321-354; Adem Arikan, “Islam Diinyasinin Mezhep
Haritasi ve Niifus Dagilim1” [sldmi Arastirmalar 29/2 (2018), 348-379.
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Tiirklerin Islamlastiklari donemde yasadiklari Asya ve zaman icerisinde
goclerle yerlestikleri Anadolu ve civar1 bolgelerde -her ne kadar zaman zaman
Es‘arilik’le alakali gelismeler ve bir etki s6z konusu olsa da-? daha ¢ok Hanefi-
Maturidi kiiltiir havzasi igerisinde olduklar1 bilinmektedir.”® Bu gergekligin
Tiirklerin kurduklari devletlerdeki kurumsal yapilara da haliyle etki edecegi, ilmi ve
adli hayatin da daha ¢ok Hanefi-Maturidi anlayis {izerine sekillenecegi dogal bir
sonug olarak ortaya ¢ikacaktir. Bu konuda devletlerin yasadiklar1 zaman diliminde
karsilastiklar1 dahili ve harici etkiler ve sartlara gore degisik tezahiirler goriilmesi
mutlaktir. Bizim ele aldigimiz konu agisindan Cumbhuriyet tecriibesine en yakin
donem Osmanli devri oldugu i¢in bu noktada Osmanli’daki duruma bakmak
yerinde olacaktr.

Zaman zaman aksi tasarruflar s6z konusu olmakla birlikte diger mezhep
mensuplarinin  yasadigi -Arap- {ilkelerinde Hanefilik haricindeki Siinni
mezheplerden kad: tayin edilmesi ihmal edilmemisse de, Osmanli’"da Anadolu ve
Rumeli’deki kadilar Hanefl mezhebinden secilmis ve bu boélgelerde fiilen Hanefi
mezhebi i¢tihatlar1 hakim olmustur. Dini-sosyal hayatin daha ¢ok mezhebi kabullere
gore sekillenmesi olgusu baglaminda bunun bu cografyada yasayan halklarin biiytiik
oranda Hanefi mezhebine mensup olmasinin tabii bir sonucu oldugu agiktir. Ancak
burada goz ardi edilmemesi gereken 6nemli bir husus Osmanl: tecriibesinde -ender
de olsa- bir hukuki sorunun ¢6ziimiinde ihtiya¢ duyuldugunda diger mezheplerden
naib tayin edilerek diger mezheplerin sagladig: kolayliklardan faydalanma yoluna
gidilmis olmasidir.” Ayrica Osmanli’da kanun dniinde esitligin, hukukun tatbikinde
birlik ve diizenin saglanabilmesi amaciyla yargilamada ve fetvalarda Hanefi
mezhebinin esas alinma ilkesinin resmi politika olarak benimsendigi ve Ebussutid
Efendi'nin en giiglii oldugu doénemlerde, sosyal sart ve ihtiyaclar degistiginde
bunlarin géz oniinde bulundurularak aile hukuku, evlilik, kahve i¢me, Karagoz
oyunu seyretme vb. farkli konularda mezhepte yerlesik goriislerden vazgecilip
sistem icinde farkli ¢6ziim arayislarina gidilmesi’ de dikkati caliptir.

72 Mehmet Kalayci, “Esarilik”, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Hasan Onat-S6nmez Kutlu (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2013), 400-401, 416-419.

73 M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (XI-XIIL. Yiizyil) (Istanbul: Otiiken Yayinlari,
2003), 180; Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, imam Maturidi ve Maturidilik
(Ankara: Kitabiyat, 2003), 17-25; Ahmet Ak, “Biiyiik Selguklular Déneminde Maturidi Temsilciler”, II.
Uluslararas: Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Selcuklularda Bilim ve Diisiince (Konya: Selguklu
Belediyesi Yaymlary, 2013), 2/299-318; Mehmet Kalayci, “Matiiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanli’daki
izdﬁgﬁmleri”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 20/2 (2016), 9-72.

™ Aydin, “Osmanlilar: Hukuki-Adli Yap1”, 518; Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/6-7. Nitekim “Seyhiilislimlarin en temel gorevi
kendilerine sorulan dini, siyasi ve idari konularda fikha ve 6zellikle Hanefi fikhina gore fetva vermektir.”
Ipsirli, “Seyhiilislam”, 39/94.

s Akgiindiiz, “Ebussutid Efendi”, 10/367-368.
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4.1. Bagkanligin Tek Mezhep Uzerinde Hizmet Yiiriittiigii Iddiast

Baskanlik hakkinda yiiriitiilen tartismalardan birinin Bagkanligin tek mezhep
(Hanefilik) iizerinden hizmet yiriittigti ile ilgili iddialardan olustugu
goriilmektedir.’® Halbuki Baskanligin yayinlari, Din Stiralar1 Kararlar1 ve Ozel
Raporlarmni inceleyerek mezhebi tutumu hakkinda galisma yapan Mezhepler Tarihi
alaninda uzman Prof. Dr. M. Saffet Sarikaya’min yerinde tespitlerinin ortaya
koydugu {izere Bagkanligin bir mezhebi kimliginden s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Zira Bagkanlik, mevzuatinda da yer verildigi {izere toplumu bir
nevi mezhepler iistii bir anlayisla Islam {ist kimliginde Kitap ve Siinnet esash bir
aydinlatmay1 temel bir hizmet ilkesi olarak benimseyip bunu isletmeye ¢alisan bir
kurumdur. 1960’1 yillarda Bagkanlik’'ta bir “Mezhepler Miidiirliigii” kurulmas:
hususuna ¢ok sicak bakilmamasi bu durumun kamuoyunca da benimsendigini
ortaya koymaktadir.”

Tek mezhep tizerinden hizmet yiiriitiildiigii hakkindaki s6z konusu iddialarin
saglikli bir sekilde degerlendirilmesi i¢in 6ncelikle Bagkanligin vatandaglik esash bir
hizmetle miikellef tutulup bu meyanda hizmetlerini yiiriittiigli goéz oOniinde
bulundurulmalidir. Nitekim Bagkanlik gerek yiiriittiigii hizmetlerde gerek personel
istthdaminda vatandaslarin mezhebi ve mesrebi mensubiyetini dikkate
almamaktadir.

Ancak bu noktada daha 6nce de isaret edildigi tizere gerek dini diisiincenin
gerek dini hayatin Islim cografyasinda asirlardan beri mezhebi ve mesrebi
mensubiyetler {izerinden sekillendigi ve bu olgunun son derece tabii oldugu
unutulmamalidir. Bu durumda tilkede yasayan vatandaslarin %80’ler gibi bir oranla
kahir ekseriyetinin Hanefi mezhebine mensup olmasinin,’ {ilkedeki dini diisiince ve
hayatin sekillenmesinde etkili olacag: asikardir. Kurumlarin da ana karakter olarak
bu meyanda sekillenecegi muhakkaktir. Dini diistince ve hayatin, dil, toplumsal
yapilar ve zihniyet olgular1 baglaminda mezhebi ve mesrebl sistematiklerle
sekillendigi dikkate alindiginda; Hanefi ve Safiilerin ¢ogunlukta oldugu bir
toplumsal yapida bu mezheplerin sistematiginin isleyecegi, so6z gelimi Maliki,
Hanbeli ya da Zeydi veya Ibadi bir sistematigin s6z konusu olmayacag: agiktir.

Bununla birlikte Bagkanligin vatandaslik esasli hizmet anlayis: ve o6zellikle
Bagkanligin dini alanda™ en yiiksek karar ve danisma organi olan Din Isleri Yiiksek

76 Tas, Tiirk Halkinin Goziiyle Diyanet, 198-200; Rusen Cakir- irfan Bozan, Sivil, Seffaf ve Demokratik Bir
Diyanet i§leri Miimkiin mii? (istanbul: Tesev Yayinlari, 2005), 114-117; Gozaydin, Diyanet, 176, 246-247.

77 Mehmet Saffet Sarikaya, “Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlarinda Mezhebi Tutum ve Egilimler”, Islami
Aragtirmalar 29/2 (2018), 268-287.

7 Tiirkiye’de Dini Hayat Aragtirmasi, haz. Diyanet Isleri Bagkanlig1 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2014), 29.

7 Bu kayit 2010 yilinda c¢ikartilan s6z konusu Kanunla getirilmistir. Bundan 6nceki Kanun metinlerinde
Din Isleri Yiiksek Kurulunun “dini konularda” kaydi olmaksizin Baskanligin en yiiksek karar ve danisma
organi oldugu hiikmiine yer verilmistir. Halil Altuntas, Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu
(Tarihge, Olusum, Isleyis ve Faaliyetler) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2020), 69.
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Kurulunun igleyisi ve karar, miitalaa, fetva ve goriislerinde® uyguladigi metodik
yaklagim, s6z konusu iddialar hakkinda daha ihtiyatli olunmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Zira -ileride daha detay bilgi sunulacag iizere- yukarida ifade edilen
gerceklige bagl olarak cogunlukla Hanefi goriisler iizerinden faaliyetlerini yiiriiten
Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanligi karar, miitalaa, fetva ve goriislerinde, “Hanefi
mezhebinin klasik bir konudaki goriisiiniin; uygulamanin soru soran kisi i¢in ciddi
zorluklar dogurmasi, bir goriisiin yeni bilimsel gelismelere gore tashih edilmesi
gerektiginin anlagilmasi, goriisiin ¢ok zayif olmasi, gegmiste yasanmis ancak bugiin
itibariyle yasamayan Orflere gore verilmis olmasi, toplumsal ihtiyaglar1 ve sorunlar1
gidermede yetersiz kalmasi, hacdaki sartlarda goriildiigii tizere bir zaruret
durumunun ortaya ¢ikmasi, giiniimiiziin degisen sartlarinin —seyahat araglar: gibi-
eski belirlemeleri manasiz ve imkansiz hale getirmesi gibi hallerde hangi mezhebin
goriisii ve sistematigi uygunsa ona gore bir tercihte bulunarak bir islem ve
bilgilendirme yapmaktadir. Kurul giintimiiz sartlarinda ortaya ¢ikan sigorta, estetik
ameliyati, organ nakli, tiip bebek uygulamasi gibi yeni konularda ise Kitap ve
Stinnet'in ma‘kul, maksiid ve mefhiimundan hareket edip fikhin genel/kiilli
kurallari/kavaidi ile kendi karar, miitalaa, fetva ve goriislerini olusturmaktadir.”s!

Ayrica bir goriise esas olan gerekce ya da konu hakkindaki malumat
degismisse bu durumda hangi mezhebin goriisii ve sistematigi uygunsa ona gore bir
tercihte bulunarak bir islem yiiriiten Kurul, kendisine mektup, mail, faks vb. farkl
yollarla yoneltilen sorulara eger soru iginde mezhebi bir talep varsa onu dikkate

8 Burada “Din Isleri Yiiksek Kurulunun karar, miitalaa, fetva ve goriisleri” kullanimi hakkinda bilgi
vermek yerinde olacaktir: Karar, bir konu hakkinda Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyelerinin ittifakla ya da
salt ¢ogunlukla almis oldugu kararlar;; miitalaa, Kurulun iiye sayisi salt ¢ogunlugu saglamadig:
zamanlarda -sdz gelimi 1971-78 arasinda se¢im yapilamadig: igin tam kadro Kurul kurulamamus, 86
yilinda da iiye sayisi 3'e indigi icin karar alamamustir. Bkz. Altuntas, Din Isleri Yiiksek Kurulu, 98-101, 107-
Bagkan1 ya da Vekili'nin imzasiyla paylasilan goriigleri; fetva, vatandaglar tarafindan mektup, faks,
elektronik posta vb. farkli yollarla Kurula yoneltilen sorulara Kurulun —kimi zaman Komisyonlar
marifetiyle ama ¢ogu zaman uzman goriisii olarak uzmanlar tarafindan- verdigi dini bilgilendirme
mabhiyetindeki cevaplari, goriis ise Kurulaa gerek Baskanlik Makami ve merkez birimleri gerek il ve ilge
tegkilatlar1 gerekse Kurum disindan farkli kurum ve kuruluslar tarafindan farkli konularda yoneltilen
soru, talep vb. hususlara verdigi cevaplari ifade etmektedir.

8t Ahmet Yaman, “T.C. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Yéntemi”, Din
Hizmetleri ve Din Egitiminde Tiirkiye Tecriibesi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 47-70.
Ilgili makalenin Arapgast icin bkz. Ahmet Yaman, “Riasetii’s-Sutini’d-Diniyye fi TiirkiyA Turuku ve
Esalibu Isdari’l-Fetava min Kibeli’l-Meclisi’l-E‘1 1i’s-Sutini’d-Diniyye”, Mecelletii'd-Diydneti’l-'{lmiyye bi'l-
Liigati’l-* Arabiyye/Diyanet Arapga Ilmi Dergi 1 (2019), 61-95. Yukarida zikredilen hususlardan s6z gelimi
yeni bilimsel veriler ortaya ¢ikmasi durumunda Kurulun karar veya goriisiinii degistirdigine dair bir
ornek vermek yerinde olacaktir. Nitekim tiip bebek konusunda teknolojik gelismeler neticesinde tiiplerde
doéllendirilecek sperm ve yumurta hiicrelerinin en uygun olaninn tespit edilip doéllendirilmesi imkan1
dogunca, Kurul hayatin baglangic1 ve yasama hakkinin yumurta ve sperm hiicrelerinin déllenmesiyle
bagladign  kabuliinden  hareketle ¢oklu dollenme  hakkindaki — goriisiinii  degistirmistir.
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/38223/tup-bebek-yonteminde-rahme-yerlestirilmeyen-fazla-
embriyolarin-yok-edilmesi-caiz-midir-? (Erisim tarihi: 03.10.2021). Diger mezheplerin goriisleri esas
alarak verilen karar, miitalaa ve fetvalar i¢in bkz. Mustafa Biilent Dadas, “Kurulugsundan Giiniimiize
Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 13/25-26 (2015), 53-58.


https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/38223/tup-bebek-yonteminde-rahme-yerlestirilmeyen-fazla-embriyolarin
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/38223/tup-bebek-yonteminde-rahme-yerlestirilmeyen-fazla-embriyolarin
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alarak; yoksa da konu hakkinda mezheplerin farki goriisleri soz konusu ise bazen
iilkedeki mezheplerin goriislerine beraberce yer vererek bir bilgilendirme
yapmaktadir.$?

Bu baglamda Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanlarindan Prof. Dr. Samil
Dagcr'min Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlar1 hakkinda yaptigi bir calismada dile
getirdigi su hususu aynen paylasmak yerinde olacaktir:

“Sorulara cevap hazirlamada Kur'an ve Sahih Siinnet, temel kaynak ve
dayanak konumundadir. Kurulumuz, Kur'an ve Siinnet'i anlama ve yorumlamada
lafiz-anlam biitiinl{igiinii temel ilke kabul etmekte, yanlis anlasilmalara ve
huzursuzluklara sebebiyet verebilecek {isluptan kaginmaya itina gostermektedir.

Kurul; mezhepleri, Kur'an ve Siinnet'in anlasilip yorumlanmasinda tarihsel
siirecte ortaya ¢ikan goriis farkliliklary; bu goriis farkliliklarini da alternatif ¢oziim
Onerileri olarak telakki etmektedir. Bagka bir ifade ile herhangi bir dini konuya iliskin
farkl goriisler Kurulumuzca, o konuya dair alternatifler (ve tabii olarak da zenginlik)
olarak algillanmakta ve bu tarihi-kiiltiirel birikim ¢ok Onemli bir malzeme
olusturmaktadir. Kurul, hazirladig1 cevaplarda bu alternatif ¢6ziim Onerilerinden
olabildigince yararlanmaktadir. Bununla beraber Kurulun kararlari, belli bir
mezhebin degil; Din Isleri Yiiksek Kurulunun goriislerini yansitmaktadir.”s3 Bu
durumda Bagkanlik hakkinda tek mezhep {izerinden hizmet yiiriittigii ile ilgili
iddialar gercegi yansitmamaktadir ve ihtiyatla karsilanmalidir. Kanunun Din Isleri
Yiiksek Kurulunun gérevleri ile ilgili olarak birinci sirada yer verdigi “Islam dininin
temel bilgi kaynaklarim1 ve metodolojisini, tarihi tecriibesini ve giincel talep ve
ihtiyaclar1 dikkate alarak dinl konularda karar vermek, goriis bildirmek ve dini
sorular1 cevaplandirmak.”84 hiikmii de bunu acikga teyit etmektedir.

4.2. Diyanet Isleri Bagkanliginin Tek Mezhep Merkezli Hizmet Yiiriittiigii
iddias1 ve Alevi Gelenek Mensubu Ocak ve Gruplarin Bu Tartismaya Dahil
Edilmesi

Diyanet Isleri Bagkanhigmin tek mezhep cercevesinde hizmet verdigi
hakkindaki tartismalarin Alevi gelenegin de isin igerisine katilarak yiiriitiildigii
dikkat ¢ekmektedir. Bagkanlik ve Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplarla® ilgili
olarak yapilan tartigmalar, Bagkanligin kaldirilmasindan yeniden
yapilandirilmasina, Aleviligin Baskanlik’ta temsil edilmesinden Baskanligin Alevi

82 Dadas, “Din i@leri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 42-58.

83 Samil Dagc1, “Din sleri Yiiksek Kurulu Kararlarina Fetva Konseptinde Bir Yaklagim”, Diyanet {lmi Dergi
38/4 (2002), 11.

84 Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun (DIB Kanun), Resmi Gazete 12038 (2
Temmuz 1965), Kanun No: 633, m. 5.

85 Ocaklar, geleneksel ocak yapilanmasini; gruplar ise sehirlesme ile ortaya ¢ikan Cem Vakfi, Pir Sultan
Abdal Dernekleri vb. érgiitliiliik gergeginde ortaya gikan yeni yapilanmayi ifade etmektedir. Cenksu Uger,
Anadolu’da Alevi Ocaklart ve Gruplar1 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 418-434.
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gelenek mensuplarmin ihtiyaglarinin karsilanmasi hususuna biraz daha fazla ilgi
gostermesine varincaya kadar farkhi alanlarda ytriitiilmektedir.8¢ Bilindigi {izere
ozellikle 1990'l1 y1llarda diinyada ve iilkede goriilen bir takim gelismeler baglaminda
kimlik politikas1 olgusu yasanmis ve bu ¢ercevede bir Alevi kimligi ingas1 s6z konusu
olmustur. Ayr1 bir inang oldugu iddialar1 da dahil degisik alanlarda yiiriitiilen bu
inga stirecinin, mezhebi ve mesrebi olusumlar baglaminda yiiriitiilen kisminda Alevi
gelenegin bir mezhep oldugu algis1 ve “Siinnilik” karsisinda konumlandirildig:
goriilmektedir. Konu hakkinda bu baglamda yiiriitiilen tartismalarin da basta
Mezhepler Tarihi olmak {izere lahiyat disiplinlerinin bilimsel veri ve kriterlerine
gore saglikli olmadigi ve dolayisiyla mecrast disinda yiiriitildiigti dikkat
cekmektedir.

Bu cercevede vyiiriitiilen tartismalar birka¢ acgidan degerlendirilebilir.
Oncelikle Alevi gelenek bir mezhep degil; tasavvuf diisiincesi ve hayatimin sz
konusu oldugu bir yapidir. Tkincisi Siinnilik de bir mezhep degildir. Yukarida isaret
edildigi {izere i¢inde itikadi ve fikhi mezhepleri barindiran bir gergeve anlayistir. Bir
diger husus Alevilik ile Siinnilik mukayese edilebilir tiirdegler degildir. Bilindigi
tizere Stinnilik ile yine iginde itikadi ve fikhi mezhepleri barindiran bir cergeve
anlayis olan $iflik mukayese edilebilir tiirdeslerdir. Ancak Alevi gelenek de igine
katillarak yiiriitiilen Diyanet tartismalarinda Alevi gelenek mensubu ocak ve
gruplarin tasavvufi kimligi ve mezhebi fiili durumlarinin dikkate alinmasi yerine;
tartismanin 90’11 yillarda goriilen kimlik politikalar1 ¢ercevesinde yanhs bir sekilde
Siinnilik karsisina konumlandirilmis bir pozisyon ve igeriklendirme ile yiiriitiilmesi,
olay1 mecrasi digina tasimistir.’” Bu noktadaki tartismalarin saglikli olmas: adina
oncelikle Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplarin geleneksel olarak sahip olduklar:
tasavvuf karakteri ile mezhebi kabul ve uygulamalarinin mutlaka gz oniinde
bulundurulmasi gerektigi agikardir.

Konunun ¢ercevesini agikliga kavusturmak adina -makale sinirliliklarina bagh
olarak- burada s6z konusu bu iki hususa kisaca deginmekte fayda vardir. Alevi
gelenek mensubu ocak ve gruplarin her biri bir tasavvuf ve tarikat hayati siirdiiren
topluluklardir. Nitekim her bir ocak farkl tasavvufi gelenek mensubiyetine ve

8 Metin Bozkus, “Alevi Yurttaglara Yonelik Dini Hizmetlerin Icras: Baglaminda Bir Teklif
Denemesi”, Cumhuriyet — Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi ~Dergisi 10/1  (2006), 1-12; Sonmez
Kutlu, “Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve Islamici Dini Gruplarla (Mezhep ve Tarikatlar) Mliskileri”, Dini
Arastirmalar 12/33 (2009), 107-128; Gozaydin, Diyanet, 293-304. Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplarin
Diyanet'te temsili hakkindaki bazi calismalar igin bkz. Suayip Ozdemir, “ Avrupa Birligine Giris Siirecinde
Alevilerin Diyanet Igleri Bagkanliginda Temsil Meselesine Bakisi -Malatya Ornegi-”, Uluslararas: Bektagilik
ve Alevilik Sempozyumu -I- (Isparta: Isparta ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005), 441-454; Ramazan Ugar,
“ Alevi-Bektasilerin Diyanet Isleri Bagkanligi'nda Temsil Problemi Uzerine (Alan
Aragtirmas1)”, Uluslararast Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu (Isparta: Isparta Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
2005), 455-466.

8 Hasan Onat, “Degisim Siirecinde Alevilik”. Prof. Dr. Hasan Onat. Erisim adresi:
http://www.hasanonat.net/index.php/99-degisim-suerecinde-alevilik; Cenksu Uger, “Aleviligin Neligi ve
Siilik (Caferilik) ile fliskisinin Cercevesi”, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi 8/3 (2008), 201-211.
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silsilelere sahip olup adab ve erkan agisindan farkliliklar tasisa da bilgi kaynag:
olarak kabul edilen ilham ve kegf, “Ultihiyyet, Niibiivvet, Velayet” prensibinin ifade
sekli olan “Hakk, Muhammed, Ali” anlayisi, dort kapi- kirk makam cergevesinde
olusturulan adab ve erkan, kelime-i tevhidlerin/Halarin getirilip zikirlerin cekildigi
cemler, “eline, diline, beline sahip olmak/edeb ya H” ilkesi etrafinda sekillendirilen
ahlak anlayisi, “miirsid, pir, seyh, dede, rehber, talib (miirid)” seklinde hiyerarsik
olarak olusturulan insan unsuru ve ocak sisteminin uyarlandigr bir tekke
yapilanmasi vb. unsurlar, sz konusu gelenege mensup ocak ve gruplarin tasavvuf
ve tarikat hayat1 baglaminda ele alinmas: gereken yapilar oldugunu acikca ortaya
koymaktadir.$8 Bu durum Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarla ilgili yapilacak
her tiirlii tartisma ve galismanin, ancak gelenegin bu temel 6zelligi dikkate aldiginda
saglikli olacagini gostermektedir. Fakat Baskanlik hizmetleri baglami da dahil Alevi
gelenekle ilgili yapilan tartismalarin ve yiiriitiilen bir takim siyasi/biirokratik
islemlerin bu gergeveyi dikkate almadig1 agikca ortadadir.

Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarin mezhebi kabul ve uygulamalarina
gelince: Giiniimiizde Alevi olarak isimlendirilen, geleneksel olarak ise Hac1 Bektas,
Baba Mansur, Dede Garkin, Hasan Dede, Siicaaddin Veli gibi ocak isimleriyle®®
anilan gelenek mensubu ocak ve grup miintesipleri, her ne kadar Caferl mezhebi ile
alakali bir takim sozlii beyanlarda bulunsalar da biiyiik oranda ameli
uygulamalarinda Hanefi mezhebinin esaslarina gore hareket etmektedir.%
Kamuoyunda yanlis konumlandirilabildigi iizere Alevi gelenek Siilik degildir.”! Bu
hususta Corum Ehl-i Beyt Vakf1 ¢evresi istisnadir. Zira bu vakif ¢evresinde bir araya
gelen gelenek mensuplari, 1980°1i yillardan sonraki birtakim gelismelere bagli olarak
[ran etkisiyle Siileserek Caferilik esaslarini uygulamaktadir.”? Yeri gelmisken bu

88 M. Saffet Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 82 (2017), 9-23; Ucer, Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 62-73. Tasavvuf ve tarikat hayatinin insani,
fiili, fikri ve maddi ortak unsurlar1 hakkinda bkz. Mustafa Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1990), 200-271; Omer Yilmaz, Gecmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2015), 199-216; Ali Bolat vd., Tasavvuf Tarih, Doktrin, Tenkit (Samsun: E Yazi Yaynevi, 2019), 217-
237.

89 Ali Yaman, Alevilikte Dedeler Ocaklar (istanbul: Ufuk Matbaacilik, 1998); Hamza Aksiit, Aleviler Tiirkiye-
[ran-Irak-Suriye-Bulgaristan (Ankara: Yurt Kitap-Yayn, 2009); Mehmet Ersal, Alevilik Kavramlar ve Ocak
Sistemi —Cubuk Havzast Omegi— (Ankara: Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari,
2016).

% flyas Uztim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani: Alevilik-Caferilik {liskisi veya
ili§kisizligi”, islﬁmiyﬁt 4/3 (2003), 132-150; Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Aleviligin Yazili
Kaynaklar,, Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 48-52; Omer Faruk Teber,
Bektisi Erkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar (Ankara: Aktif Yayinlari, 2008), 124-129; Uger, “Aleviligin Neligi
ve Siilik (Caferilik) ile Iligkisinin Cergevesi”, 221-234; Mehmet Saffet Sarikaya- Mustafa Ceylan,
“Seyh Cakir Ocag1 Mensuplarmin Inang Esaslar1 ve Ibadetler Hakkindaki Kabulleri”, Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2018/1), 175-176.

91 Hasan Onat, “Kizilbaglik Farklilagsmasi Uzerine”, fsltimiyat 6/3 (2003), 111-126. Omer Faruk Teber,
“Mezhebi Ayrismanin Politik Sonuglari: Safevi Tarikatinin Siyasallasmast”, llahiyat Akademi: Altr Aylik
Uluslararas: Akademik Arastirma Dergisi 5 (2017), 193-200.

92 Uziim, “Alevilik-Caferilik Hi@kisi veya Hi§kisizligi”, 149; Ahmet Tasgin, “1980 Sonras1 Alevilerin Farkli
Bir Goriintiisii: Alevi Caferiler ve Asura Dergisi”, Dini Arastirmalar 7/18 (2004), 144-146; Saban Banaz,
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noktada iki hususa daha isaret etmekte fayda vardir. Birincisi, son yillarda Alevi
gelenege mensup ocak ve gruplar arasinda bir nevi Siilestirme ¢abasi gézlemlendigi
ifade edilmelidir. S6z gelimi gelenekte salavatlar gelenege ait eserlerde diger
Miisliiman ekollerde oldugu gibi kaydedilmekte ve buna gore okunmakta, %3 cenaze
namazlar1 da 4 tekbirle Hanefl usulle kilinmaktadir.%* Ancak isaret edilen ¢abalar
baglaminda salavatlara “alihi/ailesi” kelimesinden sonra ayni anlama gelen “Ehl-i
beytihi/ev halki” ifadesinin eklenmesi ya da cenaze namazlarinin 5 tekbir ile
kilinmas: icin bir gayret gosterilmesi bu meyanda zikredilebilecek hususlardandir.

Tkinci olarak isaret edilen inga siirecine dair gayretlerin hala siirdiiriildiigii
baglaminda da cenaze namazlariyla ilgili uygulamalari1 zikretmek konuyu daha
anlasilir kilacaktir. Zira geleneksel olarak Hanefi usulle kilinan cenaze namazlarinin
yerine son zamanlarda belli ¢evrelerce -gelenek i¢inden kuvvetli itirazlara ragmen-
deyis, diivaz okunmasi vb. birtakim unsurlar cenaze namazi yerine ikame edilmeye
calisilmakta ya da cenaze namazinda okunan dualara birtakim miidahaleler
yapilmaktadir. Nitekim [lahiyat¢i bir Ocakzade (Dede) olan merhum Mehmet
Yaman ilk baskis1 1993 yilinda yapilan Alevilik adli kitabinda cenaze hizmetlerini ele
aldig1 kisimda ilk tekbirde “Siibhaneke” okunur derken; 1999 yilinda basilan Cenaze
Hizmetleri adli kitabinda birinci tekbirde tekbir kelimesi okunur denilerek tekbir
kelimesi olarak da “La ilahe illallah Muhammed Rasfliillah Aliyyiin Veliyyullah”
ibaresinin zikredilmesi® oldukca dikkate degerdir.

Tekke ve zaviyeler kapatilmadan 6nce her bir ocak adab ve erkanini tekke,
zaviye ve dergah merkezli% tegkilatlanan ocak sistemi {izerinden ytirtitmiistiir. Alevi
gelenek bugiin dahi daha ¢ok bu sistem tizerinden adab ve erkanin yiiriitmektedir.??
Baskanligin 1924’ten bu yana Alevi gelenege mensup ocak ve gruplar dahil higbir
tasavvuf ekoliiniin gerek tekke ve dergahi gerek adab ve erkani kapsaminda
herhangi bir gérev tanimi bulunmadig1 gibi bu meyanda herhangi bir hizmeti de
olmadigr aciktir. Bu itibarla bu gercek gormezden gelinerek yapilacak olan Alevi

“Corumlu Caferilesmis Alevilerin Caferilesme Siirecleri ve Temel inanc Esaslar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac
Bektas Veli Aragtirma Dergisi 95 (2020), 170-179.

93 Cenksu Ucer, “Cemlerde Kur'an’m Tiirkce Mealinin Okunmas: Uzerine Bazi Miildhazalar”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 84 (2017), 77-78.

9 Mehmet Yaman, Alevilik Inan¢-Edeb-Erkin (Istanbul: 2001), 336.

95 Yaman, Alevilik, 336; Mehmet Yaman, Alevilikte Cenaze Hizmetleri (istanbul: 1999), 27.

% Anadolu ve Balkanlar’daki tekke ve dergah kayitlari igin bkz. Eraslan Doganay, Anadolu’da Yasayan
Dergahlar (Istanbul: Can Yayinlari, 2000), 47-142; Baki Oz, Diinyada ve Tiirkiye'de Alevi-Bektasi Dergdhlar:
(Istanbul: Can Yayinlari, 2001), 13- 330. Gelenegin ana tekke ve alt tekke esasli yapilanmasi igin bkz.
Cenksu Ucger,
“Alevi Nitelemeli Ocak/Gruplara Ait Tekke, Zaviye ve Dergahlardaki Cami ve Mescidler”, e-Makilit
Mezhep Arastirmalar 11/2 (2018), 271-307.

97 Cenksu Uger, “Alevi Nitelemeli Gelenek ya da Ocak ve Gruplar Hakkinda Yapilacak Calismalarda Ocak
Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi”, e-Makalit Mezhep Arastirmalar: 12/2 (2019), 353-402. Tekke ve
dergahlarin; Tokat Hubyar 6rneginde goriildiigii tizere kimi fiilen ¢alisan yine Tokat Kegeci Baba ve Hact
Bektas 6rneginde goriildiigii tizere kimi ise bir ziyaretgah konumuna tagman pozisyonlariyla bu sistemin
iginde yer almaya devam ettigi ifade edilmelidir.
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gelenegin statiisiinden ana dilde ibadete, adab ve erkanin icra edildigi mekanlar olan
cemevlerinden®® Bagkanlikla ilgili hizmetlere varincaya kadar her tiirlii tartisma,
calisma ve islemin, mecrasi disinda yiiriitiilmesine bagh olarak sagliksiz ve isabetsiz
olacaginda siiphe yoktur.

5. Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve Dini Séylemi
5.1. Dini Séylem

Din ve dine dair olgularin anlasilmas: ve bunlarin aktarimi dil aracilig ile
oldugu icin din-dil iliskisi son derece dnemlidir. Nitekim dinin dil ile anlasilmasi,
dilin ise dinden etkilenmesi nedeniyle bu iki unsur arasindaki karsilikli iliski
baglaminda; mahiyetleri, keyfiyetleri ve birbirine etkileri hususunda din dili, dinin
dili, dini dil vb. tamlamalarla konunun farkli boyutlariyla ele alinmaya ¢alisildig:
goriilmektedir.” Dini diisiince ve hayat, dini metinlerin “dil, zihniyet ve toplumsal
yapilar cercevesinde zamanda ve mekanda meydana gelen her tiirlii siyasi,
ekonomik, kiiltiirel, ilmi gelismeler” dogrultusunda anlasilmasma gore sekil
almaktadir. Dolayisiyla gerek fertlerin gerek gruplarin din sdylemi buna gére ortaya
cikmaktadir.!® Bu durum -yukarida isaret edildigi {izere- Islam tarihinde ortaya
c¢ikan siyasi, itikadi, fikhi-ameli, tasavvufi ve felsefi mezhep ve diisiince ekollerinin
zihniyet agisindan siniflandirilmas: 6rneginde agikca goriilmektedir.

Bagkanligin dini sOylemini islerken cergeveyi netlestirmek adina
Bardakoglu'nun konu hakkinda yaptig1 agiklamay: dikkate almanin yerinde olacag:
anlasilmaktadir. Din sdylemini “din adina konusmak, din iizerine konusmak ve bir
seyi dinle iligkilendirmek seklinde ii¢ gruba ayirma”nin miimkiin oldugunu belirten
Bardakoglu, “Islam dini agisindan birinci ihtimalin gegerli olmadigim, ciinkii
Islam’da dinin vazmmin Allah'a, onun teblig ve agiklamasinin ise Rasfiliine ait

98 Fevzi Rencber, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilikte Cem ve Cem Evleri (Sirnak: Sirnak Universitesi
Yayinlari, 2018); Cenksu Uger, “Cemevi: Adab ve Erkanin icra Edildigi Mekan”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi 88 (2018), 59-84; Ahmet Tasgin, “Cem, Cemevi ve Islevleri”, Gecmisten Giiniintiize
Alevi-Bektast Kiiltiirii, ed. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2009),
211-225.

9 Turan Kog, Din Dili (istanbul: iz Yaymeilik, 1998); Ali Yildirim, “Din Dili Dini Dil Ayirimi”,
Gaziosmanpaga Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Dergisi 11/1 (2016), 323-330; Cem Zafer, “Dini
Alanda Dilin Kullanumu ve Etkileri”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/89 (2019), 627-640. Nitekim
Klasik fikih usulii eserlerinin mukaddimelerinden hemen sonra gelen ilk béliimlerinde Kur’an ve dil
meselesini ele aldiklar1 bilinmektedir. Murteza Bedir, “Usil-i Fikhin Geg¢miste ve Guiniimiizdeki
Miifredat: -Fikih Usilii Tasavvurunda Biiyiik Degisim: Fikih Ustilii Ders Igerigi Uzerinden Bir inceleme-
“, Keldm Mlmi ve Islam Hukukunda Icerik Sorunlari: Tartismali [lmi Ihtisas Toplantisi (Istanbul: Uskiidar
Belediyesi Yayinlari, 2017), 316-322.

100 Ahmet Yaman Islam diinyasinda klasik olarak kabul edilen eserlerin her birinin kendi zaman ve
mekanindaki zihniyet kodlar: {izerinden kaleme alinmalar1 nedeniyle ortak bir din dili insa etmenin
zorluguna isaret etmektedir. Ahmet Yaman, “Klasikler Uzerinden Ortak Bir Din Dili Olusturulabilir
mi?”, Tiirkiye 1V. Dini Yaymlar Kongresi: Dini Klasikler: Tebligler-Miizakereler (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), 247-250.
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oldugunu, buna bagh olarak Tanri adma agiklamada bulunabilen bir din adam
smifinin bastan reddedildigini” ifade etmektedir. Bu durumda, “din sdylemini, din
tizerine konusmak ve hadiseleri dinle iligkilendirmek seklinde iki sikka indirmek
gerekir. Birincisi, dinin ana Ogretisinin tanitimi, ikincisi ise dinin dolayl ilgi
alanlarinin tespiti ya da iiretilmesi anlamina gelir.”!%! Bu itibarla bu ¢alismamiz
Bagkanligin dinin ana 6gretisinin tanitiminda ya da dinin ilgi alanlar1 hakkinda nasil
bir tavir takindig1 meselesini ele almay1 amaglamaktadar.

52. Baskanligin Dini Sdylemi Baglaminda Cumhuriyet Doénemi
Gelismeleri ve Bagkanlar

Bu kisma baglarken oncelikle Baskanlikla ilgili olarak 1924’ten 1950’ye,
1950’den 1965’¢, 1965'ten 1982’¢, 1982"den 2010a, 2010’dan 2018’e ve sonrasi seklinde
bir tarihlendirme yapilmasi hakkinda yukarida isaret edilen hususa ilaveten asil
olarak Tiirkiye’deki dini diisiince ve hayatin da gerek diinyada gerek iilkede yasanan
gelismelere gore sekil aldig1 ve alacagi hususuna vurgu yapmak yerinde olacaktir.
Nitekim 1980°li 90'l1 yillarda yasanan gelismeler bunun icin giizel bir 6rnek tegkil
etmektedir. Diinyada ve iilkede modernite, kiiresellesme ve sehirlesmenin etkilerine
ek olarak iilkeden farkl iilkelere gidis-gelisler, Arap diinyasindan baz kitaplarin
Tiirkgeye cevrilmesi ya da Iran’da yasanan siyasi gelismelerin iilkeye etkisi vb. farklt
etkenlere bagl olarak Tiirkiye'nin dini diisiince ve dini-kiiltiirel hayat pratiklerinde
bazi cevrelerde daha belirgin olmak {izere bir takim degisim ve doniisiimler
yasanmistir. Bu baglamda sz gelimi Mehmet ismi Muhammed’e, edille-i se’iyye’nin
‘Kitap’t ‘Kur’an’a doniismiis,'®> Cuma namazi hakkinda belli ¢cevrelerde tartismalar
ortaya ¢ikmuis, yine genele samil olmamakla birlikte belli cevrelerde Cuma namazinin
siinnetleri de dahil siinnet namazlari, cemaatle tesbihat ve dua uygulamalarinda bir
degisiklik yasanmasi hususunda tartismalar yasanmis, yiizyillardir Anadolu’dan
Kafkaslar’a, Kafkaslar’dan Balkanlar’a bu topraklar ve c¢evresindeki genis bir
cografyada dini duyguyu beslemenin yaninda dini aidiyet ve kimlik kazandirma
konusunda onemli fonksiyonlar icra eden -hatta bazi zamanlar Balkanlar ve
Kafkaslar orneklerinde oldugu iizere eldeki tek unsur olarak kalan- mevlitlerin

101 Ali Bardakoglu, “Ilahiyatgilarin Din Séylemi”, Isldmiyat 4/4 (2001), 63. Tiirkiye’deki flahiyatgilarin din
sOylemini ele aldig1 calismasinda Bardakoglu, bu konuda genel olarak goriilen problemleri “tarihsel
tecriibenin tanitim yéntemi, gercek ve tek bir Islam tasavvury, totaliter usliip ve kusatict din anlayisi”
seklinde tasnif ederek islemektedir. Bardakoglu, “Ilahiyatgilarin Din Séylemi”, 65.

122 Bu cografyadaki yerlesik dini kiiltiire gore Hz. Peygamber’le ilgili kabullere bagli olarak -istisnalarmnin
olmas1 muhakkak olmakla birlikte- ¢ocuklara dogrudan Muhammed ismi verilmemis; yerine Mehmet
ismi tercih edilmistir. Ancak 80'li 90’lhn yillarda artik ¢ocuklara Muhammed isminin verilmesinin
yaygimlasmaya basladig1 goriilmektedir. Asirlardir metodik dini bilgiye gore edille-i ser‘iyye (ser‘d/dini
deliller) Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas olarak siralanmisken; s6z konusu dénemlerdeki etkiye bagli olarak
Kur’an ve Siinnet (belki de ayet ve hadisler) sdyleminin dile getirildigine sahit olunmaktadir. Bu iki
durumun s6z konusu etkilere baglh olarak gerek kiiltiirel gerek ilmi gelenek agisindan bahsedilen diger
ornekleri de sekillendiren koklii bir zihniyet kirilmasi ve doniistimiine isaret ettigi degerlendirilmektedir.



Diyanet sleri Bagkanlig1 ve Dini Sdylemi 56

Onemsizlestirilmesi ya da kaldirilmasi gayretleri ve tartismalar: yiiriitiilmiis, 20 rekat
kilinan teravih namazlar1 hakkinda yine yaygin olmamakla birlikte farkli tartismalar
ve uygulamalar bas gostermis, Persembe aksamlar1 okunan tecdid-i iman ve tecdid-
i nikahlar biiyiik oranda terkedilmis,'®® annelerin abdest almadan g¢ocuklarmi
emzirmediklerine dair bir tasavvurun anlatildig1 bu topraklarda kimi cevrelerde
anneler ve anne adaylarimin ¢ocuklari emzirmek durumunda olmadiklart hususunda
goriigler dile getirilebilmis, yine kimi gevrelerde Ramazan aymmin ya da Bayraminin
tespiti -asirlardir bu topraklarda muvakkithaneler ve kuruldugu yillardan bugiine
de Diyanet Isleri Bagkanliginda Vakit Hesaplama birimi olmasina ragmen- yurt
disindan gelen telefonlarla yapilmak suretiyle ayni ailede farkh giinlerde oruglar
tutulup bayramlar eda edilmeye baglanmisgtir.

Konumuzun asil cercgevesine gelecek olursak tevariis edilen kurumsal
tecriibeye bagl olarak genel idare igerisinde yer verilen Bagkanligin dini séyleminin
ana gergevesinin, yine tevariis edilen ilmi gelenek daha ¢ok Hanefi-Maturidi gelenek
oldugu icin akilci-hadari bir mahiyette olmasi dogal olarak beklenen bir durumdur.
Bagkanligin dini s6yleminin ana gergevesinin tevariis edilen séz konusu kurumsal
tecriitbe ve ilmi geleneklerle birlikte asil olarak Cumhuriyet tarihinde yaganan
gelismeler dogrultusunda siire¢ igerisinde kanunla belirlenen yetki alaniyla
yakindan iliskili olacag1 asikardir. Ayrica s6z konusu gelismelerin hem dilin bizzat
kendisine hem kurumlarin yapisi ve hizmet anlayisina hem de dini sdyleme tesir
edecegi muhakkaktir. Bu itibarla oncelikle Cumhuriyet déonemindeki icte ve distaki
siyasi, askeri, iktisadi, kiiltiirel ve sosyal sartlara bagli olarak yasanan gelismeler
cercevesinde basta din-devlet iliskilerinin seyri, devlet idaresindeki siyasi kadrolarin
din, dini konular ve din-devlet iliskilerine dair yaklagimi; din iglerini yiiriitmek {izere
gorevlendirilen, 6ncelikle Baskanlar olmak tizere gorev yapan kadrolarin zihniyet,
kabiliyet, maharet ve hizmet anlayislarinin!* g6z 6niinde bulundurulmas: yerinde
olacaktir.

13 Burada ozellikle tecdid-i nikah konusunda, dini metinlerde nikahla ilgili olarak akit (kari-koca
arasindaki hukuki antlasma), ahid (kari-koca arasinda evligin gereklerini yerine getirmeye dair ahlaki
ahitlesme) ve misak (evliligin gerekleri hakkinda Allah’a verilen s6z) kavramlarinin ihmal edildigi; olayin
sadece akit boyutuna indirgenip ozellikle misak boyutunun gozden kacirildigi anlasilmaktadir. Zira
tecdid-i imanda “tecdiden bi-kavli 14 ilahe illallah...” ifadeleriyle misak’in yenilendigi agiktir. Bu konuda
Diyanet Isleri Bagkanligmin 3 Subat 2017 tarihinde okuttugu hutbe metnine bakilabilir. Diyanet Isleri
Bagkanligi, Hutbe (03.02.2017). Hutbenin ilgili kistmlarini hutbe metnine bizzat kendisinin yerlestirdigini
bildigimiz Bagskan Mehmet Gérmez bu ayrintinin Kazan alimlerince agikca vurgulandigini ifade etmistir.
104 Diyanet Isleri Bagkanlhig1 Yiiksek Thtisas Merkezlerinde egitim-6grenim goren ve gelecegin vaiz ve
miiftii aday1 olan kursiyerlerin, ¢cagimizin dini nitelikli problemleri, toplumla ilgili olarak “geleneksel bir
toplum oldugu, modernlesme siirecinde olan ya da modernlesen bir toplum oldugu” hakkinda ya da
toplumun bugiinkii problemlerine hangi bilim dalmin daha iyi ¢dziim {iretebilecegi hususlarmndaki
kanaatlerinin birbirinden farkli oldugu gériilmektedir. Buna gore kursiyerlerin %82,3'ti modernlesme
stirecinde olan, 15,7’si geleneksel, %2’si ise modernlesmis bir toplum oldugu kanaatindedir. Toplumun
bugiinkii problemlerine hangi bilim dalimin daha iyi ¢oziim {iretebilecegi konusundaki soruya
kursiyerlerin %98,9'u fikih, %98,3'{1 hadis, %96,9'u tefsir, %94,3'ti din egitimi, %93,4'ti Akaid ve Kelam
ilmi seklinde cevap vermistir. Mustafa Asim Coskun, Geleneksellik ve Modernlik Ekseninde Diyanet Isleri
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Bu gerceve Bagkanlik hakkinda yapilan farkli ¢aligmalarda teyit edilmistir.
Nitekim gorev yapan Diyanet Isleri Bagkanlarinin Tiirkce ezan, basortiisii vb. dini
hayat ve bazi uygulamalar hakkinda dénemlerindeki giincel tartismalar karsisinda
sergiledikleri tavirla ilgili kayitlar bunu acikca gostermektedir. S6z gelimi
Bagkanligin konuya rizasi olmadig1 anlasilsa da!%s Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekci
1927 yilinda hutbelerin, 1933 yilinda ise sala ve tekbirin Tiirkgelestirilmesi hakkinda
biitiin miiftiiliikklere talimat ve genelge gonderirken; Diyanet Isleri Reisi Ahmet
Hamdi Akseki 1948 yilinda “Riyasetin Igisleri Bakanlig1 ile yaptigi goriismeler
sonucunda” ezan ve kamet disindaki tekbirlerin Arapga okunabilecegi; 1950 yilinda
Hiikiimet tarafindan hazirlanan kanun teklifine bagli Meclis tarafindan ezanin
Arapca okunmasi yasagmin kaldirilmasinin ardindan da ezan ve kametin asli
seklinde okunmasi hakkinda tamimler gondermistir.!% 1950’de kaldirilan yasak,
1960’11 yillarda tekrar giindeme getirilmeye g¢alisilmis, hatta Devlet ve Hiikiimet
Bagkani Cemal Giirsel tarafindan bizzat dile getirilmis, akabinde basin yaym bu
meyanda yayinlar yapmis; ancak Cemal Giirsel tarafindan atanan donemin Diyanet
Isleri Bagkani Omer Nasuhi Bilmen ezanin Arapga okunmasi gerektigini
sOylemistir.!” Baskan Siileyman Ates Diyanet Gazetesi'nin 1 Subat 1978 tarihli 182.
sayisinda Bagkan olarak kaleme aldigi “Din Siyasete Alet Edilemez” adli son
yazisinda o giin itibariyle Diyanet Isleri Bagkanhigma farkli cevrelerce yoneltilen
elestirilere cevap vermistir.!% Bagkan Tayyar Altikulag niifus planlamasi -bu konuda
devletin egitim ve yonlendirme politikalarimi uygun goérmekle birlikte-'? ve
basortiisii hususlarinda Din Isleri Yiiksek Kurulunu da devreye sokarak o donemde
devlet idaresinde bulunan kadrolarin arzu ettikleri anlasilan uygulamalarin aksine
de olsa dinin hiikiimlerini paylasmistir.!0

Baskanligin biirokratik bir kurum olmasinin yani sira ilmi bakimdan 6zerklik
-ki Bagkanhigin bunu daha ¢ok Din Isleri Yiiksek Kurulu vasitasiyla sagladig
malumdur- ve din hizmetinin tabiatina istinaden sivil hizmet yoniine daima vurgu
yapan Baskan Ali Bardakoglu'!! doneminde bilgiye dayali ahlak eksenli bir dindarlik

Bagkanligi Hizmet I¢i Egitim Ihtisas Kurslart (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2010), 72-79.

105 Aydin, “Seyhiilislamliktan Diyanet Isleri Bagkanligina”, 225; Okumus, “Dindarlik ve Diyanet”, 40.

106 Kurulusundan Giiniimiize Diyanet Isleri Bagkanligi, 501-503.

107 Duman-Aydin, “Tiirkge Ezan”, 2272-2274.

108 Siileyman Ates, “Bagyazi: Din Siyasete Alet Edilemez”, Diyanet Gazetesi 182 (1978), 1, 14-15.

109 Bagkanlik gorevinden ayrildiktan sonraki bir tarihte kaleme aldig1 bu yazisinda Altikulag egitim ve
yonlendirme politikalar1 agisindan devletin birtakim tedbirler alabilecegini ifade etse de cocuk sayisin
simirlamak ya da kiirtaj vb. miidahaleleri uygun gérmemekte, burada da Din Isleri Yiiksek Kurulunun
kararlarina yer vermektedir. Tayyar Altikulag, “Islam ve Dogum Kontrolii”, Diyanet Ilmi Dergi 14/1 (1988),
26-35. s. 5-36

110 Tayyar Altikulag, Zorluklar: Asarken (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 2/645-666.

111 Okumus, “Dindarlik ve Diyanet”, 41. Bardakoglu'nun konusmalar1 ve agiklamalariyla derlenen eserde
bilgiye dayali ahlak eksenli bir dindarlik vurgusu agikca goriilmektedir: Ali Bardakoglu, 21. Yiizyil
Tiirkiye'sinde Din ve Diyanet (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2010), 1/21-45, 184-198.
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on plana cikartilarak sosyal igerikli din hizmeti {izerinde durulmus!’? ve bu
baglamda cezaevlerinde irsad hizmetleri ya da Aile Irsad Biirolar1 vb. yeni hizmetler
olusturulmus; ayrica 90’1 yillardaki kimlik politikalarmin dini alana yansimalar:
cercevesinde iilkedeki farkli mezhebi ve mesrebi mensubiyetlere sahip vatandaslari
dikkate alan bir yaklagim sergilenmis,!!3 bu kapsamda soz gelimi Safilik Ilmihali,
Caferilik Ilmihali, Alevi Bektasi Klasikleri -Klasikler Diyanet Vakfinca
yaymmlanmigtir.- vb. eserler nesredilmistir. 1970’li yillarda Avrupa merkezli yurt
disgindaki vatandaglara yonelik baslatilan, Tayyar Altikulag'in baskanliginda
kurumsallasmas: hususunda 6nemli adimlarin atildigi, 1990’1 yillarda Sovyetler
Birligi'nin dagilmasiyla bagimsizliklarini kazanan Tiirk Cumhuriyetleri’'nden gelen
taleplerle Bagkan Mustafa Said Yazicioglu doneminde baslayip'4 Baskan Mehmet
Nuri Yilmaz déneminde genisleyen, Ali Bardakoglu'nun baskanhigi déneminde
diinyada ve yakin cografyamizda yasanan gelismelere bagh olarak biiyiiyen yurt dis
hizmetleri, yine gelen taleplerin karsilanmasi adina yiiriitiilen ¢alismalarla oldukga
genislemis ve Bagkanlik Baskan Mehmet Gormez doneminde -Burada Tiirkiye nin
diinyadaki konumuna dair gelismelerin dikkate alinmas: gerektigi agiktir.- Asya’dan
Avrupa’ya, Afrika’dan Amerika’ya yaklasik 120 iilkede temsilciligi bulunan'!’ bir
kurum haline gelmistir. Baskanligin hizmetlerinin ¢ok genis bir cografyada talep
gormesinde Islam’in ortak degerleri {izerinden ve her cografyamin kendi
hassasiyetlerini dikkate alan bir nevi mezhepler {istii hizmet anlayisinin ve dogal
olarak din soyleminin etkili oldugunda siiphe yoktur.

5.3. Din Isleri Yiiksek Kurulu, Diger Birimler ve Hizmetler

Diyanet Isleri Bagkanligmin dini sdylemi baglaminda kurulusundan bugiine
Bagkanlik biinyesinde yer alan farkli birimlerin faaliyetlerinin ayr1 ayr1 incelenmesi
gerektigi aciktir. Bu meyanda basta Diyanet Isleri Baskanlarmin konusmalari,
yazilari, basin agiklamalari, gesitli vesilelerle yayimladiklar: mesajlar olmak tizere
Din i§leri Yiiksek Kurulunun kararlari, miitalaalari, fetvalari, Din Staralari ve Din
Isleri Yiiksek Kurulu Istisare Toplantilar1 sonug bildirgeleri, hutbeler, Kurul
onayindan gecerek yaymmlanan vaaz kitaplari, basih yaymnlar, siireli yayimnlar,
takvimler, Avrasya Islam Stiralari, Dini Yayin Kongreleri ve Il Miiftiileri Istisare
Toplantilar1 sonug bildirgeleri ayr1 ayri; hatta kendi icinde de diinyada ve tilkede
yasanan siyasi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel gelisim ve degisimler, bu gelisim ve
degisimlerin yasandig1 ana zaman araliklari, mevzuatta yasanan degisiklikler vb.
farkl 6lgeklerde degerlendirmeye tabi tutulabileceginde siiphe yoktur.

12 Bardakoglu, Din ve Diyanet, 1/86-92.

113 Kutlu, “Diyanet Isleri Bagkanligi ve Islamici Dini Gruplar”, 120.

114 Mustafa Said Yazicioglu, Ne Yan Yana Ne Kars: Karsiya Anilar (Istanbul: Alfa Yayincilik, 2013), 226-240.
115 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), 2011-2013 Yillar: Faaliyetler ve Raporlar (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2013), 92.
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Bagkanligin dini sdylem ve hizmetlerinin {ilke ve diinyada yasanan
gelismelere gore sekil aldig1 hususu gerek hutbeler gerek takvimin yaprak arkasi
yazilar1 konusunda yapilan ¢alismalarda da kendisini gostermektedir. 1968’ den
19917’e 23 yilda Diyanet Gazetesinde yayimlanan ve biitiin iilkede okunan 757
hutbenin 34’11 inang ve ibadetle, 12’si hacla, 10'u cami ile ilgiliyken; 29’unun orduyu
techiz, vatan sevgisi ve zaferlerimizle, yine 29'unun saglikla, 20’sinin milli birlik ve
beraberlikle, 12’sinin agag yetistirme ve ormanlarla, 9’unun ise ¢alisma hayat: ile
ilgili olmas1 bunu agikga ortaya koymaktadir.!¢ Hutbeler hakkinda yapilan diger bir
calismaya gore 1999 yilinda okunan hutbelerin %30'u itikat, ibadet ve ahlak, %30"u
dinf-milll giin ve geceler, %401 ise sevgi, baris, kardeslik, cevre, saglik gibi sosyal
konularda hazirlanmistir.!'” Bu gercevenin Cumbhuriyetin ilk yillarinda okunan
hutbelerde de s6z konusu oldugu goriilmektedir.!!8

Diyanet Takvimi yaprak arkas: yazilarinda 2002 (Mehmet Nuri Yilmaz), 2007
(Ali Bardakoglu), 2011 (Mehmet Gormez) yillarinda iman, ibadet, ahlak, milli ve
manevi degerlere yer verilmesi tizerine yapilan bir ¢alisma, donemlere gore vurgu
yapilan konular, yogunluklar1 ve ifade edilme bigimleri hakkinda farkhiliklar: ortaya
koymas: agisindan dikkat cekicidir. Buna gore iman konularina 2002’de 42, 2007’de
74, 2011’de 91; ibadetlere 2002’de 114, 2007'de 178, 2011’de 201; ahlak konularina
2002’de 55, 2007’de 120, 2011’de 86; milll ve manevi degerlere 2002’de 506, 2007’ de
336, 2011’de 311 defa yer verilmistir.'"® Bu durumda biitiin konulara her ti¢ Bagskan
doneminde 6nemli Ol¢lide yer verilmis olup hepsinde daha ¢ok milli ve méanevi
degerler vurgulanmus olsa da konulara gore degerlendirildiginde s6z gelimi milli ve
manevi degerlerin Mehmet Nuri Yilmaz, ahlak konusunun Ali Bardakoglu, iman ve
ibadetlerin Mehmet Gormez doneminde diger Bagkanlara nazaran daha ¢ok 6n plana
cikartildig1 goriilmektedir.

Bu noktada dikkate alinmas: gereken en 6nemli birim siiphesiz Din Isleri
Yiiksek Kuruludur. Zira 2010 yilinda “dini konularda” ifadesiyle yetkilerini
sinirlayici bir belirleme yapilmis olsa da Din Isleri Yiiksek Kurulunun 1965’ten 2010
yilina kadar Kanunla belirlenen en temel 6zelligi “Baskanligin en yiiksek karar ve
danigma organi” olmasidir. Kanunun Kurula bu baglamda tanidig1 s6z konusu
yetkisi cercevesinde yiikledigi gorevlere goz atildiginda bu keyfiyet daha net
goriilmektedir. 1965 ve 1990 yillarina ait Kanun metinlerinde Kurulun gorevleri

116 Vahdettin Akgiin, “Diyanet Gazetesinde Yayinlanan Hutbeler”, Diyanet Ilmi Dergi 30/2 (1994), 77-79.
17 Ahmet Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi: Diyanet Isleri Bagkanhig'min 1999 Yili Hutbeleri
Ornegi”, Islami Arastirmalar 17/1 (2004), 3.

118 Nitekim Cumhuriyetin ilk yillarinda okunan hutbelerde dini konular yaninda siyasi, sosyal, iktisadi ve
askeri gibi farkli alanlarda hutbeler okunmus, devlet haftada bir bu yolla toplumla irtibat noktasinda
hutbelerin giiciinden yararlanma yoluna gitmistir. Murat Kilig, “Cumhuriyet'in {lk Yillarinda Devlet ile
Vatandas Arasinda Bir iletisim Araci Olarak Hutbeler”, Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalar: Dergisi 17/35
(2017), 137-164.

119 Rifat Atay-Halil Arslan, “Ug Donem, U(; Takvim: 2002, 2007 ve 2011 Yillar1 Takvimleri Orneginde
Diyanet S6yleminin Analizi”, Dini Arastirmalar 20/52 (2017), 147-155.
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arasinda sayilan “dini eserler telif ve terciime etmek, Baskanlik¢a yayinlanmasi
istenen telif ve terciime eserlerin yaymmina karar vermek, tetkiki istenen eserler
hakkinda miitalaa bildirmek; hutbe ve vaazlarin esaslarini tespit etmek ve 6rnek
metinler hazirlamak; Baskanligin uzun ve kisa vadeli ana hizmet politikasin1 ve
calisma esaslarini tespit etmek, bu konuda ilgili birimlerce hazirlanacak teklifleri
inceleyip goriis bildirmek”'20 vb. hususlar s6z konusu durumu agik¢a ortaya
koymaktadir. Bu baglamda 2010 yilna kadar biitiin hutbeler, vaaz kitaplari, basili,
siireli biitiin yayinlar -s6z gelimi Cocuk Dergisindeki bir karikatiir dahil- ya Din
Isleri Yiiksek Kurulunca hazirlanmis ya da Kurulun onaymdan gecmistir. Burada
Diyanet Isleri Bagkani Liitfi Dogan ve Ali Bardakoglu'nun bazi yazilari, konugmalari,
basin agiklamalari, soylesileri vb. materyalden olusan ve makalemizde de kaynak
olarak kullandigimiz eserlerin Din Isleri Yiiksek Kurulunun (Dogan 02.01.1986
tarihli ve 1 sayily; Bardakoglu 05.05.2010 tarihli ve 45 sayili) kararlariyla basilmis
olmas dikkatlere sunulmalidir.’?! 2010’da Kanunla yapilan degisiklikle Bagkanlik
ana hizmet birimlerine uzmanhk kadrolar: verilip Kurulla ilgili “din konularda”
tahsisi yapilinca, -her ne kadar Kurula zaman zaman incelenmek iizere s6z gelimi
eserler gonderilse de- hutbeler (Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii), yaymlar (Dini
Yayinlar Genel Midiirliigii) vb. hizmetler, ilgili birimler tarafindan yiiriitiiliir hale
gelmistir.

Kanunun kendisine vermis oldugu yetki baglaminda &teden beri Din Isleri
Yiiksek Kurulunun dinin temel kaynaklar: (Kitap ve Siinnet) ve basta haliyle fikih
olmak tizere ilmi disiplinlerin metodolojisiyle karar verip “ilmi 6zerkligi” korudugu
anlasilmaktadir. Kurulun farkli alanlarda giincel tartismalar konusunda kamuoyu
ile paylastig1 karar ve goriisleri bunu agik¢a gostermektedir. Yukarida deginilen
niifus planlamas1 ve bagortiisii Orneklerinde goriildiigii {izere Kurul, farkh
donemlerde giincel olarak tartisilan ve gerek siyasi kadrolarin beklentilerinin gerek
biirokratik miilahazalarin gerekse popiiler tartismalarin oldugu pek ¢ok konuda s6z
konusu beklenti, miilahaza ve tartismanin aksine de olsa 14 asirlik bilimsel tecriibe
ve birikimi gz oniinde bulundurup dini konudaki tespitini paylasmistir. Mesela
Imam Hatip Lisesinde okuyan kiz &grencilerin kiyafetleri,2 tesettiir/bagdrtiisii,!2

120 Alturugik, Din i§leri Yiiksek Kurulu, 140-141.

121 Liitfi Dogan, Toplumun Temelini Sarsan Belli Basli Problemler (Huzur ve Saadetin Esaslart) (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 10. Baski, 2016), jenerik sayfasi; Bardakoglu, Din ve Diyanet, jenerik sayfasi.

122 Din Igleri Yiiksek Kurulu, Milli Egitim Bakanlhigimin “kadinlarin oOrtiilii kiyafetlerinin “Atatiirk
ilkelerine tamamen aykir1’ oldugunu ifade ettigi ilgili yazisina istinaden 30.12.1980 tarihli ve 77 sayili
Kararinda; genel ahlaka ve kanunlara aykiri olmayan bir kiyafetin “Atatiirk devrim ve ilkelerine
aykirthiginin séz konusu olmadigini”, “kadmlarin baglarii drtmelerinin bir adet ve isaret degil, Islam
Dininin bir hitkmii oldugunu” belirtmistir. Altikulag, Zorluklar: Asarken” 3/1343-1349.

123 03.02.1993 tarihli ve 6 no.lu Kararinda Kurul, basértiisiiniin “Dinimizin, Kitap, Siinnet ve Islam
alimlerinin ittifaki ile sabit olan kesin emri” oldugunu belirtmistir. Din Isleri Yiiksek Kurulu (DIYK) 1993/6
(03 Subat 1993), https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/2471/tesettur-ile-ilgili-karar.
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Tiirkge (ana dilde) ibadet'?* hakkindaki karar ve miitalaalarin1 bu baglamda
zikretmek miimkiindiir.

Din Igleri Yiiksek Kurulunun s6z konusu yetki alanmin 19. yiizyil sonlari ile
20. yiizy1l baglarinda Islam diinyasinda yasanan gelismelere bagli olarak sekillenen
fikirlerle baglantili oldugu goriilmektedir. Nitekim Osmanli'nin son donemleri ile
Cumhuriyet’in ilk donemlerinde 6n planda olan kimi alim ve diisiiniirler, igtihadin
ferdi olmaktan cikarilip bir miiessese (Meclis-i Ali-i ictihad, Heyet-i ilmiye) haline
getirilmesi fikrinden yana bir tavir sergilemislerdir.!?s Nitekim Osmanli déneminin
sonlarinda Seyhiilislamlik biinyesinde Daru’-Hikmeti’l-Islamiyye’ye, Millet Meclisi
Hiikiimeti doneminde kurulan Ser‘iyye ve Evkaf Vekaleti biinyesinde Heyet-i
Iftaiyye ve Tedkikat ve Te'lifat-1 Islamiyye Heyetine, Cumhuriyet déneminde
kurulan Diyanet Isleri Reisligi biinyesinde ise Heyet-i Miisavere’ye yer verilmis
olmas1'? isaret edilen diisiincelerin fiiliyata doniistiigiinii gostermektedir. Diinya
capinda yasanan gelismelere bagli olarak heyet fetvasi/igtihadi olgusu bugiin
itibariyle farkli bir mecraya evirilmistir. Artik s6z konusu heyetlerin temsilcilerinin
olusturdugu {ist heyetler ya da meclisler tesekkiil ettirildigi goriilmektedir.!??
Nitekim 11-14 Ekim 2016 tarihlerinde Istanbul’da toplanan Avrasya Islam Stirast
sonug bildirgesinde (madde: 11) “...ayrica Stra biinyesinde icra komisyonuna ek
olarak Fetva Komisyonu, Din Hizmetleri Komisyonu, Din Egitimi Komisyonu, Hayri
ve Insani Yardimlar Komisyonu ve Medya ve Dini Yaymlar Komisyonunun
kurulmasi”nin'?$ kararlastirilmasi {izerine Din Isleri Yiiksek Kurulunun yiiriittiigii
calismalarla Avrasya Fetva Meclisi kurulmustur.'?°

124 {slam tarihinde “ana dilde ibadet”le ilgili tartigmalar Tiirkiye’de de s6z konusu olmustur. Halil
Altuntas,

“Tiirkce ibadet Meselesi”, Diyanet Ilmi Dergi 34/1 (1998), 51; Kasif Hamdi Okur, “Ebu Hanife ve Ana Dilde
ibadet”, Islami Arastirmalar 15/1-2 [Ebi Hanife Ozel Sayisi] (2002), 83. Ulkemiz tarihinde zaman zaman
giindeme geldigi anlagilan Tiirkge (ana dide) ibadet tartismalari tilkemiz yakin tarihinde 28 Subat dénemi
olarak adlandirilan siiregte de tekrar yogun bir sekilde giindeme gelmis, Din Isleri Yiiksek Kurulu
04.12.1997 tarihli ve 130 sayili Kararinda “Namazda ve ibadet olarak Kur'an-1 Kerim’in asli lafizlar ile
okunacagini” belirtmistir. Din Isleri Yiiksek Kurulu (DIYK), 1997/130 (04 Aralik 1997),
https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/2610/turkce-ibadet-meselesi.

125 fsmail Kara, Tiirkiye'de Islameilik Diisiincesi (Istanbul: Risale, 2. Baski, 1987), 1/LXII; Kasif Hamdi Okur,
“Son Donem Osmanli Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar”, Tiirkiye Arastirmalar:
Literatiir Dergisi 12/23 (2014), 15. Her ne kadar Islam tarihinde ilk dénemlerdeki bazi uygulamalar heyet
ictihadma ornek teskil etse de, Din Igleri Yiiksek Kurulu ve birkag ornegi hari¢ bunun yayginlasmasi
oldukca yakin doneme ait bir gelismedir. Mustafa Biilent Dadas, “Bir Fetva Belirleme Yontemi Olarak
Heyet igtihad1 ve Islam Diinyasinda Bu Amagla Kurulan Fikih Meclisleri”, Bilimname: Diisiince Platformu
28 (2015/1), 311-339.

126 Altuntas, Din fgleri Yiiksek Kurulu, 17-37.

127 Dadas, “Bir Fetva Belirleme Yontemi Olarak Heyet h;tihadl”, 330-334.

128 IX. Avrasya Isldm Surasi Sonug Bildirgesi (14 Ekim 2016), https://avrasyalslamsurasi.diyanet.gov.tr/tr-
TR/Declaration/ Detail/9.

129 Avrasya Fetva Meclisi ilk toplantisin1 10-11 Mayis 2017’de Ankara’da gergeklestirmistir. Avrasya Fetva
Meclisi (AFM) (10-11 Mayis 2017), https://avrasyafetva.diyanet.gov.tr/sayfa/toplantilar/1-toplanti.
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Ictihadin ferdi olmaktan gok heyet tarafindan yiiriitiilmesi anlayisinin Din
Isleri Yiiksek Kurulunu da sekillendirdigi goriilmektedir. Nitekim son kanuni
diizenlemelere gore Kurul Baskani ve Baskanvekili ile beraber 16 tiyeden olusan
Kurulun 12 iiyesi, Diyanet Isleri Bagkanhgmn farkli kademelerdeki personeli,
flahiyat/islami [limler Fakiilteleri ogretim iiyeleri ve Din Ogretimi Genel
Miidiirii'nden olusan Aday Tespit Kurulu tarafindan, 4 {iye ise Bagkan tarafindan
[lahiyat/Islami Ilimler Fakiilteleri dgretim iiyeleri arasindan secilmektedir. Kurul,
kararlarin1  salt g¢ogunlukla almaktadir. Diyanet Isleri Baskami’min, Kurul
toplantilarina katilip baskanlik yapma yetkisi olsa da “karar i¢in oy hakk:
bulunmamas1” burada 6nemle vurgulanmalidir.!3°

Kurban, teravih namazi ve sigara igmenin hitkmii 6rneklerinde goriildiigi
iizere degisik konularda; Kurulun paylastigi bilgilendirmeden farkli olmanin
yaninda asil olarak gerek bu cografyadaki yerlesik ibadet hayati kabulleri gerek
yerlesik mezhebi goriis ve uygulamalar ile ortiismedigi i¢in farkl tartismalara neden
olan bazi istisnai beyanlar1 ve tasarruflari’! bulunmakla beraber Diyanet Isleri

130 Kurulun kararlar1 Diyanet Isleri Bagkani'na “Goriildii” formatiyla arz edilmektedir. Yani Bagskan’in
Kurul kararlarini onaylama durumu s6z konusu degildir.

131 Yukarida isaret edildigi iizere Bagkan Liitfi Dogan ve Ali Bardakoglu'nun konusmalarini, makalelerini
vb. ihtiva eden eserler Din Isleri Yiiksek Kurulu karariyla yayimlanmigken; Bagkan Mehmet Nuri
Yilmaz’'in konugmalarini, makalelerini vb. muhtevi eser, Bagkanlik Makaminin 13.06.1996 tarihli ve 302
sayili; 26.11.1996 tarihli ve 627 sayili onaylari ile yayimlanmistir. Diyanet Isleri Bagkanhig1 (DIiB), Diyanet
Isleri Baskani Mehmet Nuri Yilmaz'tn Konusmalar: ve Makaleleri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
1-7 cilt, 1996-2002), jenerik sayfalar1.

Bagkan Ali Bardakoglu kamuoyunca da yakinen bilindigi {izere kurbanin dini hiitkmiiniin “stinnet”
oldugu seklindeki goriisiinii, Bagkanliginin ilk yillarinda dile getirmis ve bu noktada farkl tartismalar
yasanmistir. Ancak Kurul, kurbanin dini hiikkmiiniin diger mezheplerde siinnet olarak kabul edilse de
Hanefiler nezdinde vacip oldugunu sdylemektedir. Din sleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 4. Baski, 2018), 345. Baskanlikca 1990’1 yillardan itibaren yiiriitiilen ve
Bardakoglu'nun baskanligr déoneminde hiz kazanan, hatta bagkanliginda diizenlenen Afrika Miisliiman
Ulke ve Topluluklar Dini Kurum ve Kurulus Temsilcileri Birinci Toplantisi Sonug Bildirgesinde
(Bardakoglu, Din ve Diyanet, 2/455-459) Afrika’da vekaletle kurban kesilmesine dair karar alinmasina
ragmen c¢ikartilan kimi zorluklari agip -ki bizzat sahit olunmustur.- bu konudaki hizmet smurlarin
genisleten Bardakoglu'nun déneminden (2006’da 16 iilkede 2.877, 2007’de 17 iilkede 4.572; 2010’da yurt
diginda 30.123 vekaletle kurban kesilmistir. Diyanet Isleri Bagkanligi (DIiB), Faaliyet Raporu 2006, 52;
Faaliyet Raporu 2007, 65; Faaliyet Raporu 2010, 37) bugiine (2021 yilinda 77 tilkede 339 ayr1 bolgede vekaletle
kurban kesilmistir. Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kurban. https://tdv.org/tr-TR/faaliyetlerimiz/kurban.) gelinen
bu noktada, her ne kadar siinnet din{ hiikiim agisindan zaten ihmal edilmemesi gereken bir unsur olsa da
bu topraklardaki Miisliimanlar nezdinde kurban ibadetinin vacip olarak goriilmesinin ana etkenlerden
biri oldugunda siiphe yoktur.

Bagkan Mehmet Gérmez déneminde 2011’den sonra yayimlanan Ramazan Genelgelerinde yer verilmek
suretiyle -tespit edilebildigi kadariyla Kuruldan resmi bir goriis alinmadan- teravihlerin 2’ser rekat olarak
kilinmas1 hakkinda bir uygulamaya -31.05.2013 tarihli Genelge istisnadir. Burada iki rekatta veya dort
rekatta bir selam denilmektedir.- gidilmistir. Teravih namazinin 2 rekatta bir selam vererek kilinmasinin
faziletli oldugu hususuna Kurulun konu hakkindaki bilgilendirmesinde yer verilmis olsa da (Din Isleri
Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 199) Tiirkiye ve yakin cevresinde Hanefl mezhebine mensup olanlarin teravih
namazlarim 4 rekatta bir selamla eda ettikleri herkesin bildigi fiili bir durumdur. Kurulun, s6z konusu
bilgilendirmesinde bu uygulamay1 da dikkate alarak “dort rekatta bir selam vererek kilmanin caiz
olduguna” isaret ettigi goriilmektedir. Nitekim Enderun usuliinde 4 rekatta bir selam uygulamas: ile
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Bagkanlarinin Kurulun énemine vurgu yaptiklari'3? ve Bagkanlar ve Bagskanligin, Din
Isleri Yiiksek Kurulunun karar, miitalaa, fetva ve goriislerine 6nem verip dikkate
aldiklar1 goriilmektedir. Bagskanlarin ve Baskanligin, 6teden beri tilkemiz ve yakin
cevresinde cereyan eden farkli olaylar hakkinda gerek teskilati gerek Devlet
kurumlarini gerekse kamuoyunu Kurulun karar ve goriislerinin yani sira yine Kurul
tarafindan diizenlenen uluslararasi ya da ulusal kongreler, suralar ya da toplantilarin
sonu¢ bildirgeleriyle veya Kurulun hazirladigi raporlarla bilgilendirdigi
bilinmektedir. Ayrica Aile planlamasi, basortiisii ve Tiirk¢e ibadet orneklerinde
goriildiigii iizere Diyanet Isleri Bagkanlariin sicak giindem maddeleriyle alakal
Bagkanliga gelen konulari Din Igleri Yiiksek Kuruluna havale edip Kurulun
goriisiine dayanarak iglem yfiriitmiis olmalar1 6nemle vurgulanmalidir. S6z gelimi

hatimle teravih uygulamalarinda her rekatta 1 sayfa esasiyla 4x5 seklinde her giin bir cliz okunmasi bu
kabuliin teravih kiiltliriiniin yerlesik bir uygulamasi oldugunu teyit etmektedir. Cemaatle kilinan s6z
konusu teravihlerde imamin her 4 rekati ayr1 bir makamla kildirmasi, miiezzinin imamin okudugu
makamdan bir ilahi (toplam 5) okumasi, her 4 rekat ve sonrasinda okunan ilahilerin genellikle belirlenmis
olan (mesela bir uygulamaya gore 1. dort 1sfahan veya neva, 2. dort saba, 3. dort hiiseyni, 4. dort evig, 5.
dért acemasiran) makamlarla okunup icra edilmesi konuyu agikca teyit etmektedir. Nuri Ozcan, “Kiiltiir
ve Gelenegimizde Teravih Namazi-Misiki Iliskisi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 5 (2008), 61-
62; Fatih Koca, Islam Medeniyetinde Sald ve Salavat Gelenegi -Anadolu Ornegi- (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2. Baski, 2017), 52-54.

Bagkan Ali Erbas, 2019, 2020 ve 2021 yillarinda verdigi miiteaddid beyanlarda “sigara igmenin haram
oldugunu” dile getirmistir. Yukarida bazi detaylarina deginilip tiip bebek drneginde isaret edildigi iizere
fikih ilminde i¢tihadin degisime imkan veren potansiyeli ¢ercevesinde Kurul bir konu hakkinda verdigi
bir karar ya da goriisinii yeni bilimsel veriler vb. ortaya ¢ikmasi durumunda degistirip
giincelleyebilmektedir. Aym durum sigara igmenin hiikmii konusunda da s6z konusudur. Daha 6nceki
fetvalarinda sigara igmenin en azindan “tahrimen mekruh” oldugunu belirten Kurul, konu hakkindaki
gelismelere bagh olarak sigara ile ilgili gerek tahrimen mekruh gerek haram diyenlerin goriislerini
paylagtiktan sonra “caiz olmadig1” hiikmiinii vermektedir. https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-
Ara/38295/sigara-icmenin-dini-hukmu-nedir-? (Erisim tarihi: 03.10.2021). Kurul sigara i¢gmenin hiikmii
konusunda konu hakkinda yasanan ilmi gelismeler ve tibbi veriler baglaminda “tahrimen mekruh
oldugu” seklindeki goriisiinii “cdiz degildir” seklinde degistirmis olsa da agik¢a “haram” oldugunu
sOylememistir.

132 Tayyar Altikulag, 9 Subat 1978 tarihinde Baskan olarak goreve basladiginda 8 yildir se¢im yapilamadig:
igin teskil edilemeyen Kurulun tegkili i¢in hemen 2 Mart 1978 tarihinde segim islemlerini baglatmis, 17
Mart 1978 tarihinde yapilan Kurul se¢imi sonras1 géreve baglayan iiyelerle 28 Nisan 1978 tarihinde yapilan
ilk toplantida s6z konusu 8 yil1 {ilkenin dini hayati i¢in “bunalim yillar1” olarak nitelendirmis, Kurulun
ise baslamasiyla artik “kimsenin din konusunda aklina geldigi gibi konusamayacagini, bu boglugun Kurul
tarafindan doldurulacagini” ifade etmistir. Tayyar Altikulag, “Din Suras1”, Diyanet Gazetesi 335 (15 Mayis
1978), 15. Altikulag, Kurulun Bagkanligin “en yiiksek karar ve danisma organi olmas1” hiikmiine 2010
yilinda getirilen “dini konularda” smirlamasinin dogru olmadigini ifade etmekte, boylelikle Kurulun
etkinlik ve itibarinin zaafa ugratildigini diistinmektedir. Altikulag, Zorluklar1 Asarken, 1/271-272, 355-356.
Baskan Ali Bardakoglu, Kurulun Bagkanlik, iilke ve Islam diinyasi igin énemine vurgu yapmaktadir.
Bardakoglu, Din ve Diyanet, 2/82-91. Bagkan Mehmet Goérmez’in, Kurulun “Diyanet’in kendisi kadar
6nemli oldugunu, bu baglamda zaman igerisinde devlet(erkini kullananlar)in dini alanda 6zellikle diyani
ve teabbiidi alanlarda yapacag: bir takim yanlislar1 6nleme konusunda ¢ok biiyiik gorevler {istlendigini,
ara ve zor donemlerde dahi dinin hi¢bir hiitkmiinden taviz vermedigini, dinin sabitelerinden sapmadigini”
ifade ettigi goriilmektedir. https://www.youtube.com/watch?v=HrKvAzy7WKs. Baskan Ali Erbas da
“ge¢misten giiniimiize Kurulun dini hayatta milletin en giivenilir dayanag: oldugunu” vurgulamaktadir.
https://diyanet.gov.tr/tr-TR/Kurumsal/Detay/29882/din-isleri-yuksek-kurulu-yeni-baskanini-secti.
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Kurul 1997 yilinda aldig1 “Tiirkce ibadet” hususundaki kararinda metne alip atifta
bulundugu iizere; yukarida sozii edilen 1926 yilinda cuma namazinda Kur'an-
Kerim'in Tiirkge terciimesini okuyan Istanbul Géztepe Camii Imam-Hatibi Cemal
Efendi Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekci imzasiyla Miisavere Hey'eti kararina
istinaden gorevden alinmistir.!33 Isaret edilen hususlar ve benzerleri Diyanet Isleri
Bagkanliginin dini séylemi acisindan Din Isleri Yiiksek Kurulunun mutlaka dikkate
alinmas: gerektigi ortaya koymaktadir.

6. Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergi’de Basyazilar

Diyanet Isleri Bagkanligi, Kanunun yiikledigi “din konusunda toplumu
aydinlatma” gorevini, hutbe, vaaz, dini sorulari cevaplandirma, cami dersleri,
seminerler, konferanslar vb. yam sira kuruldugu yillardan bu giinlere basili, siireli
yaymnlar, takvim yazilari, televizyon ve radyo programlar: gibi yiiriittiigli yaym
faaliyetleri ile yerine getirmektedir.3* 1954 yilinda Reislik Mecmuasi ile baslayip
1956 yilinda yayimlanan ve flmi Dergi ismiyle bilinen derginin ilk say1si olarak kabul
edilen “Diyanet Igleri Reisligi Mecmuasi Ramazan Niishast” ile siirdiiriilen
Baskanligin siireli yaymn faaliyeti 1961 yilindan itibaren daha sistematik bir hale
kavusarak bugiinlere kadar gelmistir.!> Bugiin itibariyle Bagkanlik siireli yaym
olarak Diyanet Aylik Dergi, Aile Dergisi, Cim Dergisi, Cocuk Dergisi, [lmi Dergi ve
Arapga Tlmi Dergi, Arapca Kalem Dergisi, Arapga Cocuk Dergisi Nuceym'i
nesretmektedir.136

133 S¢z konusu Kurul Kararindaki ifadeler su sekildedir: “1926 yilinda Istanbul Goztepe Camii Imam-
Hatibi Cemal Efendi'nin cuma namazinda Kur'an-1 Kerim'in Tiirkge tercemesini okumasiyla ilgili olarak
Istanbul Miiftiiliigiiniin 20 Mart 1926 tarih ve 92-93 say1li yazisi {izerine, altinda Atatiirk tarafindan géreve
getirilen ilk Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekgi'nin imzast bulunan 9 Ramazan 1324/23 Mart 1926 tarih ve
743 numarali Miisavere Hey'eti kararinda: "Namazda kiraet-i Kur'an bi'l-icma farz, ve Kur'an'n hangi bir
liigat ile tercemesine Kur'an itlaki kezalik bi'l-icma gayr-1 cdiz ve namazda kiraat-i Kur'an mahallinde
terceme-i Kur'an'm adem-i cevazi da bi'l-umum mezahib fukahasinin icmar ile sabit oldugundan, hilafina
miicaseret, namazi vaz'-1 ser'isinden tagyir ve emr-i dini istihfaf ve mel'dbe sekline vaz't mutazammin
oldugu gibi, beyne'l-miislimin iftirak ve ihtilafa ve memlekette fitne hud@isuna bais olacagindan, fiil-i
mezbiire miicasereti sabit olan merkum Cemal Efendinin uhdesindeki vezaif-i ilmiye ve diniyenin ref'i,
emr-i zaruri halini almis olmakla ol veghile tebligat icrast..." denilmistir.” Din Isleri Yiiksek Kurulu (DIYK),
K. 130 (04 Aralik 1997), https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/2610/turkce-ibadet-meselesi.
134 Yiiksel Salman, “Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlarinda Kadin”, Tiirkiye V. Dini Yaymlar Kongresi-Kadin
Konulu Dini Yaymlar -Tebligler-Miizakereler (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlari, 2012), 399;
Sarikaya, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlarinda Mezhebi Tutum”, 268-270; Cenksu Uger-Hatice Kiibra
Celebi, “Diyanet Aylik Dergi ile Basyazilarinin Giindem Konular1 ve Basyazilarda Yer Verilen Kur’an
Ayetleri Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Journal of Analytic Divinity 5/2 (2021), 138-140.

135 Lamia Levent Abul, “Diyanet Gazetesi'nden Diyanet Aylik Dergi’ye”, Diyanet Aylik Dergi 300 (Ankara:
Diyanet i§leri Bagkalig1 Yayinlari, 2015), 28.

136 DiB, Diyanet Isleri Bagkanlig, “Dini Yayinlar Genel Midurligii”,
https://dergi.diyanet.gov.tr/indexarsiv.php. Bagkanlik ge¢miste Haber Biilteni, Diyanet Avrupa, Cocuk
Ek, Aile Ek gibi giiniimiizde devam etmeyen siireli yaymlar1 da nesretmistir. Faruk Gorgiilii, “Dini

Dergicilik ve Siireli Yaymnlarimiz”, Diyanet Aylik Dergi 300 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkalig1 Yayinlari,
2015), 24-26.
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Bagkanligin siireli yayinlar1 arasinda onemli bir yer tutan yaymni siiphesiz
bugiin itibariyle Diyanet Aylik Dergi adiyla nesrettigi dergidir. Baskanligin bu siireli
yaymina dair faaliyeti 22 Kasim 1968’de yayimlanmaya baglayan ve 15 giinde bir
nesredilen “Diyanet Gazetesi” ile baslamistir. Baskanlik Diyanet Gazetesi'ni Kasim
1968'den Aralik 1990’a kadar farkli format ve ebatlarda yayimlamistir. Bagskanlik
Aralik 1990’da negredilen 382. (son) sayidan sonra Ocak 1991'de Diyanet
Gazetesi'nde gerek isim gerek sekil gerekse muhteva olarak bir degisiklige gitmistir.
Bu degisiklige gore Diyanet Gazetesi, “Diyanet Aylk Dergi” ismiyle aylik
yayimlanan bir dergiye doniistiiriilmiistiir.’3” Agustos 2021 tarihi itibariyle 368.
sayist yayimlanmis olan Diyanet Aylik Dergi, “dinin sahih bilgisi ve ona dayal
kiiltiir, sanat ve edebiyat birikimini okurlariyla paylasmay1 amaglayan; bu itibarla
toplumda yasanan dini ve sosyo-kiiltiirel gelismeleri dikkate alarak farkl alanlarda
aktiiel gtindemlerle okurunun karsisina ¢ikan” bir dergidir.!3#

Bagkanligin en {ist amiri olan Diyanet Isleri Bagkani, 633 sayili Tegkilat
Kanununda “din hizmetlerinin etkin ve verimli sunulmasi icin gerekli tedbirleri
almak, strateji, hedef ve performans kriterlerini belirleyip uygulanmasin temin
etmek ve Bagkanlhigin gorev alanina giren konularda meydana gelen gelismelere ve
ihtiyaglara gore birimlere gorev vermek”le yiikiimli tutulmustur.’® Bagkanhgm
topluma vermek istedigi mesaji en giiglii sekilde Diyanet Igleri Bagkaninin dilinden
verecegi asikardir. Nitekim Diyanet Isleri Bagkanlari, tegkilati, toplumu ve diinya
kamuoyunu ¢esitli yazilar, basin agiklamalari, rdportajlar, bildiriler, koge yazilari,
0zel giin ve geceler ya da olaylara yonelik yayimladiklari mesajlar, ulusal-
uluslararas1 programlarin agis konusmalari, ulusal-uluslararasi konferanslar, sosyal
medya platformlar: gibi farkli yollarla bilgilendirmislerdir.!40

Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergi’de ilk sayidan itibaren Diyanet Isleri
Baskanlarina ait yazilara yer verilmistir. Bagmakale ya da Bagyazi'4! adiyla yer alan
bu yazilarin, so6z konusu siireli yayinlarin 6nemli kisimlarindan oldugu
muhakkaktir. Bu itibarla Diyanet Isleri Bagkanligimin dini séylemi hakkindaki bu

137 Kurulugundan Giiniimiize Diyanet Isleri Bagkanlig, 709-710; Abul, “Diyanet Gazetesi’'nden Diyanet Aylik
Dergi’ye”, 30-31.

138 Diyanet Gazetesinden Diyanet Aylik Dergi’de ele alman konular ve ortaya koyulan yaklasim hakkinda
bkz. Mustafa  Bayar, “Yaygin ~ Din  Egitimi  Baglaminda Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin
Stireli Yayin Hizmetleri”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/36 (2015), 457; Abul, “Diyanet
Gazetesi'nden Diyanet Aylik Dergi'ye”, 30-33; Uger-Celebi, “Diyanet Aylik Dergi ile Basyazilarmin
Gilindem Konular1”, 141-145.

19 633 Say1li Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun, m. 3.

140 Diyanet Isleri Bagkanlarindan bazilarinin s6z konusu bilgilendirmeleri yayimlanmstir. Altikulag,
Zorluklar: Asarken; Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DiB), Diyanet Isleri Bagkani Mehmet Nuri Yilmaz'in Réportajlari,
Basin Acgiklamalari, Sempozyum ve Panel Konugmalari, Protokol Konugsmalari, Konferans ve Makaleleri, haz. Ali
Yildirim, Yusuf Ziya Yagcioglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1995); Bardakoglu, 21. Yiizyil
Tiirkiye’sinde Din ve Diyanet.

141 Bayar, “Yaygin Din Egitimi Baglaminda Diyanet Isleri Baskanligi'nin Siireli Yayin Hizmetleri”, 457. Bu
meyanda bazen Diyanet Isleri Bagkan Vekili ve Yardimcilarinin da yazi kaleme aldiklari goriilmektedir.
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calismamiz, yukarida isaret edildigi iizere her ne kadar bu konudaki bir ¢alisma
basta Din Isleri Yiiksek Kurulunun kararlari, miitalaalari, gorisleri ya da faaliyetleri
olmak {izere degisik birimler ile hutbeler, takvim yazilar1 vb. farkli hizmetlerin ayr1
ayr ele alinip incelenmesini gerektiren bir 6zellige sahipse de, Bagkanligin topluma
vermek istedigi en giiglii bilgilendirme ve mesaji Diyanet Isleri Bagkani araciligiyla
vereceginden hareketle Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergi'de yer alan ve
Baskanlara ait Bagmakale ve Basyazi'lar iizerinden konuyu degerlendirmektedir.

Oncelikle ifade edilmelidir ki Diyanet Gazetesi'nin her sayisinda Bagyaz1 yer
almamaktadir. Bu itibarla nesredilen Gazete sayis1 ile Basyazi sayisi farklilik
gostermektedir. 1968 yilinda yayin hayatina baslayan ve 1990 yilina kadar
yayimlanan Diyanet Gazetesi 382 say1 olarak nesredilmis, 382 sayinin 277 sayisinda
Basyazi1 yer almistir. S6z gelimi Liitfi Dogan’in gorev siiresinde 1968 Kasim’dan 1972
Eyliil'e yayimlanan 50 Diyanet Gazetesi'nde 47 Basyazi kaleme alinmis, 3 say1
Basyazi olmadan nesredilmistir. Bu baglamda Diyanet Gazetesi'nde yer alan 1972
Eyliil'den 1976 Agustos’a (51-146 arasi yayimlanmis 92 sayida) 85 Basyazi Dr. Liitfi
Dogan, 1976 Agustos’tan 1978 Subat’a (147-182 arasi yayimlanmis 36 sayida) 36
Basyazi Dog¢. Dr. Siilleyman Ates, 1978 Subat’tan 1978 Nisan’a (183-187 arasi
yayimlanmis 5 sayida) 5 Basyazi Tayyar Altikulag, 1978 Mayis’tan 1988 Mart’a (188-
349 aras1 yayimlanmis 150 sayida) 2 Basyazi Baskan Tayyar Altikulag, 83 Basyazi
Bagkan Yardimailar: Halil Sevgin (9 adet), Hamdi Mert (36 adet), Liitfi Sentiirk (15
adet), Niyazi Baloglu (11 adet), Ahmet Giirtas (3 adet) ve Halit Giiler (9 adet)
tarafindan kaleme alinmis, 6 Basyazi ise Diyanet adiyla nesredilmistir. 1989 Ocak’tan
1990 Aralik’a (359-382 aras1 yayimlanmis 24 sayida) 6 Basyazi Bagskan Prof. Dr. M.
Said Yazicioglu, 5 Basyazi Baskan Yardimcilar: Seyfeddin Yazici (2 adet), Hamdi
Mert (2 adet), Mushaflar1 Inceleme Kurulu Baskami Ahmet Okutan (1 adet)
tarafindan kaleme alinmig, 1 say1 ise isimsiz olarak yayimlanmusgtir.

Diyanet Aylik Dergi'de ise 1991 Ocak’tan 1992 Ocak’a (1-13) 13 sayimmn
Bagyazilar1 Prof. Dr. Mustafa Said Yazicioglu, 1992 Subat’tan 2003 Mart’a (14-147)
135 sayimun Basyazilar1 Mehmet Nuri Yilmaz, 2003 Nisan'dan 2003 Haziran’a (148-
150) 3 saymin Basyazilar1 Baskan Vekili Ridvan Cakir, 2003 Temmuz'dan 2010
Kasim’a (151-239) 90 saymin Basyazilar1 Prof. Dr. Ali Bardakoglu, 2017 Ekim’den
2021 Agustos’a (240-319) 81 sayinun Basyazilar1 Prof. Dr. Mehmet Gormez, 2017
Agustos’tan 2017 Eyliil’e (320-321) 2 sayimnin Basyazilar1 Bagkan Vekili Dr. Ekrem
Keles, 2017 Ekim’den 2021 Agustos’a (322-368) 48 saymin Basyazilar1 Prof. Dr. Ali
Erbag’a aittir.

7. Bagyazilardaki Cerceve

Gerek Diyanet Gazetesi gerek Diyanet Aylik Dergi’deki Basyazilar bizzat
Diyanet Isleri Bagkaninin dogrudan gerek teskilata gerek kamuoyuna bilgilendirme
ve mesajini icermektedir. Diyanet Gazetesi'nin 22 Kasim 1968 yilinin Ramazan ayina
denk gelen ilk sayisinda dénemin Diyanet Isleri Bagkar Liitfi Dogan bir Bagmakale
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kaleme alarak “dini ve ahlaki esaslarin en iyi ve en genis ¢apta halka ulastirmanin
yolunun nesriyattan gectigini” belirtip, o zamana kadar din gorevlileri araciligiyla
yapilan bu hizmetin bundan sonra yayin yoluyla da yapilacagini; zira “cemiyetin
diisiince seyrinin ancak matbuatla yiikseltilecegini” ifade etmis ve Gazete'nin
gayesini soylece dile getirmistir: “Dinimizin iman, ibadet ve ahlak diisturlarini, helal
ve haramlarini, biitiin buyruklarini ve yasaklarini, yurdumuzun en {icra koselerinde
yasayan vatandaglarimiza kadar duyurmak, maddi ve manevi yonden faydal olmak
maksadiyla, on bes giinde bir ve on alti sahife olarak yaymlanmasi kararlastirilan
Diyanet Gazetesi bunu gerceklestirmek {izere ¢ikacaktir.”142 1991 yilinin ocak ayinda
Diyanet Gazetesi'nden Diyanet Aylik Dergi'ye gecis siirecinde Diyanet Aylik
Dergi'nin 1. sayisinda -doneminde Kurum personelinin egitim diizeyinin
yiikseltilmesini &nemseyip ilahiyat ve Universitelerle isbirligi hususunu én planda
tutan- Diyanet Isleri Bagkami Prof. Dr. M. Said Yazicioglu'¥ da “biitiinlestirici
yayinciligl esas alan mevkute” olarak bu yeni dergide “halkin ihtiya¢ duydugu
konularin iglenecegi ve boylece kamuoyunun beklentilerine cevap verilecegini” dile
getirmigtir.!44

Diyanet Isleri Bagkanlarinin Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergi'nin ilk
sayilarinda dile getirdikleri s6z konusu amag¢ ve muhtevanin hem Gazete ve
Dergi'nin hem Basyazilarin ele aldiklar1 konu ve gilindemleri goz Oniinde
bulunduruldugunda baslangictan bugiine kadar biitiin Bagkanlar tarafindan ortak
bir tavirla 6nemle {izerinde duruldugu anlagilmaktadar.

7.1. Diyanet Gazetesi Basyazilar1

Diyanet Gazetesi Basyazilarinda ele alinan konularm, daha once Diyanet
Aylik Dergi ve Basyazilar1 hakkinda yapilan ¢alismadaki esaslar dikkate alinarak,
Kanunun Baskanhiga yiikledigi gorevler baglaminda tasnif edilerek incelenmesinin
Bagkanligin dini sdyleminin ana gercevesini ortaya koymak acisindan yerinde
olacag1 degerlendirilmektedir. Bu itibarla konu Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik
Dergi Basyaz1 giindem konularinin daha ¢ok Kanunun siireg icerisinde Bagkanhiga
verdigi ylikiimliiliiklere gore iman esaslar1 ve inang konulari, ibadetler, ahlak -her ne
kadar dini sosyo-kiiltiirel ve aktiiel hayatla ilgili konular ahlak genel baghiginda yer
alabilecek mahiyette olsa da dogrudan ahlak kelimesi kullanilan yazilar olmas:
hasebiyle 6nemine binaen burada ayrica degerlendirilmistir.- birlik ve beraberlik,

142 Liitfi Dogan, “Baslarken”, Diyanet Gazetesi 1 (1968), 1, 16; Abul, “Diyanet Gazetesi'nden Diyanet Aylik
Dergi’ye”, 30.

143 Yazicioglu, Anmiar, 157-171. Bagkan Yazicioglu ilk defa Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyeliklerine
tiniversiteden (ilahiyat fakiiltesi) se¢cime girmeksizin Bagskanin dogrudan teklifi ile 4 adet 6gretim tiyesi
atanmasini saglamis ve bu hususu konu hakkinda ¢ikarilan KHK ile mevzuata baglamistir. Yazicioglu,
Anilar, 286-289.

144 M. Said Yazicioglu, “Basyaz1”, Diyanet Aylik Dergi 1 (1991), I; Uger-Celebi, “Diyanet Aylik Dergi ile
Basyazilarinin Glindem Konular”, 142-143.
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dini sosyo-kiiltiirel ve aktiiel hayat - Bu baglik altinda yer verilen konular da aslinda
ahlak genel basliginda yer alabilecek mahiyettedir, ancak konumuz agisindan énemli
goriilerek ayr1 baslik altinda ele alinmistir.- seklinde tasnif edilerek islenmistir.!45

1968 yilinin Kasim aymdaki ilk sayisiyla yaymn hayatina baglayan ve 1990
yilinin Aralik ayida 382. sayisiyla 22 yillik yayin hayatina son verip bayragi Diyanet
Aylik Dergi’ye devreden Diyanet Gazetesi'nin 277 sayisinda Basyazinin yer aldigi
goriilmektedir. Diyanet Gazetesinde kimi Bagkanlar kimi Bagkan Yardimcilar
tarafindan; kimi Baskanlik adiyla kimi isimsiz olarak kaleme alinan Basyazilarin
konulara gore rakamsal dagilimina goz atildiginda su sekilde bir tablo ortaya
¢ikmaktadir:

Tablo 1: Diyanet Gazetesi Basyazilarin Konulara Gére Rakamsal Dagilimi

Diyanet isleri iman ibadet Dini Sosyo-
Baskanlar1 Esaslar1 | Hayat1 ve Ahlak Birlik ve Kiiltiirel

ve inan¢ | ibadetler Beraberlik Hayat
Konular

Liitfi Dogan 2 4 1 6 34

Dr. Liitfi Dogan 1 6 1 6 71

Siileyman Ates - 1 1 - 34

Tayyar Altikulag 1 - - - 7

M. Said Yazicioglu - - - 1 5

Diyanet isleri iman ibadet Dini Sosyo-
Bagkan Esaslar1 | Hayat1 ve Ahlak Birlik ve Kiiltiirel
Yardimcilar vd. ve inang | ibadetler Beraberlik Hayat

Konulan

Litfi Sentlirk - 2 1 1 11

Halil Sevgin - 2 - - 7

Halit Giiler - 3 - - 6

Hamdi Mert - - 1 3 34

Niyazi Baloglu - - - 1 10

Ahmet Glirtag 3

Seyfettin Yazici - - - - 2

Ahmet Okutan - - - - 1

(Mus. Inc. Krl. Bsk.)

Diyanet - - - -

Isimsiz - - - 1

Toplam 4 18 5 18 232

Diyanet Gazetesi Basyazilarinin 4 adet (%1,5) iman esaslar1 ve inang konulari, 18
adet (%6,5) ibadetler, 5 adet (%1,8) ahlak, 18 adet (%6,5) birlik ve beraberlik, 232 adet
(%83,7) de dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili oldugu goriilmektedir.

145 Uger—Celebi, “Diyanet Aylik Dergi ile Basyazilarinin Giindem Konular1”, 136-137.
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Sekil 1. Diyanet Gazetesi Basyazilarinin Ana Konulara Gore Yiizdelik Dagilim1

Iman Esaslar ve
Inang Konular:
1%

Birlik
Beraberlik
6%

Dini Sosyo-
Kiiltiirel Hayat

84%

Ibadetler
7%

_

2%

Iman esaslar1 ve inang konulari, ibadetler, ahlak, birlik ve beraberlik, dini sosyo-
kiiltiirel hayatla ilgili hususlarda Basyazilarda ele alinan konularin detaylarinin
ortaya konulmasi Bagkanligin dini sdyleminin goriilmesi adina faydali olacaktir. Bu
itibarla yazilan yazilardan bazi segme basliklar asagida tablo halinde verilmistir.
Burada tablonun dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel konularin biraz daha alt
kategorilere ayrilarak olusturuldugu ifade edilmelidir. Bu baglamda dini sosyo-
kiiltiire] hayat ve aktiiel konularin Hz. Peygamber; Ramazan ve toplumsal
yansimalari; cami ve din gorevlileri; israf, saygi, sevgi, komsuluk, dogruluk, hicret
vb. farkli dini sosyo-kiiltiirel konular; Meshed, Yugoslavya, Papa ziyareti, Insan
Haklar1 Beyannamesi vb. aktiiel konular; ilim ve egitim; cevre; helal duyarlihiy;
saglik, milli ve dini giin ve geceler ve din kongreleri gibi alt basliklar halinde
incelemeye tabi tutulmustur.

7.1.1. iman Esaslar ve inan¢ Konular

Tablo 2. iman Esaslar1 ve inang Konularinda Diyanet Gazetesi Bagyazi Giindemleri

Yil Ay Basyaz1 Yazan Yil Ay Basyaz1 Yazan
Giindemi Giindemi
1968 Kasim Baglarken | L. 1976 Aralik Kaderin S. Ates
Dogan Diginda
Kalan Higbir
Sey Yoktur
1972 Mayis Inancin L. 1978 Nisan Tevhidin T.
Verdigi Dogan Neresindeyiz | Altikulag
Huzur
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7.1.2. ibadetler
Tablo 3. Ibadetler Konusunda Diyanet Gazetesi Basyazi Giindemleri
Yil Ay Basyazi Yazan Yil Ay Basyaz1 Yazan
Giindemi Giindemi
1970 Kasim Ramazan’a L. 1975 Temmuz Dua Dr. L.
Girerken Dogan Dogan
Ramazan ve
Yansimalari
1970 Aralik Ictimai L. 1977 Agustos Orugla Hgili S. Ates
Yardimlagmanin | Dogan Baz1 Ozel
En Adilini Meseleler
Islamiyet
Kurmustur.
1972 Ocak Hac Farizasi L. 1978 Eyliil Hac L.
Dogan Sentiirk
1972 Eyliil Miicahede Azmi | L. 1979 Eyliil Namaz ve H.
Dogan Namazin Sevgin
Yiice Anlami
1973 Aralik Hac Mevsimi Dr. L. 1979 Ekim Bir Bayram H.
Baglad1 Dogan Namazi ve Sevgin
Hatirlattiklar:
1973 Aralik Kurban Dr. L. 1979 Ekim Hac L.
Dogan Sentiirk
1974 Subat Hac Doniisii Dr. L. 1983 Haziran Orug Allah H. Giiler
Dogan Icindir
1974 Aralik Hac ve Kurban Dr. L. 1986 Mayis Kur’an ve H. Giiler
Dogan Ramazan
1975 Ocak Kurban Dr. L. 1986 Haziran Orug Tuttuk H. Giiler
Hakkinda Bir Dogan
Acgiklama
7.1.3. Ahlak
Tablo 4. Ahlak Konusunda Diyanet Gazetesi Bagsyazi Giindemleri
Yil Ay Bagyaz1 Yazan Yil Ay Bagyaz1 Yazan
Giindemi Giindemi
1972 | Haziran | Utanma L.Dogan | 1978 | Ekim [man ile Ahlak | L.
Duygusu Arasmdaki Sentiirk
Imandandir Miinasebet
1974 | Mart Ahlak L.Dogan | 1979 | Subat Meslek Ahlaki H. Mert
1976 | Ekim Insan S. Ates
Ihtiraslarim
Frenlemelidir
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7.1.4. Birlik ve Beraberlik
Tablo 5. Birlik ve Beraberlik Konusunda Diyanet Gazetesi Bagyazi1 Giindemleri
Yil Ay Basyazi Yazan | Yil Ay Basyazi Yazan
Giindemi Giindemi
1969 | Ocak Bayram ve L. 1976 | Nisan Yurt Sevgisi | Dr. L.
Hikmetleri Dogan Dogan
1970 | Kasim Miiminler L. 1976 | Mayis Hidrellez Dr. L.
Ancak Dogan Dogan
Kardestirler
1971 | Mart Birlik ve L. 1976 | Haziran | Istanbul'un Dr. L.
Yardimlagsma | Dogan Fethi Dogan
Her lyiligin
Esasidir.
1971 | Mart Kardeslik L. 1979 | Agustos | Sevgive L.
Ruhu Dogan Sayg1 Sentiirk
1971 | Agustos | Cemiyetler L. 1980 | Mart Tek Cikar H. Mert
Zafere Birlik, | Dogan Yol
Sadakat ve Biitiinlesmek
Calismakla
Ulagir
1972 | Haziran | Birlik ve L. 1980 | Mart Canakkale’yi | H. Mert
Beraberlik Dogan Anlamak
Ruhu
Yiikselmenin
Teminatidir
1973 | Mart Canakkale Dr. L. 1980 | Mayis istanbul’un N.
Zaferi Dogan Fethi ve Baloglu
Diinya
Uzerindeki
Etkileri
1973 | Agustos | Zaferler Ay1 | Dr. L. 1981 | Agustos | Malazgirt'ten | H. Mert
Dogan Biiyiik
Taarruz’a
Zaferlerimiz
ve Sonrasi
1975 | Agustos | Birlik Nimeti | Dr. L. 1990 | Mart Birlik Ruhu Diyanet
Dogan
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7.1.5. Dini Sosyo-Kiiltiirel Hayat
7.1.5.1. Hz. Peygamber
Tablo 6. Hz. Peygamber Konusunda Diyanet Gazetesi Basyazi Gilindemleri

Yil Ay Basyaz1 Yazan Yil Ay Basyazi Yazan
Giindemi Giindemi

1972 Nisan | Mevlid Kandili L. 1976 Mart Sevgili Dr. L.
Miinasebetiyle Dogan Peygamberimiz | Dogan

1973 Nisan Salat, Selam Dr. L. 1977 Ocak Digariya S. Ates
Sana Ya Dogan Agilmaliy1z
Restilallah

1974 Nisan Mevlid Kandili Dr. L. 1978 Mart Mevlid Kandili T.Altikulag

Dogan

1975 Mart Peygamberimizi | Dr. L. 1979 Subat | Mevlid L. Sentiirk
Ornek Almak, Dogan
Insanlara Ornek
Olmak

1975 Nisan Peygamberimiz Dr. L.
ve Cocuk Dogan
Sevgisi

7.1.5.2. Ramazan ve Toplumsal Yansimalar1

Tablo 7. Ramazan ve Toplumsal Yansimalar1 Konusunda Diyanet Gazetesi Basyazi

Giindemleri
Yil Ay Basyaz1 Yazan Yil Ay Basyazi Yazan
Giindemi Giindemi
1970 Kasim Ramazan L.Dogan | 1978 Eyliil Ramazan L. Sentiirk
Bayrami ve Bayrami
Vazifelerimiz
1971 Ekim Rahmet ve L.Dogan | 1979 Temmuz | Miibarek L. Sentiirk
Gufran ay1 Ramazan
Ramazan
1973 Ekim Ramazan Dr. L. 1979 Agustos Ramazan H. Mert
Geldi Dogan anlamak
1973 Ekim Ramazan Dr. L. 1979 Eyliil Ramazana L. Sentiirk
Bayrami Dogan Veda
Ederken
1974 Eyliil Ramazan Ay1 | Dr. L. 1980 Temmuz | RamazanBir | H. Mert
Dogan Muhasebedir
1975 Eyliil Miibarek Dr. L. 1981 Haziran Ramazana H. Mert
Ramazan-1 Dogan Girerken
Serif Seref
verdi
1975 Ekim Ramazan Ay1 | Dr. L. 1981 Temmuz | Ramazan H. Mert
Dogan Manevi Bir
Yenilenme
Olmalidir
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1976 Eyliil Miibarek S. Ates 1982 Haziran Ramazana N.
Ramazan Ay Ulagirken Baloglu
1977 Eyliil Bayram geldi | S. Ates 1984 Haziran Ramazana T.
Ramazan Girerken Altikulag
1978 Agustos Ramazana L. 1985 Mayis Ramazan’a H. Giiler
Girerken Sentiirk Girerken
1978 Agustos | Ramazan ve H.
Ozellikleri Sevgin

7.1.5.3. Camiler ve Din Gorevlileri

Tablo 8. Camiler ve Din Gorevlileri Konusunda Diyanet Gazetesi Basyazi

Glindemleri
Yil Ay Basyazi Giindemi | Yazan Yil Ay Basyazi Yazan
Giindemi
1974 | Agustos | Din Gorevlilerine | Dr. L. 1981 | Nisan Sehit Mora’li | H. Mert
Hitap Dogan ve Ar1’'nin
Ardindan
1976 | Aralik Din Gorevlisi S. Ates 1982 | Subat Gurur Verici | H. Mert
Arkadaslarima Tebrik
1978 | Subat Din Gorevlilerinin | T. 1982 | Agustos | Fitne Her Diyanet
Toplumumuzdaki | Altikulag Zaman Var
Yeri Olmustur
Ama Hizmet
Yiiriiyecektir
1978 | Mayis Anarsi H. Mert 1983 | Nisan Dini H. Giiler
Konusunda Din Hizmetler
Gorevlilerine
Diisen
1978 | Kasim Din Hizmeti Ve H. Mert 1986 | Ekim Camiler H. Giiler
Partiler Haftasi
1978 | Aralik Din Hizmeti H. Mert 1989 | Temmuz | Hizmette M.S.
Vahdeti Gerektirir Yeni Anlayis | Yazicioglu
1979 | Ocak Din Hizmetinde H. Mert 1990 | Ekim Dinimizde S. Yazia
Strateji Tespiti Ve Toplum
Hayatimizda
Camilerin
Onemi
1979 | Mayis Din Hizmetinde H. Mert
Insan Sevgisi ve
Hosgorii
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7.1.5.4. Farkl1 Dini Sosyo—Kiiltiirel Konular

Tablo 9. Farkli Dini Sosyo-Kiiltiirel Konularda Diyanet Gazetesi Bagyazi Glindemleri

Yil Ay Basyaz1 Yazan Yil Ay Basyaz1 Yazan
Giindemi Giindemi

1971 | Subat Islamiyet Giizel L.Dogan | 1975 | Subat Calismanin Dr. L.
Ameller Degeri Dogan
Manzumesidir.

1971 | Subat Hakka Saygi1 L.Dogan | 1975 | Mayis Insanin Degeri | Dr. L.
Miiminin Dogan
Siaridir.

1971 | Nisan Israftan L.Dogan | 1975 | Haziran | Islam’da Din Dr. L.
Kagmmak Hiirriyeti Dogan

1971 Nisan Basarinin Sirr1 L.Dogan | 1975 | Temmuz | Miiminin Isi Dr. L.
Allah igin Dogan
Sevmektir

1971 | Mayis Dinimizde L.Dogan | 1976 | Subat Tevekkiil Dr. L.
Komsuluk Dogan
Miinasebetler

1971 | Haziran | Dogruluk L.Dogan | 1976 | Temmuz | lligkilerimizin | S. Ates

Degeri

1971 | Haziran | lyi Seylerin L.Dogan | 1977 | Subat Sosyal Adalet S. Ates
Diistiniilmesi

1971 | Temmuz | ki Giiniimiizin | L.Dogan | 1977 | Mart fslam’'mn S. Ates
Miisavi Kadinlara
Olmamasi Getirdikleri
Gerekir.

1971 | Agustos | Cocuklarimiza L.Dogan | 1977 | Mayis Miimin S. Ates
Iyilik Yapma Ofkesine
Aligkanhigy Hakim
Kazandirmaliyiz. Olmalidir

1971 | Aralik Din Muameledir | L.Dogan | 1977 | Haziran | Adam S. Ates

Kayirma

1972 | Subat Allah'in Yardimi | L. Dogan | 1977 | Ekim Riigvet ve S. Ates
Sabredenlerle iltimas
Beraberdir.

1972 | Mart Kanaat L.Dogan | 1977 | Ekim Bat1 S. Ates
Tiikenmez Bir Trakya’dan
Hazine Geliyorum

1972 | Nisan Komsu Hakkma | L.Dogan | 1978 | Haziran | Nimete Siikiir | H. Sevgin
Saygili Olmak

1972 | Temmuz | Istisarenin L.Dogan | 1978 | Ekim Kabir Ziyareti | L. Sentiirk
Onemi ve
Dinimizdeki Yeri

1972 | Agustos | Dinimiz L.Dogan | 1979 | Mayis Din ve L. Sentiirk
Emanetleri Toplum
Giizel Bir Sekilde
Korumamizi
Emreder
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1972 | Aralik Tutumlu Olmak | L.Dogan | 1980 | Haziran | Koyde H. Mert
Dinin Beklenen
Esaslarindan Onder
1973 | Ocak Islam ve Akil Dr. L. 1981 | Subat Caglar H. Mert
Dogan Kusatan Mesaj
1973 | Subat Hicret Dr. L. 1982 | Kasim Islam’t N. Baloglu
Dogan Anlamak ve
Anlatmak
1973 | Haziran | Giiven Dr. L. 1982 | Aralik Kiiltiir N. Baloglu
Dogan Uzerine
1973 | Temmuz | Sabir Dr. L. 1983 | Ekim Cumbhuriyet Diyanet
Dogan Fazilettir
1974 | Ocak Israf Dr. L. 1986 | Eyliil Afrika’ya H. Giiler
Dogan Yardim
1974 | Haziran | Kizilay Dr. L. 1989 | Ocak 20001i Yillara M.S.
Dogan Dogru Yazicioglu
1974 | Ekim Stikiir Dr. L.
Dogan
7.1.5.5. Aktiiel Konular
Tablo 10. Baz1 Aktiiel Konularda Diyanet Gazetesi Basyazi Glindemleri
Yil Ay Basyaz1 Yazan Yil Ay Basyaz1 Yazan
Giindemi Giindemi
1971 Ekim O. Nasuhi L. 1977 Nisan Prof. Dr. Tayyib | S. Ates
Bilmen Dogan Okig
1973 Mayis Seyahat Dr. L. 1977 Kasim Yugoslavya'ya S. Ates
Dogan Ziyaretim
1974 Agustos Seyhiilislam | Dr. L. 1979 Kasim Hilfu’l H. Mert
Ebussuud Dogan Fudul’dan
Efendi Insan Haklar
Beyannamesi’'ne
1976 Mayis Muhammed | Dr. L. 1979 Aralik Cocuk Yili H. Mert
ikbal ve Dogan Degil, Insanlik
Diistincesi Yili
1977 Subat Bugiinkii S. Ates 1980 Ocak Papanin H. Mert
fran Ziyaretinden
Kalanlar
1977 Mart Meshed, S. Ates
Isfahan,
Siraz
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7.1.5.6. ilim, Bilgi, Egitim
Tablo 11. flim, Bilgi ve Egitim Konularinda Diyanet Gazetesi Bagyaz1 Giindemleri
Yil Ay Basyaz1 Yazan Yil Ay Basyaz1 Yazan
Giindemi Giindemi
1970 Ekim Sevindirici Bir | L. 1978 Mart flmin T.
Baslangic Dogan Ustiinliigii Altikulag
1971 | Aralik flim L. 1979 | Mart flim ve Alim H. Mert
Sahiplerinin Dogan
Sorumluluklar1
1972 Mayis Cocugun L. 1979 Nisan Cocuk H. Sevgin
Egitimi, Dogan Terbiyesi ve
Terbiyesi Giintimiizdeki
Problemler
1972 Ekim Yeni Egitim L. 1980 Subat Genglik N. Baloglu
Haftas: Dogan Sahipsiz
1973 Eyliil Okumak Dr. L. 1980 Mayis Ornek Insan N. Baloglu
Dogan Tipi
Yetistirmek
1973 Kasim Bilgin ve Din Dr. L. 1981 Mayis flahiyat H. Mert
Dogan Fakiiltesince
Diizenlenen
Din Egitimi
Seminerinde
Belirlenen
Goritigler
1974 Nisan Cocuklarimiz Dr. L. 1981 Haziran | Aydinlar H. Mert
Dogan Ocagr'nin Milli
Egitim ve Din
Egitimi {lmi
Seminerleri
Uzerine
1974 Kasim Universiteler Dr. L. 1982 Eyliil Yeni Anayasa A. Giirtag
Acilirken Dogan Tasaris1 ve Din
Egitimi
1974 Aralik Kitap Sevgisi Dr. L. 1982 Ekim Fikir Ve Laf N. Baloglu
Dogan
1975 Kasim Islam’da flim Dr. L. 1985 Subat Genglik H. Mert
Hiirriyeti Dogan Meselesinde
Yeni Bir
Donem Mi?
1976 Temmuz | Glizel S6z Dr. L. 1986 Nisan Cocuga H. Giiler
Dogan Terbiye, Giizel
Hediye
1976 Kasim Isci S. Ates | 1989 Subat Hahiyat M.S.
Cocuklarimin Meslek Yazicioglu
Egitimi ile Yiiksekokullar:
ilgilenmeliyiz Acilirken
1976 Kasim Misliimanlarin | S. Ates | 1990 Kasim fslam’mn S. Yazia
lme Insanliga i1k
Hizmetleri Emri: Oku
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7.1.5.7. Cevre

Tablo 12. Cevre Konusunda Diyanet Gazetesi Basyaz1 Giindemleri

Yil Ay Basyaz1 Yazan Yil Ay Basyazi Yazan
Giindemi Giindemi
1974 Temmuz Yeryliziinii | Dr. L. 1977 Nisan Yurdu S. Ates
Korumak Dogan Giizellestirmek
Icin Agac
Dikiniz
1975 Ocak Agac Dr. L.
Sevgisi Dogan

7.1.5.8. Helal Duyarlilig1

Tablo 13. Helal Duyarliligi Konusunda Diyanet Gazetesi Basyazi1 Gilindemleri

Yil Ay Basyazi Yazan Yil Ay Basyazi Yazan
Giindemi Giindemi
1971 Ocak Helal- L.Dogan | 1972 Temmuz Helal L. Dogan
Haram Kazang
Temini I¢in
Calismak
Her
Miisliimana
Borgtur
7.1.5.9. Saglik
Tablo 14. Saghik Konusunda Diyanet Gazetesi Basyazi Giindemleri
Yil Ay Basyazi Yazan Yil Ay Basyaz1 Yazan
Giindemi Giindemi
1973 Subat fslam ve Ruh | Dr. L. 1976 Ocak Din ve Dr. L.
Saglig1 Dogan Kadin Dogan
Saglig1
1973 Mart Kotiiliiklerin | Dr. L. 1976 Nisan Saglik ve Dr. L.
Anasi Icki Dogan Kadmn Dogan
Egitimi
1974 Mart Yesilay Dr. L. 1988 Mart Yalniz H. Giiler
Haftas1 Dogan Sigara m1?
1975 Nisan Saglik Dr. L.
Dogan
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7.1.5.10. Dini ve Milli Giin ve Geceler

Tablo 15. Dini ve Milll Giin ve Geceler Konusunda Diyanet Gazetesi Basyazi
Giindemleri

Yil Ay Basyaz1 Yazan Yil Ay Basyazi Yazan
Giindemi Giindemi
1971 Eyliil Mirag L. 1978 Haziran Regaip L. Sentiirk
Dogan Gecesi
1971 Kasimm Dini L. 1978 Temmuz Mirag L. Sentiirk
Bayramlarimiz | Dogan
1972 Subat Kurban L. 1978 Kasim Kurban T.
Bayraminin Dogan Bayrami Altikulag
Manevi Degeri
Biiytiktiir
1972 Kasim Biiyiik Olaylar | Dr. L. 1979 Haziran Ug Aylar L. Sentiirk
Karsisinda Dogan ve Kadir
(Kadir Gecesi) Gecesi
1973 Eyliil Berat Dr. L. 1979 Haziran Mirag L. Sentiirk
Dogan Gecesi
1976 Agustos Berat Kandili Dr. L. 1979 Temmuz Berat H. Sevgin
Dogan Gecesi
1977 Temmuz Isra ve Mirac S. Ates 1982 Temmuz Kadir'in T.
Yiiceligi Altikulag
1977 Temmuz Berat Gecesi S. Ates 1985 Nisan 23 Diyanet
Nisan’da
Cocuklar
ve Biz
1977 Kasim Kurban S. Ates
Bayrami
7.1.5.11. Din Kongreleri
Tablo 16. Din Kongreleri Konusunda Diyanet Gazetesi Basyazi1 Glindemleri
Yil Ay Basyazi Yazan Y1l Ay Basyaz1 Yazan
Giindemi Giindemi
1977 Aralik Islam S. Ates 1981 Subat Tiirkiye H. Mert
Ulkeleri islam
Ticaret ve Zirvesinde
Sanayi
Odalar:
Kongreleri
1980 Nisan 8. Diinya N.
Islam Baloglu
Kongresi
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Diyanet Gazetesi Bagyazilarnin konulari hakkinda verilen bu tablo ve
rakamsal verilere bakildiginda, Basyazilarin 4'ti (%1,5) iman esaslar1 ve inang
konularinda, 181 (%6,5) ibadetler ve ibadet hayati hakkinda iken; 5i (%1,8)
dogrudan ahlak kelimesini icermek {izere ahlak, 18'i (%6,5) birlik ve beraberlik, 232’si
(%83,7) ise dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili olmak tizere toplamda %92’lik yiiksek
bir oranla genel kategori olarak ahlak alanimni ilgilendiren bir cergcevede oldugu
goriilmektedir. Diyanet Gazetesi Bagyazilarinda gerek iman ve ibadetler gerek ahlak
gerekse sosyal hayatla ilgili konularin daha ¢ok insanin ve toplumun maddi ve
manevi yonden huzurunu merkeze alarak islendigi ve dolayisiyla hayatin, dinin
rahmet yiiklii mesajiyla giizellestirilmesi amacina matuf kaleme alindiklar1 agik bir
sekilde anlagilmaktadir. Nitekim inancin insanin huzuruna etkisi, mi’minlerin
kardesligi, yardimlasma, meslek ahlaki, calisma, sadakat, sevgi ve saygi, giizel amel,
israf, din hiirriyeti, tevekkiil, komsuluk, dogruluk, sabir, kanaat, 6fkeye hakim olma,
nimete siikiir, giiven, ilim, bilgi, yeryiiziinii koruma, aga¢ dikme vb. konularin
islenmesi bu durumu agikg¢a ortaya koymaktadir.

7.2. Diyanet Aylik Dergi Basyazilar

Ocak 1991’den itibaren yayimn hayatina baglayan Diyanet Aylik Dergi'nin
Agustos 2021 tarihi itibariyle 368. sayis1 nesredilmistir. Daha 6nce yapilan ¢alismada
goriildiigii tizere 35346 sayisinin giindem konularinin 13 adetinin (%4) iman esaslar1
ve inang konulari, 25 adetinin (%7) ibadetler, 15 adetinin (%4) ahlak -gerek Dergi
glindeminde gerek Basyazilarinda “ahlak” kelimesinin bizzat kullanildi1g1 konular-,
32 adetinin (%9) birlik ve beraberlik, 268 adetinin (%76) ise Hz. Peygamber (s.a.s);
Ramazan ve toplumsal yansimalars; hicret, vakif, genclik, sanat, emek, yeni yil,
siddet, bosanma gibi farkli dini sosyo-kiiltiirel (toplumsal) konular; irtica, gog, salgin,
Afrika, Kiidiis, Ayasofya gibi bazi aktiiel konular; ilim, bilgi ve egitim; medya; cevre;
iletisim; azinliklar ve saglik gibi dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel konularla ilgili
oldugu tespit edilmistir.47

2020 Araliktan sonra yayimlanan 8 dergiden hem Dergi hem Basyazi
giindeminin ayni oldugu goriilmektedir. Buna gore 2021 Ocak (tevhid) ve Agustos
(vahiy) sayilar1 iman esaslar1 ve inang, 2021 Mayis (dijital diinyada ahlak) sayis:
ahlak, 2021 Temmuz (radikalizm) sayis1 birlik ve beraberlik, 2021 Subat (Yunus

146 Tlgili gahigmada Ocak 1991’den Subat 2020’ye kadar yayimlanan 362 saymin 7 (yedi)'sine gerek fiziki
gerek dijital ortamda ulasilamamistir. Bu c¢alismadaki degerlendirmeler Aralik 2020 tarihi itibariyle
yayimlanan 360 derginin kendilerine ulasilan 353 sayisi tizerinden yapilmistir. S6z konusu 353 saymin
birinde (Agustos 2004) ise Basyazi bulunmamaktadir. Dolayisiyla degerlendirilen say1 adedi 352’ dir. Tlgili
calismada bu rakam sehven 253 olarak zikredilmistir. Ucer-Celebi, “Diyanet Aylik Dergi ile Basyazilarinin
Giindem Konular1”, 142. Halbuki metin icerisinde verilen sayilar toplandiginda rakam 353 olmaktadir. Bu
itibarla dogrusu 353'tiir.

147 Uger-Celebi, “Diyanet Aylik Dergi ile Bagyazilariin Giindem Konular1”, 142-166. Gerek ilgili caligmada
gerek bu ¢alismamizda tablo ve sekiller Microsoft Office Excel programinda yapilmustir.
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Emre), Mart (su), Nisan (Ramazan), Haziran (sanat) sayilari ise dini sosyo-kiiltiirel
hayat hakkindadir. Bu durumda 361 saymnin giindem konularmin 15 adetinin (%4)
iman esaslar1 ve inang, 25 adetinin (%7) ibadetler, 16 adetinin (%4,5) ahlak, 33
adetinin (%9) birlik ve beraberlik, 272 adetinin (%75,5) dini sosyo-kiiltiirel hayat ve
aktiiel konularla ilgili oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda Diyanet Aylik Dergi
glindem konularinin 40 adeti (%11) iman esaslar1 ve inan¢ konular1 ve ibadetler
hakkinda iken, 320 adeti dogrudan ahlak kelimesini icermek tizere ahlak, birlik ve
beraberlik, dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili olmak tizere toplamda %89luk yiiksek
bir oranla genel kategori olarak ahlak alanini ilgilendiren bir ¢ergcevede oldugu
goriilmektedir.

Sekil 2. Diyanet Aylik Dergi Giindemlerinin Ana Konulara Gore Yiizdelik Dagilim

Iman Esaslar1 ve

Birlik Beraberlik Inang Konulart _ipadetler

0 4% 0
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\

Dini Sosyo-
Kiilttirel Hayat
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Diyanet Aylik Dergi'nin 2020 Aralik itibariyle nesredilen 352 Basyazisinin'4
konu dagilimlar1 Dergi giindemlerindeki konu dagilimma yakindir. Buna gore
Basyazilarin 10 adeti (%3) iman esaslar1 ve inang, 28 adeti (%8) ibadetler, 13 adeti
(%3) ahlak, 31 adeti (%9) birlik ve beraberlik, 270 adeti (%77) dini sosyo-kiiltiirel
hayat ve aktiiel konularla ilgilidir.'#

Diyanet Aylik Dergi'nin 2021 Agustos itibariyle nesredilen 360 Basyazisinin
konu dagilimlar1 Dergi giindemlerindeki konu dagilimma yakindir. Buna gore
Basyazilarin 12 adeti (yaklasik %3,3) iman esaslar1 ve inang, 28 adeti (yaklasik %7,7)
ibadetler, 14 adeti (yaklasik %3,8) ahlak, 32 adeti (yaklasik %8,8) birlik ve beraberlik,
274 adeti (yaklasik %76) dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel konularla ilgilidir. Buna
gore Diyanet Aylik Dergi'nin Basyazilarin da (360) 40 adeti (yaklasik %11) iman
esaslar1 ve inang¢ konulari ile ibadetler hakkinda iken; 320’si ahlak, birlik ve
beraberlik, dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili olmak tizere toplamda yaklasik %89’lik

148 Fiziki ve dijital olarak ulagillamayan 7 saymun yam sira 1 dergide (Agustos 2004) Basyazi
bulunmamaktadir. Dolayisiyla Basyazilar hakkindaki degerlendirme 352 Basyazi {izerinden yapilmustir.
Uger-Celebi, “Diyanet Aylik Dergi ile Basyazilarimin Glindem Konular1”, 142.

149 Uger-Celebi, “Diyanet Aylik Dergi ile Basyazilarinin Giindem Konular1”, 144.
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yiiksek bir oranla genel kategori olarak ahlak alanim ilgilendiren bir gergevede
oldugu goriilmektedir.

Sekil 3. Aylik Dergi Basyazi Gilindemlerinin Ana Konulara Gore Yiizdelik Dagilimi

Iman Esaslari ve

Birlik Beraberlik __ Inang Konulari _ibadetler
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Yukarida Diyanet Aylik Dergi ve Basyazilarinin giindemleri ve konularinin
biitiin Baskanlar beraberce ele alinarak ortaya konulan konu ytiizdelikleri hakkinda
Bagkanlar ayr1 ayr1 ele alindiginda da yakin bir tablo ile karsilasiimaktadir. iman ve
ibadetler disindaki biitiin konular ahlak bashginda ele alinabilecek muhtevada
olmakla beraber ahlak kelimesinin baslikta kullanildig1 yazilar olmasi hasebiyle
bunu ayr1 bir baslik olarak ele alirken; birlik ve beraberlik hakkindaki konularin da
dini sosyo-kiiltiirel konular baghig: icerisinde ele alinmasi durumunda ortaya ¢ikan
tablo bunu agikca teyit etmektedir.

Sekil 4. Prof. Dr. M. S. Yazicioglu'na Ait Basyazi Giindemlerinin Ana Konulara Gore
Yiizdelik Dagilimi
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Sekil 5. M. N. Yilmaz’a Ait Bagyazi Giindemlerinin Ana Konulara Gére Yiizdelik
Dagilim
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Sekil 6. Prof. Dr. A. Bardakoglu'na Ait Basyazi Giindemlerinin Ana Konulara Gore
Yiizdelik Dagilim
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Sekil 7. Prof. Dr. M. Gérmez’e Ait Basyazi Gilindemlerinin Ana Konulara Gore
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Sekil 8. Prof. Dr. A. Erbag’a Ait Basyazi Giindemlerinin Ana Konulara Gore Yiizdelik
Dagilimi

Iman Esaslari ve
Inan¢ Konular
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Bu durumda biitiin Baskanlarin daha ¢ok dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili
konular1 merkeze aldig1 goriilmektedir. Bunda gerek dini diisiince gerek din devlet
iligkilerinin gerekse hizmet yiiriiten kurumlarin yap1 ve hizmet anlayislarinin biitiin
diinyadaki siyasi, fikri ve fiill durumlara gore sekil almasinin bir sonucunu gormek
miimkiindiir. Zira bir tarafta devletin laiklik ilkesi baglaminda din konusunda resmi
bir tercihte bulunmamasi, diger tarafta din hizmetlerini koordine eden ve istikrarh
bir sekilde ifas1 icin gerekli pratik tercihlerde bulunan Diyanet Igleri Bagkanliginin
kamu kurumu olmasina ragmen resmi bir din goriisii liretmemesi, yan: sira din
konusunda sadece dini bilgilendirme yapip bireyin din konusundaki 6zgiirlitk
alanina miidahalede bulunmamasi; Obiir taraftan da dini sdylemin giintimiizde
sivillesmesi, Oznellesmesi, kisisel erdemlerden hareketle sosyal ahlaki insaya
yonelmesi'*? olgular1 Bagkanligin dini sOylemini de sekillendirmis, neticede Diyanet
Isleri Bagkanlar1 kaleme aldiklar1 Basyazilarda %90’lara varan bir oranda sosyal
igerikli konular1 islemistir. Bu durumda din soylemi, din iizerine konusmak
baglaminda dinin ana Ogretisinin taritimi ve hadiseleri dinle iliskilendirmek
kapsaminda dinin dolayl ilgi alanlarinin tespiti ya da {iretilmesi agisindan
degerlendirildiginde Bagkanligin din s0yleminin iman esaslar1 ve ibadet hayat: ile
beraber dinin sosyal hayatin pek ¢ok farkli alaniyla ilgili mesajin1 kamuoyu ile
paylasma yoluna gittigi goriilmektedir. Bu Bagkanlarin ve Bagkanligin Islam dininin
ilgi alan1 hakkinda sosyal alan1 dikkate alan bir yaklasim ve —belki bahsedilen sosyal
ahlaki insaya donitik- fiili bir tavir sergilediklerini ortaya koymaktadir.!s!

150 Bardakoglu, “Din Séylemi”, 69; Bardakoglu, Din ve Diyanet, 1/49-59.
151 Bagkanlarin makaleleri, konusma metinleri vb. bir araya getiren eserler de bu gerceveyi teyit etmektedir.
Liitfi Dogan’in ilgili kitabi, Islam ve Tevhid gibi baglangi¢ konularindan sonra Aile ve Onemi, Genglerimiz,
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Bagkanlik tarafindan yiiriitillen Camiler ve Din Gorevlileri ile Siret/Kutlu
Dogum/Mevlid-i Nebi haftalarinin giindem konular: da bu gerceveyi agikca teyit
etmektedir. 1986 yilindan itibaren Camiler Haftas1 olarak kutlanmaya baslanan 2003
yilinda Camiler ve Din Gorevlileri Haftas1 ismini alan'>? ve 2011 yilindan itibaren
glindemli olarak kutlanan Camiler ve Din Gorevlileri Haftasinda 2011’de “Cami ve
Cocuk”, 2012’de “Engelsiz Cami Engelsiz Ibadet”, 2013’de “Kadin ve Aile”, 2015'te
“Namazla Arinma”, 2016’da “Kitap”, 2017’de “Sehir ve Medeniyet”,'>* 2018’de “ Din
Hizmetine Adanmuis Omiirler”, 2019’da “Hayat”, 2020"de “Tlim”, 2021 yilinda ise
“Cami ve Vefad” konulari ele alinmigtir.

1985 yilinda Bagkan Tayyar Altikulag tarafindan Hicri/Kameri Takvime gore
12 Rebiiilevvel giiniinde Mevlid Kandili'ne tevafuk eden haftada “Siret Haftas1” -Bu
hafta vesilesiyle yapilan bazi etkinliklere Diyanet Gazetesi'nin 322. sayisinda (Aralik
1985, s. 22) yer verilmistir.- adiyla baslatilan; 1989 yilinda Baskan Mustafa Said
Yazicioglu doneminde yine Hicri/Kameri aya gore “Kutlu Dogum Haftas1” adiyla —
Diyanet Gazetesi'nin Ekim 1989 368. sayisinda ilan edilmistir.- yeniden yiiriirliige
konulan,'>* Mehmet Nuri Yilmaz déneminde 1994 yilinda Hz. Peygamber’in miladi
dogum giinii olan 20 Nisan tarihi esas alinarak etkinliklerin yapildig1 ve yurt disinda
da bu kapsamda etkinliklerle kutlanan, Bardakoglu doneminde yurt i¢i ve yurt
disinda degisik etkinliklerle devam eden ve 27 Nisan e-muhtirasina konu olan, 23
Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami baglamindaki tartismalar nedeniyle de
14-20 Nisan tarihlerinde kutlanmasi kararlagtirilan, Mehmet Gormez doneminde
yine yurt i¢i ve yurt disinda yiiriitiilen etkinlikler ile 1989’dan itibaren toplam 28 y1l
kesintisiz devam eden Kutlu Dogum Haftas: etkinliklerinde farkli sosyal konulari
iceren panel, konferans, sempozyum gibi farkl etkinlikler yiiriitiilmekle beraber s6z
gelimi 2008'da “Hz. Peygamber ve Aile”, 2010'da “Kur'an-1 Kerim”, 2011’de
“Merhamet Egitimi”, 2012’de “Kardeslik Ahlaki ve Hukuku”, 2013'te “Insan
Onuru”, 2014'te “Din ve Samimiyet”, 2015’te “Birlikte Yasama Ahlaki”, 2016’da
“Tevhid, Vahdet, Kardeslik ve Birlik”, 2017’de ise “Hz. Peygamber ve Giiven
Toplumu” konular1 ana giindem olarak belirlenmistir.

2017 yilinda, 28 yildir kesintisiz yiiriitiilen Kutlu Dogum Haftasmin ad1 29
Kasim 2017 tarihli ve 30255 sayili Resmi Gazetede yayimlanan Yonetmelikle Mevlid-
i Nebi Haftas1 olarak degistirilmis, tarihi de hicrl takvime gore “Rebiu’l-Evvel
ayinn on ikinci giinii baslangi¢ kabul edilerek” diizenlenmis ve boylelikle 1994’ten

Adalet, Diirtist Calismak, Kumar ve Zararlari, Israf, Helal Kazang, Birlik olma ve Dayanismanin Onemi,
Fuhus, igki, Haram Yeme, insan Hayatinin Korunmuslugu, Anarsinin Felaket Olmasi gibi konu
bagliklariyla ele alinmustir. Dogan, Toplumun Temelini Sarsan Belli Basli Problemler, 15-277. Ayrica bkz.
Diyanet Igleri Bagkani Mehmet Nuri Yilmaz'n ~ Roportajlar,  Basm  Agiklamalari,  Sempozyum  ve
Panel Konugmalari, Protokol Konusmalari, Konferans ve Makaleleri, 22-92; 207-247; Bardakoglu, Din ve Diyanet,
1/21-47, 147-232, 388-441.

152 Altikulag, Zorluklar: Asarken, 1/484-484.

153 {smail Arici, “Din Gérevlilerine Gore Camiler ve Din Gorevlileri Haftas1”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 22 (2018), 730.

154 Altikulag, Zorluklar: Asarken, 1/474-481.
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onceki tarihlendirmeye gecilmistir.!’ 2018 yilindaki Mevlid-i Nebi Haftas
etkinliklerinin ana temas: “Hz. Peygamber ve Genglik”, 2019'da “Aile”, 2020’de
“Cocuk”, 2021’de ise “Hz. Peygamber ve Vefa Toplumu” olarak belirlenmistir. Gerek
Camiler ve Din Gorevlileri Haftas1 gerek Siret/Kutlu Dogum/Mevlid-i Nebi Haftas:
ana tema konular1 da Bagkanligin Islam dininin ilgi alan1 hakkinda sosyal alar
dikkate alan bir yaklasim ve sosyal ahlaki insaya doniik fiili bir tavir sergiledigi
hususunu teyit etmektedir.

Sonug

Bu calismada Diyanet Isleri Bagkanliginin dini sdylemi, Diyanet Gazetesi ve
Diyanet Aylik Dergi’de yer alan ve Diyanet Isleri Baskanlarinin (Vekili ve
Yardimcilarmin) kaleminden ¢ikan Basyazilar cercevesinde ele almmustir.
Cumhuriyet'e geciste de Baskanliga mevcut idari yap: icerisinde yer verilmis ve
kurum din hizmetlerini kamu gorevi olarak yiiriitmekle yiikiimlii tutulmustur.
Bagkanlik siire¢ igerisinde kurulan farkli idari birimler vasitasiyla mevzuatin
ylikiimli tuttugu gorevleri yerine getirmektedir. Bagkanligin dini sdylemi, “din
sOylemini, din iizerine konusmak ve hadiseleri dinle iliskilendirmek seklinde iki
sikka indirip birincisi baglaminda dinin ana 6gretisinin tanitimi, ikincisi baglaminda
ise dinin dolayl ilgi alanlarinin tespiti ya da {iretilmesi seklinde anlayan yaklagim”
kapsaminda ele alinmigtir. Bagkanlign dini sdylemi baglaminda Diyanet Isleri
Basgkanlarinin konusmalari, basin agiklamalari, degisik vesilelerle yayimladiklari
mesajlar basta olmak tizere, kuruldugu giinden bugiine varligini devam ettiren Din
i§leri Yiiksek Kurulunun kararlari, miitalaalar1 ve fetvalari, hutbeler, vaazlar, basili-
siireli vb. yayinlar ayr1 ayri, hatta kendi iginde de diinyada ve tilkede yasanan
siyasal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel gelisim ve degisimler, bu gelisim ve
degisimlerin yasandig1 ana zaman araliklari, mevzuatta yasanan degisiklikler ya da
devlet idaresindeki kadrolarin din devlet iligkilerine bakisi veya gorev alan
Bagkanlarin hizmet anlayislar1 vb. farkli Olgeklerde degerlendirmeye tabi
tutulabileceginde siiphe yoktur. Bununla birlikte Baskanligin hizmet politikalarmin
ve hassasiyetlerinin Diyanet Isleri Bagkanlarinin dilinden kamuoyu ile paylasildig:
malumdur. Diyanet Isleri Baskanlar1 1950'1i yillardan beri diizenli olarak nesredilen
siireli yayinlarda Basyazilar ile topluma mesajlarini sistematik olarak iletmektedir.
Bu itibarla bu yazida Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergi Bagyazilar1 merkeze
alinarak  Bagkanligin dini sdylemi hakkinda bazi degerlendirmelerde
bulunulmustur.

Gerek kurumlarin gerek dini sdylemin ge¢misten tevariis edilen bir takim
hususiyetlerle birlikte diinyada ve yerelde yasanan ve daima birbiriyle irtibatl bir

155 Kutlu Dogum Haftasi {le Camiler Ve Din Gorevlileri Haftasim Kutlama Yénetmeliginde Degisiklik
Yapilmasina Dair Yonetmelik , Resmi Gazete 30255 (29 Kasim 2017).
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sekilde bicim alan siyas, iktisadi, bilimsel, kiiltiirel vb. gelismelere gore ortaya ¢iktig:
ya da sekillendigi hususunda siiphe yoktur. Bu itibarla Cumhuriyet 6ncesinde gerek
bu topraklarda kurulmusg devletlerin gerek irtibatl olduklar1 cografyalarda kurulan
devletlerin idari yapisy, ser’? hukuk 6rfi hukuk olgusunu da dikkate alarak bu idari
yapz1 igerisinde kurgulanmis din-devlet iligkileri; dini anlayis ve yapilar; yiiriitiilen
din hizmetleri gibi unsurlarin beraberce géz dniinde bulundurulmasi kaginilmazdir.

Bagkanlik, Osmanli déneminin Seyhiilislamlik kurumunun adalet, egitim,
vakiflar ve din hizmetlerine dair yiiriittiigii gorevlerden sadece din hizmetine ait
olanlarini mevzuatla belirlenen sinirlar igerisinde yiirtitmekle miikellef tutulmustur.
Mlgili mevzuatin ise iilkede ve diinyada yasanan gelismelere gore sekil aldig
muhakkaktir. Bu durumda Bagkanligin dini sdyleminde iilkemizde 20. yiizyil
siirecinde yasanan siyasi, iktisadi, kiiltiirel vb. gelismelerin etkisi olmasi
kag¢immilmazdir. Bununla birlikte hem kurumsal hem ilmi gelenek hem de insan
unsuru baglaminda -zaman zaman Eg’arilik etkisi olsa da- gerek dini anlayis gerek
Orta Asya’dan Anadolu’ya cografya olarak biiyiik oranda Hanefi-Maturidi kiiltiir
havzasi ile hemhal olmanin ve neticesinde bu gergekligin de dini sdyleme ana unsur
haliyle tesir edecegi siiphesizdir. Ancak burada diinyada ve tiilkede yaganan
gelismelere baglh sekillenen anlayislar ve kurumsal hassasiyetler baglaminda
Bagkanligin Islam ortak kimliginde ve bir nevi mezhepler iistii bir anlayisla
hizmetlerini yiiriittiigii mutlaka vurgulanmalidir. Asya’dan Avrupa’ya, Afrika’dan
Amerika’ya ¢ok genis bir cografya ve farkli mezhebi ve kiiltiirel mensubiyetlere
sahip Miisliimanlar tarafindan Baskanliktan hizmet talebinde bulunulmasinda
Bagkanligin s6z konusu hizmet anlayisinin da etkisi goz ardi edilmemelidir.

Baskanligin bir mezhebi kimliginden s6z etmek miimkiin goriinmemektedir.
Zira Bagkanlik, mevzuatinda da yer verildigi tizere toplumu vatandaslhik esash ve
mezhepler iistii bir anlayisla Islam iist kimliginde Kitap ve Siinnet merkezli bir
aydinlatmay1 temel bir hizmet ilkesi olarak benimseyip bunu isletmeye caligsan bir
kurumdur. Bunun i¢in Bagkanligin dini konularda -Bu sinirlayici belirleme 2010’daki
kanuni diizenleme ile getirilmistir.- en yiiksek karar ve danisma organi olan Din
Isleri Yiiksek Kurulunun isleyisi ile karar, miitalaa, fetva ve gériislerinde uyguladig:
metodik yaklasim ve calismamizin konusu olan Bagkanligin dini soylemi dikkate
alindiginda acikca goriilmektedir.

Dini diisiince ve hayatin, dil, toplumsal yapilar ve zihniyet olgular
baglaminda mezhebi ve mesrebi sistematiklerle sekillendigi dikkate alindiginda Din
Isleri Yiiksek Kurulunun karar, miitalaa, fetva ve goriislerinde bu topraklardaki
yerlesik ilmi gelenekler baglaminda bir isleyisi son derece makul olmakla birlikte,
Kurulun klasik bir konuda Hanefi mezhebinin goriislerinin; uygulamanin soru soran
kisi i¢in ciddi zorluklar dogurmasi, bir goriisiin yeni bilimsel gelismelere gore tekrar
ele alinmasi gerektiginin anlasilmasi, goriisiin ¢ok zayif olmasi, ge¢miste yasanmis
ancak bugiin itibariyle yasamayan orflere gore verilmis olmasi, toplumsal ihtiyaglar
ve sorunlari gidermede yetersiz kalmasi, bir zaruret durumunun ortaya ¢ikmasi,
glinimiiziin degisen sartlarinin -seyahat araglar1 gibi- eski belirlemeleri manasiz ve
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imkansiz hale getirmesi gibi hallerde hangi mezhebin goriisii ve sistematigi uygunsa
ona gore bir tercihte bulunarak bir islem ve bilgilendirme yaptig1 hususu mutlaka
goz oniinde bulundurulmahdir. Kurul giiniimiiz sartlarinda ortaya ¢ikan sigorta,
estetik ameliyati, organ nakli, tiip bebek uygulamasi gibi yeni konularda ise Kitap ve
Siinnet'in ma’kul, makstid ve mefhimundan hareket edip fikhin genel/killi
kurallari/kavaidi ile kendi karar, miitalaa, fetva ve goriislerini olusturmaktadir.
Kurulun bu temel yaklasiminda 19. yiizyill sonlariyla 20. yiizyil baglarinda
Osmanli'nin son dénemleriyle Cumhuriyetin ilk yillarinda iilkemizde ve Islam
diinyasinda tartisilan ictihadin ferdi olmaktan c¢ikarihip bir miiessese haline
getirilmesi ya da heyet fetvasi/ictihadi fikrinin dikkate alinmasi gerektigi asikardir.

Bagkanlarin kaleme aldiklar1 Basyazilardaki cercevede Baskanligin “bir
mezhebi kimliginden s6z etmenin zorlugu” durumunu teyit etmektedir. Zira
Diyanet Isleri Bagkanlar biitiin yazilarda Islam’in herkes icin genel geger olan ortak
ilkelerinden hareketle bireysel ve sosyal ahlak insasina doniik bir tavir
sergilemislerdir. Bu itibarla Baskanligin tek mezhep anlayisi {izerinden hizmet
yuriittiigii  ile ilgili ileri siiriilen iddialar oldukg¢a ihtiyatla karsilanmasi
gerekmektedir.

Diyanet Isleri Bagkanhigmin tek mezhep cercevesinde hizmet verdigi
hakkindaki tartismalarda Alevi gelenegin de isin igerisine katildig: goriilmektedir.
Ozellikle 1990l yillarda diinyada ve iilkede goriilen birtakim gelismeler baglaminda
yaganan kimlik politikas1 olgusu baglaminda inga edilmeye caligsilan Alevi kimligi
cercevesinde; Alevi gelenegin ayri bir inang oldugu iddialar1 da dahil degisik
alanlarda yiiriitiilen tartismalarda Alevi gelenegin bir mezhep oldugu algisiyla ve
“Siinnilik” kargisinda konumlandirildigi goriilmektedir. Oncelikle Alevi gelenek bir
mezhep degil; tasavvuf diisiincesi ve hayatinin séz konusu oldugu bir yapidir.
Ikincisi Siinnilik de bir mezhep degildir. Iginde Maturidilik ve Esarilik gibi itikadj;
Hanefilik ve Safiilik gibi fikhi mezhepleri barindiran bir ¢erceve anlayistir. Bir diger
husus Alevilik ile Siinnilik mukayese edilebilir tiirdesler degildir. Ayrica her ne
kadar son yillarda Alevi gelenege mensup ocak ve gruplar arasinda bir nevi
Siilestirme ¢abasi bir vakia olsa da Alevi gelenek Siilik de degildir.

Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplarin her biri bir tasavvuf ve tarikat hayati
siirdiiren topluluklardir. Nitekim her bir ocak farkli tasavvufi gelenek
mensubiyetine ve silsileye sahip olup adab ve erkan agisindan farkliliklar tasisa da
bilgi kaynag1 olarak kabul edilen ilham ve kegf, “Uliihiyyet, Niibiivvet, Velayet”
prensibinin ifade sekli olan “Hakk, Muhammed, Ali” anlayisi, dort kapi- kirk makam
cercevesinde olusturulan adab ve erkan, kelime-i tevhidlerin/H{i'larin getirilip
zikirlerin ¢ekildigi cemler, “eline, diline, beline sahip olmak/ edeb ya H#” ilkesi
etrafinda sekillendirilen ahlak anlayisi, “miirsid, pir, seyh, dede, rehber, talib
(miirid)” seklinde hiyerarsik olarak olusturulan insan unsuru ve ocak sisteminin
uyarlandig1 bir tekke yapilanmasi vb. unsurlar, s6z konusu gelenege mensup ocak
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ve gruplarin tasavvuf ve tarikat hayat: baglaminda ele alinmas: gereken yapilar
oldugunu acikga ortaya koymaktadir.

Gilintimiizde Alevi olarak isimlendirilen, geleneksel olarak ise Haci Bektas,
Baba Mansur, Dede Garkin, Hasan Dede, Siicaaddin Vel gibi ocak isimleriyle anilan
gelenek mensubu ocak ve grup miintesipleri, her ne kadar Caferi mezhebi ile alakal:
bir takim sozlii beyanlarda bulunsalar da -alan aragtirmalarinin da teyit ettigi tizere-
biiyiik oranda amell uygulamalarinda Hanefi mezhebinin esaslarina gore hareket
etmektedir.

Ancak Alevi gelenek de icine katilarak yiiriitiilen Diyanet tartismalarinin,
Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplarin tasavvufi kimligi ve mezhebi fiili
durumlarinin dikkate alinmasi yerine; 90’1 yillarda goriilen kimlik politikalar
cercevesinde yanlis bir sekilde Stinnilik karsisina konumlandirilmis bir pozisyon ve
igeriklendirme ile yiiriitiilmesi, olayr mecras: dismna tasimistir. Bu noktadaki
tartismalarin saglikli olmasi adina oOncelikle Alevi gelenek mensubu ocak ve
gruplarin geleneksel olarak sahip olduklari tasavvuf karakteri ile mezhebi kabul ve
uygulamalarinin mutlaka goz oniinde bulundurulmas: gerektigi asikardir.

Her ne kadar bu topraklarda var olan dini diisiince ve hayatin énemli bir
parcast olan tasavvuf diisiincesi ve hayatina bigane kalmadan Dergilerin ve
Bagyazilarin giindemlerinde Yunus Emre gibi tasavvuf diisiincesinin sembol
isimleri, irfan gelenegi gibi anlayisin kendisi ve bazi tasavvuf kavramlarina yer
vermis olsa da Bagkanligin 1924’ten bu yana Alevi gelenege mensup ocak ve gruplar
dahil hicbir tasavvuf ekoliiniin gerek tekke ve dergahi gerek adab ve erkam
kapsaminda herhangi bir gorev tanimi bulunmadig: gibi bu meyanda herhangi bir
fiill hizmeti de olmadig1 ya da mevcut mevzuat gergevesinde olmayacagi da agiktir.
Bu itibarla bu gergek gormezden gelinerek yapilacak olan Alevi gelenegin
statlisiinden ana dilde ibadete, adab ve erkanin icrd edildigi mekanlar olan
cemevlerinden Bagkanlikla ilgili hizmetlere varincaya kadar her tiirlii tartisma,
calisma ve islemin, mecrasi digsinda yiiriitiilmesine bagh olarak sagliksiz ve isabetsiz
sonugclar doguracag siiphesizdir.

Diyanet Isleri Bagkanhigi Kanunun yiikledigi “din konusunda toplumu
aydinlatma” gorevini, hutbe, vaaz, dini sorulari cevaplandirma, cami dersleri,
seminerler, konferanslar vb. yaru sira kuruldugu yillardan bu giinlere basili, siireli
yayinlar, takvim yazilari, televizyon ve radyo programlari gibi yiiriittiigii yayin
faaliyetleri ile yerine getirmektedir. Bagskanligin siireli yayinlar1 arasinda 6nemli bir
yer tutan yayin siiphesiz bugiin itibariyle Diyanet Aylhk Dergi adiyla negrettigi
dergidir. Bagskanligin bu siireli yayimnina dair faaliyeti 22 Kasim 1968 yayimlanmaya
baslayan ve 15 giinde bir nesredilen “Diyanet Gazetesi” ile baslamistir. Bagkanlik
Diyanet Gazetesi'ni Kasim 1968’den Aralik 1990’a kadar farkli format ve ebatlarda
yayimmlamistir. Bagkanlik Diyanet Gazetesi'nin 382. (son) sayisindan sonra Ocak
1991’den itibaren Diyanet Gazetesi'nde gerek isim gerek sekil gerekse muhteva
olarak bir degisiklige gitmistir. Bu degisiklige gore Diyanet Gazetesi, “Diyanet Aylik
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Dergi” ismiyle aylik yayimlanan bir dergiye doniistiiriilmiistiir. Agustos 2021 tarihi
itibariyle 368. say1s1 yayimlanmustir. Baskanligin s6z konusu dergilerinde dinin sahih
bilgisi ve ona dayali kiiltiir, sanat ve edebiyat birikimini okurlariyla paylasmay1
amagcladigy; bu itibarla toplumda yasanan dini ve sosyo-kiiltiirel gelismeleri dikkate
alarak farkli alanlarda aktiiel giindemlerle okurunun karsisina ¢iktig1 goriilmektedir.

Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergide ilk sayidan itibaren Basmakale ya
da Basyazi adiyla Diyanet Isleri Bagkanlarna (Bazen Vekil ve Yardimcilar) ait
yazilara yer verilmistir. Bu yazilarin s6z konusu siireli yaymlarin onemli
kisimlarindan oldugu muhakkaktir. Bu itibarla Diyanet Isleri Baskanliginin dini
sOylemi hakkindaki bu ¢alismamiz, her ne kadar bu konudaki bir calisma basta Din
Isleri Yiiksek Kurulunun kararlari, miitalaalari, goriisleri ya da faaliyetleri olmak
iizere degisik birimler ile hutbeler, takvim yazilar1 vb. farkli hizmetlerin ayr1 ayr ele
aliip incelenmesini gerektiren bir 6zellige sahipse de, Baskanligin topluma vermek
istedigi en giiglii bilgilendirme ve mesaji Diyanet Isleri Bagkami araciligiyla
vereceginden hareketle Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik Dergide yer alan ve
Bagkanlara ait Basmakale ve Basyazilar {izerinden konuyu degerlendirmistir.

Diyanet Gazetesi'nin her sayisinda Basyazi yer almamaktadir. Bu itibarla
nesredilen Gazete sayisi ile Basyazi sayisi farklilik gostermektedir. 1968 yilmnin
Kasim ayinda yayin hayatina baslayan ve 1990 yilina kadar yayimlanan Diyanet
Gazetesi 382 say1 olarak nesredilmis, 382 sayinin 277 sayisinda Basyazi yer almistir.
Ocak 1991"den itibaren yayin hayatina baglayan Diyanet Aylik Dergi'nin Agustos
2021 tarihi itibariyle 368. sayist nesredilmistir. Bunlardan 7’sine gerek fiziki gerek
internet ortaminda ulasilamamustir. Bir dergide de (2004 Agustos) Basyazi yer
almamaktadir. Dolayisiyla degerlendirmeler ulasilabilen 360 say1 {izerinden
yapilmistir. Baskanhigin dini sdylemi baglaminda Basyazilardaki konular Bagskanliga
Kanunla taninan yetkilere bagh olarak sekillenen iman esaslar1 ve bazi inanglar,
ibadet hayati, ahlak, birlik ve beraberlik ve dini sosyo-kiiltiirel hayat basliklar
altinda incelemeye alinmustir. Gerek birlik ve beraberlik gerek dini sosyo-kiiltiirel
hayatla ilgili konular her ne kadar ahlak ana bashg: icerisinde degerlendirilebilecek
nitelikte olsa da, yazilarda dogrudan ahlak kelimesinin kullanilmasimin yani sira
Kanunda birlik ve beraberlige dair yapilan vurgu ile yazilarda daha ¢ok dini sosyo-
kiiltiirel cercevenin 6n plana ¢ikartilmasi boyle bir tasnifi zorunlu kilmistir. Burada
konu dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel konular biraz daha alt kategorilere ayrilarak
islenmistir. Bu baglamda dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel konular, Hz.
Peygamber; Ramazan ve toplumsal yansimalari; cami ve din gorevlileri; israf, saygi,
sevgi, komsuluk, dogruluk, hicret vb. farkli dini sosyo-kiiltiirel konular; Meshed,
Yugoslavya, Papa ziyareti, Insan Haklar1 Beyannamesi vb. aktiiel konular; ilim ve
egitim; gevre; helal duyarliligi; saghk, milli ve dini giin ve geceler ve din kongreleri
gibi alt basliklar halinde incelemeye tabi tutulmustur.

Diyanet Gazetesi Basyazilarmin 4 adetinin (%1,4) iman esaslar1 ve inang
konulari, 18 adetinin (%6,4) ibadetler, 5 adetinin (%1,8) ahlak, 18 adetinin (%6,4)
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birlik ve beraberlik, 232 adetinin (%83,7) de dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili oldugu
goriilmektedir. Diyanet Gazetesi Bagyazilarmin konularmin ilgili baghiklara taksimi
sonucunda ortaya ¢itkan bu tablo, Basyazilarin 22’sinin (%8) iman esaslar1 ve inang
konular: ile ibadetler ve ibadet hayati hakkinda iken; 255'inin dogrudan ahlak
kelimesini icermek suretiyle ahlak, birlik ve beraberlik ve dini sosyo-kiiltiirel hayatla
ilgili olmak tizere toplamda %92'lik yiiksek bir oranla genel kategori olarak ahlak
alanini ilgilendiren bir gercevede oldugunu gostermektedir.

Buna yakin bir cerceve gerek Diyanet Aylik Dergi'nin gerek Basyazilarinin
glindemleri ve konular1 baglaminda da soz konusudur. Diyanet Aylik Dergi'nin
glindem konularina goz atildiginda fiziki ve internet ortaminda ulasilabilen 360
sayidan 15 adetinin (%4) iman esaslar1 ve inang konulari, 25 adetinin (%7) ibadetler,
16 adetinin (%4,5) ahlak, 33 adetinin (%9) birlik ve beraberlik, 271 adetinin (%75,5)
ise dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel konularla ilgili oldugu anlagilmaktadir. Bu
durumda Diyanet Aylik Dergi giindem konulariin 40 adeti (%11) iman esaslar1 ve
inang¢ konular1 ve ibadetler hakkinda iken; 320 adeti dogrudan ahlak kelimesini
icermek {izere ahlak, birlik ve beraberlik, dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili olmak
iizere toplamda %89'luk yiiksek bir oranla genel kategori olarak ahlak alanim
ilgilendiren bir ¢ercevede oldugu goriilmektedir.

Diyanet Aylik Dergi'nin 2021 Agustos itibariyle nesredilen 360 Basyazisinin
konu dagilimlar1 Dergi giindemlerindeki konu dagilimina yakindir. Buna gore
Basyazilarin 12 adeti (yaklasik %3,4) iman esaslar1 ve inang¢ konulari, 28 adeti
(yaklasik %7,8) ibadetler, 14 adeti (yaklasik %3,8) ahlak, 32 adeti (yaklasik %8,8)
birlik ve beraberlik, 274 adeti (yaklasik %76) dini sosyo-kiiltiirel hayat ve aktiiel
konularla ilgilidir. Buna gore Diyanet Aylik Dergi'nin Basyazilarmn (360) 40 adeti
(yaklasik %11) iman esaslar1 ve inang¢ konular ile ibadetler hakkinda iken; 320’si
ahlak, birlik ve beraberlik, dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili olmak {izere toplamda
yaklasik %89’lik yiiksek bir oranla genel kategori olarak ahlak alanini ilgilendiren bir
cercevede oldugu goriilmektedir.

Bu durumda biitiin Bagkanlarin Diyanet Gazetesi ve Diyanet Ayhk Dergi
Basyazilarinda daha ¢ok dini sosyo-kiiltiirel hayatla ilgili konular1 merkeze aldig:
goriilmektedir. Basyazilarda ahlak ve sosyal hayata ait konulara dair mesajlarin daha
¢ok On plana ciktigr dikkat cekmekle birlikte gerek iman ve ibadetler gerek ahlak
gerekse sosyal hayatla ilgili konularin daha ¢ok insanin ve toplumun maddi ve
manevi yonden huzurunu merkeze alarak islendigi ve dolayisiyla hayatin; dinin
rahmet yiiklii mesajiyla giizellestirilmesi amacina matuf kaleme alindiklar agik bir
sekilde anlasilmaktadir. Gerek Camiler ve Din Gorevlileri Haftas1 gerek Siret/Kutlu
Dogum/Mevlid-i Nebi Haftas1 ana tema konulari da bu durumu teyit etmektedir.
Bunda gerek dini diisiince gerek din devlet iliskilerinin gerekse hizmet yiiriiten
kurumlarin yapr ve hizmet anlayiglarinin biitiin diinyadaki siyasi, fikri ve fiili
durumlara gore sekil almasinin bir sonucunu gérmek miimkiindiir. Zira “bir tarafta
devletin laiklik ilkesi baglaminda din konusunda resmi bir tercihte bulunmamasi,
diger tarafta din hizmetlerini koordine eden ve istikrarl bir sekilde ifas1 i¢in gerekli
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pratik tercihlerde bulunan Diyanet Isleri Baskanliginin kamu kurumu olmasina
ragmen resmi bir din goriisii {iretmemesi, yan sira din konusunda sadece dini
bilgilendirme yapip bireyin din konusundaki ozgiirliik alanina miidahalede
bulunmamas; obiir taraftan da dini sdylemin giintimiizde sivillesmesi ve kisisel
erdemlerden hareketle sosyal ahlaki insaya yonelmesi olgulari” Baskanligin dini
soylemini de sekillendirmis, neticede Diyanet Isleri Bagkanlar1 kaleme aldiklari
Basyazilarda %90’lara varan bir oranda sosyal igerikli yazilar kaleme almistir. Bu
durumda din sOylemi, din iizerine konusmak baglaminda dinin ana 6gretisinin
tanitim1 ve hadiseleri dinle iliskilendirmek kapsaminda dinin dolayl: ilgi alanlarinin
tespiti ya da tiretilmesi agisindan degerlendirildiginde, Bagskanligin din soyleminin
iman esaslar1 ve ibadet hayat: ile beraber dinin sosyal hayatin pek ¢ok farkl: alaniyla
ilgili mesajin1 kamuoyu ile paylagsma yoluna gittigi goriilmektedir. Bu, Bagkanlarin
ve Baskanligin Islam dininin ilgi alan1 hakkinda sosyal alami dikkate alan bir
yaklagim ve bahsedilen sosyal ahlaki insaya dontik fiill bir tavir sergilediklerini
ortaya koymaktadir.
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Feminizmin Din Dili ve Soylemi
Mustafa TEKIN™
Oz
Feminizm modern zamanlarda Bati’da ortaya ¢ikmus bir akim olup kadin haklarini
savunmak {izere kendisini tanimlamistir. Bugiine gelinceye kadar feminizm kendi i¢inde
cesitlilik kazanarak diinya Olgegine yayilmistir. Bu makalede feminizm basindan itibaren

dine dair gelistirdigi dil ve sdylemlerin analizi hadeflenmektedir. Genel olarak bakildiginda
ise feminizmin dine yaklasiminda bir olumsuzluk goriilmektedir.

Makalede &ncelikle genelde dinler 6zelde ise Islam’in kadina dair sdylemleri tasvir
edilmektedir. Ozellikle iig biiyiikk dinin kutsal kitaplarinda kadmna dair dil ve sdylem
anahatlariyla belirtilmektedir. Ardindan tasnif edilen belirli konular etrafinda feminizmin bu
sOylemleri nasil degerlendirdigi Orneklerle anlatilmaktadir. Feminizm bu konuda temel
sOylemi, dinlerin kadinlar ikinci konumda gordiikleri seklindedir. Bu durum bugiine
gelinceye kadar feminist diistincede dinle hesaplasma gibi bir dilin yayginlasmasin birlikte
getirmistir. Ancak feminizm Bat1 disinda farkli cografyalara yayilmasi oraninda dinle daha
farkl iligkiler gelistirdigi gozlemlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Feminizm, Din, Din Dili, Kadin, Dini Soylem.

The Religious Language and Discourse of Feminism

Abstract

Feminism is a movement that emerged in the west in Modern times has defined itself
to defend women’s rights. Until today, feminism has gained diversity within itself and
spread to the world scale. In this article, it is aimed to analyze the language and discourses
that feminism has developed about religion from the very beginning. In general there is a
negativity in the approach of feminism to religion.

In this article, first of all, religions in general and Islam’s discourses on women are
described. In particular, the language and discourse about women is otlined in the Holy
books of the three major religions. Then it is explained with examples how feminism
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evaluates these discourses around the spesific topics that are classified. Feminism’s basic
discourse on this issue is that religions see women in the second position. This situation has
brought with it the spread of a language such as reckoning with religion in feminist thought
until today. However it is observed that feminism developes different relations with religion
in proportion to its spread to different geographies outside the west.

Keywords: Feminism, Religion, Religious Language, Woman, Religious Discourse.

Ozet

Bu makalenin temel amaci, genel olarak kadin ve onun etrafinda gelisen
konularla belirginlesen feminizm diisiincesinin genelde din, ozelde ise Islam
iizerine gelistirdigi dil ve sdylemi sosyolojik olarak analiz etmektir. Bu gercevede
feminizmin din {izerine ortaya koydugu sdylemin negatif oldugu saptamasimni genis
bir sekilde izah etmektir.

Bugiin diinya oOlgeginde yasanan hizli degisim, ozellikle sosyal bilimler
alaninda tartisilan kavramlar: da cesitlendirmistir. Fakat bunlar igerisinde “din” ve
“kadm” bashiklar1 bu tartismalarda ayricalikli ve yogun konumunu korumaktadar.
Bu makale de kadin konusuna gondermeleri ile form kazanan feminizmin din ile
iliskisini soylem diizeyinde ele alinmaktadir. Oncelikle genelde din ve dzelde Islam
ile feminizmin ayni kategoride olmadigini belirtmeliyiz. Ciinkii feminizm ¢ok genel
anlamda bir diisiince akimi ve sosyal harekettir. Fakat feminizmin bagh oldugu
diinya goriisii ile dinin diinyaya yonelik goriis ve tavri paradigmal olarak
karsilastirilabilir. Bu baglamda kadin konusuna yaklasimlar s6z konusu edilecektir.

Bati'nin kendi kosullari igerisinde hayatiyet bulan ve sekillenmesinde
Bati’daki sosyal, siyasal, ekonomik gelismelerin etkili oldugu feminizmin 6ncelikli
hedefi kadin haklarinin iyilestirilmesi olmustur. Nitekim ilk bastaki sdylemlerine
baktigimizda, erkek kadin esitligi tizerine yogunlastig1 goriilecektir. Mesela; Mary
Wollstonecraft'in yaklasimlari, erkeklere verilen firsatlarin kadinlara da verilmesi
yoniindedir. Batr’da sanayilesme devrimi, kapitalizm, yeni kentlesme olgusunun
kadinlarin sosyal konumlarinda da bir degisime sebep oldugu goriilmektedir. Bu
arada Ozellikle {iretimin ev dismna kaymasi ve ev disi iicretlendirme meselesi,
feminizmin bugiinkii sOylemlerine de yansidigi kadariyla 6nemli bir sorun
olagelmistir.

Feminizmin din dili ve soylemini saglikli bir zeminde anlayabilmek igin
ozelde Islam ile feminizmin paradigmasma kisaca bakmakta fayda vardir. Bu
baglamda Islam Tanri merkezli bir evren ve insan anlayisina sahiptir. Bu agidan
tiim esyanin anlamlandirilmasinda Tanr1 merkeziligini korumaktadir. Bu da kutsal
kitaplarin muhtevasint diinyanin anlami bakimdan 6ne ¢ikarmaktadir. Feminizm
ise temelde modern diinyanin igerisinden yiikselen bir anlayisa bagh olarak insan
merkezli bir evren ve insan anlayist ile kendisini ifade etmektedir. Dolayistyla Islam
agisindan verili bir durumu ifade eden cinsiyetler de Tanri'min yaratis1 ile anlam
bulmaktadir: “Kendileriyle siikun bulmamiz igin size kendi tiiriiniizden egler
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yaratmis olmasi ve araniza sevgi ve rahmet vermesi Onun ayetlerindendir.”
(30/Rum, 21)

Ikinci 6nemli bir nokta da, Islam acisindan kadin ve erkek bedeni insana bir
emanettir. Dolayisiyla insan kendi bedenini emanet aldigindan dolayi, miilkii gibi
gorerek onun {izerinden tasarrufta bulunamaz. Ancak feminizmin bu konudaki
temel goriisii; “bedenim benimdir” seklinde ortaya ¢ikar ki, bu motto kisinin beden
iizerinde istedigi gibi tasarruf yapabilecegini soylemektedir.

Feminizmin din dilinde esasinda dinlerin kadinlara yonelik yaklasimlar:
belirleyici olmaktadir. Ug biiyiik dinde éncelikle kadimin yaratilis hikayesi birbirine
benzerlik arzetmektedir. Burada kadinin ilk insan olan Adem’den sonra yaratilmis
olmasi, feminist sdylem tarafindan kadmin ikincillestirilmesi olarak algilanmistir.
Ozellikle kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigi sdylemine yonelik
feminizm elegtirisi olabildigince belirleyicidir. Yine Hiristiyanlikta “original sin”
seklinde adlandirilmis insanligin ilk giinahi olan yasak meyvadan yenmesi ve
diinyaya diisiis ii¢c dinin kutsal kitabinda yer almaktadir. Burada Kur’an'in
anlatiminda bu giinah Adem ve Havva i¢in ortak iken, diger kitaplarda Havva'nin
yani kadmin giinahi olarak tanimlanmaktadir. Feminizmin dine y&nelik negatif
yaklagiminin bir sebebi de bu anlat1 olarak goriinmektedir.

Aslinda bazi feminizm sdylemlerinde cennetteki yasak agacin bilgi agac
oldugu seklinde kutsal kitaba dayanan bir yorum gelistirilir ve kadmnin bilgi
agacindan yeme cesaretini gostermesi sebebiyle erkege nazaran cesaret sahibi
oldugu yorumu yapilir. Feminizmin diger 6nemli bir elestirisi de, kutsal kitaplarda
erkekle kadin arasinda kurulan hiyerarsi ve erkegin kadmin oniine gegirilerek
feminizmin tabiriyle erkek egemen bir diinya goriisiiniin olusturulmasidir. Bunu
ozellikle kutsal kitaplarda kadin ve erkek igin giindelik hayattaki islevlerine dair
anlatimlardan ¢ikarirlar.

Bu baglamda diger onemli bir nokta da, kutsal kitaplarda Tann igin erkek
zamirlerinin kullanilmasidir. Bu durum Tanri’'min yeryiiziinde erkek tarafindan
temsil edildigi gibi yorumlarla karsilanmaktadir. Hatta feminizm Tanri ile erkegin
kadina kars: ittifak ettigi seklinde bir sdylemi 6ne cikarir. Bu baglamda dinlerin,
erkeklerin Tanr1 adina kadinlan giindelik sosyal hayatta kontrol etme gorevleri
oldugu iddia edilir. Tam da bu sebeple feminizm temelde kadinlarin 6zgtirlesme
siirecinin dinden azade olma siirecine 6zdes oldugu fikrindedir.

Feminist sdylem insanlik tarihi okumasinda “Tanriga” fikrini merkeze
yerlestirmektedir. Buna gore insanligin ilk doneminde tanrigalar hakim konumda
iken, tarihsel siire¢ degistikce erkek Tanr1 fikri egemen hale gelmistir. Bu durum
feminizm aktorlerine gore kadinin toplumdaki egemen konumunu kaybetmesi ve
erkegin egemen hale gelmesi siireci ile ilintilidir. Dolayisiyla erkek egemen toplum
anlayis1 sona erdirildiginde, kadinlarin ozgiirliigiine kavustuklar1 bir ortam
gelecektir.



Feminizmin Din Dili ve Soylemi 108

Aslinda feminizmin ¢ok farkli kavramlar {izerinden dinle baglantili olarak
merkezi tartisma noktasini kadin ve ozgiirliik iliskisi olusturmaktadir. Nitekim
kadmin giindelik hayatta egitimi, is hayati, aile iligkileri vb. tiim bashklar son
kertede ozgiirliikk baglaminda tartisilmistir. Feminizm nihai anlamda kadinlarin
toplumdaki ikincillesmelerinin ana sebebi olarak dini ve gelenegi gordiigiinden,
Ozellikle dinle ilgili gelistirdigi dil ve soOylemin negatif olarak belirdigini
gormekteyiz. Kendi igerisinde cesitlilik gosteren feminizm sdylemlerinin biiytiik
oranda kanaatleri de bu yondedir. Belki de bu sebeple feminizm tartismalar:
igerisinde “din” 6nemli bir yekiin teskil etmektedir.

Summary

The main purpose of this article is to sociologically analyze the language and
discourse developed by the feminism thought, which has become clear with
women in general and the issues surrounding them, on religion in general and on
Islam in particular. In this context, it is to explain broadly the determination that
feminism's discourse on religion is negative.

The rapid change in the world today has also diversified the concepts
discussed especially in the field of social sciences. However, among these, the titles
of "religion" and "women" maintain their privileged and intense position in these
discussions. In this article, the relationship between religion and feminism, which
takes form with references to women, is discussed at the level of discourse. First of
all, we should state that religion in general and Islam and feminism in particular
are not in the same category. Because feminism is a movement of thought and
social movement in a very general sense. However, the world view of feminism and
the view and attitude of religion towards the world can be compared
paradigmatically. In this context, approaches to the issue of women will be
discussed.

The primary goal of feminism, which came to life in the West's own
conditions and was shaped by the social, political and economic developments in
the West, was the improvement of women's rights. As a matter of fact, when we
look at his initial statements, it will be seen that he focused on the equality of men
and women. For example; Mary Wollstonecraft's approach is that the opportunities
given to men should be given to women. It is seen that the industrialization
revolution, capitalism and the new urbanization phenomenon in the West have also
caused a change in the social position of women. In the meantime, especially the
shift of production out of the home and the issue of wages outside the home has
been an important problem as far as it is reflected in the current discourses of
feminism.

In order to understand the religious language and discourse of feminism on a
healthy basis, it is useful to look briefly at the paradigm of Islam and feminism in
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particular. In this context, Islam has a God-centered universe and human
understanding. In this respect, God preserves his centrality in the meaning of all
things. This highlights the content of the holy books in terms of the meaning of the
world. Feminism, on the other hand, expresses itself with a human-centered
universe and human understanding, depending on an understanding that rises
from the modern world. Therefore, genders, which express a given situation in
terms of Islam, also find meaning with God's creation: "It is one of His verses that
He has created spouses of your own kind so that you can find peace with them, and
that He has given you love and mercy." (30/Greek, 21)

A second important point is that, in terms of Islam, the male and female body
is a trust to man. Therefore, since a person has entrusted his own body, he cannot
dispose of it by seeing it as his property. However, the basic view of feminism on
this issue; It appears as "my body is mine", which says that a person can save on the
body as he wishes.

In the religious language of feminism, the approaches of religions towards
women are determinative. In the three major religions, first of all, the story of the
creation of women is similar to each other. Here, the fact that woman was created
after Adam, the first human being, was perceived as the subordination of women
by feminist discourse. The criticism of feminism, especially towards the discourse
that women are created from the rib of a man, is as decisive as possible. Again in
Christianity, the eating of the forbidden fruit, which is the original sin of humanity,
which is called "original sin" and the fall to the world are included in the holy books
of three religions. While this sin is common to Adam and Eve in the Qur'an's
account here, it is defined as the sin of Eve, that is, the woman, in other books. This
narrative seems to be one of the reasons for feminism's negative approach to
religion.

In fact, in some feminism discourses, a biblical interpretation is developed
that the forbidden tree in heaven is the tree of knowledge, and it is interpreted that
women have more courage than men because they have the courage to eat from the
tree of knowledge. Another important criticism of feminism is the hierarchy
established between men and women in the holy books, and the creation of a male-
dominated worldview, in the words of feminism, by putting the man ahead of the
woman. They derive this from the narratives of the daily life functions for men and
women, especially in the holy books.

Another important point in this context is the use of male pronouns for God
in the holy books. This situation is met with interpretations as the representation of
God on earth by men. In fact, feminism puts forward a discourse that God and man
are allied against women. In this context, it is claimed that religions have the duty
of men to control women in daily social life in the name of God. Precisely for this
reason, feminism is basically of the idea that the emancipation process of women is
identical to the process of being free from religion.



Feminizmin Din Dili ve Soylemi 110

Feminist discourse places the idea of "Goddess" at the center in the reading of
human history. According to this, while goddesses were dominant in the first
period of humanity, as the historical process changed, the idea of male God became
dominant. According to feminism actors, this situation is related to the process of
women losing their dominant position in society and becoming dominant by men.
Therefore, when the male-dominated understanding of society is brought to an end,
an environment in which women will attain their freedom will come.

In fact, the central discussion point of feminism in relation to religion over
very different concepts is the relationship between women and freedom. As a
matter of fact, women's education in daily life, business life, family relations, etc. all
topics are discussed in the last instance in the context of freedom. Since feminism
ultimately sees religion and tradition as the main reason for women's subordination
in society, we see that the language and discourse it has developed, especially
about religion, appears negatively. The opinions of feminism discourses, which
vary within themselves, are mostly in this direction. Perhaps for this reason,
“religion” constitutes an important group in feminism discussions.

Giris

Kiiresellesme, postmodernlik, desekiilerlesme gibi kavram ve gelismelerin
kavsaginda din de farkli boyutlarda insanligin oniindeki tartisma konularindan
birisi olmaya devam etmektedir. Hi¢ siiphesiz din {izerine yapilan tartismalar
sadece piir dini konular denilen ibadet, ritiiel, itikat vb. {izerinden degil, giindelik
hayatin farkli problem alanlar1 ve pratiklerine degen boyutlariyla da ajandadaki
yerini almaktadir. Toplumsal ahlak, aile, alisveris, giindelik hayat, egitim vb. birgok
bagliklar da dinle baglantili bir sekilde tartisma konusu olmaktadirlar. Bu durum
bir yandan dinin bu bagliklar konusundaki yaklagim dil ve s6ylemini diger yandan
bu basliklara dair kimi aktorlerin dine yonelik yaklasim, dil ve sdylemini karsimiza
cikarmaktadir. Hi¢ siiphesiz siire¢ igerisinde meydana gelen sosyal, siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel degisimler muvacehesinde “bugiin”ii saglikli insa edebilecek
dil ve sdylemlerin insasi, esasinda usule dair bir ncelik tasimaktadir. Bu baglamda
dini sdylem ve dil de giindelik hayatin igerisinde ¢ok farkli problem alanlarim
tanimlayan ve giincel tartismalar1 hakedecek varlik kazanmis bir dildir.

Genelde din 6zelde Islam s6z konusu oldugunda “kadin” baghg1 6zel ve
ayricalikli bir yer isgal etmektedir. Bu baglamda dinlerin birbirinden farkliliklar da
tasiyan kadin sdylemleri ve dini literatiirde kadina dair bir dil goriilebilmektedir.
Dolayisiyla dinlerin kadmn sOylemlerini incelemek bu zamana kadar kimi
arastirmalarda kendisini gostermis bir c¢alisma alanidir. Kadin s6z konusu
oldugunda hi¢ kuskusuz sdylem ve dil alanlar1 yoklandiginda karsimiza ¢ikan
agirlikli blok feminizmdir. Ortaya c¢iktigi andan itibaren feminizmin “kadin”a
yonelik dil ve sdylemin olusturulmasinda merkezi konumu tartisma gotiirmez bir
gercektir. Biz bu makalede feminizmin din konusuna yaklasimmi onun dil ve
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sOylemi {izerinden ortaya koymay: hedeflemekteyiz. Bu baglamda makalemizin
konusunu “Feminizmin Din Dili ve Soylemi” seklinde ifade edebiliriz.

Kadmn konusu Tiirkiye toplumu basta olmak {izere diinya Olgeginde
meydana gelen degisimler sonucu c¢ok farkli boyutlariyla daha yogun bir
tartismanin konusudur. Egitsel, sosyal, siyasal, ekonomik vb. degisimlerle es
zamanli olarak kadmin konumunda yasanan degisimler hem bir zihniyet
doniisiimiinii beslemis, hem de kadinin toplumsal diizlemde degdigi pratiklerde
bir gerilimi de ortaya c¢ikarmistir. Bugiin hem ¢ok boyutlu faktérler hem de
pratikler cercevesinde degisimin sonuglari kendisini net bir sekilde gostermektedir.
Bu baglamda kadin konusunu ilgi alanina almis olan farkli perspektiflerin dil ve
sOylemleri de ortak tema ve uzalasmalar kadar gerilimlerin icinde kendisini ifade
etmektedir.Hig siiphesiz “kadin” s6z konusu oldugunda dikkatlerin gevrilecegi bir
perspektiften feminizmin sdylemi ve dilidir.

Biz bu makalede feminizmin 6zelde “kadin” iizerine gelistirdigi sOylemler ve
dili, kadin konusunun sosyal politikada degdigi problem alanlarini kapsayacak
diizeyde analiz etmeyi hedeflemekteyiz. Ancak feminizmin bu sdylem ve dilini
bilhassa dine y6nelmis bir kesisim alan1 igerisinde incelemeye odaklanacagiz. Bu
baglamda makalemizin konusunu feminizmin din dili seklinde netlestirebiliriz.
Konunun daha anlasilir kilinmasi ve analiz edilmeye c¢alisilan dilin oturdugu
tarihsel ve kiiltiirel zemini ortaya koyabilmek icin feminizmin neligi, tarihi ve temel
kavramsal ¢ercevesine deginmek gerekmektedir. Bati'da ortaya ciktifi andan
itibaren birtakim sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel gelismelerle baglantilar:
iginde form kazanmis feminizm diisiincesi i¢in oncelikli sdylenmesi gereken sey,
onun bugiin gelinen noktada bir cesitlilik kazanmis olmasidir. “Inamimaz
cesitlilikteki ve genis yelpazeye yayilan feminist diisiiniirlerin goriislerini belli bir
kategori altinda toplamaya galisirken son derece somut sorunlarla karsilasiimasina
ragmen feminist diisiince cesitli etiketlerle dolu bir ge¢mise sahip olacak kadar da
eski: Liberal, radikal, marksist/sosyalist, beyaz olmayan kadinlar, kiiresel,
somiirgecilik sonrasi, ulusotesi, psikanalitik, bakim/6zen-odakli, ekolojik
yaklasimli, varoluscu, postyapisalci, postmodern, iiglincii dalga ve queer.”! Hatta
farkli bazi feminist akimlar1 da buraya dahil edebiliriz; islamci feminizm gibi. Ote
yandan bir kadin hareketi olarak baslayan, ancak ig¢inde bulundugumuz cagda
genel anlamda cinsel yonelimler, escinsellik gibi “kadin”dan disar1 tasan temalarin
da bir sekilde feminizm konusuna eklemlenerek onun teritorisi i¢inde varlik
gosterdigini de gormekteyiz. Hacim genislemesinden miditevellit feminizmin bir
akim olarak ortaya ¢iktig1 farkli tecriibeler iginden goriindigii de goz Oniine
alinirsa, feminizmin genis bir yelpazede salinim gosterdigini anlamak zor
olmayacaktir. Bu durumda hangi feminizm {izerinden konustugumuz sorunu
glindeme gelecektir. Dogrusu bu soruya cevabimiz “hepsi” seklinde olacaktir.
Elbette bunun efradini cami bir sekilde miimkiin olmadigim biliyoruz. Ancak

! Rosemary Tong-T. Fernandes Botts, Feminist Diisiince, ¢ev. B. Siimer Aydas (Istanbul: Sel Yayinlari, 2021), 13.



Feminizmin Din Dili ve Soylemi 112

makalemizin temel problemi “din dili” oldugundan ana akim feminizmin dine dair
negatif soylemi bu ¢esitlilikte biiyiitk oranda konsensus bulundugundan (elbette
istisnalar var ve bunlara yeri gelince deginilecektir) farkli feminizmlere ya da
feminizmin farkliliklarina girmeden bir analiz yapilmasi hedeflenmektedir.

“Feminizm 18. Yiizyilda Ingiltere’de dogan, cinsler arasindaki esitligi kadin
haklarinin genisletilmesiyle saglamaya calisan bir toplumsal harekettir.Feminizm
terimi 1890’larda ozellikle kadmnlara oy hakk: verilmesi ve kadinlarin egitimi ve
calisma olanagma sahip olmalar i¢in kampanya yiiriiten kadinlar ve erkekler icin
kullanihiyordu. Oy  hakkinin  (A.B.D’de 1920’de Britanya’da 1928'de)
kazanilmasindan sonra feminizm igindeki kamusal alanda erkeklerle esit haklara
sahip olma hedefi ile ailenin 6zel alandaki konumlarini iyilestirmeyi amaglayan
kadinlarin erkeklerden farklhiliklarinin taninmasi istemleri arasinda goriilen kalicx
gerilim iyice su yliziine ctkacakti.”? Olduk¢a yakin bir zamanda dogan feminizm
hareketinin ilk ortaya ¢iktig1 anda ¢ok kabaca erkek-kadin esitligine yogunlastigi
anlasilmaktadir. Elbette bugiine kadarki seyri, bu klasikhedefin ¢ok Otesine tasarak
evrensel oldugu kadar yerel kadin sorunlarini da biriktirerek yoluna devam
etmektedir.

Feminizm Bati’'min kendi kosullar1 i¢inde birka¢ boyutlu gelismenin kavsak
noktasinda ortaya ¢ikmustir. Hig siiphesiz bunlar i¢inde sanayilesme, kapitalizm ve
bunlara bagh olarak toplumsal degisimler énemli roller oynamuslardir. Bilindigi
iizere sanayilesme Oncesi feodal yapida topraga bagh ve kiigiik olgekli zanaatlarla
hayatiyetini siirdiiren bir yap1 vardi. Bu baglamda dogal gelismis isboliimii ile aile
iiretimin merkezinde yer almaktaydi. Ailenin {iyeleri topraklari {izerinde {iretim
yapmakta, bunlar1 islemekte ve fazlasini satarak diger ihtiyaglarini temin etmekte
idi. Bu anlamda daha kiiciik lcekli bir ev ici iiretim séz konusu idi. Ote yandan bu
kiiltiirel ortamda erkeklerin yonettigi ev ici ve disi iliskilerde belirlenen kadin ve
erkek rollerinden bahsedilebilir. Biiyiik oranda gelenegin belirledigi bu roller
cercevesinde giindelik insani iligkileri belirleyen sosyal aglarda goriilmektedir.

Fakat sanayilesme ile birlikte iiretimin agirlikli olarak ev disina kaymasi ile
sosyal alanda (sosyolojinin kurulmasimi hizlandiran) ciddi degisimler meydana
gelmistir. Bu degisimlerin basinda artik giderek islevsizlesen kiiclik ¢apli {iretimler
terk edilerek fabrikalarin bulundugu sehirlere dogru gogler baslamistir. Modern
sinai kent olgusunun da hikayesi olan bu gelisme, fabrikalarda calismak {izere
ailelerin gociine sebep olmustur. Bu minvalde hormonlu biiyiiyen sehirlerde
insanlar, konut, altyapi, insani iligkiler baglaminda bir dizi sorunlarin igerisinde
kendilerini bulmuslardir. “Let them go let them pass” diisturuyla ¢alismak zorunda
olan aileler ve bilhassa kadinlar bir¢ok agir sorunla karsilagsmislardir. Burada
kapitalizm getirdigi kosullar altinda kadinlar agir isyiikiinii iistlenmesine ragmen,
giindelik hayattaki haklar1 bu nispette artmamustir. (esasen bugiine kadarki

2 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, gev. Osman Akihay-Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
1999), 240.
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tartismalarda da belirleyici olan 06zel/kamusal ve evigi/fevdisi seklindeki
boliimlemeler bu degisimlerin getirdigi sonuglardir.) S6z gelimi; kadinlar uzun
siire siyasal haklar, insan haklar1 vb.’den istisna tutulmuslardir. Bu siirece dikkat
¢cekmenin temel sebebi, 6zellikle sosyal ve ekonomik faktorlerin iizerinde feminist
sOylemin ¢okc¢a durmasidir. Daha da 6nemlisi feminist sdylem bu faktorleri daha
belirleyici olarak da gormektedir. S6z gelimi; erken dénem feminist yazinin 6ne
cikan isimlerinden olan Mary Wallstonecraft kitabinda kadinlara egitsel ve sosyal
firsatlarin verilmesi tizerine odaklanmaktadir.?

Fakat tiim bu sosyal, ekonomik ve siyasal gelismeler esliginde feminizmin
tarihsel seyrinde din ve gelenek tartismalar1 da 6nemli bir yer isgal etmistir. Bu
durum bir yandan feminizmin ait oldugu paradigma (modern) ve izledigi
stratejinin kilise (6nemli oranda dini sOylem) ile bir tezat konsepti igerisine
oturmasi, diger yandan din ve gelenegin ¢ok derinlerden gelen bir mesruiyet ekseni
ve yol haritast1 olusturmasindan kaynaklanmaktadir. Genel anlamda dinsel
sOylemlerin esitlik¢i bir kadm-erkek iliskisi kurmamakla birlikte, kadin
durumunun feminizme evrilen siirecinde sanayilesme ve kapitalizmin ciddi bir
rolii vardir. Esasen modernlik ve kapitalizm bir eril sdylem iizerinden konusmakla
birlikte, feminizm kimi kismi elestiriler disinda din ve gelenege negatif soylem
gelistirirken, kaderini modernlikle birlikte cizmeye devam etmistir. Simdi bu
safthada meseleyi daha iyi agimlayabilmek agisindan feminizm ve dinin dayandig:
paradigma ile kadin bakis agilaria dair kiigiik hacimli bir zemin ¢izmek istiyoruz.

Paradigmal Bakis: islam ve Feminizm:

Genelde din ve ozelde Islam ile feminizm arasinda yapilacak bir
karsilastirma, ilk planda ilkinin din ikincisi ise bir akim olmasi agisindan denk
goriilmeyebilir. Ancak siireg igerisindeki degisimlerle birlikte feminizmin modern
bir paradigma icinden yiikselerek giiniimiize kadar geldigi soylenebilir.
Feminizmin bugiin gelinen noktada cesitliligi dikkate alinirsa, bunlari milimetrik
olarak ortak referansta bulusturmak miimkiin olmayabilir. Ancak istisnalar
disarida tutulursa, feminizm genel olarak farkli yollarinin (tariklerin) aym
referansta bulustugu da goriilecektir. Bu agidan ilk belirtmemiz gereken nokta;
ozelde Islam’in Tanri merkezli olarak diinyaya bir tavir gelistirmesi karsisinda
feminizmin insan merkezci, sekiiler bir diinya goriisiinden neset etmesi olgusudur.
Bu baglamda dinler, diinyay1 belirtilen gerceve igerisinde anlamlandirmakta, yatay
diizlemde de insan-insan ve insan-tabiat iliskisini Tanr1 {izerinden
dolayimlamaktadir. Burada diinya, insan, tabiat, evren, esya, varlik diinyast vb.
hem kendi i¢ oriintiileri hem de referanslari itibariyla birbirinden yalitik olmadig:
gibi Tanri’dan da kopuk degildir. Esyanin anlam ve islevleri de bu c¢ergevede
belirginlik kazanmaktadir. Bu baglamda verili cinsiyetler olarak kadin ve erkek

3 Mary Wallstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi, gev. Deniz Hakyemez (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Yaynlari, 2007).
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insan ortak paydasi altindaki bir farka tekabiil etmekte ve Tanr ile
dolayimlanmaktadir: “Kendileriyle siikun bulmaniz igin size kendi tiiriintizden
esler yaratmis olmasi ve araniza sevgi ve rahmet vermesi Onun ayetlerindendir.”*
Bu ayette ayrica kadin ve erkek arasinda bir tezat konsepti, rekabet kurulmadig:
gibi, onlar1 farkliliklar1 sebebiyle ayristirmamakta; aralarina sevgi ve merhameti
yerlestiren bir yakinlik ve iligki bigimi kurulmaktadir. Dolayisiyla kadin ve erkek
sifir toplaml bir iligki icerisinde tamimlanmadig gibi diigmanlik degil birliktelik ve
yakinlk iiretilmektedir. Insanin Tanr1 yaratimi bir varlik olmasi, onun diinyaya
dogru iliskisinde dinin diinya ile ilgili bir tavir almasin ifade etmektedir. Varlig:
Tanr’'ya baglanmis insanin bedeni de tasarruf konusu olacak sekilde kendi
miilkiyetinde olmayip bir emanet olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum feminist
sOylem tarafindan daha ¢ok “bedenin kontrolii” olarak degerlendirilmektedir.
Belirtilmelidir ki, dinin bedenin farkli sekilde kontroliinii de igeren bir beden
siyaseti vardir; ancak bu sadece kadinin kontrolii seklinde degildir. Esasen 6ziinde
Tanrr’dan bir nefha tasimasiyla insan “kutsal”’dan kopuk ve tamim kazanmaz. Bu
baglamda kadin da erkek gibi varolusunda bdyle “kutsal” ile olan bir bag
tagimaktadir. Islam dininde bedenin bir emanet olarak goriilmesi zina, Stenazi ve
kiirtaj gibi beden {izerine yapilan tasarruflara negatif bir sdylemle bakilmasimin
nedenini de agiklayabilir.

Ote yandan Islam erkek ile kadini insan ortak paydasi altinda “farklilik”
olarak goriirken kadin ile erkek arasinda ontolojiye dayali bir hiyerarsi 6ngormez.
Bir baska deyisle, Tanr1 yaninda erkek ya da kadin olmak ontolojik olarak birisinin
digeri {lizerinde hiyerarsik bir {istiinliik saglamasina izin vermez. Erkek ve kadin
her ikisi de Tanr karsisinda ciddi bir muhatap olup, insamin {istlendigi tiim
yliktimliiliiklerin miikellefidirler. Feminist sdylem, “farklilik” kavraminin giderek
erkek-kadin arasindaki hiyerarsileri derinlestirdigi ve kadim ikincillegtirdigi
konusunda 1srar etmektedir. Fakat erkek ile kadin arasinda cinsiyetten miitevellit
fiziki ve fiziki olmayan farklar bilinmektedir. Islam farkliliklar1 birbirini
tamamlayicilik Ozellikleri dolayimiyla okumakta; feminizm ise farkliliklara
olumsuz sonuglar {iretecegi kaygisiyla mesafeli durmaktadir.

Feminizm ise insan merkezli bir evren tasavvurunun yansimasiyla genelde
insan 6zelde kadini “kutsal” ile olan bag1 ¢ercevesinde tanimladigindan “beden” de
sekiiler bir icerikle tebelliir etmektedir. “Bedenim benimdir” seklinde feminizmin
siklikla tekrarladigi motto, bedeni herhangi bir sekilde Tanri, din ve gelenekle
baglantili bir sekilde gormez ve bedeni insanin istedigi sekilde tasarruf edebilecegi
bir varlik olarak tanimlar. Buna gore beden insanin miilkiyetinin bir konusu olarak
ortaya c¢ikmaktadir. Feminizm siire¢ igerisinde cesitlenmekle birlikte, Islamci
feminizm digindaki feminizmlerin genel olarak bdyle bir felsefe ¢ercevesinde viicut

4 er-R0m 30/21.
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buldugunu sdylemeliyiz. Dogrusu Islam ile feminizm arasinda beden kutsal ile
sekiiler arasindaki bir gerilim konusu olarak ortaya ¢ikmaktadir.’

Feminizmin Din Dili ve S6ylemi

Esasen kadinlarin Bati’'da sanayilesme ve kapitalizm gibi siireglerin
olusturdugu agir yiik ve maliyetler karsisinda ezilisine bir itiraz olarak baslayan
feminizmin tabii ki bir toplumsal karsihgi vardir. Ote yandan bu hareketin
diinyanin farkli cografyalarina yayilarak gesitlenmesi de “kadmhk” ile ilintili farkl
sorunlar oldugunu gostermesi baglaminda olgusal bir duruma tekabiil ettigi de
goriilmektedir. Dolayisiyla feminizm hareketinin diinya oOlgeginde kadin haklar
konusunda ciddi tartismalar baglattigi ve bazi sonuglar aldigini basta belirtmek
lazimdr.

Giriste biiyitik oranda feminizmin dine dair sdylemlerinin negativite
icerdigini belirtmistik. Bu, bazan dinin kadina dair goriisleri ve sOylemleri
tizerinden direkt, bazan da aile, sosyal hayat, egitim vb. {izerinden direkt olmayan
bigimde ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda belki ilk siradayer alan mesele insanin
yani erkek ve kadmin yaratilis1 hikayesidir. Bu hikayenin ilk anlatildig1 yer Kitab-1
Mukaddes’tir. Kitab-1 Mukaddes’te Adem’in once yaratilarak bahgeye (cennete)
yerlestirildigi, orada her tiirlii aga¢ yetistigi ve Adem icin bir istisna disinda bu
agaclarin meyvesinden yemenin serbest oldugu anlatilir. Istisna edilen agac ise
iyiyle kotiiyii bilme agacidir. Diger yandan Havva'min da Adem’in kaburga
kemiginden yaratildig1 zikredilmektedir.t Islam’a gore ise Adem’in kaburga
kemiginden Havva'nin yaratilmasi meselesi hadiste rivayet olarak ge¢mekte ve
sahihligi tartisma konusu yapilmaktadir. Nitekim incelemeler sonucu hadislerde
“kadinlar kaburga kemigine benzetilmekte, onlarin kaburga kemiginden yaratildig:
seklinde bir ifade kullanilmamaktadir. Dolayisiyla bu baglamda hadislerin
lafizlarinda goriilen ve yaratilisi cagristiran ifadeler, 6zellikle Irakli ravilerin diger
kiiltiirlerin ve bunlarin tesiri altindaki ilk tefsirlerin etkisiyle hadisin metni
tizerindeki tasarruflarindan ibarettir”’ seklinde bir sonuca ulagilmaktadir. Kur’an
ise, “Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve o nefisten esinizi yaratan; ikisinden
de bircok erkek ve kadinlar ¢ogaltan Rabbinizden korkun...”8 ifadesiyle yaratiligta
boyle bir hiyerarsi kurmamuistir.

Feminist yazin buradan yola ¢ikarak dinlerin genel olarak kadmni
ikincillestirdigi argiimanin dile getirmektedir. Erken dénem feminist yazarlardan
Simone De Beauvoir'in bu konudaki kitabimin ismi “The Second Sex” yani “Ikinci

5 Daha onceki bir semirden metne ¢evrilmis makalemize bakilabilir; Mustafa Tekin, “Kutsal ve Sekiilerin
Egemenlik Savasinda Beden”, Bedenin Anlami ve Swumurlari, ed. Senanur Avci-Nuriye Kayar (Istanbul: flem
Kitaligi&Nobel Yayinlari, 2015), 103 vd.

¢ Kitab1 Mukaddes (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), Tek. 2: 2-27.

7 Hiiseyin Akgiin, “Kadmin Kaburga Kemiginden Yaratilmasi Meselesi- Rivayetlerin Aslu’l-Hadis ve Hadis
Rivayet Cografyasi Agisindan Ele Alinmasi1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/ 2, (2019), 334.

8 en-Nisa 4/1.
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cinsiyet”tir°Genel olarak feminist yazinlara bakildiginda kadinin toplumsal
hayattaki ikincilliginin dinlerin ilk yaratilis hikayelerinden kaynaklandig; dinlerin
bu hiyerarsiyi besledikleri dile getirilmektedir.

Yine Kitab-1 Mukaddes'te Adem ile Havva'nin cennetten ¢ikarilisi onlarin
bilgi agacinin meyvelerinden tatmalarina dayandirilir ki, burada seytanin 6ncelikle
kandirdig1 kisi Havva olarak one ¢ikar.! Aslinda “Havva cennette baslangicta
Adem’in itibarim1 paylagiyordu fakat ¢cok ge¢meden seytan, yilan, bagtan ¢ikarma
ve giinahla iligkilendirilir hale geldi. Kur’an’da kendisinden pek bahsedilmese de
yasak meyveyi ilk yiyen kisi olarak one stirtilmedigi i¢in, insan, Havva’nin islami
hikayelerde Yahudi ve Hiristiyan hikayelerinden daha iyi bir yerde olmasi
beklenebilirdi ama dyle olmadi.”''Kur’an’da ise cennetten yeryiiziine inisin sebebi
yasak meyve olsa da, burada 6zelde Havva tek sorumlu olmayip Adem ile Havva
bu giinahi birlikte islemislerdir.!?

Feminist soylemin bu konuda iki noktay1 sorunsallagtirdig1 goriilmektedir.
flki, Havva'nin 6ncelikle bu aldatmaya kapilmasi ve Adem’i de kandirmasi. Bu
durum feminist yazinlarda genis bir edebiyat olustururken, dinlerin kadinlar: igva
edici ozelliklerinden dolay1 erkek, toplum ve Tanri’'nin kontroliine verdigi seklinde
bir dil tiretmektedir. Mesela; Mary Wallstonecaraft, muhammediligin kadina insan
tiiriiniin bir pargasi olarak degil de, dogustan erkege tabi bir varlik olarak baktigin
belirtmektedir.!3

Ikinci nokta ise, kadmin bilgi agacindan yeme cesareti gostererek aslinda
Tanr ve erkekten 6zgiirlestigi yoniindeki dildir. Nitekim Berktay’a gore, “Tanr1nin
erkegin ayricaligl olan bilgiyi elde etmeye kalkistif1 icin kadmi cezalandirmis
olmasi bir raslanti degildir. Oyleyse, kadinlarin, yasak meyveyi yeme haklarimna
sahip c¢ikmalar1 ve ayni zamanda ad koyma hakkini, 6zellikle de kendi adlarim
koyma ve kendi kendilerini tanimlama hakkimi geri almalari gerekir”'4 Bu ve
benzeri sdylemlerde kadinin yasadigi bir ¢ok olumsuzluklarin sebebi din olarak
isaretlendigi icin kadinlar dinle hesaplasmaya cagrilmaktadir: “Ozgiirlesme ve
kendini gergeklestirme cabasi igindeki biitiin kadinlarin ve erkeklerin, bir ideoloji
olarak Tektanrili dinlerin insan yasamini simrlandirma, insam1 kendisine
yabancilastirma ve verili diizeni koruma islevleri {izerinde diisiinme; bu dinlerin
dayattiklar1 toplumsal cinsiyet kaliplaria ve esitsiz cinsiyet iligkilerini sorgulama;
kisacasi din olgusuyla bir hesaplasma gereksinmesiyle yiiz yiize olduklarin
diistiniiyorum.” 15

° Simone De Beauvoir, fkinci Cinsiyet, ¢ev. Giilnur Acar Savran (Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2019).

10 Tek. 2: 2-27.

1" Mineke Schipper, Adem Ile Havva Her Yerde-Yahudilik, Hiristivanhk ve Islamiyette Insan, ¢ev. Arlet Incidiizen
(Istanbul: Ayrmti Yayinlari, 2015), 298.

12 el-Bakara 2/35-36.

13 Wallstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi, 10.

4 Fatmagiil Berktay, “Tek Tanrih Dinler Karsisimda Kadin: Hiristivanhkta ve Islamiyette Kadimin Statiisiine
Karsiastirmali Bir Yaklagum (Istanbul: Metis Yayinlari, 2000), 216.

15 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 12-13.
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Aslinda feminizmin yazinlarina baktigimiz zaman, agik ve Ortiitk bicimde
hem ¢ok kapsamli hem de mesruiyet ¢ergevesinin ¢ok giiglii olmasi sebebiyle dinin
etkili bir sekilde sdylemlere yansidigim gormekteyiz. Ozellikle dinlerin diinyaya
yonelik tavir alislarinin, insanlarin giindelik hayati ve iliskilerini de belirliyor
goriinmektedir. Bu baglamda Berktay’a gore, yalmizca kutsal olami degil, insan
yasamimin timiinii kucaklayan din, gercekligin mutlak anlamini tanimladigini
iddia etmekle kalmaz, ayn1 zamanda bu gergeklikle uyum iginde olabilmeleri igin
insanlarmm (bu diinyada) nasil yasamalarnn gerekti§ini de soyler. Boylece
“anlamlandirma” ile ahlaki bir kesinlik olarak “diizen verme” arasinda bir gerilim
ortaya ¢ikar.”'® Feminist edebiyat, dinlerin diizen verme pratigi cercevesinde son
kertede kadin ile erkek arasinda bir hiyerarsi yarattigini ve bunun kadinin tarih
boyunca ozgiirliik ve haklarmin aleyhine gelistigi kanaatindedir. Bu baglamda
temel bakis acisina gore, “dinlerin hepsi cinsiyetgidir; yani erkek ve kadin olmak
arasindaki anlam farkliliklarini yaratmis ve siirdiirmektedir.”!”

Kutsal kitaplarin diline baktigimiz zaman, Tanri’nin kendisi, evren ve
diinyaya dair bilgiler verildigi goriilecektir. Tanr1 burada mutlak bir iktidar sahibi
olarak evrene ve insanaegemendir. Kutsal kitaplarda Tanri'min erkek zamirleriyle
ifade edildigi ve imgelestirildigi goriilmektedir. Bu, feminist yazinlarda erkegin
Tanri’'nin yeryiiziindeki temsili olarak goriildiigii kadar Tanri-erkek ittifaki
seklinde de yorumlanmaktadir. Buna gore, “Tanr1 insanin sahip oldugu biyolojik
bir cinsiyet tiiriine sahip degildir. Hiristiyanhigin Tanri’ya dair dili de, erkek dili,
erkek zamiridir ki bu stereotip erkek imajin1 ortaya ¢ikarmaktadir.”'8Tanr ile erkek
arasindaki bu ittifak, kadin ile Tanr iliskisini de erkek dolayimli kilmaktadir.
“Boylece erkekler aynmi zamanda insanlar ile Tanri arasindaki dolayimi kuran
ozneler seklinde goriiliir ki, kadinlar da tanrilara erkek dolayimiyla ulasirlar”!®

Tanri-erkek arasinda feminizmin iddia ettigi ittifak, bir yandan yatay
diizlemde erkek-kadin arasindaki rekabet ve tezat durumunu, diger yandan Tanr1
karsisinda bir Tanrica kiiltii ile tarih boyunca toplumsal hayata yansimalar: olan
Tanri-Tanriga gerilimini feminizmin sOylemlerinde izlemeyi imkan dahiline
sokmaktadir. Feminist soylem, kadin kimliginin insasinda kadin-erkek arasindaki
tezat ve gerilim iligkisi {izerinden tarihi okumakta; bunun da daha tist diizeydeki
yansimalarini tanriga ile tanri arasindaki iktidar miicadelesinde gormektedir.
Feminist sOylem, tarihin ilk asamasinda ana tanriganin tek tapinilan nesne iken,
daha sonra degisimle erkekleri temsil eden heykelciklere yerini biraktigi?0savini
ileri siirmektedir. Buna gore insanhigm ilk donemlerinde Tanricalarin egemenligine
paralel “kadin egemen bir toplum” oldugu varsayilmakta, siireg igerisinde Tanr:

16 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 19.

17 Merry E. Wiesner Hanks, Tarihte Toplumsal Cinsiyet, cev. Meral C. Senerdi (Istanbul:Tiirkiye Is Bankas:
Yayinlari, 2020), 182.

18 Pamela Dickey Young, “Women in Christianity”, Women and Religious Tradition, ed. Leona M. Anderson-
Pamela Dickey Young (Canada: Oxford University Press, 2004), 166.

1 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 27.

20 Andre Michel, Feminizm, cev. Sirin Tekeli (Istanbul: iletisim Yaynlari, 1993), 25.
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erkekleserek erkek egemen bir topluma dogru insanlik déntismdiistiir. Sabbah bunu
Mekke’deki Tanrilar panteonu {izerinden yorumlamaktadir: “Erkek tanrimnin
dogumu ile kadinlara yonelik bir siddet gergeklesmistir ki, temel gostergesi
Kabe’de bulunan ikonlarin kirilip parcalanmasidir. Yikim ve siddete en uzun stire
dayananlar da Lat, Menat, Uzza isimli tanrigalardir.”?!

Dolayistyla tanrica ve erkek tanri arasindaki miicadele,yatay diizlemde bir
kadin-erkek, hatta dikey diizleme gegerek bir Tanri-kadin gerilimine
doniismektedir. Bu da “hem kadinlarin hem de erkeklerin bilincindeki varolan
Tanr1 kavramini tahtindan indiremedikleri siirece, kadinlarin hi¢bir zaman tam bir
insan olarak belli bir gii¢ elde edemeyecekleri??seklindeki bir soylemi feminizmin
cantasina yerlestirirken, en {ist diizeyde din ve Tanri'ya dair negatif dil
iiretmektedir.

Aslinda satir aralarmma iyi goz gezdirildiginde feminizmin bu okuma
bi¢iminin dualist bir diinya goriisiinden kaynaklandig1 rahatlikla anlasilacaktir.
Modernligin cifte gerceklik alaninin bir yansimasi olan bu durum, giindelik hayatin
icinde bir¢ok dulaiteler yaratmaktadir. Kutsal-profan, mana-madde, ruh-beden gibi
dualiteler, neticede biri {izerine odaklanarak nihai gerceklii o kavram {iizerinden
kurmay1 denemektedir. Berktay, “Eski Yunan’'da ruh-madde, Hiristiyanlikta ise
ruh-beden bic¢imini alan hiyerarsik ikiligin derinlesmesi ve kadinin bu karsitligin
asagl sayilan kutbuyla yani beden ile ozdeslestirilerek toplumsal denetim
uygulanmas1”?durumunu elestirmektedir.

Burada {izerinde durulmas: gereken birka¢ nokta bulunmaktadir. Birincisi,
Berktay hiyerarsik ikiligi elestiriyor goriinmektedir. Ancak dualiteler zaten
feminizmin de bizzat kendisi ig¢inden yiikseldigi modernligin bir niteligidir.
Dolayisiyla modern diinyanin Ronesans’tan itibaren “beden”  iizerine
odaklanmasimi tekrar hatirlatmaliyiz. ikincisi, ruh ile beden arasinda kuruldugu
sOylenen hiyerarsi, gercekte modernlikte “beden”in bu hiyerarside iistte oldugu bir
durumu tanimlamaktadir. Fakat Berktay’in ifadelerinde asil odaklamilan nokta;
ruhun beden {izerindeki kontrolii dolayimiyla erkegin kadin iizerindeki kontrol ve
otoritesidir. Bir baska ifadeyle, dinin ya da Tanri’'min kadimin kontroliinii erkege
verdigi iddia edilmektedir. Bu sdylem ve dil, genel olarak feminizmin tarafindan
farkli bigimlerde ifade edilmektedir.

Oncelikle tarihsel siire¢ boyunca Hiristiyanligin kadin bedenine yo6nelik
olusturdugu anlayista bakirelik kadin igin temsili bir anlam kazanirken, kimi
yorumlardaHavvamin da bdyle cinsiyetsiz bir prototipi ifade ettigi
belirtilmektedir.?*Aymi sekilde bakire Meryem de Hiristiyan yasamimin merkezinde

2! Fetna Ayt Sabbah, Islam i Bilincaltinda Kadin, gev. Aysegiil Sénmezay (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1995), 40.
22 Rosemary Putnam Tong, Feminist Diisiince, ¢ev. Zafer Cirhinlioglu (Istanbul: Giindogan Yayinlari, 2006), 163.
2 Bektay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadmn, 11.

24 Barbara Newman, Sister Of Wisdom-St Hildegard’s Theology of the Feminine-With a New Preface, Bibliography
and Discography (Los Angeles: University of California Press, 1989), 173.



ilahiyat Akademi Dergisi 119

yer alan bir kadin modelidir.> Kadin bedenine yonelik feminizmin iddialarindan
birisi de onun bedeninin yani cinselliginin anormalligi?¢ ve tehlikeli kadin cinselligi
sOylemidir.?’Esasen premodern donemin kadin1 Meryem’'de somutlagirken,
Meryem kutsalligin tiim Ogelerini kendisinde tasiyan imajinatif bir anlam
kazanmaktadir.

Feminist sOylem, oncelikle dinin kadinlar1 igva edici (aldatici) bir varlik
olarak gordiigii iddiasindadir. Bu durumda feminist sdylemkadm cinselliginin
kendi tabiatin1 asan bir kontrol edilemezlik i¢inde oldugundan hareketle dinin bir
sekilde kadmlar1 erkeklerin kontroliine verdigi ni dillendirmektedir. Mernissi,
"Islam, erkeklerin kontrol edilmeyen bir kadinla cinsel olarak bas edilmeyecegini
mi farz ediyor? Islam, kadinlarin cinsel kapasitesinin erkeklerinkinden daha yiiksek
oldugunu mu farz ediyor?"?® seklindeki sorusuyla bu sdylemi ifade edenlerden
birisidir.Bir bagka analizde bu sorunsal su sekilde ifadesini bulmaktadir: “Cinsel
arzunun tamamen mesru kabul edildigi fakat Tanri’dan uzaklastirici giiciinden
kaynaklanan endiseler yiiziinden kurallara baglandigi Miisliiman toplumunda,
viicudun ritiiel temizligini akil yoluyla kontrol etme kapasitesi ¢ok biiyitk énem
kazanmaktadir. Kadinlarin dogalar1 geregince soz konusu kontrol olanagin
kullanmalarmin imkansizligi, onlarin toplumun diizeni agisindan potansiyel bir
tehdit olarak algillanmalarinin en Onemli nedenlerinden birisini olusturmustur.
Kadinin kontrol edemedigi viicudu, cemaatin ahlaki biitiinliigiiniin garantisi olan
i¢/dis diinyalarin sembolik ayrimmin muhafazasini tehlikeye sokar. Boylece bu
ayrimi savunma gorevi erkeklere birakilmistir; onlar, kadinlarin viicudunu kontrol
altinda tutarak timmetin ritiiel temizligini ve ahlaki biitiinliiglini gozetirler.”?°

Kadinin din dolayimli olarak erkek tarafindan kontrol edildigi iddias1, uzun
vadede kadin icin bir dzgiirliikk sorununu isaretlemektedir. Ozgiirliik modern
zamanlarda tiim insanlar kapsayacak genel kategorik bir sorun olarak tartisilmakla
birlikte, 6zelde feminist sdylemin mekezinde agirlikli olarak yer almaktadir.
Ozgiirliik sadece bir baslik olarak degil, kadmin erkekle iliskisi kadar aile, galisma
hayat1 vb. hayatin bir¢ok alanini dikey olarak kestigi icin feminist sOylemi
belirlemistir diyebiliriz. Bilhassa basortiisii hem kadinlarin kontrolii hem de kadin
ozgurliigiiniin ~ smirlandirilmas:  baglaminda  feminist sdylemin  manget
konularindan birisidir. Bu minvalde “kadin 6zgiirliigiiniin 6niindeki bir baska
engelin tesettiir oldugu ve tesettiirlii kadin imajinin kamusal alanda kendi igine
kapanmus bedeni imledigi”3%bu sdylemlerden birisidir. Yine basortiisiiniin kadmin

% Young, “Women in Christianity”, 168.

% Anne Higonnet, “Kadin Temsilleri”, Kadinlarin Tarihi, ed. Georges Duby-Michelle Perrot, ¢ev. Ahmet Fethi
(Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari, 2005), 4/297.

%7 Judith R. Walkowitz, “Tehlikeli Cinsellikler”, Kadinlarin Tarihi, ed. Georges Duby-Michelle Perrot, cev. Ahmet
Fethi (istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Yayinlari, 2005), 4/348.

28 Fatma Mernissi, “Islam’da Aktif Kadin Cinselligi Anlayis1”, Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, ed.
Pmar ilkkaracan, ¢cev. Ebru Salman (istanbul: iletisim Yaymlari, 2004), 38.

2 Ayse Saracgil, Bukalemun Erkek, gev. Sevim Aktas (istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 43.

3 Aynur Ilyasoglu, Ortiilii Kimlik-Islamcr Kadin Kimliginin Olusum Ogeleri (Istanbul: Metis Yaynlari, 1994),
112-113.
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goriinmezligi ve sessizliginin bir simgesi oldugu’' seklinde ifadeleri farklh
yazinlarda farkli formlarla bulmak miimkiindiir. Neticede dinin genelde insan
ozgiirliigli 6zelde kadin 6zgiirliigiiniin 6niinde bir engel olusturdugu seklindeki
anlam, feminist dilde acik ve ortiik sekilde igerilmektedir.

Yukarida feminizmin kendi igerisinde genis bir cesitlilige sahip oldugunu
belirtmistik. Bunlardan ikisinin din dili ve sdylemi ana akim feminist
yaklasimlardan bazi agilardan farklilasmaktadir. S6z gelimi; isminden de
anlagilacagy lizere kadin sorunlarina daha kokten yaklasimlariyla dikkat geken
radikal feminizm bunlardan birisidir. Kimi feminist soylemlerde kadinin
evlenmesi, cocuk sahibi olmasi, sadece annelik ve evle tanimlanmasikadin haklari
ve Ozgiliigl agisindan bir elestiri konusu olabilmektedir. Ancak radikal feminizm
kadinmn  evliligi ve g¢ocuk sahibi olmasina kokten bir rezerv getiriyor
goriinmektedir. Nitekim “radikal feministler ayn1 zamanda kadinlarin ezilmesinin
temel kaynaklarindan biri olarak genellikle aile iizerine odaklanmislardir. Onlar,
erkeklerin kadinlar1 kadinlarin ev igerisinde sunduklari {icretsiz evi¢i emegine
dayanarak somiirdiiklerini 6ne siirerler. Erkekler kadinlarin toplum igerisinde giice
ve niifuzlu bir ise ulasabilecekleri diistincesine karsi ¢ikarlar. Radikal feministler
ataerkilligin temeli konusunda kendi yorumlamalarinda farklilik gosterirler, fakat
¢ogunlukla kadinlarin bedenlerine ve cinselligine erkekler tarafindan el konuldugu
konusunda hemfikirdir.”3?Yine mesela Kirk'e gore, “geleneksel heteroseksiiel
iligkiler artik bir norm olarak degerlendirilemez ve kadinlar kendi seksiiel
tercihlerini ifade etmede tamamen Ozgilir olmahdirlar.”3? Hatta satiraralarina
yansidigl kadariyla radikal feminizmin kadin ve erkek diinyalarini birbirinden
tamamen ayiran bir igerikle tebelliir ettigi soylenebilir. Aslinda radikal feminizmin
bu dili, direkt olarak bir din elestirisi ya da dine kars: gelistirilmis bir negativite
icermiyor goriinebilir. Ancak aile, annelik, giindelik hayat vb. pratikler {izerinden
dolayimli olarak bir din elestirisi niteligindedir.

Bu baglamda Islamcr feminizm ya da islami feminizmin dine yonelik dil
konusunda farkli bir konumda bulundugunu séylemek yanlis olmayacaktir.“Islami
feminizm” kavramsallastirmasinda “islam” ve “feminizm” arasindaki iligki ve
etkilesimin nasil olacag: tartisitlmistir. Bu sorunsali ele alan Tohidi, “sayet Islami
feminizm miisliiman bir kadinin ayn1 zamanda bir feminist olabilecegi ve feminizm
ve Islam'm uzlasmaz seyler olmadiklari anlamima geliyorsa, onunla aym
fikirdeyim. Ama o, feminizmin miisliman toplumlarda bir par¢a diger
toplumlardaki feminizmlerden daima Islami olmak durumunda olacak kadar
tiimiiyle farkli oldugu anlamina geliyorsa bdyle bir kavrama katilmiyorum"*

31 Niikhet Sirman, “Koy Kadiminmn Aile ve Evlilikte Giiglenme Miicadelesi”, 1980 ler Tiirkiye sinde Kadin Bakus
Agisindan Kadmnlar (Istanbul: iletisim Yaymlari, 1995), 248.

32 Anthony Giddens-Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, ¢ev. Ali Esgin (Ankara: Phoenix Yayinlari,
2020), 196.

3 Andrew Kirk, “Theology From the Feminist Perspective”, Men, Women and God, ed. Kathy Keay (London:
Marshall Pickering, 1987), 26.

3 Nayereh Tohidi, “Islami Feminizm: Tehlikeler ve Umid Vaad Eden Unsurlar”, cev. ihsan Toker, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2004), 281-282.
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seklindeki ifadesi t{izerinden feminizmin merkeziligini kabul etmekle birlikte
Islam’1 da bu kavramsallastirmanin 6nemli bir pargasi olarak gormektedir.

Islami feminizm, kadinin tarihsel siire¢ boyunca ve cagimizda ezildigini
kabul etmekte; ancak bunun dinden (islamdan) degil geleneklerden, ataerkil
zihniyetten, islamin gelenek ve ataerkil zihniyet cercevesinde yorumlanmasindan
kaynaklandigini diisiinmektedir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim inzal oldugu
donemde kadinlarin haklarmi genisletmis ve daha oncesine gore bir ilerleme
saglamistir. Hz. Peygamber’in (SAV) uygulamalar ise bunlan teyit etmistir. Fakat
daha sonraki siire¢cte bu konuda negatif degisimler gézlenmeye baslanmustir. Bu
baglamda “Islama kadinlara kendilerini gevreleyen kadinlik durumlarina itirazin
yolu bir sekilde gelenek elestirilerinden de beslenmistir. Ozellikle 1980'i yillar
boyunca "gelenek" elestirisi islamcilik igerisinde kuvvet kazanmis ve bu durum
islam ve islamciligin yenilginin miisebbibi olarak gormekten ibra etme gibi bir
hedefi acik ve ortiik bigimlerde ortaya koymustur. Bu a¢idan hem dini biitiinciil bir
diinya goriisii olarak tanimlamak, hem de bu tanimin temel referanslarimi "Kur'an"
ve "Stinnet"ten se¢gmek islamc kadinlar icin de belirgin bir niteliktir.”35 Fakat tiim
bunlarla birlikte 6zellikle feminist paradigma ve teoloji agisindan yaklagildiginda,
feminizmin dinlere ve o6zelde Islam’a yonelik bazi elestirilerini cevaplamak
noktasinda tartismalarin hala devam ettigini de belirtmek lazimdur.

Sonug olarak belirtmek gerekirse, feminizm diinyanin farkli {ilkelerinin
gelisim seyri, din, kiiltiir ve gelenegi ile iletisimleri i¢inde farkli tecriibe ve formlar
kazanmigtir. Dogrusu sanayilesme sonrasinda diinyanin kosullar1 ve ekonomi
politiginde ciddi anlamda yasanan doniisiim, kadinlarin sosyal, siyasal, ekonomik
ve kiiltiirel alanlarda degisimini zorunlu hale getirmistir. Diger yandan Bati’da
kiliseye elestirilerle birlikte yiikselen modernlik ve feminizmin sdyleminde de dine
yonelik bir negativite bastan itibaren belirleyici durmaktadir. “Feminist sdylem,
kadin ozgiirliigtinde dinle hesaplasma ve dinden 6zgiirlesmeyi bir 6nkosul olarak
ortaya koymaktadir. Ancak dinler, insanlar1 ve bu arada kadinlar1 kendi hakikatleri
ile ytlizyiize getirmektedir.”3¢ Dolayisiyla din ve feminizm arasindaki gerilim,
feminizmin din dilinde genel olarak belirgindir.

35 Mustafa Tekin, “Islamciligm Cinsiyeti-Degisen Siirecinde Islamc1 Kadmlar”, Tiirkive 'de Islamcilik Diisiincesi ve
Hareketi Sempozyum Tebligleri ed. Ismail Kara-Asim Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2013), 557.

3 Mustafa Tekin, “Kadmna Yoksul Bakislar: Profanin Dar Diinyasindan Islam’m Genis Evrenine”, Kadem Kadin
Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2016), 31.
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Risalet Misyonunun Siirekliligi S6ylemi Baglaminda
Sia’da Imamet’
Metin BOZAN™

Oz

Hz. Peygamber’in vefati akabinde vuku bulan hadiselerin ardindan ortaya ¢ikan
temel problemlerden birisi hilafet/Imamettir. Ehl-i Siinnet basta olmak {izere Sii olmayan
mezhepler, her ne kadar dini anlamda 6zel 6nem atfetseler de nihayetinde onu begeri bir
gorev/kurum olarak gormektedirler. Oysa Imamiyye Siasi, hilafet ve imamet kavramlarin
birbirinden ayirmakta; hilafeti begseri bir kurum olarak goriip saltanatla 6zdeglestirirken
imameti risaletin ilahi misyonu {izerinden igeriklendirmektedir. Bu baglamda Hz.
Muhammed ile Peygamberlik makami nihayete erdiginde ilahi risalet misyonu son
bulmamis; imamet makaminda devam etmistir. Imamet makaminin risalet misyonu
tizerinden tanimlanmasi beraberinde “imamlarin neden Allah tarafindan atanmasi
gerektigi”, “imamlarin dini statiisii ve sahip oldugu nitelikler” gibi hususlarin bu dini
sOylem tiizerinden gelistirilmesini getirmistir. Bunun dogal sonucu olarak da tefsir, hadis,
kelam ve fikih ilimlerinin imamet merkezli bir okumaya tabi tutulmustur. Yine bazi fer’i
meselelerde fikhi hiikiimler imamet nazariyesiyle gelismeyecek sekilde yorumlanmustir.
Bunun da otesinde tarih, siyaset ve toplumsal hayat tizerinde de ilahi risalet misyonuna
sahip imamet inancinin giiclii izleri s6z konusu olmustur.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Sia, hnamiyye Siasi, Imamet, Hilafet, Dini Soylem,
Ismet, Velayet, Risalet.

Imamate in Shia in the Context of the Continuity of
the Mission of Risalah

Abstract

One of the main problems that emerged after the events that took place after the
death of the Prophet is the issue of caliphate/Imamate. Although non-Shiite sects, especially
Ahl al-Sunnah, attach special importance to the caliphate/imamate in a religious sense, they
eventually see it as a human duty/institution. However, the Twelver Shia distinguishes
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between the concepts of caliphate and imamate. While it sees the caliphate as a human
institution and identifies it with the sultanate, it interprets the imamate through the divine
mission of the Risalah. In this context, according to them, when the office of prophethood
with the Prophet Muhammad came to an end, the mission of divine prophethood did not
end, but continued in the office of imamate. As a result of the definition of the imamate office
through the mission of prophecy, why imams should be appointed by Allah, the religious
status of imams and their qualifications have been developed through this discourse. As a
natural consequence of this, the sciences of tafsir, hadith, kalam and figh were read as
imamate-centered, and from time to time, the figh provisions in some secondary issues were
interpreted in a way that did not contradict the theory of imamate. Beyond this, there have
been strong traces of imamate belief, which has the mission of divine prophecy, on history,
politics and social life.

Keywords: Sect, Shia, Twelver Shia, Imamate, Caliphate, Religious Discourse, Ismah,
Walaya, Risalah.

Ozet

Hz. Muhammed’in hem bir Rasul hem de Medine site devletinin yoneticisi
olusu hilafet/imamet makaminin etrafinda bazi tartismalarin ¢ikmasina neden
olmustur. Ehl-i Siinnet basta olmak {izere Sii olmayan mezhepler, her ne kadar dini
anlamda 0zel Onem atfetseler de nihayetinde hilafeti/imameti begerl bir
gorev/kurum olarak gormektedirler. Buna gore hilafet/imamet, Rasulullah'in dini
koruma ve diinya islerini idare etme; yani toplumu yonetmeyle ilgili gorevinin
devamuidir. S6z konusu mezhepler, Halifede/imamda “efdal” distiin nitelikler
aramigsa da bunlar birer zorunluluk degil, tercih sebebi olarak goriilmiistiir. Onlara
gore “Mefdul” yani daha az faziletlinin de imameti caizdir. Ote yandan
halife/imam nihayetinde bir beserdir. Hata ve yanlislardan “masum” degildir.
Gerektiginde hata veya yanlislarindan dolayr gorevinden azledilebilir. Oysa
Imamiyye Siasi, hilafet ve imamet kavramlarini birbirinden ayirmis; hilafeti beseri
bir kurum olarak goriip saltanatla 6zdeglestirirken imameti risaletin ilahi misyonu
iizerinden igeriklendirmistir. Onlara gore ilahi risalet, peygamberlik ve imamet
makamlarin1 da igeren cati bir kavramdir. Bu durumda Hz. Muhammed ile
Peygamberlik makami nihayete erdiginde ilahi risalet misyonu son bulmamus;
imamet makaminda devam etmistir.

Imamet makaminin risalet misyonu {izerinden tanmimlanmast beraberinde
imamlarin neden Allah tarafindan atanmasi gerektigi, imamlarin dini statiisii ve
sahip oldugu nitelikler (sahip olmasi gereken degil) tartisma konusu olmustur.

Imamiyye Siasi, Allah tarafindan atanmig “masum” ve “a’lem” bir imamin
varliginin zorunlulugunu iki gerekge iizerinden temellendirmektedir. Bunlar
mutlak adaletin tesisi ve seriatin mutlak bir sekilde Allah'in rizasina uygun olarak
icrasinin gerekliligidir. S6z konusu gorevleri sadece Allah tarafindan atanmis
masum, efdal ve a’lem imamlar yerine getirebilirler.
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Hem Allah tarafindan belirlenme hem de masum olus gibi hususlar
beraberinde, imamlarin Peygamberlere gore konumunu, yani dini statiisiiniin ne
oldugu sorununu ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda imamlarin konumunun yeni bir
seriat getiren Rasullerden daha asagida oldugu; ancak islevleri bakimindan énceki
rasullere tabii olan nebilerden bir farkinin bulunmadig vurgulanmustir.

Imametin begeri bir gorev degil de ilahi misyon olusu beraberinde bir takim
baska zorunlu c¢ikarimlar1 da getirmistir. Bunlardan ilki imameti ispat icin
imamlarin gerektiginde mucize gosterebilmeleridir. Bu hususta Imamiyye Siast
kaynaklarinda siireg icerisinde hem say1 hem de cesitlilik anlaminda gittik¢e artan
zengin bir rivayet malzemesi mevcuttur. Ote yandan Allah tarafindan
gorevlendirilmeleri imamlarin, Allah tarafindan hata ve giinahlardan korundugu
yani masum olduklar: fikrini gelistirmislerdir. Ancak en ¢ok dikkat ¢eken husus
imamlarin sahip oldugu o6zel ilimdir. Buna gore kesbi bilgiye sahip ve ictihat
etmekten bagka yolu olmayan diger mezhep telakkilerindeki halifelerden oldukga
farkli olarak imamlarin gergek ilimleri kesbi degil, kendilerine semavi alemden
aktarilan bilgidir. Semavi alemle baglanti an be andir; yani bir siireklilik arz
etmektedir. Imamlar her ne bilgiye ihtiyag duyarlarsa o bilgi, semavi alemden
kendilerine verilir. Ancak muhtemelen diger mezheplerden gelebilecek tepkilere
kars1, Imamiyye Siast mensuplarinin semavi alemle baglanti kurmada rasul, nebi ve
imam arasina fark koyduklari goriilmektedir. Ama bu fark 6z itibariyle degil,
seklidir. Rasuller hem melegi gormekte hem de sesi isitmektedirler. Nebiler sesi
isitebilmekte, ancak sadece riiyasinda melegi gorebilmektedir. Imamlar ise ne
zahiren ne de riiyada melegi gorememekte; sadece melegin sesini
isitebilmektedirler. Ama bilgiyi almaktadirlar. Imamiyye Siasi, bu bilgi alma
faaliyetini “Tahdis”; buna muhatap olan imamlar1 da “Muhaddes (bilgi aktarilan)”
ve “Mufehhem (bilgi kavratilan)” olarak adlandirmaktadir. Bunun disinda
imamlarin gaybtan haber alma Ozellikleri ve sahip olduklar1 gizemli bilgiler de
vardir. Buna gore imamlar, kendilerinden onceki biitiin peygamber ve vasilerin
ellerindeki tiim ilimlere sahiptirler. Buna sadece zahiri ilimler degil; zahiri ilimlerin
yani sira batini “sir ilmi” ile “bin kap1y1 acan” ilimler de dahildir. Bunlar arasinda
Camia’, Cefr ve Mushaf-1 Fitima da mevcuttur. Bunlarin diginda da pek ¢ok yazili
kaynak oldugu ve bunlarin tevariis yoluyla imamlardan imamlara aktarildigina
inanulmaktadir.

Goriilmektedir ki, Imamiyye Siasi'nda imamet makaminin risalet misyonunu
iistlenmesi, imametin dindeki konumunu diger mezheplerdeki “hilafet”ten oldukca
fakli bir baglama yerlestirmistir.

1mamiyye Sias’min imameti beserl bir kurum olmaktan ¢ikarip ilahi bir
makama doniistiirmeleri sadece teoride kalmamis; aksine imamlarin gaybeti
doneminde mezhep mensuplarinin dine ve siyasete bakis acisini da belirlemistir.

Bu dini sOylemin pratik sonuglarindan birisi, tesri/mas doéneminin
kapsamiyla ilgilidir. Diger mezheplerde tesri/mas dénemi, Hz. Muhammed’in
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vefatiyla biterken Imamiyye Siasi'nda siire¢ on ikinci imamin gaybete girdigine
inanilian hicri 260 yilina kadar uzatilmaktadir. Ote yandan basta tefsir, hadis ve
kelam olmak {izere dini ilimler adeta imamet merkezli bir okumaya tabi
tutulmugtur. Bunun da otesinde bazi fikhi hiikiimler de imamet nazariyesine
uygun bir sekilde tevil edilip hitkme baglanmistir. On ikinci imamin gaybetinde
onun vekaletini iistlendiklerini ve onun adina yetki kullandiklarini iddia eden Sii
ulema, niyabet-i amme miiessesesi olusturarak mezhep mensuplarmin yonetimini
kutsal bir makama donitistiirmiistiir.

Bu sdylemden etkilenen diger alanlar ise tarih, siyaset ve glinliik yasamdr.
Tarihi hadiseler mezhepsel akla uygun bir sdylem tizerinden yorumlanmis; tarih
geriye dogru isletilerek, imamet nazariyesine uygun bir algi olusturulmustur. Ote
yandan yonetimler ile iligkiler, hiikiimdarlara itaat, devlet bagkanlig: gibi meseleler
(Safeviler 6rneginde oldugu gibi) gaib imam iizerinden hitkme baglanmistir. Baz:
hiikiimdarlar imamlar adina fetva verdigini soyleyen miictehid ulemanin naibleri
olarak ilan edilmislerdir. Ge¢ donemlerde gelistirilen Velayet-i Fakih diisiincesiyle
de gaib imamin dini ve diinyevi otoritesi ulama tarafindan siirdiiriilmiisttir.

Ayrica Imamiyye Siasi igin imamet, sadece itikadi ya da teo-politik alanla
sinirhh kalmamustir. Aksine kutsal mekanlarda idrak edilen bayram ve matemlerle
hayatin her alanina da sirayet etmistir.

Summary

The fact that the Prophet Muhammad was both a Rasul and the ruler of the
city-state of Medina caused some debates around the authority of the
caliphate/imamate. Non-Shiite sects, especially Ahl al-Sunnah, regard the
caliphate/imamate as a human duty/institution, although they attach special
importance to religion. Accordingly, the caliphate/imamate is the continuation of
the duty of the Messenger of Allah to protect the religion and manage worldly
affairs, that is, to govern the society. Although the sects in question sought superior
qualities “afdal” in the Caliph/imam, these are not a necessity but a reason for
preference. According to them, the imamate of “mafdul”, that is, less virtuous, is
also permissible. On the other hand, the caliph/imam is a human being. He is not
protected “infallible” from mistakes and errors. He can even be dismissed from his
post when necessary due to his mistakes or errors. However, the Twelver Shia
separated the concepts of caliphate and imamate from each other, seeing the
caliphate as a human institution and identifying it with the sultanate, while
emphasizing the imamate through the divine mission of the Risalah. According to
them, divine prophecy is a roof concept that also includes the authorities of
prophethood and imamate. In this case, when the office of prophethood with the
Prophet Muhammad came to an end, the mission of divine prophecy did not end,
but continued in the office of imamate.
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With the definition of the imamate office over the mission of the
prophethood, why imams should be appointed by Allah, the religious status of
imams and their qualifications (not the ones they should have) have been the
subject of discussion.

The Twelver Shia bases the necessity of the existence of an “infallible” and
“the most knowledgeable/a’lam” imam appointed by Allah on two grounds. These
are the establishment of absolute justice and the necessity of executing the Sharia in
an absolute manner in accordance with Allah’s consent. Only infallible, virtuous
and the most knowledgeable imams appointed by Allah can fulfill these duties.

Issues such as being appointed by Allah and infallibility have raised the
problem of the position of imams in relation to the Prophets, that is, what their
religious status is. In this context, it is emphasized that the position of imams is
lower than that of the Messengers, who brought a new shariah, but in terms of their
functions, they are not different from the prophets who followed the previous
messengers.

The fact that the imamate is not a human duty but a divine mission has
brought with it some other necessary inferences. The first of these is that imams
show miracles when necessary to prove the imamate. In this regard, in the sources
of Twelver Shia, there is a rich narration material that has been increasing in terms
of both number and diversity. On the other hand, their appointment by Allah has
developed the idea that Allah protects imams from mistakes and sins, that is, they
are infallible. However, what attracts the most attention is the special knowledge
possessed by the imams. According to this, unlike the caliphs who have the
acquired knowledge and have no other way but to make ijtihad, the real knowledge
of the imams is not acquired later, but the knowledge transferred to them from the
heavenly world. The connection with the celestial world is moment by moment,
that is, it has continuity. Whatever information the imams need, that information is
given to them from the heavenly realm. However, it is seen that the members of
Twelver Shia make a difference between Rasul, Nabi and Imams in establishing a
connection with the heavenly world, probably against the reactions that may come
from other sects. But this difference is not in substance, but in form. The
Messengers both saw the angel and heard the voice. The prophets can hear the
voice, but they can only see the angel in their dreams. Imams, on the other hand,
cannot see the angel either outwardly or in dreams, they can only hear the angel’s
voice. Nevertheless, they are getting the information. The Twelver Shia called this
information-gathering activity “Tahdith, and the imams who were addressees of it
as “Muhaddath (information transferred)” and “Mufahham (information taught)”.
Apart from this, imams also have the ability to hear from the unseen, and have the
mysterious information. According to this, Imams have all the knowledge in the
hands of all the prophets and successors before them. This includes not only the
exoteric sciences, but also the esoteric “science of secrets” and science of “opening
a thousand doors”. Among them, there are also Jamia’, Jifr and Mushaf Fatima. Apart
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from these, it is believed that there are many written sources and they were
transferred from imams to imams through inheritance.

It is seen that the imamate’s undertaking the mission of prophecy in the
Twelver Shia placed the position of the imamate in religion in a very different
context from the “caliphate” in other madhhabs.

Transformation of the imamate by Twelver Shia from a human institution
into a divine authority was not only theoretical; on the contrary, it also determined
the viewpoint of the members of the sect on religion and politics during the
occultation of the imams.

One of the practical consequences of this religious discourse has to do with
the scope of the law/revelation period. While in other sects, the revelation period
ends with the death of Muhammad, in the Twelver Shia, the process is extended to
260 A.H., when the twelfth imam is believed to have gone into occultation. On the
other hand, religious sciences, especially tafsir, hadith and kalam, were read almost
as imamate-centered. Beyond that, some figh provisions were interpreted and
decreed in accordance with the theory of imamate. Shiite ulama, who claimed that
when the twelfth imam went into occultation, they assumed the power of attorney
for him and used authority on his behalf, they created the institution of general
delegation (niyabat al-amma) and transformed the management of the members of
the sect into a holy office.

Other areas affected by this discourse are history, politics and daily life.
Historical events have been interpreted through a discourse that is compatible with
sectarian logic; by running history backwards, a perception was created in
accordance with the theory of imamate. On the other hand, issues such as relations
with governments, obedience to rulers, and the presidency (as in the case of the
Safavids) were ruled over the absent imam. Some rulers were declared as deputies
of mujtahid ulama who said that they gave fatwas on behalf of imams. With the
idea of Walayat al-Faqih, which was developed in the late periods, the religious and
worldly authority of the absent imam was maintained by the ulama.

In addition, for the Twelver Shia, the imamate was not limited to the creedal
or theo-political field. On the contrary, it has spread to all areas of life with the
holidays and mournings held in holy places.

Giris: Teorik Cerceve

Din, kiiltiir ve medeniyetler, kendi diisiince ve inanglar1 ¢ergevesinde olusan
onbilgi ve yargilariyla olgu ya da nesneler anlamlar yiikler; sahip olduklar tarihsel
birikim ve arka plan gercevesinde kavramlar {iretirler. Ote yandan bagkalaridan
odiing aldiklar:1 yeni kavramlari da var olan bilgi, diisiince ve inanglari1 denklemine
yerlestirerek kendi zihin diinyalarindaki karsiliklariyla isler, yorumlar ve
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anlamlandirirlar.! Ancak bazen zahiren ayni ifadelerle ya da benzer sozciiklerle
telaffuz edilseler dahi kavramlarin isaret ettikleri olgu ya da nesne farkli anlamlara
gelebilmekte; ayr1 baglamlara yerlesebilmektedir. Bu durumda birbirinden farkh
kiiltir havzalarna ait kimi kavramlar hakkinda mevcut onbilgilerin bizatihi
kendisi olgu ya da nesnenin neliginin ortak bir anlamda anlagilmasinin éniinde
engel teskil edebilmektedir. Bir bagka ifadeyle kavramlara yiiklenilen anlamlar,
kavramin kendi gercekliginden ya da baglammdan farkli anlagilmasma sebep
olmaktadir.? Kisacasi bilgiye konu olan bir kavrami bazen “diger” (ya da “6teki”)
din kiiltiir ve medeniyetlerdeki kendi nesnel gercekliginden uzaklastirarak kendi
zihnimizde ya da toplumsal hafizamizda 6nceden var olan bilgi ve kabullere uygun
bir anlam c¢ercevesinde anlamlandiririz. Kavram artik “diger”ine (bazen de
“Oteki”ne) ait gergeklikten ¢ikmis olmakta, kendi zihnimizin ya da toplumsal
hafizamizin zihniyet kaliplari icerisinde sekillenmektedir.

Farkli Islam mezheplerine mensup kimselerin diisiince ve inanglarini anlama
ve yorumlama olayinda da benzer bir durum gecerlidir. Nitekim mezhep veya
mezhep benzeri dini yapilanmalarin tanri, gaybi varliklar, peygamber, din
adamlari, hiikiimdarlar ve kutsal metinlere yiikledikleri anlamlar dogus ve
doniistim stireglerini etkileyen cesitli unsurlarin etkisiyle 6zgiin ve/veya 0znel
olabilmekte; mezhep ve dini yapilanmalarin séz konusu kavramlara yiikledikleri
anlamlar farklilasabilmektedir. Hatta kavramlara yiiklenilen anlamlarda olusan
farklilasmalar, kimi zaman kavram kargasasina yol acacak kadar farkl boyutlara
ulasabilmektedir. Bunun somut 6rneklerinden birisi de Islam diisiince ekollerinin
hilafet ve/veya imamet kavramina yiikledikleri anlamlarla ilgilidir.

Ehl-i Siinnet basta olmak {izere S$ii olmayan mezhepler, hilafeti Hz.
Peygamber’in dini koruma ve diinya islerini idare etme, yani toplumu
yonetmesiyle ilgili gorevinin devami olarak telakki etmekte, her ne kadar dini
anlamda 6zel 6nem atfetseler de nihayetinde hilafeti beseri bir gorev/kurum olarak
gormektedirler. Bu durum onlarin $ii imamet nazariyesini de bu sekilde tasavvur
etmelerine yol agmakta, $ii imamet nazariyesini kendi zihin diinyalarindaki hilafet
kavrami zemininde tasavvur etmelerine sebep olmaktadir. Daha acik bir ifadeyle
Sii olmayan mezhep mensuplarmin Siilere ait imamet teorilerini ele alirken
konumlandirdiklarn zihinsel arka planda (kiiltiirel bellek) yonlendirici olan husus,
secilen/Onerilen ve gerektiginde azledilebilen beseri bir hilafet makamidir. Oysa
Sia, hilafet ile imametin ayristirmakta, imameti ¢ok farkli bir konuma
yerlestirmektedir. Zira onlar, imameti dini problematigin temeline yerlestirerek

I Mahmud Zevadi, “Kur’an’a Gore Insan Dogas1 ve Yapay Zeka”, Onyargz, cev. [brahim Kapaklikaya
(istanbulz Mahya Yaylari, 2016), 212-214; Pascal Boyer, James V. Wertsch (ed.), Zihinde ve Kiiltiirde
Bellek, gev. Yonca Asgi Dalar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2015), 374-378. Zihnimizin
anlamlandirma siirecine dair bu durum somut nesnelere bakma agimizi ve sz konusu nesneleri gérme
bicimimizde daha agik bir sekilde kendini ele vermektedir. Bkz. John Berger, Gorme Bicimleri, gev.
Yurdanur Salman (fstanbul: Metis Yayinlari, 2017), 8.

2 Bkz. Zygmunt Bauman, Hermendtik ve Sosyal Bilimler, gev. Hiiseyin Orug (Istanbul: Ayrinti Yaymlari
2017), 300 vd.



Risalet Misyonunun Siirekliligi Sdylemi Baglaminda Sia’da Imamet 132

risaletin ilahi misyonu {iizerinden igeriklendirmektedirler. Bu tasavvura gore ilahi
risalet, peygamberlik ve imamet makamlarini da igeren ¢ati bir kavramdir. Bu
durumda ilahi risalet misyonu, son peygamber Hz. Muhammed ile nihayete
ermemis, imamet makaminda devam etmistir.

Bu makale $ii imamet nazariyesinin ilahi risalet misyonu sdylemi {izerine
insa edildigine ve imametin peygamberligin farkli bir boyutla devam: olduguna
dikkat ¢ekmeyi hedeflenmistir. Makalede “$ia” ile kastedilen 1mamiyye Sias1
olacaktir. Ayrica Sia s6z konusu oldugunda imamet, diger mezhepler s6z konusu
oldugunda ¢ogu kere hilafet kavraminin kullanilmasina 6zen gosterilecektir.

1. Mezheplerin Hilafete/imamete Yaklagimlart

Hz. Peygamber'in vefatinin ardindan giindeme gelen temel tartigma
konularindan birisi de hilafettir. Genel anlamda din ve diinya islerinde umumi
liderlik seklinde tarif edilen hilafet, kendisini secen iimmetin vekili olarak onlara
karst sorumluluk makami olarak anlasilmaktadir. Buna gore Halife? Hz.
Peygamber'in yoneticilik misyonunun devami olarak devleti yonetir, Islami
hiikiimleri muhafaza eder ve uygular. Bu nedenle hilafet (ya da devlet baskanlig
anlaminda imamet)’, itikadi degil, fikhi bir meseledir.® Bunun i¢in muamelat
bahisleri arasinda yer almasi gerekir. Ancak Siilerin imamet ile hilafeti birbirinden
ayirip konuyu itikadi alana tasimasi, imameti fiili immet riyasetinden alip ilahi bir
makama doniistiirmesi,’ hilafeti/imameti itikadi bir meseleye c¢evirmistir. Bu
nedenle diger mezhepler de Sia'ya reddiye baglaminda konuyu “Imamet” baghg:
altinda kelami bahisler arasinda ele almiglar; ® hilafetle ilgili pek ¢ok meseleyi
tartismiglardir.?

Hilafetle ilgili tartisma konularindan ilki bu kurumun zorunlu olup
olmamasidir. Yani bir halife segmenin vacip mi yoksa caiz mi oldugu hususudur.
Harici, Miircii ve Mutezili mezheplerin biiyiik ¢ogunlugu ile diger mezheplerin
tamamui hilafetin zorunlu ve bir halife secilmesinin timmete (Allah’a degil) vacip

3 Bkz. Ebrl-Fadl Cemaluddin b. Muhammed Ibn Manzfir (711/1311), Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir
1990), IX/82-83.

4 Krs. Abdulhalik Mustafa Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz
yayincilik 1990), 153.

s bn-Manziir, Lisénu’l-'Arab, XII/ 24 vd.

6 Her ne kadar bazi Emevi ve Abbasi halifeleri bastirdiklar1 paralara halifetullah ibaresini yazmislarsa ve
yine bazi halifelerin kendilerinin Tanrmin yeryiiziindeki vekili gosterme gibi egilimleri olmussa da bu
ne ulema nezdinde ne de toplumsal alanda iltifat gdrmemistir. Hiikiimdarlarin halifetullah kullanimlar:
ile ilgili bir aragtirma icin bkz. Nagihan Dogan, Islam Siyaset Tarihinde Din, Iktidar ve fdeoloji: Erken Abbdsi
Dénemi (750-833) (Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigi, Basilmamig
Doktora Tezi, 2013), 140.

7 Bkz., Metin Bozan, fmﬁmiyye Siasimn Olusumu: Masum Oniki Imam Inancimn Ortaya Cikist (Ankara:
iISAM Yayinlari, 2018), 129 vd.

$ Krs. Ziyauddin Rayyis, Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, gev. Ibrahim Sarmis (Istanbul: Nehir 1995), 85.

9 Abdurrahman b. Ahmed el-Ici (756/1355), el-Mevékif fi ‘lmi’l-Keldm (Beyrut: Daru’l-Kiitiib, trz.), 395.
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oldugunu savunmuslardir.! imami belirleme yolu hususunda da hemen hemen Sia
disindaki tiim mezhepler Sura’y1 esas almis ve halifenin secimle is basina gelmesini
onermislerdir.!" Halife'nin mesruiyeti icin de ona bey’at akdinin gerceklesmesini
yeterli gormdiislerdir. 12

Hilafet ile ilgili diger bir tartisma konusu da hilafetin soya tahsisi
meselesidir. Ehl-i Stinnet’in!? kahir ekseriyeti ile bir kissm Miircie,'* Mutezile’den
Ciibbailer!s halifenin Kureys’ten olmasi gerektigini savunurken Ehl-i Siinnet’in bir
kismu Kureysliligi bir zorunluluk degil de tercih sebebi olarak gormiislerdir.
Miircie'nin ¢ogunlugu,'® Hariciler'” ile bir kistm Mutezili!® ise hilafetin soya
tahsisini reddetmislerdir.

Hilafet ile ilgili ele alman bir diger mesele de halifenin denetimi ve
gerektifinde azledilip azledilemeyecegidir. Halifelerin adaletle hiikmedip seriatin
hiikiimlerini uygulamalar1 beklenmektedir.’® Ancak masum olmadiklari, hata

10 Nasi el-Ekber (293/905), Mesiilu’l-Imédme ve Muktetafit mine’l-Kitdbi’l-Evsit fi'l-Makaldt (Usillu’n-Nihal),
thk. Josef Van Ess (Beyrut: el-Ma'hedii'l-Almani li'l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 1971), 49; Ebiil-Hasan Ali b.
Hiiseyin b. Ali Mes"(di, Muriicu'z-Zeheb ve Me'ddinu’l-Cevher, thk. Said Muhammed el-Lehham (Beyrut:
Daru’l-Fikr 1997), 111/232-233; Ebti Said Nisvanu'l-Himyeri (573/1175), Hﬁru’l—‘fyn, ngr. Kemal Mustafa
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1948),150.

I Mes'adi, Muriicu'z-Zeheb ve Me’iddinu’l-Cevher, thk. Said Muhammed el-Lehham, II1/232; Nisvanu'l-
Himyeri, Hiiru ’l—‘fyn, 150; Seyfuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim Amidi (631/1233), Ebkaru'l-
Efkér fi Usillu’d-Din, thk. Ahmed Ferid el-Miizeydi (Beyrut: Darii'l-Kiitiib, 2003), II1/426.

12 Muhammed b. Omer b. Huseyn Fahruddin er-Razi (606/1209), Kitdbu'l-Erbain fi Usiilu’d-Din, thk.
Ahmed Hicazi es-Seka (Beyrut 2004), 428.

13 Hilafetin Kureys'e tahsisi meselesinde ise Ehl-i Siinnet mensuplarinda farkli yaklasimlar soz
konusudur. Bir kismi, hilafeti Kureys’e tahsis ederken bir kismi bu sarti reddetmektedir. Bazilar ise
Kureyslilik sartin1 sadece bir tercih olarak kabul etmektedir. Bunlara gore, imamet igin énce Kureys'e
bakilir, Kureys’te bulunmamasi halinde Kinani aranir, o da olmaz ise ismailogullarmdan, o da olmaz ise
Acem’den birisi segilebilir. Ehl-i Siinnet icin bkz. Abdulkahir Tahir b. Muhammed Bagdadi (429/1037),
Usillu’d-Din, (istanbul: Daru’l-Funun Hahiyat Fakiiltesi, 1928), 275, EbGi Zeyd Abdurrahman b.
Muhammed ibn Haldun (808/1405), Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: M. E. B. Yaynlari.,
1997), 1/490.

14 Aralarinda, EbGt Hanife’'nin de bulundugu bir grup Miircie, imamin Kureys’'ten olmasi gerektigini
savunur. Cehm b. Safvan, Gaylan ed-Dimegki gibi alimlerin de dahil oldugu ¢ogunluk ise hilafetin, kitap
ve slinneti bilen ve onu uygulayabilecek niteliklere sahip herkesin hakki oldugunu ileri stirmiislerdir.
Mehmet Sait Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD XXIII (1978); 121-213, 164, 169; Sonmez Kutluy,
“Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar”, GUCIFD T (2002), 197.

15 Ali b. Muhammed Ciircani (812/1409), Serhu’l-Mevékif (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015), I11/679.

16 Cehm b. Safvan, Gaylan ed-Dimeski gibi alimlerin de dahil oldugu ¢ogunluk Miircie ise hilafetin, kitap
ve slinneti bilen ve onu uygulayabilecek niteliklere sahip herkesin hakki oldugunu ileri stirmiislerdir.
Bkz. Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, 164, 169; Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1
ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 197

17 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 111/679. Hariciler'den Ibadiyye firkasi ise ol¢liyli en ug noktaya kadar
tastyarak azadli bir kélenin dahi halife olabilecegini savunmaktadirlar. Bagdadi, Us#ilu’'d-Din, 275.

18 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 111/679. Her haliikdrda imamin Kureysli birisinin olmasini1 bir zorunluluk
olarak gormezler. Bkz. Mes'tidi, Murficu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, III/ 232.

19 Aksi durumda ne yapilmasi gerektigi hususunda farkli yaklasimlar vardir. Hariciler azledilmesi
gerektigini savunur. Bagdadi, Usilu d-Din, 332.
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yapabilecekleri, bu nedenle de denetime tabi tutulmalar1 gerektigi prensip olarak
kabul edilmektedir. Boylesi durumlarda halifenin kendisini segen {immet
tarafindan muhasebe edilmesi ve/veya gerektiginde gorevinden azledilmesi
miimkiindiir.2°

Sii-Batini firkalara gelince; onlarin imamet hususunda siyasal-karizmatik aile
veya liderci bir din sylemini benimsedikleri goriilmektedirler. Bu sOyleme gore
dinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda aile veya kisiler merkezdedir.?! S6z konusu
Sii firkalardan Zeydiler, imameti usiilu’d-din’den kabul etmenin yami sira Hz.
Fatima'nin soyuna tahsis etmeleri?? ve imamlarda olmas1 gereken vasiflarin bizzat
Allah tarafindan belirlendigine inanmalar1 yoniiyle?? diger Sii firkalara
benzemektedirler. Ancak imamlarin nas ve tayin fikri (isim isim Allah tarafindan
belirlendigi) ile imamlarin masumiyetini reddetmeleri yoniiyle Siilerden
ayrilmaktadirlar. Onlara gore imamlar, Fatima ogullarinin soyundan olmas:
sartiyla toplumun ileri gelenleri tarafindan siira yoluyla segilir. Ayrica mefdulun
imametini caiz gorerek Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafetlerini mesru kabul
etmeleri yoniiyle de diger Siilerden farklilasmaktadirlar.24

Imamiyye Siasi ile Batini firkalar ise imamete gok farkli anlamlar yiiklemekte;
din anlayislarmi biiyiik 6l¢lide imamet nazariyesi etrafinda sekillendirmektedirler.
Nitekim gulat firkalarin bir kismi, imamlara tanrisal boyutlar kazandirmaktadir.?
[smaililer ve Imamiyye Siast ise imameti ilahi risalet misyonu ile
iliskilendirmektedir.26 Ismaililerin imamet ile ilgili gortisleri miistakil bir ¢alisma
konusudur. Biz burada Imamiyye Siasi'nin imamet tasavvurunu degerlendirecegiz.

20 Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 153.

21 Krs. Sonmez Kutlu, “islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, islﬁmiyé’c IV (2001), 4, 15-
36. Siiligin Siyasi Kollar1 ve Siyasi Diisiinceleri hakkinda degerlendirmeler icin bkz. Siddik Korkmaz,
“Siiligin Siyasi Kollar1 ve Siyasi Diisiinceleri”, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi (Ankara: Savas yaynlari,
2018), 145-167, 155 vd.

22 fbn Murtazd Ahmed b. Yahya (840/1437), Kitdbu'l-Ezhdr fi Fikhi’l-Eimmeti’l-Ethdr (San’a: Darii'l-
Hikmeti'l-Yemaniyye, 1993), 313.

2 Eb Muhammed b. Sa’id Kalhati (IV/X. yy), el-Kesf ve’l-Beydn, thk. Seyyide Ismail Kasif (Umman:
1980), 1I/460; Ebi Abdillih Muhammed b. Muhammed b. Nu'méan el-'Abkari el-Bagdadi Miifid
(413/1022), Evdilu’l-Makalit fi Mezahibi’l-Muhtdrit, tlk. Fadlullah ez-Zencani (Tebriz:1363), 46, 47; Ebti'l-
Feth Muhammed b. Abdilkerim Sehristani (548/1153), el-Milel ve'n-Nihil, thk. Emir Ali Mehran, Ali
Hasan Faur (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1996), 1/179.

24 Nasi, Mesailu’l-imame ve Muktetafat mine’l-Kitabi’l-Evsat fi’1-Makalat (Ustilu'n-Nihal), 42-43; Kalhati,
el-Kesf ve’l-Beydn, 11/460; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihil, 1/179. Zeydi imamet anlayis1 ve mefdulun imameti
hususundaki tartismalar igin bkz. Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, imamet Anlayisi ve Sahabe
Hakkindaki Gériigleri”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2015), 93-118, 97 vd.

25 Gulat firkalar ve inanglar igin bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Stiligi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 133; Ali Avcu, Islam’m Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia ( Ankara: Fecr Yaynlari,
2020), 85 vd.

2 {smaili firkalar ve inanglari icin bkz. Avcu, Horasan - Maveraiinnehir'de Ismaililik (Istanbul: Marmara
Akademi Yaymlari, 2018), 209 vd.; Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-politik Gelisim Siireci” Dini
Aragtirmalar 18/47 (Aralik 2015), 81 vd.
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2.  imametin, Risalet  Misyonunun  Siirekliligi =~ Zemininde
Temellendirilmesi

Yukarida da zikredildigi gibi Sii olmayan firkalarin hilafet/imamet ile ilgili
goriisleri dikkatlice tetkik edildiginde goriilecektir ki hilafet, Hz. Muhammed’in
ilahi bir makam olan niibiivvetinin degil, teorik boyutta herhangi bir 6zel kutsiyet
atfedilmeyen yoneticilik yoniiniin devami olarak kabul edilmistir. Halifenin
belirlenmesi yolu da agirlikli olarak {immetin secimine birakilmigtir. Ote yandan
hilafet kavrami imamet ile 0zdes kullanilmis; halifeye devlet idaresini
iistlenmesinden dolayr (Allah'in degil de) {immetin vekili anlaminda imam
denmistir.?

Imamiyye Siast mensuplar1 diger mezheplerin s6z konusu goriislerine karst
¢ikmis, hilafet ile imametin 6zdesligini reddetmistir.?® Onlara gore hilafet, tamamen
siradan ve begeri bir kurumdur. Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan bir oldu-
bitti ile ortaya ¢ikmis; Allah’in emrine kars: gelen ve Hz. Peygamber'in emanetine
sadakat gostermeyen sahabe tarafindan “fiili” bir durum olarak {immete
dayatilmistir. Kaldi ki, halife olarak segilen kisinin bunu hak edip etmedigine dahi
bakilmamistir. Yani riyaset makami (devlet baskanligl) gasp edilmistir. Bu
nedenledir ki Sia, hilafeti bir cesit saltanat olarak kabul etmektedir. 2°

Imamiyye Siasina gore Hz. Peygamber sonrasinda Allah tarafindan
belirlenen makamin adi hilafet degil, imamettir. Imamet, peygamberligin
misyonunun yani ilahi risaletin devamudir. “Teklif ile atanma” veya “sura” gibi
yollarla siradan insanlar tarafindan belirlenecek bir makam degildir.? Nasil ki
insanlar peygamber secemiyorlarsa, imamlar1 da se¢me hakkina sahip degillerdir.?!

27 fmamin {immetin vekili olusu baglaminda degerlendirmeler igin bkz. Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde
Mubhalefet, 171.

28 Bkz. Miifid, el-Irsad fi Ma'rifeti Hucecilldhi ald’l-Ibdd, thk. Muessesetu Al-i Beyt (Beyrut: Daru’l-Miifid,
1993), 11/342; Serif Ebi'l-Kasim Ali b. Huseyn el-Msevi Murtaza (432/1044), es-Sift ﬁ’l-fmﬁme, thk. es-
Seyyid Abdu’z-Zehra el-Huseyni el-Hatib (Tahran: Miiessesetu’s-Sadik, 1987), 1/128; Ebt Ca'fer
Muhammed b. Hasan Tsi (460/1067), Kitdbu'l-Gaybe, thk. ibadallah et-Tahrani ve Ali Ahmed Nasih
(Kum: Miiessesetﬁ'l—Maérifi'l—islémiyye, 1411), 297; Allame Cemaluddin Hasan b. Yasuf Hilli (726/1325),
el-Elfeyn fi Imameti Emiri’l-Miiminin Ali b. Ebi Talib, (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1982), 15.

2 Bu minvalde degerlendirmeler igin bkz. Muhammed b. Omer Kessi (IV/X. astr), Ihtiydru Ma'rifeti’r-
Ricdl, tsh. ve tlk. Mirabad el-Esterabadi, thk. Mehdi er-Recal (Kum: Miiessesetu AIu’I—Beyt, 1404), 51;
Miifid, ihtisds, thk. Ali Ekber el-Gifari ve Seyyid Mahmut ez-Zernedi (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993), 10;
Meclisi, Muhammed Bakir (1110/1697), Bihdru’l-Envdr, thk. Lecnetun min Ulema (Beyrut: Miiessesetii'l-
Vefa, 1992), XXII/440; Muhammed Hiiseyin Kasifu'l-Gita (1373/1954), Aslu’s-Sta ve Usiiluhd, (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat trz.), 24-25. {lgili konu igin krs., Ahmet Isiklar Veldyet ve Imdmet
(Ankara: Arastirma Yaymlar1. 2019), 166, 170.

3 Zira siradan insanlari smurlandiran hisler, i¢giidiiler, menfaatler, diinyaya meyil gibi zafiyetler soz
konusudur. Hatta kendilerini giiclii hissettiklerinde zulme meyledebilmektedirler. Krs. Abdullah Turan,
Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar, (Istanbul: Al-i Taha 1999), s. 213.

3V Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar 325; Seyyid Ibrahim el-Miisevi Zencani, Akdidu’l-imamiyye
(Kum: H\ti;;arat—l Hazret-i Mehdi 1982), 111/175, 183.
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Bu durumda Sii olmayan firkalar, hilafeti veya (devlet baskanlig1 anlaminda)
imameti muhataplik ve sorumluluk baglaminda iimmete tevdi edilen bir is,
“immetin vekilligi” olarak goriirlerken; Imamiyye Siasi, imameti ilahi bir makama
doniistiirmekte; imamlarin bizzat Allah tarafindan belirlendigine (nas ve tayin
teorisi) inanmaktadir. Inaniglaria gore nas ve tayin ile atanmis imamlarin sayist on
ikidir.?2 Bu imamlar, Ali b. Ebi Talib (40/661), her iki oglu Hasan (49/669) ve
Hiiseyin (61/680), daha sonra da Hiiseyin'in soyundan sirasiyla Ali Zeynelabidin
(95/713), Muhammed el-Bakir (114/733), Ca’fer es-Sadik (148/765), Miisa el-Kazim
(183/799), Ali er-Riza (203/818), Muhammed el-Cevad (220/835), Ali el-Hadi
(254/868), Hasan el-Askeri (260/873) ile (Hasan el-Askeri'nin varsayilan ve mehdi
muntazar oldugu iddia edilen oglu) Muhammed el-Mehd?’dir.3

Mezhep mensuplari, imametin ilahi bir makam ve peygamberlik
misyonunun devami oldugunu temellendirebilmek i¢in de bazi akli ¢ikarimlarda
bulunmuslardir. S6z konusu akli ¢ikarimlarda oncelikle neden bir imama ihtiyag
duyuldugu ele alinmistir3* Bu gerekgelerden ilki dini boyutla; yani ahkamin
muhafazas1 ve seriatin icrasi ile alakalidir. Buna gore dini metinlerin ilahi murada
uygun tefsir ve tevili, ser’i hiikiim verilirken ilahi maksada uygun hareket
edilebilmesi, ibadetlerin hakkiyla ifasi, muamelata dair uygulamalar, miras, cihad
ve teblig gorevlerinin ilahi murada uygun bir sekilde yerine getirilmesi bir
zorunluluktur.3> Diger gerekce ise timmete hiikmetme/hiikiimet etme ile ilgili
ylikiimliiliiktiir. Yani imamin bir devlet baskami olusudur. Buna goére imamin,
insanlar1 yonetme, fesad1 ve i¢-dis tehditleri engelleme, suglulari cezalandirma, vali
ve diger devlet yetkililerini atama gibi gorevleri vardir.3¢

82 Kuleyni “On iki imam ve onlar hakkinda Nas” baghg1 altinda, bazi rivayetler aktarir. Bkz. EbG Ca’fer
Muhammed b. Ya’k{ib b. ishak Kuleyni (329/940), el-Usiilu’l-Kdfi, tsh. Necmuddin Amili, thk. Ali Ekber
Gaffari (Tahran: Mektebetu'l-islamiyye, 1388), 1/441-49.

3 fmamlarin hayat1 igin bkz. Ya'k{ibi, Ahmed b. Ebi Ya'k{ib b. Ca'fer b. Vehb (292/905), Tarihu'l- Ya'kiibi
(Beyrut trz.) 1I/245, 320, 381, 414, 453, 503; Nevbahti, Ebti Muhammed Hasan b. Mfsa, (300/912),
Firaku’s-Sia, tsh. Seyyid Muhammed Sadik (Necef, 1936), 25, 53, 61, 66, 86-87, 91-92, 96, 103, 104; Ebti
Ca'fer Muhammed ibn Cerir Taberi (310/922), Tarihu't-Taberi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 111/91, VIII/49,
X/76, X11/24; Kuleyni, Kdfi, 1/206, 385, 388, 390, 393, 397, 406, 411, 419, 421-422, 431; Mes"tdi, Muriicu'z-
Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, IV/5, 55; Hiiseyin Ebi Ca’fer ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadtik (381/991),
Kemalu’d-Din ve Temému'n-Ni'me, tsh. Ali Ekber el-Giffari (Kum: Mﬁesseseﬁi‘n—Neyi'l—islémi, 1405), 76;
Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir el-Amili Ibn Riistem Taberi (IV/X. asir), Deldilu’l-Iméme (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1988), 80-81, 94, 110, 144-146, 172, 205, 212-213, 219, 268; Miifid, el-
fr;zdd, 1/5, 137, 157-58, 180, 215, 247, 273, 297-311, 313, 339.

34 Bkz. Miifid, el—fraid, 11/342; Murtaza, Sifi, 1/128; Thsi, Gaybe, 297; Hilli, el-Elfeyn, 15.

35 Farkli farkli gerekgeler iceren rivayetler icin bkz. Murtaza, Sdfi, 1/47; Hilli, Nehcu'l-Hak ve Kesfu's-Sidk,
‘Aynullah el-Huseyni el-Ermevi (Kum: Miiessesetii Daru’l-Hicre, 1407), 164; Zencani, Akaidu’l-
imémiyye, 1/74; Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanclar, 328.

3 Tisi, “Risale fi’l-Fark beyne'n-Nebi ve’l-imAm” Resdilu Seyh Tist (yy. trz,) 109-114, 112; Hilli, Nehcu'l-
Hak, 164; Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanclar, 213. Bu hususta degerlendirmeler icin bkz. Halil
Ibrahim Bulut, - Ozkan Giil, “imémiyye Sia’sinda {lmu’l-imam Inancr”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], V/1 (2005), 5-92, 80 vd.
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Akli ¢ikarimlarla imametin gerekliligini temellendirmenin ardindan
Imamiyye Siasi, siradan insanlarin séz konusu gorevleri ilahi rizaya uygun olarak
gerceklestirebilmesinin miimkiin olmadigin1 savunmaktadirlar.?’ Onlara gore
siradan insanlar1 gevreleyen hisler, i¢gilidiiler, menfaatler, diinyaya meyil gibi
zafiyetler s6z konusudur.3¥ Ote yandan mutlak hakikatin ve liyakatin tespitinde
insan akli yetersiz kalmakta; farkli farkli bakis acilar1 ortaya g¢ikmaktadir. S6z
konusu gorevlerin ifasmda bir hata ya da yanilgiya diisiilmesi insanlar arasinda
haksizliga ve zulme sebep olur. Oysa adalet ve ilahi rizaya uygun bir yasamin
temini bir zorunluluktur. Bu durum Allah tarafindan gorevlendirilmis, ilahi
bilgiyle teyit edilen (ihtiya¢ duydugu her tiirlii ilmi semavi alemden temin
edebilen), hata ve giinahlardan arinmis masum bir imamin varligini zorunlu
kilmaktadir.3? Buradan hareketle Imamiyye Siasi, peygamberlerin génderilmesi ve
varliginin zarureti hususunda sdylenebilecek her seyin aymisinin imamlar icin de
zorunlu oldugunu;* bu nedenle de peygamberleri kim secip gonderiyorsa
imamlar1 da onun belirleyip gondermesinin vacip oldugunu savunmaktadir.#
Nitekim Imamiyye Siastnin onde gelen alimleri, peygamberlerin olmadig
donemlerde onlarin vekilligi/naipligini {istlenen;* onlarin dini ve diinyevi
gorevlerinin vasisi olan®*» imamlarin goérevlendirilmesinin tipki peygamberlerin
gonderilmesi gibi ilahi bir liituf oldugunu, bu ilahi liitfun da Allah'a vacip
oldugunu savunmaktadirlar.44

Imamiyye Siasi'na gdre mezhep mensuplari séz konusu iddialarim
ispatlamak igin akli delillerin yani sira pek ¢ok nakli delil de ileri siirmiiglerdir.
Bunlar1 ayetler, hadisler, emanetler ve imamlarin gosterdigi mucizeler seklinde
siralamamiz miimkiindiir.#* Ancak soz konusu delillerin aleni apacik deliller
oldugunu sdylemek giictiir.#6 Nitekim kendi dénemi Imamiyye Siasi lideri

37 Muhammed Murtaza Kasani (1091/1680), ilmu’l-Yakin (byy: trz.), 1/375.

38 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fmmt;lar, 213.

3 Murtaza, Sifi, 11/7-8.

40 Kasani, Ilmu’l-Yakin, 1/375; Turan, Ehi-i Beyt Mektebinde Temel fmmglar, 327, 333.

4 Nasil ki Peygamberler kullar arasinda Allah'm hiicceti ise imamlar da kullar arasinda Allah'in
hiiccetleridirler. Yani Imamlarin Allah'in hiicceti olma yéniinden Peygamberlerden farki yoktur. Bkz.
Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fnanglar, 326.

42 Bkz. Zencani, Akﬁidu’l—fmﬁmiyye, 111/175, 183.

4 Kuleyni, el-Ustilu’l-Kifi, 1/154; Sadtk, Kemadlu’d-Din ve Temdmu n-Ni'me, 23.

44 Murtaza, Safi, 1, 47; TaGsd, el-iktisad fi mad Yeteallaku bi'l-I'tikad, (Necef: Cem'iyyetu Miinteda en-Nesr
1979), 304, 313.

45 fmamiyye Siast nakli delller baglaminda hem Kuran’dan hem de hadislerden Hz. Ali'nin Allah
tarafindan atanmis bir imam oldugunu bir takim deliller ileri siirerler. Miibahele, Velayet, Ulii'I-Erhdm gibi
isimlerle anilan ayetler ile Muahat, Mevla, Kirtas ve Gadir-i Hum seklinde s6hret bulan hadisler bunlara
ornek olarak verilebilir. Hilli, Minhdcu'l-Kerdme fi Ma’rifeti’l—fmtime, thk. Muhammed Resad Salim
(Kahire: Mektebetu Darii’l-Urube, 1962), 169-170. Ayetlerin tevili, hadisler, emanetler ve mucizeler ile
ilgili genis bir degerlendirme igin bkz. Bozan, Imamiyye Siasi’mn Imamet Tasavouru (Ankara: flahiyat,
2007), 35-83.

46 f[mamiyye Siasi’'nin sundugu nakli deliller tetkik edildiginde bunlarin, somut; tartismasiz agik deliller
olmadigy, aksine baz1 ayet ve hadislerin tevili ile cogunlugu sadece kendi kaynaklarinda zikredilen iddia
ve ¢ogu kere baglamindan bagimsiz riyavet yorumlarina dayandig: goriilecektir. Biiyiik cogunlugu Hz.
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konumundaki alimi Ebu Ca’fer Tfisi, delillerin tevili oldugunun farkinda olacak ki,
delilleri savunurken ilging bir ithamda da bulunmaktadir. Buna gore, zaten deliller
apacik nas seklinde olsa bile muhalifler onu da inkar edeceklerdir.’” Benzer bir
yorum Ayetullah Humeyni tarafindan da dile getirilmektedir. Humeyni, Kesfu'l-
Esrdr adli kitabinda Allah’in, Ali'nin imametini Kur'an'da bizatihi agiklamasi
hélinde bile buna yine de muhalefet edilecegini, acik¢a zikretse dahi ihtilafin
bitmeyecegini soylemektedir.*3

3. Imametin Dini Statiisiiniin Risalet Uzerinden Belirlenmesi

Imamiyye Siasi'min imamlarin tipki peygamberlere benzer bicimde Allah
tarafindan belirlendigine dair inanglari, beraberinde imamlarin peygamberlere gore
konumu ve statiileri meselesini ortaya ¢ikarmustir.

Imamiyye Siasimin imamlarin peygamberlere gére konumu ve statiilerini
temellendirmek amaciyla ele aldiklari ilk konu “risalet”in kapsam ve sinuridir. Buna
gore risaletin iki misyonu vardir. Bunlar tesrii risalet ile temsili ve tebligi risalettir.
Tesrii risalet, peygamberlik donemi ile smirlidir. Buna gore yeni bir seriatin ihdasy;
yani yeni bir hukuk sisteminin getirilisi** anlamindaki tesrii risalet’® misyonu,
Hatemu'n-Nebiyyin Hz. Muhammed ile sona ermistir.! Oysa risaletin temsili ve
tebli¢i misyonu, yani ilahi bilgi (maarif) ve semavi alemden Ogrenilen hakikatlerin
insanlara ulastirilma gorevi devam etmektedir. Dinin muhafazasi, Kuran'in
aciklanmasi, Islam ahkaminin tafsilati ve teferruatinin beyani, seriatin ilahi murada
uygun icrasi® ve devlet yonetiminde mutlak adaletin tatbiki gibi siireklilik arz eden
gorevler bu kapsama giren unsurlardan bazilaridir.3> S6z konusu gorevler (temsili
ve tebligi risalet yani muslihlik misyonu) peygamberlik ile sinirh degildir. Onlarin
olmadigr donemlerde imamlar tarafindan temsil edilip siirdiiriiliir.>* Buna gore
peygamberler dinlerin kurucusu, koruyucusu, uygulayicisi ve miifessiridirler.
Imamlar ise dinin kuruculuk disindaki misyonlarin tastyicisidirlar;  yani

Ali'nin imametini ispat sadedinde zikredilen ayetler tetkik edildiginde ayetlerin mefhumundan ziyade
bunlarin sebeb-i niizulii {izerinden temellendirmeler yapildigi goriilecektir. Gerek ayetler gerekse
hadisler cercevesinde sunduklari deliller dikkatlice tetkik edildiginde kahir ekseriyetinin tevil
yontemiyle delillere déniistiiriildiigiinii goriilecektir. Krs. Mustafa Oztiirk, Tefsir'de Ehl-i Siinnet & Sia
Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 22.

47 Bkz. Tas, Iktisdd, 330.

48 Bkz. Rtthullah Humeyni, Kesfu'l-Esrdr (Amman: Darii “Ammar 1998), 130-131.

4 Krs. V. Madelung, “Isna Aseriye'ye Gore iImamin Gaybetinde Selahiyet Meselesi”, cev. Biilent UNAL,
D E. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi VIII (1994), 539-551, 540.

50 Muhammed Abid Cabiri, Kur’an’a Girig, ¢ev. Muhammed Cogkun (istanbul: Mana Yayinlari, 2010),
149.

st Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar, 234 vd. Ayrica bkz. Madelung, “Isna Ageriye'ye Gore
fmamin Gaybetinde Selahiyet Meselesi”, 540.

52 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar, 234 vd.

53 Murtaza Mutahhari, Islam ve Degisim, ¢cev. Burhanettin Dag (Ankara: Fecr yayinlari, 2000), 193.

s¢ Mutahhari, Islam ve Degisim, 204 vd.
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koruyucusu, uygulayicisi ve miifessirleridirler.55 Goriilmektedir ki, her ne kadar
isim degisse de yeni bir seriat getirme misyonu disindaki peygamberlik misyonu
oldugu gibi imamlarda da devam etmektedir ki, buna ilahi kelam1 alma hususu da
dahildir.56

Peygamberlik ve imametin bu kadar i¢ iceligi peygamberler ile imamlar
arasindaki statii farkinin ne oldugu sorusunu giindeme getirmektedir. Bu hususun
tespiti igin ©ncelikle Imamiyye Siasi'nin peygamberlik inancini tetkik etmek
gerekir.

Imamiyye Siasi, tipki diger mezhepler gibi Allah'in elgileri olan
peygamberleri rasuller ve nebiler seklinde ikiye ayirmaktadir. Kendilerine kitap ve
yeni bir seriat verilenler rasul, kendilerine bir kitap veya yeni bir seriat
verilmeyenleri de nebi olarak tanimlamaktadir. Bu durumda rasuller kitaplh ve
seriatli peygamberler olmakta ve fegrii risalet misyonunu iistlenmekteyken nebilere
bigilen misyon ise kendilerinden 6nce gelen rasullerin seriatlerini teblig etmek,
korumak ve onlar ile amel etmek seklindedir.’” Bir bagka ifadeyle rasulliik, nebiligi
iceren ama onu asan bir makamdir. Nitekim Seyh Miifid, her rasuliin nebi
oldugunu; ama her nebinin rasul olmadigmi agikca belirtmektedir.

Yukaridaki ifadeler rasuller ile nebiler arasindaki farki agik¢a ortaya
koyarken beraberinde nebiler ile imamlar arasindaki statii farki sorusunu/sorununu
giindeme getirmektedir. Nitekim bazi Imamiyye Sias1 alimleri bu hususa dikkat
¢ekmis; rasulliik ile nebilik arasindaki farki belirttikten sonra nebilik ile imamet
arasindaki benzerligi tartismislardir.5® Bu tartismalara girisenlerden Seyh Miifid
(413/1022), aklen imamlarim misyonunun nebilerle benzer oldugunu soylemek
miimkiindiir, zira pratikte imamlar, nebilerle ayn1 misyonu iistlenmislerdir. Aradaki farkin
yegdne sebebi Sari’in (Allah’'in) onlart farkly isimlendirmesidir. Imamlara nebi denmesinin
caiz olmamas: da sadece bu nedenledir, demektedir.® Benzer bir goriisii Allame Meclisi
(1110/1697) de dile getirmekte ve aklen nebilik ile imamet arasinda somut/agik bir
fark goremediklerini sdylemektedir. Meclisi, imamlara nebi denmemesinin
nedenini ise peygamberligin Hz. Muhammed ile bitmis olmasiyla agiklamaktadir.!

Ote yandan bazi yorumlarda peygamberlik ve imamet misyonlar1 (tesrii -
temsili ve tebligi risalet ayrimi {izerinden degil de) risalet-velayet kavramlar:

55 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fnunglar, 325-326.

56 Bu durumda gorevlendiren makam agisindan Peygamberler ile imamlarin arasinda herhangi bir
farklilik s6z konusu degildir. Bkz. Hilli, el-Elfeyn, 44.

57 Seyyid Ni'metullah Cezairi (1112/1700), Kisdsu'l-Enbiyd’ (Kum: Mektebetu Ayetullah Mar‘asi, 1404), 7.
58 Detaylar icin bkz. Miifid, Evdilu’l-Makaldt, 44-45.

59 Zira yiice bir makam olan imamet, niibiivvet konumundadir. Bkz. Kuleyni, el-Usiilu'l-Kdfi, 1/154.

6 Miifid, Evdilu’l-Makalat, 45. Seyh Miifid, Yiiklenilen misyon hususunda tesrii risaleti Rasuller’e tahsis
edip nebilerin kendilerinden onceki rasullerin seriatleri koruma ve uygulamayla yiikiimliiliikleri
oldugunu vurguladiktan sonra imamlarin misyonunun nebilerin misyonu ile benzer oldugunu
giindeme getirmistir. Bkz. Miifid, Evdilu’l-Makalat, 45.

6! Bkz. Meclisi, Bihdru’l-Envir, XXV1/82. Bu hususta daha detayli bilgi icin bkz. Bozan, “imamiyye
Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarmin Mukayesesi”, Dini Arastirmalar 9/6, 95-115.
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tizerinden izah edilmistir. Buna gore daha yiice bir misyon olan risalet sadece
peygamberlerin, velayet ise hem peygamberler'in hem de imamlarin misyonunu
ifade etmektedir.®? Bu durumda velayette peygamberler ile imamlar esit ilahi
yetkiye sahiptirler. Risalet-velayet ayrimma gidenlerin bir kismi, konuyu gizemli
alana cekerek velayete daha yiice bir anlam vermektedirler. Buna gore risalet, bu
misyonun zahiri yoOniinii; velayet ise lahuti, batini-deruni misyonunu temsil
etmektedir.$> Hz. Muhammed’den sonra velayet misyonunu Imamiyye Siasi'nin on
iki imamu tistlenmistir. Nasil ki, Hz. Muhammed Hatemu’l-Enbiya ise On ikinci
imam da Hatemu'l-Evliya’dir. Yani velayet halkasi on ikinci imamin zuhuruyla sona
erecektir.®

Diinyevi liderlik boyutunun zorunlulugu baglaminda da imametin
peygamberlige gore statiisii tartisma konusu olmustur. Oncelikle belirtmek gerekir
ki, Imamiyye Sias'nda imametin dini misyon merkezde olmak iizere diinyevi
liderlik makamini da temsil ettigi genel anlamda kabul gormiistiir. Buna gore
imamet, dini liderligin yan1 sira diinyevi bir misyon; umumi riyasettir. Bu yoniiyle
imamet, her peygamber i¢in zorunlu olmayan bir misyonu temsil etmektedir.
Nitekim bu goriisii savunanlardan Seyh Tisi (460/1067), dini teblig ile yiikiimlii
olan peygamberlerin devlet yonetme gorevlerinin zorunlu bir gorev olmadigim
savunmaktadir. Seyh Tiis'ye gore tarihte bu gorevi {istlenen peygamberler Ulu'l-
Azm olanlardir. Digerlerinin boyle bir gorevi yoktur.®> Devleti yonetme sadece
imamlar ve imam olan Ulul-Azm peygamberler igin bir sorumluluktur,
demektedir.®6 Ayetullah Humeyni, Cundi ve Emini gibi ¢agdas ulema ve
aragtirmacilar da imamlarin asil gorevlerinin arasinda toplumu yoOnetmek,
kanunlar1 uygulamak, siyasi ve askeri liderligin de bulundugunu

92 Bu noktada imamet tegrii risaletin devami, velayet ise ruhaniyet makamini temsil etmesidir. H. Corbin,
“Siilik’te Velayet Kavrami” ¢ev. Sabri Hizmetli AUIFD XXVI (1983), 717, 719.

63 Cabiri, Kur’an’a Giris, 149. Corbin, Imamiyye Siasinin peygamberlerin imametle ilgili gorevlerini,
onlarin lahuti boyutunu temsil ettigine inandiklarini sdylemektedir. Bkz. Corbin, “Siilik’te Velayet
Kavrami1”, 719.

6 Corbin, “$iilik’te Velayet Kavrami”, 722. Hatemu’l-Evliya nazariyesi tasavvufta da mevcuttur. Hakim
et-Tirmizi (320/932) tarafindan ortaya konan ve basta Muhyiddin b. Arabi olmak iizere sonraki
mutasavviflar tarafindan biiyiik 6nem verilen bu nazariyeye goére nasil ki hatemii’l-enbiya varsa
hatemii’l-evliya da vardir. Tasavvufta hatemii’l-evliya, yani velilerin en sonuncusu ayni zamanda
makami en yiice olandir. Yani velilerin en miikemmelidir. Oysa Imamiyye Siasi'nda imamlarin efdaliyeti
ile ilgili birbirinden farkl1 yaklagimlar s6z konusudur. Yine de en ¢ok tercih edilen goriise gore imamlar,
faziletce birbirine esittir. Buna ragmen Sii kaynaklarda en fazla Hz. Ali'nin faziletlerinin zikredildigi
goriilmektedir. Bunun temel sebebi, ilk imamin imametinin ispatnin diger imamlarin da imametinin
dogal olarak ispati anlamma gelmesidir. Bu hususta degerlendirmeler igin bkz. Bozan, I[mamiyye
Siast'nin Imamet Tasavouru, 109-110.

6 Tisl, “Risaletun fi'l-Fark Beyne'n-Nebi ve'l-imam”, 111 vd. Cagdas Sii yazarlardan Turan, imamet
gorevini {istlenen imamlarin, sadece Ulu’l-Azm peygamberler oldugunu sdylemektedir. Turan, Ehl-i Beyt
Mektebinde Temel Inanclar, 326.

6 Tisi, “Risaletun fi'l-Fark Beyne'n-Nebi ve'l-imam”, 111 vd. Bu hususta daha genis bilgi ve
degerlendirmeler igin bkz. Bozan, “Imamiyye Sias'nmin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin
Mukayesesi”, 109-110.
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savunmaktadirlar.t’ Bu yaklasimlara gore imamlarin siyaseten aktif bir gorev
almas: gerekmektedir. Ancak imamlarin siyaseten aktif bir gérev almasi Allame
Meclisi (1110/1697) gibi ulemaya gore zorunlu bir gorev degildir. Isterlerse
kendilerini izhar ederler, isterlerse takiyye yapip gizlenebilirler.®® Bazi g¢agdas
yaklagimlarda ise imamin bu husustaki sorumlulugu neredeyse kaldirilmakta;
sadece diger miiminler kadar oldugu savunulmaktadir. Yani riyasetin (devlet
bagkanligimin) imamlarin 6zel bir misyonu olmadig; ileri siiriilmektedir. Nitekim
Mutahhari, imamm imam olarak yegane vazifesinin ihtilaflar1 ¢oziime
kavusturmada merci/otorite oldugunu ileri siirmektedir. Hatta Mutahhari isi daha
da ileri gotiirerek (teblig ve irsad noktasinda) imamlarin, peygamberler gibi
bagkalarinin yanina gitmekle dahi yiikiimlii olmadiklarini savunmaktadir.®® Bu son
yaklagimlar muhtemelen Imamiyye Siasi'm imam olarak kabul ettigi imamlarin
pratik gercekliginin ileri stirdiikleri teoriyle uyusmamasindan
kaynaklanmaktadir.”

Goriilmektedir ki, Imamiyye Siasi, imamlar1 dini statii bakimindan nebilere
yaklagtirmaktadir. Ne var ki siyasi misyon ile ilgili goriisleri bir biitiinliik arz
etmemekte; hatta yer yer catigmaktadir. Bu baglamda genel olarak peygamberlik
istiin bir makam olarak goriilmektedir. Ancak kimi yaklagimlarda imamet
makamina bir ayricalik verilmekte ve sadece Ulu'l-Azm peygamberlerin imamet
gorevini istlenebilenler oldugu ifade edilmektedir. Kimi yaklasimlarda ise
imamlarmn kendi misyonlarim1 yerine getirmek gibi bir zorunlulugunun
bulunmadig: ifade edilmektedir. Ancak her ne kadar farkli yorumlar olsa da
Imamiyye Siasmin imamlarin dini statiilerini Rasuller degil de niibiivvet
tizerinden tanimlandig1 anlagilmaktadir.”!

4. Imametin Unsurlarinin Risalet Uzerinden Tanimlanmasi

Imametin dini statiistiniin ilahi risalet, 6zellikle de niibiivvet {izerinden
tanimlanmasi beraberinde imamlarin sahip oldugu sifatlarin/niteliklerin kapsam ve
simrlilig: gibi meselelerin tartisiilmasini da getirmistir.

Imamlarin s6z konusu bazi nitelikleri tetkik edildiginde aslinda diger
mezheplerin halifelerde aradiklar1 pek ¢ok hususla ortak oldugu goriilecektir:

7 Humeyni, Islam Fikhinda Devlet, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Diisiince Yayinlari, 1979), 23;
Abdulhalim Cundj, el-lmam Ca "fer Sadik, thk. Kemal Seyyid (Kum: Miiessese-i Ensariyan, 1995), 236; Bkz.
[brahim Emini, Dirdsetun Ammetun fi ‘I-imdme (Kum: Miiessese-i Ensariyan, 1996), 126.

68 Bkz. Meclisi, Bihdru'l-Envdr, 11/181-82.

6 Mutahhari, Islam ve Degisim, 40.

70 Ayrmtilar igin bkz. Bozan, “Imamiyye Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarmin Mukayesesi”,
109.

7 Nitekim yukarida zikredilen atiflarda da goriildiigii gibi Seyh Miifid ve Allame Meclisinin bu
husustaki degerlendirmeleri bunu agikca ortaya koymaktadir. Seyh Tiisi ise bu meseleyi “Risaletun fi'l-
Fark Beyne'n-Nebi ve'l-imam” seklinde miistakil bir risale olarak ele almigtir. Bu hususta daha detayh
bilgi icin bkz. Bozan, “Imamiyye Siasi'min Peygamberlik ve imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, 95-115
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Alimlik, fakihlik, feraset sahibi olma, anlayighlik, abidlik, zahidlik, cesaret,
comertlik, takva, miitevazilik bu niteliklerden bazilaridir.’? Bu hususlarda Sii
imamet nazariyesinin, halifelerde aranan 6zelliklerden ¢ok da farklilik gosterdigi
sOylenemez. Ancak Ehl-i Stinnet basta olmak {izere diger mezheplerde halifenin
sahip olmas1 gereken degerlerde mefdul olabilecegi ve bunun hilafetine bir halel
getirmeyecegi kabul edilirken Imamiyye Siast bunu caiz gormemekte’ ve hig
kimsenin zamanimn imammin dengi olamayacaginm savunmaktadir.’* Onlara gore
imamlar s6z konusu tiim sifatlarda timmetin en istin “efdal” ve miikemmel
“ekmel” insanlar.”

Dikkat edilirse imametin unsurlarinda da kriterler belirlenirken nebilerle
0zdeslestirilme egilimini yansitan imamet tasavvurunun dogal bir sonucu olarak
peygamberler Olgii alinmakta;7® tipki peygamberler gibi imamlarin da en iistiin
kimseler olduklar1 savunulmaktadir.”” Nitekim Sii kaynaklarda nasil ki mefdul bir
kisinin peygamber olmas: diisiiniilemezse, imamlarda da ayni sey diisiiniilemez,
denmektedir.”® Fakat imamlari siradan halifelerden ayiran asil unsurlar bunlar
degildir. Bu konudaki asil unsurlar, imamlara atfedilen mucize, ismet, gaybin
bilgisi ve semavi alemle irtibatta olma gibi imam-peygamber benzesimi
tasavvurunu tutarl bir biitiin halinde insa eden inang ve diisiincelerdir.”

4.1. Mucize

Imamiyye Siasda imamlari, peygamberlerle ayni kategoriye alan
unsurlardan birisi mucize gosterdiklerine dair olan inangtir. Buna gore
peygamberligin ispatinda nasil mucize gosterme yontem olarak kullaniliyorsa,
Allah tarafindan atanan imamlar1 da yalanci imamlardan ayiran olgiitlerden birisi

72 Sifatlar hususunda bkz. Mes'(d1, Muriicu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, 111, 234; Sadtik, Kemdlu'd-Din ve
Temdmu'n-Ni'me, 95, 120; Miifid, fr§ﬁd, II, 313; Murtaza, Sifi, 111, 178; Tasi, Iktisad, 312; Hilli, Minhdcu’l-
Kerdme, 174-177; Abdullah Feyyaz, Tarihu'l-imidmiyye ve eslifuhum mine’s-Sia (Bagdad : Miiessesetii’l-
A’lemi li’l-Matbuat, 1970), 134.

3 T(sY, Iktisdd, 309; Zencani, Akdidu ’l—fmﬁmiyye, 1/78.

7 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel fnanglar, 329.

75 Bu hususta bkz. Tasi, Iktisid, 307; Zencani, Akﬁidu’l—fmﬁmiyye, 1/78; Feyyaz, Turfhu’l—fmdmiyye ve
eslafuhum mine’s-Sia, 134. Ashnda Imamiyye Siasi, imamlarimn sifatlarini begerin ulagabilecegi en iistiin
seviye olarak tanimlar. Nitekim baz1 $ii ¢agdas arastirmalarda Hz. Ali'yi miinteha’l-kemali’l-beseriyyeti
seklinde tavsif edilmektedir. Abbas Ali Musevi , el-Imam Ali Miinteha’l-Kemali'l-Beseriyyeti (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat, 1983)

76 Bkz. Tiisi, iktisdd, 308; Ali Muhammed Ali Dubhayyil, Eimmetund (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 1982), 1/14.

7 Bkz. Ebul-Hasan Ali b. Ismail Eg'ari (324/936), Makaldtu'l-Islimiyyin ve’htilafu’l-Musallin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1995), 1/120; Miifid, Evdilu’l-Makalat,
55, 81 vd; Murtaza, “Cevabatu Mesailu'r-Raziyye”, Resdilu Serif Murtazd (Kum: Darii'l-Kur'ani'l-Kerim,
1405), 109; Tsi, Iktisad, 308; Meclisi, Bihdru'l-Envir, X1/33, 273; Dubhayyil, Eimmetund, 1/14. Bu hususta
bkz. Bozan, “imamiyye Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarin Mukayesesi”, 97-114.

78 Miifid, el—ifsdh fi Imémeti Emiri’l-Mii'minin (Kum: Miiessesetu’l-Bise, 1412), 37; Tiisi, Iktisdd, 309.

7 Bu huhusta degerlendirmeler i¢in bkz. Miifid, Evdilu’l-Makaldt, 79.
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mucizelerdir. Bu nedenle sadece peygamberlere degil imamlara da mucizeler
verilmigtir.s0

Siireg igerisinde say1 ve cesidi gittikge arttirilan®! mucizelere batan giinesi
dondiirme, cinlerle irtibat, oliileri diriltme, korleri iyilestirme, sihirleri bozma,
herkesin soziinii isitebilme, istedikleri dillerde -hatta hayvanlarla bile-
konusabilme, besikte iken konugabilme, dogal afetleri engelleme, cakil tasini altina
cevirebilme, yeralt1 ve yeriistii hazinelerine ulasabilme, kayadan su ve yiyecek
cikarma, gaypten haber verme, perde arkasinda olanlar1 bilme, tayy-1 mekan
yapabilme, biitiin canlilarin sOylediklerinden haberdar olma Ornek olarak
verilebilir. 82

4.2, Masumiyet

imamiyye Siast’'nin imamlar1 peygamberlerle kiyasladiklar: diger bir alan ise
ismettir. Aslinda ismet diisiincesinin ilk ¢ikisinda ilging bir durum s6z konusudur.
Sayet rivayetler dogruysa Imamiyye Siasi'min onciilerinden Hisam b. Hakem
imamlarin masumiyetini savunurken peygamberlerin masumiyetini zorunlu
gormemektedir. 8 Bunu gerekgelendirirken de peygamberlerin vahiy aldigimi ve bir
hata islediklerinde vahyin onlar1 uyarabilme potansiyelinin bulundugunu;#* oysa
imamlarin vahiy almadigi i¢in masum olmalar gerektigini savunmustur.®> Ancak
zamanla hem peygamberlerin hem de imamlarin masum oldugu savunulmaya
baslanmistir. Bu rivayetleri dogru kabul edecek olursak o halde ismet sifatinda
tersine bir durum ortaya ¢ikmis; imamlarin masumiyeti hakkindaki diistiince siireg
igerisinde peygamberlerin de masumiyeti diisiincesini gilindeme getirmistir,
diyebiliriz.

8 Nitekim imametin Muhammed el-Hanefiyye soyunda degil de Hiiseyni ailede Ali Zeynelabidin
devam etmesi Haceru'l-Esved’'in dile gelerek sehadet etmesi mucizesiyle ispat edilmistir. . Mucize igin
bkz. Miifid, frgﬁd, 1/312; Tasi, iktisdd, 313; Tasi, Gaybe, 18; Hilli, Nehcu’l-Hak, 168. Cagdas alimlerden
benzer bir 6rnek icin bkz. Zencani, Akdidu ’l—imﬁmiyye, 1/44;

81 Erken dénem Imamiyye Siasinda smirli tutulurken zamanla kapsami genisletilmistir. Hisam b.
Hakem'in imamet ile ilgili ileri stirdiigi ilk fikirler igin bkz. Bozan, Imdmiyye Siastnun Olugumu, 167 vd.

82, Muhammed b. Hasan b. Ferrtih Saffar (290/902), Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed
(Kum: Mensuratii'l-A'lemi, 1374), 361, 394 vd.; Kuleyni, el-Usiilu’l-Kdfi, 1/425; Miifid, Irsad, 11, 247, 330 vd.;
Hilli, Minhdcu’l-Kerdme, 190. Daha genis bilgi i¢in bkz. Bozan, fmumz'yye Siasi'min Imamet Tasavouru, 93-94.
83 Bkz. Eg’ari, Makdldtu'l—islﬁmiyyfn ve’htildfu’l-Musallin, 1/121; Bagdadi (429/1037), el-Fark beyne’l-Firak, tlk.
[brahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 74; id, el-Mevakif fi ‘[lmi’l-Keldm,421. Hisam b. Hakem ve
fikirleri ususunda bkz. Bozan, “Hisam b. Hakem”, Erken Donem Sii Diistiniirler, ed. Halil ibrahim Bulut
(istanbul: Ensar 2017), s. 21-50

8 Bagdadj, el-Fark beyne’l-Firak, 74; idi, el-Mevakif fi ‘[lmi’l-Kelam, 421.

85 Eg’ard, Makﬁlﬁtu’l—islﬁmiyyfn ve'htildfu’l-Musallin, 1/121; Bagdadsi, el-Fark beyne’l-Firak, 74; id, el-Mevakif fi
‘[Imi’l-Keldm, 421.
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Durum her ne olursa olsun zamanla imamlarin masumiyeti peygamberlerin
masumiyeti ile gerekcelendirmistir.8¢ Buna gore nasil peygamberler hata ve
yanilmadan, biiyiik ve kiigiik giinahlardan masum iseler, peygamberin vekili olan
imamlar da masumdur ve tiim giinahlardan korunmustur.®’

Imamiyye Siasimin imamlarin masumiyetinin zorunlulugu ile ilgili ileri
surdiigii gerekgeler tetkik edildiginde tipki Allah tarafindan masum bir imamin
atanmasinin gerekliligi baghginda zikredilenlerle benzer oldugu goriilecektir. Buna
gore imam, seriatin icrasy,® adaletle davranarak nefsine veya ailesine ayricalik
tanimamasi ve glinah igleyip giinahkdr durumuna diismemesi gibi hususlardan
dolay1 masum olmak zorundadir.®

Masumiyet karinesiyle aslinda imamet makaminin hitkmettigi veya hiikiim
verdigi konularda, Ehl-i Siinnet’te cari olan icma ve ictihat prensiplerini devre dist
birakmaktadir.  Ote yandan masumiyet bir nevi denetlenmeyi veya gerektiginde
azledilmeyi de engelleyen bir faktordiir. Boylece sorgulanamaz denetlenemez
imamlarin®' verdigi kararlar, baskasinin teyit ve onayindan azade hiikiimlerdir.

4.3. Semavi Alemle irtibat ve Gaybin Bilgisi

imamiyye Siasi, insanlar1 dogru yola yonlendirebilmesi, dini ahkami
hakkiyla uygulayabilmesi ve adaletle hitkmedebilmesi i¢in imamlarin kati (kesin
bilgi) ilme sahip olmas: gerektigini ileri siirerler.”? Ancak sdz konusu ilim sifati
Imamiyye Siasi'nda bir alim olmaktan ¢ok daha fazlasi ifade etmektedir. Zira
onlara gore imamlarin a’lem (ilmi agidan herkesten iistiin)*® olmasi bir
zorunluluktur.®

Imamlarin bilgi kaynaklar tetkik edildiginde klasik anlamda Kuran ve
Siinnet’in iki temel kaynak oldugu goriiliir. Erken donemde bunlarin disinda
imamlara Ozel bir bilgi kaynagi; Ozellikle de onlarin gayb alemiyle baglanti

86 Bkz. Miifid, Evdilu’l-Makalit, 74; Hilli, Nehcu'l-Hak, 164; Riza el-Muzaffer, Sia fnunt;larz, 52; Kégif’ul-éité,
Aslu’s-Sta ve Usitluha, 134-135.

87 Mes'Gdi, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, 111/234; Miifid, fr§ﬁd, I, 182; Evdilu’l-Makalit, 40;
Murtaza, Tenzihu'l-Enbiyd, 2; Ttsl, “Mesailu’l-Kelamiyye”, Resdilu Seyh Tiisi, (yy. trz), 91-100, 96; Ebu’l-
Feth Seyh Muhammed b. Ali b. Osman et-Tarablisi Keraciki (449/1057), Kenzu'l-Fevdid, thk. Abdullah
Ni'me, Beyrut: Daru'l - Edva 1985, I, 347; Hilli, Nehcu’l-Hak, 142; Ké§ifu’l—é1ta, Aslu’s-Sia ve Usiiluhd, 47;
Zencani, Akﬁidu’l—fmﬁmiyye, 111/177.

88 Tmamda hata ve unutma vaki olursa icraatina olan giiven kaybolur. Bkz. Tfisi, “Mesailu’l-Kelamiyye”,
98.

89 Keraciki, Kenzu’l-Feviid, 1/347; Hilli, Nehcu’l-Hak, 164.

% Madelung, “Isna Ageriye'ye Gore imamin Gaybetinde Selahiyet Meselesi”, 541.

91 Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 172.

92 Tisi, Iktisdd, 329.

93 Mes'di, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, 111/234; Sad(k, Kemdlu'd-Din ve Temdmu'n-Ni'me, 95;
Miifid, Irsid, 11, 313; Evailu’l-Makalat, 40; Hilli, Minhdcu’l-Kerdme, 177; Zencani, Akﬁidu’l—fmdmiyye, 1, 78;
Feyyaz, 134.

94 Bkz. Mes'tid1, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, 111/224; Murtaza, Safi, 11, 17-18.
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kurduklarina dair bir fikir mevcut degildir.® Ancak siire¢ igerisinde imamlarin
gayb alemiyle baglanti kurabilme dahil tam bir ilmi donamima sahip olduklar:
savunulmus;® bdylece imamlarin ilminin kaynaklar1 ve smirlari/kapsami
genigletilerek peygamberlerinkiyle Olgiilecek seviyeye cikarilmigtir. Hatta bazi
rivayetlere gore peygamberleri asan mahiyete kavusmustur. Nitekim imamlarin,
onceki peygamberlerden daha bilgili (a‘lem) iistiin oldugu;®” Hz. Muhammed®s ile
ve kendi aralarinda ise esit derecede bilgi sahibi olduklarmni igeren rivayetler
mevcuttur.”

imamiyye Siast’'nda imamlarin ilmini “6zel” kilan en ayirict husus kuskusuz,
imamlarin semavi alemle baglanti1 kurabildiklerine inamilmasidir. Bu husus
imamlari, kesbi bilgiye sahip ve i¢tihat etmekten baska yolu olmayan diger mezhep
telakkilerindeki “halife”den oldukga farkli bir sekilde konumlandirmaktadir. Buna
gore imamlarin gergek ilimleri, kesbi degil; kendilerine semavi alemden aktarilan
bilgidir. Semavi alemle baglanti an be andir; yani bir siireklilik arz etmektedir.!0
Hatta kimi kaynaklarda bu kanalla gelen bilginin artmamasi halinde imamlarin
ilimlerinin  tiikenecegi iddia edilmektedir.!” Ancak muhtemelen diger
mezheplerden gelebilecek tepkileri goz oniinde bulunduran bir hissiyatla mezhep
mensuplarinin oldukga dikkatli bir dil kullandiklar1 ve peygamberlerle imamlar
arasinda semavi alemden bilgi alma hususunda sekilsel farklar oldugunu
soyledikleri goriilmektedir. Buna gore her ne kadar imamlar, peygamberler gibi bu
bilgiyi ilgili melekle temasa ge¢cme suretiyle almaktaysalar da'’> melekle temasa
gecme bicimleri daha diisiik bir seviyededir.!% Imamlar semavi alemden bilgi
alirlarken ne zahirde ne de riiyada melegi gorememekte,!** sadece melegin sesini
isitebilmektedirler.!? Imamiyye Siast bu bilgi alma faaliyetini “Tahdis”,!% buna

95 Kessi, ihtiyﬁru Ma’rifeti’r-Ricdl, 818, 819; Meclisi, Bihdru'l-Envir, XXV/161.

9 Bkz. Nevbahti, 89-90. Ayrintilar igin bkz. Bozan, Imamiyye Siasi'nin Imamet Tasavouru, 130 vd.

97 Bkz. Bozan, “Imamiyye Siasi’'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, 97-114.

9 Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecdt el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 129, 290, 312; Kuleyni, el-Usiilu’l-Kifi,
1/174, 205; Meclisi, Bihdru’l-Envdr, XXVII/29. Krs. Etan Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-
Ghayba Period”, Authority and Political Culture in Shi’ism, Edited by Said Amir Arjomand (New York:
1988), 27.

9 Bkz. Saffar, Besidiru’'d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 400; Kuleyni, el-Ustilu’l-Kafi, 1/217;
Miifid, Ihtisds, 268.

100 Bkz. Saffar, Besidiru’d-Derecit el-Kubrd fi Fedaili Al-i Muhammed, 345; Kuleyni, el-Ustilu’l-Kifi, 1/206; Riza
el-Muzaffer, Sia fnunglurl, 67.

101 Kuleyni, el-Usilu’l-Kifi, 1/198. krs. Krs. Kohlberg, 27.

102 fbn Sa'd, el-Kesf ve'l-Beydn, V/105.

103 Bkz. Bozan, ”imamiyye Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarmin Mukayesesi, 104.

104 Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 251; Mifid, Ihtisds, 275.

195 Rasuller hem zahiren hem de riiyada melegi gorebilmekte ve onun sesini isitebilmektedir. Nebiler de melegin
sesini igitmekte, ancak sadece riiyasinda melegi gorebilmektedir. Imamlar ise ne zahiren ne de riiyada melegi
gorememekte; sadece melegin sesini isitebilmektedirler. Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i
Muhammed, 343, 388; el-Kuleyni, el-Ustilu’l-Kafi, 1/134, 213; Miifid, Ihtisds, 329.

106 Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 345.
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muhatap olan imamlar1 da “Muhaddes (bilgi aktarilan)” ve “Mufehhem (bilgi
kavratilan)” olarak adlandirmaktadir.!07

Imamlarm bilgisi hususunda tartisilan bir diger konu da gaybin bilgisidir.
Her ne kadar Imamiyye Siasi, gaybin sadece Allah tarafindan bilinecegini
sOyliiyorsa da'®® siire¢ igerisinde imamlarin da gizli/gaib olan her seyi bildikleri
ifade edilmistir.'® Bu sayede insanlarin her tiirlii davrarnsglarini, insanlarin i¢lerinde
gizlediklerini, dini durumlarini, baslarma gelecek olaylar1 bilmektedirler. ' Ancak
imamlarm bilgileri sadece bunlarla siirli degildir.!"! Ayrica kainatta olacaklar
hakkinda da bilgi sahibidirler.!'? Bu bilgilere sahip oluslar1 semavi alemle irtibatin
yani sira sir ilimleri, gizemli kitap ve sahifeler sayesindedir. Buna gore imamlar,
kendilerinden Onceki biitiin peygamber ve vasilerin ellerindeki tiim ilimlere
sahiptirler.!'> Bu sadece zahiri ilimler degil; zahiri ilimlerin yani sira batini “sir
ilmi” ile “bin kap1y1 acan” ilimlere de dahildir.!'* Bunlar arasinda Cdmia’,’’3 Cefr!1¢
ve Mushaf-1 Fitima''7 da mevcuttur. Bunlarin disinda da pek ¢ok yazili kaynak
oldugu ve bunlarin tevariis yoluyla imamlardan imamlara aktarildigina
inanilmaktadir.!'®

5. Imametin Risalet iizerinden Insasinin Bazi Teolojik, Politik ve
Toplumsal Sonuclar1

Hz. Muhammed’in hem bir Rasul hem de Medine site devletinin yoneticisi
olusu hilafet veya kelami bahislerdeki ifadesiyle imamet makaminin etrafinda teo-

107 Bkz. Saffar, Besdiru’'d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 150, 335, 345; Kuleyni, el-Usillu’l-Kifi,
1/200, 204, 212. Krs. Kohlberg, 26-27. Daha genis bilgi igin bkz. Bozan, Imamiyye Siasinn Imamet
Tasavouru, 131-132.

108 Ali b. Ibrahim Ebi’l-Hasan Kummi (307/919), Tefsiru’l-Kummi, (Beyrut 1991), I, 209; Sadtik, Kemalu’d-
Din ve Temdmu'n-Ni'me, 116.

109 Kegsi, fhtiyﬁm Ma'rifeti’r-Ricdl, 586; Meclisi, Bihdru'l-Envir, XXVI/103.

110 Saffar, Besdiru'd-Derecdt el-Kubrad fi Feddili Al-i Muhammed, 169, 210-211, 256, 262, 271, 272, 308, 374, 410,
437; Kessi, ihtiydm Ma’rifeti’r-Ricdl, 763; Miifid, irgtid, I, 10; TGsi, Gaybe, 25; Meclisi, Bihdru’'l-Envdr,
XXVI/27.

" Saffar, Besdiru’d-Derecdt el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed,262; Bagdadyi, el-Fark beyne’l-Firak, 227; Hilli,
Nehcu’l-Hak, 241.

2 Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 147, 214, 271, 310, 416; Kuleyni, el-Usiilu’l-
Kafi, 1/177, 186, 204; Kessi, ihtiyﬁru Ma'rifeti’r-Ricdl, 460, 646; Miifid, irgﬁd, I, 186, 224-225; Meclisi,
Bihdru’l-Envdr, XXV1/27.

113 Bkz. Kuleyni, el-Ustilu'l-Kafi, 1/174.

114 Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed,397. Kuleyni, el-Usiilu’l-Kdfi, 1/200.

115 Tmamiyye Sias1 kaynaklarina gére el-Cimia’, Hz. Peygamber’in Ali’ye yazdirdig1 70 zira uzunlugunda
bir sahife ya da kitaptir. Bkz. Saffar, Besdiru’d-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed, 172; Kuleyni, el-
Ustilu'l-Kafi, 1/186.

116 Cifr, tiim ge¢mis nebi, vasi ve Beni [srail’in Alimlerinin ilmi olan bir kap ya da kitaptir. Bkz. Kuleyni,
el-Usiilu’l-Kdfi, 1/186.

117 Saffar, Besdiru'd-Derecit el-Kubrd fi Feddili Al-i Muhammed,172, 173; Miifid, Irsid, 11, 186. Mushaf-
Fatima’nin, hacminin Kur'an’in ii¢ kat1 kadar oldugu ve iginde elimizdeki Kur'an’dan bir harf bile
bulunmadigina inanilmaktadir. Kuleyni, el-Usilu’l-Kifi, 1/186; Meclisi, Bihdru'l-Envdr, XXV1/38.

118 Bkz. Bozan, fmamiyye Siast'nin Imamet Tasavouru, 87-88.



[lahiyat Akademi Dergisi 147

politik tartigmalarin ¢ikmasina neden olmustur. Muhaliflerinin aksine Imamiyye
Siasy, hilafet ile imameti birbirinden tamamen ayirmus, hilafeti salt beseri bir kurum
olarak goriirken imameti ilahi bir makam olarak telakki etmislerdir. Risalet
misyonunun devami olarak gordiikleri imamlarin tipki peygamberler gibi Allah
tarafindan belirlendigini ileri stirmiiglerdir. Durum bdyle olunca peygamberlik i¢in
gerekli olan sartlarin tamaminin imamet igin de zorunlu oldugunu ileri
siirmiiglerdir."® Bu baglamda imamet icin ihtiya¢ duyduklar bilgileri, semavi
alemden temin eden masum imamlarin soz, fiil ve takrirlerinin tipki Hz.
Peygamber’inki gibi dinde hiiccet oldugunu savunmuslardir. Bu nedenle de
imamlarin dini ahkami uygularken verdikleri kararlarin tartisihip sorgulanmadan
kabul edilmesi gerektigini iddia etmislerdir.’ Bu inancin dogal sonucu olarak
Imamiyye Siasi, tesri/nas déneminin Hz. Peygamber’in vefat ile degil, on ikinci
imamin gaybete girdigi hicri 260 yilinda sona erdigine inanmuistir.'2!

Imamiyye Siasi'nin imameti begeri bir kurum olmaktan cikarip ilahi bir
makama doniistiirmeleri sadece teoride kalmamis; aksine imamlarin gaybeti
doneminde mezhep mensuplarimnin dine, siyasete ve sosyal yasama bakis agisin1 da
belirlemistir.

Imamiyye Siast mensuplari &ncelikle tarihi geriye dogru isleterek, imamet
nazariyelerine uygun bir insa faaliyetine girismislerdir. Yine dini-tarihi materyal
nazariyeye uygun bir okuma bicimine tabi tutulmustur. Bu baglamda dini ilimleri
adeta imamet merkezli bir isleme tabi tutmuslardir. Nitekim Tefsir ve Hadis
ilimlerinde imamet merkezli bir yorum gelistirilmis, ayet ve hadisler bu minvalde
tevil edilmistir. Imamet ile iligkili konularda itikadi meseleler, mezhepsel akla
uygun rivayetler iizerinden imamet tasavvurlarini onaylayacak ve merkezinde
imamet diisiincesinin yer aldig1 inang sistemlerine tutarlilik kazandiracak sekilde
islenmistir. Bunun da Otesinde bazi fikhi meseleler dahi imamet nazariyesine
uygun bir sekilde tevil edilip hiikme baglanmistir. Nitekim mezinin hiikmii,
mirasta asabe ile ilgili bazi1 detaylar, imamin gaybetinde cuma ve bayram
namazlarinin hitkmi farz olusu gibi yaklasimlarda bunun tesirleri agik¢a
goriilmektedir.122

On ikinci imamin gaybetinde onun vekaletini {istlendiklerini ve dini, ahlaki,
sosyal, siyasi ve askeri alanlarda gaib imam adina yetki kullandiklarini iddia eden
Sii ulema (fakihler), Niyabet-i Amme miiessesesini olusturmuslardir. Bu sekilde

19 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel inunglur, 325

120 “Zira imamlarm buyruklarimn, Allah’mn buyruklary; nehiylerinin de Allah’in nehiyleri oldugunu, onlara itaatin
Allah’a itaat; onlara verdigi hiikmii reddedenin ise Resiliillah’in emrini; onu reddedenin de Allah'in emrini
reddetmis sayilacagini ileri siirmiiglerdir.” Bkz. Muhammed Riza’l-Muzaffer, Sia [nanglari, 70-71

121 Gaybet déneminin baglangici igin bkz. Bozan, Imamiyye Siasi'min Imamet Tasavouru, 263 vd.; Cemil
Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci fmam (Ankara: Isam, 2017), 75 vd.

122 Miras , mezi ve diger bazi imametle iligkilendirilebilecek fikhi 6rnekler igin bkz. Bozan, “Imamet
Nazariyesinin Caferi Fikh1 Uzerindeki Tesirleri”, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], XII1/3
(2008) 49-74.
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mezhep mensuplarinin  {izerindeki  otoritelerini  kutsal bir makama
doniistiirmiiglerdir.’? Ote yandan yonetimler ile iliskiler, hiikiimdarlara itaat,
devlet baskanhig gibi meseleler tamamen gaib imamin naipleri {izerinden hiikme
baglanmistir. Ozellikle Safeviler doneminde imamlar adma fetva verdiklerini
sOyleyen ve onun naibi olduklarmi ileri siiren S$ii Ulema (fakihler), Safevi
hiikiimdarlarin1 kendi naibleri olarak (yani gaib imamin naibinin naibi) ilan
etmiglerdir. Boylece hiikiimdarlar iizerinden siyasete miidahale etme imkarn: elde
etmiglerdir.'* He ne kadar Kagarlar'?® ve sonrasinda bu glicleri bir olgiide
zayiflamigsa da ge¢ donemde Ayetullah Humeyni tarafindan sistemlestirilen
Velayet-i Fakih diisiincesiyle yetki ve otorite daha da ileri boyutlara taginmustir.
Nitekim daha onceden $ii Ulema, hiikiimdarlara kendi adlarina iilkeyi yonetme
yetkisi verirken; artik fakihlerin dogrudan yonetimi ele almalar1 ve imametin biitiin
gorevlerini eksiksiz iistlenmeleri asamasmna gecilmistir.'?¢  Boylece mezhep
mensuplari tizerinde (her ne kadar mezhep i¢i bazi itirazlar olsa da) mutlak dini ve
diinyevi otorite tesis edilmistir.

Imamiyye Siasi icin imamet, sadece itikadi ya da teo-politik alanla sinirl
kalmamis; aksine hayatn her alanina sirayet etmistir. Dindar mezhep mensuplar:
i¢in imamet, varligin anlami, hidayetin 15181, seving ve kederlerini belirleyen bir
Olciittiir. Bu nedenledir ki, gilinlilk yasamlarinda imameti ve imamlar
anmak/yasamak kimi zaman bir matem; kimi zaman da bir bayrama doniigmiigtiir.
Nitekim basta Gadir-i Hum ve Kerbela olmak {izere imamet merkezli kutsal giin,
gece ve mekanlar ihdas edilmis;'?” neredeyse tiim imamlarin dogum ve vefat
glinleri i¢in anmalar gerceklestirilmistir.’?8 Giintimiizde de halen s6z konusu olan

123 Sii Ulemanin bu otoriterlesmeci tutumunu Sii alimlerden de zaman zaman elestiri yoneltilmistir. Bu
hususta bir 6rnek icin bkz. Sahin Ahmetoglu, “Modern Donem Siilik Elestirileri Baglamimda Ahmed
Kesrevi'nin Goriisleri ve Pakdiniyan Hareketi”, Siilik Arastirmalar: (e-Dergi), I1/2 (2020), 126-156, 144.

24 Ahmet el-Katip, Tatavvuru’l-Fikri’s-Siyasi es-Sii mine’s-Sura ild Veldyeti’l-Fakih (London: Daru’s-Stira
li’d-Dirasati ve’l-Alam, 1997), 301; Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri (istanbul: Kakniis,
2004), 107 vd. Safeviler'in dini politikas1 hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Celenk, 16. ve 17.
Yiizyillarda [ran’da Siiligin Seyri (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 137 vd.

125 Safeviler bu tarz bir iligkiyi benimsemesine ragmen Kagarlar, Sii ulemanin gaib imamin temsilcileri
oldugunu kabul etmistir. Ulemaya taninan sadr, molabasi ve seyhiilislamlik gibi kurumlarin
fonksiyonelligini ortadan kaldirmislardir. Cemil Hakyemez, Osmanli-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaki
(Istanbul: Kitap Yayimevi, 2014).

126 Ahmet el-Katip, Tatavouru’l-Fikri’s-Siyasi es-Sii mine’s-Sura ild Veldyeti’l-Fakih, 415, Mazlum Uyar,
“Velayet-i Fakih'in Ortaya Cikis1 ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 11/6 (2000), 77-98, 77 vd.
Velayet-i fakih diisiincesinin temellerinin Molla Ahmed Neraki (6.1245/1829) tarafindan ortaya atildigt
ve Humeyni (6.1989) tarafindan bunun devrimi gerceklestirecek bir ideoloji olacak sekilde yeniden
canlandirdigina dair degerlendirmeler icin bkz. Hanifi Sahin, “Mehdi Tartismalarmmn Sii Siyasi
Diisiincesine Yansimalar1”, Uluslararas: Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, 2018, 539-556, 549.

127 Ali el-Hadi doneminde Hiiseyin'in kabrinin hac maksadiyla ziyaret edenler icin bkz. Ibn Cerir Taberd,
Tarthu't-Taberi, X1/164.

128 Giinliik, haftalik, aylik ve yillik olmak {izere cesitli zaman dilimlerine has aktiviteleri bulunmaktadir.
Bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, fmamiyye Siasi'na Gére Onemli Tarih, Giin ve Geceler (Seyh Miifid ve Seyh
Bahai’nin Takvimleri) (Canakkale: Asl Ofset, 1999)
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giin ve gecelerde'?? ikramlar yapilmakta ve kutsal mekanlar ziyaret edilmektedir.!3
Matem ve anma torenlerinin sayisi siireg igerisinde artmis ve halen de artmaya
devam etmektedir. Nitekim yakin zamanlarda ihdas edilen Erbain yiiriiytigleri
bunun en somut 6rnegidir.!3!

Kuskusuz burada bir hususa 6zellikle vurguda bulunulmalidir; ilahi risalet
sOylemi {izerinden ingsa edilen imamet ile ilgili degerlerin giincel hayatta
yagatilmas: sadece itikadi bir mesele degil; toplumsal hafiza {izerinden aidiyet
bilinci olusturulmasi faaliyeti olarak da goriilmelidir.

129 fran’da y1l boyu kutlanan giin ve gecelere dair genis bilgi igin bkz. Habip Demir, “Giiniimiiz fran
Siiliginde Kutsal Giin ve Geceler”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 10/2 (2017), 315-351.

130 Nitekim Necef, Kum ve Siraz gibi sehirlerde sehrin Sii kimliginin kazamilmasi ve sonraki kusaklara
aktarilmasinda tiirbeler etkin rol oynamistir. Bkz. Demir, Horasan'da Siilik Iran’da Siiligin Tarihsel Kokleri
(Ankara: Otto, 2017, 122.

131 Erbain, Sil gelenekte, Hz. Hiiseyin'in 6liimiiniin kirkincr giinii igin 6zel bir anlamda kullanilan bir
terimdir. Baslangicta daha ¢ok Iraklilar tarafindan lokal olarak gerceklestirilen Erbain yiiriiyiisii son
dénemlerde uluslararasi boyutta bir etkinlige déniismiistiir. Islam cografyasinin gesitli yerlerinden gelen
ziyaretgiler Necef ile Kerbela sehirleri arasinda yaklasik seksen kilometrelik yolu birkag giinde
yiiriiyerek kat etmektedirler. Bkz. Demir, “Modern Dénem Sii Diisiincesinde Bir Kimlik Insas1 Olarak
Erbain Yiiriiylisii”, Sarkiyat [lmi Aragtirmalar Dergisi 13/1 (Nisan/April 2021), 169-186, 175.
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‘Islam Diinyasi’nda Birlik Séylemi:
‘Locked-In Sendromu’nu Asmanin Imkdni Olarak ‘Birlik
Siyaseti’nden ‘Beraberlik Politikasi’'na’

Mustafa MACIT*

Oz

Tarihsel kosullar igerisinde belirginlesmis bir Islami birlik sOylemine gore tevhit
sadece Allah’'in birliginin ifadesi degil iimmetin birlestirici ve diizenleyici ilkesi olarak
toplumsal bir modeldir. Islam’m ilgili teorik Ogretilerine yaslanmakla birlikte tarihsel
kosullar igerisinde belirginlesmis bu sodylem, tevhidi inang ortakligma dini bir statii
kazandiran ilke, zimmeti de bu statiiniin ifadesi nesne olarak ayirt ederek, insa edip kurmaya
yonelir. Tlk bakista sdylemin, fimmet olarak ifade edilen nesneye uygun diistiigii zannedilse
de biraz yakindan bakildiginda nesnesinin i¢ diizenini yansitmadig1 gozlenebilir. Béyle bir
gozlemden hareketle ele alinan bu calismanin amaci, Foucault'cu bir yaklasimin
koordinatlari igerisinde s6z konusu sdylemi analiz etmektir.

Calismamiz, iki asamali olarak organize edilmistir. Birinci asamada “Allah birdir,
immet de bir olmalidir.” seklindeki sdylemin olusumu, kurmaya veya doniistiirmeye
calistigi nesne ile iliskisini elestirel bir analize tabi tutarak; sdylemin iimmetin nesnel
gercekligi ile goriiniiste kuvvetli olan bagim sorguladik. Ikinci asamada ise nesnel
gerceklikte gomiilii olan1 kesfetmeyi; dncesinde sorguluyor gibi yaptigimiz sdylemi nesne ile
mesru ve miimkiin iligkilerini tanimlayarak bilgi sosyolojik bir perspektifle yeniden kurmay1
denedik. Bu deneme ile agiga ¢ikan soylemi, “Allah birdir, immet bir degil beraber olabilir.”
seklinde betimledik.

Anahtar Kelimeler: Soylem, Soylem Analizi, Islam Birligi, Tevhit, Ummet, islam
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The Discourse Of Unity In ‘“The Islamic World”:
From The Policy Of “Unity’ To “‘Solidarity” As An
Opportunity Overcoming ‘Locked-In Syndrome’

Abstract

According to a discourse of Islamic unity which has become more distinctive in time,
tawheed is a social model not only seen as the reflection of Allah’s oneness but also as the
unifying and regulating principle for the ummah. This discourse, which is based on Islam’s
relevant theoretical doctrines and which has become more distinctive in time, explains
tawheed as a principle that assigns a religious status to religious cooperation and aims to
depict the ummah as the expression of this status in an objective manner. Although it is
believed that the concept of discourse suits the object reflected as ummah, it is clear from a
closer perspective that the internal structure of the object is not reflected at all. Reviewed in
line with such an observation, this study aims to analyze this discourse within the borders of
a Foucault-inspired approach.

It has been designed in two steps. In the first step, this study critically analyzes the
formation of the discourse “Allah is one, and ummah should be, too” and its relationship with
the object to be established or transformed. It also questions the seemingly strong ties
between the discourse and the objective reality of ummah. In the second step, efforts are made
to explore the details of the objective reality and re-establish the discourse previously in
question by describing the legitimate and possible relationships with the object from a
sociological perspective. The discourse arising from this study can be described with the
phrase “Allah is one but the ummah can be together rather than being one.”

Keywords: Discourse, Discourse Analysis, Islamic Unity, Tawheed, Ummabh, Islamic
World, Solidarity.

Ozet

“Allah birdir, {immet de bir olmalidir.” seklinde ifade edilebilecek geleneksel
Islami séyleme gore Islam tevhit dinidir. Tevhit ise sadece Allah’in birliginin ifadesi
degil iimmetin birlestirici ve diizenleyici ilkesi olarak toplumsal bir modeldir. Bu
sdylemin, nesne olarak ayirt ettigi, insa ettigi sey iimmettir. Ik bakista sdylemin,
iimmet olarak ifade edilen nesneye uygun diistiigii zannedilse de iimmet nesnesinin
gercekliginin 6zellikle modernite ve onun emperyalist yiizii ile karsilastiktan sonra
aldig1 halin, ifadenin biitiiniinii belirleme olanag vermedigi gozlenmektedir.

Soylem diizeyinde tevhit ilkesi ¢ercevesinde inananlar arasinda kurulan birlik
nesne diizeyinde; iimmetin somut varolussal gercekliginde s6z konusu olmayip
onun i¢ diizenini tanimlamaz. Nihayetinde iimmetin ¢agimizdaki nesnel gercekligi
cokluk, boliinme, parcalanma hatta catismadir. Buna ragmen Islam birligi
sOyleminin ve bu sdyleme dair degerlendirmelerin hi¢ bir zaman dilden diismedigi;
bu soylem igerisinden sekillenen 6zne konumlarinin ve somut varolussal gergekligi
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bu cercevede kurmaya veya doniistiirmeye adanmis eylem yonelimlerinin
glindemdeki yerini hep korudugunu gozlemek isten bile degildir. Bdyle bir
gozlemden hareketle ele alinan bu calismada, tevhit, iimmet ve Islam diinyasi
kavramlar1 ve bu kavramlara iliskin temalar ile sekillenen Islam birligi sdylemini
¢ozlimlemeyi amacladik. Bu amaca uygun bir analiz yontemi olarak Foucault'cu
sOylem analizi yaklasimi benimseyerek, analizi iki asamali bir siirecte
gerceklestirdik.

Birinci asamada once, ¢oziimlemek istedigimiz sdylemdeki siireklilikleri
devre disi birakarak; kurmaya calistif1 nesne ile goriiniiste kuvvetli olan bagin
gevsetmeye yoOnelik bir analiz yaptik. Bu analiz gercevesinde sOylemin nesnesi
konumundaki iimmetin ontolojik gercekliginin sdylemin kavrayamayacagi kadar
parcali oldugunu, sdylemin O6zne konumlarmin ve bu konumlarin eylem
yonelimlerinin sdylemin toplumsal ¢ercevesinin bir bileseni olan moderniteden rol
calarak bir bahgivanlik edasi ve toplum miihendisligi kivaminda goriiniir
olduklarmi ortaya koyduk. Diger bir ifadeyle Islam birligi diisiincesinin geleneksel
olarak iimmetin nesnel gercekligindeki farkliliklari, gesitliligi kavrayict bir idea iken
modernite ile tanmigilinca tek tiplige 6vgiiye ve buna dair eylem yonelimlerine kap:
aralayan bir sdyleme doniisiip tipki modernite gibi paradoksal bir bicimde, nesnel
gercekligin icine okuyup, sdylem diizeyinde giidiilen iddianin aksine iimmeti
¢oziilme girdabina siiriikledigini agiga ¢ikardik.

Ikinci asamada ise dncesinde sorguluyormus gibi yaptigimiz sdylemi, bilgi
sosyolojik bir yaklasimla somut varolugsal kosullarla mesru ve miimkiin
baglantilarini betimlemek suretiyle yeniden kurmayi denedik. Bu asamada once,
birlik soylemi ile kurulu yasamsal diizen arasindaki kopuklugu, 6zne konumlari ile
eylem yonelimlerinin realiteyle iliskisini/iliskisizligini locked-in sendromu olarak
kavramsallastirdik. Sonra sdylem, 6zne konumlar: ve eylem yonelimleri diizeyinde
bu sendromu asmanin muhtemel yolunu betimlemeye calistik. Bu betimlemede
iimmetin somut yasamsal diizlemini agkinlastirici dahi olsa onun mevcut
gercekligiyle ideolojik olarak uyumlu bir tasarim olarak beraberlik temali, “Allah
birdir, timmet bir degil beraber olabilir.” seklinde bir soylem agiga ¢iktu.
Nihayetinde Farsca kok anlamu itibariyle beraberlik, farkli unsurlarmn, karsilikli,
muadil, esit sartlarda biraradaligini vurgulayan bir tema olarak iimmetin somut
yasamsal diizlemindeki ¢ogullugu, onun i¢ diizenini tamimlayan bir temadir. O
halde bu temaya dayal1 bir sdylem, nesnenin/iimmetin somut gercekligi igerisinde
gomiilii olan1 kavrayip ona hayat verebilir. Nitekim “Allah birdir, dimmet bir degil
beraber olabilir.” demek iimmeti yikmak degil onu yikabilecek her seye karsi
dayanabilecegi noktanin Otesine gecinceye kadar zorlamak; tek olanin Allah,
iimmetin ise ¢ok ve birbiriyle esit degerde miiminler toplami oldugunu sdylemektir.
Boyle bir soylem, hem birlik sdylemi tarafindan verili veya dayatilmis 6zne
konumlarini asmanin hem de bertaraf etmeksizin farkliligi, ¢ok anlamlilig:
ehlilestirmeye ¢alisan 6zne ve eylem yonelimlerinin ifadesi olarak degerlenmelidir.
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Summary

Islam is the religion of tawheed based on the traditional Islamic discourse
“Allah is one, and ummah should be, too.” Tawheed, however, is not only the
statement reflecting Allah’s oneness, but also a social model, serving as the unifying
and regulating principle for the ummah. What this discourse distinguishes and
builds as the object is ummah. Although it is believed that the discourse fits in with
the object reflected as ummah, it is accepted that the reality of the object of ummah,
and its form and expression after encountering modernity and imperialism, do not
provide the chance to determine the whole.

The unity that is established upon the level of discourse among believers, in
line with the tawheed principle, is not valid within the concrete existential reality of
the ummah and does not define its internal structure. The current objective reality
regarding the ummah includes abundance, separation, disintegration and even
disagreement. However, it is safe to argue that the discourse of Islamic unity and the
assessments regarding this discourse have always been popular, and that the
subjective positions shaped within this discourse and the action-based orientations
dedicated to establishing or transforming the concrete existential reality within this
frame have always been on the agenda. Based on such an observation, this study
analyzes the concepts of tawheed, ummah and the Islamic world, as well as the
discourse of Islamic unity, shaped through the themes which surround these
concepts. We adopted the Foucault-inspired discourse analysis approach as the
suitable analysis method for this purpose and performed the analysis in two steps.

Prior to the first step, the continuities within the discourse to be analyzed
were disabled, and an analysis was performed to loosen the seemingly strong ties
between the discourse and the object. This analysis indicates that ontological reality
of the ummah, the object of the discourse, was fragmented to a degree that was too
complicated for the discourse, and that the subjective positions of the discourse and
the action-based orientations of these positions were inspired by modernity, a
component of the social frame of discourse, with a different approach and in a
manner suiting the context of social engineering. In other words, based on the
results, the differences of traditional Islamic unity within the objective reality of
ummah constitute an expansive range of ideas, and complement monotypic
ideologies, with the introduction of modernity and a discourse suggesting the
relevant existing orientations. Moreover, as understood from the objective reality,
these differences have directed the ummah towards the dilemma of dissociation,
contrary to the claim made in the context of the aforementioned discourse, in a
paradoxical manner like modernity.

In the second step, efforts were made to re-establish the discourse in question
in the previous step by describing the legitimate and possible connections under
concrete existential conditions using an information-based approach. Additionally,
the disconnection between the discourse of unity and pre-established lifestyle, and
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the relationship/unrelated aspects between subjective positions and action-based
orientations were conceptualized as locked-in syndrome. Then, efforts were made to
find a possible way to overcome this syndrome on the level of subjective positions
and action-based orientations. Meanwhile, a discourse expressed as “Allah is one
but the ummah can be together rather than being one”, with the theme of unity,
emerged as a design that ideologically suits the reality of ummah although it
transcends the concrete lifestyle-related context of the wmmah. As a theme
emphasizing the unity of different elements under mutual, equivalent and equal
conditions, the Persian origin of the term beraberlik (unity) defines the plurality of
the ummah on the concrete lifestyle-related ground and its internal structure.
Accordingly, a discourse based on this theme can help understand and utilize what
is embedded within the concrete reality of the object/ummah. Saying “Allah is one,
and ummah can be together rather than being one” means helping the ummah reach
beyond the tolerable point instead of destroying the ummah and indicates that Allah
is the one, while the ummah is the unity of multiple believers who have equal
values. Such a discourse should be considered as the expression of overcoming the
subjective positions established or imposed by the discourse of unity and the
subjective and objective orientations aiming to embody difference and polysemy
without any elimination.

Giris
Tevhit, iimmet, Islam diinyast vb. kavramlarin birligi ile sekillenen kimi zaman
Islam’da birlik kimi zaman da Islam birligi seklinde dile gelen sdylem, sdylemin
nesnesi konumundaki gergekligin bir ve biitiin oldugu iddiasii giitmekte
israrcidir. Ne var ki somut varolussal gerceklik adeta bu i1srar1 ve ilgili
perspektifleri dogrulamak {izere yola ¢ikacak biitiin girisimlerin hevesini kursakta
birakacak Orneklerin panoramasi gibidir. Soylemde kurulan nesnenin somut
varolugsal gercekligine genel bir bakis, 6zellikle de sosyal medyada yayilan, kimi
kose yazilarinda kendine yer bulan,! Gaziantep’te bir ¢opliikte kendisiyle roportaj
yapilan Suriyeli miilteciye ait oldugu iddia edilen asagidaki ifadeler, s6z konusu
panoramanin genel bir degerlendirmesi gibidir:
Biz Suriye’de 6n yargili yasiyorduk. Kendi i¢imizde yaptigimiz
ayrim giderek artmaya basladi. $ii'si iktidar oldugu, Siinni’si gogunluk
oldugu icin kimseyi begenmiyordu. Hristiyan’1 zengin oldugu i¢in, Kiirdii
baska begenmiyordu. Arap’it baska, Tiirkmen’i baska begenmiyordu.
Kimse kimseyi begenmiyordu. Herkes dedikodu yapip, sosyal medyada
kiifiirlesiyordu. Herkes uzaklasiyordu, herkes ¢ok bilmis, herkes en
ahlakli, en dindar, en namuslu benim diyordu.

Gergek olup olmadigi mechul bir roportaja dair olsa da bu ifadeler, Islam
birligi sdylemi ile bu sdylemin nesnesi konumundaki somut varolussal kosullar

1 Hiiseyin Oztiirk, “Cépliikte Birlesmek”, Yeni Akit (5 Subat 2020).
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arasindaki kopuklugun sosyal psikolojik ve analitik bir arzu hali olarak okunabilir.
Bu ifadeler igerisinde gecen, on yargi, ayrim, iktidar, cogunluk olma, baskasim
begenmeme, zenginlik, dedikodu, kiifiir, bilgi-ahlak-dindarlik-namus konusunda iistiinliik
iddialarina dair birlesme, biitiinlesme 6niinde engel; parcalanmaya siiriikleyen siireg
ve durumlar ifade eden kavramlari ayni anda kullanarak birlik ve biitiinlesme
admna anlamli, gecerli ve o Olglide umut verici bir climle kurmak neredeyse
imkansizdir. Buna ragmen aym kavramlari kullanarak ¢oziilme, parcalanma,
karsithk ve catisma adma anlamli gegerli climleler kurmak isten bile degildir.
Ayrica toplumsal ¢oziilme, karsitlik, catisma konusunda yapilmis sosyolojik veya
sosyal psikolojik degerlendirmelerin bir 6n incelemesi, bu degerlendirmeler
igerisinde bu kavramlarin bizzat kendileri degilse de muadil ve tiirevlerinin yaygin
ve yogun bir kullanim alanina sahip oldugunu goérmek igin yeterlidir. Bununla
birlikte s6z konusu kavramlar ile betimlenebilecek somut varolugsal gercekligin
Islam’in ilgili teorik dgretileriyle ne kadar celisik bir durum arz ettigini anlamak
igin tevhidi, bir toplumsal birlik modeli olarak ele alan Islami yaklagimlarin siklikla
miiracaat ettigi Hucurat Suresine bakmak bagkaca deliller arama gayretlerini isin
basindan gereksiz kilabilir.

Herhangi bir anlam-inang sistemi ile somut yasamsal diizlem arasinda bir
mesafenin varligi kaginilmazdir. Islam’in birlige ve biitiinlesmeye dair vurgusu ile
somut yasamsal diizlem arasindaki korelasyon da bu hiikiimden paymi almakla
maluldiir. Ne var ki inang ve pratik iligkisi diizleminde inancin pratigi belirledigi
iddiasinin temsili konumundaki bir miimin ya da Miisliiman olma habitusu
agisindan bakildiginda, olmas: gerekenin ters yiiz oldugu, biitiinliiklii bir diinya
imaji sunan Islam diinyas: ve iimmet gibi kavramlar ile tanimlanan diinyanmin
kiirkiinii ters giymis bir izlenim verdigi goriilmektedir. Zira bu diinyanin nesnel
gerceklik alaninda ne kadar birlik temsilinden bahsedilirse edilsin bir o kadar
farklilik, karsithk ve catisma temsili bas gostermektedir. Biitiin bunlara ragmen
Islam birligi sdyleminin ve bu sdyleme dair degerlendirmelerin hig bir zaman dilden
diismedigi; bu soylem igerisinden sekillenen 6zne konumlarinin ve somut
varolussal gercekligi bu ¢ercevede kurmaya veya doniistiirmeye adanmis eylem
yonelimlerinin giindemdeki yerini hep korudugunu gézlemek isten bile degildir.
Boyle bir gozlemden miilhem bu ¢alismanin amaci, tevhit, iimmet ve Islam diinyasi
kavramlar1 ve bu kavramlara iligskin temalar ile sekillen Islam birligi soylemini
¢oziimlemektir. Bu amaca uygun bir analiz yontemi olarak Foucault'¢u sdylem
analizi yaklasimi benimsenmis ve analiz iki asamali bir siiregte gerceklesmistir.
Birinci asamada, sdylemsel ingalar, bu insaya katkida bulunan séylemler, sdylemsel
ingalarin ileri strdigii dzne konumlari, eylem yonelimleri, sdylem ile uygulama ve
sOylemle dzne konumlari arasindaki iliski analiz edilmistir.2 Boylece Once,
¢oziimlemek istedigimiz soylemdeki siireklilikleri devre disi birakarak; kurmaya

2 Hiiseyin Bal, Nitel Arastirma Yontem ve Teknikleri; Uygulumall—@rnekli (Bursa: Sentez Kitap Yayinlari,
2016), 313-316; Micheal Foucault, Bilginin Arkeolojisi, ev. Veli Urhan (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2016).
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calistig1 nesne ile goriiniiste kuvvetli olan bagini gevsetmeye serbest birakmaya,
gizledigini ortaya c¢ikarmaya calistik. Sonra bu analizden hareketle 6ncesinde
sorguluyormus gibi yaptigimiz sdylemi, bilgi sosyolojik bir yaklagimla somut
varolugsal kosullarla mesru ve miimkiin baglantilarini betimlemek suretiyle
yeniden kurmay1 denedik.3

1. islam Diinyas1 ve/veya islam Birligi Soylemi: Allah Birdir, Ummet de Bir
Olmalidwr

Birlik ve biitiinlitk adma geleneksel Islami sOylem, dini inan¢ acisindan
benzer birey veya topluluklarin bu benzerligini diizenleyici bir ilkeye baglayarak
dini bir statii kazandiran tevhit ve bu statiiniin ifadesi iimmet kavramlarinin
birligine dayali bir olusumdur. Buna gére Islam bir tevhit dinidir. Tevhit ise sadece
Allah’mn birliginin ifadesi degil iimmetin birlestirici ve diizenleyici ilkesi olarak
toplumsal bir modeldir. Eliade’nin dedigi gibi “... kiiciik evren olarak toplumsal
gerceklik yani asagidaki biiyitk evren olan mutlak dinsel evren diizeninin;
yukaridakinin bir ifadesidir ya da olmasi gerekir.”4

“

Soylemin, kendi alanimi simirlandirarak, hakkinda konustugu seyi
tanimlamak, ona nesne statiisii vermek onu gostermek, adlandirabilir ve
betimlenebilir kilmak olanag1 verdigi...”5 nesne olarak ayirt ettigi, insa ettigi sey
iimmettir. Tk bakista sdylemin, iimmet olarak ifade edilen nesneye uygun diistiigii
zannedilse de iimmet nesnesinin gercekliginin ozellikle modernite ve onun
emperyalist ylizii ile karsilastiktan sonra aldig: halin, ifadenin biitiiniinii belirleme
olanag:r vermedigi kolaylikla fark edilebilir. Zira bugiin, iimmet hakkinda
sOylenileni, iimmet olarak tamimlanan gergekligin kendi varligindan istersek
yanilmis oluruz.® Soylem diizeyinde tevhit ilkesi gercevesinde inananlar arasinda
kurulan birlik nesne diizeyinde; iimmetin somut varolussal gercekliginde s6z
konusu olmayip onun i¢ diizenini tamimlamaz. Ummetin cagimizdaki nesnel
gercekligi cokluk, boliinme, parcalanma hatta ¢atismadir. Tam da nesnenin bu
gerceklik alanindan, yaygin geleneksel sdyleme cagdas tarihsel sartlarin ifadesi ve
sinirlandirict bir tema eklenerek giincel meta soylem olusmustur: Allah birdir,
iimmet de bir olmalidir; biliinme, parcalanma arizi bir durumdur ve iimmet icindeki
boliinme Bati tarafindan yaratilmigtir.”

3 Foucault, Bilginin Arkeolojisi, 33-83.

4 akt. Peter L. Berger, “Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi”, cev. Adil Cift¢i, Din ve Modernlik, drl.
Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 137.

5 Foucault, Bilginin Arkeolojisi, 59.

6 Foucault, bu ifadeleri psikiyatrik sdylem ve delilik i¢in kullanir. Bilginin Arkeolojisi, 47, 59.

7 Ummet igindeki béliinmenin Bati tarafindan yaratildig1 iddiasini Faruki’den akt. Ziyaiiddin Serdar,
Cenneti Arayan Adam, ev. [brahim Kapaklikaya (Istanbul; Mahya Yaymcilik, 2018), 219; Nitekim fslam
Diinyas1 olarak tanimlanan diinyada var olan kirk kiisur bagimsiz devletten yalnizca ikisi, Tiirkiye ve
fran, 1914’te bagimsiz egemen devletlerdir. Fas, Misir, Yemen gibi bir kagi daha uzak bir gegmiste
bagimsiz devletlerdi, yabancilarin yonetimi altinda bir tiir 6zerklik almuslardi. Digerlerinin bir ¢ogu
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Ummet kavraminin gosterdigi gerceklige baktigimizda bu gercekligin sadece
cografi, siyasi degil tarihi, sosyal-kiiltiirel, iktisadi hatta bilissel haritalar {izerinden
cetvelle kesilip bigilmis gibi durdugu agikardir. Kald1 ki meta séylemin tam da bu
cercevede gelisen olaylar mukabilinde yani modernite ile karsilasma ve onun
etkileriyle sekillenen, geleneksel dirligin bozuldugu bir tarihsel zamanda 19.
ylizyilda olustugu® 20. yiizyilin birinci yarisinda; iki savas arasi donemin kiiresel
siyaset kosullar igerisinde giiclendigi de bilinmektedir.® Onun ortaya ¢ikisin ve
giiclenmesini saglayan sey tarih ve onun kosullaridir: Modernite ve onun
emperyalist yliziiyle karsilasildiginda ve geleneksel dirlik bozulunca birlik sdylemi
belirginlesmistir; tarihin disinda belirgin bir Islam birligi sdylemi ve durumu soz
konusu degildir.

Scheler’in yolundan giderek diisiinsel faktorler ile somut tarihsel faktorler
arasindaki iliskinin sadece diizenleyici bir iliski oldugunu kabul edebiliriz. Buna
gore kimi tarihsel faktorlerin, diisiinsel faktorlerin tarihte ortaya cikabilecegi
kosullar1 diizenlemekle birlikte bunlarin igerigini etkilemeyecegini sadece
buradaligini belirledigini iddia edebiliriz.'® Bu iddiadan hareketle birlik ideasinin
modernitenin emperyalist yiizii ile karsilasmadan ve dirlik bozumundan o6nce
geldigini ne var ki tarihsel faktorlerin bu ideay1r meta bir soyleme doniistiirecek
olusum kosullarini; onu yiiceltecek/satin alacak patron mdiisterileri, onun igerisinde
sekillenen 6zne konumlarini sagladigini ileri siirebiliriz. Scheler’in diisiincelerine
mukabil ~ “bir diinya goriisi  6zel bir tarihsel-toplumsal  durumla
temellendirilmigtir.” diyen Mannheim’in™ bilgi sosyolojik yaklagimmin
koordinatlar1 igerisinde tarihsel somut kosullarin insani tahayyiiliin ve bilincin
sadece ortaya ¢ikisini degil ayni zamanda igerigini de belirledigini diisiinebiliriz.?
Bu noktadan sonra modernlesme siireciyle birlikte dirligin bozulmasinin ve Bati
emperyalizminin etkilerinin sadece birlik sdyleminin olusum kosullarim

yeni, ge¢misin emperyal bolgelerinden ya da somiirgelerinden, yeni sinirlar, yeni siyasi yapilar hatta
bazen yeni ya da Avrupa’dan getirilen Yunan-Roma terimleriyle diizenlenmis isimlerle kurulmus,
yabanci kdkenlerine karsin bu yeni devletler, halklarinin duyarliliklar: ve baghliklariyla bu adlar altinda
saglam bir bicimde resmilesmis, yabanci kokenlerine iliskin biitiin farkindaliklar yok olmustur. Bernard
Lewis, Inang ve iktidar, cev. Ayse Mine Sengel (Ankara: Akilgelen Kitaplar, 2017), 33.

8 Azmi Ozcan, “ittihad-1 islam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaylari, 1989),
23/ 470-475.

9 Kurtarilmasi, onurlandirilmast ve dzgiirlestirilmesi gereken bir Islam diinyasiin varligma yonelik
inang iki savas aras1 dénemde daha da artmis ve giiclenmisti. Cemil Aydin, Islam Diinyas: Fikri, gev.
Hasan Aksakal (istanbul; Alfa Yaymlari, 2021), 209.

10 Peter L. Berger, Thomas Luckman, Gergekligin Sosyal Insasi, cev. Vefa Saygin Ogiitle (Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2008), 13; Idealarin var olus 6ncesine ait oldugu varsayimiyla Scheler soyle der:
Raffaello’'nun bir firaya ihtiyaci vardir, onun fikirleri ve sanatsal diisleri yaratamaz. Onun, idealarin
yiiceltme isini ona 1smarlayacak siyasal ve politik agidan giiclii patron-miisterilere ihtiyaci vardir. Karl
Mannheim, Bilgi Sosyolojisi, gev. Mustafa Yalginkaya (Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2018), 169.

11 Georges Gurvitch, Sosyoloji ve Felsefe, cev. Kadir Cangizbay (Istanbul: Degisim Basim Yayim, 1985),
220.

2 Berger, Luckman, Gergekligin Sosyal Insasi, 15; Mannheim, yine Raffaello 6rneginde eser ve onun
ideasmin ancak yaratim siirecinde viicut buldugunu ileri siirer. Bilgi Sosyolojisi, 169-170.
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diizenlemedigini onun igerigini de belirledigini; sdylemin igerik ve nitelik itibariyle
modern kosullarin ifadesi oldugunu kabul etmek durumunda kaliriz. Tam da bu
baglamda Aydin, Miisliiman birligi tahayyiiliinii degerlendirirken iki savas arasi
doénemin pan—islamizmi ile Soguk Savasin pan—islamizmi arasinda bir kargilagtirma
yapar. Buna gore iki savas arasindaki donemin pan-islamizmi, mezhep, mesrep ve
ideoloji ayrimi yapmadan tiim Miisliimanlar1 kucaklayict iken Soguk Savasin son
donemlerindeki Islamcilik, Siinniler ve Siiler, iyi Misliimanlar ve Kkotii
Miisliimanlar diye Islam diinyasi mezhep ve ideoloji agisindan bélmektedir. '3

Tabi ki soylemin sessiz, ilk ve gizli bir kaynagi, heniiz sdylemsel olmayan
bununla birlikte sdylemin bazi diizeylerini belirginlestiren, bir pratik olarak
glincellestirdigi kurallar: tanimlayan bir soylem 6ncesi vardir. Burada vurgulamaya
calistigimiz sey, bir tarihsel donemde ona yeni bir temanin eklenerek, karmasik
iligkiler demetinin kosullar1 altinda yeni bir séylem birliginin olusarak nesnesini
olusturmaya veya onu doniistiirmeye calistigidir.™ Nitekim ittihad-1 Islam fikri,
kaynagi Kur'an-1 Kerim ve hadisler olan birlik, kardeslik ve yardimlasma
duygulariin ifadesi anlaminda baslangictan beri mevcuttur. Ancak bu fikir, 19.
ylizythn ikinci yarisinin ve 20. yiizyilin tarihsel kosullari tarafindan eklenen
temalarla Miisliimanlar arasinda birlik saglayarak somdiirgecilige ve onun boliip
parcalayict etkilerine karst koymayi amagclayan bir siyasal ideolojik sOyleme
evrilmigtir.'®

Igerisindeki boliinmenin Bat: tarafindan yaratilip yaratilmadig tartismast bir
yana ijmmetin, kimi zaman fevhit ve iimmet kavramlariyla birleserek soylemin
birligine ve olusumuna katilan, biitiinliiklii bir diinya imaji sunan Islam diinyast
tanimlamasm1 dahi Batinin goziinden ve Batiya karst kazandigl, en azindan
“giivenilmez ve sinsi emperyalist Bati diinyas:” fikri ile yan yana varligini
surdiirdiigti goriilmektedir.’®  Esasinda “Miisliiman bir devletin hakimiyeti
altindaki topraklar ic¢in kullanilan fikhi bir tamimlama olarak dariilislam” 17
teriminden miilhem gibi goziikse de dariilislam, Islami bir politik orgiitlenme
hakimiyetindeki cografyaya veya cografyalara vurgu yapmakla 0zellikle gegmiste
nesnel bir karsihiga sahiptir. Oysa temel ve ortak karakteristigi Islam olan
biitiinliiklii bir sosyal diinya imajt gizen Islam diinyas: tanimlamasi bir &lgiide Batili
ve oryantalist, ayn1 Olclide de yerli ve Oryantalizm karsiti anti-emperyalist bir
insadir.’® Bu nedenle Islam diinyas: kavrami cergevesinde olusan sdylemde agiga
cikan biri Batili; Oryantalist ve emperyalist digeri Islamci; Oryantalizm karsiti ve
anti-emperyalist iki 6zne konumundan bahsedilebilir. Birinci 6zne konumu
igerisinden konugan Batinn, bu tiir ingalarda beliren eylem yonelimi, isine geldigi

3 Aydm, Islam Diinyas: Fikri, 222.

4 Foucault, Bilginin Arkeolojisi, 38, 48, 102.

15 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Ozcan, “ittihad-1 Islam”, 470-475.

18 Aydin‘a gore Bati ve Islam diinyas: seklindeki ikili ayrim hikayesi, ulus-devlet merkezli tarih
yazimlari i¢cine dahil edilip tekrar tekrar iiretilerek nesilden nesile aktarilmistir. Islam Diinyas: Fikri, 209.
17 Ozel, “Dariilislam”, 8/ 541.

8 Aydm, Islam Diinyas: Fikri, 209.
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Olclide kendi bakis agisindan Bati disinda kalan uygarliklar: digerlerinden ayiran
temel bir Ozellige sahip birlesik bir biitiin olarak gérmektir. Bu gérme bi¢ciminden
menkul bir gosteren olarak Islam diinyast terimi, gosterdigi sosyal diinyanin
“efradini cami agyarmi mani” tek oOzelligini “Islam” olarak belirginlestirir. Dil
altindan terim, dini her seyi aciklayici bir etkene doniistiiren bakis agisiyla,
Miisliimanlarin aldiklar1 kararlarda ve davramiglarda, aralarindaki s6ziim ona
benzerlikte dinsel etkenin roliine abartili bir anlam yiikler.'® [slam diinyas: kavrami
cercevesinde olusan sdylemde agiga ¢ikan ikinci 6zne konumu igerisinden konusan
Islamct eylem yénelimleri ise bu gérme bicimini paylasmakla birlikte ondan farkl
olarak Miisliimanlarin diiskiin bir irk oldugunu iddia eden Darvinist tezlere ve
Miisliimanlarin geri kalmighgindan dem vuran Oryantalist sOylemlere kars: etkili
anti-emperyalist cevaplar icermektedir.?0

Sosyal diinyalar genel anlamda, “fiziksel bir biraradalif1 ve fiziksel bir bag:
gerektirmeyen bununla birlikte iginde bulunanlarin kiiltiirel veya sdylemsel
birlikteligini ve bagini ifade eden sembolik evrenlerdir.?’ Sosyal diinyalar, farkl
sekillerde insa edilen ozelliklerin dagilimi tizerinden farklilik ve ayrimsal mesafe
mantigina gore tanzim edilmis bir sembolik sistem olarak kendini sunan nesnel
gercekliklerdir.22 Halbuki ne ge¢miste ne de giliniimiizde Islam diinyas: kavraminin
kavradigr ol¢lide, tanumladigi diinyada kiiltiirel veya sdylemsel bir birligin; bu
diinyamin Islam iizerinden farklilik ve ayrimsal mesafe mantigina gore tanzim
edilmis bir sembolik sistem olarak kendini sunan nesnel gercekliginin varlig:
oldukca kuskuludur. Islam diinyast kavramu aracihfiyla bu diinya hakkinda
sOylenilenin, o diinyanin kendi gergekligine sizip onu yerinden ve devreden
cikarmasindan bagka bir karsiligi yoktur. Kavram, Islam’in hayatin biitiin
sahalarma niifuz ederek onlar1 diizenledigi seklindeki, sekiiler hayatin genis
alanlariin ‘Islami’ nitelemesiyle terminolojik olarak kutsallagtirilmasi, Islam’m
Islamilegtirilmesinin23 ifadesidir. Ifadeyi ve onun araciigiyla kurulan sdylemi
igsellestirmis Miisliimanlar da sOylem tarafindan dayatilan 6zne konumuna
gecerek bu konum igerisinden konusmakta ve bir Islam diinyasmdan soz
etmektedirler. Bu konusmalarda kodlama ile gerceklik arasinda sanki hicbir sey
yokmus gibi davranilmakta, bu kod {izerinden diistiniip konusurken isnat edilmis
bir determinizm, tercih veya karar sdylemine terciime edilmektedir.?*

% Dinsel simgenin egzotik ya da fanatik goriindiigii sekiilerlesmis bir ¢evrede yasayan Batili, daha
geleneksel bir toplumda dinsel simgenin benimsenme tarziyla saskina doéniiyor elbette; o zaman da
dinin benimsenme tarzimi agiklayic1 bir etkene doniistiiriiyor. Olivier Roy, Kayip Sark’tn Pesinde, cev.
Haldun Bayr1 (Istanbul: Metis Yayncilik, 2015), 141.

20 Aydin, Islam Diinyas: Fikri, 209.

21 Mustafa Macit, Din Sosyolojisi Kavram Atlasi II (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 78.

22 Pierre Bourdieu, Segilmis Metinler, gev. Levent Unsaldi (Ankara: Heretik Yaynlari, 2014), 199-204.

23 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, gev. Tanil Bora (Istanbul: {letisim Yayinlar1,2019), 185.

24 Bu durumda din, gézlemciye bir sabit gibi yansitilmaktadir. Karsidaki (konumuz agisindan Bati) zaten
6n yargisinda rahatlamak igin bundan baska bir sey beklememektedir. Roy, Kayip Sark’in Pesinde, 221.
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“

Foucault sOylem olgular1 igin “... birbirleriyle elbette karmagik iliskileri
vardir; fakat bu iligkiler onlarin asli, yerlesik ve evrensel olarak bilinebilir
karakterleri degildir” der.25 [slam diinyas: olarak tanimlanan diinyanin, iiyeleri ve
unsurlar1 arasinda da Islam dini 6zelinde bir iliski ve ortaklik séz konusu olsa da
bu diinyanin asli, yerlesik ve evrensel olarak bilinebilir karakterinin, agiklayici
etkeninin Islam oldugu muglaktir. Oysa Islam diinyas: diye baslayan konusmalar,
hem ge¢miste hem de giintimiizde oldukga pargali ve séylem gesitliligine sahip bir
nesnel gercekligi, ona ait her seyi hatta Islam ile ortlismeyen bir ¢ok seyi “Islam,
Miisliimanlarin yaptig1 seydir” seklinde bir tanimlama ile Islamilestirmektedir.
Soylem cesitliligine dair gegmisteki rnekleri Bauer'in Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam
(2019) adli calismasindaki ilgili tartismalara havale ederek kendi icinde parcali
ancak Batmin goziinden ve yeri geldiginde Batiya kars: biitiinliik imaji sunan bir
diinya iddiasini desteklemek adma giincel pek ¢ok Ornek siralayabiliriz.?6 En
azindan Gazze bombalanirken, Batidan Islam kargiti bir ses yiikselirken topyek{in
ayaga kalkar gibi bir izlenim veren bu diinyanin iiyeleri Bagdat, Sam, Halep, San’a
harap olurken Istanbul’da sziim ona Islam adina bombalar patlarken birakin birlik
olmay1 sagir ve dilsiz kesilebilmektedir. Kimi bolgelerde farkli mezhep mensubu
Miisliimanlar ~ camilerini ayirmak bir yana  birbirilerinin  camilerini

bombalayabilmektedir.

Biitiin bunlara ragmen bazi Miisliimanlar entegre bir Islam tasavvuruna
baglanmislardir.?” Baglandiklar1 olgiide ilgili birlik s6ylemi tarafindan verili 6zne
konumuna ge¢mis, séylemin 6znesi haline gelmis uluslararas: orgiitlenmelerden,
devletlerden, kolektivitelerden ve bireylerden s6z etmek miimkiin hale gelmistir.
Bu 0znelerin ilk {i¢iiniin 6ne ¢ikan drnekleri, “a) asag: ile yukar: arasinda bir seyler
eksik ya da iliskide bir kusur vardir. b) Asagida olanlar gercekligin dogru
nizamindaki bozukluklarin ifadesidir. ¢) Bu probleme bulunacak ¢o6ziim de
oncelikle dinsel olmalidir”?® seklindeki varsayimlardan hareket ederler. Onlarin
eylem yonelimleri; cagin, emperyalizm ve hegemonya gibi distan, ezilmislik ve geri
kalmishik gibi icten meydan okumalarma karsi nasst ve kiiltiirel miras1 vakiaya
dogru yonlendirmek, boylece tevhide islevselligini yeniden kazandirmaktir.?® Diger
bir ifadeyle hedef somut varolussal gercekligi/asagiy1, iimmet nesnesini tevhit ilkesi
cercevesinde yukariya uydurmak, yeniden kurmak veya doniistiirmektir.

25 Foucault, Bilginin Arkeolojisi, 35.

26 Ornegin, Arap diinyasi bir siiredir Siinni ve Siilerin birbirlerine karsi miicadelelerini siirdiiriirken
zaman zaman kafirlere kars1 miicadelede birlik olduklar1 tuhaf bir manzara sunmaktadir. Bu diinya,
genellikle kafir diismana karsi isbirligi yapmaya, kendi aralarindaki anlagsmazhg: diismanin
yenilmesinden sonraya ertelemeye hazirdir. fran’in radikal Sii énderligi ile El Kaide'nin Sii karsit:
radikal Vehhabileri bile zaman zaman daha biiyiik bir hedef olan cihat icin bir araya gelebilmektedir.
Lewis, Inanc ve Iktidar, 128.

27 Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, 209.

28 Berger, “Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi”, 137-138.

29 Hasan Hanefi, “Yeni Medeniyet Projesi Ge¢mis, Simdi ve Gelecek”, Cagdas Islam Diisiincesinin
Sorunlari, drl. ve gev. Islam Ozkan (Istanbul: Pmar Yaynlari, 2017), 24.
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Uluslararas1 orgiitlenme diizeyinde bir 6zne 6rnegi, 1969 yilinda Suudi
Arabistan Krali Faysal'in baskanhiginda, cesitli Islam iilkelerinin katilimiyla
kurulmus, Islam birligi idealinin somut bir kurumu olarak gbze carpan Islam
Konferanst Orgiitii’diir.3 IKO, giiniimiiz diinyasinda dinle tarmimlanan tek
uluslararas: orgiit olmakla meshurdur.3' Onun felsefi temelini Kur'an’daki déimmet
kavrami ile Islam birligi diisiincesi ve bunlarin geregi olarak ayn1 zamanda Batinin
emperyalist politikalarmna karst biitiin Islam Ulkeleri arasinda her alanda is birligi
temin etme ilkesi olusturur.32 Bununla birlikte (ad1 daha sonralar1 Islam i@birligi
Teskilat1 olarak degistirilen) IKO'niin Islam birligi adina pratikteki islerligi oldukca
tartismalidir. En azindan Suudi Arabistan’in maddi yardimina olduk¢a muhtag bir
orgiitiin ve buna tiiye kirilgan ekonomilere sahip bu 0l¢lide Suudi Arabistan’t
dikkate almak zorunda olan bazi iilkelerin bu birlik temsili igerisindeki
konumlarmin ve ilgili eylemlerinin ne kadar tevhit ilkesi ve iimmet kavrami ne
kadar iktisadi-politik kaygilar cercevesinde sekillendigi gayet muglaktir.

Devletler diizeyinde bir 6rnek olarak, Islam tarihinin gesitli zamanlarindaki
ve diinyanin cesitli bolgelerindeki karmasikligi ve cesitliligini; Islam’m gesitli
yorumlarmi radikal bigimde reddeden Vehhabiligi resmi mezhebi haline getirmis
Suudi Arabistan verilebilir. Herhalde “Allah bir, peygamber bir, timmet de birdir.
Islam icindeki goriis farkliliklar1 ihtilafa ve {immetin zayiflamasina yol acar”
seklinde bir soylemin etkisiyle Mekke’'de tarihe kiiltiire, insanlarin gesitliligine de
yer birakilmamistir. Geleneksel evler, Osmanli kiitiiphanesi, tarihi camiler, tepeler,
vadiler ve daglar yok edilmis, her sey diimdiiz ve tek diize hale getirilmistir.33

Kolektiviteler diizeyinde beliren 6zne ornekleri ise mezhebi, siyasi, sosyal
farkliklarin etkileriyle sekillenmis olmakla birlikte dini ve birlik iddiali
hareketlerdir. Onlarin eylem yonelimi, kimi zaman kurtarici, birlestirici bir mehdi
veya mesih beklentisi kimi zaman da kurumsallasmis geleneksel birlik temsillerini
yeniden goreve cagirmaktir ki bunun en tipik ifadesi hilafettir3* Bugiin Orta
Dogu'nun kan goliine donmesindeki yeri, yeni nifak tohumlarinin ekilmesindeki
basaris1 inkar edilemeyecek ve goriiniise gore Miisliimanlarin degil Batinin
ekmegine yag sliren DAES’in dahi hilafet iddiasinda bulunmast bu agidan tesadiif
olmasa gerektir.

Soylemin Oznesi haline gelerek, tevhide islevselligini yeniden kazandirmak
tizere iimmeti kurmaya yonelen bu Orneklerin ortak 6zelligi, tikel olana evrensellik
atfetmek; kendi tikel gercekliklerini hakikat, hakikat oldugu ol¢iide tevhidin ifadesi

30 Serdar, Cenneti Arayan Adam, 141.

31 Lewis, Inanc ve Iktidar, 172.

32 Davut Dursun, “islam Konferansi Teskilat1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar,1989), 23/49.

33 Serdar, Cenneti Arayan Adam, 169, 152.

3 Nihayetinde tarihsel kogullar1 itibariyle Miisliimanlarin birligi ve Islam diinyas fikrinin giiclenmesi ile
hilafetin kaldirilmasina iliskin tartismalar ve bu cercevede gelisen arayislar arasinda yakin bir iligki
vardir. Aydin, Islam Diinyas: Fikri, 194.
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olarak algilamak ve dayatmaktir. Islam’in tevhit telakkisi epistemolojiktir.
Epistemolojik oldugu ol¢iide de esnek bir yapidadir. Oysa tikel olana evrensellik
atfeden eylem yoOnelimleri bu epistemolojinin belli tarihsel, toplumsal sartlar
cercevesinde algilanmasinin bir iiriinii, pratik kosullarin siizgecinden gecerken bu
kosullarin tortularimi yiiklenerek kati ve tutucu hale gelmis, paradigmatik bir
nitelik arz ederler. Bu nitelikteki eylem yoOnelimlerinin iimmeti bir birlik olarak
kurmas: miimkiin olmadig: gibi tevhit ve iimmet kavramlarimin kavrayamayacag:
bir tarzda iyice boliip pargalayarak doniistiirdiigii goriilmektedir. Ummeti bolen,
parcalayan, catismaya gotiiren sey, bu 6zne konumlarinin ve eylem yonelimlerinin
farkliliklar: degil tikel olana evrensellik atfetmedeki benzerlikleridir.

Ister sahih, sahih oldugu &lgiide teolojik isterse zayif veya mevzu oldugu
olctide teleolojik olsun her haliikarda meshur Firka-i Naciye (Kurtulmus Firka)
hadisi, iimmet icerisindeki farkliliklarin hem kendilerini hem de bagkalarini
algilama, degerlendirme ve tepkide bulunmalarinda aktif, kollektif bilingaltindaki
temel ¢izemine doniismiis goziikiiyor®® S6z konusu ¢izem, bir yandan {immetin
parcalanmighigini mesrulastirmakta, diger yandan kurtulan grup olma ideali ve
iddiasma da canak tutmaktadir. Kurtulan grubun kim oldugunu belirlemede
iimmetin {izerinde anlasabilecegi nesnel kriterlerin s6z konusu olmadig1 bir
baglamda bu gizem, herkesin aslinda hem insanligin hem de Islam’in 6ziinii kurban
ettigi kendi farklilik temsili kimliginin felaha/kurtulusa erdigi seklinde bir algiya
kap1 aralamaktadir.

Kendi kimligini kurtulmus gorenler, bu gérme bigiminin kendinden menkul
bir tutum ve tavirla kendi iyileri, dogrular1 adina odalarin arkasindan (Hucurat
suresine atifla) degilse de kendi odalarinin iginden Allah adiyla degil Allah adina
bir iktidar devsirerek konusmakta, eylemektedirler. Onlarmn ilgili uygulamalar1
siyaset kavrammin kok anlamina uygun bir bigimde eli kirbach seyisin yaptigina
benzemektedir. Oncelikle yapilan, farkliliklari  konusmayi, farkliliklarin
konusmasini bir kenara birakin, once farkli diisiinenleri, inananlari, yasayanlari
ikna etmek; iknanin basarisiz oldugu yerde terbiye etmek, 1slah etmek,
benzetmektir. (Burada Tiirk toplumun giindelik dilinde dévme ile benzetmenin es
anlamliligina da dikkat cekmek gerekir.) Islahin ve benzetmenin yeterli olmadig:
durumlarda ise yapilan, dnce yok saymak buna direnilirse de otekilestirip kutsal
birlik modelinin digina itmektir. Ozetle, s6z konusu gizemin etkileriyle veya onun
aracihigiyla mesrulastirilan bir uzamda yasanan sey, kimligin imanin yerini
almas1,®® imanin giderek dehsetli bir silaha doniismesidir. Iman dehsetli bir silaha

35 Hanefi'ye gore bu hadise dayanilarak hicri besinci asirdan bu yana yazilan biitiin akait kitaplarmda
tekfir edilmesi vacip olan firkalar diye bir boliim eklemek gelenek halini almistir. Buna gore hak tektir
cok degildir. “Direnis Kiiltiirii”, Cagdas Islam Diisiincesinin Sorunlari, gev. Islam Ozkan (Istanbul: Pmnar
Yayinlari, 2017), 75.

36 Roy, Kayip Sark’in Pesinde, 213.
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doniistiigiinde ise onun biitiin silahlar gibi kotiiye kullanilmasini 6nleyecek higbir
sey yoktur.37

Entegre bir Islam veya diinya diisiincesine inanmis; sdylemin 6znesi haline
gelmis olan bireylerin eylem yonelimi ise diger {i¢li gibi nesneyi doniigtiirme
gliclerinin yoklugu nedeniyle olsa gerek “idare-i maslahat” siyaseti yapmaktir.
Bunun bir 6rnegi olarak 2017 yilinda Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
diizenlenen Islam’da Birlik konulu bir panelde yasanan olaya deginmek yeterlidir:
[ran ve Tiirkiye’den Ilahiyatgi akademisyenlerin katilimiyla gerceklesen s6z konusu
panelde Iranli akademisyen, Sii-Siinni gerilimine dair bir baglamdan hareketle
yaptig1, farkliliklar: teferruat ilan eden, birligi vurgulayan teorik agiklamalar ile her
seyi toz pembe gostermistir. Panelin sonunda, “Madem kardesiz ve sizin ¢izdiginiz
baglamda Islam birligi adina her sey bu kadar toz pembe ise o zaman neden
Suriye’de yaganan gelismeler kargisinda sizin (Iran’in) ve diger Miisliiman
iilkelerin tavirlar: ¢atisma halindedir?” seklinde bir soru giindeme gelmistir. Buna
mukabil Tranli akademisyen, “Bu, siyasi bir konudur bu nedenle bir degerlendirme
yapamam.” deyip bir nevi “idare-i maslahat” siyaseti giitmiistiir. Igeriginin
uluslararas iligkileri ilgilendiren boyutlarina dair tartismalar bir yana s6z konusu
sorunun buldugu karsilik, nesnenin/iimmetin gercekliginin bir miktar digarisinda
kalmak, “yalanla yagsamak”38 olsa gerektir.

2. Locked-in Sendromunu Asmak: Allah Birdir, Ummet Bir Degil Ber-a-ber
Olabilir

Anlasilan, Miisliimanlarin daha biiyiik, daha eski bir kimlige, daha genis bir
topluma ve bu cercevede sekillenen bir baghliga 6zlemi vardir. Islam ise-sézciigiin
sinirli Batili anlaminda yalnizca din degil bir tiir kimlik, baghlik, otorite sistemi
olarak-bu gereksinimin karsiligini en inandirici ve en gekici yanitla vermektedir. Bu
¢ekim Miisliiman topraklarda yayginlasmis olan disaridan gelen diismanca glicler
tarafindan ihlal edilmislik, asagilanmislik, degismeye zorlanmislik duygusuyla
gliclenmektedir.3® Bu ugurda kimileri pargali, boliik porgiik bir nesnenin/iimmetin
somut varolussal gercekligini doniistiirmeye calismakta kimileri de gergekle
ylizlesme yerine bir miktar digsarida kalmaya calismakta, yalanla yasamaktadir.
Ruh sagligimizi ve kendimizi korumak i¢in inkar hali olarak hem bireysel hem de
sosyal diizeyde bir miktar disarida kalma gereklidir. Ancak hos olmayan
gerceklerle yiizlesmek ve onlarla yasama becerisine hi¢ sahip olmadan yasamak,
yabancilasmus bireyler ve birbiriyle iliskisiz topluluklar gibi genis capli patolojiye

37 Serdar, Cenneti Arayan Adam, 46.

38 bkz. Timur Kuran, Yalanla Yasamak, cev. Alp Tiimertekin (istanbul: YKY, 2003).

39 Lewis, Inang ve Iktidar, 31-32; Aydin’a gore Islam diinyas: illiizyonunu tekrar canlandiran sey yalnizca
Miisliiman birligine dair s1g emperyal sdylemlerin devami degil, aym1 zamanda alttan alta biiyiiyen
Miisliiman enternasyonalizmine déniik dayanisma gagrilaridir. Aydmn, Islam Diinyas: Fikri, 198.
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yol agabilir.40 Kaldi ki bu tavir ile bir birlik iddias1 giidiildiiglinde yukarida
degindigimiz panel 6rneginde oldugu gibi en iyi ihtimalle gergek ile yiizlesmekten
kagilabilir ama saklanmak imkansizdir.

Herhangi bir sosyal gergekligin oldugu gibi olmasimi gerektiren bir takim
nedenler ve kosullar vardir bu nedenleri ve kosullar1 degistirmeden onu
degistirmek neredeyse imkansizdir. “Bir topluluk kendi durumunu
degistirmedikge Allah onlarmn durumunu degistirmeyecektir.”4! mealindeki Kur’an
ayeti bu meyanda okunabilir. O halde yukarida siraladigimiz 6zne konumlarindan
ilk tigii ve eylem yonelimleri aktif iradeci olmakla kayda degerdir. Ne var ki bu
eylem yonelimlerinde mevcut haliyle 1srar etmek birligin tesisini degil
parcalanmay: tiirettigi Olclide de tehlikelidir. Onlarin modern ve paradigmatik
niteligi konusunda yamlmiyorsak, nihayetinde paradigma dedigimiz herhangi bir
seyin dogasina yani ontolojisine, onun bilgisine yani epistemolojisine ve onunla
ilgili olarak yapilabileceklere yani metodolojiye dair belli 6n kabullerin
toplamidir.42 Konumuza bakan yénii itibariyle iimmetin ontolojik gercekligi ne Islam
diinyast ne de Islam birligi kavrammn kavrayamayacagi kadar parcalidir.
Epistemolojik diizeyde bu gerceklige ait ne kadar birlik temsilinden s6z edilirse bir
o kadar farklilk ve boliinme hatta catisma temsili hemen kendini agia
vurmaktadir. Buna mukabil metodolojik diizeyde, iimmeti kurmaya veya onu
doniistiirmeye yonelik yukarida degerlendirilen eylem yonelimlerinde 1srar
edildiginde en kullanish arag cetvel misali 6l¢gme, bigme araglaridir. Eldeki arag en
masum, en insani en Islami anlamiyla tevhit dahi olsa bir diisiince ya da sozciigiin
bir alet haline gelmesiyle birlikte onu gercekten diisiinme geregi de yani onu sozlii
olarak ifade ederken soz gelimi “Miiminler kardestir.”43 derken gerceklestirilmesi
gereken mantiksal edimlere duyulan ihtiyag da ortadan kalkar.#4 Insansizlasarak
bigimsellesen boylece cetvel misali bir alet haline gelmis bir kavram adna fikirler
ve On kabullerden ancak ve ancak somut varolussal gergeklik icine diiz ¢izgiler
cekilebilir. Cizgi disinda kalanlar ya gormezden gelinir ya algisal sapmaya
ugratilarak ¢izgiye cekilmeye calisilir ya da varliklari inkar edilip kesilip atilir. Her
ii¢ durumda da metodolojik ortaklik, nesnenin/iimmetin gercekliginin igine
okumaktir.

Berman, “Modern ortamlar ve deneyimler, cografya ve etnisitenin, sinif ve
milliyetin, dinin ve ideolojinin sinirlarinin 6tesine geger: Bu anlamda modernitenin
insanligy birlestirdigi soylenebilir. Ama bu paradoksal bir birliktir, uyusmazhgmn
birligidir: bizi stirekli ¢6ziilme ve yenilenmenin, miicadele ve celigkinin,

40 Cohen’den akt. Anthony Elliott, Cagdas Sosyal Teoriye Giris, cev. Ibrahim Yildiz-Aylin Gérgiin Baran
(Ankara: Dipnot Yayinlari, 2017), 48.

41el-Ra’d 13/11

42 Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, gev. Niliifer Kuyas (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlar, 2015).

43 el-Hucurat 49/10.

44 Bir diisiince ya da s6zciigiin bir alet haline gelmesiyle birlikte, onu gercekten diisiinme geregi de yani
onu sozlii olarak ifade ederken gerceklestirilmesi gereken mantiksal edimlere duyulan ihtiya¢ da
ortadan kalkar. Max Horkheimer, Akil Tutulmast, gev. Orhan Kogak (Istanbul: Metis Yayncilik, 2013), 69.
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belirsizligin ve acinin girdabina siiriikler. Kendilerini bu girdabin tam ortasinda
buluveren insanlar buraya diisen ilk, belki de tek insanin kendileri oldugunu
diisiiniirler; modernlik oncesi bir “Yitik Cennet’e dair sayisiz nostaljik mitosu
doguran iste bu duygudur” der.#5 Berman'in ifadelerinden hareketle Islam birligi
sOyleminin birlestirirken ¢6zen modernitenin yarattig1 celiskilerin girdabina diisen
Miisliimanlarin “Yitik Cennet”ne dair, kars1 oldugu modernite dolgulu ve modern
tasarimli bir mitos oldugu diisiiniilebilir. En azindan geleneksel olarak iimmetin
nesnel gergekligindeki farkliliklari, cesitliligi kavrayic bir idea iken modernite ile
tanisilinca tek tiplige ovgliye ve buna dair eylem y6nelimlerine kap: aralayan bir
sOyleme doniisiip tipki modernite gibi paradoksal bir bicimde, nesnel gergekligin
icine okuyup ¢oziilme girdabina siiriikledigi sdylenebilir.

Mannheim, belirli tarihsel kosullarda ortaya ¢ikmuis, icerigi bu kosullarda
belirlenmis bir diisiincenin diyalektik bir etkilesim stireci i¢cinde toplumsal durumu
etkilemeye ve diizenlemeye yoneldigini,*6 ancak toplumsal ¢ergevelerin, biling veya
bilgi iizerinde bozucu etkiye sahip olup onun gecerliligini tehlikeye soktugunu
kaydeder.#” Bauman ise Modernite ve Miiphemlik, Modernite ve Holokaust*® adl
eserlerinde modern devletin, bir bahgeci veya bahgivanlik edasiyla insanlar1 aklin
yasalartyla uyumlu diizenli bir topluma doniistiirme seklinde tezahiir eden,
miiphemligi bogucu bir tasarim miihendisliginden bahseder. Mannheim’in ve
Bauman’'in bu degerlendirmelerinden hareketle Islam birligi sdylemini, modernite
ve onun olumsuz etkileriyle olduk¢a yaygm ve yogun bir sekilde ytlizlesilen bir
dénemin toplumsal cer¢evesinin bozucu etkisiyle malul bir tasarim olarak ele alip;
onun 6zne konumlarinin ve eylem yonelimlerinin de tam anlamiyla, soylemin
toplumsal gergevesinin bir bileseni olan moderniteden rol calarak bir bahgivanlik
edas1 ve toplum miihendisligi kivaminda goriiniir olduklarini iddia edebiliriz.

Mannheim, ideolojiyi, blinyesinde tasavvur edilen igeriksel degerleri
gerceklestirememis var olus acisindan askin bir tasarim olarak ele alir.#® O, ge¢mis
ve bugiin konusunda ideolojiyi, gelecek konusunda da iitopyayi, somut durum

45 Marsshall Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlasiyor, cev. Umit Altug-Biilent Peker (Istanbul: iletisim
Yayinlar), 27.

46 Mannheim, Bilgi Sosyolojisi, 172-173.

47 Gurvitch, Sosyoloji ve Felsefe, 221; Her ne kadar bu tasarimlar bireylerin iyi niyetleri baglaminda 6znel
faaliyetlerinin motiflerine doniisseler de somut pratik séz konusu oldugunda igeriksel degerleri
dogrultusunda degisime ugrarlar. Ornegin, sertligi esas alan bir toplumda, Hristiyanligin insanlik
sevgisi tasarim1 gayet iyi niyetli olarak bireysel eylemselligin motifine doniisse bile, varolus agisindan
daima agkin, gerceklesmesi imkansiz bu anlamda ideolojik bir tasarim olacaktir. Karl Mannheim, Ideoloji
ve Utopya, cev. Mehmet Okyayuz (Ankara: Nika Yaynevi, 2009), 218.; Buradan hareketle béliinme ve
parcalanmanin, rekabet, karsithik ve catismanin sahnesi olmus bir varolussal gerceklik diizleminde
birlige dair tasarimin gayet iyi niyetli bireysel eylemsellik motiflerine doniisse de varolus agisindan
daima agkin gerceklesmemis, gergeklesmesi imkansiz bu anlamda ideolojik oldugu séylenebilir.

48 Zyemunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, ev. Ismail Tiirkmen (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014);
Bauman, Holokaust'u da modernlik evinin mesru bir sakini; modern biirokrasi ya da onun temsil ettigi
aragsal mantiklilik kiiltiiriiniin, bir toplum miihendisliginin zorunlu bir sonucu olarak goriir. Modernite
ve Holokaust, gev. Siiha Sertabiboglu (Istanbul: Alfa Bastm Yayim, 2016), 46.

49 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 218.



[lahiyat Akademi Dergisi 173

karsisinda agkin olma yani herhangi bir toplumsal konjonktiir ya da yap1 karsisinda
uyumsuz kalma temelinde tanimlar.5 Utopyalar belli bir varolussal gercekligin
temsilcilerinin, kendi bakis agilarindan hareketle prensip olarak hi¢bir zaman
gergeklestiremeyecekleri tasarimlaridir.5" [deoloji ile iitopya arasinda bir ayrim giig
olsa da ideolojiler verili diizeni siirdiirme adina statiikocu, iitopyalar ise verili
toplumsal kosullar1 degistirme yonelimli, toplumsal doniisiimcii tasarimlardir. Bu
noktada Islam birligi diistincesini, gecmis ve bugiin iginde gerceklesmemis ve
gerceklesmesi pek miimkiin goziikmeyen, eylem yonelimi itibariyle statiikocu ve
statiikonun karg1 etkisiyle bigimlenen bir ideoloji; gelecek icin ise toplumsal
doniistimcii olmakla birlikte kurulu yasamsal diizeni yeniden insa etmesi prensip
olarak miimkiin goziikmeyen, askinlagtirict bir tasarim/iitopya olarak
degerlendirebiliriz. Onu bir iitopya olarak degerlendirmede yanilmiyorsak birlik
sOylemi ile kurulu yasamsal diizen arasindaki kopuklugu, locked-in sendromu5?
olarak kavramsallastirip, ¢6ztimii de bu sendromu asmak olarak tanimlayabiliriz.

Insanoglu tarih boyunca ¢ok somut yasamsal diizenlerini varolusla ilgili
ideolojik uyum sonucunda gergeklestirebilmis, her varolusla ilgili tarihsel asamanin
etrafi, var olusu daima askinlastiran diisiincelerle sarili olmustur. Ancak bu
diisiinceler iitopya olarak degil daha ¢ok bu varolussal asamaya ait olan ideolojiler
olarak s6z konusu varolussal asamaya ait diinya goriisiiniin i¢ine organik olarak
(yani devrimci bir etkinlik olmaksizin) insa edildikleri miiddetce etkinlik
gostermislerdir.53 Hal boyle ise ve ille de soylemde bir birlik, biitiinliik temas:
olacaksa belki de yapilmasi gereken, somut yasamsal diizlemi askinlastirict dahi
olsa onunla ideolojik olarak uyumlu ve mevcut varolussal diizleme dair diinya
goriisiiniin i¢ine organik olarak insa edilerek etkinlik gosterecek bir ideolojiye
evrilmektir. Boyle bir ideolojiye evrilmenin; yasamsal diizlem ile ideolojik bir
uyumun ifadesi oldugu kadar onu agkinlastiric bir tasarim olarak beraberlikten dem
vurulabilir.

Farsca kokenleri itibariyle farkli unsurlarin, karsilikli, denk, muadil, esit
sartlarda biraradaligin1 vurgulayan ber-a-berlik,5 “... her biri savunulabilecek,
tartisilabilecek, hatta karsi ¢ikilabilecek gesitli ve ¢ok sayida olasi alternatif Islami
gelecekleri...”%® savunmanin yolu olabilir. Nitekim Bauer'e bakilirsa
Miisliimanlarin klasik donem gercekligi tam da bu cercevede bir miiphemlik
kiiltiiriidtir ve ilgili sdylemleri de bu niteliktedir.’6 Ona gore miiphemlik, sosyal

50 Gurvitch, Sosyoloji ve Felsefe, 222.

51 Meydana geldigi gerceklik ile uygunluk iginde olmayan bir biling iitopiktir. Mannheim, Ideoloji ve
Utopya, 215, 218.

52 Tip literatiiriinde hastanin, suuru ve bilinci yerli yerindeyken ¢evreyle (konumuz agisindan gergeklik
diinyasr) iligkiye girmesinin imkansiz hale geldigi durumu ifade eder.

53 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 215-216.

5 Mehmet Kanar, Kanar Tiirkge-Farsga Sozliik (Istanbul: Bayrak Grafik Yaymcilik, 2007), 154.

55 Serdar, Cenneti Arayan Adam, 187.

5 Miiphemlik kavramini modernite ¢dziimlemesiyle sosyolojik teorinin cekirdek kavramlari igerisine
katan Bauman’a gore miiphemlik, bir nesne ya da bir olayin birden fazla kategori igerisine sokulabilmesi,
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baglamda bir toplumsal grubun tekil hayat alanlarina dair normlarimi ve
anlamlandirmalarini ayni anda zit veya birbirinden kuvvetli bicimde farklilasan
soylemlerden devsirebilmeleri veya bir grup igerisinde bir olgunun farkh
yorumlarmin benimsenebilmesidir. Ayrica bu yorumlarin hi¢ birisinin de tek
basina gecerlilik iddiasinda bulunamamasidir 5 Bauer’e atifla benzer seylerden
bahseden Griffel ise Islam’daki Felsefe ve ilmin farkli yaklagimlarin tevili, farkl
geleneklerin etkilesimiyle farkli yonlerin birbirleriyle catistirlmadan belirlendigi
bir senkretik karakter arz ettigini sdyler.58 Bauman, Avrupa tarihi Bauer ise Islam
diinyas: 6zelinde moderniteyi, miiphemligi irrasyonellestirmek, seytanlastirmak ve
yok etmeye cabalamakla elestirir. Griffel de bu elestiriye yine Islam diinyas: 6zelinde
“ilerlemede eksiklik” kavramini ekleyerek miiphemligin yavaslatici olarak algilanip
modernite karsisinda sorumlu tutuldugunu ileri siirer.>® Bu elestiriler yerinde ve
hakli iseler o zaman beraberlik temasi, yapay olarak kurulu birliklerin ifadesi;
farkliliklari, miiphemligi irrasyonallestiren sdylemlerin dayattigi hem bireysel hem
de kolektif diizeyde goriiniir olan 6zne konumlarini agarak 6znelesmeyi nesnenin
igerisinde olana hayat veren bir sdylem tasarimini yeniden kurmay: muhtemel hale
getirebilir.

Beraberlik birey, topluluk, orgiit veya devletler icin kendi Oznelliklerini
devreye sokarken baskalarinin Oznelliklerini ise devreden ¢ikaran 0zne
konumlarina degil 6znellikleri asarak 6znelesmeye cagridir. Beraberlik temasi, hem
birlik s0ylemi tarafindan verili veya dayatilmis 6zne konumlarmi agmanin hem de
farkhiliklar: irrasyonellestirmeye, seytanlagtirmaya degil belki olsa olsa onun
saikleriyle ve varsa istenmeyen sonuglari ile politik olarak hesaplasmaya; bertaraf
etmeksizin farkliligi, ¢ok anlamliligi ehlilestirmeye dair 6zne ve eylem
yonelimlerinin ifadesi olarak degerlenmelidir. Bu yonelimler olsa olsa politik,
politik olduklan dlciide politika kavraminin Latince kok anlamina uygun bir tarzda
terbiye etmeye degil konusmaya sevk edici olacaktir. Iyilerle kotiiler, s6ziim ona
kurtulmus olanlarla olmayanlar konusabilecektir. Tabi ki konusmanin hedefi,
herhangi bir problemi bir iktidar diizenegi icinde yukaridan asagiya ¢ozmek
degildir. Amag, en siddetli catigsmalarm oldugu donemlerde bile s6z gelimi
farkliliklarin dile getirilebilecegi, catismalarin miimkiin ¢6ziimlerinin, miimkiin
cikarlarin ve senaryolarin tanimlanabilecegi diplomatik bir cerceve kurmaktir.6° Bu
cercevenin ifadesi oldugu Olgiide beraberlik, iimmeti yikmaya degil aksine onu
yikabilecek her seye karsi dayanabilecegi noktanin Otesine gecinceye kadar
zorlamaya yoOnelik bir temadir. Bu tema igerisinde artik tevhit, Allah'in tek

dile ait bir diizensizlik, yani dilin icra ettigi adlandirma fonksiyonunun iflasidir. Modernlik ve Miiphemlik,
11; Bauman'in miiphemlik tanimin1 yakin bulmakla birlikte Bauer, miiphemligi, cift degerliligin ifadesi
olmanin &tesine tagir. Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, 35.

57 Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, 24.

% Frank Griffel, Islam’t Diigiinmek, gev. Miicahid Kaya (Istanbul: Albaraka Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2020),
81.

59 Griffel, Islam’1 Diisiinmek, 74-75.

60 Roy, Kayip Sark’tn Pesinde, 205.
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oldugunu, insandan ve kainattan farkli oldugunu belirten onu bu ikisinden tenzih
eden bir kavram; tek olanin Allah oldugunu, digerlerinin ¢ok oldugunu
soylemektir.6! Ummet ise ne kendisi bir egemenlik tasir ne de bir otonom ve politik
ya da hukuki irade ve iktidar sahibi olur. Umimet, birbiriyle esit degerde olan ve
boylece Allah’'in huzurunda aralarinda fark gozetilmeyen miiminler toplami,
kendisi bir amag¢ degil daha biiyiik bir amaca hizmet eden ara¢ haline gelir.62
Boylece Kur’an-1 Kerim tarafindan onaylanmis ve daha sonra hukuki, teolojik ve
epistemik olarak detaylandirilmis wvasat iimmets3 kavrami nesnel bir karsilik
bulabilir.

“

onlar, sozil dinlerler veen giizeline uyarlar. I@te onlar, Allah’'in
kendilerini hidayete erdirdigi kimselerdir.”64 diyen Kur'an ayetinin ifadesiyle
hidayete erenlerin 6zellii dinlemek ve soziin en giizeline uymak ise bugiin iimmet
igerisinde isitilenin, dinlenilenin s6z degil silah sesi olmasi inanilan ile gercek
arasindaki bir paradoksun ifadesi olsa gerektir. Modernitenin vahsi yiiziiniin
simgesi, onun kuramsal arka planin veya silahinin golgesinde hakikat tekelciligi
yapan Oznelerin ve onlarin eylemlerinin yarattigi huzursuzluktan kurtulmak igin
hakikatin yerine hikmeti koyup “Vardir bir hikmeti.” diyerek stze kulak vermek;
Allah birdir iimmet bir degil beraber olabilir (mi?) demek belki tek basina hidayet
iddias1 veya ihtimali igin yeterli olmasa da huzur adina da denenmeye degerdir.

Sonug

Dino Buzzati'nin geng bir tegmen olan Drogo’nun hayatim anlattigi Tatar
Colii adli®® romaninda Drogo, mezun olunca sinirdaki Bastiani Kalesi'ne atanir.
Burayr goriir gormez geri donmeye karar verir, kendisini mutsuz ve yalniz
hisseder. Yine de kendisine dort ay bir miiddet tanir. Kalede en ¢ok merak ettigi sey
karsidaki biiytik Tatar Coli’diir. Kaledeki rutine alismasi, kalenin ¢ok 6nemli bir
yer olduguna ve bir giin ¢ok biiyiik olaylar olacag: seklindeki dykiiye kahramanca
inanmas1 nedeniyle Drogo, dort ay sonra doktor raporu ile gitmesi miimkiin iken
kalenin bir pargas1 haline gelir. Yillar sonra ailesinin yasadig1 sehri ziyaret eder. Bu
ziyaret ona kendisinin hep yerinde saydigini kentin ve herkesin ¢ok degistigini
gosterir. Tayin ister ancak istegi reddedilir.

Drogo’nun hayati ve kaderi ile boliinme, parcalanma, rekabet, karsithk ve
catismanin hakim oldugu bir ortamin biiyiisiine kapilmis, bununla birlikte entegre
bir Islam ve birlik idealine inanmis, en ¢ok merak ettikleri sey bu hikayenin
vadettigi huzur ve mutluluk olan Miisliiman 6znelerin kaderi ne kadar benzerdir

61 Abdulvehab Messiri, “Yeni Islami Séylemin Kose Taslar1”, Cagdas Islam Diigiincesinin Sorunlari, der. ve
cev. Islam Ozkan (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 91.

62 Wael B. Hallaq, Imkansiz Devlet, cev.Aziz Hikmet (Istanbul: Babil Kitap, 2019), 96-97,

63 Hallaq, Imkansiz Devlet, 273.

64 e]-Ztimer 39/18.

8 Dino Buzzatti, Tatar Kalesi, cev. Hiilya Tufan (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2019).
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tartigilabilir. Ancak en azindan Miisliimanlarin 6zellikle dirligin bozuldugu, Batiya
ve onun yaptiklarina dair farkindaliklarinin arttig1 bir zamanda veya zamanlarda
igerisinde bulunduklar1 somut varolussal kosullari degistirmek {izere nesneye
yonelen, onu kurmaya veya doniistiirmeye yonelik bir soylemin sekillendigi
asikardir. Ne var ki bu sdylem ve onun dayattig1 uluslararas: o6rgiitlenme, devletler
ve kolektiviteler diizeyindeki 06zne konumlar: igerisinden tiireyen eylem
yonelimlerinin nesneyi tevhit ilkesi gercevesinde iimmet seklinde bir birlik olarak
kuramadiklar aksine iyice boliip parcaladiklar1 goriilmektedir. Bireysel diizeydeki
6zne konumlarinin ve ilgili eylem yonelimleri ile nesne arasinda ise tipki farkl
molekiiler yapilara sahip iki sivinin birbirine karismasini engelleyen “arayiizey
gerilimi”ne benzer bir durumun ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Belki de yapilmasi gereken verili 6zne konumlarin asarak 6znelesmek, soyut
fikirler ile somut varolugssal gercekligin stirekli birbiri {izerine yansitilmasiyla
yeniden {iretilen, hem soyut diisiincelerin hem de olgularin ve aktorlerin
glizergahlarina ilgi gosteren bununla birlikte varolussal gercekligi askinlastirici,
pergel misali metodolojik bir aracin islevsel oldugu bir beraberlik ideolojisi
benimsemektir. Pergel, bir kolunu ister ilgili soyut inang veya idealarin ortasina,
isterseniz somut varolussal gerceklik diizlemine sabitleyin diger kolu kimi zaman
idealar, kimi zaman da somut varolussal gerceklik iizerinde bazen daralan bazen
genisleyen bir uzamda miikemmel olmasa da her iki tarafi da dikkate alan daireler
cizmekte basarili bir alettir. Kuskusuz burada pergel metaforunu da tesadiifen
se¢mis degiliz. Nihayetinde yiiziik orneginde oldugu gibi birligin, birlikteligin ve
beraberligin temsili her zaman ve her yerde dairesel sembollerdir.
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Dinsel Fundamentalizm ve Islamofobi Sarmalinda
“Fransa Islam1” Tartismalar®

Fatih OZTAS"

Oz

Bu calisma, “Avrupa Islami”nin bir izdiisiimii olarak degerlendirilebilecek “Fransa
Islami”nu siirdiiriilen calismalar ve tartismalar {izerinden analiz etmeyi amagclamaktadir.
Dolayisiyla nitel betimsel sdylem analizi yontemiyle, son donemlerde yasanan dinsel
fundamentalist kategoride degerlendirebilecegimiz saldirilar ve Bat1’da dolayisiyla Fransa’da
gittikge yiikselen Islamofobi sarmalindaki “Fransa Islami”nin sekillenisi ortaya ¢ikarilmaya
calisilmistir. Neticede buradaki Miisliimanlar bir taraftan, “kaos” diinyasinda (¢ap1 dar fakat
etkisi genis) sekillenen dinsel saldirilarin etkisinin hem sebebinden hem de sonucundan
etkilenirken diger taraftan somiirge gecmisiyle de sekillenen Fransa'nin “6teki”ne bakisindan
ve bu iilkenin mevcut sorunlar yumagindan hissesine diiseni almaktadir. Haddizatinda
mevcut hiikiimetin i¢ ve dista yasadigi sorunlarin dinsel zeminde kaybolmasina yardim eden
Fransa Islami, Miisliimanlarin “cumhuriyet sofrasinda” (6tekinin bize doniismesi) yer
almasinin bir yolu olarak diisiiniilse de bu iilkedeki dinamiklere bakildiginda basarilmasi zor
bir proje olarak durmaktadir. Fakat ytiikselen asir1 sagin baskisina, terdre, klasik irkciligr asan
“yeni 1rk¢iliga”, yabanci diismanligina vb. kars: bir arada yasamay1 baltalayan olay-siireg ve
anlatilarin baskisina ragmen her iki taraf i¢in de “&teki Fransa'nin” basarilmasi elzem
goriilmektedir. Her ne kadar devletin samimiyeti kuskulu ve Miisliimanlarin “egzotik 6teki”
olarak kalmasi noktasinda dinsel zeminde siirdiiriilen bir proje olsa da Fransa Islami’nin
kendini esit vatandaslik temelinde kabullendirmenin bir siireci olarak yani insani temelli
bulusmaya kapi aralayacagi diisiiniilerek Miislitmanlar tarafindan bu siirece daha fazla katk:
yapilmalidir.

Anahtar Kelimeler: Fransa Islami, Fransa Miisliitman Ibadet Konseyi, flkeler Tuzigl,
Islamofobi, Egzotik Otekilik.
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Debates on “French Islam” in the Spiral of Religious
Fundamentalism and Islamophobia

Abstract

This study aims to analyze the " French Islam", which can be considered as a projection
of "European Islam", through ongoing studies and discussions. Therefore, with the qualitative
descriptive discourse analysis method, it has been tried to reveal the recent attacks that we can
evaluate in the religious fundamentalist category and the shaping of "French Islam" in the
spiral of Islamophobia, which is gradually increasing in the West and therefore in France. As
a result, Muslims here, on the one hand, are affected by both the cause and the result of the
religious attacks shaped in the world of chaos (narrow in diameter but wide in effect), on the
other hand, they get their share from France's view of the "other", which is also shaped by its
colonial past, and this country's current tangle of problems. As a matter of fact, French Islam,
which helps the current government's internal and external problems to disappear on religious
grounds, is thought of as a way for Muslims to take part in the "republican table" (the
transformation of the other into us), but when we look at the dynamics in this country, it stands
as a difficult project to achieve. However, the rising oppression of the far right, terrorism, "new
racism" that goes beyond classical racism, xenophobia, etc. Despite the pressure of events-
processes and narratives that undermine coexistence, it is considered essential for both sides
to achieve the "other France". Although the sincerity of the state is doubtful and it is a religious
project to keep Muslims as the “exotic other”, in my opinion, Muslims should contribute more
to this process, considering that French Islam will open the door to human-based meeting as
a process of accepting itself on the basis of equal citizenship.

Keywords: French Islam, French Council of Muslim Worship, Charter of Principles,
Islamophobia, Exotic Otherness.

Ozet

Bir noktada aydinlanma gelenegini sosyo-politik diizlemde laikligin
olgunlasmasimna adayan Fransa'min bu paralelde dini vb. bir aidiyetle farklilasan
tebaa algis1 yerine yurttas temelinde esit vatandaslik anlayisini modern devletin
temel Ozelligi haline getirdigi, getirmeye calistig1 sOylenebilir. Cesitli kesimlerin,
gruplarin cumhuriyete entegre olarak yurttas haline gelmelerinde ise en &nemli
gorevin milli egitime verildigi goriilmektedir. Bu gorevle vatandaglarin insan haklar:
ilkeselliginde kiiltiirel ve etnik yonelimlerin yerine dinden bagimsizlasmay: da ifade
eden Ozgiirlitk¢li degerlerle donatilmis yurttas haline gelmeleri hedeflenmekteydi.
Tabi ki de biitiin bu istenen doniisiimlerde izlenen politikanin burada laiklige
“laicité” yiiklenen anlamlandirmalarla irtibath olarak yiiriitiildiigii soylenebilir.
Dolayisiyla ilkelestirilen laiklik ayni zamanda birlikte yasamanin cergevesini de
¢izmektedir.
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Fransa'nin belli bir oranda kendi igerisinde sagladig1 konsensiisiin gercevesi
kendinden olmayan/larin veya oOtekiyle 0zdeslestirilenlerin bu iilkeye gelisiyle
birlikte tekrar onlarla bir arada yasama anlaminda yeniden tartisiilmaya baslanmustir.
Belli bir kiiltiirel diinyanun (Hristiyan) diialist ¢ercevesinden beslenen bir iilkede
“dista birakilanlar”dan olarak Islamin/Miisliimanlarin “icerdekilere” doniisme
siirecinin pek de kolay ilerlemedigi goriilmektedir. Dolayisiyla bahse konu tilkede
tarihi olarak siirdiiriilen “dogal” ya da “esas” “biz”in oryantal “Gteki” lizerinden ele
alinma algisinin  gizli veya agiktan icerdeki Miisliimanlarla siirdiiriilen
miizakerelerde de stirdiiriildiigii gozlemlenebilmektedir. Gelinen zaman dilimi
sinirlarin kaybolmasina yardim etse de ulusal kimlik, yurttaslik, etnik koken, din vb.
sOylemleri etrafinda yeni bariyerlerin tekrar insa edilmesinin Oniine
gecememektedir.

Fransa'nin tarihsel algisinin iizerine insa ettigi ve bu {ilkeyle 6zdeslesen tek
kiiltiirciliigii dislamayan laik¢i tutumun paralelinde giiclenen asir1 sag popiilist
siyasetin  etkisinin yaninda dinsel fundamentalist akimlarmn bir dizi
faaliyetleri/saldirilar1 bu iilkede bir arada yasamanin yollarmin aranmasini
zorlastirmaktadir. Bu tarz karsilasmalar bir yandan Islamofobiye neden olurken
diger taraftan da “postnormal” zaman olarak bahsedilen dénemde “kaos”a neden
olan dinsel eylemlere yol agmaktadir. Aslinda Islamofobi, “Avrupa apartheidi”nin
olusturulmasinda klasik irk¢iigin Gtesinde “yeni irke¢ilik”a havale edilebilirken
dinsel fundamentalizmin kendisi de kabile ve mezhep kimligini dini ideoloji formu
altinda yeniden iireten bir nevi basit toplum 1rk¢ilifiyla 6zdeslesmektedir. Sonugta
bu her iki ug taraf, marjinalliklerine ragmen bu tilkede bir arada esit diizeyde
yasamanin yollarinin aranmasir giiclestirdigi gibi siirecin Islamofobi endiistrisine
doniismesine de yardim edebilmektedir.

Biitiin bunlarin yaninda Fransa'nin ulusal ve uluslararasi arenada yasadig bir
dizi problemler bir arada yasamanin yollarinin aranmasina iten sebeplerle birlesince
mevcut durumun yeniden gozden gegcirildigi goriilmektedir. Fakat Fransa'nin genel
tutumunun aksine vatandaslik temelinden ziyade dinsel okumalarla yonetilmeye
calisilan stirecin kesin bir sonuca ulasmaktan 6te giinii kurtarmaya doniik oldugu
sOylenebilir. Ciinkii gergekte kiiltiirel, sosyo-ekonomik vb. diizeyde yasanan bir dizi
problemlere ragmen Fransa, Miislimanlarin entegrasyonunu “Avrupa Islami”
altinda siirdiiriilen tartigmalar1 “Fransa Islam1” &zelinde radikalligin sebeplerini
Misliimanlara havale ederek ilmlilastirma politikasiyla  smirlandirmak
istemektedir.

“Fransa Islam1” altinda cumhuriyete entegre, istenen-kabul edilen vatandas
haline getirilmek istenen Miisliman niifus genel itibariyle {iglincii kusag:
olusturmaktadir. Kolonyal donemden itibaren burada Onemli oranda artmaya
baslayan (daha sonrasinda ise isci alimlari, go¢ vb. bir dizi etkenler bu orani
artirmaya devam etmistir) Miisliiman niifusun ilk etapta geleneksel, siddete
kaymayan, goriinmez ve ilimli denilebilecek bir dini anlayisla kendilerine yer
bulduklar belirtilir. 1970’lere gelindiginde ise Miisliimanlarin yogunlukta oldugu
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sehirlerin etrafinda olusan yeni banliyolere biiyiik sanayi bolgelerinin gevresinde
yeni kasabalara yasanan ekonomik durgunluk eklenince gocii dolayisiyla
Miisliimanlar1 {ilkenin gilindemine tasimaya baslamistir. Artik ikinci nesil
Miisliimanlardan ("Arap" kelimesinden tiiretilen ve argo bir kelime olan "Beur/s"
kavramiyla nitelenen) bahsedilebilecek kusak sekiiler bir nesil goriintiisii
vermekteydi. Aslinda niifusun geri kalaniyla da yogun bir temasmn basladig1 bu
donem bir arada yagama adina bir dizi hayal kirikliklariyla anilmaktadir. Kolonyal
donemde hakim olan 6tekine bakis agisinin 6tekiyle sinirlarin kalktig post-kolonyal
donemde de ¢ok degismediginin kanaatine varilmas: ve diinyada yasanan
konjonktiire bagli olarak da belli orandaki Miisliiman niifusun yapisini sekiiler
diizlemden dini alana dogru kaydirmistir. Dolayisiyla eski "Beurs" melez (yar:
Fransiz, yar1 Arap) kimliklerinin bir kismu ticlincii kusakla birlikte (Miisliiman bir
ailede biiyiimiis olsalar da yeni Islam'a gecenlerde gézlemlenen hareket ve davranis
benzerliginden dolay1 “born-again”le kavramsallastirilmislardir.) medeniyet ve tarih
sOylemleri etrafinda insa edilen tek ve kapsaml bir dini kimlige dogru degisime
evrilmistir. Fakat hala bir arada yasamada Miisliimanlar agisindan sagduyulu kesimi
ifade eden “sessiz ¢ogunluk” sayisal ¢oklugu elinde tutmaktadur.

Boyle bir atmosferde radikal Islama terériin tehdit edici karakteri one
cikarilarak 1imli ve apolitik bir Fransa Islam'in1 daha iyi érgiitlemeye yonelik siyasi
girisimlerle Miisliiman semsiye 6rgiit olusturma yoluna gidilmistir. Kendi Islam’mi
ortaya ¢ikarabilmek igin olusturulmaya calisilan korporatist tarzda kurumsal
kosullar bir yoniiyle tarihte Yahudilere kurdurulan meclise benzese de diger yoniiyle
de Fransa’nin kolonyal dénemiyle baglantili Afrika Islami tecriibesinde insa edilen
Paris Ulu Cami’nin roliiyle baglantil: goziikmektedir. Fakat her ne kadar somidiriilen
iilkelerinin gercekligini somiiriiye veya somiirenin lehine yapilandirmaya atif yapan
Fransamin kolanyal donemiyle baglantili olarak bu yeni kurum ingas:
irtibatlandirilmaya ¢alisilsa da aslinda gelinen siirecte hem Miisliimanlarin hem de
kolonyalin somiirge sonrast igerisinde bulundugu melez karmasik toplumsal
durumlar kendisini gostermektedir. Neticede post-kolonyal sOylemle sekillenen
“Fransa Islam1” “cumhuriyet sofrasinda” yer almanin yolu olarak diisiiniilmekte ve
bu dogrultuda kurulan CFCM ise “Fransa Islami Ilkeler Tiiziigii”yle bunun
cercevesini vermektedir.

Summary

At one point, France, which devoted its enlightenment tradition to the
maturation of secularism on the socio-political plane, in parallel with this, religious
etc. It can be said that instead of the perception of the subject differentiated by a sense
of belonging, it has made the understanding of equal citizenship on the basis of the
citizen the main feature of the modern state and tried to bring it. It is seen that the
most important task is given to national education in the integration of various
segments and groups into the republic and becoming citizens. With this task, it was
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aimed that citizens become citizens equipped with libertarian values, which also
expresses independence from religion instead of cultural and ethnic orientations in
the principle of human rights. Of course, it can be said that the policy followed in all
these desired transformations is carried out here in connection with the meanings
attributed to secularism as "laicité". Therefore, the principled secularism also draws
the framework of living together.

The framework of the consensus that France has provided within itself to a
certain extent has started to be discussed again in the sense of living together with
them, with the arrival of those who are not oneself or identified with the other, to this
country. It is seen that the process of transforming Islam/Muslims as "outsiders" into
"insiders” in a country nourished by the dualist framework of a certain cultural world
(Christian) does not progress very easily. Therefore, it can be observed that the
perception of the "natural” or "essential" "
in the country in question, to be handled through the oriental "other" is also
maintained in the negotiations carried out with the Muslims inside, either secretly or
openly. Although the time period reached helps the borders disappear, national
identity, citizenship, ethnicity, religion, etc. cannot prevent the rebuilding of new
barriers around its discourses.

us", which has been historically maintained

In addition to the influence of the far-right populist politics that strengthened
in parallel with the secularist attitude, which is built on the historical perception of
France and does not exclude the monoculturalism that is identified with this country,
a series of activities/attacks of religious fundamentalist movements make it difficult
to find ways to live together in this country. While such encounters cause
Islamophobia, on the other hand, they lead to religious acts that cause "chaos" in the
period referred to as "postnormal” time. In fact, while Islamophobia can be referred
to "new racism" beyond classical racism in the creation of "European apartheid",
religious fundamentalism itself is identified with a kind of simple social racism that
reproduces tribal and sectarian identity under the form of religious ideology. As a
result, these two extremes make it difficult to find ways to live together on an equal
basis in this country despite their marginality, and they can also help the process turn
into an Islamophobia industry.

In addition to all these, it is seen that the current situation has been
reconsidered when a series of problems that France has experienced in the national
and international arena, combined with the reasons that lead to the search for ways
to live together. However, contrary to the general attitude of France, it can be said
that the process, which is tried to be governed by religious readings rather than
citizenship, is aimed at saving the day rather than reaching a definite result. Because
in reality cultural, socio-economic etc. despite a series of problems at the level, France
wants to limit the integration of Muslims with a policy of moderating the debates
under "European Islam" by referring the causes of radicalism to Muslims, in
particular " French Islam".
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The Muslim population, which is wanted to be integrated into the republic and
made into desired-accepted citizens under the " French Islam", generally constitutes
the third generation. It is stated that the Muslim population, which started to increase
significantly since the colonial period (later, a number of factors such as recruitment
of workers, immigration, etc. continued to increase this rate), found a place for
themselves in the first place with a traditional, non-violent, invisible and moderate
religious understanding. In the 1970s, when the economic recession was added to the
new suburbs formed around the cities where Muslims are concentrated, new towns
around the large industrial zones, it started to bring the Muslims to the agenda of the
country due to their migration. The generation that could now be referred to as
second-generation Muslims (derived from the word "Arab" and characterized by the
slang word "Beur/s") gave the appearance of a secular generation. In fact, this period,
in which intense contact with the rest of the population began, is remembered with
a series of disappointments in the name of coexistence. The conclusion that the
perspective of the other, which was dominant in the colonial period, did not change
much in the post-colonial period when the borders with the other were removed, and
depending on the conjuncture in the world, a certain percentage of the Muslim
population shifted its structure from the secular level to the religious field. Therefore,
some of the old "Beurs" hybrid (half French, half Arab) identities evolved into a single
and comprehensive religious identity built around the discourses of civilization and
history with the third generation (Though they were brought up in a Muslim family,
they were conceptualized as "born-again" because of the similarity of behavior and
behavior observed in recent converts to Islam.). However, the "silent majority", which
represents the prudent segment for Muslims in living together, still holds the
numerical majority.

In such an atmosphere, the threatening character of radical Islamist terrorism
was highlighted, and a Muslim umbrella organization was formed through political
attempts to better organize a moderate and apolitical French Islam. Although the
institutional conditions in the corporatist style, which were tried to be created in
order to reveal their own Islam, are similar to the assembly established by the Jews
in history, on the other hand, it seems to be related to the role of the Great Mosque
of Paris, which was built in the African Islam experience associated with the colonial
period of France. However, although this new institution building is tried to be
connected in connection with the colonial period of France, which refers to the
exploitation or structuring the reality of the exploited countries in favor of the
exploiter, in fact, the hybrid complex social situations in which both Muslims and
colonials were in post-colonial period manifest themselves. As a result, " French
Islam", shaped by post-colonial discourse, is considered as the way to take place at
the "republican table" and the CFCM, which was established in this direction, gives
the frame of this with the " French Islam Principles Regulation".
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Giris

Fransa'nin laiklik seriivenini anlatmak icin “Ilk laiklesme adimi”- “ikinci
ayrilma adm”! gibi kavramsallagtirmalar kullanilarak ashinda cumhuriyetgilikle
biitiinlesmis bir laikligin olgunlagsmasimin yiiz yili agan siirecine vurgu yapilir. Bu
siireg neticesinde ulasilan ve hukuki ve siyasi yoniiyle laik diisiinceyi ana hatlariyla
barindirmasi anlaminda Anayasa’nin dinle ilgili konulara agikca kayitsiz kalmasi,
din ve siyasetin acik ve net bir sekilde birbirinden ayrilmasi ve bu iki miiessesenin
birbiri iizerinde temelde onemli bir etkisinin olmamasi? gibi hususlarmn aslinda
Cumbhuriyet’in laik oldugu hiikmiiniin Anayasaya girmesi IV. Cumhuriyet’i (1946)
bulsa da laikligin 1905 tarihli yasayla Fransa’da netlestigi goriilmektedir. Bu
dogrultuda “Devlet ile Kilisenin Ayrilma Yasas1” olarak 1905 yasasi, genel itibariyle
bireyleri hukuki agidan sadece yurttaghk 6zellikleriyle (din, dil, irk, etnik koken ve
toplumsal cinsiyete bakmaksizin) tanimlarken dini de bir kimlik gostergesi ya da
bireysel statil belirtisi olmaktan ¢ikarmaktadir.® Yurttaslk ise Milli Egitim sistemi
yoluyla, cumhuriyetci olarak tanimlanan tek bir egitim sistemi yoluyla cesitli
gruplarin entegre olmalarina yardim eden bir arag¢ olarak goriilmiistiir. Burada
evrensel ve liberal degerlerin, daima, kiiltiirel ve etnik yonelimlerden énce geldigi
ve din alanindaki bireysel 6zgiirlesmenin 6nemli bir husus olarak degerlendirildigi
vurgulanmaktadir.

Fransa’da tarihsel ve siyasal bir baglamda® anlam bulan laikligin, genel bir din
okumasindan ziyade dogal olarak Katolik Kilisesi'nin etkisinin dogurdugu
ylikiimliiliiklerden devletin ve toplumun kurtarilmasi cercevesinde sekillendigi
goriilmektedir. Catismal1 gegen bir siirece gonderme yapsa da birlikte yasamanin da
cercevesi olarak laikligin; Kilise ile devletin ayrismas, siyasi iktidarin gesitli inanislar
karsisinda tarafsiz olmasi, inang 6zgiirliigii ve haklarin esitligi seklinde dort ilkeyle®
Ozetlenebilecek igeriginde toplumsal konsensiis saglanmis goziikmektedir. Bu
dogrultuda bir yanda dini kurumlarin siyasal alana karismas: yasaklanurken diger
taraftan da kamu otoritesinin dini kurumlarin i¢ islerine, ilahiyatina karismas: ve
dini kurumlarin mali olarak desteklenmesi” engellenmistir. Neticede laiklikle birlikte

1 Samim Akgoniil, “Giris”, Tartisilan Laiklik Fransa ve Tiirkiye'de Ilkeler ve Algilamalar, ed. Samim Akgoniil
(1stanbu1: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011), 11.

2 Pierre-Henri Prélot, “Fransiz Anayasalarinda Din: Ruhbanlarin Sivil Anayasasi’'ndan, Anayasal Laiklige
Uzanan Yol (1789-1958)”, ¢ev. Ceylan Giirman Sahinkaya, Tartisilan Laiklik Fransa ve Tiirkiye'de Ilkeler ve
Algilamalar, ed. Samim Akgéniil (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011), 76.

3 Prélot, “Fransiz Anayasalarinda Din: Ruhbanlarin Sivil Anayasasi’'ndan, Anayasal Laiklige Uzanan Yol
(1789-1958)”, 80-81.

4 Ayhan Kaya, “Euro-Tiirkler, Kusaklararasi Farkliliklar, [slam ve Entegrasyon Tartismalar1”, Gdg¢
Arastirmalar: Dergisi 1/1 (2015), 54.

5 Olivier Roy, Islam’a Karst Laiklik, cev. Ender Bedisel (Istanbul: Agora, 2010), 27.

6 Niliifer Gole, Giindelik Yasamda Avrupal Miisliimanlar, cev. Zehra Cunillera (Istanbul: Metis Yayinlari,
2015), 39.

7{lgili yasada devlet istisna olarak sadece 1905'ten énce var olan Katolik kiliselerinin bakimindan sorumlu
tutulmaktadir. Alsace-Lorraine bolgesinde ise genel durumun disinda devletin mevcut dinleri tanidig:
ayr1 bir konkordato kurallar: gegerlidir.
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Katolik Kilisesi, konkordatoyla elde ettigi “Fransizlarin biiyiik cogunlugunun dini”
olma statiisiinii siyasi anlamda kaybederken Fransa da “Kilise'nin biiyiik kiz1”
olarak yiiklendigi dini misyonu siyasetin disina havale etmig goriinmektedir.

Hiristiyanlikla catismali iligkisi i¢inde insa edilmis Fransiz Laikliginin iilkenin
aydinlanma geleneginde temsil ettigi diinya gortisii diisiiniiliirse belirli bir pozitivist
felsefe bi¢imini igerisinde barindirdig ifade edilebilir. Bu pozitivist gelenekte dinin,
toplumun rasyonel bir diizene kavugmasi igin ana engel olarak® degerlendirildigi
sOylenebilir. Boyle bir aydinlanma gelenegi icerisinde sekillenen ve bu gelenekte belli
bir dinginlige ulasan laikligin (Laikligin Fransiz istisnaciligini1 bu anlamda belirtmek
i¢in 6zellikle ¢alismalarda laiklik kavrami yerine “laicité” kavraminin kullanildig:
goriilmektedir.) Hiristiyan diinya goriisii disindan gelen bir dinle kars: karsiya
kalinca tekrar tartismalarm merkezine oturdugu goriilmektedir. ilk etapta bu
karsilasmada Islam ve Miisliimanlarin dini bir topluluk olarak Fransiz sistemi
icindeki konumu, merkezi olarak Fransiz devletinin laik karakteriyle
kosullandirilmisti. Fakat bu birlikte yasama tecriibesinde Fransizlarin zamaninda
kendi igerisinde ¢ok da kolay elde edemedigi birlikte yasama nosyonunun “dista
birakilanlar”’dan olarak Islam’in/Miisliimanlarin gériiniirliigiiniin artistyla birlikte
“icerdekilerin”® kontroliinde goriinse de kurucu ilkelerin yillar sonra
Miisliimanlarin failligindeki tartismalar etrafinda tekrar insa edilme siirecine girdigi
goriilmektedir. Cok da esit yiiriitiilmeyen karsilagmalarin seyrinin; i¢inde yasanilan
hakim toplumun tarihselliginden, irk, cinsiyet ve somiirge'® gibi kavramlarin
kazandig1 anlamlardan etkilendigi goriilebilmektedir. Bati Hiristiyan diinyasmin
kiiltiirel gelisiminin diialist ¢ercevesine oturtulan bu anlamlandirmalar genelde bu
kiiltiirde olanlarin ¢atisma halinde olacag “biz” ve “onlar” karsitliginda yabanci bir
otekinin insasima'! yardim etmektedir.

Tarihsel siirecte Bati Hiristiyan diinyasinin 6ncelikle teolojik diizeyde, daha
sonrasinda ise siyasal ve kiiltiirel diizlemde iirettigi argiimantasyonlar fiziksel bir
mesafenin oldugu ve sinirlarla belirlenmis alanlar tizerinden sekillenmekteydi.
Hristiyan diinyasiyla Islam diinyasi arasindaki kesin simirlarin kaybolmasina giden
siirecte emperyalizmin bicimlendirdigi 19. ve 20. yy Avrupa’sinda yine
‘etnosantrizm® {izerine kurulu bir egemenlik anlayis1'? karsimiza gikmaktadir. Bu
anlayis giiniimiize kadar gizli ya da acik siirdiiriilerek “dogal” ya da “esas”'3 olan

8 David Mclellan, fdeoloji, ¢ev. Barig Yildirim (istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2005), 5.

9 Ayhan Kaya, Islam, Go¢ ve Entegrasyon: Giivenliklestirme Cagi, cev. Nur Yasemin Ural (Istanbul: Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2016), 202.

10 Niliifer Gole, “Kavramlarin Yagam seriiveni Isiginda Avrupa ile Islam’in Catismaci Kisa Sosyal Tarihi”,
Birikim 384 (Nisan 2021), 40.

" Hiisnii Ezber Bodur, “Bati'da Islam Karsithgmin Icat Edilmis Dili Olarak Islamofobi (Catismact
Sosyolojik Perspektif)”, Ilahiyat Akademi 6 (Aralik 2017), 70.

12 Bayram Seving, “Siyasal Islam ve Soylem Egemenligi”, International Journal of Social Science 6/6 (2013),
1003.

3 Mustafa Macit, “Sosyal Medyada ‘Imam Hatipli’ Temsilleri: Kolektif Bir Kimlik Séylemindeki Sosyal-
Biligsel Izdiisiimler”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi 51 (Nisan 2014), 382.
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“biz”in oryantal “Oteki”’ne karsi tanimlanisinda Avrupa’min karsisina Islam
konularak stereotiplestirmeye gidilmektedir. Miisliimanlarin Bati'nin 6nemli bir
pargast haline gelmesi siirecinde Islam ve Miisliimanlara y&nelik bu oryantal
tutumlara Bati Avrupa ({ilkelerinin Hiristiyanligin baskisindan kurtularak
kendilerini sekiiler diizlemde konumlandirmalar1 bile engel olamamuistir. Fakat
gliniimiizde Gole'nin ifadesiyle i¢ ice gegislerle birlikte disaridaki “6teki”nin igerdeki
“6teki”ne dontismesi yasanan karsithgin bigim ve igerigini de degistirmistir. Sonugta
kaybolan alanlarin yeni smurlar: ve bariyerleri; artik ulusal kimlik, yurttaghk, etnik
koken ve din hakkindaki sOylemler'* etrafinda yasanan tartismalarda ortaya
¢ikabilmektedir.

Glintimiizde Mislimanlarin varligiyla birlikte yasanan deneyimleri laiklik
etrafinda giincelleyen veya giincellemek zorunda kalan Fransa, tarihsel anlamda
“sekiilerist cumhuriyetci tekkiiltiirciiliik” le'> 6zdeslesen siyasetinin yetersizligini de
fark ederek Islam'in entegrasyonu konusunda bir dizi girisimlerde bulunmaktadir.
Fakat bu girisimleri etkileyen siirecin ¢ok da kamusal tartismalarin demokratik
diizleminde ilerledigi soylenemez. Oncelikle demokratik diizlemi engelleyen bu
tutumlarin teorik temelinin geleneksel ideal tipe dayandirilan bir Islam algismin
somut okumasi olan Huntington'un “medeniyetler catismasi”'6r1 andirir oryantal
okumaya dayandig1 goriilmektedir. Ozellikle 11 Eyliil saldirilari sonrasi genel bir
giivensizlik havasmin da etkisiyle carpitilmis Islam imajiyla Islam ve teroérizm
kavramlarimin birbirine yakin kavramlar oldugu algisinin yogunlasarak art/tirilmasi,
Avrupa’da var olan ve gittikge yiikselen yabanci karsithgmin rotasmi Islam
karsithgina kirmasina'” sebep olmustur. Bu tarz olaylarla birlikte artan genelleme
ve okumalar Runnymede Trust raporunda (1997) da vurgulandigr gibi ozellikle
Miisliimanlarin goriiniirliigiiniin gesitli alanlarda artisiyla birlikte daha ¢ok sag
popiilist politikalarca giindeme getirilen bir Avrupal kimligi yaratma diizleminde
islevsellestirilen Islamofobiyi giiclendirdigi goriilmektedir. Bu dogrultuda Fransa’da
da dini referanslarin reddine kadar giden ve Islam’m ‘Fransizlasma yolunda olan ve
ulusal bir sorun haline gelen bir din’e'® doniisiiniin algisini olusturan bir
Islamofobiden bahsedilebilir. Burada bir din fobisi goriintiisii de veren
Islamofobizm; cami, minare vb. simgeleri yalnizca go¢ simgeleri olarak degil ayni
zamanda “Islam’m semptomlar1” dinsel simgeler'® olarak ele alma egiliminde
olmaktadir.

14 Meyda Yegenoglu, Avrupa’da Islam, Gégmenlik ve Konukseverlik, gev. P. Burcu Yalim (Istanbul: Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2016), 3.

5 Kaya, Islam, Go¢ ve Entegrasyon, 76.

16 Samuel P. Huntington, The Clash Of Civilizations and The Remaking Of World Order (New York: Simon &
Schuster, 1996).

17 Omer Behram Ozdemir, “Fransa’da islamofobik Soylemin Ana Akimlasmasi ve Arap Bahari'nin Etkisi”,
Ortadogu Yilligr 8 (2012), 447.

18 Vincent Geisser, islamofobi (Istanbul: Mavi Ufuklar Yayinlari, 2010), 14.

19 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar, 49.
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[slam’in diinyanin olusturuldugu sahneye girisinin gatismali hallerini ortaya
koyan terorist eylemler ise kiiltiirel ve dinsel farkliliklara ragmen bir aradalig:
engelleyen diger bir husus olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Dini metinlerin kimi ulema
ve dini liderler tarafindan radikal olusumlar icin bir alt yap: olusturacak tarzda
yorumlanmasi ve acitklanmasi yaninda ekonomik ve sosyopolitik saiklerin de
fazlasiyla etkili oldugu dini motifli terdr, Balibar'in?° da vurguladig: gibi marjinal bir
kanadin veya militan Islamciligin eylemleri olsa da Islam’in yapisinda Miisliiman
olmayanlara karsi bir diigmanhgm oldugu algisinin genellestirilmesine yardim
etmektedir. Son donemde “Avrupa apartheidi’nin?! olusturulmasinda klasik
irkciligi Stesinde ancak “yeni irkgilik”22 gibi tabirlerle karsilanan Islamofobik
tutumun karsit benzeri olarak dinsel fundamentalizm de toplumla entegre
olamamus, parcalar halinde yasayan kabile ve mezhep kimliklerini dini ideoloji
formu altinda yeniden {iireterek?? bir nevi basit toplum irkgiigina havale edilebilir.
Ayrica bu iki form (Islamofoblarla dinsel fundamentalistleri) Bati medeniyeti ile
Islam arasindaki kompleks iligkinin ¢atismaci bir karakter tagidigi24 vurgusuyla da
benzer siirece hizmet etmektedir. Sonucta bu her iki taraftan siirece uzlagilmaz
catisma perspektifinden bakan uglar, ayn1 zamanda siireci Islamofobi endiistrisine
cevirerek Miisliimanlarin sémiirii malzemesi haline getirilmesine yardim
etmektedir. Batinin karsisina konan dinsel okumalar (Oryantalistler bunu bilingli
olarak ikame etmektedir.) da biitiin yonleriyle gercek Miisliimanlarin yasadiklar:
problemlerin {izerinin Ortiilmesine yardimci olmakta ve bu endiistriye hizmet
etmektedir. Neticede bu siirecte ne 6fkeli Islam-diismani kalabaliklar ve onlarin
gazini veya destegini almak isteyen siyasi liderlere ne de cahil Miisliman
kalabaliklar ve onlarin manipiilasyonu ile sermaye iiretmeye calisan asirilik yanlisi
Miisliimanlara pirim vermek dogru goziikmektedir?s. Islamofobizm gibi terdrist
eylemler de Miisliimanlar ile Avrupa arasindaki bagi yok ederek olumsuzlamay
amaclamaktadir. Bu bag yok edilmeye calisilirken de modernlikle diyalog kuran
Miisliimanlara gozdag: verilerek kolektif bir korku tetiklenmekte ve neticede bu tiir
olaylar siyasal alanin varliginin ve bu alanin miizakere ve icerme potansiyelinin
daraltilmasma?® hizmet etmektedir. Dolayisiyla calismada biitiin bu yonlerin
sosyolojisini ortaya ¢ikarmak adina farkli Kkiiltiirler/dinler karsilasmasinda
siirdiiriilen “Fransa Islam’1” projesi ve bu projenin beslendigi kodlar,
surdiiriilebilirligi, esit(siz)lik¢i yapisi, hegemonyasi, karsit ideolojilere sagladig:
avantaj/dezavantaj gibi bir dizi yonler; bu yénde yapilan ¢alismalar, gazetede

20 Aditya Nigam, “Secularism Has Become Another Religion’ — Etienne Balibar”, Kafila (2 Kasim 2007).

21 Etienne Balibar, We, The People Of Europe?: Reflections on Transnational Citizenship (Princeton: Princeton
University Press, 2004), 120.

22 Etjenne Balibar ~-Immanuel Wallerstein, Irk Ulus Sinif, gev. Nazli Okten (Istanbul: Metis Yayinlari, 2007).
2 Hiisnii Ezber Bodur, “Dini Motifli Teror Fenomeni ve islam’in Siyasal Istismart”, KSU flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5 (Haziran 2005), 78.

24 Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar”, 70.

25 Miicahit Bilici, “Islamofobi endiistrisi”, Gazeteduvar (31 Ekim 2020).

26 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sumirlar, gev. Erkal Unal (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 74.
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sirdiiriilen tartismalar ve gazete kose yazilar1 tizerinden betimsel sOylem analizi
yontemiyle okumaya tabi tutulmustur.

1. Fransa’da Islam’dan “Fransa Islam1”na Giden Yol

Sadece Avrupa tarihinin bir pargasi olarak degil cagdas Avrupanin yasayan
bir gercekligi olarak Islam, bugiin Avrupa'daki en biiyiik dinlerden biri haline
gelmistir. Genellikle gegmisten giiniimiize Islam’1 Avrupa’daki en biiyiik dinlerden
biri haline getiren ii¢ 6nemli donemecten bahsedilir. Bunlardan ilki Islam'in ilk
ylizyilindan itibaren Avrupa'min giiney batisina yonelik Islam topluluklart
olusturma girisimlerini kapsamaktadir. Islam'in Avrupa'y1 kiiltiirel olarak etkileme
siirecini?’ de baslatan boyle hareketliligin ikinci ayagi ise Osmanh donemindeki
Dogu ve Giiney Dogu Avrupa’ya yonelik Islam’1 yayma hareketliligidir. Ug 6nemli
siirecin sonuncusunu ise Islam’m Avrupa’daki varligini arttiran hatta konumuz
agisindan da Miisliimanlarin iizerine tartismalarin en yogunlastigi donemin biiytiik
oranda baglamini da olusturan Avrupa'nin bati ve kuzeyindeki gelismis {iilkelere
yonelik isci gocii ve Miisliiman &grenciler ile miiltecilerin gelisi olusturmaktadir.28

Islam’m Avrupa’daki varligi sadece kiiltiirel diizeydeki etkilesimle sinirh
kalmayarak bunun yaninda siyasi acidan da bir dizi degisim ve doniisiime de kap1
aralamaktadir. Bu gercevede Miisliimanlarin oldugu iilkelerde Islam’in kontrolii ve
taninmasina yonelik tartigmalar etrafinda yiiriiyen bir dizi girisim karsimiza
c¢itkmaktadir. Bir istisna olarak Miisliimanlarin Avusturya’da (Giiniimiiz
Avusturya’sinda da Miisliimanlarin  Avusturya'da yasal konumu, Avusturya
Imparatorlugu donemindeki yasal konumlari géz &niinde bulundurularak tayin
edilmektedir.) dini topluluk olarak resmi kabulii 1912"yi bulsa da diger Bat1 Avrupa
tilkelerinde fslam’m konumu belirsizligini korumaktadir. Bu belirsizligi kaldirmaya
yonelik iilkeler, Miisliimanlarin ana grubun hegemonyasmi onaylayabilecegi ve
[slam’in da kurumsallasmasiyla sonuglanabilecegi bir ugrasiya girisirken gercevesi
daralan geleneksel yontemlerini de terk etmek zorunda kaldiklari soylenebilir.
Ciinkii kargilagilan durum farkli rejimleri agsmakta ve bu siire¢ gogunlukla Islam'in
kabulii, giivenlik ve entegrasyon politikast gibi diger faktorlerle birlikte
ylriitiilebilmektedir.

“Fransa [slam1” sdylemi etrafinda Fransa degerleriyle uyumlu Miisliimanlarin
olusturulmasina yonelik somut adimlarin Fransiz Miisliiman vatandas sayisinn
artisy, Misliimanlarin yiiksek egitime erisimine dayali yiikselen sosyal hareketlilik
ve onceki "mavi yakali ¢alisanlar" olarak kodlanan sosyal kimliklerinin iyi yonde
zayiflamasi gibi gelismelere paralel olarak hizlandig1 goriilmektedir. Bu boyutta
tartisma konusu haline gelen “Fransa’daki Miisliimanlarin varli§i”na giden siirecin

27 W. Montgomery Watt, [slam'in Orta Cag Avrupas: Uzerindeki Etkisi, cev. Umit Hiisrev Yolsal (Istanbul:
BilgeSu Yayncilik, 2013), 14.
28 Peter Antes, “Avrupa'da slam”, ¢cev. Siileyman Turan, Marife, yil. 5, say1. 2, Giiz (2005), 203.
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baslangic1 716 gibi erken bir tarihe varacak arka plana sahiptir. Fakat Fransa'nin
1830'da Cezayir'i ele gegirmesi bu siirecte 6nemli bir asama olarak ele alinabilir.
Cunki Fransa’daki Miisliimanlara karsi resmi tutumun sekillenmesinde 6nemli bir
yeri olan somiiriilen {ilkelerin gercekligini somiiriiye veya sOmiirenin lehine
yapilandirmay: ifade eden kolonicilik -daha sonra genis Miisliiman niifusa sahip
birka¢ Akdeniz ve Sahra Alt1 Afrika {ilkelerine yayilacak- boylece baslamis oldu.
Miisliiman toplumla, koloni vasitasiyla olsa da girilen diyalog onlara Fransanin
kapisimu bir sekilde acacaktir. Neticede de Miisliiman somiirge tebaanin Avrupa
Fransa'sina ilk onemli gocliniin I. Diinya Savasi dolaylarinda meydana geldigi
goriilmektedir. Hatta Fransiz devletinin 1926’da 0Ozellikle somiirgelerden temin
edilen Misliimanlarin Fransa yararina savasta gosterdikleri cabalari taltif etme
diisiincesinin de etkisiyle Paris Ulu Camii'ni inga ettigi goriilmektedir.?® Fakat insa
edilen bu caminin islevi sadece bir ibadethaneyle siirli goriilmemektedir. Daha
sonra “Fransa Islami”na giden siiregte zaman zaman da vurgulanacagi gibi Paris Ulu
Cami’nin, Islam'in Fransa'da kabul edilebilecek ama onun bir pargasi olmayan
oryantal bir "6teki"nin temsiliyle iliskilendirilmis ve buranin sdmiirge mirasinn
elestirel bir sekilde yikilmasimna aract olmasindan ziyade Miisliimanlarin varligina
dair somdiirge tarihi perspektiflerinin yeniden tiretildigi bir yer olarak hizmet ettigi
vurgulanmaktadir.30

Fransa’da ilerleyen siire¢te Miisliiman niifusun artmasinda etkili olan bir
diger husus gocmen isci alimlaridir. Tkinci Diinya Savasi sonrast diger Avrupa
iilkelerinde oldugu gibi Fransa’da da yabana isci ihtiyacinin ciddi boyutta artmas:
gocmen isci alim (Cezayir, Fas ve Tunus gibi Miisliiman iilkelerden) siirecini
baslatmistir. Isci aliminin sayis1 ve hinterlandi yillara gore farklilik gosterse de bu
stirecin iizerinden 30 yil gibi bir siire zarfinda bir milyondan fazla Miisliiman
gocmenin®! Fransa’da yasamaya bagladigl bir sosyolojik durumun ortaya c¢iktig:
goriilityor. Kuzey Afrika bolgeleri basta olmak {izere diinyanin bir¢ok yerinden
gelen cesitli go¢ dalgalariyla artmaya devam eden Miisliiman toplulugun kirsal
kokenli ve birkagi hari¢ egitimsiz olduklar1 kaynaklarda vurgulanmaktadir. Bu
iilkedeki ilk nesil Miisliimanlarin geleneksel, siddete kaymayan, goriinmez ve 1liml
denilebilecek bir dini anlayis1 da yanlarinda getirdigi soylenebilir. Bu ilk Miisliiman
topluluklarin (1970’lerde) “dini kimlik” merkezli bir 6rgiitlenmeden ziyade daha cok
mense iilkelerinin kiiltiirel-etnik belirtecleri ile karakterize edilen bir yapilanmaya
gittikleri goriiliiyor. Bu siirecte kamu yetkilileri ve is diinyasinin da yardimlariyla
olusturulan ibadethanelerin toplumda catismay1 arttiracak islevler yiiklenmesinden
ziyade Ozellikle Fransiz yetkililer tarafindan buralarin gog¢men isgileri grevlere ve

2 Joel S. Fetzer - J. Christopher Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany (Cambridge:
Cambridge University Press, 2005), 63.

30 Ricarda Stegmann, “Between Orient and Occident? The Colonial Legacy at the Grand Mosque of Paris”,
Muslim Community Organizations in the West History, Developments and Future Perspectives, ed. Mario
Peucker - Rauf Ceylan (Wiesbaden: Springer VS, 2017), 133.

31 Fetzer - Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany, 63.
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toplumsal hareketlere katilmaktan uzaklastirmak icgin sosyal bir ara¢ olarak
diistiniildiigii soylenebilir.32

1970'lerle birlikte sehirlerin etrafinda yeni banliyélerin gelistigi ve biiyiik
sanayi bolgelerinin gevresinde yeni kasabalarin ortaya c¢ktifi bir demografik
diizlem3? ve yasanan ekonomik durgunlugun, krizin Arap Miisliiman go¢menlerle
iligkilendirilen yonii go¢ sorununu kamuoyu nezdinde temel probleme
doniistiirmeye baslamistir. Baslangicta erkek agirlikli Miisliiman go¢menlerin mense
iilkelere geri donecegi algisinin da kaybolmaya yiiz tutmasiyla birlikte Fransa agik
go¢ yapisindan radikal bir sekilde degisiklige gitmistir. Neticede vize verilmeyerek
ve aile iiyeleri gonderilerek aile birlesimiyle artan go¢men niifus Onlenmeye
calisilmis, ailesi ile memleketlerine donmek isteyen her issiz gogmene tesvik 6demesi
yapma gibi34 yollara bagvurulmustur.

Fransa’da siyasi bir anlam kazanma yolunda go¢men (Immigre) kavram
tarihsel anin kiiltiirel havzasinda ‘etranger’ (yabanci) kelimesinin ters anlamlisi
olarak olumsuz igerikle iligkilendirilmeye baslanmistir. Fakat ‘migrant’ ya da
‘etranger’ goglin gecici tarafini 6n plana ¢ikarirken ‘immigre’ hos goriilmeyen
kiiltiirel, dini, sosyal ve dilsel farkliliklariyla ulusal, kiiltiirel sosyal birlige kars: bir
tehdit olarak algilanan Miisliiman go¢menlerin kaliciligina isaret etmektedir. Fransa
kamuoyu yoklamalarinda ortalama 2/3’sine denk gelen kesim3® {ilkede ¢ok fazla
gocmenin oldugunu ifade etse de gog¢menlerin artik iilkeden ayrilma gibi bir
alternatife meyletmedigi veya isteginin olmadig: artik kabullenilmis goziikiiyor.

Fransa kamuoyunun tutumlarmin yaninda buradaki Miisliimanlar da bir dizi
degisimden ge¢mektedir. Birinci kusak go¢menler ekonomik sorunlara iliskin kayg1
ve sOylemler gelistirmisken, 80'li yillarla birlikte biiyiik 6l¢iide goriinmez, toplumun
igerisine girememis ve herhangi bir sosyal, siyasi ve dini iddiadan uzak yasayan
Miisliiman topluluklarin aksine Fransiz vatandasi olan yeni kusak; Miisliiman
toplum iginde yeni bir sosyolojik degisimin yasandig1 sinyalini veriyordu. "Arap"
kelimesinden tiiretilen ve argo bir kelime olan "Beur/s" kavramiyla nitelenen
Miisliiman go¢menlerin torunlari® sekiiler bir nesil goriintiisii vermekteydi.
Soylemleri de bu cercevede daha ¢ok kiiltiirel nitelikte diyaloga, farkliliga,
hosgoriiye ve ¢ok kiiltiirliiliige® iliskindi. Dini sylem kullanmaya veya iddialarda
bulunmaya yonelmedikleri gibi heniiz dini aktivistler etrafinda da
gruplasmamisglardi. Bu yeni nesil Fransa'y1 anavatanlar: olarak gordiiklerinden, bu
kusagin daha ¢ok esit sosyal ve siyasi haklar talep ettikleri gozlenmektedir.

32 Leyla Arslan, “Futures of Islam in France”, Muslim Community Organizations in the West: History,
Developments and Future Perspectives, ed. Mario Peucker - Rauf Ceylan (Wiesbaden: Springer VS, 2017), 220.
33 Nielsen, Jorgen S. — Otterbeck, Jonas, Muslims in Western Europe (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2016), 13.

34 Kaya, Islam, Go¢ ve Entegrasyon, 76.

35 Kaya, Islam, Go¢ ve Entegrasyon, 77.

36 Arslan, “Futures of Islam in France”, 221.

37 Kaya, “Euro-Tiirkler, Kusaklararas: Farkliliklar, Islam ve Entegrasyon Tartismalar1”, 72.
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Tim Fransiz halki arasinda (go¢men kokenlerine bakilmaksizin) esitligin
tesviki etrafinda sekillenen beurs kusagy; biitiinlesme, egitim ve igsizlik gibi sorunlar
ortaya cikarmist1.3® Fakat gelinen siire¢te Fransa'nin ¢6ziim {iretmedeki isteksizligi
bu kusaktaki bir¢ok gencin hayal kirikligina ugramasina sebep oldu. Sonugta bu
kusagin onciiltigiindeki sosyal adalet ve esitlik gibi sdylemler etrafinda sekillenen
toplumsal hareketler; i¢ boliinmeler, aktivistlerinin yorgunlugu ve kitle iletisim
araglarinin alg1 kontroliindeki rolii gibi etkenlerle basarisizhga ugradi. Hayal
kirikligy ve bagarisizhk Miisliiman aktivistlerin ¢ogunun sekiiler diizlemde
savunulan esitlige kars: umutlarini ve inancini yitirmelerine sebep oldu ve bu da
dolayli olarak bu kusagin iiyelerinin geri gekilerek kendi mahallelerinde ya kiigiik
tabanli gruplara ya da dini olarak aktif olacaklar: gruplara yonelmeleri sonucunu
dogurdu. Bu degisimle birlikte gogmen Miisliimanlarmn torunlar artik kendilerini
"Beur/s" olarak sunmaktansa, Miisliiman olarak tanimlamayi tercih eder hale
gelmislerdir. Boylece, eski "Beurs" melez (yar1 Fransiz, yar1 Arap) kimliklerinin yerini
medeniyet ve tarih sdylemleri etrafinda insa edilen tek ve kapsaml bir Islami
kimligin aldig1 sdylenebilir.3® Icisleri bakanligmin verilerine® bakilirsa diger Bati
Avrupa toplumlarinda oldugu gibi Fransa’da da Miisliimanlar agisindan ibadet
yerlerinden daha fazlasini ifade eden camilerin*' 90’lardan sonra artan sayisiyla bu
kimlik degisimi hakkinda baglanti kurulabilecegi dile getirilmektedir.

Ebeveynlerinin kiiltiiriinden daha cok Islam'a atifta bulunarak kokenlerine
sadik kalmay1 secen bu yeni nesil Fransiz Miisliimanlar, kokenleri hakkinda
genellikle ¢ok az bilgiye sahiptiler ve ¢ogu zaman ana dillerini ¢ok iyi
konusmuyorlardi. 1990'larda esitlik ve irkcilikla miicadele (marche des beurs)
etrafinda yiiriitiilen faaliyetlerle 6zdeslesen Islam’in yeniden kesfi, goriiniirliigiinii
1989'da ortaya c¢ikmaya baslayan basortiisii etrafindaki hararetli kamusal
tartismalarla saglamaya baglamisti. 1994 yilinda Institut francais d’opinion publique
(IFOP) tarafindan Fransa'da yapilan ankette “beurs” kusag: ile yeni nesil kusagin,
dini algilardan ritiiellere kadar bir dizi soruya verdikleri cevap ortalama 10 puanlik
farkla bu kimlik degisimini dogrulamaktadir. Dar’ul-lslam ve Dar'ul-Harb
arasindaki klasik karsithgm yerine dar'ul-dava, dar’ul-ahd gibi kavramlar: koyan
Beurs sonrasi nesil; kitaplarda, ses kasetlerinde ve go¢gmen ve yoksul mahallelerde
yapilan turlarda hiyerarsi olmaksizin ayni anda Fransiz, Avrupali ve Miisliiman
olma olasilig1 hakkinda bir sdylem gelistirmekteydi. Bu yonde Fransa’daki Islami
sdylemde bir karsilig1 olan ve bu yonde ‘Fransa Islami'na teolojik argiimanlar sunan

38 Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Swnirlar, 83.

39 Arslan, “Futures of Islam in France”, 222.

40 https://questions.assemblee-nationale.fr/q13/13-86924QFE.htm

41 Mario Peucker, “Muslim community organisations as agents of social inclusion, cohesion and active

citizenship?”, Muslim Community Organizations in the West History, Developments and Future Perspectives, ed.
Mario Peucker - Rauf Ceylan (Wiesbaden: Springer VS, 2017), 41.
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Ramadan*? “Daha Batili ya da Avrupali olmak icin daha az Miisliiman olmamiza
gerek yok.” diyerek degisime 6n ayak oluyordu.43

Ulusal ve uluslararasi konjonktiiriin de etkisiyle inga edilen yeni dini anlay1s
etrafinda hareket eden bu yeni neslin, gogu Miisliiman bir ailede biiyiimiis olsalar da
yeni Islam'a gecenlerde gozlemlenen hareket ve davramis benzerliginden dolay1
“born-again”44 Miisliimanlar olarak analize tabi tutuldugu goriiliiyor. Kiiltiirel
etkilerle bozulmamus, saf bir Islam’1 savunan bu kitle; genellikle kitle iletisim araclar1
ve internetle sekillenen bir dini sosyallesmeye sahip goziikmektedir. Tabi ki 'born-
again' Miisliimanlar, Fransa’daki Miislimanlarin sadece bir kismini teskil
etmektedir. Siradan Miisliimanlar olarak analize tabi tutulabilecek sessiz ¢ogunluk
ise Islam'1 daha ¢ok ahlak, din, kiiltiir ve gelenek karigimi olarak ele almakta ve
degerlendirmektedir. Ama Miisliimanlarin dini kimliklerinin sekillenmesinde ana
belirleyici hususun Fransiz toplumuna entegrasyonlariyla ilgili oldugu goriiliiyor.4
Neticede ‘born again” Miisliimanlarin artan goriiniirliigii iizerine artan tartismalarin
da ortaya ¢ikardigi gibi sekiilerlesme mantig1 etrafinda bir dini kimligin sekillendigi
sOylenebilir.

2. Fundamentalizm ve laiklik tartismalar1 golgesinde Fransa Yahudiligi
orneginde Islam’in Kurumsallas(tiril)masi: Cumhuriyet Sofrasina Davet

Fransa kamuoyunun go¢menler baglaminda ilk kusaga nazaran Islam
hakkindaki algisy; giivenlik, sosyokiiltiirel yapi, ekonomi, kimlik ve nihayetinde bir
politik-stratejik sorunlar cercevesinde degisime ugramaktadir. Kiiresel diizlemdeki
olaylarin da etkisiyle siyasi ve kamusal tartismalar etrafinda go¢ endiselerinin hatta
korkusunun ortaya ¢ikmaya bagladigi goriilmektedir. Ozellikle fran Devrimi'nden
sonra biitiin Bati'da dikkatleri iizerine ceken Islamci fundamentalizmin saldirilarinin
ilerleyen siirecte bir kismina bizzat maruz kalan Fransa, kolay yolu secerek (kendi
iilkesinde bunlarin marjinalligine, bu tarz akimlara kapilmada sosyo-ekonomik
sartlarin zorlamasina ve 6tekilestirmenin etkisi vb. sosyolojik sartlara bakmadan) bu
saldirilar1 su¢ oranin da iyice arttig1 Miisliiman gd¢men kokenlilerle iliskilendirme
egilimine girmistir. Ozellikle uluslararasi Islamci bir terdr agi olan El Kaide
tarafindan6 ABD'ye yapilan 11 Eyliil saldirilarindan sonra Miisliimanlar: hedef alan
tartisma ve devlet politikalarinin yeni seviyesi Fransa’'da bariz olarak goriilmeye
baslamistir. Bu dogrultuda zaten var olan "Miisliiman aktorler ve orgiitler etrafinda
artan gozetim ve polis faaliyeti, gruplarin yasaklanmasi ve radikallerin siur dist

42 Tariq Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam (Oxford: Oxford University Press, 2004); a. mlf.,
Radical Reform Islamic Ethics and Liberation (Oxford: Oxford University Press, 2009).

43 Arslan, “Futures of Islam in France”, 223-224.

44 Arslan, “Futures of Islam in France”, 224.

45 Mehmet Ali Akinc, “Fransa’daki Tiirk Gogmenlerinin Etnik ve Dini Kimlik Algilar1”, Bilig 70 (Yaz 2014),
29-58.

46 Encyclopaedia Britannica, The Islamic World Religion, history, and the future (Introduction by Ziauddin
Sardar) UK: Encyclopaedia Britannica, 2009.
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edilmesi ve Miisliimanlarin dini uygulamalarinin daha fazla sinirlandirilmasi"4” gibi
tedbirler bu olaylarla birlikte arttirilmigtir. Ayrica bu tarz kisitlama ve engellemeler
artik kamuoyunun genel beklentisine doniismeye baslamigtir.

11 Eyliil saldirilar bir yandan Islamci terdérizmin yeni kiiresel karakterine
iliskin tartismalar1 diinya capinda alevlendirirken diger taraftan da her iilkenin
kendi baglaminda Islam ve terérizm kavramlarini tekrar tartismalarin merkezine
aldig1 goriilmektedir. Fransa’daki devlet okullarinda bagortiisii*® takma gibi ulusal
capl tartismalarin icerik ve siddeti bu baglamdan azade goziikmemektedir. Fransa,
esitlik ve evrenselligin bir karsi simgesi*® olarak ele aldig1 basortiisii tartismalar:
ozelinde ayni zamanda Islam’in Fransiz cumhuriyetinin degerleriyle uyumlu olup
olmadigini®® da masaya yatirmak istemektedir. Bunu da laiklikigin (laicité) birlikte
yagama kipini diizenleyen kapasitesi®' iizerinden gerceklestirmeye calismaktadir.
Mesela lise ve ortaokullardaki bagsortiisii polemiginin dorukta oldugu sirada
donemin egitim bakani Bernard Stasi'nin bagkanhiginda laikligin Fransa’daki
durumunu sorusturmak {izere bir komisyon kurulmustu. Daha sonra bakanin
ismine atifla Stasi Komisyonu [(Yayinladiklar1 rapor “Stasi Raporu”5? olarak da
anilacaktir.)] olarak anilan bu yap1 bir tiir "aydinlanmis kamu" tayin etmek amaciyla
meseleye miidahil oldugunu ifade ediyordu. Neticede 11 Aralik 2003'te "Laiklik ve
Cumhuriyet" (Laicité et République)®® baslikli raporda bu komisyon mevcut
durumun zannedildiginden ¢ok daha ciddi oldugunu ve laikligin tehdit altinda
oldugunu rapor ediyordu. Tavsiye kararlar arasinda olan dinsel simgelerin devlet
okullarinda yasaklanmasi 6nerisi de bu dogrultuda Millet Meclisi ve Senota’da kabul
edilerek (15 Mart 2004) yasalasmuist.

[slam’la yasanan karsilasma laiklik tartismalarini tekrar arttirirken aymi
zamanda Fransa degerleri ve kimligi gibi bir dizi sorgulamalar etrafinda kurucu
ilkelerin tekrar gozden gegirilmesine de sebep olmustur. Bu c¢ergevede
entegrasyonda bireyi etnik, irksal ya da dini bir grubun parcasi olarak degil 6ncelikle
vatandas olarak goren klasik Fransiz modelinde bir dizi degisimlere gidildigi
goriilmektedir. Fakat bu degisimde, diger Bati1 Avrupa iilkelerinde oldugu gibi
Fransa muhafazakar kiiltiirliniin de en temel 6gelerinden olan Amerikan karsitligi>

47 Enes Bayrakli vd., “Engineering a European Islam: An Analysis of Attempts to Domesticate European
Muslims in Austria, France, and Germany”, Insight Turkey 20/3 (Yaz 2018), 134.

48 Fransa’da ilk basortiisii olay1 1989 tarihinde yasanmustir. Bu olay, Paris bolgesindeki Creil semtinde
bulunan Gabriel-Havez Ortaokulu'nun miidiiriiniin, basértiilerinin kurumun iyi isleyisine uygun
olmadigin diisiindiigii kiz 6grencilerin okuldan atilmasin talep etmesiyle patlak vermistir.

49 Fenneke Reysoo, “Fransa’da Basortiisii Krizi: Kiiltiirel Kimligin Simgesi ve Kars1-Simgesi”, Avrupa’da
Islam, ed. Kadir Canatan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2005), 235.

50 Stegmann, “Between Orient and Occident? The Colonial Legacy at the Grand Mosque of Paris”, 135.

51 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar, 39.

52 Murat Akan, “Laicité and multiculturalism: the Stasi Report in context”. The British Journal of Sociology
60/2 (Haziran 2009), 238.

53 Tam metin igin bkz. https://www.vie-publique.fr/sites/default/files/rapport/pdf/034000725.pdf

54 Lucio Nanni, “Tarih¢i Enzo Traverso ile Post-Fagizm Uzerine 21. Yizyil Fasizmi Bagka Bir Fasizm”, cev.
Alican Tayla, Birartibir (21 Aralik 2020).
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cokkiiltiirciiliikk ve cemaatgilik gibi ifadelerden uzak kalinmasina yol agmistir.5®
Dolayistyla Anglosakson ¢okkiiltiirciiliigiin zit ucundaki bir “Fransiz istisnasi”
olarak laiklik, dini azinliklara kurumsal temsil hakki taninmasi, etnik gruplarin
ayrimcl ve 1rkgi saldirilardan korunmasi ve asirilik yanlilarinin izole edilmesi%® gibi
hususlarla tekrar insa siirecine tabi tutulmaktadir.

Laiklik semsiyesi altinda ozgiirliik, esitlik ve kardeslik seklindeki Batili
degerlerden olusan homojen ve tek tip bir siyasal diinya KkiiltiiriineS” sahip
Fransa'nin, bu insa siirecinde kendi Islam’mni ortaya ¢ikarabilmek icin kurumsal
kosullar olusturmaya ¢alistig1 goriilmektedir. Bu siirecte laiklige ickin 6zgiirliigiin,
anlam genislemesiyle icte Miisliimanlar1 Miisliimanlardan kurtarmaya evrildigi
sOylenebilirken ayni zamanda dista onlar1 sozde dis politika giindeminden, mense
iilkelerden gelebilecek etkilerden uzak tutma anlaminda ulusal bagimsizliga
yoruldugu vurgulanabilir. Bu yeni 6zgiirliigii koruma adma Fransa, diger Avrupa
iilkelerinde oldugu gibi degerlerine tehdit olusturdugunu diisiindtigii Islamc
hareketlerle ulus Otesi baglantis1 oldugu diisiiniilen Miisliiman oOrgiitleri
“demokratik bir Avrupa Islam1” altinda “ilimlilagtirmak” icin yeni diizlemde
korporatist tarzda kurum ingasiyla “devlet-cami” iligkisinin kurulmasi gibi artik bir
dizi somut degisikligi oncelemektedir.58

Fransa'nin bir doneme kadar sicak bakmadig1 Miisliimanlarin tek ¢at1 altinda
kurumsal temsiline gotiiren siirecin hizlandiricisi olarak, gercekte toplumla entegre
olamamus, parcalar halinde yasayan kabile ve mezhep kimliklerini dini ideoloji
formu altinda yeniden {ireten® radikal dini terériin (marjinal bir kesimi ifade etse
de) artan gortintirliigiiniin etkili oldugu sdylenebilir. Siyasi girisimlerle tasarlanan
Miisliiman gemsiye oOrgiitiin, radikal Islamci teroriin tehdit edici karakterinin
golgesinde 1liml1 ve apolitik bir Fransa Islam'ina hizmet edecegi diisiiniilmektedir.
Cumhuriyet'in Islamlagmasina boyun egmek pahasina da olsa, Islam’n bir an evvel
Cumhuriyetgilestirilmesi®® yolunda [Devletin Fransiz Miisliimanlar1 orgiitleme
cabalari, donemin icisleri Bakani Pierre Joxe’un kurdugu “Conseil de refleksion sur
l'islam en France” (CORIF) kurulusuna (1990) kadar geri gotiiriilebilse de®! bu
kurulus etkinligini stirdiiremedi.] 2000'de Jean-Pierre Chevénement tarafindan
projelendirilen Fransa Miisliiman Ibadet Konseyi “Conseil Francais du Culte
Musulman” (CFCM) 2003'te “Gizli Islam bir tehdittir.”62 savunusuyla Nicolas
Sarkozy tarafindan hayata gegirildi. Bir genel kurul ve bolgesel konseylerden olusan

% Kaya, Islam, Go¢ ve Entegrasyon, 86.

% Jonathan Laurence, The New French Minority Politics (The Brookings Institution, 2003), 1.

57 Kaya, Islam, Gd¢ ve Entegrasyon, 31.

58 Bayrakli vd., “Engineering a European Islam”, 132.

59 Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar”, 78.

6 Franck Frégosi, “Fransa’da Devlet-Dini Azinliklar {liskisinde Islam’la Gelen Degisiklik”, cev. Ceylan
Giirman Sahinkaya, Tartisilan Laiklik Fransa ve Tiirkiye'de Ilkeler ve Algilamalar, ed. Samim Akgoniil
(istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011), 190.

61 Fetzer - Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany, 92.

62 Bayrakli vd., “Engineering a European Islam”, 148.



Dinsel Fundamentalizm ve Islamofobi Sarmalinda “Fransa Islam1” Tartismalar1 196

CFCM 6rnegi aslinda Fransa agisindan yeni bir durum degildi. Ge¢gmisten bir benzer
ornek olarak Napolyon'un 1808’de Yahudileri kendi ¢ikarlarini temsil edecek merci
olarak kamu otoritesi yerine bir Yahudi Meclisi (Consistoire Israelite) kurdurmasi
verilebilir.83 Museviligin dogululuktan kurtarilmasinin ilk bileti olarak
degerlendirilen bu girisim ayrica Yahudiligin Bat1 kiiltiiriine yabanc1 dogu dinleri
arasindan siyrilarak modern anlamda bir din tanimi kazanacag siireci de baslatmis
oluyordu. Sonugcta Fransa’da Fransiz Yahudileri kimligine bilfiil isteyerek katilmig
Museviler kendilerini Dogu’dan ve Arap’tan ayristirarak Yahudi-Hiristiyan baginin
da ortaya ¢ikisina 6n ayak oluyorlardi.84 Neticede Yahudi Din Adamlari Kurulunda
oldugu gibi CFCM de Miisliimanlar1 batililastirmak ve merkeze ¢ekmek isleviyle bu
anlamda paralel kuruluslar olarak karsimiza cikiyor.85 Inanglar, topluluklar ve
ylizyll degisse de amaclarin pek degismedigi bu yapilardan CFCM'nin nezdinde
Miisliimanlarin bu olusuma Yahudilerle benzer tepkileri gelistirip gelistirmeyecegi
ise zamanla ortaya ¢ikacaga benziyor.

Fransa degerlerine adapte olma yolunda, dernekler birligi olarak ele
alinabilecek CFCM’yi bolgesel diizeyde 25 Bolgesel Miisliiman Ibadet Konseyi'nin
“Conseil Régional du Culte Musulman” (CRCM) temsil ettigi goriilmektedir. il
diizeyinde ise CFCM’yi daha kiigiik dlgekte temsil etmeleri igin 1l Islam Ibadet
Konseyleri “Conseils Départementaux du Culte Musulman” (CDCM) kurma karar1
alinmigtir. Ug ana iilkenin etkisini vurgulayan dokuz federasyondan olugan®
CFCM’de doniigiimlii bagkanlikla ¢ogunluk oyu alan {i¢ federasyon (Fashlarin
yogunlukta oldugu UMF, Cezayirlilerin yogunlukta oldugu Paris Ulu Camii ve
Tiirklerin yogun oldugu CCMTF baskanlar) her biri ikigser y1l olmak iizere toplamda
alt1 y1l bagkanlik gorevini tistlenmektedir.6”

“Cumbhuriyet sofras1”ndaki yerini almanin® bir yolu olarak diisiiniilen CFCM,
Fransa’daki tiim Miisliimanlar1 kusatici bir rol oynamaya calissa da bunu tam
anlamiyla saglamasi simdilik miimkiin goziikmemektedir. Fransiz Islam1'nin yapisal
gerekgelerle deregiilasyona (deregulation) ugratilmas: olarak ele alinan Fransiz
yetkililerinin tutumunun yaninda Fransa’daki Miisliimanlar1 homojenlestirmeyi
imkansiz kilan farkli etnik, mezhepsel ve sosyolojik akimlar kendisini
gostermektedir. Ayrica Miisliimanlarin dernekleserek olusturdugu camilerin
tamamimin da CFCM’ye baghh olmadig1 veya farkli sebeplerle baglanmadig:
goriilityor. Buna yonetim kurulunda kendi federasyonuna gorev verilmemis
olmasindan dolay1 se¢imleri protesto ederek, formalite icab1 yapildigini diistindiigii

63 Kaya, “Euro-Tiirkler, Kusaklararas: Farkliliklar, islam ve Entegrasyon Tartismalar1”, 69.

64 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar, 248-249.

85 Olivier Roy, Secularism Confronts Islam, cev. George Holoch (New York: Columbia University Press,
2007), 15.

66 Hassina Mechai, “Macron's 'imam charter' raises fears of state control over Islam of France”, Middle East
Eye (26 Ocak 2021).

67 Giilsevim Tinmaz, “Fransa’da [slam’in Temsili: Fransa Islam Konseyi (CFCM)”, Perspektif (30 Aralik
2020).

68 Frégosi, “Fransa’da Devlet-Dini Azinliklar Hi§kisinde slam’la Gelen Degisiklik”, 195.
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oylamaya katilmayarak bu ¢ati kurulusunu protesto eden orgiitlenme olarak Fasl
federasyonlardan Fransa Miisliimanlar1 Birligi (RMF) 6rnek gosterilebilir. Bunun
gibi gelisen bir sebebe veya CFCM’nin uzantis1 anlaminda yerel forumlara katilimin
caminin metrekaresine bagli olmas: gibi sartlarin tutmamasi gibi nedenlerle ana
Islami federasyonlarin Stesinde 6zerk camiler olarak kalan (Bunlar bazi durumlarda
cevrelerinde fazlasiyla niifuz kazanmis olabiliyorlar.) derneklerin durumu bu siireci
zorlastirmaktadir.8® Dolayisiyla kendisini 1901 yasasina tabi bir Fransiz dernegi
olarak tanimlayan’® CFCM'nin sessiz ¢cogunlugu ifade eden “siradan Miisliimanlar”1
temsilde kapsayiciliginin sinirli kalmas: bu kurumun etkinligini de azaltacaktir.
Neticede CFCM'nin yaklasik iilke niifusunun %8,8’ini olusturan 5 milyon civar1 olan
cok cesitli etnik kokenlere ve teolojik bakis agilarina sahip Miisliiman niifusun?’
tamamim tertip ve temsil amacina matuf insa edildigi soylenebilir. Nitekim bu
inganin amacina uygun 16 Ekim 2020’de Samuel Paty’nin 6ld{iriilmesinin ardindan
CFCM'nin bagkan1t Moussaoui (UMF’den), Miisliimanlari temsilen Fransa’da biitiin
Miisliiman vatandaslarin camilerini insa ettiklerini ve dinlerini 6zgiirce yasadiklarin
ifade etmigtir.72

Eksiklere ragmen i¢ biinyesinde c¢ogulcu bir yap: izlenimi veren CFCM,
egitilmis temsilcilerle Cumhuriyete tamamen entegre olmus bir Islam’1 ikame etme
yolunda, devlet gozetimindeki camilerin finansmani i¢in kaynak yaratmay: da
hedefliyordu. Bunun igin 2005 yilinda Dominique de Villepin'in bagbakanlig:
déneminde kurulan "Fransa Islam Eserleri Vakfi'nin "Fondation des Oeuvres de
I'Islam de France” (FOIF) devamu niteliginde (Bu vakif kurumsallasamamusti.) 2016
yilinda "Fransa Islam'1 Vakfi" "Fondation de 1'Tslam de France” (FIF) hayata gegirildi.
Yine bu dogrultuda kaynak yaratmadan daha ¢ok kaynaklarin akibetiyle ilgili uzun
siiredir “Fransa Islam’1i” projesinde Macron’a danismanlik yapan ve Montaigne
Enstitiisinde Miisliimanlar tizerine arastirmalarla bilinen”® Hakim El Karoui
tarafindan Ocak 2019’da hac ve umrenin ekonomik yonleriyle ilgili kurulan “Fransa
fslam’1 I¢in Miisliiman Dernegi” “Association Musulmane pour I'Islam de France”
(AMIF)"™ bu baglamda ele alinabilir. Her ne kadar bu yapilar 6zerk ve cumhuriyetci
bir Islam’1 olusturmada kaynak olusturma ve kaynaklarin seffaf hale getirilmesi gibi
amaca matuf goziikse de giindemleriyle ve islevleriyle ilgili olarak genis tartisma
alan1 yaratmistir. Bu tarz kuruluslara saibeli yaklasanlar bunlar: Fransa’da Islam’mn
mevcut haline yonelik degil, yukaridan asagiya Miisliimanlar1 hiyerarsik yapiyla

69 Mechai, “Macron's 'imam charter' raises fears of state control over Islam of France”.
70 https://www.cfcm-officiel.fr/presentation-de-la-charte-des-principes-pour-lislam-de-france-au-

president-de-la-republique/
71 Pew Research Center, Europe’s Growing Muslim Population (29 Kasim 2017).
72 Tnmaz, “Fransa’da Islam’in Temsili: Fransa Islam Konseyi (CFCM)”.

73 Lucy Williamson, “France Islam: Muslims under pressure to sign French values charter”, BBC News (1
Aralik 2020).
74 Tinmaz, “Fransa’da Islam’in Temsili: Fransa Islam Konseyi (CFCM)”.
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terbiye etme girisimi olarak baktiklari ve post-kolonyal perspektifle
iligkilendirdikleri "Fransa islam1”yla75 irtibatlandirmislardir.

Fransiz Devleti ile Miisliimanlar arasindaki diyalogu kolaylagtiracak bir arag
olmasi amaglanan CFCM'nin kurumsallasmasinda hizlandirict bir etken olarak
fundamentalist saldirilarin biiyiik bir etkisi vardir. Miisliimanlarin sosyo-ekonomik
degisimlerinin yaninda toplumsal ve irk¢i ayrimailiklar, kiiresel Olgekte radikal
Islam’m gelisimi ve bunun yerel yankilar1 ve yerelde yagananlar CFCM'yi Fransa’da
hassas bir siyasi mesele’® getirmigtir. Bu dogrultuda modern dénem Avrupa
tahayyiiliinde Islam’m olumsuz arkaik pratiklerle birlikte amlmasinin’” baglangict
olarak Salman Rushdie olay1’® gibi devam eden siirecte Bati'y1 etkileyen olaylar
silsilesinin Fransa ayaginda yasanan saldirilar CFCM’yi her yoniiyle etkilemistir. Bu
olaylarmm ozellikle One ¢kanlarina baktgimizda 2012°den sonra gegmiste
yasananlara ek olarak yeniden Islami gerekgeli bireysel veya orgiitlii siddet
eylemlerinin arttig1 goriiliir. Bu dogrultuda Fransa, 7-9 Ocak 2015te Islam’in kutsal
sembollerinin temsilinin yarattig1 ihtilafla baglantili olarak Charlie Hebdo dergisine
ve bir Yahudi gida magazasina yapilan ve neticede 17 kisinin 6ld{igii kanli saldirilara
maruz kaldi. Yine aym yilda iilkenin olaganiistii hal ilanina sebep olacak Paris’te
konser salonuna ve birkag yere yonelik saldirilarla yiizlesildi.”® Ozellikle CFCM
semsiyesinde Fransa Islami igin yetkilileri somut olarak harekete geciren bu olaylar
dizisinin devami niteliginde terdr saldirilar1 olmustur. Islami uygulamalarin laiklik
cercevesinde devlete uygun hale getirilmesine8? yonelik yetkililerin asil diigmeye
bastig1 olaylar1 digerlerinden ayiran ydnleri olmustur. Onceki saldirilar “Bu,
Fransa'nin i¢inden ¢ikan bir sorundur.”8! yaklasimi etrafinda ele alinabilecek Fransa
vatandasi asirilik yanlist Miislimanlar tarafindan gerceklestirilirken Ekim 2020’de
bir lise hocasi olan Samuel Patty'nin okul ¢ikisinda basinin kesilerek bir Cegen
miilteci tarafindan oOldiiriilmesi ve yine Tunuslu kacak bir go¢menin Nice'de bir
kiliseye girerek ii¢ kisiyi 6ldiirmesi® Fransa vatandasi olmayanlarca gerceklestirilen
eylemler olmustur. Ayrica saldirganlarin ISID terér eylemleriyle 6zdeslesen
sembolleri kullanmas: olayin vahametini ortaya ¢ikaran diger yon olmustur.

75 Bayrakli vd., “Engineering a European Islam”, 149.

76 Bayram Balci, “Iyi Niyetli Ama Basarisi Siipheli Bir Proje: Emmanuel Macron ve ‘Fransa Islam1’”, gev.
Deniz Genceolu, Panorama, (27 Nisan, 2020).

77 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar, 12.

78 Rushdie’nin “Seytan Ayetleri” kitabinin 1988 yilinda Ingiltere'de Viking Penguen tarafindan 1988
yilinda basilmasindan itibaren Miisliimanlar bir dizi protesto eylemine girismistir. 1989 Bradford'da kitap
yakmayla baglayan bu siireg fran'in din{ lideri Ayetullah Humeyni'nin kiifiir sugu isledigi gerekgesiyle
aleyhinde &liim fetvasi vermesine kadar geldi. Diplomatik krizlere sebep olan bu olay 1998'de Iran
hiikiimetinin resmi olarak fetva ile yolunu ayirmasina kadar canliligini korudu (Grace Davie, Modern
Avrupa'da Din, ¢ev. Akif Demirci (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2005), 164-165).

79 Ahmet Insel, “Fransa’da Yakin Tehlike Islamofobi mi, islamogo§izm mi?”, Birikim 384 (Nisan 2021), 32.
80 Fetzer - Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany, 69.

81 Kaya, [slam, Gdg ve Entegrasyon, 243.

82 Benjamin Dodman, ““Islam is being hyper-politicised in France, but Muslims are not part of the debate’”,
France 24 (30 Ekim 2020).
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Artan ve mengei degisen terOr saldirilar1 ve radikallesme olgusuna tepki
olarak dozu artan bir laiklik vurgusu etrafinda CFCM’'nin yeni bir yapilanmasinin
gerceklestirilmesine yonelik adimlar atilmaya baslandi. Charlie Hebdo katliami
sonrasi Francois Hollande’in sarf ettigi “Evet; Fransa terdrizme, cihat¢ilara, radikalizme
karsi savasiyor. Ancak Fransa bir dine karsi savas halinde degildir. Fransa Miisliimanlar’a,
Islam’a kargt savasta degil.”83 sdziiniin bir ilerisi olarak gelinen siirecte 21 Haziran
2017'de CFCM'nin iftar yemeginde Cumhurbaskani Emmanuel Macron artik
CFCM'nin yeni yapisinda miicadele verilecek alanlara isaret ediyordu.84 Bu
dogrultuda ozellikle gencleri radikalizmden uzak tutacak diiglince yapisinin ve
inancin 6ne cikarilmasi, Cumhuriyet igerisinde ayrimciligi tesvik eden Islam’in
belirli bir pratigine karsi miicadele ve Cumhuriyet degerlerine uygun olarak
imamlarin Fransa’da egitilmesi gibi hususlaring Fransa Islam Konseyinin éncelikli
meseleleri haline geldigi goriiliiyor. Ayrica bu dogrultuda FIF, Fransa Islam’iyla
Miisliimanlarin ge¢miste ¢dz-e-medigi sorunlarin modern toplumlarin (Fransa
devleti uhdesinde) gerekleri dogrultusunda ¢oziilmesinde imkan ve destek gorevi
ustleniyordu.86

3. “Fransa Islam1”ndan” “Fransiz Islami1”na Evrilen Soylem

Hz. Peygamber'in karikatiirleri {izerinden ifade oOzgiirliigiinii anlatan
ogretmen (Ogretmenin Fransa’daki sembolik degeri tepkinin boyutu agisindan
onemlidir.) Samuel Paty'nin Paris'in banliy6lerinden Conflans-Sainte-Honorine'de
bir okul yakimninda diizenlenen saldirtyla 16 Ekim'de basi kesilerek oldiiriilmesi
sonrasi Fransa hiikiimeti bunu, "Fransa Cumhuriyetine diizenlenmis bir saldir1"
olarak tanimladi. Paty'ye giyaben Fransanin en yiiksek seref nisami "Légion
d'’honneur"un da verildigi saldir1 sonrasi Islam, Miisliimanlar, Islamofobi ve radikal
Islam’la miicadele gibi konular yeniden giindeme tagindi. Yasanan son olaylarmn
{izerine yaptig1 bir konugsmada Macron, Islam'in bugiin tiim diinyada kriz yasayan
bir din oldugunu belirtti ve Fransa'da Islam'1 dis etkilerden kurtarmaya ihtiyag
oldugunu soOyledi.8” Bu dogrultuda saldirilarin tetikledigi tepkilerin de etkisiyle
(6zellikle tiim Avrupa’da oldugu gibi Fransa’da da yiikselen asir1 sagin tepkisi)
Cumhurbagkan1 Macron, Miisliiman yurttasla yeni bir toplumsal s6zlesme imzalama
yolunda “Islamci ayrilikgilikla miicadele” adimi verdigi ancak Meclis'teki

85 Kim Willsher, “Charlie Hebdo attack: fallen policeman Ahmed Merabet buried in Bobigny”. The
Guardian (13 Ocak 2015).

84 https://www.elysee.fr/emmanuel-macron/2017/06/21/discours-du-president-de-la-republique-au-
diner-du-conseil-francais-du-culte-musulman

85 Fetzer - Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany, 149-150.

86 Sinan Baykent, "Islam dini biitiin diinyada krizde": Macron ne yapmak istiyor?”, Independent Tiirkce (4
Ekim 2020).

87 Alice Tidey, “Here's all you need to know about France's controversial separatism law”, Euronews (16
Subat 2021).
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goriismelerde daha sonralar1 "Cumhuriyet degerlerine saygiy: giiclendirme yasas1”
adini alacak tasar1y1® giindemine ald.

Macron’un segim kampanyast siiresince de soziinii verdigi “Fransa Islam1”
projesinin cergevesini olusturacak bu yasaya kadar gelinen siirecte bu yasanin
altyapist olarak diisiiniilebilecek resmi, yari-resmi veya gayri-resmi olarak
kategorize edilebilecek raporlarin hazirlandig: goriiliiyor. Bilindigi gibi ilk bagortiisii
olayindan (1989) itibaren ortiinme ve Miisliimanlarin durumu Fransiz kamuoyunu
mesgul eden basat konulardan biri olmustu. Ortiinme tartismasinin yeniden
alevlendigi 2003 yilinda bu tartismalarin artik hedef kitlesi daha da netlestirilerek
“bagbrtiisii” (foulard) olaymndan degil, “Islami 6rtii” (voile islamique)?® olayindan
bahsedilmeye baglanmistir. BasOrtiisii etrafinda siiren tartismalar neticesinde
Sarkozy'nin sarf etti§i "Fransiz topraklarinda hos karsilanmayacak.”, "Bizim
iilkemizde kafese kapatilmig, toplumdan kopmus, her tiirlii kimliginden yoksun
kadinlar1 kabul edemeyiz. Fransiz cumhuriyetinin kadin onuru anlayisi bu degil."%
gibi sozleri, Andre Gerin'in iilkedeki burka giyme egiliminin ve burkanin Fransiz
laikligiyle (Voltaire, Diderot ve Montesquieu gibi Fransiz Aydinlanma
diisiiniirlerinden ilham alan) bagdasip bagdagsmadiginin aragtirilmas: talebiyle
birlesince mecliste bir komisyon kurulmustur. Birbirine zit iki siyasi akimdan olan
Komiinist Parti’den Gerin’i Sarkozy ile bulusturan burka ve pece karsitlig1 neticede
“Gerin Raporu” olarak bilinen raporu (2010) ortaya ¢ikarmistir. Merkezi belirleyici
yoniiyle birlikte yasamanin ayrilmaz parcas: olarak vurgulanan laikligin cercevesi,
ozellikle yiizii orten oOrtiileri dini sembollerin Stesinde anlamlandirarak Islamct
isaretler kategorisinde miicadele edilmesi gerekenler®! olarak yorumlanmiyordu. Bu
dogrultuda Gerin, Islamciligi Fransa icin bir tehdit olarak niteleyerek burkamin
buzdaginin sadece goriinen yiizii oldugunu dile getiriyordu.®?

Bati'nin modern degerleri ile radikal Islamciligin saldirgan ve baskici tavirlart
arasindaki bir ¢ekisme {izerinden ortaya ¢ikan rapor, tehdit olarak algilanan farkl
Miisliiman yapilar siyasi tehditler olarak yansitmakta ve buna kars: Fransa iginde
yasanacak homojen bir Islam’i, dolayisiyla olusturmaya galistig1 “Fransa Islami”n
one cikarmaktadir. Fransiz kamuoyunun da beklentisi dogrultusunda [Taylor
Nelson Sofres tarafindan 22-23 Nisan 2010 tarihlerinde yiiriitiilen bir kamuoyu
yoklamasinda niifusun %63'tiniin bu yonde diistindiigii goriiliiyor.®® Yine bu algiya
benzer sekilde 2012'de Le Figaro igin IFOP’un hazirladig1 “Fransa'da Islam imaji”
(L’image De L’Islam en France) adli ¢calismada da Miisliimanlarin entegrasyonuna
yonelik olumsuz alginin devam ettigi goriiliiyor.% Raporun tehdit olarak ele aldig:

8 Arzu Gakir, “Fransa'da "Islamci Ayrilikgilikla Miicadele” Yasasina Onay”, VOA (16 Subat 2021).

89 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar, 157.

9 Emma Jane Kirby, “Sarkozy stirs French burka debate”, BBC News (20 Haziran 2009).

91 Jennifer A. Selby, “Islam in France Reconfigured: Republican Islam in the 2010 Gerin Report”, Journal of
Muslim Minority Affairs 31/3 (Ekim 2011), 385.

92 Ozdemir, “Fransa’da Islamofobik Soylemin Ana Akimlagsmasi ve Arap Bahari'nin Etkisi”, 450.

9 Selby, “Islam in France Reconfigured: Republican Islam in the 2010 Gerin Report”, 385.

94 https://www.ifop.com/wp-content/uploads/2018/03/2028-1-study_file.pdf
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pece ve burka gibi yiizii Orten kiyafetlerin giyilmesi 2010’da yasadisi hale
getirilmistir. Donemin Fransa Cumhurbagkan1 Nicolas Sarkozy tarafindan yasanin
tim Misliimanlarin Fransiz toplumuna tam olarak entegre olmasimi saglamayi
amagladigi savunulurken® aslinda Fransa’da Islam’m mevcut yapisiyla veya
Islamailar tarafindan istismar edilen haliyle degil Fransa’ya entegre olmus haliyle
hos karsilanacagi dile getiriliyordu.%

Ozellikle bu siirecte Fransa'daki Miisliimanlarin devlet ve toplumla iliskisini,
laiklik ilkesi cergevesinde yeniden belirleyecek reformun ana hatlarmin®
belirlemesinde Fransiz diistince kurulusu Montaigne Enstitiisii uzmani ve Macron’a
yakin isim Hakim EI Karoui'nin ¢alismalarinin da etkili oldugu goriilityor. Tarihin
akisinin bir geregi olarak Fransa Islami'mi ele alan El Karoui, 2016 yilinda
yaymmladig1 raporda®® (Institut Montaigne ile IFOP’un igerisinde Miisliiman
inancina veya kiiltiirtine sahip 1.029 kisinin oldugu 15.459 kisi iizerine birlikte
ylriittigii) bu projenin miimkiinatin1 ele almaktadir. Fransa'da yasayan
Miisliimanlar hakkinda zorluguna ragmen elde edilen sosyolojik verilerin analizine
dayanan bu raporda Cihatgilar, Selefiler ve koktendinci ideallere meyilli olan
digerleri tarafindan kontrol edildigi diisiiniilen Islam {izerine sdyleme ve Islam
imajina yonelinmekte ve Fransa'daki Miisliimanlarin biiyiik cogunlugunun bu Islam
bi¢imiyle 6zdeslesmedigi verilerine ulasiimaktadir.9

Rapor, Fransa anakarasinda 15 yas istii niifusun %>5,6'sin1 olusturan
Miisliimanlarin sosyo-ekonomik diizeyinin diisiikliigiinii de gozler oniine seriyor.
Sadece %10'u orta dereceli bir iste calisirken %5’i yiiksek nitelikli bir ise
calismaktadir. Bu hem Miisliimanlarin egitim seviyesine gonderme yaparken hem
de Fransa’da 2010'dan beri ekonomik krizlerle de iliskilendirilen irk¢iligin artis ve
asir1 sag partinin yiikselisiyle baglantili derin degisime gonderme yapmaktadir.
1970’lerde marjinal kabul edilen go¢men karsiti tutumlar gelinen siirecte ulusal
anlamda genis kitlelerin yer aldig1 tutuma doniismiis ve irkci egilim tasisa da
normallesmeye baslamistir.'% Nitekim bu tutum Miisliimanlarin marjinalligini
genellestirerek Miisliiman karsitt Onyargilar1  koriikleyen bir diizlemde,
Miisliimanlarin bir ise basvururken diger gruplardan daha yiiksek diizeyde
ayrimcilikla karsilasabileceklerini gosteriyor. Nitekim bu olguyu destekleyen 2013-
2014 tarihleri arasinda yapilan bir ¢alisma, ise bagvuruda Katoliklere nazaran
Miisliimanlarin daha fazla ayrima ugradigini (Bir ise basvurmada Katolik erkekler

95 Peter Allen, “France's Senate backs National Assembly and bans women from wearing the burka in
public”, Dailymail (15 Eyliil 2010).

9% Ozdemir, “Fransa’da Islamofobik Soylemin Ana Akimlagsmasi ve Arap Bahari'nin Etkisi”, 459.

97 Arzu Cakir — Cem Dalaman, “Fransa ve Almanya "Avrupa Islami'ni" Tartisiyor”, VOA (13 Ekim 2020).

9% Raporun detay1 icin bkz. https://www.institutmontaigne.org/ressources/publications-pdfs/a-french-
islam-is-possible-report.pdf

99 Hakim El Karoui, A French Islam is Possible (Institut Montaigne, 2016).

100 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar, 61.
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i¢in geri arama oraninin Miisliiman erkeklerden dort kat daha yiiksek oldugunu
ortaya ¢ikariyor.) gosteriyor. 10’

Fransa Islami'nda devletin fonksiyonunu sadece dini grubun ortaya koydugu
degerlerin cumhuriyet degerlerine diisman olmamasini gozetmek'%2 oldugunu iddia
eden El Karoui, artan sayida geng¢ Miisliimanlarin, (azinlikta kalsalar da) her seyden
once kendilerini hosnutsuz bir dini aidiyet bi¢imiyle tanimlasalar da Miisliimanlarin
tigte ikisinin laik bir devletin dini ifade 6zgiirliiiine izin verdigi bulgusu etrafinda
Fransa Islami'nin basarilmasi gerektigine inanmaktadir. Bunun igin de birlikte
yasamay1 dinamitledigini diisiindiigii Islamciliga caligmalarinda &zel bir yer veren
El Karoui; Miisliimanlary, Fransa’daki Miisliimanlarin yarisina yaklasan sessiz
cogunluk (The silent majority), neredeyse Miisliman niifusun %4'ine denk gelen
muhafazakarlar (The conservatives) ve Islam't Fransiz toplumunun geri kalanina
kars1 bir isyan tarzi olarak benimseyen otoriterler (The authoritarians) seklinde
tasnife tabi tutmaktadir. Dolayisiyla bu tarz kavramsallastirmalarla Fransa
Islami'nda kazanilmasi, ikna edilmesi gereken grupla miicadele edilmesi gereken
grubun alanlarinin gergevesi de ¢izilmek istenmektedir. Neticede bu gercevelemeye
paralel Fransa Islami'na y&nelik Islam ile Islamcilik arasindaki fark: ortaya koymak
adina kavramsallastirildig1 sdylenen ve tartisma da yaratan "Islamcilik Fabrikasi" (La
fabrique de I'islamisme)'93 adli raporda El Karoui; Vahhabiler, Miisliiman Kardesler
ve Tiirklerin hakim oldugu ii¢ ana Islami akimin detayina inmektedir ve asil
ilgilenilmesi gerektigini diisiindiigii bu ii¢ ana akimin
yardimlarin kesilmesi, hac ve helal iiriin organizasyonundan vergi alinmasi,

‘yerlilesebilmesi” i¢in dis

okullarda Arapga dersi okutulmasi ve internet denetimi gibi pek ¢ok 6neriyi'%4 ileri
sunmaktadir.

Bir yandan Fransa Islami'na yonelik bu tarz calismalar yapilirken diger
taraftan da Fransa devletinin “yabanc1” ve “biz” arasindaki yerlesik sinirlarin
ihlaliyle ortaya cikan Islam’in kamusal goriiniirliigiinii miisterek normlar
konusunda bir catisma kaynagi'%® olmaktan c¢ikarma adina yasanin igerigini
resmilestirerek netlestirdigi goriiliiyor. Bu yasa hem Fransa'nin birer pargas: olan
Miisliimanlarin =~ varligini perginleme imkanim igerisinde barindirirken hem de
otekinin inan¢ sahasina girerek, yerlesik smirlari ihlal etme gergegini karsimiza
¢ikarmaktadir. Her ne kadar Bagbakan Jean Castex, "Bu yasa, dinlere veya &zellikle
Miisliiman dinine karsi bir yasa degildir. Dini fanatizm karsisinda bir kurtulus

101 Marie-Anne Valfort, “Discriminations religieuses a 'embauche une realite”, Institut Montaigne (Ekim
2015).

102 Ferhan Koseogolu, “Fransa'da islam “Fransa Islam’1” Raporunun Mimar1 El Karoui: ‘Miisliimanlar
Fransa’'nin Birer Parcas1’”, Perspektif (1 Kasim 2018).

103 Raporun orijinali ve tam metni i¢in bkz. Hakim El Karoui, La fabrique de I'islamisme (Institut Montaigne,
2018).
https://www.institutmontaigne.org/ressources/pdfs/publications/Rapport%20La%20Fabrique%20de%201
'islamisme%20600%20pages.pdf

104 Arzu Cakar, “Fransiz Islam1 Projesi Bagarilmali”, VOA (23 Eyliil 2018).

105 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar, 189.
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yasasidir."1% dese de pratige bakildiginda Miisliimanlarin tektiplestirilerek toptanci
bir oOtekilestirmeye maruz birakildigi da yasanan bir realite olarak karsimiza
¢cikmaktadir.

Biitiin olumsuzluklara ragmen Fransa’nin ulus insasinda bir ilham kaynag:
olarak degerlendirdigi'®’ goriilen Islam’in dolayisiyla Miisliimanlarin hududunu
belirten ve ilerleyen kisimda igeriginden bahsedecegimiz “Fransa Islami Ilkeler
Tiiziigli"nlin de cercevesini ¢izen yasanin igeriginin son donem yasanan ve bir
kismina yukarida da deginilen olaylarla irtibatlandirmak miimkiindiir. Fakat sunu
da belirtmek gerekiyor ki, o da giiniimiiz Fransa’sinda Miisliimanlara yonelik
yapilan  diizenlemelerin  Fransa’'min  somiirgecilik  ge¢misinde  yaptig1
uygulamalardaki benzerligine yonelik kurulan iligskidir. Bu minvalde Fransa'nin
sémiirgecilik doneminde Sahra-alti Afrika'daki Islami hayat farkli gostermek igin
"Afrika Islami" terimini iirettigi dile getirilir. 1906 yilinda Koloniler Bakanlig
biinyesinde kurulan Miisliiman Igleri birimi vasitasiyla da bu kavrami gelistirerek
kendi somiirge {ilkelerindeki Islam’in nevi sahsina miinhasir oldugunu o6ne
cikartmak istemistir ve bu bolgelerdeki Islam’m 1liml1 ve yonlendirmeye acik kalacak
sekilde (Bu yonde de buradaki yerel unsurlarla harmanlanmis Sufi geleneklerin
olusturuldugu veya olanlardan bu Ozellige biiriinenlerin desteklendigi
bilinmektedir.) desteklenerek Islam diinyasinin geri kalanindan soyutlandig1 veya
soyutlanmaya calisildig1 zikredilmektedir.'%® Dolayisiyla bir yonetim ve kontrol
araci olarak kolonyal dénem tecriibesinde gomiilii bir “Afrika Islami”nin tarihsel
realitesi hem somiiriilenin hem de somiirenin/kolonyalin sémiirge sonrasi igerisinde
bulundugu, melez karmagik toplumsal duruma génderme yapan post-kolonyal
doénemde bu iilkenin Fransa Islam’1 tartismasmnda “acaba” sorusunu karsimiza
cikarmaktadir. Nitekim 1917'de Cezayir'de kurulan Institut Musulman'a bir kredi
limiti veren bir yasa cikarilirken'® belli bir kesime (cekirdek) saglanan ayrimci
kolaylik gibi dislayici m1 yoksa evrensel degerler {izerinden samimi bir karsilasma
mi1 olacak bunu zaman gosterecektir.

Biitiin bu tartismalarin ve raporlarin iizerine bina edilen Cumhuriyet
degerlerine saygiy1 gliclendirme yasasi Fransiz toplumunun uyumunu saglamaya
doniik birtakim kurallar getirmektedir. Genel olarak Fransiz ceza, dernekler, medeni,
egitim, vergi, spor ve basin kanunlarinda degisiklikler yapan yasa hedefine radikal
Islamalik ile miicadeleyi koymaktadir."® Bu gercevede Samuel Paty'nin Ekim
ayinda oldiiriilmesinden sonra eklenen 18. Madde, baska bir kisinin hayatin
tehlikeye atacak girisimleri (kamu gorevlilerine yonelik sosyal medyada bask: ve bu
kisileri hedef gostermek) su¢ kapsamina alarak nefret sdylemini engellemek

16 Tidey, “Here's all you need to know about France's controversial separatism law”.

107 Hendra Manurung, France & Charter Of Principles, Kike (23 January 2021).

108 Yusuf Kenan Kiigiik, “Fransa Islam', Tiirkiye Islam'1, Afrika Islam"”. Independent Tiirkce (10 Ekim 2020).
109 Nielsen — Otterbeck, Muslims in Western Europe, 13.

110 Senem Goriir, “Fransa Ulusal Meclisi, ‘Islamci ayrilikgilikla miicadele yasasini” onayladi”, Medyascope
(17 Subat 2021).
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istemektedir. Her tiirlii karsi-toplum olusumunu ve cumhuriyetci degerlere uygun
olmayan kisilerin yetismesini engelleme adina 3-16 yas arasindaki tiim ¢ocuklara
ailede egitim yerine devlete kayitli okullara gitme zorunlulugu getirilmektedir. Yasa,
kamu hizmetinde "tarafsizlik ilkesi'nin ¢ercevesine kamu yararina calisan &zel
sirketleri de katarak buralarda da dini sembolleri yasaklamaktadir. Valiler kisi veya
gruplara karsi nefret veya siddeti kiskirtan, mesrulastiran, nefrete tesvik eden
diisiince ve sOylemleri yayan ibadethaneler de dahil kapatma, kisilere hapis ve para
cezast Onererek'" ayrilikcilikla miicadele etmeyi hedeflemektedirler. Ayrica yasa
getirdigi diizenleme ile (en ¢ok tartisilan maddelerden birisi) derneklerin
kontroliiniin saglanmas: ve dis finansman kaynaginin kesilmesini istemektedir. Bu
cercevede yasayla kamu tarafindan finanse edilen derneklerin " 6zgiirliik, esitlik,
kardeslik ve insan onuruna saygi " ilkelerine bagh bir cumhuriyetci sozlesme
imzalamasmi''? zorunlu hale getiriyor ve bu simirlamalara ragmen dis fon alan
herhangi bir dini dernege de bunu belgelendirme zorunlulugu getiriyor. Neticede
yasa, kamu hizmetinde tarafsizlik ve cumhuriyetin ilkelerine uygunluk, ¢ok eslilik
ve zorla evlilik, evden egitimin sinurlandirilmasi, zorunlu egitim yags: ile ilgili
diizenleme, gettolasmanin onlenmesi, internet ortamindaki yasadis: igerikler ve
nefret sdylemleri, dini derneklerin faaliyetleri ve denetlenebilirligi ile ilgili'*3 bir¢ok
diizenlemeleri getiriyor.

Kamu hizmeti ve kurumlari, okullar ve dernekler ile yabanci finansal
kaynaklarin denetimi iizerinden sekillenen yasanin Fransa'y: totaliter tipte bir
illiberalizme dogru goétiirdiigii yoniinde elestiriler almigtir. Anayasal ozgiirliikler
agisindan sikintili bulunan yasanin "Islamciliga kargi savas' ve "Cumhuriyet
savunmas1” slogani altinda, ifade ozgiirliigii ve akademik ozgiirliik dahil olmak
tizere temel hak ve 6zgiirliikleri kisitladig1 dillendirilmektedir. Bu yasa ¢ergevesinde
akademik ozgiirliigiin giindeme gelmesinin sebebi, aslinda yasanin Miisliimanlar
disinda onlara dolayli yoldan destek verdiklerini diisiindiikleri solcu
akademisyenlere “Islamogosizm” ya da “Islamo-leftism” 14 gibi tabirlerle haklarmin
kisitlanmasiyla ilgili tartisma ve diizenlemedir. Bu kavramlarin ¢ok muglak bir
igerikle, radikal solun Islamcilik ve daha genel Islam karsisinda ya bakarkor
olmasma ya ona hoggoriilii davranmasma, hatta onunla nesnel ittifak iginde
olmasina génderme yaptig1 soylenebilir. Daha 6ncesinde egitim bakan1 Jean-Michel
Blanquer’in hiikiimetin yaklasimini elestiren akademisyenleri, bu kategoriye
sokarak onlar1 "islamo-solcukla" itham etmesi ve onlar: "yerlici, irk¢1 ve dekolonyal
ideolojileri" ithal etmekle suglayarak "entelektiiel su¢ ortagi" olarak nitelemesi
aslinda yasa torbasina bunlarinda gireceginin isaretini vermisti. Neticede basarilan
bir Fransa 1slam1’yla Fransa'nin kolonyal dénem tecriibesinden miilhem egilimin,

111 Kazim Keskin, “5 Soru: Fransa Islam Yasas1”, SETA (20 Subat 2021).

"2 Ludovic Marin, “The French Brief - Reinforcing the Principles of the Republic: A French Paradox? Three
questions to Hakim El Karoui”, Institut Montaigne (10 Mart 2021).

113 Goriir, “Fransa Ulusal Meclisi, ‘Islama ayrilikgilikla miicadele yasasini’ onayladi”.

"4 Myriam Francois, “France's Treatment of Its Muslim Citizens Is the True Measure of Its Republican
Values”, Time (8 Aralik 2020).
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post-kolonyal dénem Avrupa’sinda 6ne ¢gikan Avrupa Islam1 séylemi ve bu séylemin
arka planindaki baglam ve onermelerle birleserek “Islam, bir Fransiz dinidir.”e
(L'islam, wune religion francaise)'’® giden siiregte Miisliimanlara yonelik
diizenlemelerin yaninda laiklik ve wulusal kimligin korunmasi1 geregini ileri
siirenlerin diger ugrak noktasi Islamogosizm kavrami olmustur.'16

Fransa devleti, ulusal koklerinden ve etkilerinden kopmus'” bir Islam’m
varhigim kamusal olarak tanima yolunda, Fransa'daki Islam'1 Batililagtirip merkeze
cekerek “Fransa Islami’na doniistiirmek icin bir dizi girisimlerde bulunmustu.
Raporlarla da sekillenen bu girisimlerde Fransa; Tibi'nin ‘“Avrupa Islam1” (Tibi, bu
kavrami ilk olarak 1992 yilinda Paris'te Islam'mn tartisildig1 bir toplantida kullandig
vurgulanmaktadir.) sOyleminde de oldugu gibi cumhuriyet¢i (demokratik)
degerlerin Miisliimanlikla bagdastirilarak''® cok da esitlik¢i olamayan hatta anti-
sekiiler olarak degerlendirilebilecek bir yaklasimla onlar1 yurttas olarak tanimlamak
yerine daha ¢ok mensup oldugu din {izerinden kamusal alana entegre etme’!®
yolunu se¢misti.

Bu siirecin hizlandirici olarak dinsel fundamentalist eylemlerin Otekine,
yabanciya, gdgmene, azinliga, Islam’a, “biz” den olmayana kars: toplumsal giivenligi
bireysel giivenlikten ayirt etme cabalarinda belirginlesen korkunun,'?® “korku
iktidarina”12! doniistiirmesinin de etkisiyle kendisini Miisliimanlara kars1 risk
altinda hisseden Fransa, Cumhuriyet degerlerine saygiy1 gliclendirme yasasiyla
birlikte Miisliimanlar1 hiyerarsik yapiyla kontrol etmek i¢in insa ettirdigi CFCM
tizerinden bu entegreye yonelik derneklerin baglayici olan belli ilkeler iizerinden
uzlas1 saglamasini istemistir. Yasayla, "birlik icindeki Fransa'nin ¢imentosu" olarak

115 Fransa Islam1’nin olabilirliginden baslayan El Karoui, projenin vardig1 veya varacagmi diisiindiigii
noktay1 yazdigr bu kitabin ismiyle 6zetliyor: L’islam, Une Religion Francaise (El Karoui, 2018). Bir
sOylesisinde kitabin icerigiyle ilgili ise sunlar1 sdylemektedir: “Fransa devleti, uzun yillar “Fransa
Katolikligi” olusturmak igin ¢caba gosterdi. ...buna “Galikanizm” denir. Fransa Protestanlig1 i¢in de hakeza.
Fransa’daki Yahudiler tarafindan organize edilen ve Israil ile higbir alakasi olmayan “Fransa Yahudiligi”
de mevcut. Islam dininde ise koken iilkelerle baglar ¢ok siki bir sekilde korunuyor. Daha 6énce Fransiz
devletine bagli olan Cezayir 6rneginde de oldugu gibi. Fransa’da kesin olan bir sey var, devlet sistemi ¢ok
iyi islemiyor. Sadece dini olarak diisiinmemek lazim. Kuzey Afrika’dan, Tiirkiye’den ya da Sahra alt1
Afrika tilkelerinden gelen Fransiz vatandaslari entegrasyon sikintist yasiyor. Ayrimciliga, yabanci
diismanligina maruz kaliyor. Bu bir gercek. Devlet bu yabanci diismanligina kars: miicadele etmeli. Bu da
projeler arasinda yer aliyor. Ancak Miisliimanlarin Fransa’da yasadig1 tiim sorunlardan devlet sorumlu
degil. Ayrica Miisliimanlarla Fransizlar1 birbirine zit olarak gérmek stratejik bir hata olur. Fransa’daki
Miisliimanlar Fransiz'dir. Onlar Fransa'nin bir pargasidir. Fransa'nin ¢ikarlari Miisliimanlarin ¢ikaridir,
Miisliimanlarin ¢ikar: da Fransa'nin ¢ikaridir. Bu noktada ortak diisiinebilmek gerek.” [Ferhan Késeoglu,
“Fransa'da Islam “Fransa Islam’1”
Pargas1””, Perspektif (1 Kasim 2018).]
116 Insel, “Fransa’da Yakin Tehlike Islamofobi mi, islamogo§izm mi?”, 37.

117 Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Suirlar, 85.

118 Gila Benmayor, “Avrupa Islami'mn fikir babast Bassam Tibi”, Hiirriyet (20 Ekim 2002).

19 Kaya, “Euro-Tiirkler, Kusaklararas: Farkliliklar, Islam ve Entegrasyon Tartismalar1”, 69-74.

120 Roxanne Lynn Doty, “Immigration and the Politics of Security”, Security Studies 8/2-3 (1988), 881.
121 Kaya, “Euro-Tiirkler, Kusaklararas: Farkliliklar, Islam ve Entegrasyon Tartismalar1”, 49.

Raporunun Mimar1 El Karoui: “Miisliimanlar Fransa'min Birer
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nitelenen laikligin'??2  giiclenecegi vurgulanurken, Miisliiman derneklerin
cumhuriyete bagliligini bildiren beyanname ile de Fransiz laikliginin, devletin
kontrolii altindaki Islam icin de'23 gegerli olacagi diisiiniilmektedir. Fakat diger
faktorlerin yaninda bu iilkedeki laikligin dini ¢cogullugu tanima konusundaki yapisal
isteksizligi, laikligin sadece radikal Miisliimanlari degil Islam ve gd¢menligi
birbirine eklemleyerek biitiin Miisliimanlar1 susturmaya yonelik bir argiiman olarak
kullanilmas: gibi sebepler bu beyannameyle birlikte Darmanin'nin amacin
"Miisliimanlar1 hedef alan radikal Islamciligi" durdurmak oldugunu sdylese de
umulan esit vatandaglik temelinde bulusmanin samimiyetini sorgulatmaktadir.
Hatta tiilkenin en mahrum banliydlerinde yasayan bir¢ok Fransiz Miisliimanin
maruz kaldig1 sosyal, cografi, etnik ve dini ayrimlarin radikallerin isine geldigi gibi
laikligin uzlasmaz yorumlar1 da Islama radikalleri giiclendirdigi birgok sosyolog
tarafindan vurgulanmaktadar.?4

Biitiin bu tartismalar etrafinda “Fransa Islami Ilkeleri Tiiziigii” 125 (Charte des
principes pour 1Islam de France) olusturma gabalar1 Kasim 2020’de Macron'un
Fransa Islam Konseyinden (CFCM) Elysee Sarayinda kendilerinden Cumhuriyet’e
baghiliklarin bildiren bir beyanname hazirlamalar: talebi iizerine baglamigti. CFCM
baskan yardimcisi ve Paris Ulu Camii Rektorii Chems-Eddine Hafiz, "Fransa'da
Islam icin tarihi bir déniim noktasindayiz [ve] biz Miisliimanlar sorumluluklarimizla
karst karsiyayiz." diyerek son yillarda acil bir siyasi mesele haline gelen tim
Miisliiman gruplari Fransiz toplumuna entegre etme girisiminde Miisliimanlara
diisen fazladan yiike gonderme yaparak ilkeler tiiziigiinii sahiplenmektedir. Roy'un
din 6zglrliigli agisindan ve sadece Miisliimanlar: hedef almasi yoniiyle ayrima
buldugu ilkeler tiiziigii'?6 {iizerinde ilk etapta CFCM biinyesindeki dokuz
federasyonun 17 Ocak 2021 tarihinde anlasma sagladig1 vurgulanmaktadir.'?” Fakat
18 Ocak 2021'de kamuoyuna agiklanmasiyla birlikte temel esast Islam dininin
Fransa’nin cumhuriyetci degerleriyle celismedigi diisiincesi etrafinda sekillenen bu
metnin, Fransa Tiirk Miisliiman Dernekleri Koordinasyon Komitesi (CCMTF), Milli
Goriis Fransa Islam Konseyi (CIMG) ve Inang ve Ibadet Hareketi (Teblig Cemaati)
tarafindan imzalanmadig1 deklere edilmistir .128

Macron'un bu beyannameye istinaden “Bazilar1 imzalayacak, bazilar
imzalamayacak ve bundan sonug¢ ¢ikaracagiz. Ya cumbhuriyetlisin ya da

122 Berza Simsek, “Samuel Paty: Fransa'da 6gretmen cinayeti sonrasi islam, Miisliimanlar ve Islamofobi
nasil tartisthiyor?”, BBC Tiirkce (26 Ekim 2020).

123 Ozdemir, “Fransa’da Islamofobik Soylemin Ana Akimlasmasi ve Arap Bahari'nin Etkisi”, 458.

24 Dodman, ““Islam is being hyper-politicised in France, but Muslims are not part of the debate’”.

125 T{iziigiin son sekli i¢in bkz. https://www.cfcm-officiel.fr/presentation-de-la-charte-des-principes-pour-
lislam-de-france-au-president-de-la-republique/

126 Williamson, “France Islam: Muslims under pressure to sign French values charter”.

127 Cecile Par Chambraud, “Islam de France : Emmanuel Macron recoit le CFCM apres un accord sur une
charte des imams”, Le Monde (18 Ocak 2021).

128 Keskin, “5 Soru: Fransa Islam Yasast”.
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cumhuriyetten degilsin."'?9 sodyledigi bu sozii, bu beyannamenin Miisliimanlar
agisindan cumhuriyete katilmanin ve buranin imkanlarindan faydalanmanin kistasi
yani “ya o ya bu” haline getirildigini goriiyoruz. Nitekim Strasbourg'®® belediye
meclisinin buradaki bir camiye [Milli Gériig Fransa Islam Konseyi (CIMG) tarafindan
yaptirilan] hibe i¢in 6n onay vermesiyle birlikte ulusal ¢apta tartismalar baslamistir.
Icisleri bakani; bu belediye meclisinin bu kararini "Fransa'nin Islam ilkeler tiiztigiinii
imzalamay1 reddeden ve siyasal Islam'1 savunan bir federasyon tarafindan
desteklenen bir camiyi finanse etmek" (birazdan deginecegimiz beyannamenin “dis
miidahale ve siyasal Islam”1 reddeden 6. Maddesine istinaden)'' olarak
degerlendirerek kararin tekrar gozden gegcirilmesini istemistir. Dolayisiyla
beyanname, Fransa'min oOtekisi olarak kalip kalmamada Miisliiman dernekler
agisindan belirleyici hale getirilmistir.

"Terore karsi savas”, "islamcﬂlga karsi savas” ve "ayrilikcilikla savas"” [Macron,
ayrilikgilik kelimesini, 2 Ekim’de yaptig1 konusmasinda “Islamci ayrilikgiliga dur!”
diyerek kullanmist1.132 ]33 gibi kavramlar etrafinda sekillenen “Fransa Islami flkeleri
Tiliziigli” toplamda “tlizligiin amaci, gorevler, 6zgiirliik, esitlik, kardeslik, her tiirli
miidahalenin ve Islam’in siyasi amaglarla aragsallastirilmasinin reddi, akil ve 6zgiir
iradeye bagllik, laiklik ve kamu hizmetlerine baglilik, Miisliiman karsit1 nefret,
propaganda ve yanlis bilgilerle miicadele ve tiiziige saygl” madde basliklarim
kapsayan on maddeden olusmaktadir.’® Maddelerde belirtilen tiim kurallarin
baglayiciligini taahhiit eden iiyeler; Miisliimanlar1 koken, iilke veya dis etkilerden
korunmas: admna 6zel 6nem verilen Fransa’daki imamlari belgelendirmekle sorumlu
“Ulusal Imamlar Konseyi” (CNI) nin kurulmasi ve isleyisinin cergevesini
belirleyecek etik ve deontolojik kurallarin belirlenmesiyle iliskilendirmektedir.
Avrupa Insan Haklari Sozlesmesinin 17. Maddesinde3 haklarin kotiiye
kullanilmasiyla ilgili diizenlemeye gonderme yapilarak misyonun temellerinin

129 Mechai, “Macron's 'imam charter' raises fears of state control over Islam of France”.

180 Strasbourg 'un bulundugu Alsace-Moselle bolgesi Fransa’'min geri kalan bolgelerine gore hukuki
istisnaya sahiptir. 1905 kanunu ¢ikarildiginda, bu bolge Almanya’ya aitti. Fransa'ya dahil olduktan sonra
1801 konkordato rejiminin hukuki statiisii din-devlet ayrilig1 agisindan devam ettirildi. Islam, Alsace-
Moselle bolgesinin konkordatosunda yer almiyor ancak “taninmayan” bir din olarak kabul ediliyor.
Institut Montaignenin onerileri arasinda konkordatoyla tanman dinler arasma (Katolik, Liiteriyen,
Kalvinist ve Yahudi) islam’m eklenmesi vardi. (El Karoui, A French Islam is Possible).

131 Silvia Ayuso, “La futura mezquita de Estrasburgo desata una tormenta politica en Francia” EI Pais (27
Mart 2021).

132 Burak Tatari, “Ortadogu uzman Gilles Kepel ile s6ylesi: “Samuel Paty olayinda gordiigiimiiz ‘atmosfer
cihatgiligi’'nin digerlerinden fark: “6rgiitsiiz’ olmasi, bu yiizden polisle olaylarin éniine gegmek miimkiin
degil”, cev. Nurcan Kiling — Elif Ogﬁng, Medyascope (21 Subat 2021).

133 Alain Gabon, “France: The war on Islam and the new security state”, Middle East Eye (8 Ocak 2021).

134 Diego Urteaga, “A new step towards French Islam”, Atalayar (20 Ocak 2021).

135 Avrupa Insan Haklari Sozlesmesinin 17. Maddesi “Haklar1 kétiiye kullanma yasag1” ile ilgilidir: “Bu
Sozlesme ’‘deki higbir hiikiim, bir devlete, topluluga veya kisiye, Sozlesme ’‘de taninan hak ve
ozgiirliiklerin yok edilmesi veya bunlarin Sézlesme ’‘de 6ngoriilmiis olandan daha genis Olclide
smiurlandirilmalarini amaglayan bir etkinlige girisme ya da eylemde bulunma hakk: verdigi bi¢ciminde
yorumlanamaz.” (https://www.echr.coe.int/documents/convention_tur.pdf)
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cumhuriyetci degerler dogrultusunda belirlenecegi ilan edilirken ne dini inanglarin
ne de bagka herhangi bir gerekgenin, yasanin ve Anayasanin altinda yatan ilkelerin
yerini alamayacag1 sozii verilmektedir.

Fransa Cumhuriyet'inde gegerli olan hukuki ilkelerin basatliginda bunlarin
Islami degerlerle uyumlu oldugu teyit edilirken ayni zamanda anayasal esitlik
prensibi gercevesinde diger topluluklar gibi Miisliimanlarin da ulusal topluluga
aitligi vurgulanmaktadir. Beyannamenin 4. Maddesinde de esitlikten bahsedilirken
Insan ve Vatandas Haklar1 Bildirgesi'nin 1. Maddesine ("Biitiin insanlar hiir dogar
ve haklar bakimindan esittir") gonderme yapilarak bunun Islam’in mesajlyla
paralelligi [Kur'an, 17: 70 ve 4: 1)] vurgulanmaktadir. Fakat dogaya gonderme
yapmasi yoniiyle bu madde beraberligin saglayicisi olarak diisiiniilse de yalin hayat
dogum ile daha en basindan ulus devletin igine yerlestirilen esitlik ve 6zgiirliik
algisinin  kapsayiciligt smirli olabilmektedir. Birey haklar1 dogum ile bireyin
dogdugu ulus devlet iizerinde bir anlam ifade ederken'3® bir Fransiz vatandas:
olarak Miisliimanlara bu hakkin verilip verilmedigi muglak goriilmektedir. Fakat bu
ayrintiya ragmen CFCM bu maddeyi evrensellik kategorisine sokarak dinlerin de
nihayetinde amacimin (insani temelde bulusma) bu oldugu yoniinde tavir aldig:
goriilmektedir. Metne baktigimizda esitlik yaninda 6zgtirliigiin de dogal hak olarak
ele alindig1 ve her yurttasin laiklik ilkesi gercevesinde inanma veya inanmama,
istedigi gibi ibadet etme ve dini degistirme giivencesi teyit edilmektedir.

Hem CFCM hem de Cumhurbagkan: tarafindan "kurucu metin" olarak
degerlendirilen "lkeler Tiiziigii'niin zaman zaman hassas teolojik konulara da
girdigi goriilmektedir. Bunlardan biri 6zgiirliikle birlikte degerlendirilen "irtidat"
(ridda) ve “kardeslik” pasajinda da “Din, cinsiyet, cinsel yonelim, etnik kdken, saglik
veya engellilige dayali her tiirlii ayrimcligin” reddedildigi kisimdaki “cinsel
yonelim”le ilgili ifadedir. CFCM bagkan1 Mohammed Moussaoui’ye yaptig1 bir
sOylesisinde bu konular soruldugunda "Ridda" ile ilgili bu kavramin iki farkli gercegi
kapsadigini vurgulamaktadir. Ilk olarak anlam bir kiginin dininden vazgecmesiyle
ilgilidir. Diger anlamu ise iginde bulunan topluluktan ayrilarak kisinin diisman bir
gruba katilmas: ve silahimi kisinin (dini) mense topluluguna karsi ¢evirmesidir.
Dolayisiyla dini metinlerinde ilk anlam giivence altma alman vicdan ve din
ozgirliigi ile ilgilidir ve su¢ sayllmamaktadir. Modern "vatana ihanet" kavramina
esdeger olan ikincisi ise sug¢ sayilmaktadir. Bu dogrultuda beyannamede de
vurgulandig1 gibi isin sosyolojisi de diisiiniilerek dini ¢ikarimla Islam’dan ¢ikani
miirtet olarak nitelendirmeyeceklerini sdylemektedir. Cinsel yonelimle ilgili olan
kismma ahlaki ve hukuki ayrimi iizerinden agiklik getirmektedir. Uluslararas:
sozlesmeler ve Fransa hukuku c¢ercevesinde ortaya ¢ikmus kurallara sayg:

136 Giorgio Agamben, Kutsal nsan Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, gev. Ismail Tiirkmen (Istanbul: Ayrintt
Yayinlari, 2013), 154-155.
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gostermekle miikellefiz, diyerek dinin alanini bireyselle iliskilendirirken bir arada
yasamanin hukuka duyulan saygiyla miimkiin olacag1 vurgulanmaktadir.3”

Islam'da farklilagabilecek akimlarin ve yorumlarin sosyolojisi kabul edilirken
dikey anlamda bir dini hiyerarsinin cumhuriyet¢i vatandaslik temelinde
olamayacag1 vurgulanmaktadir. Miisliimanlar arasinda yatay seyreden bir dini
anlayis hedeflenirken dinin ideolojik zemine ¢ekilmesine ve bunda etkin oldugu
diisiiniilen (dis) miidahalenin de oniine gecilmek istenmektedir. Bu amagla da
tiiziiglin altinct maddesinde (bu hususlar baz1 imzacilarin gekilmesine de sebep
olmustur) her tiirlii (dis) miidahalenin ve Islam'in siyasi amaglarla
aragsallastirilmasinin reddedildigi goriilmektedir. Siyasi ve / veya ideolojik
amaglarla Islam'm herhangi bir sekilde aragsallagtirilmasina karst miicadelede
Selefilik (Vahhabilik), Teblig olarak bilinen siyasi ve / veya ideolojik akimlarin yani
sira Miisliiman Kardesler ve ilgili milliyetci akimlarla baglantili olanlar (Genel
tartismalara bakildiginda bu ifadelerin Tiirkiye'yle baglantili bazi grup/lar
kapsadigi da soylenebilir.) siyasal Islam igerisinde degerlendirilerek “ayrilik¢1”
(separatist) kategorisinde bulunmakta, cumhuriyeti gliclendirme yasasiyla da
paralel bunlardan wuzak durulacagi ve bunlarla miicadele edilecegi
vurgulanmaktadir. Siyasal Islam’m, Islam dinini en kat: sekilde uygulayanlar ve
onlarin digsinda kalanlar seklinde basit toplum tipi ayristirmay: hatirlatan el-vela ve-
1 bara, tekfir ve-l hicret, darii'l-harb ve darii'l-islam vb. dini kavramlar etrafinda
gelisen ideolojik temelli dini diisiincelerin kabul edilmedigi gibi bu tarz anlayiglarla
miicadelenin de CFCM biinyesinde oncelikle Miisliimanlara havale edildigi
sOylenebilir. Fakat Fransa’daki yeni nesil Islamciligin yapisi diisiiniildiigiinde bu
miicadelenin zorlugu goriilmektedir. Nitekim Kepel bir soylesisinde bu yeni
sosyolojiye gonderme yaparak artik siyasal Islam’mn belirli bir mekani ve toplulugu
diglayan “atmosfer cihatgilifi”na doniistiigiinii sdylemektedir. Dolayisiyla diger
tiirlerinden “Orglitsiiz’ olmasi dolayist ile ayrilan bu yeni yapida bireyler, kendilerine
bir emir verilmeksizin hedef gosterilen kisiyi katletme kararina kendileri
siiriikleniyor.'38

Tekfir ideolojisine (aforoz) karsi insani olami Onceleyen tiiziik, Macron'un
"Fransa'da Islam'1 yabanai etkilerden kurtarma” vaadinin yansimasi olarak camilerin
statiisiinde de hassas davranmaktadir. Bu dogrultuda camilerle ilgili camilerin
“{ilkemize, Fransa”ya yabanci rejimlerin sdylemlerini yaymak i¢in kurulmadig ve
higbir caminin veya diger Islami yerlerin "siyasi giindemleri"nin olamayacag1 veya
siyasi ve ideolojik soylem veya faaliyette bulunamayacag1” ifade edilerek buralarin
fonksiyonu ibadetle sinirlandirilmak istenmektedir. CFCM'nin tiiziiglin igerisine

koydugu bu tarz baglayict olmasi umulan hiikiimlerine sadece Miisliimanlarin kendi

87 Oumma, “Charte des principes pour l'islam de France: M. Moussaoui répond aux critiques” (25 Ocak
2021).

138 Tatari, “Ortadogu uzmani Gilles Kepel ile sdylesi: “Samuel Paty olayinda gordiigiimiiz ‘atmosfer
cihatgiligi’'min digerlerinden fark: “6rgiitsiiz’ olmasi, bu yiizden polisle olaylarin éniine ge¢mek miimkiin
degil”.
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aralarinda uzlasisinin neticesi olarak bakmak eksik degerlendirme olacaktir.
Miisliimanlar1 hiikiimetle girilen iliskide temsil etme gorevi verilen CFCM’nin
hiikiimete karsi sorumlulugunun geregini yerine getirme zorunlulugunun yaninda
Fransa’'min dis siyasetiyle baglantili olarak buradaki Miisliimanlarla ilgili koken
iilkeyle girilen siireg de etkili olabilmektedir. Fransa Islami'nda “dis miidahale” ve
siyasal Islam’la ilgili bazi degerlendirmelerde bunun izlerini (dogru veya yanlis)
gormek miimkiindiir. Her ne kadar Fransa Islami'nin Fransa'da yasayan erkek ve
kadinlarin ¢abalariyla ortaya ¢ikti§1 vurgulansa da projeyi basariya ulastirmada
daha 6nemli olan Fransa'nin samimiyeti, 6zellikle kendisinin bu olay1 i¢-dis siyasi
arglimana doniistiirmesi dolayisiyla eksik goziikmektedir. Fransa devleti kendisini
CFCM biinyesinde “devlet irk¢iligi (Fransa devletine yonelik) ithamlari, devlete
hakaret olarak yorumlanacagi ve bunun hem Miisliiman karsit1 nefreti arttiracag:
hem de Fransa'ya yonelik nefreti siddetlendirecegi”3° seklinde ifadelerle temize
cikarsa da "Dinimiz Islam, hukukumuz Fransiz anayasasidir.” 140 “Islam inanc1 laiklik
dahil cumhuriyet ilkeleriyle uyumlu.” diyen bir anlayisa esit vatandaslik temelinde
ne kadar kucak acacag: stipheli goriilmektedir.

Sonug

Fransa, ozellikle artan teror saldirilariyla birlikte buradaki Miisliimanlar:
kendi haline birakmak istememektedir. Bunun icin sadece yasal diizenlemeyi yeterli
gormeyerek “Fransa Islami’mi insa etmek i¢in kurumsal kosullar da yaratmak
istemektedir. Bu cercevede olusturulan CFCM'nin yasal dayanagi Cumhuriyeti
giiclendirme yasasi olurken Fransa Islami ilkeler tiiziigii de daha dar alanda
kurumsal kosullar1 kendi lehine ¢evirmenin bir yolu olarak diisiiniilmiistiir. Bu
yoniiyle klasik kilise-devlet modelinin cami-devlet iligskisine uyarlandigi kabaca
sOylenebilse de Miisliimanlar nezdinde yasanan giincel problem ve alginin
farklilasmasi bu klasik modelin agilmasini Fransa agisindan zorunlu addettirmistir.
Bu degisimin 1905 yasasinin laiklikle ilgili cercevesini Fransa istisnaciligindan biraz
bu yéniiyle Tiirkiye modeline kaydirdig: goriilmektedir. Yoksa tutum agisindan bu
benzerligin saglanabilmesi igin Fransanin bir¢ok problemle bas edebilmesi
gerekmektedir.

Cumhuriyete tamamen entegre olmus “bir cumhuriyet Islam1 yaratmak” igin
Miisliimanlarla kurulan iliskinin boyutu "gecici tepkiler” den “korporatist tarzda
kurum insas1”yla farkli bir boyuta ge¢mesiyle bazi hususlarin 6zellikle 6ne ¢iktig:
goriilmektedir. Fransa’nin mevcut yonetiminin icte giiclenen asir1 sagin ytikselisini
engelleme (Miisliimanlarla ilgili yasanan problemler ozellikle asir1 sag:
gliclendirmektedir) ve dista eski kolonyal iilke ve buradaki Miisliiman niifusla bir
sekilde baglantili digerleriyle yasanan problemlerin vb. bir yansimasi olarak
cumhuriyet¢i vatandaghk temelinde oncelikle “bagimsiz” bir Miisliiman topluluk

139 Urteaga, “A new step towards French Islam”.
140 Cakar - Dalaman, “Fransa ve Almanya "Avrupa Islami'm1" Tartistyor”.
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istenmektedir. Imamlarin Fransa’da egitilmesi, dis yardima getirilen kisitlama vb.
kurallar gergevesinde gelisen bu siire¢ ayni zamanda kamusal alandaki goriiniirliikle
birlikte artan ¢atisma ve uyusmazlik da giderilmek istenmektedir. Bu noktada
Miisliimanlar1 temsil etme yetkisi verilen CFCM iizerinden de Gole'nin'!
vurgulamasiyla "bellek”, "mekan" ve "cinsiyet" noktasinda onlarin goziinde ortak
yasamin biligsel bicimlerini bozarak kabul edilemez o6tekiye doniisen bu niifusu
kabul edilebilir “biz” in yanina yaklastirmak yani evcillestirmek istemektedir. Fakat
siyasi entite haline getirilerek'2 siirdiiriilen Fransa Islami insa siirecinin uyumu
arttirmasindan ziyade Islam kimligini Fransiz vatandaslik kimliginden ayirarak bir
yabancilasmaya da sebep verebilecegi iizerinde durulmasi gereken konu olarak
durmaktadir.

Sosyal ve ekonomik vb. sebepleri dinsel sebeplerle asma anlaminda yiizeysel
bir yolu segen Fransa, Miisliimanlarin dinselin yaninda hatta belki daha fazla sinfsal
olan taleplerini de gormek istememektedir. Gergek¢i bir bakis agisi; dinsel
fundamentalist eylemlere iten sebeplerin 6nemli bir nedeninin insanlar1 farkl
kimliksel ifadelere iten esit vatandag statiisiiniin hissettirilmemesi, siifsal
problemler ve kendini gerceklestirememe gibi problemler oldugunu gorebilir.
Dolayisiyla roliiniin temsilden daha ¢ok araciiga indirgendigi goriilen CFCM
{izerinden ulusal Islam yaratmak icin daha kat edilmesi gereken yol cok
goziikmektedir. Ayrica Islamofobinin artan giiciiniin Miisliimanlar1 “sembolik
etnisite”den koken kiiltiirden bagimsiz yeni bir etnisiteye'#® dontistiirdiigii ifade
edilmektedir. Kiiltiirel geleneklerinden ayrigtirilmis  bir Islam hem yeni
Miisliimanlarin hem de fundamentalistlerin paylastigt bir riiya haline
gelebilmektedir. Roy'un “aziz cehalet”'#4 dedigi modern fundamentalizmlerin
gobeginde, tiim kiiltiirlerin disinda insa edilecek saf dinsellik miti neticede Kepel'in
“atmosfer cihatgili1”yla ortiisebilmektedir.

Neticede bir yandan Islamofobik tutumlardan bir yandan da dinsel
fundamentalizmden etkilenen Miisliimanlarin diger taraftan farkliliklar1 koruyarak
“Bir arada nasil yasariz?”in imkanini aramasi gerekiyor. Daha 6nceki boliimlerde de
gordiigtimiiz gibi Fransa’da yasayan ve Miisliiman olarak kalmak isteyen bu kisiler
devletten sorunlarin giderilmesinde samimiyet ve Islamofobiyle miicadele etmesini
isterken ayni zamanda kendilerinin de devletle birlikte insani evrensellikte
bulusabilmek i¢in gri alanlar1 yaratmasi gerekiyor.

141 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar.
142 Engin Solakoglu, “Fransa'da laiklik tartismasi: Egri gemi, dogru sefer”, Sol (2 Subat 2021).
143 Arslan, “Futures of Islam in France”, 219-243.
144 Gole, Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Uslubu ve Anlatim Tarz1*
Recep ASLAN™

Oz

Edebi yonden essiz olan Kur’an-1 Kerim’in mesajini insanliga bildiren Hz. Peygamber
(s.a.v.), Arap dilinin anlatim olanaklarindan faydalanmis ve edebi bir iislup kullanmuistir.
Ifadelerinde fazlasiyla edebi tabirler bulunan Hz. Peygamberin (s.a.v.) evrensel davetini
dogru kavramak icin, o ifadelerdeki dil ve iislup 6zelliklerini bilmek gerekir. Bu duyarlilikla
hadislere yaklasilirsa Hz. Peygamber'in (s.a.v.) iislubu daha net ve dogru kavranmis olur.
Hz. Peygamber, Islam'in cihansiimul mesajini iletirken acitk ve yalin ciimlelerle dolaysiz
anlatim bi¢imine miiracaat ettigi gibi; tesbih, mecaz, istiare, kinaye gibi bir¢ok edebi anlatim
tarzin1 da kullanmistir. Bu ¢alismada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iislubu ve anlatim tarzi
incelenecektir.Bu gercevede bu makalede, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) anlatim iislubunun kisa
bir betimlemesi yapildiktan sonra din dilinden kisaca s6z edilip, rivayetlerde gecen dolayli
anlatim 6rneklerinden seckilerle degerlendirme yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Usldb, Dolaysiz Anlatim, Dolayli Anlatim,
Mecaz.

The Wording and Expressive Style of The Prophet
(P.B.U.H)

Abstract

The Prophet who conveyed the message of the Quran, the divine book, to humanity
utilized the expression-based opportunities of Arabic, employing a unique literary style. The
linguistic and stylistic traits of Arabic should be properly learned in order to correctly
understand the universal call of the Prophet, who frequently used literary phrases. If hadiths
are reviewed with this in mind, the Prophet’s style can be comprehended more clearly and
correctly. While delivering the universal message of Islam, the Prophet utilized clear, simple
and direct expressions, but he also used many literary methods and patterns such as similes,
metaphors, figures of speech and allegories. This study will examine the wording and
expressive style of the Prophet. Accordingly, this article will briefly describe the expressive
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style of the Prophet, touching on the religious linguistic style he used and assessing the
selected examples of indirect speech taken from the narratives.

Keywords: The Prophet, Wording, Direct Speech, Indirect Speech, Metaphor.

Ozet

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’tan vahiy yoluyla aldig1 Kur’an-1 Kerim'in bir
edebiyat saheseri oldugu bilinen bir gercektir. Hz. Peygamber, ilahi vahyi aktarip
risdlet vazifesini ifa ederken Kur’an'in bu edebi tislubundan etkilenmis, bu islup
Hz. Peygamber’in sozlerine de yansimustir.

Hz. Peygamber’in teblig, beyan, tezkiye vb. vazifeleri vardir. O, bu vazifeleri
icra ederken, Kur'an'mm tslubundan etkilenmis ve ara sira ayni tslubu takip
etmistir. Bundan baska ylice bir fesahat ve belagat sahibi olan Hz. Peygamber’in,
cevamiu’l-kelim (6zlii soz) gibi bir Ozelligi vardir ve o fasih Arapganin
konuguldugu bir yorede yetismistir. Bu Ozelliklere haiz olan Hz. Peygamber,
peygamberlik vazifesini yaparken yeri geldikce Arap dilinin anlatim
yontemlerinden faydalanmistir. Hz. Peygamber, Islam’in cihansiimul mesajini
naklederken dolaysiz anlatima miiracaat ettigi gibi, dolayli anlatim (mecaz, tesbih,
kinaye vb.) tarzlarindan da istifade etmis, her dil ve orfte miisahede edildigi {izere
kissalar ve temsili oykiiler aktarmigtir. Yine soyut kavramlar ifade edebilmek igin
somutlastirma yontemiyle anlam aktarmalarina da basvurmustur.

Vahyin indigi Arap toplumunun edebi agidan ileri seviyede olmasi nedeniyle
Allah, elgisine o toplumu ikna edecek seviyede dil yetenegi vermistir. flaveten Hz.
Peygamber bu ¢evrede yetistiginden bu toplumun edebi kabiliyetlerini hem
dogustan kazanmis hem de onlarin arasinda yetiserek elde etmistir. Allah,
elcisinden yetistigi cevrenin edebi seviyesine tesir edecek diizeyde hitap etmesini
istemistir. Vahyin murakabesinde yetisen el¢i de kendisinin cevamiu’l-kelim’e (6zlii
s0z) sahip oldugunu ifade etmistir.

Cevamiu’l-kelim, az sozle bir¢ok anlamin kastedildigi sozlere denir. Bununla
kastedilen sey, Hz. Peygamber’e acik ve net bir sekilde en giizel s6z ve ibareleri
ifade edebilecek vasifta belagat ve fesahatin verilmis olmasidir. Zira O, az sozle ¢ok
seylere isaret ederdi. SOzii gereksiz yere uzatmaz, 6zlii konusmasiyla kapali
hususlar1 netlestirirdi.

Rivayetlerde de Hz. Peygamber'in iyi bir hatip/anlaticc oldugu
goriilmektedir. Hz. Peygamber, hitap ederken anlami acik, anlasilir ifadeler tercih
etmis, anlasilmas1 zor ifadelerden, yapmacik hitabelerden sakinmistir. Bikkinlik
getirir kaygisiyla devamli konusmamis, insanlarin ding olduklart bir zaman
diliminde konusmaya 6zen gostermistir.

Hz. Peygamber, sozlerini 6nceden kaleme almadig: gibi sohbet ederken de
genellikle yaz1 dilini degil konusma dilini kullanmistir. Fakat olgular:1 veciz olarak
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betimlemeye uygun bir lisan kullandig: gibi giinliik dili kullandig1 zaman dilimleri
de olmustur. Hz. Peygamber, din dilinin anlatim disluplarmin pek ¢ogunu
kullanmigtir. Hadisler, dil ve {islup yoniinden tekdiize bir durum arz etmemekte,
aksine cesitli kategorilere ayrilmaktadir. Bu sebeple hadis metinlerinin dogru
anlasilmasi i¢in {islup ve anlatim tarzlarinin dikkate alinmas: gerekir.

Hz. Peygamber’in anlatim iislubunda kusursuz bir betimleme kudreti de
mevcuttur. Bu betimlemeler/tasvirler, onun, beyan ilminin kisimlarinda (mecaz,
kinaye vb.) miisahede edilmektedir. Hz. Peygamber’in ifade {iislubunda bir
orijinallik ve yenilik de s6z konusudur. Onun ifadeleri, konusmalari, tesbih, mecaz
gibi edebi sanatlar1 kendine has bir tarzdadir.

Hz. Peygamber’in {islubunu ve anlatim seklini dolaysiz anlatim ve dolayl
anlatim olmak iizere iki boliime ayirmak gerekir.

Dolaysiz anlatim tarzindan amag, sozii dolastirmadan, ifade edilecek
gercegin sade bir tarzda ifade edilmesidir. Bu anlatim tarziyla, daha fazla Hz.
Peygamber’in ge¢mis, gelecek ve mevcut vaziyet ile alakali rivayetlerinde, emir ve
yasaklarinda, hitabelerinde ve yazismalarinda karsilasiimaktadir. Hiikiim ifade
eden climleler daha ¢ok bu yolla sdylenmistir. Hz. Peygamber, inang, ibadet ve
toplumsal kurallar hususunda daha ¢ok dolaysiz anlatima miiracaat etmistir.

Hz. Peygamber, dolayl anlatimda ise din dilinin tiim tiirlerine (tesbihi,
tenzihi, temsili ve sembolik ifade) ve {isluplarin tamamina bagvurmustur. Bizzat
kisiye bir seyi buyuran veya herhangi bir durumu acik sozlerle meneden
rivayetlerle birlikte, ¢ok serbest ifade ve iisluplar da kullanmustir. Bir gercegi
sOylemek icin, apacik ifadeler yerine, onu kavranabilir kilmak ya da kisinin
yasamina ve bellegine niifuz etmek i¢in miiracaat edilen anlatim tarzi, dolaylh
anlatimdir. Dolayli anlatimin ilk akla gelen 6rnekleri, tesbih, mecaz, kinaye, mesel
ve kissalardur.

Hz. Peygamber, mesel, mecaz, kinaye ve istiare gibi anlatim tarzlarina
ziyadesiyle miiracaat etmistir. Maksadin1i muhataplariin daha iyi anlamasi igin
kullandig1 bu ¢esit edebi sanatlarin rivayetlerde ¢okca bulundugu goriilmektedir.
Malum oldugu tizere darb-1 mesel, bir olay1 ya da durumu, 6rnek getirerek ve
temsil yoluyla anlatmak icin kullanilan ve ¢ogu kimse tarafindan bilinen
kaliplasmis ifadelerdir. Daha once yasananlar, sonraki kusaklar icin darb-1 mesel
haline doniisiir ve benzer olaylar icin bunlara isaret edilir.

Goriildiigii {izere fesahat ve belagat sahibi olan Hz. Peygamber, Islam’in
cihangiimul mesajim naklederken dolaysiz anlatima miiracaat ettigi gibi, Arap
edebiyatinda 6nemli bir yeri olan dolayli anlatim tarzlarmni da (mecaz, tesbih,
kinaye vb.) ihmal etmemistir. Ifadelerinde fazlasiyla edebi tabirler bulunan Hz.
Peygamber’in evrensel davetini dogru kavramak icin, o ifadelerdeki dil ve tislup
ozelliklerini bilmek gerekir. Bu duyarlilikla hadislere yaklasilirsa Hz. Peygamber'in
iislubu daha net ve dogru kavranmus olur. Fakat rivayetleri hakiki anlamindan alip
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dolayli anlatim tarzlarina yormak, her zaman ve her rivayet i¢in miiracaat edilecek
bir yontem degildir. Zira hakikat ve mecaz gibi anlatimlar, ayn: anda bir lafizda
bulunamaz. Eger bir rivayet dolaysiz anlatimla anlagiliyorsa, o vakit mecaz, tesbih
gibi dolayli anlatim tarzina bagvurulmaz.

Summary

It is a fact that the Quran, received by the Prophet from Allah through
revelations, is a literary work of art. The Prophet was influenced by the literary
style of the Quran while delivering the divine messages and fulfilling his divine
duties, and this style was reflected in his statements.

The Prophet had certain assignments such as communication, declaration
and sanctification. While performing these assignments, he was influenced by the
style of the Quran and followed it from time to time. Furthermore, as a person who
had supreme fluency and rhetorical skills in Arabic, the Prophet utilized laconism
(Jawami al-Kalim) and the fluency skills he had were developed in a region where
Arabic was spoken. With such characteristics, the Prophet occasionally used Arabic
expressions while performing his Prophecy duties. While delivering the universal
message of Islam, the Prophet utilized direct statements, but he also used indirect
speech styles (including metaphors, figures of speech and allegories), and he
conveyed anecdotes and representative stories observed in every language and
tradition. He also conveyed statements and definitions using the method of
concretizing to express abstract concepts.

As the Arabic society for which the revelations occurred was at an advanced
level in terms of literature, Allah granted linguistic skills to the Prophet so that he
could persuade his nation. Moreover, the Prophet gained these literary skills which
were innately inherent in society and improved them further as he was raised in
this society. Allah ordered the Prophet to address the people in a manner that
would match the literary level of the environment in which he was raised. Having
been raised under the supervision of revelations, the Prophet stated that he utilized
laconism (Jawami al-Kalim), which is a style that uses only a few words to express
complex ideas. In other words, the Prophet was granted the rhetorical and fluency
skills with which he could express the most beautiful statements and terms in a
clear and understandable way. He expressed many ideas and thoughts in just a few
words. He did not talk too much, yet still clarified many implicit issues through
laconism.

Narratives indicated that the Prophet was a good speaker/narrator. While
addressing people, the Prophet preferred clear and understandable statements,
avoiding complicated and unnatural vocabulary. He did not talk for long periods,
believing this might result in boredom, and he made particular efforts to speak
during periods in which people were sprightly.
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The Prophet did not write his statements down beforehand, and he generally
preferred colloquial language rather than the written language. On the other hand,
he both used laconism and daily language to express facts. The Prophet exercised
most of the styles present in religious language. Hadiths do not have a monotone
structure in terms of their language and style; instead, they are divided into various
categories. Therefore, consideration should be put into the wording and expressive
styles used in hadiths in order for them to be correctly understood.

The Prophet’s expressive style also reflects his flawless descriptive skills. His
descriptions/depictions are observed in certain patterns of the bayyan discipline
(metaphors and allegories etc.). The Prophet’s wording and expressive style had an
original, unique quality. His statements, speeches and literary style, including
metaphors and figures of speech, are unique to him.

The Prophet’s wording and expressive style can be divided into direct and
indirect speech.

Direct speech serves the purpose of conveying a message directly and
simply without complicating it. This turn of expression can be seen in the Prophet’s
narratives regarding the past, present and the future, as well as in his orders,
prohibitions, speeches and written communications. Normative statements were
made through this form of speech. The Prophet preferred direct speech when
referring to beliefs, acts of prayer and social rules.

The Prophet exercised all linguistic patterns (metaphorical, exclusive,
representative and symbolic expressions) and styles of the religious language
through indirect speech. With narratives that directly charge someone with
something or prevent certain behaviors, he also used free statements and styles
when delivering his messages. Using turns of expression that are employed to
make a fact more understandable or more influential and memorable for people,
rather than using clear statements, is characteristic of indirect speech. The main
examples of indirect speech include figures of speech, metaphors, allegories,
proverbs and anecdotes.

The Prophet utilized the aforementioned examples in numerous cases. It
can be observed that these linguistic patterns were mentioned in narratives
frequently so that the addressee of the Prophet could understand him well.
Proverbs (darb al-masal) include stereotypes that are known and used by many
people to describe an event or situation by mentioning representative examples.
Experiences become proverbs for the generations which follow, and they are
referenced when similar events occur.

As noted earlier, as a person who had fluency and rhetorical skills in Arabic,
the Prophet utilized direct statements, but he also used indirect speech styles
(including metaphors, figures of speech, allegories etc.), which occupy a significant
place in Arabic literature, while delivering the universal message of Islam. The
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linguistic and stylistic traits of Arabic should be properly learned in order to
correctly understand the universal call of the Prophet, who frequently used literary
phrases. If hadiths are reviewed with this in mind, the Prophet’s style can be
comprehended more clearly and correctly. However, interpreting the narratives
using indirect expressive styles rather than their real meaning is not always the
preferred method for every narrative because expressions including truths and
metaphors cannot be simultaneously present in the same wording. If a narrative
can be understood through direct speech, then indirect speech patterns such as
metaphors or figures of speech are not used.

Giris

Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy yoluyla aldigi Kur'an-1 Kerim’in bir
edebiyat saheseri oldugu bilinen bir gercektir. Birok yonden essiz olan Kur’an-1
Kerim, edebi agidan da miikemmeldir. Hz. Peygamber, ilahi vahyi aktarip risalet
vazifesini ifa ederken Kur'an’in edebi {iislubundan etkilenmis, bu {iislup Hz.
Peygamber’in sdzlerine de yansimustur.

Hz. Peygamber’in teblig, beyan, tezkiye ve benzeri vazifeleri vardir. O, bu
vazifeleri icra ederken, Kur'an'mn iislubundan etkilenmis ve ara sira aym {iislubu
takip etmistir. Fasih Arapcanin konusuldugu bir yorede yetismis olan Hz.
Peygamber’in, yiice bir fesahat ve belagat sahibi olmas1 nedeniyle, cevamiu’l-kelim
gibi bir ozelligi vardir.! Bu ozelliklere haiz olan Hz. Peygamber, peygamberlik
vazifesini yaparken yeri geldikge Arap dilinin anlahm yontemlerinden
faydalanmistir. Hz. Peygamber, Islam’in cihansiimul mesajin1 naklederken dolaysiz
anlattma miiracaat ettigi gibi, dolayll anlatim (mecaz, tesbih, kinaye vb.)
tarzlarindan da istifade etmis, her dil ve Orfte miisahede edildigi {izere kissalar ve
temsili Oykiiler aktarmistir. Yine soyut konu ve kavramlar: ifade edebilmek icin
somutlastirma yontemiyle anlam aktarimlarina da basvurmustur.>

Hz. Peygamber’in sair olmadigi ve gorevi geregi sairligin kendisine
yakismayacagi Kur’an’da soyle dile getirilmistir: “Biz, o Peygamber’e siir 6gretmedik.
Bu, ona yarasmaz da.”3 Vahyin indigi Arap toplumunun edebi agidan ileri seviyede
olmasi nedeniyle Allah, elgisine o toplumu ikna edecek seviyede dil yetenegi
vermigtir. flaveten Hz. Peygamber bu gevrede yetistiginden bu toplumun edebi
kabiliyetlerini hem dogustan kazanmis hem de onlarin arasinda yetiserek elde
etmistir. Allah, el¢isinden yetistigi cevrenin edebi seviyesine tesir edecek diizeyde
hitap etmesini istemistir: “... Onlara iclerine tesir edecek belig soz siyle.”* Vahyin

“

! Taceddin Uzun, “Hz. Peygamber’in Belagat ve Fesahat1”, Makalat 2 (1999), 131; Mubhittin Uysal, “Hz.
Peygamber’in Dil Yonii ve Edebiyat Literatiirtinde Gegen Hadislerde Belagat”, Marife 6/2 (2006), 58-59.

2 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas: ve Yorumlamasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 256.

3 Yasin 36/69.

4 en-Nisa 4/63.
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murakabesinde yetisen el¢i de kendisinin cevamiu’l-kelim’e (6zlii s6z) sahip
oldugunu su soziiyle ifade etmistir: “Ben cevdmiu’l-kelim ile gonderildim.”>

Cevamiu’l-kelim, az sozle bir¢ok anlamin kastedildigi sozlere denir. Bununla
kastedilen sey, Hz. Peygamber’e acik ve net bir sekilde en giizel s6z ve ibareleri
ifade edebilecek vasifta belagat ve fesahatin verilmis olmasidir. Zira O, az sozle ¢ok
seylere isaret ederdi. SOzii gereksiz yere uzatmaz, 6zlii konusmasiyla kapali
hususlar1 netlestirirdi.

Hz. Peygamber, soyledigi ifadelerin, muhatapta iz birakmasi igin kisa, veciz
ve yavas soylerdi. Bu durumun farkinda olan Hz. Aise (6. 58/678), Hz.
Peygamber’in sohbeti esnasinda sozlerini saymak isteyenin bunu kolaylikla
gerceklestirebilecegini ifade etmistir.” Ayrica Hz. Aise, “Hz. Peygamber
konusurken sozlerini, sizin (kelimelerin) birini digerinin arkasina alelacele
dizdiginiz gibi siralamazd1” demistir.®

Bu rivayetler bize gosteriyor ki Hz. Peygamber sozlerini soylemeden evvel,
fikir siizgecinden gecirmis ve ifadelerine biitiiniiyle hakim olmustur. Dolayisiyla
Hz. Peygamber'in ifadelerinde herhangi bir eksiklik veya muglaklik olmamistir.?

Ibn Kayyim (6. 751/1350), Restlullah’in  konusmast ve iislubunun
miikemmeliyetini sOyle ifade etmistir: “O, Allah’in kullarmin en giizel dillisi,
onlarin en tath sozliisii, s0zii yerine en ¢abuk ulastirani, mantiken en giizeli idi,
Oyle ki onun sozleri kalplerin biitiin zerrelerine tesir eder, ruhlar1 kendine baglardi.
O, konustugu zaman gayet agik secik konusur, birisi onun kelimelerini saymak
istese sayabilirdi... Genellikle iyice kavranabilmesi icin soziinii {i¢ defa tekrarlardi.
Cok uzun susar, ihtiyaci disinda konusmazdi. Kendini ilgilendirmeyen konularda
konusmaz, ancak sevabini umdugu seylerde konusurdu.”'0

Arap edebiyatinin meshur isimlerinden Cahiz (6. 255/868), Hz. Peygamber'in
dilini ve anlatim tarzini edebi yonden su sekilde betimlemistir:

s Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Kahire: el-Matba’atu’s-Selefiyye,
1400/1980), Buhari, “Ta’bir”, 22 (No. 7013); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim
(Riyad: Daru Tayyibe, 1427/2006), “Mesacid”, 5 (1/237); Ebt fsa Muhammed b. s et-Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’l—Arabiyye, ts.), “Siyer”, 5 (No. 1553);
Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnavit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1416/1995), 2/366, 13/492, 15/194-195, 440.

¢ Abdulfettah Ebti Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metodu, cev. Enbiya Yildirim
(1stanbu1: Yasin Yaynevi, 2001), 45; Muammer Bayraktutar, Hadislerde Mecdzi Anlatim (Ankara: Yaymevi,
2010), 80.

7 Buhari, “Menakib”, 23 (No. 3567); Miislim, “Zithd”, 71 (2/1366).

§ Buhari, “Menakib”, 23 (No. 3568); Miislim, “Fedailu’s-Sahéabe”, 160 (2/1165); EbG Daviid Siileyman b.
Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid (Riyad: Beytu'l- Efkari’d-Devliyye, 1419/1999), “Ilim”, 7 (No. 3654);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/358, 42/136.

9 M. Vecih Uzunoglu, “Hz. Peygamber’in Edebi Yonii”, DEUIFD 32 (2010), 46.

10 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Medd fi Hedyi Hayri'l-Ibad. thk. Suayb el-Arnaviit - Abdulkadir el-
Arnavfit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415/1994), 1/182.
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“Hz. Peygamber’in sozleri, az harflerle ¢ok anlamlar ifade eden,
yapmacikliktan uzak, zorlamalardan beri sozlerdir. Dili kullanurken uzatilmas:
gereken yerde uzatmis, kisa ve 6z olmasi gereken yerde de cok veciz ifadelere
basvurmustur. Tuhaf kelimelerden uzak durmus, carsi-pazar dilinden kaginmustir.
Konusmalari, hikmet mirasina dayanan, ismetle kusatilmis sozlerden ibarettir.
Soyledikleri, bizzat Allah tarafindan teyit edilmistir ve o, beyan konusunda basaril
kilinmistir. Allah onun s6zlerine muhabbet katmis ve onlar1 kabule sayan kilmaistir.
O, heybetle tathiligy, 6zlii ifadeyle giizel iislubu birlikte sunmustur.”!!

Bu degerlendirmeler, Hz. Peygamber’in anlatim tslubunu 0Ozetlemistir.
Rivayetlerde de Hz. Peygamber’in iyi bir hatip/anlatici oldugu goriilmektedir. Hz.
Peygamber, hitap ederken anlami agik, anlasilir ifadeler tercih etmis, anlasilmasi
zor ifadelerden, yapmacik hitaplardan sakinmigtir. Bikkinhik getirir kaygisiyla
devamli konusmamus, insanlarin ding olduklar1 bir zaman diliminde konusmaya
Ozen gostermistir.!?

Hz. Peygamber, sozlerini onceden kaleme almadig1 gibi sohbet ederken de
genellikle yaz1 dilini degil konugma dilini kullanmistir. Fakat olgular: veciz olarak
betimlemeye uygun bir lisan kulland181 gibi giinliik dili kullandig1 zaman dilimleri
de olmustur. Resfilullah, din dilinin anlatim {isluplarmin pek ¢ogunu kullanmistir.
Hadisler, dil ve iislup yoniinden tekdiize bir durum arz etmemekte, aksine gesitli
kategorilere ayrilmaktadir. Bu sebeple hadis metinlerinin dogru anlasilmasi igin
iislup ve anlatim tarzlarmin dikkate alinmasi gerekir.'3

Restilullah’in anlatim tislubunda kusursuz bir betimleme kudreti mevcuttur.
Bu betimlemeler/tasvirler, onun, beyan ilminin kisimlarinda (mecaz, kinaye vb.)
miisahede edilmektedir. Restilullah’in ifade {islubunda bir orijinallik ve yenilik de
s0z konusudur. Onun ifadeleri, konugsmalari, tesbih, mecaz gibi edebi sanatlar
kendine has bir tarzdadir.!4

Hz. Peygamber’in anlatim {islubunun bu kisa tasvirini yaptiktan sonra din
dilinden kisaca soz edip, rivayetlerde gecen dolayli anlatim drneklerinden seckiler
sunarak degerlendirme yapmamiz yerinde olacaktir.

Din Dili
Din dili degisik goriis yonlerinden is goren, belli bir yasam ve fikir usuliine
dayali diisiince, davranis ve hakikati ne olarak gordiigiimiize dair idrakimizin belli

" Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin. thk. Abdusselam Muhammed Harlin (Kahire: Mektebetu’l-
Handi, 1998), 2/16-18; Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas: ve Yorumlamasmda Metodoloji Sorunu, 242-
243.

12 Buhari, “Ilm”, 11 (No. 68); Miislim, “Miinafikin”, 82, 83 (2/1297); Tirmizi, “Edeb” (No. 2855).

13 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yaymlari, 2020), 262.

14 Farkli degerlendirme ve ornekler icin bk. Recep Aslan, “Hadislerde Temsili Anlatim”, Islami Ilimler
Dergisi 8/1 (2013), 249-270.



[lahiyat Akademi Dergisi 227

bir lisanda, belli ilkeler ¢ercevesindeki ifadesidir. Bu sebeple din dilinin igerigini
degerlendirmeye ait bir cabanin, dini tabirlerin objektif karsilik ve manalarinin ne
olduklarmin tayin edilmesi kadar, bu dilin bireyin temel tutum ve diislincesini
yansittigini da dikkate alinmasi gerekir. Bu vaziyet dini tabirlerin mantiki
pozisyonunu tayin etmede miihim bir katki saglayacaktir.!s

Aslinda din dili, tiim 6teki soylem sekilleri gibi, dili kullanan ve yorumlayan
aktif bir toplumun konusmasidir. Bu dilin ayirt edici 6zelliklerini olusturan belirli
sentaktik kural ve Olglitlerin yaninda, bunlar1 koruyan ve kollayan aktif insanlarin

olusturdugu toplum bulunmaktadir.'®

Dogrusu, dilin kategorileri kavramlar1 kaliba sokar; dilde kullanilan
sozciikler bireyde tiirlii tepkiler, hisler ve yarutlar dogurur. Dahasi, dili {ireten
insandir. Bu sebeple dilin insani ilgi ve etkinliklerdeki menbai haricinde anlagilmas:
imkansizdir. Dildeki sozciikler, semboller ve kategoriler ¢cabucak olusmus degildir.
Bunlar yasanmis bir tecriibeden neset eder ve tarihi siireklilik icerisinde sonraki
nesillere aktarilir. Bu cercevede dini bir ifade; dil faktorii, 6zne faktorii ve isaret

edilen “sey” faktorii yoniinden biitiin boyutlariyla ele alinmay: gerektirir.!”

Dil ve tecriibelerimizi paylasmazsak, din ve teolojik gelenegimizin miimessili
olarak bir seyler dememiz ve diger insanlarla iletisim kurmamiz zorlasir.
Digerleriyle diyalog ve iletisim kurmanin en isabetli metodu sagduyuya dayali
harfi dil ve soylemdir. Cok dikkatli bir sekilde ve ayrintilar1 gozetilerek kullanilmis
analojik dil bize bu imkam saglar goriinmektedir. Ancak “din dili” hakkinda
konugurken, kelimelerin sozliitk manalarimi gozeten analojik dilin tercih edilmesi
gereken tek yol oldugu soylenemez. Sembolik dilin de dinin gerekli gordigii
teslimiyet ve degerler mevzusunda cok etkili bir agirhg1 vardir.!® Yaradanla
yaratilan arasindaki iletisim siirecini koordine eden “vahiy dili"nin o emsalsiz
anlatim gliciinii yansitacak sekilde miikemmel bir iislup yapilanmasinda mecaz,
tesbih, temsil, istiare, kinaye gibi sembolik dil unsurlarmin biiyiik 6nem arz ettigini
ifade etmek gerekmektedir.!”

Dinin kendi tarz1 ve anlatma seklinden dolay1 bagimsiz bir din dilinden sz
edilip edilemeyecegi, hem dilbilimciler hem de felsefeciler tarafindan tartisilmaistir.
Sozgelimi Mehmet Aydin’a gore, dine ait ¢ok sayida terim bulunmakla birlikte,
bagimsiz bir din dilinden s6z etmek yanls olmakla birlikte din dilinin anlasilmasi
ve yorumlanmasi da hayli karisik bir istir.?? Kimilerine gore ise nasil bir ilim veya
hukuk dilinden soz ediliyorsa, din dilinden de soz edilebilir. Wolter Porzig’e gore
de dinlerin yiiksek ayri dilleri vardir ve bunun insanlarin dil ve kiiltiirlerinde

15 Turan Kog, Din Dili (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2012), 26.

16 Kog, Din Dili, 249.

17 Kog, Din Dili, 250.

18 Kog, Din Dili, 250-251.

19 Necdet Cagil, Din Dili ve Mecaz (Istanbul: iz Yayncilik, 2008), 21.

20 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlar1 1987), 91-97.
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Oonemli bir yeri vardir. En dogrusu bu iki goriiste orta yolu takip etmektir. Din
dilinin kendine 6zgii bir anlatimi1 vardir. Fakat onun ahlak, hukuk, bilim ve giinliik
dille de bagimli oldugu yonleri vardir.?!

Din hem goriinen hem de goriinmeyen alemden soz ettigi icin dogal olarak
farkl iisluplar kullanmak durumundadir. Zaten mesele de dinin kullandigi bu
farkli iisluplarla alakali ifadelerin nasil anlasilacagidir. Ornegin Allah, cennet,
cehennem gibi insanlar i¢in bu alemde goriinmeyen hakikatlerin, bu alemin
kosullarina gore anlasilmas: elbette ikilem olusturacaktir. Fakat hem Kur'an’da
hem de hadislerde bunlarin insanlarin kullandigr dil ile insan ve alemdeki
yaratiklara benzetildigi unutulmamalidir. Bir baska ifadeyle, metafizik alan, akil
ustii alan, insanin siurli aklina indirgenerek, goriinen alemin unsurlariyla
anlatilmaktadir. Bu nedenle dini ifadelerde tesbihi, tenzihi, temsili, sembolik ve
mecazi dile bagvuruldugu gortilmektedir.??

Hz. Peygamber’in Uslubu ve Anlatim Tarz1

Restilullah'm (s.a.v.) islubunu ve anlatim seklini iki kisma ayirmak
gerekmektedir:

a. Dolaysiz anlatim: Bu anlatim tarzindan amag, sozii dolastirmadan, ifade
edilecek gercegin sade bir tarzda ifade edilmesidir. Bu anlatim tarziyla, ¢ogunlukla
Restilullah’in ge¢mis, gelecek ve mevcut vaziyet ile alakali rivayetlerinde, emir ve
yasaklarinda, hitabelerinde ve yazismalarinda karsilasilmaktadir. Hiikiim ifade
eden ciimleler daha ¢ok bu yolla sdylenmistir.23

Sayilari hayli fazla olan bu tiir hadislere birkag 6rnek verilebilir.
“Isldm, bes esas iizerine bina edilmistir...”*

“Sizden birisi, namaz kildwdiginda, kisa tutsun. Zira toplumun icinde giicsiiz,
hasta, ihtiyac sahibi ve ihtiyar kimseler vardir. Bir kimse yalniz basina namazi eda ettiginde
ise istedigi kadar namazini uzatsin.”?

“Ilim, kadin erkek her Miisliiman’a farzdur.”?

21 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, ¢ev. Vural Ulkii (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
1986), 2/56. Ayrica bk. Okan Bagci, “Glindelik Dil Felsefesi Baglaminda Din Dili ve Dogruluk Problemi”,
Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 20/4 (2021), 1573-1574.

22 Bayraktutar, Hadislerde Mecizi Anlatim, 67.

2 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlamasimda Metodoloji Sorunu, 257.

24 Buhard, “iman”, 2 (No. 8); Miislim, “Iman”, 21 (1/28); Tirmizi, “Iman”, 3 (No. 2609).

25 Buhari, “Ilim”, 28 (No. 90), “Ezan”, 62 (No. 703); Miislim, “Salat”, 182-186 (1/215-216); Ebti Daviid,
“Salat”, 128 (No. 795); Tirmizi, “Salat”, 175 (No. 236); Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-
Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasan Abdulmiin‘im Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), “Imame”, 329
(No. 899).

26 Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed FuAd Abdiilbaki (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts), “Mukaddime”, 17 (No. 224).
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“Nerede olursan ol, Allah’tan kork. Kétiiliik yapmigsan, hemen onu silip siipiirecek
bir iyilik yap. Insanlara giizel ahlakla muamelede bulun.”??

Orneklerde goriildiigii iizere inang, ibadet ve toplumsal kurallar
hususunda daha ¢ok dolaysiz anlatima miiracaat edilmistir. Konuyla alakali olan
rivayetleri artirabilmek elbette miimkiindiir. Sunu hemen ifade edelim ki dolaysiz
anlatim yoluyla ifade edilen rivayetlerin anlagilmasi, birazdan deginecegimiz
dolayli anlatim seklini igeren rivayetleri anlamaktan daha basittir.

b. Dolaylh anlatim: Bir gercegi soylemek i¢in, apacik ifadeler yerine, onu
kavranabilir kilmak ya da kisinin yasamina ve bellegine niifuz etmek icin miiracaat
edilen anlatim tarzi, dolayli anlatimdir. Dolayli anlatimin ilk akla gelen 6rnekleri,
tesbih, mecaz, kinaye, mesel ve kissalardir. Hz. Peygamber, din dilinin tim
tlirlerine (tesbihi, tenzihi, temsili ve sembolik ifade) ve disluplarin tamamina
basvurmustur. Bizzat kisiye bir seyi buyuran veya herhangi bir durumu agik
sozlerle yasaklayan rivayetlerle birlikte, ¢ok serbest ifade ve f{isluplar da
kullanmigtir.28

Hakikat, bir kelimenin vaz’ edildigi anlamidir veya bir kelime hangi
manaya vaz' edilmisse ona hakikat denmektedir. Mecaz ise bir ifadenin gergek
anlami ile almmasmi muhal kilan bir mani sebebiyle baska bir anlamda
anlasilmasidir.?’ Mecazin sozlitk manasi “gegis”tir. Zira mecazda gergek anlamdan
baska bir anlama kayma s6z konusudur.’’ Kinaye ise muayyen bir sdzciigiin hem
temel manasima hem de mecazi manasina tekabiil edecek tarzda kullanilmasidir. Bu
sebeple kinaye, temsili dili cagristirir.3!

Maksadini muhataplarinin daha iyi anlamasi igin kullanildig1 bu gesit edebi
sanatlarin rivayetlerde ¢ok¢a bulundugunu gosteren delillerden biri, Abdullah b.
Amr b. As'm (5. 65/684) su soziidiir: “Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bin mesel
ezberledim.”3? Malum oldugu iizere darb-1 mesel, bir olay1 ya da durumu, 6rnek
getirerek ve temsil yoluyla anlatmak icin kullarulan ve ¢ogu kimse tarafindan
bilinen kaliplasmis ifadelerdir. Daha 6nce yasananlar, sonraki kusaklar igin darb-1
mesel haline doniisiir ve benzer olaylar igin bunlara isaret edilir.3? Bir egitim
yontemi olarak da kullanilan bu edebi sanat ¢esidinin rivayetlere yansimasini ele
alan ve s0z ettigi nebevi maksadi izah etmeye ¢alisan eserler yazilmistir. Bunlardan

27 Tirmizi, “Birr”, 55 (No. 1987); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/284, 425.

28 Mehmet Gérmez, “Stinnet ve Hadis'in Anlagilmasi ve Yorumlamasinda Metodoloji Sorunu ve Yeni Bir
Metodoloji igin Atilmast Gereken Adimlar”, Isldmi Aragtirmalar 10/1-2-3 (1997), 34.

2 Kog, Din Dili, 111; Nusrettin Bolelli, Beldgat (istanbul: M.U. iléhiyat Fakiiltesi VakfrYayinlari, 2009), 82-
83.

3 Ebt’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, Kitabu'l-Mu'temed fi Usili’l-Fikh, thk. Muhammed
Hamidullah (Dimegk: el—Ma’hedu’l—ilmiyyi’l—Fransi li’"d-Dirasati’l-' Arabiyye, 1384/1964), 1/16; Gormez,
Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlamasinda Metodoloji Sorunu, 259.

31 Kog, Din Dili, 110; Bolelli, Beldgat, 171.

32 Ebu’l-Hasen b. Abdirrahman er-Ramehurmiizi, Kitdbu Emsadli’l-Hadis, thk. Abdiilali Abdiilhamid el-
A’zami (Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1404/1983), 6.

33 Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 383.
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muhtemelen ilki Ramehiirmiizi'nin (6. 360/971) Kitibu Emsali’l-Hadis ismini verdigi
yapittir. O, Hz. Peygamber'den rivayet edilen darb-1 meselleri ifade eden 140
hadisi, bu eserinde bir araya getirmis ve degerlendirmeler yapmustir.>* Ayrica Serif
er-Radi’nin (6. 406/1015) yazdig1 el-Mecdzitii'n-Nebeviyye isimli eserinde 361
rivayette gecen mecazi anlatimlar ele alinmistir. Bu eserde dolayli anlatimin tiirleri
olan temsil, tegbih, istiare gibi drnekler bolca mevcuttur.’?® Bu tiir dolayli anlatim
igeren rivayetlerin yanhs ve farkli anlamalara neden oldugu da bilinmektedir. Eb(i
Huseyin el-Basri (6. 436/1044), bunun nedenini su sekilde agiklamistir: “Mecazda
olmayan hazifler (eksiltmeler) ve miibalagalar (abartilar) vardir.”3¢ Bu eksiltme ve
abartilar giderek gercege evrildiginden dolayr mecaz olan bir¢ok rivayet hatali
yansitilmistir. Said Nursi’'nin (6. 1960) de dedigi gibi tesbih ve temsiller, havastan
avama yani alimlerin elinden cahillerin eline gectikge, zamanla hakikat telakki
edilmistir.3?

Bu agiklamalardan sonra dolayli anlatim iceren hadislerden bazi 6rnekler
vermek yerinde olacaktir.

1. Rivayetlerdeki mecazi anlatim misallerinden biri su hadiste goriilmektedir:
“Kadmlara iyi muamele edin. Zira kadmnlar ege kemiginden yaratilmistir. Ege kemiginin en
egri (ve hassas) tarafi iist tarafidir. Diizeltmeye kalkisirsamiz kirarsiniz; tamamen terk
ederseniz egri kalir. Kadinlara hayirla muamele edin.” 38

Bu rivayeti zahiri anlamiyla anlarsak kadinlarin yaratilis maddesinin ege
kemigi oldugu anlasilir. Fakat mecazi olarak yorumlanirsa daha baska bir manasi
oldugu anlagsilir. Musa Carullah’a (6. 1949) gore bu rivayet kadinlarin kemikten
yaratildig1 seklinde hakiki manada anlasilmamalidir. Ona gore Restilullah bu
rivayetle, kadinlarin nazik ve ince ruhlu olduklarini sdylemistir. Bu nedenle
kadinlara eziyet etmemek, onlarin haklarmmi o6nemsemek, var ise hatalarim
bagislamak, bazen cefalarina da dayanmak gerektigini ifade etmistir.?® Bu gesit
hadisler, nedense bir¢cok kimse tarafindan hakikat olarak anlasilmis, mecaz anlami
kastedilme olasiligr dikkate alinmamistir. Ayrica yukaridaki hadisin farklh
rivayetlerinde: “Kadin ege kemigi gibidir.”40 s6zli de mecazi anlami desteklemektedir.

Allah elgisinin, Veda Hacci'nda kadinlar1 gotiiren ve develeri sevk eden
Encese adindaki kéleye kullandig: ifade de yukaridaki rivayet gibidir. Enes b.
Malik’in (6. 93/711-12) aktardigina gore Encese, binekleri hizlica siiriip de
tizerlerindeki kadinlar etkilenince Hz. Peygamber, “Ey Encese! Kristallere dikkatli

34 Bk. Ramehiirmiizi, Kitdbu Emsdli’l-Hadis.

35 Bk. Serif er-Razi, el-Mecizdtii'n-Nebeviyye, thk. Taha Muhammed ez-Zeyti (Beyrut: Daru’l-Edva’, 1986).
36 el-Basti, Kitabu'l-Mu'temed fi Ustili’l-Fikh, 1/29.

37 Said Nursi, Lem’alar (Istanbul: Tenvir Nesriyat, ts.), 93.

38 Buhari, “Enbiya”, 1 (No. 3331), “Nikah”, 80 (No. 5186); Miislim, “Rada‘”, 60 (1/673); Ebt Muhammed
Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Daru’l-Mugni,
1421/2000), “Nikah”, 35 (No. 2267).

3 Musa Carullah Bigiyef, Hatun, haz. Mehmet Gérmez (Ankara: Kitabiyat Yaynlari, 1999), 117.

40 Miislim, “Rada’”, 58 (1/673).
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davran!”#buyurmustur. Onceki rivayette nazik kaburga kemigine benzetilen
kadinlar, bu rivayette ise nezaket ve incelikte kristal cam bardaklara
benzetilmigtir.+2

2. Mikdad b. el-Esved’in (6. 33/653) naklettigine gore Restilullah: “Sizi
yiiziiniize kars1 6ven meddahlarla karsilasirsamz yiizlerine toprak sagin.”*+ buyurmustur.
Mikdad b. el-Esved, mecaz anlam igeren “Yiizlerine toprak sacin.” sdziinii gercege
yorarak anlamigtir. Birisi Hz. Osman’in yanma gelerek yiiziine kars: onu dvmiigtiir.
Bu vaziyet iizerine Mikdad b. el-Esved bulundugu mekandan bir miktar toprak
alarak o kisinin yiiziine sagmis ve akabinde naklettigi rivayeti soylemistir. Halbuki
hadis sarihi Hattabi'nin (6. 388/998) de dedigi gibi rivayetteki meddahlik, bireyin
isledigi bir iyilik nedeniyle onu takdir etmek degildir; herhangi bir ¢ikar saglamak
igin toplumun “yagcilik” olarak adlandirdigi seyi yapmaktir. Ilaveten Arapcada
“yiize toprak sermek” ifadesi, bireye arzuladig1 seyi vermeyip yoksun birakmak
manasina da gelmektedir. Yine Arapcada “Topraktan baska bir seyi yok.” tabiri,
yoksul, hicbir seyi olmayan manasimni da icermektedir.**Arap dili ve edebiyatina
dair ¢alismalariyla bilinen Zemahseri (6. 538/1144) de, “Yiiziine toprak serpin!”
sOziiniin, mecazi olarak “Onu mahcup edin!” anlamma geldigini belirtmistir.4> Bu
alimlere gore rivayet, “Birisi sizden bir ¢ikar veya fayda saglamak icin Overse, onu
o isteginden yoksun birakin.” anlamina gelmektedir.

3. Hz. Aise, Hz. Peygamber'in: “Sizin bana en cabuk kavusacak olaniniz, eli en
uzun olammizdir.” buyurdugunu soylemistir. Hz. Aise’'nin dedigine gore, Hz.
Peygamber'in bu ifadesi tizerine esleri, kollarinin uzunlugunu 6lgmeye koyuldular.
Kolu en uzun olan, Zeynep idi. Zira Zeynep eliyle galisir, hayirda bulunurdu.*¢

Bu hadisten Restilullah’in “elin uzun olmas1” ile murad ettigi bedeni
uzunluk degil, manevi uzunluktur. Manevi uzunluktan ama¢ da fazla hayir
yapmaktir.#” Eli uzun olmak, o donemde comertlik anlaminda kullanilan bir
deyimdir. Imam Nevevi (6. 676/1277) de bu hadiste mecaz bulundugunu ve Hz.
Peygamber’in eslerinden ilk 6leninde en comert olan Hz. Zeynep oldugunu beyan
etmistir. Ayrica Arap edebiyatinda bu gesit kullanimlarin bulundugunu mesela, eli
acik icin eli uzun ifadesinin, eli siki ig¢in de eli ya da kolu kisa ifadesinin
sOylendigini belirtmigtir.43

41 Buhari, “Edeb”, 111 (No. 6202); Mislim, “Fedail”, 73 (2/1097); Darimi, “Isti’zan”, 65 (No. 2743).

42 Bk. Recep Aslan, “Rahmet Peygamberi Hz. Muhammed’in Kadina Yonelik Siddeti Ortadan Kaldirma
Konusunda Ornek Alinabilecek S6z ve Uygulamalar1”, Diyanet [lmi Dergi 48/1 (2012), 36.

4 Miislim, “Ziihd”, 69 (2/1366); Ebti Daviid, “Edeb”, 10 (No. 4804); Ibn Mace, “Edeb”, 36 (No. 3742).

# Ebt Silleyman Hamd b. Muhammedel-Hattabi, Medlimu’s-Siinen (Halep: Matba‘atu ‘Ilmiyye,
1352/1934), 4/111.

45 [bn Hamza Huseyni, el-Beydn ve't-Ta’vif fi Esbdbi Vuridi'l-Hadisi’s-Serif (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1424/2003), 40.

46 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 101 (2/1147).

47Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, cev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida Yayncilik, 2009), 276.
48 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi (Kahire: el-Matba’atu el-
Misriyye bi'l-Ezher, 1349/1930), 16/8-9.
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4. Adi b. Hatim et-Tai (6. 67/686) soyle bir aktarimda bulunmustur:”Sabahin
beyaz ipligi (aydmhgi), siyah ipliginden (karanhi§indan) ayirt edilinceye (tan yeri
agarmcaya) kadar yiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun.”* ayeti inince, biri
siyah digeri beyaz iki parca ip alip, yastigimin altina koydum. Ikisine bakmaya
basladim. Beyaz ipligi siyah iplikten ayirt edince yiyip i¢meyi birakip oruca
basladim. Sabahleyin Hz. Peygamber’e gidip yaptigimi sdyleyince, O: “Yastigin bir
hayli genismis. Bu, ancak gecenin siyahli§indan, giindiiziin beyazli§imin ayrilmasidir.”
buyurdu.®

Bu rivayette bir sahabinin sahsinda cereyan eden durum, ayetteki dolayl
anlatim dikkate alinmadig1 zaman, onun nasil yanlis anlasilmasina sebep oldugunu
gostermektedir. Eger Adi b. Hatim, bahis konusu olan ayette soz edilenin bir mecaz
olduguna dikkat etseydi, boyle bir yanhs anlamaya diismeyecekti, ayete lafizc
yaklasmayacakti. Nihayette bu durumu Hz. Peygamber’e sorarak 6grenmistir.

5. Eb{i Miisa el-Es’ari’nin (6. 42/662) naklettigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kim iki sogugu kilarsa, cennete girer.”S! Rivayette gecen “iki soguk”tan
maksadin ne oldugu, ancak burada hangi edebi sanatin kullanildigimin tespitiyle
bilinebilir. Hadiste gecen edebi sanat, mecazdir ve “iki soguk” mecazi anlamda
kullanilmistir. Araplar bu mecazla, sabah ve yats1 vakitlerini amaglamislardir.>? Bu
hadiste Hz. Peygamber, sabah ve yats1 namazimnin énemine dikkat ¢ekmekte ve bu
iki namaz kilmanin zahmetli oldugu kadar, sevabimn bol oldugunu ifade ederek
tesvik etmistir.

6. Enes b. Malik’in rivayet etti§ine gore, Hz. Peygamber Uhud Dag1 hakkinda
sOyle buyurmustur: “Uhud bizi seven bir dagdir, biz de onu severiz.”> Buhari'nin ilk
sarihlerinden olan Hattabi, bu rivayeti mecazi anlamda anlamis ve bu rivayetten
kastin Medine halki ve Medine sakinleri oldugunu sdylemistir. Bu goriisiinii su
ayetle de pekistirmistir: “(Istersen) icinde bulundugumuz sehre sor.”>* Zira Hattabi'ye
gore ayette gecen sehirden amag sehir halkidir.s Hattabi rivayeti lafzi anlamin
disinda anlamakta ve dolayli anlatimin gesitlerinden olan mecaza yormaktadir.

7. Sahabeden Ebli Said el-Hudri (6. 74/693-694), olimiinden evvel yeni
giysilerini talep edip giymis, gerekgesi sorulunca soyle demistir: Zira Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Kisi, icinde 6ldiigii elbiseyle diriltilir.”5° Halbuki

49 el-Bakara 2/187.

50 Buhari, “Savm”, 16 (No. 1916); Miislim, “Siyam”, 33 (1/486); Ebti Davtd, “Siyam”, 17 (No. 2349);
Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 3 (No. 2971); Nesai, “Siyam”, 17 (No. 2489-2490); Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 32/113.

5t Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 26 (No. 574); Mislim, “el-Mesacid”, 215 (1/285).

52 Ramehurmiizi, Kitdbu Emsali’l-Hadis, 249.

53 Buhari, “Megézi”, 27 (No. 4083); Miislim, “Hac”, 504 (1/626).

54 Yhsuf 12/82.

55 Ebti Stileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, A’ldmii’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed
b. Sa’d b. Abdirrahman es-Sutidi (Mekke: Merkezii ihyéi’t—Tiirési’l—islémi, 1409/1988), 2/813.

56 Ebti Daviid, “Cenaiz”, 18 (No. 3114); Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (Kahire: Daru’l-
Haremeyn, 1417/1997), 1/484.
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rivayetteki “siyab” kelimesinden giysi degil, amel kastedilmistir. Rivayette mecazi
bir anlam vardir. Kisi diriltildigi vakit hangi amel iizere vefat ettiyse o amel iizere
diriltecegi tarzinda anlasilmaktadir. Aksi takdirde hadiste aktarildig: sekliyle bizzat
libasin kendisi amaclanmamustir. Nitekim Hz. Aise, Eb(i Said el-Hudri'nin bu
hadisi hatali anladigini, Restilullah’in bu ifadesiyle Olenin amelini kastettigini
sOylemis ve devaminda insanlarin ¢iplak olarak hasir olunacagia dair hadisi
zikretmistir.’” Begavi (6. 516/1122) de Serhu’s-Siinne adli eserinde Eb{i Said el-
Hudri'nin rivayeti zahiri/literal anlamda anladigini ifade etmis, halbuki rivayette
mecazi bir mana oldugunu sdyleyerek su hadisi de delil getirmistir: “Insanlar
kiyamet giiniinde yalin ayak ve ¢iplak olarak Allah’in huzurunda toplanacaklar.”>® Araplar
“Falan temiz elbiselidir.” dediklerinde, o kimsenin temiz kalpli ve ayiplardan beri
oldugunu; “Falan pis elbiselidir.” dediklerinde de bunun tersini kastetmis olurlar.>
Dolayistyla Begavi de hadisi mecazi manada anlamak gerektigini ifade etmistir.

Sonug

Goriildiigii {izere fesahat ve belagat sahibi olan Hz. Peygamber, Islam’mn
cihan stimul mesajim1 naklederken dolaysiz anlatima miiracaat ettigi gibi, Arap
edebiyatinda 6nemli bir yeri olan dolayli anlatim tarzlarini da (mecaz, tesbih,
kinaye vb.) ihmal etmemistir. Ifadelerinde fazlasiyla edebi tabirler bulunan
Restilullah’m evrensel davetini dogru kavramak icin, o ifadelerdeki dil ve tislup
ozelliklerini bilmek gerekir. Bu duyarlilikla hadislere yaklagilirsa Hz. Peygamber'in
iislubu daha net ve dogru kavranmus olur. Fakat rivayetleri hakiki anlamindan alip
dolayli anlatim tarzlarina yormak, her zaman ve her rivayet icin miiracaat edilecek
bir yontem degildir. Zira hakikat ve mecaz gibi anlatimlar, ayn1 anda bir lafizda
bulunamaz. Eger bir rivayet dolaysiz anlatimla anlasiliyorsa, mecaz ve tegbih gibi
dolayli anlatim tarzina bagvurulmaz.

57 Bedruddin ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, cev. Blinyamin Erul (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2000), 159-160.

58 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an (Maide Suresi)”, 14 (No. 4625); Mislim, “Cennet”, 57 (2/1309); Tirmizi,
“Sifatu’l-Kiyame”, 3 (No. 2423); Nesai, “Cenaiz”, 118 (No. 2219), “Tefsir Maide Suresi), 20 (No. 11095);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/418-419, 470.

% Hiiseyin b. Mes'td el-Begavi, Serhii’s-Siinne, thk. Suayb el-Arnaviit - Muhammed Ziiheyr es-Savis
(Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1403/1983), 5/316-317.
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Din ve Fitrat iliskisi Baglaminda Dini indirgemeciligin

Elestirisi”

Mustafa UNVERDI*

Oz

Bu ¢alismanin amaci dinin inang ve ibadet yoniiyle insan fitratina uyumlu oldugunu
temellendirmek ve dini indirgemeciligi elestirel bicimde ele almaktir. Din, hayati
anlamlandirma ve insa etme aracidir. Hayatla iliskisi onu miimkin bir kavram kilar. Yani
din, inang ve ritiielleriyle insan dogasini asan bir nitelikte degil, insanin diisiinme ve
davranma yetisine uygun sekildedir. Islam’in kendisini fitrat dini olarak tanimlamasi, onun
insan dogasiyla iliskisini betimler. Fitrat, insanin dogasidir. Fiziksel ve ruhsal yapisiyla her
insan bir fitratla dogar. Hz. Peygamber bu gercegin altini ¢izmis ve herkesin bir fitratla
dogdugunu bildirmistir. Her ¢ocuk Islam’a yatkin dogar. Islam, Hanif dini olup, tarihte
peygamberlerle ete kemige biiriinen ilahi davetin ortak adi olup, tevhid ve buna bagh
gelisen ahlak yasasina dayanir. Inancin islevsel olmasi ve ahlaki degerlerin yasatilmasi igin
islam ibadetleri emreder, toplumda yapilmasi ve sakinilmasi gereken seyleri bildirir. Bu
kanunlar tarihe ve topluma gore degisebilir. Ama bu degisim hi¢bir zaman insanin fitratini
asmaz, onu degistirmez. Bilakis Islam, insan fitratin1 olgunlagtirmak ve onu tahrip etmesi
muhtemel seylerden korumak ister. Bu nedenle o, ylice yaraticiya yonelmek anlaminda
Hanif dinidir. Dinin fitratla uyumu anlamma gelen ilkelerini bir kenara birakip onu
somutlagan ritiiellere ve kurallara indirgeyen yaklasim genellikle hakikati belli bir mezhep
veya gruba hasreder. Dini -akli dislayarak- nasslara, hakikati bir mezhebe indirgeyerek
Otekini bid’at veya kiifiirle itham eder. Boylece Gtekine hayat hakki tanimaz. Bu ise dinin
insanin hakikatine yabancilastirilmasi anlamina gelir. Makalemizde bu sorun kaynak
incelemesi teknigine dayali olarak nitel arastirma yontemi ile tenkit edilmistir.
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A Critique Of Religious Reductionism Within The Scope
Of The Relationship Between Religion And Nature'

Abstract

This study aims to prove that religion suits human nature in terms of belief and
prayer, and seeks to analyze religious reductionism from a critical perspective. Religion is
the instrument for constructing life and making it more meaningful. The relationship
between life and religion makes religion a reasonable concept. In other words, religion does
not go beyond human nature in terms of beliefs and rituals, and is in accordance with the
skills of thinking and behaving. The fact that Islam is considered a natural religion indicates
the relationship between Islam and human nature. Nature in this context refers to the nature
of humans. People have different inherent natures, from physical and mental perspectives.
The Prophet underlined this fact and noted that each person has an inherent nature. Every
child is born with inclination towards Islam, a Hanif religion that is the common name of the
divine call reflected by Prophets in history. It is based on the ideology of tawheed as well as
basic ethical values. To actualize beliefs and sustain ethical values, Islam orders prayer and
outlines what to do and what not to do within society. These codes may change in
accordance with time and society. However, this change neither reaches beyond the nature
of people nor transforms it. On the contrary, Islam aims to foster the maturity of human
nature. Therefore, Islam is the Hanif religion in terms of its focus on God almighty. An
approach that disregards the principles indicating harmony between religion and nature and
restricts religion to concrete rituals and rules generally associates reality with a certain sect or
group. It cuts the religion down to religious duties, while associating reality with a sect. It
also considers any other approach innovation or blasphemy. Therefore, it does not grant the
right to exist to these other approaches, resulting in religious alienation towards human
reality. This study utilized qualitative research methods based on the reference review
technique.

Keywords: Kalam, Religion, Nature, Reductionism, Islam, Interpretation.

Ozet

Islam geleneginde dinin fitrat ile iliskisi oldugu kabul edilmis ve dinin
insanin dogasina yaslandigini savunulmustur. Insanin kabul etmeye ve hayatinda
uygulamaya yakin oldugu din “tabii din", bagka bir ifadeyle fitrat dini olarak
isimlendirilebilir. Tabii dinin Ozellikleri tek tanria olmasi, insanin aklina ve
duygularma hitap etmesi, mitoloji ve gizeme yer vermemesi, insanin O6zgiir
iradesini kabul etmesi, sorumlulugun bireyselligini ve ebedi kurtulusu insanin
kendi gayretine bagl kabul etmesi, peygamberlerin rehberligiyle yetinerek insan ile
Tanr1 arasinda aract inancina set ¢ekmesi ve dogmatik olmamasi gibi 6zellikler
tasir.

' This article was prepared based on the report “Positive Relationship Between Religion and Nature”
presented at the “3rd International Mersin Symposium” held in November 2019.
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Yiice yaratici ilk insandan giiniimiize kadar peygamberler araciligiyla tarihe
miidahale etmistir. Insana varlik hiyerarsisindeki yerini Ogretmis ve onu
yeryiiziinde bir gérevle var etmistir. Insan dine mensubiyetiyle birlikte artik hayata
bir anlam yiikler ve amagsiz yasamaz. Din insana kulluk bilincini dgretir. Insan
yeryiiziiniin efendisi degil, emanetgisidir. Insan dinin kendisine telkin ettiklerini
fitrati oraninda kabule hazirdir. Isldm insana tek ilaha iman etmesini, Allah’a kul
olma agisindan yaratilmiglar: esit gormesini ve yeryiiziinii imar etmesini ister.
Insam kétiilitkten sakindirir, iyilige tesvik eder. Insann iyi bir kisilige sahip olmast
igin ona birtakim ibadetler yapmasin1 emreder. Bu ibadetler araciligiyla insan
maddenin boyundurugundan ¢ikar ve 6zgiirlesir. Sadece ytice yaraticiya kul olma
bilinciyle yasar. Tiim peygamberler insanlara bu hakikati anlatmis ve insan1 Allah’a
teslim olmaya davet etmislerdir. Insan fitrat1 acziyetinin farkinda olarak, ona yol
gosteren ve ona zor zamanlarindan yardim eden bir yiice kudrete ihtiyag duyar.
Islam, gerek yiikledigi emir ve yasaklarla gerekse ilkeleriyle insan fitratiyla tam bir
uyum halindedir. Bu nedenle diinyanin her yerinde ve tarihin her déneminde slam
hayat bulmustur.

Islam’m fitrat dini olusunun iki énemli boyutu vardir: Birincisi onun mit ve
sir dini olmamasi, digeri ise buyruklarinda insani asan seyler olmamasidir. Islam
dininin akilla iligkisi bir denge igerisindedir. Ne akli hakikatin tek kaynag: kabul
eder, ne de akli bir kenara birakip dogmatik bir inang 6nerir. Bilakis Islam dinini
inceleyen bir kimse bir yOniiyle nasslara diger yoniiyle akla dayanmasi gerektigini
gorecektir.

Islam’a gore insanin Allah’1 bilme imkam yaratma ve vahye dayamr. O alemi
yaratarak, varliginin bilinmesini miimkiin kildi. Sonra da sectigi elcilerine vahiy
araciligiyla hitap etti. Bu Tanrinin yeryiiziine miidahalesi ve insanlarla iletisimidir.
Tanridan aldig1 haber ile insan, O’'nun hakkinda bilgi sahibi olur ve yerytiziinde
varlik nedenini, gorevlerini Ogrenir. Islam, insanin tiim maddi kisitlamalardan
soyutlanarak yiice yaraticiya kul olmasidir. Islam peygamberlerin insanlari ulvi
ideallere davetidir. Bu yoniiyle Islam tarih iistii dinin ortak adidir. Kur’an, islam’a
bu 6zelligiyle hanif dini veya fitrat dini der. Hanif, Allah’a yonelen ve ihlash bir
kulluk egiliminde olandir. Tiim peygamberler insam fitratina uygun inang ve
ibadet esaslara davet ettiklerinde bu dinin ortak adi hanif olmustur. Degismez
olan din budur. Ancak Islam’mn birey ve toplumda somutlagmasi seriattir. Allah her
topluma bir seriat, yani dini inancin1 somutlastirabilecekleri kanun ve yontemler
tahsis etmistir. Boylece Islam, tarih tistii bir din olarak Allah’a teslimiyet, seriat ise
bu teslimiyete dayanan uygulamalar ve somutlagtirmalardir. Bu yoniiyle son
peygamber Hz. Muhammed’e vahyedilen dinin de 6zel adidir. Boylece Islam bir
yoniiyle tarihte tiim peygamberlerin teblig ettigi ve ayni inang ve ahlak ilkelerine
dayanan dinin genel adi, diger yoniiyle Hz. Muhammed’e vahyedilen ve &zellikle
Medine’de ibadet ve hukuk kurallartyla kurumsallasan dinin 6zel adidir.

Giiniimiizde Islam adina yapilan yorumlar ve {iretilen fetvalar kimi zaman
Islam’in fitrat dini olusuyla tezat teskil etmektedir. Kaderci yaklagimlar, insanla
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Tanr1 arasinda araci fikrini ¢agristiran inang ve uygulamalar veya dini bireysel
uygulamalara indirgeyen yaklasimlar buna Ornek gosterilebilir. Din, kutsal
metinlerde kendisini insana duyurmakla birlikte o metinleri okuyan, anlayan ve
yorumlayan insandir. Hal bodyle olunca metne muhatap insan sayisinca farkh
yorumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Esasen bu, dinin reddetmedigi bir gercektir. Zira
din bir topluma o toplumun kodlariyla mal olur. Temel inan¢ ve esaslar1 sabit
olmak kaydiyla kurallarin igletilmesi ve ibadetlerin yapilisindaki detaylar
toplumun kiiltiiriiyle iligkili somutlagir. Bu hakikati goz ard1 ederek iiretilen goriis
ve yorumlar ise insan ve toplumla catismak zorunda kalir. Dini indirgemecilik
seklinde tarif edebilecegimiz bu yaklasim, hakikati kendi goriisiiyle sinirlandirmak,
dini lafza hapsetmek ve toplumun degisimi gercegini goz ardi ederek dini hakikati
sadece erken doneme ait kabul etmek niteligindedir.

Son donemde siklikla karsilastigimiz ve dini adeta insanin gerceginden
uzaklastiran dini indirgemecilik dini hakikati salt lafizda arama, sahih yorumu belli
sahis veya mezheple sinirlama, mesruiyeti belirli mezhep aidiyeti ile esitleme, dini
ve kurallarla 6zdeslestirme, ibadetlerde ulemanin ictihatlariyla olusmus kurallar:
mutlaklastirmak, ibadet-hikmet iliskisini yadsimak, dinin insana kazandirmak
istedigi ulvi ahlaki onemsememek seklinde tezahiir etmektedir. Tiim bunlar dinin
insan aklmna hitap eden, onun zaman ve toplumla iligkisini ve dinin toplumda
aktiiellesirken gecirdigi degisimleri gdz ardi eder. Bu nedenle dini indirgemecilik
dini bireyin ve toplumun hayatindan ¢ekip alarak sadece belirli alanlara
hasredecegi i¢in onun giiciinii ve etkinligini azaltir. Evrensel ideallere sahip bir
dinin bu sekilde daraltilmasi onun tarih i¢inde sénmesine neden olacak ve sadece
belli gruplarin elinde bir mesruiyet aracina doniigecektir.

Summary

Researchers of the Islamic tradition have accepted that there is a relationship
between religion and nature, suggesting that religion is based on human nature.
The religion that people are oriented to accept and practice is called natural
religion. Traits of natural religion include monotheism, human mind basis, the
exclusion of mythology and mystery, the acceptance of free human will, the
association of the individuality of responsibility and eternal salvation with human
effort, the exclusion of any mediators in the relationship between humans and God,
and rationality rather than dogmatism.

God has intervened in history through prophets since the very first human
existed. Moreover, God has taught people about their places in the hierarchy of
creatures and directed people to live with a certain mission. After accepting a
religion, people assign a meaning to life and live with a purpose. Religion teaches
the idea and awareness of servitude to people, who are the custodians, rather than
the masters of this world. People are ready to accept what religions instruct them in
line with their nature. Islam orders people to believe in one Allah, considering
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everybody equal in terms of serving Allah and improving the world. Islam also
directs people to abstain from malevolence, adopt benevolence and perform certain
prayers so that they can have a benevolent personality. With these prayers, people
escape from physical borders, tasting freedom and living with the sole idea of
serving the divine creator. All prophets declared this reality to people and invited
them to surrender to Allah almighty. Being aware of the weakness in their nature,
people need a divine authority that guides and helps them in harsh times. With its
orders/prohibitions and principles, Islam is in total harmony with human nature.
Therefore, Islam has existed in every part of the world and each period of history.

There are two important aspects behind the fact that Islam is a natural
religion: The first is that Islam is not a religion of myths and secrets, while the other
is that Islamic orders align with human capacity. The relationship between Islam
and the human mind is balanced. Islam neither considers the human mind as the
only source of reality, nor does it make a dogmatic proposal by neglecting the
human mind. On the contrary, people who examine Islam will realize that Islam
needs to be based on the human mind in some ways and religious duties in others.

According to Islam, the possibility for people to get to know God depends on
creation and revelations. By creating the universe, God enabled people to learn
about the divine authority. Then, God addressed the prophets through revelations,
which is how God intervenes in the world and communicates with people. With his
instructions, people have gotten to know God and understood their duties as well
as the reasons for which they are on this planet. Islam is about people escaping
from all physical limits and serving God almighty. Islam is the prophets’ call to
divine ideals. Accordingly, Islam is the name of the supra-historical religion.
Considering this trait, the Quran calls Islam a hanif or natural religion. Hanif means
those who obey Allah and perform true servitude. As all Prophets called people to
act in line with principles regarding beliefs and prayers which suit their nature, the
common name of the religion became Hanif. This is the unchangeable religion.
However, Islam’s concretizing among people and in society is sharia within the
Islamic scope. Allah assigned sharia, i.e. laws and methods, to every society that
could use it to make their religion more concrete. Accordingly, as a supra-historical
religion, Islam is about surrendering to Allah, and shariah covers the practices and
concretization based on this surrender. Furthermore, from that perspective, it is the
name of the religion revealed to the Prophet Muhammad. Therefore, on one hand,
Islam is the religion that was declared by all prophets and is based on the same
beliefs and ethical principles. On the other, it is the name of the religion which was
revealed to the Prophet Muhammad and institutionalized with prayers and legal
rules, particularly in Medina.

Modern comments and fatwas about Islam occasionally contradict the fact
that Islam is a natural religion. Examples may include fatalist approaches, beliefs
and practices appearing as mediating elements between people and God, or
approaches limiting the scope of religion to personal practices. Religions declare
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themselves to people in religious texts, and those who read, understand and
interpret these texts are humans. Accordingly, different interpretations of these
texts may come about as the number of people addressed by them increases. This is
not religiously rejected because a religion is accepted by a society through social
codes. Fulfillment of rules with fixed basic beliefs and principles, as well as the
details regarding the performance of prayers, become concrete within social
culture. Opinions and comments generated by neglecting this fact contradict people
and society. This approach, which can be described as religious reductionism,
means limiting facts with personal thoughts, restraining religion within wording-
related limits, and solely associating religious facts with the early periods, while
neglecting the reality of social change. As the continuation of this approach,
minimizing religion solely to rituals is equal to neglecting the wisdom in prayers
and disregarding the divine ethics which people are to gain according to religious
purposes. When religion is condensed to religious rules, it may turn into a mere set
of rules.

Religious reductionism, which is a popular topic in recent periods and which
deviates religion from the reality of humanity, can appear in the following
manners: Searching for the religious reality in pure wording, limiting true
interpretations for a certain person or sect, equalizing legitimacy with the idea of
belonging to a certain sect, associating religion with forms and rules, considering
oneself as special or privileged because of one’s theological, political, figh-related or
Sufi sect/disposition, and restricting the reality with a sole form of interpretation.
These approaches neglect the relationship people have with time and society, and
they disregard the changes which are occurring as religions become engrained in
society. Therefore, religious reductionism excludes religions from the lives of
people and society and associates them with certain areas, thereby reducing the
power and effectiveness of religions. Restricting a religion to universal ideals in this
manner will cause it to fade in time and become an instrument of legitimacy in the
hands of certain groups.

Giris

Din insan hayatimi tiimiiyle kusatan ve insanin gergegine tam anlamiyla
uyumlu olan bir hakikattir. Dinin tarihin her doneminde var olmasini onun bu
ozelligiyle iliskilendirebiliriz. Bununla birlikte Allah'in insanlara son hitab1
niteligindeki Islam’m temsilcileri tarihte dini anlama ve yorum bigimi itibariyle din
ve insani adeta birbirinde koparmistir. Dinin kapsayic1 ve hayat veren ozelligi bir
tarafa birakilmis, dini hakikat belirli kurallara veya hiikiimlere, mezhep veya
tarikata indirgenmistir. Islami oOgretileri sadece nasslara ve maslarin dis
goriiniimiine yani lafizlara indirgeyen ve akli bidatlestiren yaklasimi da buna dahil
edebiliriz. Ozellikle giiniimiiz Islam diinyasinda din adina {iretilen indirgemeci ve
lafizc1 goriislerle verilen fetvalar dinin insan fitratina uyumunu tartismali hale
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getirmektedir. Bu yorumlar dini temsil noktasinda olanlardan geldigi gibi kendisini
ateist olarak? tanimlayanlarin dine yonelik elestirilerinde de goriilebilmektedir.3
Siiphesiz diislince ve ifade Ozgiirliigliniin en yiiksek seviyede oldugu bir yerde
yeni/farkli fikirler ortaya ¢ikacaktir. Ama dinin ilkelerini géz ardi eden bir
yontemle hakikat veya kurtulus tekelciligi yapmak dinin 6ziine uygun olmasa
gerektir.

Makalemizin ana konusunu teskil eden dini indirgemecilik son dénemde
i"tikadi, siyasi, fikhi ve tasavvufi alanda karsilastigimiz bir olgudur. Esasen hakikati
belirli bir ziimrenin veya sahsin yorumuna indirgeyen tiim yaklasimlar tenkide
agiktir. Dinin insan ve toplum ile uyumunu goz ardi eden yaklasimlar, tarih
boyunca ug goriislerin ortaya ¢tkmasina neden olmustur. Din bdyle zamanlarda
biitiinlestirici ve huzur verici yapisindan uzaklasmis, ayristirici ve catismaci bir
siirece evirilmistir. Bu nedenle dinin insan dogasiyla uyumunu temellendirmek ve
dini yorum bigimlerinin genis bir alana sahip oldugunu ortaya koymak 6nemlidir.

Din, varolussal bir hakikat olduguna gore onun insan dogasini asmamast
gerekir. Bilakis herhangi bir din insar1 tanidig1 oranda ona hitap edebilecektir. Din
insana insan igin ve insan diliyle gelir. Onda insanin ruhsal ve fiziksel yapisin agan
unsurlarin varligl, “gerceklestirilemez” olmasi anlamina gelir. Ge¢miste ortaya
cikmis Haricl, $il, Hasvi veya Batini pek c¢ok firka indirgemecilik, asirilik,
olaganiistiiliik veya akil disilik anlamina gelebilecek 6zelliklerinden dolayzi,
sistematik bir hale doniisemeden tarih sayfalarindan silinip gitmistir.

Islam tevhide yaslanan inang ilkeleri, hikmetli ibadetleri ve evrensel ahlak
degerleriyle insan dogasina uygun bir dindir. Bu yoniiyle o her peygamberde tecelli
eden davettir: “Sen vyiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere
yaratmissa ona cevir.”# Hz. Peygamber de insan fitratiyla Islam’1 esitleyerek soyle
demistir: “Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar. Sonra anne babas: onu Yahudi, Hiristiyan
veya Meciisi yapar...”% Bunlar dinin fitratla olumlu iliskisine isaret eder.

Dinin evrensel bir hitap olusu onun tarihi ve yereli asan yoniine isaret eder.
Dinin 6ziinii olusturan ilkeler rasyonel zeminde temellendirilebilecek niteliktedir.
Mitoloji, giz veya olaganiistiiliikler dinin &ziine ait seyler degildir. Islam’da tabiati
asan mucize bile son derece kisitli bir yer tutmustur. Buna ragmen dini inang ve
uygulamalarda asir1 yorumun veya telakkilerin oldugu bilinen bir gercektir. Dini
sadece ibadet ve sekillerle tanimlama c¢abasinda olmak, dinin amag ve araclarinin

2 Said Sami, Ateistler de Yas Tutar: Ateist ve Inanc Sahibi Bireylerde Karsilastirmalr Yas Siireci (Ankara: Eski

Yeni Yaynlari, 2021), 93.

3 Sevan Nisanyan — Can Bagkent, Swami Dayananda Saraswati’min Kur’dn Eletirisi (Istanbul: Propaganda
Yayinlari, 2018).

4 el-RGim 30/30.

5 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdiri (Beyrut: Darii Tbn-i Kesir, 2002), “Cenaiz”,
79-80-93; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-u Miislim (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye,
ty.), “Kader”, 22-25.
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karistirildigr anlamina gelir. Gerek dine dair yorumu hakikatin yegane ifadesi
olarak gormek, gerekse dini sekle indirgemek bugiin ilahiyat gevrelerinde en sik
karsilastigimiz sorunlar arasinda yer almaktadir.

Bu ¢alismanin alana katkisi, din ve fitrat olumlu iliskisi savina dayali olarak,
dine dair yorumlarin insan fitratiyla catismamasi gerektigine vurgu yapmak ve
Ozellikle cagdas donemde karsilagtigimiz indirgemeci, lafizct ve oOtekilestirici
yaklagimlara elestirel bir bakis ortaya koymaktir. Fitratin keyfiyeti, fitrat delilleri ve
dinde fitrata dair kavramlar, daha once siklikla ¢alisiilmis konular oldugundan,
tekrardan sakinmak ve makalenin temel amacinin disina ¢tkmamak admna bu
yayinin sinirlarina dahil edilmemistir.

1. Kavramsal inceleme: Din, Fitrat ve Dini indirgemecilik

Din cesitli disiplinlerde farkli sekillerde ele alinir ve tanimlanir. Burada din
kavramini incelemekten ¢ok fitratla iligkisini arastirdigimiz icin, dinin insanla
iliskisi yoniinden tanimini aramamiz gerekir. Sozlitkte din son derece genis bir
anlam sahasina sahip olup genellikle “adet, huy, ceza, boyun egme, bor¢ verme,
itaat ve hakimiyet kurma” gibi anlamlar1 6n plana gikmustir.6 Terim olarak din,
farkli sekillerde tarif edilmis olmakla birlikte Ciircani’nin (6. 816/1413) tarumim
kapsam agisindan yeterli bulabiliriz: “Din, akil sahiplerini peygamberin tebligine
uymaya davet eden ilahi kanundur””

Din tarih igerisinde hemen her toplumda bir sekilde var olagelmis olan ve bir
diinya goriisii, varhigi anlamlandirma araci niteligindeki yol, adet ve sistemdir.
Kur'an’da din kavrami Mekki stirelerde Allah’in otoritesi, Medeni sirelerde ise
insanin Allah’a ve topluma karsi yiiklendigi sorumluluk baglaminda
zikredilmistir.® Seméavi dinlerde din ve tevhid esitlenir. Allah’in tiim elgileri, 6zde
ayni yapiya sahip olan 6gretiyi teblig etmislerdir.® Bu 6gretinin/dinin Allah katinda
degismeyen ad1 Islam’dir.” Islam tarih ve toplum iginde, peygamberlerin somut
seriatlarinda tebelliir eden, her nebevi ¢agrida tekrar edilen metafizik ve ahlaki
Ozdiir.!"

Buradan hareketle sOyle bir soru sorulabilir: Din acaba bir teorik diisiince
sistemi mi yoksa yagam pratigi midir? Din her ikisini de ihtiva eden kapsaml ve
cok boyutlu bir kavramdir. Inanca dayali ortaya gtkmasi ve gelismesi yoniiyle
duygusal boyutu vardir. Hayatin tiimiine Oyle ya da boyle etki etmesi ve yon

6 Ebii’l Fazl ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Darii'l-Mearif, 1984),
“din”, 17/1467-1470.

7 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt ( Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—‘Hmiyye, 2013), “din”, 109.

8 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1996), 9/312-
320.

9 Thami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 11.

10 el-Al-i imran 3/19.

11 Omer Ozsoy — IThami Giiler, Konularina Gore Kur’dn (Ankara: Fecr Yayinlari, 2003), 164.
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vermesi itibariyle dinin pratik yonii vardir. Dinde i'tikad, ibadet ve ahlak
yasalariin temellendirilmesinde aklin iglevi vardir. Béylece din insanin duygu,
diisiince ve davranislariyla dogrudan veya dolayl bir sekilde iliskili olan bir inang,
deger ve hayat sistemidir. Bu yoniiyle din, deizm gibi Tanriy: diisiinsel bir kavrama
indirgeyen bir inanci disarida birakir.

Dinin tanimi konusunda Kur’an’a miiracaat ettigimizde Allah’in Dini “beseri
inang sistemleri”ni; Hak din “batil olanlar”y;, hilis din kavrami ise “bozulmus ve
tahrif olmus” dinleri olumsuzlar ve disarida birakir. Dinin anlam alanmni ortaya
koyan bu terkiplerde 6zetle Islam’a isaret edildigini sdyleyebiliriz.12

Toynbee (1889-1975) her din mensubunun sadece kendi dinini hak,
digerlerini batil kabul etmesini insan dogasindaki bencillikle iligskilendirmistir.'3
Mamafih bir miimin i¢in hak din sadece yiice yaratici ile bag1 dosdogru kurabilen
ve kaynag: itibariyle ilahi olan, tarih igerisinde peygamberler aracihigiyla
somutlasmis dindir. Islam dininin hakikati temsil eden yegane inang sistemi olusu
salt bir “ben” duygusuna yaslanmaz. Bilakis Islam insanin varlik hiyerarsisindeki
yerini 6grenmesini saglayan, onu zafiyetleri ve giiclii yanlariyla tanimlayan, insanla
yaratic1 arasindaki iligkiyi dogru kurabilen ve sadece insari degil, insanin iginde
yasadig1 toplumu ve diger tiim insanlari Ogretisine dahil edebilen hak dindir.
Tarihte tiim peygamberler insanlari tevhide ve Allah’a itaat ile gelisen ahlaki
yiikiimliiliikleri kabule davet ettiklerinde &zii itibariyle aym dine, Islam’a ¢agrida
bulunmuslardi. Kur'anin dinden soz ettigi yerlerde dini Allah’a has kilma™, fitrat ve
hanif dini?®, dosdogru din,’6 hilis din’” gibi ifadeler kullanmasi dinin bu yoniinii
imler. Bu nedenle Islam inancina mensup birisinin hakikati sadece kendi inancinda
bulmas: dogaldir.

“Fitrat” kelimesine geldigimizde onun sozliikte “yarmak ve uzunlamasina
ikiye ayirmak” anlamma geldigini ve insanla birlikte kullanildiginda “insanin
doga”sina isaret ettigini goriiriiz. Fitratin kavramsal anlamina geldigimizde ise Ibn
Manzfir (6. 711/1311) bunu “Allah’in mahltikatini kendisini bilip tamiyacak sekilde
yaratmasi1”'® ; Ciircani (0. 816/1413) ise “insan dogasinin dini kabul etmeye uygun
olusu” seklinde agiklar.’® Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) ise fitrat kavramimin
“insanin herhangi bir davramista ve eylemde bulunma giiciine sahip bir sekilde
yaratilmis olmas1”, kelimenin fiil siygasiyla Allah’a nispet edildiginde ise “insanin
Allah’1 bilme giicii ile yaratilmis olmas1” anlamina geldigini belirtir. Ankebfit 29/61.

12 fbrahim Kaplan, “Din, Fitrat ve Akl1 Selim ili§kisi Uzerine”, Cukurova Universitesi ilahiyut Fakiiltesi
Dergisi 17/2 (2017), 61-84.

13 Arnold J. Toynbee, Din, cev. Ibrahim Canan (istanbul: Kaythan Yayinlari, 1978), 385.

14 el-Beyyine 98/5.

15 el-Rim 30/30.

16 el-Tevbe 9/36.

17 el-Ziimer 39/3.

18 fbn Manz(r, “fitrat”, 5/55.

19 Ciircani, “fitrat”, 169.
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ayette “Onlara ‘gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayr buyrugu altinda tutan kimdir?” diye
sorsan, mutlaka, ‘Allah’ derler” seklindeki bilgi insanin dogasindaki Allah inancina
isaret eder.20

Fitrat Allah ile insan arasindaki farkliligin ve bagin zeminidir. Fitrat kavrami
insana yaratilan ve yaratan iliskisinin en dogru bi¢imde idrak edilmesini saglar.
Tanrmin tabiat sinirlarinda, maddi veya eksik varliklarda aranmamasi gerektigini,
insanin ilahi sifatlarla donatilmis oldugunu, ancak insanin asla bir ilah olmadigin
hatirlatir. Bununla birlikte fitrat, insana, dogasindaki yetenekle yaraticisini bilme ve
O'na yaklasma imkani oldugunu 6gretir: “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine
cevir. Allah'in insanlari iizerinde yarath$r Allah'in fitrat (dinine) simsiki saril...”?!
Insanin fitrat1 “fitratullah” geklinde adlandirilir. Fitrat, insanin kendisine gore
yaratildig1 prototiptir. Bu, insanin simirlarimi ve kapasitesini gostermektedir.??

Makalemizin mihverini tegkil eden “dini indirgemecilik” indirgeme fiiline
dayamir. Indirgeme, “gok olanin teke, karmagik olamin basite indirilmesi veya geri
gotiiriilmesi, asla irca edilmesi”dir.23 Indirgemecilik ise “karmagik fenomenlerin en
iyi anlasilma yonteminin bunlari Ogelerine ayirarak incelemek” seklinde tarif
edilir.2¢ Ornegin hukuk sistemini bu sistemin tanimladig1 ddev ve haklari hig
dikkate almadan “salt giic iligskilerine” indirgeyerek agiklamak, cinselligi eglerin
duygu ve diisiincelerini hi¢ dikkate almadan “salt biyolojik bir eylem” olarak
tanumlamak bir gesit indirgemedir. Dini indirgemecilik kavrami ise bir ¢esit dini
partikiilarizm anlamina gelir. Dini hakikati salt lafza indirgeme, sahih yorumu belli
sahis veya mezheple sinirlama, mesriyeti belirli mezhep aidiyetiyle esitleme vs.
buna 6rnek gosterilebilir. Dinde farkli yorumlar: dislayan ve hakikati tekeline alma
egiliminde olan indirgemeci yaklasimlar, inhisarciliga tekabiil eder.

2. Tabii Bir Din Olarak islam

“Tabii din” insanin dogasina uygun dindir. Insanin akli, iradesi ve
duygularina tabil olarak hitap eder. Onda mitler, sirlar ve gizemler olmaz.?> Bu
yoniiyle ona fitrat dini denilebilir. Kur'an, hak dini fitrat, tevhid ve hanif
kelimeleriyle zikreder.?6 Hz. Peygamber de her ¢ocugun fitratla dogdugunu haber
verir. Insanin fitratla dogmasi, onun tek bir yiice yaraticiya ihtiyaci, yiice
yaraticinin insani ahldka davet etmesi ve tabiati kutsamamasini, tevhide iman
etmesini emretmesi Hz. Ibrahim’le 6zdeslesen tevhid dininin fitrat ve tabii din

20 Ragib el- Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, nsr. Muhammet Halil itani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2010), “fitrat”, 384.

21 el-RGim 30/30.

22 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih (Ankara: Lotus Kitap, 2005), 132.

2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara Universitesi
Basimevi, 1975), “indirgeme”, 98.

24 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (1stanbu1: Paradigma Yaynlari, 2002), “indirgeme”, 554-555.

25 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesine Girig I (Istanbul: Ankara Universitesi Basimevi, 1954), 79.

26 e]-Bakara 2/130 ve 135; el-Rtim 30/30.



[lahiyat Akademi Dergisi 247

oldugunu gosterir. Bu, Islim’in insan tabiatina uygunlugu ve fitrat dini olusunun
zeminidir.

Din mefhumunun insan tabiattha uygunlugu veya aykirihif iizerinden
dikkat ceken bir tasnifi Hasan Hanefi’de (1935-2021) gormekteyiz. Hanefi, dinleri
tabil ve tabiatiistii seklindeki tasnif ederek Islam’in temel inan¢ ve ibadet
Ozellikleriyle tabii din; Hiristiyanlik ve Yahudiligin ise inang 6gretileriyle tabiatiistii
niteliginde olduklarimni ifade etmistir. Onun tabii dine yiikledigi anlam ve 6zellikler
sOyledir:

1. Tabii bir din, tektanricidir. Cok tanricilik ise pagan dinlerinin 6zelligidir.

2. Tabii bir din akil dogrultusunda isler. Vahiyle muhatap olacak olan insan
olduguna gore, vahyin temelini akil olusturur. Aksi takdirde insan vahyi
anlayamaz. Akil duyular, tecriibeler, tabiat kanunlari, tarihin akisi, adetler ve biitiin
delilleri igine alir. Boyle bir dinde hicbir gizem ve sir yoktur. Hakikat basittir. Akla
dayandig1 icin tabiat ve tabiat ilimleriyle barigiktir. Nitekim Islam nereye ulagmissa
bilimin kapilarini sonuna kadar agmstur.

3. Tabil din, 6zgiir iradeye dayanir. Bir arac fikrine veya kuruma gerek
yoktur.

4. Tabil dinde sorumluluk ferde aittir. Kimse bir baskasi adma giinah
isleyemez. Ayn1 zamanda kimse bagkasini yargilayamaz veya ona cenneti veremez.
flk giinah diye bir 6greti olamaz. Hz. Adem giinah islemis, tovbe etmis ve
affedilmistir. Herkes giinahsiz dogar ve yaptiklarmin kargihigin goriir.

5. Tabii bir din insam dogrudan dogruya Allah’a muhatap kabul eder. Bu
diinyada hicbir kimse Allah’la kul arasina giremez. Nitekim Islam’da din adamlar1
ve ruhbanlik smiflar1 ya da kilise otoritesi yoktur. Itaat sadece Allah’a ve O'nun
dinin teblig eden peygamberedir.

6. Tabil bir din dogmaya degil giindelik hayata dayarnir. Hayatin bizzat
kendisi dinin bilgisidir. Inananlar rasyonellestiginde, insanlarin tarihi siirecte birer
dogma haline getirdikleri inang ve adetlerden uzaklasir ve pratik hayati temel alan
dine yonelirler. Islam’in egemen oldugu toplumda akil, sosyal adalet ve esitlik
hakimdir. Her tiirlii somiirii ve tekel kaldirilmistir. Higbir sosyal siifin tistiinliigii
yoktur. Ustiinliik takvadadir.” Miilkiin sahibi Allah’tir. Insamin sahip oldugu
sadece kullanma hakkidir.?8

[slam iman esaslari, ibadetleri ve ahlaki 6giitleri ile yukaridaki esaslara uyum
igerisindedir. Ancak Islam, Kur'an ve siinneti insan aklinin ve dogasmin kabul
etmeyecegi sekilde anlayanlarin elinde bu niteligini kaybetme tehlikesiyle kars:
karsiya kalir. Buna izin vermemek ve Islam’1 hakikatin yegane temsilcisi olarak

27 e]-Hucurat 49/13.
28 Hasan Hanefi, “Miisliman Aklinin Elestirisi Ya Da Islam Diisiincesinin Yeniden Insasi”, II.
Uluslararas: Islém diistincesi Konferanst (Istanbul; 1997), 117-122.
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ayakta tutmak icin, din-fitrat iliskisini gozetmeli ve dini insan tabiatindan ve
tabiattan koparmamalidir.

3. Insan Fitratina Uygun Dinin Tarih Ustii Adz: Islam

Dinin insan fitratina uygunlugu Tanri-insan iliskisinin keyfiyetine dayanuir.
Tanr1 yaratan, insan ise yaratilandir. Tanr1 en yetkin sifatlara sahip ekmel varlik,
insan ise Tanrinin liitfuyla cesitli sifatlara sahip yeryiiziiniin imarinda etkin akil ve
kudrettir. Tanr1 mutlak var olan ve vahyedendir. Insan ise Tanr1 stiretinde var olan
ve vahyedilendir.?® Tanrinin sifatlar1 mutlak, insanin ise simirlidir. Su var ki insanda
Allah’a atfedilen isim ve sifatlarin izdigimii vardir. Allah’in zati sifatlar1 harig,
biitiin isimler insana yansimistir. Nitekim Allah'in insani goriir ve isitir kilmasi®0 ve
ruhundan ona iiflemesi®! insanin hem epistemik hem de ontik olarak nasil bir planin
parcast haline getirildigine isaret eder.32 Insanin bu isim ve sifatlara sahip olmasi,
onun Tanri inancina sahip olmasini kolaylastirmaktadir.

Islam’da inang esaslar1 Allah’in varligma ve birligine iman, onun melekleri
olduguna, bu meleklerine gorevler verdigine, insanlara elgiler araciligiyla hitap
ettigine ve tarihte bazi hitaplarin kitaplastigina, varhigm Allah’la iliskisini ve kader-
iilahi’ye, her seyin O'nun ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmasiyla ve O'nun belirledigi
Olclide meydana geldigine, insana akil ve irade sifatlar1 bahsedip onu sorumlu
varlik kildigmna, insan1 bu diinyada bir amagcla yarattigina ve oliimiinden sonra
insan1 hesaba c¢ekecegine ve neticede iyileri cennette odiillendirip, kotiileri
cehennemde cezalandiracagina inanmaktir. Ibadetler bu inanci kuvvetli tutan ve
insanin ahlakini olgunlastiran ritiiellerdir. Ahlak tiim inang ve ibadet esaslarmin
amaci ve idealidir. Islam ahlak sistemi insanin dogasinda bulunun iyilikleri
gelistirmek ve kotiiliiklere mani olmak {izere kurulmustur. Tiim emir, yasak ve
diizenlemeleriyle Islom insanin fitratin1 degistirmek degil, bilakis onu gelistirmek
ve kemale erdirmek ister.33 Islam bu yéniiyle fitrat dinidir.

Insan biyolojik, psikolojik, sosyolojik ve rasyonel bir varliktir. Yani onun
fiziksel bir yapisi, manevi yonii ve duygulari, toplumsal yonii ve akli vardir.
Bunlardan birisini ihmal eden bir yaklasimin insana hitap ettigi diisiiniilemez.
Kur’an insanin her {i¢ yoniinii ilgilendiren bilgiler verir ve onu kemale ulastirmaya
caligir. Islam insanin biyolojik yapisini dikkate alir ve ona kaldiramayacag1 seyi
emretmez. Psikolojik hallerini 6nemser ve insanin huzur bulacag: ahlaki degerleri
tesvik eder, onu pismanlk anlarinda timitsizlikten men eder. Her an rahmet
kapisinin agik oldugunu beyan ederek, insana kol kanat gerer. Toplum icinde

29 Frithjof Schoun, Isldm’1 Anlamak, ev. Mahmut Kanik (Istanbul: iz Yaynlari, 2013), 23.

30 el-Insan 76/2.

31 el-Hicr 15/29; Sad 38/72.

32 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 136.

33 Mehmet Sasa, "Biiyiik Giinah Meselesi Baglaminda Insanin Ahlakiligi Problemi", Ahldk ve Din, ed.
Hasan Yerkazan (Ankara: Soncag Akademi, 2021), 33.
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yasama kurallarina deginir ve insanin sadece bireysel degil, toplumsal ahlakini da
inga etmek ister. Insanin akilli bir varlik olmasindan hareketle, Tanrinin varligin
bulabilecegi deliller ortaya koyar ve aklin reddedecegi seyler emretmez. Temel
insan haklarini ilgilendiren tiim ilkeleri koruma altina alir ve diinyanin neresinde
olursa olsun bunlar1 yagatmayi bir ideal olarak belirler. Iste bu gibi yénleriyle Islam
evrensel fitrat dinidir.%

Fitri olugun boyutlarmndan birisi onun insan aklina aykir: veya onun idrak
seviyesinin tistiinde bir seyi emretmemesidir. Mucizeler birer hakikat olmakla
birlikte Islam mesruiyetini ve giiciinii bunlardan degil, hikmetli &giitlerinden ve
akla uygun kural ve ilkelerinden alir.35 O aklin kabule yanasmayacag1 veya bedenin
kaldiramayacagr ruhbanlik veya siirekli ibadet gibi seyleri emretmez.% Sirk gibi
zihnin ve kalbin dagilmasi ve kutsalin yeryiiziinde aranmasi gibi bir inanc
reddeder.

Bir dinin hakikatini aklin ilkelerine ve insanin dogasinin uygunluguna gore
ol¢mek miimkiindiir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in “Diinyaya gelen her insan fitrat
iizere dogar; sonra anne ve babast onu Yahudi, Hiristiyan, Mecils? (farkli bir rivayete gore
hatta miisrik) yapar.”3” seklindeki “fitrat hadisi’ni hatirlayabiliriz. Burada insanin
“din” mefhumuna yatkinlig1 ve bu yatkinligin hak din olan Islam ile karsiligini
buldugu, dolayisiyla Islam dininin her insamin yaratilisina uygun bir muhtevaya
sahip oldugu vurgusu goriilebilir.?¥ Ayrica bu hadiste isaret edilen fitrat, Allah'm
insana dogustan bahsettigi “tevhide inanma ve iyi ve giizel olan1 sevme” duygusu
seklinde anlasilabilir. Cevre faktorlerden bagimsiz bir sekilde aklin ve fitratin
dogasina birakilan birisi, suyun akip yatagini bulacagi gibi Islam’mn tevhid ve ahlak
doktrinine ulasacaktir. Insanin buna yatkin bir fitrata sahip olmasina karsin ateist
olmast ya da bagka dinlere meyletmesi, fitrattna muhalif davranmasi seklinde
yorumlanabilir.%¢

Insan dogarken bir dini inangla m1 diinyaya gelir? Esasen “Ve sizi analarmnizin
karmndan, hicbir sey bilmez bir halde ¢ikarip size, siikredesiniz diye isitme duyusu, gorme
duyusu, duyma-diisiinme yetisi bahseden Allah’tir.”#0 seklindeki ayete baktigimizda
herkes annesinin karnindan bir sey bilmez halde dogmaktadir. Dolayisiyla bu
durumda inang ve ya inkar s6z konusu olmaz. Ancak bunu fitrat hadisi ve “Fakat
insanlar heniiz diinyaya gelmezden evvel Allah’mn rabligini kabul etmislerdi” 4’ mealindeki

v

34 Mehmet S. Aydin, "IslAam’in Evrenselligi", Islam Diisiincesine Giris I, ed. Mustafa Armagan (istanbul:
Ufuk Yayinlari, 2000), 115-129.

35 Ulken, Isldm Diisiincesine Giris 1, 76-77.

36 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Yaymevi, 1979), 6/3824.

37 Buhari, “Cenaiz”, 79; Miislim, “Kader”, 22-25; Genis bilgi icin bkz. es-Siibki, Takiyyuddin, Kiillii
Mevliidin Yiledii ale’l Fitrati, nsr. Muhammed Seyyid Ebu Amme (Tanta: Darii’-Sahabe 1i’t-Tiiras, 1990).
38 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
13/47.

39 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/3823.

40 e]-Nahl 16/78.

41 el-A’raf 7/172.
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ayetle birlikte okudugumuzda su sonuglara ulagilabilir: Insanlar diinyaya
geldiklerinde metafizik alemde Allah’a vermis olduklar: bir sozle dogarlar. Fakat
onlar yeni dogduklarinda heniiz insani yeterliliklere sahip olmadiklarindan miimin
veya kafir degildirler. Ne zamanki akil yetkin bir hale gelir ve insan bulug ¢agina
ererse, iste 0 zaman dini hitap baglar. Insamin dini teklifle muhatap oldugunda
tevhide yoOnelmesi ezelde verdigi sozii dogrulamasi; inkar etmesi ise o misak:
yalanlamasidir.#? Eger insan aile ve toplumun ydnlendirmesinden bagimsiz sekilde
fitratinin ilham ettigi yolda ilerlerse tevhide kolaylikla ulagir. Ciinkii Islam akli agan
ve fitrat1 ¢igneyen bir din degildir. Insamin Islam’dan mahrum eden ya onun
Islam’a ulasamamis olmasi ya Islam hakkinda yanlis bilgiye sahip olmasi ya da
aile-gevre etkisinde kalmis olmasidir.

Siiphesiz Islam beldesinden uzak yerlerde yasayanlarm Islam hakkinda
yanlis bilgiye sahip olmalar1 miimkiindiir. Ornegin Gazzali kendi devrinde boylesi
insanlardan soz etmektedir.#* Giiniimiizde Islamofobi golgesinde kimi insanlarin
da Islam hakkinda yanlis yargilara sahip olmasi miimkiindiir. Zira dinin temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisler {izerinden {iretilen yorumlar dinin kendisi ve
hakikatin yegane temsilcisi gibi sunuldugunda, insanlar buna inanir. Halbuki
Kur'an konusmaz, konusturulur. Hadisler ise hadis kaynaklarinda yer alan
rivayetlerden miitesekkil olup, sthhati konusunda ihtilaf oldugu miisellemdir. Bu
nedenle s6z konusu yorumlarda bu iki husus gozden irak tutulmamalidir. Aym
sekilde gevre sartlari, kiiltiirel unsurlar veya egitim gibi etkenlerden dolay1 insan
fitrat1 yozlasabilir. Bu durumda siddet basta olmak iizere her tiirlii asirilik ve
sapkinlig1 yapabilir. Bu tiir seyler aklin kontroliinden ¢ikmis bireylerde din adina
da yapiliyor olabilir. Boyle durumlarda din, aslina uygun olmayan bir sekilde
temsil ediliyor demektir. Dini inang, ibadet ve ahlak sistemini bdylesi olaylarla
taniyan bir kimse din hakkinda olumlu diisiinmeyecektir. Bu nedenle Islam
beldelerinin disinda yasayan insanlarin Islam’a bakislarin1 onlar etkileyen
unsurlardan bagimsiz okumamalidir.

Ote yandan, “Insan Haklar1 ve Hukuk Devleti” 6gretilerinin temelindeki
evrensel degerlerin temelini ilahi dinlerde arayabiliriz. Islam, bu anlamda miispet
ilim kanunlaria dayanan fitrat dini, tabii ve ilahi hukuk ve ahlaktir.# Bu baglamda
dini hiikiimler bedihi, vicdani veya istidlali olarak bilinebilir. [lahi hitabin igerigiyle
ilgili olarak insanin tefekkiire tesvik edilmesi oncelikle vahyin anlasilir olmasin
saglamaktir.4

Ote yandan Islam’in tabii din olusu, pek cok Miisliiman yazara ilham
kaynag1 olmus, insanin verili yapisina iligkin dini kabullerden hareketle, i'tikadi
veya sosyal alanda rasyonel kesif yetisini anlatan felsefi-teolojik roman tarzinda

42 Eb{i Hanife, "Fikh-1 Ekber", Akdid Risileleri, ed. Ali Nar (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1998), 2.

43 Gazzali, Faysalii't-tefrika, gev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 63.

44 Hiiseyin Hatemi, “Islam’da Akilc1 Yéntem”, II. Uluslar arast Isldm Diigiincesi Konferanst (1997), 116-129.
45 Gaban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkan1”, AUIFD 46/2
(2005), 25.



[lahiyat Akademi Dergisi 251

pek cok eser kaleme alinmistir. Bu eserlerde insanin herhangi bir dis etkiye maruz
kalmadan tek basina, yani fitratinda bulunan donanimlarla hakikate ulasma imkani
tartisilmis, bu yonde pek ¢ok eser telif edilmistir. Miisliiman ilim adamlarinin bu
konuda {irettikleri edebiyat ileride Bat1 diinyasinda 6zellikle Jean Bodin (1530-1596)
ve John Toland (1670-1722) basta olmak iizere tabii din savunucusu pek g¢ok
distinari etkilemistir.#6

Dinin fitratla uyumlu yorumu Islam hukuk felsefesinde de gozetilmis ve
dinin sabiteleri ile degiskenleri belirlenirken bu esasa yer verilmistir. Insanin
toplumsal bir varlik olusu, zaman ve toplumla iliskisi dini hiikiimlerin buna gore
yeniden sekillenmesi gerektigi sonucuna gotiirmiistiir. Islam’in ilahi bir din olusuy,
kemale ermis olmasi, evrensel niteligi ve biitiinciilliigii onun sabiteleridir. Ancak
dinde maksatlara ve insanmin maslahatina 6nem verilmesi, insanin yasadigi ortam
ve sartlarin dikkate alinmasi, zaruret durumlarimin goz ardi edilmemesi ve kolaylik
yolunun ihmal edilmemesi gibi olgiiler Islam hukuk felsefesinin insanin dogasina
uyumunu gosteren yontemsel ilkeleridir.4”

Dinin varlik c¢ercevesinde sundugu Allah inancini evreni olusturan
realitelerin toplamindan gikarmak miimkiindiir.#® Ancak, Allah’a dair bilgilerimizle
diger varliklar hakkindaki bilgilerimiz arasindaki fark, O'nun varlik kategorisinin,
evrendeki diger varliklardan tamamen farkli olmas: kadar kaginilmazdir. Diger
taraftan, Allah’a inanan bir mimin, Allah‘in kendisine kéinati agmasindan
hareketle O'nun hakkinda bilgi elde etmenin imkanmna inanir. Bu inang, Allah’in
her zaman “Yaratict” ve “Vahyedici” tarzda yarattiklarryla iligkili ve mutlak giig
oldugu seklinde kendisini gosterir. Bu yoniiyle iman, agnostisizm ve fideizmi
ortadan kaldiracak tarzdadir. Ciinkii evren, her yoniiyle O'nun kudretine isaret
eder. Kainattaki bu semboller, Tanr1 hakkindaki bilgilerimizi/farkindaligimizi
harekete gegirir. Ancak bu sembollerin apagik oldugu da sdylenemez. Oyle olsaydi,
iman; gerceklestirilmesi aksi ihtimalden ¢ok daha kolay hale gelirdi. Ancak bunu
kolaylastiran bir unsur vardir ki o da niyettir. Allah-insan iliskisinde insanin bu
niyeti son derece onemlidir.#?

Islam tarihte Allah’in tiim peygamberlere vahyettigi dinin tarih tistii adidir.
O her peygamberle birlikte yeni bir seriat elbisesine biiriinerek tarihin icine
girmistir. Ama onun tarihi ve yereli asan y&nii Islam’1 evrensel ve tarih digi kilar.
Islam’in degismezleri tevhid eksenli temel inang ilkelerinde gizlidir. Bu Tanri-insan
iliskisine de yansiyan bir yaklagimdir. Insan yeryiiziinde Tanr1 suretinde yaratilmig
fani bir varliktir.®? fradesinin olmasi, kaderci/fatalist/cebri yorumu dislar. Her an

46 Ali Kiirsat Turgut, [bn Nefis'te Insanin Zihinsel Tekdmiilii (Istanbul: TDV Yayinlari, 2014), 13-36/93-108.
47 Mehmet Erdogan, [sldm Hukukunda Ahkamin Degismesi (Istanbul: [FAV Yaynlari, 2016), 19-81.

48 Mustafa Unverdi, "Din ve Fitrat Olumlu iligkisi", 3. Uluslararas: Mersin Sempozyumu, ed. Durmus Ali
Arslan vd. (Mersin: Mer Ak Yayinlari, 2019), 270.

49 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 130.

5 Burada Tanr shretinde ifadesiyle insana Allah tarafindan bahsedilen akil ve duyu organlar
kastedilmistir. Insan bu donanimiyla ilim sahibi olur, bilgi iiretir ve yeryiiziinii imar eder. Allah insana
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yaratma halinde olan bir Tanrinin®’ kulu olmasi, onun Tanridan bagin1 koparan
deist veya kaderi yorumlar1 da dislar. Insan1 kaderinin esiri olarak tanimlamak
insanin hiir iradesine aykir1 olup, kaderi inkar etmek ise Tanrimin alemle bagin
koparmak anlamina gelir.%?

Islam’da ibadetler insanin yapabilecegi diizeydedir. Bunun delili, on dort
asirdir ibadetlerin diinyanin her tarafinda uygulanmakta olmasidir. Ibadet, ancak
giicli yeten ve imkadni olanlara emredilmistir: “Kére giicliik yoktur, topala giicliik
yoktur, hastaya giicliik yoktur...”3 Burada Nr Siresinin ilgili ayeti “yemek yeme”,
Fetih Stresinin ilgili ayeti ise savas ile ilgili nazil olmustur. Bu gibi konularda
ruhsat olduguna gore inang ve ibadetlerde de insanlarin mazeretlerine gore
ruhsatlar olabilir. Mesela Eg’arl kelaminda ilahi davetin kendilerine ulasmadig:
kimseler mazur kabul edilmistir.5 Allah “peygamber gondermedikge cezalandiracak
degiliz” %% ayetiyle, insanin inan¢ konularinda sorumlulugu i¢in bilgi sahibi olmasim
zorunlu kilmistir. Insanin hakkinda bilgi sahibi olmadigi bir seyle miikellef
tutulmasi onun giiclinii asan bir durumdur.%

4. Dini indirgemeciligin Halleri:

Din, insan fitratina yaslanan ve insan hayatini insa eden zemin olmasina
ragmen, dini hakikatleri belirli sekillerde indirgemek, dinin vaat ettigi kurtulusu
belirli yorum bigimlerine hasretmek veya anlami sadece dini naslarla
sinirlandirarak akli dislamak dini indirgemeciligin farkli bigimleri olarak karsimiza
¢ikar.

4.1. “Hanif Dini”nin “Seriat Dini”ne Indirgenmesi

Islam tarih iistii tevhid dininin Allah’a teslimiyet anlaminda &zii ve evrensel
ismidir. Islam insan ve toplum i¢n belli bir gayeye ydnelik olarak insanlarin
kalplerine hitkmeden bir dindir. Onun 6ziinii ve gayesini siret, sekil ve kurallarim
ise stireti olustur.?” Islam’mn sireti tevhit ve teslimiyet &ziinde hanif dini olarak
sunulur ve [brahim milleti olarak tarihe girer.5 Kur'an’da alti yerde hanif sirk ve

kendi sifatlarindan liitfetmek stretiyle onu yeryiiziiniin halifesi kilmistir. Ancak pek tabi ki Allah’in
sifatlar1 mutlak, insamin ise mukayyettir. Boylece insanin Tanri sfiretinde olmasi O'na benzemesi
anlamina gelmez.

51 e]-Rahman 44/29.

52 Schoun, Islém’s Anlamak, 24.

53 el-Nr 24/61; el-Fetih 48/17.

5 Sinan Oge, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, EKEV Akademi Dergisi 9/24 (2005), 33-50.

55 el-[sra 17/15.

56 Unverdi, "Din ve Fitrat Olumlu Hi§kisi", 270.

57 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Isldm, haz. Hicret Yavuz, (istanbulz Biiyiiyen Ay Yayinlari,
2021), 87.

58 e]-Bakara 2/135; el-Al-i Imran 3/67, 95; el-En’am, 6/161; el-Hac 22/78.
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kiifiir gibi sapkin inanglarin karsiti olarak kullanilir. Bu ayetlerde s6z konusu
kelime Islam ile 6zdes kabul edilir. Hanif sozliikte “istikamete meyletme” anlamina
gelir ve cenef (haktan batila yonelme) sdzciigiiniin zitt1 kabul edilir. Hanif'in ¢cogulu
hunefd® kelimesidir.®? Hanif tamamen Hz. Ibrahim’in dinine isaret etmekte ve
tevhidi kodlamaktadir. Nitekim Islam 6ncesi Mekke’'de siinnet olduktan sonra
Kabe'yi tavaf edenlere Hanif denilmektedir. Ciinkii Araplar arasinda Hz.
Ibrahim’in dininden kalan sadece bu iki ritiieldi.®? Ancak Islam sonrasi Hanif
olmanin sarti tevhid ehlinden olmakti. Matiiridi hanifin Islam’a ve hakka
yonelenleri ifade ettigini sdylemistir. Bununla birlikte o hanifin Miisliiman ve
hacilar ic¢in kullamildigimi belirtir ve hanifin “Miislim” kelimesiyle birlikte
zikredilmesi halinde “hac1”, yalin halde zikredilmesi halinde “Miisliiman”
anlamna geldigini ifade etmistir.¢” Ayrica hanif Allah’in rizasini kazanacak fiillere
ve ibadetlere ihlash sekilde yonelen kimse demektir. Bu konuda 6rnek kisi hep
Ibrahim (as) olmustur.6?

Seriat kelimesi ise Arapga’da ser’ kokiinden tiiremis olup “yol a¢mak, yeni
bir usul-adet gelistirmek, yontem ortaya koymak” gibi anlamlara gelir. Kavramsal
olarak seriat “ilahi hosnutluga eristiren davraruslar ile ibadet ve muamelata dair
emir ve nehiyler biitiini” anlamina gelir.6? Kur’an’da seriat kavramsal anlamiyla ve
tam formuyla yalniz bir yerde (Casiye 65/18) zikredilir. Bunun disinda Maide 5/48.
ayette sir’dten; Stira 42/13. ayette sera’a ve ayni surenin 21. ayetinde aynu fiil ¢ogul
styga ile anilmusgtir.

Seriat dini anlamda tarihin herhangi bir aninda, bir topluma, bir peygamber
aracihigiyla acgilan yol demektir.é4 Bu yol son olarak Hz. Muhammed (sav)
araciligiyla insanlara emredilen inang ve ibadetlere dair hiikiimlerle somutlagmstur.
Seriat evrensel dine dayali olarak insa edilmis kanun ve uygulamalar biitiiniidiir.
Bu anlam igerigi su ayette acikca goriilmektedir: “... Her biriniz icin bir yol/sistem
(sir’aten) belirledik.”%5 Ayette sozii gegen sir‘aten her peygamberle teblig edilen
dinden daha sinirli bir anlam igerigine sahiptir. Burada seriat hukuk sistemi, minhic
ise tavsiye edilen hayat bigimidir.66 Islam dininin kurallarina genellikle seriat
denilmistir (serdiu’l-Islim). Minhac ise daha ¢ok siinnet olarak kabul edilmistir.

59 el- [sfehani, “Hanif”, 140-141.

60 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/33-
39.

61 Muhammet b. el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Yavuz (istanbul: Mizan Yayinlari, 2005),
1/253.

62 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 8/212.

63 Ciircani,”Seriat” 130; Ragib el- isfehani, “Seriat”, Miifreddt, 261.

64 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 22.

65 e]-Maide 5/48.

8 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999),
2/201.
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Nitekim Ibn Abbas (6. 68/687-88) bu ayette gecen “sir’at/seriat’in Kur'an,
“minhac”in ise siinnet oldugunu sdylemistir.6”

Dinin tarihle iligkisi seriat izerindendir. Din, tarihe geriat olarak adlandirilan
kanun ve kurallarla dahil olur. Dini emir ve yasaklarin somutlasmasi ve inancin ete
kemige biiriinmesi seriat iledir. Din en genis anlamda Allah’a baglilik iken seriat,
bu bagliligin cesitli ritiiellerle disa vurumudur. Insanlar arasindaki iligkilerde
adalet dine yaslanan hukukun o6zii iken, adaletin tecelli etme bigimleri tarih
igerisinde seriatin konusudur. Din degismez, seriat ise tarihe ve topluma gore
degisebilir.?® Bu nedenle ytiice Allah her topluma bir seriat belirledigini bildirmistir.
Islam, Allah’a teslimiyet anlaminda din ile 6zdestir. Islim dininin insan fitratina
uygunlugu ve kendisini Hanif dini olarak tanimlamasi Islam’m kendisini tarihsel
kural ve uygulamalarla esitlemedigi ve bunlarla smirlandirmadiina isaret eder.
Hz. ibrahim’in soyundan gelen miiminler, Hz. fsa’nin  havarileri ve Hz.
Muhammed’in iimmeti islam paydasinda bulusur. Diger taraftan Islam’mn ibadet ve
hukuki uygulamalarda kurumsallasan yonii seriatla esitlenir. Hz. Musa, Hz. {sa ve
Hz. Muhammed ile emredilen din, tarih {istii nitelikleriyle aynidir: Islam. Ancak
her bir peygamberle yeni bir form kazanan dini somutlagmalar dinin seriat
yontidiir. Esasen dinin bu yonii kaginilmazdir. Ciinkii seriat bir sekilde insanin
hayatina dahil olacak ve kendisini fiili uygulamalarla gosterecektir. Ancak
seriatlardan her birinin kendisini dinle 0zdeslestirmemesi gerekir. Maalesef
giiniimiiz Islam toplumunda dinin stiret denilen sekli y6nii, hikmet anlamina gelen
siretinin Oniine ge¢mistir. Dinde seriat sadece ibadetin suretine, bazi muamelelere
ve eskilerin sozlerini harfi harfine kabulden ibaret agiklamalara indirgenmistir. Din
irfan ve hikmetten koparilmis, din hizmetkarligi bir gec¢im araci ve sanata
doniigsmiistiir.69 Halbuki seriat, toplumsal gercgekleri dikkate alarak gelisen ve fakat
dini ilkelere gore sekillenen, dini sorumlulugun gerceklestirilebilmesini miimkiin
kilan kanun ve uygulamalar olarak dinamiktir.”? Seriat hikmet ve illet esaslarmna
dayali olarak insa edilen kurallar biitiiniidiir. Dinde gerek emir gerekse yasaklar
cesitli illet ve hikmetlere mebnidir. Dinin, neslin, canin, malin, aklin ve namusun
korunmasma yoneliktir.”” Bunlarin hepsi insanin maslahat, menfaat ve iyiligine
doniiktiir. O halde seriatin anlam ve hikmet yonii onun ayrilmaz bir parcas:
niteligindedir. Hatta her peygambere bir seriat gelmis olmasi, seriatin dinamik
yoniine isaret ettigi gibi, onda illet ve hikmetin sekilden 6nce oldugu anlamina da
gelir.

67 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, ngr. Mustafa Yavuz (istanbul: Mizan Yayinlar1 2005), 4/245; el- Isfehani,
“Hanif”, 261.

68 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 16-32.

69 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Isldm, 90.

70el- Maide 5/48.

71 Musa Carullah Bigiyef, Islam Seriatinin Esaslari, drl. Hatice Kiibra Gormez (Ankara: OTTO Yayinlari,
2013), 42.



[lahiyat Akademi Dergisi 255

Ote yandan Islam’mn insan hayatinda somutlasmasinda dikkate aldig1 temel
ilkeler fitrata uygunluk, tedricilik, kolaylastiricilik, ilerlemecilik/kemale erdirme,
maslahat ve i'tidal/denge seklinde ifade edilebilir.”? icki yasagi rneginde oldugu
gibi ilahi yasaklar bireyin/toplumun kabule uygunlugu 6lciisiinde somutlagmstir.
Keza ilahi emirler de bu sekilde gelismistir. Islam dnce zihinleri sirk kirintilarindan
temizlemek icin tevhide davet etmis, kalbin ve zihnin hazir olmasiyla birlikte
ibadetleri emretmistir. Ibadetlerde ise az ve devamli olan dnerilmis, kalbin devamli
uyaruk tutulmasim saglayacak sekilde ibadet ahlaki tavsiye edilmigtir. Dinde
zorlastirma reddedilmis, kolaylastirma esas: bir ilke olarak kaydedilmistir. Nitekim
ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadise gore Hz. Peygamber’e, “Allah katinda hangi
din daha makbuldiir?” diye soruldugunda, “Kolaylastirimis Haniflik” 73 demistir.
Kendilerini daha fazla ibadete verme adina insani normallerden uzaklasan tig kisiyi
Hz. Peygamber'in uyarmasi,’# ibadette itidal ilkesinin hayat bulmasidir.” Gerek
inang gerekse ibadetlerde zorluk ya da zoraki yapma durumu bir ahlak sorunu
olarak da goriilebilir. Zira bu, ihlasa ve samimiyete aykiridir.”®

Kavramlarin tarih icerisinde kullanilmasi tarihi diistince big¢iminin ve
zamana bagl olarak zihinsel dontisiimiin isaretgisidir. Seriat kavrami Kur’an ve
temel hadis kaynaklar1 basta olmak {izere erken donem eserlerde pek az yer
almistir. Ancak tarihte kimi zaman dini yalnizca ibadet sekilleri ve kurallar
biitiiniiymiis gibi anlagilmasina neden olan yaklasimlar dini indirgemeciligin bir
tlirii olarak karsimiza ¢ikmistir. Nitekim bugiin Bati’da Islam denilince ¢ogu zaman
akla el kesmek, carsaf giymek, Otekinin yasam sekline miidahale etmek ve
demokrasiye karsi ¢tkmak gibi kurallariyla 6ne ¢ikan bir din gelir.”” Halbuki seriati
tikel uygulamalara indirgemek yerine onu ilahi rizaya ve ulvi ideallere ulastiran yol
ve yontem olarak anlamak daha isabetli olsa gerektir.

Dini fetvalar alanina indirgemek ve hayata dair her seyi helal-haram
kavramlariyla aciklama cabasi da dini seriatla, seriati1 da hiikiimler yumag: ile
esitlemenin bir sonucu olarak goriilmektedir. Zira dinin temel ilkeleri aym
olmasina ragmen, dini yorum farklilagabilmektedir. Bu nedenle insanlarin 6zellikle
ibadet ve hukuk konularinda iiretilen fetvalar1 dinin kendisiyle 6zdeslestirmeleri,
aslinda ilgili fetvay1 sunan kisiyi veya kurumu dinle esitlemeleri anlamma gelebilir.
Insanin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmek olarak tanimlanan fikih, eger sabit
kurallarla sinirlandirilirsa, insanlarin buna uymalart miimkiin olmayacaktir. Hz.
Peygamber'in kadinlara mezar ziyaretini once yasaklayip sonra bunu serbest

72 Muhammed b. el-Muhtar es-Sankiti, Kur’dn Filozofu, cev. Hilal Nayir (Istanbul: Mana Yayinlari, 2017),
48.

73 Buhari, “Iman”, 29.

74 Buhari, “Nikah”, 1.

75 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Ibadet Anlayisinda On Plana Cikan Hususlar”, Siyer Arastirmalar:
Dergisi 10/1 (Aralik, 2021), 47.

76 Taha Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, cev. Mehmet Emin Giilegyiiz (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2020), 110.

77 Roger Garaudy, Yasayan [slam, cev. Mehmet Bayrakdar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 125.
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birakmasi1 gibi, hukuk ve muamelatta dinamik bir yorum alaninin oldugu
goriilecektir. Islam, seriatla somutlasan bir din olmakla birlikte, seriat Islam’in
ancak bir yoniidiir. Islam’da inang ve ahlak esaslar1 tarih iistii ilkeler; ser’i kurallar
ise bu ilkelerin pratiklesmesi niteligindedir. Hz. Omer'in uygulamalarinda
gordiigiimiiz gibi seriatin hikmet ve maslahat yoniinii ihmal edildiginde, ilkelerden
de uzaklasma s6z konusu olabilir.

Islam'm bireysel ve sosyal hayatta somutlagmasimi istedigi ve o6zellikle
siyaset, ibadet, hukuk gibi aktiiel alanlarda 6ne ¢ikan insan haklari, adalet, insan
haysiyeti, ozglirlitk, sorumluluk, can ve mal giivenligi gibi temel dini ilkeler din
ahlak iliskisi baglaminda one ¢ikan ilkelerdir.”? S6z konusu temel ilkelerin yerine
dinin tarih icinde somutlasmis uygulama ve kanunlarini esas almak, uzun vadede
dinin fitrattan kopusu anlammna gelebilir. Zira insamin dogas: siirekli degisim
iizerine olmasina ragmen, seraiti dogmatik bir yorumla tarihe sabitleyen ve {irettigi
fetva/goriigleri dinle esitleyen yaklasimlar, dinin insan ve toplumdan kopusuna
temel neden olabilir. Dinin tarih dis1 kalmamasi ve aktiiel degerini korumasi i¢gim
dinin insan fitratina yaslanan yaklasimini esas almali ve ilahi emir ve yasaklarda
yer alan ilkelere odaklanmalidur.

Islam adina iiretilen goriis ve fetvalar Islam’in tarih {istii ilkelerini esas aldig1
oOl¢lide insana hayat bahsedecektir. Miisliimanlik bir yoniiyle inang diger yoniiyle
uygulamalara dayanan bir din olmas: hasebiyle sekil ve kurallardan bagimsiz
degildir. Ancak Islam’in tarih ve toplumla iligskisi bir kenara birakilarak onun
seraite indirgenmesi, hikmet ve maslahat g6z ardi edilerek nassin
mutlaklastirilmasi din tarihin disina kalma ve aktiiel degerini yitirme tehlikesiyle
kars1 karsiya kalabilir. Dini sekle ve kurallara indirgemek, Islam’mn akla ve vicdana
hitap eden yoniinii karartmaktir. Dini sekil ve kurallarla esitlemek insanlar: bunlar
etrafinda toplamaya neden olur. Halbuki seklin toplumsal, kurallarin ise i¢tihad1
yonii oldugu diisiiniildiigiinde, hangi sekil veya hangi kural dinin ta kendisi
olacaktir? Gerek dine dair yorumu hakikatin yegane ifadesi olarak gormek, gerekse
dini sekle indirgemek, dinin evrensel yoniinii de zedeler. Bu ise tarihte tiim
insanliga hidayet davetinde bulunmus olan peygamberlerin miicadelesine
aykiridir. Islam Allah’a kulluk ve istikamet bilinciyle yasanan bir dmiirdiir. Onun
somutlasmasi hem nassa hem de insan ile toplumun gergegine uygun sekildedir.

4.2. Sahih Anlamin Lafza indirgenmesi

Kur’an ve hadis Islam’in iki temelidir. Bunlar on dort asirdir siiregelen Islam
medeniyetinin  iki asil kaynagidir. Ancak bunlarin anlasilmasi  ve
yorumlanmasindaki farkliliklar i'tikadi ve fikhi mezheplerin ortaya ¢ikmasina etki

78 Genis bilgi igin bkz. Enver Uysal, "Dindarhgm Ahlaki Temeli Uzerine Baz1 Diisiinceler", Islim Ahldk
Esaslart ve Felsefesi, ed. M. Selim Saruhan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 103-118.
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etmistir.”? Esasen dini nasslar insana hitap ettigi andan itibaren farkl sekillerde
yorumlanabilir. Farkli anlamak ve yorumlamak insan tabiatinin geregidir. Ancak
s0z konusu anlam ve yorumlardan hangisinin en dogru oldugu kesinkes bilinemez.
Tarih boyunca Islam diistiniirlerinin tiim cabalar1 en dogru anlama ulasmak
olmustur. Onlar diistincelerinin ilahi murada uygunlugu noktasinda kesin ifadeler
kullanmaktan kag¢inmis ve gortislerini ifade ettikten sonra “dogrusunu Allah bilir”
diyerek, dogrunun kendilerinde degil Allah'mn takdirinde oldugunu itiraf
etmislerdir. Bu, zzimnen “benim nasstan anladiim budur, ancak beni goriigiim
yanlis, digerininki dogru olabilir”, demektir.

Hal boyleyken oOzellikle anlasilmasi zor olan ve miitesabih olarak
adlandirilan ayetleri te'vil etmekten sakinarak, onlar1 lafzi anlamla sinirlandirmak,
s0z konusu ibarede murad edilen anlami yakalayamamak anlamina gelebilir.
Nitekim hicri iiciincii asirda Ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854), Ebii'l-Abbas el-
Kalanisi (6. IV./X. Yiizyil baslar1), EbG Ali el-Kerabisi (6. 248/862) ve Haris el-
Mubhasibi gibi alimlerin i'itkadi esaslar1 aklin ilkeleriyle agiklamaya baslamalar1 ve
haberi sifatlarla ilgili ayetlerde te’vile yer vermis olmalari, Siinni cenahta nass akil
iliskisine ilk Ornekler olarak kabul edilir.?? Daha sonra bu yontem, Es’ari ve
Matiiridi kelamcilar1 tarafindan sistematik bir sekilde stirdiiriilmiistiir. Bu bir
anlamda nassin insan akliyla iligkisini tesis etmektir.

fslam’m insana hayat bahseden ve onu hayatin igerisinde tutmak isteyen
karakterine ragmen, tarihin gesitli donemlerinde sahih mananin sadece lafizda
olugunu ve te'vilin reddi yoniindeki indirgemeci yaklasimlar yorumun giiciinii
zayiflatmistir. Literalizm olarak adlandirilan bu yontemin temsilcisi zahiri sifatiyla
iinlenen Ibn Hazm (6. 456/1063) olmakla birlikte, Islam hukukunda literalizmin
kurumsallagmasi Imam Safii'nin (6. 204/820) gelistirdigi ustile dayandirilir. Ebti
Hanife'nin rey ve hikmeti temsil ettigi bir donemde ana akim Islam ulemas rivayet
merkezli din anlayisini tercih etmis ve nassin lafzina odaklanan bir usil
gelistirmistir.é” Bunun sebep oldugu en biiyiik sorun Islam diisiincesinin tarihin bir
donemindeki kaliplara indirgenmesi, diisiincenin duraganlagsmasi ve bilgi tiretme
kapasitesinin oldiirtilmesidir. Lafiz aslin yerine gecince hakikat de lafza
indirgenmistir.#? Insan ve toplum ile din ve tarih arasindaki dinamik iliski ortadan
kaldirilmis olmaktadir. Bu durumda dini yorumun giicii pek tabi ki zayiflatilmistir.

79 Mehmet Kubat, Islam Mezhepler Tarihi (istanbul: Kitap Diinyas: Yaymlari, 2014), 66; Muhammed
Avvame, Imamlarm Fikhi Ihtilaflarimda Hadislerin Rolii, gev. M. Hayri Kirbagoglu (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 1988), 57-71.

80 Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2019), 222-
223.

81 Osman Tagtan, " fslam Hukukunda Literalizm: Ana Hatlariyla Mukayeseli Bir Analiz", Islami
Arastirmalar Dergisi 9/1-4 (1996), 144-145.

82 {lhami Giiler, "Muhtar Bir Irade (Allah’in Iradesi) ve Miimkiin Bir Tarihin (610-632) ‘Kelam-1 Kadim’e
ve Zorunlu Tarih’e Déniistiiriilmesi", IIl. Kur’an Haftas: Kur'an Sempozyum (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 1997), 217.
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Islam’in temel kaynaklarindan beslenmelerine ragmen literal yontemleriyle
anlami lafza indirgeyen ve hakikati nassla sinirlandiran bu yaklasim bigimi farkli
yorumlara hayat hakki tanimak istememistir. Dini fetva, cihad, hilafet, tesettiir,
ibadet ve ser’i cezalara indirgeyen bu yaklasim ¢ogu zaman siddet hareketlerine
tesne olmus, Ozellikle cihatgi selefilerin dini mesruiyet aracina doniigmiistiir.
Radikallesen dini gruplar eliyle din artik tekfirci, dislayici ve tekelci bir goriiniime
biiriintir, siddeti benimsemis ve Miisliimanlarin tarih boyunca elde ettikleri
kiiltiirel miraslar1 bidat ad1 altinda yok etmek istemis, dini sekille esitleyerek ahlaki
faziletleri pek dikkate almamistir.#3 Dini indirgemeciligin bu seklinin &zellikle
hakikatin 0l¢iisii olarak yalnizca selef-i salihini adres gosteren Selefilikte ve Ehl-i
Siinnet/Stinni kavramini mutlaklastirarak nassin farkli yorumlarini bid’at kabul
eden kisi ve gruplarda goriildiigiinii syleyebiliriz.

4.3. Kurtulusun Belirli Bir Gruba Indirgenmesi

Islam toplumlarinda tarih boyunca mezhepler, tarikatlar, dini-siyasi cemaat,
parti ve Orgiitler, sir gruplari, dayanisma tegkilatlar1 gibi degisik boyut ve
ozellikteki sosyal gruplar var olagelmistir. Bunlar genellikle toplumsal, siyasi ve
kiiltiirel nedenlerle ortaya cikmig yapilardir.84 Gerek dini nasslarin yoruma agik
olmasi gerekse insan denilen varligin farkli diisiinme 6zelligine sahip olmas1 ayni
dini inanc1 paylasan insanlarda gesitli dini goriislerin ortaya ¢tkmasimi kaginilmaz
hale getirir. Keza her bir insanin kendine 6zgii anlam diinyas1 vardir. Dini metinleri
anlama kisinin akli kabiliyeti kadar gevre sartlari, sosyo-politik ve kiiltiirel sartlarla
iligkilidir. Mesela aym1 dine mensup insanlar arasinda sosyal ve kiiltiirel
farkliliklardan dolay: kimilerine gore ayip goriilen bir davranis, digerlerine gore
gayet dogal olabilir. Bu sebeple dini bilgilerimizi olusturan nasslar sabit olmakla
birlikte, o nasslara iliskin anlam ve yorum bi¢imimiz kisisel bakis agimiz, egitim
diizeyimiz ve toplumsal kodlarimizla sekillenir.

Hal boyleyken her bir grubun hakikati kendi yorum ve diisiincesine
indirgemesi tarihte Islam toplumunu geri doniisii olmayan ayriliklara gotiirmiis,
hatta bazen bu bir catisma nedeni olmustur. Din sosyolojisinde “dini
partikiilarizm” olarak adlandirilan bu anlayis, hakikatin tamamen belirli grubun
tekelinde oldugu ve ancak orada gelisen sekil, kavram ve yorumla miimkiin
oldugunu imler.% Bu diisiince biciminin gelismesinde Islam mezhepler tarihinde
firka-i ndciye inancinin oldugunu da gozden 1rak tutmamalidir.

Kurtulusun belirli bir gruba hasredilmesi daha ¢ok mezhep, tarikat, sir
gruplar1 veya cemaat yapilariyla somutlagmistir. Islim’in benimsedigi miimin ve

83 Ferhat Koca, Isldm Diigiincesinde Selefilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 23.

84 Mehmet Ali Biiyiikkara, "Dini Grup Yapilarinda Dine Hi@kin Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlar1”,
Usil:Islam Arastirmalari, 7/7 (2007), 108.

85 Mehmet Ali Kirman, "Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm", Cukurova Universitesi fluhiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/2 (2019), 333.
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kafir kategorik ayriminin disinda, “benden olan ve olmayan” seklinde &zel ve
inhisarc bir ayirim igerisinde olan bu gruplar, hakikat tekelciligi baglaminda dini
indirgemeciligin bir tezahiirii niteligindedir. Bu yapilara goére genellikle dogru
tektir ve o da belirli grubun uhdesindedir. Bu yiizden ilgili gruba hizmet Islam’a
hizmettir. Grup tiyeleri arasinda din kardesliginin 6tesine gegen bir birlik ruhu
vardir. Grup otoritesinin dini anlam ve yorumu sorgulanmaya kapalidir. Farkli dini
yorumlar ancak grup otoritesinin iznine bagh olarak dikkate almabilir. Grup
iiyeleri arasinda gorev dagilimina, grubun benimsedigi gruba 6zgii ritiieller eglik
eder.% Boylece, gdrevini ve ritiiellerini sadakatle yerine getiren grup iiyesi Islam’a
aidiyet duygusunun Otesine sigrayarak gruba mensubiyeti O©ne ¢ikarir.
Miisliimanlar arasinda fikri ayriligin toplumsal boliinmiisliige doniismesi anlamina
gelen bu tir yapilarda, grup disiplini belirli bir sistem ve hiyerarsi dahilinde
varligin siirdiiriir. Grup, mensuplarma aslinda uhrevi kurtulusu vaat eder. Ama
olusturdugu yapilanmayla diinyevi kazang da saglar. Boylece ahiret davas: igin
yola ¢ikan grup {iyeleri, gii¢ birlikteliginden ve orgiitlii yapilanmadan dogan bir
maddi zenginlige de kavusmus olurlar.

Menfaat birligini ifade eden bu tiir yapilar hem dinin farkli yorumlarini, hem
de grup igerisinde aykir1 ve farkli goriisleri dislar. Bireyin 6zgiirliigiine ve 6zgiir
diisiinceye set olur, grup otoritesini lideri adeta Tanr ile 6zdeslestirerek onun
kurallarin1 ve uygulamalarini kutsar ve kendisi gibi olmayani Otekilestirir, hatta
kimi yapilarda tekfir eder.®” Hakikat tekelcili§i genellikle mutlak bir sOylem
kullanir ve mesriiyetini karsit kutup tiizerinden konumlandirir. Aksi goriiste
olanlar ise gafil, bid’atci, sapkin, miirted ve kafir olarak kodlar. Ayetlere lafizci ve
parcact bakan bu zihnin Islam siyasi tarihinde ilk 6rnegi tekfirci bir grup olarak
bilinen Haricilerdir, denilebilir.58

Yahudilikteki segilmis kavim diislincesine benzer nitelikteki dini
indirgemeciligin bu boyutuna Sii gruplari ornek verebiliriz. Hilafet tartismasi
etrafinda dogan ihtilaflarin zamanla kurumsallasmis ekollere zemin olmasi Islam
diinyasinda iki biiyiik parcanin neg’etine sebep olmustur. Giintimiizde basta Suriye
ve Irak bolgesi olmak iizere Islam diinyasindan goriilen kanli gatismalarin ayni
dine mensup inananlar arasinda gerceklesiyor olmasinin dini bir izah1 olamaz. Bu
ancak hakikatin indirgemeci bir sekilde belirli bir yoruma hasredilmesi ve bunun
tizerinden siyaset iiretilmesidir. Nitekim masum imam anlayisi etrafinda sekillenen
Sit doktrin, imamlari en yiiksek dini ve siyasi otorite olarak kodlar ve onlar1 ismet
sifatiyla tezkiye eder.®9 Imameti ismet ve fazilet esaslarina bina ederek dokunulmaz
bir makam ihdas eder.® Bu bir anlamda yegane megruiyet kaynagmin imamlar

86 Biiyiikkara, "Dini Grup Yapilarinda", 108.

87 Kirman, "Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm”, 334-341.

8 Hacer Sahinalp, "Indirgemeci Yaklagimlarin Bir Uriinii Olarak Tekfir", Birey ve Toplum Dergisi 7/13
(2017), 27-36.

89 Veysi Unverdi, Mutezile ve imédmet (1stanbu1: Endiiliis Yayinlari, 2020), 255.

9 Ayetullah el-Hac Ibrahim el-Msevi ez- Zencal, Akdidii’l-Tmamiyyeti’l-Isnd Aseriyye (Beyrut:
Miiessestii’l-Vefa, 1982), 76-78.
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oldugu anlamina gelir ve bireyin ozgiir diisiinme gliciinii en aza indirir. Sia
hakikati sadece bagli bulundugu gelenege hasretmis olmasiyla, etkin oldugu
bolgelerde farkli dini yorumlara hayat hakki tanimamuis, hatta siyasi gatismalarda
mezhep aidiyetini esas almak suretiyle Siinni Miisliimanlara yonelik siddetten geri
durmamustir.

Yukarida verilen Harici ve Sii orneklerin disinda, Islam tarihinde mihne
olarak bilinen ve 6nce Mu'tezile daha sonra Eg’arilere uygulanan baskilarda bu tiir
bir yaklagimin oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Dini indirgemecilik sorununun goriildiigii bir alan da baz1 ¢agdas tasavvufi
yapilardir. Bugiin maalesef tasavvufl yapilar ge¢misteki selahiyetinden oldukga
uzaktir. Alimler gibi seyh, dede vs. hangi isme sahip olursa olsun tasavvuf
biiyiikleri toplumda oOnemli bir sorumluluga sahiptir. Ancak tarikatlar bu
mesuliyetlerinden ¢ok uzaktirlar. Ciinkii toplumda irfan ve hikmetin kaim olmasini
saglayacak bir vasfi haiz degildirler.” Elbette bu genel bir elestiri olup, istisnalar1
g6z ardi1 etmemelidir. Ozellikle kitabi gelenekten uzaklasmis kimi yapilar Islam’in
temel ilkelerine aykiri diisiince ve tutum igerisinde olabilmektedirler. “Ruhun
kemale ermesi” gibi ulvi bir gaye ile kurumsallasmis olan tasavvufun ilim ve
irfandan uzaklagtigi dénemlerde din gizler, sirlar ve olaganiistiiliiklerin merkezi
haline gelmis ve tarikat liderlerinin ¢ikar aracina doniisebilmekte, tevhid inanciyla
Allah’a kul olmasi gereken miiminler, ihlasla miirsidine teslim olmus miiritler
olabilmektedirler. Kiyafet biciminden ibadet ritiiellerine kadar dindarlasma
bicimini tarikat liderinin belirledigi yapilarda hakikat miirside indirgenmekte,
dinin farkli yorumlar: ise tamamen goz ardi edilmektedir. Halbuki yukarida da
belirtildigi {izere tiim dini geleneklerde benzer nedenlerle farkli mezhepler ve
yapilar ortaya ¢ikmis, insanlar firkalara ayrilmiglardir. I'tikadi, ameli veya tasavvufi
alanlarda ortaya ¢ikan gruplari insanin farkli anlama ve diistinme 6zelligi ile dini
tecriibe zenginligiyle uzantili olarak gorebiliriz. Bunlar dinin toplumsal
somutlasmasinin dogal sonucu gibidir. Bu baglamda ortak dini ilkelerde birlesen ve
yekdigerini yok etme amaci tasimayan dini gruplar1 hakikatin farkli birer vechesi
seklinde diistinmelidir.

Sonug

Din insanin diinya ve ahiret saadeti icindir. Insanin huzurlu bir hayat
stirmesi, ahlakin giizel hasletleriyle bezenmis olmasiyla miimkiindiir. Stiphesiz dini
a¢idan bunun baslangi¢ noktas: Allah’a imandir. Allah’a iman insana, kendisini
ifade edebilecegi imkan sunar. Zira tevhit inanci, maddeden ve herhangi bir
otoriteden Ozglirlesmek ve sadece Allah’a kul olmaktir. Bu ilke insana genis bir
alan agar. Din adina tevhit ilkesine yaslanan ahlak anlayisi esas alindiktan sonra
medeniyet insa etme ve diisiince iiretme adina insani kisitlayan bir engel kalmaz.

91 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islam, 92.
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[slam inang ve ahlak esaslariyla fitrat dini veya tabii din olarak
adlandirilabilir. Onda insan fitratini agsan bir inang ve ahlak ilkesi veya ibadet esast
bulunmaz. Zira varligin bir yaraticisi olduguna inanmak makul; aciz bir varlik olan
insanin bu yiice kudrete ve iradeye siginmasi ise dogal bir egilimdir. Dinin iizerine
insa edildigi ilke tevhittir. Tevhid insanlarin Allah karsisindaki esitligi demektir.
Ibadet, ihsanda bulunan varliga siikiir ilkesine dayamr. Ahlak, insani insan kilan
ozdiir. Islam dininin iman, ibadet ve ahlak ilkeleri insanin dogasma yaslanan
ilkelere dayanir. Dini esaslar yer ve tarihle kayith degildir. Bu nedenle orfi ve
kiiltiirel uygulamalara dayal1 dini goriisler dinin kendisi degil, ancak bir yorumu
niteligindedir. Bu nedenle insanin fitratin1 asan yorumlar elestirel bir tahlille ele
alinmali ve din-fitrat olumlu iliskisine bagh olarak dini yorum alani agilmalidur.

Kur’an, begere hitap ederken dogal olarak beseri bir dil ve terminoloji
kullanir. Kur’an'mn bu 6zelligi vahiyle insan1 ayni diizlemde bulusturmaktadir.
Insanin, vahyin tagidig1 anlami idrak edecek fitri ve bilgisel 6zelligi vardir. Nitekim
Kur’an’in insana tanudig1 hareket genisligi kelam ve fikih usfiliine yansimistir. Buna
ek olarak in an¢ konularinda te’vil gelenegi inancin insani alana agilan vechesidir.
Burada takip edilmesi gereken ilke, inan¢ ve ibadet konularinda yorumun
sinirlarini insanin dogasinin belirledigidir. Bu insanin yasadig1 toplumla da iliskili
olan bir durumdur. Dolayisiyla dini yorumun insanin akli, fitrati ve kiiltiirel
kodlariyla uyum igerisinde olmasi onu hakikate yaklastirir ve ona hayatiyet verir.
Aksi takdirde dini alan daraltilmis ve belirli kimselerin fetvalarmna hapsedilmis
olur. Akil, fitrat ve kiiltiirden kopan dini yorumlarin sonucunda dinin Olimii
gerceklesir. Bu noktadan sonra ateistik akimlarin hiikiim siirmesine sasilmaz.

Kur’an’in niizl siirecinde muhatap oldugu toplumun gergeklerini dikkate
almasi ve vahyin buna gore sekillenmesi Islam’da insan ve toplumun dinin zemini
oldugu sonucuna gotiiriir. Insanin psikolojik, biyolojik ve sosyolojik dzellikleriyle
sosyo-kiiltiirel kodlarini ihmal eden yaklasimlar, insanin hakikatine yabancilasir ve
insandan uzaklasir. Anlami dogmalastiran bu tiir yaklasimlardan siddet ve
fanatizmin dogmasi tesadiif degildir. Hikmet, illet, maslahat, makasid gibi 6nctilleri
tamamen terk ederek hakikati dogmatik anlamlara indirgemek dinin islevsiz
kilacaktur.

Islam ilahi buyruga teslimiyet anlaminda peygamberler tarafindan teblig
edilmis tiim dinlerin ortak adidir. Ancak Islam’in tarih ve toplumla iliskisi bir
kenara birakilarak onun seraite indirgenmesi ve hikmetin g6z ardi edilip nassin
mutlaklastirilmast durumunda din tarihin disinda kalarak aktiiel degerini
yitirebilir. Dini sekle ve kurallara indirgemek, Islam'in akla ve vicdana hitap eden
yoniinii karartmaktir.

Son olarak, tarih boyunca karsilastigimiz ve dini adeta insanin hakikatinden
koparan dini indirgemecilik 6nemli bir problem olarak karsimizda durmaktadir.
Dini indirgemecilik 6zellikle {i¢ alanda kendisini gostermektedir: Dini gekil ve
kurallar biitiiniine (seriata) indirgeme, hakikati belirli bir mezhebe indirgeme (dini
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partikiilarizm), sahih anlami lafza indirgeme (literalizm). Esasen dini hakikati salt
lafizda arama, sahih yorumu belli sahis veya mezheple sinirlama, mesruiyeti belirli
mezhep aidiyeti ile esitleme, dini sekile ve kurallarla 6zdeslestirme, bagh
bulundugu i'tikadi, siyasi, fikhi veya tasavvufi mezhep/mesrepten dolay1 kendisini
0zel veya ayricalikli géorme ve hakikati sadece bir yorum formuyla sinirlandirmak
dinin evrensel ¢agrisina ve yorumla zenginlesen yapisina uygun degildir. Erken
dénemde Islam alimleri dini nasslar1 tartisarak 6zgiin yorumlar ortaya
koyduklarinda onlara bu imkan saglayan dinin insan aklina ve fitratina uygun
yapist idi. Bu yapiy1r goz ardi etmek ve mesruiyeti, hakikati yalniz bir gruba
hasretmek Islam toplumunda Sii-Siinni gibi onulmaz ihtilaflar ortaya gikarmustir.
Tim bu yaklasimlar dinin insan aklina hitap eden, onun zaman ve toplumla
iligkisini ve dinin toplumda aktiiellesirken gecirdigi degisimleri goz ardi eder. Bu
nedenle dini indirgemecilik dini bireyin ve toplumun hayatindan cekip alarak
sadece belirli alanlara hasredecegi i¢in onun giiciinii ve etkinligini azaltir. Evrensel
ideallere sahip bir dinin bu sekilde daraltilmasi onun tarih iginde sonmesine neden
olacak ve sadece belli gruplarin elinde bir mesruiyet aracina doniisecektir.
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Araplarda Siir: S6zlii, Gorsel ve Yazili Kiiltiirde Insan’
Ferruh KAHRAMAN™

Oz

Calismanin konusu, Araplarda siir: S6z1i, gorsel ve yazili kiiltiirde insandir. Problemi
ise sozel bir kiiltiire ve ileri bir edebiyata sahip olan Araplara indirilen Kur’an-1 Kerim ve Islam
dininin evrenselligidir. Giiniimiiz kiiltiir ve iletisim calismalarina bakildiginda sozlii kiiltiir
insanlarmin yazili ve gorsel kiiltiir insanlarina gore daha geri oldugu, soyut diisiincelerinin
gelismedigi, i¢ diinyalarinin derinlesmedigi, bireyselliklerinin zayif oldugu, elestirel
diisiinceye sahip olmadig1, kapali ve tutucu olduklari ifade edilmektedir. Oysa Islam tarihine
bakildiginda tam tersi bir durumla karsilasilmaktadir. Zira Cahiliye Araplar1 sozlii bir kiiltiire
sahip olmalarina ragmen diger yazili toplumlardan geri degildir; aksine edebiyatta diinyanin
en ileri toplumlaridir. Son dinin peygamberi Hz. Muhammed (s.a.s.) de immidir. Ancak onun
getirdigi din ge¢miste pek ¢ok insana rehberlik ettigi gibi giintimiizde de yazili, gorsel ve
dijital kiiltiire sahip insanlara yol gostermektedir. Kiiltiir ve medeniyet siirekli degismektedir.
fletisim galismalarinda iddia edildigi gibi gorsel ve yazih kiiltiiriin olusturdugu devrim de
yeni degildir. Tarihin bilinmeyen doénemlerinden beri yazi vardir; gorsel kiiltiir de vardir.
Insanlar ilk dénemlerden beri yaz1 yazmislar, okumuslar ve magara resimleri, heykeller ve
ikonlar gibi gorseller yaratmislar ve bunlari da gorsel olarak okumuslardir. Calismanin amact
gorsel bir kiiltiire sahip Araplara indirilen Kur’an’in evrenselliginin agiklanmasi; 6nemi ise
Arap siirinin sadece sozlii kiiltiire degil, gorsel, yazili, dijital ve gelisecek olan yeni kiiltiirlere
de hitap ettiginin agiklanmasidir. Calismada nitel yontem se¢ilmis, dokiiman inceleme teknigi
uygulanmuistir. Sozel, gorsel ve yazili kiiltiirle ilgili calismalar degerlendirilmis; dil ve beyanla
ilgili Islam1 eserlere miiracaat edilmistir.
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Poetry in Arabs: Human in Oral, Visual and Written
Culture

Abstract

The subject of the work is poetry in Arabs: Human in oral culture, visual and written
culture. Its problem is the universality of the Qur’an and the religion of Islam, which has been
revealed to Arabs who have a oral tradition and advanced literature. Looking at modern
cultural and communication studies, it is stated that people of oral culture are more backward
than people of written and visual culture, their abstract thoughts do not develop, their inner
world does not deepen, their individuality is weak, they do not have critical thinking, and they
are closed and conservative. Looking at the history of Islam, the opposite situation is
encountered. Because Jahiliyya (Pre-Islamic) Arabs have an oral culture, but are not backward
from other written societies according to their period; on the contrary, they are the most
advanced societies in the world in literature. Muhammad, the prophet of the last religion
(PBUH) is also illiterate. But the religion he brought has guided many people in the past, as
well as today it guides people with written, visual and digital culture. Culture and civilization
are constantly changing. The revolution created by visual and written culture, as claimed in
communication studies, is also not new. There has been writing since unknown periods of
history; there is also visual culture. People have written, read and created images such as cave
paintings, sculptures and icons since the earliest times, and they have also read them visually.
The aim of the present study is to explain the universality of the Qur’an, which has been
revealed to Arabs who had a visual culture; its importance is to explain that Arab poetry
appeals not only to oral culture, but also to visual, written, digital and new cultures that will
develop. In the study, the qualitative method was selected and the document examination
technique was applied. Works about oral culture, visual and written culture were discussed;
Islamic sources about language and statement were addressed.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Culture, Statement, Visual, Writing.

Ozet

Glintimiiz iletisim ¢alismalarina bakildiginda sozel, yazili, gorsel ve dijital
kiiltiirtin oldugu ve bu kiiltiirlerin insanin zihin yapisi, bellek, algi, deneyim, kimlik
ve iletisim gibi Ozellikleri degistirdigi ifade edilmektedir. Ancak bu degisim
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu goriisleri genel olarak iki baslik altinda
toplamak miimkiindiir. Ilk goriise gore iletisimde sozellik esas olup yazinin, gorsel
ve dijital edebiyatin gelismesi insanlarda farkl 6zellikler olusturmamus; sadece sozel
kiltiirti diizenleyici, kayit altina alic1 ve dontistiiriicti 6zellige sahip olmustur. Buna
gore insanlarin toplumsal orgilitlenmesinin biiyiik ¢ogunlugu séze dayanmakta;
yazili kiiltiir, soziin sembollerle kaydedilmesi; gorsel kiiltiir goriintiiyle beraber
soziin kayda alinmasi ve djjital kiiltir de sOziin sayilarla ifadesi olarak
agiklanmaktadir. Yazinin, gorselin ve dijitalin kullanilmasi soziin giictinden higbir
sey kaybettirmemistir. Gergekten de yazi, gorsel ve dijital kiiltiire bakildiginda s6z
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onemli ve bagat roliinii bu kiiltiirler icerisinde korumaktadir. Tkinci goriise gore ise
insanlik tarihi sozel kiiltiirle baglamig, onu yazili, gorsel ve dijital kiiltiirler takip
etmistir. Bu kiiltiirler icerisinde yaz1 soze gore daha degerlidir ki tarih yaz ile
baslamistir. Gorsel kiiltiir yaziya; dijital kiiltiir de gorsel kiiltiire gore daha ileri bir
asamay1 gostermektedir. Bu ikinci goriis genellikle, ilerlemeci bir tarih anlayisinin,
ilkel, maddi, bu diinyaya ait insan ve toplum teorilerin iddialaridir. Islam’in tarih
anlayig1 ise medeni, agag bicimci ve gelismeci bir yap1 arz etmektedir. Buna gore
insan maddi ézelliklerin yani sira manevi ve meleki dzelliklere sahiptir. Insan sadece
bu diinyaya ait bir varlik olamayip onun Yiice Allah’la irtibati ve ahirete yonelik
ozellikleri de vardir. Islam’a gore tarih yazi ile baglamamaktadir. Hatta ulemanin
cogunluguna gore insanlik tarihi diinyada da baslamamaktadir. Hayata cennette ve
cennet tecriibesiyle baglayan Hz. Adem, buradaki kazanimlarini diinyada da hemen
gerceklestirmeye baslamuis; ilk icatlarin mucidi olmustur. Hz. Adem ve ilk insanlar
yasama ilahi vahiy dogrultusunda basladiklar1 igin de ilkel degil medenidirler.
islam’a gore yaz1 da Hz. Adem veya Hz. idris tarafindan tarihin ilk dénemlerinde
icat edilmigtir. Buna gore pozitif bilimlerinin ilerlemeci anlayisinin en biiyiik
eksikligi, yazinin icadi ile tarihin yazi ile basladigini kabul etmesidir. Kur’an’in, tarihi
Hz. Adem’le baglatmasmin bir Siimer tableti kadar degeri yok mudur? Pozitif
bilimlerin gorselligi televizyonun icadiyla baglatmalar1 da ikinci biiytiik eksikliktir.
Zira kainatin kendisi, bizzat gorsel bir kiiltiir 6zelligi tasimaktadir. Insanin dogay1
kopya etmesi veya dogay: kayitla insanlara aktarmasi gorsel kiiltiir de kainatin
bizzat kendisi nicin gorsel bir kiiltiir olmasin. Bu nedenledir ki ilk ayet “Yaratan
rabbinin adiyla oku” (Alak 96/1) seklinde gelmistir. Dolayisiyla sadece suni gorsel
kiiltiirtin insanin zihin yapasi, bellek, algi, deneyim, kimlik ve iletisim gibi alanlarda
temel degisimler yaptig1 gecersizdir. Zira aklini ve zekasini kullanan insanlar igin
dogal gorsel kiiltiir, suni gorsel kiiltiirden daha fazlasini pekala yapabilir hatta
yapmistir da. Cahiliye doneminde genellikle sozel bir kiiltiire sahip olan Hicaz
Araplari, diinyanin en ileri edebiyatina sahiptir. Demek ki her s6zel toplum daha geri
bir alg, iletisim ve zihin yapisi tasimamaktadir. Insanlar sadece sozlii kiiltiirle bile
ileri bir edebiyat ve medeniyet olusturabilirler. Dolayisiyla Araplarda siiri sadece
Kur’an’m icazina yonelik ve siire meydan okudugu bir unsur olarak gormek
yanhstir. Oncelikle siirin ne oldugu ve ne anlama geldigi {izerinde durulmalidir.
Boylece Kur'an'in hem icazit hem de sozel kiiltiire sahip bir toplumun diliyle
indirilmesindeki hikmet ortaya ciksin; sozel, yazili, gorsel, dijital ve ileride gelisecek
olan kiiltiirlere hitab1 daha iyi anlagilsin.

Siir; his, ilham, hayal, lafiz-anlam iliskisi, 6l¢ii-kafiye, amag ve niyetten olusur.
Siirde his vardir. His; fiziksel bir uyarty1 duymak; bir seyden etkilenmek, bir seyi
sezmek, farkina varmak, anlamak, saymak ve addetmek anlamlarma gelir. Siirde
ilham vardir. Tlham; insanin iradesi veya iradesi diginda zihne gelen veya kalbe
dogan duygu ve diistincelerdir. Siirde hayal vardir. Hayal; zan ve bir seyi bir seye
benzetmektir. Buna gore siir, bir gorsel diinya ve sanal aleme benzemekte, basta dis
duyular olmak {iizere i¢ duyular1 ve akhi da ilgilendirmektedir. Diger yandan
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Kur'an’da Cahiliye sairleri sanal alemi animsatir sekilde kendilerine farkli anlam
yaratmislar ve bu dlemde de kendilerine gore farkli bir diinya kurmuslardir. $iir, bir
insanin his ve suurun ileri oldugunu gosterir. Bu da insanin zihin yapaisi, bellek, algs,
deneyim, kimlik ve iletisim gelismisligine isaret etmektedir. Buna gore siir, sozlii
kiiltiiriin siar1 olsa da bir insanin soyut zekasinin gelismisliginin en Onemli
belirtisidir. Siir ayni zamanda evrensel bir tiirdiir. Sairi sanat¢i olarak addetmek de
miimkiindiir. Sair sanatc1 olmasi hasebiyle kainata, esya ve hadiselere farkl bir gozle
bakabilmektedir. Farkli bakabildigi i¢in de sair, vahye ve kainata da farkl: bir gozle
bakabilmistir. Bu 6zelliginden dolay: Araplar, sozlii bir kiiltiire sahip olsalar da
vahyi daha kolay anlamislar; Yiice Allah’t ve manevi dlemleri daha kolay idrak
etmislerdir. Onlarin siirleri raviler araciligiyla aktarmalar: da Kur’an ve Stinnetin
aktariminda olumlu islevler gérmiis; dini metinlerin giiniimiize kadar asli sekliyle
korunmasini saglamistir.

Summary

When looking at today's communication studies, it is stated that there is a oral,
written, visual and digital culture and that these cultures change characteristics such
as human mind structure, memory, perception, experience, identity and
communication. But there different opinions about this topic of change. It’s possible
to separate them into two titles. According to the first opinion, verbality is the main
one in communication, and the development of writing, visual and digital literature
has not created different characteristics in humans; it has only had the function of
regulating, recording and transforming verbal culture. According to this, the vast
majority of people's social organization is based on the oral; written culture is the
recording of the word with symbols; visual culture is the recording of the word with
the image, and digital culture is explained as the expression of the word with
numbers. The use of writing, visual and digital has not lost anything from the power
of the word. Indeed, when we look at writing, visual and digital culture, the word
retains its important and dominant role within these cultures. According to the
second opinion, the history of humankind began with verbal culture, followed by
written, visual and digital cultures. In these cultures, writing is more valuable than
words as a matter of fact that the history began with writing. Visual culture is a more
advanced stage than writing; digital culture also shows a more advanced stage than
visual culture. This second opinion is usually the claims of understanding of
progressive history and primitive and material human and society theories of this
world. The historical understanding of Islam, on the other hand, is a civilized, tree-
formalist and developmental structure. Accordingly, man has material properties, as
well as spiritual and angelic properties. A person cannot only be an entity belonging
to this world, but also has a connection with Allah Almighty and characteristics for
the hereafter. According to Islam, history does not begin with writing. In fact,
according to the majority of ulama, human history does not begin in the earth either.
Adam, who began his life in heaven and with the experience of heaven, immediately
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began to improve his achievements here in the earth; he became the inventor of the
first inventions. Adam and the first people are civilized, not primitive, because they
began their lives in accordance with divine revelation. According to Islam, Adam or
Idris invented writing in the early stages of history. Accordingly, the biggest
shortcoming of the progressive understanding of the positive sciences is that it
recognizes that history began with the invention of writing. Is not the fact that the
Qur’an started history with Adam as valuable as a Sumerian tablet? The fact that the
positive sciences started the visual field with the invention of television is also the
second biggest shortcoming because the universe itself is a feature of visual culture.
If a person's copying of nature or transferring nature to people is visual culture, why
should not the universe itself be a visual culture? For this reason, the first verse came
in the form of “Read in the name of your Lord, the Creator” (Alaq 96/1). Therefore, it
is invalid that only artificial visual culture makes fundamental changes in areas such
as human mind structure, memory, perception, experience, identity and
communication. For people who use their mind and intelligence, natural visual
culture can do a lot more than artificial visual culture, and it has even done so. The
Hejaz Arabs, who generally had a verbal culture during the period of ignorance, have
the most advanced literature in the world. This means that not every verbal society
has a more backward structure of perception, communication and mind. People can
create an advanced literature and civilization even with only oral culture. Therefore,
it is wrong for Arabs to see poetry as an element that is aimed only at the inimitability
of the Qur’an and challenges poetry. First of all, it should be focused on what poetry
is and what it means. In this way, the wisdom of both the inimitability of the Qur'an
and the sending it down with the language of a society with a verbal culture will be
revealed; oratory of the Qur’an be better understood in verbal, written, visual, digital
and future cultures. Poetry consists of feeling, inspiration, imagination, word-
meaning relationship, measure-rhyme, purpose and intention. There is a feeling in
poetry. Feeling means hearing a physical warning, being affected by something,
sensing something, realizing it, understanding, counting and esteeming it. There is
inspiration in poetry. Inspiration is the feelings and thoughts that come to the mind
or are born into the heart inside or outside the will of a person. There are dreams in
poetry. The dream is to conjecture and make something look like something.
Accordingly, poetry resembles a visual world and a virtual realm, and it concerns the
inner senses and the mind, especially the outer senses. On the other hand, the poets
of Ignorance in the Qur’an have created a different meaning for themselves in a way
that reminds them of the virtual world, and they have created a different world for
themselves in this world. Poetry is an indicator that the feeling and consciousness in
a person are advanced. This, in turn, indicates the development of a person’s mental
structure, memory, perception, experience, identity and communication. According
to this, although poetry is the characteristics of oral culture, it is the most important
symptom of the development of a person’s abstract intelligence. Poetry is also a
universal genre. It is also possible to consider the poet as an artist. A poet can look at
the universe, things and events with a different eye because he is an artist. Because
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he could look at it differently, the poet could also look at revelation and the universe
with a different eye. Because of this feature, the Arabs, although they have an oral
culture, understood revelation, Allah and the spiritual realms more easily. Their
transmission of poems through the narrators also served positive functions in the
transmission of the Qur'an and Sunnah; it ensured that the religious texts were
preserved in their original form to this day.

Giris

Sozlii, gorsel, yazili ve ileride gelisecek olan iletisim kiiltiirlerinin hepsini
beyan olarak adlandirmak miimkiindiir. Zira beyan, her tiirlii iletisim anlamina
gelmektedir. Beyan; Kur'an-Kerim'’de {i¢ ayette ilan etme,! ifade etme? ve agiklama3?
anlamlarinda kullanilmistir. Peygamberimiz (s.a.s.) “Bew Obdl ¢y 0)7 “Ifadenin Oylesi
vardir ki sihirli bir etkiye sahiptir” buyurmuslardir.# Edebiyat terimi olarak beyan;
iletisimi gergeklestirmek i¢in meleke kazanmak, duygu ve diisiinceleri farkli yollarla
ifade etmek anlamlarina gelir. Buna gore beyan, sozlii, gorsel ve yazili iletisimlerin
hepsini kapsamaktadir. Ancak sozel kiiltiiriin beyan igerisinde ayri bir yeri olup
gorsel ve yazili kiiltiirler soziin yardimci unsurlari, tamamlayicilari ve uzantilaridir.
Tletisim gesitleri icerisinde en 6nemlisinin dil veya s6z oldugu kabul edilmektedir.s

Glintimiiz toplumsal iletisim calismalarinda sozlii, yazili ve gorsel olmak
iizere baslica {i¢ kiiltiiriin oldugu ve insanlarin bu kiiltiirlere gore farkl anlam,
etkilesim ve bakis acilarma sahip oldugu ifade edilmektedir. Iletisim tarzinin
insanlar aras1 etkilesimi etkiledigi ve toplumlar arasinda bazi farkliliklar
olusturdugu ifade edilmektedir. Bununla birlikte bu ii¢ kiiltiiriin gelisimi konusunda
iki farkli bakis agis1 vardir. Birincisine gore, sozel kiiltiir; dogal ve temel kiiltiirdiir;
sozel kiiltiirtin diger kiiltiir gesitlerine karsi dogal bir tistiinliigli vardir. Zira tarihin
her doneminde sozlii kiiltiir en temel ve en etkili iletisim araci olmus; yazili, gorsel
ve dijital kiiltiirler sz tizerine bina edilmis; s6ziin uzantisi olmus; sonradan icat
edilen her Kkiiltiir sozellikle beraber devam etmistir. Diger kiiltiirler ise sz gibi
insanin 6zii ile alakali olmayip bunlar sadece sozel kiiltiirii doniistiirmiis ve
diizenlemislerdir. Bu goriise gore iletisime her ne kadar yeni teknikler ve araglar
eklenirse eklensin insanlarin toplumsal orgiitlenme ve 6gretimlerinin temeli, sozel
kiiltiirdiir. Gergekten de gorsel ve yazihi kiiltiir, salt gérmeye dayali kiiltiirler
degildir; her ikisi i¢inde s6zii de barindirmaktadir. Gorsel kiiltiiriin sembolii olan
televizyon, bilgisayar ve internet gibi araglar daha ¢ok sozellik etrafinda
donmektedir. Yazi da aymu sekilde bir sézdiir ve gorsel kiiltiir igerisinde ona da yer

1 Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, gev. Hiiseyin Atay — Yasar Kutluay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1979), Al Imran 3/138.

2 er-Rahman 55/3.

3 el-Kiyame 75/19.

4 Ebti Abdillah el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri (Istanbul: el—Mektebetﬁ’l—islémiyye, ts.), “Nikah” 47, “Tib” 51.

s Walter J. Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, cev. Sema Postacioglu (Istanbul: Metis Yayinlari, 2020), 19.
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verilir. Yazi soOzlii kiiltliirtin - zidd1  olmayip sOzelin sembollerle kitabete
aktarilmasidir. Yazi ve gorsel araclar kaliciligi, devamlilign ve kolay erisimi
saglamada 6nemli olmaktadir. Buna gore Kur’an'in sdzel bir kiiltiire sahip Araplarin
diliyle indirilmesinde bir sakinca yoktur. Zira sozel kiiltiir; gorsel, yazili ve dijital
kiiltiirtin temelini olusturmaktadir. Gorsel kiiltiir; soz ile goriintiiniin kayda
alinmasy; yazili kiiltiir de s6ziin sessizlestirilerek gorsel hale getirilmesi ve kayda
gecirilmesinden ibarettir. Nitekim Kur’an da ezberle beraber yaziya gegirilmis; son
ylizyillarda gorsel alana taginmis, simdi de dijital leme yiiklenmistir. Tkinci goriig
gore ise, medeniyet tarihi sozlii kiiltiirle baslamis; onu yazili, gorsel ve dijital kiiltiir
takip etmistir. Yazi, soze gore daha degerli olup tarih yazi ile baglamigtir. Gorsel ve
dijital kiiltiir de yazili kiiltiire gore daha degerlidir. Bu bakis agis1 basta pozitivizm
olmak iizere sifirdan baglayan ilerlemeci tarih anlayisinin bir {iriiniidiir. Oysa ki
Islami ilimler ile yaratihis teorisine gdre tarih anlayist agag bigimci ve gelismeci bir
Ozellik tasir. Tarih, ilk insanlarla ve medeni bir hayatla baglamistir. Bu hayat, bir
cinarla temsil edilirse siirekli biiyliyen ve gelisen bir agaca benzemektedir.
Dolayistyla Islam’in tarih anlayisini agag bigimci ve gelisimci olarak adlandirmak
miimkiindiir.

Temel Islam limleri ile Arap Dili calismalarina bakildiginda tilkemizde Arap
siirinin sozel, gorsel ve yazili kiiltiir gercevesinde ele alindig1 herhangi bir esere
rastlanmamuistir. Arap diinyasinda M. Nasir el-Kahtani’nin “es-Si‘rii’l-cahiliyyii
beyne’n-nizami’s-sefeviyyi ve ta’sili'l-kitabeti”,6 Muhammed Ubeydullah’in “el-
Va'yii bi’sifahiyyeti ve’l-kitabeti inde’l-Arab”,” yine M. Nasir el-Kahtani'nin “en-
Nizamii’s-sefeviyyii fi makalati’l-muhdesin”,® Muhammed el-Besir el-Katt'in “en-
Nesri'l-fenniyyii ve nakdiihii inde’l-Arab mine’s-sifahiyye ile’l-kitabiyye”,® Ahmed
Zagb'in Cemdliyyetii’s-si‘ri’s-sifdhi,'° gibi makale ve tezler bulunmaktadir. Bati’da ise
Walter J. Ong'un Sézlii ve Yazili Kiiltiir;\t Barry Sanders’in Okiiziin A’s1;12 Marshall
McLuhan’in Gutenberg Galaksisi * gibi kitaplar bu alanda &ne gikmaktadir. Ozellikle
Batili yazarlara ait mezkdr eserler sozlii, gorsel ve yazili kiiltiir igerisinde yasayan
insanin diinyay1 algilama, bilme ve zihinsel kapasitesi iizerinde durmus; sozel,
gorsel ve yazili kiiltiiriin zihinsel kapasiteyi nasil harekete gecirdigini sorgulamigtir.
Bu calismada -paradigma farklihgindan dolayi- daha ¢ok Batili yazarlar dikkate

6 Miizekkir Nasir Kahtani, “es-Si‘rii’l-cahiliyyli beyne’n-nizami’s-sefeviyyi ve ta’sili’l-kitabeti”, Mecelletii
kiilliyeti’t-terbiyeti’l-esdsiyye 39/1 (2018), 679-690.

7Muhammed Ubeydullah, “el-Va‘yii bi'sifahiyyeti ve’l-kitabeti inde’l-Arab”, Havliyyetii ddabi ve’l-ulfimi’l-
ictiméiyye 34/399 (2014), 7-112.

8 Miizekkir Nasir Kahtani, “en-Nizamii’s-sefeviyyii fl makalati’'l-muhdesin”, Camiatii hidfidu’s-simaliyye,
Mecelletii buhiisi kiilliyeti’l-ddab 10/1 (2019), 1-27.

9 Muhammed el-Besir Katt, “en-Nesrii’l-fenniyyii ve nakdiihii inde’l-Arab mine’s-sifahiyye ile’l-
kitabiyye”, et-Tiirdsii’'l-Arabi 107/1 (2007), 7-107.

10 Ahmed Zagb, Cemiliyyetii’s-si‘ri’s-sifahi, (Cezayir: Caniatii Yhsuf b. Hidde, Doktora tezi, 2006-2007), 1-
410.

" Walter J. Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, ev. Sema Postacioglu (1stanbu1: Metis Yayinlari, 2020).

12 Barry Sanders, Okiiziin A’s, gev. Sehnaz Tahir (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2020).

13 Marshall McLuhan, Gutenberg Galaksisi, gev. Giil Cagal Giiven (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2020).
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almarak iletisim stireglerinde sozellik, gorsellik ve okur-yazarhik gibi kiiltiirlerin
insan {izerinde yarattig1 sonuglara cevaplar aranmus; insanin 6zellikle s6z ve yaziyla
kurdugu giiclii bag ve iletisimin insan zihni tizerindeki yarattigi sonuglara
deginilmistir. Zira yazmnin kisisel Olgekteki kazanimlarinin toplumsal iliskilerde
karsilig1 da bulunmaktadir. Boylece insanlarin gegmiste, simdi ve gelecekte nasil bir
diinyaya sahip olduklari anlagilmaya galisilmigtir. Ozellikle de Kur’an’in sozel bir
kiiltiire, sozel bir edebiyata ve ileri bir siire sahip olan insanlara indirilmesinin
hikmetleri anlasilmaya c¢alisilmis; farkli iletisimlerin algi, kimlik ve zihin yapisi
tizerindeki etkilerine deginilmistir.

1. Sézlii Kiiltiirde insan ve Toplum

Sozlii kiiltiire sahip milletlerin en meshuru Araplardir. Buna Hicaz Araplar
demek daha uygun olacaktir. Tarih boyunca Dogu, Bat1 ve Giiney Araplarinin yaziy:
kullandiklar1 bilinmektedir. Hicaz Araplar1 ise Cahiliye doneminde yaziy1 genel
olarak kullanmayan bir topluluktur. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) “Biz iimmi bir
topluluguz, okuma yazma bilmeyiz” buyurmuglardir.’* Yiice Allah son kitab:
Kur’an-1 Kerim’i, immi bir topluma hitap ederek indirmistir. Giintimiizde pek ¢ok
calisma insani gelismislikte, yapay gorsellige, matbaali yaziya ve dijital teknolojiye
vurgu yapmaktadir. Yazinin ve gorselligin insani gelistirdigi ve soyut diisiinmeyi
artirdig1 ifade edilmektedir. Buna gore Cahiliye Araplari sozli kiiltiire sahip
olduklar: igin geri konumuna diigsmektedir. S6zlii ve geri bir kiiltiire sahip olan
insanlarin dili ve kiiltiiriiyle indirilen Kur’an ve islam dini, ileri yazili, gorsel ve
dijital kiiltiirlere sahip gilinlimiiz insanlarma nasil hitap edecek ve onlarin
ihtiyaglarini nasil karsilayacaktir? Bir Miisliman i¢in Kur’an ve islam dini
evrenseldir; tim zamanlara, mekanlara, tiim insanlara ve toplumlara hitap
etmektedir. Peki bunun agiklamasi nasil olacaktir? Demek ki Araplarda siirin ileri
olmasi sadece edebiyatin ileri olmasi anlamina gelmemektedir. Siirin ileri olmas:
gorselligin, sanalin, hayalin, kavramin, tasavvurun ve imgelerin de ileri oldugu
anlamina gelmektedir ki siir yazan, okuyan, dinleyen, bilen insanlar gorsel ve dijital
medyaya sahip olan insanlar gibi zeka, zihin ve kimligine sahiptir. Gergekten de
sanal diinya ve gorsel medya gibi siirde de hayal, tasavvur ve anlamlar One
¢ikmaktadir.

Araplar arasinda en 6nemli sanatlarin baginda siir gelmektedir. Rivayetler bu
konuda miladi 3. ylizyi gosterse de'® Arap siirinin tarihi binlerce yil &ncesine
dayanmaktadir. Zira Cahiliye siirinin Ozelliklerine bakildiginda bunun birkag
ylizyillda olusamayacag1 erbabinca kolay bir sekilde anlasilmaktadir. Siir masdar

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrit: Daru Sadr, ts.), 2/43, 56, 122, 129; Buhari “Savm”, 13; Ebu’l-Huseyn
Miislim, Sahihu Miislim (istanbul: el—Mektebetii’l—islémiyye, ts.), “Styam”, 15.

15 Celaliiddin Abdiirrahman es-Suytti, el-Muzhir fi uliimi’l-luga ve envidihd (Kahire: Daru ihyéi Kutubi'l-
Arabiyye, ts.), 2/477, Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdtii fuhilli’s-suard (Kahire: Daru’l-Maarif,
1952), 1/26, 39; Régis Blachére, Tarihu'l-edebil’l-’Arabi (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 421.
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olarak sozliiklerde bir seyi incelikleriyle bilmek, ona sezgiyle vakif olmak, ol¢iilii,
ahenkli ve uyumlu s6z sdylemek anlamlarina gelir. [sim olarak ise, sezme, hissetme,
sezgiyle bilgi sahibi olma, duygu ve heyecanla ahenkli ve vezinli s6z sdyleme sanati
olarak tanimlanir.?¢ Siir; his, ilham, hayal, lafiz-anlam iliskisi, 6l¢ii-kafiye, amag ve
niyetten olusur. His; fiziksel bir uyarty1 duymak; bir seyden etkilenmek, bir seyi
sezmek, farkina varmak, anlamak, saymak ve addetmek anlamlarina gelir.?
Felsefecilere gore hisler dis ve i¢ olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Dis hisler;
dokunma/lems, tatma/zevk, koklama/sem, isitme/sem’ ve gorme/basardan
olusurken i¢  hisler ortak duyu/miisterek, tasavvur/musavvire/hayal,
tehayytil/miitehayyile/miifekkire, vehim/vehmiyye ve hatirlama/zakire/hafiza
olmak tizere bes duyudan olusur.18 Mutasavviflar ise i¢ duyulari; akil, kalp, ruh, sir
ve hafil olmak iizere bese ayirmislardir.?® Kelamcilar ise dis duylar1 kabul edip ig
duyulari akil ad: altinda bir merkezde toplamislardir.?° $iir i¢in 6nemli bir duyu olan
ilham; insanin iradesi veya iradesi disinda zihne gelen veya kalbe dogan duygu ve
diisiincelerdir.2! Hayal; zan ve bir seyi bir seye benzetmek anlamina gelen hay! veya
hayeldn kokiinden tiiretilmis bir masdardir. Uyku veya uyaruklik halinde insana
gercekmis gibi goriilen resim, suret ve sekillere hayal ya da hayalet denir. Hayal,
gercegin golgesi, yansimasi ve riiyadaki timsalidir. Hayal; tehayyiil, zan ve
tesebbiihle es anlamli olarak bir seyin gercegi zannedilen sey ya da gercege
benzetilen seylerdir. Buna gore hayalde hem hayal etmek/tehayyiil hem zan hem de
bir seyi bir seye benzetmek/tesebbiih vardir. Kur'an’-1 Kerim’de hayal, tehayyiil
seklinde kullanilmis,?? hadislerde ise hayal ve miistaklar tehayytil, gercegin imgesi
ve gercege benzetilen seylere karsilik gelmistir.22 Buna gore siir, bir gorsel diinya ve
sanal aleme benzemekte, basta dis duyular olmak {izere i¢ duyular: ve akhi da
ilgilendirmektedir. Diger yandan Kur’an’da Cahiliye sairleri sanal alemi animsatir
sekilde kendilerine farkli anlam yarattiklar1 ve bu alemde kendilerine gore
yasadiklar ifade edilmektedir.# Nitekim Imriii'l-Kays (61. 544/1149) babasim
oldiiren Esed kabilesine kars1 hayali bir savas agmis; bu savasi kafasinda yasamis ve

16 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'dn (Beyriit: Daru’l-Ma’rife, b.y.), 262; Mecdiiddin Firtizabadi,
el-Kamiisu’l-muhit (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1987), 534.

17 [sfehAni, el-Miifredadt, 116; Firtizabadi, el-Kamilsu’l-muhit, 693; Hayati Hokelekli, “Duyu”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 10/9, 10.

18 {bn Sina, Ali b. Sina, Avicenna’s de Anima, ngr. Fazlur Rahman (London: University of Durham, 1970),
41-44; 59-194.

19 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkeiye (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab,
1985/1405), 1/205; 2/90-101; 4/211, 212, 316-318.

2 Sa’diiddin Teftdzani, Serhu’l-’Akdid, nsr. Ahmed Hicazi el-Seka (Kahire: Mektebetii'l-kiilliyyat el-
Ezheriyye, 1408/1988), 15-17.

21 {sfehani, el-Miifreddt, 455; Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, 1498.

22 Taha 20/66.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/79, 450; 5/445; Buhari, “Cizye”, 14; “Rikak”, 51; isa b. Sevre es-Siilemi
Tirmizi, Siinenii Tirmizi (Beyrft: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998) “Cennet”, 15, “Kiyamet” 17, (Beyrfit: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1998); Ali b. Suayb Nesai, Siinen-i Nesii (Beyrfit: Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 1411/1991),
“Zekat”, 9.

24 eg-Suara 26/224-226.
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siirine de gergek bir zafer gibi lanse etmistir. Bu {islup Cahiliye sairleri arasinda sik¢a
goriilen bir 6zelliktir.?> Araplarin his, ilham, hayal, lafiz-anlam iliskisi, ol¢ii-kafiye,
amag ve niyet birlikteligiyle siir sdylemelerinin altinda onlarin varlik ve kainatla
biitiinlesmeleri gelmektedir. Bu o0zellikleri tablo halinde soyle gostermek
mimkiindiir:

Tablo 1. S6zlii Kiiltiirde Insan-KAinat Hi§kisi On Plandadir, Bu Bazen Maddi, Bazen
de Manevi Olarak Gergeklesir.

Temel i Kainat
Ozellikler| o0 ama
Kayit Hafiza Levh-i Mahfiiz

Gorsel | Hayal, Tasavvur, imge, Riiya, Diis | Yiice Allah'in yarattig1 tiim varliklar

Soz Kelam, Konusma Vahiyler, Kutsal Kitaplar, Dogal sesler

Gorme GOz, Basar Yaratic1 ve Melekler

Giintimiiz iletisim c¢alismalarmma bakildifinda pek cogunun sozel kiiltiir
konusunda indirgemeci bir bakis agisina sahip oldugu goriilmektedir. Nasil ki yazili
kiiltiir; basit, kismi ve ileri yazili kiiltiir olarak farkli gruplara ayriliyorsa sozel kiiltiir
de kendi igerisinde; basit, kismi ve ileri sozel kiiltiir olarak farkli gruplara
ayrilmalidir. Zira Afrika veya diinyanin iicra koselerinde yasayan sozel kiiltiir
toplumlariyla Islamiyet 6ncesi Hicaz Araplarinin sozel kiiltiirleri birbirinden kiyas
gotiirmeyecek derece farklidir. Zira Araplarda edebiyat; Ozelikle de siir ¢ok
ilerlemistir. Siirin ilerlemesi insan kalitesi ve medeniyetin de ilerlemesi anlamina
gelmektedir.?® Modern bilimin iddia etti§i gibi medeniyet sadece yazi ile
gelismemistir. Diger yandan modern arastirmacilar gorsel kiiltiirli, gazete, dergi,
televizyon ve internet gibi yapay medya araglariyla baslatmaktadir. Oysaki gorsellik
sadece yapay olarak diisiiniilmemeli; 6zellikle doganinin kendisinin tabil bir gorsel
alan oldugu gézden kagirilmamalidir. Zira dogal diinyanin gorselligi suni gorselligin
cok ¢ok iizerindedir. Ozellikle bu alanda doga turizmi gelismistir. Diger yandan
gazete, dergi, televizyon ve internet gibi gorsel araglardan ¢ok 6nce magara resimleri,
tasvirler ve hiyeroglifler gibi kadim gorsel Ogeler insanlar tarafindan
olusturulmustur. Bu sebeple Araplar orneginde oldugu gibi suni gorsele gerek

35 Omer Ferruh, Tarihu'l-edebil’l- ‘Arabi (Beyrfit: Daru’l-ilm li'l-melayin, 1401/1981), 1/125, 126.
26 Kahtani, “es-Si‘rii’l-cahiliyyii beyne’n-nizami’s-sefeviyyi ve ta’sili’l-kitabeti”, 679.
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kalmadan s6z ve tabi-gorsel bir diinyada da algi, tecriibe ve zihin yapist pekala
gelisebilmektedir. Sozel kiiltiir sadece konusmaktan ibaret kabul edilmektedir.
Oysaki sozel kiiltiir; gorseli de iginde barindirmaktadir.

Sozlii kiiltiiriin yaygin oldugu toplumlarda insan, Yaraticiyla, dogayla ve
hemcinsleriyle iletisimi daha ¢ok siirle, kissalarla ve hikayelerle gerceklestirmistir.
Bu nedenle sozlii kiiltiirde sair, ozan ve kassas olarak adlandirilan oykii anlaticilari
on plana ¢ikmustir. C)ykﬁler; insanlar1 bir arada tutmus; daha once bilseler bile
insanlarin tekrar tekrar dinlemek istedikleri 6zel anlatilar olmustur. Genellikle
toplumun yash ve bilge insanlarinin anlattig1 hikayelerde kahramanlik, fedakarlik,
sevgi, iyi ve kotii insanlar arasindaki miicadeleler 6n plana gikmaistir.2” Boylece
yasamin dogal akisi igerisinde ortaya ¢ikan hayattaki tecriibeler ve deneyimler, belli
tasarim ve temalarin da eklenmesiyle topluluklarin kimligini olusturmusg ve onlarm
hayatta kalmalarmin temel bilgisi haline doniismiistiir. Modern bilimlerce iddia
edildiginin aksine ilkel toplumlarda sair, ozan ve kassas, sahip oldugu bilgi
nedeniyle cemiyet igerisinde iistiinliik elde etmiglerdir. Zira sair, ozan ve kassas
sozlii kiiltiir ile hayat bilgisinin kaynag1 ve tasiyicisidir. Sozel kiiltiire sahip
Araplarda da sihir, sair, ozan ve kassaslar 6ne ¢ikmistir. Hatta peygamberimizi ve
Islam’1 kotiilemek igin miisrikler, sik sik Kur’an’in biiyiicii ve sair sozii oldugunu
sOylemislerdir.2

1.1. Sézlii Kiiltiirde Insanin Algi, Hafiza ve Zihin Ozellikleri

Sozlii kiiltiirde insanlarin alg1 ve bellekleri ¢ok gilicliidiir. Bilgilerin
unutulmamasi igin sikga tekrarlara yer verilir. S6zIi kiiltiirde insanlarin diisiince,
tutum ve davranislari; kelimeler ve bu kelimelerin sahip oldugu biiytilii bir tniyla
gerceklesmektedir.?? Szl kiiltiir insanlarinda kelimeler ve kelimelerin paylasimi
¢ok Ozel bir yere sahiptir. Zira sozlii kiiltlirde miitekellim ve mevzu, muhataba,
zaman ve mekédna gore degisim gostermektedir. Anlatim ve aktarim sadece soze
dayandig i¢in bir defalik olarak gerceklestirilmekte; konu ve tema ayni1 olsa da higbir
anlatim digerinin tipatip aynisi olmamaktadir.3® Bu nedenle sozlii kiiltiirde kaliciligy,
istikrar ve stireklilii saglamak i¢in miimkiin mertebe ezbere ve anlatimda benzer
unsurlara yer verilmektedir.3! Sozel kiiltiirlerde iletisimler yiiz ylize ve agirlikh
olarak hikaye anlatimi seklinde gergeklesmekte ve toplumsal iliskilerin devami boyle
saglanmaktadir.

Sozel kiiltiirde ve kismi okur-yazar toplumlarda anlatim, sadece insan hafizasi
ve konusmayla gerceklesmektedir. Sozelligin hakim oldugu yerlerde anlam, dil
bilgisi kurallarindan ziyade canli ortamin verdigi enerji ile belirlenir. Bilginin kolay

27 Sanders, Okiiziin A’si, 15.

28 bk. el-Enbiya 21/5; es-Saffat 27/36; Yasin 36/69; el-Hakka 69/41.
2 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 15.

30 Sanders, Okiiziin A’si, 30.

31 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 49.
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ezberlenmesi icin sikga kalip ifadelere yer verilir ki bunlar dilde akiciligi, akilda
kalicaligr ve hafizlarda stirekliligi saglar. Mesela cesur savasgl, koca dag ve giizel
prenses gibi sifatlar, ezberlemeyi, kaliciligi ve gelecek nesillere aktarmayi
kolaylastirir. Sozel kiiltiirde diisiinceler, basit degil de olabildigince ¢ok sozle ve
tekrarlarla anlatilir.32 Béylece konusmaci derdini daha iyi anlatmis ve konuyu genis
boyutlardan ele almis olur. Ancak bir edebiyat gelistirme firsatina sahip olmazlar. 33
Diinyanin pek ¢ok sozel toplumlarmda hikaye anlatimi ve kissa daha 6nemli iken
Cahiliye donemi Araplarinda siir daha 6nemli olmus; siirin 6ne ¢iktig1 sézel bir
edebiyat gelismistir.34

Sozel kiiltiir insaninin hafizasi okur-yazar kiiltiir insaninin hafizasindan
oldukca farklidir. Zira sozel kiiltiirler degerlerinin kalicithigini sadece ezberle
saglarlar.3> Bu nedenle insanlarin inanglari, degerleri, gelenekleri, gorenekleri ve
giindelik bilgileri insan hafizasinda toplamr ve yiiz yiize iletisimle de paylagilir.
Insanlar toplumsal hayatta 6nemli olan bilgileri &grenir, hatirlar ve o6nemli
olmayanlar ise ¢ok kisa siire igerisinde unuturlar. Hafizanin canliligi ve islerligi
agisindan tekrar, sozlii kiiltiir i¢in ¢ok 6nemlidir. Bu nedenle tekrar1 ve kalicilig:
saglamak i¢in ahenkli, melodili ve musikili bir dile 6ncelik verilir.3¢ Arapcanin
musikili bir dil olmasi1 ve Cahiliye donemi Araplarinda siirin gelismis olmasi bu
nedenledir.

Ong, sozel kiiltiir insanlarinin zihinlerinin soyutlama diizeyinin, yazih kiiltiire
gore daha zayif oldugunu soylemektedir. Yine Ong, sozel kiiltiir insanlarinin
zihninin, i¢inde yasadig1 zaman ve mekandan uzaklasma konusunda ¢ok zorluk
cektigini; kavramsal ayrimlarla kategorik tasnif ve smiflandirmalarda biiyiik
sikintilar yasadigini ifade etmektedir. Ona gore sozel toplum insanlar1 kavramlar:
sadece isine yaradig1 kadar iliskisel ve islevsel olarak kullanmaktadir. Ong, sozlii
kiiltiirde birikimin olmadigini da iddia etmektedir.?” Ancak Cahili Arap toplumuna
bakildiginda ileri seviyede bir birikimin oldugu, hafizalarinin ise hi¢ de zayif
olmadigy; aksine ¢ok gii¢lii oldugu goriilmektedir. Koca bir medeniyet asirlarca sozlii
olarak aktarilmistir.3® Hatta Araplarda ezber ve siir aktarimi i¢in ravilik ad1 altinda
bir meslek ortaya gikmustir. Ravilik cahiliye doneminde bir nevi zabit katibi ya da
miizikte vokaliste benzer bir gorev iistlenmistir. Raviler hafiza giicii kuvvetli
insanlar arasindan segilir; once bir sairin yardimciligini yapar sonra da kendini
gelistirerek sairler arasina dahil olurdu. Meshur Arap sairlerinden Evs b. Hacer,
Tufeyl el-Ganevi'ye ravilik yapmis; Zitheyr b. Ebi Stilma da Evs b. Hacer’e ravilik
yapmis ve onun yaninda yetismistir. Ebi Siilma’ya da Hutay, Semmah ve oglu Ka'b

32 Sanders, Okiiziin A’si, 16, 17.

33 Munro E. Edmonson, Lore: An Introduction to the Science of Folklore and Literature (New York: Holt, 1971),
323, 332.

34 Kahtani, “en-Nizamii’s-sefeviyyti fi makalati’l-muhdesin”, 6, 9.

35 Eric Havelock, Preface to Plato (Cambridge: Belknap Press, 1963), 87-96, 131, 132.

36 Sanders, Okiiziin A’s, 23.

37 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 21, 24; Sanders, Okiiziin A’si, 43.

38 Kahtani, “es-Si‘rii’l-cahiliyyii beyne’n-nizami’s-sefeviyyi ve ta’sili’l-kitabeti”, 682.
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ravilik yapmustir.3® Cahiliye siiri, sairlerin ezberi, ravilerin ezberi, kabile {iyelerinin
ezberi ve siir miisabakalarinda okunarak aktarilmustir. Coklu bir aktarima sahip
oldugu icin de yazili bir metin gibi kalicilik ve devamlilik saglamigtir.4°

Ong’a gore sozel toplumlarda getirisi geregi somut ve islevsel kavram ve
kategoriler daha 6n plandadir. Ona gore zihnin soyut kavram ve kategorilerle iliskisi
¢ok zayif kalmistir. Zekanin soyut olarak gelisebilmesi igin aklin mevcut ortamdan
uzaklasmasi, konuyu tekrar tekrar diiglinmesi ve yeniden yorumlamasi
gerekmektedir. Zira yazi kisinin mevcut ortamdan uzaklasmasina; kisinin konuyu
tekrar etmesine ve onun konu {iizerinde yeni degerlendirme yapmasina imkanlar
sunmustur.*r Ong, bu konuda da yanilmaktadir. Zira Araplar; 6zellikle Cahili
Araplar sozel kiiltiire sahip olsalar da soyut zekalar1 pekala gelismistir. Edebiyat,
ozellikle de siir soyut zekanin bir {irtintidiir. Yine sozel kiiltiir igerisinde masal,
bilmece ve tekerleme gibi anlatilar soyut zeka {iriinii degil midir? Zira s6zel kiiltiir
igerisindeki edebiyatta siir, masal, bilmece ve tekerlemede hayal ile mana ig icedir.
Klasik Arap siirinin tiim tiirlerinde soyut zeka, hayal ve mana ¢ok onemli olsa da
vasif/tasvir, gazel ve fahr tiirii siirlerde daha 6n plandadir.®

Siir insandaki his ve suurun gelismisliginin gostergesidir. Siir bir insanin soyut
zekasinin gelismisliginin en onemli belirtisidir. $iir ayni zamanda miizik gibi
evrensel bir sanattir. Siir sdyleyen sair ayni zamanda bir sanatgidir. Sanat¢i olmasi
hasebiyle varliga, esya ve hadiselere farkli bir gozle bakabilmektedir. Farkl
bakabildigi i¢in de degisik his ve duygulara sahip olmakta; bu duygular i¢in de farkl
kelimeler tiiretmektedir. Bu sayede sair, dilin de zenginlesmesine katkida
bulunmaktadir. Varliga, esya ve hadiselere farkli bir gozle bakabilen sair, insanliga
indirilen ilahi bilgilere (vahye) ve dogaya (kainata) da farkli bir gozle bakabilecektir.
Bu o6zelliginden dolay1 Araplar vahyi daha kolay anlamuslar; Yaraticiyr ve soyut
alemleri daha kolay idrak etmislerdir. Siirleri ravilerle aktarma kiiltiiriine sahip
olmalar1 da, Kur’an ve Sitinnetin aktariminda olumlu bir korelasyon olusturmus; dini
metinlerin giintimiize kadar eksiksiz ulasmasinda 6ncii olmuslardir.

Sozlii toplumlarda tekrar, ezber ve raviler aracigiyla olurken yazil kiiltiirlerde
bu kitabetle olmaktadir. Yazili toplumda birey, bir metni okurken anlam {izerinde
diisiiniir ve ciimleleri tekrar tekrar okur. Bu tekrarlar ondaki zihinsel gelisimi,
soyutlama giiciinii ve elestirme yeteneginin gelismesine katkida bulunur.* Bunun
aksini diisiinmek de miimkiindiir. Ciinkii insan yaziya giivenerek zihnini
gelistirmeyebilir de. S6zlii kiiltiirde ise kelime bir defa sdylendigi igin tekrar etme
firsati olmaz. Bu nedenle insan zihin ve hafizasina daha ¢ok miiracaat edebilir.
McLuhan, s6zel kiiltiir insanlarin daha kapali bir hayat yasadiklarini ve kapali bir
toplumsal yapiya sahip olduklarin1 ve daha ¢ok tutucu oldugunu sdylemektedir.

3 Nihat Mazlum Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yayinlar1 2011), 21.

4 Cetin, Eski Arap Siiri, 21,22.

410Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 38.

42 Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi 1 (Kayseri: Fenomen Yayinlari, 2019), 123, 142-156.
43 Sanders, Okiiziin A’s, 29.
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Ona gore kapalilik; sozlii toplumlarda iletisim, is, calisma, birlik, beraberlik gibi
giindelik eylemlerin somut iligkilere dayanmasi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.*4
Yazili ve ¢agdas toplumlarda ise degisim ve is birligi gibi soyut iliskiler daha 6n
plana ¢ikmaktadir. Bunu da genellemek pek dogru olmasa gerektir. Ong da
McLuhan gibi sozlii kiiltiir insanlarinin kapali bir toplum igerisinde yasadigini
soylemektedir. Ozellikle de iletisimin sadece konusma dilinden olustugu yazi ve
matbaanin bilinmedigi birincil sozlii kiiltiirlerde kapalilik daha da sikidir. Birincil
sozlii kiiltiirlerde ilim ve tecriibeler sadece stzle korunur ve bilgiler ezberlenerek
yiiksek sesle ve tekrar edilerek gelecek nesillere aktarilir. Bu toplumlarda hem
bilginin elde edilmesi hem de korunmas: biiyiik bir emek ister. Zor sartlar altinda
elde edilen bilgi ¢ok degerli olarak goriiliir ve mevcut bilgilere karsi elestiri
yoneltmek isyan olarak algilanir. Bu nedenle kapali toplumlarda gelenekgi ve tutucu
bir zihniyet gelisir; farkli diistinmek ve fikirsel denemelere girismek en basindan
engellenir.** Sanders’e gore de soOzli toplumlarda gelenek; eski giinlerini,
hatiralarini, anilarini ve olaylar1 anlatan ve bunlar1 belleginde canli tutan yash ve
bilge kimseler tarafindan yagatilir ve gelecek nesillere aktarilir.¢ Baz1 toplumlarda
goriilen kapalilik, zihin yapilarimin farkli olmasindan degil de iletisim araglarinin
farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kapalilik sadece sozel
toplumlarda degil yazili toplumlarda da goriilebilir.

Kapali toplumlar, konusma, dinleme ve yiiksek sese dnem veren toplumlardir.
Daha ¢ok sozel kiiltiirlerdeki kapalilik, kisisel 6zgiirlitk alanini da etkilemektedir.
Kapali toplumlarin davranig kisitlamalari, beraberinde diisiince kisitlamalarini da
getirir. Kisinin davranislar: toplumsal degerlerle o kadar siki bir sekilde yonetilir ki
normlara kars1 davranan, normlarin disina ¢ikan ve farkl bir davranis sergileyenler
hemen cezalandirilir. Toplumun degerlerine aykir1 hareket eden bireyler delirmis,
seytanlasmis ve biiyiilenmis olarak goriiliir. Sozel toplumlarda kapalilik; tutuculuk,
gelenekgilik ve baskicilik 6ne ¢ikmaktadir. Orf, adet, gelenek ve gorenekler
kaliplasmis bir biitiin olarak gelecek nesillere oldugu gibi aktarilir.” Okur-yazarligin
yaygin oldugu toplumlarda ise insanlarin davranislari toplumun genel prensiplerine
uygun olmak sartiyla bireyin duygu, diisiince ve davranislarina miidahale edilmez.*8
Bu da tartismalidir. Zira tarih boyunca her donem belli 6lciide yazih kiiltiire sahip
insanlar olagelmis ve bunlar da hayatlarini stirekli baski altinda gecirmislerdir. Hatta
gliniimiizde oldugu gibi okur-yazarligin yaygin oldugu toplumlarda da kontrol ve
baskinin olmasi oldukga yiiksektir. Zira Foucault c¢alismalarmmin pek c¢ogunu
gliniimiiz kontrol ve baski sistemlerine ayirmistir.

4 McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 111.

45 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 57.

46 Sanders, Okiiziin A’s, 15.

47 0Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 57, 58.

48 McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 32, 33.
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1.2. Sézlii Kiiltiirde Kimlik, Tecriibe ve iletisim

Sozlii kiiltiir insanlarinda toplumsal kimlik ve asabiyet daha énemlidir. Zira
sozlii kiltirde insanlar, iletisimlerini belli bir zaman ve mekan icerisinde
gerceklestirir. Belli bir zaman ve mekanda elde edilen tecriibeler anlamlar ve
semboller, bagka baglam ve ortamlarda yeniden iiretilir ve konumlandirilir. Bu
nedenle her iletisim, dil kurallar1 icerisinde daha cok sozle gergeklesir.#® ki kisi
arasinda meydana gelen her konusma dogrudan ve sdzle meydana gelen bir
etkinliktir. Karsilikli etkilesim ve dogalligin bir sonucu olarak sir saklama aligkanlig:
pek yoktur. Sozel toplumlarda iletisim ytiz yiize, belli zaman ve mekan igerisinde
gerceklestigi icin bireysellikten ¢ok toplumsallik hakimdir. Bu nedenle sozel kiiltiir
insanlar1 toplumsal kimlige sahiptir. Yazi da s6z gibi bir iletisim araci oldugu igin o
da baglama gore yeniden degerlendirilir. Hem sdzde hem de yazida meydana gelen
bu etkinliklere zaman mekin ayrismas: denir.>® Bu konuda Sanders’in hakli oldugu
sOylenebilir. Zira sozel toplumlarda iletisimler yiiz yiize gerceklestirildigi i¢cin zaman
mekan ayrismasi daha az yagsanir. Anlamlar ve semboller, daha ¢ok kullanildiklari
baglamla siirhdir. Bagka baglamlara aktarilabilmesi igin kigilerin ve toplumun
belleginde iyice yer etmesi gerekmektedir. Sozli kiiltiir sadece insan bellegine
dayandig: icin eksiklik ve fazlaliklar olmaktadir. Insanlar varliklari Ogrenir ve
deneyimlerken goz ve el gibi dogal organlarimi kullarurlar. flgilendikleri bir seyi
gormek ve ona dokunmak isterler. Hayattaki deneyimlerini isin i¢inde olarak ve onu
tecriibe ederek gergeklestirirler. Insanlar bir seyi dgrendigi zaman onu en ince
ayrintisina kadar bilmek isterler.

Sanders’e gore deneyim ve tecriibelerin aktarimi s6zel toplumlarda dogrudan
gerceklesirken gorsel ve yazili toplumda roman ve hikaye gibi kitaplarla dolaylh
olarak gerceklesmektedir.>! Sanders burada sozel kiiltiirle yazili kiiltiirii iki ayr1 alan
gibi distinmiistiir. Zira yazil kiiltiir ayn1 zamanda sozel kiiltiirdiir. Burada so6zel
kiiltiirii salt sozel kiiltiir olarak anlasak bile sozel kiltiir kendi icerisinde farkl
gruplara ayrilmaktadir. flk 6nce her sozel kiiltiir beraberinde dogal gorsel kiiltiirii
de barindirmaktadir. Yazili kiiltiirde, tecriibeler daha mesafeli ve soyut olarak
gerceklesirken sozlii kiiltiirde tecriibe; mekanla, nesnelerle, iletisimle ve siirecle daha
somut ve daha mesafesiz olarak gerceklesmektedir. Bu nedenle s6zel toplumlarda
tecriibe, diger kiiltiirlere gore yiiz yiize, canli, dogrudan ve hakiki olarak gerceklesir.
icinde yasadigi zaman ve mekana daha bagh olan sozel kiiltiir insani, her deneyimi
yasar, onu tecriibe eder ve onu iliklerinde hisseder. Zira sozel kiiltiiriin sagladig1 ytiz
ylize iliskiler, soyut iletisimden daha fazla etkiye sahiptir. Sozlii kiiltiir, yiiz ylize
iletisim ve yiiksek sesle gergeklestirildigi i¢in yalan sdylemenin ve sir saklamanin ¢ok
zor oldugu bir kiiltiirdiir.52 Diger yandan s6zel toplumda yakin temas ve beden dili
daha 0ne ¢ikmakta; bu da yalan sdyleme ve sir saklamay1 zorlastirmaktadir. S6zlii

49 Sanders, Okiiziin A’s, 34.
s0 Sanders, Okiiziin A’s, 23.
st Sanders, Okiiziin A’si, 15, 16.
s2 Sanders, Okiiziin A’si, 34, 35.
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kiiltiirde kisilerin tecriibe ve bilgileri bizzat yasanilarak elde edilmektedir. Hayat ile
bilgi arasindaki mesafe de birbirine ¢ok yakindir. Hayat ile bilgi arasindaki
mesafenin azhi1 sozli kiiltiirde tecriibe ile bilgiyi daha derin ve kapsaml
kilmaktadir. Kisilerin dogal ve toplumsal diinya hakkinda kurduklari iliskiler daha
kisith ve degerlidir. Iletisim ve iliskiler simdi ve yiiz yiize sekilde gergeklestirilir.53

Sanders’e gore sozlii kiiltiir insanlar1 ge¢misi daha az idrak eder. Zira iletisim
sadece soze dayandig icin tekrari ve hatirlamasi zor olur; kisiler daha ¢ok iginde
yasadiklar1 zaman ve mekanla ilgilenirler. S6zel toplumlarda hayat her zaman
simdiki gibi olmus ve simdiki gibi de devam etmektedir. Ge¢mis, simdi ve gelecegin
suirekliligi ve bir aradalig1 diisiincesi hakimdir. Buna sonsuz simdiki zaman toplumu
demek daha uygun olacaktir. Boyle toplumlarda insanlar ne ge¢mislerinden ne de
geleceklerinden endise duyarlar; onlarm amact anm sart ve durumlarina gore
yasamaktir.>* Sanders bu goriisiinde de yanilmaktadir. Zira Araplar sozel kiiltiire
sahip olsalar da ge¢misiyle ¢ok siki bagi olan insanlardir. Araplarda goriilen soy bag1
ve gsecere tutma aliskanlig1 yazili toplumlarin hicbirinde goriilmemektedir.>® Hatta
Hz. Peygamber (s.a.s.) immi olmasina ragmen onlarca kusak neslini sayabilmisgtir.>¢
Sozlii toplumlarda fiziki yakinlik, insanlarin diger insanlarla i¢i ige olmasina ve
bilgiye daha yakin olmasina sebep olmustur.

2. Gorsel Kiiltiirde insan ve Toplum

Insanlar dogal olarak yasama szlii ve gorsel bir diinyada baglamiglardir. Zira
Yiice Allah, insana hitap etmis; varlig1 da insanin temasasina vermistir ki insan
eserden miiessire giderek Rabbine ulagsin. Diinya ve kainat Yiice Allah tarafindan
yaratilan en miikemmel gorsel diinyadir. Bu gorsel diinyanin arkasinda ise Kadir-i
Mutlak olan Yiice Allah vardir. Bu yiizden varliklar, Kur'an’da alemler olarak
adlandirilmakta ve ilk ayet “Alemlerin Rabbine hamd”le baglamaktadir.5” Alemler
igerisindeki her varlik Kur'an’da ayet olarak adlandirilmaktadir. Kur'an'in satirlara
benzeyen en kiigiik yapi taslarina ayet denildigi gibi ay ve giines gibi varliklara da -
Yaratica’ya delalet ettigi icin- ayet denilmistir. Varlik gorsel bir alem iken
insanoglunun yaptig1 magara resimleri, heykeller, alemler, semboller, sifenksler,
ikonlar ve hiyeroglifler de kiiltiirel/gorsel yapay alemlerdir. Asil gorsel kiiltiir,
varliklarla kadim resim, sekil ve heykellerdir. Geleneksel gorseller ise resim, fotograf
ve televizyon gibi araglardir. Aragtirmacilar gorseli giiniimiizde sadece telegorselle
sinirlasalar da bunlar, s6z ve yaziy1 da beraberinde tasimaktadir.58

53 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 57.

s4 Sanders, Okiiziin A’s, 23.

55 Nebi Bozkurt, “Secere”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/403.
56 Miislim, “Fezail” 1.

57 el-Fatiha 1/2.

58 McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 375; Sanders, Okiiziin A’si, 48, 49; Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 161.
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Insan, Yiice Allah’in yarattig1 en énemli varliktir. Insan bagli bagina bir alem
oldugu gibi kainatta pek c¢ok alem vardir. Kdinat, makro alem olarak kabul
edildiginde insan mikro Aalemdir. Insanligi da somut bir varlik olarak
diisiindiigiimiizde ona da mezo/orta dlem denilebilir. Bir de insanlarin olusturdugu
maddi ve manevi alemler vardir ki ona da kiiltiir denilmektedir. Bu dort alem
birbirini icerisindedir fakat kendi arasinda da birbirine benzemektedir. Insam
merkeze alirsak; insanin kaydi hafizas; kiiltiiriin kaydi yaz1 ve gorseller; insanli§in
kaydu tarih ve kainatin kaydi da levh-i mahfuzdur. insanin gérseli hayal, tasavvur ve
imgeleri; kiiltiiriin gorseli resim, heykel, televizyon, internet; insanligin gorseli
medeniyet ve kainatin gorseli de Yiice Allah'in yarattig1 tiim varhiklardir. Insamin
sozil kelam; kiiltiiriin s6zii tiim sesli kayitlar; medeniyetin gérmesi ilim, teknoloji ve
ilerleme ve kainatin sézii de dogadaki tiim ses, ahenk ve ritimlerdir. Insanin gérme
organu goz; kiiltiiriin tiim kayit sistemleri, insanligin belge ve vesikalar; kdinatin da
Yaratici ve meleklerdir. Bunu tablo halinde soyle gosterebiliriz.

Tablo 2. Insanin Duyularinin  Kainatla Etkilesimi, Ilim, Teknoloji, Kiiltlir ve
Medeniyetle Dolayimlanmasi/Araglanmasi

Temel Alemler/Varliklar
Ozellikler "5 can Kainat Kiltiir Insanoglu
Yazi, R
Kayit Hafiza Levh-i Mahfiiz azy, Radyo, tv, Tarih
Kamera vs.
Hayal, ..
Y Allah’
. Tasavvur, uce . a ,,m Resim, Heykel, [ Medeniyet,
Gorsel . .. yarattigi tum B
Imge, Riiya, tv. Internet vs. | Uygarlik
. varliklar
Diis vs.
. Kelam, V?hlyler' KUtVS al Tim sesli | Ilim ve
S6z Kitaplar, Dogal ..
Konugma kayitlar Teknoloji
sesler
G Géz B Yaratic1 ve Zlu ?11 l%ozetleme Belge ve
orme 0% basat Melekler erert Ve | Vesikalar
kayitlar

Gorsel Kkiiltiir, glintimiiz calismalarinda, tablo, yagliboya, fotograf ve
televizyon gibi geleneksel medya araglariyla internet ve sanal alem gibi djjital araglar
olarak agiklanmaktadir. Oysa ki gorsel kiiltiiriin daha 6ncesi de vardir. Gorsel kiiltiir,
dogal ve suni olarak ikiye ayrildiginda alemler, diinya ve varliklar Yiice Allah'mn
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yarattig1 dogal gorsel varliklardir. Gorsel kiiltiir, yapay olarak kabul edildiginde ise
kadim, geleneksel ve ¢agdas medya olmak iizere bunu tige ayirmak gerekecektir.
Zira resim, fotograf, gazete, dergi ve televizyondan daha 6nce magara resimleri,
ikonlar, heykeller, hiyeroglifler ve minyatiirler vardir. Dolayisiyla insanoglu sozlii
kiiltiirden gorsel kiiltiire sonra da yazili kiiltiire gecis yapmuistir. Asgari seviyedeki
sozlil ve gorsel kiiltiir insani bir 6zelliktir. Bunlardan mahrum olan bireyler, engelli
olarak adlandirilmaktadir. Ancak sozlii ve gorsel kiiltiir; kadim, geleneksel ve cagdas
seviye olmak iizere baslica iice ayrilmalidir. Geleneksel ve ¢agdas seviye olan sozlii
ve gorsel kiiltiir, kadime gore daha ileri bir seviyeyi gostermektedir. Yaziy1 amaci
dogrultusunda ve dogal yeteneklere hizmet eder bir sekilde kullanmak da sozel ve
gorsel kiiltiire gore daha ileri bir seviyeyi gosterir. Yazinin kullanimi sézel ve gorsel
kiiltiiriin kalitesine zarar vermemelidir. Aslinda magara resimleri rneginde oldugu
gibi gorsel kiiltiir ve yazi ilk insanlardan beri vardir. Degisen ise teknolojidir. Yazili
kiiltiir Gutenberg'le biiyiik bir ivime yakalarken gorsel kiiltiir de televizyonla biiyiik
gelisme gostermis, ileri de daha da gelisme gosterecektir.

Pek ¢ok aragtirmacinin iddia ettigi gibi insanoglu sozlii kiiltiirden once yazih
kiiltiire gegmemis;>® aksine sanata dayali gorsel kiiltiir yazidan daha 6nce gelismistir.
Zira yazi ile ilgili pek ¢ok ¢alisma insanoglunun yazidan once resim ve heykel tarz
gorsel sekiller gelistirdigini gostermektedir. Kur'an’a bakildiginda ilk¢ag
toplumlarindan olan Hz. Nih kavmi doneminde heykellerin yapildig1 ayetlerde
acikca ifade edilmektedir.5® Hz. HGid doneminde ise evler, saraylar ve gesitli amaglar
igin pek ¢ok bina yapilmistir.? Bu binalarda da gosteris icin cesitli siisler one
¢ikmistir.62 Pek ¢ok modern ve ¢agdas bilim insani da kadim gorsellerin yazidan
daha 6nce gelistigini belirtmektedirler. Ornegin insanlar, yazidan énce magaralara
resimler cizerek hem gorsel sanatlarini icra etmisler hem de alg1, deneyim ve zihin
yapilarmi goriintiiye aktarmislardir. Hatta bu resim ve sekiller pek ¢ok bilim insar
tarafindan yazinin ilk ornekleri olarak addedilmis ve pictographic/resim yazisi
olarak adlandirilmistir. Bu resim yazilar1 ya da sekiller gelistirilerek hem gorselin
hem de anlamin bir arada oldugu ideographic/fikir yazis1 gelistirilmistir. Bu
donemde resimlere bir varligin dogrudan karsiligi olmanin yaninda kiiltiirel bakis
agisma gore soyut anlamlar da verilmistir. Bu tarz resimlerde giines resmi, giinesin
yani sira giindiiz olarak da anlamlandirilmistir. Misir hiyeroglifleri, Hitit kitabeleri
ve Maya-Aztek kitabeleri bu tip gorsellere 6rnek teskil etmektedir.s3 Bazi kiiltiirlerde
ise bu resimler sadece hece olarak algilanmis ve 6rnekleri Cin ve Japonlarda goriilen
logographic/hece yazisina kaynaklik etmistir. Giiniimiizde kullanilan alfabe harfleri
ise tarihin daha sonraki donemlerinde kullanilmis ve her sese bir simge verilerek

59 McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 29, 30; Sanders, Okiiziin A’s1, 14, 15; Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 19.

6 Nth 71/11, 12.

61 eg-Suara 26/128, 129, 132-134.

62 Celal Kirca, “Ad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1988), 1/333, 334.

63 [smail Durmus, “Harf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/158.
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sembolik alfabe/phonographic olusturulmustur.* Bu bilgiler dikkate alindiginda
gorsel kiiltiiriin yazili kiiltiirden ¢ok daha once gelistigi sdylenebilir.

Insanlarin asgari szel ve gorsel kiiltiirleri gelistirmeleri (kadim g&rsel) onlarin
zihinsel ve bilingsel agidan gelismesine imkan sunmustur. Ancak imge ve yazinin
sozel kiiltlirtin yerini almasi ve bunlarin kontrolsiiz kullanimi insanin dogal
ozelliklerinden pek cok seyi de beraberinde gotiirmiistiir.ss Insanda dogal bir 6zellik
olan asgari sozlii ve gorsel kiiltiir, gelisimi sirasinda hatta yazihi kiiltiire gegisle
birlikte temel 6zelliklerini korumustur. Onemli olan sey; her bilimsel gelismeyi
gerektigi kadar kullanip insanin dogal i¢ ve dis duyularini korumaktir. Nasil ki
matbaanin gelisimiyle birlikte yazinin ileri seviyede ve gerektigi 6l¢iide kullanilmasi
asgari sozel ve gorsel kiiltiiriin 6nemini diisiirmemisse ayn sekilde sinema, gazete
ve televizyon gibi telegorsel araglar da itidalli kullarildig: takdirde stzel ve gorsel
kiiltiiriin dogasina zarar vermeyecektir. Olumsuzluk her nesnede oldugu gibi denge
kagirildiginda ortaya gikmaktadir. Geleneksel gorsel medya ile yeni medya aslinda
sozel ve gorsel kiiltiiriin biraradaligidir. Insanlarin biyolojik ve kiiltiirel {iretimleri
olan asgari sozel ve gorsel kiiltiir, diinyadaki tiim topluluk ve toplumlarda
mevcuttur. Ancak yazili ve ileri seviye sozel ve gorsel kiiltiir ise ilim ve teknoloji ile
alakali oldugu icin toplumdan topluma ve kiiltiirden kiiltiire degismektedir.
Glintimiiz ileri toplumlarinda imge, goriintii ve gorsellik soz ve yazidan daha fazla
onem kazanmistir. Gorselligin bazi toplumlarda 6ne ¢ikmas: gerceklik algisini bir
miktar degistirmektedir. Resim, fotograf ve sembollerin 6ne ¢tkmas: insanlarin algs,
zihin, bilis, kimlik, aidiyet, zaman ve mekan mefhumlarinin belli 6l¢iide degismesine
sebep olmustur. Belli dlciide ibaresi ¢ok énemlidir ki insanoglu Hz. Adem’den bu
yana dogal ozelliklerini korumustur. Bu nedenle degismeyen insan dogasina ait
ozellikler, tarihi toplumlar Ornekler verilerek giliniimiiz toplumuna ibret olarak
anlatilmigtir.s6

Gazete, dergi ve televizyon gibi geleneksel medya araglariyla internet gibi yeni
medya ve dijital alem araglarindan olusan yapay gorsel Kkiiltiir; modern ve
postmodern kiiltiiriin en 6nemli 6zelligidir.6” Modern ve postmodern kiiltiir; gorsele,
goriintiiye ve goriintiiniin ¢okluguna dayanan bir kiiltiir olsa da s6z ve yaziy1 da
blinyesinde barmndirmaktadir. Gorsellik; sadece bakmak anlamina gelmemekte;
gormenin ve goriilenin nasil goriilecegini ve hangi anlamin verilecegini de
kapsamaktadir. Gormek; gozii ve bakmay1 cagristirsa da daha ¢ok inang, toplum ve
kiiltiirle alakali bir kavramdir. Goérmek ve goriileni anlamak; sirf dogal bir beceri
olmayip kiiltiiriin i¢sellestirilmesi manasima da gelmektedir. Insan her baktig1 seyi
goremez; zira gormek duyunun yani sira biligsel ve zihinsel bir siireg; gesitli optik
Ozelliklerinin ve imgelerin olusturdugu bir istir. Gormek; insanin miiktesebat1 ve
nesnelerinin Ozellikleriyle alakalidir. Hem esyalar hem de bireylerin Kkiiltiirel

64 Ferruh Kahraman, “Alfabenin icadi ve Harflerin Kdkeni”, Marife 20/2 (2020), 767.

& Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 99.

s6 {dris Sengiil, “Kissa” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), 25/498.
67 Malcolm Barnard, Sanat Tararim ve Gorsel Kiiltiir, gev. Giiliz Korkmaz (Ankara: Utopya, 2002), 26-34.
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Ozellikleri gormede dnemli fonksiyonlar icra etmektedir.s® Gorsel kiiltiirdeki sekiller
tamamen toplumsal olarak insa edilmekte; neyin goriilecegi, nasil goriilecegi ve nasil
yorumlanacag1 toplum tarafindan belirlenmektedir.®®

2.1. Gorsel Kiiltiirde insanin Algi, Hafiza ve Zihin Ozellikleri

flk ¢aglardan beri gorsellik insanlar icin ¢ok 6nemli olmustur. Insanlar
magaralara, taslara, kayalara, yerlere, mezar taslarina, mabetlere, okullara ve
evlerine degisik resimler yapmuslar; yasadig1 alanlari heykel ve benzeri gorsel
nesnelerle siislemislerdir. Ancak giiniimiizde gorsellik insan yasaminda daha da
artmigtir. Ornegin giiniimiizde medya biiyiik oranda gorsellige dayanmaktadir.”
Gorsel imge, sekillenmis ve bicimlenmis; yaziy: desteklemekten Gte basl basina bir
iletisim aracina dontismiistiir. imgeler gliniimiizde bilgiye doniismiistiir. Insanlarin
sosyal, estetik ve kiiltiirel mutabakata gore tirettigi imgeler, i¢ boyutlu olanlar1 varsa
da genelde iki boyutlu bir &zellik tagir. Imgeler temsil ettikleri varliklara benzeyerek
onlart ¢agristirirlar; duygulari, anlamlar1 ve evrensel kavramlari temsil ederler.
Biitiin imgeler; tarihsel, toplumsal ve mekansal 6zelliklere sahiptir.

Imgeler, yaz1 gibi aciklamaya, elestirellige, diisiinmeye ve tekrara firsat
vermemektedir. Zira imgeler; insanlar1 edilgen bir konuma sokarak seyirci
durumuna diisiirmektedir. Imgelerle diisiinmek yazida oldugu gibi kolay degildir;
yaz1 gibi zihni baskalastiran ve gelistiren bir etkinlik degildir. Insanlar zamanla en
cok gordiikleri seyleri kabullenerek duyarsizlasmaktadirlar. Medya ile birlikte
gorselligin artmasi, insan zihninin isleyisi, algilama sekli, diisiinme ozelligi ve
davraniglar1 bir hayli degismektedir. Asir1 goriintii ve gorsellin artmasi insan
zekasmi korelmesine sebep olmakta; diisiinmeye firsat vermemektedir. Asir
gorsellik bir nevi diisiinmenin karsit1 olarak bile diisiiniilebilir. Asir1 basitlestirilmis
imgeler; algiy1 zayiflatmakta, zihni uyusturmakta ve hakiki diisiinmeyi
engellemektedir. Bu nedenle diinyanin pek c¢ok iilkesi gorsel egitime kars
¢ikmaktadir.”

Glintimiizdeki imge anlayisi ilk dénem imge anlayisindan hatta modern
donem imge anlayisindan bile farklidir. Gegen yiizyillarda icat edilen fotograf,
gercegi kayitlamakta; dig diinyay1 oldugu gibi aktarmakta ve gercekligi oldugu gibi
temsil etmektedir. Giiniimiiz kitle ve elektronik medya ise, hareketli ve degisen
imgelerden olusmaktadir. Imgeler aninda degiserek veya kaybolarak yerini baska

&8 Alexander Garcia Diittmann, “The ABC of Visual Culture”, Journal of Visual Culture 1/1 (2002), 101.

8 Kevin M. Tavin ve David Anderson, “Teaching (Popular) Visual Culture”, Art Education 50/4 (2003), 194-
196.

70 Aygiil Aykut, “Giincel Sistemden Estetik Egitimine Bir Oneri: Goresel Kiiltiir Kurami” Turkish Studies
8/9 (2003), 707.

71 Chris Jenks, “The Centrality of the Eye in Western Culture”, Visual Culture (London: Routledge, 1995),
1-25.
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imgelere birakmaktadir.”2  Hatta bir imgenin igerisine ayni anda pek ¢ok sey
yerlestirilerek ¢oklu imgeler seklinde tezahiir etmektedir.”? Bu nedenle imgeler her
seyi zamandan, mekandan, baglamindan, tarihinden, hedefinden ve sonuglarindan
uzaklastirmaktadir. Sozli iletisime pek yer vermeyen imgeler, yliz yiize iligkileri
azaltmakta ve bazi toplumlarda sosyal iligkilere ket vurmaktadir. Zira insan mantig1
toplumsal bir diinyada ve yiiz yiize iligki icerisinde gelisir. Somut ve yiiz yiize
iligkilerle gerceklestirilen iletisim; ortak akli ve bireyler arasindaki baglantiy:
gliclendirir. Asir1 gorsel bir diinyada yasamak, deneyimi ve diyalogu oldiiriir;
belleksiz ve tarihsiz bir toplum yaratur.

Gorsellik tarih boyunca pek ¢ok toplumda yaziyla beraber kullanilmigtir.
Ornegin Misir toplumlarinda yazi ilk caglardan beri kullanilmasina ragmen resimler
de kullanilmigtir. Son dénem yazi olarak lanse edilen hiyeroglifler aslinda resim ve
sekillerdir. Kadim Kkiliselerde yazi ile birlikte, yaratilisi, cenneti, cehennemi,
melekleri, yeniden dirilisi, Hz. Isd’y1 ve pek ¢ok din biiyiigiinii hatirlatan resim ve
heykeller yaziyla beraber kullanilmistir. Osmanli déneminde de yazi ile birlikte
minyatiirlerin kullamilmas: yazi ve gorsel kiiltiir birlikteligine isaret eder.
Glintimiizde ise gorsel okur-yazarlik yaz ile birlikte daha sik kullanilir olmustur.
Yazi ile gorselin veya imgelerin diisiiniilmesi, insana diislinebilme, yorumlama ve
acgiklama yeterliligi kazandirir. Boylece birey hem elestirme yetenegini hem de
anlami genisletmeyi Ogrenir. Radyoda sadece ses bulunurken televizyonda sesle
birlikte goriintii de bulunur. Bilgisayar teknolojisinin gelisimi ve internetle birlikte
ise ses, imge, metin ve grafikler bir arada bulunur. Televizyon gibi geleneksel medya
ile ¢oklu medyaya asir1 bagimlilik; insanlarin duygularinda bir zayiflik, distis,
edilgenlik yaratmakta; zihni uyusturmakta ve diisiinmeyi geriletmektedir. Hatta bu
teknolojiler tek tarafli oldugu icin insanlarin dil becerileri ile soyut zekalarmin
gelisiminde gerilemeye sebep olur.

2.2. Gorsel Kiiltiirde Kimlik, Tecriibe ve iletisim

Gorsel kiiltiiriin geleneksel en 6nemli araci televizyondur. Televizyon siirekli
akis halindeki imge ve seslerin diinyasidir. Bir yandan goriintii diger yandan ses
birbirini takip eder. Televizyon bir yerde ve zamandaki olaylar1 farkli mekanlara;
bant yaymnlariyla da farkli zamanlara tasir. Kayit oOzelligiyle de bir belge
niteligindedir. Televizyon 6nemli bir iletisim aracidir. Ancak sozlii iletisimden pek
cok farki vardir ve bunlar igerisinde en 6nemlisi tek tarafli olmasidir. Ureticiden
tiiketiciye tek yonlii bir akis sunar.” Yiiz yiize etkilesimde miitekellime tepki verme
televizyonda yoktur. Televizyon ozellikle bebek ve c¢ocuklarda dil gelisiminde
olumsuz 0zelliklere sahiptir.

72 Eser Koker, Kitapta Kurutulmug Cigekler (Ankara: Dipnot yayinlari, 2020), 45.

73 Douglas Kellner, “Yeni teknolojiler/Yeni Okuryazarliklar, Egitim Bilimleri Dergisi 2/1 (2002), 122.

74 Herbert J. Gans, Popiiler Kiiltiir ve Yiiksek Kiiltiir, cev. Emine Onaran (Istanbul: Yap: Kredi Yaynlari,
2005), 43.
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Televizyon karsisinda birey edilgen durumdadir. insan bedeni, televizyon
izlerken goren ve dinleyen bir nesnedir. Insan uzaktan insa edilmis bir sanal veya
gercek diinyanin tahakkiimii altindadir. Bu nedenle insan, varligi ile yoklugu
arasinda bir ikilem yasamaktadir. Televizyon oOniinde birey muhatapla hem
sOylesiden hem de ortak mekandan hatta ortak zamandan yoksundur. Televizyon
karsisindaki birey goziinii goriintiiniin akigina kulagini da sesin ritmine verdigi i¢in
sabit bir diinyaya odaklanmakta diger duyularin ise bir kenara itmektedir. Insan bir
yandan izleyen diger yandan da izlenendir. Pek ¢ok insan basta televizyon olmak
tizere teknolojik araglarla bir taraftan cevresini, {ilkesini ve diinyay: izledigini
distiniirken aslinda kendisi de birileri tarafindan izlenmektedir.

Gorsel ve dijital diinyanin en 6nemli araglarindan biri de internettir. Gorsel ve
dijital ortamlarda beden, hem fiziksel olarak hem de gercek olarak gosterilmez. Bu
nedenle pek ¢ok insan internette gercek kimligini saklar; baskalarini da birbirine
karistirir ya da imgesel olarak algilar. Insanlar internette kendilerine farkli kimlikler
olustururlar ya da alternatif kisilikler olustururlar. Kisiliklerin de tamami degil de
sadece bir boliimii ekrana ve iletisime katilir. Internet sosyallesmenin ve kisiligin
gelisimine belli 6lctide katkida bulunsa da muhatabi gorememe, beden dili ile jest ve
mimiklerini okuyamama gibi ¢ok yonlii degerlendirmeden yoksundur.

3. Yazili Kiiltiirde insan ve Toplum

[letisim; yaz1 ile farkhi bir boyut kazanmstir. Yazi, insanin duygu ve
deneyimlerinin kalici olmasini saglayan sembolik araglardan biridir. Yazi, bir
teknolojidir ve soze gore yapay bir icattir. Yazi, sembollerle insanin diisiince ve
duygularinin aktarimini saglayan suni bir aragtir. Insan, ilim ve teknoloji ile
duyulariin ulagilabilirliginin kapasitesini artirmistir. Ornegin mikrofon, telefon ve
radyo gibi araglar insanlarin isitme ulagilabilirligini artirirken; diirbiin ve teleskop
gibi araglar goriisiin ulasilabilirligini artirmaktadir. Televizyon ve sosyal medya gibi
araglar da insanlarin hem isitme hem de gérme ulasilabilirligini artirmistir.”> Yazive
elektronik teknoloji bir yandan insanin diisiinme ve duygu ulasilabilirligini
artirirken diger yandan insanin diisiince ve duygularmi belirlemede etkili olmustur.
Konugsma, sadece insanlarm biyolojik ozellikleri sayesinde ve dogal bir ortamda
gerceklesirken yazi, yapay bir icat olan sembollerle gerceklesmektedir. Yaz1 yapay
bir icat oldugu igin belli kurallar1 ve sembolik bigimleri vardir.”¢ Bu nedenle yaz,
konusmaya gore daha kalici bir dzellik tagimaktadir. Insanlar yakin cevresindeki
diinyay1 sozellikle kavrarken ge¢misi ve uzak cevresini yaziyla kavramakta ve
bicimlendirmektedir. Ummi toplumlarda varlik ve mazi sozellikle bigimlenirken
kitabi toplumlarda yazi ile sekillenmektedir. Bununla birlikte s6z ile yazi birbirinin
z1dd1 olmay1p tamamlayicist konumundadir.

75 McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 30, 61, 64, 80, 81, 99.
76 Sanders, Okiiziin A’si, 65, 101.
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Sozellik ve okur-yazarlik birbirini tamamlayan farkli etkinliklerdir. Sozellik
Yaraticinin insana verdigi dogal ve ¢ok dnemli bir 6zelliktir. Sozelligin ilahi bir lituf
ve beseri bir 6zellik olmasi, onun her insanda belli seviyede mevcut olmasini
gerektirir. Bu nedenle konusma melekelerinin herhangi birinden yoksun olan
insanlar, engelli olarak adlandirilmaktadir. Ancak yazi bilmeyen insanlar i¢in boyle
bir adlandirma yoktur. Zira yazi, suni bir etkinliktir. Insan olmada ve iletisimi
saglamda sozelligin gelismesinin 6nemi biiytiktiir. S6zelligi yeterince yagsamamus bir
insanin kitabi kabiliyetlerin yeterince gelismesi imkansizdir.”” Insamin temel
algilama, diisiinme ve iletisimine sozellik yon vermektedir. Bir insanin duygusal ve
toplumsal gelisimi sozellikle saglamir. Diller de insanlar tarafindan sozel olarak
ogrenilmektedir. Dil 6grenen bir kisi dinleme yapmiyorsa o dilde yeterli olmasi
diisiiniilemez. Zira bir anlatic1 veya birini dinleyen bir kisi, zihninde kendine gore
bir diinya tasarlar ve olusturur. Dilin bi¢cimlendirici giicii, insanlarin kimliklerini ve
toplumsal kisiliklerini olusturur. Sozel kiiltiiriin bicimlendirici ve yaratici giicii,
insanlarin i¢ diinyasini zenginlestirir ve hayal giiciinii artirir. Bu nedenle sozelligi
gelismis kimselerin okur-yazarlkta daha basarili olduklar1 goriilmiistiir. Zira okur-
yazarlik, sozellikle baslamistir.”® Kadim Araplar tarafindan kullamilan sembolik
alfabe, duygulari isitsel diinyanin disina tasimistir. Ciinkii sembolik alfabe ile insan,
mana ile gorsel kod arasinda ve goz ile kulak arasinda bir etkilesim olusturmustur.
Ayni zamanda sembolik alfabe, goze géormenin yaninda kulak gibi duyma ve anlama
kabiliyeti saglamistir.” Bu nedenle giiniimiizde isitme engelliler, duymalarda
yazilar1 okuyarak ve dudak taklitleri yaparak konusabilmektedirler.

3.1. Yazili Kiiltiirde insanin Algi, Hafiza ve Zihin Ozellikleri

Yazili kiiltiir, okur-yazarhigin yaygin oldugu ve toplumun genis bir kesiminin
kitabiligi kiiltiirel bir etkinlik olarak gordiigii toplumdur. Bir toplumda okuma ve
yazmanin genellesmesi tek bagsma orada yazili kiiltiire gegis anlamina
gelmemektedir. Yazih kiiltiir, toplumun genis kesimi tarafindan okuma-yazmanin
kiiltiirel bir etkinlik olarak goriildiigii toplumdur. Buna gore sozlii kiiltiirden yazih
kiiltiire gegis; asamali olarak gergeklesmistir. Once yazi toplumun elit bir kesimi
tarafindan kullanilmis; akabinde el yazilarmin yiiksek sesle muhataplara okundugu
donem yasanmis; ardinda da matbaa yazilarini gozle ve sessizce okuma donemine
gecilmistir. &

Sanders ve Ong’a gore okuma yazmanin yayginlasmasi algiy1 belli dlciide
degistirmistir. Okuma yazma insanlarm soyut diisiinme yeteneklerini artirmigtir.
Zira diisiincenin metin tarafindan olusturulmasi soyutlamay1 ve soyut kategoriyi

77 Sanders, Okiiziin A’s1, 23; McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 30.

78 Juri Lotman, The Structure of the Artistic Tex (Michigan: University of Michigan, 1977), 21, 48-61.
79 McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 34, 35, 41, 105.

80 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 105-110.
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artirmistir.8? Ancak bu genel bir yargi olmamalidir. Zira Araplar orneginde oldugu
gibi sozlii kiiltiire sahip olan insanlar da ileri bir doga ve toplum gozlemine
dayanarak soyut zekasimni gelistirebilirler. Buna en giizel delil eski Arap siiridir.8?
Yazi, insanlarin bir konuyu aymi metin {izerinden tekrar tekrar yorumlamasina
imkan hazirlamistir. Zira bir konunun da tekrar edilmesi, soyutlama ve analiz
glictinii artirir. Yazi, bir insana hem tekrar yapma firsati sunar hem de giindelik
yasamdan uzaklasma imkani saglar. Bu nedenle insan, elestirel, soyut, yargilayici ve
analitik diistinceye sahip olur. Okur yazar insan, metinle 6zdesleserek kendini
gilindelik hayattan koparabilir ve kendine baska bir yasam alani agabilir. Sozlii
kiiltiirde ise insanlar bizzat giindelik hayatin merkezinde olmak zorundadir. Zira bu
tir insanlar, kendileri yasam diinyas: ile 6zdeslestirmisler ve yasami sadece
gerceklik tizerinden anlamlandirmislardir.

Yazil kiiltiirti savunan bilim insanlar kitabi kiiltiiriin daha 6nemli oldugunu
iddia etmektedirler. Sozlii kiiltlir insanlari, yasami, sorgulamaksizin kati
gercekleriyle birlikte ve pratik bir amag¢ ugruna oldugu gibi kabul ederler. Yazil
kiiltiire sahip insanlar ise, giinliik yasam alanindan uzaklasmis; kendi ve varlik
tizerinde diislinebilen bireyler yaratmistir. Yazili kiiltlir insanlari, yargilayici,
¢oziimleyici, elestirici ve 1slah¢idir. Zira okur-yazarlik; analitik, teleolojik ve iliskisel
diisiinmeye sahip olmaktir.83 Okuma daha ¢ok tek basina gerceklestirildigi icin daha
bireyci ve ben merkezci bir etkinliktir. Insan okurken farkli diisiince, duygu ve
hayallere dalabilir. Metni tekrar tekrar okuyarak yeniden insa edebilir.8* Kisinin
metne sahip olmasi ve onu kendi okumasindan dolay: topluma bagimlilig: azalir;
kendi i¢ diinyasina seyahati de artar. McLuhan'in da belirttigi gibi yazili kiiltiir,
insanin i¢ diinyasinda derinlesmesini saglar. 8>

Yazili kiiltiir konusundaki olumsuz yaklasima gore yaziyla birlikte insanlar
kisiliksiz bir hafizaya ve gii¢ odaklarmin yonlendirdigi bir bellege sahip olmuslardir.
Yazimin hafizay zayiflattig1 ilk ¢aglardan beri bilim diinyasinda tartisilmistir. Platon,
yazinin hafizay: zayiflattigini ve insanlarin yaziyla birlikte bazi seylere bagimh
kaldiklarini belirtmistir. Zira dis kaynaklara giivenen insan kendine yabancilasir;
beden, zihin ve hafiza gibi 6z kaynaklarini kaybeder.8 Bu nedenle Islam, Kur'an'in
ezberlenmesini ve yazilmasini emrederek hem hafizay1 hem de yaziy1 6nemsemistir.
Yazilh kiiltiire olumsuz yaklasanlara gore, matbaanin bilgiyi genellestirmesi sonucu
insanlar ezber yapmamuislar ve bilgiyi ¢ok kisa siirede unutmuslardir. Bu sebeple
insanlarin cahilligi ve unutma egilimi yazili toplumlarda daha fazla olmustur. Yazih
kiiltiirii savunanlara gore ise okur yazarlik hafizay1 giiclendirmis ve unutkanlig
azaltmistir. Zira yazinin yayginlasmasiyla kayit gelismis; insanlarin ezbere

81 Sanders, Okiiziin A’s1, 42; Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 59.
8 Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi 1, 123.

8 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 56. 59.

8 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 59.

85 McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 111.

86 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 38.
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harcadiklar: zaman diger etkinliklere kalmistir. Yazi, anlatim1 kisaltmis; diiz yazinin
gelismesini saglamis ancak dillerdeki siirselligi ve ahengi de daraltmistir.

3.2. Yazili Kiiltiirde Kimlik, Tecriibe ve iletisim

Kitabi kiiltiirii savunanlara gore okumay1 tercih eden insanlar, kisisel se¢im ve
bireysel ozgiirliige sahiptir. Birey, yiiz ylize iliskiden ziyade basili eserlerden
beslendigi i¢in diger insanlara daha az bagimhdir. Yazih kiiltiir insani, bireylerle
karsilayacag: ihtiyaclarin1 yayinlarla karsilamaktadir. Bu da onu diger insanlara
daha az bagimli kilmaktadir. Insanlara daha az bagimh olan bir kisi, toplumsal
baskilardan daha az etkilenir ve bireysel bilincin gelismesine imkan hazirlar. Diger
yandan yazili kiiltiir insani, miitekellime, metne ve bilgiye kars: da mesafelidir. Bilgi
elde ederken yazarla muhatap olmadigi icin bilgiyi de istedigi zaman elde
edebilmektedir.t” Insan tecriibe ve deneyim bilgisini, mesafeyi koruyarak 6grenir;
daha fazla bilgiye ulasir ve daha fazla fikir sahibi olur. Matbaanin gelismesiyle
beraber yazi gelismis, kaydi, ¢ogaltmayi, tekrari ve bireyselligi artirmistir. Sozel
toplumda ise birey diger insanlara daha bagimh oldugu icin gruba gore hareket
etmek, onlarin duygu, diisiince ve davranislarina gore hareket etmek zorundadir.2

Yazi, insanlarin zaman algilarinda biiyiik degisimler meydana getirmistir.8°
Sembollerin gelistirilmesi ve kayitlarin tutulmas: yazili toplumlarda zamani
nesnellestirmistir. Sozel toplumlarda ise zaman, gok cisimleri ve doga olaylarma
gore hesaplanmaktadir. Matbaaya dayali yazili kiiltiir ise mesleklerdeki
uzmanlasmayi, bilgi hiyerarsilerini, toplumsal tabakalasmay1 ve kapanmay1
artirmistir.%® Yazili dile sahip olmak ve onu kullanmak modern toplumun en énemli
farklilasma ve ayricalik sebebidir. Okur-yazar olup olmama giiniimiizde en 6nemli
toplumsal farklilasma sebebidir. Hatta okur yazarligin her bir derecesi bir alt
tabakasma gore bireyler arasinda biiyiik mesafeler agmaktadir. Bu nedenle
gliniimiizde diploma pek ¢ok seyin Oniine gecmistir. Yazili toplumda bir belgeye
sahip olmak; bir uzman toplulukla beraber olmak ve onlar arasinda kabul edilmek
onemli bir ayricaliktir. Entelektiiel iiretim toplumun az bir kesimi tarafindan
gerceklestirilmekte; kendi arasinda kapali bir sistem ve hiyerarsi igerisinde
yiiriitiilmektedir.

Sonug

Cahiliye Araplar: sekiiler sozel bir kiiltiire sahiptir. Ancak bu sozellik diger
sozel kiiltiire sahip kabilelere benzememektedir. Onlarin i¢ diinyalar1 ve soyut
diisiinme yetileri gelismistir. Dogal gorsele hakim olduklar1 gibi yapay gorsele de

87 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 151.

88 Sanders, Okiiziin A’si, 14, 15.

89 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 20.

9 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 156-159.
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egemen olmuslardir. Konusmada ilerlemisler, sekiiler bir edebiyat gelistirmisler, bu
edebiyat vahiyle farkl1 bir boyut ve evrensellik kazanmistir. Kur’an’la yaziy1 ve kayit
tutma ozelligini gelistirmislerdir. Onlar hi¢bir sozel kiiltiiriin basaramayacagi hatta
yazili kiiltiirlerin bile erisemeyecegi bir edebi seviyeye ulasmislardir. Edebi seviyeye
ulagmak kigisel gelisim, beceri ve medeniyet ile alakalidir. Tlk 6nce Araplar,
hafizalarini bir kitap gibi kullanmiglar; hem secerelerini hem tarihlerini hem de
edebiyatlarini sozlii olarak aktarmuslardir. Ikinci olarak Araplar en ¢ok siir alaninda
temaytiz etmislerdir. Siir; bir insanin dis duyularinin yani sira akil, kalp, hayal, sir ve
hafa gibi i¢ duyularinin da gelismesi anlamina gelmektedir. Araplar dis duyularimni
da ¢ok iyi kullanmuglardir ki tasvir, gazel, medih ve hiciv siirlerinde miikemmel
betimlemeler yapmiglardir. Cahiliye Araplarinin dogal olarak pek ¢ok eksiklikleri de
vardir elbette. Bunlardan ilki ilahi bir dine sahip olmamalaridir. Bu onlarm sekiiler
ve ladini bir anlayisa sahip olduklari anlamina gelmektedir. Tkinci eksiklikleri ise
yaziy1 yeterince kullanmamalaridir. Bu eksiklikler de Islam’la birlikte
tamamlanmigtir. Boylece Araplar, ildhi bir bakis agisini, okuma-yazma ve kayit
tutma yetenegini 6grenmis; giiniimiiz gorsel, yazili ve dijital kiiltiirlere hitap eder
olmusglardir.

So6zlii kiiltiir, insanin birbiriyle ve dogayla etkilesiminde ytiz yiize iliskinin,
soziin ve kelamin kullanildig: iletisim tarzidir. Sozlii Kkiiltiirlerde toplulugun
deneyim, tecriibe ve bilgileri miitekellim tarafindan paylasilip aktarilir. Toplumun
deneyim ve kiiltiirii insan hafizasinda saklanir ve gelecek nesillere sozlii olarak
aktarilir. Bu toplumlar i¢in en énemli kayit araci hafizadir. Sozel toplumlarda bilgi
ve deneyimler yiiz ylize iligki seklinde ve canli olarak aktarilir. Yapilan aragtirmalar
gostermistir ki sozel toplumlarin pek ¢ogu canli ve somut iliskiye sahip olduklari igin
soyut zekalar1 ve elestirel diisiinmeleri gelismemistir. Ancak sozel kiiltiire sahip olan
Cahili Araplar1 ise bundan miistesna oldugu gibi giiniimiiz okur-yazar ve gorsel
toplumlardan daha fazla soyut zekaya ve elestirel diisiinceye sahip olmuslardir.
Araplarin bu 6zelligi, genis bir hayal giliciine ve siir edebiyatinda ileri olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Modern bilim insanlarinin savundugu gibi her sozel toplum
ayru ozellik tasimamaktadir. Modern bilim adamlari, s6zel toplumlarin kati, kapals,
gelenekgi, toplumcu bir yapiya sahip olduklarim belirtmekte ve bu toplumlarda
bireyselligin gelismedigini soylemektedirler. Cahili Hicaz Araplarinin bir kism1 bu
Ozelliklere sahip olsa da cogunlugunun boyle oldugunu diisiinmek yanlis olacaktir.
Yine modern bilim adamlar1 sozel kiiltiire sahip insanlarin i¢ diinyalarmn
gelismedigini ve benlik algisinin giiglii olmadigini sdylemektedirler. Oysaki
Araplarin i¢ diinyalar: ¢ok gelismistir. Tek basina siir kelimesi bile onlarin i¢ diinya
ve sezgilerin gelistigini agiklamaktadir. Zira onlarda kimlik ve benlik algis1 o kadar
glicliidiir ki kendilerini Arap; diger tiim irklar1 acem olarak isimlendirmislerdir. Yine
sozlii kiiltiir insanlarinin somut diigiinmeye yatkin; soyuta uzak oldugu igin
celigkileri fark edemedigi, elestirel ve ¢Oziimleyici giice sahip olmadigr iddia
edilmektedir. Belli 6l¢iide boyle olsa da bunu da genellemenin yanlhs oldugunu
diisiinmekteyiz.
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Gorsel kiiltiir imgeye dayanir. Sirf gorsel bir kiiltiire sahip olan insan veya
topluluk yoktur. Sozlii toplumlarda soz+gorsellik birlikte bulunurken yazih
toplumlarda soz+gorsellik+yazi birlikte bulunur. Gorsel kiiltiir, imgeye dayanir.
Gorsel toplumlarda bir imge, nesnesinden daha fazla 6nemlidir. Gorsel kiiltiir; ilk
insanlarin kainattaki dogal gorselleri izlemeye baslamasiyla, tefekkiir ve diisiinceyle
baslamis; magara resimleri, ikon ve heykellerle devam etmis; son olarak da fotograf,
resim, gazete, televizyon ve internetle daha da gelismistir. Gorsel kiiltiirde iki tiir
gorme One gikmaktadir. Bunlardan ilki, varligi gorme yani dogal gorseller; ikincisi
ise kiiltiirel gorsellerdir. Ister dogal isterse de yapay olsun gorsel nesneler, cok
anlamlidir, insanlara kesin ve belirgin bir anlam sunmazlar. Ozellikle yapay gorsel,
insanlardaki gergeklik duygusunu zayiflatmistir. Insanlarin gorsel {izerine yorum
yapmalari, i¢ diinyalarm gelistirir ve bireysellikleri artar. Gorsel kiiltiiriin uzantis
olan dijital kiiltiirde ise insan; dogrusal ve elestirel diisiinme 6zelligini kaybetmistir.
Sozel kiiltiirde birey, siirekli gorme yetenegi altinda isleme dayanan, birlikte insa
edilen, hemen eskiyen ve deneyime yer vermeyen bir etkilesim igerisindedir.
Ekranda hizli bir akis oldugu icin dikkatli ve etkili diisiinme yetenegi elde
edilememektedir. Dijital ortamda imgelerin tahakkiimii altinda olan birey, ikonik
bir beden ve pek ¢ok kurgusal kimlikle etkilesim halindedir.

Modern iletisim arastirmacilari, okuma ve yazmayi etkin bir sekilde kullanan
insanlar1 yazili kiiltiir sahibi olarak agiklamaktadir. Yazili kiiltiiriin, insani deneyim
alanindan uzaklagtirdigini ve diisiinebilen bireyler yetistirdigini iddia etmektedirler.
Bunlar ¢ok genellemeci ve iddial1 ctimlelerdir. Okur-yazarligin en ileri oldugu Bati
Avrupa’da bile kag kisinin diisiindiigii ve 6zgiin bir seyler iirettigi tartismalidir. Zira
toplumlarin genelini, avam denilen giinliik hayatlarini yasayan genis halk tabakalar1
olusturur. Diinyada hangi halk diisiinmiis ve bir sey {iretmistir. Yine aym
calismalarda, okur-yazar insanlarin yazi sayesinde tekrar edebildikleri, soyutlama
yapabildikleri, elestirel ve ¢oziimleyici giice sahip olduklar: ifade edilmektedir.
Elbette okur-yazar insanlar daha bireyseldir. Zira okuma onlarin pek ¢ok isini yalniz
yapmalarina olanak saglamustir. Yazi bilgilerin kalicihigini artirmis, zaman algisini
gelistirmis, ge¢mis bilgilerin diizenli tutulmasimm ve gelecegin de daha iyi
planlanmasini saglamis; ancak tek bagina insanin gelisiminde abartildigi kadar
onemli olmamistir. Zira yazinin da temeli sozel kiiltiirdiir ve yazi, gelismis bir
sozellik {izerine bina edilmistir. Bu yiizden Islim’da Kur’an’in ezberlenmesiyle
birlikte yazilmasi da emredilmistir. Ozii s6z olan yazinin en énemli 6zelligi, kayit
olmasi ve kaliciligr saglamasidir.
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[lahiyat Akademi, Aralik 2021; (14): 297-312.

Hasan Hanefi ile Soylesi’

Merhaba hocam, fakiiltemize hos geldiniz. Sizinle karsilasmak bizim igin
biiyiik bir onurdur. Bu roportaj fakiiltemizin konulu hakemli dergisi olan Ilahiyat
Akademi dergisinde yayimlanacaktir. Bu baglamda Islam diisiincesinin diinii
bugiinii ile ilgili baz1 sorular yoneltecegiz.

Hasan Hanefi: Hog buldum. Tesekkiir ederim.

Oncelikle Islam diisiincesi icerisinde kendinizi nasil konumlandiriyorsunuz.
Hasan Hanefi'nin geleneksel Islam mirast icerisindeki yeri nedir?

Hasan Hanefi: Ben yenilikgiyim, asrin gereklerine gore klasik Islam
bilimlerini yeniden inga etmeye calistyorum. Ornegin gegmiste Kelam ilmi tevhidi

* Bu sylesi 15.10.2019 tarihinde Dr. Ogr. Uyesi Muhyettin IGDE, Dr. Ogr. Uyesi smail YILMAZ ve Ogr.
Gor. Adil OZTEKIN tarafindan gergeklestirilmis, konunun énemine binaen Dini Soylem sayisinda
yayimlanmak {izere bekletilmistir.
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savunmak i¢in ortaya ¢ikmistir. Allah birdir, iki veya {i¢ degildir gibi meseleleri ele
almistir. Kelamcilar Allah’in zati, sifatlari, isim ve fiilleri ile ilgili bir literatiir
olusturmus, bu noktada da basarili olmuslardir. Ancak aramizda Allah’a sirk
kosan, Allah’mn iki veya ti¢ oldugunu sodyleyen, Allah’in varligin inkar eden kimse
var m1? Hayir. Oyleyse problem nedir? Neden yeniden Allah’in birligini ispat
etmeye calisayim. Kelamcilarin yaptig1 o giiniin sartlari ile ilgiliydi. Ancak bugiin
Filistini kaybetmisiz. Gegmiste kaybettigimiz Endiiliis'ten degil bugiin
kaybettigimiz Filistin topraklarindan bahsediyorum. Kelamailarin kullandig1 metot
gibi Kur'an’a dondiigiimiizde Kur'an’da topraktan soz eden ayetleri inceliyor ve
sunlar1 buluyorum: “Yeryiizii ve gokyiiziiniin flah1”, “gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin
Rabbi”, “Gokteki llah da O’dur, yerdeki Ilah da O’dur” gibi ayetlere baktigimizda
“yer
Tanris1”, 6zgiirlitk Tanris1”, “Kurtulus Tanris1” seklinde tanimlanmistir. Dolayisiyla
asrin sartlaria uygun bir sekilde yer ve gok ile iligkili bir Tanr1 anlayisi vardir. Bu

Allah’'m yeryiizii ile iliskisinin oldugu anlagilmaktadir. Bu durum batida

agidan benim topragimi alan Ilahimi almig gibidir. Ciinkii Allah yeryiiziiniin ve
gokyiiztiniin Tlahidir. Gegmiste bazi insanlar ilahi irade ve kudreti inkéar edip
bunlar: tabiata ve zamana nispet ediyorlardi. Ancak simdi Ilahi ilmi, iradeyi veya
kudreti kim inkar ediyor, hi¢ kimse. Mesele insan iradesi ile ilgilidir. Bu nedenle
yeni Ilm-i Kelam’da konusulmasi gereken “dileyen iman etsin dileyen inkar etsin”,
“her nefis, yaptiklarina karsilik tutulan bir rehindir”, “hepiniz kiyamet giiniinde
Allah'm huzuruna tek bagimiza geleceksiniz” gibi ayetlerden hareketle ilahi
iradenin insan filleri iizerinde etkili olmayip insamin davramglarinda 6zgiir ve
sorumlu oldugu hususudur. Ben Allah’in benim fiillerime miidahale ettigini
diisiinmeden, sugu ona yiiklemeden Allah’in huzurunda tek basima duracagim.

O halde Yeni flm-i Keldm Miisliimanlarin maslahatlar1 géz 6niinde
bulundurularak geleneksel Kelam ilminin yeniden insa etme c¢abasidir. Filistin
gitmis, Kudiis gitmis, Myanmar'da Miisliimanlar bogazlanirken bizim Allah’in
zatindan, fiillerinden, sifatlarindan ve isimlerinden bahsetmemiz makul mudtir?
Allah kiyamet giinii “Benim zatimdan, sifatlarimdan, fiillilerimden sana ne, sen
Myanmar’da bogazlanan insanlar icin, Mescidi Aksa’y1 ve Kudiis'ii geri almak icin,
Filistin’in Ozgilirliigii icin, Musliimanlar arasindaki savast durdurmak igin ne
yaptin?” diye soracaktir. Allah, insanin hiir, akilli ve sorumlu oldugunu ortaya
koymak i¢in ne yaptin, neden sorumlulugu benim {izerime attin, benim kudretimi,
ilmimi ve zatimi savunacak birine ihtiyacim yok, ancak Miisliimanlarin bilgi ve
kudretlerinin savunulmasina ihtiyaglar1 vard: diyecektir. Boylece itikadda etkin bir
rol tstlenmesi, Miisliimanlar1 harekete gegirmesi ve insan davramslarin
desteklemesi i¢in Kelam ilmini yeniden inga ediyorum.

Tarihe bakiniz! Bizde iki biiyiik firka vardir. Es’ari ve Mutezile. Her birinin
de kendine ait bir gelisimi s6z konusudur. Esariler ne dedi ve nereye vardilar?
Burada isim, fiil ve sifatlar1 olan bir zat vardir. Esariler bunu ancak nakli delille
O0grenmis olabilirler. Esariler Allah’in zatini nasil taniyabildiler. Bizden Allah'in
zatini tanimaya muktedir kimse var midir? Mutasavviflar da aymi yaklasimi
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benimsediler. Bat1 Felsefesine gore bu bir yabancilasma ve soziin maksadini asmasi
olarak isimlendirilir. Tlahi baglamda insanin konumu nedir?

Mutezile’ye gelince onlarin ustil-i hamsesi vardir: Adl, Tevhid, el-Va'd ve'l-
Va'id, el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn, akli olan hiisiin ve kubuh, emr-i bi’l-
maruf ve nehy-i ani’l-miinker. Bu yontem benim aklima ve vicdanima hitap ediyor.
Tevhid: Insanin séz, fiil, vicdan ve diisiince birlikteligidir. Boyle bir anlayis iki
ylizliiliigii engellerken ailenin ve toplumun birlikteligini saglar. Adalet ozgiir
diisiinceye ve Ozgiir eyleme dayanir. Emr-i bi'l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker,
yoneticiyle iligkilerin korkuya dayanmamasidir. El-Menziletu beyne’l-Menzileteyn
prensibine gore miimin ve kafir yoktur, giinahkar orneginde oldugu gibi ikisi
arasinda bir yer vardir. Akli olan hiisiin ve kubha gore akil hayir ve ser, iyi ve
kotiiyti idrak etmeye kadirdir.  Mutezilenin yontemi iimmetin su anki
maslahatlarina daha uygun diismektedir. Bu nedenle Yeni Mutezile olarak
adlandirilan akim ile ilgili gesitli calismalar ortaya ¢ikti. Ben de onlardan birisiyim.
Ancak asil mesele halk dini olan Esariligin Gazzali’den bu yana kenara itilen
Mutezililige doniistiiriilmesidir. Bin yilda olusan halk inancini bagka bir bicime
déniistiirebilir miyim? Bu toplu bir gayret gerektirir. Tiirkiye, Misir, Tunus, Iran
gibi iilkelerdeki Ilahiyat Fakiiltelerinin bir araya gelmesi ile gerceklestirilebilir.
Kimsenin Allah’in zati, sifatlari, fiilleri, isimleri ile ilgili konusmasina miisaade
etmemek gerekir. Bu zaten bir iddiadan ibarettir. Esarilerden birisine “Zat nedir?”
diye sorsan cevap veremez. Bizden kim Allah’m zatim1 taniyabilir ki? Son dénem
Kelam alimleri bile zatin bilinmesinin miimkiin olmadigini, sifat, fiil ve isimlerinin
de sadece nakli delillerle sinirlandirilamayacagin ifade etmislerdir. O Miimindir,
Selamdir, Miiheymindir, Azizdir, Cebbardir, Miitekebbirdir. Kim sifatlarin
sayisinin sadece yedi (ilim, kudret, hayat, sem’, basar, kelam ve irade) oldugunu
sOyleyebilir ki? Kim Allah'in isimlerinin sadece doksan dokuz oldugunu
sOyleyebilir ki? Belki de yiiz, belki de doksan sekizdir. Bu insanlarin herhangi bir
akli delil getiremeyecegi bir alanda fikir yiiriitmesidir.

Esarilikten Mutezile’ye doniis orta bir yoldur. Yaptigimiz is Esarilerin ilahi
modelinden Mu'tezilenin insani modeline gecise yardimc oldugumuz tarihi bir
siirectir. Benim Egsari ve Mutezileden sonra {iistlendigim rol nedir? Hayatim
boyunca onlarin arasindaki ¢ekismelerden mi s6z edecegim. Siiler bugiin her yerde
yayiliyorlar. Uman’daki Hariciler Hz. Ali doneminde sebepsiz yere akan kani
tecriibe ettiklerinden bu catismalardan uzak durdular. Oniimiizde yeni bir Kelam
ilmi olusturmaktan baska care yoktur. Bakimiz Misir, Suudi Arabistan, Bahreyn ve
diger Arap ve Miisliiman iilkelerdeki hapishanelerde binlerce tutuklu
bulunmaktadir. Bunlarin hakkini kim savunacak? Oyleyse 6zgiir bir Kelam ilmi
inga etmeliyim ki zalim yoneticilere karsi emri bi'l-maruf ve nehyi ani’'l-miinker
gorevini ifa edenlere yardimci olayim. Zalim yoneticiye karsi miicadele ederek
oldiiriilen kimse sehittir. Ben her yerde binlerce siyasi tutuklunun hakkim
savunmaya calistyorum. Fakat bu davramisimin dinin siyasete alet edilmesi
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oldugun iddia ediyorlar. Halbuki bu besinci prensip olan emri bi’l-maruf ve nehyi
ani’l-miinkerin bir geregidir.

1923’te Osmanl’nin yikilmas1 ve Atatiirk sayesinde Tiirkiye'nin savastan
¢itkmasindan sonra Miisliimanlarin durumuna bakiniz. Hasta adamin mal varligina
ne oldu? Fransa, Ingiltere ve Rusya ele gegirdi. Ozgiir Kelam ilmi ile
Miisliimanlarin topraklarinin tekrar Miisliimanlara iade edilmesi igin ¢alistyorum.
Ne zamana kadar aramizdaki suni smirlarla boliinmiis halde kalacagiz. Tiirkiye ile
Misir arasinda ne fark var ki benden giris vizesi istiyorlar! Endiiliise giderken
Araplarin fethettigi Kuzey Afrika {ilkeleri olan Misir, Sudan, Libya, Tunus, Fas
arasinda ne fark var ki benden vize istiyorlar. Bir Arap {ilkesinden baska bir Arap
iilkesine giderken bes tane vize...! Benim topragim ve tarihimin bir parcas: olan
Urdiin, Liibnan, Suriye ve Irak’a giderken neden benden vize istenir? Birinci diinya
savasinda Almanya’yla girdigi savasin agir yiikleri olmasaydi Tiirkiye tarihini tek
basina belirlemeyi tercih etmeyecekti. Brunei sultan1 gibi diinyanin en zenginleri de
en fakirleri de bizdendir. “Mallarinda yoksullarin ve ihtiyag sahiplerinin belirli bir
hakk: vardir.” Yoksul, ihtiyag sahibi ve yetimlerin mallar1 nerede, nerede komsuluk
hakk1?

Son olarak niifusu bir milyardan daha fazla olan Islam iimmetinin niifusu
Cin ve Hindistan’dan daha fazla olmasina ragmen Kudiis ve Mescid-i Aksa’y1
ozgiirlestirememektedir. Halbuki Miisliiman bir Kiirt olan Selahaddini Eyyubi
Haglilara kars1 Mescid-i Aksa’y1 savunmak igin neler yapmist1? Memliiklii sultanlar
immeti savunmak icin Mogol ve Tatar saldirilarma karsi neler yapmigti?
Miisliiman halklar somiirgecilikten kurtulmak igin {izerlerine diisen gorevleri
yerine getirdiler. Miisliiman halklar Sykes-Picot Antlasmasindan sonra ulus
devletlerini insa ettiler. Ancak bu ulus devletler miistebid yonetimlere doniistii. Su
anki durumumuz bu. Bir devletin bagimsizlig: icin miicadele etti$im halde onun
kurbani oluyorsam burada nasil 6zgiir olabilirim? Nitekim tilkemi savundugum
halde tutuklandim.

Kelam ilmi kadim alimlerin dedigi gibi sadece bir ilimden ibaret degildir.
Kadim alimler kendi ¢aglarinda soyleyeceklerini soylediler. Ancak benim karsimda
[slam Medeniyet Tarihi ile yasadigim ¢ag durmaktadir. Kelam ilmi asrin kelamudir,
miicadelenin kelamidir, bagimsizligin kelamidir, zengin ile fakir arasinda ortak
olan kelamdir, immetin birliginin kelamidir, immetin uyanisin1 gergeklestirecek
kelamdir. Ilm-i Kelam ilahiyati insaniyata doniistiirecek ilimdir. Bilemiyorum en
azindan ilahiyat fakiiltelerinin isimlerini insaniyat fakiiltelerine doniistiirmek
mumkiin miidiir? Hadi en azindan ikisini birlestirelim. Umulur ki o zaman Allah'in
gelecekle olan iligkisini bir giin anlamay1 basarabiliriz.
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Sayin hocam, Hasan Hanefi ismi séz konusu oldugunda sizin ahirete
inanmadiginiz, vahyin din olmadigim ileri siirdiigiiniiz seklinde bazi iddialar ve
soylentiler bulunmaktadir. Bu iddialar: nasil degerlendiriyorsunuz?

Hasan Hanefi: Ben gaybiyat ile ilgili konulara girmiyorum. ilk olarak bu
konu ile ilgili nakli deliller var. Ancak gaybiyatin gesitleri ve drnekleri ile ilgili nakli
delilleri su an igin hatirlayamiyorum. Gaybiyat ile ilgili konusmak isteyen
konugsun. Fakat ben gerceklikten yani yasadigim diinyadan sorumluyum.
Yemen'deki ¢ocuklardan, Suriye ve Filistin'deki miiltecilerden sorumluyum. Ben
gaybiyat ile ilgili konusmuyorum. Sizin yaptiginiz gibi biri bana bu konu ile ilgili
fikrimi sordugunda, ben biraz sair, biraz da filozofum. Iyi bir miizisyenim. Miizik
ile felsefeyi birlestiriyorum. Diin aksam folklor gosterisini izledigimde ve miizigi
dinledigimde ¢ok memnun oldum. Neden gaybiyat insanlari cennet ile miijdeleyen
cehennemden korkutan miijdeleyici ve uyarict metaforlar olmasmn? Biraz daha
detay isterseniz yeme, igme ve sehevi arzularin tatmininin benim ig¢in Snemli
olmadigini varsayalim. O halde cennetin bana ne faydas: var? Ciinkii Kur'an'da
cennet, yeme, icme, kadin ve bakire kizlarin igerisinde bulundugu bir alem olarak
tasvir ediliyor. Ben de bunlarla ilgilenmiyorum. Bu meselelerle ugrasmak isteyen
ugrassin. Benim Kelam ilmiyle her seyi ¢ozmem gerekmiyor. Ben emri bi'l-maruf ve
nehyi ani’l-miinkerden bahsetmeyi tercih ederim. Ciinkii akli delillerle ispat ve
nefy etme imkanim olmayan gaybi konulardan bahsetmeyi gereksiz buluyorum. Bu
konulara girmek istemeyen herkes igin cennet, cehennem gibi hususlar: inkar ettigi
seklinde iddialar ¢ikabilir.

Bu soylediklerinizden hareketle bir baska soru daha sormak istiyorum.
Giiniimiizde Miisliimanlarin  karsilastiklar1  problemleri ¢ézme hususunda
Kur’an’in rolii nedir? Miisliimanlarin Kur’an ile iliskisi nasil olmalidir?

Hasan Hanefi: Nakli ilimler bestir: Kitap, Siinnet, Hadis, Tefsir, Fikih.
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe boliimlerinde bu bilimleri miifredata dahil etmedik. Bu
konular1 Ezher Universitesi’ne ve cami imamlarina biraktik.

Senin sorun bu bes ilimden ilki olan Kur’an ile ilgilidir. Eski alimlerin Kur’an
ile ilgili degerlendirmeleri nelerdir? Eski alimlerin dilsel tahlillerin yani sira Kur’an
ile ilgili tizerinde durduklar1 en Onemli sey sebebi niizul ve nasih-mensuh
meseleleridir. Kur'an'in her ayetinin sebebi niizulii vardir. “Sana hayzi soruyorlar”,
“sana ganimetleri soruyorlar”... Sana soruyorlar seklindeki ayetler Kur'an'm
sorulan sorular igin bir cevap oldugunu ifade eder. Sormak baslamaktir. Sorular
insanin hayatta karsilastiklar: problemlerdir. Bu sorularin cevabi vahyin kendisidir.
Nasih-mensuh vahyin gelisen sartlara gore degistigini ve gelistigini ifade
etmektedir. “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirlitkten kaldirir veya onu unutturursak,
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mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.” ayeti de bunu gostermektedir.
Ickinin haram kilinma asamalarinda goriilebildigi iizere yirmi {i¢ yilda inen Kur’an
zamanla degisen sartlar1 goz oniinde bulundurmaktadir. Kur’an ilimleri ile ilgili
eskilerin degerlendirmeleri bu sekildedir. Oyleyse 6nemli olan soru mudur, cevap
midir? Birer hoca olarak, sizce 6grenciye soru sormak m1 dnemli yoksa 6grencilerin
cevaplar1 m1? Bana gore soru hazirlamak daha zordur. Iddia ediyorum, drnegin
Kur’an su anda inse ve size Filistin’in neden elden ¢iktigimi soruyorlar, Kudiis'iin
neden isgal edildigini soruyorlar, Yemen, Libya, Suriye ve Irak’ta bos yere akan
Miisliiman kanini soruyorlar, zenginlikten soruyorlar dese bu sorulara cevap
bulamazsmaiz.

Ben vahyi inkar etmiyorum. Cevaplardan ziyade sorulara oncelik veriyorum.
Hocanin biiyiikliigii 6grenciye sordugu soru ile 6lgiiliir. Burada ytiklenen (himil) ve
yiiklenilen (mahmiil) var. Yiiklenen zamanin sartlar1 ve Miisliimanlarin sorduklari
sorulardir. Yiiklenilen ise vahiydir. Ben yiiklenilen seyden bahsetmek istemiyorum.
Cebrail'in nasil geldigi, Allah’tan vahyi nasil teslim aldigi, vahyi dogrudan
Allah’tan m1 yoksa levhi mahfuzdan mi aldigi, vahyi Arapca mi, Ibranice mi,
Ermenice mi aldigi, peygamberlerin Cebrail'in her soyledigini anlayip
anlamadiklar1 gibi cevapsiz sorular1 sormuyorum. “Sana ruh hakkinda soru
sorarlar. De ki: Ruh rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.”. Oyleyse
yiiklenilen hakkinda kesin bir hiikiim veremeyecegimden yiiklenen hakkinda
konuguyorum.

Gilintimiizde insanlar eski sorulardan hareketle Kur’an’t anladiklarin
zannediyorlar. Kur’an'in ganimetler hakkindaki hitkmii, hayiz hakkindaki hiikmii
gibi konularla ilgili sorular soruyorlar. Ganimetten bana ne? Miisliimanlara ugak,
tank, zirhli arac mu1 verdin? Ben Israil’e kars1 savas kazandim mi ki ganimetten ve
dagitilma seklinden bahsedeyim. O zaman ben sosyal, ekonomik ve siyasi
yiiklenenden bahsederim, yiiklenilenden bahsetmem. Bu nedenle benim vahyi
inkar ettigimle ilgili sdylentiler ¢ikiyor. Hayir, gliniimiiz filozoflarinin soyledigi
gibi ben vahyi iki parantez igerisini aliyor ve konugsmuyorum. Sadece cevaplardan
bahsediyorum. Nasih-mensuh oldugu igin cevaplar da degisebilir. Ben sorular1
kaybeden alemden bahsediyorum. Giiniimiizde ortaya atilan yeni sorular1 aragtirip
onlara cevap bulmaya calistyorum.

Sonu¢ olarak Hasan Hanefi vahyi inkdr etmiyor sadece vahiy hakkinda
konusmuyor diyebilir miyiz?

Hasan Hanefi: Kesinlikle
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Hocam internetten sizinle ilgili arama yaparken Kur'an’in siipermaket
olduguna yonelik bir demecinizle karsilasiyoruz. Bu soylemden kastiniz nedir?

Hasan Hanefi: Bu olaydan sonra basmna konusmama karar1 aldim.
Iskenderiye kiitiiphanesinde halka agik bir konferansa davet edildim. Konusmami
bitirdikten sonra soru cevap boliimiinde meshur olmak isteyen bir basin mensubu
bana su soruyu yonelttii Hocam siz Kur'an'm tamammi tefsir etmek
istemiyorsunuz. Sadece hayatimizla ilgili bir kismin1 tefsir ediyorsunuz. Halbuki
Kur’an “Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar mi1 ediyorsunuz?”
buyuruyor. Bunun nedeni nedir? Cevaben dedim ki hayir ben gaybiyati,
peygamber kissalarini inkar etmiyorum. Yani Hz. Musa kissasini, yilana doniisiip
Firavun’un sihirbazlarinin yaptiklarini yutan asayi, denizin yarilmasini, Hz. Musa
ve kavminin gecisini sonra denizin Firavun ve askerlerinin gecisi sirasinda
kapandigini inkar etmiyorum. Ancak bu konularda konusmuyorum. Ciinkii tarih
hayal tizerine, Peygamberlerin mucizelerinin ve sufilerin kerametlerinin abartilmasi
tizerine kurulmustur.

Evet, o gazeteciye sunlar1 sdyledim: Ben adalet yerine zulmiin yaygin oldugu
bir toplumda yagiyorum. Tabii ki ziiliim ve adalet iizerine yogunlasacagim.
Gazeteci anlamadigin ifade edince dedim ki; Kur'an’da zenginlik ve fakirlikten
bahseder. Miisliiman toplumlarda zenginler ile fakirler arasindaki gelir
dagiliminda ciddi bir fark vardir. Islam toplumlarinda gelir dagiliminin yeniden
gozden gecirilmesi gerekir. Yine anlamadigini sodyledi. Dedim ki vallahi Kur’an
mucizelerden bahsediyor ve maalesef bu insanlarin hayatini etkiliyor. 1973
Ekim’inde Misir'in Israil'e karsi elde ettigi zaferin ilahi bir mucize ile
gerceklestigine inanilir. Meleklerin Misir askerleriyle birlikte Stiveys kanalimni
gectikleri soylenir. Yine anlamadigmi sdyleyince sana avam diliyle anlatayim
dedim. Kur’an icinde her seyin bulundugu bir siipermarket gibidir. “Biz kitapta
higbir seyi eksik birakmadik.”. Yani tuz mu istiyorsun, tuz al. Ancak seker alirsan
hata yaparsimn. Cilinkii senin sekere ihtiyacin yok. Una m1 ihtiyacin var un reyonuna
git ve un al. Ancak un isterken piring reyonuna gidip piring alirsan se¢imde hata
yapmis olursun. Kur'an siipermarket gibidir. Igerisinde gecmis biitiin kitaplar
barmndirir deyince biitiin bu soylediklerimi bir tarafa birakarak siipermarket
kavramini aldilar. Bu nedenle artik basina konusmuyorum.

Hocam eserlerinizde Kur’an'in rolii nedir? Kitaplarmizda Kur’ant nereye
konumlandiriyorsunuz?

Hasan Hanefi: Gelenek ve yenilik bir {i¢genin {i¢ boyutu gibidir. Miisliiman
once fikri olarak ardindan da cismani olarak bu ti¢genin igerisinde hapsedilmistir.
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Birinci boyut gelenektir. Ebu Hanife, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ibn
Teymiyye'yi referans gostermeyen kimse yoktur. Gelenegin igerisindeki bu asiri
goriiniirliigii  yasanilan zamammn kisitlanmighgr olarak isimlendiriyorum.
Miisliiman zamana hapsolmus veya kendini zamana hapsetmistir.

Ikinci boyut daha ¢ok Batidan nakillerin oldugu giiniimiizdiir.
Oksidentalizm ile ilgili bir giris yazis1 yazarak Miisliiman aklim1 Bati’dan
nakledilenlere kars1 6zgiirlestirmeye calistim.

Ugiincli boyut Kur’an ayetleri iizerinde ciddiyetle diisiiniip ge¢mise ve
gelecege gore degil yasadigim zaman dilimine gore sekillendirmektedir. Son olarak
yaptigim budur. Eski tefsirler Fatiha’dan baslayip Nas suresi ile biterken ben et-
Tefsiru’l-Mevdii’t adli eserimde adalet, zuliim, istibdat, zenginlik ve fakirlik gibi
onemsedigim konular ile ilgili ayetleri ele aliyorum. Giiniimiizdeki Miisliiman
gerceklikleriyle uyusan bir teori gelistirmeye ¢alistyorum. Bazen bunu Tefsir teorisi
olarak isimlendiriyorum. O halde ayet ile realite arasinda nasil bir baglant:
kuracagim? Kur’an nerede, yasadigim tecriibe nerede? Ayetin igerisinde nassin
sonsuz anlamlari yoktur.

Nassin anlami  degiskendir. Nassin iginde yorumlandig1 realitenin
degismesiyle degisir. Nass size bir anlam verir, ancak bu anlam teorik degil
pratiktir. Miisliimanlar1 hakka yonlendirmek icindir. Aymn sekilde konulu Tefsir de
pratiktir. Ayet ile Miisliimanlarin edindikleri tecriibeyi irtibatlandirir. Toprak, para,
servet pratiginde oldugu gibi.

Bu, ilmi seviyede gelenek ve yenilenme projesidir. Bu projede retorige,
polemige veya aksiyona dayanmiyorum. Ama tiim okuyucularin din alimi
olmadigini gordiigiimde halka yonelik eserlerimde ayet ve tecriibelere
gondermelerde bulunmaksizin aydinlara kiiltiirel bir dille hitap etmeye calistim.
Daha sonra aydinlara hitap etmenin de sokaga hitap etmek icin yeterli olmadigin
hissettigimde tiglincii bir halka olusturarak siradan halka yonelik bir proje
olusturdum. Boylece {i¢cgenin iki boyutunu olusturan bilimsel ve kiiltiirel fikirlere
t¢linciisiinii ekleyerek sokaktaki halkin da devrime katilmasi icin siyasi bir hareket
olusturmaya galistim. Bu ytiizden iiniversitede devrim ve zalim hiikiimdara isyana
davet etmekle suglandim. Bunun iizerine iiniversiteden atilip tekrar iiniversiteye
dondiim. Terfimi geciktirdiler vs. Bunlar, gelenek ve yenileme projesinin {ig
asamasidir. {lim erbabi oldugunuza gore bu projenin ilmi ayagim olusturan Kelam
ilmi ile ilgili “Mine’l-Akide ile’s-Sevra”; felsefe ile ilgili “Mine'n-Nakl ile’l-Tbda’”,
Usuli fikih ile ilgili “Mine’n-Nass ile’l-Vaki"”’, tasavvuf ile ilgili “Mine’l-Fena ile’l-
Beka” baslikli ¢calismalarima miiracaat edebilirsiniz. Bu eserlerde geleneksel ilimleri
Oksidentalizme bir giris mahiyetinde ele aldim ki Allah’a kars: tutumumuzu
bilelim. Projenin son sacayagini olusturan da et-Tefsiru’l-Mevdii 7’ dir.
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Siipermarket meselesinden hareketle sunu sormak istiyorum. Kur'an her
zamana ayri ayri seyler mi soyliiyor? Yoksa vahyin niizulii sirasinda bir sey
soyleyip biitiin zamanlarda farkh sekillerde mi uygulaniyor?

Hasan Hanefi: Bana gore ikincisi daha dogrudur.

Kuran'mn farkli zamanlarda uygulansin diye farkli seyler soylemesi Kuran'in
gorevi degildir. Kuran'1 ¢cagin sartlarina gore yorumlamak miigtehidin, miifessirin
ya da reformcunun gorevidir. Dolayisiyla ikinci ihtimal yani Kur'anin belirli bir
zaman diliminde soyledigini farkli zamanlara yorumlamanin midifessirlerin gorevi
oldugu gergege yakin olamdir. Ornegin “Yardim isteyenlere ve yoksullara
mallarindan belli bir pay ayirirlardi” ayeti genel bir prensiptir. Sosyalistler bu
prensibi zengin ve fakir arasindaki milli servet olarak isimlendirmektedirler. Bu
sadece Araplarin hayatin ilgilendiren bir prensip degil aksine farkli durumlarda
uygulanabilen bir ilkedir. Islami Sol dergisini gikardigimda Kur'an’da varliklart
ortaklasa kullanmaya tesvik eden, birlige, Ozgiirliige cagiran, zulmii ve asir
kazanci yasaklayan ayetleri bu kavrami agiklamak igin kullanmistim. Bu nedenle
ikinci ihtimalin daha uygun oldugunu diisiiniiyorum. Kur’an ayetleri sebebi
niizulii tamamen goz ard1 edilmemesi kaydiyla gesitli durumlarda uygulanabilmesi
amaciyla farkl sekillerde inmistir.

Bu dogru mudur?

Hasan Hanefi: Evet dogrudur. Ornegin ganimet ve hayiz ile ilgili sorulan
sorularda sebep 06zel olsa da hiikiim geneldir. Herkesi kapsar.

Islam aleminin hemen her yerinde kan dokiiliiyor. Miisliimanlarin bu
tavrimn  sebepleri  nelerdir?  Islam  diinyasindaki bu  durumu  nasil
degerlendiriyorsunuz?

Hasan Hanefi: Kan!

Evet.

Hasan Hanefi: Dogrudur. Insanlar seriatin amaglarmin ilk etapta sunlar
oldugunu bilmiyorlar: Tanr1 bize seriati neden verdi? Satibi'nin el-Muvdfakdt'inda
da ifade edildigi {izere hayat1 korumak i¢in. Miisliimanlarin hayatindaki ilk deger
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hayattir. Halbuki biz birbirimizi bogazliyoruz. Allah cennetten Ibrahim'e bir kog
gonderdi. Onunla oglu Ismail'i kurtarmak igin. Bunda insan igin bir ders vardir.
insan hayatin1 koruma dersi. Insan éldiiriilmez.

Satibi'ye gore bes makasid vardir: Hayat, akil, milli servet, namus vd. Bunlar
Satibi'ye gore Makasidu’s-Seria’dir. Birbirimizi 6ldiirdiiglimiiz siirece namazlarimiz,
orucumuz fayda vermez, haccimiz faydasizdir. Yemen ve Libya'da dokiilen kan,
Sudan ve Misir'daki gosteriler ve digerleri bunu desteklemektedir. insanlar Islam'm
hayat1 korumak icin geldigini bilmiyorlar ve Miisliiman olduklarini s6yliiyorlar. Ne
yazik ki, basta besmele cekerek, bir veya iki stire okuyorlar. Zahiri alip batmni terk
ediyorlar.

Degerli hocam, Arap bahari adi verilen ve genellikle Miisliiman iilkelere
demokrasi ve baris1 getirecegi vadeliden siirecte maalesef bir demokratiklesmenin
olmadig1 ortaya ¢ikti. Bu siireci nasil degerlendiriyorsunuz?

Hasan Hanefi: Arap Bahari, ornegin Misirda 52'de (1952), Suriye’de 49'da
(1949) baslayan ve bugiine kadar devam eden askeri yonetime bir tepki olarak
bagladi. Biitiin bunlar 48'deki (1948) Filistin yenilgimize de bir tepkiydi. Askeri
rejimler, tarim reformu, saglik sigortasi, yerellestirme, {icretsiz egitim, iskan vb.
baz1 sosyal reformlarda basarili olmus olabilirler. Ancak bunlar destekgilerinin bile
elestirilerine tahammiil etmedi ve tutuklamalar basladi. 1952 ile 1954 arasindaki
anlagmazlik iki akim arasmndaydi: Askeri yonetim isteyen bir akim; Parlamenter
sistem ve sivil anayasa isteyen diger bir akim. Muhammed Necip parlamenter
sistemi istedigi i¢in yonetimden uzaklastirildi. Bu nedenle 1956 ve 1967 maglubiyeti
ile kars1 karsiya kalindi. Uciincii Ordu'nun Defresvar’daki (Misir’da bir yer)
kusatmas1 ve Misir ordu komutani Sa’d es-Sazeli'nin kovulmasi nedeniyle 1973
zaferi ise yar1 zafer yar1 hezimet olarak kabul edilmektedir. Abdii'n-Nasir'm oliimii
ile ortalik yatisti. Daha sonra Enver Sedat Ocak 1977’deki 6grenci ayaklanmasidan
sonra yonetimi kaybetme endisesi nedeniyle Israil’i ziyaret etti. 1979’daki ziyareti
ile birlikte Barig Antlasmasini ve Camp David Sozlesmesini imzalad. Israil'i dost
olarak gormeyen ve 1967’de iggal edilen topraklardan ¢ekilmesini sart kogsan halk
kendisine ihanet edildigi hissine kapildi. Ardindan olaylar duruldu. Hiir Subaylar
1952'de devrime baslarken dort prensibi (6zgiirliik, sosyal adalet, ekmek, onur)
dillendirmisti. 2011'de halk gecmiste ihtilalcilerin dile getirdigi soylemleri
tekrarlayarak harekete gecti.

Ama Tunus'ta baglayip sonra Misir, Libya, Yemen ve Suriye'de devam eden
2011 devrimi, biyiikligline ragmen oOnderlik edecek siyasi bir yapimin
bulunmamasi, liberaller ve IThvan-1 Miislimin arasmnda ulusal bir antlasmann
olmasi gibi sebepler nedeniyle havada kaldi. Bu durum Thvan’in bir anda kendisini
yonetimde bulmasma neden oldu. Thvan da devleti kendi irsad ofislerine
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doniistiirdii. Yargtyi, tiniversiteleri ve diger kurumlari ihvanlastirdilar. Bazilari
Erdogan’in da ordu ve yargt da dahil olmak tizere devlet organlarini partisinin bir
pargast haline getirdigini ifade ediyorlar. Daha sonra katilimci demokrasi slogani
ile ortaya ¢ikan insanlar bu otoriter yonetimden sikayet etmeye basladilar. Bunu
firsat bilen asker ve karst grup Muhammed Mursi'yi devirdi. Ve hala en kotii goz
altina alinmalar, teror faaliyetleri devam etmektedir. Biitiin bu uygulamalari Thvan
ve terdrizm iddiasi ile yapmaktadirlar. Halihazirda yasadiklarimiz bunlardan
ibarettir.

Insanlar tekrar ne zaman harekete gececek, ne zaman? Tunusun son
secimlerdeki tecriibesi ve yeni cumhurbaskani, Misir'daki gen¢ Muhammed Ali
hareketi bir tecriibe miydi? Bu baskici yonetimden halki kurtaracak 6zgtir bir geng
subay nesli var mi1? Bilemiyoruz. Artik herkes susmus, ¢ikis yolu bekliyor.

Arap bahart sonrasinda Islami hareketlerin konumu nasil olmali? Bu siirecte
Selefilik ve Selefi hareketlerin yiikselise ge¢mesi diger gruplar: nasil etkileyecektir?

Hasan Hanefi: Universitedeki Islami akimlardan mi1 s6z ediyorsun, yoksa
siyasi partilerden mi?

Her ikisi de.

Hasan Hanefi: Bakiniz, benim dersine girdigim smifta Thvan temsilcileri
vardi. Bunlardan bazilar1 Tiirkiye’ye bazilar1 Katar'a kacti. Sisi yOnetiminin
Erdogan’a diismanliginin sebebi hapis ve iskenceden kagan Thvan mensuplarim
himaye etmesidir.

Halka gelince, gida maddelerindeki, benzindeki ve giinliik ihtiyaglardaki
dort bes kathik fiyat artislar1 halkta bikkinliga, umutsuzluga ve halkin siyasetten
uzaklasmasina neden oldu. Bunu iyi bilen Sisi yonetimi onlar1 anayasa, parlamento
ve demokrasiden uzaklastirarak onlarin giinliik gegimleriyle ugrasmasini saglada.

Misir daha ne kadar hareketsiz bir ceset gibi kalacak? 1919 devriminden bu
yana Ingilizlere, sémiirgecilige, krala ve feodalizme karst miicadele ile gegti. Sesini
¢ikaranin akibeti diyalog yerine hapis oldu.

Su gengleri bir dinle! Belki ortak bir nokta bulabilirsin.

Hayir. Bana hayir diyen diigmanim, evet diyen dostumdur. Muhalefet
diismanim, Amerika ve Israil dostumdur. Bu ne zamana kadar devam edecek
bilemiyorum. Ordu harekete ge¢mezse, halk harekete ge¢mezse, entelektiieller
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harekete ge¢mezse, 6grenci ve meslek birlikleri, baro ve tabipler birligi harekete
gecmezse sonumuz Sedat’im sonudur.

Siz Islam alemindeki gelismeleri bizden daha iyi biliyorsunuz. Size gore su
an Islam diinyasinda iimit vadeden Islami bir hareket var m1?

Hasan Hanefi: Muhammed Mahathir'in tesis ettigi Islam diisiince
Enstitiistinde ©Onemli gelismeler gerceklesti. Onun basbakanligi doneminde
Malezya tarimda, sanayide, ticarette oOnemli atilimlar gerceklestirdi. Oyle
goriiniiyor ki kendi istegiyle gorevi birakti. Kendisinden sonra gelenler yolsuzluga
bulasinca Muhammed Mahathir tekrar yonetime dondii. Muhammed Mahathir’in
gerceklestirdigi Malezya’daki kalkinma iimit vadetmektedir.

Endonezya’da Muhammediye ve Nahdatu’l-Ulema adinda iki biiyiik
kurulus bulunmaktadir. Geleneksel olarak baslayip modern olarak devam eden
[slam diigiincesinin aksine Muhammediye, modernist baslayip gelenekgilige
evrildi. Anlagilan o ki Muhafazakar yaklasimiyla Muhammediye Endonezya
tasavvufu igerisinde erimistir. Eski Cumhurbaskani Abdurrahman Wahid'in
igerisinde bulundugu Nahdatu’l-Ulema’ya gelince, Islami sol, Entelektiiel, Akilci ve
Sol Islam’a daha yakindir. Ancak {ilkenin sanayi ve tarim alanlarinda kalkinmasi
agisindan Muhammediye’den daha az tecriibeye sahiptiler. Nahdatu'l-Ulema siyasi
etkisini kaybetmesine ragmen entelektiiel bir hareket olarak yayilmaya devam etti.
Artik uzun siireli yolculuk yapmadigim igin Nahdatu'l-Ulema’dan hocalar
Endonezya'nin gelecegi ile ilgili daha iyi planlamalarin yapilabilmesi icin yazlar
alt1 haftaligina yanima gelir ve benimle fikir alisverisinde bulunurlar. Nahdatu'l-
Ulema igerisinde halen gelecek vadeden gengler bulunmaktadir. Bu genglerin
calismaya, bilinclenmeye, organize hareket etmeye ihtiyaclar1 vardir. Ta ki
Muhammed Abduh gibi aydinlanmuis bir akla sahip olabilsin ve devlet yonetiminde
yer alabilsinler.

Son zamlarda Tiirkiye’de tartisilan konulardan biri Tarihselcilik
meselesidir. Bir taraftan Kur'an’in evrenselliginden soz edilmekte diger taraftan
tarihsellikten. Bu bir tezat olusturmuyor mu? Hermenétik veya Tarihselci
yaklasimin Kur’an metnine uygulanmasi hakkinda neler diisiiniiyorsunuz?

Hasan Hanefi: Ikisi arasinda bir celiski s6z konusu degildir. Tarihselci
yaklasim dogrudur. Ciinkii Kur'an Adem’den baslayilp Hz. Muhammed’e kadar
geliserek devam eden vahiy zincirinin bir devami niteligindedir. Hz.
Muhammed'’de ise vahiy kemale ermistir. Onemli olan husus da budur. Dolayisiyla
insanin yolunu aydinlatmak igin artik bir dis rehbere ihtiyaci yoktur. Ciinkii
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insanin kendisiyle diisiinebildigi bir akli ve kendisiyle hareket ettigi bir iradesi
vardir. Bu agidan Tarihselcilik 6nemlidir. Keske burada sizin ilahiyat fakiiltenizde
Adem'den Muhammed'e peygamberligin gelisimini ele alan bir tez hazirlansa ve bu
gelisimin evrelerini ortaya koysa, her evrenin ne tiir bir yenilik getirdigini aciklasa,
son evrede artik Cebrail'in inmesinin, mucizelerin gerceklesmesinin, Allah’in
kullariyla peygamber vasitasiyla konusmasinin imkan dahilinde olmama nedenini
aciklasa...

Tarihselcilik 6nemlidir. Ben de bunu yapmaktaymm. et-Tefsiru'l-Mevd{i'Tnin
son boliimiinde bu konuyu insan ve tarih tizerinden islemeye calistim. Eskilerin
Peygamber kissalar1 diye adlandirdig: hususlar {izerinden peygamberligin gelisim
evrelerini anlamaya calistim. Gotthold Ephraim Lessing insanlik bilincinin gelisim
evrelerini  anlatirken  Yahudiligin  c¢ocukluk;  Hristiyanhgin  ergenlik,
Aydinlanma’nin da yetiskinlik dini oldugunu ifade etmektedir. Eger Islam’1 tanimus
olsaydi, Islam’in yetigkinlik evresini olusturdugunu bilirdi. Ciinkii Islam’da
Yahudilikteki gibi “gokten bize sofra indir” seklindeki c¢ocuksu taleplerin
olmadigini, Hristiyanliktaki gibi bir digerine hosgorii ve acima seklinde tezahiir
eden duygusal taleplerin de olmadigini gorecektir. Aksine Islam’da akil ve 6zgiir
irade &n plandadir. Insan bu ikisiyle diinyaya gonderilmis, Allah'in tarihe
miidahale etmesine ihtiya¢ duymadan kendisini kurtarabilmeye muktedirdir.

Tarihselcilik ©nemlidir. Buna ragmen tarihsel olmayan bazi kavramlar
vardir. Ornegin hayat. Bu evrenseldir, tarihsel degildir. Canin korunmast da bu
baglamda degerlendirilebilir. Yusufun kardesleri, babas1 onu kendilerinden daha
¢ok sevdigi i¢in kuyuya attiklarinda, o Misirli tiiccarlarin kuyuya sarkittiklar:
kovaya tutunarak kurtulabilmis, Firavun'un sarayina girmis, onun bir veziri olmus
ve Misir't da kitliktan kurtarmistir. “Hakkinizda hayirli oldugu halde bir seyden
hoslanmamis olabilirsiniz”. O halde evrensel kavramlardan biri de hayati
korumaktir. Kabil, Habil’i oldiirdiikten sonra bir kargamin olii bir kargay:
gomdiigiinii goriince pisman olmus ve “bana yaziklar olsun, bu karga gibi bile
olamadim.” demistir. Bu agidan makasidu’s-seriadan birincisi hayati korumaktir.

Ikinci kavram ise akildir. “Akl etmez misiniz?”, “Diisiinmez misiniz?”,
“GOrmez misiniz?”. Vahiy akil kemale erinceye kadar yardimca bir etken
mesabesindedir. Bundan sonra gorevini tamamlamistir. Bundan sonra akil ve
sorumluluk devreye girer. “Hepiniz Kiyamet giinii tek tek geleceksiniz”. Allah,
Musa, Ishak, Yakub, Lut gibi peygamberlerin iyiligi namma devreye giriyordu.
Ancak simdi bu durum ortadan kalkti. Su an insan sorumlulugu bizzat yiiklenmis
ve yaptiklarinin karsiligmi kiyamet giinii gorecektir. O halde Tarihsellik ile bu
kavram arasinda bir geligki yoktur. Bu farkli bir degerlendirme, digeri de farkli bir
degerlendirmedir.
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Yazilarimizda oryantalizme panzehir olarak oksidentalizmi énermektesiniz.
Oksidentalizmin ¢alisima esaslari neler olmali? Ve bugiin itibariyle bu ¢alismalar
nasil degerlendiriyorsunuz?

Hasan Hanefi: Bilimin batidan geldigine inanan bir dénemde yetistim. Taha
Hiiseyin’in Misir’'da Kiiltiiriin Gelecegi kitabini okuyanlar ve her sey batidan gelir, bati
medeniligin gostergesidir. Misir'in Avrupa’min bir parcas: oldugu sozlerini okuyanlar
bunu anlayabilirler. Atatiirk de boyle diistiniiyordu.

Lakin ne zamana kadar batiy1 yakalayabilecegimizi zannetmeye devam
edecegiz? Bati'min gelisme hizi onu yakalama hizimizdan daha fazladir. Bati'ya
yetistigini zannedersin, Bat1 ise stirekli ilerleme halinde oldugundan kiiltiir soku ve
umutsuzluk yasarsm. Oyleyse merkez ve gevrenin bir alternatifi var mi? Bir
merkez var bir de g¢evre var. Bu merkezden 1sinlar cevreye dogru yayilmaktadir.
Islam'in giiglii oldugu dénemde bir merkezdik. Bat1 ise gevreydi. Sonra durum
degisti. Bat1 ilerleyerek merkez oldu biz ise ¢cevrede kaldik. Su an sorulmasi gereken
soru sudur: Ne zamana kadar onlarin yaptiklarini serh ve terciime edecegiz?
Descartes soyle dedi, Kant boyle dedi, Bergson sunu dedi, Derrida bunu dedi, dedi,
dedi, dedi... Batih diistiniirlerin sozlerini alip onlar hakkinda yazmaya m1 devam
edecegiz?

Bu nedenle eskilerin de tavsiyesine uygun olarak nakilcilikten yaraticiliga
gecmek gerekir. Ik asirlardakiler 6zgiin telifi, yaratictlig nasil bagardilar? Bati
kendisini 6zne, bizi ise nesne; kendisini akleden bizi ise akledilen; kendisini yaratici
bizi ise nakilci yapti.

Bu durum bana agir geldi. Bunun tam tersini yapayim dedim. Bati'y
merkezden cevreye, tek yaratict olmaktan, en azindan ¢ok sayida yaraticilik
merkezine doniigtiirecegim. Oryantalizmi Bat1 kurdu. Ona gore Bat1 bilen Dogu da
bilinendir. Oyleyse neden Oksidentalizmi kurmayayim ki bilen biz, bilinen bati
olsun. Yapisal ve analitik yaklagimlari elestirmek, Bati'min Arap Islam kiiltiiriine
saldir1 ¢abalarmi piiskiirtmek yerine Batinin anlamasi igin nasil yeni yaklasimlar
gelistirecegimi, nasil calisacagimi, bir bilgi teorisini nasil gelistirecegimi iyi
biliyorum.

Son olarak Islam medeniyetinin ihyast icin Islam diinyasina tavsiyeleriniz
nelerdir?

Hasan Hanefi: Birincisi, imitsizlige kapilmayn. Umitsizlige kapilarak Islam
medeniyetinin ¢ok derin ve anlasilmaz oldugunu, giin yiiziine ¢tkmamis birgok el
yazmasinin oldugunu buna mukabil Bati medeniyetinin daha acik akla ve vicdana
daha yatkin oldugu diistincesine kapilmayn.
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Tkincisi, Bilim nedir? Bilim internette oldugu gibi belli bilgilerin yiiklenmesi
midir yoksa suyu ¢ikarmak icin belli bir ¢aba sarf ederek kuyu kazmak midir?
Genglere tavsiyem kendilerine bir kuyu kazmalaridir. Kendine bir kuyu kaz,
baslangicta Ozellikle susadigin zaman baskalarmin kuyularindan da i¢. Ama
sonunda sana 6zel suyun ¢iktig1 bir kuyun olsun.

Uclinciisii, vatanlarin1 birakip Amerika, Avrupa, Kanada ve diger iilkelere
goc edip fakirlik igerisinde yasayanlara kars1 dogup biiytlidiigiin vatanin iizerinde
hakki oldugunu unutma. Insanin gayesi sadece mutlu olmak mudir, sadece
titketmek midir? Ornegin bir doktorun bes temel gayesi vardir: Bir muayenehane,
araba, ev, mutlu bir evlilik... peki bu gayelerin igerisinde vatan nerede? Bu
gayelerin arasinda tibbi gelismeler, 6grencilerin egitimi, tarih boyunca doktoru
hatirlatacak bir ekol olusturmak, nerede? Bu nedenle ben ask filmlerini izlemeye
katlanamiyorum. Ben seni sevdim, sen beni sevdin... Burada vatan nerede, toplum
nerede...? Sanki hayat toplumda tek basina yasiyormuscasina sevmek ve miicadele
etmekten mi ibarettir? Bu filmlere katlanamiyorum, cilinkii genglere hicbir sey
kazandirmyor.

Son olarak yaratici ol, kendi kuyunu kaz, sen de ondan ig, insanlar da ondan
igsinler ve seni hayirla yad etsinler. Ve tarih seni ansin.

Tesekkiir ederiz. Sizi yorduk.

Hasan Hanefi: Hayir, hayir, baska sorunuz var mi?

Baska bir sey eklemek ister misiniz?

Hasan Hanefi: Bana gore Islam aleminin dogusunda ve batisinda bes asir
hiikiim stiren Osmanli Devleti'ni 1923'teki devrimden dolay1 bir c¢irpida silip
atamayiz. Osmanli devletinin ¢6kmesi Tiirkiye'nin yoniinii batiya g¢evirmesine
sebep oldu. Bana gore bu olay sadece sistemin degismesidir. Goniillerde meydan
gelen bir degisiklik degildir. Goniiller hala Afrika ve Asya’yla baglarimi stirdiiren
Islam’a baghdir. Tiirkiye, siyasal diizen olarak olmasa da géniillerde hala Osmanl
imparatorlugudur. Araplar, Kiirtler, Farslar, Ermeniler size el wuzatsalar
kardeslerinizin bu tekliflerini kabul etmek yerine onlarla ayrisip savasmayi mi
tercih edersiniz?

Islam  Ummeti nedir? Islam i{immeti sadece Miisliimanlardan
olusmamaktadir. fslam {mmeti Hristiyan, Yahudi, Mecusi, putperest ve
Miisliimanlara diismanlik yapmayan her kesimden olusmaktadir. Tiirkiye 1923'te
fslam aleminden ayrilinca Islam devletlerinin kendi kimliklerine kavustuklarimn
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zannettik. Ancak biz zaten bes asir boyunca ayni kimlige sahiptik. Bazen Osmanh
devleti hakkinda yonetimlerinin baskici ve gerici oldugu, Istanbul’daki
padisahlarin Misir'daki Muhammed Ali gibi modernligin anlamini bilmedigi
seklindeki alayci ifadeleri duymak beni iiziiyor. Hatta Sultan Abdulhamid’in
Yahudilere yurt edinmeleri i¢in Filistinin bir kismin1 vermeyi reddetmesi gibi
padisahlarin 6nemli kararlar verdigini diistinmekteyim.

Bir taraftan yiiz yillik bir birikim diger taraftan beg asirlik bir birikim var.
Yiiz yil, bin yihi yok eder mi? Yemen ve Libya gibi kiiciik devletlerin iginde
bulundugu gatismalar yerine bu Islam birligini gerceklestirmek icin caba sarf
ediyorum.

Sayin hocam ¢ok tesekkiir ederiz. A§ziniza saglik. Sizleri yorduk.

Sizi ve bu kiwymetli cabalarmmizi biiyiik bir memnuniyetle takip ediyoruz.
Tiirkiye dahil olmak iizere bircok iilkede ekmis oldugunuz bu tohumlarin yakin
gelecekte meyvelerini vermesini temenni ediyoruz. Katkilariniz icin tekrar tesekkiir
eder, Allah’tan sizlere hayirli uzun émiirler vermesini temenni ederiz.
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Giirbiiz Deniz ile S6ylesi”

Gaziantep Universitesi ilahiyat Fakiiltesi olarak yayimlamakta oldugumuz
flahiyat Akademi dergisinin 14. Sayisin1 “Dini Soylem” baslig: ile ¢ikarmaya
hazirlanmaktayiz. Dergimizin temasiyla da ilgili olmasindan hareketle, giin
gectikce yayginlasan ve her tiirlii mecrada karsimiza ¢ikan genelde din, 6zelde
ise Kuran’in yorumlanmasi hususunda gerceklesen tartismalar1 nasil
degerlendiriyorsunuz?

Giirbiiz Deniz: Tiyatro oyunlarmin tiirleri igin kullanilagelen trajedi ve
trajikomik kavramlari bir insamin giindelik hayati ve diisiince diinyas: iginde
varligini canli bir sekilde siirdiiren ve kisinin varolusunda derin etki birakan her
tiirlii yasamsal renkliligi ve anlamlilig1 i¢inde tastyan formlardir. Biz bu kavramlari,
icinde bulundugumuz diisiinsel ortamin yetersiz fakat kendinden emin, liyakatsiz
ama cesur insanlari i¢in rahathkla kullanabiliriz. Onlarin trajedisi ise kendilerini
aynalarinda bir dev gosteren dinleyicilerinde, okuyucularinda trajikomik hale
doniismekte.

Zamanin birinde, kendini bilmez bir edebiyat 6gretmeni, lise birinci siniftaki
ogrencilere trajedi ve trajikomik kavramlarinin ne demek oldugunu 6gretmek igin
smifin terbiyeli ve sahsiyet sahibi 6grencilerinden birinin yanina gelir ve elindeki
sopay1 sertge 6grencinin kafasina indirir. Ogretmen, neye ugradigini sasiran ve
acityla gozlerinden yas bosalan 0grenciyi isaret ederek, sinifa bakar ve soyle der:
“Bu hal bir trajedidir’. Ogretmenin sozii biter bitmez, arkadaglarinin halini
gormezden gelen dgrenciler hep birden giilmeye baslar. Ogretmen; “bu giiliisiiniiz
de trajikomik olandir” der.

Diinyada ve iilkemizde gorsel ve yazinsal medya alanlarinda Islam ve
ozellikle de Kur’an hakkinda ¢okea s0z soyleyip kavga
edenler, hatabi/retorikgiler ile cedelcilerdir/diyalektik¢ilerdir. Bunlar, kendilerine tabi
olan kalabalik taraftar gruplari nezdinde standart bir diisiinceyi temsil ettikleri i¢in
birbirleriyle olan kavga ve giiriiltiileri burhani diisiinen az sayidaki akil insanlarin
seslerini bastirmaktadir. Bu kisilerin, bir meseleyi o meselenin tazammunu
baglamindan ziyade, mesele {iizerinde kendi inan¢ ve disiincelerini mesru
gostermek icin ele alip iizerinde konustuklarini miisahede ederiz. Nihayetinde sirur
tanimaz asiriliklara, ithamlara ve hedefledikleri seyin tam ziddi savunmalara,
savrulmalara varirlar. Kur’an {izerine yapilan bu tartismalar, konusmalar, yazmalar

“Bu soylesi Ars. Gor. Hiiseyin CICEK tarafindan Prof. Dr. Giirbiiz DENIZ ile birlikte yapilmuistir.
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bu iddiayr temellendirmede bize ©nemli miktarda malzeme saglamaktadir.
Nihayetinde sunu fark ederiz ki, her iki tarafin gigirtkanligy, burhan/ispat ehlinin
sOylemlerinin duyulmasina engel olmus ya da burhani soylemlere ihtiya¢ kalmamuis
gibi bir intiba ortaya ¢ikar.

Cedel/diyalektik tarafinda olanlar, giincel olam1 hakikat kabul edip bu
kabullerini zamanlarinda cari olan akil ile uyumlu hale getirmeye ugrasarak
kendileri i¢in mesru bir temellendirmeyle Kur'an’t yorumlayabilecekleri bir yol
tuttururlar. Kur’an; her cepheden bize tesir eden cari/gecerli hayata uymuyorsa; “o
zaman Kur’an’t modern hayata uydurmak mi lazim?” sorusunu sorarlar. Bu soru
yaklasik yiiz elli yillik ¢agdaslasma seriivenimiz dikkate alindiginda Miisliiman
insanin canini ziyadesiyle acitmaktadir. Bu gruptakilerin ¢ogu da zevk alircasina
yaraya tuz basarlar.

Kur’ani duyarliligin uzun zamandir kiiltiiriimiizden, hayatimizdan cekildigi
bir stirecte Kur’an’1 biitiiniiyle modern bir séylemin kaliplar1 i¢cine hapsetmek ‘akil
tutulmasinin’ bir baska c¢ehresidir. Onlar rahatlikla su mealde goriisleri dile
getirmekteler: “Kur’an’in anlamu ilahi olsa da onun varlik diinyamiza ¢ikisi, Hz.
Peygamber (sav) in tecriibeleri ve kendi olusturdugu dil dogrultusunda ifade
edilmistir. Peygamber beser ve tarihi bir sahsiyet olduguna gore Kur’an da tarihsel
bir metindir. Yani begerilesmis ilahi soylem oldugu i¢in Kur'an'in maksadin: esas
alip diger emirleri yerine getirmesek de olur. 1htiyag olan seyleri/yorumlar1 biz
temin edebiliriz.” Bu kesim, retorikgilerin tam aksine ihtiya¢ duyduklar1 ya da
kullanacaklari malzemeyi yasadiklar1 cagdaki egemen diisiincelerden odiing
almaktadirlar. Baz1 durumlarda Kur’an vahyine tam zit inanglari bile Islam adina
One siirebilme cliretkarligini gosterebiliyorlar. Burada degerli olandan ¢ok giinii
kurtarmaya yonelik yaklasimlarla muhatabiz.

Bunlarin tam ziddinda duran Reforik ehlinin yaklasimi ise su sekilde
Ozetlenebilir: “Kur’an ilahi bir vahiydir yani Kelamullah’tir. Bu ilahi kelamu, en iyi
ve son smirinda Hz. Peygamber tefsir ve beyan etmistir. Onun agiklamalarmin
iizerine baska bir s6z sdylemek haddi asmaktir ve haddi zatinda kafir olmaktir.” Bu
sOylemin bazi iddialar1 dogru olmakla beraber ilahi kelam: bir beserin zihni ile
sinirh tutmak, ilahi kelami beserilestirmenin bir bagka yoniinii temsil etmektedir.
Bu durumda Hz. Peygamber’i yiicelteyim derken ilahi alan1 anlamay: daraltma
sorunuyla kars: karsiya gelinmektedir. Hz. Peygamber giiya yiiceltilirken Kur’an'mn
ilahi olan ¢6ziim imkamni daraltilmaktadir. Bize gore, sik tekrar eden uygulamalar
olarak Ozellikle ibadetler hususunda gelen rivayetlerin sihhati dogrultusunda
Peygamber’e ittiba esastir. Ancak ilahiyata/metafizige dair inang ilkelerinin ifade
edilis ve yorumlanis tarzlar1 ayni kavramsal yapi igerisinde kalmak kaydiyla
bireysel tecriibelerin diistincede farkli anlayislar1 dogurmasi sebebiyle bu alana
yorum sinirlamast getirmek, kutlu ilahi bilgiyi, beseri hissedislerle sinirlamak
demektir. Yine varlik hakkinda yapilacak kesif ve yorumlar noktasinda da boyle bir
zihinsel yap1 medeniyet olusturma ve yapma imkanin da elimizden almaktadir. Bu
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iddiay1 dillendiren kesim, Kur’an’in anlasilmasinda yalnizca (giiya) Peygamber’i
rehber kabul ettikleri i¢in ¢6ziim bulamadiklar1 ve yeni ortaya ¢ikmis meselelerde
zayif ya da mevzu hadis kullanmakta beis gormemektedirler. Ciinkii ¢oziim
bekleyen ¢ok sey var ve onlarin da kendi zahiri dindarliklariyla daha derinlerde
yasadiklar sekiiler yasamlarini mesru sinirda tutan yorum bigimleri var olmalidir.
Halbuki ilahi kelam, ilahi olmasi nedeniyle sonsuzca ve smursizca kendisinden
mana iiretme imkanina sahip ilahi bilginin tecelli ettigi el-Kitap’tir. Bu Kur’ani
suret/form, yapy; tagyir ve tebdil edilmedigi ve bu yapiya kusku diistiriilmedigi
siirece ondan hareketle ve onun maksadina uygun anlam iiretmek her cagdaki
Miisliimana farzdir. Bu farziyeti/gerekliligi yok edecek, asindiracak her iddia ve
sOylem Miisliimanlarin mazlumiyetine ve magduriyetine sebeptir. Pergelin sabit
ayaginin yeri degistirilmemek kaydiyla diger ayak (yorum) siirekli seyahat halinde
olmalidir.

Her iki kesime (retorikgilere ve diyalektikgilere) dikkatlice baktigimizda,
bagladiklar1 nokta birbirlerine tamamen zit gibi olsa da ulastiklar1 sonucun aymn ya
da benzer oldugunu hayretle fark ederiz. Gosterinin trajik yonii burada karsimiza
cikiyor. Asirt tutumlar: ya da asiri taraftarliklar: onlari hedefledikleri amacin tam
ziddina/tersine gotiirmiistiir. Her ikisi de -farkli ifade tarzlariyla da olsa- ilahi
kelam1 Peygamber’in zihni ile smirli tutup begerilestirmektedirler. Bu iddia
sahiplerinin sayilar1 ¢ok oldugu icin dinleyenleri de ¢oktur, ancak anlayanlar:
heniiz yoktur. Burasi da trajikomik olan sahnedir. Oz ve 6zet olarak bu agiriliklar
kendi ziddina donen, maksadini ve haddini asan ve hatta sasiran sdylemler ve
hallerdir.

Kur’an, yalnizca retorikgilerin anlam dagarcigi icinde anlasildiginda, DAIS
ve selefiler gibi gruplarin hayatimizin olaganligi karsisinda mevzilenmeleri
kaginilmaz olmaktadir. Diger taraftan Kur'an’i cedelcilere gore anladigimizda,
Kur’an'm bize ne dedigini anlamamiz zorlastigr gibi, haddizatinda Kur’ani
anlamanin da gereksiz oldugu bir simnira varilabiliyor. Yani mevcut problemlerimizi
¢ozmek icin, akla ve tecrilbeye miiracaat edemedigimiz i¢in meseleler iginden
cikilmaz hal almaktadir. Bu sebeple iki tarafin Kur'an’a yaklasimlarini hakikatin
dogru birer yonii olarak kabul etmek miimkiin degildir. “Asgiriliklar ziddina inkilap
eder” 6zdeyisi bu iki s6ylemin baslangi¢ ve bitis noktasindaki iddialari itibariyle
glincelligini ve hatta evrenselligini korumaktadir.

Bahusus suna deginmemiz gerekiyor ki Miisliimanlarin diisiince ve varolus
tarihlerinde bu iki iddia sahipleri bir sekilde var olagelmislerdir. Kur’an'in mahluk
ya da tarihsel oldugunu sdyleyenler oldugu gibi O'nun kagidinin, harfinin bile ilahi
oldugunu iddia eden diisiince fanatikleri de olmustur.
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Sizin bu iki iddia hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir?

Giirbiiz Deniz: Kelam-1 Kadim’in anlami Allah’tan, formu/streti
Cebrail’dendir. Stretlerin dizaymi, dizilis tarz1 ve siralanmasi Allah’in emriyledir.
[lahi olan manalari ise Cebrail stiret haline getirip Hz. Peygamber’e vahiy seklinde
sunmasi sonrasinda bu vahiy, Peygamber’in araciligiyla insanlara ilahi kitap olarak
ulagtirllmistir. Kur’an; Cebrail’in Peygamber’e s6z olarak getirdiklerinin insanlara
ilan edilen ilahi anlamlarin toplamidir. Bu siralama, imanin ontolojik statiistidiir.
Yani Allah’tan Cebrail'e ondan kitaplasip Resul’e giden bir silsile, Kelam-1
Kadim'de ifade edilen siralamadir. Yani Allah’a, meleklere, Kitaplara,
Peygamberlere... iman etmek. Bu manalar1 tazammun etmektedir.

Kitap, Hz. Peygamber (sav) le beraber biitiin insanlara hitap etmektedir. Bu
sebeple herkes kendi inanci, kiltiirii ve yetenegi kadar Kitap’tan pay
alabilmektedir. Alinan pay, her Kitab’a miiracaat edenin kendi yorumu kadardir.
Yapilan samimi yorumlar, dogru veya yanlis olmakla beraber, yorumu yapanin
dini ya da inanci bu yapti§1 yorumlarla sinirl olabilir. Ancak yapilan higbir yorum
dogrudan din degildir ve yorumu yapanin kendi yorumunu kendisi disinda
bagkasini ona baglamaya zorlamasi da dini bir tutum degildir. Boyle bir anlayisa,
yani belli bir yorumu dinlestirmeyi yanls sayan bir anlayisa alan agmak Islam’1
yasanabilir kilacak bir imkandir. Aksi halde biitiin miisliimanlarin hayatinin
tekdiizelesmesi ve beserin zihni ile siirli olmasi kaginilmaz hal almaktadir. Bin yil
once din/vahiy dolayiminda yapilan yorumlari (tamamen) din saydigimizda bugiin
i¢inden ¢ikilmaz sorunlarla kars: karsiya gelmemiz kaginilmaz hale gelmektedir. Bu
itibarla her ¢aga ve ihtiyaca gore Kur'an’'dan katmali yani dikey cevaplar tiretmek
Kitab'in ilahi olusunun bagka bir isaretidir. Kur’ant sosyolojik bir argiiman igin
kullanmalk, trajedinin behemehal devam ettigine delalet eder.

Kur’an-1 Kerim’de, “Rabbi'nin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagir ve
onlarla en giizel sekilde tartis. Senin Rabbin yolundan sapanlar iyi bilir, dogru
yolda olanlar1 da bilir” buyrulur (Nahl, 125). Miisliiman distiniirler bu ayetten
hareketle, Kur'an’in insanlar1 Islam’a davet ederken iig¢ insan tipine ii¢ farkli
yontemi usuliince kullanmay1 tavsiye ettigini ifade edip yorumlarlar. Onlar;
hikmet, giizel 6giit ve giizel dil/usulle miicadele etmeyi, davette bulunmann,
insanlarin dogalarinin bir geregi olarak anlasilmasi gerektigini belirtirler.

“Onlara karg: sert ve kaba davransaydin etrafindan dagilip giderlerdi.” (Al-i
fmran, 159). Konuyu konugmanin ya da tartismanin dayandig1 usul hakkinda bu iig
kurali agmamiz gerekirse su aciklamayi yapabiliriz.

Hikmet; bilgeligin her tiiriinii igine alir. Dolayisiyla hikmet ehli, mantik ya da
aklin kurallarina uyan yani burhan ehli olan kimselerdir. Burhan ehli, biitiin
insanlar icinde insanlarin az bir kismini temsil eder. Bunlar, 6nciilleri kesin olan
Onermelerden hareketle, sonucu sebepli, yani akilla anlasilabilir ve kabul edilebilir
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neticelere ulagirlar. Ispata dayali akli temellere dayanan hakikatleri kabul ederler.
Bu gruba ait olanlar, analitik zihne sahip kimselerdir. Ayni1 zamanda analitik zihnin
bilfiil olmasi i¢in zihni ilim ile tezkiye eden ve ameli gayretlerinde de Oncii
kimselerdir. Ancak bu onciiliikk kisiyi kibre, tagkinhga gotiirebilir. Bu tehlikeyi
onlemek igin her sdéylemin ya da iddianin akilla ve ikna edici Kur'ani delil ile
denetlenmesi gerekmektedir. Bu sebeple burhan ehli olanlar bir seyi o sey olarak
ele alip inceler. Yani bir mesaili o mesaille ilgili ve iligkili olan ilisikleri baglamiyla
bilmenin konusu yaparlar. Burhan ehli hem makulata ve hem de ikinci analitiklere
gore delillerini serimlemek zorundadir. Burhan ehlinin Kur’an okumas: akil ve Hz.
Peygamber’in varsa yorumlarini dikkate alarak ilahi maksadi anlamaya yoneliktir.
Delil ve ispata dayansalar da netice olarak; “Allah en iyisini bilir” diyerek bir
dayatma iginde olmazlar. Bu insanlar; Kur'an diliyle rasihéin olarak tesmiye
edilmektedirler

Giizel ogiitle ikna olmak insanlarm biiyiik cogunlugunun tabiatin1 olusturur.
Hakki kabul edecek bu ¢ogunluk, soziin giizeline uymalidir. Bunlara retorik ya da
glizel hitabetle hakkin anlatilmas: gerekmektedir. Giizel 6giit sahibi, kendisini
dinleyene derin felsefi analizler yapmaz. Insandaki dini ya da estetik duyguya
hitap edip hikaye yoluyla hakkin anlatilmasim miimkiin hale getirir. Bu hikayeler
sadece edebi metinleri degil, Kur’an kissalarini da igine alir. Bu tarz anlatimlar, bir
Ogretinin kitlelerin pathosunda derin inan¢ duygusu gelistirirken dinle millet
arasindaki miitekabiliyeti de saglar.

Burhan ehli, retorik¢inin anlatimindaki kimi hurafelerin farkinda olmalidir.
Onlarin yonlendirmeleriyle retorikgilerin dini sinirlar1 asmamasi temin edilir. Fakat
retorikgi hatipler kontrol altinda tutulmadiklar1 zaman kendilerini hakkin temsilcisi
olarak goren kalabaliklarin onlarin sdylemleri dogrultusunda topyekiin cehaletin
icine diismeleri ¢ogu zaman kaginilmaz olmaktadir. Bir retorik¢i liderince
kullanilan retorigin 6z delile dayali olmadig1 durumlarda dil hurafelerle siislenir ve
hikaye aldatic1 bir anlam {izerinden tiretimini stirdiiriir. Miibellig, hitabetini giizel
ogiitle stislerken, Kur'an adma kimseyi kandirmadigindan emin olmalidir.
Dolayistyla hitabetin hakikatiyle soylemin hakikatinin bulusmasi hikmete acik bir
kalbin varligin siirekli arzulamakla miimkiin olacaktir.

Miicadele/cedel ehli ise insanlar1 hakka cagirmada ve davete icabet etmelerini
istemede selim akil sahibi, nazik ve yumusak kalpli olmay1 Oncelikle
gerceklestirebilmelidir. Bu da nezaket sahibi uyanik bir kalbe sahip olmay:
gerektirir. Bunlar bir mesele hakkinda tartisirken, onciilleri kesin olmayan (zanni)
meseleler hakkinda kendi zanlarini mutlak ya da ilahi bilginin tek Olgiisii gérme
gafletinden wuzak durup, zanlarmi bir diislincenin aksiyomu seklinde
savunmalidirlar. Bu, karsilikli tartismadan dogru sonuglarin ¢ikmasi i¢in olmasi
gereken en dogru yontemdir. Bu sebeple, kisi kendi iddiasinin kesinligi hususunda
1srarct olmadan yorumunu dile getirip karsisindaki kisinin elestirisini dikkate
alabilmelidir. Aksi halde kavga ve kargasaya sebep olmalar1 kaginilmazdir. Kavga
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ve kinin dahil oldugu bir tartismada hakikat tecelli etmez. Bir tartismada, her iki
tarafin da dikkatli bir iisliip ve zarif bir tutumu ilke edinmeleri tartismayi/cedeli
faydali bir sonuca tasiyacaktir. Tek tarafli, biitlinii géormeyen, géremeyen cedelci
Kur’an okumalar sloganik bir Kur’an anlayisim dogurur. Bu sebeple de smuarlar
(hududullah) asilir ve hedeflenen maksadin tam =ziddma disiiliir. Boylece
trajikomik durumlar bizi tizer.

Genel anlamda, gozlemleyebildigimiz kadariyla, Miisliman toplumlarin
trajedisi, sorunlarinin ¢dziimiinii kendi i¢ dinamiklerinde mevcut potansiyelle
¢ozmekten imtina etmeleridir. Trajikomik olan ise, kendi meselelerimizin ¢6ziim
yollarmi, bizim varligimizi tehdit eden diisiinceler icerisinde arama konusunda
uzun zamandir gosterdigimiz israrl tutumdur, buna da ne yazik ki Kur’an alet
ediliyor.

Kur’an’t okuyup anlama konusunda kendi kendilerini diglayan bir kesim
daha bulunmaktadir. Bunlar sorumluluktan kagan, giliya tevazu adina iglerini,
sorumluluklarini yerine getirmeyenlerdir. “Biz Kitab’1 anlamayiz ya da baskalar:
bizim yerimize anlasin” diyen ucuzcular. Bunlar retorikgilerin {irettikleri
kalabaliklardir. Bunlar hakkinda su sorulabilir: “Allah, (hasa) her insan tarafindan
anlagilmas:t miimkiin olmayan bir Kitap indirdi ve insanlar1 sorumlu mu tuttu?”
Okurum ama anlamam gerekmiyor. Halbuki imanin {iglincii sart1, Kitap/lara iman
etmektir. Yani okumaya iman etmek. Bilmedigin, tanimadigin birini ve bir manay1
kabul etmek ne kadar muhatabini tatmin eder?

Tasvir etmis oldugunuz bu sahnenin disina ¢ikmak nasil miimkiin
olabilir?

Giirbiiz Deniz: Bu mevzuda burhan ehlinin ¢6ziimii kisaca sudur: “Rabbin,
yolundan sapanlari iyi bilir, dogru yolda olanlar1 da bilir.” Ayet bize, her insanin
kendi derinligindeki/dertinundaki niyetine gore sorumlu tutulacagini ve her bir
insanin diinya ve ahiret meselelerinde kapasitesi/yetenegi kadar okuyup/bilip
sorumlu olacagini ifade etmektedir. Yani herkes okuyacak ve herkes de kendi
kapasitesi kadar anlayacaktir. Bu anlama da o kimsenin kurtulusu igin yeterli
sayilmaktadir. Hi¢ okumamak ve stirekli baskalarmi taklit etmek, Islam’in kabul
ettigi bir tutum degildir. Bunu din dilinin formuyla soylersek; Kur'an'm agik
ifadelerine mugayir olmamak ve Hz. Peygamberin sahih yorumlarini dikkate
alarak sorunlarimizi/mesailimizi aklin ilkeleri baglaminda samimi bir sekilde
¢ozmeye ugrasmamizin gerekli oldugunu ve hatta nerdeyse farz-1 ayn mertebesine
ciktigini fehmetmemiz gerekmektedir.

Retorikci/hatabeci  gereklidir, ancak kendi baglami ile kendisini
siirlandirmalidir. Cedelcinin/diyalektikcinin dini hassasiyeti korumak anlaminda
varlig1 hem sosyolojik olarak ve hem de dini olarak elzem goriilmiistiir. Ancak
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maksadimin disma ¢ikmasi kaos ve kargasaya sebep olmaktadir. Burhan/hikmet
ehli de fer'iyat icinde kendisini bogmamali, bir meseleyi biitiin cepheleriyle
inceleyip usuliince bir sonuca varsa da ulastig1 neticenin savunucusu olmali ancak
mutlakligmi iddia etmemelidir. Bu cerceve dahilinde Kelam-1 Kadim’e
yaklastigimizda hatalarimiz en aza indirgenmis ve toplum da istenen faziletli
seviyeyi yakalamais olur.

Sayin Hocam, vakit ayirip sorularimizi cevapladiginiz i¢in ¢ok tesekkiir
ederiz. Son olarak neler sdylemek istersiniz?

Giirbiiz Deniz: Netice olarak insanlar tii¢ karakter {izere hayatlarim
sirdiirmektedirler. 1- Cogunluk Kur’an adina olusturduklar1 vaaz ve nasihatleri
dinleyerek hayatlarini diizenlerler. 2- Bazilari taraf olarak varoluslarin siirdiiriirler.
3- Cok az bir kisim insan da hikmet/burhan yoluyla Kitab’1 okuyup anlayarak
hayatlarini devam ettirir ve insanlara Onderlik yaparlar. Bu gruplarin varlik
cesitliligi gibi varolus cesitlilikleri de dogal kabul edilmistir. Ancak asirilik
yapmadan miitevassit bir seviyede durmalar: ilahi yaratimin hikmeti agisindan
gereklidir. Eger retorikgiler ve cedelciler topluma egemen olurlarsa orada hakikat
veya hakikatin herhangi bir ciizii tecelli etmez ki buna makalenin birinci kisminda
deginildi. Bu itibarla Kur’an’1 burhan iizere yani Kur’an1 bir hayat kitab1 olarak
okumak ve onu imanin, diisiincenin ve amelin mihveri yapmaya calisan hikmet
ehline uymakla toplum hayatiyetini hakikat {izere devam ettirebilir.
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editorliigii tarafindan Arapgaya ve Ingilizceye terciime edilerek Arapca ve Ingilizce
edisyon olarak yayimlanmaktadir.

4. Dergiye gonderilen yazilarmn yaymmlanma hakki Gaziantep Universitesi
Mlahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

5. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

6. Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik c¢alismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki roportajlar, ceviriler, kitap tanitimlari,
kitap ve makale elestirileri ile degerlendirmeleri de kabul edilir.

7. Dergide yayimlanmas: istenen makalelerin DergiPark {izerinden
(http://dergipark.gov.tr/ilak) gonderilmesi gerekmektedir.

8. Dergiye gonderilen calismalar bagka bir yerde yayimlanmis veya
yaymmlanmak iizere gonderilmis olmamalidir. Ayrica bagka bir dergiye gonderilmis
ve hakemler tarafindan olumsuz rapor almig yazilar da olmamalidir. Sempozyum
bildirileri ise durumun makale i¢inde belirtilmesi kosuluyla yayimlanabilir.

9. Yayimlanmas: talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik
yoniinden &n incelemesi Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yayin
Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin hakemlenip
hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriilmeyen
yazilar, kurul tarafindan reddedilir. Hakemin degerlendirmesine sunulmasi
yoniinde karar verilen yazilar ise ilk asamada segilen iki hakemin goriisiine arz
edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir).

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu verirse, yazi yayimlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yayimlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu
hakem raporlarmi yeterli gormezse, tigtincii bir hakemin goriisiine basvurulur.
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Gelen rapora gore son karart Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildigii takdirde,
Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yaym Kuruly, iigiincii hakeme
bagvurmaksizin nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

¢) Hakemlerden biri veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” raporu
verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazara geri gonderilir ve
diizeltmelerden sonra gelen haliyle makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi
formatina uygun hale getirilmesi igin yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu, derginin goriiniim ve isltp biitiinliigiinii temin amaciyla
yazilarda imla vs. ile ilgili kii¢iik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yayima hazirlanir.

10. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagina en geg ii¢ ay
igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

11. Say1 hakemlerinin ismi derginin ilgili sayisinda yer alir.

12. Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

13. Yayimlanan makaleler ic¢in yazara telif {icreti 6denmez. Yayimlanan
calismanin dil, wslip ve muhteva yoOniinden bilimsel ve hukiiki her tiirlii
sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulunu baglamaz.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziantep Universitesi [lahiyat
Akademi Dergisi Yayin Kuruluna aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

Dergimizde TDV Islim Ansiklopedisinin (DIA) imla kaideleri esas almir. Buna
bagl olarak;

1. Dergiye gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003 siiriim)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarmma orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kaynak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

3. Sayfa diizeni: 17.5x25 boyutunda, kenar bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2
cm, tistten 2,5 cm alttan 1,8 cm seklinde ayarlanmalidir.

4. Yazi bigimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto, Ozet ve
Abstract: 9 punto); satir araligi: Tek; paragraf araligi: 6nce: 6 nk; sonra: 6 nk; Arapga
metinlerde Traditional Arabic yazi tipi (ana metin: 14 punto, 6zet ve dipnot: 12
punto) kullanilmalidar.

5. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan
12 cm ebadint asmamalidir.

6. Yazilarda sayfa numarasi, iist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer
verilmemelidir. Ayrica yazilarin igine isim ya da yazarin kimligini desifre edici
bilgiler de konulmamalidir.

7. Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

8. Dergimizde referans gosterme yontemleri ISNAD Atif sistemidir.
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