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YAYIN VE YAZIM POLITIKASI

g2 JE!'uL': Tevilat, Selcuk
uj Universitesi [slami

oy — [limler Fakiiltesi yilda iki
E’_Ilpjrﬁ say1 olarak yaymnlanan
Al uluslararasi, bilimsel,
akademik, hakemli ve tematik bir
dergidir. Her sayisinda Islam diinyasinin
tarihi ve giincel problemlerinden birini
bilimsel bir bakis agisiyla ele alan ve bu
konuda ¢6ziim Onerileri sunan ulusal ve
uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip calismalari yayinlamay1
amagclamaktadir.

YAYIN ILKELERI

e Tevilat, dosya konusuna uygun olarak
dini arastirmalar ve Islami ilimlerin her
alaninda yapilmis bilimsel makalelere
yer verir. Ayrica bu alanlarla iligkili olan
egitim, tarih, felsefe ve edebiyat
alanlarindaki akademik makaleleri de
yayimnlar. Editér kurulunun onay: ile
dosya konusu disinda yer verilen
makalelerin orani o sayidaki tim
makalelerin yarisini gecemez.
. Gonderilen makaleler
taramasindan gegcirilmektedir.
¢ Tevilat, en az iki hakemin gorev aldig
¢ift tarafli koér hakemlik sistemi
kullanmaktadir. Gonderilen yazilarin
degerlendirilme siiregleri seffaf bir
sekilde tamimlanmis olup bunlarin
hassasiyetle  uygulanmasi  taahhit
edilmektedir. Gonderilen yazilar daha
6nce yayimlanmamis, yayimlanmak
lizere bagka bir dergiye gonderilmemis
veya yaymm icin  kabul edilmis
olmamalidir.

e Tevilat’a gonderilen yazilar, editorler
tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide
yayinlanmaya deger olup olmadigina
karar verilir. Degerlendirme i¢in uygun
bulunan yazilar, ilgili alanda en az iki
hakeme gonderilir. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu
takdirde yazi, Ttgilinci bir hakeme
gonderilebilir veya Editér Kurulu, hakem
raporlarint inceleyerek nihai karan
verebilir. Hakemler, bilimsel ve teknik
acidan yaptiklar1 objektiflik esasina

intihal

dayali degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme  Formu’yla  dergiye
bildirir. Yazarlar, editorlerin ve

hakemlerin raporlarim1 dikkate almak
durumundadir. Degerlendirme siireci
tamamlanan yazilarin yazar tarafindan
geri ¢ekilmesi s6z konusu degildir.

. Bir arastirmanin yayinlanip
yayinlanmamasi, hakemlerin belirttikleri
“Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra
yayinlanabilir” ve  “Yayinlanamaz”
secenekleriyle sunulan gortslerle karara
baglanir. “Dlizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” segenekli durumlarda
arastirma  miellife  revizyon igin
gonderilir. Tashih edilmis dosyanin
yayimlanmasina editorler kurulu karar
verir. Diizeltmelerden sonra yeniden
gormek isteyen hakemlerin onayina
calisma tekrar sunulur.

e Yazarlardan herhangi bir iicret talep
edilmez ve yazarlara telif licreti 6denmez.
Yayimlanmak tlzere kabul edilen
yazilarin her tiirlii yayin hakki yayinci
kurum aittir. Yazilarin igerigi tiimiiyle
yazarlarin sorumlulugundadir.

YAZIM KURALLARI

e Tevilat’a gonderilecek yazilar, Microsoft
Word programinda yazilarak (¢eviriler
orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema
ve tablolar dahil) editore
gonderilmelidir. Makalelerin derginin
internet sayfasinda yer alan Tevilat
Dergisi Yazim Sablonunun kullanilarak
gonderilmesi tavsiye edilmektedir.

» Gonderilecek yazinin basinda yazar adi,
unvani, gorev yaptigt kurum, ORCID
bilgisi ve yazarin kendisine ulasilabilecek
telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer
verilmelidir. Kor hakemlik geregi bu
bilgiler, editorler tarafindan
kaldirildiktan sonra makale hakemlere
gonderilmektedir.

¢ Yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de
dahil olmak tizere 9.000 sozcigi
asmamalidir.

¢ Govde metinleri (kaynakea, resim, sekil,
harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes
(25) sayfa, Microsoft Office Word
programinda ‘Cambria’ fontu ile metin
icinde 10 punto biiyiikligiinde; tek satir
aralikly, iki yana yash yazilmalhdir.

« Sayfa kenar bogluklary; tist 2,5, sag 3, sol
2,5 ve alt 2 cm olarak ayarlanmalidir.
Kagit boyutu; Genislik 16,5, Yiikseklik 24
cm olmalidir.



e Paragraf bosluklari, Sonra 3 nk, Once 0
nk olmalidir. Satir baslari 0,75 cm olarak
ayarlanmalidir. Dipnotlar, 9 punto
‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yash
ve 0,5 cm asili olmaldir.

e Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon
yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF formati eklenmelidir. Ayrica
kitap tanitim ve degerlendirmelerine
kitap kapak gorseli resim formatinda
eklenmelidir.

» Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6.
425/1033) seklinde olmalidir.

e Arap¢a metinler i¢in ‘Traditional
Arabic” veya Traditional Naskh” yazi
karakteri kullanilmahdir. Makale
bagliklari Tiirkge ve ingilizce olarak
yazilmalhdir.

¢ Makaleler 150-200 kelimelik Tiirkce
6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce
cevirisi, yabanci dildeki makalelerin ise
Tiirkge ve Ingilizce 6zleri verilmelidir.
Bes-sekiz  (5-8) kelimelik anahtar
kelimeler (Keywords), Ingilizce ve
Tiirkee olarak verilmelidir.

o imla ve noktalama agisindan Tiirk Dil
Kurumuwnun imld Kilavuzu esas
alinmalidir. Editdr, yazilarin imlas: ile
ilgili  degisiklikler ~yapma hakkina
sahiptir.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis
kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi'nde yer alan madde baghg1

ve imla kurallar1 esas alinarak
yazilmahdir.
¢ Makalenin sonunda “kaynakga”
verilmelidir.
e Tevilat, dipnot ve kaynakea

gdsteriminde ISNAD Atif Sistemi’ni esas
almaktadir. Detaylar isnad atif sisteminin
web sayfasinda yer almaktadir. (bk.
http://isnadsistemi.org)

ETIK ILKELER
Asagida yer alan etik gorev ve
sorumluluklar, agik erisim olarak

Committee on Publication Ethics (COPE)
tarafindan yaymlanan rehberler ve
politikalar dikkate alinarak
hazirlanmistir.

Yazarlar icin; Gonderilen makalenin
akademik alanlara katki sunacak nitelikte

olmasi  yazarin  sorumlulugundadir.
Caligmalarin ozgiin olmasi ve
arastirmaya dayall olmasi

gerekmektedir. Intihal taramasi dergi
tarafindan  yapilsa bile akademik
onursuzluk olan intihalin sonuglar
tamamen yazara yonelecektir. Makalede
ismi yazilacak olan diger yazarlarin
arastirmaya katki sagladigindan emin
olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan
kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki sirasi gozetilmeksizin, unvan,
yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 olgiitlerle
yazar siralamasi yapilmasi bilim etigine
aykiridir. Dergiye makale gonderen
yazarlarin derginin yayim ve yazim
ilkelerini okudugu ve kabul ettigi
varsayllir ve yazarlar bu ilkelerde
kendinden beklenenleri taahhiit etmis
sayllmaktadir. Atflar ve kaynakga
gosterimi eksiksiz olmalidir. Yazarlar,
Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen
Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi
Yonergesi'ni dikkate almalidir.

Hakemler icin; Hakemler dergide
yayimlanacak  makalenin  akademik
kalitesinin en temel tespit edicisi

olduklarinin bilinciyle davranmali ve
akademik kaliteyi arttirma
sorumluluguyla degerlendirme
yapmalidir. Hakemler, yalnizca uygun bir
degerlendirmeyi yapmak icin gereken
uzmanlga sahip olduklari, kér hakemlik
gizliligine riayet edebilecekleri ve
makaleye dair detaylar1 her sekilde gizli
tutabilecekleri makalelerin hakemligini
kabul etmelidirler. Makale inceleme
slireci sonrasinda da incelenen makaleye
dair herhangi bir bilgi hicbir sekilde

baskalariyla paylagilmamalidir.
Hakemler, yalnizca makalelerin
iceriginin dogrulugunu ve akademik
oOlgiitlere uygunlugunu
degerlendirmelidir. Makalede ortaya
konan diistincelerin hakemin
diistincelerinden farkl olmasi

degerlendirmeyi etkilememelidir. Hakem
raporlar1 objektif ve o6lgtlii olmalhdir.
Hakaret igeren, kiigciimseyici ve itham
edici ifadelerden kesinlikle
kacinilmalidir. Hakemler, degerlendirme
raporlarinda  yilizeysel ve muglak
ifadelerden kaginmalidir. Sonucu
olumsuz  olan  degerlendirmelerde
sonucun dayandigl eksik ve kusurlu
hususlar somut bir sekilde
gosterilmelidir. Hakemler, kendilerine
taninan stre icerisinde makaleleri
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degerlendirmelidir. Sayet degerlendirme

yapmayacaklarsa, makul bir siire
icerisinde dergiye bildirmelidirler.

Editorler icin;  Editorler, dergi
politikasinda belirtilen ilgili alanlara
katki saglayacak makaleleri
degerlendirme stirecine kabul etmelidir.
Editorler, kabul veya reddedilen
makaleler ile herhangi bir c¢kar
catismasi/iligkisi icinde olmamaldir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da
reddetmek i¢in tiim sorumluluga ve
yetkiye  sahiptir.  Hakemlerin  ve
yazarlarin isimlerinin karsiikli olarak
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Editorden / Editorial

Insanhga vahyin mucizevi dilini 6greten alemlerin Rabbi olan
Allah’a hamdolsun.

Selcuk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi biinyesinde
cikarmakta oldugumuz dergimizin besinci sayisini, “Vahiy”
temasiyla sizlerin istifadesine sunuyoruz.

Onceki sayillarimizda ele aldigimiz “Din ve Degisim”, “Dijital
Yasam” ve “Islam ve Tip” temalariyla hayata dokunan aym
zamanda modern zamana 1sik tutan makaleleri sizlere sunmayi
hedeflemistik. Bu sayimizda ise Vahiy konusunda uzman isimler
tarafindan yazilmis makaleleri sizlerle bulusturmaktayiz.

Islam diisiincesinde vahiy sadece inan¢ esaslan ile sinirh
degildir. Ayn1 zamanda birey ve toplum hayatinin tiim alanlariyla
cok siki bir irtibat halindedir. Bununla birlikte insan, vahiy
sayesinde Yiice Allah’in varhigini, yeganeligini, rehberligini ve O'na
karsi sorumlulugunu 6grenmekte, bu yoniiyle vahiy insan i¢in bir
terbiye siirecini ifade etmektedir.

Vahiy alanindaki ¢alismalar, giinlimiizde gerek vahiy-siinnet
iliskisi gerekse vahyin mahiyeti ile ilgili alanlara odaklanirken
farkli vahiy algilar1 da sahis merkezli diisiinceleri 6n plana
cikarmakta ve tartismalara neden olmaktadir.

Vahyin mabhiyeti, islam telakkisine dogrudan etki etme
potansiyeline sahiptir ve bu ag¢idan vahiy olduk¢a hassas bir



konudur. Vahiy olgusunun bilimsel bir sekilde incelenmesi ne
kadar énemli ise, konunun deizme kapi aralayacak yahut islam
siradanlastiracak soOylemlere yol acabilecek kadar hassas bir
mahiyet arz etmesi de bir o kadar o6nemlidir. Vahiyle ilgili
analizlerde bu hassas noktanin goéz oOniinde bulundurulmasi,
bilimsel tartismalarimizin daha verimli ve sagduyulu bir zeminde
yuriitiilmesini saglayacaktir.

Tarihselci yaklasim, son yillarda vahyin mahiyeti ve niizul
keyfiyetini daha hararetli bir tartisma platformuna tasimstir. Oyle
ki, bu tartismalar fikhl hiikiimlerden itikadi prensiplere ve
Kur’an’in tislubuna kadar farkli alanlara uzanmistir. Tarihselcilik
tartismalar1 Halku'l-Kur’an ve Kur’an tarihi gibi adeta tarih konusu
olarak literatiirde yer alan kimi meselelerin farkl bir gozle yeniden
incelenmesine yol agmistir. Her ne kadar tarihselci yaklasim, beseri
miidahaleler sonucunda tahrif ve tagyire ugrayan Tevrat ve Incil
metinleri icin s6z konusu edilebilirse de Kur’an vahyi i¢in benzer
bir yaklasimi benimsemek, tevatiiren nakledile gelen bu son ilahi
mesajl muharref metinler seviyesine indirgemek anlamina gelir.

Vahyin Siinnetle iligkisi ve siinnetin vahiy mahsulii olup
olmadig1 meselesi, bizzat vahyin mahiyeti gibi ehemmiyetle
lizerinde durulmasi gereken bir diger konudur. Islam alimleri
stinnetin vahiy yonlinii daima goz 6niinde bulundurmus ve bu
kapsamda; “vahy-i gayr-i metliiv’, “vahy-i batin”, “vahy-i hafi”,
“sibh-i vahy” gibi kavramlar gelistirmislerdir. Alimler arasinda
detayda kimi farkliliklar bulunsa da siinnetin ilahi yonii ve Kur’an’
beyani olusu daima vurgulanmistir. Unutulmamalidir ki Hz.
Peygamber’in Kur’an’t sozlii ve fiili olarak tebyin etmesi, muhatab1
olan toplumun vahyi anlamasini, benimsemesini ve Miisliimanlarin
toplumsal bir gerceklik olarak tarih sahnesinde yer almasini
saglamistir.

Bu konulara 1sik tutan 6zglin arastirma makalelerinde ilk
sirayl, gonderilme tarihini baz alan yeni dergi politikamiz geregi,
Hasan  Eryilmaz'in  “Sahih  Hadis  Anlayisinin  Vahyin
Anlasilmasindaki Rolii” baslikli makalesi aliyor.

Ardindan Prof. Dr. Recep Tuzcu tarafindan kaleme alinan

“Stinnet-Vahiy Baglaminda Namazin Kilinis1 Hakkindaki Goriislerin
Degerlendirilmesi” baslikli makale kendisine yer buluyor.



Sonrasinda Ars. Gor. Recep Yartasi'ya ait olan “Abdiulkahir el-
Ciircani’nin Nefsi Kelam Savunusu ve Mu'tezill Metot Elestirisi”
isimli arastirma makalesi ekoller arasi iliskilerin incelemesini konu
ediniyor.

Bir diger calisma ise Prof. Dr. Hatice Kelpetin Arpagus’un
“Halku’l-Kur’an Tartismalari Cercevesinde Fazlur Rahman’in Vahiy
Anlayis1” isimli makalesidir.

Besinci makale ise, Dr. Ogr. Uyesi Duran Ekizer tarafindan
kaleme alimiyor ve “Kur’an’da Gecen Necm/Niicim Kelimelerinin
Metin ici Baglam Agisindan Analitik Olarak incelenmesi” baghigin
tasiyor.

Arastirma makalelerimiz, Huda Fattahi ve Dog. Dr. Stileyman
Narol tarafindan kaleme alinan “Islam Diinyasinda Hicri Birinci
Yiizyildan Glinlimiize Kadar Asere Kiraatinin Yayilmasinin Tarihsel
Asamalar1” adli makalesinde kiraat ilmi miifredatinin 6nemli bir
parcasi olan asere kiraatinin seriiveninin analiz edilmesiyle son
buluyor.

Ayrica bu sayimizda Vahiy temasini farkli meseleler ve konular
odaginda ele alan Dr. Halil Ibrahim Molla Hatir el-AzzAmi’ye ait olan
es-Stinnetii’n-Nebeviyyetii Vahytin adl1 kitabin tanitimina da Furkan
Oztiirk tarafindan yer veriliyor.

Son olarak, 17-18 Mart 2022 tarihinde Konya'da
gerceklestirilen Uluslararasi1 Mahiyet ve Hakikat Baglaminda Vahiy
Olgusu Sempozyumu’nun tanitimi, Saziye Giil Kokulu ve Mukaddes
Biiylikkaymaz'in kaleminden sizlerle bulusuyor.

“Vahiy II” temasiyla yayinlamayi planladigimiz bir sonraki
sayida goriismek dilegiyle saglik ve afiyette kalin, Allah’a emanet
olun!

Editorler
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Abstract

Sahih Hadis Anlayisinin Vahyin Anlasilmasindaki Rolii

Yiice Allah'in vahiy kanaliyla insanhga hitabindaki maksat; mesajin okunmasi,
anlasilmasi ve hayata tatbik edilmesidir. Hz. Muhammed de peygamberlik vazifesi
devam ettigi miiddetge soz, fiil ve takrirleri ile bu amag¢ dogrultusunda gayret sarf
etmistir. Dolayisiyla Kur’an ve siinnet arasindaki bu korelasyon dikkate alindiginda
siinnetin en oncelikli gorevlerinden birinin de Kur'an agiklamak oldugu
soylenebilir. Bu nedenle Siinni paradigma igerisinde ilahi mesajin anlasilmasinda
oncelikli bagvuru kaynagi hi¢ kuskusuz siinnetin sonraki nesillere aktarilmasinda
etkin bir yere sahip olan rivayetler olmustur. Bu rivayetler ise isnad ve metinden
miitesekkil olup, isnadinda bulunan isimlere gore kiymet gérmiislerdir. Ehl-i
stinnet icerisinde en saglikli rivayetler Hz. Muhammed’in yakinindaki sahabeye
izafe edilenlerdir. Bu husus ehl-i siinnet ¢evreler tarafindan rivayetin sihhat ve
selametini artiran bir nokta olarak degerlendirilirken Sia agisindan bir kusur
olarak telakki edilebilmektedir.

Bu makale ile dinin kemale ermesi ile ilgili olarak ana ¢ikis noktasi sayilan “Bugiin
sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din olarak
[slamiyet’i begendim” (el-Maide 5/3) ayetinin Siinni ve Sii hadis kaynaklarinda
baglam ve arka plan ifade eden rivayetler c¢ergevesinde yorumlanmasina
deginilecektir. Oncelikle ehl-i siinnet kaynaklarinda ilgili ayet ve teviline iliskin
rivayetlerin konumu ve degeri ele alindiktan sonra bu rivayetlerin kronolojik
olarak $if tefsirlerindeki yansimalarina deginilecektir. Boylelikle ekoller arasindaki
etkilesimin keyfiyeti ve ilgili dyetin tefsiri esnasinda ortaya ¢ikan tercihlere etki
eden zihni alt yapinin tesiri ortaya konmaya c¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ehl-i Siinnet, Sia, Vahiy, Sahih.

The Role of Authentic Hadith in Understanding of the Reveal

The purpose of Almighty Allah in addressing humanity through revelation; reading,
understanding and applying the message to life. Hz. As long as his prophetic duty
continued, Muhammad made efforts in line with this aim with his words, actions
and approvals. Therefore, considering this correlation between the Qur'an and the
Sunnab, it can be said that one of the foremost duties of the Sunnah is to explain
the Qur'an. For this reason, the primary source of reference in understanding the
divine message in the Sunni paradigm has undoubtedly been the narrations, which
have an effective place in the transfer of the sunnah to the next generations. These
narrations, on the other hand, were composed of isnad and text, and were valued
according to the names in their isnad. The most healthy narrations among the Ahl
as-Sunnah. They are the ones attributed to the Companions near Muhammad.
While this issue is considered by the Ahl as-Sunnah circles as a point that increases
the soundness and safety of the narration, it can be considered as a flaw in terms
of Shia.

The context and context of the verse "Today I have perfected your religion for you,
I have completed my blessings for you, I like Islam as a religion for you" (al-Maida
5/3), which is considered the main starting point for the perfection of religion with
this article, in Sunni and Shiite hadith sources. It will be discussed in the context of
the narrations expressing the background. First of all, the position and value of the
narrations related to the relevant verse and interpretation in the sources of Ahl as-
Sunnah will be discussed, and then the reflections of these narrations in Shiite
commentaries will be mentioned chronologically. Thus, the nature of the
interaction between the schools and the influence of the mental infrastructure that
affects the preferences that arise during the interpretation of the relevant verse
will be tried to be revealed.

Keywords: Ahl al-Sunnabh, Shia, Revelation, Hadith, Sahih.
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Giris

Siinni ve Sif ayriminin yapilmaya baslandig ilk zamanlardan
bu yana bircok konunun taraflar arasinda tartisma malzemesi
olarak kullanildigt ve ¢ogunlukla herhangi bir uzlagsmaya
varilamadigl bir hakikattir. Genelde egemen gii¢c olarak varligini
stirdiiren Siinni kesim ile varligini ekseriyetle azinlik ve muhalif
olarak devam ettiren Sil kesim arasindaki bitmek bilmeyen bu
ihtilaflar temelde siyasetin belirledigi ve sinirlandirdig1 konular
olarak nitelendirilebilmektedir. Zira ilim adamlarinin tizerinde
kalem oynattiklari bir tartisma konusunun goriiniirde ilmi ve
akademik diizlemde olmasina karsin, c¢ikis noktasi itibariyle
neredeyse tamamen siyasi saiklerden neset etmektedir. Makalede
ele alinan bu konuda da benzer sekilde, bir tarafin rivayetlerin bilgi
degerini gelenegin ortaya koydugu rical ve metin kistaslarina gore
degerlendirmesine karsin diger tarafin siyasi kaygilar ve on
kabullerden o6tiirii genis bir ilmi ¢evre tarafindan hiisnii kabul
goren rivayetlere karsi olumsuzlama ¢abalar1 goze carpmaktadir.
Ayni zamanda pesine diisiilen ve fakat nedense her durumda ayni
0zenin gosterilmedigi “peygamberi tenzih” prensibi sebebiyle
bahsi gecen rivayet/rivayetler gayri sahih veya eksik kabul
edilmektedir.t

Makalede ele alinan dinin kemale ermesi ayetiyle ilgili nakiller
basta hadis kitaplar1 olmak iizere pek ¢ok tefsir, tarih ve ulimu’l-
Kur'an eserlerinde yer almaktadir. S6z konusu nakiller degisik
eserlerde  birbirinden farkli  sekillerde aktarilmaktadir.
Rivayetlerdeki bu farkhiliklar bazen kiiciik detaylarla sinirh
kalirken kimi zaman rivayetin baglamini ve icerigini degistirecek
Olclilerde olabilmektedir. Ehl-i siinnete ait hadis kitaplarinda bu
hususla ilgili nakillerin merkezinde Hz. Omer (6. 23/644) ve Ibn
Abbas (6. 68/687-88) bulunmaktadir. Her iki isim de gelenek
icerisinde dirayeti ve olaylar1 dogru sentez etmeleriyle s6hret
bulmuslardir. Isnadin otorite kabul edilen bu iki isme
dayandirilmasi Siinni kesimde hadisin sihhati ve hiisnii kabuliine

1 Nihat Uzun, “Vahyin Baslangiciyla ilgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin
Yaklasimlar1”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (Haziran
2013), 75.
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katki saglayan oOnemli bir detay olarak degerlendirilirken Sii
diinyasinda ise farkll gerekcelerden otiirii Omer mengeli
rivayetlerin merdud kabul edilmesi ile sonu¢lanmistir. Her iki
reaksiyon neticesindeyse Allah’in kelaminin birbiriyle ortak
paydasi bulunmayan cok farkli yorumlari ortaya ¢ikmaktadir.

1. Rivayetin Ehl-i Siinnet Kaynaklarindaki Yeri ve
Degeri

Hz. Peygamber’e, dinin tamama erdigini ifade eden ayetin
hangi kosul ve zeminde indigini bildiren rivayetlerin en meshuru
Hz. Omer’e nispet edilenlerdir. S6zii edilen rivayet, Ehl-i siinnet ilim
gelenegince ortaya konulmus en giivenilir eser olarak kabul edilen
Buhari’'nin (6. 256/870) Sahih’'inde mealen su sekilde
aktarilmaktadir: “Yahudilerden bir kimse Omer’e: “Ey Emiri’l-
Mi’'minin! Sizin kitabinizda bulunan bir ayet eger bize indirilseydi
biz o giinii bayram ilan ederdik” dedi. Omer “Hangi ayet?” diye
sorunca, Yahudi: “Bugilin dininizi kemale erdirdim, lizerinizdeki
nimetimi tamamladim ve size din olarak islam’1 begendim” (el-
Maide, 3) ayetidir cevabini verdi. Buna karsihik Omer: “Ben onun
indirildigi giin ve yeri, kesin olarak bilmekteyim. O Restlullah
(s.a.v)’a Cuma giinii Arafat’ta nazil oldu”z Mislim’in (6. 261/875)
rivayetinde de hemen hemen ayni lafizlar kullanilmaktadir.3
Rivayet, kiitilib-i sitte eserlerinden Tirmizi (6. 279/892) ve Nesati (0.
303/915)'nin kitaplarinda da yer almaktadir.# Hadisin Semure b.
Ciindeb (6. 60/680)5 ve ibn Abbas’tan nakilleri de mevcuttur. Bu

2 EbG Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (y.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “iman”, 32;
“Tefsir”, 107. (Hasan b. Sabbah, Ca’fer b. Avn, Ebi Umeys, Kays b. Miislim, Tarik
b. Sihab, Omer b. Hattab isnadiyla nakledilmistir)

3 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-thya-i Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Tefsir”,
3-5. (Abd b. Humeyd, Ca’fer b. Avn, Ebi Umeys, Kays b. Miislim, Tarik b. Sihab,
Omer b. Hattab isnadiyla nakledilmistir)

4 Eb{ isA Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk.
Besar Avvad Ma'riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l islami, 1998), “Tefsir”, 6; Nesai,
Kiibr3, “Tefsir”, 5.

5 Ebi’'l-Kasim Misnidii’d-diinya Siilleyman b. Ahmed b. Eyy{b et-Taberani. el-
Mu’cemii’l-kebir. thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, 1994/1415),7/220
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nakillerden birinde Ibn Abbas’in séyle dedigi rivayet edilmektedir:
“0, zaten Cuma ve Arafat olmak tlizere iki bayramda indirildi”é

Dinin kemale ermesi ile ilgili anlatilan bu diyalog kiitiib-i sitte
ve diger kaynaklarda hemen hemen aym sekilde kaydedilmistir.
Tespit edebildigimiz kadariyla rivayetin en erken bulundugu
kaynak Ebli David et-Tayalisi’'nin (6. 204/819) Miisned'idir. Eb{
David, ibn Abbas’tan naklettigi hadisi benzer lafizlarla Hz. Omer
ismini zikretmeksizin kitabinda aktarmistir.”

Ozellikle Siinni miielliflerin biiyiik tevecciih gosterdigi, dinin
kemale erdirildigi ortam ve sartlarin bildirildigi bu rivayetlerin
tasvir ettigi durumu su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Oncelikle
rivayetlerin mengeinde Hz. Omer ve Ibn Abbas vardir. Her iki ismin
hadisleri anlama, degerlendirme ve nakletme konusundaki degeri
ise tartisilmazdir. Bu rivayetlerde bir Yahudi® tarafindan Maide
Suresi lciincii ayet, islam’in kati surette diger din ve kiiltiirlere
galebe calmasi manasinda yorumlanmis ve bu durum “Eger bu dyet
bize indirilmis olsaydi o giinii bayram ilan ederdik” ciimleleriyle
dile getirilmistir. Bu ¢ikis karsisinda ise Hz. Omer, olayin bir Cuma
giinii Arafat vakfesi esnasinda cereyan ettigini haber vermistir. Her
ne kadar Hz. Omer’in cevabi Yahudi'nin bu giiniin ehemmiyetine
iliskin climlesine dogrudan bir cevap olarak gériinmese de onun
dolayli bir anlatim kullandig1 g6z 6ntinde bulunduruldugunda tam
isabetle cevapladig1 soylenebilir. Buna gore ayet, arefe giinii ikindi
vaktinden sonra nazil oldugu icin bayram gecesi indirilmis yahut
niizulii ile bayram hemen tahakkuk etmistir. Ote yandan hadise
cuma gini gerceklesmistir ki cuma, Miisllimanlarin her hafta
tekrar eden bayramidir. Ayrica arefe giiniiniin kendisinin de
bizatihi bayram oldugu da soylenebilir. Nitekim Taberd tefsirinde

6  Tirmizi, “Tefsir”, 6.

7 Eb( David Silleyman b. Daviid b. el-Carad et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed
b. Abdul Muhsin et-Tiirki (Misir: Daru’l-Hicr, 1999/1419), 4/428.

8 Bazi kaynaklarda bu Yahudinin K&’b el-Ahbar (6. 32/652-653) oldugu ifade
edilmektedir. Bk. Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
Dav’ b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 3/24.
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ayni rivayeti “Allah’a hamd olsun Cuma da arefe de bize bayramdir”
ziyadesiyle nakletmektedir.®

Gortinen o ki Ehl-i Stinnet geleneginde, bu hadislerin bilhassa
Sahihayn icerisinde bulunan cesitlerini sened veya metin acisindan
kritik eden, kabul etmede zorluklar barindirdigini ifade eden, ya da
birtakim gariplikler ihtiva ettigini s6yleyen miinekkit yok gibidir.

2. Rivayetin Sii Diinyasinda Yansimalari

Sit alimlerin telif ettigi tefsir, hadis, siyer gibi cesitli alanlara ait
eserlerde Maide Suresi {ligiincii ayetle ilgili Siinni derlemelerde yer
alan rivayetlere olduk¢a mesafeli duruldugu anlagilmaktadir. Ayet-
i kerimenin yapisi itibari ile bir kapalilik icerdigi g6z 6niinde
bulunduruldugunda miifessirlerin onu dogru anlamada
basvuracaklari yegane kaynagin rivayet malzemesi olacag: aciktir.
Sii alimler pek tabidir ki rivayete olan bu ihtiyacti mensubu
bulunduklari gelenegin rivayet kiiltiirti dogrultusunda karsilama
egilimi gostermislerdir. Ornegin tefsir tiirii eserlerine goz
attigimizda S$ii miifessirlerin ilgili dyetin tefsirinde g¢ogunlukla
Siinni menseli rivayetleri gormezden geldikleri, bunun yerine Hz.
Ali (6. 40/661)'nin velayeti anlayisin1 6n plana ¢ikartan Sii orjinli
rivayetlere yoneldikleri goriilmektedir. Ornegin en énemli Imami
tefsirlerden biri kabul edilen Tefsirul-Kummi'de ilgili ayet,
Muhammed Bakir (6. 114/733)’dan gelen baz rivayetler 1s18inda
Hz. Ali’nin velayeti ¢cercevesinde yorumlanmistir. Bu rivayete gore
Allah’in indirdigi son fariza velayettir. Ondan sonra bagska bir fariza
indirilmemis olup, Kiira'i'l-Gamim denen yerde de kemal ifade eden
ayet ile bu durum mihiirlenmistir.10

Sif gelenegin ilk dirayet tefsirini kaleme alan miifessir Ts1 (0.
460/1056), ayetin mana yoniinden izahinin yam sira indirildigi
zamana yogunlagsmistir. Dirayet tefsiri olmasina ragmen pek ¢ok
rivayeti art arda siralayan Tisf, s6zii edilen ayetin tipki Stinni hadis
kaynaklarinda belirtildigi gibi veda hacci esnasinda indirildiginin

9 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Cami’u’l-beydn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii'r Risale, 2000), 1/526.

10 Eb{(i Hiiseyin Ali b. ibrahim el-Kummji, Tefsiru’l Kummi (Kum: Miiessesetii
imam Mehdj, 1435), 1/239.
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altin1 cizmektedir. Artik bu dyetle son fariza indirilmis olup devam
eden seksen birinci glinde de Hz. Peygamberin vefat ettigi ifade
edilmektedir.!? Siinni kaynaklara paralel olan bu rivayetlerle
birlikte mensubu bulundugu gelenekte ikmal ayeti ile biitiinlesmis
ve Sil Olclitlerine gore sahih addedilen bazi rivayetlere agirlik
vermistir. Isnad zikretme Kkeyfiyetine pek yer vermeyen Tisi,
rivayetleri genelde ta'lik yaparak nakletmektedir. Bu yontemle
naklettigi bazi rivayetler soyledir: Ebli Ca’fer (Muhammed Bakir)
ve Ebli Abdullah (Ca’fer es-Sadik)’tan rivayet edildigine gore bu
dyet Hz. Peygamberin veda haccindan sonra Gadir-i Hum’da Ali'yi
vasi tayininden sonra inzal olmustur. ibn Abbas, Omer ve Amir es-
Sa’bi soyle soyledi: Ayetin indigi bu giin, giinlerden Cuma idi. Taviis
b. Sihab, Sehr b. Havseb ve pek ¢ok miifessir bu giiniin Veda hacci
esnasinda Arafat giinii oldugunu sdylediler. Genel olarak dyetin
Veda hacc sirasinda bir Cuma giinii indigini benimseyen Ts],
konuyla ilgili bir takim saz rivayetlere de yer vermistir. Bazi Stinni
kaynaklarda da!? tahri¢ edilen bir rivayette Ibn Abbas’in soyle
dedigi nakledilmistir: “Hz. Peygamber pazartesi giinii dogdu,
Mekke’den pazartesi giinii ¢ikti, Medine’ye pazartesi glini giris
yaptl. Maide Suresi pazartesi giinii indi. Yine ikmal ayeti de bugiin
inerek hiikiim pazartesi glinii sonland1.”*®

Bir diger Sii miifessir Tabersi (6. 548/1153) de Tasi'nin
naklettigi rivayetleri aynen alintilayarak ayetin Veda Haca
esnasinda Arafat'ta vuku buldugu, bugiinden sonra helal ve haram
cihetinden herhangi bir seyin indirilmedigi ve Hz. Ali'nin vasi tayin
edilmesinin ardindan Hz. Peygamber’in seksen bir giin sonra vefat
ettigi detaylarina yer vermistir. Ibn Abbas, Muhammed Bakir ve
Ca'fer es-Sadik’a nispet edilen bu rivayetler biitiinliniin ortak
ozelligi isnad bulunmaksizin nakledilmeleridir. Onun isnad ile
andig1 bir rivayet ise su sekilde temaylz etmektedir: Hz.
Peygamber bu ayet indirildiginde: “Dini kemale erdiren, nimeti
tamamlayan, benim risaletimden ve benden sonra Ali'nin

11 Eba Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. All et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an,
thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Dar-u ihyai Tiirasi’l-Arabi, ts.),
3/435.

12 Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 12/237.

13 Tasi, et-Tibyan, 3/436.
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velayetinden razi olan Allah en biiyiiktiir” buyurdu ve “Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir, Allahim Ali’'nin dostuna dost,
diismanina diisman ol. Kim ona yardim ederse sen de ona yardim
et” buyurdu.14 Tabersi'nin bu rivayet ile takipcisi oldugu Ths’den
farkli olarak nimet ile velayet arasinda bir iliski kurdugu
anlasilmaktadir. ibn Abbas ve Katade’den aktarmis oldugu baska
bir rivayetle bu iliskiyi daha da percinleyen Tabersi, “Uzerinizdeki
nimetimi tamamladim” ayeti ile Muhammed mmetinin Allah’in
daha dnce hi¢bir immete benzerini vermedigi ilim ve hikmete
mazhar oldugunu savunmustur.1s

XVII ylizy1l Sif miifessirlerinden Feyz-i Kasani (6. 1090/1679),
Maide siiresi liclincii ayetin indirilen son ayet oldugu ve dinin
tekamiilii siirecinde her seyin Hz. Ali ve ehline vasiyyet makami
verilmesi ile nihayete erdigini s6ylerken, bu iddiasin1 yukarida da
zikri gecen Kummi'nin naklettigi rivayetlere dayandirmaktadir.
Kasani, ziyade olarak dinin kemale ermesi siirecinde insanlarin
haramlik ve helallik hususunda bundan sonra vasi imamlara tabi
olmasini da gecerlilik sartlar1 arasinda zikretmektedir.16

Yine ayni asirda yasamis Sii rivayet tefsirinin 6nemli
temsilcilerinden Seyyid Hasim el-Bahrani’nin (6. 1107/1695)
konuyla ilgili naklettigi rivayetler ehl-i siinnet eserlerinde yer
alanlardan farklidir. Hemen hemen biitiin Sil tefsirlerinin
Muhammed Bakir'dan naklettigi “Son fariza velayettir, daha sonra
baska bir fariza indirilmemistir” mealindeki rivayeti evvel emirde
nakleden Bahrani, daha 6nce tefsirlerde rastlamadigimiz benzer
temal {i¢ farkli nakle yer vermistir. Uzunca bir isnad?? ile aktarilan
birinci rivayette Abdiilaziz b. Miislim’in on iki imamdan biri kabul

14 Eb(i Ali Eminiiddin (Emini’l-islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi,
Mecmau’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l Miirted3, 2006), 3/227. (Ebl
Hamid Mehdi b. Nezar el-Hiiseyni, Ebli Kasim Ubeydullah b. el-Hasekani, Ebi
Abdullah el-Sirazi, Eb{i Bekir el-Ciircani, Ebti Ahmed el-Basri, Ahmed b. Ammar
b. Halid, Yahya b. Abdulhamid el-Hemedani, Kays b. Rebi’, Eb{i Harun el-Abdj,
Eb(i Said el-Hudri isnadiyla nakledilmistir)

15 Tabersi, Mecmau’l-beydn, 3/227

16 Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza b. S4h Mahmid-1 Kasani, Tefsiru’s-
saff (Tahran: Mektebetii’s-Sadr, 1379), 11.

17 bn Babeveyh, Ebii'l Abbas Muhammed b. ibrahim b. ishak, Ebii'l Ahmed Kasim
b. Muhammed Ebd Hamid imran b. Musa, Hiiseyn b. Kasim, Kasim b. Miislim,
Abdiilaziz b. Miislim.
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edilen Ali er-Riza ile diyalogu su sekilde aktarilmaktadir: “Biz
Merv’de Ali er-Riza ile bir Cuma giinii insanlarla mescitte bir araya
geldik. Onlardan bazilar1 imamet hakkinda tartisiyorlardi. Ben de
olani biteni efendim seyyidim Riza'ya bildirdim. O tebessiim etti ve
“Ey Abdiilaziz! Toplum bilmiyor ve dinleri hususunda
aldatiliyorlar. Allah dinini kemaéle erdirmeden peygamberinin
ruhunu kabzetmedi. Ona her seyin detayini Kuran vasitasiyla
bildirdi, onda helal ile harami ve insanlarin ihtiya¢ duydugu her
seyi acikladi. Ardindan veda haccinda Hz. Peygamber’e ahir
omriinde iken ikmal ayetini indirdi. imamet meselesi de dinin
tamamindandir. Hz. Peygamber onlara dinlerinin siarlarim
aciklayip Ali’yi alem ve imam olarak tayin etti. Artik kim Allah’in
Islam dinini kemale erdirmedigini iddia ederse Allah’in kitabini
inkar etmis, kimde Allah’in kitabini inkar ederse artik kafir olmus
demektir” buyurdu.18

Bir diger naklinde Bahrani, konuyu Hz. Ali'nin efdaliyeti
baglaminda ele alarak Siinni kaynaklarda Hz. Muhammed'in diger
peygamberlerden iistiin oldugu yoénleri bildiren hadisler??
formatinda soyle bir nakle yer vermistir: Ca’fer es-Sadik’tan
mi'minlerin emiri soyle buyurdu: “Bana daha o6nce Hz.
Peygamber’den baska kimseye verilmemis yedi sey verildi. Bana
yollar acildi, 6liim, sikinti, nesepler ve miiskilin izahi 6gretildi. Ben
rabbimin izniyle melek{tu goriirim. Benden 6nce ve sonraki gaibe
de vakifim. Allah benim velayetimle dinini ikmal etti. Uzerlerindeki
nimeti tamamladi ve din olarak islami secti. Allah, velayet giinii
peygambere soyle seslendi: “Onlara dini ikmal ettigimi ve biitiin
bunlarla Ali'ye ihsanda bulundugumu bildir. Hamd O’nundur.”20

Ayni eserde diger tefsirlerde rastlamadigimiz merfu bir
rivayete yer verilmistir. Ca’fer es-Sadik ve Hz. Ali'nin naklettigi bu
rivayette Hz. Peygamber tarafindan Islam binasinin bes temel esas
tizerine bina edildigi, bu esaslarin iki Sehadet ve iki karine oldugu
haber verilmektedir. Ashabin Ya Resf{ilullah (s.a.v)! Biz iki sehadeti

18 Hasim b. Siileyman b. ismail b. Abdilcevad el-Hiiseyni el-Bahrani, el-Burhdn fi
tefsiri’l-Kur’an, thk. Kum Dirasati’l-islamiyye (Tahran: Miiessesetii'l-Bi'se,
1415),2/233.

19 Buhar], “Teyemmiim”; “Ta’bir”, 11; Miislim, “Mesacid”, 3; Tirmizi, “Siyer”, 5.

20 Behrani, el-Burhdn, 2 /225.
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biliyoruz ancak Kkarineleri bilmiyoruz demesi {lizerine ise bu
karinelerin velayet ile nihayete erdirilen namaz ve zekat, orug ve
hac oldugu s6ylenmis ve “el-yevme ekmeltii” dyetinin bu minvalde
indirildigi bildirilmistir.2! Rivayetin Buhari ve Miislim’de zikredilen
“Islam bes temel iizere bina olunmustur”22 ve “Ey Allah’in Resulii
biz selami biliyoruz ancak salavati bilmiyoruz”23 seklinde
nakledilen hadislere biiyiik benzerlik icermesi oldukca dikkat
cekicidir.

XVII asrin 6nde gelen miifessirlerinden biri de Abd Ali b. Cum’a
el-Arlsi el-Huveyzl'dir (6. 1112/1700). Huveyzi de meseleyi
cagdaslar1 gibi evvela Kummi ve Tasi gibi gelenegin Oncii
isimlerinden nakillerde bulunarak ele almistir. Bu nakilleriyse
saptayabildigimiz kadariyla daha dnceki tefsirlerde zikredilmeyen
birkag rivayet ile desteklemistir. Bu rivayetlerden biri Hz. Ali'nin
velayetini tespit etmek isterken esasen Hz. Peygamber’in teblig
gorevini eksik yaptigi yorumlarina sebebiyet verebilecegi
gerekcesi ile onem arz etmektedir. Ebi Ca’fer’e nispet edilen
rivayette Hz. Peygamber’in gecmisten itibaren Hz. Ali'ye Allah
tarafindan velayet makaminin verildigini bilmesi ancak cahiliyeden
yeni ¢cikmis iimmetinin bu konu hakkinda ileri geri konusmasindan
cekindigi icin hakikati gizledigi iddiasini icermektedir.2¢+ Huveyzi,
baska bir naklinde ise Siinni kaynaklarda gectigi lizere bayram
temas1 kullanilan bir nakle yer vermistir. Ca’fer es-Sadik’a izafe
edilen bu rivayette Hz. Peygamber’in “Ummetimin en biiyiik
bayrami Gadir-i Hum’dur. O giin Allah bana kardesim Ali’yi vasi
tayin etmemi emretti. Ummetim benden sonra onunla yolunu
bulacaktir. O giin ayn1 zamanda Allah’in dinin tamamladig1 ve
immetimin iizerinde nimetini tamamladig1 giindiir” buyurdugu
nakledilmektedir.2s

21 Behrani, el-Burhdn, 2/225.

22 Buhari, “Kitabii’'l-iman”, 1; Miislim, “Iman” 19;

23 Buhari, “Deavat”, 313; Miislim, “Salat,” 65.

24 Abd Ali b. Cum’a el-Arusi el-Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, thk. Seyyid Ali
Aslr (Beyrut: Miiessesetii’-Tarthi'l-Arabi, ty.), 2/191. Pasajin metni su
sekildedir: & cds (6 Jsi 5 W6 dob or o) 3 148 0Bl 5o 5 RbslbL dge It 5ol 10 Jo) JB"
" e e age 5B gl @ gl OF e ek

25 Hiuveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 2 /192.
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XX. asra gelindiginde, islami ilimlere paralel olarak edebiyat,
matematik, felsefe ve astronomi gibi alanlarda da riistiinii ispat
eden ve alanda basucu eseri sayilabilecek bir tefsir kaleme alan
allame Tabatabat (6. 1402/1981) Maide Suresi iiciincii ayetle ilgili
baz1 yorumlar: ciddi bicimde elestirmektedir. Tabatabai, dyetin
dogru anlasilmasinda “el-yevm” kelimesinin tahlil edilmesini elzem
gormektedir. Bu kapsamda “el-yevm” ifadesinin kendisinden
onceki tefsirlerde ele alinisini irdeleyerek dyetin biitlini ile ilgili
dogru bir tarihlendirme yapmak suretiyle kusatici ve yerinde bir
izaha ulasmay1 amaclamaktadir. Ona gore “el-yevm” ibaresi bazi
tefsirlerde oldugu gibi Mekke’'nin fethini isaret etmedigi gibi Tevbe
suresinden hemen sonra indirildigi yoniindeki iddialar da gergegi
yansitmamaktadir. Ciinkii her iki giinden sonra Iman, ibadat ve
ahkamailiskin ¢cok sayida dyet inmeye devam etmistir.26 Bu sebeple
ayette gecen "el-yevm" kelimesiyle, islam devletinin kurulma
asamasi yahut Miuslimanlarin ézgtrliiklerine kavusma siireci gibi
glinlin genis anlaminin [dénem] kastedilmis olmasini miimkiin
gormeyen Tabatabai, konu hakkindaki diisiincesini su sozlerle
sonuca baglamaktadir: “Dolayisiyla sunu sdylemekten baska
secenegimiz yoktur: Ayette gecen "el-yevm" den maksat, ayetin
bizzat indigi giindtir.2”

Tabatabal, bu husustaki goriisiini pek c¢ok rivayetle
desteklerken diger Sil miifessirlerden farkli olarak ehl-i siinnet
kaynaklar1 referans gostermekte bir beis géormemektedir. Bu
kapsamda Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875), Tirmizi (0.
279/892), Nesai (6. 303/915), ibn Raheveyh (6. 238/853), Ahmed (6.
241/855), ibn Hibban (0. 354/965), Beyhaki (6. 458/1066), gibi ehl-i
siinnet miiellifleri zikreden Tabatabai, ilgili ayetin bir Cuma giinii
arafatta indigi goriisiinii benimsedigini gostermektedir. Buradaki
en ilging durum ise hadisin sahabe ravileri arasinda Muaviye b. Ebi
Siifyan (6. 60/680)'nin da anilmasi ve Hz. Omer rivayetinin Ehl-i
Beyt kaynakl diger rivayetlere takdim edilmesidir. Tabatabai'nin
bir bagka miispet yaklasimiysa Sii miifessirlerin Omer b. Hattab’1

26 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-
Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, cev. Vahdettin ince (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2000),
5/266.

27 Tabatabai, el-Mizan, 5/267.
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gormezden gelerek Ibn Abbas’a dayandirdig1 rivayetin esasen Hz.
Omer’e ait oldugunu vurgulamasidir.28 Onun bu tavrindan Sif
gelenek icerisinde yetisen ortalama bir alimden Siinni kaynaklara
kars1 daha insafli bir yaklasima sahip oldugu anlasilmaktadir.
Bununla beraber ayetin anlasilmasinda Sil inancinin temel yapi
taslarindan sayilan bazi kabulleri zikretmeyi ihmal etmemesi kendi
geleneginin birikimlerinden vareste kalmadigini gostermektedir. O
da diger Sii miifessirler gibi yukarida pek ¢ok defa zikrettigimiz
lizere olayin Gadir-i Hum gilini -yani hicretin onuncu yil zilhicce
aymnin on sekizinde- Hz. Ali'nin velayetine entegre bir sekilde
gerceklestigi goriisiinii dillendirmekte ve bu goriisii su rivayetlere
dayandirmaktadir:

Eb( Hireyre'den sdyle aktarilir: "Zilhicce aymin on sekizinci
giiniinde orug tutan kimseye Allah, altmis ayin sevabini yazar. O,
Gadir-i Hum gilintidiir. O giin Allah Resulii Ali b. Ebi Talib icin
insanlardan biat almis ve sdyle buyurmustur: “Ben kimin
mevlasiysam ...” Bu sézleri duyan Omer b. Hattab sdyle dedi: “Kutlu
olsun, kutlu olsun sana ey Eb{ Talib'in oglu, artik benim ve biitiin
mii'min erkek ve kadinlarin mevlasi oldun.” Ardindan yiice Allah,
“Buglin sizin i¢in dininizi kemaéle erdirdim, size olan nimetimi
tamamladim.” ayetini indirdi."2°

Eb(i Said el-Hudri'den naklen EbG Hireyre aktarmis:
Resflullah (s.a.v) halki Gadir-i Hum'a ¢agirdig1 giin, orda bulunan
bir agacin altindaki dikenleri ve cer¢opll toplayip atmalarini
emretti; bunun tlizerine agacin alti temizlendi. O gliin Persembe
glinliydli; Peygamberin insanlari Ali'ye ¢agirdigl giindii. Ali'nin
kolundan tutup kaldirdi. Oyle ki, insanlar koltuk altinin beyazligim
gorebiliyorlardl. Daha birbirlerinden ayrilmamistilar ki, "Bugiin
sizin i¢in dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamamladim ve size
din olarak Islam'a razi oldum." ayeti indi. Bunun iizerine Res{ilullah
(s.a.v), dinin kemale erisinden, nimetin tamamlanmasindan,
Rabbinin risaletinden ve Ali'nin velayetinden razi olusundan dolay1
"Allah-u Ekber." dedi. Sonra séyle buyurdu: "Allah'im! Onu veli

28 Tabatabal, el-Mizan, 5/303.
29 Tabatabai, el-Mizan, 5/302.



Sahih Hadis Anlayisinin Vahyin Anlasilmasindaki Roli

edinenin velisi ol. Ona diisman olanin diismani ol. Ona yardim
edene yardimci ol. Onu terk edeni sen de yiiz iistii birak."30

Ali b. Amir'den, o da Ebii’'l-Haccaf'tan, o da A'mas'tan, o da
Udda'dan soyle rivayet eder: “Su ayetler Ali b. Ebi Talib'le ilgili
olarak Restlullah (s.a.v)’a inmistir: "Ey Resul! Rabbinden sana
indirileni duyur"” ve “Bugiin dininizi kemale erdirdim, lizerinizdeki
nimetimi tamamladim ve size din olarak islam'dan razi oldum."”31

Imam Bakir'a soruldu: "Bu olay ne zaman meydana geldi?"
Dedi ki: Hicretin onuncu yilinin zilhicce ayinin on dokuzuncu
gecesinde, Peygamberimizin Veda Haccindan dondiigi sirada
meydana geldi. Bu olay ile Peygamberimizin (s.a.v) vefati arasinda
yuz giin fark vardir. Gadir-i Hum'da Restlullah (s.a.v)1 on iki kisi
dinlemistir.32

Tabatabai, ilgili ayetin “Uzerinizdeki nimetimi tamamladim”
mealindeki kisma da bir aciklik getirme geregi duymustur. Konuya
iliskin kanaatini beyan etmeden 6nce “nimet” kavrami lzerinde
duran miiellif, bu kavrami Allah’in huzuruna yaklasmay1 ve onun
hosnutlugunu  kazanmayr  saglayan her sey  olarak
nitelendirmektedir. Bu kistas1 saglamayan seyler ise insan igin
azabin bir pargasidir. Sia gelenegi icerisinde Yiice Allah ve Hz.
Peygamber diliyle 6viilen ve mi’'minlere tavsiye edilen hemen
hemen her hususun Ehl-i Beyt ve velayet anlayisi ile
iliskilendirilmesi bilindik bir durumdur. Bu kapsamda Sii
kaynaklar igerisinde her tiirli giizelligin ve miispet durumun bu
anlayis ile aciklanabilecegine dair pek ¢ok rivayet malzemesi de
mevcuttur.33 Rivayet destegini de arkasina alan miiellif az 6nce
tanimini aktardigimiz nimet kavramini en iyi karsilayan unsurun
velayet anlayisi oldugu fikrini savunmaktadir. Normal sartlarda
varliklarin kendi baslarina nétr oldugunu savunan bu yaklasima

30 Tabatabai, el-Mizan, 5/300

31 Tabatabai, el-Mizan, 5/301

32 Tabatabai, el-Mizan, 5/302.

33 [bn Abbas atfedilen bir rivayette séyle gegmektedir. “"Ey iman edenler...” diye
baslayan hi¢bir ayet inmemistir ki, Ali (a.s) onun basi ve emiri olmasin. Allah
Hz. Muhammed'in (s.a.v) ashabini bir¢ok kere azarladigi halde, Ali'den sadece
hayirla séz etmistir.” Yine Imam Riza’ya séyle bir nakil atfolunmaktadir:
“Kur'an'da 'Ey iman edenler..." diye baslayan bir ayet yoktur ki, biz Ehl-i Beyt
(a.s) hakkinda olmasin” (Tabatabai, el-Mizan, 5/292)
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gore nimet olarak nitelendirilen biitiin varliklar kulluk ruhunu
kapsadig1 ve Allah’in velayeti kapsaminda olduklari zaman nimet
niteligini kazanirlar. Allah'in velayeti ise, yiice Allah'in kullarin
islerini rublibiyetiyle diizenlemesi demektir. Bu da gosteriyor ki
gercek nimet Allah'in velayetidir. Bir sey, Allah'in velayetinden
etkilendigi takdirde nimet sayilir. Bu nimet, dinsel islerin ilahi bir
tarzda yonetilip yonlendirilmesi anlamina gelen velayettir. Bu gline
kadar Allah ve Resuliiniin velayeti seklindeydi ve vahiy indigi
slirece bu yetiyordu. Fakat bundan sonra, vahyin inmesinin sona
ermesiyle ve Allah'in dininin hamisi ve koruyucusu konumundaki
Resuliin insanlarin arasindan ayrilisiyla birlikte bu velayet yetmez.
Bu yiizden misyonu yiiritecek kimsenin tayin edilmesi bir
zorunluluktur. O, Res(lullah (s.a.v)'tan sonra dini ve limmetin
yonetimini iistlenecek veliyy-i emr (emir sahibi-yonetici)dir. Buna
gore velayet mesru bir olgu idi, ancak, Resilullah (s.a.v)'tan sonra
veliyy-i emrin tayinine kadar eksikti, tam degildi. Dinin yasamasi
kemale erip, velayet nimeti tamamlaninca da ikmal dyeti indirildi.3*

Cagdas Sii miifessirlerden ve Iran’daki o©nemli taklit
mercilerinden birisi olan Ayetullih Mekarim Nasir es-Sirazi de
konu hakkinda kalem oynatan Sii miielliflerden biridir. Sirazi, diger
Sif miifessirlerden farkli olarak evvela Buhari ve Miislim’in Hz.
Omer’den aktardi1 rivayeti tetkik etmektedir. Herhangi bir isim ve
eser zikretmeksizin ilgili rivayeti Kur'an’a arz ederek rivayetin
sahih olmadig1 sonucunu ulasan Sirazi, kanaatini su satirlarla ifade
etmektedir: “Bazilar1 Yahudi ve Hristiyanlarin eger bu ayet bize
indirilmis olsaydi indigi giini bayram kabul ederdik dedigini
nakletmektedir. Peki, bu giinden kastin bazi miifessirlerin yaptig
gibi veda hacci esnasinda Arafat giinii oldugu séylenebilir mi? el-
Cevap, hayir. Ciinkii elimizdeki deliller bu ayetin tefsiri ile
uyusmamaktadir. Ornegin o giin kiiffar1 umutsuzluga diisiirecek
onemli bir olay yasanmamistir. Sdyet 6nemli olay Miisliimanlarin
arefe glinii peygamberin etrafinda toplanmalari kastedilmis olacak
olursa benzer kalabaliklar daha 6nce Mekke’'nin fethi esnasinda da
toplanmisti. Sayet murat edilen biiyiik olay o giin indirilen ahkam
ayetleri ise bu durum kafirleri yeise diisiirecek énemli bir gelisme

3¢ Tabatabai, el-Mizan, 5/284.
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de degildir. Bu gibi ayetin baglamiyla uyusmayan yorumlari geride
biraktigimizda bahsi gegen zamanin ne oldugu hususunda bir¢cok
Sif miifessirin de dile getirdigi son bir ihtimal kaliyor ki bu ihtimal
pek cok rivayet tarafindan da desteklenen Hz. Peygamberin
mii'minlerin emiri Ali'yi acikca ve resmen kendisine halife tayin
ettigi Gadir-i Hum olayidir.”35

Sirazl'ye gore, Gadir-i Hum giinii Hz. Peygamberin vefati ile
Islam dininin son bulacag ve cahiliyedeki konumlarina geri dénme
umudunu tasiyan ehl-i kiiffar1 Peygamberden sonra ilmi, takvasi,
kuvvet ve adaleti yoniinden essiz bir bireyin halife atanmasi
nedeniyle biiyiik bir umutsuzluk kaplamistir.3¢ $irazi, bu kanaatini
ise Sil tefsirlerde daha once zikri gecen rivayetlere
dayandirmaktadir. isnad bulunmaksizin yer verdigi bu rivayetleri
tevatlire ulasmasa da en azindan miistefiz3? hadis seviyesinde
goren Sirazi, ibn Kesir dahil bazi Siinni miielliflerin de bu
malzemeye yer verdigini ifade etmis,38 fakat ayni miielliflerin
rivayetleri zayif kabul ettigi bilgisini es gegmistir.3?

Herhangi bir diisiincenin beslenmesi ve saglikli bir zemine
oturmas1 farkhi bir takim yaklasim ve elestirel goriislerin
stizgecinden gecmesi ile miimkiindiir. Fikri alt yapiya yonelik bu
takviye, diistincenin daha olgun ve verimli hale gelmesinde biiyiik
bir payeye sahiptir. Ancak bir savunu veya diinya gorisii fikrl
oriintii ve sinirlarim1 kendini ait gordiigii geleneksel doktrinin
Ogretileri lizerine bina ettiginde baska gelenek ve doktrinlerin
verilerine g6z yummaya meyillidir.

Yukarida da goriildiigii iizere Sii tefsirlerde ikmal ayeti ile ilgili
Siinni kaynaklarin aktardigi metinler hiisnii kabul gormemektedir.
Erken doneme ait eserlerde, bahse konu rivayetler hicbir sekilde
yer almazken bunun yerine gelenegin kendi i¢ disiplini ile naklettigi
Ehl-i Beyt kaynakli nakiller tercih edilmistir. Yakin doneme ait

35 Ayetullah Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsdl fi tefsir-i Kitabillahi miinzel
(Beyrut: Miiessesetii’l-‘Alemi li’'l-Matbuiat, 2013), 5/351.

36 es-Sirazi, el-Emsal, 5/351.

37 Haber-i vahidin en iist derecesi icin kullanilan hadis terimi (Zekeriya Giiler,
“Miistefiz” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006),32/135.

38 es-Sirazi, el-Emsal, 5/354.

39 [bn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l azim, 3/25.
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tefsirlerde ise Siinni rivayetlere temas edilmekle birlikte bunlarin
asla hiiccet olamayacaklari anlatilmaya ¢alisilmistir. Bu durum da
acikca gosteriyor ki, Siinni kaynaklarda ikmal ayetinin gelisi
esnasinda yasanan olaylar1 Hz. Omer’in dilinden aktaran rivayetler
Sii tefsirlerde makbul addedilmemektedir.

Benzer durumu asagi yukari Sia’nin hadise dair eserlerinde de
gormek miimkiindiir. Ornegin mut(n-i erba’a isimlendirmesi ile
gelenegin en sahih kitaplar1 olarak kabul goren el-Kafi, el-Istibsdr,
el-Fakih ve et-Tehzib isimli dort hadis kitabindan hicbirinde Hz.
Omer’e nispet edilen rivayete rastlanmamaktadir. Ote yandan Sii
tefsirlerde siklikla basvurulan Ikmal Ayetinin tefsiri niteligindeki
Sif orjinli rivayetler Kiileyni'nin (6. 329/941) el-Kdff isimli eserinin
disindaki diger derlemelerde yer almamaktadir.*0 Kimi eserlerde
tevatiir seviyesinde kabul goren bu rivayetlerint! Sii gelenegin
biiylik ehemmiyet atfettigi hadis kitaplarinda kaydedilmemesi
oldukga ilging bir durumdur.

Sil miielliflerin Islam tarihine dair ¢calismalarinda da dogal
olarak bu konu genis yer tutmustur. Esasinda bahsi gecen
rivayetlerin en detayli bir bicimde elestiriye tabi tutuldugu alan
siyerdir. Bu alanda kalem oynatan arastirmacilar Siinni orjinli
rivayetleri farkli acilardan ele almis ve kiyasiya tenkit etmislerdir.
Ulastiklar1 ortak sonug ise bu rivayetlerin Hz. Ali'nin imametine
kars1 sliphe ve haset besleyen kesimlerin attiklar: iftiralar
oldugudur.

Bu tarihcilerden biri de Seyyid Ca’fer Murtaza el-Amil’dir.
Miiellif, siret iizerine yaptig1 bir ¢calismasinda farkl yer ve konu
basliklar1 altinda bu meseleye temas etmistir. Konunun rivayet
destegi ile ele alindig1 bu boéliimlerde kaynaklarda daha once
rastlamadigimiz baz1 rivayetlere yer verilmistir. Gadir gliniiniin
mii'minler i¢in ehemmiyetine wvurgu yapildig1 s6z konusu
rivayetlerin ilkinde Ebi Abdullah’in “Mii’'minler i¢in en efdal
bayraminin hangisi oldugu” sorusuna “En iistiin, en biiyiik ve Allah

40 Ebl Ca'fer Muhammed b. Yakub b. ishak el-Kiileyni, el-Kafi, (Beyrut:
Menstratii’'l-ecr, 2007),1/117.

41 Bk. Muhammed Taki b. Maksiid Ali el-Meclisi, Ravdatii’l-miittekin, thk. Hiseyin
Misevi el-Kirmani (Kum, el-Miiessesetii's-Sekafiyetii’l-islamiyye, 1406),
13/176
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katinda en sereflisi Gadir-i Hum’dur” dedigi nakledilmektedir.
Rivayetin devaminda ise bu gilinin Kurban ve Ramazan
Bayramlarindan daha iistiin olmasinin nedeni ikmal dyetinin Gadir
glinill indirilmesi gerekce olarak gosterilmektedir. Senedsiz olarak
nakledilen bir baska rivayette ise Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye Gadir
gliniini bayram edinmesini tembihledigi iddiasina yer
verilmektedir.#2 Sonraki boélimlerde de Gadir-i Hum, giinii yine
ayni gerekceler ile kendisinde tutulan bir giinliik orucun altmis
aylik oruca bedel oldugu bilgisiyle takdim edilmektedir. Amili, ehl-
i stinnet alimlerince bunun abarti oldugu yoniindeki elestirileri ise
yine ehl-i siinnet kaynaklarin referansiyla su sekilde
yanitlamaktadir: “Ramazan ve arefe giinli tutulan oruglar nasil
ziyadesiyle ecir ihtiva ediyorsa*3? Gadir giinii de Oyle ihtiva
etmektedir. Kendi kaynaklarinda da bulunan bir seyi inkar
edebiliyor olmalar1 Ali'nin imametine karsi haset ve siiphe
tasimalarindan kaynaklanmaktadir.”+4

Ote yandan miiellif, ikmal Ayetinin niizulii tartismalarina da
kayitsiz kalamamistir. “Ikmal Ayeti iki kez inmistir” konu bashg ile
ele aldigi meseleyi farkli bir boyuta tasimay1 basarmistir. Amili
basliktan da anlasilacagi lizere ikmal adyetinin farkli zaman ve
mekanlarda iki kez indirildigini iddia etmektedir. Bu iddiaya gore
sozii edilen ayet indiginde Kureys ve destekcilerinin engellemesi
sonucu Hz. Peygamber tarafindan teblig edilememis; fakat daha
sonra Gadir Hum giinii Ali'nin imametini teblig etmek iizere ikinci
kez indirilmistir.*5

Ayrica, ikmal ayetinin hangi giin indirildigi de miiellifin
tizerinde kalem oynattig1 konulardan biridir. Buhari ve Miuslim'’in
Omer’den naklettigi hadisi bu béliimde anan Amili, ehl-i siinnetin
bu rivayetlerden 6tiirii dyetin indigi giiniin cuma giinii oldugunda
icma ettigine deginirken rivayetin esasen tarihi kaynaklarla
uyusmadigl fikrini savunmustur. Fakat bu iddiasin1 objektif
delillerden daha ¢ok mensubu bulundugu gelenege ait tarihi

42 es-Seyyid Ca’fer Murteza el-Amili, es-Sahih min sireti’l-imam Ali (Beyrut: el-
Merkezii'l-islami li'd-Dirase,2009), 7/163-165.

43 Miislim, “Siyam”, 196-197; Tirmizi, “Savm”, 46; ibn Mace, “Siyam”, 40.

44 Amili, es-Sahih, 7/174.

45 Amili, es-Sahth, 7/246.
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birikime dayandirmistir. Amili, Gadir olayimin persembe giinii
gerceklestigini sabit goriirken bundan on bir giin 6énce inzal olan
ikmal Aayetinin ise Carsamba giinii inmesi gerektigini
savunmusgtur.46

Sonug

Sii/Imami ekole gére Ehl-i Beyt ile sahabe kavramlar
birbirinden oldukca farkli seylerdir. Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber’den
sonra niibiivvet makaminin devami niteliginde insanlia dogru
yolu gostermek ve ileriki yillarda yasanmasi muhtemel dini
ihtilaflar1 ¢6zmek icin gorevlendirilen ayricalikli bir ziimre olarak
telakki edilirken, geriye kalan sahabe nesli ise Hz. Peygamber ile
iligkileri dikkate alinmaksizin yalnizca Ehl-i Beyt'e karsi tavirlari
sadedince degerlendirilmistir. Bu denklem neticesinde sahabenin
tamamina yakini daha 6nce edindikleri fazilet ve mertebeleri Hz.
Peygamber’in vefati ile muhafaza edemeyerek ihanet ve Kkifiir
sarmalina girmislerdir.

Sia’'nin Ehl-i Beyt ile sahabe arasinda kurdugu bu iliski,
gelenege ait hadis/rivayet olgusunu da temelinden etkilemistir. Sif
hadis usuliine gore Hz. Peygamber’e isnat edilen bir s6zlin Ehl-i
Beyt'ten olusan bir tarik ile nakledilmesi biiyiikk 6nem arz
etmektedir. Bu sekilde nakledilen rivayetler kesin bilgi kaynag:
olarak degerlendirilmistir. Sif hadis usuliiniin temelini olusturan bu
sartin saglanamadigi durumlarda ise isnadin en azindan imamiyye
mezhebine mensup ravilerden tesekkiil etmesi gerekmektedir. Zira
bu 6zellige haiz olmayan sahislarin sahabe olsa bile adil olmayacagi
pesin hiikiimle sabit gériilmiistiir. Adil kabul edilmeyen ravilerden
gelen hadislerin ise makbul rivayetler arasinda sayilmayacagi
ortadadir.

Cizilen bu genel cerceve, hadislerin vahyin anlasilmasindaki
roliine de dogrudan tesir etmistir. Sil gelenege ait pek cok tefsirde
Ehl-i Beyt'ten miitesekkil isnad zincirleri ile ayetlerin baglamlari
kirmiz1 ¢izgi kabul edilen imamet diisiincesine uygun olarak
yorumlanmaya calisilmistir. Bu kapsamda makalenin esas
konusunu tegkil eden “Bugilin size dininizi ikmal ettim...” dyeti

46 Amili, es-Sahth, 7/298.
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farkli birtakim hadisler eliyle Gadir Hum hadisesi olarak bilinen Hz.
Ali'nin vasi secilmesi olay: ile iliskilendirilmistir. Zikri gecen
tefsirlerde yer alan bu rivayetlerin bir kismi nazil isnad ile, biiyiik
cogunlugu ise ta’lik yoluyla nakledilmistir. Buna karsin gelenegin
hadis kitaplarinda ise ilgili ayet ile irtibatlandirilan rivayet
zenginligine rastlanilamamaktadir.

Bir diistincenin kendi i¢ disiplini icerisinde sekillenen eserleri
birincil kaynak olarak telakki etmesi anlasilabilir bir durumdur. Bu
sebeple Sii tefsirlerde ikmal ayeti ile ilgili Siinni kaynaklarda
aktarilan hadisler hiisnii kabul gérmemektedir. Bu durumun bir
sonucu olarak erken dénem Sii tefsirlerde bahse konu rivayetler
biitlinliyle gormezden gelinirken, yakin doneme ait tefsirlerde ise
ciddi bicimde tenkite tabi tutulmustur. Tenkitlerin odaginda ise
rivayetlerin Ehl-i Beyt'ten olmayan ve Hz. Ali'nin hilafetini
geciktiren bir isim tarafindan yani Hz. Omer kanaliyla aktariliyor
olmasi bulunmaktadir. Bunun bir sonucu olarak Hz. Omer’e nispet
edilen rivayetler bir isnad tetkikine dahi gerek goriilmeksizin
merdud kabul edilebilmektedir. Ancak Hz. Ali'nin vesayet, imamet
ve efdaliyetine isaret eden Hz. Omer kaynakli rivayetlerin bu
eserlerde zikredilmesinde bir sakinca gortilmemistir.

Ote yandan Kumm{i'den giiniimiize gelinen siire¢ icerisinde
Imamet anlayisinin rivayetlerin tercih edilmesindeki etkisi gozle
goriilebilir bir seviyeye ulasmistir. Nitekim sonraki donem bazi
eserlerde Islam’in kurucu unsurlarindan sayilan niibiivvet ve
Kur’an’in tevatiirii gibi mefhumlar Sii kabuller ugruna feda etme
egilimi gozlerden kagmamaktadir. Bir anlamda imametin
niibiivvete tercih edildigi bu eserlerde Oyle anlasiliyor ki
rivayetlerin tercihleri ilmi saiklerden daha ziyade siyasi ve
mezhepsel dlciitlere gore sekillenmistir.
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Abstract

Siinnet-Vahiy Baglaminda Namazin Kilimisi Hakkindaki Goriislerin
Degerlendirilmesi

islam alimleri, Hz. Peygamber’in siinnetinin bilgi kaynaklari hakkinda niibiivvet ve beser
ayrimindaki bazi iltibaslara dayanan farkli goriisler dile getirmislerdir. Bu konuda dort ayr
anlayis olusmustur. Siinnetin tamaminin vahye dayandigi goriisiine sahip bazi alim ve
muhaddisler peygamberlerin riiya, ilham, kalplerine dogan bilginin gayri metliv vahiy ya
da hikmet yani Kur’an disinda bir vahiy oldugu goriisiinii benimsemistir. Alimlerin geneli
ise, Hz. Peygamber’in Stinnetinin bilgi kaynagi olarak Kur’an, gayr1 metliiv vahiy, beseri
tecriibe, haber, duyu organlari ve nazari istidlale dayanan gorisleri kabul etmistir. Gelenegi
sekillendirmesi agisindan Siinnet, Hz. Peygamber’in beseri tecriibeyi vahiy kontroliinde
kendi igtihadiyla yeniden diizenlemesidir. Hz. Peygamber’in Siinneti, illetlerin ve sartlarin
doniisimiini goéz onlinde bulundurmak suretiyle degisimin niivelerini barindiran esas
kaynaktir. Hz. Peygamber’in siinnetle dini hayata koydugu formun bir tiir vahiy ve sartlar
degisse de degistirilemez hiikiimler oldugu hususundaki kanaatlerinden dolay1 hadisgiler,
kimi distince gelenekleri tarafindan tenkit edilmislerdir. Arastirma Hz. Peygamber’in
namaz kilinisinda siinnetinin kaynagi hakkindaki tartismalar1 ve delilleri rivayet ilmi
acisindan degerlendirmeyi amaglamistir. Vahyin tek iirtiniiniin Kur’an oldugunu kabul eden
Hariciye firkalar1 namaza dair uygulamalarda delil alinan hadisleri inkar etmeleri siinnetin
kaynaginin ne oldugu tartismasini giindeme getirmistir. Nitekim namazin nasil kilinacagina
dair 6gretinin Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e talim edildigi goriisiine karsi ¢ikan s6z
konusu firkalar, onceki seriatlerde de benzer ibadet uygulamasinin oldugunu gerekce
gostermislerdir. Bu alimler Hz. Peygamber’in namazin kilimgini1 Cebrail'in taliminden degil,
onceki seriatlerin uygulamalarindan aldig1 diisiincesiyle karsi delil ileri stirmiislerdir.
Rivayetlerde Cebrail'in farkli zamanlarda Hz. Peygamber’le iletisim kurdugu goz oniinde
tutuldugunda namazin kihnisiyla ilgili namazin Kur’an’in indirilisine uygun olarak tedricen
talim edildigi s6ylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Namaz, Stinnet, Vahiy, Elestiri.

Evaluation of Opinions on Performing Salaat in the Context of Sunnah-Revelation

Islamic scholars, in the context of the information sources of the Prophet’s sunnah,
expressed different opinions based on some confusion in the distinction between
prophethood and human. There are four different understandings in this regard. Some
scholars and muhaddiths who hold the view that the entire sunnah is based on revelation
adopted the view that the dream, inspiration, knowledge born in the hearts of the prophets
is al-wahy al-ghayr al-matluw or wisdom, that is, a revelation other than the Qur'an.
Scholars generally accepted the Qur’an, al-wahy al-ghayr al-matluw, human experience,
reports, sense organs and theoretical views as the source of knowledge of the Sunnah of
the Prophet. In terms of shaping tradition, the Sunnah is the Prophet’s reorganization of
human experience with his own ijtihad under the control of revelation. The Sunnah of the
Prophet is the main source that contains the essences of change by considering the
transformation of diseases and conditions. Hadith scholars have been criticized by some
traditions of thought because of their belief that the form that the Prophet putinto religious
life through the sunnah is a kind of revelation and unchangeable provisions even if the
conditions change. The fact that the sects, who accept that the only product of revelation is
the Qur'an, deny the hadiths, which are taken as evidence in the practices of prayer, has
brought up the debate about the source of the sunnah. These sects that oppose the view
that the teaching on how to pray was taught to the Prophet by Gabriel, developed a counter-
argument with the idea that the Prophet received the prayer from the practices of previous
shariahs, not from the instruction of Gabriel, on the grounds that there was a similar
practice of worship in the previous shariahs. Considering that Gabriel communicated with
the Prophet at different times regarding the performance of the prayer, it can be said that
the prayer is gradually taught in accordance with the revelation of the Qur'an. In this
respect, our study aims to evaluate the arguments and evidences about the source of
sunnah in his prayer in terms of narration science.

Keywords: Hadith, Prayer, Sunnah, Wahy, Criticism.
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Giris

Islam yeryiiziinde insana huzurlu bir hayat tarz1 olarak vahiyle
sunulmus ilahi bir armagandir. Vahyin teoriden pratige gecisinde
beser arasindan sec¢ilen peygamberlerin gorevlendirilmesi de yine
Allah'in bir liitfudur. Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda
ifade edilen siinnetinin kaynaklarinin beser ve resul olmasi ile
dogrudan ilgilisi vardir. Kur'an’da ifade edilen ilkeleri emir ve
yasaklar1 Hz. Peygamber’in -beyan yetkisi sebebiyle-uygulamadaki
stinnetin kabuliinde marjinal gruplar disinda herhangi bir tartisma
s0z konusu degildir. Hicri ilk asirda ortaya ¢ikan Haricilerin sadece
Kur’an’i esas aldiklari ve siinnetteki uygulamayi redde yoneldikleri
gorilmektedir. Sahabenin bunlara karsi Hz. Peygamber’in
stinnetinin kaynagina atifta bulunmadan uygulamalarinin Kur’an
beyan baglaminda baglayici oldugunu dile getirdikleri
gorilmektedir. Bu tartismalara yer veren rivayetlerde namazin kag
rekat ve kag vakit oldugunun Kur’an’da yer almadigi ve siinnetle
beyan edildigi dile getirilmistir. Niiblivvet doneminde ilahi dinlerde
namazin riikiin, rekat ve vakitleri bilindigi yani Hz. Peygamber’in
vahye dayanan ictihadl beyaninda ahd-i zihnide yani gelenekteki
riikiinlere yiiklenen anlam ve uygulamanin etkili oldugu da dile
getirilmistir. Slnnetin kaynagi hakkindaki farkli diisiinceler
sebebiyle hicri ikinci asirdan sonra Cebrail'in Hz. Peygamber’e
siinneti Kur’an gibi indirdigi ve 6grettigi! de rivayetlerde ifade
edilmeye baslanmistir. Tarihi siirecte vahyi beyanda siinnetin
kaynaginin ne oldugu hususu etrafinda olusan goériisler ve bunlari
degerlendiren bir¢ok arastirma yapilmistir. Bu tartismalarda
namaz uygulamasi ve onun kaynagi hep giindemde tutulmustur.
Kur’an’in miicmel, miigkil ve miisterek manali lafizlarinin izahi
konusundaki tartismalar; namazin kilinis1 Hz. Peygamber’in vahyin
itirazina maruz kalmamis igtihatlar1 mi, yoksa Cebrail’den
6grendigi uygulamalari midir sorulari cercevesinde
stirdiirilmiistiir. Namazin tesriinin tedrici bir siirecle son sekline
ulasmis olmasi da rivayetleri degerlendirmede tarihi yanilgilar:
beraberinde getirmistir. Namazi rekdt ve vakitleri acisindan

1 Komisyon, Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari,
ts.), el-Bakara 2/98; en-Necm 53/1-5.
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Cebrail’in tekrar tekrar 6gretmesi veya bu kapsamdaki rivayetlerin
kendi iginde tarihi yanilgilarla yorumlanmasi da ilgili rivayetlerin
sibutunu ve delaletini tartismali kilmistir. Hz. Peygamber’in
namazin kilinisina ait ilk uygulamay1 nereden aldig1 sorusuna
Kur’an dis1 vahyi kabul etmeyenler, gelenegi ve “vahye dayanan
ictihat” savini ileri stirmiislerdir.

Hicri ilk asirdaki Harici grubun namaz konusundaki sabit
slinnete itiraziyla baslayan tartismalarin esasinda silinnetin
kaynaginin vahiy olduguna yonelik bir itiraz oldugu gérilmektedir.
Bu sebeple etki tepki seklindeki yapilan tartismalar sebebiyle
stinnetin kaynaginin vahiy olduguna isaretle rivayetlesmesi
ihtimalini de akla getirmektedir. Bu agidan Kur’an dis1 vahyin olup
olmadigr tartismalarim “namaz” o6zelinde ilgili rivayetleri
kronolojik bir yontemle analiz etmek gerekmektedir. Arastirmanin
sinirll olmasi, namazla ilgili haberlerin rivayet ilmi acisindan
degerlendirilmesi hususunda konuyla ilgili calismalara atif yapmak
suretiyle? gerceklestirmeyi zaruri kilmaktadir.

Arastirma, siinnet hakkindaki tartismalarin baslangici olan ve
[slam’da ilk namaz kilisinin, Cebrailin o6gretisine dayamp
dayanmadigini  tespite yoneliktir. Cebrail'in namaz1 Hz.
Peygamber’e 6g8rettigine delil olan rivayetler siyer kronolojisince
degerlendirilecektir. Bu sebeple oOncelikle vahiy ve siinnet
kavramlarina yiiklenen anlamlara ve Cebrail’in siinneti 6gretimine
kisaca deginmek gerekmektedir.

Vahiy; ltugatte, hizlh bir sekilde ve gizlice soylemek, isaret
etmek, ilham etmek anlamindadir. Terim olarak Allah’in bir emri,
bir hiitkmii veya bilgiyi peygamberine bildirmesidir.3 Allah, kullar1
ile cesitli sekillerde iletisim kurmaktadir. Vahiy veyahut perde
arkasindan* ya da bir el¢i génderip izni ile diledigini vahiy etmesiyle®
kurulan iletisimler bunlardan bazilaridir. imam Matiiridi’ye gore

2 Recep Tuzcu, Namazin Tegrit Ile Ilgili Rivayetlerin Kronolojik Degerlendirmesi
(Konya: Hiiner Yayinevi, 2019), 74-353.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42 /440-443.

4 el-Bakara 2/253.

5 en-Necm 53/1-5.
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Kur’an’daki kullanimi acisindan vahyin ¢esitleri; Vahyii’n niibiivve®,
Vahyii'l-isare” Vahyii’l-ilham8 ve Vahyi'l-esrdr’dir.® Vahyin asl,
kalbin siiratle vakif olmasi ve bilginin kalbe atilmasidir.10
Hadislerde; riiya, perde veya zil ve ¢ingirak sesi arkasindan ya da
Cebrail’in asli suretiyle gelmesidir.1! Kur’an disinda vahiy; ilham ve
riyanin!2 her insana ait bilgi yolu oldugu ayetlerden de
anlasilmaktadir. Bununla birlikte peygamberlerin insan olmasi
yaninda peygamber gorevi sebebiyle riiyalari, kalplerine dogan
ilhamlarla elde edilen bilgi de vahyin bir tiirii olarak kabul
edilmistir. Clinki ilham da vahiy gibi kalbe atilanin hizla
ulasmasiyla, nereden ve kimden geldigini bilmeksizin elde edilen
bilgidir. Bu konuda peygamber disindakiler vahyin kontroliinde
olmadigindan tehlikededir. Ciinkii bu bilgi melekten kaynakl
hayirh bir bilgi olabilme ihtimali yaninda seytanin vesvesesi bir
kotilik de olabilir.!3 Bu agidan Peygamberlere gelen ilham ile diger
insanlara gelen ilhamin farki; bu bilgi tiiriine karsi Kur’an'in teyidi,
itirazi, tashihi ya da sessiz kalmasidir. Bu sebeple peygamberlerin
ilhama dayali verdigi bilgilerin vahiy degil ancak vahyin
kontroliinde bir bilgi tiirii oldugu anlasilmaktadir.

Siinnet, sozliikte “izlenen yol, ydontem, 6rnek alinan uygulama,
orf ve gelenek” anlamindadir. Hicri ilk asirda sahabe ve tabiin
alimleri stinneti, Hz. Peygamber’in soz ve fiilleri olarak ifade etmis,
kaynag1 konusunda bir tartisma icerisine de girmemislerdir. Hadis
ilminde de farkli anlayislar mevcuttur, ancak hadis alimlerinin
cogunlugunca siinnet hadisle es anlamli sayilmakta ve yapilan
tanim fikih usuliindeki anlamiyla benzerlik arz etmektedir.14

es-Stira 42/51.

Meryem 19/11.

el-Kasas 28/7; ez-Zilzal 99/5.

el-Maide 5/112.

10 Bk. Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id Semerkandi Matiiridi,
TeVvilatii’l-Kur’an, ed. Mecdi Baslum (Beyrut: Daru Kiitiibi ’ilmiyye, 1426),
6/532.

11 Eb( Abdilldh Muhammed b. {smail Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahihu’l-miisned min
hadisi Restlilléh sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih (istanbul:
Cagri, 1992), “Bedii'l-Vahy”, 1.

12 Buhari, “Bedii’'l-Vahy”, 1.

13 Matuaridi, Te'vildt, 5/163.

14 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:

TDV Yayinlar, 38), 38/150-153.
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Siinnetin kaynaginin vahiy olup olmadig1 hususunda iki temel
tez vardir. Bunlardan birincisi Kur’an dis1 vahyin olmadigini,!s
digeri de var oldugunu iddia etmektedir.16 Islam Aalimleri, Hz.
Peygamber’in bilgi kaynaklari agisindan nebevi ve beser bilgi
ayrimina dayanan baz iltibaslar sebebiyle dort ayr1 goriis dile
getirmislerdir. Bununla birlikte her fikrin bir niive dénemi vardir.
Ilk ii¢ asirda baz1 beyanlarin yanhs anlasildig ve tashihe ihtiyac
hissedildigi anlasilmaktadir. Bu anlamda sahabeden Hz. Ali (0.
60/680) ve Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687) Kur’an dis1 bir vahyin
olmadigin1 ifade ettikleri goriilmektedir. Tahavi bunu sadece
Kur’an vahyine yonelik bir ifade oldugu ve Kur’an dis1 vahyi inkar
anlami tasimadigi kanaatindedir.1?

Harici gruplarin Kur’an disinda stinneti dini bilgi kaynagi kabul
etmemesi, bilakis reddetmesiyle siinnet ve kaynagi hususunda
tartismalarin basladigl soylenebilir. Siinneti dini bilgi kaynagi
kabul etmeyenlerin ilk temsilcisi Haricilerin Harlri’ye koludur.
Mamer b. Rasid (6. 153/770), imran b. Husayn’dan (52/672) bu
konuda su rivayeti nakletmektedir: Imran b. Husayn, “Kur’an
disinda bir sey konusmayin!” diyen bir kisiye sert tepki gostermis
ve bu sahsa sunlan sdylemistir: “Sen ahmagin tekisin! Ogle
namazinin dort rekat oldugunu veya ikindi namazinin dort rekéat
oldugunu ve onlarda kiraatin sessiz okunacagina dair bir seyi,
aksamin ¢ rekat oldugunu, ilk iki rekatinda kiraatin sesli
okunacagini, bir rekatinda kiraatin sessiz okunacagini, yatsinin
dort rekat olusunu, ilk iki rekatinda sesli diger iki rekatinda sessiz
kiraat edilecegini ve sabah namazinin iki rekatinda sesli
okunacagini Kur’an’da bulabiliyor musun?”’'® Bu rivayetteki
tartisma bize slinneti reddedenlerin onun vahiy olmadigi

15 Genis bilgi icin Bk. Mehmet Said Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kuran Dist Vahiy
(Ankara: Otto, 2009), 61-66.

16 Kur’an, hadis ve sahabe kavlinden deliller ve degerlendirmeleri icin bk. Salih
Karacabey, Hz. Peygamber’de Nebevi ve Begseri Bilgi (istanbul: Sir 2002), 212-
219.

17 Ebl Ca'fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-asdr (Beyrut:
Miiessetli'r-risale, 1415), 14/164.

18 Eb(i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘Abdiirrezzak es-San’ani, el-
Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islamiyye,
1982), 11/ 255; Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb{ David,
es-Stinen (Istanbul: Cagri, 1992), "Zekat", 1.
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kanaatinde olduklarina ve iddialarim1 bu fikir tzerine
oturttuklarina isaret etmektedir.19

Kayitlarda buna tepki olmasi muhtemel karsit bir goriisii hicri
ikinci asrin ilk ceyreginde vefat eden Hasan b. Atiye (6. 130/748),
slinnet inkarcilarina karsi, Kur’an gibi siinnetin vahiy olarak indigi
ve 6gretildigine dair bir goriisle karsilasilmaktadir. Bunu destekler
mahiyette Yahya b. Kesir (6. 216/831), Evzat'den (6. 157/774)
Kur’an’in siinnete ihtiyacinin siinnetin Kur’an’a ihtiyacindan daha
fazla oldugu ve siinnetin Kur’an’a hakim oldugunu ifade etmistir.
Hasan b. Atiye’nin anlayisinin devami mahiyetinde Imam S$afii (6.
204/820) slinnetin kaynaginin hikmet dolayisiyla vahiy olduguna
dair rivayetlerin varligina isaret etmistir. Bu anlayisi tasiyan Yahya
b. Kesir (6.216/831), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) vasitasiyla
Katade b. Didme’den (6. 118/735) ve Leys b. Sa’d (6. 175/791)
vasitasiyla da Miicdhid b. Cebr (6.103/721) Abdullah b. Abbas’in
hikmeti slinnet olarak tefsir ettigini nakletmektedir. Bu, ikinci
asirda yasayan bircok muhaddisin de siinnetin kaynaginin Kur’an
disinda da bir vahye dayandig1 anlayisina sahip oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e Kur’an disi1 vahyin;
gayr-1 metliiv vahiy; ilham (kalbe dogan bilgi), riiya ve Cebrail'in
Ogrettigine dair bir kisim rivayet ve ayetleri dayanak alarak
iddialarim1 ispata yonelmislerdir. Kur’an disi vahyin kabulii
noktasinda son donem arastirmacilar birka¢ istisna disinda
hemfikirdir. Hasan b. Atiyye (6.120/737), Evzai (6. 157/774),
Buhari (6. 256/870), ibn Hibban (6. 354/965), Eb Hafs Omer b.
Ibrahim el-Ukberi (6.,387/997), ibn Hazm (6. 456/1064), Ibnii’l-
Vezir (6. 840/1436), Mutezile ekoliinden Ebi Ali el-Cubbal (6.
303/915), Ebli Hasimi (6. 321/933) ve Imamiye Siasindan Ebi
Caferet-Tusi (6. 460/10686) gibi alimlerin siinnetin Kur’an dis1
vahiyle iligkilendirdigini zikredebiliriz.20 Alimlerin geneli Hz.
Peygamber’in siinnetinin teblig ve irsat edilen kisminin Cebriil’in
Ogrettigini  kabul ettikleri goriilmektedir. Bu alimler, Hz.
Peygamber’in Kur‘an’a ziyade baz1 hikimler koydugunu ve

19 Rivayeti degerlendirmede genis bilgi icin Blinyamin Erul, Sahabenin Siinnet
Anlayist (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 103-104.
20 Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy iliskisi (Istanbul: Kitabi, 2009), 134.
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Kur‘an’da bulunmayan bir¢cok hiikkmii beyan yetkisiyle ortaya
koydugunu kabul ettiklerini géstermektedir.2!

Safit’ye gore hikmet, slinnet olsun ya da olmasin Hz.
Peygamber’in 6grettigi biitiin 6gretileri ve hikmetli bilgileri ifade
eder.22 Hanefl alimler, Hz. Peygamber’in dini konularda verdigi
hiikiimlerin kendisine verilen ilhamla ortaya ¢iktigini, ilhamin ise
gizli vahiy oldugunu belirtir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in, ¢6ziim
bekleyen Kkonularda belli bir siire bekledikten sonra vahiy
gelmediginde; ilham/vahy-i hafi,?3 riiya,2* rey?s ve istisare?¢ gibi
degisik kaynaklarla silinnetini tespit ettigi kanaatine sahip
olmuslardir. Debusi, inang ve ibadet konusunda Hz. Peygamber’in
vahyini, celi ve hafi iki kisma ayirmakta ve vahy-i hafinin ilham
oldugunu belirtmektedir: “ilham, kalpte bir seyin goriis olarak
belirmesi ve kalp sahibinin bunda karar kilmasidir. Bu, bilgi Allah
Tedla tarafindandir. Nebi'nin (s.a.v.) re'yle verdigi hiikmii Allah’in
vahiyle degistirmemesi, takriri yani teyit etmesi anlamina gelir ki,
bu vahiy yerine gecer”.2” Buna ilaveten Debiisi su kanaati dile
getirmektedir: “Kanaatimce bir olay vuku buldugunda Hz.
Peygamber, vahyin gelmesinden iimit kestikten sonra hiikiim
koyma yetkisini kendisinde goriiyor ve kendi goriisiiyle amel
ediyordu. Bu sebeple Hz. Peygamber, Kur’an’in bilgi vermedigi
konularda ictihat edip re’yiyle hiikkmediyordu.”28 Bu iki yaklasimda
da vahyin onay: ile Hz. Peygamber’in slinnetinin bir tiir vahye
doniistigli kanaati vardir. Rivayet muhtevalarinda bu kanaat
dogrultusunda yapilan yorumlarin zamanla stinnetin bir tiir vahiy
oldugu anlayisinin arttigi kabul gérdugii ifade edilebilir.

21 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 104.

22 Safil, Muhammed b. Idris, Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut
Mektebetii’l-iImiyye, ts.), 78.

23 Eb Zeyd Ubeydullah b. isa Debiisi, el-Esrdr fi'l-Ustl ve’l-Furi, thk. Salim Ozer
(Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2003),
1/28.

24 Eb Zeyd Ubeydullah b. is4 ed-Debisi, Takvimu’l-Edille, thk. Halil Muhyiddin
el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 251.

25 Debisi, Takvim, 249.

26 Debiisi, Takvim, 249.

27 Debst, el-Esrdr, 1/29.

28 Debfisi, Takvim, 249.
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Siinnetin kaynaginda; “Kur’an dis1 vahiy yoktur” diyenler ise
Hz. Peygamber’in slinneti Kur’an ve beseri bilgiye dayanan vahyin
kontroliinde i¢tihatlar1 oldugu kanaatindedirler. Bu sebeple Kur’an
dis1 vahyi kabul etmeyenler stinnetin kaynaginin okunmayan vahiy
oldugu iddiasina dayanak alinan rivayetleri tahlil, tenkit ve yoruma
tabi tutmuslardir. Bu anlamda stinnetin vahye dayandigi iddiasinda
delil alinan ayet ve hadisleri lafzi yorumladiklarini, dogrusunun
Kur’an’in ve slinnetin bir islup olarak Hz. Peygamber’in s6z ve
uygulamalar1 Allah’tan nakille ifade ettigini dile getirmislerdir.
Buna delil olarak Hz. Peygamber’in bazi beseri ictihatlarina,
Kur’an'in itiraz ve tashihleri bulunduguna isaret etmislerdir. Hz.
Peygamber bir beser olarak 6zelde tecriibe gerektiren diinya
islerinde hata edebilecegine dair beyanini da goriislerine delil
saymiglardir. Aslinda muhaddisler genel olarak gayr-1 metliv vahiy
denilen ilham ve riiya gibi bilgi edinme yollar1 yani sira
peygamberlerin beser olarak s6z ve uygulamalarinin varhigini da
kabul etmislerdir. Alimler arasinda siinnetin vahiy kontroliinde
oldugu ve sibh-i vahiy niteligi kazandig1 ortak olarak kabul edilen
bir husustur. Zira Hz. Peygamber’e vahyi beyan yetkisinin verilmis
olmasi ictihatlarina uymayi gerekli kilmaktadir.29

1. Sunnet-Vahiy Baglaminda Namazin Kilinisi
Hakkindaki Goriislerin Degerlendirilmesi

Baz1 akademisyenler, Kur'an’da her seyin var oldugu iddiasini
ve Hz. Peygamber’in her fiilinin mahza vahiy oldugu gorisiini
elestirmektedir. Hatiboglu bu hususta su agiklamay1 yapmaktadir:

“Kur’an disinda kalmis vahiy var midir?” baghigi altinda ‘ve ma yentiku ani’l-
heva in huve illa vahyun yuha' yani ‘O kendiliginden konusmuyor; onun
konustugu sey vahiydir’30 ayeti yanls degerlendirilmektedir. Ayetteki ve ma
yentiku ani’l-heva’ ifadesi ile kastedilen Hz. Peygamber degil, Allah’tir. Yani
oradaki Kur’an-1 Kerim’dir. Bu sebeple buradan Peygamber’in her soyledigi
seyin vahiy oldugu neticesi ¢ikarilmamalidir. Hz. Peygamberin agzindan

29 Eb{’n-Nasr Abdiilcelil isa, Ictihddu’r-Rastl (Kuveyt: Daru’l-Beyan, 1969), 37-
64; Mehmet Hayri Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Siinnet (Istanbul: Fecr
Yayinlari, 1993), 253-280; Nadiye serif el-Umeri, Ictihddu’r-Rasiil (Beyrut:
Miiessetli'r-risile, 1987), 37-168; Zeki Duman, Vahiy Gergegi (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1997), 97-143; Salih Karacabey, Hattdbi’nin Hadis Ilmindeki Yeri Ve
Serh metodu (Bursa: Sir Yayincilik, 2002), 81-87.

30 en-Necm 53/3-4.
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cikan her sey vahiydir derseniz -ki bunu séyleyen alimlerimizden biri
mesela ibn Hazm’dir- yanlistir. Eger peygamberimizin séyledigi her sey
vahiy olmus olsaydi; bizzat Kur’an-1 Kerim’'in tenkidine maruz kalmazdi.
Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden 6grendigimiz kadariyla Resuliillah aldig1
vahiyleri hem kendisi tatbik edecek hem de iimmetini tatbik eder hale
getirecektir.”31

Polat ise buna karsilik su yorumu yapmaktadir:

“Kur’an disinda vahiyler geldigi ortaya ¢ikinca, Hz. Peygamber’in Kur’an'in
bildirdikleri disinda gayb bilgisi almadig1 iddiasinin da mesnedi ortadan
kalkar. En azindan Kur’an dis1 vahiylerle Hz. Peygamber’in gaybe muttali
kilinmasinin miimkiin oldugu ortaya ¢ikar. Bu da sahih hadislerdeki bazi
gaybi malumatin vahye miistenid olmasini gerektirir. Hz. Peygamber’in
mesnetsiz, tahmini ve kehanet tiirlinden asilsiz bilgileri immetine
aktarmasi diisiiniilemez.”32
Bu iki muhaddisin yaklasiminda da bazi genelleme hatalarinin
bulundugunu ifade edebiliriz. Zira Cebrail'in Hz. Peygamber’e
stinneti talim ettigi33 hususlarin abdest34, teyemmiim35, namaz3e,
hac3” gibi genel olarak tevkifi olan ibadet konular1 oldugu
gorilmektedir. Ancak bu rivayetlerdeki Cebral'in Hz. Peygamber’e
namazl ilk taliminden sonra nazil olan ayetler dogrultusunda kendi
uygulamalar ile son sekline ulastig1 goriilmektedir. Bu konuda
sahabe doneminde ilk tartismada dile getirilen Hz. Peygamber’in
kildig1 namazin kaynaginin olmasi da dikkate caliptir. Bu a¢idan
arastirmamizda Cebriil'in Hz. Peygamber’e namazin uygulamasina
yonelik talimlerine dair rivayetleri siyer kronolojisinde rivayet ilmi
acisindan degerlendirilecektir.

31 Mehmet Said Hatipoglu, “Peygamber’i Taklit Peygamberi Ornek Almak
Degildir”, Iktibas Dergisi, Ankara Say1: 328 (Nisan 2006), 67-73.

32 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalary: Tarih-Usul-Tenkid-Yorum (Istanbul:
insan Yayinlar 2014), 174.

33 Ya‘'kab b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Ebd Yasuf, Kitdbu'l-Asar (Beyrut,
1355), 115,128, 200, 201,204, 209; Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef,
10/399,417,433; 11/ 6,18/ 24, 35, 48, 219, 282, 338, 429.

34 Eb( Bekr Abdulldh b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-ehddis ve'l-
dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hut (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 2/186.

35 Ebi’'l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyyb et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, thk.
Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 1/298.

36 Eb( Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985), "vukutu’s-salat", 4.

37 Malik b. Enes, "Hac",350.
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1. 1. Namaz Hz. Peygamber’in ictihadidir Goriisii.

Hz. Peygamber, dinin bizatihl kaynagi olan ayetleri teblig ve
beyan ile gorevlendirilmistir.3® Vahyedilen ayetlerin pratik hayata
onun, fiili ve kavli ile beyanlari inananlari1 baglayicidir.3% Sahabenin
Hz. Peygamber’in namazinin vahye dayanan uygulamalarina
kaynagini sormadan tabi olduklari rivayetlerden anlasilmaktadir.
Hz. Peygamber’in namazi kilinisinda ilk modeli nereden aldi
sorusunun cevabi vahiy dogrultusunda kendisine ait olduguna
“Benden gordiigiiniiz gibi namaz kilin"40 rivayeti isaret etmektedir.
Ancak Hz. Peygamber’in yasadigi donemde dis diinyada Haniflerin,
Yahudilerin, Hristiyanlarin namaz ibadeti uygulamalari
bulunmakta ve  rivayetlerde  Cebrail'in  o8rettigi  de
nakledilmektedir. Namazin kilinisinda gelenegin namazin vakit,
rekit ve muhtevasinin son haline ulasmasinda nigin delil
olamayacagl uygulamanin nitelik ve seklinin bozuldugu ve
Cebrail'in namazi 6grettigine dair rivayetlerin zayif oldugu disinda
izahi yoktur.

Hz. Peygamber’in namazin kilinisina dair siinnetin kaynagi,
Kur’an’a dayanan ictihatlar aslinda vahiy dogrultusunda namazin
tedrici bir gelisim gostermis olmasi acisindan énemli bir iddiadir.
Bu gorls aslinda Kur’any, yine vahiyle beyan etmek yerine Hz.
Peygamber’in beyan yetkisi geregi dis diinyasina ait gelenekteki
beseri bilgileri de kullanarak vahyi ictihadiyla ortaya koydugu
uygulamasi oldugu iddias1 icermektedir. Hz. Peygamber’in ahd-i
zihnisi ile vahyi tefsir etme imkani kadar Cebriil tarafindan talim
edilme imkanina bir engelin varligini bilmiyoruz. Aslinda bu gortse
sahip alimlerin Hz. Peygamber’in vahiy dogrultusunda namazi
kildigl, namazin rekatlar, riikiinleri, vakitleri ve muhtevasinin
Kur’an’da tarif edildiginin ortaya koymasi beklenmemelidir. Aksine
bu yetkinin Hz. Peygamber’e risilet ile verildigi kanaatine
dayandiklarn ifade edilebilir. Bir baska deyisle selefin de Hz.
Peygamber’in namazin kilinis1 hususunda ortaya koydugu siinnete

38 Al-i imran 3/20; el-Maide 5/ 92, 99; en-Nahl 16/35, 82; el-Ankebiit 29/18; es-
Silra 42/48; et-Tegabiin 64/12.

39 en-Nahl 16/ 44,64.

40 Safii, Miisned, 342; Buhari, “salat”,18.
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kaynak aramadiklar1 onu bu konuda onu tam yetkili gérdiikleri
soylenebilir.

Namazin kilinis1 ve rekdtlarinin Hz. Peygamber’in igtihadi
olduguna dair goriis sahipleri abdest*!, kible*2, kiyam*3, kiraat**,
riikii*s, secde*s ve ka’de*” gibi riikiinlerinin bilinen uygulamalar
oldugu kanaatindedirler.#8 Hz. Ali*® ve Abdullah b. Abbas’in Hz.
Peygamber'in Kur’an disinda vahiy almadigim1 bildiren
rivayetlerini goriislerine delil almaktadirlar. imran b. Husayn’in
Kur’an’la yetinme yaklasimina karsi tepkisinin aslinda siinneti
redde yonelen bir grubun varlifina ve buna karsi bir tepki oldugu
aciktir. Sadece bu rivayete dayanarak, namazin menseinin sadece
Hz. Peygamber’in vahye dayanan tatbikati oldugu ifade edilemez.
Bununla birlikte sahabe doéneminde “namazin tatbikati gibi
Kur’an’da yer almayan her uygulamanin kaynagi Hz. Peygamber’dir
ve uygulamasi da inananlara dinde tek basina hiiccettir” anlayisi
hakimdir. Bu durumu teyit eden baska rivayetler de vardir. Hz.
Aise’nin (6. 57/676), “Hayizli orucunu kaza ettigi halde, nicin
namazini kaza etmez?” diyen kadina, “Sen Harlriye’den misin?”
diye kizarak, kendilerinin Hz. Peygamber doneminde orucun
kazasiyla emredildikleri halde, namazin kazasiyla emir
edildiklerini hatirlatmasi da bu ciimledendir.>0

Hicretten kisa bir siire sonra Hz. Peygamber’in, glinliik farz
namazlardan 6gle, ikindi ve yats1 namazini dort rekata, aksami da
li¢ rekata cikardigi5! nakledilmektedir. Bu rivayetlerden namaz

41 el-Maide 5/6.

42 el-Bakara 2/144.

43 el-Bakara 2/238.

44 el-Miizemmil 73/20.

45 el-Mirselat 77/48.

46 el-Hac 22/77.

47 Al-i imran 3/191.

48 M. Kamil Yagaroglu, “Namaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlary, ts.), 32/352-353.

49 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 10/ 99; ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
6/352; Buhari, “Fezail”, 16.

50 Buhari, “Hayz”, 67-69; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-
Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Istanbul: Cagri, 1992), “Hayz”, 20.

51 Buhari, “Salat”, 1; Miuslim, "Salatu’l-Musafirin”, 1, 3; Ebi Muhammed
Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. M@isa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari fT serhi
Sahihi’l-Buhari (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1972), 3/287.
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vakitleri ve rekatlarinin Hz. Peygamber’in tatbikati ile son haline
geldigi anlasilmaktadir. Namazin kilinis seklinin, Hz. Peygamber’in
tatbikatina dayandigin1 ifade eden bir baska rivayet de su
sekildedir:

“Abdullah b. Omer’e (6. 73/692) ‘Biz Kur'an’da korku ve diismandan

sakinma namazini buldugumuz halde, ni¢in yolcu namazini1 bulamiyoruz?’

diye sorduklarinda; o, ‘Ey yegenim, biz bir sey bilmezken Allah bize

Muhammed'’i (s.a.v.) gdnderdi ve biz de O’'nun ne yaptigini gérmiissek, oyle

yapiyoruz!’ cevabini vermisti.”52

Hatipoglu'na goére bu konuda tartismalarin seyrini
izledigimizde Hz. Peygamber’in déoneminde namazin mensei ve
baglayiciligi konusunda sahabenin en kiiglik bir siiphesi yoktu.
Namazin seklen, vakit ve rekatlariyla Kur’an’da var oldugu iddiasi
siinnetin baglayici olmadig1 iddiasina dayanir. islam aleminde
sahabe doneminde yasanan i¢ savaslar neticesinde Harici ve
Mutezile gibi siyasi fikri firkalar ortaya c¢ikti. Hicri ikinci asir
alimlerinin namaz konusunda yaklasimlari, vahyin itirazina
ugramamis Hz. Peygamber’in uygulamasi olarak goriilmektedir.
Ikinci asirda, nebevi uygulamanin vahyin kontroliinde olmas ile
onandig1 ve baglayiciliginin tartisiimaz oldugu hakim fikirdi.>3

Ertiirk, namazla ilgili her uygulama vahye dayanmadigi gibi
sadece Hz. Peygamber’e ait uygulamalara da hasredilemeyecegi
kanaatindedir. Bu baglamda, “Hz. Peygamber bazi uygulamalari
bizatihi kendisi koyarken bazilarini da sahabenin yaptig: bir fiili
tasviple koydugu gorilmektedir”>* demektedir.

Hz. Peygamber’in namaza dair riikiinleri uygulamasi Cebrail
tarafindan 6gretildigi ya da beyan yetkisiyle ictihadi veya dis
diinyada bilinen uygulamaya dayandigi iddia edilebilir. Hz.
Peygamber’in tedrici olarak nazil olan vahyi anlamada beseri ve
resul olmasiyla her ii¢ yolu kullanmis olabilecegi de soylenebilir.

52 Malik b. Enes, “Sefer”, 334; Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesai,
es-Siinen (Istanbul: GCagri, 1992), “Taksir”, 1; Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid
ibn Mace, es-Siinen (istanbul: Cagri, 1992), “Ikame”, 73.

53 Bu konuda siinneti baglayicilik agisindan taksim eden goriisler konusunda
genis bilgi icin bkz. Talat Sakall, Hadis Tenkidi (Istanbul: Arastirma, 2014),
413-448.

5¢ Hz.Peygamber déneminde sahabeden siinnet ihdas edenler. Genis bilgi i¢in Bk.
Mustafa Ertiirk, Stinnetin Giincellestirilmesine Dogru Nebevi Stinnetin Evrensel
Dinamizmi: Siinnet Ihdasi (Ankara: {lahiyat, 2005), 53-56.
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Dis diinyada ilahi dinlerde namazin riikiinlerine dair uygulamanin
ozelde Ibrani gelenekte muhtevanin -bozulmakla birlikte-
Mekke’de bilindigi kayitlardan anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in
riikiinleri ayetlerin tarif ettigi muhtevada ictihadi ile uygulamakla
birlikte vahiyle Cebrail'in de 0Ogretimiyle de tedricen talimi
degistirme ve namazi son haline ulasmas1 miimkiindtr.

1.2. Namazi Kur’an Tarif Etmistir Gortisi.

Siyer ve tesri tarihi kayitlarinda dlimlerin de Fatiha, Miiddesir
ve Miizzemmil Strelerinin niizdli ile ilk namazi iliskilendirdikleri
gorilmektedir. Niizil sirasina gore ayetlerde ilk vakti zikredilen
gece namazidir. Bu goriis sahipleri, namaz1 sadece Kur’an’'da
ayetlere dayanarak temellendirmeye c¢alistiklar goriilmektedir.
Oncelikle boyle bir tarifin Kur’an‘da var olup olmadigina bakmamiz
gerekir. [Ik nazil olan strelerdeki yer alan na’biidii, saldt, ibddet
edin, riiki’, secde ve tesbih Kkelimelerinin namaz anlaminda
kullanildig1 sdylenebilir. Kur’an biitin namaz vakitlerinin
isimlerini tek tek saymaz. Sadece saldtu’l-fecr (sabah)>5, es-salatu’l-
vusta (orta namaz)sé ve salatu’l-1sa (aksam namazi1)57 ii¢ namaz adi
gecer. Hz. Peygamber, dinin bizatihl kaynagi olan ayetleri teblig ve
beyan ile gérevlendirilmistir.58 Vahyedilen ayetlerin pratik hayata
onun, fiili ve kavli ile beyanlari inananlar1 baglayicidir.5® Kur’an-1
Kerim’in Mekki ve Meden siirelerinde saldt kelimesi bilinen terim
anlamuyla, belirlilik ifade eden Idm-1 tarif takisiyla marife ve tekil
olarak toplam altmis yedi kere gegmektedir. Bu ayetlerin bir kismi
Mekki, digerleri ise Meden?’dir. S6z konusu ayetleri
gruplandirdigimizda soyle bir tablo ile karsilasinz. Ayetlerin bir
kismi, namaz kiliniz6° bir kismi1 namaz kilarlaré! bir kismi1 namazi

55 en-Nir 4/58.

56 el-Bakara 2/238.

57 en-Nir 4/58.

58  Al-i imran 3/20; el-Maide 5/ 92, 99; en-Nahl 16/35, 82; el-Ankebiit 29/18; es-
Sira 42 /48; et-Tegabiin 64/12.

59 en-Nahl 16/ 44, 64.

60 el-Bakara 2/43, 83, 110; en-Nisa 4/ 103; Y(nus 10/87; el-Hac 22/78; en-N{r
24/56; el-Miicadele 58/13; el-Miizzemmil 73/20; el-En’am 6/72; er-Rim
30/31.

61 el-Bakara 2/3; el-Maide 5/55; el-Enfal 7/3; et-Tevbe 9/71; en-Neml 27/3;
Lokman 31/4; el-Beyyine 98/5.
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kils2 seklinde iken, bir kismi, namazi kildi, kildilar ve kilanlars3
tarzindadir. Bir ayette “Namaz mii'minlere vakitli olarak farz
kilinmistir’s* denilmektedir. iki Ayet namazla yardim dileyinss
emrini ihtiva etmekteyken, bir ayet, namazlari koruyun/onlara
devam edin®, bir ayet sarhos iken namaza yaklasmayin®?
seklindedir. Tek bir ayette namazi kisaltmanizda bir sakinca
yoktured ifadesi yer alirken, bazi ayetlerde “namazi emret,
kilmalarini séyle®® tarzinda bir emir vardir. “Bana namaz kilmami
tavsiye etti’® ifadesinin yer aldig1 tek bir dyetin yaninda namaz
kelimesinin, sdyet kilarsa kildiginda...’! sart formuyla kullanildig:
pek cok ayet vardir. Bu ayetlerden bir kismi72 6nceki immetlerle
ilgili olup onlarin da namaz kildigina isaret etmektedir. Mekki olan
M#'minn sflresi 9. ayetinde, “O mii'minler ki, namazlarinda
devamlidirlar” buyrularak namazin c¢ogul olarak kullanilmasi
dikkat cekicidir. Mekki siirelerde namazin ele alindig1 ayetlerde,
yer yer namaz kilmayanlar yerilirken?3, baz1 ayetlerde namazin
hust ile kilinmasindan, adap ve erkanina uygun kilanin felah
bulacagindan ve cennete gireceginden bahsedilir.74 Mekke
doneminde namazin vakit agisindan ¢ merhale gecirdigi
soylenebilir. Mekke’de ilk donemden itibaren Miisliimanlarin
namaz kildig el-‘Alak stiresi 10. dyet ve el-Miizzemmil stiresinin 1-
3. ayetleri delildir. ilk yillarda inen el-Miiddessir Suresinde
“Rabbini yiicelt ve elbiseni temiz tut” gibi namaza ait iki énemli
riikkiin olsa da namaz emri dogrudan bulunmamaktadir.’s es-

62 H(d 11/114; el-isra 17/78; Taha 20/24; el-Ankebiit 29/45; Lokman 31/17.

63 el-Bakara 2/177,277; er-Ra’d 13/22; Fatir 35/18, 29; es-Stira 42/38; en-Nisa
4/162; Ibrahim 14/40; el-Hac 22/35; el-Ahzab 33/33.

64 en-Nisa 4/103.

65 el-Bakara 2/45,153.

66 el-Bakara 2/238.

67 en-Nisa 4/43.

68 en-Nisa 4/101.

69 [brahim14/31; el-En‘am 6/72; Meryem 19/31, 55; Taha 20/132.

70 Meryem 19/31, 55.

71 en-Nisa 4/102,103; el-Maide 5/6, 12, 58; et-Tevbe 9/5, 11, 18; el-Cuma 62/10.

72 Hid 11/87; Ibrahim 14/37, 40; Meryem 19/31, 55; Taha 20/31/17.

73 el-Muddessir 74/43; el-Kiyamet 75/31.

74 el-Mi'minln 23/2, 9; el-Mearic 70/22, 23, 34; el-A'la 87 /14, 15.

75 “Ey ortiisiine biirtinmiis (Rastliim) kalk, kalk ve Insanlar1 uyar. Sadece Rabbini
biiytik tani. Elbiseni temiz tut. Kétii seyleri terk et...” el-Miiddessir 74/1-5.
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Secde’¢, el-Enbiya??, el-Furkan’s, ez-Ziimer’, ez-Zariyat8® ve Ali
Imrans! surelerinde gece namazina vurgu vardir. Surede insanlarin
Sakar Cehennemine siiriiklenmelerine iki sebepten biri olarak
“Onlar derler: ‘Biz musallin (namaz kilanlardan) degildik.”82
aciklamasi bu dénemde namazin varligina delil olur. Clinki ayet,
namazi bir yikiimlilik olarak yerine getirmeyenlerin
cezalandirillacagina isaret ettigi goriilmektedir. ik dénemde
namazin yok oldugunu savunanlar ayet biz onu tasdik edip destek
veren ve fakirlerimize infak edenlerden degildik anlamini
vermektedirler. Hz. Peygamber’in kildifi namazin Mekke
misriklerinin  kildiklar1 namazdan farkli oldugu bisetin
baslangicinda néazil olan ayetlerden anlasilmaktadir.

1-“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, namazlarini ciddiye
almazlar.”3

2-"Ey kdfirler! (ta’budii) Sizin taptiginiza ben tapmam. Siz de (md
a’budii) benim ibddet ettigime kulluk edecek degilsiniz. Ben de sizin
taptiginiza tapacak degilim. Sizin dininiz size benim dinim (in gerekleri de)
banadir.”*

3- “Artik secdeye varin Allah’a kulluk edin.”8>

4-“Onlar bu Kabe’nin Rabbine ibddet etsinler.”86

5-“Onlara riiki’ edin dendiginde onlar riikii’ edemezler.”87

Bu ayetlere gore miisriklerin Allah’a ibadet yerine putlara

ibadet ettigi ve namaza ait secde ve rik{’ gibi bazi riikiinleri
olmayan bir namaz kildiklar1 ve miisriklerin namazinin bir hayli
degisiklige ugradigr anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in, tevhid
inancina uygun kildigi namaz Mekke misriklerinin namaz
ibadetinden muhtevd ve seklen farkli oldugunu ortaya
koymaktadir. Ozellikle Islam, putlara yapilan ibadeti kabul
etmemektedir. Bu donemde Hz. Peygamber’in Mekkelileri putlara

76 es-Secde 32/16-17.
77 el-Enbiya 21/20.

78 el-Furkan 25/64.

79 ez-Ziimer 39/9.

80 ez-Zariyat51/15-18.
81 Al-i imran 3/17.

82 el-Miiddessir 74/44
83 el-Matn 107/4

84 el-Kafirtin 109/1-6
85 en-Necm 53/62

86 el-Kureys 106/3

87 el-Miirselat 76/31
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ibadet etmemeleri konusunda uyardigi ve bir olan Allah’a ibadet
edilmesi gerektigi ilizerinde durdugu ilgili ayetlerdenss
anlasilmaktadir.

Ilk y1llarda nazil olan ayetlerde riikii’, secde ve sadece Kabe'nin
Rabbi Allah’a ibddet vurgusunu oOne c¢ikmaktadir. Nihayet el-
Kafirin = slresinde misliimanlarin  misriklerle  karsilikh
restlesmesinin ve tevhit inancina aykir1 sekilde putlara yapilan
ibadeti islam’in reddettiginin acikca ifade edildigi goriilmektedir.
Kur'an’in putlara ibadet etmenin yanlis olduguna dair net tavri,
miisriklerin kildig1 namaza yaziklar olsun demesi ve sadece Allah’a
ibadeti ve rik{'lu secdeli namaza c¢agrisina miisriklerin kulak
tikamasi, Islam’daki namazin Mekke’de bilinen namazdan farkh
oldugunu ortaya koyan Kur’ani karinelerdir. Bu sebeple bu devrede
inen et-Tebbet ve el-‘Alak stiresinde de ifade edildigi gibi risaletin
ikinci ve Uglnci yillarindan itibaren Hz. Peygamber’e Mekke
miisriklerinin eziyete basladiklarini ve hatta namaz ibadetini
yasakladiklarini soyleyebiliriz. Bu sebeple niibiivvetin heniiz
besinci yilinda Miisliimanlar Habesistan’a hicret etmek zorunda
kalmislardir.8? Soysaldi'ya gore:

“Islam’dan énce Cahiliye déneminde Araplarda namaz diye bir ibadet
vardi. Ancak miisriklerin kildig1 namaz, ruhtan yoksun, huzur ve edepten
uzak, diizensiz bir ibadet sekli idi. Onlar, bu ibadeti sirf Allah i¢in degil,
Allah ile beraber O’nun ortaklari, kizlar1 kabul ettikleri melekler i¢in
yaparlardi. Iste Islam’da ibadet sirf Allah’a yoneltilmis ve tevhide aykiri
olan her sey ibAdetten armdirilmigtir.” 90
Keles ise bu hususta su yorumu yapmaktadir:

“Bu dyetlerden hareketle, ilk namazin nasil kilindigina iliskin bir bilgi elde

etmemiz imkansizdir. Abdestle ilgili ayetlerin Medine’de nazil olmasi da
Mekki ayetlerde zikredilen namazin bilinen bir namaz oldugunu, Mekke

88 el-Kafirtin 109/1-6; el-Kureys 106/3.

89 Miisliimanlarin I. Habesistan hicretinden geri déndiigiine dair rivayetler de en-
Necm Siresinin bu esnada nazil oldugunu teyit etmektedir. Miisliimanlarin
Habesistan’a ilk hicreti, Nisan-Mayis 614 yilinda Hicretten 9 yil 6nce
yapilmistir. Habesistan’a gitmeden 6nce namaz kildiklar: ileride iizerinde
duracagimiz lizere bircok rivayette yer almaktadir. Bkz Kasim Sulul, “Hz.
Peygamber Devri Kronolojisinin Miladi Karsiig ile ilgili Bir Arastirma”,
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2001), 166-172.

90  Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Namaz, Zekat, Orug Ve
Hac Uygulamalar1” (Kur’An’in Anlasilmasi Agisindan islam Oncesi Mekke
Toplumu Sempozyumu, Istanbul: y.y., 2011), 151.
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déneminde kilinan namazlarin da Haniflerin kildig1 namaz olabilecegi
seklindeki bir ¢ikarim yanlis olmasa gerektir.”91
Imam $afii, bu anlayisin ilk temsilcilerinin Hariciler oldugunu

ve Kur’an’da agikca yer almadig1 iddiasiyla namaz vakitlerini kabul
etmediklerini sdyler.2 Selef alimlerden Ishak b. Rahiiye’nin bes
vakit disinda kilinan nafile namazlarinin rekat sayilarina yonelik
ayetler lzerinden slnnetteki nafile namazlari esas alarak bazi
ayetleri ve harflerinin sayisi ile tefsir etmektedir.?3

Selef alimleri, genel olarak ayetlerdeki lafzen ifade edilen
zaman dilimlerinden hareketle bes vakit namazin farz kilindig
sonucuna ulasmislardir. Bununla birlikte aslinda Hz. Peygamber’in
son uygulamasinin bes vakit oldugunu uygulamasi ve bu stinnetini
aktaran rivayetlerden anlamaktayiz. Hz. Peygamber’in din
konusundaki verdigi her hiikiim; vahiy, kendi re’yi ve diger
delillerle dayanan uygulama olma ihtimali vardir.

Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) kaydettigine gore, Huzeyfe b.
Yeman (6. 36/656) bu grup hakkinda séyle demistir: “iki ¢esit dini
cemaat biliyorum ki, bunlar cehennemliktir: Birincisi “Iman, dilin
ikraridir. Isterse bir kimse zina etsin, icki i¢sin” seklindeki fikri
(irca'1) benimseyenler; digeri ise, “Bu bes vakit namaz da nereden
cikti, namaz iki vakittir. Bunlar da yats1 veya aksam namaziyla
sabah namazidir” diyenlerdir.9* Naksiu'l-Ekber’in (293/906)
naklettigine gore, kokii Haricilere dayanan Hazimiye firkasindan
Bid’iyye adinda bir grup tiiremis ve bunlar gece ve giindiiz toplam
iki vakit namaz oldugunu iddia etmislerdir. Sadece sabah ve aksam
namazi oldugunu ileri siirenlerin delili, “Giindiiziin iki tarafinda ve
gecenin glindiize yakin zamanlarinda namaz kil...”9 ayetidir. % S6z

91  Ahmet Keles, Hz. Muhammed'in (a. s. ) Namazi (Diyarbakir: Fidan, 2009), 43-
44,

92 Bk. Eb(i AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas es-$afii, el-Um, nsr. Rif'at Fevzi
Abdiilmuttalib (Bulak: Daru’s-Sa’b, 2001), 7/289.

93 Eb( Ya'kiib Ishak b.Rahiiye ishak b. ibrahim b. Mahled, Miisned Ishéak b. Rahuye
(el-Medinetu’l-Miinevvere: Mektebetu’l-iman, 1412), 4/234.

94 Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitabu’l-Iman, ed. Muhammed Nasiruddin Elbani
(v.y.: Mektebetii'l-Mearif, 1421), 55; Sénmez Kutlu, Isldm Diistincesinde Ilk
Gelenekgiler (Ankara: Kitabiyat, 2002), 236.

9 Hid, 11/114.

9 Bahailik ve Yezidilik gibi bazi sapik firkalarin da namazin iki ya da ii¢ vakit
olduguna dair gbriisleri icin bk. Ethem Ruhi Figlal, Cagimizdaki ‘Itikad? islam
Mezhepleri (Ankara: Selcuk, 1993), 217, 225.
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konusu mezhep ve firkalar miisliimanlarin ¢ogunluguna nispetle
azinlik bir gruptur. Bunlar bazi hakli sebeplere dayanarak ve siyasi
olaylardan olumsuz yonde etkilenerek u¢ ve yanlis sonuclara
ulasan kesimlerdir.”” Ibn Hazm ise Haricilerden Ebu Ismail Bittihi
ve yandaslarinin “sabah bir rekat aksam bir rekat disinda baska bir
namaz  yukimligi bulunmadigl” goriisinde olduklarim
nakletmektedir.98

Hatib el-Bagdadi'nin (429/1037) nakline gore yalanc
peygamber Miseyleme, karis1 yalanci peygamber Secah icin mehir
olarak sabah ve aksam namazlarini kaldirarak namazlari ti¢ vakte
indirmistir.?? Bu iddiasi, namaz vakitlerinin bes oldugunu kabulle,
lice indirmesi sebebiyle, islam Peygamberinin sabit siinnetini
saptirma niyetinde oldugu aciktir. Ayrica XVI. ylzyilda
Hindistan’da hiikiimdarlik yapan ve 6nceleri dindarken, daha sonra
tekfir edilecek kadar sapkin fikirlere dalan Ekber Sah da namazin
tic vakit oldugunu iddia etmistir. Kur’aniyy(n ekoliinel% mensup
bazi kimselerin farz namazlar ve kilinis1 hakkindaki yaklasimlari
miislimanlarin bugiin kildiklar1 namazdan ¢ok farklidir. Abdullah
Cekralevi, Hid 114. ve el-IsrA 78. ayetlerine dayanip oldukgca
zorlama yorumlarla bes vakit namazi Kur’an’da temellendirme
yoluna gitmistir. Ancak onun izinden gidenler bu kadar zahmete
katlanmak yerine bazen namazlari iki, bazen ti¢, bazen de dort vakit
olarak kabul etmis ve uygulamislardir. Ornegin bu akimin
temsilcilerinden Ahmediddin, farz olan namazin iki vakit
oldugunu, bunlarin doért rekat veya iki rekat kilinabilecegini ve
namazda Kéabe'ye yonelmenin sart olmadigini sdylemistir.
Cekralevi'nin 6grencilerinden Muhammed Ramazan ise Saldtu’l-
Kur'an Kema Alleme’r-Rahman adli eserinde namazlarin nasil
kilinmasi gerektigi hususunda soyle soyler:

97 Bu gruplardan birine gére namaz, birinin ilahi vahdetin her seyi ihtiva ettigini
idrak ederek Allah’a yaklasmasidir. Bk. Ethem Ruhi Figlali, Cagimizdaki ‘Itikadi
isldm Mezhepleri, 188-189, 198-200.

98 [bn Hazm Ali b. Ahmed el-Endiiliist ibn Hazm, el-Fasl-fil milel ve’l-Ahva ve’n-
Nihal (Daru’l-Cil: ts, ts.), 4/ 189.

99 Eb( Mansur Abdulkahir b. Tahir Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak
ve'l-firaku’n-naciye (Beyrut: Daru’l-afaku’l-cedide, 1977), 208.

100 Bu akimin dogusu ve fikirleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Abdiilhamit Birisik,
Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: IFAV, 2001), 317-395.
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“a) Farz namazlar ii¢ vakittir. Ikindi ve aksam namazini kilmak kisiye
kalmigtir.

b) Her namaz iki rekdttir. Fazla kilinan namazlar, insanlarin ihtiyaglart
olmamakla birlikte kendilerinin ilave ettigi seylerdir.

¢) Namaza baslama tekbiri “innallahe kdne aliyyen kebira”dir.

d) Riikiidan kalkmak Kur'an dgretisine aykiridir. Bu sebeple riikiidan
kalkmadan secdeye gitmek gerekir.

e) Her rekatta bir secde vardir.

f) Secde zikirleri yapildi mi namaz biter.”101

Ciineyt Eren, aym yontemle Kur’an’daki ayetler, i¢indeki
kelimeler ve harf sayillarindan namazin vakit ve rekatlarina
ulasmaktadir. Kur’an ayetlerinde yolculuk ve korku aninda
namazlarin ii¢ vakit, mukime bes vakit net oldugunu, Bakara Suresi
238. ayeti ve diger baz1 ayetlere kelime ve harflerin sayilar
tizerinden tespite yonelmektedir. Kur'an’da namazin bes vakit
oldugunu su sekilde izah etmektedir: Buna ilaveten Hz. Peygamber
namazin kendisinden goruldugi sekilde kilinmasini
istemektedir.12 Bu acidan Hz. Peygamber’in namaza dair
uygulamas1 Kur’an disi vahye ya da vahye dayanan kendi
ictihadidir. Bakara Suresi 239. ayetinde korku namazinin nasil
kilinacagi zikredildikten sonra soyle buyrulur: “...Kendinizi gtivende
hissettiginizde ise bilmediginiz bircok seyi greten Allah’in égrettigi
gibi, namazlarinizi normal sekilde kilin.” ibn Ebi Hatim, bu ayetin
tefsirinde Mukatil’den nakille soyle demektedir: “..Fezkurullahe
kema allemekum. (Allah’y, size 6grettigi sekilde anin)” yani Allah’in
namazi size 0grettigi sekilde kiliniz anlamindadir.103

Bu akim miintesiplerinin Kur’an ayetlerini zorlama
yorumlarindan biri de namaz rekatlar1 konusundadir. Onde gelen
temsilcilerinden Abdullah Cekralevi, hig ilgisi olmadig halde Fatir
Suresinin birinci ayetindeki meleklerin kanaat sayilarini tavsif
eden ecniha kelimesini namaz rekati olarak yorumlamaktadir.104

101 Hadim Hiiseyin {lahibahs, el-Kur’dniyyun ve stibiihatuhum havle’s-siinne (Taif:
Mektebet’s-Siddik, 1987), 371-374; Enbiya Yidirim, Hadis Meseleleri
(istanbul: Ragbet, 2008), 60; Abdullah Kahraman, Isldm Hukukunda Degisim ve
Ibadetler (Istanbul: Ensar, ts.), 362.

102 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Miisned (Beyrut: Daru
Kiitiibi ‘Ilmiyye, 1400), 55; Buharf, “Ezan”, 18.

103 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-azim, ed. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Memleketii Suudil Arabiyye:
Mektebetii Nizar Mustafa, 1419h.), 9/55.

104 Binisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 328.
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Baljon'un, siinnetteki namazi seklen tamamen ortadan kaldirdig:
goriilmektedir. Ona gore saldt, nizam, diizen toplum armonisi,
lidere itaat, toplum yararini1 6n planda tutma ve kendini kontrol
etme, sarsilmaz bir sekilde diismana karsi savas, tedbir ve adalet
olarak kabul edilir. Namaz, siiriingenlerin yeryiiziine hakim oldugu
gibi kara ve deniz kontroliine sahip olmak, kuslarin sahip oldugu
gibi hava hakimiyetine sahip olmaktir. Biitiin Batililar yeryiiziini
en iyi sekilde kullanarak saldti en giizel bicimde yerine getiriyorlar.
Kur'an’da kiydm, riikii ve secdenin ayr1 ayr1 zikredildiginden
hareketle bu riikiinler bir biitiin halinde degil, birbirinden bagimsiz
yapilabilir.105

1.3. Namaz Cebrail’in Ogretimidir Gériisii

Siinnetin vahiy gibi nazil oldugu ve 6gretildigini ilk ileri siiren
kisi tabilnden Hassan b. Atiyye’dir.(120/737)1¢ 0, "Cebrail,
Resuliillah'a (s.a.v) Kur'an'l indirdigi gibi Siinneti de indirir ve
Ogretirdi"197 soziiyle meshur olmustur. Siinnetin mahza vahiy
oldugu fikrinin “sadece Kur’an yeter” (!) goriistine bir tepki olarak-
dogup dogmadiginin ayrica incelenmesi gerekir. Bu goriisiin ikinci
asrin basindan itibaren rivayetlerde dile getirilmeye baslandigi
goriilmektedir. Ozellikle muhaddislerin Hz. Peygamber’in her soz
ve fiilinin vahy-i gayr-i metluvi®® veya vahye dayandigil®® goriisii
hicri ikinci asirda hakim diisiince haline donistiigii iddiasi
tartismalarin tarihi seyri agisindan 6nemlidir. Bu konuda varit olan
namazin ilk talim edilmesi ve bunu Cebrail'in 6grettigine dair

105 | M.S Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yénelimler, ¢ev. Saban Ali Diizgiin
(Ankara: Fecr, 1994), 100-102.

106 Kaderi oldugu iddias1 disinda hakkinda herhangi bir olumsuzluktan séz
edilmeyen Eb{ Bekr Hassan b. Atiyye es-Sami’nin biyografisi icin bk. Yasuf b.
ez-Zeki Abdirrahman Eb®’l-Haccic Cemaliddin Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi
esmd’i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'r(f (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1980),
4/34-40; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn
Hacer, Takribii’t-Tehzib, ed. Muhammed Avvame (Suriye: Darii'r-Riisd, 1986),
2/2109.

107 Abdullah b. Miibarek, Ziidh ve'r-rekdik, ed. Habiburrahman el-Azami (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, ts), 23.

108 Bu konuda farkl yaklasimlar icin Bk. Mehmet Said Hatipoglu, Hz. Peygamber
ve Kuran Dist Vahiy (Ankara: Otto, 2009), 61-66; Mustafa Geng, Stinnet-Vahiy
lliskisi, 78-214.

109 Safif, el-Umm, 5/113, 114.
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rivayetler hadis, siyer ve tefsir kaynaklarinda tahric edilmistir. Bu
rivayetleri namazin ilk vahiy edilisi, farz kilinisi, mira¢ gecesi
sonrasindaki serencami seklinde kronolojik seyir icinde
degerlendirmek istiyoruz.

Siyer kitaplarinda rivayet edilen “Namaz ilk farz kilindiginda
Cebrail Mekke’nin bir vadisinde 6kgesi ile vurdugunda su fiskirdi.
Miizen pinari diye isimlendirilen bu pinardan Cebrail abdest aldig:
ve orada namaz kildig1”110 nakledilirken hadis kitaplarinda “Hz.
Peygamber’e ilk vahiy edildiginde Cebrail’'in abdest ve namazi ona
Ogrettigil!! nakledilmistir.

Tirmiz1 hadis kitaplarinda “Cebréil’in Hz. Peygamber’e namazi
Ogrettigine dair rivayeti sahabilerden; EbG Mesi(id el-Ensari,
Abdullah b. Abbas, Eb(i Hureyre, Ebl( Saidi'l-H(dri, Cabir b.
Abdillah, Amr b. Hazm, Bera b. Azib, Biireyde, Ebi Musa el-Esari ve
Enes b. Malik nakletmistir” demektedir.112

Eb(i Mesiid el-Ensari’den hikaye edilerek nakledilen rivayeti
Imam Malik113, Safif114 ve Ahmed b. Hanbel’in!1s rivayeti tahric
etmesi ve delil almasi, Buhari ve Miislim’in ayni rivayeti nakletmis
olmasy116 da bu rivayetin ilk donemden itibaren muhaddisler
arasinda bilindigine isaret etmektedir. Raviler'in semdr miimkiin
olsa da sahabf ravisinin Medineli olmasiyla rivayet sahabi miirseli
olma ihtimali yiiksektir. Ayrica Omer b. Abdulaziz'in rivayetle ilgili
taaccliibli namaz vakitlerine ait tatbikati nakleden bu rivayeti

bilmedigine isaret etmektedir. Ziirkani’ye gore bu rivayetteki o| i

ifadesi “Codsdl o cilins rL@.i.u\" tekrar s6ze baslama olup”, bu

sekilde dil acistndan Omer b. Abdulaziz'in bu teacciibiinden ilk séze

110 Eb{i [shak el-Fezari ibrahim b. Muhammed, Kitdbu's-siyer, ed. Sitheyl Zekkar
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398), 1/136.

111 Ahmed b.Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, ed. Suayb el-Anaud, Adil Miirsid vd.
(Beyrut: Miiessetii’'r-risale, 1441), 29/25.

112 Eb(i fs4 Muhammed b. isi b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih
(istanbul: Cagri, 1992), “Mevakit”, 113.

113 Malik b. Enes, “Vukit”, 1.

114 Safii, el-Miisned, 1/26.

115 Ahmed, Miisned, 5/274.

116 Buhari, “Mevakit”, 1; "Bedu’l-Halk", 6; Miislim, “Mesacid”, 166, 167.
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itiraz ettigi anlasilir.l’? Bununla birlikte, muhataba itiraz
serdedilmis olsa bile bunun gergek bir soru oldugunu gosterir.

Eb( Davud’un naklettigi rivayette Cebrail’in, Hz. Peygamber’e
namazin vakitlerini, rek’atlarini 6grettigi ve cemaatle kildirdigi
sekline donlismistiir. Bu muhteva ile rivadyetin Medine donemine
ait ve namazin son sekli ile kendisine 6gretildigi anlasilir.118 Ancak
bu durum, rivayetin mana ile naklinde zaman icerisinde bazi ravi
tasarruflar ile Cebrail'in sadece Hz. Peygamber’e ikinci 6gretimi
ashabinin da bu 6gretim esnasinda ona uydugu sekline déniismiis
olmasi ihtimali yiiksektir. Ciinkii ibn Hisam, Ibn Abbas rivayetini:
“Hz. Peygamber’e namaz farz kilininca; Cebrail geldi ve onunla
glines batiya meylettiginde 6gle namazini kildi...” seklinde de
nakletmektedir.119

Safii (204/819), Abdurrezzak (211/826), ibn Ebi Seybe
(235/849), Ebli Davud (275/888) ve Tirmizi'nin (279/892) ilk ii¢
tabakada aynmi ravilerle Abdullah b. Abbas rivayetini
nakletmektedirler.120 Tirmizi, bu rivayetin hasen sahih oldugunu
belirttikten sonra, namaz vakitleri konusunda en sahih hadisin bu
oldugunu ifade etmistir. Ancak rivayetin isnadindaki Abdurahman
b. Haris b. Ayyas!?t ve Hakim b. Hakim b. Abbad b. Hanif Ensari
Evsit22 adli iki ravi cerh edilmistir. Ayrica rivayetten namazin Isra
gecesinden sonra iki degil dort rek’at kilindig1 ifadesi sahih
rivayetler agisindan problemlidir. Hz. Peygamber’in, baz1 vakitleri
dort rek’at tatbikatinin Medine dénemine ait oldugu bilinen sabit

117 Muhammed b. Abdulbaki Zirkani, Serhu’z-ziirkdni ale’l-Muvatta (Kahire:
Mektebetii Dairetu’s-Sakafe, 1424), 4/1,23.

118 Eb( David, “Salat”, 2.

119 Genis bilgi icin Bk.EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Eyyilb el-
Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye (Beyrut,
1955), 1/ 243.

120 SAfil, el-Miisned, 1/26; Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1/531; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, 1/324; Ahmed, Miisned, 1/202, 344; EbG David, “Mevakit”,
2; Tirmizi, “Mevakit”,113.

121 Yahya hakkinda sdlih ifidesini kullanmistir. Bk Ebi Muhammed Abdurrahman
b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut:
Dairetii'l-Maarif, 1952), 224.

122 Eb(i Hatim hakkinda sdlih ifadesini kullanmistir. Hadisi yazilir delil alinmaz.bk
Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibii't-Tehzib (el-Hind: Matbaatu Dairetu’l-Mearifu’l-Nizamiyye,
1326),2/385.
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siinnete de ihtilaf ettigi goriilmektedir. Ayrica rivayet metnindeki
namaza cagri meselesi Medine’de yapilan istisarede Hz. Omer’e ait
teklifiyle essalatii camiatiin “namaz toplayicidir” s6ziiniin rivayete
derg edildigi goriiliir. Ravilerin bazi tasarruflarinin varligi haberi
metin acisindan muzdarib Kilmaktadir. Rivayetteki 1zdiraba
ilaveten sahih sabit olan hadislere ihtilafi sebebiyle sdzdir. Bu
acidan rivayet isnad ve metin acisindan tenkide ugramis ve
zayiftir.123

Ebli Said Hldr’den nakledilen rivayette ilk rivayetlerden farkh
olarak Cebrdil bana Imdm oldu ifadesinden sonra Cebrail'in gidis
gelislerine yer verilmemis, ayrica rivayet sahabilerden hikaye ile
degil Hz. Peygamber’in dilinden nakledilmigstir.124

Abdurrezzak, Yahya b. Said el-Kattan’dan miirsel bir tarikle
Amr b. Hazm’dan nakilettigi haberde: Cebrail’in bir insan stiretinde
gelerek Hz. Peygamber’e namazi ta’'lim ettigini haber
vermektedir.125 Abdurrezak ve Haris b. Usdme’nin torunu Amr b.
Hazm’dan naklettigi bu rivayet, bir aile isnadi ile nakledilmektedir.
Eb( Bekir b. Muhammed b. Hazm (120/737) dedesi Amr b.
Hazm’dan isitmediginden rivayetin isnadinda inkita vardir.126
Rivayette Cebrail'in Imam oldugu zikredilmemekte sadece namaz
vaktine isaret ettigi vurgulanmaktadir. Bu rivayetin diger
tariklerdeki metinlerinden farkli bir muhtevdda nakledildigine
isaret etmektedir.

Nesai, Cabir b. Abdillah tarikiyle “Cebrail namaz vakitlerini
Ogretmek icin Hz. Peygamber’e geldi ve namaz i¢in 6ne gecti, onun
arkasinda namaza durdu, insanlar da Hz. Peygamber’in arkasinda
namaza durdu. Glines zeval vaktindeyken 6gle namazinm kildilar”
seklinde rivayeti detayl olarak nakletmektedir.127

Cabir b. Abdillah Medineli olarak isra sabahinda geceklesen bu
olay1 gormemistir. Bu sebeple rivayet sahabi miirselidir. Rivayet
isnadindaki Abdurrahman b. Harmele adl ravi ¢ok hata yapmak ve
kaderi olmakla tenkide ugramistir. Bu sebeple rivayet zayif olup

123 Tirmizi, “Mevakit”, 113.

124 Ahmed, Miisned, 17 /357.

125 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1/534.

126 Bekir Kuzudisli, Hadis Rivdyetinde Aile Isnadlari (istanbul: Isaret, ts.), 58-69.
127 Nesai, “Salat”, 10.
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ancak ‘itibar icin yazilabilir.128 Ayrica rivayet muhtevasi acisindan
da tarihi bazi yanilgilari ve idraclari icermektedir

Nesal, Ebi Hureyre’den rivayeti birinde olmayan bazi
ziyadelerle iki farkl tarikle nakletmektedir: “Cebrail size dininizi
dgretmeye geldi. Sabah namazini fecrin dogusunda kildirdi. Ogleyi
glines batiya yoneldiginde kildirdi...”129

Sahabfi ravilerin Medineli olmalari itibari ile ancak bu haberleri
vasitali ve sahabe miirseli olarak nakledilmektedir. ibnii’l Cevzi’den
Ozetle aktardigimiz katildigimiz goriis sudur: “Bu rivayetlerin
tariklerinin tamami cerh edilmistir. Metinlerinde 1zdirab vardir.
Cebrail'in, Hz. Peygamber’e Mekke’'de ogrettiginde alimler hem
fikirdir. Medine’de varit olan namaza dair uygulamalar Hz.
Peygamber’e aittir.”130 Sarihler bu rivayeti “namazla ilgili ilk emir
geldiginde” seklinde yorumlamislardir. Ahmed b. Hanbel, “Hz.
Peygamber Cebrail bana el-Beyt'in yaninda imamet etti” ve “Hz.
Peygamber Cebrail bana el-Beyt'in yaninda iki defa imamet etti”131
rivayetinde bu 6gretimin Kabe’'de gerceklestigi anlasilmaktadir.
Ancak Hz. Hatice ile namaz kilmis olmasinmi izahta zorlanarak
Miracin hicretten en az ii¢ bes y1l 6ncesinde olmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Bu durum rivayette 1zdirabin varligina isaret
etmektedir. Zir b. Hubeys'in verdigi haberde; Hz. Peygamber’in
Beyti Makdis'te namaz kilip kilmadigi  rivayetlerde
tartisiimaktadir.132 Huzeyfe (r.a.) “Hz. Peygamber Beyt-i Makdis’de
namaz kilsaydi, orada kilinan namaz farz olurdu” demektedir.133
Cebrail'in, ilk vahiyle veya Isra sabahinda'3* yeryiiziine inerek Hz.
Peygamber’le birlikte namaz kildigini!35 bildiren rivayetleri delil
almislardir. imam Malik’in Muvatta’inda ve daha sonraki hadis

128 [bn Ebf Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2/ 422.

129 Nesal, "Mevakitu’'s-salat”, 6.

130 Rivayetlerin isnad ve metin tahlil ve tenkidleri icin genis bilgi bk. Tuzcu,
Namazin Tegrif fle Ilgili Rivayetlerin Kronolojik Degerlendirmesi, 84-139.

131 Ahmed, Miisned, 5/ 200, 344.

132 Eb(i Daviid Stileyman b. Daviid b. el-Card et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed
b. Abdilmubhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1999), 1/327.

133 Ahmed, Miisned, 38/ 46.

134 SAfil, Miisned, 26; Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1/531; ibn Ebf Seybe,
el-Musannef, 1/324; Ahmed, Miisned, 1/333; Ebii David, “Salat”, 2.

135 Buhari, "Bed’ul-halk", 6; Mislim, “Mesacid”, 166; Ebt David, “Salat”, 2; Tirmizi,
“Salat”, 1.
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kitaplarinda Hz. Peygamber'in namazi Cebrail’'den 6grendigini
bildiren rivayetler yer almaktadir. Bu rivayetlerde ana tema giinliik
farz namazlarin vakitlerini ve rekatlarinmi Hz. Peygamber’e
Cebrail'in 6grettigi haber verilmektedir. Cebrail'in Hz. Peygamber’e
namaz kildirdigina dair rivayetin Medine’de rekatlar1 6gretiminde
tekrar1 ve nihayet Hz. Peygamber’e, namaz vakitlerini soran bir
kimseye kendisi ile beraber iki giin namaz kilmasini emrederek,
bes vakit namazi uygulamali olarak ona 6grettigi rivayetlerde!3s
benzerliklerin ayni olayin mana ile nakil sebebiyle farkli zaman ve
mekanlara uygun muhteva ile yorumlanarak verildigi izlenimi
vermektedir. Ancak Abdiirrezzak’'in Cabir’den naklettigi rivayet bu
olayin bisetin ilk yili oldugunu net bir sekilde ortaya
koymaktadir.137

Hanefl alimlerinden Ebd Ydsuf ve Imam Safii, Cebrail'in Hz.
Peygamber’e namazda imam oldugunal3® isaret ederek namazi
ondan 6grendigini kabul etmektedir. Imam Safii, ikinci rivayeti
namazin bes vaktinin baslangi¢c ve bitis saatlerini 6gretmek
amaciyla “el-Beytin” (Kabe'n)in kapisi yaninda Cebrail'in Hz.
Peygamber’e her namazi iki defa imametle kildirdiginm
nakletmektedir. Muhaddislerin rivayetleri kitaplarina aldiklar1 bu
rivayetlerin sihhatine ulastiklar: ifade edilebilir. Ancak ilk namaz
konusunda Abdiirezzak’in Hasen el-Basri’den tahric ettigi rivayette
Cebral’in, Hz. Peygamber’e, Hz. Peygamber’'in de ashabina 6gle
namazini dort rekat kildirdigini3® bildiren rivayet namaz ilk farz
kilinisinda iki rekat olduguna dair rivayetler acisindan tarihi
yanilgilar icermektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in abluka altinda
ashabinin biiyiik béliimii Habesistan’a hicret ettigi bir donemde
cemaatle Kabe'nin yaninda namaz kilabilmesi de Mekke’deki sosyal
ortam agisindan bir celiskidir. Abdurrezzak'in Ebli Ayyas ez-
Ziiraki’den Asfan savasinda Cebrail’in Nisa 102. ayetini getirdigi ve

136 Vakitleriyle ilgili uygulamayi aktardigi i¢in buraya aldigimiz bu hadis
Medeni'dir. Clinkii ravi, Peygamber’in emri ile Bilal'in ezan okudugunu
belirtmektedir. Ezan Medine déneminde uygulamaya konulduguna gore
rivayet Mekki olamaz. bk. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/207; Buhari,
“Mesacid”, 166; ibn Maice, “Salat”, 1.

137 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 3/ 577.

138 Eb( Yasuf, Kitdbu'l-Asdr, 1/128; Safii, Miisned, 26.

139 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1/ 453, 454, 531, 540, 541.
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Hz. Peygamber’in ashabini silahlari ile birlikte iki saf tutturarak ilk
rekatta birlikte riikQi ettikleri arkadakiler beklerken ilk safla
secdeye gittigi ikinci rekatta ayn sekilde ikinci safla secde ederek
birlikte tahiyyata oturduklarina yer vermistir.140 Bu rivayette 6ne
¢ikan hususun namazin farkl sartlarina dair uygulamanin vahiyle
bildirilmesi yaninda Cebrail’'in bunu talim ettigi vurgulanmaktadir.

Bu anlamda kaynaklarin kronolojisini dikkate aldigimizda Ibn
Ishak’in (6. 151/768) haber verdigi ilk rivayet muallak merfu bir
isnadla nakledilmektedir. Ahmed, Yunis vasitasiyla, ibn Ishak'in
soyle dedigini nakletmektedir: “Namaz farz kilindiktan sonra
Cebrail, Hz. Peygamber’e geldi. Vadinin sonunda okgesi ile yere
vurdu ve miizen pinari fiskirdi. Hz. Peygamber bakarken Cebrail’e
abdest aldy; yiiziini yikadi, agiz ve burnunu su verip yikadi ve
basina, kulaklarina ve ayaklarini mesh etti. Sonra avret mahalline
su serpti. Sonra da Cebrail kalkty, iki rekat namaz kildi. Yiizii tizerine
dort secde yapti. Hz. Peygamber, goziinli aydin ve gonli hos ve
istedigi sey Allah’tan gelmis olarak (evine) dondii. O,Hatice’nin
elinden tutarak miizen pinarina kadar getirdi. Cebrail'in abdest
aldig1 gibi abdest aldi. Sonra Hz. Hatice ile iki rekat ve dort secdeli
bir namaz kildi. Hz. Peygamber Hatice ile namazlarini gizli olarak
kiliyorlardl.” ibn Ishak’in, Salih b. Keysan, Urve b. Ziibeyr
vasitasiyla Hz. Aise’'nin “Namaz ilk farz kihindiginda iki rekatti.
Sonra dort rekata cikti. Iki rekat yolcu icin baki kald1” agiklamasina
yer verdigi gorilmektedir.14! Cebrail'in abdest sonrasinda avret
mabhallini silmesi; meleklere bosaltim ve cinsiyet uzuv atfedilmesi
de rivayetin metnini muhtevasi acisindan muzdarib kilmaktadir.
Zira Taberani'nin tahric etigi tarikte; “Cebrail ayrildiktan sonra Hz.
Peygamber’in avret mahallini sildigi”142 haber verilmektedir.

Ayrica siyer kaynaklarinda nakledilen rivayetler arasinda da
muhteva farkliiklar1 bulunmaktadir. Ibn Hisam (6. 213), Ibn
[shak’tan naklinde baz ziyadelerle naklettigi goriilmektedir. ibn
Hisam, ibn Ishdk’in vermedigi bu bilgiyi baz1 ilim ehlinden
soyledigine yer vermektedir. Ayrica o, rivayet metninde ziyade

140 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 2/ 504.
141 Ebi Ishak el-Fezarf, Siyer, 136.
142 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 5/85.
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aciklamalarla olay1 daha belirginlestirmektedir. Rivayette “vadinin
sonunda” ibaresini “Mekke’nin en yiliksek yerinde” ziyadesi ve
pinarin adinin-miizen- oldugunu Ibn Ishak zikretmemektedir. Buna
ilaveten Hz. Peygamber’in, “nasil alindigini 6grenmek igin
Cebrail'in abdestine baktig1”; “Hz. Peygamber’in de (aym yerde)
abdest alarak Cebrail ile namaz kildig1 ve Cebrail'in ayrildigin”
metne ziyade ile nakletmektedir. Buna ilaveten Hz. Peygamber’in
Hz. Hatice ile bu yere tekrar geldigi de verilmemistir. Sadece mekan
zikredilmeksizin ikisi birlikte birlikte abdest alip ve namaz
kildiklarina yer verilmistir.143 ibn Ishak’in rivayet metninde yer
almayan bu farklhiliklar haberin sifahi hikdye edilerek muhtasar
aktarildigina isaret etmektedir. Bu durum rivayetin yazili bir
kaynaktan c¢ok sifahi anlatima dayandig1 izlenimi vermektedir.
Ahmed b. Hanbel, Hasen, Abdulalh b. Lehia, Ukayl b. Halid,
Muhammed b. Sihab, Urve, Usame b. Zeyd, babas1 Zeyd b. Harise,
Hz. Peygamber’den nakille: “Cebrail ilk vahyi getirdiginde Hz.
Peygamber’e abdest ve namazi da 6gretti. Abdesti tamamladiktan
sonra bir avug¢ su ile avret mahallini sildi"144 seklinde haber
vermistir. Bu li¢c nakilde metinde ortak kisma bazi ilave bilgilerin
verildigi goriilmektedir. Bu medar olan kisim abdest ve namaza
dair 6gretimin tarihen ilk vahyin indiginde4s gerceklestigini haber
vermektedir.

Taberi (6.310/923) ve Ibn Kesir'in de Hisam el-Kelbi’den
naklettigi rivayete gore de Cebrail Hz. Peygamber’e Cumartesi,
Pazar glinleri goriindiigii ve Pazartesi kendisine peygamber oldugu
bildirilip ilk vahiyle birlikte abdest namaz ve Alak Suresini
O0gretmistir. Hz. Peygamber vahiy indiginde kirk yasindaydi.146
Vakidi vasitasiyla yukardaki rivayeti Ibn ishak’in naklettigi sekilde
yer vermektedir.!” Bir baska kaynakta Cebrail'in Sali glinii Hz.

143 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk.
Mustafa es-Saka vd. (Misir: b.y., 1936), 244.

144 Ahmed, Miisned, 29/25.

145 fbn Riisd, Eb(’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, el-
Mukaddimdtu’l-Mumehhiddt (Beyrut: Muhammed Hucci, 1408), 1/70.

146 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili Taberi, Tarihu’r-rusul ve’l-
muliik ve silatu tdrih et-Taberf (Beyrut: Daru’'t-Turas, 1387), 2/ 304-306.

147 fbnii'l-Esir Eb{’I-Hasen Ali b. Muhammed, el-Kami’l-fi't-Tarih, ed. Omer
Abdusselam Tedmir (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-Arabiyye, 1417), 10/1, 649.
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Peygamber’e Mekke’nin en ytliksek yerinde geldigi ve bu hadisenin
tebligin gizli donemde oldugu haber vermektedir.148

Rivayet, hadis usulii agisindan isnadi muallak olmakla birlikte
hicri ikinci asir kaynaklarinda rivayet usulii acisindan hiiccet
olarak kabul edilmektedir. Ayrica Ahmet b. Hanbel'in bu rivayeti
miisned bir tarikle ve kismen siyer kaynaklarina uygun bir metinle
rivayet etmistir. Ancak rivayette “ilk vahiyle Cebrail'in Hz.
Peygamber’e namazin da o6gretildigi” gibi onemli bir ayrinti
verilmistir. Rivayetin ravilerinden Abdullah b. Lehia seyyiu’l-hifz
olmakla tenkid edilse de hicri 169 yilindan sonra hadis kitaplarinin
yandig1 ve ihtilat ettigi icin tenkit ettikleri gortilmektedir.14% Ancak
Ibn Ebi Hatim, babasindan bu rivayeti icin yalan ve bdtil dedigine
yer verdikten sonra, Ebli Zur’a bunu el-Muhtasar'inda haberi ibn
Ebl Seybe’nin Esyeb’ten onun da Abdullah b. Lehia'nin rivayeti
eskiden ma’rifet i¢in yazildigini zannettigini haber vermektedir.150
Rivayet ilmi agisindan haberin dini hiikiim bildiren bir konuda
hiiccet olacak nitelik tasimadig1 anlasilmaktadir. Ancak rivayetin
zanni de olsa haber degeri vardir.

Bunu anlamda Beyhaki gibi alimlerin rivayeti naklettikleri ve
bu hadisenin risaletin gizli yiiriitiildiigii ddneme ait oldugunu Hz.
Peygamber ve Hatice’nin kildig1 namazi bir giin sonra goérerek Hz.
Ali'nin Islam’dan haberdar oldugunda on bir yasinda Miisliiman
olduguna yer vermektedir.!5! Tefsir kaynaklarinin da rivayeti
risletin ilk doneminde ilk vahiyle verdikleri goriilmektedir.152 Hz.
Peygamber’in risaletinin ilk yillarindan itibaren gece namazi kildigi
hususunda ihtilaf da bulunmamaktadir.

Ibn Abdilber bu olayin Isra Gecesi sonrasinda gerceklestigini
ve Hz. Hatice’nin vefatina uygun olarak isra hadisenin tarihen daha

148 ‘Abdulvahid b. isma‘il b. Ahmed er-Riiyani et-Taberd, Bahru’l-Mezheb (b.y.: y.y.,
2009),13/ 173.

149 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
alemii’n-niibeld (Kahire: Daru’l-hadis, 1427), 7/126.

150 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi HatimHatim,
‘Ilelu Ibn Ebt Hatim (y.y.: Mutabi’l-hamidi, 1427), 1/560.

151 Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, Deld’iliin-Nubuvve (b.y.: Daru’l-
Kutubi’l-IImiyye, ts.), 2/60.

152 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleymdn, ed. ‘Abdulldh Mahmid
Sehate (Beyrut: y.y., 1423), 4/ 733.
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erken donemlerde oldugu kanaatini izhar etmesi!s3 tarihi yanilgiya
diismekle birlikte rivayeti dikkate aldifina isaret eder. ibn Battal bu
rivayeti yorumlarken namazin farziyeti ve Hz. Hatice’'nin namaz
kilmasi ve vefatinin hicretten bes veya li¢ y1l 6nce olmasi agisindan
tarihi yamlgilarin varhigma dikkat cekmektedir. Isra hadisesi
oncesinde farz namazi kabul etmemeleri sebebiyle bir¢ok alimin bu
rivayeti dikkate alarak hicretten yillarca dnce olmasi gerektigini
dile getirmistir. Bu alimlerden Ibn Battal, alimler Hz. Peygamber
IsrA oncesinde gece namazi disinda belli bir farz namaz
emredilmedigi goriisiindedir, demekle de aslinda Isra éncesinde
namazin 0gretilmis olabilecegini de reddetmektedir.15¢ Ebu Bekr
Ibnii’'l-Arabi de olayin Isra sabahinda gerceklestigi kanaatini izhar
ederek rivayete yer verir ve 6zetle su izahi gerekli goriir:
“Allah daha iyi bilir Ibn ishak da bu rivayeti Zeyd b. Harise’den tarikiyle;
Ukayl b. Halid, ibn Sihab, Urve, Usdme b. Zeyd, babasi Zeyd b. Harise
vasitasiyla Hz. Peygamber’den nakletmektedir. Rivayetteki ancak ‘evveli
ma uhiye ileyhi’ ifadesi hususunda alimlerin isrd éncesinde namaz olup
olmadigl konusunda ihtilaf ettiler. Muhaddisler vakit sinir1 olmayan,
rekatlan belli gece namaz1 disinda Isra éncesinde farz namaz kilmadig
hususunda icmalar vardir. Fakihler nakil ehli olmayanlar ibn Habib gibiler
Hz. Peygamber’in sabah ve aksam iki vakit namaz kildig1 ve ayda li¢ giin
oru¢ tuttugu gorisiindedirler. ‘O halde, dediklerine sabret; giinesin
dogmasindan 6nce ve batmasindan dnce Rabbini hamd ile tesbih et. Gecenin
bir kisim vakitlerinde ve giindiiziin etrafinda da tesbih et ki hosnudluga
eresin’155 ayetini Mekke’de Isra éncesinde sabah ve aksam ikiser rekat
kilindiginy, isra hadisesi ile namazin bes vakte ciktigim séyledi. Hafiz ibn
Abdiilber, Abdulmellik b. Habib’in gériisiiniin muhaddislerce batil ve ash
olmadigini haber vermistir. Ancak fikih ehlinden bir grup eserlerinde onu
takip etmislerdir. Ancak bu iki vakit (farz) namazin varligina ne bir yon ne

de bir imkan vardir. Her ne kadar abdest ayeti Medeni de olsa bu rivayet
Hz. Peygamber’in abdestsiz namaz kilmadigina delildir.”156

Vakidi, namazin farz kilinis1 konusunda diger tarihcilerden
farkli bir tutum sergiledigi goriilmektedir. O, Hz. Peygamber’in bu
konuda su aciklamasina yer vermektedir: “Allah biitiin farzlari

153 Eb{i Omer Cemaliiddin Y@sufb. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri
ibn Abdiilber, Cami‘u beydni’l-ilm ve fazlihi ve ma yenbagi fi rivdyetihi ve
hamlihi, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el- Mektebetii’s-
Selefiyye, 1968), 8/52.

154 Ebii’'l-Hasen Ali b. Halef ibn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-sahih, ed. Ebli emim Yasir b.
ibrahim (Beyrut: Mektebetii'r-Riisd, 1423), 2/7.

155 Taha 20/130.

156 Eb(i Bekr Muhammed b. ‘Abdullah b. el-‘Arabi el-isbili Ebi Bekr ibnu’l-‘Arabi,
el-Mesalik fi Serhi Muvatta-i Malik (b.y.: y.y., 1428), 1/ 364-365.
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yeryiliziinde emretmistir fakat namazi bana Allah semada
karsisinda farz kildi ve soyle buyurdu: ‘Ey Muhammed! Bu nhamaz
biitiin peygamberlere farz kilinmigtir. Senin iimmetine gelince
namazla onlara selamim ulasir ve o biittin taatleri icerir.’ Bu haberin
metnin hemen pesinden inceledigimiz rivayeti bazi metin
farkliliklar1 ile su sekilde vermektedir: ‘Cebrail geldi ve
‘Muhammed! Benim yaptigim gibi yap’ dedi ve 6ne gecip iki rekat
namaz kildi. Arkasinda bana ‘Muhammed bu sabah namazidir’ dedi.
Bu sebeple ilk kildig1 namaz diye isimlendirildi. Sonra 6gle vakti
oldu her seyin golgesi kendi misli olunca, Cebrail ona bu 6gle
namazidir, dedi. Sonra ikindi namazini vaktinin basinda kildi ve bu
ikindi namazi dedi. Glines sarardiginda da kildi. Glines gruptayken
aksam vakti, kaybolunca yats1 vakti dedi ve besinci namazi kild.
Fecr dogdugunda bu sabah vaktiydi. Hz. Peygamber ‘Namaz iki iki
rekat farz kilindi, mukime artirildi yolcuya oldugu gibi kaldr’
dedi.”157

Bu aciklamalar icerisinde ilk kilinan namazin bes vakit
oncesinde namaz varhigi degil farz oldugu konusunda zikri gecen
alimlerin yorumlarinin aksine ilgili rivayetleri destekleyen bircok
haberin!58 ve ayetin gece namazi disinda iki vakit namazin varligin
teyit etmektedir. Cebrail, Hz. Peygamber’e namazi 6grettigine delil
allnan ayet ve rivayetler; namazin mensei konusunda
rivayetlerdeki bu aciklamalart Kur’an’a dayanir. Miifessirler,
Cebrail'in Hz. Peygamber’e Kur’an’in ahkdmini yani beyanini
Ogrettigini  ifade  etmektedirler. Yukarida  zikrettigimiz
“Fezkurullaha kema allemekum” (Allah’y, size égrettigi sekilde anin)
yani ‘“size namazi dgrettigi sekilde kiliniz!”15° ayeti namazin
ogretildigine delildir.

1.4. Namaz Gelenege Ait Uygulamadir Goriisii.

Namaz rikiinleri ile gelenekte bilindigini iddia edenler,
Cebrail'in Hz. Peygamber’e gelerek namazi talim ettigine dair
rivayetlerin  tenkit edildigini ve delil alinmayacag:

157 Eb(i ‘Abdulldh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Futihu’s-Sam (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1417), 2/115, 116.

158 Ebii David, “Siinne”, 20.

159 {bn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 9/55.
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kanaatindedirler. Bu sebeple namaz emredilince; Hz. Peygamber’in
Mekke’de Haniflik ve Yahudilik’te bilinen sekliyle namaz kildigini
iddia etmektedirler. Hz. Peygamber’in vahiy dogrultusunda
Islam’in kadim dinlerin kiilleri {izerinde ve kendi déneminde ilahi
dinlerin miisterekligi sebebiyle ahd-i zihnide bilinen riikiinleri
vahye dayanan Kkendi ictihatlariyla namazin Kkilinisini tespit
etmektedirler. Ancak bu goriis kismen siinnete ait kaynaklardan
birinin seriati men kablena oldugu hakikati yaninda miistesriklerin
Hz. Muhammed’'in ilahi dinlerden eklektik bir din uydurdugu
iddiasina su tasimaktadir. Hz. Peygamber’in namaz ibadeti
konusunda Hanif dininel6® ait bilinen bazi uygulamalar1 vahye
dayanan ictihatlariyla islah ettigi soylenebilir. Bu goriis, bugiinkii
kilinan namazin tedricen son sekline ulastigini bize bildiren ayetler
ve rivayetler agisindan da imkan dahilindedir. Hz. Peygamber’in
Islam éncesinde Haniflerin ibadetine benzer ibadet ettigi kesin
olmamakla birlikte etmis olsa da, vahiy sonrasinda bunu 6rnek
aldig1 anlamina gelmemektedir.

Baz1 arastiricilar sadece Haniflerin degil, 6zellikle glintimiiz
Rabbinik Yahudilikte, sekilsel olarak, yats1 namazi hari¢ rek’at
sayllar1 ve vakitleri acisindan namaz ibadetinin aynisiyla o
donemde bilindigini ve Hz. Peygamber’in namaz seklen
Cebrail'den almadigini, déneminde var olan bu uygulamalardan
aldigini iddia etmektedir.1¢! Hz. Peygamber’e vahyedilen seriatin
bu peygamberlerin seriati ile benzer oldugu anlamina gelir. Ancak
ibadet ve muamelat konusu nesh edilen dinlere ait uygulama ve
bazi bzulmalar1 sebebiyle Hz. Peygamber’e dogrudan hidayet
kaynag1 olamazlar. Ciinkii Hz. Peygamber’e vahyedilen dinin daha
onceki seriatlarda mubah olan veya haram olan bir takim seylerin
nesh edildigine Kur’an isaret etmektedir.162

160 Halbuki onlara ancak, dini yalniz ona has kilarak ve Hanifler olarak Allah’a
kulluk etmeleri, namaz kilmalar1 ve zekit vermeleri emrolmustur. Bk. el-
Beyyine, 98/5. Rasiiliim sen yiiziinii Hanif (Ibrahim Peygamber’in tevhid dini,
bir olan Allah’t tanima dini) olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat tizere
yaratmigsa ona cevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din
budur. Bk, er-Riim 30/30.

161 Vedat Yilmaz, “Herkesin Bildigi Namaz”, [nsdanlija Cizilen Istikdmet Kitap ve
Hikmet Dergisi, Siileymaniye Vakfi Yayinlari 2 /4 (ts.), 38-42.

162 e]-Bakara 2/106.
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Balciya gore gece namazi emredildiginde namaz heniiz
yerlesmis formunda degildir. Ciinkii o, bisetin ilk yillarinda Hz.
Peygamber’in sabah kusluk vakti ve aksam kildig1 namazi, kimi
Araplarin  kildigtr  dua ve  zikir formunda  namaz
olarak!63nitelemektedir.

Hatipoglu bu goriisiinii bir roportajinda su sekilde ifade
etmektedir:

“Hz. Peygamber’in namaz konusunda bilgi kaynaklariy; vahiy, Mekke’de
bilinen gelenek ve Hz. Peygamber'in bunlara dayanan igtihadi
uygulamalaridir. Clinkii Hz. Peygamber’in uygulamasina vahyi bir itiraz
yoksa bunun onandigi anlamina gelir. Bu meselede hadis kaynaklarinin
verdigi cevaplar, ‘Resuliillah bunu Cebriil'den (a.s.) 0grenmis ve
06grendigini de tiim Miisliimanlara 6gretmistir’ seklinde nakledilmektedir.
Bunun disinda bazi kimseler ‘Resuliillah bunu kendisinden o6nceki
geleneklerden 6grenmistir’ demektedir. Tabi bir namaz gelenegi var, ibadet
gelenegi var. Bunlardaki sirk unsurlarini temizlemis ve ideal bir ibadet
olarak kendisi namazin kilinisini tertip etmistir, seklinde bir iddia da var.
Hz. Peygamber’in kendi i¢tihadi olarak gorenler de var. Kaynak kim olursa
olsun, Hz. Peygamber ve ashabinin kildiklari namaza hi¢bir Kur’ani itiraz
yoktur. Yani Cenab-1 Hakk'in tasvibine mazhardir. Mamafih Resuliillah’in
biitiin yaptiklarinin bizzat aldig1 talimatla, vahiyle oldugu seklinde bir iddia
ileri stirmek miimkiin degildir.”164

Bu goriist dillendiren Orum da ilk donem kaynaklarinda Hz.
Peygamber’e namazin Cebrail tarafindan 6gretildigini haber veren
rivayetler, hadis ilmi agisindan zayif olmasi sebebiyle delil
alinamayacagini ifade etmistir. Orum rivayetlerdeki zaafi dayanak
alarak Hz. Peygamber ve ashabinin Mekke’de ahd-i zihnide var olan
Hanif dinine gére namaz kildig1165 iddiasinda bulunmaktadir.166

Hz. Peygamber’in kildigi namazin rekatlari, vakitleri ve
muhtevasinin tedricen son haline ulagsmasinda; gelenek, Kur’an,
Cebrail'in ogretisi, ictihatlar1 ile son sekline ulasan uygulama
inananlar icin delildir. Bu agidan bizim de katildigimiz bir yaklasimi
Erul su sekilde dile getirmektedir:

163 [srafil Balci, Hz. Peygamber ve Namaz (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 43-44.

164 Atalar, Kiirsad, “Prof. Dr. Mehmet Sait Hatipoglu ile Kur’an Dis1 Vahiy’ Uzerine
Séylesi”, [ktibas Dergisi, Ankara Mayis 1995, say1: 197, 28.

165 Fatih Orum, "Salattan Bihaber Ahfad-1 Peygamber”, Insanliga Cizilen Istikdmet
Kitap ve Hikmet Dergisi, Siileymaniye Vakfi Yayinlari, yil: 2say1: 4, 2014, 16-22.

166 Fatih Orum, “Salattan Bihaber Ahfad-1 Peygamber”, Insdnliga Cizilen Istikdmet
Kitap ve Hikmet Dergisi, Siileymaniye Vakfi Yayinlar: 2 /4 (2014), 16-22.
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“Hz. Peygamber’in bilgilerinin asil kaynagini Kur’an ve hikmet
olusturmaktaysa da o, akil fetaneti, feraseti ve basireti kadar, tecriibe, cevre
kiltiiri vb. baska kaynaklara da sik sik bagvurdugunu sdyler. Niizul ve
viirud ortaminin sahitleri, Hz. Peygamber’in Kur’an’t sadece teblig etmekle
kalmadigini, ayn1 zamanda tatbik ve beyan ettigini de miidrik olduklarini
ifade ederler.” 167
Kur'an ve rivayetler goére Hz. Peygamber’in namazin
kilinisinda ilk modeli Cebriil’den almis olma ihtimali yaninda
vahye ve toplumdaki namaz uygulamasini vahiy dogrultusunda
ictihadi yaninda tasvip ettigi bazi sahabenin davranislarini da esas
aldig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in bu uygulamalar1 vahyin
gozetiminde uygulamasi olmasi ile bizi baglayicidir. Sonug olarak
Hz. Peygamber’in namazi, bu ibadeti emreden vahiyle eszamanli ilk
model uygulamay1 Cebrail'in 6gretimidir.168 Cebrail'in bu
Ogretimine ilaveten niibiivvet siiresince vahyin ve buna bagh
ictihatlarina dayanan bir muhteva ile namazin kilinisinin son
sekline ulastig1 soylenebilir.

Sonug

Hz. Peygamber’in silinneti vahyi beyanda beseri tercihleri
yahut da rey ve ictihatlarinin vahyin kontroliinde olmasi, stinnetin
tamaminin vahiy irini sayilip sayillmayacagl tartismasini
dogurmustur. Hz. Peygamber’in rey ve ictihatlarim1 kabul eden
hi¢bir alim, stinnetin mahza vahiy oldugunu séylememistir.

Hicri ilk asirda siinneti reddeden bazi u¢ gruplarda namazin
kilinis1 da dahil her seyin Kur'an’da var oldugu anlayisi
savunmustur. Bu anlayisa sahip olanlarin siinnetteki uygulamalara
kiyasla fakat arzularina uygun namazin vakitlerini rekat ve
riikiinlerini tenzil ettikleri goriilmektedir.

Siyer kitaplarindaki rivayetler Hz. Peygamber’in vahyin ilk
yllarinda ahd-i zihnide bilinen namaz uygulamasina ilaveten
Cebrail’den abdest ve namazi 6grendigi anlasilmaktadir.

Rivayet ilmi agisindan Cebrail'in namazi Hz. Peygamber’e
Ogrettigini bildiren haberler sahihlik derecesine ulasmamakta ve
muhtevalarinda bir¢ok tarihl yanilgi idraclar varligina isaret

167 Erul, Sahabenin Sﬁnnetﬁnlaylﬁl, 102.
168 e]-Bakara 2/129, 151; Al-i imran 3/164; el-Cuma 62/2.
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etmektedir. Bununla birlikte “Cebrail'in namazi 0Ogrettigi”
anlayisina dayanan rivayetler, hicri ikinci ve li¢iincii asirda tasnif
edilen rivayet kaynaklarinin geneli tarafindan bir¢ok sahit ve
mutabaat ile tahric edilmistir. Rivayetlerde medar olan kisim
Cebrail'in namaz (kilarak) kildirarak Hz. Peygamber’e 6grettigidir.

Isrd gecesinde bes vakit namazin farz kilindiginda biitiin
rivayet kaynaklari ve alimleri ittifak halindedir. Rivayetlerden isra
sonrasinda Cebrail'in namazin vakitlerine dair Hz. Peygamber’i
bilgilendirdigi anlasilmaktadir. Bu sebeple namazin kilinisi
rekatlar1 ve muhtevasi agisindan tevfiki oldugu yani ictihada kapali
kabul edilmistir.

Siinnetteki namaza dair farkli uygulamalar, Hz. Peygamber’in
vahiy dogrultusunda namazda sekil ve muhteva agisindan tedrici
gelisimi ve degisimi ifade etmektedir. Vahiy dogrultusunda tedrici
degisim, Hz. Peygamber’in her konuda oldugu gibi namaz
konusunda da ictihadl uygulamalarinin varligini gériilmektedir.

Sonug¢ olarak Cebriil'in, namazi 6gretmesine ilaveten, Hz.
Peygamber’in vahyi esas alarak beseri bilgi kaynaklarindan da
hareketle yani gelenekte var olan uygulamalardan sirk unsurunu
temizleyerek ictihadi uygulamalariyla namazin kilinisi son haline
ulastifl anlasilmaktadir. Bu agidan yukardaki goriislerin Hz.
Peygamber’i bir bilgi yolu ile sinirlandirmalar1 tartismanin ana
sebebi gibi goriilebilir.
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Abstract

Abdiilkahir el-Ciircani’'nin Nefsi Kelam Savunusu ve Mu‘tezili Metot Elestirisi

[slam diigiince geleneginde Kur’an’in yaratilmishig: etrafinda siiregelen tartismalar,
kelamin mahiyeti konusunda yeni gortslerin olusumuna yol agmistir. Bu noktada
Mu'‘tezile, kelam1 hadis kabul ederek onu, fiili sifatlar kategorisine yerlestirmistir.
Bu cergevede onlara gore sahid dlemdeki kelamin gaibe kiyas edilmesi metoduna
bagh olarak gaib alemdeki ilahi kelam da hadistir. Bunun aksine Es‘ariyye mezhebi,
Mu‘tezile’nin kelamin hadis olduguna dair kanitlamalarimi dikkate almis, lafzi ve
nefsi seklinde ikili bir kelam ayrimiyla ilkeleri dogrultusunda sorunu ¢éziimlemeye
calismistir. S6z konusu ayrima gére hakiki kelam nefsi kelamdir. {1ahi kelamin nefs?
boyutunu ispatlamak ise sahid diizlemdeki kelamin ikili boyutunu ortaya
koymaktan gecer. Bu minvalde Es‘ari mezhebine mensup bir belagatci olan Ciircani,
Kur’an’in i‘caz1 iizerinden insan gergekligindeki dil-diisiince iliskisi ¢cercevesinde
konuyu dilbilimsel bir zemine havale etmis ve yine hasimlarinin metodunu
kullanarak beseri kelama ait 6zellikleri incelemis, bu inceleme sonucundaki verileri
gayb alemine iligkin olan ilahi kelamla iliskilendirme noktasina varmistir. Onun bu
cikarimy, kiyasii’l-gaib ale’s-sahid yontemi ile sozii lafizlara indirgeyen ve kelamin
nefsiboyutunu reddeden Mu‘tezili diisiinceye sahid dlemin yanls anlasildigina dair
bir elestiri ve reddiyedir. Bu ¢alismanin amaci, islam diisiince geleneginde kelamin
mahiyetine dair ortaya konan goriisler gercevesinde Abdiilkdhir el-Ciircani’nin,
takip ettigi istidlal yontemini incelemek ve onun, Mu‘tezile’nin kelamin mahiyetine
dair vardigi sonuca yonelik yontemsel elestirisini ele almaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Belagat, Abdiilkahir el-Ciircani, i‘cAzu’l-Kur’an, Nefsi
Kelam.

Abd al-Qahir al-Jurjani's Defense of Kalam Nafsi and The Criticism of The
Mu'tazilite Method

The ongoing debates around the creation of the Qur'an in the tradition of Islamic
thought have led to the formation of new views on the nature of kalam. At this point,
Mu'tazila accepted the kalam as hadit and placed it in the category of actual
attributes. In this framework, according to them, depending on the method of
comparing the kalam in the visible world with the unseen, the divine kalam in the
invisible world is also hadit. On the contrary, the Ash’arite school took into account
the Mu'tazila's proofs that kalam is a hadit and tried to solve the problem in line
with its principles with a dual distinction between nafsi (internal) and lafzi
(verbal). According to the distinction in question, the genuine kalam is the kalam
nafsi. Proving the nafsi dimension of divine speech requires revealing the dual
dimension of the word on the visible dimension. In this way, al-Jurjani, a
rhetorician belonging to the Ash'arite school, referred the issue to a linguistic basis
within the framework of the language-thought relationship in human reality
through the I‘djaz of the Qur'an, and again using the method of his opponents, he
examined the features of human kalam and as a result of this examination, he
reached the point of associating the data with the divine word, which is related to
the unseen realm. This inference of his is a criticism and rejection of the
misunderstanding of the visible world to the Mu'tazilite thought, which reduces the
word to words and rejects the nafsi dimension of the word, with the method of
giyas al-gaib ale'sh-shahid. The aim of this study is to examine the inference
method that Abd al-Qahir al-Jurjani followed within the framework of the views on
the nature of kalam in the tradition of Islamic thought and to discuss his methodical
criticism of Mu'tazila's conclusion about the nature of kalam.

Keywords: Kalam, Balagha, Abd al-Qahir al-Jurjani, I‘djaz of the Qur'an, Kalam
Nafsi.
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Giris

Beldgat ve kelam disiplini arasindaki en 6nemli baglanti
noktalarindan birisi ilahi kelamin mu‘cizeligi meselesidir. S6z
konusu mesele, basta gerek epistemolojik gerek ontolojik boyutta
dilsel ve dil dis1 bir zeminde niibiivveti dogrudan inceleme konusu
yapan miitekellimlerin elinde incelenmistir.! Bu baglamda genel
kabulle i‘caz literatiiriindeki ilk goriis, Mu‘tezili Nazzdm’a (0.
231/845) nispet edilen sarfe teorisidir.2 Bu teori dil listii bir
dizgede3 Kur'dn'in i‘cazim1 ildhi kudretin, miisrik Araplar
engellemesine referansla aciklamistir.# Devam eden siiregte
Hattdbl (6. 388/998), Rummani (6. 384/994), Bakillani (0.
403/1013) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi Onemli
miitekellimler, elestirel bir yaklasim tarziyla konu hakkinda
miistakil eserler kaleme almislardir. Olusan bu literatiiriin dogal
bir sonucu olarak da kelamcilarin nazariyat boyutundaki sifatlar,
kelamin méahiyeti, Kur'an'in yaratilmishgi ve ezeliligi noktasindaki
tartisma konular1 i‘caz diisiincesine sirayet etmistir. S6z gelimi
hicri ikinci asrin baslarinda i‘cdz teorilerinden o6nce teolojik,
linguistik ve siyasal derinligi bulunan Kur’an-1 Kerim'in kadim veya
hadis olduguna dair tartisma bu durumun en énemli tezahtiridir.

Lafiz-mana iliskisi baglaminda bir seyir takip eden bu tartisma,
Halku'l-Kur’an tartismasiyla da baglantih olarak kelama dair
Mu‘tezile’nin lafiz, Es‘ariyye’nin mana boyutuna oncelik vermeleri
ile iligkilidir.> Bu noktada mezheplerin kelamin mahiyetine ve
tanimina dair gorisleri bir noktada aktiiellesmistir. Bunun en

1 Ahmed Matliib, el-Bahsii’l-beldgi ‘inde’l-Arab (Bagdad: Menstrati Dari’l-Cahiz
li'n-Nesr, 1982), 30; Muhammed Heysem Gurre, el-Beldga ‘inde’l-Mu'tezile
(Abu Dabi: Darii’l-Kiitiibi’l-Vatani), 168.

2 Ebi’l-Feth Taciiddin (Lisdntiddin) Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristant, el-
Milel ve’n-nihal (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 2001), 69, 70; Bunun yani sira teorinin
ilk defa Mu‘tezile’nin kurucusu olarak bilinen Vasil b. Ata tarafindan giindeme
getirildigine dair net olmayan bilgiler bulunmaktadir. bk. Mustafa Miislim,
Mebahis fii‘cazi’l-Kur’an (Dimagk: Dari’'l-Kalem, 1426/2005), 46.

3 Soner Giindiizéz, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii Acisindan islam
Diisiincesinde Hakikat ve Mecaz Tartismalar”, Isldmi [limler Dergisi 8/1
(2013), 32.

4 Yahya b. Hamza b. Ali el-Alevi, et-Tirdzii’l-miitezammin li-esrdri’l-beldga
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Unsuriyye, 1423/2002) 3/218.

5  Miinir Sultan, [’cdzi’l-Kur'’dn beyne’l-Mu'tezile vel-Esd‘ira (iskenderiye:
Miinseetii’l-Me’arif, 1986), 255.
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onemli Ornegi, Mu‘tezile'nin kelamin eylemsel yoniine siirekli
vurgusudur. Bu dogrultuda onlara goére Allah, diger fiillerini
yarattigl gibi kelami da yaratarak miitekellim olur. Ciinkii bir fiil
olarak kelam, Mu‘tezile’ye gore itibari bir seydir.6 Dolayisiyla da
anlamin ontik bir gercekligi bulunmamaktadir. Yani sira Es‘ariyye
ise sOziin asil unsuru olarak manayi kabul etmektedir.” Onlara gore
ise itibarf olmayan bu mana, bizatihi miitekellimin nezdinde varlik
bulur.8 Anlamin kendisiyle kaim oldugu Allah, kadim olduguna gére
kelam da kadimdir.?

Islam diisiince geleneginde kelamin mahiyetine dair biitiin bu
tartismalar, lafiz-anlam ve delalet problemi baglaminda semantik
bir proje olarak beldgat disiplininin olusumunu ve sistemlesmesini
saglamistir. Bu konuda etiit edilmesi gereken en 6nemli sahsiyet,
belagat ve i‘caz tarihinde 6nemli kirilmalar meydana getiren
Abdiilkahir el-Ciircant’dir (6. 471/1078-79). Ciircani, Cabiri’nin (6.
1936-2010) ifadesiyle!® beyani bilgi sisteminin olusumunda rol
oynayan ve beyani bilgi sahasinda sistemsel bir i‘caz teorisi insa
eden en onemli belagat alimidir. Onun projesi, Islim diisiince
gelenegindeki lafiz-anlam ve delalet tartismalarindan beslenerek
i‘cdz baglantis1 lzerinden kelamin mahiyetine dogru bir
sicramadir. Bu noktada onun icin belagatci-kelamci ifadesinin
kullanimi yanlis bir yaklasim olmayacaktir.

Bu c¢alisgmanin amaci, islam diisiince geleneginde kelamin
mahiyetine dair ortaya konan gortsler ¢cercevesinde Abdiilkahir el-
Ciircani’nin, takip ettigi istidlal yontemini incelemek ve onun,
Mu‘tezile mezhebine mensup bir alim olan Kadi Abdiilcebbar

6 Ebi’'l-Hasen Kadrl-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi
ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl (Halku’l-Kur’dn), nsr. ibrahim Medkdr (Kahire: el-
Mi’essesetii’l-Misriyye, 1961), 7/85.

7 Ebi’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Ici, Kitabii'l
mevdkif, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Dar@’1-Cil, 1997), 3/142;
Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, Serhu’l-
Makdsid (Pakistan: Darii’l-Me'arif en-Nu‘maniyye, 1401/1981), 2/103.

8  Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-iktisad fi'l-i‘tikad (Beyrut:
Daril-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1424/2004), 11.

9 el-Gazzali, el-Tktisdd, 73; Hanna el-Fahuri - Halil el-Cer, Tdrthii’l-felsefeti’l-arabt
(Beyrut: Darii’'l-Cil, 1993), 1/179.

10 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Hasan
Hacak vd. (istanbul: Kitabevi, 2000), 17.
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elestirisi lizerinden Mu‘tezile’nin kelamin mahiyetine dair vardig:
sonuca yonelik yontemsel elestirisini ele almaktir. Bu ¢ercevede
calisma, Abdiilkahir el-Ciircani'nin nefsi kelama dair goriisleri ve
Mu‘tezile’'nin kelamin mahiyetini tespitte kullandigi metoda
yonelik elestirisi ile smirlandirilmistir. Calismanin basinda
arastirma sorunu tanimlanmistir. Bu sorun ile genel olarak belagat
disiplininin, 6zel olarak Abdiilkahir el-Ciircani’nin iliskisine dair
nedensellik baglantilar1 sunulmustur. Ayni zamanda c¢alisma
betimleyici ve karsilastirmali bir yontem takip etmekle birlikte
Ciircani baglaminda aciklayici 6rneksel verileri de kullanmaktadir.

1. Kelamin Mahiyetine Dair Tartismalar

Hicri ikinci ylizyilin ilk yarisinda goriillen Halku’l-Kur’an
tartismalari!! teolojik, linguistik ve siyasal bir karakter
barindirarak bu dogrultuda sonuglar dogurmustur. Tartismanin,
mezheplerin kendi inangsal sistematiklerini koruma adina cereyan
etmesi ve farkli dinlerden inanglarin da bu gortisleri sekillendirici
olmasi teolojik karakterini yansitmaktadir. Ayrica bunlardan daha
da dnemlisi meselenin tesbih ve tenzih anlayisi1 eksenindeki ilahi
boyutudur. Yine bu mesele lafiz-anlam ve deladlet problemi
acisindan semantik dilizlemde incelenerek onto-teolojik bir dil
olarak gelisim gostermistir. Esasen kelamulldhin gosteren-
gosterilen arasindaki ayrima tekabil eden cift yapisi da bu dili
zorunlu kilmis, sorunun temeline lafiz-anlam arasindaki iliskiyi ve
bu iliskisinin semeresi olan delaleti yerlestirmistir. Konunun
siyasal yonini ise Kur'dn'in yaratilmishgl yoniinde bir baski
politakasina dénen mihne dénemi olusturmaktadir.

Kelam disiplininin gelisimiyle birlikte Halku’l-Kur’an meselesi
ileilgili incelemeler daha da yogunlasmistir. Bu dogrultuda kelamin
bir sifat olmasindan dolayr Kur’an-1 Kerim’in, yaratilmis veya
yaratilmamis oldugu meselesi de sifatlar konusuna dayali bir
problem haline gelmistir. Mu‘tezile ve Es‘ariyye mezheplerinin

11 Mesela bu donemde Ehl-i siinnet kelaminin kurucu atalarindan kabul edilen
ibn Kiillab (6. 240/854 [?]) ile Basra Mu'tezilesi kelamcilarindan Abbad b.
Siileyman’in (6. 250/864) arasinda gecen Allah’in kelami tizerine yapilan
tartismanin detaylari icin bk. A. iskender Sarica, “Abbad b. Siilleyman’da Tenzih
Vurgusu: {1ahi Isimler ve Sifatlar”, Kader 18/2 (2020), 556.
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tartismanin iki kutbunu olusturdugu bilindigine goére Kur’an-1
Kerim’in, yaratilmis veya yaratilmamis olduguna dair bu iki
mezhebin tezleri de sifatlar konusundaki goriislerine referansla
¢ozimlenmelidir. Bu baglamda Mu'tezile, ilim ve kudret gibi
Allah’in zatinin aynisi olan sifatlar1 kabul ederken tevhit inanclari
geregi teaddiid-i kudema’ya (kadimlerin birden ¢ok olmasi) yol
acacagl endisesiyle sifatlarin “Allah’in zatina eklenen bir sey”
olmasini kabul etmemektedir.12 Kelam sifatinda da bu minvalde bir
diislince takip eden Mu'‘tezile’ye gore bu sifatin, Allah’in zatinin
aynisi olan ilim ve kudret gibi bir sifat olmasi miimkiin degildir.13
Bunun sebebi ise onlarin kelamin manasindan anladiklarn ve
kelama dair yapmis olduklari tanimdir.

Mu‘tezile'ye gore kelam, sahid ve giib dlem fark etmeksizin
dizili harfler ve hece seslerinden olusmaktadir.t4 Dolayisiyla
Allah’in sifatlar1 hakkinda s6z etmek, 6ncelikle sahid dlemin gaibe
kiyds edilmesi metoduna bagl olarak sahitteki kelamin
mahiyetinin bilinmesine baghdir.1> Ayrica bu sifat, diger sifatlar
gibi manasi olan herhangi bir cins veya tir olmayip, toplumsal
uzlasidan oteye de gecememektedir.16 Dolayisiyla boyle bir yapinin
mahlik olmasi gerekir. Bu diisiinceye gore Allah'in kelami
mahliktur. Kur'an da Allah'in bir kelamidir. Bu iki onerme,
Kur’an’in da mahlik oldugu sonucunu verir.

Mu‘tezile've gore Allah hakkinda ezeli bir kelamdan
bahsetmek imkansizdir. Cinki kelam, Allah'in fiill sifatlar
kategorisine dahildir. Fiili sifatlarin ezelde varhigi ise onun
mefdliiniin de ezelde varligini gerektirecegi icin Allah’in ezeli
miitekellim olusu imkansizdir. Bu cercevede kelamin ezeli olarak

12 Zuhdi Carullah, el-Mu‘tezile (Kahire: Matbaatii Misir, 1947), 76, 77.

13 Zuhdi Carullah, el-Mu‘tezile, 76, 77; M. Taha Boyalik, “Abdulkahir el-Clrcant’de
Anlam Meselesi”, islam Dilbilim Geleneginde Anlam Teorileri, ed. Omer Tiirker -
Kiibra Senel (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 174; Ayrica bk. Arslan Karaoglan,
Cagdas Tefsirin Renk Yelpazesinde Bir Renk: Hareki Tefsir ve Yéntemi -Seyyid Kutub
Ornedi- (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2021), 106-115.

14 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’én), 7/7, 8, 32; Ebu’l-Feth Taciddin
(Lisdniiddin) Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikdém fi iimi’l-
Keldm (London: Camiati Oxford, 1353/1934), 288.

15 Kadi Abdllcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’én), 7/5.

16 es-Sehristani, Nihdyeti’l-ikddm, 324.
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varligi imkansizdir. Ancak bu yargidan Allah'in ebedi olarak
miitekellim olamayacagi sonucu ¢ikmaz. Ciinkii O, kelam fiilini ne
zaman meydana getirirse o zaman miitekellim olur.!” Bu itibarla
Mu‘tezile've gore kelam, yaratilmis fiill bir sifattir.!8 Cilinkii o,
boliinebilir, kisimlara ayrilabilir, idrak edilebilir ve isitilebilir,1?
muhkem?2? ve mufassal bir Kitaptir. Ayrica emir, nehiy, va‘d ve va‘ld
gibi unsurlar da icerisinde barindirir.2! Onun tilaveti ve hifziyla
ibadet edilir. Iste biitiin bu sayilan nitelikler Allah hakkinda
muhaldir. Bu da kelamin, kadim olan Allah’tan farkli oldugunu
gosterir.22

Mu‘tezile’yi Kur’an'in mahlik oldugu tezini benimsemeye iten
sebebin Kur'dn’da Hz. Isd’nin kelime olarak vasiflanisindan
duyduklar ¢ekince ve Hiristiyanlarin logosun ezeliligi akidelerini
Kur'an ayetleriyle temellendirme girisimlerinden23 duyduklari
rahatsizlik oldugu ileri striilmektedir. Onlar, buradan hareketle
kelam sifatinin yaratilmis oldugunu, aksi diisiincenin ise onu
Allah’'in ezeli kelimesi olarak géren Hiristiyan teolojisinin kabulii
gibi kadim sonucuna gotiirecegini diisiinmektedirler. Bu noktada
Mu'‘tezile ekolii, bu diisiincenin Islam diisiincesine gecmesinden
cekindikleri i¢in Kur’an’in muhdes oldugu sonucuna varmislardir.
Cinki Hz. Is@nin kidemini cagristirmak, tevhid unsurunu
zedeleyecektir. Yan1 sira Kur’an, basi, sonu bulunup okunan ve
isitilen sireler, ayetler, harfler ve kelimelerden olusmaktadir.
Boyle bir yapinin ezell olmasi miimkiin degildir. Biitiin bunlara ek
olarak Kur’an’da ayrica nesh olgusu bulunmaktadir. Kadim bir
varlikta ise neshin s6z konusu olmamasi gerekir. O halde Kur’an
mahliktur ve Allah'in zatiyla kdim degildir. Allah, onu zatinin
disinda bir mahalde yaratmistir ve o mahalde isitilir.

17 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’én), 7/86, 136.

18 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’dn), 7/3, 85, 207.

19 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’én), 7/59.

20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mudni (i‘cdzii’l-Kur’én), nsr. Emin el-HQli (Misir: es-Sirketi’l-
Arabi li't-tiba‘a ve’n-nesr, 1963), 16/191.

21 Kadi Abdulcebbar, el-Mudni (Halku’l-Kur’én), 7/91.

22 Kadi Abdulcebbar, el-Mudni (Halku’l-Kur’én), 7/86.

23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (el-Firak gayrii’l-Islimiyye), thk. Mahmid
Muhammed Kasim (Kahire: Darii’'l-Misriyye, 1958), 5/86, 111.
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Es‘ariyye ise Allah’in kudret, ilim, irade, hayat, sem’, basar ve
kelam sifatlariyla  vasiflanabilecegini  diisiinmektedir. Bu
dogrultuda sifatlarin kadim olmasi gerekir. Clinkii bunlarin hadis
olmalari, Allah’in zatinda hadis unsurlarin meydana gelmesine yol
acar. Bu durum ise Allah’in zatinin hadislere mahal olamayacagi
icin muhaldir. Ayrica Es‘ariyye’ye gore sifatlar, Allah’in zatinin
disinda olamaz. Cilinkdi sifatlarin kendi basina muhdes olmalari
imkansizdir. Zira sifatlar tek basina kdim olamazlar.24 Bu gercevede
sifatlar baglaminda husGsen kelam sifatinin kadimligini
ispatlamaya calisan Es‘ariler, Mu‘tezile'nin de kendi teorilerini
cikmaza sokan elestirilerini dikkate alarak lafzi ve nefsi olmak
tzere ikili bir kelam ayrimina gitmislerdir. Bu baglamda lafzi
kelam, bir yonden mecazl veya lafzi istirak cercevesinde bir
isimlendirme olarak asil kelam unsuru degildir. Clinkii lafzi olarak
isimlendirilen kelimeler, harfler, miirekkepler, sayfalar ve dahi
elimizdeki Kur’'an, nefsi kelama delalet eden mecazi bir kelamdir.25
Asil kelam, lafiz haline gelmeyen ve Allah’in zatiyla kdim manalar
olan nefsi kelamdir. Kur'an da bu yo6niiyle kadimdir. Bu noktada
onlar, keldm-1 nefsinin kadim oldugunu ispatlamak i¢in Arap
siirinden istishatta bulunmaktadirlar.26 Es‘ariler bu gortsleriyle
Kur'an’in yaratilmis oldugunu soyleyen ve lafza dokiilmemis
sozlerin kelam degil de Allah’in bilgisi oldugunu diisiinen Mu‘tezile
ile onun hem lafiz, hem mana itibariyle kadim oldugunu
benimseyen Hasviyye arasinda orta yolu benimsemistir.2?

2. Abdiilkahir el-Ciircani’nin Nefsi Kelam Savunusu

Hicri besinci asirda Ciircan’da dogan ve biitiin yasamini orada
geciren Abdtlkahir el-Ciircani, Es‘ariyye mezhebini benimsemis bir

24 Hanna el-Fahari, Tarthii’l-felsefeti’l-arabt (Beyrut: Dari’l-Cil, 1993), 1/179.

25 Adudiiddin el-ici, el-Mevakif, 3/142; Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid,
2/103.

26 Eb0 Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Firek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Dari’l-Masrik, 1987), 68; Ebl
Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fasl fi'l-milel ve'l-
ehvd’ ve’n-nihal (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 3/122.
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Hakiki kelam zihinde olandir. Dil ise ona kilinan bir alamettir.
27 Hanna el-Fahri, Tarthii’l-felsefeti’l-arabi, 1/181.
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beldgat alimidir.28 Kaynaklar, yasadigti doénemde halkin
cogunlugunun Mu‘tezile akidesini benimsediginden dolay1 Cilircan
sehrinin her bir yerinde kelam meselelerinin tartisildigindan
bahseder.29 Clircani, Mu‘tezile'nin aktif oldugu boyle bir cografyada
soz konusu edilen tartismalarin etkisiyle olmasi muhtemel ki
belagat ve i‘caz tarihinde 6nemli kirilmalara yol acan Deld’ilii’l-i‘cdz,
Esrdrii’l-beldga ve er-Risdletii’s-sdfiye eserlerini kaleme almis, bu
eserlerinde holistik bir zeminde i‘caz diisiincesini bir iddiadan 6te
olgu haline getirmeyi temel ama¢ edinmistir.3® Bu nedenle
kitaplarinda dini bir gaye benimseyerek detayli bir sekilde i‘cazi ele
alma arzu ve gayesiyle hareket etmistir.31 Bu noktada i‘caz
baglantisi ilizerinden kelamulldha dair tartismalar ¢ergevesinde
onun gorislerini tespit etmek miimkiindiir. Nitekim o6zellikle
medni ilmi ve nazim teorisi cergevesinde i‘caz1 temellendirmeye
calistigit Deld’ilii’l-i‘cGz adli eserinin metin i¢i okumalarindan
kelam-1 nefsi, kelam-1 lafzl, mananin lafza varliksal 6nceligi ve
kelamin ediminde lafzin manayi takibi gibi Es‘ariyye sistematiginin
kabulleri yer almaktadir.32 Bu minvalde Deld’il'de Es‘ariyye ve
Mu‘tezile arasindaki ¢ekismenin izleri goriilmektedir. Hatta bu
kitabin nazim ve i‘caz alaninda sert bir miinazara barindirdig dahi
ifade edilmistir.33 Bu noktada Ciircani 6zelinde i‘caz meselesinin, iki
disiplini ortak bir paydada topladig: goriiliir.

Ciircani’'nin nefsi kelam savunusunda kendisine yoOnelttigi
elestiriler lizerinden gorislerini sekillendirdigi isim siiphesiz Kadi
Abdiilcebbar’dir. Nitekim onun, Kadi ile etkilesime girdigine dair
bircok veri yer almaktadir. Ciircani'nin kitaplarindaki, lafiz-anlam

28 Ebi'l-Fazl Celaliilddin es-Siiy(ti, Bugyetii’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin ve’'n-
niihdt, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim (Liibnan: el-Mektebetii’l-Asriyye,
ts.), 2/106

29 Muhammed Bakir Hansari, Ravdatii’l-cenndt fi ahvali’l-ulemad ve’s-sdddt, nsr.
Esedullah Ismailiyyan (Kum: Mektebetii ismailiyyan, 1392), 5/91; Boyalik, Dil,
S6z ve Fesahat, 14, 15.

30 Boyalik, Dil, S6z ve Fesahat, 23, 109.

31 Dervis el-Cundi, Nazariyyetii Abdilkdhir fi'n-nazm (Misir: Mektebetii'n-Nahda,
1960), 8-19.

32 Habbar Muhtar, “el-Merce'‘iyyetii’l-kelami li-nazariyyetin-nazmi ‘inde’l-
Clircani”, Mecelletii Sekdfdt 4 (2002 Sonbahar), 36.

33 Ahmed Ebi Zeyd, Mukaddime fi ustli’l-fikriyye li’l-beldga i‘cdzi’l-Kur’dn (Ribat:
Darii'l-Eman, 1409-1989), 4.
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meselesi lizerinden girdigi tartismalar ve bu konuya referansla
kelamin mahallini tespit ile zihni/nefsl kelamin varligina dair ispat
tartismalar1 ve sorgulamalari bile bash basina bu etkilesimi gozler
Online sermektedir. Bu baglamda onun giristigi bu projedeki en
temel amaclar arasinda Kadl Abdiilcebbarin fesdhatle ilgili
goruslerini tenkit etmek ve onun lafizcallik tarafgirliginin
yanlisligini ortaya koymak yer alir.34

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fT ebvabi’t-tevhid adli eserinin 16.
cildinde Kur’an’in i‘cdzina yonelik incelemelerde bulunmustur. Ona
gore gore i‘caz, fesdhate dayalidir. Bu noktada fesahat kavramini
aciklamaya baslayan Kadi, fesahatin tek tek kelimelerde ortaya
cikmadigini ifade eder. Clinkii o, bizatihi kelimenin fasth kabul
edilemeyecegi goriisiindedir. Bu noktada Kadi, bir bagdasiklik
projesi olan ibdal teorisini devreye sokar.3*> Kadi'nin bu
aciklamalar1 ve teorileri, Ciircini'nin Deld’il kitabindaki nazim
aciklamalarina oldukga yakindir.3¢ Ciinkii Ciircani de tipki Kadi gibi
lafzin tekil olmasi haysiyetiyle edebi bir nitelik tasiyamayacagi
gorisiindedir. Ayn1 sekilde yine bu ikili, lafzin nagmesinin ve
giizelliginin fesahate bir etkisi olmayacagi kanaatindedirler. Biitiin
bunlardan hareketle bazi arastirmacilar Ciircani'nin Kadi’dan
sonra onun teorisini, en giizel sekilde tefsir ettigini ve
sistemlestirdigini ifade etmektedirler.3? Onlara gore Kadj,
Ciircani’'nin nazim teorisine cok dnemli bir kap1 aralamaktadir.38
Hatta Ciircan?’nin elinde son seklini alan nazim teorisinin, gegmis
referans aglarindaki esas atilimini Kadi Abdiilcebbar eliyle
yakaladig1 iddia edilmistir.3° Cabirl’ye gore de Kadi, Ciircani'nin

34 [brahim Muhammed Salim, el-Mustalahii’l-beldgi ve’n-nakdi ‘inde Abdilkahir el-
Ciircdnt (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi: Cami‘atii Yermik, 1992), 23, 24.

35 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf (I'cazii’l-Kur’dn), 16/199.

36 Velld Kassab, et-Tiirdsti’'n-nakdi ve'l-beldgati’l-Mu ‘tezilf (Devha: Darii’s-Sekafe,
1405 - 1985), 183; Ahmed Matllb, Esdlibii’l-beldga el-Fesdha - el-Beldga - el-
Medni (Kuveyt: Vikiletii’l-Matbtiat, 1980), 71, 72.

37 Sevki Dayf, Tarihti’'l-edebi’l-Arabi (Misir: Darii'l-Mearif, 1995), 5/541. (10 cilt.)

38 Abdtlfettah Lasin, Beldgatii’l-Kur’dn fi dsdri’l-Kadi Abdilcebbdr ve esertihi fi'd-
dirdsdti’l-beldgiyye (Kahire: Dari’l-Fikri'l-Arabi, ts.), 508-531; Sevki Dayf, el-
Beldga tetavvur ve tarth (Kahire: Dar’l-Mearif, 1965), 117; Velid Kassab, et-
Tiirdsti’'n-nakdi, 329.

39 Amir Fethi Ahmed, Fikratii’n-nazm beyne viicithi’l-i‘cdz fi'l-Kur'dn, Miinsietii’l-
Me‘drif (iskenderiye, 1991), 70; Matlib, el-Bahsii’l-beldgi ‘inde’l-Arab, 32;
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temel referans kaynagi olmustur. Ustelik yine onun iddiasina gore
Ciircan’nin yaptigi, Kadi'nin eserlerini sadece analiz ve serh
etmektir.40

Clircani ve teorisinin Kadi Abdiilcebbar ve sair Mu‘tezili
alimlerden etkilendigine dair bir diger argiiman, Kur’an'in i‘cazina
temel olusturan nazim teorisinin, farkli anlamlara ve iceriklere
sahip olmakla beraber Mu‘tezile topraklarinda dogdugu iddiasidir.
Siiphesiz Clircani 6zelinde iki mezhebin cografya birlikteligi de bu
etkilesim agini destekleyen 6nemli bir husustur. Biitiin bu verilere
gore Ciircani’nin projesi, islam diisiince geleneginde son asamada
gerceklesmistir. Esasen Kadi'nin Kur’an’in i‘cazi icin kistas haline
getirdigi fesdhat goriisii ise Cahiz’dan (6. 255/869) Zemahseri'ye
(6.538/1144) kadar Mu‘tezili bir perspektifle gelisim gostermistir.
Dolayisiyla bu teorinin agiklayicisi ve sistemlestiricisi olarak
Ciircant’yi gostermek anlamsiz kalacaktir.4! Ancak buna ragmen
teori, Clrcani lzerinden okunmaktadir. Ciinkii Kadi, akll bir
perspektifle bilimsel bir yontem takip ederek insa ettigi teorisini
tatbik sahasina dahil etmemistir.*? Ayrica el-Mugni’'nin barindirdigi
elestirel zemine bakildiginda bu teorinin igerigi ¢ok agik degildir.
Ciinkii Kadji, tislup incelemesi yapan ve bu tisluplari kritize eden bir
edebiyat elestirmeni degildir. Aksine o, akll bir metotla Kur’an’in
i‘cdzin1  inceleyen bir arastirmacidir.#3 Yam sira kelam
disiplinindeki nazarl tartismalar onu bu isten alikoymustur.
Dolayisiyla ilkelerini teorik zemine yerlestirdigi bu nazariyeyi
derinlemesine inceleme firsati yakalayamamistir.*+

Biitiin bu veriler, nazim teorisinin orijin tartismalari bir yana,
Kad1 Abdiilcebbar ve Abdiilkahir el-Ciircani arasindaki etkilesimi
ortaya koymaktadir. Ciircani, bu etkilesim sayesinde eserlerinde
ortiikk bir teolojik dil kullanmistir. Bu da el-Arabiyye'nin kelam

Giindiiz6z, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii Agisindan Islam Diisiincesinde
Hakikat ve Mecaz Tartismalar1”, 32.

40 Cabird, Arap-islam Kiilttiriiniin Akil Yapisi, gev. Hasan Hacak, 105.

41 Muhammed Heysem Gurre, el-Beldga, 173, 176.

42 Leyla Abbas Hamis, Nazariyyetii’'l-kasd ve esertihd fi izhdri’l-ma‘nd ve’l-i‘cazi’l-
Kur’ani ‘inde’l-Kadi Abdilcebbdr el-Mu ‘tezilf (Irak: Dari’l-Kiitiib, 2007), 151.

43 Ahmed Matlib, Itticdhdtii'n-nakdi’l-edebi fi'l-karni’r-rabi‘l’l-hicri (Bagdad:
Dari’'l-Kalem, ts.), 140.

44 Velid Kassab, et-Tiirdsti’n-nakdi, 329.
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disiplini icerisinde konumlandirilmasi anlamina gelir. Bir diger
deyisle bu, teolojik tartismalarin, Arap dilbilimine referansla
¢o6zlimlenmesi ¢abalarini ihtiva eder. Clircani, yaptigi bu hamle ile
i‘caz diisiincesine ve bu diisiince iizerinden kelamin mahiyetine
dair tartismalara eklemlenerek Islam diisiince gelenegindeki
Mu‘tezile ve Es‘ariyye arasindaki tartisma konularina dahil
olmustur.

2.1. Lafiz-Anlam Diializminde Anlamin Onceligi

Clircani, eserlerinde ana tema olarak i‘cazin mahiyetini
sorgulamis ve Kur’an'in i‘cazimi agiklayabilecek tiimel bir kaide
arayisl icerisine girmistir.#s Bu dogrultuda i‘cazin fesahat yoniiyle
gerceklestigini belirterek*¢ onu so6zdizimi veya nazim olarak
bilinen teorisine referansla agiklamaya ve sistemlestirmeye
calismistir.4? Ciircani’nin bu teorisi, lafiz-anlam iliskisi ekseninde
bircok teorik tartismanin zemininde yattig1 bir yap1 olarak ortaya
cikmistir.48  Esasen kelamullah meselesinin de lafiz-anlam
tartismasini daima aktif tuttugu diisiiniilirse Ciircant’nin dilin ve
soziin mahiyetine dair tartismalara lafiz-anlam ikilemini temele
alarak girdigi ve diisiincelerini bu sa¢ ayag1 iizerinden
sekillendirdigi soylenebilir. Bu noktada o, bir Mu‘tezill olan Kadi
Abdiilcebbar ile hesaplasma lizerinden Mu'‘tezile’'nin lafizc1 sz
anlayisini tenkit etmis ve bu lafiz-anlam sorunsalini asmaya
calismistir. Bu noktada Clircani, sézdizimini, lafizsal ve fonetiksel
bir unsur katmaksizin kelimelerin manalarn arasinda nahvin
anlamlarinin ve hiikiimlerinin gozetilmesi olarak
tanimlamaktadir.#® Bir diger deyisle onun tasavvurunda nazim,
nahiv anlamlarinin gézetiminde delaletin bagintisal iliskilerinden
ibarettir. Bu bagintida lafizlar, manaya delalet etmeksizin salt

45 Ahmed Seyyid Muhammed Ammar, Nazariyyetii i‘cdzi’l-Kur’dni (Dimask:
Darir'l-Fikr, 1998), 158, 159.

46 EblQ Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman el-Ciircani, Kitdbti Deld’il-i‘cdz, thk.
Mahmiid Muhammed Sakir (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1424/2004), 520, 528.

47 Boyalik, Dil, S6z ve Fesahat, 23.

48 Cabiri, Arap Islam Kiiltiirtiniin Akil Yapisi, cev. Hasan Hacak, 99-100; Gilindiizoz,
“Klasik ve Modern Arap Literatiirii Agisindan islam Diigiincesinde Hakikat ve
Mecaz Tartismalar1”, 33.

49 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii’l-beldga, nsr. Mahmd Muhammed Sakir (Cidde:
Dart’l-Medeni, 1412/1991), 5; a. mlf,, Deld’il, 526.
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olarak bir deger Oolciistini barindiramazlar. Cilinkii anlamlar
bilindikten sonra ancak onlar iizerinde diisliniilebilir. Dolayisiyla
anlam, lafizdan varolussal olarak bir oncelige sahiptir. Esasen
lafizlar, anlamlarin kaplari®® ve hizmetcileridir.5! Onlar anlamlari
gostermek icin vaz' edilmistir.52 Dolayisiyla anlamin Oniine
gecmeleri imkansizdir. Sayet bu miimkiin olsaydi esyanin
isimlerinin esya var olmadan 6nce belirlenmis olmasi gerekirdi.s3
Bu miimkiin olmadigina goére mananin lafza ontik onceligi
kendiliginden aciga ¢ikmis olur. Ayrica Ciircani’ye gore lafizlarin
dizilisi bir anlam gayesinden dolay1 degildir. Bundan dolay1 bir
lafzin, lafiz olmak bakimindan dizimi, fikri bir cabadan yoksundur.
Dolayisiyla dizimde serbestlik hakimdir. S6z gelimi “—,.>” kelimesi

vazl' tarafindan “_z;,” seklinde bir belirlenime tabi tutulsayd: da bu
bir sorun olusturmayacakti.>* Yine “~,” ve “ ;" gibi farkli anlama
sahip lafizlar veya “..1” ve “c.)” gibi ayn1 anlami ifade eden lafizlar,

0zl itibariyle esittir ve birisinin tasidigl anlama olan delaleti
digerinin tasidigi anlama olan deladletinden daha kuvvetli degildir.55
Ustiinliik kelimenin sézdizimindeki yerine gére olusmaktadir.
Dolayisiyla bu kelimelerin, sézdizimi icerisindeki anlamlarinin
dizilisine ve kullanim yerlerine bakilmaksizin bir ustiinlitkk
karsilastirmasi yapmak miimkiin degildir.

Circaninin  climlenin  Gstinligini  baglama  refere
etmesindeki temel etken, Kadi'nin aym iki ifade tarzindaki
meziyetin ve artisin, lafizlarda oldugu tezini ileri siirmesidir.5¢ Bu
noktada Ciircani, Kadi'nin kabullerinin aksine meziyetin ve artisin,
lafizlar arasinda nahvin anlamlarinin gézetilmesi yoluyla
gerceklestigini disiinir. Bu yiizden ona gore soz gelimi tim1 ve
nagme yapmak icin 6zel lafiz se¢imi i‘caz icin bir kistas olamaz.
Ciinkii Gistlinliik skalasinin akil yiirtitmeye dayali olmasi gerekir. Ne

50 Ciircani, Deld’il, 52.

51 Ciircani, Deld’il, 417.

52 Clrcani, Deld’il, 417, 483.

53 Ciircani, Deld’il, 417, 418; a. mlf,, Muktesid, 1/601.

54 Ciircani, Deld’il, 45.

55 Clircani, Esrarii’l-beldga, 409.

56 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf (I‘cazii’l-Kur’dn), 16/199, 200.
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var ki bahsi gectigi lizere bir lafiz, lafiz olmasi acisindan fikri bir
caba sonucu elde edilen bir sey degildir.5” Buna ragmen insanlarin
meziyeti, lafza endekslemeleri ve bundan dolay1 bir kelamda
anlamlarin dizilisinin farkindaligindan yoksunluklari, kelam
sistematiginin isleyisine muhatap penceresinden yaklasimlariyla
iligkilidir. Zira kelama sahit olan muhatap, ilk etapta lafizlari
isittiginden yalnizca onlarla yilizlesmekte ve dolayisiyla mana
boyutunu goz ardi edebilmektedir. Ne var ki kelamin miitekellim
tarafindan varlhiga gelisi dikkate alindiginda mananin zihniligi
anlasilir. Zaten bodyle olmasaydi zihinde anlamlardan yani
diisiinceden oOnce lafizlarin olusumu gerekirdi.58¢ Bu baglamda
Ciircani’'nin 6zelde Kadl'ye ve genelde Mu‘tezile’ye yonelik kelam
ve keldmullaha muhatap penceresinden yaklasimlarimi dikte
ettirdikleri noktasinda bir elestiri yoneltmesi uzak bir ihtimal
degildir.

2.2. Soziin Zihniligi

Mu‘tezile’'nin lafizciik anlayisini elestiren Ciircani, anlam
meselesi lzerine yogunlasarak anlamin mahiyetini ve mahallini
gostermeye calismaktadir. Ona gore anlamlarin dizilimi zihinde
gerceklesir. Lafizlar icin ise zihindeki anlamlar gibi ayrica bir
dizilim s6z konusu degildir. Clinkt anlamlarin dizilimi demek zaten
bunlar1 gosteren ve bunlara isaret eden lafizlarin da dizilimi
anlamina gelir.>® Bu eksende insan, 6nce mifred lafzin medlliinii
sonra bu medldliin alameti olan lafz1 bilir.60 Bu noktada Ciircani,
anlamin, lafza varolussal bir onceligini kabul etse6! de
isnddin/kelamin edimi sirasinda lafiz ile anlam birlikteligini
saglama adina fiiliyatta bdyle bir oOnceligi gozetmeyereké2 bu
ikisinin es zamanhhgin vurgular. Buradan hareketle Ciircani’nin
Mu‘tezili lafizcilik elestirisine devam ederek lafiz ile anlami
birbirinden ayristirmadigit ve diislincenin, dil igerisinde

57 Ciuircani, Deld’il, 395-397

58 Ciircani, Deld’il, 417.

59 Ciircani, Deld’il, 53, 54.

60 Ahmed Matlib, Abdiilkdhir el-Ciircdni beldgatiihii ve nakdiihii (Kuveyt:
Vikilett’'l-Matbiat, 1972), 98.

61 Ciircani, Deld’il, 417; a. mlf., Muktesid, 1/601.

62 Clrcani, Deld’il, 55, 56, 62.
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gerceklestigini savundugu gorilmektedir. Ayrica o, beserl
diizlemde so6zlin hakikatinin lafizlarin dizimi olamayacagini
ampirik bir sekilde ortaya koyarak insanin zihnindeki kelamin
varhigini ifade etmis ve Mu'tezile’'nin s6ziin mahiyetini lafza ve
seslere indirgeyen anlayisini elestiri konusu yapmis olmaktadir.
Ayrica onun bu diistincesini, Kadi iizerinden tepkisel bir davranis
ornegi olarak okumak da miimkiindiir. Zira Ciircani’nin aksine o,
anlamlarin tertibi ile bu tertip sonucunda olusan ibareler arasinda
bir 6zdeslik kurmanin dogru olmadigini diislintir. Bu eksende ona
gore, diislince ve ibareler arasinda bir nispet yoktur. Dolayisiyla bu
ibarelerin/kelimelerin, bilgi ve iradeye degil de diisiinceye delalet
ettigi  yargist  anlamsizdir.  el-Kadi, burada  gorisiini
temellendirmek icin iladhl yaraticiya “diistinme” nispetinin
imkansizlig1 tizerinden hareket eder.63 Ona gore Allah'in diisiinen
bir varlik olusu imkansizsa Es‘ariyye disiincesinin dogrultusunda
onun bir kelama sahip olusu da imkansiz olur. Ancak Allah’in
diisiince ile irtibath olmayan bir kelami olduguna gore ibareler ile
diistince arasinda bir iliski kurmak paradoksal bir durum
doguracaktir.

Cuircani, Mu'‘tezili Kadi Abdulcebbar’in cimlenin sentaktik her
bir oOgesinin anlam karsilifi bulundugu, dolayisiyla mananin
teklestirilemeyecegi iddiasim kabul etmez. Bu noktada Kadi
Abdiilcebbar, tek bir anlamdan ziyade anlamlar bulundugunu
soyleyerek Allah’in kelaminin tek bir mana olarak zihni kelam
oldugunu benimseyen Es‘ariyye’nin goriisiini ¢liriitmeye calisir.
Ciinkili onlarin Allah ile kaim oldugunu iddia ettikleri mana veya
nefsi kelam iddialarinin dogrulugu, Allah’in zatinda bulunan tek bir
manaya referansla dogrulanabilir. Bu cer¢evede Kadi, ihtimaller
dairesinde tek bir mana diisincesinin tutarsiz oldugunu
ispatlamak ister. Ona gore sayet nefiste bir kelamin varlig1 sabitse
bu kelamin cinsinin de harfler cinsinden olmasi gerekir. S6z konusu
durumda da kelam, harflerin birbirleriyle tezadi gibi icerisinde
aykirilik barindiracaktir. Allah’in kelam1 hakkinda da bir aykirilik
bahis konusu yapilamayacagi i¢cin bu ihtimal devre dis1 kalir. Diger
bir alternatife gore ise kelam, harflerin cinsinden farklilasarak

63 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’dn), 7 /20.

(o)
~

Tevilat 3/1 (2022)



[o0]
[ee]

Tevilat 3/1 (2022)

Recep Yartasi

icerisinde bir tezat barindirmaz ve tek bir halde ictima‘ eder. Bu
durumda da insan, nefsi kelaminin varhigiyla vasiflanamaz. Ciinkii
tek bir manaya kelam denilemez. Bu da son alternatifi dilsel
zeminde c¢oziimlemeye calisan Kadi'ya gore nefsi kelam
diislincesini benimseyenlerin ¢okiisii demektir.64 Ayrica yine ona
gore ilahi kelamin kadim oldugu ve tek bir mana ifade etttigi iddiasi
onun emir, nehiy, haber, va‘d gibi farkli yapilar1 ihtiva eden
yapisiyla da celisir.65 Bu baglamda Kadi, yine problemi dilsel
zemine havale etmis, kelamin barindirdig1 farkli formlardan
bahsederek problemi ¢ozmeye calismistir.

Kadl'nin gorislerinin tutarsizligini ortaya koymak isteyen
Abdiilkahir el-Ciircani, beseri cercevede tek bir mana diisiincesinin
dogrulugunu ispatlamak ister. Bu minvalde climlenin yapisal
biitiinliiglinden ortaya ¢ikan basit ve tek bir anlami ifade eden siiret
kavramini devreye sokar.66 Onun ilgili yerde verdigi 6rnek, Kadi’ya
cevap verdigi izlenimini yaratmaktadir. Clircani’ye gore s6z gelimi
ALl deeall o 50 | e 3 v “Zeyd, Amr’t cuma glinti terbiye etmek igin
ddvdii.” ifadesi tek tek kelimelerin barindirdigi anlamdan ziyade bir
biitin olarak mefhliim yoniinden ele alinmalidir.6? Ciinkii s6z
konusu climlenin parcalar;, mistakil bir anlam tasisa dahi
miitekellimin, ancak ciimlenin biitiiniinden ortaya ¢ikacak olan
kastini yansitmamaktadir. Zira “Zeyd’in Amr’t dévmiis olmast”,
“Amr'in  Zeyd'den dayak yemesi’, “Bu eylemin cuma giinii
gerceklesmesi” veya “Eylemin terbiye amacina ma’tuf olusu” kendi
icerisinde tutarl bir biitlinliik olustursa da kesinlikle bu ifade ile
amaglanan tam anlamsal biitliinliigii verememektedir. Kelamin
anlam bitunligl, “Zeyd’in Amr’t cuma gtinii terbiye etmek icin

64 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’dn), 7 /20.

65 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’dn), 7/118, 119.

66 Ciircani, bunu “keldmii’n-vahid” ve  “mefhiimii'n-vdhid”  seklinde
kavramsallastirmaktadir. bk. Clircani, Deld’il, 412-415; Es‘ariyye de Allah’in
kelamini béliinmez, par¢alanmaz, kismi ve biitiinii olmayan tek bir mana
olarak benimsemektedirler. Onlara gore Kur’an'in icerdigi emir, nehiy, haber
ve istihbar yapilarinin hepsi tek bir hakikattir. bk. Eb(i Abdillah Ibn Kayyim el-
Cevziyye, es-Sava‘iku’l-miirsele ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Mu‘attila, thk. Hiiseyn b.
Ukkase b. Ramazan (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1442 - 2020), 1/355. Ciircani’nin
bu vurgusu, Es‘ariyye mezhebinin kelamin mahiyetine dair kabulleriyle tam
olarak ortiismektedir.

67 Boyalik, Dil, Séz ve Fesahat, 185, 186.
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dovdiigii” ifadesinde saklhidir. Mezklr Ornekten hareketle
Ciircani’nin tek bir mana diisiincesini savundugu goruliir. Zaten
lafiz ve anlamin es tozluliigiinii savunan birinin, kelamin yapisal
biitiinliiglinli de korumasi gayet dogal olacaktir. Ciinkii lafiz ve
anlam, bir yapimin ayrismaz iki temel unsurudur. Dolayisiyla
bunlardan birinin digerine dncelendigi bir yapida biitiinliikten s6z
edilemez.

Ciircani, yine Kadi Abdiilcebbar elestirisi iizerinden soziin
zihinde bulundugunu bir o6rnek iizerinden gdstermeye
calismaktadir. Bu baglamda Kadi'ya gore bir kimse “Icimde bir séz
var.”¢8 derse bununla “Kastettigim seyi biliyorum ve onu sana
agiklamayi istiyorum.”, “Bunda kararliyim.” demeyi kastetmektedir.
Bu ifade, “Bir ev yapmayi, bir kitap yazmayi veya bir sehre girmeyi
istiyorum.” tarzindadir. Ona gore bir miihendisin zihninde projesini
tasarlamasi, o projenin onun icinde olmasini gerektirmedigi gibi bu
ornek de so6ziin, insan zihninde olmasimi gerektirmemektedir.
Dolayisiyla tasarimin kendisi, zihinde yer almadig1 gibi kelam da
zihinde bir karsilik bulamamaktadir. Bu minvalde Kadi'ya gore
hareket etmek, bina etmek ve vurmak nasil bir eylemse kendi inang
ilkesi geregi bunlarla es degerde gordiigii kelam da bir eylemdir.
Ayni sekilde “Icimde gizledigimi ifade etmek istiyorum.” dediginde
sayet bu gizledigin, nefiste bir manaysa hakikatte onu ortaya
¢ikarman gibi bir durum s6z konusu olamaz.t® Yine Kadi'ya gore
“Onlar kalplerinde olmayani dilleriyle soylerler.”’0 ayetine
dayanarak nefsi kelamin varligi temellendirilemez. Ciinkii ayette
“kalplerindeki/nefislerindeki” ifadesinden kastedilen mana, onlarin
bilgilerinin, iradelerinin ve diisiincelerinin tersi istikamette s6z
soylemeleridir.’! Bu noktada Kadi, bahsi gecen ifadelerle nefsi
kelamin varligi icin delil getirmenin bir metot hatasi oldugundan

68 Kadi Abdilcebbar'in verdigi bu 6rnek, muhtemelen Es‘ariyye’nin kelam-1
nefsinin kadim oldugunu ispatlama amaciyla Arap siirinden getirdikleri
istishdada yonelik bir elestiri niteligindedir. bk. Ebli Bekr Muhammed b. el-
Hasen ibn Fiirek, Miicerred, 68; Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-
Takrib ve'l-irsdd, thk. Abdiillhamid b. Ali (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418 -
1998),1/317.

69 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’dn), 7/17.

70 Fetih, 48/11.

71 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’dn), 7 /15.
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bahseder. Ona gore yapilmasi gereken nefsi kelam iddiasinin
delillerle desteklenmesidir.”2 Bu baglamda Ciircani, kelam ve diger
fiillerin dizilimi arasinda bir ayrim gozetir ve kelamin dizilisinin
medni’n-nahv denilen zihni bir gramerce ydnetildigini dilbilimsel
bir zeminde delillerle ispat etmek ister. Ona gore kelimelerin
rastgele dizimi ile bir s6zdizimi elde edilemez.73 Bunun delili olarak
da Ciircani, anlamin zihinde oldugunu ve onun diger fiillerin
diziminden farkli oldugunu kanitlamak i¢in Eb Temmam'in (6.
231/846) iki tiirlii ¢6ziimlemeye de miisait olan 4l COUEN ey el
“Onun zehri yani kaleminin miirekkebi, 6ldiiriicii yilanlarin zehri
gibidir.” beytini o6rnek verir.7’4 Sair, burada Mu‘tasim (6. 227/842)
ve Vasik'in (6. 232/847) veziri’> Muhammed b. Abdilmelik ez-
Zeyyath (6. 233/847) overek’® onun kaleminin miirekkebini
yilanlarin zehirine benzetmis; bununla vezirin kalemiyle yazdigi
hiitkmiin ne kadar etkili oldugunu vasiflamak istemistir. Sairin
kastettigi bu anlama gore beytin birinci kismi mukaddem haber,
ikinci kismi ise muahhar miiptedd konumundadir. Buna gore
miiptedad olan unsur miisebbeh, haber olan unsur ise miisebbeh
bihtir. Sairin kastini yansitmayan ancak ¢6zlimlemeye de miisait
olan diger alternatife gore ise birinci kisim mipteda, ikinci kisim
haberdir. Bu c¢6zlimlemeye gore ise anlam sairin hig
kastetmeyecegi sekilde yilanlarin zehrini, vezirin kaleminin
miirekkebine benzetmektedir. Ciircani, anlamin zihindeki varligini,
bu 6rnek iizerinden hicbir kelimenin diziminin degistirilmedigi
halde sozdiziminin farkli yapisal ¢o6ziimlemelere muhtemel
oldugunu gostererek kanitlamak ister.”” Bunun aksine ise soz
gelimi bir nakis, lizerinde somut degisiklikler yapilmadig: siirece
degismemektedir. Dolayisiyla degisim, nakisin lzerinde yapilan
somut degisiklikler tizerinden sekillenmektedir. Buradan hareketle
kelam ile Kadi'nin bahsettigi eylemleri es tutmak tutarl bir goriis

72 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (Halku’l-Kur’dn), 7/16.

73 Ciircani, Esrdrii’l-beldga, 3, 4; a. mlf,, Deld’il, 410.

74 Curcani, Deld’il, 372.

75 Mustafa Zeki Terzi, “Ibni’'z-Zeyyat’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/245. (245-246.)

76 EbGi Osman Amr b. Bahr b. Mahblb el-Cdhiz, Kitabii'l-Hayevdn, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424), 1/48.

77 Clrcani, Deld’il, 371, 372.
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olmayacaktir. Bu cercevede Clircani’'nin bir elestiri olarak ortaya
koydugu 6rnek baglaminda anlatmak istedigi tam da budur.

Sonug

Es‘ariyye’nin lafzl ve nefsi kelam ayrimi, Mu‘tezile'nin ilahi
kelamin yaratilmis oldugunu savunan anlayisina karsi bir reddiye
goriiniimiindedir. Onlar her ne kadar Mu‘tezile gibi elimizdeki ilahi
kelamin yaratilmis oldugunu kabul etseler de bu kelamin gésteren
konumunda bulunan mecazl bir kelam oldugunu benimserler.
Burada asil amag, gosterilen konumundaki nefsi kelamdir.
Dolayisiyla hakiki kelam da budur. Bu noktada onlar nezdinde
yapilmas1 gereken, beserl diizlemdeki kelami inceleyerek bu
inceleme sonucundaki verileri, ilahi dlemle baglantili olan kelamla
iliskilendirmek ve yine bu verileri, diisiince sistemlerinde
benimsemis olduklar ilahi sifatlar kabuliine uygun bir pozisyona
getirmeye calismaktir. Bu da insan gercekliginde telaffuza konu
olan kelamin, hakiki degil, mecazi oldugunu ispatlamaktan gecer.
Bu c¢ercevede Es‘ariyye mezhebine mensup bir beldgat¢i olan
Ciircani, kendisinden 6nce Es‘ari kelamcilarin yapmadigi sekilde
tartismay1 dil-dusiince iliskisi ¢cercevesinde dilbilimsel bir zemine
havale etmis ve yine Es‘arl kelamcilarin temas etmedigi
Mu‘tezile’nin kiyasii'l-gaib ale’s-sahid yontemini kullanarak beseri
kelama ait 6zellikleri incelemis, bu inceleme sonucundaki verileri
gayb alemine iliskin olan ilahi kelamla iliskilendirme noktasina
varmistir. Bu cikarim ise kiyasii'l-gaib ale’s-sahid yontemi ile sozii
lafizlara indirgeyen ve kelamin nefsi boyutunu reddeden Mu‘tezill
diistinceye bir reddiye goriinlimiindedir. Bu noktada onun
reddiyesi, sahid alemin Mu‘tezile tarafindan yanlis anlasildigy,
dolayisiyla buradaki verilerin, ilahi diizlemdeki verilerle kurulan
analojisinin gecersiz oldugu noktasindadir. Bununla da Ciircani'nin
Mu‘tezile’'nin ayn1 yontemle farkli sonuca vardigl yerde yontemin
Mu‘tezill i¢ dinamikler agisindan mezhepsel diislince
tutarliliklarinin aleyhine olacak sekilde, yanlis isletildigini ve
boylece hatali sonu¢ verdigini ortaya koymay1 amaglamis olmasi
muhtemeldir.
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Kur'an’da Geg¢en “Necm/Niicim” Kelimelerinin Analitik
Incelemesi (Metin I¢ci Baglam Cercevesinde)

Kur’an-1 Kerim’deki sureler ile sureleri olusturan ayetler arasinda
tevkifl bir insicam ve tenastip vardir. Bu sistematik 6rgii sadece ayet
ve surelerin siralamasinda degil, ayni1 zamanda climle ve pasajlarin
birbirleri arasindaki anlam baglantisinda mevcuttur. Dolayisiyla her
bir dyet, anlam bakimindan bagh oldugu diger ayetlerle birlikte
metin i¢i baglam acgisindan semantik bir role sahiptir. Ayrica
Kur’an’da gegen iimmet, necm ve kitab gibi ¢cok anlaml kelimelerin
hangi mana icin kullanildigi dis baglam ile birlikte metnin i¢
baglamindan hareketle anlasilabilir.

Necm/niicim  kelimeleri Kur’dn’da birden fazla anlamda
kullanilmistir. Buna gore es sesli bir kelime olan necm/niicim
kelimeleri Kur’an’da dort yerde tekil, dokuz ayette ise cogul olarak
“niicim” seklinde on ii¢ defa gecmektedir. Arastirmada bu kelime,
kullanim bilim acisindan metin i¢ci baglam merkezli olarak
incelenmis ve bu kelimelerin dokuz yerde “y1ldiz”, ii¢ yerde “vahiy”,
bir yerde “gdvdesiz bitki” anlamlarinda kullanildig1 belirlenmistir.

Yapilan dilbilimsel analiz neticesinde necm/niicim kelimelerinin
“yildiz” anlaminda kullanildig1 ayetlerde bazen ay ve giines ile
birlikte, bazen de miinferit olarak “teshir/Allah’in emrine boyun
egme” fiili ile birlikte kullanildig1 goriilmistiir. “Yildiz” anlaminda
kullanildig bir yerde ise “bir durumu nasil planlayip idare edecegini
diisiinmek” anlamindaki kalip ifadeyi olusturan kelime biitiintinden
birisidir. Ozellikle kadim tefsirlerde “gdévdesiz bitki” anlaminin
verildigi bir yerde ise giinesle birlikte “secde etme” fiilinin 6znesi
olarak zikredildigi goriilmektedir. “Vahiy” anlamina geldigi
pasajlarda ise dizimbilim icerisinde siyak ve sibak karinesi
geregince Kur'an ayetlerinin inisi ile ilgili konular icinde
gecmektedir.

Yukarida yapilan tespitlerin bir neticesi olarak; Kur'an’da gecen
necm/niicim maddelerinin metin i¢i baglama dikkat edilmeden
genellikle “yildiz” olarak anlasildig1 dikkate alindiginda, daha énce
hakkinda ayrintili bir spesifik bir calisma yapilmayan bu alanda
arastirmanin katki saglayacagi umulmaktadir. Ayrica bu makalede
ortaya konmaya calisilan metodik yaklasimin, ¢cok anlamli Kur’an
miifredatinin, dyetler arasindaki dilsel anlam orgiileri ¢cercevesinde
dogru bir sekilde anlasilmasinda yardimci olmasi1 hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’'an, Tefsir, Necm, Semantik, Metin i(;i
Baglam



Necm/Niiciim Kelimelerinin Analitik Olarak Incelenmesi

Abstract

Analytical Analysis of “Najm/Nujum” Words in The Qur'an
(Within the Context of the Text)

There is a coherence and correlation between the Surahs in the
Qur'an and the verses that make up the Surahs. This systematic
pattern is present not only in the ordering of verses and Surahs, but
also in the semantic connection between sentences and passages.
Therefore, each verse has a semantic role in terms of in-text context,
together with other verses to which it is connected in terms of
meaning. In addition, the meaning of the words used in many senses
such as ummabh, najm and kitab, which are widely used in the Qur'an,
can be understood from the inner context of the text together with
the in-text context.

Najm/nujum words are used in more than one sense in The Qur'an.
Accordingly, the words najm/nujum, which is a homophonic word,
appears thirteen times in the Qur'an as singular in four places and as
plural in nine verses. In the study, this word was examined in terms
of usage science with a context-centered context within the text and
these words were used in the meaning of "star" in eight places,
"revelation" in three places, "stemless plant”.

As a result of the linguistic analysis, it has been seen that in the
verses in which the words najm/nujum are used in the sense of
"star”, they are sometimes used together with the moon and the sun,
and sometimes together with the verb "tashir/submission to Allah's
order”. In a place where it is used in the sense of "star", it is one of
the words that make up the stereotypical expression that means "to
think about how to plan and manage a situation". It is seen that,
especially in ancient tafsir, where the meaning of "stemless plant” is
given, it is mentioned as the subject of the verb "prostrate” together
with the sun. In the passages where it means "revelation”, it is
mentioned in the subjects related to the descent of the Qur'anic
verses in accordance with the presumption of context in syntactics.

As a result of the above determinations; considering that the
najm/nujum words in the Qur'an are generally understood as "stars"
without paying attention to the in-text context, it is hoped that
research will contribute to this area, which has not been studied in
detail before. In addition, the methodical approach that is tried to be
put forward in this article is aimed to help in understanding the
ambiguous Qur'an curriculum correctly within the framework of
linguistic meaning patterns between the verses.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Najm, Semantics, In-Text Context
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Giris

Delalet merkezli dilbilimsel arastirmalarda 6ncelikle ele alinan
metnin ontolojik gercekliginin dikkate alinmasi zorunludur. Clinkii
dilsel analiz yapilacak s6zlin kim tarafindan, hangi amag icin ve
nasil bir diizlemde ifade edildigi géz 6niine alinmadig1 takdirde s6z
konusu metin, kendi hakikatinin disinda baska bir anlama bigimine
déniis/tiiriil/me tehlikesi ile kars1 karsiya kalabilir. Ustiine iistliik
bu s6z, nevi sahsina miinhasir dilsel hassalara sahip olan mu‘ciz bir
kelam olan Kur’an olunca mesele dini bir veche kazanarak daha da
O6nemli hale gelmektedir.

Kur’dn iizerinde yapilacak dilbilimsel bir arastirmada goz
Oniline alinmasi gereken ilk mesele, onun metin yapisinin temel
unsurlarini genel hatlar ile ortaya koymaktir. Buna goére Kur’an,
son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.s.) indirilen, yaratici ile akil,
idrak ve irade sahibi yaratilan insan arasindaki iletisimi olarak
isimlendirilebilecek olan vahyin bir araya geldigi Hz. Peygamber
doénemi Arap dili formu igerisinde mu‘ciz bir sekilde telif edilmis
ilahi bir hitap olarak tanimlanabilir.! Bu hitabin belirli zaman ve
zeminde yasayan Arap toplumu ile bu kitlenin i¢inde risaletini icra
eden bir peygamberi muhatap almasinin yaninda insanla ilgili
biitiin alanlarda belirleyici ve yon verici mesajlari iceren dinamik
ve etkin bir kelam olmasi onun 6ne ¢ikan o6zelliklerindendir.

Kur’an-1 Kerim’in birgok tanimi yapilmistir. Bu tanimlardan en ¢ok kabul goreni
“Kur’an Allah tarafindan Cebrail vasitasi ile mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatirle nakledilen,
okunmasi ile ibadet edilen, el-Fatiha suresi ile baslayip en-Nas suresi ile biten,
baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldigi Arap¢a mu‘ciz bir kelamdir.”
seklinde olandir. Bkz. Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Clrcani, Mucemii’t-
Ta ‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 246.
Abdulhamit Birisik, “Kur’an (Tarifi ve isimleri)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/383. Ancak bu tanimda Kur’an’in
hayati sekillendirme vasfina sahip etkin bir hitap olma 6zelliginin goz ardi edildigi
gorilmektedir. Bununla birlikte cagdas donemde Kur’an’in bu 6zelliginin 6n plana
cikarildigl tanimlara da rastlanilmaktadir. Ornegin Tahsin Gérgiin “Kur’an-i Kerim,
Cenab-1 Hakk’in, Peygamberimizin sahsinda ve onun vasitasi ile gegmiste yasamis,
glinimizde yasayan ve kiyamete kadar da yasayacak olan bitiin insanlara hitap
eden, Arap lisaninda gergeklesen, lisani bir miidahalesidir.” seklinde bir tanim
yaparak Kur’an’in etkin bir hitap olma o6zelligine vurgu yapmistir. Bkz. Tahsin
Gorglin, iléhi Séziin Giicii —Varlik ve Bilgi Kaynadi Olarak Kur’an- (istanbul: Kiilliyat
Yayinlari, 2013), 33.
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Dolayisiyla varolussal acidan Kur’an, yaziya gegirilmis bir
metinden ziyade, vahyin indigi donemde yasanan hayatin ahlaki,
hukuki ve itikadi alanlarda ilke, yontem ve istikamet acisindan agik
ve net aciklamalar iceren sdylemler biitiinii olarak diisiiniilmeli ve
dyetlere bu bakis acisiyla yaklasilmalidir.

Yukarida Kur’an’in ontik yapisina dair ¢izilen genel ¢cercevenin
arastirmanin ilgi alani ile ilgili vurgulanmasi gereken en 6nemli
boyutu, vahyin Hz. Peygamber déneminde kullanilan Arap dili ile
muhataplara  aktarilmis  olmasidir.2  Dolayisiyla  burada
sozlin/kelamin etkin ve dinamik olmasinin ilk bileseni,
muhataplara verilmek istenen mesajin acik, net ve anlasilir bir
dilsel diizlemde aktarilmasidir.3 Bu nedenle herhangi bir konu ya
da olay lizerine inen ve insanla ilgili her alanda miidahil olma
iddiasindaki ayetlerin/pasajlarin dis baglamini  olusturan
parametrelerin yaninda aynmi zamanda ayetlerin kendi icindeki
anlam biitinliigliniin olusturdugu metin ici baglamin varligindan
soz etmek gerekmektedir. Ciinkii Kur’an surelerinin ve sureleri
olusturan ayetlerin her birisinin dis ve i¢ boyutlarinin olusturdugu
reel bir dilsel gercekligi ve semantik orgiisii vardir. Buradan
hareketle ayet ve surelerin siralamasinin tevkifi olmasinin getirdigi
bir sonu¢ olarak ayetlerin metin i¢i baglam c¢ercevesinde
olusturduklar1 semantik orgii bakimindan da tevkifi oldugu
¢ikarimi yapilabilir.+

Ote yandan Abdiilkdhir el-CiircAni’nin (6l. 471/1078-79)
nazm/s0z dizimi teorisini genellikle climle diizeyinde ele
almasinin® bir iist asamasi olarak ayetler arasinda da metin ici
nazmdan da bahsedilebilir. Bahsi gecen hususlara dikkat
edilmeden yapilacak olan bir anlama ¢abasinin yanlis sonuglara

2 “Kendilerine apagcik anlatabilsin diye, her peygamberi kendi milletinin diliyle
génderdik.” (ibrahim, 14/4)Bunun disinda Kur’an’in Arapga olarak indirilmesini
ifade eden ayetler de vardir. (YOsuf, 12/2; Ra‘d, 13/37; T4 ha, 20/113; Zimer,
39/28; Fussilet, 41/3; SGra, 42/7; Zuhruf, 43/3; Ahkaf, 46/12)

3 Fussilet 41/44.

4 Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 281.
Miellifin Kur’an’in anlasiimasinda siyak/baglamin roli ve 6nemi hakkinda ayrintili
bir degerlendirmesi igin bkz. Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, 258-268.

> ‘Abdilkahir el-Ciircani, Deldili’l-i‘cz, thk. Mahmd Muhammed $akir (Kahire:
Mektebeti’l-Hanci, 1984), 38.
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gotiirebilecegi aciktir. Kavramsal ac¢idan ayetlerin kendi icinde
olusturdugu metin i¢i baglam olarak da ifade edilebilecek bu
bahiste ilk olarak; Kur’an’da yer alan biitiin anlamlarin, kendisini
gosteren lafizlar ve bu lafizlarin sahip oldugu dizim ve ifade
bicimleri ile aktarildig1 gercegini ifade etmek gerekir. Ciimle
yapisinin olusturdugu bu diizey, metin i¢i baglamin en kiiciik
birimidir. Buna ilaveten yargi bildiren ciimleler/ayetler, anlam
bakimindan baglh oldugu diger ayetlerle birlikte siyak-sibak iliskisi
icinde semantik bir metin ici baglama sahiptir.6

Arastirmada “necm/niicim” kelimeleri iizerinde dilbilimsel
acidan icra edilen ayrintili analizinden de anlasilacag lizere burada
baglamin boyutunu belirleyen unsur ayetin ciimle diizeyindeki
diziminin olusturdugu baglam oldugu gibi, ortak bir anlamin
bileseni olmalar1 sebebiyle siyak-sibak bakimindan bagh
bulundugu diger ayetler de olabilir. Ayrica “necm” ve “mevaki‘u’'n-
niicim” tizerine yemin edilmesi seklinde kendisini gosteren kasem
tslubunun kullanildig1 6zel anlatimlari, Kur’an’da yer alan diger
yemin ifadeleri ile birlikte degerlendirmek de metin i¢i baglamin
tespitinde yardimci olabilmektedir.

Buradan hareketle Kur'dn’da yer alan ifadelerin yukarida
zikredilen biitiin unsurlarla birlikte anlam bakimindan bir biitiin
oldugu ifade edilmelidir. Dolayisiyla Kur’an’da gecen dyet ya da
ayetlerin olusturdugu pasajlar hakkinda yapilacak dilsel bir
degerlendirmede bahsi gecen biitlinliigiin géz oniine alinmasi

& Modern dilbilimde “baglam”in karsiligi olarak kullanilan siyak bir ifadenin éncesi
anlamindan daha genis bir kavram alanina sahiptir. Buna gore siyak yani baglam;
“bir cimlede, bir konusmada veya bir metin icinde yer alan herhangi bir kelimenin
anlaminin daha iyi belirlenebilmesi ve baska anlamlarindan ayirt edilebilmesi igin,
kendisini cevreleyen ve karsilikli iliskide bulundugu oOteki 6ge veya oGgelerle
olusturdugu bltin” olarak tanimlanabilir. Bkz. Zeynep Korkmaz, “baglam”,
Gramer Terimleri S6zIigi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1992), 19. Ayrica bkz.
Semir Sa‘id Hicazi, “context”, Kdmdsi Mistalahdti’n-Nakdi’l-Edebiyyi’l-Mu‘Gsir
(Kahire, Daru Afaki’l-‘Arabiyye, 2001), 61. Ozellikle Arap diinyasinda yapilan
dilbilim galismalarinda ifadenin 6ncesi igin sibak; sonrasi igin ise lihak terimleri de
kullanilmaktadir. Bkz. Sa‘d b. Mukbil b. ‘Isa el-‘Anzi, Deldletii’s-siyék ‘inde’l-
usdliyyin (Mekke: Ummi’l-Kura Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 65,66.
Ancak galismada “bir ifadenin 6ncesi ve sonrasi” igin yerlesik bir terim olan siyak-
sibak kullanilmistir.
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zorunludur.” Bu hususlar gz 6niline alinmadan ve genellikle bir
semantik 6rgii icinde kendine ait bir anlam alanina ve roliine sahip
olan bir ifadenin tek basina degerlendirilmesi hedeflenen anlamin
disina ¢ikilmasina yol agacaktir. Bahsi gecen mesele ozellikle
Kur’dn’da ahkam, ahlak ve itikadl alanda deger yargisi bildiren
dyetlerin degerlendirilmesinde daha da dénemli hale gelmektedir.
Zira Kur’an’da yer alan ve her birinin bir biitlinliik icinde semantik
bir roli olan dyetlerin baglamindan koparilarak cimbizla ¢eker gibi
parcaci olarak ele alinmasi hatali anlamalara ve buna bagh olarak
yanlis hiikiimlere gotiirebilir.8

Yukarida bahsi gecen meselenin acik bir sekilde tezahiir ettigi
maddelerden birisi de Kur’an’da farkli manalarda kullanilan
“necm” ve “nlicim” kelimeleridir. Asagida ayrintili bir sekilde ele
alinacag iizere metin i¢i baglam g6z dniine alinmadan genellikle
meallerde her “necm/niicim” kelimesine “yildiz” anlami verildigi
goriilmektedir.? Dolayisiyla arastirmanin konusunu teskil eden
Kur’dn'da gegen “necm/niicim” kelimelerinin, metin i¢ci baglam
bakimindan ele alinmasi gerekli olmaktadir. Buna ilaveten
tilkemizde Kur’dn’da gecen necm/niicim kelimelerini spesifik
olarak ele alan Turhan Gilines’in yazdig1 “Kur’an-1 Kerim’de Necm
Kavrami” adli bir makalenin?0 disinda bir calisma bulunamamastir.
Yedi sayfadan olusan bu c¢alismada Kur’an’da gecen necm/niicim

Huzdme Muhammed Silame el-1s4, “es-Siydk ve Eseruh(i fi't-Tercth Beyne
Me‘ani’l-Mistereki’l-Lafziyyi fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecelletu Tibydn li’d-Dirdsati’l-
Kur’éniyye, Cami‘ati’l-imdm Muhammed b. Su‘(id 18 (Kasim, 2004), 9.
Deldlet merkezli gelisen klasik usll, belagat ve tefsir literattriinde baglam igin
genellikle siyak terimi kullanilir. Bu konu hakkinda klasik donemlerden itibaren
oldukga genis cercevede degerlendirmeler ve bu tahlillerin sonucunda bazi
kaideler Gretilmistir. Bunlardan meseleyi en iyi ortaya koyan ornek bir bahis igin
bk. Eb( ishak ibrahim b. M{sad b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakdt f7 usili’s-
seri‘a, thk. Eb( ‘Ubeyde Mesh(r Hasen Alu Selman (Huber: Daru ibn ‘Affan, 1997),
4/265-275.
% Ornegin Zeyd b. ‘Alf (6. 122/740) ve Ferra (8l. 207/822) gibi ilk dénem dilcilerin
genellikle “vahiy” anlami verdikleri en-Necm suresi ilk ayetinde gegen “necm”
kelimesine meallerin neredeyse hepsinin  “yildiz” anlami verildigi
gorulmektedir. Bk. Mealler.org “Necm suresi 1. ayet” (Erisim 15 Haziran 2022).
Zeyd b. ‘Alf ve el-Ferra’nin tefsirleri icin bk. Ebu’l-Hiseyn Zeyd b. ‘Al'i el-Hasimi,
Tefsiru Garibi’l-Kur’éni’l-Mecid, thk. Muhammed YGsufu’d-din (Haydarabad 2001),
246; Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én (Beyrut: ‘Alem’|-Kutiib, 1983), 3/94.
10 Turhan Yoldas, “Kur'an-i Kerim’de Necm Kavrami”, TURAN-SAM Uluslararasi
Bilimsel Hakemli Dergisi 11/41 (Mart, 2019), 472-478.
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kelimeleri, hakkinda dilbilimsel analiz ve degerlendirme
yapilmadan yiizeysel olarak incelenmistir. Ozellikle necm
kelimesinin “yildiz” anlaminda kullanildigi ayetler {zerinde
durulan arastirmada ilk donem Kklasik tefsir ve me’ani’l-Kur’an
calismalarina miiracaat edilmemistir. Ayrica makalede viicih ve
nezair kaynaklarina bagvurulmamis, sadece Sabiini, Seyyid Kutub
ve Siileyman Ates’in telif ettikleri modern donem tefsirler referans
gosterilerek dilbilimsel analiz yapilmadan alint1 diizeyinde bilgi
vermekle yetinilmistir. Bu arastirma ise ontik olarak ¢ok anlaml
bir yapida olan “necm/niicim” kelimesinin Kur’an’da kullanildig:
farkli anlamlar, metin i¢i baglam cergevesinde incelenmistir.

Ayrica konunun klasik Kur’an ilimleri literatiirtinde viictih ilmi
icerisinde degerlendirildigini ifade etmek gerekir. Buna gore hicri
6. asra kadarki donemde yazilmis temel viicih kitaplarinda bu
kelimenin Kur’an’'da en fazla ii¢ farkli manada kullanildig tespit
edilmistir.!? Arastirmada, “yildizlar” anlamina gelmekle birlikte
icinde bulundugu kalip ifadenin bileseni olarak “bir durumu nasil
idare edecegini” diisiinmek anlaminda da kullanilabilecek iki klasik
sozliik ve birkac¢ kaynak tefsirin disinda zikredilmeyen bir anlama
bicimine de deginilmistir.12

Bu giristen sonra arastirmanin metodik cergevesi hakkinda
bilgi verildikten sonra mesele, dyetler 6zelinde dilbilimsel acidan
analiz edilmeye calisilacaktir.

1. Metodik Cerceve

Arastirmanin amaci, yontemi ve sinirliliklar: agisindan temel birkag
metodik ilkeyi netlestirmek meselenin anlasilmasi acisindan dnemlidir.
Buna gore ilk olarak, arastirmanin Kur’an’da gesitli anlamlarda kullanilan
“necm” ve “nlicim” kelimelerini metin ici baglam merkezinde ele almay1

1 Mikatil b. Stileyman, el-Viicih ve’n-nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Hatem Salih ed-
Damin (Riyad: Mektebetu’r-Risd, 2011), 123,124; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif:
Tefsiru’l-Kur’én mimme’s-tebehet esmdtiih( ve tesarrafat me‘dnih, thk. Hind Selebft
(Amman: Mi’essesetii Ali’l-Beyt, 2007), 4/361,362; Eb(l Abdillah Muhammed b.
Ali b. Muhammed ed-Damegani, el-Viicih ve’n-nezd’ir li elfézi kitabillahi’l-‘aziz,
thk. Muhammed Hasen Eb{’l-‘Azm ez-Zefiti (Kahire: Vizarati’l-Evkaf, 1995), 2/260;
ibni’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. ‘Ali. Niizhetii’l-a‘yiini’n-
nevazir fi ‘ilmi’l-viich ve’n-nezd@’ir, thk. Muhammed ‘Abdulkerim Kazim er-Radi
(Beyrut: Mii'essetu’r-Risale, 1984), 581.

12,50 3 5l LG (es-Saffat, 37/88).
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amagladig zikredilmelidir. Ayrica ¢alismada “necm/niicim” kelimesine
verilen anlamlarin klasik viicih, tefsir ve me‘ani’l-Kur’an eserlerinde yer
alan anlama bigimlerinden birisi oldugu ifade edilmelidir. Arastirmanin
iddias;; “necm” ve “niicim” kelimelerinin gectigi ayetlerin dncesi ve
sonrasinda gecen ayetlerle bir anlam biitiinligi icinde oldugudur.
Dolasiyla burada “necm/niicim” kelimeleri yine ozellikle hicrl 6. asra
kadar olan klasik kaynaklardan herhangi birisinin tercih ettigi anlam
referans gosterilerek bahsi gecen semantik anlam biitiinligii i¢inde
irdelenmeye c¢alisilmistir. Bunun disinda makale yazarinin bir anlami
muhataba dikte etmek ya da ‘bu anlam mutlak manada kabul edilmelidir’
seklinde bir 6n kabul ile meseleleri ele almak gibi bir amaci s6z konusu
degildir. Ayrica bu ¢alisma klasik manada bir tefsir calismasi degil; metin
ici baglam cercevesinde ilgili on li¢ ayetin elden geldiginde objektif bir
bakis acis1 ile metnin kendi ontolojik gerc¢ekligi diizleminde ele alindig1 bir
dilbilim calismasidir. Arastirmanin hedefi; anlami metinin kendi igi
dinamikleri icinde belirlemeye calismaktir.

Ayrica bu arastirmanin bir makale calismasi oldugu goéz dniine
alindiginda tabiati geregi bazi kaynaklar referans gosterilmemis olabilir.
Dolayisiyla bu makalede “necm” kelimesinin sézliik anlami ile Kur’an’da
kullanildig1 anlamlar uzun uzadiya ele alinmayacaktir. Ayni sekilde klasik
donemde referans olarak kullanilan kaynaklar icin de ayni durum s6z
konusudur. Bunun yerine meselenin 6ziinii ve genel ¢ercevesini ortaya
koyan bilgiler ve bu bilgilerin kaynaklari verilmekle yetinilecektir. Zira bu
sinirin bir adim &tesi tez ya da kitap ¢alismasi kapsamina gireceginden
makale formatinin disina ¢ikma gibi bir durum s6z konusu olabilir.

Metodik cerceve ile ilgili yukarida bahsedilen temel esaslardan
sonra c¢alismanin analitik boyutu hakkinda bilgiler verilecektir. Bu
baglamda ilk olarak Kur’an’da “necm” ve “niicim” kelimelerinin gectigi
dyetlerin climle diizeyindeki anlaminin, metin ici baglamin ilk boyutunu
olusturdugu zikredilmelidir. Daha acgik bir ifade ile bu kelimelerin,
zikredildigi ayet icindeki diger kelimeler ile olusturdugu climle
diizeyindeki anlam baglantisinin tespiti arastirmanin ilk ayagim
olusturmaktadir. Ornegin “Gérmez misin ki, goklerde ve yeryiiziinde
bulunanlar; giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin
bir¢cogu hep O’na secde etmektedir!”!3 mealindeki el-Hacc 22/18. ayetinde
gecen “necm” kelimesi “yi1ldiz” anlaminda anlasilmistir. Burada kelimenin
giines, ay, daglar ve agaclar gibi kelimeler ile birlikte kullanilmas1 bu
ifadenin bir gok cismi olan “yildiz” olarak anlasilmasi i¢in bir karine
olusturmaktadir. Zira Taberi (6. 310/923) gibi baz1 miifessirler bu dyetin
tefsirini bahsi gecen meseleyi géz 6niine alarak yapmigtir.14

13 Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi, 2007), el-Hacc, 22/18.
4 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘i’l-beydn ‘an te'vili Gyi’l-Kur’dn, thk. thk.
‘Abdulldh b. ‘Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 16/487.
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Dilbilimsel analizin yoniint belirleyecek olan ikinci bir husus; “necm”
ya da “niicim” kelimesinin kullanildigi ifadenin 6ncesi ve sonrasinda yer
alan ayetlerle birlikte olusturdugu anlam o6rgiistidiir. Asagida 6zellikle en-
Necm suresi 53/1. ayetinde detaylandirilacak bu konu ayetin icerdigi
anlamin yoniini belirleme agisindan énemlidir.

Buna ilaveten “necm/niicim” kelimelerinin ge¢tigi baz1 ayetlerde
Kur’an’da farkli ve dinamik bir anlatim olan kasem/yemin iislubu
kullanilmistir. Buna gore, Kur'an’da bir yerde direkt olarak “necm”
kelimesine,’> bir baska yerde ise “mevaki‘u'n-niicim” seklinde “indigi
yere” yemin edildigi goriilmektedir.1¢ Bu ifadelerin analizinde bahsi gecen
ifadeler, Kur'an’da kasem tislubunun kullanildig1 diger ayetlerle birlikte
ozellikle muksemun ‘aleyh (yeminin cevabi/yemin ile vurgulanmak
istenen anlam) g6z oniine alinarak mukayeseli olarak ele alinmistir.
Dolayisiyla metin ici baglamin bir diger alanini da bahsi gecen iki ciimlede
kullanilan kasem anlatiminin, Kur’an’daki diger yemin anlatimi iceren
dyetlerde yer alan muksemun bih (kendisi ile yemin edilen sey) ve
muksemun ‘aleyh agisindan benzerligi olusturmaktadir.

Metin i¢i baglamin son boyutunu ise asagida et-Tir 52/49. ayetinde
gecen “idbara’n-niicim” ifadesinin analizinde detaylandirildig1 gibi bir
terkibin Kur'an’da gectigi diger benzerleri ile birlikte okuma
olusturmaktadir. Buna gore bahsi gecen ayette yer alan idbar (¢ekip
gitme, arkasimni donme, arkasinda kalma)l’ ifadesi bir baska ayette

“secdeler” manasindaki “sticid” kelimesi ile birlikte
kullanilmaktadir.18 Dolayisiyla bu ifadenin anlamini belirleyen karine
diger ayetteki kullanim olmaktadir.

Arastirmada mesele irdelenirken referans olabilecek kaynaklar
temel olarak iki kategoride incelenebilir. Bunlardan ilki; Kur’an’da gegen
es sesli kelimelerin sahabe, tabiun ve sonraki donem kadim dilcilerin
goriislerinden yapilan referanslarla miistakil olarak zikredilip kategorize
edildigi viictih/esbah tiirii eserlerdir.1® Bahsi gecen anlam 6zelligine sahip
olan ¢ok anlaml lafizlar/viic(ih, modern déonemde kaleme alinmis dilbilim
calismalarinda “el-miisterekii’l-lafzi” seklinde terim haline gelmigtir.20
Dolayisiyla ilk dénem viictth kaynaklari, bu baglik altinda meseleyi ele

15 en-Necm, 53/1,

16 el-vaki‘a, 56/75.

7 Bazi kiraatlerde bu kelimenin “arka, ardil” manasindaki “edbar” seklinde de
okundugu ifade edilmektedir. Bk. Ebi'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-
Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-
Seyyid el-Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 164.

18 Kaf, 50/40.

1% ViicOh ve nezair konusunda genel bir bilgi icin bk. M. Suat Mertoglu, “ViicGh ve
Nezair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/141-143.

20 “Mugtereku’l-lafzi” hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ahmed Muhtar ‘Umer, ‘fimii’d-
deldle (Kahire, ‘Alemu’l-Kutub, 1988),147-190.

Iu
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alan modern dilbilim kaynaklarinin ilk niivelerini olusturmaktadir.2!
Ancak burada arastirmada ele alinan konu ile direkt olarak ilgili olan
calismalarin, klasik doénem viichh ya da esbah kitaplar1 oldugunu
zikretmek gerekir. Ciinkd bu eserlerde arastirmanin odak kelimesi olan
“necm/nicim”un Kur’an’da kullanildig: farkli anlamlar ile ilgili spesifik
basliklar vardir. Viicih/Esbah konusunda olduk¢a kapsamli bir ¢alisma
yapan Sahin Giiven’in ¢calismasinda 6zel olarak inceledigi gibi22 bu konuda
arastirmada esas alinan kaynaklar sunlardir: Miikatil b. Siileyman’a (6l
150/767) ait olan el-Esbdh ve’n-nezdir fi'l-Kur’dni’l-Kerim, Yahya b.
Sellam'in (6l. 200/815) et-Tesdarif: Tefsiru’l-Kur’dn mimme’s-tebehet
esmdtihil ve tesarrafat me‘dnth adl eseri, Muhammed b. Ali ed-
Dameganinin (6l. 478/1085) telif ettigi el-Viiciih ve'n-nezd’ir li elfdzi
kitabillahi’l-‘aziz kitabi ile son olarak ibnii'l-Cevzi’nin (6. 597/1201)
Niizhetii’l-ayiini’n-nevazir fT ilmi’l-viiciih ve’'n-nezd’ir adl telifi.

Metin icin baglam teriminin kavramsal a¢idan iliskili oldugu tefsir
ilmine ait baz1 kavramlar vardir. Bunlardan ilki; Kur’an ilimleri iginde
“minasebatu’l-Kur’an” alani i¢inde degerlendirilen “miinasebatu’l-
ayat/ayetler arasindaki anlam baglantilis1” ile ilgili ortaya konan
dilbilimsel ilkelerin olusturdugu kavramsal alandir. Ancak bahsi gecen
alan ile ilgili temel kaynaklar incelendiginde necm/niicim kelimeleri
0zelinde bu arastirmada ele alinan diizeyde kapsamli ve analitik bir
degerlendirmeye rastlanmamistir. Bu bahislerde yer alan bilgiler daha
cok genel manada ayetler arasindaki siyak-sibak iliskisine deginilmistir.23
Dolayisiyla arastirmada s6z konusu eserlerden sadece metodik agidan
oldukea genel ve ylizeysel bir sekilde faydalanildigi ifade edilmelidir.

Bunun yaninda 6zellikle hicri 6. yiizyila kadar yazilmis olan ve daha
cok rivayet merkezli tefsirlerin yaninda spesifik olarak Kur’an kelimeleri
lizerine yazilmis me‘ani’l-Kur’an ve garibu’l-Kur’an tiirii eserleri de
calismanin temel kaynaklarindan kabul edilebilir.

21 ismail Durmus, “Misterek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:

TDV Yayinlari, 2006), 32/172.

Glven bu galigmasinda Kur’an’daki ¢ok anlamhlik konusunu genis bir sekilde

irdeledikten sonra arastirmamizda temel alinan eserleri kaynak degeri bakimindan

incelemistir. Bk. Sahin Glven, Kur’dn’in Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Cok

Anlamlilik Sorunu (istanbul: Denge Yayinlari, 2005) 188-213.

23 Bk. Bedriiddin Muhammed b. ‘Abdilldh ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’én,
thk. YOsuf ‘Abdurrahman Marasli vd. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1994), 1/130-148;
Celaliiddin ‘Abdiirrahman es-Styati, el-itkdn fi ‘Uldmi’l-Kur’én, thk. Mustafa Seyh
Mustafa (Beyrut: Muessetii’r-Risale NasirGn, 2008) 630-641. Bu konuda daha
ayrintih ve sistematik bir izah ve degerlendirme igin bk. Mehmet Faik Yilmaz,
Ayetler ve Sireler Arasindaki Miindsebet (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2009), 97-134.

22
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2. Kur’an’daki “Necm/Niicim” Kelimelerinin Metin i¢ci Baglam

Acisindan Analizi

Arastirmanin bu boélimiinde yukarida bahsi gecen metodik
yaklagimin Kur’an’daki “necm/niicim” kelimeleri lizerinde metin
ici baglam acisindan uygulamasi yapilmaya c¢alisilacaktir. Bu
baglamda ilk olarak ilizerinde analiz yapilacak kelimenin temel
anlami olan s6zliik manasi hakkina bilgiler verilecektir. Ciinkii bir
kelimenin anlam varliginin ilk halkasini onun temel anlami (s6zliik
anlami) olusturmaktadir.24

2.1. “Necm” Kelimesinin Sozliik Anlami

Bir kelimenin, kullanimbilim bakimindan ele alinmadan 6nce
ilk olarak temel anlami olan sézliik anlami ortaya konmalidir. Zira
kelimenin kelam icinde kullanildig1 anlamlar bu temel anlam
merkezinde gelismektedir. Bu nedenle ilk olarak “necm”
kelimesinin s6zliikk anlami hakkinda genel olarak bilgi verilecektir.

Mastar1 “niicim” olarak gelen “n-c-m”, fiil olarak sé6zliikte harf-
i cersiz yahut ““
cikmak, neticesi olmak” anlamlarina gelmektedir.25 isim olarak
necm (¢cogulu: niicim) “yagmur bulutu”, “gék cismi”, “yildiz”,
“takimyildiz”, “ayin yoriingesi”, “bur¢” gibi yildiz ve gezegenlerin
geneli icin kullanilmaktadir. Ayrica bu kelime “bir seyin icra ettigi
vazifesi” ile “herhangi bir govde iizerinde durmayan bitki”
manasinda da kullanilmaktadir.2é Cahiliye sairlerinden Lebid b.
Rabi‘a (6l. 40 veya 41/660 veya 661) asagidaki beytinde “niicim”
kelimesini “yagmur getiren bulutlar” anlaminda kullanmstir.

AR5 B33 sl 33 BLog ) sl 555

an” ya da “min” harfi cerleri ile “belirmek, dogmak,

24 Dogan Aksan, Anlambilim (Ankara: Engin Yayinevi, 2009), 50.

% el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed, “ncm”, Tehzibii’l-liiga, thk. ‘Abdiisseldm
Muhammed Harin —Muhammed ‘Ali en-Neccar (Kahire: el-Miesseseti’l-
Misriyyeti’l-Amme li't-Te'lif ve’l-Enba’ ve’n-Nesr — ed-Daru’l-Misriyye li't-Te'lif
ve’t-Terceme, 1964), 11/128.

26 isma‘ll b. Hammad el-Cevheri, “ncm”, es-Sthéh (Tacii’l-luga ve sihGhii’l-‘arabiyye),
thk. Ahmed ‘Abdiilgafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘ilm Ii’l-Melayin, 1984), 5/2039.
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“Bu belde, (ilkbaharda) yagmurlu bulutlarla sulanmis, simsek
yuklid bulutlardan gerek yere yakin yagmurlar, gerek hizli ve yavas
yagan yagmurlar inmistir.”27

Zemahserinin de (6l. 538/1144) belirttigi gibi yildizlar i¢in
“necm” kelimesinin kullanilmas1 onlarin gokytiziinde dogup
goriinmelerinden dolayi olabilir. Zira Araplar yildizin dogmasi i¢in
S cad “Yildizlar  dogdu/goériindii”  ifadesini  kullanirlar.

Dolayisiyla bu kelime “dogdu” manasindaki b fiilinin
miiradifidir.28

Yukarida bahsedilen anlamlara ilaveten literal olarak
“Yildizlar hakkinda derinlemesine diisiindii.” anlaminda olan ;&

@éiﬂ 3 5 deyimini de zikretmek gerekir. Araplar bu ifadeyi “Bir
durumu nasil planlayip idare edecegini diislinmek” manasinda
kullanmaktadirlar.2® Ayrica bu anlatim, Kur’an’da Hz. [brahim
hakkindaki bir kissa icerisinde gecmektedir. (es-Saffat, 37/88)

Kur'an’da “n-c-m” kokii fiil olarak hicbir ayette
gecmemektedir.

2.2.“Necm/Niicim” Kelimelerinin Kur’an’da Kullanildig:
Anlamlar
Bu boélimde yukarida metodik cercevesi cizilen Kur’an'da
gecen “necm/niicim” kelimeleri ve bu kelimelerin icinde
bulundugu semantik 6rgii icindeki yeri ve bu lafizlarin hangi
manaya hamledilmesi gerektigi metin i¢i baglam bakimindan ele
alinmaya ¢alisilacaktir. Asagida detayli olarak incelenecegi lizere
bu kelime Kur’dn’da on ii¢ ayette gegmektedir. Bunlardan dort
tanesi tekil olarak3? “necm”, dokuz tanesi ise ¢ogul olarak “niicim”

27 EbQ( ‘Abdillah Hiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-mu‘allakéti’s-seb‘ (Beyrut:

Daru ibn Kesir, 1989), 238.

EblU’l-Kasim MahmGd b. ‘Umer ez-Zemahseri, “ncm”, Esdsii’l-Beldga, thk.
Muhammed Basil ‘Uylinu’s-S0d (Beyrut: Daru’l-Katiibi’l-‘iimiyye, 1998), 2/253
el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “ncm”, Kitdbii’l-‘ayn (muratteben ‘ald hiirufi’l-
mii‘cem), thk. Abdiilhamid el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 2003),
4/195.

30 en-Nahl 16/16, en-Necm, 53/1, er-Rahman, 55/6, et-Tarik, 86/3.

28

29
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seklinde kullanilmaktadir.3! Tekil olarak necm; “yildiz”, “gévdesiz
bitki” ve “vahiy” anlamlarinda kullanilirken; ¢ogulu “niicim” ise

“vahiy”, “yildiz” ve “bir isi nasil diizenleyecegi konusunda diisiindi”
anlamindaki deyimde kalip ifadede gecmektedir.

2.2.1. “Necm/Niicim” Kelimelerinin “Vahiy” Anlaminda
Kullamldigi Ayetler

Metin i¢i baglam bakimindan Kur’an’da gecen “necm/niicim”
kelimeleri tli¢ yerde “vahiy” anlaminda kullanilmistir. Asagida bu
mesele ayetler 6zelinde detayli olarak incelenecektir.

2.2.1.1. el-Vaki‘a Suresi 56/75. Ayet

Niicim kelimesi zikredildiginde ilk olarak “yildizlar” manasi
akla gelmektedir. Ancak bu kelime Kur’an’da zaman zaman “parca
parca inen vahiy” anlaminda kullanilmistir. Bu manada kullanildigi

yerlerden birisi el-Vaki‘a suresinin 75. ayetidir. (ps53) 23155 431 513)32

Hicri 6. asirdan sonra yazilan tefsirlere ve meallere ve bakildiginda
bu ifadenin genellikle “Hayir, yildizlarin yerlerine yemin ederim ki...”
seklinde anlasildigi goriilmektedir.33 Metin i¢i baglam bakimindan
analizine gecmeden once, Ibn ‘Abbas, (61. 68/687-88) ‘Ikrime (61.
105/723) ve Stiddi'nin (6l. 127/745) ayetteki “mevaki‘u'n-nuctim”
ifadesine “vahyin par¢a parga indirilisine/indigi yerlere/indigi
zamanlara”, “parca parca inen vahye” anlamlarim1 verdikleri
zikredilmelidir.34 Ferra (6l. 207/822) ise, ‘Abdullah b. Mes’(id’dan

31 el-En‘am, 6/97, el-A‘raf, 7/54, en-Nahl, 16/12, el-Hacc 22/18, es-Saffat, 37/88, et-
Tlr, 52/49, el-Vaki‘a, 56/75, el-Mirselat, 77/8, et-Tekvir, 81/2.

32 Klasik temel viicOh eserleri de bu dyetteki “niicim” ile kastedilenin “vahiy” oldugu
konusunda mauttefiktirler. Bk. Miikatil b. Siileyman, el-Viicih ve’n-nezdir, 123;
Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 4/361; Damegani, el-Viiclih ve’n-nez@’ir, 2/260; ibniy’l-
Cevzi, Niizheti’l-a'yiini’n-nevazir, 581.

3 QOrnegin Zemahseri bu ifade yer alan niicim kelimesine “yildiz” olarak anlam
vermeyi tercih etmistir. Ancak devaminda “kile/denir ki:..” seklinde daha zayif
gorlis imasinda bulunarak bu ifadenin “Kur’an’in inis yerleri” manasina
gelebilecegini de ifade eder. Bkz. Ebi’l-Kasim Mahmad b. ‘Umer ez-Zemabhseri, el-
Kessdf ‘an hakdiki Gavamidi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil i vucihi’t-te’vil, thk. ‘Adil
Ahmed ‘Abdulmevcid-‘Ali Muhammed Mu‘avvid (Riyad: Mektebetu’l-‘Abikan,
1998), 6/37,38. Kur’dn-i Kerim ve Agiklamali Medli, Hayrettin Karaman vd., el-
Vaki‘a, 56/75.

34 el-Halil b. Ahmed, “ncm”, Kitébii’l-‘ayn, 4/195; Mukatil b. Sileyman, Tefsiru
Miikdtil b. Sileymdn, thk. ‘Abdullah Mahm{d Sehdte (Beyrut: Muessesetl’l-
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(6l. 32/652-53) naklettigi bir rivayete dayanarak ayette zikredilen
“niicim”  kelimesi ile “muhkem ayetler’in kastedildigi
kanaatindedir.3s Maverdi, (6l. 450/1058) ibn ‘Abbas, Miicahid (1.
103/721) ve Hasan Basri (6l. 110/728) gibi sahabe ve tabilina
nispet edilen rivayetlere dayanarak “mevaki‘u'n-niicim” ile alt1
mananin kastedildigini ifade etmektedir.36 Bu vecihlerden dort
tanesi “yildiz”, iki tanesi ise “Kur’an” ya da “vahiy” eksenli
anlamlardan olusmaktadir.3” Ancak burada su hususu goéz 6niine
almak gerekir: Ayete gecen “niicim” kelimesine “yildiz” anlami
verenler sozliik anlamini, “vahiy” anlamini verenler ise “yildizlar
gibi parca parga inen ayetler” anlamini yani bir Kur’an terimi olarak
ikincil manayi tercih etmislerdir.

Ancak burada hangi anlama bi¢iminin tercih edilebilecegi
meselesinde metin ici baglam analizi yol gosterebilecegi
soylenebilir. Ciinkii s6z konusu ayette Kur’an'da 6zgiin anlatim
tekniklerinden birisi olan kasem iislubu kullanilmistir. Buna gore
kasemlerde iki ana bilesenin oldugunu zikretmek gerekir. Bunlar;
kendisi ile kasem anlaminin olusturuldugu lafiz (muksemun bih) ile
kasemin cevabi da denen kasemle vurgulanmak istenen asil mesaj

Tarthi’l-‘Arabi, 2002), 4/223; ibn Ebf Hatim er-Razi, EbG Muhammed Abdurrahman
b. Muhammed b. idris. Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘azim, thk. Es’dd Muhammed et-Tib
(Riyad: Mektebetli Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 9/3334. Ayetle ilgili ayrintil
aciklama igin bkz. Kur’an Mesaji (Meal-Tefsir), Muhammed Esed, ¢ev. Cahit
Koytak-Ahmet Ertiik (istanbul: isaret Yayinlari, 1999), el-Vaki‘a, 56/75, 3/1107,
3/1107, Not: 26.

35 Ferra, Medni’l-Kur’én, 3/94.

36 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Miikdtil, 3/611; et-Taberi, C4mi‘ii’l-beydn, 19/566-
568; Kur’dn-i1 Kerim ve Aciklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman, es-Saffat, 37/88.
Cantay her ne kadar mealinde bu ifadeye “yildizlarin dusttgi yerler” anlami verse
de ayet ile ilgili dipnotta yaptigl agiklamada “nidcim” Kur’an’in necmleri,
“mevaki”’nin ise niizul vakitleri olarak da anlasilabilecegini ifade eder. Ayrica ayni
dipnotta bu ifadenin “yildizlarin kiyamet glini dagilacagi zaman”, “nicim”un
“kiyamet giinu kullarin, meleklerin, peygamberlerin ve salih kullarinin kalpleri”
oldugu, “dyetlerin manalar1” ya da “Kur’an’in parga parca indirilisi” olarak da
anlasildigini belirtir. Bkz. Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, cev. Hasan Basri Cantay,
el-Vaki‘a, 56/75, 3/1001, dipnot: 62.

37 ‘Al b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘uyin, thk. Es-Seyyid
‘Abdulmaksid b. ‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-‘iimiyye-Daru’I-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, ts.), 5/426,427.
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ifadesidir. (muksemun ‘aleyh)3® Bu iki unsur arasindaki anlam
baglantis1 kasem f{slubunun en O6nemli semantik boyutunu
olusturmaktadir. Zira bir iislup 6zelligi olarak kasemde asil amag;
tizerine kasem edilen seyin degerini pekistirmektir.3® Ayrica klasik
donemden itibaren Kur’an’da yer alan yeminlere 6zgii ayr1 bir alan
ve literatiir gelistigini de ifade etmek gerekir.40

Burada lizerinde konusulan ayet 6zelinde meseleye bakilirsa,
ilgili ifadenin devaminda yer alan yeminin cevabinin (muksemun
‘aleyh) “O, gergekten yiice bir Kur’dn’dir.” dyeti olmas1 onemli bir
karinedir. Yine ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (61. 751/1350) belirttigi
gibi bu ifadeye “vahiy” anlami verenler ibn ‘Abbas, Sa‘id b. Ciibeyr,
(ol. 94/713[?7]) ‘Ata (ol. 114/732) ve Katade (6l. 117/735) gibi
tefsirde otorite olan miitekaddimin dilcilerdir. ibn Kayyim el-
Cevziyye, Eb( ‘Ubeyde Ma‘mer b. Miisennd’'nin (61. 209/824 [?]) bu
ifadeye “yildiz” manasi verdigini “kile/denir ki” seklinde daha zayif
bir vecih olarak zikreder.#!

Ote yandan ayetin siyak ve sibakinda yer alan semantik anlam
incelendiginde bu ifadenin vahiy olarak anlasilmasinin daha dogru
oldugu ifade edilmelidir. Bahsi gecen ayet, yeni bir konunun
baslangic ifadesidir. Oncesinde 57-74. ayetler arasinda Allah’'in
suyu, ekini ve atesi yaratmasina vurgu yapilmakta ve insanlarin
kendileri i¢in yaratilan bu nimetler iizerinde diisiintip Allah’1 tesbih
etmeleri gerektigi belirtilmektedir.#2 Konumuz olan ayet ise
kendisinden sonra vahyin kutsallift ve korunmus olmasindan
bahseden yeni bir konunun ilk ciimlesidir. Bu pasaji olusturan 75.-
81. ayetlerin meali soyledir: “Parca parca inen Kur’dn’a yemin

3  Nahivde “muksemun ‘aleyh”e “cevabu’l-kasem” denir. Bkz. Muhammed Semir
Necib el-Lebdi, Mu‘cemii’l-miistalahdti’n-nahviyye ve’s-sarfiyye (Beyrut: Daru’l-
Furkan-Muessesetil’r-Risale, 1985), 187

39 jbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi aksémi’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetu’l-
Mutenebbi, ts.), 7.

40 Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Yunus Emre Goérdiik, “Aksdmu’l-Kur’an’da
“Muksemun bih” ve “Muksemun” Aleyh iliskisi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43 (Haziran, 2015), 174-212.

41 ijbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Eb( Abdillsh Semsiiddin Muhammed. et-Tibydn fi
aksami’l-Kur’én, 146.

42 Meallerde 74. ayetten sonra yeni bir konunun basladigini belirten ¢ harfi

konmustur. Bkz. Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd.,
el-Vaki‘a, 56/74.
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ederim ki, #3 bilirseniz gercekten bu biiyiik bir yemindir. Siiphesiz bu,
korunmus bir kitapta bulunan dederli bir Kur’dn'dir. Ona ancak
temizlenenler dokunabilir. O, dlemlerin Rabbinden indirilmistir.
Simdi siz bu sozii mii kiigtimstiyorsunuz?”** Metin ici baglam
acisindan incelendiginde bu pasajin  baglaminin vahyin
korunmuslugu merkezli oldugu goriilmektedir. Zira “mevaki‘u’n-
niicim” ifadesine “yildizlarin dogus ve batis yerleri”4> anlam
vermek ile vahyin Allah katindan indirilmesi ve korunmuslugu ile
ilgili herhangi bir anlam baglantis1 yoktur. Ayrica Kur’an’da “kitap”
yani “vahiy” lizerine yapilan yemin ifadelerine bakildiginda bu
ifadelerde bahis konusu olan ifade gibi Kur’an’in Allah tarafindan
indirildigine vurgu yapildigi gérilmektedir.46

2.2.1.2. en-Necm Suresi 53 /1. Ayet

Ferra gibi baz1 kadim dilcilerin tercih ettigi lizere “necm”
kelimesinin “vahiy” anlamina geldigi yerlerden birisi de genellikle
“Battigt zaman yildiza andolsun ki...” seklinde meal verilen*” en-
Necm siresi’nin ilk ayetidir. 4 (<3 13 .535) Bu ifade, bir onceki

bahiste ele alinan bahiste oldugu gibi yemin tslubu igeren bir
ayettir. Dolayisiyla bu anlatim, kasem ile pekistirilmis vurgulu bir
ifade olarak goze carpmaktadir. Bu dyette gecen “necm” kelimesine
“parca par¢a inen vahiy” anlami vermek metin i¢i baglam
bakimindan daha dogru gibi gériinmektedir. Ciinkii bahsi gecen
dyetin devaminda an 2. ve 6. ayetler arasinda yer alan pasaj mealen
su sekildedir: “Peyderpey nazil olan vahye/Kur’dn’a andolsun ki;
arkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve bdtila da inanmady; o,
arzusuna gére konusmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi

43 Ornegin kadim tefsirlerden Me‘dni’l-Kur’én sahibi Ferra bu anlami tercih etmistir.

Bk. Me‘Gni’l-Kurén, 3/194. Bu anlam temel viicih kaynaklarinda da tercih edilen
anlama bigimidir. Bk. Mukatil b. Stleyman, el-Viicih ve’n-nezdir, 123; Yahya b.
Sellam, et-Tesdrif, 4/361; Damegani, el-Viicih ve’n-nez@’ir, 2/260; ibni’l-Cevzi,
Niizhetii’l-a‘yiini’n-nevdzir, 581.

Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, gev. Hayrettin Karaman vd., el-Vaki‘a, 56/76-
81.

Kur’én-i Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri), Mustafa Oztiirk (istanbul:
Dusun Yayinlari, 2012), el-Vaki‘a, 56/76-81.

46 Ornegin Yasin 36/2-5.

47 Kur’én-i Kerim ve Agiklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman, en-Necm, 53/1.

48 Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én, 3/94.

44

45

—_
—_
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degildir. Cilinkii onu gliclii ve tistiin yaratilish biri (Cebrdil) égretti.”*°
Bu ayette vahyin kendisine indigi elcinin yoldan ¢ikmadigi, batil
yollara hayati boyunca hi¢ sapmadig1 ve bu nedenle agzindan ¢ikan
sozlerin Allah katindan kendisine iletilen vahiyden baska bir sey
olmadig1 zikredilmektedir. Buradan hareketle metin ici baglamin
merkezinde vahiy oldugu ifade edilmelidir. Ayrica Kur’an’da kitap
(Kur’an) iizerine yapilan yeminlerin ortak vurgusunun (muksemun
‘aleyh) kitabin ytcelik bildiren sifatlarla mevsuf ilahi bir kelam
oldugu goriilmektedir. Ornegin Y4 sin Suresi 36/2. ayette Kur’an
lizerine yemin edilmekte ve bu yeminle Hz. Peygamber’in dosdogru
bir yol iizerine olan bir peygamber oldugu, onun getirdigi ilahi
hakikatlerin daha 6nce atalar1 uyarilmamis bir kavmi uyarmak i¢in
Aziz ve Rahim olan Allah katindan indirilmis bir vahiy oldugu
vurgulanmaktadir. (Ya sin, 3-6) Yine “kitap” lizerine yemin edilen
ed-Duhan Suresinde muksemun ‘aleyh, “vahyin miibarek bir
gecede tenzil olunmasi”dir. (ed-Duhan 44/1-3) Dolayisiyla kitabin
kutsalligi, Allah katindan oldugu ve korunmus olduguna vurgu
yapmak icin (muksemun ‘aleyh) Kkullanilan yeminlerin,
Kur’an/vahiy kelimeleri iizerine oldugu goze carpmaktadir.5® Bu
dyette ise “necm” ilizerine yapilan yemin ile vurgulanmak istenen
mesajin Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan ayetlerin vahiyden baska
bir sey olmadigi goriilmektedir. Buradan hareketle bu ayette
muksemun bih olan “necm” kelimesinin “parca parca inen vahiy”
olarak anlasilmasi daha ¢ok tercih edilen bir anlama bicimi oldugu
soylenebilir.

2.2.1.3. et-Tiir Suresi 52/49. Ayet
et-Tir Suresi’nin 49. dyeti olan x4l 56315 4523 L1 o ifadesinde

gecen ve “yildizlarin batisindan sonra” olarak meal verilen5!
“idbara’n-niicim” ifadesi metin i¢i baglam dikkate alindiginda

49 Kur’én-i1 Kerim ve Agiklamali Medli, gev. Hayrettin Karaman vd., en-Necm, 53/2-5.

50 ibn Kayyim el-Cevziyye bu ayette yer alan yemin ifadesi lizerinde yapilan yorumlar
izerinde genis bir agiklama yapar. Bu yorumlar iginde el-Hasan el-Basri’ye isnat
edilen “vahyin inisine midahil olup karistirmak icin ugrasan seytanlari kovmak igin
firlatilan yildizlar” oldugu yorumu siddetle savunur. Ayrintilar igin bkz. ibnii’l-
Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi aksdmi’l-Kur’én, 161-175.

51 Kur’én-1 Kerim ve Agiklamal Medli, cev. Hayrettin Karaman vd., et-Tar, 52/49.
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“vahyin inisinden sonra” seklinde de anlasilabilir. Zira ibn ‘Abbas,
Dahhak (6l. 105/723) ve Ibn Zeyd'den (6l. 182/798) gelen bir
rivayet hari¢ bu ayetin “yildizlarin batisindan sonra tesbih et
seklinde anlasilmasinin genel kabul goéren bir anlama bi¢imi oldugu
ifade edilmelidir.52 Bu yoruma gore ayette gegen “idbara’n-niicim”
ile kastedilen “(yildizlarin batip fecrin gériindiigii) farz olan sabah
namazindan sonra (Allah’1) tesbih et.” anlamidir.>3

Metin i¢ci baglam bakimindan bakildiginda ilk olarak bu
surenin biitiinii ile tek bir anlam merkezinde birbiri ile baglantili
pasajlardan olustugu gériilmektedir. Ik Ayetlerin Tevrat'in indigi
Tir dagina, satir satir yazilmis kitaba, yani Kur’an’a, beyt-i ma‘mira
(Kabe ya da semada meleklerin tavaf ettigi makama), deniz ve
semaya yeminle baslar. Yeminlerin cevabinda ise kiyametin
kopacag glin yasanan olaganiistli hadiselere vurgu yapilir. (et-Tir,
1-10) Ardindan ahiret giintinii yalanlayanlarin cehennem atesine
atilacaklarindan bahsedilerek, onlarin diinyada iken yalanladiklar:
atesle nasil yliz yiize kaldiklarindan bahsedilir. Sonra kendilerini
sirke diismekten koruyanlarin cennetteki miireffeh yasantilari
ayrintili bir sekilde betimlenir. (et-Thr, 11-28) Bu boéliimiin
ardindan Hz. Peygamber muhatap alinir. Bu pasajda ona 6giit
vermesi emredilerek, onun kadhin ya da deli olmadig1 hatirlatilir.
Sonra miisriklerin Restilullah’'in sair oldugu ve vahyi uydurduguna
dair iddialarinin asilsiz oldugu ifade edilir. (et-Ttr, 29-33) Bundan
sonra miisriklerin inkarlarini giiriitecek deliller getirilir. Bunlar ilk
olarak uyduruldugu iddia edilen Kur’an’in bir benzerini getirmeleri
konusundaki meydan okumadir. Sonra yoktan var edilme
gercekligini inkdr edenlerin delillerini ¢liriitme sadedinde
ellerinden geliyorsa herhangi bir seyi yoktan var etmeleri istenir.
Sonraki Aayetlerde ise yine akli deliller getirilerek Kkafirlerin
argiimanlar ¢uritiiliir. Bu béliimiin sonunda Allah’in bu zalimlere
kiyamet giiniinde elim bir azap hazirladigindan ve fakat onlarin bu
act sonun farkinda olmadiklarindan bahsedilir. (et-Thr, 34-47)
Bahis konusu olan ayetinde iginde bulundugu son pasajda ise

52 ibn ‘Abbas’in bu rivayeti igin bkz. el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyin, 5/388.

53 ibn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘azim, 10/3317; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b.
Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, thk. ‘Ali b. ‘Umer es-Sicistani (Riyad:
Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘Qid el-islAmiyye, 1430), 20/514

—_
—_
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mealen su ayetler vardir: “Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen
gozlerimizin éniindesin. (Farz namaza) kalktigin zaman da Rabbini
hamd ile tesbih et. Gecenin bir kisminda ve vahyin inisinden sonra
O’nu tesbih et.”5* Son iki ayette iki defa Allah’1 tesbih etmeye dair
emir vardir. Bunlardan ilkinin farz namazlardan ya da 6zel olarak
6gle namazindan sonra yapilan tesbih oldugu da séylenmistir.5>
Ayette zikredilen “gecenin bir kism1” ifadesi gecenin herhangi bir
kismini kapsayabilecek mutlak bir ifadedir. Dolayisiyla burada
gecenin basi, ortasi ya da sonunda herhangi bir zaman diliminde
Allah’1 tesbih etme emri verilmektedir.

Kur’an’da bu kullanima benzer bagska ifadelerin olup olmadig:
arastirildiginda KAf suresi 50/40 ayeti olan 3542 630 s J,Uv i3

“Gecenin bir kisminda ve secdelerin ardindan O’nu tesbih et.”56
ifadesinin bahsi gecen ayete benzer bir anlatima sahip oldugu
goriilmektedir. Bu dyette Hz. Peygamber’e gecenin bir kisminda
secdelerin/namazlarin  ardindan  Allah’t  tesbih  etmesi
emredilmektedir. Zemahseri gibi bazi miifessriler, bu ayette gecen
“secdeler” ifadesinde alakasi ciiz’iyyet olan bir mecazi miirsel
oldugu kanaatindedir.5?” Buna goére secde namazin 6nemli bir
parcasidir ve parca zikredilip biitiin olan namaz kastedilmistir.
Burada asil iizerinde durulmasi gereken husus; namazin 6nemli bir
riikkniiniin Kur’an okumak olmasidir. Dolayisiyla arkasindan tesbih
edilecek zaman dilimi, “yildizlarin batis1” degil “vahyin inisinden
sonraki saatler” olabilir.

Aslinda bu ayetle ilgili ortaya atilan bu goriis ile genelde kabul
edilen anlama bigimi arasini bir telif etmek miimkiindiir. Zira bu
dyette gecen “niicim” kelimesine “yildiz” anlami verilerek
“yildizlarin geriye doniip gitmesi/batis1” seklindeki tercih ile Ibn
‘Abbas’tan gelen bir rivayete dayanarak burada kastedilenin “parca
parca inen vahyin inisinden sonra” seklinde anlasilan mana
“yildizlarin batisindan sonra (sabah namazindan sonra) tesbih et.”

54 Kur’én-1 Kerim ve Agiklamal Medli, cev. Hayrettin Karaman vd., et-Tar, 52/48,49.

Taberi burada 6gle namazindan sonra olan tesbih etme manasinin daha dogru
oldugu kanaatindedir. Bkz. et-Taberi, Cdmi‘i’l-beydn, 21/607.

56 K&f Suresi 50/40.

57 Zemahseri, el-Kessdf, 5/605.

55
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anlaminda birlesebilir. Zira yukarida Kaf Suresindeki 40. ayette
gecen “secdelerin ardindan” ifadesi hakkinda yapilan agiklamalar
muvacehesinde burada ciiz’iyyet alakasi olan mecaz-1 miirsel sanati
olarak “nlicim” ile kastedilen sabah namazindan soran okunan
dyetler ve dolayisiyla sabah namazi olarak anlasilmasi da
miimkiindiir.

Bu bahsin sonunda ifade edilmelidir ki; “necm” ya da “nticim”
kelimelerinin vahiy anlaminda kullanildig1 dyetler genel olarak
incelendiginde aslinda vahyin sdzliik anlami olan “yildiz” ile yakin
bir anlam alanina sahip oldugu ifade edilebilir. Zira bahsi gecen
ayetlere bakildiginda bazi ayetlerin gokte parca parca bulunan
yildizlar gibi peyderpey inmesine ya da yildizlarin gokte parildayip
151k sacarak aydinlatma islevi gérmeleri gibi dyetlerin de dogru
yolu aydinlatici bir rehber olduklarina vurgu yapildigi cikarimi
yapilabilir. Bu durumda bu maddeye “vahiy” anlami verilmesi
Kur’an’in kendi kavramsal alaninda yer alan terim anlamini tercih
etmek seklinde tezahiir etmektedir.

2.2.2. :‘Necm/Niicﬁm" Kelimesinin “Yildiz” Anlaminda
Kullanildig: Ayetler

“Necm/nlicim” kelimelerine yildiz anlamiin verildigi
yerlerde deyim ifadesinin oldugu es-Saffat Suresi 37/88. ayet harig,
bu ifadelerin alt1 yerde “Allah’in kendisi icin ¢izdigi kozmolojik
kanuna boyun egme” anlamindaki teshir ve secde etme fiillerinin
6znesi olarak kullanildig1 goriilmektedir. en-Nahl 16/16. dyette ise
kendisi vasitasi ile geceleyin “yol bulma” fiili ile birlikte kullanildigi
dikkat cekmektedir. Ozet halinde verilen bu tespitler asagida metin
ici baglam merkezindeki analizler ile detaylandirilacaktir.

2.2.2.1. en-Nahl Suresi 16/12. Ayet ile el-A‘raf 7/54. Ayetler

Kur’an’da gecen “niicim” kelimesinin “yildiz” anlaminda
kullanildig1 yerlerden birisi de en-Nahl suresi 12. dyetinin bir
bo6liimii olan a,ab S gjé.fd‘j dyetidir. Bu ifadenin yer aldig1 dyetin
tamaminin meali su sekildedir: “O, geceyi, giindiizii, giinesi ve ayi
sizin hizmetinize verdi. Yildizlar da Allah’in emri ile hareket ederler.

—_
—_
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Stiphesiz ki bunlarda aklini kullananlar icin pek ¢ok deliller vardir.”s8
Ayetin 6ncesinde Allah'in gokten su indirmesi ve bu su ile
insanlarin icecek ihtiyaclarim1 karsiladiklar1 ve hayvanlarini
besledikleri ifade edilmektedir. Devaminda su sayesinde eKin,
zeytin, Uzlm ve diger meyvelerin bittigi vurgulandiktan sonra
bahsi gecen bu gerceklikler hakkinda layikiyla diistinen bir toplum
icin ibretler oldugu belirtilir. (en-Nahl, 10,11) Ardindan bahse konu
olan dyet gelmektedir. Sonraki dyetlerde ise yine Allah’in insanlara
bahsettigi deniz nimetleri zikredilmektedir. Dolayisiyla ayetin
icinde bulundugu metin i¢i baglam, Allah’in insanlar icin yarattigi
nimetler ve bu nimetleri verenin yaraticinin ulGhiyetini akil
sahiplerinin  kabul ve ikrar etmeleridir. = Dolayisiyla
kevni/kozmolojik sistem icinde yer alan gece, giindiiz, giines ve ay
ile birlikte insanlarin hizmetine sunulan nimetlerden birisi de
“yildiz” olmaktadir.5® Ayrica “niicim” kelimesinin sifati olarak
kullanilan “musahharat” kelimesi de bu ifadenin “yildiz” olarak
anlasilmasini gerekli kilmaktadir. Tef‘ll babindan gelen ve
Kur’an’da bir¢ok dyette daha ¢ok fiil formunda kullanilan teshir “bir
seyi mecburi bir sekilde belirlenen amaca sevk etmek” anlaminda
kullanilir.60 Taber'nin belirttigi gibi dyetteki “nlicim” kelimesinin,
Allah’in emri ile kendi yoriingelerinde bulunmalar1 anlaminda
kullanilan “musahhar” sifati ile birlikte kullanilmasi bu kelimeye
“yildiz” manasini vermeyi gerektirmektedir.6!

Yukarida bahsedilen ayetin bir benzeri olan “Stiphesiz ki

Rabbiniz, gokleri ve yeri alti gtinde yaratan; sonra arsa istivd

eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize

biiriiytip érten; giinesi, ay1 ve yildizlart emrine boyun egmis

durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, halk da emir de

(varatma ve yénetme) yalniz O’na aittir. Alemlerin rabbi olan

58 Kur’én-i1 Kerim ve A¢iklamali Meéli, cev. Hayrettin Karaman vd., en-Nahl, 16/12.

Ayet su sekildedir:
Solsts 038 o6 s 5 B o Bt gy el o2bg 5B 4B 1K 5
% Taberi, C4dmi‘ii’l-beydn, 14/184.
60 Ragib el-Isfahani, el-Miifredét, 227.
61 Taberi, Cdmi‘ii’l-beydn, 14/184.
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Allah yiliceler yiicesidir.” mealindeki el-Araf suresi 54. ayette
de ayni1 durum s6z konusudur.62

2.2.2.2. en-Nahl Suresi 16/16. Ayet

Kur’'an’da “necm” Kkelimesinin yildiz anlamina geldigi
yerlerden birisi de en-Nahl suresinin 16. dyetidir. ( + 3345 oUdss

s4237)63 Aslinda bu dyet yukaridaki bahsi gegen 12. dyetin de iginde

bulundugu pasajin metin 6rglsii icerisinde yer almaktadir. Buna
gore dyetin sibakinda Allah'in insanlar icin nimet olarak yaratilan
deniz, yildiz, giines ve suyun yaratilisi konusunda diisiinmeleri ve
sonunda Allah’in  varhigim1  kabul etmeleri gerektiginden
bahsedilmektedir (en-Nahl, 3-15). Bu ayete ise Allah’in varliginin
kozmolojik deliller iizerinden ispati baglaminda “Daha nice
aldmetler (yaratti). Onlar, yildizlarla da yollarint bulurlar”e*
seklinde meal verilmesi uygun diismektedir. Ciinkii Kur’an’in indigi
donemdeki muhataplarinin 6zellikle tehlikelerle dolu ¢ollerin de
bulundugu uzun yolculuklarinda yildizlar vasitasi ile yollarini
bulduklar1 g6z 6niine alindiginda yildizlarin giines, su ve deniz gibi
o donemdeki Araplarin hayatinda ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugu
anlasilmaktadir.6s Bu agidan bakildiginda Allah’in varliginin en
o6nemli kevni delillerinden birisi olarak yildizin da zikredilmesi
tabiidir. Ayrica ayetin devamindaki ifadelere bakildiginda ayni
anlam alaninin devam ettigi goriilmektedir. Ciinkii devamindaki
dyetlerde soyle buyrulmaktadir: “O halde, yaratan (Allah),
yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Hala diisiinmiiyor musunuz?
Allah’in nimetini saymaya kalksaniz, onu sayamazsiniz. Hakikaten

2 Kur'dn-i Kerim ve Aciklamali Medli, ev. Hayrettin Karaman vd., el-A‘raf 7/54. Ayet

su sekildedir:
485 g s s 5 0 s s o i B o8 3 ¥l o Gl i 55 Gy
W & B 5 B VT oL e 355305
63 Muikatil b. Suleyman, el-Viicih ve’n-nezdir, 123; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 4/361;
Damegani, el-Viiciih ve’n-nezd’ir, 2/260; ibni’|-Cevzi, Niizhetii’l-ayiini’n-nevazir,
580.
Kur’an-i Hakim ve Medl-i Kerim, cev. Hasan Basri Cantay (istanbul: Milsan Basin
Sanayi, 1985), en-Nahl, 16/16, 2/487; Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medéli, cev.
Hayrettin Karaman vd., en-Nahl, 16/16.
Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanri ve insan (istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 219.

64

65

—_
—_
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Allah, ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.” (en-Nahl, 16-18)¢
Dolayisiyla metin i¢i baglam bakimindan bakildiginda ayetteki
“necm” kelimesinin “yildiz” olarak anlasilmasi gerektigi ortaya
cikmaktadir. Ancak bu ayette gecen “necm” kelimesine “vahiy”
anlami verenler olsa da bu kelimeye genellikle “yildiz” anlami
verildigi goriilmektedir.6”

2.2.2.3. et-Tarik Suresi 86/3. Ayet

“Necm” kelimesinin yildiz anlaminda kullanildig1 ayetlerden
birisi “(o, karanligi) delen yildizdir’¢8 mealindeki et-Tarik suresi 3.

ayettir. (&38) 2230)69 Mukatil b. Sileyméan, Yahya b. Sellim, ed-

Damegani ve Ibnii'l-Cevzl gibi temel viiclih/esbah eserlerinin
sahipleri bu ayette gecen “necm” kelimesinin yildiz anlaminda
oldugu konusunda goriis birligi icindedirler.70

Metin ici baglam bakimindan bakildiginda bahsi gecen ayetin
oncesinde semaya ve Tarik yildizina yemin edildigi goriilmektedir.
Tefsirlerde sozliikk anlamindan hareketle ayette gecen ism-i fail
formundaki “tarik” kelimesine “giindiiz gizlenip gece cakip goriinen
(yildiz)” anlami verilmistir.”? Ayetin devaminda ise “Tdrik’in ne
oldugunu nereden bileceksin?” ayeti ile bu kelimenin taniminin
yapilacag ifade edildikten sonra bahis konusu olan “en-necmii’s-
sagib” ifadesi ile “Tarik’in gogi delen bir yildiz oldugu
zikredilmektedir. Dolayisiyla metin orgiisii icinde 6nce yildizin
bulundugu mekan olan sema ve semanin icinde “gecenin icinde
vurgulu bir sekilde ortaya ¢ikan yildiz”72 olan “Tarik”’a yemin

66 Kur’én-i1 Kerim ve Agiklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman vd., en-Nahl, 16/18.
67 Miikatil b. Stileyman, el-Viicih ve’n-nezdir, 123; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 14/192.
Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meéli, cev. Hayrettin Karaman vd., et-Tarik, 86/3.

69 Muikatil b. Stileyman, el-Viicih ve’n-nezdir, 123; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 4/361;

Damegani, el-Viiciih ve’n-nez@’ir, 2/260; ibni’|-Cevzi, Niizhetii’l-ayiini’n-nevézir,

581.

Mukatil b. Stileyman, el-Viicih ve’n-nezdir, 123; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 361;

Damegani, el-Viicih ve’n-nezd’ir, 2/260; ibni’|-Cevzi, Niizhetii’l-a yiini’n-nevézir,

581.

7L Taberi, Cédmi ‘i’l-beydn, 24/288.

72 |sfehani, “taraka” filinin “siddetli vurma” anlaminda oldugunu ifade eder. Bu
neden kelimenin iginde bulunan siddet unsurundan hareketle “Tarik” yildizinin
geceleyin daha siddetli zuhur etmesi nedeni ile bu ismi aldig kanaatindedir. Bk.
Isfehant, el-Miifreddt, 303.

68

70
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edilerek yeminin cevabi olan “hi¢ kimse yoktur ki lizerinde bir
koruyucu, bir denetleyici bulunmasin”’3 anlami pekistirilmek
istenmistir. Burada calismanin ilgi alani ile ilgili deginilmesi
gereken “semd”, “Tarik” ve Tarik'in taniminin yapildigr “(gogii)
delen yildiz” kelimelerinin ortak bir anlam biitiinligl iginde
olmasidir. Ayrica “delip gecen” manasindaki “sakib” kelimesinin
necm icin sifat olarak kullanilmasi da bu kelimenin yildiz olarak
anlasilabilecegine dair 6nemli bir karinedir. 74

2.2.2.4. el-En’*am Suresi 6/97. ayet

en-Nahl Suresi 16. ayette oldugu gibi yolculuk esnasinda dogru
yolu bulmak i¢in faydalanilan yildizlarin yaratilmasindan bahseden
bir baska ayet de el-En’am suresi 97. ayettir. Ayetin meali su
sekildedir: “O (Allah), kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile
yol bulasiniz diye sizin icin yildizlari yaratandir. Gergekten biz, bilen
bir toplum icin dyetleri genis genis acikladik”.’s Bu ayette yildizlarin
yaratilisinin Allah’in kudret tecellilerinden birisi oldugu ve bu
gerceklerin hakikate ulasmak isteyenler icin gayet acik ve net bir
sekilde izah edildigine vurgu yapilmaktadir. Bu ayet bir 6nceki ayet
olan “Siiphesiz Allah, tohumu ve ¢ekirdegi ¢catlatandir, éliiden diriyi
ctkaran, diriden de 6liiyii ¢ikarandir. Iste Allah budur. O halde
(haktan) nasil dénersiniz!” (el-En*‘am 96) ayeti ile baslayan yeni bir
anlam Orgiisiiniin icinde yer almaktadir. Dolayisiyla “dogru yolu
bulma fiili” ile birlikte ele alindiginda bu ifadeye de “yi1ldiz” anlam1
vermek daha agik bir anlama bi¢imidir.76

73 Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, cev. Hayrettin Karaman vd., et-Tarik, 86/4.

“Tarik” 1in 6zel bir yildiz mi yoksa “kevkeb” manasinda genel anlamda yildiz mi
oldugu ihtilafli olsa da dyetin devaminda yer alan “(O, karanligi) delen yildizdir.”
pasajinda gecen /(karanlig) delen” tanimlamasi ile bahsi gegen “tarik”in genel bir
yildiz oldugu ifade edilmektedir. Bk. ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim,
10/3415; Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-kur’én, 303; Hayrettin Karaman vd.,
Kur’én Yolu -Tiirkce Medl ve Tefsir- (Ankara: Diyanet islerin Baskanlhg Yayinlari,
2007), 5/597.

75 Ayetin Arapga metni soyledir:

Osilag 38 N i 3 2 ) olh 3w i 0 10 des g,

76 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘azim, 5/1355.

74

—_
—_
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2.2.2.5. el-Hacc Suresi 22/18. Ayet

en-Nahl suresi 12. ve el-A‘raf suresi 54. dyetlerinde oldugu gibi
“nlicim” kelimesinin gilines ve ay ile birlikte ayni ciimlede
kullanildig1 ve “y1ldiz” anlamina gelen bir baska ifade de el-Hacc
suresinin 18. ayetidir. Ayetin meali: “Gérmez misin ki, goklerde ve
yeryiiziinde bulunanlar; giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar,
hayvanlar ve insanlarin bircogu hep O’na secde etmektedir! Niceleri
de azabt hak etmistir. Allah'in  hakir kildigi  kimseyi
onurlandirabilecek birisi yoktur. Kuskusuz Allah diledigini yapar.”?
seklindedir.”® Bu ayette dikkat edilirse giines ve ay ile birlikte
kullanilan diger iki ayetten farkli olarak kozmolojik olarak Allah’'in
emrine zorunlu olarak boyun egmesi manasinda musahhar sifati

yerine muzari fiil formunda” secde ederler”/.~.. yiliklemi

kullanilmistir.

Ayette yer alan “secde ederler” ifadesinin insan disindaki
mabhlikaticin genellikle Allah'in kendisini yarattig1 sisteme zorunlu
olarak tabi olmasi anlaminda oldugu ifade edilmektedir’® Secde
etme eylemi insan icin kullaniir ise kendisinin disindaki
mahlikatin aksine ihtiyari olarak boyun egme manasina
gelmektedir.80  Dolayisiyla  ciimlenin  baglami  acgisindan
bakildiginda giines, ay, daglar, agaclar ve hayvanlar ile birlikte
kullanilan “niicim” kelimesinin “y1ldiz” anlaminda oldugu agik bir
sekilde goriilmektedir.

2.2.2.6. es-Saffat Suresi 37/88. Ayet

Niicim kelimesinin “yi1ldiz” anlaminda kullanildig1 yerlerden
birisi de es-Saffat suresi 88. Ayetidir. (Qé.ﬁh ) 5k k3)81 Genellikle

77 Kur’én-1 Kerim ve Aciklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman vd., et-Hacc 22/18.

78 Ayetin metni su sekildedir:

A 5 85 Liglg s Jighi 12005 5l iy 51 a5 kil g e 4 dbns A BT S
S G ks @1 D) oS0 e A g 2as DI B 35 g

72 QOrnegin Eb( ishak ibrahim es-Seriyy ez-Zeccic, Me‘dni’l-Kur’én ve i‘rdbiih, thk.
‘Abdulcelil ‘Abduhi Selebi (Beyrut: ‘Alemu’lk-Kutub, 1988), 3/418.

80 |sfahani, el-Miifreddt, 233.

81 Muikatil b. Stileyman, el-Vucih ve’n-nezdir, 123; Yahya b. Sellam, et-Tesarif, 4/361;
Damegani, el-Viicih ve’n-nezd’ir, 2/260; ibni’|-Cevzi, Niizhetii’l-a yiini’n-nevézir,
580.
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literal anlami g6z Oniline alinarak “Yildizlara sdyle bir bakti”
seklinde meal verilen bu ayetin,82 Halil bir Ahmed'in de (6l
175/791) tercih ettigi sekilde bir kalip ifadesi olarak “bir durumu
nasil planlayip idare edecegini diisiinmek” anlaminda kullanildig
da ifade edilebilir.83 Halil b. Ahmed “n-c-m” maddesinin sozliik
anlamini aciklarken 6zellikle bu kalip ifadeyi “6nemli bir isi nasil
cekip cevirecegini diisiindii.” anlaminda zikreder. Hasan Basri’'den
gelen rivayeti referans alarak bahsi gecen dyeti bu deyim ifadesini
istishad i¢in kullanir. Halll b. Ahmed’in yaninda Cemheretii’l-luga
sahibi Ezher?'nin de (6. 370/980 Sa‘leb’den (6. 291/904) ayni
manay1 rivayet ettigi géz oniine alinirsa bu anlama bi¢iminin de
kabul edilebilir oldugu ortaya ¢ikmaktadir.84 Ayrica Kurtubi (6l.
671/1273) tefsirinde Hasan Basri ve Miiberred’den (6l. 286/900)
rivayetle Araplarin herhangi bir mesele hakkinda tefekkiir

ettiklerinde @éﬁl\ ¢ sk ifadesini kullandiklari bilgisi gegmektedir. 85

Siyak-sibak iliskisi agisindan bakildiginda s6z konusu ayetin
Hz. ibrahim’in miisrik olan kavminden bir insan toplulugu ile
arasinda gecen diyalogda yer alan bir climle oldugu goriiliir. Buna
gore Ayetin gectii pasajda Hz. Ibrahim babasinin da icinde
bulundugu topluluga Allah’tan baska rabler edinmelerinin yanlis
oldugunu ifade ettikten sonra “Alemlerin Rabbi (olan Allah)
hakkinda gériisiintiz nedir?” seklinde bir soru sorar. Bundan sonra
yaninda bulunanlarin kendisinin yanindan ayrilmalarint miimkiin
kilacak sey konusunda diisiiniir ve pesi sira onlara “Ben hastayim”
der.86 Onlar da bu ifade lizerine ayrilip giderler. Hz. Ibrahim hemen
putlarin yanina varir ve onlar1 pargalar. (es-Saffat, 85-93) Bu
pasajdan anlasildigina gére; Hz. ibrahim zikri gecen ifadeler ile

82 Mealler.org “37 - Saffat suresi 88. ayet meali” (Erisim 18 Haziran 2022).

83 el-Halil b. Ahmed, “ncm”, Kitdbii’l-‘ayn, 4/195.

84 el-Ezheri, “ncm”, Tehzibii’l-liiga, 11/128.

85 Kurtubi bu ayet hakkinda ileri siiriilen gériisleri siralar. Bunlar icerisinde bahsi
gecen anlama bicimini de 6nemli bir delil olarak zikreder. Bk. Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cadmi* li-ahkdmi’l-Kur’én, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdilmihsin et-
Turki (Beyrut: Mu’essesetii’r-Risale, 2006), 18/52.

8 Eb( Abdillah (Ebi'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. ‘Umer er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’-
Razi (mefétihi’l-gayb)(Beyrut: Daru’|-Fikr, 1981), 26/147.
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miisriklerin yanlarindan ayrilip gitmesini saglayarak putlarla bas
basa kalip onlar1 kirmaya firsat bulmus olacaktir.87

Ayrica ayeti olusturan kelimelerin diziliminin de bu ifadenin
deyim olarak anlasilmasina dair bir karine olabilecegi

zikredilebilir. Ayette, “yildizlara bakma” anlami icin & fiili

kullanilmistir. Kur’an’da gegen “n-z-r” kokiinden tiretilen fiiller
incelendiginde bu kelimelerin tamaminin “bakma” anlami i¢in “fi”
harf-i cerri ile degil “ila” harfi cerri ile kullanildig1 gériilmektedir.88
(Ornegin el-Gasiye, 88/17.)89 Buna ilaveten bu fiil “fi” harf-i cerri ile
el-A‘raf 7/185. ayetinde diisiinmek manasinda kullanilmaktadir.9°
Ayrica bir sonraki ayet olan “Ardindan: “gergekten ben hastayim.”

dedi.” (=i~ & J&) ifadesinde bulunan ta'kibiyye bildiren “f4” atif

edati1 ile baslamasi da bir baska karinedir. Clnki yildizlara
baktiktan hemen sonra “Ben hastayim.” demesi hikaye orgiisiine
gore cok da uygun degildir. Ancak baz tefsirlerde bu Hz. Ibrahim’in
kavminin yildizlarla ugrastiklari ve gaip ile ilgili haberler
konusunda yildizlarin durumuna gére hiikiim verdiklerinden
bahsedilmektedir. Buna gére Hz. Ibrahim, yildizlar1 inceleyerek
kendisinin hasta oldugunu karsi tarafa ileterek onlarin inanislari
lizerinden bir mesaj vermis olmaktadir.91

Bu ifadenin “yildizlara bakmak” olarak anlasilmasi,
kanaatimizce bazi yanlis degerlendirmelere de neden olmustur.
Ornegin Muhammed Esed, bu Aayet ile Hz. Ibrahim’in gercek
yaraticly1 aramak amaci ile yildizlar1 gézlemleyerek onlarin gergek
yaratici olamayacaklar1 ¢ikarimini yaptigi el-En‘am suresi 76.-78.
dyetleri arasinda baglanti kurmustur.92 Halbuki biraz 6nce de

87 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/567; Razi, Tefsiru’l-Fahri’-Rézi, 26/148.

88 el-Ezheri, “nzr”, Tehzibii’l-liiga, 14/368.

89 Ayetin metni su sekildedir:
LA G Ly ) oyt S

% Elmalli bu ayetin tefsirinde bu fiilin teemmil etme anlaminda oldugu
kanaatindedir. Bk. Elmalli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Kitabevi,
1979), 4/2343. Ayetin metni su sekildedir:
OWEN 2 HIEL I INRR N R R SR PE- N ERE RS N O TEA JER S E byt ey 51

Ry

d}afj)_ ol
9 Qrnegin Razi, Tefsiru’l-Fahri’-Rézi, 26/147.
%2 Kur’an Mesaji, Muhammed Esed, es-Saffat, 37/85, 2/916.
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bahsedildigi gibi bu iki ayet grubu arasinda herhangi bir anlam
baglantis1 yoktur.

2.2.2.7. el-Miirselat 77 /8. ve et-Tekvir 81/2. Ayetler
“Niicim” kelimesi el-Miirselat suresi 8. dyet (&b éjé.fJ\ 135) ve
et-Tekvir suresi 2. ayette (&5 éﬁiﬂ 135)  “yildiz” anlaminda

kullanilmistir. Bu iki dyetin tek bir baslikta ele alinmasinin nedeni
her iki ayetin de kiyametin kopmasi esnasinda meydana gelecek
olaganistii tabiat olaylar1 baglaminda gecmeleridir. el-Miirselat
suresi kiyametin muhakkak kopacagi vurgusunu ifade i¢in bir dizi
kasem ile baslar. Bu bahiste gecen ayetler su sekildedir: “Yemin
olsun, (iyiliklerle/vahiy ile birlikte) birbiri pesinde gonderilenlere;
siddetle eserek (zararlilart) savurup atanlara; (hakikat ve hayirlari)
yaydik¢a yayanlara; (hak ile batili) birbirinden iyice ayiranlara;
(Allah’a yonelenleri) aritmak ve (kétiiliikleri) sakindirmak icin dgtit
telkin edenlere; bilin ki size vadedilen (ve tehdit edilen) seyler
(kiyamet, éldiikten sonra dirilme, hesap ve ceza) gerceklesecek!”3
(Mtrselat 77/1-8) Bu pasajin ilk yedi ayetinde diinya hayatinin
sona ermesi, ahiret hayatinin baslangici olan kiyametin kopmasi ve
sonrasi yasanan gelismelerin muhakkak gerceklesecegine vurgu
yapilmaktadir. Dolayisiyla asil konumuz olan ayet, kiyametin
kopmasi ile baglantilidir. Metin ici baglam dikkate alindiginda bu
ayetin mealinin “Yildizlar (in is1iklari) séndiiriildiigii zaman” olarak
anlasilmasi gerektigi gayet aciktir. Ciinkii vaat edilen kiyametin
kopmasinin en 6nemli gostergesi, diinya icin enerji ve 151k kaynagi
olan giines, ay ve y1ldiz gibi g6k cisimlerinin sistemlerinin tamamen
bozulmasi ve kdinatin yeni bir forma girmesidir. Bu baglamda ilk
olarak bahsi gecen ayette ifade edilen yildizlarin 15181n1n sénmesi
ile devaminda yer alan semanin (gok kubbenin) yarilmasi, daglarin
ufalanip savrulmasi ve nihayetinde yeniden dirilis neticesinde
peygamberlerin (immetleri hakkinda sahitlik) vaktinin tayin
edilmesi zikredilmektedir. (el-Miirselat, 8-11)

93 Birka¢ mealden faydalanilarak ortak bir anlam cikarilmistir. Bkz. Kur’an-1 Hakim ve

Medl-i Kerim, cev. Hasan Basri Cantay, el-Murselat 77/8, 3/1130; Kur’én-1 Kerim ve
Aciklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman vd., el-Murselat 77/8; Kur’an Mesaji,
Muhammed Esed, el-Murselat 77/8, 3/1221.
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“Niicim” kelimesinin kiyametin kopmasinda meydana gelen
olaganiistii olaylar baglaminda “yildiz” anlaminda kullanildig: diger
bir yet de et-Tekvir suresi 2. ayetittir. Bu ayet surenin 1-14. ayetler
arasinda kiyametin kopmasi esnasinda gerceklesen bir dizi
fevkalade kevni hadise etrafinda sekillenen kompozisyon icinde
yer almaktadir. Bahsi gecen paragrafin meali su sekildedir: “Giines
katlanip diiriildiigiinde, yildizlar (kararip) dékiildiigiinde, daglar
(sallanip) yiiriitiildiigiinde, gebe develer saliverildiginde, vahsgi
hayvanlar  toplanip  bir  araya  getirildiginde, denizler
kaynatildiginda, ruhlar (bedenlerle) birlestirildiginde, diri diri
topraga gémiilen kiza, hangi giinah sebebiyle O4ldiirildiigii
soruldugunda, (amellerin yazili oldugu) defterler acildiginda,
gokytizii styrilip alindiginda, cehennem tutusturuldugunda ve cennet
yaklagstirildiginda, kisi neler getirdiginde 6grenmis olacaktir.”o* (et-
Tekvir, 1-14) Bu pasajda bahsi gecen kiyamet sahnelerine
bakildiginda  yildizlarin  yaratilislart  geregi  sistemlerine
yerlestirilen aydinlatma vazifesinin son bulmasi anlaminda
inhidara yani yayilma ve dokiilmeye maruz kalacaklar1 ifade
edilmektedir.?> Dolayisiyla bu ayette gecen “niicim” Kkelimesi
kiyametin koptugu esnada meydana gelecek olaganiistii hadiseler
baglaminda “yildizlar” anlaminda kullanilmistir.

2.2.3. “Necrp" Kelimesinin “Govdesiz Bitki” Anlaminda

Kullanildig: Ayet

“Necm” kelimesinin Kur’dn’da bir yerde “gdvdesiz bitki”
anlaminda kullanildig1 ifade edilmektedir. (er-Rahman, 6) Ayette
gecen “‘necm” kelimesinin kendisine atfedilen “gévdeli bitki”96
anlamindaki “secer” ile birlikte “secde etme” fiilinin faili olarak
kullanilmas1 bu anlamin verilmesinde belirleyici bir karine
olmustur. Asagida bu bahis detayli olarak ele alinacaktir.

%4 Kur’én-1 Kerim ve Agiklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman vd., el-Tekvir, 81/1-14.

9%  Eblbekir Muhammed b. ‘zeyz es-Sicistani, Garibi’l-Kur’én (Kahire: Mektebetii ve
Matba‘ati Muhammed ‘Ali Sabih ve Evladih, 1963.), 39.

% |sfehani, el-Miifreddt, 255.
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2.2.3.1. er-Rahman 55/6. dyet

Necm kelimesinin gévdesiz bitki anlamina geldigi tek ayet er-
Rahmaén suresi 6. ayetidir. (04%2s 3520, 1235) Ik dénem tefsir ve

viictih kitaplarina bakildigina bu ayette gecen “necm” kelimesine
genellikle “govdesiz bitki” anlami verildigi gortilmektedir.%7
Miifessirleri bu kanaate sevk eden unsur, ayetin ciimle diizeyindeki
baglamidir. Clinkii ayette gecen “necm”, “gévdeli bitki” anlamina
gelen “secer” kelimesine atfedilmektedir. Bu nedenle bu kelimenin
“govdesiz bitki” manasinda anlasilmasinin daha dogru oldugu ifade
edilebilir. Nitekim Taberi ayetteki “necm” kelimesinin anlamu ile
ilgili iki farkhi goriisii zikrettikten sonra kendi tercihinin de
“govdesiz bitki” oldugunu belirtir. Bu goriisiine delil olarak da bu
kelimenin “gdévdeli bitki” anlamina gelen “secer” kelimesine
atfedilmesi oldugunu ifade eder.98

Ayrica ayet, bir 6ncesi olan “Giines ve ay bir hesaba gore
(hareket etmekte)dir.” ile sonrasinda yer alan “Gégii Allah ytikseltti
ve mizani (dengeyi) da o koydu. Sakin dengeyi bozmayin” ayeti ile
birlikte diisliniildiiglinde kainatta yer alan diizenden bahsedildigi
goriilmektedir. Buradan hareketle ayette ifade edilen secde
etmenin Allah’in kendisi icin belirledigi kozmolojik islevi kusursuz
bir sekilde yerine getirdigi anlaminda oldugu ifade edilebilir.9®
Ancak Miicdhid gibi baz1 miifessirler bu ayette gecen “necm”
kelimesine “y1ldiz” anlami vermistir. Bu anlama bi¢imini belirleyen
unsur “necm” kelimesinin “secer” ile birlikte kullanilmasi degil,
onceki ayetlerde vurgulan giines ve ayin bir hesaba gore hareket
etmeleridir. Buna gore gore yildiz ve agaclar secde etmektedirler,
yani glinese yonelerek Allah’in kendileri icin koydugu kanun ve
nizama istemsiz olarak boyun egmektedirler.100

97 Tefsirler icin bk. MUkatil b. Sileyman, Tefsiru Miikétil, 4/195; Taberi, Cémi ‘i’l-
beyén, 22/172,173; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘azim 10/3322; Maverdi, en-
Niiket ve’l ‘uydn, 5/424. VicGh eserleri igin bk. Mikatil b. Stileyman, el-Viicih ve’n-
nezdir, 123; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 4/362; Damegani, el-Viicih ve’n-nezd’ir,
2/260; ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiini’n-nevdzir, 581.

%8 Taberi, Cdmi‘ii’l-beyén, 22/175.

99 Sjcistani, Garibii’l-Kur’dn, s. 203.

100 Miicahid b. Cebr, Tefsiru’l-imdm MiicGhid b. Cebr, thk. Muhammed ‘Abdiisselam
Ebi’n-Nil (Kahire: Daru’l-Fikri’l-islami’l-Hadise, 1989), 636; Sicistani, Garibii’l-
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Sonug¢

Kur'an’da gecen “necm” ve “niicim” kelimelerinin metin igi
baglam agisindan analitik olarak incelendigi bu ¢alismada ilk olarak
ayetlerin kendi icinde semantik bir 6rgii icinde oldugu sonucuna
varilmistir. Buna gore her bir dyet hem climle icinde hem de
semantik iligki icinde bulundugu diger ayetlerle birlikte bir anlam
kazanmaktadir. Ayrica kasem gibi 6zel anlatim tekniklerinin
kullanildig1 ifadeler ayni islubun kullanildigi diger ayetlerle
birlikte ortak vurgular tasiyabilir. Ozellikle “necm”, “limmet” ve
“kitab” gibi Kur’an’da birden ¢ok anlamda kullanilan kelimelerin
dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in metin ici baglamin géz oniine
alinmasinin gerekli oldugu kanaatine varilmistir.

Klasik viicih kaynaklarinda da ifade edildigi {tzere
“necm/niicim”  Kkelimeleri Kur'an’da ii¢ farkli manada
kullanilmigtir. Bu arastirmada yapilan incelemelere gore on ¢
yerde kullanilan bu kelimelerin her birisinin kendine 6zgii bir
semantik orgii icinde kullanildig1 sonucuna varilmistir. Buna gore
bu kelimenin fiill formunda soézliikk anlami olan “dogmak”,
“kaynaklanmak” ve “gériinmek”ten hareketle gokytliziinde dogan
ve parca parca gorinen yildiz ile topragin lzerinde beliren
govdesiz bitki anlamlar1 arasinda bir baglanti oldugu tespiti
yapumistir. Ayrica Kur’an’da kullanilan “necm” ve “niicim”
kelimelerinin incelenmesinden elde edilen bir bulgu olarak vahiy
anlaminda kullanildig1 yerlerin yine ayni soézlik anlami
cercevesinde vahyin yildizlar gibi parca parca inmesi 6zelliginin
one ciktig1 cikariminda bulunulabilir.

Buna gore “necm” ve “niicim” maddelerinin “vahiy” anlaminda
kullanildig ii¢ ayet ilizerinde yapilan incelemenin sonucunda; iki
yerde “necm” (parca parc¢a inene vahye) ve “mevaki‘u'n-niicim”
(vahyin  inisi/zamani/mekani)  lizerine yemin  edildigi
goriilmektedir. Bu iki yeminin cevabinda ise (muksemun ‘aleyh)
vahyin Allah’tan geldigine ve korunmus olmasina dair vurgu
yapildig1 tespit edilmistir. Bu ifadeler Kur’an’da kitap ya da direkt
olarak Kur’an iizerine yapilan yeminlerle birlikte muksemun ‘aleyh

Kur’dn, s. 203. Katade’nin de bu ayette kastedilenin yildiz oldugu kanaatinde
oldugu rivayet edilmistir. Bkz. et-Taberi, Cdmi‘i’l-beydn, 22/173-175.
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acisindan degerlendirildiginde ortak bir mesaja vurgu yapildig
sonucu ¢ikarilmistir. Buna gore 6zel bir isim olarak Kur’an, mahiyet
itibari ile vahiy {izerine yapilan yeminlerde ortak vurgunun
Kur’an'in Allah katindan indirilmis ve korunmus bir kitap oldugu
belirlenmistir. Bu durumda bahsi gecen iki ayette gecen ve
muhsemun bih olan “necm” ve “mevaki‘u’'n-niicim” ifadelerinin
cevaplarinin “korunmus ve yilice Kur’an” vurgusu olmasindan
hareketle “vahiy” manasinda anlasilmasinin daha dogru oldugu
¢ikarimi yapilabilir. Ayrica klasik kaynak olarak
nitelendirilebilecek viiclih eserlerinin de bahsi gecen iki dyette
gecen bahsi gecen kelimelere vahiy anlami vermesi bu ¢ikarimi
desteklemektedir.

Arastirmada “necm/niicim” kelimelerinin Kur’an’da dokuz
yerde “yildiz” anlamina kullanildig1 tespit edilmistir. Yapilan
literatiir arastirmasina gore klasik viicih kaynaklarinda
arastirmada analizi yapilan bazi1 ifadelerin yer almadigl
goriilmiistiir. Bu kelimelerin “y1ldiz” anlaminda kullanildig: yerler
metin ici baglam bakimindan incelendiginde iki yerde kiyametin
kopmasi1 esnasinda giines, ay ve denizler ile birlikte kainatin
diizeninin bozulmasi baglaminda kullanildig tespit edilmistir. Bir
ayette ise “necm” kelimesinin karada ve denizde kendileri ile yol
bulunmas1 baglaminda Allah’in insanlara bahsettigi nimetler
icerisinde zikredildigi goriilmektedir. Dort yerde ise gece, giindiiz,
ay ve giines ile birlikte Allah’in yarattig1 sisteme zorunlu olarak tabi
olmas1 manasinda zikredildigi anlasilmaktadir. “Yildiz” anlaminda
kullanildig1 bir yerde ise hakiki manada yildiza bakma degil; “bir isi
nasil idare edecegi konusunda derinlikli olarak diisiinmek”
manasinda deyim ifadesi icinde gectigi goriilmektedir. Yukarida
bahsi gecen bu dokuz ayet lizerinde yapilan analiz neticesinde
metin i¢ci baglam bakimindan “yildiz” anlaminda kullanilan sekiz
ayette climlenin kendi i¢ diziminin anlami belirleyen unsur oldugu
belirlenmistir. Bir yerde ise kendisinden oOnce gecen Tarik
yildizinin mahiyetini aciklayan ve “(gogii) delen” manasindaki
“sagib” vasfi ile birlikte kullanilan cins isim oldugu anlasilmaktadir.

Arastirmada “necm” kelimesinin bir yerde “govdesiz bitki”
anlaminda kullanildig1 tespiti yapilmistir. Bu manay1 belirleyen
karine, bu kelimenin “gdévdeli bitki” anlamindaki “secer” (govdeli
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bitki) ile birlikte “secde etme” ylikleminin faili olmasidir. Buna gore
anlamin y6niini belirleyen unsurun ciimlenin kendi i¢ baglami
oldugu ¢ikarimi yapilabilir.

Son olarak arastirmanin bir sonucu olarak; Kur’an’in nazminin
climleyi olusturan kelimelerin kendi i¢indeki diziminde oldugu
teorisinin bir ist asamasi olarak ciimlelerin olusturdugu semantik
anlam bitinligiinde gerceklesen ciimle nazmindan da
bahsedilebilir. Dolayisiyla bu ¢alismanin, kismen de olsa, ciimle
diizeyinde Kur’an’in nazmi konusunda yapilacak yeni arastirmalar
icin farkl bir bakis a¢isi sunacagi umulmaktadir.

Finansman /
This research received no external funding. / Bu arastirma herhangi
bir dis fon almamustir.

Cikar Catismasi /
The author declare no conflict of interest. / Yazar, herhangi bir
ctkar catismasi olmadigini beyan eder.



Necm/Niiciim Kelimelerinin Analitik Olarak Incelenmesi

Kaynakca

Aksan, Dogan. Anlambilim. Ankara: Engin Yayinevi, 2009.

Altinérs, Atakan. Dil Felsefesi Sézliigii. istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000.

el-‘Anzi, Sa‘d b. Mukbil b. ‘Isa. Deldletii’s-siydk ‘nde’l-ustiliyyin. Mekke: Ummii’l-
Kura Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Birigik, Abdulhamit. “Kur’an (Tarifi ve Isimleri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 26 /383. Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

el-Cevheri, Isma‘fl b. Hammad. es-Sthah (Tdcii’l-luga ve sihahii’l-‘arabiyye). thk.
Ahmed ‘Abdiilgafir ‘Attar. 7 Cilt. Beyrut: Daru’l-1lm li’1-Melayin, 1984.

el-Clircani, ‘Abdtlkahir. Deldilu’l-i‘cdz. thk. Mahmiid Muhammed Sakir. Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1984.

el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif. Mu'cemu’t-ta'rifdt. thk.
Muhammed Siddik el-Mingsavi. Kahire: Daru’l-Fadile, ts.

ed-Damegani, Eb( Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed. el-Viiciih ve’'n-nez@’ir
li elfazi kitabillahi’l-‘aziz, thk. Muhammed Hasen Eb{'l-‘Azm ez-Zefitl. Kahire:
Vizarati'l-Evkaf, 1995.

Durmus, ismail. “Miisterek”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/171-
172. Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Elmalili Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’dn Dili. Istanbul: Eser Kitabevi, 1979.

el-Ezherf, Muhammed b. Ahmed. Tehzibii'l-luga. thk. ‘Abdusselam Muhammed
HarGin -Muhammed °Ali en-Neccar. 15 Cilt. Kahire: el-Mi’essesetii’l-
Misriyyeti’l-‘Amme 1i't-Te’lif ve’l-Enba> ve'n-Nesr - ed-Daru’l-Misriyye li't-
Te’lif ve't-Terceme, 1964.

el-Ferra, Yahya b. Ziyad. Me‘dni’l-Kur’dn. 3 Cilt. 2. Bask1. Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib,
1983.

Gezgin, Ali Galip. Tefsirde Semantik Metod. 3. Baski. istanbul: Ragbet Yayinlari,
2018.

Gorduk, Yunus Emre. “Aksdmu’l-Kur’dn’da “Muksemun bih” ve “Muksemun”
‘Aleyh Iliskisi”. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2015), 174-
212.

Gorgiin, Tahsin. [lahf Séziin Giicii -Varhk ve Bilgi Kaynagi Olarak Kur’an- istanbul:
Kiilliyat Yayinlari, 2013.

Giiven, Sahin. Kur’dn’in Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Cok Anlamlilik Sorunu.
fstanbul: Denge Yayinlari, 2005.

el-Halil b. Ahmed el-Ferahidl. Kitdbi'l-‘ayn (miiratteben ‘ald hurufi’l-mti‘cem). thk.
Abdiilhamid el-Hindavi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye. 2003.

Hengirmen, Mehmet. Dilbilgisi ve Dilbilim Terimleri Sézliigi. Ankara: Engin
Yayinlari, 2009.

Hicazl, Semir Sa‘ld. Kdmiisii Miistalahdti’n-Nakdi’l-Edebiyyi’l-Mu‘dsir. Kahire, Daru
Afaki’l-‘Arabiyye, 2001.

Huzdme Muhammed Siilame el-1si. “es-Siyak ve Eseruhii fi't-Tercith Beyne
Me‘ani’l-Miistereki’l-Lafziyyi fi'l-Kur’ani’l-Kerim”. Mecelletu Tibydn li’d-
Dirasdti’l-Kur’aniyye. Cami‘atii'l-imam Muhammed b. Su‘ad 18 (2004), 1-31.

el-Isfahani, er-Ragib Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’dn. thk. Muhammed es-Seyyid el-Keylani. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.

Izutsu, Toshihiko. Kur’‘an’da Tanri ve Insan. 7. Baski. istanbul: Pinar Yayinlari,
2019.

[EEN
N

9

Tevilat 3/1 (2022)



13

o

Tevilat 3/1 (2022)

Duran Ekizer

ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. ‘Ali. Niizhetii’l-ayiini’n-
nevazir fi ilmi’l-viicith ve’n-nezd’ir, thk. Muhammed ‘Abdulkerim Kazim er-
Radi (Beyrut: Mir’essetu’r-Risale, 1984.
ibn Ebi Hatim er-Razi. Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris.
Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim. thk. Es‘dd Muhammed et-Tib. 10 Cilt. Riyad:
Mektebetu Nizar Mustafi el-Baz, 1997.
ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdilldh Semsiiddin Muhammed. et-Tibydn fi
aksami’l-Kur’dn. Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.
Karaman, Hayrettin vd. Kur'dn Yolu -Tiirkce Medl ve Tefsir- Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2007
Korkmaz, Zeynep. Gramer Terimleri SozItigii. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
1992.
Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim. gev. Hasan Basri Cantay. Istanbul: Milsan Basin
Sanayi, 13. Basim, 1985.
Kur’dn-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri), Mustafa Oztiirk. istanbul:
Diisiin Yayinlari, 2012.
Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli. gev. Hayrettin Karaman vd. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 6. Basim, 2007.
Kur’an Mesaji (Meal-Tefsir). Muhammed Esed. ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiik. 3
Cilt. Istanbul: isaret Yayinlari. 5. Basim, 1999.
el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed. el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn. thk. ‘Abdullah b.
‘Abdiilmiihsin et-Tiirki. Beyrut: Mu’essesetii’'r-Risale, 2006.
el-Lebdi, Muhammed Semir Necib. Mu‘cemii’l-miistalahdti’'n-nahviyye ve’s-sarfiyye.
Beyrut: Daru’l-Furkan-Muessesetu’r-Risale, 1985.
el-Maverdi, ‘Ali b. Muhammed b. Habib. en-Niiket ve’l-‘uyiin. thk. es-Seyyid
‘Abdiilmaksid b. ‘Abdirrahim. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye-Daru’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, ts.
Mealler.org. Erisim 15 Haziran 2022.
https://mealler.org/SureveAyetler.aspx?sureid=053&ayet=001
https://mealler.org/SureveAyetler.aspx?sureid=037&ayet=088
Mertoglu, M. Suat. “Viich ve Nezair”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
43/141-143. istanbul: TDV Yayinlari, 2013.
Mukatil b. Siileyman. Tefsiru Mukadtil b. Stileymdn. thk. ‘Abdullah Mahmid Sehate.
5 Cilt. Beyrut: Miiessesetii't-Tarthi’l-‘Arabi, 2002.
------- , el-Vuciith ve’n-nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim. thk. Hatem Salih ed-Damin. Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2011.
Miicahid b. Cebr, Tefsiru’l-imam Miicdhid b. Cebr. thk. Muhammed ‘Abdii’s-Selam
Ebii'n-Nil. Kahire: Daru’l-Fikri’l-islami’l-Hadise, 1989.
er-Razi, Ebli Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. ‘Umer. Tefsiru’l-Fahri’-
Razi (mefatihi’l-gayb).Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981.
es-Sicistani, Eblibekir Muhammed b. ‘Uzeyz. Garibii’l-Kur’dn. Kahire: Mektebetii ve
Matba‘atii Muhammed °Alf Sabth ve Evladih, 1963.
es-Siiyti, Celaliiddin ‘Abdiirrahman. el-itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn. Thk. Mustafa Seyh
Mustafa. Beyrut: Muessetii'r-Risédle Nasiritn, 2008.
es-Satibi, Ebii Ishak Ibrahim b. Miisa b. Muhammed. el-Muvdfakat fi usiili’s-serf‘a.
nsr. Ebii ‘Ubeyde Meshiir Hasen Alu Selman. 6 Cilt. Huber: Daru ibn ‘Affan,
1997.
et-Taberi, Muhammed b. Cerir. Cami‘ii’l-beydn ‘an te*vili dyi’l-Kur’an. thk. ‘Abdullah
b. ‘Abdiilmuhsin et-Tiirki. 26 Cilt. Kahire: Daru Hecr, 2001.
‘Umer, Ahmed Muhtar. ‘f/Imii’d-deldle. 6. Baski. Kahire, ‘Alemu’l-Kutub, 1988.


https://mealler.org/SureveAyetler.aspx?sureid=053&ayet=001

Necm/Niiciim Kelimelerinin Analitik Olarak Incelenmesi

el-Vahidi, Ebu’l-Hasen ‘All b. Ahmed b. Muhammed. et-Tefsiru’l-basit. thk. ‘Ali b.
‘Umer es-Sicistani. Riyad: Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘(id el-islamiyye,
1430.

Yahya b. Sellam, et- Tesdrif: Tefsiru’l-Kur’dn mimme’s-tebehet esmdtihti ve tesarrafat
me‘dnih, thk. Hind Selebi (Amman: Mir’essesetii Ali’l-Beyt, 2007.

Yilmaz, Mehmet Faik. Ayetler ve Sireler Arasindaki Miindsebet. Ankara: Diyanet
isleri Baskanlig1 Yayinlari, 20009.

Yoldas, Turhan. “Kur’an-1 Kerim’de Necm Kavrami”. TURAN-SAM Uluslararasi
Bilimsel Hakemli Dergisi 11/41 (2019), 472-478.

ez-Zeccac, Ebi Ishak ibrahim es-Seriyy. Me‘dni’l-Kur’dn ve i‘rdbuh. thk. ‘Abdulcelil
‘Abduhi Selebi. 5 Cilt. Beyrut: ‘Alemii’l-Kutub, 1988.

ez-Zemahseri, Ebi’'l-Kasim Mahmiid b. ‘Umer. Esdsii’l-Beldga. thk. Muhammed
Basil ‘Uytinu’s-Stid. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998.

------- , el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-te'vil. thk.
‘Adil Ahmed ‘Abdiilmevctid-‘Ali Muhammed Mu‘avvid. 6 Cilt. Riyad:
Mektebetii’l-‘Abikan, 1998.

ez-Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. ‘Abdillah. el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn. thk.
Yisuf ‘Abdurrahman Maragli vd. 4 Cilt. 2. Baski. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1994.

ez-Zevzeni, Ebll ‘Abdillah Hiiseyn b. Ahmed Serhu’l-mu‘allakdti’s-seb (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1989.

Zeyd b. Ali, Ebul-Hiiseyn el-Hasimi. Tefstru Garibi’l-Kur'dni’l-Mecid. thk.
Muhammed YGsufu’d-din. Haydarabad: 2001.

"J—'| il

[EEN
w

1

Tevilat 3/1 (2022)






Cilt / Volume: 3

Sayl / Issue: 1

Yaz / Summer 2022
Sel¢uk Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

TEVILAT

Halku’l-Kur’an Tartismalari
Cercevesinde Fazlur Rahman’in
Vahiy Anlayisi

Hatice K. Arpagus

Prof. Dr., Marmara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
Professor, Marmara University, Faculty of Islamic Studies, Department of Kalam
Istanbul, Tiirkiye

arpagush@yahoo.com https://orcid.org/0000-0002-2959-192X

Arpagus K, Hatice. “Halku’l-Kur’an Tartismalar1 Cergevesinde Fazlur Rahman’in
Vahiy Anlayis1”. Tevilat 3/1 (2022), 133-161.

d-) https://doi.org/10.53352 /tevilat.1119151

Received / Gelis Tarihi: 2022-05-20 ISSN: 2687-4849  e-ISSN: 2757-654X
Accepted / Kabul Tarihi: 2022-06-27 www.tevilat.com
Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

Arastirma

Yazar

Atif

Bilgi


https://doi.org/10.53352/tevilat.1119151

Hatice K. Arpagus

Ozet

13

~

Tevilat 3/1 (2022)

Abstract

Halku’l-Kur’an Tartismalar: Cercevesinde Fazlur Rahman’in
Vahiy Anlayisi

Islam  diinyasindaki modern dénem Kur'an-1  Kerim
arastirmalarindan biri hermenétik ve tarihselci sdylem seklinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu dénemin 6nde gelen ilk miimessili Farzlur
Rahman’'dir. Onun ve diger tarihselci bakis agisini
benimseyenlerin bu yontemi kullanirken giindeme getirdikleri en
onemli konu vahyin mahiyetine yonelik yorumlamada ortaya
¢ikmaktadir. Bu sirada konu temellendirilirken referans alinan
diger bir mesele de Kur’an-1 Kerlm'in yaratilmis olup
olmamasiyla alakali halku’l-Kur’an tartismasidir. Bu amagla
calismada o6nce erken doénem halku’l-Kurdn tartismalarina
gidilerek orada meselenin ama¢ ve kapsaminin ne oldugu
cercevesinde taraflarin  sodylemlerinin  degerlendirilmesi
yapilacaktir. Sonra Fazlur Rahman iizerinden onun vahyin
mahiyetine yonelik bakis acisinin kaynaklari ve onun bu
konudaki yorumu incelenip sonuca ulasilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cagdas Islam diisiincesi, Modernizm,
Hermonetik, Tarihsel yontem, Fazlur Rahman, Vahiy.

Fazlur Rahman's Understanding of Revelation in the
Framework of Halkul-Qur'an Discussions

In modern times, there are new quests in Quranic studies like
hermeneutics and historicity. One of the great protagonist of this
movement is Fazlur Rahman. He and those who support the
historicity of the Quran brings new ideas as to the nature of the
Quranic revelation. They make reference to the problem of the
creation of the Qur'an/khalqul-Quran when discussing its
historicity. Therefore this article will first study the ideas as to the
creation of the Qur’an in the early period, after that it will study
Fazlur Rahman’s approach to the Qur’anic revelation, his sources
and understanding hence reaching a conclusion in the matter.

Keywords: Contemporary Islamic Thought, Modernism,
Hermeneutics, Historical method, Fazlur Rahman, revelation



Halku’l-Kur’an Tartismalar1 Cergevesinde Fazlur Rahman’in Vahiy Anlayisi

Giris

Fazlur Rahman modern dénemde tarihselci bakis acisina
zemin hazirlamak i¢in vahiy teorisini giindeme alan modernistlerin
ilkleri arasinda yer almaktadir. Aslinda konu ihya ve 1slahat
diistincesi yaninda modernist tecriibe acisindan da incelenmeye
miisait olmakla birlikte makale sinirlarinin asilmamasi acgisindan
meselenin o yonlerine girilmeyecektir. Ancak Fazlur Rahman’'in
sadece Batiy1 taklit anlamindaki modernist tecriibeden kendini
soyutlayarak dogru bulmadigini calismalarinda farkli baglamlarda
ifade ettigi bilinmektedir. O kendisinin ortaya attifi modernist
tecriibeyi Hind Alt kitas1 ve Misirda baslayan ihya ve 1slahat adi
verilecek hareketin devami seklinde oldugunu dile getirmektedir.
Ona gore 1slahate1 diisiince geleneksel diisiincenin krizini gérme
acisindan yeterli bir tecriibe bulunmakla birlikte giiniin bekleyen
problemlerine ¢6zliim iretebilecek muhtevayr kendisinde
barindirmamaktadir. Bu agidan o, giinlin problemlerine cevap
verebilecek yeni teorilerin ortaya atilmasini gerekli gormekte olup
tarihsel¢i bakis acis1 boyle bir gayretin sonucu ortaya ¢ikmis caba
olarak nesv-u-nema bulmustur. Tarihsel¢i bakis agisinin islevsel
bir zeminde hareket edebilmesi acgisindan vahiy tecriibesinin
nasilliginin yeniden ele alinmasi gerekmektedir. Modern donemde
bu baglamda konuyu ilk defa giindeme tasiyan da Fazlur Rahman
ismidir. Ondan sonra konu Nasr Hamid Eb0 Zeyd, Abdiilkerim
Siirus! ve Sebusteri gibi isimler tarafindan daha ileri bir boyuta
gotiiriilerek tartisilmistir. Ancak tarihselcilerin fikirleri ve diisiince
zeminleri yeknesak olmadiklarindan kendi iginde belli tasnif ve

Abdiilkerim Siir(is konuyla ilgili makalelerini kitap sekline dontistiirmiis ve s6z
konusu eseri Farsca olmakla birlikte Arapca, ingilizce ve Tiirkce’ye de terciime
edilmistir. Kitabin Arapga’st Bastu't-Tecribeti'n-Nebeviyye seklinde olup
Arapcaya Ahmed el-Kapanci tarafindan terciime edilmistir (Irak. Dari’l-fikri’l-
cedid 2006). Ingilizcesi de The Expansion of Prophetic Experience: Essays on
Historicity, Contingency and Plurality in Religion (Leiden. Brill 2009) seklinde
olup miitercim Nilou Mubasser'dir. Baskilar ve geviriler arasinda bazi
farkhliklar bulunmakla birlikte Ingilizce terciimesi en genis eser
hiiviyetindedir. Tiirkcesi de Asiye Tigl tarafindan Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz.
Muhammed (Istanbul. Mana Yayinlar1 2018) adiyla bir giris ve bes makaleden
olusacak sekilde terciime edilmistir. Miitercim Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz.
Muhammed Kitabina Elestiriler (istanbul. Mana Yayinlar1 2018) adiyla da
yapilan elestirileri derleyip miistakil olarak terciime etmistir.
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kategoriler cergevesinde degerlendirilmeleri mimkiindiir.
Nitekim bu goriisii giindeme getirenler icinde Fazlur Rahman ile
Nasr Hamid Eb{( Zeyd’'in? meseleye yaklasimlar1 daha farkli bir
pozisyondadirlar. Hatta Nasr Hamid nass olgu iliskisini
benimsemekle birlikte lafzin ve telifin Peygamber’e ait oldugu
seklindeki yorumu benimseyen isimler arasinda yer almamaktadir.
Sii gelenekten gelen Abdiilkerim Siirus ve Sebusteri’nin3 bakis
acilari ise temel aldiklar1 ve beslendikleri gelenekteki ilmu’l-imam
anlayisindan otiirii olsa gerek c¢ok farkli bir pozisyon ve
konumdadir ve onlar Peygamber’in vahiy tecriibesini nebevi
rilyaya indirgemislerdir. Ancak bu baslik altinda konuya giris
baglaminda bilgi verildiginden modernist diisiince sahiplerinin
tamami ve konumlar1 hakkinda kapsayici bir anlatima gidilme
imkan1 bulunmamaktadir. Fakat modern dénemde bu konuyu
glindeme getiren ilk diisiiniir olmasi a¢isindan Fazlur Rahman ismi
ve fikirleri izerinde durulacaktir.

1. Halku'l-Kur’an

Niye konuyu incelerken halku’l-Kur’an tartismasi referans
alind1 sorusuna gelince Fazlur Rahman da dahil olmak tzere
tarihselci yontemi kullanan modernistlerin hemen her biri kendi
teorilerini insa ederken gecmiste bu konunun ilk niivesinin halku’l-
Kur'an tartismasinda islendigini giindeme getirmektedirler.# Bu

2 Nasr Hamid'in teorisi nass olgu baglantis1 merkezinde gelismekte ve o Kaf dag1
biiytikliigiindeki harflerden olusmus levh-i mahfuzdaki yazili kelam anlayisin
kabul etmemektedir. Ona gore bdyle bir yorum ve yaklasim Kur’an-1 Kerim'i
anlamaya engel olacak bir bakis acis1 ortaya koymaktadir. Konuyla ilgili genis
bilgi igin bk. Nasr Hamid Ebd Zeyd. itticahii’l-akli fi’t-tefsir. Kahire. ed-DAarii’l-
Beyda 1996; a.mlf. flahf Hitabin Tabiat. trc. M. Emin Masali. istanbul. Kitabiyat
2001.

3 Sebusteri’nin konuyla alakali fikirleri agisindan bk. Muhammed Miictehid
Sebusteri. Hermonetik, Kurdn ve Siinnet. trc. Abuzer Diskaya, istanbul. Mana
Yayinlar1 2017. Sebusterf. “Kuran Vahyin Kendisi Degil, Onun Eseridir”. Isldmi
Yorum Dergisi. sy. 8. s. 160-170; Sebusteri. “Alemin Nebevi Yorumu”. Islami
Yorum Dergisi. sy. 11.s.118-133.

4 Meseld modern yaklasim sahibi Hasan Hanefi, Nasr Hamid EbG Zeyd ve
Muhammed Arkoun isimleri lizerinden arastirma yapan Fethi Ahmet Polat da
Kur’an’a yonelik arastirmalarda referans noktalarindan birinin de halku’l-
Kur’an oldugu tespitinde bulunarak konuyu incelemektedir. Genis bilgi icin bk.
Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’dn’a Yaklagimlar. istanbul. iz Yayincilik 2011.
196-208.
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acidan s6z konusu meselenin ilk ¢iktig1 zamanki tartisma ortamina
bakmakta fayda vardir. Asagida taraflarin aktarilacak ifadeleri ve
birbirilerini  degerlendirmeleri  sirasindaki bakis acilari
Hiristiyanhiktaki 11ah ve kelAm kavramlarinin anlam alanlarinin
tamamen disinda kalma seklindeki bir ¢abayr gostermektedir.
Tartisma sirasindaki kaygiyr anlamak agisindan Hiristiyanliktaki
duruma bakmak faydali olacaktir. Bu baglamda Ahd-i Cedid
incelendiginde Tanri'min kelaminin Isi seklinde bedenlendigi ve
tezahiir ettigi goriilmektedir. Yuhanna Incilinin konuyla ilgili
beyanlar da su sekildedir: Baslangicta S6z vardi, S6z Tanriyla
birlikteydi ve S6z Tanriydi. Her sey O’'nun araciligiyla var oldu, var
olan hic¢bir sey O’'nsuz olmadi. S6z insan olup aramizda yasadi. Biz
de O’nun yiiceligini Baba’dan gelen liituf ve gercekle dolu olan
biricik Oglun yiiceligini gérdiik.> Anlam aktarilan incil ayetleri
logosun Isa oldugunu ve bedenlenmis bir sekilde Tanr olarak
tezahiir ettigini gdstermektedir. Aslinda Kur’an-1 Kerim de “kelime”
kavramindan bahsetmekte olup bunun logos gibi bir manasi var
m1? ya da Isa aleyhisselam m Kkastedilmektedir? diye
sordugumuzda kelime ve kiin emri arasindaki baglantinin dikkate
alinmasi zarureti dogmaktadir. Bu baglamda kelimenin kullanim
alani ile Allah Teald’'nin yaratmayl murad ettiginde “kiin” emrini
vermesinden bahseden ayetlere bakmak uygun olacaktir. “Kiin”
emriyle ilgili yerler incelendiginde Allah’'in emri ve iradesini
anlatmaya matuf bir anlam alanmi bulundugu goériilmektedir. S6z
konusu kelimenin ve kiin emrinin tezahiirii incelendiginde hitabin
ve kullanimin genis bir alana tekabiil ettigi ve bunlar arasinda Isa
aleyhisselamin diinyaya gelmeden 6nce annesine hitapta da gegtigi
tespit edilmektedir. Ancak Kur’dan-1 Kerim'in kelime ve kiin
seklindeki anlatimlar1 Isa aleyhiselama has bir durum olmayip
yaratma sirasindaki durumu dile getiren kullanimlar seklindedir.
Dolayisiyla kelime ve “kiin fe-yekn”in gectigi yerler
incelendiginde bu tir anlatimlarla Allah’in yaratmayir murad

S Yuhanna, 1-14. Yuhanna’nin baglangicindaki ayetler isa Mesihin kelime ve
logos olmasi, Tanrr’'nin ezell kelaimi oldugunu ve yaradilistan 6nce babayla
birlikte bulundugunu goéstermektedir. Bundan baska ayni ayetler Babanin
diinyay1 Isa Mesih araciligiyla yarattigini, Soziin veya kelimenin bedenlenip
insan olarak yasadigini, dolayisiyla logosun bedenlesmis Is4 oldugunu ortaya
koymaktadir.
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ettiginde irade ve emrinin hemen gerceklestigi ve yaratmanin
hizlica ortaya c¢iktigini belirtme amacgh kullanimlar oldugu
anlasilmaktadir. Isa’nin  yaratihisiyla ilgili olarak dile getirilen
kisimlarin mevcudiyeti ise Isa’nin Hiristiyanliktaki gibi kelam veya
s6z olmasi anlamina gelmemektedir.¢

6 Kur’an-1 Kerim s6z anlamina gelecek keldm, kelime ve kiin gibi birden fazla
kavramdan bahsetmektedir. Bunlardan “kelime” Hz. isid aleyhisselamin
yaratilist dahil olmak tlizere daha genel bir kullanim alanina sahiptir. Yani
kelime incil'deki gibi Is4 aleyhisselama has bir kavram olmayip genis bir
kullanim alami iginde yer almaktadir. Nitekim Adem’in ilk giinahi isledikten
sonra tévbe etmek amaciyla kelimeleri almasi yaninda ibrahim aleyhisselamin
imtihan amach kelimeleri kullanmasi, Allah’in miiminleri miijdelemesi gibi
yerlerin hemen hepsinde soz konusu kavram gecmektedir. Biitiin bunlar da
kelime ile Allah’in kanunu ve hiikmiiniin uygulandigini gostermektedir.
Bunlardan ii¢ yer (Al-i imran 3/39, 45; en-Nisa 4/171) ise s aleyhisselamin
yaratilisini mijjdeleme amacl anlatimlar olup ona nispeti babasiz diinyaya
gelmesi ve annesi Meryem’in miijdelenmesiyle alakalidir. fsa aleyhisselamin
yaratilisinda diger yerlerde oldugu gibi kelime yaninda “kiin fe-yek{in”
seklindeki kavram da kullanilmaktadir. Nitekim “kiin fe-yekiin” seklindeki
yerler incelendiginde onun da Allah’'in yaratmay1 murad ettigindeki durumla
alakall anlatimlar oldugu goriilmektedir. Bu sekildeki kullanimlar da sekiz
yerde (el-Bakara 2/117; Al-i Imran 3/47; el-Enam 6/73; en-Nahl 16/40;
Meryem 19/35; Yasin 36/82; el-Mu'min 40/68) ge¢cmekte olup ne anlama
geldigi meselesinde birden farkli yorumlama 6rneklerine rastlanmaktadir. S6z
konusu bakis agilarindan biri ayetlerin zahirinden hareket edip literal
yorumlamanin tercih edilmesi seklindedir. Nitekim onlar Allah Teala’nin
yaratmayr murad ettiginde ezeli kelami olan kiin emrini hakiki olarak
kullandigini diisiinmektedirler. Diger bir bakis acisi da iglerinde imam
Matiirid’nin de bulundugu gruba goére s6z konusu anlatim temsilidir. Bu
amagcla o, “kiin fe-yeki{in” ifadesinin Arap dilindeki en kisa ve veciz bir anlatim
tarzi oldugunu dile getirmektedir. S6z konusu beyan Allah Teala‘nin yaratmay
murad edince gok ve yere “isteyerek veya istemeyerek gelin” dedigi gibi bir
kullanim tarzini olusturmaktadir. Yani Allah Teala'nin “kiin” seklindeki ifadeyi
kendisine nispet etmesi ve hemen ardindan “fe-yek{in” kavramini zikretmesi,
yaratmay1 irade ettiginde kastettigi seyin anlasilip meydana geldigini
gostermektedir. Yoksa bu tiir kullanimlar Allah’in yaratmayi murad ettiginde
en kisa ve anlamli olan kaf ve niindan olusan kiin lafzin1 gercek anlamda
kullandigini ve bunun da belli bir vakte isaret ettigini ortaya koymaz. Cilinkii
normal sartlarda bizlerin ihtiya¢ hissettigi bu tiirden kavram ve anlatimlari
Allah Teala’nin kendisine nispet etmesi, bunun her bir yaratilista hakiki olarak
kullanildiginin diisiiniilmesini gerektirmez. Bilakis mevcut durumda Arap dili
acisindan kiin emrinin ardindan hemen “fe-yekiin” seklindeki anlatimin takip
etmesi, Allah Tedld'nin emrinin hizlica vuku buldugunu gostermesi agisindan
manidardir. Bu agidan Allah Teila yaratmay: diledigi zaman yaratmanin ve
emrinin hemen aninda meydana geldigini ve hizini belirtmek amaciyla “kiin fe-
yekln” seklindeki ifadeleri kendisine nispet edip kullanmistir (genis bilgi icin
bk. Hatice K. Arpagus. “Insanin Yaratilisina Katki Baglaminda Nefs-i Vahide ve
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Allah Tedld’nin varlikla iletisime ge¢mesi vahiy yoluyla
gerceklesmekte olup bu da hem ontolojik farklilig1 hem de iletisimi
dikkate almayr kaginilmaz kilmaktadir. Yani [lah ve insan
denildiginde gaybi alan ile sahid alan farklilig1 ve iletisimde bu
farklihgin dil ile asilmasi durumu giindeme gelmektedir. ildh’in
insanla iletisime gegmesi insanin anlayabilecegi formatta hitab, dil
ve kelimeler wvasitasiyla insanla konusmayr giindeme
getirmektedir. Diger bir ifadeyle Allah’in kendi varligini, emrini,
iradesini ve hitabini insana bildirmesi, iki varliksal diizlemdeki
ontolojik farkliligin dil araciligiyla asilmasi anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla vahiy ile kelam yakin anlamli kavramlar olup Kur’an-1
Kerim, sozlikler ve konuyla ilgili gecmis yorumlar da bunu
desteklemektedir. Allah’in  varlikla iletisime ge¢mesinin
yollarindan biri de vahiy olmakla birlikte (es-Sura 42 /53) vahiy ve
kelam sonugta ayni seylerin farkl ifadesi seklindeki bir neticeyi de
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla Allah’in varlikla iletisimde
olmasi konusu Peygamber vasitasiyla oldugunda bunun adi islam
acisindan vahiy ve Kur’an seklinde tezahiir etmektedir. Ancak bu
sonuc Allah acgisindan diisiinildiigiinde O’'ndaki kelam seklindeki
bir manayr ve bu mananin Allah’a nispeti seklindeki zat-sifat
iliskisini de giindeme almay1 ka¢inilmaz kilmaktadir

Vahyin mahiyetine bundan sonraki bashkta isaret
edileceginden simdilik ayrintiy1 o bashiga birakmak stretiyle
vahyin Allah’in keldmi oldugu sonucu tizerinden hareket edelim. Bu
baglamda Allah’in keldmi ve onu Hz. Peygamber’e vahyetmesi
Kur'an-1 Kerim demektir. Nitekim Islam diisiincesinin erken
donemlerinde konu incelenirken Allah’in keldm sifatinin neligi
halku’l-Kur’an tartismalariyla birlikte ele alinmistir. Bu amagla
Kuran-1 Kerim’in durumu ve konumuyla alakali yaratilmis oldugu
fikrini ilk giindeme getirenlere bakildiginda Ca’d b. Dirhem
(v.124/7427) ve Cehm b. Safvan (v. 128/745-46) isimlerine
rastlanmaktadir. Sonrasinda mesele Mutezile tarafindan biiyiik
oranda devam ettirilmistir. Cehm b. Safvan’in konuya dair yaptig1
yorumlar bize tartismanin c¢ergevesini ve zeminini gostermesi

Anlam Alan1”. Din ve Bilim Acisindan Yaratilis. istanbul. MUIFAV Yayinlar
2022.236-237)
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acisindan 6nemli ipuclar1 vermektedir. Bu baglamda onun “Kur’an-
1 Kerim Allah midir?” seklindeki sorusu meselenin Hiristiyanliktaki
Hz. Is&’nin konumuna benzer bir yaklasimdan uzaklasmak
isteyecek tarzda tartisildifini ¢ok net ve acik bir sekilde
gostermektedir.” Nitekim Tanr ve Isd’min aym uknumun farkh
goriiniimleri olmasi seklindeki anlayisa kars: islam’da da halku’l-
Kur’an tartismalariyla Allah ile Kur’an-1 Kerim arasindaki iliskinin
mahiyetine yonelik durum incelenmektedir. Nitekim ilk
polemikciler arasinda bulunan Yuhanna ed-Dimegki’nin (v.
131/749) bir Miisliimana sorulacak sorular konusunda Hz. Is4 ile
Kur’an-1 Kerim arasindaki baglantidan hareket etmek siretiyle,
ezeli kelam anlaysi ile yaratilmamis Isd arasinda bag kurmasi
tartismanin zeminini gostermesi acisindan énem arzetmektedir.
Nitekim o, Miuslimana Allah’in keldami olan Kur’an-1 Kerim’in
durumu soruldugunda yaratilmadigini sdyleyecegini, ardindan
ayni kisiye Kur’an-1 Kerim’in kendisinden kelim vasfiyla bahsettigi
(en-Nisd 4/171) Is@nin durumu sorulmasim salilk vermesi
sliretiyle tartismanin seyrini  belirlemesi®  halku’l-Kur’an
tartismalarinin neden basladigina aciklik getirmektedir. Bundan
baska bu konudaki goriis beyan edenlerin her birinin muhalifleri
tarafindan Hiristiyanlikla su¢lanmalari da meselenin ele
alinmasinda Hiristiyanliktaki yorum ve yaklasimlardan kaginma
hususundaki hassasiyet dikkati ¢ekmektedir. Meseld Ahmed. b.
Hanbel (v. 241/855) Cehm’in gorislerinin aktardiktan sonra onu
Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugu kanaatinden 6tirii Hiristiyan
olarak nitelendirmektedir. Ebli Ali el-Clibbal de (v. 303/916)
Ahmed b. Hanbel’in Kur’an-1 Kerim’in ne halik ne de mahluk oldugu
seklindeki yorumlamasindan bahsettikten sonra bu sekildeki
diisiincesinden 6tiirti onu Hiristiyan olmakla vasiflandirmaktadir.®
Diger bir goriis sahibi de ibn Kiillab Basri (v. 240/854) olup o da ilk
defa kelamin mana oldugunu glindeme getiren isimler arasinda yer
almaktadir. O Kur’an-1 Kerim’in harf ve seslerden miitesekkil

7 Genis bilgi icin bk. Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye. trc.
Yunus Oztiirk. Ankara. Ankara Okulu Yayinlar1 2020. 54-66 (116-107).

8 H. Austryn Wolfson. Keldm Felsefeleri: Miisliiman Hiristiyan Yahudi Keldmi. trc.
Kasim Turhan. Istanbul. Kitabevi 2001. 184.

9 Eb( Ali el-Ciibbal, Kitdbii'l-Makalat. thk. inceleme Ozkan Simsek, Iskender
Sarica, Yusuf Arikaner. istanbul. Endiiliis Yayinlar1 2019. 72 (97).
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olmadigini, Allah'in kelaminin O’nun bir parcasi, b6liimii ve kismini
olusturmadigini dile getirmektedir. Boylece ilk defa kelam-1 nefsi
yorumuna giden Ibn Kiillab el-Basri’nin de yine Hiristiyan olmakla
itham edilmesil® halku’l-Kur'an tartismalarinin temelince
Hiristiyanlik ve teslis endisesinin bulundugunu ¢ok acik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yukarida konuya dair ilk malumat
sahiplerinin fikirleri ve algilanmalar1 baglamindaki tartismalarin
hicbiri vahyin mahiyetinin neligi baglaminda konuya bakmis
degillerdir. Aksine konu kadim olan [ladha ezeli keldm nispet
edilince tevhidden sapma ve Hiristiyanhktaki Isa aleyhisselamin
logos olmasi gibi bir yaklasim icine girilip girilmeyecegi endisesi
vardir. Bundan hareketle Cehm ve Mutezile Allah’in kelaminin fiill
yoniinden hareket ederek yaratildigini diisiinmiisler ve Allah
Tedldnin keldminin O’'nun keldm etmeyi murad ettiginde bir
mekanda yaratmasi seklinde algilamislardir.

Biitiin bu yaklasimlar halku’l-Kur’an meselesinin temelinde
zat-sifat iliskisi, dolayisiyla kelam sifatinin Allah’a nispeti ve kelam
sifatinin yansimasi olan Kur’dn-1 Kerim’in konumunu anlama
cabasi oldugunu c¢ok acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla tartismalar yukarida aktarilan kisimda goriildiigi tizere
tarihselcilerin “ileri entelektiiel diizeye ragmen konu baskilardan
otiri belli smirlar icerisinde tartisilmistir” seklindeki alginin
Otesinde gerceklesmistir. Daha da o©nemlisi tartisma vahyin
mahiyeti merkezinde gelismeyip ezell keldam anlayisinin Islam’in
temel dinamikleri icinde yer alan tevhide halel getirmesi
endisesinde ilerlemistir.

2. Vahyin Mahiyetine Yonelik Tartismanin Zemini

Tarihsel yontemi benimseyen ve lafzin Peygamber’e ait
oldugunu ifade eden modernistler kendi konumlarinin ilk

10 fbn Kiillab bu konudaki gériisiiyle sahid ile gayb1 ayirarak gaybin mana
oldugunu ve yaratilmamis kelam-1 nefsi seklinde bulundugunu sahid alemdeki
harf ve seslerden miitesekkil kisminin ise mahluk oldugunu ifade etmektedir
(Kad: Abdiilcebbar. Serhu’l Usilli’l-Hamse. haz. ilyas Gelebi. istanbul. Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi 2013. 1I/369. Ayrica konuyla ilgili genis
bilgi icin bk. Tevfik Yiicedogru. Ehl-i Siinnete Giden Yolda Ibn Kiillab ve
Kiillabiyye Mezhebi. Bursa. Emin Yayinlar1 2006. 79-96; Y. Sevki Yavuz. “ibn
Kiillab”. DIA. XX/156.
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niivesinin halku’l-Kur’an tartismalar1 icinde yer aldigini ifade
etseler de yukarida taraflarin ifadelerinden meselenin tartisma
zeminin tevhid, zat ve sifat iliskisi baglaminda ele alindig1 ¢cok acik
ve net olarak goriilmektedir. Bunun yerine bizler tarihte bu konu
hakkinda fikir beyan edenler kimlerdir? sorusu cercevesinde
gelenege  baktifimizda onlara  mesnet teskil edecek
yorumlamalarin Batiniler, Isldim filozoflar1 ve Ibnii'l-Arabi (v.
638/1240) tarafindan giindeme getirildigini géormemize vesile
olmaktadir. Bununla birlikte vahyin mahiyeti konusundaki
gorislere bakmak da anlamli olacaktir.

1. Vahiyde lafiz ve mana miisterektir. Allah vahyi lafiz ve

mana biitiinliigiinde Cebrail’e bildirmis, o da herhangi bir

dahli olmaksizin bu vahyi aynen Peygamber’e iletmistir.

Kelamcilarin da icinde bulundugu genel kabul bu sekildedir.

2. Cebrail yalmz mandyr indirmistir, Peygamber bu

manalar1 kavrar, lafza ¢eviren Peygamber’dir. Bu yorumun

delilif G &5 s 5. o 230 4 T3 Gyl G0 0589 I8 ot 58 0

“Stiphesiz Kur’an dlemlerin Rabbinin indirmesidir ki rihu’l-

emin onu senin kalbine uyaricilardan olman i¢in apagik Arap

diliyle indirmistir” (es-Suara 26/192-195) anlamindaki

ayettir. Bu yorum gecmiste Batiniler, islam filozoflar1 ve

ibnii’l-Arabi tarafindan benimsenmistir.

3. Cebrail’e yalnizca mana verilmis o bu manalar lafza

cevirerek Peygamber’e bildirmistir.1? Bu konudaki delil de

a5 st Q3R 43"

“Hi¢ siliphesiz Kur'an serefli elginin soéziidiir” (el-Hakka

69/40) anlamindaki dyettir.

Bu baglamda ikinci goriisii benimseyenlerin tamaminin
gorislerini incelemek gerekmekle birlikte en temelde ve
baslangicta bu diisiinceyi benimseyen Batinilerin fikirlerine ve
soylemlerine bakmak konunun anlasilmasi agisindan faydal
olacaktir. Diger diisiince sahibi Islam filozoflar1 ve ibnii’'l-Arabi
sisteminin aktarimi makale formatinin ¢ok 6tesindeki malumati
gerektireceginden kisaca deginmekle yetinilecektir. Daha da

11 Bedreddin Zerkesi. el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an. nsr. Muhammed Eb{’l-Fazl
ibrahim. Kahire. ts. Mektebetii Darii’'t-tiiras. 1/229-230; Suyti. el-ftkdn fi
ulimi’l-Kur'an. thk. Merkezi’d-dirdsati’l-Kur’aniyye. Medine 1426/2005.
1,/292-293, 297.
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o6nemlisi bu konudaki farkliligin temelinde alem tasavvurunun da
bulundugunun altinin ¢izilmesi gerekmektedir. Meseld Batini
diisiincede ve Islam filozoflarina gore muharriki evvel (Tanri)
tanima konu olmadigindan akil ve ilim disinda baska bir sifatla
muttasif degildir. Bu acidan Batinilere gore Allah’a kelam sifati
nispet edilemeyeceginden Kur’an-1 Kerim'in batini anlamini sahip
oldugu o6zel yeteneklerle lafza doken Peygamberdir. Erken
donemde bu husustaki kapsamli bilgiye kendisi de hayatinin biiyiik
bir kismin1 Karmati idare altinda yasayan imam Matiiridi’de (v.
333/944) rastlanmaktadir. Hatta o, bugiinkii tarihselcilerin
kendilerine dayanak aldiklar1 ayet-i kerimelerin Batiniler
tarafindan da benzer sekilde yorumlandigini haber vermektedir.
Batinilere gore Kur’an-1 Kerim bugiin okudugumuz harflerle nazil
olmayip aksine manen inmis, sonra Hz. Peygamber onu soz
kaliplarina dokiip okudugumuz ve isittigimiz Arapgaya cevirmistir.
Yani ruhu’l-emin Hz. Peygamber’in kalbine dille ifade edilmeyen
hayal gibi bir seyi indirdikten sonra Hz. Peygamber indirilen o
manay1 Arapga olarak telif edip aciklamistir. Cilinkii onlara goére
Allah kitap ve niibiivveti yiyip icen bedene/beseri nefse degil
O6lmeyen saf cevhere (ruhani/basit cevhere) vermektedir. So6z
konusu ruhani nefis Peygamber’in kalbindeki tahayyiil giicii olup
Peygamber’den baskasinin gii¢ yetiremeyecegi bir sekilde Kur’an’i
lafiz sekline dontistiirmektedir. Bundan baska onlar ayiistii alem
tasavvuru ve akl-1 evveli su sekilde aciklamaktadirlar. ilk yaratilan
kalem ikinci de levhtir. ilk yaratilan ikincinin sebebidir ve ilk
yaratilan ikinciye isaret eder ve onu insa eder, ilk olana bari,
ikinciye de halik ve rahman ismi verilmektedir. Nitekim felsefede
de bu durum akildan nefis ¢ikmasi seklinde izah edilmektedir.
Dolayisiyla Allah illet-i ula olup onun konusmasi ve vahyi iletmesi
ruhani nefisle ya da idraki ve ilmi olusturan akilladir. Ruhani nefis
akildan elde edilen insandaki ruh seklindeki nefs-i natikadir. S6z
konusu akil da peygamberlerin kalbinde tahayyiil edip
peygamberlerin idraklerini ve ilmini arttirir. Daha sonra
peygamberler Kkalplerindeki ruhani seyi kendi lisanlarina
déniistiirerek aldiklari manay: Ibranice, Siiryanice ve Arapga
olarak telif ederler. Nitekim Eb{i Hatim er-Razi (v. 322/933,34) ve
Sicistaninin (v. 393/1003?) konuyla alakali yorumlarina

=
S

3

Tevilat 3/1 (2022)



14

o~

Tevilat 3/1 (2022)

Hatice K. Arpagus

bakildiginda onlarin da benzer agiklamaya gittikleri goriilmektedir.
Mesela Sicistani Cebrail’e yliklenen anlamla ilgili olarak!? Siinni
diistincede meleklerin resullere inisinin semadan kusun inip
mesafe kat etmesi gibi oldugunu soyleyerek elestirmektedir.
Nitekim bu bakis acisina gore meleklerin kendi aralarinda
konusmalari insanlarin seslerle konusmasi ve kulaklarla isitmesi
seklindedir. Gergekte durum boyle olsaydi Cebrail'in Allah’in
risaletini sadece harfler ve seslerle teblig etmesi, Peygamber’in de
bu vahyi isiterek kabul etmesi gerekirdi, ancak gercekte durum
boyle vuku bulmamistir. Oysa manevi varliklar olarak melekler ses
ile hitap ve teliften men edilmislerdir. Normalde insanlarin telif
edilmis kelime ve sozleri anlamalari miimkiin oldugundan telif
edilmis kelime ve kavramlardan olusan vahyin Peygamber
araciligiyla bildirilmesi gereksizdir. Onlar ayrinti da farkliliklar
bulunsa da vahyin Peygamber'in kalbine manen indigi
Peygamber’in de onu telif ederek dontstiirdiigli kanaatini ortaya
koymaktadir.

Benzer bakis acisim Farabi (v. 339/950) ve Ibn Sind’nin
(v.428/1037) sisteminde de bulmak miimkiindiir. Ancak burada
onlarin akil, tahayyiil giicii ve nefis teorileri ile dlem tasavvurundan
bahsetme imkani bulunmadiginin tekrar hatirlatilmasi uygun
olacaktir. Bununla birlikte Peygamber’in kendisinde mevcut
tahayyiil gliciiyle diger insanlardan ayrildiginin ifadesi 6nemlidir.
Bu baglamda vahyi alma ve doniistiirme kapasitesi olarak tahayytl
gliciinlin isleyisinden bahsetmek konunun anlasilmasi agisindan
yeterlidir. Fazlur Rahman Islam diisiincesine en biiyiik etkiyi yapan
Ibn Sin&’nin sistemini anlatirken vahyin faal akildan peygamberin
nefsine suddr ettigini kisaca su sekilde dile getirmektedir: Melek
bir anlamda peygamberin kendi tabiatinin bir pargasi olarak harici
bir meleke veya gii¢ seklindedir. Faal akildan sudir ise sanki
peygamberin varhgina kiilll aklin 6z itibariyle olmasa da araz
seklinde devamli bir tasmasidir. Aslinda bir insan olarak
peygamber faal akil degildir. Fakat fenemonel ve ideal arasindaki

12 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Ali Avcu. Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik.
[stanbul. Marmara Akademi Yaymlari 2018. 262-266; Asiye Tigl,
“Peygamberlik Inancina Ismaili Yaklasim”, Vahiy ve Peygamberlik. 2018. 471-
520.
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engel ortadan kalktiginda peygamber faal akilla 6zdes hale gelir.
Dolayisiyla Peygamber de bu 6zdeslik s6z konusu oldugu siirece
faal akil, akl-1 miistefad olarak isimlendirilir. Su halde vahyi veren
bir anlamda Peygamber’e nispetle onun i¢inde, bir baska anlamda,
yani ikinci anlamda bir beser olmasina nispetle de onun disindadir.
Buradan hareketle ibn Sind Peygamber’in bir beser olarak- 6zii

itibariyle olmasa da- “arizl olarak” faal akil oldugunu ifade

etmektedir.” Yani vahiy akl killiden Peygamber’in zihnine mana
olarak akmaktadir. Peygamber tahayytl giiciiyle bunu alip lafza
dontstiirerek ifade etmektedir.

ibnii'l-Arab’nin konuyla baglantili gériislerine gelince ona
gore vahiy Tanri’'nin gonderdigi mana olup bunu almaya yatkin
olan kimsenin kalbine ilka edilen isaret anlamina gelmektedir.
Vahiy gayb alemi ile sahid alem arasinda iletisim oldugundan
bunun temini i¢in gayb dleminden tenzil, sahid alemden de ytikselis
(tedelld) s6z konusudur. Bu sirada yiikselen veya inenin ne
olduguna bakildiginda yiikselen Peygamber’in nefs-i natikasi, inen
ise kiilll akil, faal akil ya da Cebrail’dir. Bahsi gecen inis ve yiikselis
de mekansal olmayip simsegin bir anda ¢akip 15181n ortaya ¢ikmasi
gibi Peygamber’in kalbinde bilgilerin ortaya c¢ikmasi halidir.
Peygamber’in nefs-i natikasina simsek pariltisi gibi atilan vahiy,
Peygamber’in kalbinde simsegin yaydig1 pirilti gibi bir etki
meydana getirir. Buna hadisii'n-nefs/i¢sel konusma denir. Sonra
bu konusma diizenli harflere ve seslere biirtindiiriiliir ki buna da
Allah’in kelAm denir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi’nin sisteminde kalbi
vahiy, ilk geldigi anda harf ve s6z halinde olmayip sadece bir fikir
ya da bir kalip halindedir. Bu fikir Peygamber’in nefsindeki hayal
giicii sayesinde bir slirete dontstiikten sonra i¢ konusmaya ve
keldama ¢evrilmektedir. Bu tiir anlatim ve bakis agis1 gorildigi
lizere Farabi ve Ibn Sin
olusturmaktadir.14

A

a’nin vahiy algilarinin farkl bir versiyonunu

13 Genis bilgi i¢in bk. Fazlur Rahman. Prophecy in Islam. London. George Allen-
Unwin Ltd. 1958. 34-35; Fazlur Rahman, “ibn Sina”. isldm Diisiincesi Tarihi. ed.
M.M. Serif, I, 118.

14 [smail Erdogan, “el-Bulga fi'l-Hikme” Adh Eseri Baglaminda Muhyiddin {bn
Arabf’'nin Vahiy Anlayis1”. Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2010.
XV/2.27-45.

=
S

5

Tevilat 3/1 (2022)



14

)}

Tevilat 3/1 (2022)

Hatice K. Arpagus

Bundan baska Ibnii’l-Arabi’nin yukarida aktardigimiz
“kelime” kavramiyla alakali yorumlarina bakmak onun konuya dair
goriislerini daha anlagilir kilacaktir. Nitekim Hiristiyanhktaki isa
aleyhisselami tanimlayan kelime/logos kavramina benzer yorumu
[bnii’l-Arabl Hz. Muhammed hakkinda “hakikat-1 Muhammedi”
kavramiyla gerceklestirmektedir. Dolayisiyla o, Kur'an-1 Kerim’de
gecen “kelime” kavramini literal yorumlamayi tercih ettikten sonra
onun batini te’vilini yapmakta ve Isa aleyhisseldma yiiklenen
anlami Hz. Muhammed iizerinde insa edip onu Tanri’dan ilk sudir
eden nur olarak yorumlamaktadir. Nitekim Afifi de Ibni’l-
Arabt’den Once onun yorumuna zemin tegkil eden kelime
kavramlarin siralarken Batini Ismaililerin ve Karmatilerin masum
imam goriisii ile Halldc-1 Mansur’'un “Hiive, Hiive/O, O’dur”
seklindeki goriisiiniin ibnii’l-Arabi’nin farkli bir versiyonu olarak
gormekte ve onun Hakikat-1 Muhammedi anlayisinin kendisinden
sonra tekrarlanan bir goriis oldugu kanaatini izhar etmektedir. 15

Ayni sekilde Ibnii'l-Arabi’'nin sisteminde “Cebrailin ruh ve
manay-1 Isevlyi Meryem’e naklinin, manay-1 keldmullah1 Hz.
Muhammed’e nakli gibidir” yorumuna rastlanmaktadir. Boylece
“kelime” kavrami Ibnii'l-Arabi’nin sisteminde Hiristiyanlarin
kelime/logos terimiyle Is4 Mesih’e yiikledikleri anlamin, Hakikat-1
Muhammedi kavramiyla Hz. Muhammed’e yiiklenmis halini
olusturmaktadir. Onun diisiincesinde Isa aleyhisselamin kelime
olmasi ise Kur'an-1 Kerim’'deki muhtevanin ¢ok otesine gecirip
onun yaratilisi yaninda mucize gostermesini de bu cercevede
degerlendirmektedir. Nitekim o, Allah’tan gelen bir ruh ve sayisiz
ilahi tecelligaha sahip bulundugundan yaratma kudreti ve 6liileri
diriltme gibi Allah’tan baskasina nispet edilemeyen seylere sahip
olmustur. Ancak ibnii'l-Arabi gercekte bu gibi seylerin Mesih’e
nispet edilmelerini bir 6l¢lide mecazi kabul etmektedir. Ciinki
mutlak anlamda yaratici ve 6liileri dirilten Allah olmakla birlikte bu
durumda bu tiir isleri yapan Hz. Isd'nin 6zel siiretinde tecelli eden
Allah’tir. 16

15 Ebu’l-Ala Afifi. “Miisliimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri”, [sldm Diistincesi
Uzerine Makaleler. trc. Ekrem Demirli. istanbul. iz Yayincilik. 2000. 62. 106.

16 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Ebl’'l-Ala Afifi. Fusiis’l-Hikem Okumalart igin
Anahtar. trc. Ekrem Demirli. istanbul 2002. iz. Yayincihik. 292-293, 295.
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3. Fazlur Rahman’a Gore Vahiy Tecriibesi

Vahyin mahiyetine yonelik tartisma ve yorumlamalarda
buglinkii modernistlerin referans ve dayanaklarinin Batiniler,
Islam filozoflar1 ve Ibni'l- Arabi diisiincesinde yer aldig
goruldiikten sonra Fazlur Rahman’in meseleye bakisini kisaca
0zetlemek isabetli olacaktir. Onun ¢alismalari ve konuyu ele alirken
referans aldig1 isimler iizerinden gittigimizde Farabi, ibn Sinj,
Molla Sadra (v. 1050/1641) Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (v.
1176/1762) ve ikbal (v. 1938)iizerinden sistemini insa edip
temellendirdigi goriilmektedir.l? Onun akademik calismalarinin
Islam felsefesi ve Ibn Sina ile alakali oldugu ve onlarin niibiivvet ve
vahiy tezlerini inceleyip gelistirme yolunda birtakim cabalari
bulundugu bilinmektedir. Nitekim onun niiblivvet ve vahiy lizerine
makaleleri yaninda miistakil kitap ¢alismasinin olmasi bu konuya
6zel 6nem verdigini gostermektedir. Nitekim niibiivveti 6zel olarak
inceledigi eserinde de (Prophecy in Islam Philosophy and Orthodoxy,
London 1958) konuyu baslikta da belirtildigi tizere iki ana esas
uizerinden temellendirdigi dikkati cekmektedir. Felsefeye ayirdigi
kisminda akillar ve niibiivvet basliklar: altinda akillar doktrininden
vahiy ve niibiivvet doktrinine gegmekte ve bunu Farabi ve Ibn
Sind’'nin konuya dair gorislerinden istifade ederek kaleme
almaktadir. Felsefi doktrin ve Ehl-i Siinnet boliimtnde ise felsefe
etkisinin diger diisliniirlerdeki konum ve yansimasini, ibn Hazm,
(v.456/1064) Gazzali, (v.505/1111) Sehristani,(v. 548/1153) Ibn
Teymiyye (v.728/1328) ve Ibn Haldun’un (v. 808/1406) konuya
dair goriisleri tlizerinden aktarmaktadir. Onun genel olarak
calismalarinda felsefe ile dini birlestirme ¢abasinin bu konudaki
aktarimlarinda ¢ok net olarak ortaya kondugu dikkati cekmektedir.
Bu amagla o, felsefeyle ilgili kisimlar tahlil ederek aktarmakta ve
bunu yaparken felsefe ile dinin ayrisma noktalar1 ilizerinde de
durmak siiretiyle uzlagsmasini saglamay1 hedeflemektedir. Nitekim
bu husus da peygamberin tabiati yaninda vahyin tabiati
konularinda farklilasmaktadir. Nebinin tabiatiyla ilgili bakis acisi
otomatik olarak vahyin tabiatini da etkilemektedir. Felsefi

17" Konuyla ilgili genis bilgi i¢cin bk. Hatice K. Arpagus. Fazlur Rahman’a Gére Allah
Insan ve Vahiy, Istanbul. MUIFAV 2021. 184-186.
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sistemde peygamberin vahiy almasi nihal hakikate ulasip tefekkiir
etmesinden ibarettir. Dini ahlaki hayat ise bir basamak hiiviyetinde
olup amag ve hedef oldugu sdylenemez. Keldmda peygamberin
vahiy tecriibesi ve teblig ana merkezl konumdaki bir pozisyonu
olusturmakta olup salt hakikatin miisahadesi baglamina
indirgenecek bir husus degildir. Seriat ile emirler ve buyruklar bu
sistemde 6nemli hayati fonksiyon icra etmektedir. Bes 6nde gelen
ulemanin niibiivvet konusundaki yaklasimlarini aktarirken
felsefenin  onlarin  gorislerindeki etkisini gérmek veya
uzlasabilecekleri alanlar1 tespit etmek seklinde 6zetlenebilecek
tarzdadir. Felsefeye tahsis ettigi kisimda da bir nevi onlarin bu
konuda eksik biraktiklar1 veya ona gore tam olarak insa
edemedikleri yerleri isaret edip kendi oneri ve tekliflerini
sunmaktadir. Meseld bunlardan biri peygamberin vahiy tecriibesi
sirasinda aracinin ve melek anlayisinin olmamasidir. O, bu tespitini
yaptiktan sonra konuyu tamamlamak iizere kendisi sisteme araci
varlig1 koydugunu ifade etmektedir. O bir yandan bu tiir yorum ve
eklemeleri yaparken diger yandan da din ile felsefe arasindaki
irtibat tam saglanamadigindan Islam diisiincesinin krize girdigi
tespitinde bulunmaktadir. Bu tespit siiphesiz onda yeni arayislara
yonelmeye sebebiyet vermis goriinmektedir.

Bu durum Fazlur Rahman ismi anildiginda vahyin
yorumlanmasi ve hermendétik/tarihsel yontemi uygulamasi
seklindeki iki ana ilkenin onun ¢alismalarinin baskin karakterini
olusturdugu gorulmektedir. Nicin boyle bir tercihe gitti? diye
sordugumuzda onun bu baglamda tarihselci bakis acisin
benimsemesi ve dinin yeniden yorumlanmasi baglamindaki
cabalarinin boyle bir siirecin baslamasinda itici giic oldugu
anlasilmaktadir. Yani o, dinin giiniimiiz insanina hitap eden ve
ihtiyaclarina cevap veren bir sdyleme kavusmasini acil bir ihtiyag
olarak gordigiinden yeni yontemler kullanilmasin
oncelemektedir. Bu amacla Batida Kutsal metinler de dahil olmak
lizere genis bir uygulama alam1 bulunan hermendtik yontemi
Kur’an-1 Kerim ve hadislerin yorumlanmasinda kullanmaktadir.
Aslinda o, baslangictan giiniimiize kadar gelen Islam
diisiincesindeki tecriibeleri incelemekte ve ntizul ortamu ile ihya
donemi olarak nitelendirilecek zaman dilimi ve ¢alismalar1 6nemli
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bulmaktadir. Ilk dénem Kuran-1 Kerim’in nazil olmasi ve Islam’i
anlamak acisindan 6nem arz ederken ihya dénemi de Islam’in giine
hitap edememesi gibi sikintilarin fark edilmesi agisindan onun
bakis acisina gore kayda deger siireclerdir. Ancak ihya donemi
Islam diisiincesinin i¢ine girdigi krizi teshis etmekle birlikte ¢6ziim
olarak yine gelenek icinde kalmasi ve arayisini gelenekten elde
etmeye calismasi agisindan yetersiz kalmistir. Yani onlar teghisi
koymakla birlikte ¢oziimde yine gelenek icinden arayisa
girdiklerinden cabalar1 kendilerinden sonra devam ettirilecek
kivama ulasamamistir. Fazlur Rahman bunun yerine yeni
yontemlere miiracaat edilmesini gerekli gormektedir. Nitekim ona
gore geleneksel donemde nasslar baglamindan koparilarak salt
metin olarak tasindiklarindan yasanilan hayata hitap edebilme
vasfini kaybetmislerdir. C6ziime ulasmak icin o, hem Kur’'an-1
Kerim’in hem de hadislerin yeniden yorumlanmasimi gerekli
gormektedir. Bu amacla o niizul ortamina gidilmesini ve oradaki
durumun bugiin yeniden yasaniyormus¢asina anlasilmasini
onemsemektedir. Bu ilke uygulandiginda meseld Kur’an-1 Kerim
sanki buglin yeniden nazil oluyormuscasina anlasilacaktir.
Rivayetler de yine ayni sekilde sanki Hz. Peygamber bugiin bizimle
birlikte yasiyor ve rivayetlere konu olan sdylemini bugiin ifade
ediyormuscasina izah edilecektir.

Nasslarin bugiin Hz. Peygamber doneminde yasiyormusgasina
yorumlanmasi, hermendétik yonteme miiracaati gerektirmektedir.
Bu baglamda hermenétik yontemin fonksiyonu incelendiginde bir
manadda onun sistemine uygun olanin Hans Georg Gadamer ve
Emilio Betti’'nin karisimi bir tarz oldugu soéylenebilir. Ancak bu
konuda Emlio Betti'nin yontemini benimsedigi ve Betti'yi
onemsedigi goriilmektedir. Betti 6zellikle Dilthey gelenegine bagh
olarak insan tecriibesinin “nesnel formlarinin” nasil
yorumlanacagini ortaya koyarken tarihsel nesnelligi miimkiin
gormektedir. Heideger sistemi iizerinden hareket eden Gadamer
ise anlamanin tarihsel bir eylem oldugu kadar ayni anlamda
glniimiizle de alakali bulundugunu, anlayanin kendi tarihsel
ortamindan ¢ikarak nesnel bir yorumlamaya gitmesini saf dillik
olacagini diisiinmektedir. Fazlur Rahman vahyedilmis bir hakikat
ile tarih arasindaki iliskiyi anlamak istediginde Gadamer’e benzer
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kaygi tasidigi soOylenebilir. Ancak o biiyiilk oranda Betti'nin
sistemini siinnetle birlikte gelenege de uygulamaktadir. Nitekim
onun Kur’an-1 Kerlm'’in yorumuyla alakali ¢ift yonlii hareket teorisi
Betti’'nin bir 6zeti gériinlimiindedir. Bu amacla o, Kur’an metninin
yorumlanmasinda kendisinin dayandigi nesnel bir hakikat noktasi
bulundugunu gostermegi hedeflemektedir. Dolayisiyla
yorumlamay1 ilk doneme veya gelenege hapsetmek yerine
strekliligi o6ncelemektedir. Hepsinden onemlisi tarihsel bakis
acisiyla gelenegin tenkidine zemin hazirlamaktadir.

Aslinda Fazlur Rahman Kur’an-1 Kerim'in evrensel anlamini
yalnizca kendi tarihi baglamini degistiren uygulamasinda
aradigindan ilk ti¢ asr1 6nceleyip onu merkezl bir konuma
yerlestirmektedir. Sonraki donemlerdeki uygulamalar ilk {i¢ asir
etkisi olsun ya da olmasin daha sonraki uygulamalar ac¢isindan
anlamini yitirmis yorumlardir. Bugiiniin yorumcusu kendisine
kadar gelen yorumu degil, ilk ii¢ asra giderek oradaki evrensel
ilkeleri tespit edip kendi yasadigi doneme, tespit ettigi ilkeleri
uygulayarak gelmektedir. Dolayisiyla bu yontemde ikili hareket
veya asama denilen boyut 6n plana ¢ikmaktadir. Yorumcu 6nce ilk
lic asra giderek oradan evrensel ilkeleri tespit edecek daha sonra
da kendi donemine gelerek elde ettigi tespitleri uygulamaya
koyacaktir. Yani yorumcu once metnin kendisini degil de onun
tarih iistli boyutunu kavrayacak ve sonra anladiklarini uygulamaya
koyacaktir. Bundan dolayr Kur’an’in indigi ortam, metnin
anlaminin tatbik edildigi zaman tezahiir etmektedir ki bu da ilk li¢
asra giden ve yalnizca genel ilkeleri anlamis bulunan yorumcu
tizerinde Kur’an metninin heniiz zorlayici bir hakikat iddiasinda
bulundugunu gostermez. Nitekim o, Kur’dn-1 Kerlm'in evrensel
anlaminin tarih tsti karakteriyle kavranacagini diisiindiigiinden
Kur'an’in yorumunu tarihi siirekliligi icinde aramayi degil de
sadece 0Ozel tarihi baglamda gormeye c¢alismaktadir. Bunun
neticesinde Kur’dn’t yorumlama faaliyetinin basinda Kur’an-1
Kerim yorumcu iizerinde dogrudan hakikat iddiasinda bulunan bir
metin olarak degil de yorumcunun icinde bulundugu gelenek ve
tarihi baglamla iliskisi kesilmis tarihi bir metin olarak
algilanmaktadir. Daha sonra kesilen bagi hayata gecirmek, yani
evrensel ilkeyi kendi 6zel durumuna tatbik etmek icin yorumcunun
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kendisine dayanacagi esashi ve siireklilik arzeden tarihi bir
zeminden bahsetme imkani da bulunmamaktadir.l® Hasili bu
sistemde metin evrensel olmadigindan ddénemini asabilecek
muhtevaya sahip degildir, sadece ondan yorumcunun tespit ettigi
genel ilkelerin evrensel olma potansiyeli vardir. Dolayisiyla da lafiz
tarihl ve toplumsal olani yansittigindan ona yiiklenebilecek bir
anlamdan bahsetme imkani da devre dis1 kalmaktadir.

4. Fazlur Rahmana Gore Vahyin Mabhiyeti ve
Dayanaklari

Fazlur Rahman tarihselci yontemle hem niizul ortamina
gitmekte hem de bugiine gelerek yeni yorumlama yontemi
denemektedir. O bunu yaparken bir yandan kendi vahiy mahiyetine
yonelik sistemini insa edip konuyla baglantili geleneksel yontemi
degerlendirmekte diger taraftan da bu baglamda ayet-i
kerimelerden referans almaktadir. Bunu temin ederken o, Allah,
melek ve Peygamber arasindaki iliskinin nasillif1 yaninda melek
veya ruhi’'l-emin kavramindan hareketle ruhun ne anlama geldigi
meselesine de aciklik getirmektedir. Ancak o, vahyin manen
oldugunu kabul ettiginden vahyin gerceklesmesi sirasindaki
aracilari ve vahyin vukuunu da bu baglamda degerlendirmektedir.
Nitekim Islam felsefesinde dogrudan faal akilla ittisal eden ve araci
melegi devre disi birakan vahiy anlayisini yetersiz buldugundan
mutlaka Allah ve Peygamber arasindaki iletisimde araci melegin
bulunmasim gerekli gormektedir. Bu amacla o, Ibn Sind’nin
sistemine araci varlik olan melegin eklenmesini elzem kabul
etmektedir. Ancak vahyin ses veya harf seklinde degil de ménen
geldigi kanaatinde bulundugundan aradaki aracinin harici ya da
zahirl degil de icsel bir sesle vahyi bildirdigini kabul etmekte ve
temessiil etmis melekle ilgili rivayetlerin hi¢ birinin sahih
olmayacag1 seklinde bir genellemede bulunmaktadir. Yine o
geleneksel diisiincedeki Hz. Peygamber ile Kur’dn-1 Kerim
arasindaki iliskinin mekanik ve dissal bir iliski olmasi, Cebrail’in de
mektup dagitan bir postaci gibi gelip Allah Tedld'nin mesajini

18 Burhanettin Tatar. “Fazlur Rahman’in Yorum Yontemi Uzerine”. Tezkire.
Ankara 1998. sy. 14-15.s. 187.
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Peygamber’e iletmesi seklindeki diisiinceyi de bu bakis agisina
katilmayacak sekilde aktarmaktadir. Ona gore melegin fiziksel bir
varlik olarak tasvir edilmesi dogru degildir. Yine Peygamber’in
vahyi teyp gibi almasi ve melegin postaci gibi geldigini s6ylemek
neticeye ulastirmayacak bir anlayistir. Bundan baska toplumsal
sartlar dikkate alindiginda Peygamber’in degisik olaylar karsisinda
melegin  vahiy getirmesini beklemesi, kendisinin ona cevap
vermesi seklindeki mekanik bir iliskisi icinde olmasi dogru
degildir. Aslinda Allah, Peygamber’i yasadig1 i¢ sikintilar1 ve
toplumsal imkanlar vasitayla degil de, dogrudan gormektedir.
Dolayisiyla gérmenin dogrudan olmasi gibi mukabelenin de
mekanik degil de dogrudan olmasi gayet tabiidir. Allah’in rihu ya
da vahyin riihu dogrudan dogruya Peygamber’in zihniyle irtibat
kurup onda ilahi olanla insani olanin tiimiinii kavrama kapasitesi
saglamaktadir. Bu gii¢ salt olarak Peygamber’in kendi ¢abalarinin
ya da zihni faaliyetlerinin bir {iriinii olmayip, kendi disindan
gelmisse de uygulamasi Peygamber’in zihninin ve toplumsal

sartlarin icinden siiziiliip ortaya (;1kmaktad1r.19 Bu ifadelerle o,
Peygamber nefsinin vahyi nasil aldigi seklindeki soruyu
cevaplamaktadir. Peygamber’in zihni vahyin alicis1 olmakla birlikte
toplumsal sartlar da vahyin konusunu ve icerigine belirlemektedir.
Hatta toplumsal sartlar yaninda zaman ve mekan vahyin bizzat
karakterini belirlediginden vahyin yorumlanmasinda da tarihsel ve
toplumsal sartlar ana unsuru olusturmaktadirlar. Dolayisiyla
bugiin elimizdeki Kur’dn-1 Kerim ve vahiy Hz. Peygamber’in
donemindeki  formunu olusturdugundan evrensel degil
tarihseldirler ve yalnizca yorumlamayla ortaya cikan ilkeleri
evrenseldir. Yani yorumcu sz konusu metin ve form iginde
evrensel ilkeleri yorumlayip ortaya ¢ikardiktan sonra mevcut

19 Fazlur Rahman. Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu. trc. Salih Akdemir.
Ankara 1995. 60; Adil Ciftci, Fazlur Rahman ile Islam’l Yeniden Diistinmek.
Ankara 2001. 88. Fazlur Rahman Ehl-i siinnet’'in geldigi noktay1 elestirmekte
ve yetersiz bulmakta, kendi goriisiinii su sekilde ifade etmektedir: Kelam
bizzat vahiyle birlikte verilmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim salt ilahi kelamdir
ve ayn1 Ol¢ciide de Hz. Muhammed’in i¢ Kisiligiyle yakindan iliskilidir. Ancak
onun Kur’an’la olan iliskisi mekanik bir sekilde kavranamaz. i1ahi keldm Hz.

Peygamber’in kalbinden siiziilerek disar1 akmustir (Fazlur Rahman. Isldm. trc.

Mehmet Dag. Mehmet Aydin. Ankara 1996. 45).
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sistem yeni donem toplumsal sartlarina uygun sekle kavusacaktir.
Diger bir ifadeyle toplumsal sartlar icinde mevcut ilkeler evrensel
olup vahyin yorumcusu bu ilkeleri bulup kendi dénemindeki
sartlara gore yeniden anlam verecektir.

Fazlur Rahman kendi tezini insa ederken Kur’an-1 Kerim’in
melegin Hz. Peygamber’in kalbine niizul etmesi esasindan hareket
eder. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim Allah kelami oldugundan siiphe
duyulmamakla birlikte Peygamber’in kalbine gelmis ve onun
dilinden akmis oldugundan dilsel ag¢idan tamamiyla Hz.
Peygamber’in s6zli oldugu?® seklindeki yaklasim onun vahiy
konusundaki bakis agisini olusturmaktadir. Bundan baska “Iste
sana boyle emrimizin rihunu bildirdik” (senin zihnine ilka ettik)
dyetinden hareketle vahyin manen oldugunu diisiinmekte ve
buradan hareketle vahiyle ilgili dért hususu esas almaktadir: (I)
Allah insanla dogrudan konusmaz; Peygamber’in kalbine riihu
akitir; (II) Bu durum Peygamber’in hakikati gérme ve sdylemesini
saglar; (III) S6z konusu rih, fiziksel degil de i¢sel/zihni bir ses
oldugundan kulakla duyulan kelime ve sdzlerden ibaret olmayip
diisiinsel kelimelerden (idea-word) olusmaktadir; (IV) Bu rih

Peygamber’e vahyi getiren melek araclhglyla21 gerceklesmektedir.
Bundan baska o, “Vahyi 6nceden almak ve hemen sahip olmak i¢in
dilini kipirdatip durma! Onu derli toplu hale getirip sonra da
okutmak bizim isimiz. Bundan dolay1 sen sadece ne zaman biz onu
okursak, okunusunu takip et. Sonra agiklamasini yapmak bize
diiser” mealindeki vahyin nasilligina 151k tutan Kiyame siiresinin
16. ve 19. ayetlerini de su sekilde yorumlamaktadir: Bu ayet,
Peygamber’in vahyi muhafaza etme ya da kendindeki vahiy
rithunun goétiirecegi yonden farkli bir yone gotiirme gayreti icinde
bulunarak siradan insani iradesiyle dilini kipirdattigim
gostermektedir. Fakat Allah, s6z konusu ayetle Peygamber’in bu
sekildeki araya girme tesebbiisiinii dogru bulmadigini ifade
etmektedir. Bu durum, vahiy olayinin Peygamber’in suurlu

20 Fazlur Rahman. “Eyiip Han Déneminde Bazi islami Meseleler”. trc. Adil Giftgi.
Islamf Yenilenme Makaleler IV. Ankara 2003. 105.

21 Fazlur Rahman. Major Themes of Qur’an. Minepolis 1994. 99; ayrica bk a.mlf.
“Kur’'an’in Ogretiler Sistemi”. trc. Adil Ciftci. Isldmf Yenilenme Makaleler 111.
Ankara 2002. 19-21.
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sahsiyetinin tamamiyla disindaki bir kaynaktan geldigini
gostermek yaninda, isitilen kelimelerin zihni olup akustik
olmadigini da agikca ortaya koymaktadir. Ciinkii riih ve ses onun
icindedir ve siiphesiz vahiy bir yandan Allah’tan sudiir ederken,
diger taraftan da Peygamber’in kisisel benligiyle yakindan
alakalidir. Biitliin bu esaslar da vahiy temsilciliginin tamamaiyla
haricl oldugunu diistinen geleneksel yaygin goriisii dogru kabul et-

. . .. o . .22
menin miimkiin olmadigini géstermektedir.

Yine o, Kur’an'in toptan diinya semasina indirilmesini de “niive
olarak indirilmistir” seklinde yorumlamaktadir. Diinya semasini da
Peygamber’in kalbi olarak algiladigindan niive olarak
Peygamber’in kalbine indirilen Kur’an, vesileler ortaya ciktikca

tedricl olarak nazil olmustur seklinde aglklamaktad1r.23 Nitekim
“senin gogslinli ferahlatmadik m1 ve seni belini biiken yiikten

kurtarmadik  mi?”**  anlamindaki Ayette gecen “yiikiin
kaldirilmasi”’ni da Kur’an-1 Kerim’in niive olarak indirilmesiyle
baglantili izah etmektedir. Yani bu durum, vahiy rihunun
potansiyel ve topyekiin vahiy olarak Peygamber’in zihniyle irtibat

AA i 2
kurmasi manasina gelmektedir. 5

Biitlin bu agiklamalarin ardindan Fazlur Rahman'in ayet-i
kerimelerden getirdigi deliller acisindan Kur’an-1 Kerim’e bakmak
faydal olacaktir. “Ey Muhammed! Onu tekrarlamak icin dilini
kipirdatip durma! Onu senin kalbine toplamak ve okutmak Bize
diiser. O halde Kur’an1 okudugumuzda onun okunusunu takip et!
Sonra onu agiklamak Bize diiser.” anlamindaki dyet aslinda Fazlur
Rahman’'in yorumunun o6tesinde c¢cok agik bir sekilde Kur’an-i
Kerim’in okundugundan bahsetmektedir. Yine “Kur’an-1 Kerim'in
vahyi heniiz tamamlanmadan onu okuma konusunda acele etme!”
(Taha 20/114) anlamindaki dyet yaninda “Kur’an1 senin kalbine
iyice yerlestirmek icin boliim boliim indirdik, agir agir okuduk” (el-
Furkan 25/32) seklindeki dyet de vahyin mahiyeti ve Peygamber’e
okunmasiyla ilgili c¢ok acik bilgi vermektedir. Ayrica Hz.

22 Fazlur Rahman. Major Themes. 99-100.
23 Fazlur Rahman. Major Themes. 103.

24 el-Insirah 94/3.

25 Fazlur Rahman. Major Themes. 103.
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Peygamber’den acele etmemesinin istenmesi vahiy esnasinda
Kur'an'in dinlenebilecek ses ve tilavet edilebilecek kelime ve
climlelerden ibaret olarak vahy edildigini géstermektedir. Cebrail
Kur’an-1 Kerim’i Peygamber’in kalbine indirirken okumakta, Hz.
Peygamber de onun okuyusunu takip etmektedir. Hatta ilk dyette
Peygamber Cebriil’i takip etmede acele ettiginden kiraatin sonunu
beklemesi istenmektedir. Yani Fazlur Rahman’in iddiasinin aksine
ayetler, Cebriil'in Kur’an-1 Kerim'i okudugunu, Peygamber’in de
onu takip ettigini ortaya koymaktadir. Onun diisiindigii sekilde
dyetten Peygamber’in vahyi, vahiy rihundan farkli bir yone
gotirmek istedigi tarzinda bir yoruma gitmek bu sartlarda
miimkin  goriinmemektedir.  Nitekim ayetler dikkatlice
incelendiginde, vahyin tenzili sirasinda Cebrail'in getirdigi vahyi
Peygamber’e okudugu Peygamber’in de onu dinledigi ve kendisine
okundugu sekilde vahyi okumasi gerektigi kanaatinde oldugu
anlasilmaktadir. Bu durum Aayetin, tic hususa onem verdigini
gostermektedir:  Birincisi vahyin = Peygamber’in  kalbine
yerlestirilmesi; ikincisi Peygamber’in kalbe yerlestirilen seyi
okumast; tliclinclisii onun manasini yorumlayip izah etmesidir.26
Fazlur Rahman yaninda Batiniler de dahil olmak tizere lafzin
Peygamber’e ait oldugunu diistinenler “dilini kipirdatma”
seklindeki beyandan hareketle telif ve lafzin Hz. Peygamber’e ait
oldugu kanaatini ortaya koymaktadirlar. Aslinda Kur’an-1 Kerim'in
bizzat kendisi Cebrail tarafindan okundugunu yukarida zikredilen
ayet-i kerimelerde ¢ok acik bir sekilde dile getirmektedir. Telifin
Peygamber’e ait olmasi seklindeki s6z konusu diisiinceye degisik
acilardan verilmis cevaplar oldukca fazla olmakla birlikte
bunlardan Imam Matiiridi'nin cevabim zikretmek konu agisindan
faydali olacaktir. Nitekim o, “dilini kipirdatma” seklindeki beyan ve
uyarinin telif ve tanzim edilmis metinlerde s6z konusu olacagini
dile getirmektedir. Mesela bir kimse lafz1 mevcut siir gibi bir seyi
ilk duydugunda sonunu beklemeden ayni anda ezberleme cabasi
icine girer. Hz. Peygamber de ayni durumda oldugundan vahyin
alinmasiyla birlikte ezberleme ¢abasi i¢ine girmistir. Mandnin 6n
planda oldugu durumlarda ise durup beklenilir, 6énce anlamaya

26 Tbn Kesir. Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim. istanbul 1986. IV /449,
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calisilir. Hatta zihinde telif edilmesi veya nazma dontismesi gibi
durumlarda bekleme, anlama ve dontistiirme ameliyesi s6z konusu
olur. Dolayisiyla lafiz ve telif Peygamber’e ait olsaydi, hem o dilini
kipirdatarak telas etmezdi, hem de bu konuda uyarilmazdi. Manen
inmis olsaydi tekrarlamak yerine zihninde onun telifi ve lafziyla
ugrasirdi. Yine bu konuda diger bir delil de miisriklerin Hz.
Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i bir kimseden 6grendigini iddia eden
ayet-i kerimede de misriklere Kur’anin Arapg¢a oldugu ifade
edilerek cevap verilmesini bu baglamda hatirlamakta fayda vardir.
Sayet vahiy manen gelmis olsaydi Hz. Peygamber’in bir kimseden
mana olarak 6grenmesi (en-Nahl 16/103) miimkiin ve miisriklerin
itiraz1 da yerinde olurdu.2”

Aslinda Rbhu’l-emin’in vahyi Hz. Peygamberin kalbine
indirdigini (es-Suara 26/192-195) beyan eden ayetten hareketle
telif ve lafzin Peygamber’e ait oldugunu ifade etmek miimkiin
degildir.  Siiphesiz  vahiy tecribesini Hz. Peygamber
etrafindakilerin de sahit oldugu bir tecriibe seklinde yasamis
oldugunu ifade etmek miimkin olmadig1 gibi sadece maéanen
oldugunu, telifin Peygamber’e ait oldugunu séylemek de dogru
degildir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Vahyin mahiyetine yonelik tartismalar vahyin ilk alicis1 olan
Peygamber’in konum ve durumu yaninda vahyin kendisinin
neligini de dikkate alacak ikili bir ¢alisma alanina sahiptir. Yani
vahyin gayb ile sehadet alemi arasindaki iletisim olmasi, bu
iletisimi saglayan Peygamber’in vahyi almadaki konum ve
durumunun ne oldugunu belirlemeyi kacinilmaz kilmaktadir.
Batiniler ve filozoflar Peygamber akli veya nefsinin tahayyiili
noktasindan hareket ederek vahyi aldigini ifade etmektedirler.
Fazlur Rahman’in hareket noktasi da bu sekildedir. Siiphesiz bu
yaklasimdan vahyin mahiyetine gecildiginde onun belli bir
toplumsal sartlardaki Peygamber ve iimmetine hitap etmesi gaybi
olan mana boyutu yaninda Peygamber tarafindan dontstiiriilmiis

27 Matiiridl. Te'vilatii’l-Kur’an. Istanbul. Mizan Yayinevi. XVI1/295-298.
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lafzi boyuttan olustugunu gostermektedir. Yani onun lafza
cevrilmesini temin eden de vahyin alicisi olan Peygamberdir.

Lafzin Peygamber’e aidiyeti konusunda yukarida aktarilan
ayet-i kerimeler aslinda dogrudan bdyle bir kanaati destekleyecek
muhtevaylr vermemekle birlikte Batiniler’den itibaren modern
donem tarihselci bakis kalbe niizul eden ayetten hareketle Kur’an-
1 Kerim’in ménen indigini lafzin da Peygamber’e ait oldugunu ifade
etmektedirler. Islam filozoflar1 kendi felsefi sistemlerini insa
ederken hakimin/filozofun konumuna benzer tefekkiir eden
hakikate ulasan bir Peygamber tasavvuru insa etmislerdir. Fazlur
Rahman o6rnegindeki modern yontemi kullanan tarihselciler de
kendi tezlerini destekleme amacli yorumlarda felsefenin biraktig
yerden kendi sistemlerini doniistiirerek devam ettirmektedirler.
Aslinda s6z konusu ayet-i kerimeler onlarin tezini destekleyecek
muhtevayr haiz degillerdir. Aksine bizzat Kur’an-1 Kerim'in
okundugunu bildiren ayet-i kerimeler telif ve nazmin onun disinda
gerceklesmis oldugunu gostermektedir.

Diger bir husus da tarihselci bakis a¢isinin iddia ettigi gibi
vahiy Peygamber’in zihni vasitasiyla toplumsal sartlarin disa
vurumu diyecegimiz bir mahiyete sahipse vahyin hakikati veya
lafzin baglayiciligi gibi bir husustan bahsetme imkam yoktur.
Ciinkii bu sisteme gore lafiz toplumsal sartlarin triinii ve Hz.
Peygamber’in yasadigl donem acisindan bir anlam ifade eden bir
manzumeyse bu sartlarda olusmus lafzin kendisinden sonrasina
hitap etmesi durumu devre dis1 kalmaktadir. Bunun yerine vahyin
metni yorumcunun arastirma malzemesini olusturmakta ve
yorumcu niizul ortamindaki sartlar1 dikkate alarak kendi donemine
metni degil metin ve lafizla amacglanan ilkeyi getirerek kendi
sartlari icinde ona yeni bir form katmaktadir. Bu yaklasim artik
metnin veya lafzin baglayiciligi durumunu rafa kaldirma yaninda
Kur’an-1 Kerim'in evrensel olmasi ve icazi gibi durumlar1 da
imkansiz hale getirmektedir. Hz. Peygamber’in tebligi ve islam’in
yasanilan hayata hitap edebilecek sekilde seriat dedigimiz
buitinlikla ilke ve esaslari, metnin salt tarihsel bir manzume
olmadigini gostermektedir. Metnin ve dilin tarihsel ve donemsel
olmasi Kur’an-1 Kerlm'i Hz. Peygamber donemine hapsedip o
dénem icin gecerli bir metin haline doniistiirmekte, bu yaklasim da
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Islam’in evrensel olmasi ve bugiine hitap etmesi soyle dursun
tarihin derinliklerinde nazil olmus siradan siirden farksiz bir metin
haline getirmektedir. Bu nokta da Kur’an-1 Kerim’in mevcuttaki
Kitdb-1 Mukaddes’ten farkli bir yazim hikayesinin bulunmasi
durumunu dikkate alma zaruretini ortaya ¢ikmaktadir.

Halku'l-Kurdn konusuna gelince bu hususun referans
gosterilmesi incelerken goriildiigli iizere o donemki tartismalarin
ve meseleyi ele alis sirasinda taraflarin her biri digerinin yorumunu
Hiristiyanliga yaklasma olarak degerlendirmektedirler. Dolayisiyla
konunun tartisma zeminde Allah’tan baska kadim bir varligin
kabulii teslise gotiiriir mii? Seklindeki endise vardir. Kur’an-1 Kerim
Allah m1? Kur’an ne haliktir ne de mahluktur, Kur’an-1 Kerim’in
manas1 gaybi boyutu, lafz1 ise diinyevi ve sahid alemin bir
sonucudur seklindeki bakis acilarinin hemen hepsinde teslisten
uzaklasma gayreti hakim olmakla birlikte bu tir dusiinceleri ilk
defa dile getirenler ise Hiristiyan olmakla itham edilmislerdir. Bu
durum tartismanin zemininde zat sifat iligskisi olup sifat nispetinde
teslise diisme endisesinin bulundugu ¢ok acik bir sekilde ortaya
konulmaktadir. Ancak “kelime” kavramina yiiklenen anlamlar ve
Hiristiyanlktaki logos kavramina benzer yorumlarin Batinilik'te
ve belli tenzihi esaslar ¢ercevesinde Ibnii’l-Arabi’nin sisteminde de
yer aldig1 dikkati cekmektedir. Fakat tarihselciler gegmisteki bu tiir
vahyin mahiyetine yonelik Batini-felsefi tecriibeyi lafzin tarihsel ve
donemsel olmasi seklindeki bakis acisiyla yeni bir yorumlama
denemsi yapmaktadirlar.

Tarihselci bakis agisinda lafzin ve nazmin Peygamber’e ait
olmasi, Peygamber’i vahyin uygulayicisi olmaktan ziyade vahyin ve
metnin olusmasinda 6zne konumuna ¢ikarmaktadir. Yani vahiy
Allah ve Peygamber birliginde olusmus bir metindir diye
yorumladigimizda Peygamber vahyin alicis1 ve tebligcisi olma
konumundan vahyin telifi ve nazmini saglayan 6znesi durumuna
doniismektedir. Bu durum bir agidan Hz. Isa’nin konumuna benzer
yeni bir konumlandirmay1 da beraberinde getirmektedir. Logos
olan Is4 bir yonii lahuti olmakla birlikte diger yonii de nasutidir ve
Allah’in kelamidur. Iste lafzin Peygamber’e ait olmasi fikriyle de Hz.
Peygamber beser olmasi ve vahyin alicisi ve nesnesi olmasi
durumundan vahyin 6znesi olma konumuna yiikseltilmekte ve
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Peygamber'in vahiy alma tecriibesi yeni bir mahiyete
evrilmektedir. Boylece halku’l-Kur'an meselesinin tartisildigi
donemki endiselerin bu vesileyle tersine ¢evrilip hayata gecirildigi
ve Peygamber’in konumunun degistigi yeni bir ddneme
girilmektedir. Dolayisiyla halku’l-Kur’dan konusundaki tartisma
zemini, tam tersine hedefinin disina cikilarak modern zamana
tasinmaktadir. Bu vesileyle Peygamber’in konum ve durumu teslise
gidecek bir siireci de baslatmaktadir. Peygamber’in konumu vahyin
alicis1 ve tebligcisi olmaktan ¢ikarilarak, vahyin doniisiimiini
saglayan ilahil yon ve tebligcisi olan beseri yon olmak iizere ikili
boyuta déniismesi, Peygamber nezdinde niibiivvetin konumu Isa
aleyhisselamin konumuna benzer yeni bir boyuta biiriinmektedir.

Finansman /
This research received no external funding. / Bu arastirma herhangi
bir dis fon almamustir.

Cikar Catismasi /
The author declare no conflict of interest. / Yazar, herhangi bir
ctkar catismasi olmadigini beyan eder.

=
v

9

Tevilat 3/1 (2022)



16

S

Tevilat 3/1 (2022)

Hatice K. Arpagus

Kaynakca

Ahmed b. Hanbel. er-Reddu ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye. trc. Yunus
Oztiirk. Ankara. Ankara Okulu Yayinlar1 2020.

Afifl. Eb0’l-AlA. Fusis’l-Hikem Okumalari icin Anahtar. trc. Ekrem Demirli.
Istanbul iz Yaymncilik 2002.

Afifi. Ebu’l-Ala. “Miislimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri”, Isldm
Diistincesi Uzerine Makaleler. trc. Ekrem Demirli. Istanbul. iz
Yayincilik. 2000. 61-106.

Avcu. Ali. Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik. Istanbul. Marmara
Akademi Yayinlar1 2018.

Ciftci. Adil. Fazlur Rahman ile [sldm’t Yeniden Diisiinmek. Ankara 2001.

Ebii Ali el-Ciibbai. Kitdbii’l-Makaldt. thk. inceleme Ozkan Simsek, iskender
Sarica, Yusuf Arikaner. Istanbul. Endiiliis Yayinlar1 2019.

Erdogan. ismail . “el-Bulga fi'l-Hikme” Adl Eseri Baglaminda Muhyiddin
Ibn Arabi’nin Vahiy Anlayis1”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi. 2010. XV /2. 27-45.

Fazlur Rahman. “Eyiip Han Déneminde Bazi Islami Meseleler”. trc. Adil
Ciftci. Islami Yenilenme Makaleler IV. Ankara 2003. 105-109.

Fazlur Rahman. “ibn Sina”. Isldm Diisiincesi Tarihi. ed. M.M. Serif. 11/118.
99-125.

Fazlur Rahman. [sldm. trc. Mehmet Dag. Mehmet Aydin. Ankara 1996.

Fazlur Rahman. “Kur’an’in Ogretiler Sistemi”. trc. Adil Ciftci. Islami
Yenilenme Makaleler I11. Ankara. Ankara Okulu Yayinlar1 2002. 15-25.

Fazlur Rahman. Major Themes of Qur’an. Minepolis 1994.

Fazlur Rahman. Prophecy in Islam. London. George Allen-Unwin Ltd. 1958.

Fazlur Rahman. Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu. trc. Salih
Akdemir. Ankara. Ankara Okulu Yayinlar1 1995.

ibn Kesir. Tefsiri’l-Kur’dni’l-azim. Istanbul 1986. 1V.

Kadi1 Abdiilcebbar. Serhu’l Usili’l-Hamse. haz. llyas Celebi. Istanbul.
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi 2013. I1.

K. Arpagus. Hatice. Fazlur Rahman’a Gére Allah Insan ve Vahiy, istanbul.
MUIFAV 2021.

K. Arpagus. Hatice. “Insanin Yaratiisina Katki Baglaminda Nefs-i Vahide
ve Anlam Alanm”. Din ve Bilim Acisindan Yaratilis. istanbul. MUIFAV
Yayinlar1 2022. 219-251.

Matiiridi. Te'vilati’l-Kur’an. istanbul. Mizan Yayimevi. XVI.

Nasr Hamid Ebd Zeyd. ilahi Hitabin Tabiati. trc. M. Emin Masal. Istanbul.
Kitabiyat 2001.

Nasr Hamid Ebd Zeyd. [tticahii’l-akli fi’t-tefsir. Kahire. ed-Darii'l-Beyda
1996.

Siirus. Abdilkerim. Bastu’t- Tecribeti’n-Nebeviyye . trc. Ahmed el-Kapangi.
Irak. Dari’l-fikri'l-cedid 2006.

Siirus. Abdilkerim. Expansion of Prophetic Experience: Essays on
Historicity, Contingency and Plurality in Religion. Leiden. Brill 2009.



Halku’l-Kur’an Tartismalar1 Cergevesinde Fazlur Rahman’in Vahiy Anlayisi

Siirus. Abdiilkerim. Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed. trc. Asiye
Tigh. istanbul. Mana Yayinlar1 2018.

Sebusteri. Muhammed Miictehid. Hermonetik, Kurdn ve Stinnet. trc. Abuzer
Diskaya, istanbul. Mana Yayinlar1 2017.

Tatar. Burhanettin. “Fazlur Rahman’in Yorum Yoéntemi Uzerine”. Tezkire.
Ankara 1998. sy. 14-15. 180-188.

Wolfson. H. Austryn. Keldm Felsefeleri: Miisliiman Hiristiyan Yahudi
Keldmu. trc. Kasim Turhan. Istanbul. Kitabevi 2001.

Yavuz. Y. Sevki. “Ibn Kiillab”. DIA. XX/156-157.

Yiicedogru. Tevfik. Ehl-i Siinnete Giden Yolda Ibn Kiillab ve Kiillabiyye
Mezhebi. Bursa. Emin Yayinlar1 2006.

ml’ﬂ;
—l"

=
(o))

1

Tevilat 3/1 (2022)






Cilt / Volume: 3

Sayl / Issue: 1

Yaz / Summer 2022
Sel¢uk Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

TEVILAT

islam Diinyasinda Hicri Birinci Yiizyildan
Giiniimiize Kadar Asere Kiraatinin
Yayilmasinin Tarihsel Asamalari

Siileyman Narol
Doc. Dr. Selguk Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal
Associate Professor, Selcuk University, Faculty of Islamic Sciences, Department of
Commentary, Konya, Tiirkiye.
snarol@selcuk.edu.tr https://orcid.org/0000-0003-0828-6819

Huda Fattahi

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel
islam Bilimleri Anabilim Dal, Kur’an Okuma ve Kiraaat ilmi Bilim Dah

Master Student, Selcuk University, Institute Of Social Sciences, Department of
Basic Islamic Sciences, The Science Of Recitation And Kiraat, Hatay, Tiirkiye
hameedhanaSB@gmail.com https://orcid.org/0000-0002-1353-3768

Narol, Siileyman-Fattahi, Huda. “Islam Diinyasinda Hicri Birinci Yiizyildan
Giintimiize Kadar Asere Kiraatinin Yayilmasinin Tarihsel Asamalar1.”. Tevilat 3/1
(2022),163-181.

d.) https://doi.org/10.53352 /tevilat.1128578

Received / Gelis Tarihi: 2022-06-09 ISSN: 2687-4849  e-ISSN: 2757-654X
Accepted / Kabul Tarihi: 2022-06-29 www.tevilat.com
Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

Arastirma

Yazarlar

Atf

Bilgi


https://orcid.org/0000-0003-0828-6819
https://orcid.org/0000-0002-1353-3768
https://doi.org/10.53352/tevilat.1128578

Silleyman Narol - Huda Fattahi

164 Ozet
~
o
o
o
—
S~
o
3
3
~

Abstract

flahi vahyin Arap Dili'nin ifade kaliplarina biiriinmiis hali olan Kur’an'n anlasilmasi ve
yorumlanmasi konusunda Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin tarafindan bir takim usul ve
esaslar ortaya konulmustur. Sonraki donemlerde de alimler bu esaslar tizerine her
doénemin ihtiyacina gore yeni birtakim ilavelerde bulunmuglardir. Kur'an'in anlasilmasina
dair bu usul ve kaideler dinamik bir sekilde asrisaadetten giiniimiize kadar gelmistir.
Kur'an'in dogru bir sekilde anlagilmasi ve yorumlanmasina dair bu usul ve esaslari ele alan
Kur'an ilimleri icerisinde kiraat ilmi en dnde gelen ilimler arasinda yer alir. Kiraat ilminin
haiz oldugu bu énem sebebiyle Kur'ant anlama ve yorumlama ¢abasi i¢erisinde bulunan
miifessirlerce ge¢misten gliniimiize tarihin her asamasinda kendisine yeterince ilgi
gbsterilmis ve bu ilim biitiin slam cografyasinda nesilden nesile aktarilmistir. Ancak kiraat
ilmine gosterilen ilgiye ragmen ne yazik ki bu ilmin tarihi siiregte islam cografyasinda
yayllmasini ele alan ve onun tarihgesine yer veren kaynaklarin olduk¢a siirl oldugu
goriilmektedir. Kadim doénemden modern doéneme kiraat alimlerinin tasnif ettikleri
eserlerde bazi kiraatlerin Islam aleminde belli tarihsel asamalarda nasil yayildig1 veya yok
oldugu ya da Islam alemindeki cografi dagiiminin nasil oldugu ile ilgili hususlara dair
yeterli bilgi bulmak pek miimkiin degildir.

Bu makale, hicri birinci asirdan giiniimiize kadar gegen zaman diliminde islam diinyasinin
tamaminda kiraatlerin yayilis seriivenini ele almay1 amaclamistir. Ozellikle Mekke, Medine,
Sam, Kufe, Basra, Misir, Kuzey Afrika, Endiiliis ve Anadolu vb. bdlgelerde yayilan kiraatlerin
Hicri birinci yiizyildan giiniimiize kadarki gelisimi ve bir tilkeden diger bir iilkeye yayilma
stirecini tetikleyen sebeplere ve bir zaman diliminden digerine gecerken Kkat ettigi
mesafeye yer vermeyi hedeflemistir. Kiraatlerin yayilmasinin sebepleri {izerinde
durulurken de bu sebeplerin dne ¢ikanlarinin, Karilerin sahip oldugu sohret, bu alanda
ortaya koyduklari etkin faaliyetler, kiraatlerin sahip oldugu o6zellikler ile siyasi veya
mezhepsel motifler oldugu tespiti yapilmis ve bunlar tizerinde durulmustur.

Kiraat ilminin Kur'an ilimleri i¢erisinde sahip oldugu énem ve kendisine gosterilen ilgiye
ragmen asere kiraatinin tarihi siirecte kat ettigi asamalari ele alan ¢ok fazla ¢alisma
bulunmadigindan bu ¢alisma séz konusu boslugu bir nebze de olsa doldurmay:
amagclamistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tilavet, Kiraat ilmi, Kiraat-1 Asere, kiraat imamlari.

The Historical Stages of the Spread of the Ten Qira’at in the Islamic World From the
First Hijri Century Until the Present Century

A number of methods and principles were put forward by the Prophet, the Sahaba and the
tabieen regarding the understanding and interpretation of the Qur'an, which is the divine
revelation with human language. In the following periods, scholars made some new
additions on these principles according to the needs of each period. These methods and
rules relating to the understanding of the Qur'an have been transmitted dynamically from
the time of the Prophet to the present day. Qira’at is at the forefront among the Qur'anic
sciences. For this reason, it has been a branch of science that has been given sufficient care
and attention at every stage of history from past to present. However, despite the interest
shown in Qira’at, the resources related to the history of the spread of this science are
limited. In the written works of the first period and later ones, it is very difficult to find
answers to the questions about how some Qira’at spread or disappeared in certain
historical stages or how their geographical distribution was in the Islamic world.

This article covers the history of the spread of Qira’at in the entire Islamic world from the
first Hijri century to the present. It deals with the development of Qira’at spread in the
Mecca, Medina, Damascus, Kufa, Basra, Egypt, North Africa, Andalusia and Anatolia etc.
regions from the first century of Hijri to the present day and the reasons that triggered the
process of spreading from one country to another, and its development from one time
period to another. While some of the reasons for the spread of Qira’at are the fame of
Qurr'a and their active activities in this field, sometimes they are related to the
characteristics of Qira’at. Political or doctrinal motives were influential in the spread of
some recitations.

Despite the importance of the science of Qira’at and the interest shown to it, there are not
many studies dealing with the stages of Qira’at in the historical process. This study aimed
to fill this gap to some extent.

Keywords: The Qur'an, Recitation, The Science of Qiraat, Ten Qiraat, Recitation Imams.
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[slam tarihinde siinnetin itikadi, fikhi ve ahlaki hiikiimlere
mesnet teskil etmesi, lizerinde ¢ok durulan, hakkinda kitaplar ve
makaleler yazilan bir meseledir. Bu konuda cokg¢a tartisilan ve
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stinnetin fonksiyonu hususunda belirleyici bir etkiye sahip olan
mevzu ise slinnetin kaynaginin vahiy olup olmadigidir. Zira
slinnetin kaynaginin bizzat vahiy oldugunu séyleyenler oldugu gibi
bunun aksini dile getirenler de olmustur. Bu baglamda siinnetin
vahiy oldugunu ortaya koymayr amacglayan Molla Hatir'in es-
Siinnetii’'n-Nebeviyyetii Vahyiin adli eseri ilgili literatiir icerisinde
dikkat cekici gériinmektedir.

Islam diinyasinda vahy-i metliiv ve vahy-i gayr-i metliiv
ayrimini benimseyenlerin bir érnegi olan Molla Hatir, bu fikrini
ispat etmek amaciyla es-Stinnetii’'n-Nebeviyyetii Vahyiin adli1 eserini
telif etmis ve bu kitabi yazma sebebi olarak kitabinin
mukaddimesinde kisaca sunlari belirtmistir:

“Bu konu uzun zamandan beri dikkatimi c¢ekiyordu.
Hindistan’a kendilerini Kur’aniyyiin diye adlandiran bir
cemaatten konuyla ilgili eserler getirmeleri igin birilerini
gonderdim ve Urduca dilinde on adet eser getirdiler.
Pakistan ve Hindistan’daki giivenilir alimlere bu kitaplari
gonderip bu kitaplardaki gsiiphe uyandiran gseyleri
bildirmelerini istedim ve konuyla ilgili Siibtlihdtiin Havle’s-
Siinne ve Dahdiha adli eseri yazdim. Fakat burada sadece
Kur’an’dan delilller sundum ve bu kitapta stinnetin vahiy
olduguna dair uzun bir béliim de bulunmaktaydi.”
(s.11,12)

Ayni sekilde Nes'etii ‘Ulimi’l-Hadis ve es-Sefdatii ve'r-raddii ‘ald
Miinkirihd adl eserlerinde de bu konuya deginen Molla Hatir, daha
sonra bu meseleyle ilgili miistakil bir eser yazmak istemis ve bu
eserini es-Stinnetii’n-Nebeviyyetii Vahyiin olarak isimlendirmistir.
Miiellif bu eserinde digerlerinden farkh olarak sadece Kur’an’dan
deliller getirmekle yetinmemistir.

Eserin mukaddimesinde, siinnetin kaynaginin vahiy olduguna
dair ayetlerden deliller ¢ikarmak i¢in defalarca Kur’an’t okudugunu
belirten Molla Hatir, ayni sekilde binlerce hadise miiracaat ettigini
ve yuz baslik olusturup bunlarin altina da birkag hadis ekledigini ve
neticede slinnetin vahiy kaynakli olduguna dair pek ¢ok delil ortaya
koydugunu aktarmistir. Ayrica bu konuyla ilgili niibiivvete dair
delillere miiracaat ettigini belirten miiellif, buna ek olarak konuyla
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ilgili ilmi delillere de basvurdugunu belirtmistir. Molla Hatir, boyle
bir girisimin o©nceki zamanlarda mevcut olmadigini ve o
zamanlarda buna ihtiya¢ da duyulmadigina dikkat ¢ekmis yasadigi
donemde durumun degistigini ve zamanindaki durumun kendisini
bu konuyu farkli delillerle ¢esitlendirmeye sevk ettigini
soylemistir.

Bu bilgilerden anlasildig1 iizere Molla Hatir't bu calismay1
yapmaya sevk eden amillerin basinda yasadigi donemde siinnetin
mesruiyetine karsi yapilan menfi yorumlar ve bununla ilgili ortaya
atilan tezler gelmektedir. Miiellifin bu eseri yazmakla s6z konusu
menfi duruma bir antitez niteliginde cevap vermek ve silinnetle
ilgili yapilan bu yorumlari bertaraf edip onun, dinin asillarindan bir
asil oldugunu ortaya koyma amacini guttiigti séylenebilir.

Eserini bes boliime ayiran Molla Hatir, birinci béliimde vahiy
ile niibiivvet arasindaki iligkiyi; ikinci boliimde siinnetin vahiy
kaynakli olduguna dair Kur’dn’dan, ii¢lincii boliimde nebevi
stinnetten, dordiinct boliimde niiblivvet mucizelerinden ve besinci
bolimde ise ilmi i‘cazdan delilleri ele almis ve eserini sonug
boliimiiyle tamamlamistir.

Molla Hatir ¢alismasinin birinci b6limiinii olusturan vahiy ile
niibiivvet arasindaki iliskiyi; vahyin tanimi, gesitleri, niibiivvetin
vahiy ile stiblitu ve Allah tarafindan gonderilen her vahyin yazih
olma sartinin bulunmamasi basliklariyla ele almistir. Her bashgin
altinda ele aldig1 konular1 dyetlerden 6rnekler vererek desteklemis
ve ilgili hususlar1 okuyucunun =zihninde miisahhas bir hale
getirmistir.

Vahy-i gayr-i metliivin mevcut olduguna dair o6nceki
peygamberlerden 6rnekler veren miiellif, bu 6rneklerin birinde Hz.
Misa (a.s.) ile kavmi arasinda gerceklesen bakara hadisesi
etrafinda cereyan eden diyalogu aktarmistir. Kur’an-1 Kerim’de el-
Bakara suresinin 67-72 ayetleri arasinda anlatilan kissaya gore
Allah israilogullar’na bir o6kiiz kesmelerini emretmis ve
[srailogullar1 bu okiiziin yas1 ve rengi gibi hususlar hakkinda Hz.
Misa’dan (a.s.) Allah’a rucl® edip detayll bilgi almasim
istemislerdir. Bu durumu degerlendiren Molla Hatir, Tevrat'in tek
seferde bir biitiin halinde indirildigine dikkat cekmis ve “Sayet
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mevzu bahis bakara ile ilgili bilgiler Tevrat'ta olsaydi Hz. Miisd (a.s.)
Allah’a miiracaat etmek yerine, bu bilgiyi edinmeleri igin onlari
Tevrat’t okumaya yonlendirir veyahut kendisi Tevrat’i onlara okur ve
onda olan hiikiimlerle amel etmelerini emrederdi” seklinde bir
istidlalle o6nceki peygamberlerde de vahy-i gayr-i metliiviin
oldugunu ispatlama yoluna gitmistir.

Bu oOrnegi veren miiellif bakara hadisesi gibi sonradan
meydana gelen olaylarin Tevrat'ta yazili olmadigim1 ve yeni
cevaplara ihtiya¢ duydugunu belirtmis ve bu durumun vahy-i gayr-
i metliive bir 6érnek oldugunu ifade etmistir. Miiellife gore sayet
vahy-i gayr-i metliv Hz. Msa (a.s.) ve diger peygamberler
hakkinda caiz ve mimkiin ise Hz. Muhammed’in hakkinda
evleviyetle caiz ve vakidir. (s.27,28)

Bu bolimde miiellifin eserde isledigi konularin temel
kavramlar1 olan vahiy, metliiv vahiy, gayr-i metliiv vahiy gibi
terimleri aciklamis olmasi dikkat ¢eken bir husustur. Nitekim bu
durum okuyucunun meseleyi anlamlandirmak icin bagka
kaynaklara miiracaat etme ihtiyacini ortadan kaldirmistur.

Molla Hatir, eserinin ikinci bolimiinii siinnetin vahiy
kapsaminda olduguna dair Kur’an-1 Kerim’den delillere ayirmis ve
bu delilleri genel ve 6zel deliller olmak tizere ikili taksime tabi
tutmustur. Bu boliimde konuyla ilgili genel deliller olarak sunlari
zikretmistir:

1. Allah'in nebisi hakkinda onun hevasindan
konusmayacagini bildirmesi: Miiellife goére Allah Resilii'niin
konustugu her s6z kendisine vahyolunan vahiyden bir parcay:
teskil etmektedir.

2. Bircok ayette hikmet kavraminin Kur’dn’a atfedilmesi:
Buradaki hikmeti siinnet olarak yorumlayan miiellif, Arapca dil
kaidelerinden hareketle Kitap ve hikmet arasindaki atfin
mugayeret (farklilik) manasini ifade ettigini belirterek, Kitap ve
hikmetin metliiv ve gayr-i metliiv vahye delalet ettigini
diistinmektedir.

Molla Hatir bu goriisiinii desteklemek icin eserinde Imam
Safir’'nin su so6ziini nakletmistir: “Allah Kitab1 zikretmistir ki
bundan kasit Kur’dn’dir. Ayni sekilde hikmeti de zikretmistir ki
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ilimlerine giivendigim Kur’dn ehli kimseler hikmetin siinnet
oldugunu séylemektedirler.” (s.34)

3. Allah’in, Kur’an'in beyanimi istlenmesi: Allah Teila el-
Kiyame slresi 16-19 dyetlerinde belirttigi tizere Kur’an-1 Kerim'i
Hz. Peygamber’in sadrinda cem‘ ve beyan etmeyi listlenmistir.
Miiellife gore, Allah’in beyan tekelliifii geregi yapmis oldugu
aciklamalar Kur’dn’a ilave olarak gelmis ve bu ilaveler vahiy
kapsaminda olup siinnet olarak isimlendirilmistir.

4. Hz. Peygamber’in seri hiikiimleri beyan etmesi: Kur’an
ayetleri miicmel, mutlak, amm olarak, slinnet ise miibeyyin,
mukayyit, muhassis olarak gelmistir. Hz. Peygamber izaha muhtag
dyetleri Allah’in kendisine vahyi dogrultusunda beyan etmistir.

5. Hz. Peygamber’in hakkinda ayet nazil olmayan bir isi
onceden yapiyor olmasi: Mekke doéneminde namaz igin abdest
alinmasi farz olmasina ragmen abdest ile ilgili dyet Medine
doneminde indirilmistir. Molla Hatir’a gore, bu durum abdestin farz
olusunun vahy-i gayr-i metliivle sabit olduguna dair bir delil niteligi
tasimakta olup ayetin sonradan nazil olmasi ise gayr-i metliv
vahyin metliv niteligini kazanmasi icindir.

Ozel deliller baghg altinda Hz. Peygamber’in Kur’an’in disinda
vahiy aldigini asagida kisaca zikredecegimiz 6rneklerden hareketle
anlatmistir:

1. et-Tahrim stresi 3. ayetini! delil getirip, Hz. Peygamber’in
eslerinden birisiyle arasinda yasadigi olayda, Kur’an disinda vahiy
ile bilgilendirildigini belirtmistir.

2. Gayb1 Allah’tan bagka kimsenin bilmemesine ragmen
Allah’in Hz. Peygamber’e bu bilgileri vermesine dair Muhammed
sliresi 18. ayetini2 delil getirip bu ayette Allah'in kiyamet
alametlerinin geldigini bildirdigini ifade etmistir. Bu durumu
degerlendiren Molla Hatir, bildirme isinin ancak Kur’an disi vahiyle
gerceklesebilecegini diisiinmektedir.

' Hani peygamber, eslerinden birine gizli bir sey séylemisti. Esi bunu baskalarina aktarip Allah
da durumu peygambere aciklayinca peygamber bunun bir kismini anlatti, bir kismindan
vazgecti. Esine konuyu anlatinca o, “Bunu sana kim haber verdi?” diye sordu. “Her seyi bilen,
her seyden haberdar olan Allah bana bildirdi” diye cevap verdi.

2 Onlar (yola gelmek i¢in) kiyamet vaktinin ansizin gelivermesini mi bekliyorlar? Halbuki onun
aldmetleri geldi. O gelip ¢atinca akillarini baslarina devsirmeleri neye yarar!
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Miiellifin bu konu hakkindaki diger ornekleri; Bedir Savasi,
kiblenin yoniliniin degistirilmesi, Mekke'nin fethi ve oruc
gecelerinde yeme igmenin ve cinsel iliskinin helal kilinmasi
meseleleridir. (s.60-80)

Miiellif eserin iiclincii béliimiini stinnet-i nebeviden deliller
sunmaya ayirmis ve burada konuyla ilgili Hz. Peygamber’den gelen
rivayetleri aktarmistir. Molla Hatir bu boliimii yazarken biiytk bir
gayret sarf ettigini su sekilde aktarmistir: “Siinnetin (Kur’an disi)
vahiy kaynakli oldugunu delillendirmek iizere binlerce hadise
basvurdum ve bunlarin arasindan -her ne kadar kisaltmasi ve burada
zikretmesi zor olsa da- stinnetin vahiy kaynakli olduguna dair bircok
hadis ¢cikararak bunlari yiiz bashk altinda topladim.” (s.81)

Miiellif bu boliimde, slinnetin vahiy kaynakli olduguna dair
delil getirdigi rivayetleri: ‘bana ... vahyolundu’, “... ile emrolundum’,
‘bana ... vadedildi, ‘bana ... verildi’, ‘bana ... helal kilindt’, ‘bana ...
izin verildi’, ‘... ile mijdelendim’, ‘... ile yardim olundum’,
gonderildim’, ‘... yapmaktan nehyedildim’, ‘... ile {istiin kilindim’,
bana ... gosterildi’, ‘... yapana cennet vacip olur’, ‘... bana arz olundu’
gibi bashklar altinda zikretmistir. Ancak bu gibi rivayetlerin salt
olarak vahy-i gayr-i metliive delalet edip etmedigi hususu ayr bir
tartisma konusudur. Nitekim bu konuda Hattabi, Ibn Hazm ve
Gazzall gibi alimler bu tiir rivayetlerin siinnetin vahiy mahsulii
oldugunu gosteren bir niteligine sahip oldugunu diisiinmektedir.3
Dolayisiyla Molla Hatir'in siinnet tasavvurunun olusmasinda kadim
ulemanin etkili oldugu séylenebilir.

«

Bu boliimde Molla Hatir, basliklarin altinda bazen bir bazen
altiya kadar rivayete yer vermistir. Bu rivayetlerin miittefekun
aleyh veya yalnizca Buhari ve yalmizca Miislim’den olmalar: dikkat
cekicidir. Onun bu rivayetleri tercih etme gerekgesi mevsukiyetiyle
ilgili herhangi bir tartisma olmayan haberlere ihtimam etmesinden
kaynaklanabilir.

3 Eb( Siilleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Hattabi, Me‘dlimii’s-
Stinen, thk. Abdiisselam Abdiissaff Muhammed (Beyrut, 1991), 4/276; Ebt Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, el-ihkdm fi usili’l-ahkdm, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut, 1983), 1/96-98; Hiiccetiil-islam Ebii Himid Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usil (Bulak, 1322),
1/129.
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Miiellif, dérdiincii bolimiin basligini “ntibiivveti ispat delilleri”
olarak belirlemis ve burada kastinin niibiivvete dair ortaya ¢ikan
harikulade seyler ve mucizeler olmadigini ifade etmistir. Burada
kastinin gayb kapsamindaki konulara dair Hz. Peygamber’in sarf
ettigi sozlerinden ortaya ¢ikan deliller oldugunu belirtmistir ki
bunlar onun kendi nefsinden ya da beser olma vasfiyla
soyleyemeyecegi ancak vahiy kaynakli sdyleyebilecegi hususlardir.
(s.123)

Dordiincii bolimiin alt bashklarina ge¢meden o6nce, Hz.
Peygamber’in peygamberlik alametleri ile ilgili islAm diinyasinda
kimlerin c¢alisma yaptigi hakkinda bilgi vermis ve el-En’am
stiresi'nin 50. dyeti “De ki: “Ben size, Allah’in hazineleri benim
yanmmdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem” ile el-Cinn sliresi'nin
26 ve 27. dyetleri “Gayb1 O bilir, gizlisini kimseye acmaz; ancak elgi
olarak sectigi baska” arasinda okuyucunun zihninde belirecek olan
iskale cevap vermistir.

Bu boliimde miiellif su dort meseleye deginmistir:

1. Hz. Peygamber’in ge¢cmis peygamberler hakkinda
anlatimlar gibi gecmise dair gaybi meselelerden bildirmesi.

2. Hz. Peygamber’in bazi sahdbilerin sehit diisecegini
bildirmesi gibi gelecekte gerceklesecek olaylarla ilgili haberler
vermesi ve bu olaylarin kendisi veya ashabi1 doneminde haber
verdigi sekilde vuku bulmasi.

3. Hz. Peygamber’in ahir zamanda ortaya c¢ikacak seyleri
aciklamasi gibi gelecekte vuku bulacak olaylari haber vermesi.

4. Hz. Peygamber’in ashabi kendisine soru sormadan 6nce
soracaklar1 seyi onlara soylemesi gibi siradan diger insanlarin
bilemeyecegi sorular1 cevaplandirmasi ve olaylarin verdigi cevaba
uygun olarak ger¢eklesmesi.

Kanaatimize gore miiellifin bu boliimiin son baslig1 altinda
vermis oldugu érneklerden bazilan yerinde degildir. Ornegin; evli
zina eden kisi hakkinda Tevrat'ta gecen recm emrini haber vermesi,
Tevrat'ta kendine dair bahsedilen sifatlar1 bildirmesi gibi. Ciinkii bu
bilgiler Hz. Peygamber’e (s.a.s.) immi oldugu halde vahy-i gayr-i
metliv ile bildirilmis olsa da o donemde sadece Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan bilinmiyordu. Onun déneminde yasayan Yahudi
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din dlimleri tarafindan da bilinmekteydi. Nitekim Buhari’de gelen
su rivayet Abdullah b. Selam'in da Tevratta recm ayetinin
varligindan haberdar oldugunu géstermektedir:
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“Yahudiler Allah’in Resiilii'ne (s.a.s) geldiler ve ona iclerinden
bir erkek ve kadinin zina ettigini soylediler. Allah’in Resfli (s.a.s)
onlara: “Recm ile ilgili olarak Tevrat'ta ne buluyorsunuz.” dedi.
Onlar: “Biz bunu yapanlarin ayibini ifsa ederiz ve celde vururuz.”
dediler. Bunun iizerine Abdullah b. Selam: “Yalan sdylediniz.” dedi.
Tevrat'ta recm vardir. Bunun ilizerine Tevrat' getirdiler ve actilar.
Aralarindan birisi elini recm ayetinin iizerine koydu. Oncesi ve
sonrasini okudu. Abdullah b. Selam ona: “Elini kaldir.” dedi. Elini
kaldirinca Tevrat'ta recm ayetinin oldugunu goérdiiler. Muhammed
(s.a.s.) dogru soylemistir, onda recm ayeti varmis, dediler. Allah’in
Restlli (s.a.s) zina edenlerin recmedilmesini emir buyurdu.
Abdullah b. Omer dedi ki: “Ben adami, kadinin iizerine egilerek
taslardan korumaya calistigini gordiim."4

Miiellif eserin besinci ve son boliimiinde hadislerde aktarilan
ilmi mucizelere dair delillerden bahsetmistir. Konuyu burada ¢ok
uzun tutmayan miiellif, konuyla ilgili el-'Uliim ve’l-Imdn adli bir eser
yazdigini belirtmis daha detayl bilgi edinmek isteyenleri bu kitaba
yonlendirmistir.

Bu béliimde hadis-i seriflerin kapsadig1 manalar: tasdikleyen
bilimsel verilerinden 6rnekler verecegini belirten miiellif, kitabin
kastinin stinnetin (Kur’an dis1) vahiy kaynakli oldugunu
delillendirmek oldugu i¢in burada rivayetleri ser? hiikiimler
acisindan incelemeyip daha fazla bilgi sahibi olmak isteyenleri

4 Eb{i Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘u’l-miisnedii’s-
sahthu’l-muhtasar min umiri Resililldh sallalldhii ‘aleyhi ve sellem ve stinenihi ve eyydmih,
thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Daru tavki'n-necat, 1422), “Menékib”, 26.
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mezkir kitaba yonlendirmistir. (s.175,176) Molla Hatir'in burada
takip ettigi yontem, rivayetlerde bildirilen ilmi meseleler
hakkindaki bilgiler ile Batili bilim adamlar1 ve Kral Abdiilaziz
Universitesi’'ndeki Miisliman bilim adamlarimin ilgili konu
hakkindaki goriislerini mukayese etme seklinde olmustur.
Neticede bu gorislerin birbirini destekleyici nitelikte oldugunu
sonucuna varmigtir.

Miiellifin bu bolimde zikrettiZi meselelerden bazilar
sunlardir: Insan viicudunda ii¢ yiiz altmis adet mafsal kemiginin
olmasi, hayiz ve istihaze kaninin farkli olmasi, bulasici hastalik olan
beldede karantinanin emredilmesi, evde kopek beslemenin yasak
olup kedi beslemenin miibah olmasi, sinekte hem zehir hem de
panzehrin bir arada olmasi, atesli hastaliklarin su ile diisiiriilmesi.

Bu béliimde tiim bunlar Hz. Peygamber tarafindan hayatta
iken haber verilmis ve onun sdyledikleri modern bilim tarafindan
dogrulanmistir. Molla Hatir’a gore, asirlar 6nce bunlarin bilgisini
vermek siradan beserin yapabilecegi bir sey olmayip tiim bunlar
ancak Kur’an’in disinda bir vahiy ile miimkiindtir.

Eserin sonuna geldigimizde icerigin genel olarak 6zetlendigi
bir sonug boliimii bulunmaktadir. Son olarak da Arapca eserlerden
olusan bibliyografya mevcuttur.

Tanitimin1 yapmaya c¢alistigimiz bu eser, konusu ve amaci
itibariyle diinya Mislimanlarinin giiniimiizde dahi icinde
bulundugu bir tartismayr problem konu edinmektedir. Zira
ozellikle kendilerini Kur’aniyyln olarak adlandiran kesimin
stinnetin mesruiyeti ile ilgili ortaya attiklar yersiz iddialari ¢iiriiten
bir nitelige sahip olmasi bu ¢alismay1 degerli kilan yonlerinden
biridir.

Molla Hatir'in eserine genel bir bakis atigimizda bu kitabin
ozellikle siinnetin kaynaklik degerini savunan hatta bir adim 6teye
gitme suretiyle bu degeri destekleyici arglimanlar one siirerek
sinnetin vahiy mahsulii oldugunu ortaya koyma amacini
gerceklestirdigi soylenebilir. Nitekim ilgili konunun ele alinis1 ve
cesitli delillerle desteklenisi, miiellifin diisiincesini ispat etme
hususunda gosterdigi cabay1 gozler oniine sermektedir. Ancak
beser tarafindan sarf edilen her kelam ve yazilan her eserde
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olabilecegi gibi bu eserde de yukarida belirttigimiz gibi baz
iceriksel ve teknik eksikliklerin bulundugu goriilebilmektedir.
Kanaatimize gore bu durumun eserde az rastlanir olmasi
calismanin ilmi degerine golge diistirmemektedir. Bu ag¢idan
bakildiginda kitabin alana énemli bir katki sundugu sdylenebilir.

Ayrica bu kitabin hadis arastirmalariyla ilgilenen kimseler
tarafindan  siinnetin  kaynaklik degeriyle ilgili spesifik
arastirmalarda fazlaca yararlanilabilir teknik bir eser oldugunu da
ifade etmek gerekir. Son olarak sunu da belirtmemiz gerekir ki
eserde yapilan atiflar, dipnotlar ve kaynakgca gibi teknik hususlari
inceledigimizde, ¢alismanin bu ag¢idan 6zgiin bir yapiya sahip
oldugu tespit edilmistir.
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Selcuk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi'nin ev sahipligini
yaptigr “Mahiyet ve Hakikat Baglaminda Vahiy Olgusu” adl
uluslararasi sempozyum 17-18 Mart 2022 tarihlerinde Konya’'da
gerceklestirildi. Konya Biiyiiksehir Belediyesi, Diyanet Isleri
Baskanligi, Os Devlet Universitesi ve Selcuk Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi is birligiyle diizenlenen sempozyumda 125 bildiri
sunuldu. Katihmcilar tebliglerini Tiirkge, Arapga, Ingilizce ve
Kirgizca dillerinde sundu. Sempozyumun 17 Mart tarihli ilk giinkii
oturumlar1 yiiz yiize, ikinci giinkii oturumlar1 ¢evrimici olarak
gerceklestirildi. Tim oturumlarin ayni zamanda sosyal medyada
canli olarak yayinlanmasi da izleyici sayisinin artmasina katki
sagladi. Pek cok milletten akademisyen ve lisansiistii 6grencinin
katildig1 sempozyum, {i¢ ayr1 salonda eszamanli oturumlar halinde
gerceklestirildi. Birinci giin her salonda ii¢ oturum, ikinci giin ise
alt1 oturum yapildi, son oturumda ise sonug bildirgesi okundu.

Uluslararas1 Mahiyet ve Hakikat Baglaminda Vahiy
Olgusu Sempozyumu 1. Giin

-17 Mart 2022 Persembe-

Acilis

Sempozyumun acilisi Necmettin Erbakan Universitesi 6gretim
gorevlisi Halil ibrahim Uren’in Kur’an-i Kerim tilaveti ile basladi.
Ardindan Selcuk Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi Dekan1 ve
sempozyum diizenleme kurulu baskani Prof. Dr. Ramazan Altintas,
Konya Il Miiftiisii Dog. Dr. Ali Oge, Selguk Universitesi Rektdr
Yardimcisi Prof. Dr. Ahmet Tugrul Polat protokol konusmalarini
yiiz yiize yaparken Os Devlet Universitesi Rektorii Prof. Dr.
Kudayberdi Kocabekov Kirgizistan’dan ve Ozbekistan Imam
Maturidi Uluslararas1 Arastirma Merkezi Miidiirii Karimov
Jamolitdin ise Taskent'ten canli yayinla katilarak selamlama
konusmalarini icra ettiler. Sempozyum a¢is konusmasi ise Diyanet
Isleri Bagkan Yardimcis1 Dr. Burhan isliyen tarafindan yapildi
Acilis konusmasi sonrasinda katilimcilarla birlikte 6glen yemegine
gecildi.
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[. Oturum

Prof. Dr. Harun Ogmiis’iin oturum baskanhg gérevini
istlendigi A salonunda “Vahyin Mahiyeti” bashgi etrafinda bes
teblig sunuldu. ilk tebligci Dog. Dr. Muhammed Erséz, Miisriklerin
Kur’an’in vahye dayanmadigina dair iddialar1 tizerinde durarak
vahyin mahiyetini agikladig1 “Miisriklerin Vahyi Inkar Gerekgeleri
Baglaminda Kur’an’da Vahiyle Karistirilmamasi Gereken Unsurlar”
adl tebligini sundu. ikinci olarak Dog. Dr. Musa Erkaya, ilk vahyin
muhtevasi ve ne sekilde geldigi hususunu ele aldig1 “Ilk N4zil Olan
Kur'an Vahyinin Keyfiyeti (Rivayetler —Baglaminda Bir
Degerlendirme)” baslikli tebligini sundu. Ardindan s6z alan Dog. Dr.
Yakup Biyikoglu “Vasitah Olarak Vahyin Hz. Peygamber’e intikali
ve Cebrail ile Gergeklesen iletisimin Mahiyeti ile Ilgili Tartigmalarin
Tahlili” adli tebligini sundu. Vahyin Allah ile Peygamber arasinda
gerceklesen siibjektif bir vasfi oldugunu soéyleyen Biyikoglu,
mahiyetinin tam olarak bilinemeyecegini belirtti. Ardindan Dr. Ogr.
Uyesi Mehdi Cengiz “Dilin Yetersizligi Baglaminda Vahyin Dogas1”
adli tebligini sundu ve sozsel ifadelerden olusan Kur’an'in
muhatabina ulastirmak istedigi maksadi kesin olarak ifade
etmedigini, Kur'an'in peygamber, sahabe s6zli olmaksizin dilsel
anlamda aciklik ifade ettigini sdylemenin miimkiin olmadigini
belirtti. Do¢. Dr. Hakan Ugur ile Dr. Hacer Celik’in birlikte
hazirladig “4e2 sl saall 5 (J 3 & all & 5¢4e” baghkh teblig ise, A
salonunun son tebligiydi. Hakan Ugur'un katilamamasi sebebiyle
tebligi Hacer Celik sundu. Sunumun ardindan teblig dilinin Arapga
olmas1 hasebiyle oturum bagkani Harun Ogmiis, tebligin
muhtevasina dair kisa bilgiler verdi. Tebliglerin bitmesiyle oturum
baskani tarafindan oturum sonlandirildu.

B salonunun ilk oturumu “Vahiy-Siinnet Iliskisi” bashgl
etrafinda gergeklestirildi. Oturum baskani Prof. Dr. Muhittin Uysal,
konunun kadim, kapsamli ve mahiyeti itibariyla cesitli goriislere
veri sagladigindan hakkinda tartismalarin bitmeyecegi bir konu
oldugunu belirterek oturumu baslatti. Uysal, alt1 tebligin sunulmasi
planlanan oturumda, ¢evrimici olarak sunmasi planlanan Karimov
Jamoliddin’in bu oturumda sunum yapacagini sdyledi ve toplamda
yedi tebligin sunulacagini, ancak silireyi alti teblige gore
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hesapladigini belirterek oturumun ilk tebligcisi Prof. Dr. Recep
Tuzcu ile yeni tebligcinin siireyi paylasacagini belirtti. Ardindan
Karimov Jamoliddin “Sunnat “Vahiy Emas” Degan Shubhalar
Hamda Uning Davosi” adli tebligini sunmak iizere s6z aldi. Tek
Kisiye ayrilan siireyi iki kisinin paylasmasi sebebiyle Arap dilinde
sundugu tebligini ¢ok kisa tuttu. Ardindan sézii Recep Tuzcu aldi ve
“Muhaddislerin Vahiy Anlayisina Yoneltilen Elestiriler Uzerine”
baslikli tebliginin muhtevasina dair kisa bir bilgi verdi. Daha
sonrasinda tiglinct tebligci olan Ars. Gor. Kamil Caliskan “EbG Bekr
el-Cessas’in Usul Anlayisinda Kitab-Siinnet iliskisi: Kur’an-i Kerim
Haricinde Bir Vahiy Olarak Siinnet-i Nebeviyye” baslikl tebligini
sundu. Ardindan sira Ars. Gor. Tuba Karasahin’e gecti ve “Vahyin
Hz. Muhammed’e Iletilme Yollarinda Dair Rivayetlerin Vahiy
Tasavvuruna Etkisi” baglikli tebligini sundu. Oturumun besinci
tebligcisi Dr. Hasan Eryilmaz, Maide Suresi 3. Ayetin Siinni ve Sii
hadis kaynaklarindaki rivayetler cercevesinde yorumlanmasi
tizerinde  durdugu  “Sahih  Hadis Anlayisinin  Vahyin
Anlasilmasindaki Rolii” adli tebligini sundu. Oturumun besinci
tebligi Dr. Ogr. Uyesi Emine Demil’in Hz. Peygamber’in ilk vahiyden
itibaren yasadig1 hadiseleri ve bu husustaki rivayetleri ele aldig
“Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber’in ilk Vahiy Tecriibesi”
baslikli tebligiydi. B salonunun son tebligi ise Dr. Muhammed
Siddik’in Arapca olarak sundugu “ 8 4w )2 "d) e s Al Al
padic A el 4y Hlaill J&&5 8o i 5 Cuaall dal xie a ) & sgée” baglikh
tebligiydi. Son tebligin de sunulmasinin ardindan oturum baskani
Mubhittin Uysal'in miizakere icin tebligcilere soru sorulabilecegini
soyledi. Bunun tizerine bir tebligciye tebligiyle ilgili soru soruldu.
Sorunun cevaplanmasinin ardindan Uysal vahiy-siinnet iliskisine
dair kisa bir degerlendirme yaparak oturumu sonlandirdi.

C salonundaki “Kisi Merkezli Vahiy Anlayis1” baslikli birinci
oturumun baskanlig1 gérevini Dog. Dr. Siilleyman Narol listlenmisti.
Narol, katilimcilarn selamladiktan sonra bes tebligcidenden ilki
olan Dr. Ogr. Uyesi Emine Tas¢1 Yildirim’a “Islam Filozoflarinda
Akil-Vahiy Iligkisi: Ibn Riisd Ornegi” bashkl tebligini sunmasi i¢in
soz hakki tanidi. Ardindan so6zii ikinci tebligci olan Ars. Gor.
Mustafa Sait Kaplan aldi ve “Nass ve Akil Olceginde Karsilastirmali

Olarak Vahiy ve Mabhiyeti: Zerkesi ve Ibn Hald(n’un Vahiy
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Telakkilerinin Mukayesesi” adli tebligini sundu. Ugiincii olarak Ars.
Gor. Sibel Kaya “Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an Hakkinda Ihtilafli Baz
Hususlara Yaklasimi” bagligini tasiyan tebligini sundu. Oturumun
dordiincii tebligi ise Mehmet Fatih Tekin’in sundugu “Nurettin
Topgu Diisiincesinde Akil-Vahiy iliskisi” adl tebligdi. Son olarak Dr.
Djalalitdin Mirzaev ve Shamsiddin Yodgorov'un ortak olarak
hazirladigr “The Phenomenon Of Revelation By Hakim Tirmidhi”
baslikli tebligi, Djalalitdin Mirzaev’'in katilamamasi sebebiyle

Shamsiddin Yodgorov Tiirkge olarak sundu.

Sempozyumun birinci oturumunun her li¢ salonda da ayni
zamanlarda sonlanmasiyla on bes dakikalik ¢ay/kahve molasi
verildi.

II. Oturum:

A salonunun ikinci oturumunda “Doktrin ve Kisi Merkezli
Vahiy Anlayis1” bashgl etrafinda bes teblig sunuldu. Oturum
baskani olmasi planlanan Dog¢. Dr. Ziibeyir Ovacik’in programa
katilamamas1 sebebiyle yerine Prof. Dr. Murat Arici bu gorevi
tistlendi. ilk teblig Dr. Ogr. Uyesi Serkan Demir’e ait olup “Hanefi
Ustlciilere Gére Siinnet-Vahiy iliskisi ve Bunun Hadis Yorumuna
Etkisi” bashgini tasimaktaydi. Demir, Hanefilerin her durumda ve
her zaman vahyi dikkate aldiklarini o6rneklerle aciklayarak
konusmasini sonlandirdi. Ardindan sézii “Fardbi'de Vahiy ve
Niibiivvet: ilahi Manalarin Insani Kelimelere Déniismesinde
Mitehayyile Giicliniin Roli” adli tebligini sunmak {zere ikinci
tebligci olan Dog Dr. Omer Ali Yildirim aldi. Siirenin kisith olmasi
sebebiyle Yildirim, Farabi’'nin niibiivvet-riiya teorisinin hayvanlara
vahyedilmesi meselesini ve hayvanlarin riiya goriiyor olmasini
aciklayamadigimi sdyleyerek sozlerini bitirdi. Ugiincii olarak Doc.
Dr. Senol Korkut “Farabi'nin Vahiy ve Niibiivvet Nazariyesinin
Felsefi Sistemindeki Baz1 Boyutlar1” adli tebligini sundu. Siireye
riayet edebilmek i¢in soru sormadigini belirten oturum baskan,
dérdiincii olarak Dog. Dr. Veysel Kaya'ya “Amiri’de Riiya-Vahiy
lliskisi” adli tebligini sunmasi icin séz verdi. Kaya, Islam
filozoflarinin hadislerde riiyanin vahyin bir c¢esidi olmasinm
temellendirdigini soyleyerek filozoflardan o6rnekler verdi. Son
olarak Dogc. Dr. Salih Aydin “Farabi’de Felsefenin Insani Kilinmis
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Milletten Mukaddem Olusu: Niibiivvet ve Millet iliskisi” adl
tebligini sundu. Farabi ile ilgili baz1 kavramlara yonelik anlayislari
dogru bulmadigini, bunlardan en o6nemlisinin millet kavrami
oldugunu ve din ile millet kavramlarinin miiteradif gibi
anlasilamayacagini agiklayarak so6ze baslayan Aydin, tebligini bazi
eserlerinin Farabi'ye ait olmadigl sdyleminin yanlis oldugunu
sonlandirdi. Tebliglerin sona ermesinin ardindan miizakereye acti
ve bazi tebligcilere soru sordu. Cevaplarin alinmasinin ardindan
oturum sonlandirildi.

Dog. Dr. Ismail Yalgin'in oturum bagkani oldugu b salonunun
ikinci oturumunda “Vahyi Okuma Bigimleri” bashig1 altinda bes
teblig sunuldu. 1k olarak Ars. Gér. Dr. Mehmet Zahid Cokyiiriir
“Gramatik ve Semantik iliski Baglaminda Rahmet Kavrami
Uzerinde Bir Inceleme (Araf Suresi 56. Ayet Orneginde)” bashkli
tebligini sundu. Ardindan “Vahyin Toplumsal Gergeklikle
Karsilasmas1 Ozelinde Islam’in Kurucu Ozne Vasfin1 Korumasinin
Tarihsel Dayanaklar1 ve Gliniimiize Yansimalar” baslikli tebligini
sunmak tizere sézii Ogr. Gor. Dr. Isa Abidoglu’na birakti. Oturumun
liciincii tebligcisi ise Ars. Gor. Seyma Giilsim Onder idi ve
“Gostergebilimsel Analizin Kur’an Yorumuna Kattig1 Zenginlik” adli
tebligini sundu. Sonrasinda Ars. Gor.Hakan Keles “Erken Donem
Sii-Gulat Firkalarda Vahiy Algisi” adl tebligini sundu. Oturumun
son tebligcisi ise Cengiz Giiler'di. O, “Vahiy Telakkisine Umran
Perspektifinden Yaklagim: Ibn Haldun” adli tebligini sundu.
Tebliglerin sona ermesinin ardindan [smail Yal¢in, kisa bir
konusma yapti. Vahiy ve mucize kavramlarinin insanligi asan bir
husus oldugunu ve bu sebeple insanlarin bunlar1 anlamada eksik
kalacagini sdyleyen Yalcin, bu kavramlarin peygamberlere mahsus
oldugunu ve dolayisiyla bunlari kendisine hasreden insanlarin da
yeni bir peygamberlik iddiasinda oldugunu belirtti. Bunun da dini
dejenere etmeye kapi aralayacagini, dini korumak igin vahiy ve
mucize kavramlarinin korunmasi gerektigini acikladi ve oturumu
sonlandirdi.

C salonunda gerceklesen ikinci oturumda, “Vahiy-Dil Iliskisi”
baslig1 etrafinda bes teblig sunuldu. Oturum baskanlig1 gérevini ise
Prof. Dr. Ahmet Kazim Uriin iistlendi. C salonunun iigiincii
oturumunda tebligini sunmasi planlanan Ars. Gor. Aysenur Elif
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Unal, talebi iizerine ikinci oturumda Nass-0lgu iliskisi Baglaminda
Nasr Hamid Eb( Zeyd'in (1923-2010) Vahiy Disiincesi” adh
tebligini sundu. Ikinci olarak Ars. Gor. Ayse Kutlu “Son Vahiy Olan
Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Cahiliye Siirinin Rolii Uzerine”
isimli tebligini sundu. Ardindan Doc. Dr. Recep Koyuncu kiraat
ihtilaflarindan bahsettikten sonra bu ihtilaflarla birlikte ayetlerin
daha genis anlamda nasil anlasilabilecegini ayetlerden 6rneklerle
aciklayarak “Kiraat Ihtilaflar1 Baglaminda Vahiy Olgusunu Yeniden
Okumak” baslikh tebligini sundu. Dérdiincii olarak s6z alan Dr. Ogr.
Uyesi Fatih Ozaktan “Kur’an’1 Harfi/Literal Terciimenin imkan1”
olarak planladigi konunun muhtevasinin fazla olmasi ve teblig
stiresinin kisith olmasi sebebiyle tebligini “I‘cAzu’l-Kur’an Ozelinde
Kur’an’t Harfi-Tefsiri Terciimenin Imkam” Olarak daralttigini
belirtti. Ozaktanin tebligini sunmasinin ardindan oturum baskani
Kur’an’t hem manen hem de lafzen essiz oldugunu, edebi seviyenin
cok yiiksek oldugu bir topluma indigini ve o toplumun da Kur’an’in
belagat acisindan iistiinliiglinii kabul ettiklerini sdyleyerek, zaten
zor bir is olan terciimenin Kur’an i¢in daha da zor hatta miistahil
oldugunu belirtti. Ardindan sézii “Kur’an’da Vahiy I¢erikli Ayetlerin
Kirdat Farkliliklar1 ve Anlama Etkisi” adli tebligini sunmasi igin
oturumun son tebligcisi olan Ogr. Gér. Halil Ibrahim Uren’e biraktu.
Uren'’in tebligini Kur’an tilavetiyle bitirmesinin ardindan oturum
Ahmet Kazim Uriin tarafindan sonlandirildu.

Tim salonlarda ikinci oturumun sonlanmasiyla on bes
dakikalik kahve/¢ay molasi verildi.

I1I. Oturum:

A salonunun tigiincii oturumu, “Vahyi Okuma Bicimleri” bashigi
altinda basladi. Bes tebligin sunuldugu oturumda baskanhk
gorevini Prof. Dr. Siileyman Toprak iistlendi. ikinci oturumun
uzamasl ve molanin girmesi sebebiyle iiclincii oturumun yirmi
dakika gec basladigin1 belirten Toprak, siirenin dar olmasi
sebebiyle so6zii hemen ilk konusmaciya birakti. Oturumun ilk
tebligcisi Prof. Dr. Hiiseyin Aydin, “Ehl-I Siinnet KelAminin Kurucu
Alimleri Agisindan Vahyin Dogasi Baglaminda Tarihsel Halku'l-
Kur’an Tartismalar ve Modern Donemdeki Anlam1” adli tebligini
sundu. Ikinci olarak Do¢. Dr. Mustafa Sentiirk “Kerim El¢i'nin
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S6ziinli Nasil Anlayalim” tebligiyle Kur’an’'in anlasilacagina dair
aciklamalarda bulundu. Ardindan Dr. Ogr. Gor. Olcay Kocatiirk
“Osmanli Siirinde Vahiy Kelimesinin Kullanildigi Anlam ve
Baglamlar” adl tebligini sundu. Dérdiincii olarak Dr. Ogr. Gor.
Duran ikizler “Kur’an’da Gegen Necm/Niicim Kelimelerinin Metin
Ici Baglam Karinesi Agisindan Analitik Olarak Incelenmesi”
basligini tasiyan tebligiyle Kur’an’da necm kelimesinin sekiz yerde
yildiz, ii¢ yerde vahiy, iki yerde ise govdesiz bitki anlaminda
kullanildigini ve dolayisiyla gecen her necm kelimesini y1ldiz olarak
terciime etmenin yanhs oldugunu agikladi. Son olarak Dr. Ogr. Gor.
Abdullah Turhan “Tarihsel Veriler Isiginda Yonetimle lgili
Ayetlerin Evrensel Okunusu” baslikli tebligini sundu. Ardindan
oturum bagkani tarafindan oturum sonlandirildi.

B salonunun tigiincii oturumunda “ilham, Vehbi ilim ve Vahiy
lliskisi” baghg1 etrafinda ii¢ tebligin sunuldu. Oturum baskanhgi
gorevini ise Dog. Dr. Yusuf Acar istlendi. Acar, kisa bir giris
konusmasi yaparak konunun suiistimale agik bir konu oldugunu ve
ihlasla calisilmasi gerektigini soyledikten sonra ilk tebligci olan Ars.
Gor. Dr. Sami Bayrakcr'ya “Ilk Dénem Sufilerde Vahiy Algis::
Muhasibi ve ibn Ata Ornegi” adli tebligini sunmasi icin séz verdi.
Ikinci olarak Ars. Gor. Hayrunnisa Keklik “Vahiy Alan Kadinlar
Baglaminda ilham, Vehbi Ilim ve Vahiy Iliskisi” bashkl tebligini
hazirlamis oldugu slayt esliginde sundu. Vahiy alan alti kadindan
bahsetmeyi planlayan Keklik, vahiy konusuyla ilgili kavramsal
cerceve cizdikten sonra kalan siirede iki tanesinden bahsedebildi.
Ugiincii tebligci ise plana gore Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Kiigiik ve M.
Ajmal Hanif iken, salonda olmamalari ve oturum baskaninin da
bilgisinin bulunmamasi nedeniyle yerine bir sonraki tebligci olan
Oskénbay  Zuuridinov  “Ata  Ruhlariyla  Haberlesmenin
Manasgilardaki Ornegi” adli tebligini sundu. Ardindan oturum
baskani, Ahmet Kiiciik ve M. Ajmal Hanif'i tekrar anons etti ancak
hala bulunmamalari sebebiyle oturumu sonlandirdi.

C salonunun son oturumu ise “Akil-Olgu-Vahiy iliskisi” bashg
etrafinda gerceklesti. Oturum baskani Dog. Dr. Hasan Ugar olurken,
oturumda toplam dort teblig sunuldu. i1k olarak Ogr. Gor. Durgham
Manhal Mohammed “Aawddl) calSidl o 35805 (o~ 57 adl tebligini
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sundu. Arap Diliyle sunulan tebligin ardindan ikinci tebligci olan
Ars. Gor. Ash Menekse “Vahye Karsi Deistik Itirazlar -Muhammed
Abduh’un Kelami Yaklasim1” baslikli tebligini sunmak {izere so6z
ald1. Ugiincii olarak Ogr. Gér. Yasir Amer Ibrahim Alothman “ 483\
Jaally o~ 417 adh tebligini Arapga olarak sundu. Son olarak Ogr. Gor.
Adnan Fakak Alhamd “ ¢ e 450 4y Sall clalas¥) (A1l a5l
sl y ¢ B Y1 " adli tebligini sundu. Planlamada yer alan
Aysenur Elif Unal, bir 6nceki oturumda tebligini sundugu icin
oturum baskani oturumu sonlandirdu.

Tim salonlarda yakin zamanlarda {glincii oturumun
sonlanmasiyla birinci giin sona ermis oldu ve tiim katilimcilarla
birlikte aksam yemegine gecildi.

Uluslararas1 Mahiyet ve Hakikat Baglaminda Vahiy
Olgusu Sempozyumu 2. Giin

-18 Mart 2022 Cuma-

I. Oturum:

Vahiy Sempozyumunun ikinci giinii cevrimici olarak devam
etti. Oturumlar bir 6nceki giin oldugu gibi ii¢ farkli salonda es
zamanli olarak gergeklestirildi. A salonunda Prof. Dr. Ramazan
Altintas’in bagkanlhigin ytiriittigi “Vahyin Mahiyeti ve Aktarilmas1”
baslikli ilk oturumda bes farkli konusmaci tebliglerini sundu.
Tebliglerin ¢evrimi¢ci olarak sunulacagini belirten Altintas,
katilimcilara ve dinleyicilere tesekkiirlerini sunarak vaktin dar
olmasindan otiirii s6zii katilimcilara birakt.

Ik olarak “Vahyin Semada Gergeklestigini Iifade Eden
Ayetlerin 7. Yiizyll Arap Muhayyilesi ve Miitearifesiyle iliskisi”
baslikli tebligini sunmak tizere s6zii alan Do¢. Dr. Emrah Dindj,
Kur’an- 1 Kerim’de bir¢ok ayette vahyin ger¢eklesme yerinin sema
oldugunu bildiren ayetlerin bulunduguna dikkat ¢ekerek bu tiir
anlatimlarin bulunma sebebinin metafizik gayb alemini insan
zihnine yaklastirmak amaciyla m1 oldugu yoksa bir somutlastirma
veya mecaz mi oldugu hususundaki tebligini sundu. Ardindan
“Vahyin Niizuliinde Ontolojik Birliktelik Sorunu” baslikli bildirisini
sunmak iizere Dr. Ogr. Uyesi Mahmut Ayyildiz s6z ald1 ve tebliginde
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vahyin niizul keyfiyetini mercek altina alarak vahyin 0znesi ile
nesnesi arasindaki farkliliklar1 ele aldi. Oturumun {gilincii
konusmacisi olan Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Faruk Giiney, “Klasik Evren
Tasavvurunun Bir Yansimasi Olarak Vahyin Diinya Semasina
Indirilmesi” bashkli tebligini sundu. Inzal keyfiyetine dair
anlatilarda tlizerinde durulmayan bir konu olan “diinya semasi1”
veya “en yakin gok” olarak ifade edilen mechul yerin neresi oldugu
konusunda kendi gorisiiniin klasik evren tasavvurundaki “Ay
Felegi” oldugunu belirten Gliney, tebliginin temel konusunun da
esasen bu oldugunu soyleyerek tebligini sonlandirdi. Kendilerine
verilen silireye riayet etmeye calisan konusmacilar araliksiz olarak
tebliglerini sunmaya devam ettiler. Giiney’in ardindan s6zii alan
kisi Dr. Ogr. Uyesi Zeynep Nermin Aksakal oldu. Konusmasina
kendini tanitarak baslayan Aksakal, “Kur’an’in Levh-i Mahfuz’daki
Varlik Boyutu” baslikli tebligini hazirlamis oldugu slayt sunumu
tizerinden dinleyicilere aktardi. Levh-i Mahfuz ifadesinin gectigi
ayeti farkli erken donem tefsirlerinden karsilastirmali olarak
aktaran tebligci, sonu¢ olarak Kur’an’in Levh’de yazili oldugu
halinin de Arapca olarak kayith oldugunu séylemeye yonelik engel
bir durum olmadigini ifade ederek sunumunu sona erdirdi. Birinci
oturumda son olarak teblig sunan kisi ise “Kur’an’in Orjini
Baglaminda Levh-i Mahfuz ve Beytii'l-izze” baglikh tebligi ile Dr.
Ogr. Uyesi Faruk Giin oldu.

Tebliglerin sona ermesinin ardindan sempozyumu izleyen
diger katilimcilar teblig sunan kisilere sorularini ilettiler ve
Ramazan Altintas’'in tesekkiir konusmasi ile ilk oturum A
salonunda sona ermis oldu.

B salonunda Dog¢. Dr. Musa Erkaya’nin baskanliginm ytiriittigi
oturumda bes farkli katilimci tebliglerini sundu. Vahiy- Siinnet
Iliskisi ana bagliginda tebliglerin sunuldugu oturumda “Ulkemizde
Siinnet-Vahiy Iliskisi Konusundaki Tartismalarin ve Gériiglerin
Analizi” bashkl tebligi ile ilk konusmaci Prof. Dr. Saffet Sancakl
olurken onun ardindan sézii alan Dr. Ogr. Uyesi Hamdi Tiirkoglu
Bana Arz Olundu” Ifadesinin Hadisler Vahiy midir? Degilse
Nedir?” Baslikh tebligini sundu. Degerlendirme ciimlelerini daha
sonra alacagini belirten Musa Erkaya, siirenin kisitli olmasindan
otiirii sozii Dr. Ogr. Uyesi Emine Erdogan Marsak’a devretti. “Bilgi
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ve Varlik Kaynagi Olan Kur’an Vahyinin Insanlara Hitabinda Hz.
Peygamber’in “Vasita Olmas1” Uzerine Bir Miilahaza” baglikh
tebligini sunan Marsak’in ardindan oturum Dr. Ogr. Uyesi Mehmet
Cengiz'in “Erfke Hadisi Olarak Bilinen “Bana Kur’an ve Onunla
Birlikte Misli Verildi...” Rivayetine Us{li Yaklasimlar” baslikli tebligi
ile devam etti. Konusmasinda 6zellikle son iki yiizyilda siinneti
anlama noktasinda bazi c¢evrelerin bilingli ya da bilin¢siz olarak
ihmalkar davrandigini belirten Cengiz, bu tiir yaklasimlarin
isabetsiz olduguna dikkat ¢ekerek biitiinciil bakis acis1 olmaksizin
ser’l metinler iizerinde sahih bir anlama ulasilamayacagini belirtti.
Oturumun son konusmacisi ise “Siinnetin Kaynagi/ Siinnet Vahiy
lliskisi” bashkli tebligi ile Ogr. Goér. Dr. Cemil Cahit
Mollaibrahimoglu oldu.

Konusmacilarin ardindan Musa Erkaya, siinnetin reddinin
Kur'an'in reddi oldugu seklindeki goriislerini dile getirerek
katilimcilara ve dinleyicilere tesekkiir etti. Birinci oturum B
salonunda da bu sekilde sona ermis oldu.

C salonunda ise Do¢. Dr. Osman Zahid Cifci'in oturum
baskanligini yurittiigii sempozyum, bes kisinin tebliglerini
sunmasi ile gergeklesti. Oturumun ana bashg “Kisi Merkezli Vahiy
Anlayis1” iken ilk olarak Prof. Dr. Celal Biiytik tarafindan “Willfred
Cantwell Smith’de Vahyin Niteligi Sorunu” baslikli teblig sunuldu.
Sempozyum Dog¢. Dr. Gilildane Giindiizoz'lin tebligi ile devam
ederken lg¢ilincii konusmaci Dr. Abdurrahman Aydin tarafindan
“Hak Dini Kur’an Dili Cercevesinde Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir'in Vahiy Anlayis1” baslikli teblig sunuldu. Elmalili'nin felsefi
bir alt yapisimin oldugunu séyleyen Aydin, islam’a yapilan
saldirilarin da felsefi alt yapiya sahip oldugunu belirterek Elmalil
tefsirinin vahyin mahiyeti ile ilgili farkli bir bakis acisina sahip
oldugunu sodyledi. Oturumun doérdiincii konusmacisi olan Dr.
Giilnur Kiiliinkoglu “XX. Yiizy1l Baslarinda islam Vahyinin Savunusu
-Resid Riza'nin Vahiy Anlayisi-” baslikl tebligini sunduktan sonra
son katilimci olan Dr. Mehmet Furkan Oren’in “Modernite, Hakikat
ve Vahiy: Thomas Bauer Cercgevesinde Bir Degerlendirme” baslikli
tebligi sunuldu. Osman Zahid Cif¢ci'nin katihmcilara tesekkiir
etmesi ile ilk oturum sona ermis oldu.
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II. Oturum:

Saat 11.00’ da baslayan ikinci oturum A salonunda “Vahyin
Mahiyeti ve Aktarilmas1” ana basliginda devam ederken, oturum
baskani Prof. Dr. Sefa Bardakei tarafindan Kkatilimcilarin takdim
edilmesi ile sempozyum baslatildi. Bes farkli katilimci tarafindan
tebliglerin sunuldugu oturum, ilk olarak Dr. Ogr. Uyesi Ersan
Ozten’in “Sura-51 Baglaminda Vahiy Olgusu” bashkh tebligi ile
basladi. Konusmasinda s6z konusu ayette vahyin farkli bir
anlamaya imkan saglayip saglayamayacagini irdeleyen Ozten’in
ardindan ikinci konusmaci olan Dr. Ogr. Uyesi Zeynep Hiimeyra Kog
tarafindan “Bir Deger Tasimasi Agisindan Vahiy” baslikli teblig
sunuldu. Hazirlamis oldugu slayt sunumu tlizerinden sunumunu
yapan Kog, Allah’in bizatihi deger sahibi oldugunu soyleyerek
insanin da hem bir deger varlig1 oldugunu hem de deger belirleyen
varlik oldugunu ifade etti. Bu baglamda Allah- insan iletisimi
acisindan vahyi inceledigimizde bu iletisimin deger tlizerine kurulu
oldugunu soyleyerek tebligini sona erdirdi. Diger bir katilimci olan
Dr. Nurgiil Bulut ise “Tanri- Insan lletisimi: Vahyin Pedagojik
Boyutu” baslikli tebligini sundu. Oturumun dérdiincii katilimcisi
olan Ars. Gor. Dr. Hatice Avcr’'nin Allah- Insan iletisimine yonelik
Sura Suresi 51. Ayetine yapmis oldugu bir degerlendirme ile s6zi
Serife Ozketen aldi. Ozketen’in “ilahi Dinlerde Vahiy- Cinsiyet-
Niibtivvet” baslikll tebligini sunmasi ile oturum baskani
katilimcilara tesekkiir ederek oturumu sonlandirdu.

B salonunda “Vahiy- Siinnet liskisi” ana baghgindaki ikinci
oturumun baskanligini Prof. Dr. Recep Tuzcu tistlendi. Katilimcilari
ve dinleyicileri selamlayarak séze baslayan Tuzcu, katilimcilari
takdim etti. Teblig sunacak katilimcilar arasinda olan Karimov
Jamoliddin’in 6nceki gin sunumunu gerceklestirdigini ve
dolayisiyla bu oturumda teblig sunmayacagini belirten Tuzcu, ilk
sirada bulunan Ogr. Gér. Dr. Mahmut Muhammet Ozdemir’e soz
hakki verdi. “Vahiy- Siinnet Iliskisi Baglaminda Sibh-i Vahiy”
bashkh tebligini sunan Ozdemir, sibh-i vahiy kategorisinde
degerlendirilen stinnetleri vahye benzerligini, vahyin hakikati ve
mabhiyeti baglaminda ele alan sunumunu gergeklestirdi. Oturumda
dordiincii sirada yer almasina ragmen Dr. Shayk Shoayb Ahmed’in
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gecikmeli olarak katilmasi iizerine ikici olarak teblig sunan
katilimei Dr. Siireyya Ahmed oldu. Hz. Aise’nin evliligi etrafindaki
itikadi dayanaklar lizerinden bir sunum gergeklestiren Ahmed,
sunumunu Arapg¢a olarak yaptl. Oturumun son katilimcisi Shayk
Shoayb Ahmed oldu. “Is The Sunnah Wahy?” baslikli tebligini
Ingilizce olarak sunan Shoayb Ahmed ile birlikte ikinci oturum
burada sona ermis oldu.

C salonunda ikinci oturum “Kisi Merkezli Vahiy Anlayis1” ana
basliginda agilirken, oturumun baskanligini Do¢. Dr. Muhammed
Ersoz yiritti. Katihmecilara kisaca kendini tanitarak baslayan
Ersoz, tebligcileri takdim etti. Oturumda bes kisi teblig sunarken ilk
olarak Prof. Dr. Soner Giindiizo6z “Taha Abdurrahman’in Vahyin
Tevili ve 11ahi Nassin Terciimesine Dair Onerisi Uzerine Elestirel
Bir Degerlendirme” baglikli tebligini sundu. Taha Abdurrahman’in
bilgi liretim modeli ile vahyin gelisi veya mahiyeti arasinda yakin
bir ilgi olduguna dikkat ceken Giindiiz6z'iin ardindan s6zii alan Dr.
Ogr. Uyesi Mehmet Emin Nas Arapca bir sunum yapti. Oturumun
liciincii konusmacisi olan Dr. Ogr. Uyesi Ramazan Tarik “Siiy(ihu’l-
Ezher’den Seyh Mustafa Abdiirrazik’in (0. 1947) Eserlerinde Vahiy
Olgusu” baslikli tebligini sundu. Sunumunda ¢alismaya konu olan
Seyh Abdiirrazik’in biyografisi ve ilmi calismalarina agirlik veren
Tarik’in ardindan s6zii alan Dr. Ogr. Uyesi Sevcan Oztiirk ise “Dini
Bilginin Yegdne Temeli Olarak Vahiy: Karl Barth’in Teolojik
Epistemolojisi Uzerine Bir Inceleme” baghkll tebligini sundu.
Modern Hristiyan felsefesi ve teolojisinin 6nde gelen isimlerinden
olan Karl Barth iizerinden bir incelemede bulunan Oztiirk, Barth’a
gore Tanr'’y1 bilmenin anlami, Tanrr’'nin bilgisinin mahiyeti ve
Tanrr’'nin ne 6l¢lide bilinebilecegine iliskin tartismalari inceleyerek
sunumunu tamamladi. Oturumun son katilimcis1 “Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi Diisiincesinde Mucize- Vahiy iliskisi” baglikl
tebligi ile Dr. Sadik Tanrikulu oldu. Tebliginde Kelam ilmi acisindan
kirilma dénemi sayilan on dokuzuncu ytizyilda Misir'da bulunan
Mustafa Sabri Efendi’nin mucize meselesine bakisini degerlendiren
Tanrikuly, Seyhiilislam’'in mucize-vahiy iliskisini tanimlayici bir
tislupla sundu. Tebligin ardindan ikinci oturum sona ermis oldu.
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II1. Oturum:

“Vahiy Telakkileri” ana basliginda devam eden sempozyomun
Uclincii oturumu A salonunda saat 14.00’da basladi. Oturum
baskani Prof. Dr. Ibrahim Coskun katilimcilar1 selamlayarak soze
basladi ve teblig bashklarini takdim etti. “Kitab-1 Mekn{in Kavrami
Uzerine Bir Inceleme” baghkh tebligi ile ilk tebligci Ars. Gor.
Siimeyye Saygin oldu. Ilgili ayetin baglamindan uzaklastirilmadan
incelenmesi gerektigine dikkat ¢eken Saygin, ayette kastedilenin
fizikl olarak Mushaf'a dokunmak anlamina gelmedigine yonelik
diisiincelerini aktararak sunumunu tamamladi. ikinci sirada yer
alan tebligci ise Ahmed Sa’d Ibrahim Abdurrahman Osman oldu.
Arapca olarak sunumunu gerceklestiren Sa’d’in ardindan teblig
sunmasl beklenen Jo'raev Ulug’beg Boxadirovich oturuma katilim
saglayamadigindan dolay1 oturum baskani sézii Ahmed Sa’d
Ibrahim Abdurrahman Osman Ersin Kabakc'ya devretti.
“Mislimanlarin Vahiy Telakkilerinin Batili Ansiklopedilerdeki
Izdiisiimleri” adli tebligini, hazirlamis oldugu slayt sunumu
uizerinden dinleyicilere aktaran Kabakaei, yabanci
ansiklopedilerden  derlemis oldugu vahiy telakkilerini
karsilastirmali bir sekilde sunarak tebligini tamamladi. Oturumda
besinci ve son olarak so6z hakki alan Abdiilaziz Yaxshilikov
“Vahiyning Sababi Nuzulga Bog'Ligligi Tahlili” bashkli tebligini
Arapca olarak sundu ve oturum baskaninin tesekkiir etmesi ile
liclincli oturum burada sona ermis oldu.

B salonunda gergeklesen ticiincii oturumun baskanligini Prof.
Dr. Halit Calis iistlendi. “Doktrin-Mezhep” ana basliginda yiiriitiilen
oturumda ilk teblig sunan kisi Dog¢. Dr. Fatih Orhan oldu. “Hanefi
Doktrininde Siinnetin Hem Vahiy Hem de I¢tihat Kaynakli Kabul
Edilmesi” bashkl tebligini sunan Orhan, Hz. Peygamber'in (sav)
dini konularda ictihat etmesinin imkan ve cevazi, Hz. Peygamber'in
(sav) ictihatlarinin mahiyeti ve Hanefi usiilciilerin vahiy anlayislari
seklindeki ii¢ ana baslik etrafinda sekillendirdigi sunumunu yapt.
Ikinci olarak, vahyin anlasilmasinda anahtar kavramlardan biri
olan te'vil kavraminin fikih usuliinde ne sekilde ele alindigina
degindigi “A Linguistiv Analysis Of A Key Term In Understanding
Wahy (Revelation) Tahwil Within The Islamic Legal Discourse”
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baslikli tebligini sunmak iizere Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Topal s6z ald1.
Tebligin ardindan Halit Calis, konu ile ilgili birka¢ noktaya dikkat
cektikten sonra oturumun iciinci tebligcisine s6zli devretti.
“Hanefi Mezhebinde Ibadet Dili Tartigmalar1 ve Vahyin Mahiyeti”
baslikli tebligini sunan Ars. Goér. Dr. Hasan Kayapinar, Hanefi
mezhebinin 6nde gelen alimlerinin konuyla ilgili goriislerini
karsilastirdi. Birbiriyle irtibatl bu goriislerin, vahyin kelam-1 nefsi
ve kelam-1 lafzi ayrimi diizleminde ele alinarak tahlil edilmesi
gerektigini savunan Kayapinar’'in ardindan so6zii Dog. Dr. Hiiseyin
Maraz aldi. Kur’an Lafizlarina Stilistik Yaklasim: Vasil bin Ata
Ornegi” konulu tebligini sunan Kayapinarin ardindan oturumun
son tebligcisi Dr. Muhammed Alnaffar vahiy ile siyaset arasinda
kelam ve usil perspektifinden bakildiginda nasil bir iliski oldugunu
acikladigr tebligini Arapga olarak sundu. Oturum baskani Halit
Calis’in konuya dair eklemeleri ve tesekkiir konusmasi ile tgiinci
oturum B salonunda da bu sekilde sona ermis oldu.

C salonunda t¢iincii oturum saat 14.00’da “Kisi Merkezli Vahiy
Anlayis1” ana bashg altinda baslarken, oturum bagkanligini Dr. Ogr.
Uyesi Hiiseyin Gokalp yiiriittii. Toplamda dért Kkisinin teblig
sundugu oturumun ilk konusmacisi “Vahyin Ispatina Dair Yeni Bir
Iddia- Teklif Olarak Muhammed Ferid Vecdi'nin Ruh Cagirma,
Hipnotizma ve Ispirtizma” adli tebligi ile Sadik Tanrikulu oldu.
Ikinci olarak Prof. Dr. Hatice Arpagus “Modern Dénem Vahiy
Teorisi ve Dayanaklar1 Fazlur Rahman Ornegi” bashikli tebligini
sundu. Modern donemde yeni bir vahiy teorisi ortaya koymaya
yonelen ilk isimlerin basinda yer almasindan 6tiirti Fazlur Rahman
tizerinden konuyu agikladigini séyleyen Arpagus’un ardindan s6zii
alan kisi Dr. Izzet Giilagar oldu. Ibn Sind’nin niibiivvet anlayisini ele
aldigi “Ibn Sind’da Sosyo-Politik Bir ihtiya¢ Olarak Niibiivvet”
baslikli tebligini sundu. C salonunda igiincii oturumun son
katthmas:1 Dr. Ogr. Uyesi Selahattin Aydemir idi. “Siinnetin
kaynagimin Allah Oldugu gériisii baplaminda vahiy anlayisi -ibn
Hibban 6zelinde-” bashkli tebligini sunan Aydemir’'in ardindan
Hiiseyin Gokalp’in tesekkiir etmesi ile oturum sona erdi.
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IV. Oturum:

Sempozyumun A salonunda doérdiincii oturum saat 15.30°da
basladi. “Epistemoloji/ Mantik/ Felsefe” ana bashgindaki
oturumda bes kisi tebligini sunarken, bagkanligin1 Doc. Dr. Omer Ali
Yildirim yirittii. Planlamaya gore ilk tebligci Prof. Dr. Bayram Ali
Cetinkaya iken, onun canli yayina ge¢ katilmasi sebebiyle ikinci
sirada yer alan Dog. Dr. Hasan Tanriverdi’'nin “Vahyin ve Kutsal
Kitaplarin Olusumunda Dini Tecriibenin Roli” baslikl tebligi ile
oturum baslamis oldu. Tebliginde kisi merkezli vahiy anlayisinin
teolojik ve felsefi acidan ne gibi problemlere neden olabilecegini
inceleyen Tanriverdi'nin ardindan yayina katilan Cetinkaya ile
oturum devam etti. “lhvan-1 Safa Diisiincesinde Vahyin Sembolik ve
Batini Yorumu- Dinsel Metinlerin Yorumlanma Teknigi-" baslikl
tebligini sunan Bayram Ali Cetinkaya’dan sonra sozii Dr. Ogr. Uyesi
Remziye Selcuk aldi. “Mantik Ilmi Cercevesinde Delil ve Nakli
Deliller Baglaminda Vahiy” baslikli tebligini sunan Selguk, nakli
delillerin kesinlik kazanmasi icin dinl kaynaklarda kesin ve dogru
karsiliginin bulunmasina dikkat ¢ekerken Gazzali {zerinden
ornekler vererek sunumunu tamamladi. Oturumun doérdincu
sirada yer alan katilimcis1 “Vahyin Ontolojik Temeli” baslikl tebligi
ile Dr. Tugba Giinal oldu. Tebligini slayt lizerinden sunan Giinal,
vahyin zihinde olusmasinin imkani bakimindan felsefe ve kelam
karsilastirmas1 yapmay1 hedefledigini ifade ederek soéze basladi.
Mitehayyile ve kalb kavramlarim1 ihtiva eden sunumunun
ardindan oturum baskani s6zii “ i) @l 2y 5 el &l jayl Adals ) Lale
4aa ol s 4l 50" baghikl tebligini sunmasi i¢in son katilimci olan Dr.
Abdiilkerim Bellil’e verdi. Sunumunu Arapga olarak yapan Bellil'in
ardindan A salonunda dérdiincii oturum sona ermis oldu.

B salonunda Prof. Dr. Yusuf Dogan’'in baskanligini yapmis
oldugu doérdiincii oturumun ana bashg “Vahyi Okuma Bicimleri”
idi. Oturum ilk olarak Muhammet Tarakci’min “Hristiyanlikta
Vahiy- Peygamber lliskisi ve Kutsal Metinlerin Olusumu” bashik
tebligi ile basladi. Yaklasik on bes dakikalik sunumunun ardindan
sézil alan kisi Prof. Dr. ibrahim Kutluay oldu. “Oryantalistlerin
Kur’an Vahyine Dair Goriislerinin Degerlendirilmesi” adl tebligini

hazirlamis oldugu slayt iizerinden katilimcilara aktaran Kutluay,
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Hz. Isa'min almis oldugu vahiy ile Hz. Muhammed’in almis oldugu
vahyi karsilastirarak dinleyicilere aktardi. Oryantalistlerin Kur’an
vahyi konusundaki Islam’a aykir1 gériislerini degerlendirdigi
tebliginin ardindan teblig sunan Doc. Dr. Recep Demir’in konusu ise
“Tarihselcilik ve Kur’an’in Lafiz -Mana Olarak Ayrilig1 Teorisi” oldu.
Kur'an-1 Kerim'in lafiz olarak kime ait oldugu noktasinda
Zerkes?'nin el- Burhan adl eserinde zikrettigi goriislere yer veren
Demir, tebliginde tarihselciligin de f{izerinde durarak konuyu
acikladi. Oturumun dérdiincii katilimcisi olan Dr. Ogr. Uyesi Akif
Dursun, “Kadinin Nafaka Sorumsuzlugu Baglaminda Vahyin
Evrenselligi Meselesi” baglikli tebligini sundu. Kur’an ayetlerinin
evrensel olduguna dikkat ¢eken Dursun, nafaka konusu 6zelinde
durumu degerlendirerek her dénem ve toplum igin hiikiimlerin
evrensel oldugunu belirterek tarihsel olamayacagini sdyledi.
Oturumda son olarak “Vahiy Kavrami Uzerine Etimolojik- Semantik
Bir Analiz Degerlendirmesi” baslikli tebligi ile sunum yapan kisi Dr.
Ogr. Uyesi Osman Arpagukuru oldu. Vahiy Kkelimesinin ne
anlamlara geldigini ele aldig1 “Vahiy kavrami iizerine etimolofik-
semantik bir analiz denemesi” baslikli tebligini sunan Arpacukuru,
cahiliye donemi siirlerinde vahiy kelimesinin nasil kullanildigina
dair érnekler vererek Kur’an-1 Kerim’de toplamda 78 farkli yerde
vahiy kelimesinin gectigini de belirtti. Son tebligcinin sunumunun
da bitmesiyle oturum sona ermis oldu.

C salonunda Prof. Dr. Mithat Eser’in baskanligini yiiriittigu
“Farkli Firkalarda Vahiy Anlayis1” bashgini tasiyan doérdiincii
oturum, Do¢. Dr. Ali Coban’in “Ekberi Diisiincede Ummetlerin
Istidad1 ve Vahiy Iliskisi” baglikl tebligini sunmasiyla bagladi. Allah
Teala’nin Peygamberleri hangi bilgilerle donattigina dair gorisleri
zikreden Coban, her peygamberin risaletinin, immetinin istidadi
ile uyumluluk gésterdigine yonelik gériis beyan etti. Ikinci sirada
yer alan Dog¢. Dr. Maksut Cetin “Vahyin Gelis Sekli ve Kadiyaniligin
Olusumuna Etkisi” bashkl tebligini sundu. Kadiyaniligin
Hindistan’da kurulan dini bir hareket oldugunu belirten Cetin, bu
hareketin kurucusu olan Mirza Gulam’a gore, Allah’in riiya, kesif ve
ilham yoluyla gonderdigi vahiy hem peygamberlere hem de
baskalarina nasip olabilecegini belirtti. Kendisini miiceddit, mehdi
ve mesih gibi sifatlarla beraber Peygamber olarak da goren
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Gulam’in  Allah'in  miirsillik sifatinin  kesilmedigine yonelik
goriislerini aktaran Maksut Cetin’in ardindan {glincii olarak Dr.
Ogr. Uyesi Rami Ibrahim Mahmut “Ismaililerde Vahiy Anlayis1”
baslikli tebligini sundu. Oturumun doérdiinci sirada yer alan
katilimcis1 Dr. Ogr. Uyesi Giiven Agirkaya “Ibazi Tefsirlerde Vahiy
Telakkisi” adl1 tebliginde ibazilerin Haricilerin Ehl-i siinnete en
yakin grubu oldugunu belirtti. Fakat itikadi meselelerde 6zellikle
de halku’l- Kur’an ve rii’yetullah gibi konularda Mutezile ile
benzerlik arz ettiklerini de soyleyerek Ibazi doktrininde vahiy
telakkisinin tespitine yonelik bir sunum gerceklestirdi. Oturumun
son konusmacisi “Ismaili Doktirinde Zahir-Batin Vahiy Anlayis1”
baslikli tebligi ile Ars. Gor. Ayse Gul Yaka oldu. Tebliglerin sona
ermesinin ardindan oturum baskani Mithat Eser katilimcilara
tesekkiir ederek oturumu sonlandirdu.

V. Oturum:

Sempozyumun besinci oturumu A salonunda “Islam
Kelamcilarinin Vahiy Anlayis1” ana bashiginda gerceklestirildi. Saat
17.00’da baslayan oturumun baskanligini planlamada yer alan
Prof. Dr. Hiiseyin Aydin'in yerine Prof. Dr. Hulusi Aslan ytriitti.
“Kelamcilarin Allah Hakkindaki Miitesabihleri Tevil Yontemi”
baslikli tebligi ile ilk olarak Prof. Dr. Recep Ardogan sunumunu
yaptl. Naslarda var olan lafizlarin anlam bakimindan zengin bir
icerige sahip olduguna deginen Ardogan, te'vile basvururken
lafizlarin muhtemel manasini gézetmenin gerekliligine de vurgu
yapti. Tebliginde Kelamcilarin bu tiir ayetleri te’vil ederken nasil
bir yol izlediklerini anlatan Ardogan’in ardindan Dog¢. Dr. Kilig
Aslan Mavil “Kelam Sifati Baglaminda Vahyin Tanrisallig1 Sorunu”
baslikli tebligini sundu. Oturumun ii¢iincii konusmacist Ars. Gor.
Recep Yartasi “Abdiilkahir El-Ciircani’nin Nefsi Kelam Savunusu Ve
Mu‘Tezili Yontem Elestirisi” adli tebligini hazirladigl slayt
tizerinden katilimcilara sundu. Yaklasik on bes dakika siiren
sunumun ardindan s6zl Ars. Gor. Mustafa Bal aldi. “Mu’tezile’'nin
Kelamullah Anlayisinda Yaklasim Farkhliklar1” baslikli tebligini
sunan Bal, Mu’tezile mezhebinin vahiy hakkindaki anlayis
cesitliligini esas alan bir sunum gergeklestirdi. Son olarak s6zii alan
Ars. Gor. Salih Tuna “Lafiz ve Mana Ikileminde Vahyin Mahiyeti:
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Sehristani’'nin “Kelam-1 Nefsi” Telakkisi” baslikli tebligini sundu.
Oturum baskani Hulusi Aslan’in konuya katkilari ile besinci oturum
A salonunda sona ermis oldu.

B salonunda es zamanli olarak yiiriitilen sempozyumun
besinci oturumu “Dil, Kiraat ve Tefsir” ana baslig1 altinda devam
etti. Oturumun bagkanlhgini Do¢. Dr. Mehmet Kaya yiiriitiirken
toplamda alt1 kisi tebli§ sundu. Do¢. Dr. Mustafa Keskin ile
baslamasi planlanan oturum Keskin’in gecikmesi neticesinde Dog.
Dr. Vezir Harman ile basladi. “Arapca ve Yedi Harf Uzere Indirilmesi
Baglaminda Kur’an’in Inzalinin Keyfiyeti” baghkli tebligini sunan
Harman, Kur’an'in yedi leh¢e ile indirildigini kabul etmek, Kur’an'in
sadece mana olarak degil, lafiz olarak indirildigini itiraf etmek
anlamina gelecegini belirterek ilahi manalarin, Allah tarafindan
farkl dillerde ve lehgelerde indirilmesinin ilahi bir terctime olarak
degerlendirilebilecegini soyledi. Ikinci olarak “Arap Dili
Bakimindan Kur’an’da I’rab Olgusu ve Kural Dig1 Baz1 Harekelerin
Incelenmesi” baglikll tebligini sunan Do¢. Dr. Mustafa Keskin,
sunumunda Kur'an’da yer alan bazi harekelerin kural disi
kullanilmasinin arka planina dair bir degerlendirme yapti. Bu tiir
kullanimlarin delalet ettigi manalardaki hikmetler iizerinde bazi
miilahazalar ortaya koyan Keskin'in ardindan sézii Dr. Kahraman
Bulgurcu devrald. “Rivayetler Isiginda Vahyin Ilk Muhatabi Sahabe
Neslinin Kur’an-1 Kerim'i Ogrenme ve Ogretme Konusundaki Rolii”
baslikli tebligini sunan Bulgurcu, ayetlerden ve hadislerden
ornekler vererek sahabenin Kur’ant 6grenme ve onu yayma
yolundaki cabalarini dile getirdi. Oturumun dérdiincii katilimcisi
Ars. Gor. Muhammet Lutfii Tatlisu oldu. “Kiraat Farkliliklarina
Kur’an’in Vahiy Keyfiyeti Tartismalar1 A¢isindan Bakis” baslikl
tebligini sunan Tathsu'nun ardindan Dr. Ogr. Uyesi Faima Israfilova
“Vahiy-Seriat” adli tebligini sundu. Sempozyumun besinci
oturumundaki son katilimer Ars. Gor. Fatima Betiil Kadag oldu.
“Vahyin Arap Dilinin Gelisimine Katkilar1” bashkl tebliginde
Kadag'm Kuran lafizlarinin dogru anlasilmasinin, dildeki
bozulmalarin giderilmesi ve bu dogrultuda dil kurallarinin daha
belirgin hale getirilmesi amaciyla liigat, sarf, nahiv ve belagat gibi
ilimlerin ortaya ciktifin1 ve Kuran eksenli bir¢ok ilim dalinin
meydana geldigini belirtmesinin ardindan oturum sona erdi.
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C salonunda “Kisi Merkezli Vahiy Anlayis1” bashig1 altinda
ylriitiilen sempozyumda alt1 teblig sunuldu. Oturumun baskanlhgi
gorevini lstlenen Dog. Dr. Mustafa Ozgen katilimcilan takdim
ettikten sonra s6zii Dog. Dr. Ismail Bulut’a devretti. “Muhammed
Ferid Vecdi'nin (0.1954) Vahiy Anlayis1” bashkli tebligini sunan
Bulutun ardindan Dr. Ogr. Uyesi Ismail Metin “Fransiz
Oryantalistlerin Vahiy Tasavvuru: Regis Blachere Ornegi”
basligindaki tebligini sundu. Batili oryantalistlerin vahiy lriini
Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’e karsi olumsuz ve 6nyargil bir
tavir icinde yaklastigin1 ifade eden Metin’in ardindan program
Ozbekistanli Ixtiyor Abdurahmanov'un “Imom Moturidiyning
“Ta’vilot Al-Qur’an” Asarida” bashkl tebligiyle devam etti. Ozbekgce
olarak sunumunu tamamlayan Abdurrahmanov’un ardindan Inam
Alhak “Allas 4 0 sl e A el S8 baslikli tebligini Arapea
olarak sundu. iki katiimcinin daha sunum yapmasi beklenirken
katilim go6stermediklerinden dolayr oturum doért kisinin teblig
sunmasl ile sona ermis oldu.

VI. Oturum:

A salonunda altinc oturum saat 18.30°da basladi. Oturum
baskani Prof. Dr. Kamil Giines olmasi1 planlanirken kendisinin
katilamamasi iizerine baskanlik gérevini Dr. Cemal Kalkan yiiriitti.
Normal sartlarda bes farkli katilimcinin teblig sunmasi beklenirken
son anda iki kisinin mazeret belirtmesi ve digerlerinin de daha
onceki oturumlarda tebliglerini sunmalar1 sebebiyle yalnizca Ars.
Gor. Siileyman Sahin ve Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Kiiciik tebliglerini
sundular. Aslinda ilk giin yiiz ylze olarak tebligini sunmasi
beklenen Ahmet Kiigiik ikinci giin katiim gosterdi. Katilimcilara
onceki oturumun uzamasi sebebiyle ¢ok fazla vaktin olmadigini
hatirlatan Cemal Kalkan sozii ilk olarak Ahmet Kii¢liik'e verdi.
Mohammad Ajmal Hanif ile hazirlamis oldugu “Tefsir ve Tasavvuf
Kaynaklarinda Vayhin Keyfiyeti ve Devamliligi Hususundaki
Tartismalar” baslikli tebligini sunan Kigciik, tefsir ile tasavvuf
disiplinleri arasinda bir iliski kurularak vahiy konusunda
degerlendirme yapti. Kendisine verilen on dakikalik siireyi oldukca
asan Kigciik, tebligini sunduktan sonra oturum baskani sézii ikinci
olarak Ars. GoOr. Siileyman Sahin’e verdi. “Vahyin Mahiyeti
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Baglaminda Hiitkmiin Neligi” baslikli tebligini sunan Sahin, Vahyin
mahiyetinin hiikiim teorisinin olusmasindaki etkisini ortaya koyma
adina usulctilerin hiikiim kavramina nasil anlam yiiklediklerini ele
aldi. Tebliglerin sunulmasinin ardindan s6zii alan oturum baskani
Cemal Kalkan, sempozyum diizenleme kurulu baskani ve Fakiilte
Dekani Prof. Dr. Ramazan Altintag’a, Fakiilte Ogretim Uyesi ve
Sempozyum Koordinatorii Dr. M. Rasit Akpinar’a, Dr. Mustafa
Yiiceer’e, Ars. Gor. Furkan Cakir'a ve Ars. Gor. Mustafa Ungor'e
ozellikle tesekkiir etti. Iki giin boyunca tebliglerini sunan tiim
hocalara ve dinleyicilere de tesekkiir eden Kalkan oturumu burada
sonlandirmis oldu.

B salonunda altinct oturum Prof. Dr. Seyit Avcinin
baskanhiginda diizenlendi. “Ilham, Vehbi ilim ve Vahiy” ana
basliginda diizenlenen oturumda dort farkli katilimer tebliglerini
sundu. Ilk olarak Prof. Dr. Mahmut Cinar “Peygamberi Diger
Insanlardan Ayiran Bir Ozellik Olarak Vahiy ve [lhamdan Farki”
baslikli tebligini sundu. Sunumunda peygambere gelen vahiy ile
diger insanlara geldigi iddia edilen ilahi bilgi arasindaki farklar
ortaya koymaya c¢alisan Cinar’in ardindan ikinci olarak Dr. Ogr.
Uyesi Selami Yalgin sozii devraldi ve “Gazzali’ye Gore Levh-i
Mahfiiz ve Onun Vahiy ve ilhamin Kaynag1 Olusu” bashkh tebligini
sundu. Arastirmasinda Gazzali'nin “Levh-i Mahf(z”, “vahiy”,
“ilham”, “kesf” ve “riiya” ile ilgili yazdiklarimi tarayarak nasil bir
sonuca ulastigini ortaya ¢ikaran Yalcin, arastirmasi sonucunda
Gazzall'nin keldm1 ve tasavvufi bir bakis a¢isiyla vahiy, ilham, kesf
ve riiya baglaminda Levh-i Mahftz'u bilginin kaynag: olarak ele
aldiginm ifade etti. Oturumun tcilinci katihmcist “Subhi Es-Salih’e
Gore Vahiy ilham Ayrim1” baglikh tebligi ile Ars. Gor. Aziz Karabulut
olurken son olarak “Maddi Varliktan Manevi Temizlige: Kuseyri'nin
Diigiincesinde Zekatin Isari Yorumu” bashkli tebligini sunarak Dr.
Ogr. Uyesi Yakup Pekdogru ile oturum B salonunda da sona ermis
oldu.

Ilk giin yiiz yiize ikinci giin ise ¢evrimici olarak diizenlenen
Mahiyet ve Hakikat Baglaminda Vahiy Olgusu sempozyumunun
tim oturumlarinin tamamlanmasi ile kapanis konusmasi
gerceklestirildi. Teblig sunan katilimcilara, dinleyicilere, basin
mensuplarina, dizenleme komitesine ve sempozyumda emegi
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gecen Ogrencilere tesekkiir eden sempozyum koordinatorii Dr. M.
Rasit Akpinar, sozii Fakiilte Dekani Prof. Dr. Ramazan Altintas’a
sonu¢ bildirgesini takdim etmek {izere devretti. Vahyin
mahiyetinin Islam telakkisine dogrudan etki etme potansiyeline
sahip oldugunu belirten Altintas, vahiy konusunun oldukca hassas
bir konu olduguna dikkat cekti. Islam diisiincesinde vahiy
telakkisinin 6neminin yalnizca inang esaslari ile sinirli olmadigini
ayni zamanda birey ve toplum hayatinin tiim alanlariyla ¢ok siki bir
irtibat halinde oldugunu belirtti. Programin muhteva itibariyle ilim
diinyasina katki saglayacagimi iimit ettiklerini dile getiren
konusmasinda sempozyumun bu noktada bakir bir alanin érnekleri
arasinda anilacagini da ifade etti. Vahiy ve vahiy ile alakal
incelenmesi gereken bircok konuya ilgi duyan arastirmacilara
onemli katkilar sunacagini dile getiren Ramazan Altintas, basta
Selcuk Universitesi Rektorliigii  olmak iizere sempozyum
paydaslarina tek tek tesekkiir ederek kapanis konusmasini
sonlandirmis oldu.
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