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flahiyat Arastirmalari Dergisi / Journal of Divinity Studies
Say1/ No. 7, Haziran / June 2017
Editérden / Editor’s Note: xii-xiii

EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Degerli Okuyucular! flahiyat Arastirmalar1 Dergisinin yedinci sayis1
ile huzurlarinizdayiz. Bu sayida da ilahiyat arastirmalarina gesitli yon-
lerden katkilar saglayacak birbirinden degerli arastirmalar, degerlen-

dirmeler ve tanitim yazilar: yer almaktadair.

Makalat kisminin birinci yazisi olan Dog. Dr. Fatih Erko¢oglu'nun
“Emeviler ve Abbasiler Dénemlerinde Kafkasya’nin Giineyinde Islam
Hakimiyeti” konulu arastirmasinda, Azerbaycan, Nah¢ivan ve bugilinkii
Turkiye’nin dogu sinirlarinda Mislimanlar tarafindan gerceklestirilen
askeri faaliyetler ve sehirlesme husularinin yaninda ayn: dénemde Kaf-
kasya’'nin glineyinde yasayan Giirciiler, Ermeniler ve Albanlar ile Mis-

liman fatihler arasinda iliskileri incelemistir.

Yrd. Dog. Dr. Fatih Cakmak’in “Din Ogretiminde Kavram Ogretimi
“Iman” Kavrami Uzerine Bir Deneme” adli makalesinde, kavramin ne
oldugu ve ozellikleri, kavram oOgretimi, kavramin din Ogretimindeki

O6nemi, iman kavrami ve 6gretimi konularini ele almigtir.

Dr. Emine Demilin “Ummi Kavrami ve Hz. Muhammed’in (sav)
Ummiligi” baslikli makalesinde, immi kavraminin hem Kur’an hem de
hadisler 1s1ginda etimolojik kokeni incelemekte, sonrasinda ise hadis

rivayetlerinde Hz. Peygamber’in immiligi irdelenmektedir.

Son makalemiz olan Dr. Sevket Ozcan’in “Din Fenomenolojisinin
Paradigmatik Ozellikleri” konulu makalesinde, 6n yargilardan siyrilarak
inananin bakis acisina empati kurarak inancin anlasilmaya c¢alisildig:
disiplin olan Din Fenomenolojisinin paradigmatik 6zellikleri ele alin-

maktadir.

Dergimizin Kitabiyat kisminda Osman Bayraktutan’in, Mustafa Oz-

tirk’in Kur’an Dili ve Retorigi adl1 kitabina; Ahmet Vuralin Selami
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Editoér Yazisi

Simsek’in Tasavuuf Edebiyati Terimleri Sézliigii adl1 kitabina; Ercan
Aktan’in Saban Ozin Kur’dn’in Peygamberi adli kitabina yazdig tani-

timlar yer almaktadir.

Ictimaiyat kisminda ise gezi notlarini ilgiyle takip ettigimiz Dog. Dr.
Fatih Erkogoglu “Tuleytula Notlar1” baslikli gezi yazisiyla, Ispanyollar’in
giinimiizde Toledo dedikleri, Endiiliis’iin kiymetli sehirlerinde birini
daha bizlerle bulusturdu. Pakize Koytepe ise 10-12 Mayis 2017 tarihle-
rinde “Ge¢misten Giintimiize Din Anlayis1 Farkliliklarin: Belirleyen Et-
kenler” alt bashig1 ile Ankara’da gerceklesen VII. ILAMER Uluslararasi

Ogrenci Sempozyumu’nu bizlere tanitti,

Bu sayimizda ilk defa yer verdigimiz Vefayat kismini ise kisa bir
siire 6nce ahirete intikal eden kiymetli hocamiz Prof. Dr. ibrahim Sari-
cam hocamiza ayirdik. Pakize Koytepe, Prof. Dr. Ibrahim Sarigam hoca-
mizin kisaca hayatini ve eserlerini bizlere tanitti. Yine bu béliimde ho-
camizin 6grencilerinden ve birgok vesile ile kendisiyle ¢alisma imkani

bulan Dog¢. Dr. Fatih Erkogoglu hatiralarini bizimle paylasti.

Cok degerli akademik ¢aligsmalariyla bu sayimizda yer alan yazarla-
rimiza, yazilarin takip ve yayin islemlerini biiyiik bir 6zveri ile yiiriiten
editér yardimcilarim Kenan Demirtas, Fatih Erkogoglu ve Fatih Ozkan’a

tesekkiirler ediyorum.

Yeni akademik paylasimlarla nice ILADER sayilarinda bulusmak

uzere efendim.

Eytp BAS
Ankara 2017
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flahiyat Arastirmalar1 Dergisi / Journal of Divinity Studies
Say1/ No. 7, Aralik / December 2017
Makale / Article: 01-48

Emeviler ve Abbasiler Donemlerinde Kafkasya'nin
Giineyinde Islam Hakimiyeti®

Islamic Domination In South Caucasus During Umayyad and Abba-
sid Period

Fatih Erkogoglu !

Ozet

VII. ylizy1l baslarinda Anadolu ve Suriye'de donemin iki siiper giici olan
Bizans ve Sasani imparatorluklar: arasinda biiylik ¢capli askeri ¢catismalar vuku
buluyordu. Savasin ilk etabini iranlilar kazanmis, Antakya, Suriye, Filistin ve
Maisir Bizans'in elinden ¢ikmisti. Kisa siire sonra Herakliyus'un ydnetimindeki
Bizans ordulari, misliyle mukabele edecekler ve Kafkasya hattindan hiicuma

gecen Hazarlarin da yardimiyla franlilart maglup edeceklerdir.

Bu olaylar vuku bulurken Medine'de hakimiyetini tesis eden Hz. Mu-
hammed'in énderliginde Miislimanlar, kendisinin vefatiyla halifeleri dénemin-
de hizhi bir futuhata giristiler. Bizans'in en giizide topraklari olan Filistin, Suriye
ve Misir bu sefer Miislimanlarin eline gecti. Diger taraftan Nihavend savasi ile
de Sasani imparatorlugu tarihin tozlu raflarindaki yerini aldi. Boéylece kisa siire
dnce Sasiniler ile Bizans'in hakimiyet kavgasina sahne olan bu cografyaya gii-
neyden, Hicaz bélgesinden yeni bir giic istirak etmistir. Tabi olarak bu yeni ve
zinde gii¢, kisa siire sonra Anadolu'ya muhtelif kollardan sizmaya calisacaktir.
Sasaniler doneminde bilhassa Kafkasya'nin sinir hatlarinda bir dizi imar faali-
yetinin gerceklestirildigi ve niifus dengelerinin degistirilmeye calisildig1 goriil-
mektedir. Onlarin arkasindan artik Miisliimanlar, bdlge tarihine yon veren asli

unsur olacaklardir.

* Bu makale, 5-7 Kasim 2015 tarihlerinde diizenlenen Kiiltiir ve Tarih Baglaminda Igdir
Uluslararas1 Sempozyumu'nda ayni baslikla sunulan tebligin diizenlenmis ve gbdzden
gecirilmis halidir.

U Dog. Dr. Fatih ERKOCOGLU, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum
Bilimleri Fakiiltesi Tarih Boliimii, fatiherkocoglu@hotmail.com.
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Fatih Erkocoglu

Bu makalede Sasanilerin Mislimanlar tarafindan yikilmasiyla birlikte,
Azerbaycan, Nahcivan ve bugiinki Tirkiye'nin dogu sinirlarinda onlar tarafin-
dan gerceklestirilen askeri faaliyetler ve sehirlesme gibi hususlar kaynaklarin
bize verdikleri malzemeler 1s1ginda incelendi. Bu doénemlerde Kafkasya'nin
glineyinde yasayan Girciiler, Ermeniler ve Albanlar ile Miisliman fatihler ara-
sindaki iligkiler de imkan dahilinde makalemizin sinirlar icerisinde ele alinma-

ya ¢alisilda.
Anahtar Kelimeler: Islam, Emeviler, Abbasiler, Kafkasya, Ermeniler
Summary

Early 7th century large-scale military conflicts took place between the By-
zantine and Sasanian empires, they were two superpowers of time in Anatolia
and Syria. The Iranians won the first stage of the war, the Byzantines lost Anti-
och, Syria, Palestine and Egypt. Shortly after, the Byzantine armies led by Herac-
lius counterattacked and defeated the Iranians with the help of the Khazars, who

made an assault to the Caucasus.

During these events, Muslims set up dominance under the leadership of
Muhammad in Madina, the caliphs embarked on a rapid Futuhat period with
his death. The most eminent Byzantine lands in Palestine, Syria and Egypt fell
into the hands of Muslims. On the other hand, the Sassanid empire was demo-
lished by Nihavend War.

Thus, shortly after, a new force from the south -the Hejaz region- has par-
ticipated in the domination struggle region between Sassanid and Byzantine.
Soon, this new and energetic force, will try to infiltrate to Anatolia. During the
Sassanian period a series of development activities and efforts took place to
change the balance of population in the borderlines of Caucasus. Muslims are

now behind them, they will be an essential element in shaping the history.

With the help of sources in this article has been examined that after the
fall of the Sassanid by Muslims, Muslims’ military activities and urbanization
were undertaken in Azerbaijan, Nakhchivan and current Turkey's eastern border
and also Georgians, Armenians and Albans’ relations with the Muslim conque-

rors in the southern side of the Caucasus will be discussed.

Keywords: Islam, Umayyads, Abbasids, the Caucasus, Armenians
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Emeviler ve Abbasiler Dénemlerinde Kafkasya'nin Giineyinde Islim Hakimiyeti

Giris

Karadeniz ile Hazar Denizi arasindaki daglik bolgenin adi olan
Kafkasya'nin Asya, Avrupa ve Afrika kitalarinin kesistigi jeopolotik ve
jeostratejik acidan diinyanin en 6nemli bolgelerinden birini olusturdugu
gorilmektedir. Kafkas daglarinin kuzeyi bélgenin giris kapisi konu-
munda yer almaktadir ve asil stratejik 6nemi ise kritik arazi kesiminden
kaynaklanmaktadir. Zira bu durum bu kesimi elinde bulunduran giice,
Kafkas daglarinin giineyi iizerinden Karadeniz, Tiirkiye ve Iran ile bir-
likte Orta Dogu ve Akdeniz'de hakimiyet tesis etmede biiylik bir avantaj
temin etmektedir.? Bugiin Kafkasya'nin® kuzeyinde (Kuzey Kafkasya)
Rusya Federasyonu'na bagli Dagistan, Kalmuk, Karacay-Cerkez, Kabar-
da-Balkar, Ingus, Kuzey Osetya ve Cecen Cumhuriyetleri ile giineyinde

(Giiney Kafkasya) Azerbaycan, Ermenistan ve Giircistan bulunmaktadir.*

Genel itibariyle daglik bir bolge olan Kafkasya, topografik bakim-
dan c¢ok farkli oOzellikler gostermektedir. Bolgeyi ikiye ayiran Biytik
Kafkas daglar: takriben 1200 km. uzunlugunda ve 110 ila 180 km genisli-
ginde olup daglarin en yiiksek yerleri Elbruz (5642 m.) ve Kazbek (5033
m.) doruklaridir. Daglar1 giiney-kuzey istikametinde asan iki gecit bu-
lunmaktadir. Bunlardan birisi Derbend (Babu'l-Ebvab) digeri ise Daryal
(Babu'l-Lan) gecididir. Daha giineyde ise yiikseklikleri 4000 m. ge¢me-
yen Kiiclik Kafkas daglari, aralarinda kii¢iik ovalar ve genis ¢okiintiiler
ile dik yamacli volkanik tepeler yer almaktadir. Kolhi, Kura ve Aras®
havzalar1 bolgenin en verimli arazileridir.® Burada VII. yiizyildan bugii-
ne kadar varliklarinmi siirdiiren ti¢ topluluk géze ¢arpmaktadir. Hiristi-
yanlig1 birkag ylizyildir benimsemis olan Ermeniler, Giirciiler ve Alban-

lar.

2 Mahmut Bi, Kafkas Tarihi, c. I, Istanbul 2007, s. 94, 109, 112.

3 Bi, Kafkasya adinin kim tarafindan ne zaman verildiginin kesin olarak bilinmemekle
birlikte, burasinin tarih boyunca bir¢ok irka besiklik ve mezar yeri vazifesi gérdigiini
soylemektedir. a.g.e., I, 11, 95, 96.

4 Davut Dursun, "Kafkasya", DIA, ¢. XXIV, Istanbul 2001, s. 157.

5 Kirzioglu Aras (Araks) adin1 M.O. 680'de baslayan gogler ve yerlesmeler sonrasinda Saka-
lar'in getirdigini kabul etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Kirzioglu, Fahrettin, "Selcuklu
Fetihleri'nden (1064-1071) Once Dogu-Anadolu Tiirk Boy ve Oymaklari'ndan Kalma Dag ve
Su Adlar1", Tiirk Yer Adlart Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1984, s. 86.

¢ Dursun, a.g.m., XXIV, 157.
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Fatih Erkocoglu

Harita 1: Kafkasya, http://www.haberhit.net/haber-13999-
Kafkasya-Neresidir.html 12 Nisan 2012

3
stuni Ay
Tt 8,

|
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Harita 2: Kafkasya
http://en.wikipedia.org/wiki/File:Ancient_countries_of Transcaucasia.jp
g 30 Eyliil 2011

Hem stratejik 6zelliginden hem de bilhassa giiney bolgelerinin zira-
ate elverisli durumu c¢evredeki devletlerin, bilhassa Bizans ve Sasani
imparatorluklarinin ilgisini buraya yoneltmelerine neden olmustur.

Diger taraftan Kafkasya’nin kuzeyinde VII-X. yiizyillar arasinda varligini
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sirdiiren bir baska gii¢li devlet daha bulunuyordu. Hazarlar adiyla
bilinen bu devlet, Dogu Avrupa ve Kafkasya tarihinde siyasi, askeri ve
ticari sahada 6nemli rol oynamaistir. Hazarlarin, Kafkas-otesi tilkelerinin
zenginliklerinden haberdar olmalarina ve ¢apul maksatli akinlar tertip
etmelerine ragrnen,7 ozellikle bat1 sinirlarini Bulgarlar hesabina genisle-
tirken Kafkas-Otesine ilk zamanlarda ¢ok fazla 6nem veremedikleri an-
lasilmaktadir. Bu durum Misliman Araplarin bolgede goriinmelerine
kadar stirdi. Mislimanlarin Derbend'in kuzeyinden Hazarya toprakla-
rina girmeye tesebbiisleriyle birlikte Hazarlar, dikkatlerini ister istemez
giiney sinirlarina yoneltmek ve ¢ok hizli bir sekilde genisleyen Islam
devletinin karsisina ¢ikmak zorunda kalrmslardl.8

ik Islam fetihlerinde Miisliiman ordular1 Suriye, Cezire bolgesinin
ardindan Ermeniye ve Azerbaycan {izerinden Kafkasya’ya kadar gitmis-
lerdi. Ermeniye, Bizans imparatorlugunun ayni adla anilan temasi (the-
ma) idi. Bir¢cok feodal beyligin hiikiim siirdigii bu cografyada uzun bir
stiredir Bizans ile Sasaniler arasinda biiyiik ¢ekismeler oluyordu.9 Miis-
liman ilerleyisi ile Kafkasya’nin giineyinde yer alan, Ermeniye, Giircis-
tan ve Albanya topraklar: artik Miislimanlarla, Bizans ve onlarin miitte-

fiki Hazarlar'in savas alanina dénﬁ§tﬁ.10

Kafkasya'nin Giineyinde Bizans-Sasani Miicadelesi

Kafkasya'nin gecitlerinin ve bilhassa verimli giiney bolgelerinin
Oneminin gii¢lii devletler tarafindan fark edildigini daha 6nce sdylemis-
tik. Kafkasyanin kuzeyindeki topluluklarin istahini kabartan giiney
bolgelerin savunulmasina yonelik bir kistm 6nlemlerin alindig1 goril-
mektedir. Bu kisimda ilk olarak birka¢ yiizy1l Oncesine giderek
Sasaniler'in Kafkasya'da yapmis olduklar: tahkimattan bahsetmek isti-

yoruz.

7 Bkz. Kalankatli Moses, Alban Tarihi, Son Hunlar/Hazarlar/Ermeniler/Terckemeler, Mhi-
tar Kos, (Rus¢a ve Ingilizce Niishalar1 Karsilastirarak Azerbaycan Tiirkcesine cev. Ziya
Bunyadov), (Tiirkiye Tiik¢esi: Yusuf Gedikli), istanbul 2006, s. 146.

8 M. 1. Artamonov, Hazar Tarihi, Tiirkler, Yahudiler, Ruslar, Ruscadan ¢ev. Ahsen Batur,
Istanbul 2004, s. 236, 237.

° Artamonov, a.g.e., 237.

10 Kalankatli Moses, Hazarlar'in Albanya’daki Biiytik Cola sehrini kusatmalarini ve tahrip
etmelerini aktardig1 kitabinda onlarin uzun sagli ve isabetli ok atislarindan bahsetmekte-
dir. a.g.e., 146.
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Devrin 6nemli stiper gii¢lerinden birisi olan Sasanilerin, Kafkasya
ve kuzey-dogu Iran'dan gelen Alan ve daha sonra Hun saldirilarina karsi
bolgede bazi istihkdmlar yaparak savunma tedbirleri olusturduklar:
goriilmektedir. Ozellikle II. Sapur zamanindan (309-379) itibaren bilhas-
sa Derbent bolgesinde bazi duvarlar insa edilmistir.11 Kalankatli Moses,
Hazar (Hun) ordularinin'? Sapur zamaninda Cola gecidi {izerinden
(Derbend, Hun Kapis1) Albanya'ya girdiklerinde, II. Sapur'un da Asuris-
tan, Horasan, Harezm ve Atropatena'n vilayetlerinden franli, Ermeni,
Giircii, Alban ve Kafkas daglarinda yasayan vahsi kabilelerden ¢ok sayi-
da asker toplayarak Hunlarin iistiine saldirdigini zikretmektedir. Yine II.
Yezdigerd (438-457) zamaninda vuk® bulan bagka bir saldir1 sonrasinda
Hun iilkesinden dénen ordulardan bahsedilmektedir ki'> bu dénemde
de Derbend boélgesinde bir kisim insaat faaliyetlerine girisildigi anlasil-
maktadir. Zira II. Yezdigerd asker zayiatindan ve bilhassa (Cor) gecidi-
nin Hunlar tarafindan tahrip edilmesinden dolay: olduk¢a tiziintd duy-
du, fakat uzun bir siire sonra gecidi yeniden tahkim ettirdi. Ne var ki
yeni bir saldir1 ile burasinin tekrar yikildig: belirtilmektedir.'*

1 Mehmet Tezcan, "V. Yiizyilda Ermeni-Sasani Savaslar1 Ve Ermenilere Hun Destegi",
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi, Sayt XXXII, Erzurum 2007,
s. 196.

12 Hun-Hazarlar i¢in bkz. Yakov Kuzmin-Yumanadi-Pavel Kuleshov, "Hazarlar", Tiirkler,
¢ev. Babiir Turna, ed. H. Celal Giizel, Kemal Cigek, Salim Koca, c. II, Ankara 2002, s. 466.

3 Alban Tarihi, 51, 52, 61-63, 66. Bkz. Yumanadi-Kuleshov, a.g.m., II, 465.

" Tezcan, a.g.m., XXXII, 196.
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LEGEND

KHAZAR VICTORY

KHAZAR LOSS

KHAZAR ADVANCE
-—

Black Sea

O\ Constantinople

Kafkasya

Harita 7: Kaynak:
http://www.bibliotecapleyades.net/imagenes_sociopol/khazar03_02.jpg
30.09.2011

Ulkenin kuzey sinirlarinda bunlar olurken, Sasaniler 6zellikle Me-
zopotamya bolgesini ele gecirmeye yonelik bir kisim faaliyetler igerisin-
de bulunuyorlardi. Sasani hitkiimdari I. Kavad'in (KGbad b. Feyruz, 488-
531) 502 yilinda Mezopotamya bolgesine gonderdigi biyiik bir ordu ile
Amida (Diyarbakir) ve Theodosiopolis (Erzurum) sehirleri Sasani idare-
sine girdi. Bizans'in kars1 atag: ile bu iki sehir kisa siire sonra yeniden
eski idarecilerinin ellerine gecti. Boylece bolgede Bizans-Sasani ¢atisma-
lar1 yogunlasarak Suriye-Mezopotamya hattinda bulunan sinir boylari-
nin surlari tahkim edilmeye baslandi.’® Bu arada taraflar arasinda bir
antlasma tesis edildi. Anlagsmanin yapilmasinin nedeni aslinda Kafkasya
tuzerinden Hunlarin, Ermeniye'yi yeniden ele gecirme tesebbiisiinden
kaynaklanmaktadir. Her ne kadar Beldzuri, saldiranlarin Hazarlar oldu-

gunu soOylese de belirtildigi tizere bu glic Hunlar'di. Belazuri, Clirzan ve

15> Gurhan Bahadir, "Anadolu'da Bizans-Sasani Etkilesimi", Turkish Studies, c. VI-1, Win-
ter 2011, s. 691.
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Arran'in Hazarlar'in, Ermeniye'nin diger yerlerinin ise Rumlarin elinde
oldugunu ve bu bolgeleri Ermenyakos'un idare ettigini, Hazarlar'in hu-
dutlar1 gegerek Dinever'e kadar yagmaladiklarini zikretmektedir. Bunun
tzerine Sasani hiikiimdar: I. Kavad, 12.000 kisilik bir orduyla biiyiik
komutanlarindan birisini Arradn'a gonderdi. Bu ordu ilerleyerek er-Res
(Aras) irmagini gecerek Servan'a kadar olan bolgeyi fethetti. Arkasindan
Kavad bu ordunun yanina geldi. Kuzeyden gelen ve kendilerine biiyiik
bir tehdit olusturan, sik sik saldirilar tertip eden bu diismanlarina karsi
bazi tedbirler almak zorunda kaldi. Arran'da Beylekan, hudutta bulunan
Berza'a ve Kabalais sehirlerini yeniden yaptirip, miiteakiben de Servan
topragi ile el-Lan' (Alan) kapisi arasinda el-Leben seddini insa ettirdi.
Belazuri’nin ifadesine gore Sasaniler bu seddin ¢evresine {i¢ yiiz altmis
sehir kurmuslard: (Bu sehirler herhalde kii¢ciik askeri garnizonlar olsa
gerektir).!

Bizans-Sasani savaslar: esnasinda Kafkasya'da Hunlarin kendilerini
yeniden gosterdikleri ve bolgeye sarkmaya calistiklar1 anlasilmaktadir.
Sasanilerin bu saldirilar karsisinda bolgede tekrar ciddi tahkimata giris-
tikleri goriilmektedir. Diger taraftan 527 yilinda imparator olan Justinia-
nos zamaninda Bizans, dogu sinirinda giivenligi saglayip batida daha
rahat miicadelesini siirdiirebilmek i¢in Sasanilere hara¢ 6demek zorun-
da kaldi. 538 yilinda I. Hisrev (Anusirvan 531-579) komutasindaki
Sasani ordusu bu antlagsmay1 bozdu ve Suriye'nin 6nemli kentlerinden
Antakya'y1 ele gecirdi. Justinianos, hazirliksiz yakalanmaisti, bir énceki
antlasmanin tazminat miktar: yiikseltilerek bes yillik yeni bir antlasma
yapildi. Ardindan bu harag tekrar yiikseltilmis ve bdylece Sasaniler bol-

gede etkinliklerini artirmiglardir.’
Belazuri, I. Hiisrev'in Kafkasya ve Ermeniye'de gerceklestirdigi bir

dizi imar faaliyeti icerisinde buradaki istihkdmlarini ve iskan ettigi top-

luluklar: zikretmektedir. Demek ki bolgede Hunlarin faaliyetleri yeniden

16 Ermeni amilliklerinden Derbend yakinlarinda bulunan eski bir sehir. Yakat el-Hamevi,
Sihébeddin Eb( Abdullah Yakat b. Abdullah er-Rami, (626/1228), Mu’cemu’l-Buldan, thk.
Ferid Abdiilaziz el-Ciindi, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, c. IV, Beyrut trz, s. 348.

17 Hazar bolgesine komsu, Babu’l-Ebvab yakinlarinda Ermeni bolgesi istikametinde genis
bir arazi. Yakut, a.g.e, V,9.

18 el-Belazuri, Ahmet b. Isa b. Ca'fer (279/895), Fiitithu’l-Buldén, thk. Abdullah Enis et-
Tabba, Omer Enis et-Tabb4, Beyrut 1987, s. 273.

¥ Giirhan Bahadir, a.g.m., VI-1, 691, 692.
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baslamis olmalidir. Kalankatli Moses, Hunlarin I. Hiisrev'in hiitkiimdar-
liginda 552 yilinda yeni bir saldir: tertip ettiklerinden bahsetmektedir.?
Zira I. Hiisrev'in askeri tahkimati birazdan zikredecegimiz iizere oldukg¢a
mithimdir. I. Hisrev ilk olarak es-Saberan ve Maskat sehirlerini, daha
sonra ise el-Babu'l-Ebvab sehrini insa ettirdi. Yaptirdigi sehirlere
Siyasicin denilen bir halki yerlestirdi. Arran topraginda ise Sekken, el-
Kamiberan ve ed-Dtidaniyye kapilarini yaptirdi. Yine her kapisinin
tastan yapilmis bir sarayinin oldugu, on iki kapili ed-Durzukiyye sehri
ile Ciirzan topraginda Sugdebil sehirlerini kurdurdu. Bu sehre Sogd ve
Farslilardan bir topluluk yerlestirerek, burasini ordugah olarak tanzim
etti. Rim {iilkesine yakin Ciirzan tilkesinde Firtizkubaz ile Lazika kapila-
r1 ile Trabizonde denizi kiyisinda Barika (Barka) adi verilen bir saray
yaptirdi. I. Hiisrev ayrica el-Lan, Semsehi kapilari ile Cerdemén ve Sem-
selda kalelerini inga ettirdi. Ermeniye topraklarinin Rumlarin elinde
olan kisimlarin hemen hepsini ele ge¢irdi. Debil sehrini tamir ve tah-
kim ettirdi. el-BiisfiirrecAn'in merkezi olan en-Neseva?' sehri ile Vays,
es-Sisecan topraginda Kilab ve Sahy(ns kalelerini yaptirdi. Bu kalelere

Siyasiciyye toplulugundan kuvvetli savas¢ilar1 yerlestirdi.?

Belazuri bu arada I. Hisrev'in Tirk hiikiimdar ile olan olumsuz
iliskilerinden bahsetmekte ardindan da onun Tirklere karsi yaptirmis
oldugu bu duvarin detaylarini vermektedir. Duvarin ingasi bittikten
sonra yaptirdig1 kapilarin her birine 100 muhafiz yerlestirip, ¢esitli sa-
vunma aletleri koydurdu.?® Ayrica 1. Hiisrev, bolgede giivenligin tesisi
icin bazi beylikler ihdas etti. es-Serir emiri Hakanu'l-Cebel (kendisine
Vehrarzansah da deniliyordu), Filan emiri, Filansah, el-Lekz sehri emiri
Taberseransah (Cirsdnsah da denilirdi), Maskat emiri, Lirdn emiri
Liransah, Servan meliki Servansah, yine Buh emirini Buh'a, Zirikran
emirini Zirikran'a tayin etti. el-Kabak dagi emirlerini de kendileriyle

anlastig1 belirli bir vergi karsiliginda yerlerinde birakti. Belazuri, I. Hiis-

2 Kalankatli Moses, a.g.e., 119.

2 Yakat, Neseva'ylr Azarbeycan'in bir sehri olarak zikretmektedir. a.g.e., V, 331. Bugtinkii
Nahgivan.

2 Belazuri, a.g.e., 273-275.

2 Belazuri, a.g.e., 276; Kalankatli Moses, "Biiyiik Cola (Derbend) sehrinin azametli duvarla-
rin1 fran sahlari, biiyiik paralar harcayarak —ki bu arada kendi ahalisinin giiclerini tiiket-
mislerdi- yaptirmislardi. Yapilan bu surlarla Kafkas daglariyla Sark (Hazar) denizi arasin-
daki gecitleri kapatfilar" demektedir. Bkz. Alban Tarihi, 143-148.
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rev’in yerlestirdigi Siyasiciyye toplulugunun ¢ogunun, kale ve sehirlerini
terk ettikleri i¢in buralarin tahrip oldugunu ve zamanla Bizanslilar ve
Hazarlar'in onlarin biraktiklar: bu yerlere sahip olduklarini nakletmek-
tedir.?*

Justinianos déneminde Bizans'in dini siyaseti Misir ve Suriye'nin
Bizans'a kars1 nefretini derinlestirmekte ve ayrilikel Kipti ve Siiryanilere
firsat temin etmekteydi. 602'de Phokas Bizans imparatoru oldugunda,
izledigi Ortodoks kilise siyasetinin monofizitler ve Yahudileri takibata
ugratmasiyla Anadolu'da hosnutsuzluk giderek artti. Bunu firsat bilen II.
Hisrev, 6ldirilen imparator Mavrikos'un intikamini almak adina bir
saldirtya giristi. fran ordular1 Kadikéy'e kadar ilerlerken diger taraftan
ise Balkanlar'da Slav-Avar dalgasi imparatorlugu tehdit etti. Bu arada
Kartaca eksarkosu Herakliyus, Misir'in da kendisine katilmasiyla impa-
rator Phokas'a karsi ayakland: ve imparatorluk tacini elde etti. Boylece
Bizans tarihinin en 6nemli imparatorlarindan birisinin iktidar1 baglamig
oldu.

Bizans tilkesinin iktisadi ¢6kmiis, icretle asker toplamaya dayanan
ordu organizasyonu durmus, kaynaklari kurumustu. Bu arada Onas-
ya'da Iran isgali belirgin bir sekilde yayilmisti. 613 yilinda Bizans ordu-
su, Iranlilar karsisinda yenilgiye ugradi. Giineye ilerleyen Iranlilar Di-
masgk'l ele gecirdi. Ermeniye'de bulunan Bizans ordusu kovuldu. 614
yilinda ise Kudiis fran ordularinin isgaline ugradi. Kutsal emanetlerin
en degerlisi olan Isa'min gerilmis oldugu hac¢, Ktesiphon'a gotiiriildii.
Son olarak 619 yilinda miinbit Misir eyaleti iranlilarin eline gegti. Biitiin
bu olumsuzluklar karsisinda ilk Hagli olarak kabul edilen Herakliyus,
imparatorlugu kurtarma ¢abalarina hiz verdi. Anadolu'da tema (thema)
denilen askeri organizasyonlar olusturuldu. Kilisenin katkisi temin edi-
lerek, fakirlesmis hazine kilise mallariyla dolduruldu ve savasa dini bir
heyacan katildi. Konstantinopolis'i tehdit eden Avarlara verilen haracin

miktar1 artirildi.?

Bu hazirliklar sonrasinda Herakliyus 622 yilinda fran'a karsi ilk ba-
sarisin1 kazandi ve Anadolu'yu Iranlilar'dan temizledi. Ertesi yil Kapa-

24 Belazuri, 275-277.
% Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan, Ankara 1981, s. 72-95.
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dokya tlizerinden Ermeniye'ye yliriidi. Bizanslilar Dvin'i bir saldir1 ile
ele gecirdiler ve sehri tahrip ettiler. Iran hakimiyetindeki bircok sehir
yikildig1 gibi Iranlilar icin énemli ve kutsal bir sehir olan Gence ele
gecirildi. II. Hiisrev gsehri terk etmek zorunda kaldi. Herakliyus bastiran
kis1 gecirmek tizere Aras nehri gerisine gekilerek, Hiristiyan Kafkas ka-
bilelerinden LAz, Abasg (Abaza), Iberyalilar (Giirciiler)'la temas kurdu ve

ordusunu bunlarin kuvvetleriyle takviye etti.?

Ermeniye bolgesinde diismanla yipratici savaslar yapilmasina rag-
men bir ilerleme kaydedilemedi. Bunun iizerine 625 yilinda imparator
Kilikya iizerinden Iran'a girmeye tesebbiis etti. Kisin bastirmasiyla bir-
likte Sebasteia (Sivas) tizerinden Karadeniz'e ¢ekildi. 626 yilinda ise bu
sefer franlilar kars: saldiriya gegtiler ve Konstantinopolis énlerinde ka-
rargahlarini kurdular. Avar kagani da Avar, Slav ve Bulgarlardan olusan
kalabalik ordusuyla iranlilara yardima geldi. Sehrin basarili mukaveme-
ti ve Bizans deniz giiciiniin Slavlara ve Iranlilara agir darbe indirmesi
{izerine Avarlar ve Iranlilar ¢ekilmek zorunda kaldilar. Bu sefer taarruz
eden Bizans tarafi oldu. Konstantinopolis kusatmasi esnasinda Lazika'da
bulunan Heraklius, Kafkas kabileleriyle temas kurdugu gibi Hazarlar'la

da bir antlagma yapt1.”’

Ostrogorsky, Bizans dogu siyasetinin ana direklerinden birini tegkil
edecek olan Bizans-Hazar isbirliginin bu tarihle basladigini zikretmek-
tedir.?® Hazar Hakan't 40.000 kisilik bir orduyla Herakliyus'a yardima
geldi.?® Hazarlar ve Kafkas topluluklarinin destegi ile imparator, ordu-

suyla Kafkas ve Ermeniye bélgelerinde Iranlilara karsi saldiriya gegti.

% Kalankatli Moses, 141, 142; Ostrogorsky, 94, 95.

¥ Ostrogorsky, 95. Yumanadi-Kuleshov bu harekatla ilgili olarak sunlar1 séylemektedir;
"Goktiirkler'in Hun-Hazarlar ile birlikte ortak eylemlerine dair ilk kanit 630'lu yillara, fran
Sahi'nin Orta Asya'da Tiirklere ve Giliney Kafkasya'da Bizans'a karsi olmak {izere iki ayri
cephede savastig1 doneme dayanmaktadir. iran'dan agir bir darbe alan Bizans imparatoru
Heraklius, el¢gisi Andreus'u Tiirk Kagani Yabgu'ya 625 yilinda gondererek kendisine destek
olmalar1 i¢in Tark birliklerinin gonderilmesini istedi. Kagan da bu talebi kabul ederek,
626'da oglu Sad"1 Hazar {izerinden iran sinirina génderdi. Sad'in ordusu Hazarlar'la (dogal
olarak Hun-Hazarlar'la) takviye edilmistir. Bu ordu ayni yil Transkafkasya'daki iran
topraklarina girdi...", "Hazarlar", II, 466. Bkz. Kevin Alan Brook, "Hazar-Bizans Hiskileri",
cev. Ziilfiye Veliyeva, Tiirkler, c. II, Ankara 2002, s. 473.

28 Ostrogorsky, 95.

2 Kevin Alan Brook, "Hazar-Bizans Iliskileri", 11, 473; Bahadir, 695.
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Kalankatli Moses, Herakliyus'un tahrikiyle Hazar ordularinin ilkesi

Albanya'ya girdigini ve {ilkesini talan ettigini zikretmektedir.*

Kalankatli Moses, Hazarlar'in kuvvetli saldirilar: karsisinda Biyiik
Cola sehrinin direnemedigini ve diisen sehirdeki hemen herkesin katle-
dildigini aktarmaktadir. Ayrica bu sehirle, Berza'a arasinin takriben g
mil oldugunu sdyleyen Moses, Berza'a halkinin bu katliam haberini alir
almaz sehri terk ettigini, buna ragmen kagamayanlarin Hazarlar tarafin-
dan kiligctan gecirildigini, kagabilenlerin ise ancak canlarini kurtarabil-
digini belirtmektedir. Moses, diisman ordusunun akabinde Giircii top-
raklarina girdigini, meshur ve biiyiik ticaret merkezi Tiflis’i kusattikla-
rin1 soylemektedir. Hiisrev'in asker yardimi yaptig1 sehir, Hazar ve mi-
teakiben gelen Bizans ordularinin kusatmasina dayanmis, Herakliyus'un
tavsiyesiyle ve bir sonraki yil yeniden bulugsmak kaydiyla Hazar Hakan"1
Cebu kusatmay1 kaldirarak iilkesine geri donmiistiir.*! Fakat alt1 ay son-
ra Kagan, Tiflis kalesini ele ge¢irip kaleyi savunan askerleri ciddi bir
bicimde cezalandirdi. Sehir yagmalandi, kale komutanin gozleri dagla-

nirken, franli vali ve Giircii prensin derileri yiiziilerek katledildiler.*?

30 Alpan Tarihi, 143.

31 Bkz. Kalankatli Moses, 146-148. Rasonyi 627-628 yillarinda Hazarlar'in Bizansllarla
mittefik olup Perslere saldirdiklarini ve galip geldiklerini ifade ettikten sonra onlarin
Kafkasya'y1 isgal ile Tiflis'i ele gecirdiklerinden bahsetmektedir. Bkz. Tiirk Devletlerinin
Batidaki Viérisleri, ve [k Miisliman Tiirkler, haz. S. K. Seferoglu, Adnan Miiderrisoglu,
Ankara 1983, s. 1. Ayrica bkz. Togan, "Hazarlar", IA, ¢. V-1, Istanbul 1987, s. 398.

32 Yumanadi-Kuleshov, 11, 466.
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Harita 5: Kafkasya, Artamonov'dan, s. 265.

627 yilinda artik Bizans ordusu, diisman {lkesinin ic¢lerinde ilerli-
yordu. Heraklius harekatinin bu kismini Hazarlar olmaksizin devam
etmek zorunda kaldi. Zira onlar, seferin zorluklar: karsisinda fazla da-
yanamiglar ve geri ¢cekilmek zorunda kalmislardi. Ninova'da Bizanslilar-
la Iranlilar arasinda vuk bulan ve kesin sonucun alindig1 savasi, impa-
rator kazandi. Bizans ordusu ilerlemeye devam etti ve 628 yilinda Dasta-
ger'e girdi. II. Hisrev 6ldirildd. Yeni hitkimdar bir antlagsma tesis et-
mek zorunda kald1 ve Ermeniye, Roma Mezopotamyasi, Suriye, Filistin
ve Misir Bizans'a iade edildi.*

Dort Halife Doneminde Kafkasya'nin Giineyinde Is1am Hakimi-
yeti

Bizans'in kazanmis oldugu bu basari gecici idi. Zira Arap yarimada-
sinda yeni bir gii¢ ortaya ¢ikiyordu. Bizans'in bu zaferleri esnasinda Hz.
Muhammed Mekkeli miisrikler karsisinda ard arda bir dizi basar1 elde
etti. 632 yilinda vefat ettiginde ise Arap yarimadasi Islam hakimiyetine
girmisti. Hz. Ebt Bekir'in kisa halifeligi ile baslayan ilk Islam fetihleri
Hz. Omer'in (634-644) déneminde genisledi.

3 Ostorgorsky, 95, 96.
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Hz. Omer déneminde Irak cephesinde Sasanilerle yapilan savaslar
énemli bir yer tutmaktadir. Miisliimanlarin, Iranlilara karsi 21 (642)
yilinda vuk@ bulan Nihavend Savasi'ni kazanmalari, fran topraklarinda
daha rahat bir fetih hareketine girismelerini temin etti. Nihavend zaferi-
nin ardindan ise Miislimanlar; Hemedan, Kazvin, Deylem, Cilan, Teyle-
sn, Zencan, Rey, Ktmas, Ciircan, Taberistan ve Azerbaycan'in biylk
kismini hakimiyetleri altina aldilar. Misliimanlar artik Kafkasya'daki

el-Bab'a dogru ilerliyorlard. 3

Bizanslilar, Sasaniler karsisinda kendilerinden destek aldiklar1 Ha-
zarlar'dan, bu defa Sasanilerin yerini alacak olan Miisliman Araplar
karsisinda da desteklerini alabilmek i¢in nikah akitleriyle akrabalik
baglar: tesis etmeye ve aralarindaki askeri iliskiyi gliclendirmeye calisti-
lar.® Sasanilerin Kafkasya'da kontrolii kaybetmeleri iizerine Bizans'in
teklifi ile Hazarlar, 627'de derhal Azerbaycan (Albanya), Giircistan ve
Ermeniye'nin bir kisminda hakimiyetlerini yaymak i¢in harekete gecti-
ler. Sasani hakimiyetinin bolgede sona ermesinin ardindan, sahip ol-
duklar: topraklarin Bizans ve Hazarlar tarafindan paylasildig: anlasil-

maktadir.3¢

Hz. Omer 22/642-43 yilinda ilk olarak Suraka b. Amr'1 ardindan ise
ona yardim i¢in Habib b. Mesleme komutasinda bir bagka Islam ordu-
sunu Babu'l-Ebvab'a (Derbend) génderdi. Stratejik 6nemi haiz el-Bab'in
fethi tamamlandiktan sonra Ermeniye'deki daglik bolgeler Mikan, Tif-
lis, el-Lan daglar1 gibi yerler de ele gecirildi. Burada gorevli Abdurrah-
man b. Rebi'a'nin Hazarlarin énemli sehirlerinden Belencer'e,”” oradan
da 200 fersah® ilerilere kadar gittigi ve bol ganimetle dondiigl aktaril-

maktadir. Béylece bugiin Kafkas tlkelerinden Dagistan sinirlar: igeri-

34et-Taberi, Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir, (310/932), Tarihu’t-Taberi, c. II, Beyrat 1997,
s. 539, 540; Ibnii'l-Esir, izzeddin Ebu’l Hasen Ali b. Eb(’l-Kerem es-Seybani, (630/1233), el-
Kamil fi't-Tarih, thk. Mektebu’t-Turas, c. 11, Beyrut 1989, s. 194, 195.

% Rasonyi, a.g.e., 2.

3% Theophanes, The Chronicle, (An English translation of anni mundi 6095-9305 (A.D. 602-
813), with inroduction and notes. Harry Turtledove), Philadelphia 1982, s. 23-29; Th. S.
Noonan, "Why Dirhams First Reached Russia: The Role of Arab-Khazar Relations in the
Development of the Earliest Islamic Trade with Eastern Europe." Archivum Eurasiae Medii
Aevi, c. IV, Wiesbaden 1984, s. 173, 175.

%7 el-Mes'idi, Belencer'in Hazar devletinin eski baskenti oldugunu zikretmektedir. Ebir’l-
Hasen Ali b. el-Hiiseyin, (346/957), et-Tenbih ve'l-Israt, Bagdat 1938, s. 55.

38 Bir fersah 3 mil, bir mil 3000 Hasimi zira't idi. Hasimi argin1 i¢in ortak deger 66, 5 cm
dir. Walter Hinz, Isldm’da Olgii Sistemleri, gev. Sevim Acar, Istanbul 1990, s. 71.
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sinde yer alan Belencer'e ve Asag1 Volga taraflarina yonelik bu ilk Miis-
liman saldiris: ile o, Kafkaslar'da iistlinliigiin saglanmasi adina, Miis-

liimanlar ile Hazarlar arasindaki miicadeleyi baglatmis oldu.*

Hz. Osman'in hilafetinde yapilan askeri faaliyetler icerisinde Azer-
baycan, Ermeniye ve Hazarlara yonelik harekatlar géze carpmaktadir.
Zira bolgede yasayanlar antlagsmalarini bozmusglar, bunun {izerine de
Miisliimanlar tekrar asayisin teminine ¢alismiglardir. Habib b. Mesleme
yonetiminde Islam ordusu bélgenin yeniden kontroliinii sagladi ve bazi
fetihler gerceklestirdi. Buna gore Cevarih, Kesferbis, Kisal, Hunan, Sem-
sehi, el-Cerdman, Kiistesci, Sevsit, Bazelit, Kalercit, Seryalit, Hahit,
Hthit, Ertahal, Babu'l-Lan, Sannariyye ve ed-Diidaniyye sulh yolu ile
fethedildi.?® Belazuri'nin zikrettigi bu sehirler, bu dénemde bolgede var
olan 6nemli sehirlerin bunlar oldugunu bize gostermektedir. Boylece
Habib yonetimindeki Isldm ordusu Kafkasya'nin 6zellikle giiney tarafla-
r1 olmak tizere bitylik kismini ele gecirmis, Babu'l-Lan'in fethedilmesiy-

le de dogrudan Hazar topraklar: yeniden tehdit edilmeye baslanmuigtir.

Diger taraftan Hz. Osman'in emri {izerine Arrén'a yonelen Selman
b. Rebi'a el-Bahili, 29 (649-650) yilinda Kiir*! irmagini gecti ve Kabala
sehrini ele gecirdi. Ardindan Sekken, el-Kamiberan, Hayzan, Servan
(Sirvan), el-Cibal (Daglar), Maskat, es-Sabiran ve el-Bab sehirleri ile
antlasma yapt1.*? Selman'in bu hizli fetih hareketi sonrasinda boélgede
gli¢li bir varligi olan Hazar Hakani topladig: 300.000 kisilik biiyiik bir
orduyla Selman'i, Belencer yakinlarinda yenilgiye ugratti.®®> Buna rag-
men Misliimanlar, Huzeyfe b. el-Yeman yonetiminde iki y1l kadar daha
el-Bab'da Hazarlar'la miicadele ettiler.**

Emeviler Déneminde Kafkasya'nin Giineyinde Islam Hakimiyeti

Belencer bozgunu sonrasinda halifelik baskentinde bir dizi olay vu-
ku buldu. Hz. Osman'in Medine'de muhasaracilar tarafindan oldril-
mesiyle Hz. Ali halife oldu. Onun 35-40 (656-661) yillar1 arasinda kisa

% Taberd, II, 540, 541; bnii'l-Esir, II, 195, 196.

10 Belazuri, 285.

41 Ermeniye ve Arran arasinda bir nehir, Tiflis sehrini ikiye bélmektedir. Nehirle Berza'a
arasi iki fersahtir. Yakat el-Hamevi, IV, 512.

42 Belazuri, 286, 287.

43 Belazuri, 287; el-Ya'kabi, Ahmed b. Ebti Ya'kub b. Ca'fer b. Vehb b. Vadih, (284/897),
Tarihu’l-Ya’kabi, thk. Abdu’l-Emir Mithenna, c. II, Beyrat 1993, s. 63, 64.

4 Taberi, II, 628, 644.
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stiren halifeliginde i¢ karisikliklar ortaya ¢ikti. Muéaviye b. Ebti Siif-
yan'in (41-60/661-680) iktidara gelmesi ile birlikte 90 yil siirecek olan
Emevi halifeligi basladi. Muaviye'nin yonetiminde 6zellikle Anadolu ve
Ermeniye'ye yonelik fetih hareketleri ile, Bizans sinirlarinda askeri ha-
reketlilik gbéze carpmaktadir.®® Bu askeri faaliyetlerin Kafkas halklarina
yonelik oldugu anlasilmaktadir. Bu donemde ozellikle Kafkasya'nin
glineyi i¢in biiylik 6nem arz eden iki 6nemli sehir Debil ve Berze'a yeni-
den insa ve tahkim edildi. Bu iki sehir Kafkaslar ve Kafkas-otesindeki
askeri seferler icin bir {isse doniistiirtildii.*® Muaviye'nin oglu Yezid ve
torunu Muaviye'nin kisa siiren halifeliklerinde bolgeyle ilgili herhangi

bir faaliyete rastlanilmamaktadir.

Muaviye b. Yezid'in vefatiyla Emevi hanedaninda bir iktidar degi-
sikligi oldu. Halifelik Siifyaniler'den Mervaniler koluna gecti.
Mervanilerin ilk halifesi Mervan b. el-Hakem, Mekke'de halifeligini
ilan eden Abdullah b. Ziibeyr ile ugrasmak zorunda kaldi. Kisa siiren
halifeliginde onun elinden Suriye, Filistin ve Misir't aldi. Oglu Abdiil-
melik déneminde ise Ibn Ziibeyr isyani bastirildi ve devlet yeniden
Emeviler bayrag: altinda birlestirildi. Ermeni tarih¢i Ghewond bu siire
zarfinda Kafkasya ve bilhassa giiney bolgelerinin Ermeniye, Giircistan ve
Albanya'nin Misliiman yOnetiminden koptuklarini, halifeye vergi ve

harag 6demediklerini nakletmektedir.*

Buna ragmen Emevilerin, Bizansla yaptiklar: antlasma maddelerine
Kibris, Ermeniye ve Iberya'dan alinan vergilerin iki gii¢ arasinda payla-
silmasinin ilave edilmesi, halen Kafkasya'nin giineyinde Miisliiman
hakimiyetinin oldugunu bize gostermektedir. Bu durum ancak 685'de
Hazarlar'in, Ermeniye'ye girmeleriyle degisti. Hazarlar, burada kendile-
rine kars: koymaya ¢alisan Ermeni krallarinin ordularini imha ettiler ve
bol ganimetle {ilkelerine déndiiler.*® Oyle goriilityor ki Miisliimanlarin

icinde bulunduklari i¢ savas hali, Bizans'in kendi sorunlariyla bogusma-

5 Genis bilgi icin bkz. irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muéviye b. Ebi Siifyan, Ankara
2001, s. 189-193.

46 Belazuri, 288.

47 Ghewond, History, haz. Robert Bedrosyan, New Jersey 2006, s. 4.

8 Ghewond, a.g.e., 4.
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s1, bir siireligine Hazarlara Kafkas-Otesini yakip yikmalarina imkan

saglamistir.*’

Halife Abdiilmelik'in son yillarinda Ermeni sorunu, Emevilerin
siddetli saldirilar: ile halledilmeye calisildi. 81/700 yilinda Abdiilme-
lik'in oglu Abdullah, Kalikild’y1 (Erzurum) ele gegirdikten sonra® 82/701
yilinda halifenin kardesi Muhammed b. Mervan, Ermeniye'ye yo6neldi.
Bolge halk: ile bir anlasma tesis etti. Nebih b. Abdullah't buraya vali
tayin etti. Ermenilerin ihaneti sonucunda bu vali 6ldiiriiliince ertesi yil
(83/702) Muhammed, yeniden Ermenilerin iizerine yiiridii ve onlarla
yeni bir antlagsma yapti. Ebt Seyh b. Abdullah el-Ganevi ile ‘Amr b. es-
Sadi el-Ganevi'yi buraya vali tayin etti. Ne var ki daha 6énceki vali gibi
bu ikisi de Ermeniler tarafindan oldiiriildiiler.>! 84/703 yilinda Mu-
hammed yeniden Ermeniye'ye gitti. Bizans'in halen Ermeniye'den elini
etegini cekmedigi anlasilmaktadir. Zira meshur komutan Muhammed
bir Bizans ordusunu yendikten sonra®* Osman'in mevlasi Ziyad b. el-
Cerrah ve Hubeyre b. el-‘A’rec el-Hadrami komutasinda gonderdigi as-
kerler ile Ermenilerin yasadiklar1 Neseva ve Busfurcidn® sehirlerinde
bulunan kilise, manastir ve koyleri yaktirdi.>* Bu savasta SisecAn®® patri-

ginin kiz1 olan Ummii Yezid b. Esid esir alind1.%

85/704 yilinda Muhammed b. Mervan'in yeniden Ermeniye'ye bir
saldir1 diizenlemesinden, ordusuyla yaz ve kisi orada gecirmesinden
Ermenilerin yine rahat durmadiklarini anliyoruz.”” Artik bundan sonra
Emevi ordular1 yeniden Kafkasya gecitlerine, Hazar kapilarina kadar

ulagacaktir.*®

1 Aleksey Terescenko, "Hazarlar ya da Unutulmus Bir Halkin Tarihi Yerlerinin Durumu
Hakkinda", Hazar Imparatorlugu VIL-XI. Yiizyilar, Ath Bir Kavmin Gizemi, haz. Jacques
Piatigorsky-Jacques Sapir, gev. Hande Giireli, Istanbul 2007, s. 43.

50 Taberi, 11, 620; Ibniy’l-Esir, 111, 141.

5! Halife, 182, 183.

52 Halife, 183, 184; Ibn Kesir, IX-X, 57. Ibnirl-Esir Muhammed b. Mervan’in sadece Erme-
niye’ye gaza yaptigini zikretmektedir. a.g.e., I1I, 169.

5% Arrén topraklarinda bir sehir. Bu sehir Ermeni bolgesinden sayilmistir. Mu’cem, 1, 501.

5t Halife, 184.

5 Yakat bu sehrin Arran'dan sonraki sehir oldugunu zikretmektedir. a.g.e. III, 338.

5 Halife, 184.

57 Halife, 184; Ibnivl-Esir, III, 180.

58 Halife b. Hayyat, EbGi 'Amr b. Eba Hubeyre el-Leysi el-'Usfuri, (240/854), Tarih, haz.
Mustafa Necib Fevvaz-Hikmet Fevvaz, Beyrut 1995, s. 182, 183; ibn A'sem, Ebtt Muhammed
Ahmed el-Kafi (314/926), el-Fiitth, c. V-VI, Beyrut 1986, s. 402, 403.
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Abdiilmelik donemi ile ilgili olarak son olarak Kafkasya ve bilhassa
gliney bolgelerinde, konumuzla dogrudan baglantisinin oldugunu dii-
sindigiimiiz burada basilan paralardan bahsetmek istiyoruz. Malum
oldugu {izere Emevi halifesi Abdiilmelik, miistakil ilk Islam dinarini
bastirmis ve kendi doneminde mubhtelif eyalet ve sehirlerde dinar ve
dirhemler darp ettirmistir. Ozellikle heniiz IslAm hakimiyetine girmis
olan bu boélgelerdeki askerlerin maaslar: icin olsa gerek Ermeniye 81
(700), Debil 84 (703), 85 (704), 86 (705) ve Tiflis'te 85 (705)* muhtelif
dirhemlerin bastirildigi anlasilmakta® olup bu durum bu sehirlerdeki

Emevi askeri hareketliligini gostermesi bakimindan ayrica énemlidir.

Velid b. Abdiilmelik'in (86-96/705-715) on yil siirecek olan halifeli-
ginde doguda ve batida yapilan fetihlerle Islam {ilkesinin sinirlar1 genis-
ledi. Onun déneminde 6zellikle Kafkasya'da biiylik ¢apta askeri faaliyet
vardir. Kafkasya'nin giineyi artik kuzeye dogru Kafkasya gecitlerine
yonelik askeri faaliyetler i¢in iiss tegkil edecektir. Halifenin kardesi
meshur komutan Mesleme 89 (707-708) yilinda bir orduyla Hazar top-
raklarina girerek, burada bulunan ¢ok sayida kale ve sehri fethetti.®!
Mesleme almis oldugu ganimetlerle Ermeniye'ye geri dondii.? 91 (710)
ve®® 95 (714) yillarinda Hazar topraklarina seferler diizenleyen Mesle-
me'nin bu defaki hedefinin, Kafkasya'nin 6nemli gecitlerinden olan el-
Bab'i ele gecirmek oldugu anlasilmaktadir. Mesleme'nin sik sik buraya
yonelik saldir: tertibi, Hazarlarin da bu yerin 6neminin farkinda olduk-

larini bize gostermektedir.®*

96 (715) yilinda Velid'in vefatiyla bosalan halifelik makamina Sii-
leyman gecti. Onun yaklasik iki bucuk yil sliren halifeliginde (96-
99/715-717) en Onemli hadise tabi olarak Kostantiniyye'nin (Istanbul)
fethi i¢in yapilan biiyiik organizasyondur. Onun déneminde daha 6nce

Velid zamaninda Hazarlar'la miicadelede etkin olarak gorev alan Mes-

9 V. Minorsky, "Tiflis", IA, ¢. XII-1, Istanbul 1979, s. 265.

% John Walker, A Catalogue of the Arab-Byzantine and Post-reform Umaiyad Coins, Lon-
don 1956, s. 298, 299; Abdiilmelik dénemi para reformu ve bu donemde bastirilan paralar
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Fatih Erkoc¢oglu, "Abdiilmelik b. Mervan'in Para Reformu",
ISTEM, Say1 8, Konya 2006, s. 171-186.

61 Taberd, I1I, 680; Ibnii’l-Esir, III, 195.

62 [bn A’sem, V-VI, 403, 404.

% Taberi, IV, 3.

64 {bn Tagriberdi, Cemaleddin Eb(’'l-Mehasin Yasuf el-Atabeki, en-Nuctimu’z-Zihire fi
Miiltiku Misir ve’l-Kéhire, c. 1, Kahire 1929, s. 229.
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leme'nin, el-Bab'1 fethi sonrasinda Kostantiniyye seferi icin bolgeyi terk

etmesi, Hazarlar'in isine yaramigs goziikmektedir.

Siileyman'in yerine halife olan Omer b. Abdiilaziz (99-101/717-720),
halife olur olmaz ilk isi, kusatmay1 siirdiiren askere erzak gondermek
oldu.%® Bu arada Mesleme'nin yoklugunu firsat bilen Hazarlar 99 (717-
718) yilinda Ermeniye ve Azerbaycan topraklarina girdiler. Bu saldirida
¢ok sayida Miisliman hayatini kaybederken bir¢ogu da esir alindi. Bu-
nun {izerine yeni halife Omer, Hatim b. Nu'man el-Bahili®” komutasinda
bolgeye bir ordu sevk etmek zorunda kaldi. Hatim b. Nu'méan'in komu-

tasinda yapilan savaslarda Hazarlar yenilgiye ugratildi.®

Hazarlar'in bu saldirilarinin Miislimanlarin, Kostantiniyye kusat-
masin1 kaldirmalarinda etkili olan unsurlardan birisi oldugu ifade
edilmektedir.® Oyle anlasiliyor ki kusatma altindayken Bizans, Hazar-
lar'1 eski somiirgesi ve Islam hakimiyetinde olan Ermeniye ve Azerbay-
can topraklarina saldirmalar: i¢in ikna etmis ve bu sayede de rahat bir
nefes almisti. Durumun vehametini anlayan yeni halife Omer de, ku-
satmanin kaldirilmasini ve ordunun salimen Islam iilkesine dénmesi
emrini vermisti.”

Stileyman b. Abdiilmelik'in Ermeniye valisi Adiy b. Umeyre el-
Kindi,”' Omer b. Abdiilaziz'in de Ermeniye valisi olarak goériilmektedir.
Onun valiliginde bolgedeki imar faaliyetlerine 6nem verdigi ve el-
Beylekan sehrinde, kendi adini verdigi (Adiy Nehri) bir nehir kazdirdig:

zikredilmektedir.”?

65 Taberi, IV, 61; Ibnii'l-Esir, III, 256; bkz. Mehmet Azimli, " Mesleme b. Abdiilmelik ve
Futuhat1", Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, Diyarbakir 2000, s. 97.

6 Halife b. Hayyat, saldiriyr Hazarlar'in tertip ettigini sdylerken Taberi ve Ibnii’l-Esir,
Tirklerin saldirdigindan bahsetmektedir. Tarih, 202; Tarih, IV, 61; el-Kdmil, III, 256.

7 Halife ve Taberi, bu sahsin ismini Abdiilaziz b. Hatim b. en-Nu’mén el-Bahili olarak
vermektedir. Bkz. a.g.e., 202; a.g.e.,, IV, 61. ibni’'l-Esir ise Hatim b. en-Nu'man el-Bahili
oldugunu nakletmektedir. el-Kamil, 111, 256.

68 Taberi, 1V, 61; ibni'l-Esir, III, 256; bkz. Hakki Dursun Yildiz, Isldmiyet ve Tiirkler,
Istanbul 2011, s. 61.

6 frfan Aycan, "Emeviler Dénemi Sonuna Kadar Miisliiman Araplarin Tiirklerle ik Miina-
sebetleri”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel, Kemal Cicek, Salim Koca, c. IV, Ankara 2002, s.
321.

70 ibn Abdiilhakem, Ebt Muhammed Abdullah, Siretu Omer b. Abdilaziz, tsh. Ahmed
'Ubeyd, Kahire 1977, s. 32.

71 Bkz. Beldzuri, 294.

72 Belazuri, 294. Bkz. Halife, 202.
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Omer b. Abdiilaziz sonrasinda halife olan Yezid'in idaresi 101-105
(720-724) yillar1 arasinda kisa siirdii. Halifeliginin ilk yilinda 103 (721-
722) Hazarlar'in el-Lan'a saldirdiklar: zikredilmektedir.”® Bunun iizerine
halife Yezid, Humuslu Stbeyt en-Nehrdni'yi Ermeniye ve Azerbaycan
valiligine tayin etti.”* 104 (722-723) yilinda Ermeniye'den hareket eden,
Islam ordusu, Hazar {ilkesine girdi.”> Ne var ki Hazar iilkesinde 30 bin

kisilik bir Hazar ordusu karsisinda yenilgiye ugradi.”®

Islam ordusunun yenilgisiyle birlikte Kafkasya'nin giineyi artik Ha-
zar tehlikesine agik hale geldi. Hazarlar bunu firsat bilerek hizla isgale
basladilar.”” Halife Yezid bunun {izerine 104 (722-723) yilinda, Hazar
akinlarini durdurmak ve Siubeyt'in intikamini almak tizere Cerrah b.
Abdullah'1 Ermeniye valiligine tayin etti.’”® Cerrah hazirladig1 bir orduyla
Berza'a'ya gitti.”? Cerrdh’in gii¢lii bir ordu ile {izerlerine geldigi haberini
alan Hazarlar ise Babu'l-Ebvab'a cekilmek zorunda kaldilar.®

Cerrah, Berza'a'dan hareketle ordusuyla birlikte énce Kiir irmagini®!
ast1 ve daha sonra Samur®? denilen bagka bir irmag1 gecerek Hazar top-
raklarina girdi.® Onun Kiir nehrinden sonra el-Bab sehrine iki fersah
uzakliktaki Rtbas® olarak bilinen bir diger nehre kadar ilerledigini ve
burada kamp kurdugu da zikredilmektedir.> Cerrdh, Ribéas'dan el-
Cibal'de bulunan krallara mektuplar gondererek askerleriyle birlikte

kendisine katilmalarini emretti. Dunlop, bu esnada bélgede bulunan

Taberi, IV, 98; ibnir'l-Esir, 111, 296.

74 1bn A'sem, Futtih, VII-VIII, 258.

7 Ibni’l-Esir, 111, 299, 300.

76 Ibn A’sem, VII-VIII, 260.

77 D. M. Dunlop, Hazar Yahudi Tarihi, cev. Zahide Ay, istanbul 2008, s. 77.

78 ibn A’sem, VII-VIII, 260; el-Ezdi, Ebti Zekeriya Yezid b. Muhammed b. 1yés b. el-Késim,
Tarihu'l-Mavsil, thk. Ali Habibe, Kahire 1967, s. 17.

7 Belazuri, Futtih, 294; ibn A’sem, VII-VIII, 260.

8 fbn A’sem, VII-VIII, 260; Ibnir’l-Esir, 111, 300.

81 Kur, Ermeniye ve Arran arasinda Tiflis sehrini ikiye bolerek akan bir nehirdir. Kir ile
Berza'a’nin arasinin iki fersah oldugu, Kiir nehrinin, Hazar Denizi’'ne dokildigi zikredil-
mektedir. Yakit, Mu’cem, IV, 512.

8 Samur, kuzey Azerbaycan’da Bakii ile Derbend arasinda yer alan bir kaza merkezi olan
Kuba'da bulunan bir nehirdir. V. Minorsky, "Kuba", IA, c. VI, Eskisehir 1997, s. 924, 925.

8 Belazuri, 289.

8 Minorsky, Ribas’in Rubhas’dan gelebilecegini sOylemekte ve bu nehrin Derbend’in
gliney bafisina dogru Tabarsaran bolgesini suladigini zikretmektedir. Kuzey sahilden
glineye dogru olan bolgeler ise sunlardir: Kaytak, Derbend, Tabarsaran, fakat Derbend’in
batisindaki (Kaytak’da bulunan) Derbend’in kaynaklar: ve (Tabarsardn’daki) Rubas birbir-
lerine oldukea yakin yer almaktadir. Huddu'l-A'lem, (The Regions of the World), ceviri
ve izah. V. Minorsky, Londra 1937, A¢iklama, 450.

8 Ibn A’sem, VII-VIII, 260.
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mabhalli krallarin iki bityiik giicin karsilasmasindan endise ettiklerini ve

onlara karsi hasméane tavirlardan uzak durduklarini belirtmektedir.¢

Hazar Hakani Narstik®” b. Hakan, Cerrah'in 25.000 kisilik ordusuyla
er-Ran Nehri'nde karargah kurdugunu 6grendi ve onlarin daha da ileri-
ye gitmelerine engel olmak i¢in ordusuyla, Miisliiman ordusuna bir gece
baskini yapmaya karar verdi. Hakan 40.000 kisilik ordusuyla er-Ran
nehrine ulasti. Yapilan savas Hazar ordusunun maglubiyeti ile sonug-
land1.3® Cerrah ordusuyla bélgede alti giin kaldi. Yapilan catigmalar
sonrasinda bolge halki, kendilerinin -bugilinkii Azerbaycan topraklarin-
da yer alan- Rustak Kabala'ya® nakledilmeleri talebinde bulundular ve

bunun {izerine baris tesis edildi.”

Cerrah ardindan daha 6nce 32 (652-653) yilinda kusatilan, fakat ele
gecirilemeyen meshur Hazar sehri Belencer'e ulasti. Hazarlar'in, Belen-
cer'i can siperane savunmalari, siddetli Miisliman hiicumu karsisinda
bir fayda vermedi ve sehir diistii (Rebiulevvel 104/Agustos 722).°! O,
Belencer'i fethettikten sonra Vebender® kalesine gitti ve burasini da
savas yapmaksizin ele gecirdi. Ardindan Semender'e dogru harekete
gecmek isteyen Cerrah daha ileri de sorunla karsilasabilecegini diisiine-
rek, ordusuna geri ¢ekilme emri verdi. Doniis giizergahinda Kafkaslar:
gecti ve Sekka® denilen riistdkda kislamaya karar verdi.®* Belazuri,

Cerrah'in kis aylarinin gelmesi {izerine geri donerek Sekka denilen yerde

% Dunlop, 78.

8 Dunlop, Balami’nin metnini esas alip Hakan'in oglunun isminin muhtelif okunuslarini
zikrettikten sonra Barcik olarak vermistir. Bkz. Hazar Yahudi Tarihi, 78.

88 bn A’sem, VII-VIII, 262; Ibnii’l-Esir, III, 300. Halife bu savas1 kisaca zikretmektedir.
Tarih, 211.

% Minorsky, Kabala'nin Kible’den geldigini ve Sekk4, Berza'a ve Sirvan arasinda verimli ve
hos bir kasaba oldugunu soylemektedir. Bkz. Huddd, 144.

% Halife, 211; ibn A’sem, VII-VII, 262.

91 Halife b. Hayyat, 210, 211; ibn A’sem, VII-VIII, 262.

%2 {bn A'sem'in zikrettigi bu sehirle ilgili kaynaklarimizda herhangi bir bilgi yer almamak-
tadir. Fakat Mes'tdi bu boélgede daglarla deniz arasinda bulunan Rumlara ait halki kalaba-
lik bir sehir olan Velender'den bahsetmektedir. Belki de miiteakiben bu Hazar sehri, za-
manla Rum yoénetimine girmis olmalidir. Bkz. el-Mes'adi, Ebl-Hasen Ali b. el-Hiiseyin,
(346/957), Murtcu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, thk. Sa’id Muhammed el-Lehham, c. I,
Beyrtit 1997, s. 212.

9 Belazuri ve Ibn A'sem onun Sekka'da kisladiklarini zikretmektedirler. bkz. Futtih, 290;
Futith, VII-VIII, 264. Yakt burasinin Ermeni vilayetinde ve Kiir nehri iizerinde Tiflis'e
yakin bir yer oldugunu nakletmektedir. Bkz. Mu'cem, III, 405. Dunlop, Seki olarak zikret-
mistir. Bkz. Hazar Yahudi Tarihi, 81. Seki: Giiney Kafkasya'nin dogusunda yer alan sehir,
Kafkas daglarinin pargasi olan Salavat daginin giiney eteginde kurulmus olan bir sehir.
Mustafa Aydin, "Seki", DIA, c. XXXVIII, istanbul 2010, s. 489.

% Ibn A'sem, VII-VIII,
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konakladigini zikretmekte, fakat ordusunun ise kis1 Berza'a ve el-
Beylekan'da gecirdigini nakletmektedir.”> Gorildiigi gibi Ermeniye ve
Azerbaycan topraklar1 isldm ordusunun lojistik bélgeleri olarak vazife
icra ediyordu.

Cerrah burada kislarken halife Yezid b. Abdiilmelik'in 61iim haberi
geldi.”® Yeni halife Hisdm b. Abdiilmelik'in (105-125/724-743) oldukga
uzun siiren hilafetinde ¢ok 6nemli dis siyasi gelismeler icerisinde Kaf-
kasya bolgesindeki ve buradaki Hazarlar'a kars: yapilan askeri faaliyet-
ler 6nemli bir yer tutmaktadir. Burada biz Miisliman-Hazar savaslarina
uzun uzun anlatmaktan ziyade Kafkasya'nin giineyinde cereyan eden bir

kisim olay1 kisa hatlarla vermeye calisacagiz.

Halife Hisdm, Cerrah'in Hazar valiligini onaylamakla birlikte ona
destek birlikleri génderecegi soziinii verdi.”” Cerrah da kisi gegirdikten
sonra 105 (723-724) yilinda baharda tekrar Hazar topraklarina girdi.
Hazarlarin en 6nemli mittefiklerinden olan Alan topraklarina yoneldi.
105 (723-724) ve 106 (724-725) yillarinda yapilan seferler ile Alanlarin
vergi vermeyi kabul ettikleri nakledilmektedir.*®

107 (725-726) yilina gelindiginde ise halife Hisam, Cerrah't Ermeni-
ye ve Azerbaycan valiliginden azlederek yerine, kendi kardesi Mesleme
b. Abdiilmelik'i gérevlendirdi. Mesleme, ilk dnce gorev yerine gitmeyip
yerine Tay kabilesinden Haris b. Amr" vazifelendirdi.”” Onun bélgede
bir dizi askeri faaliyette bulundugu nakledilmektedir.!%

108 (726) yilinda Mesleme'nin Kayseriyye'yi bir sefer diizenleyerek
almasindan,'”! onun halen Azerbaycan'a gitmedigi ve Anadolu'da askeri
faaliyetlerde bulundugu anlasilmaktadir. Fakat ayni yil icerisinde Mar-
tik b. Hakan'in Azerbaycan'a yiriidiigii ve Versidn'®? sehrini kusatarak
manciniklarla taslattigi’®® haberini alan Haris b. Amr, ordusuyla ibn

% Belazuri, 290.

% bn A'sem, VII-VIII, 264; ibnii'l-Esir, 111, 301.

% Ibn A'sem, VII-VIII, 264; Ibnii'l-Esir, 111, 301.

% Tabert, IV, 109, 114; Ibnii'l-Esir, 111, 309, 315.

% Halife b. Hayyat, 217; Ezdi, 25; Ibnii'l-Esir, 111, 317.

100 Thnii'l-Esir, 111, 317.

101 Halife b. Hayyat, 218, Taberi, IV, 122; ibnii'l-Esir, III, 318.

102 Azerbaycan topraklarinda bulunan sehir, Azerbaycan hududunun sonunda yer almakta-
dir. Versan'in Vadi er-Res ile arasi iki fersah oldugu zikredilmektedir. Yakat, V, 426.

103 Halife, 218; Ezdi, 27. ibnii'l-Esir, Versan sehrini zikretmeksizin Azerbaycan'da birkac
sehrin kusatildigini nakletmektedir. III, 318.
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Hakan'in izerine yliriimis ve onunla karsilagsmisti. Yapilan savasi Ha-

zarlar kaybetmisti.!%*

109 (727) yilinda Mesleme, Azerbaycan ve Hazar islerini yerinde ta-
kip icin ordusuyla bolgeye hareket etti.!'®® Kig1 burada geciren iinlii ko-
mutan 110 (728) yilinda ordusuyla Babu'l-Lan'1 (Daryal Gegidi) gecerek
Hazar iilkesine bir saldir1 tertip etti.’ 111 (729) yilinda Hazarlar'in Azer-
baycan'a girmelerinden hala Hazar tehdidinin oldugu Mesleme'nin ha-
rekatinin ¢ok da etkili olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir. Azerbaycan toprak-
larina giren bu Hazar ordusunu, Haris b. Amr'in karsiladig: ve bozguna

ugrattig belirtilmektedir.'”

Bu siire¢ igerisinde Mesleme'nin basarili olmadigi, bunun iizerine
de azledildigi ifade edilmektedir. Akabinde birka¢ yildir merkezde bek-
leyen Cerrah 111 (729)'de yeniden bdlgeye vali olarak gorevlendirildi.!o®
Ayni yil Cerrah hig vakit kaybetmeden harekete gecti ve Tiflis tizerinden
giderek, Hazarlar'in el-Beyda dedikleri sehri yagmaladi ve geri dondii.!?
Bu durum Hazarlar'1 ciddi anlamda rahatsiz etmis olmali ki ertesi yil
(112/730) el-Lan (Alan)'da toplanan oldukga kalabalik oldugu zikredilen
Hakan'in oglu Narstik (Barstik)'in komutasindaki biiyiik bir Hazar or-

dusu, saldiriya gecerek Azerbaycan topraklarina girdi.'°

Islam kaynaklarinda 300 bin kisiden olustugu zikredilen'"' kalaba-
Iik Hazar ordusu Kiir ve er-Res (Aras) nehirlerinin birlestigi yere geldi,
buradan da Versan'a ulasti. Buray: alan diisman ordusu sehir halkini
kilictan gecirdi.'” Bu esnada Cerrdh'in ordusuyla Sekka'da kisladigi
daha sonra Berza'a kalesine, oradan da sirasiyla el-Baylekan, Versan,

114

Bacervan'"® ve son olarak da Erdebil'e'* giderek orada karargahini kur-

101 Halife, 218; Ezdi, 27; Ibnii'l-Esir, III, 319.

105 Halife, 218; Ezdi, 29; ibnii'l-Esir, 111, 321.

106 Halife, 219; Ibn Kesir, IX-X, 288.

17 Taberd, IV, 137; Ibnii'l-Esir, 111, 329,

108 Halife, 220; Taberi, IV, 137; Ezdi, 30; Ibnii'l-Esir, III, 329.

109 Halife, 220; Ezdi, 30; ibnii'l-Esir, 11, 329.

110 Halife, 220; Tabert, IV, 139; Ezdi, 30; Ibnii'l-Esir, 111, 329; ibn Kesir, IX-X, 30. Ayrica bkz.
Kalankatli Moses, 291.

111 jbn A'sem, VII-VIII, 266; Ezdi, 30; ibnii'l-Esir, 111, 329. Bkz. Ghewond, 18.

112 fbn A'sem, Cerrah'in ordusunun Hazarlar'in saldirisi esnasinda daginik vaziyette oldu-
gunu, Hazarlar'in ulagabildikleri, Miisliimanlara ait olan bdélgeleri yakip yiktiklarini ve
yagmaladiklarini aktarmaktadir. Bkz. Futiith, VII-VIII, 266, 267.

13 Sirvan yakinlarinda Babu'l-Ebvéb taraflarinda bir sehir. Yakat, I, 372.

111 Azerbaycan'in en dnemli sehirlerinden birisi. Yakat, I, 174.
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dugu, o giin toplanan Misliiman asker sayisinin ise 30.000'den fazla
oldugu ifade edilmektedir.!’> Cerrah ayrica halifeden de asker talebinde
bulundu. Erdebil'de bulunan Cerrah'in, Migan,"'¢ Ceylan,'”” Talekan'a!'®
stivari birlikleri gonderdigi, bu birliklerin de miiteakiben Erdebil'e geri
déndiikleri nakledilmektedir.!” Cerrdh'in bu sehirleri gezmesinden,
Hazar saldirilarina karsi Kafkasya'nin giineyindeki bu sehirlere asker

yerlestirermek suretiyle tahkim ettirdigi anlasilmaktadir.'?

Belazuri, Cerrah'in er-Res irmagini gecen Hazarlar ilk énce Versan
sahrasinda karsiladigini, burada bir savas yapildigini ve Hazarlar'in
Erdebil taraflarina ¢ekilmek zorunda kaldiklarini zikretmektedir. Halife
b. Hayyat ise Cerrah'in, Erdebil'i kusatan Hazarlar'in tizerine yiradaga-

nii ifade etmektedir.!?!

Ramazan 112 (Kasim 730)'de Erdebil ovasinda Hazarlarla Miisli-
manlar arasinda vuku bulan savas, Cerrah'in 6limi ve Miislimanlarin
maglubiyeti ile sonuglandi. Yenilgi sonrasinda ilk olumsuz gelisme, kisa
bir siire direnen FErdebil sehrinin Hazarlar'in eline ge¢mesi oldu. Halk
kilictan gecirildi ve sehir yagmalandi.'?? Ezdi, Hazar ordusunun daha
sonra {i¢ gruba ayrildigini, onlarla birlikte Miisliiman ve zimmi esirlerin
bulundugunu soylemekte, ¢cok sayida esirin miiteakiben vuku bulacak
olan giddetli kig ve yagmurda hayatini kaybettigini belirtmektedir.'?*
Hazar ordusu daha sonra Musul yakinlarina kadar ilerleyerek, cevre
bolgeleri yagmaladi.'** Bu felaket Miisliimanlari derinden etkilemis,
Islam iilkesinin bir¢ok sehrinde hiiziin hakim olmustu.125 Hazar ordu-

15 Tbn A'sem, VII-VIIL, 266.

116 el-Himyeri, Mgin'in, Tas amilliklerinden olan Horédsin'da bir sehir oldugundan
behsetmektedir. Muhammed b. Abdulmun’im, (727/1327), Kitdbu’r-Ravzi’l-Mi’tar fi Habe-
ri’l-Aktér, thk. Thsan Abbas, byy 1980, s. 566.

17ygkat, Nth'un oglu Yéafes'in oglu Kemaseh'in ogullar1 Taberistan halklarindan Mtigan
ve Ceylan'in oldugunu stylemektedir. Bu vilayette ¢ok sayida kdy ve ovanin bulundugunu
ve o donemde Tirkmenlerin yasadiklarini ifade etmektedir. V, 261.

118 Horasan'm en biiyiik sehri. Yakat, IV, 7.

19 fbn A'sem, VII-VIII, 266.

120 Artamonov, 282.

121 Halife, 220; Belazuri, 290.

122 Halife, 220, 221; Ibn A'sem, VII-VIIL, 269; Ibnii'l-Esir, 111, 329.

123 Ezdi, 32.

124 Halife, 221; Ezdi, 32; ibnii'l-Esir, 111, 329; Ibn Halddn, 1II, 111. Hazarlar'mn Miisliimanlar
karsisindaki bu zaferinin, Bizanslilar tarafindan bilindigi Theophanes'in kroniginde
gectigi lizere anlasilmaktadir. Yalniz Theophanes bu savasi, 728-729 yillar1 olaylari igeri-
sinde vermekte ve Hazar Hakaninin Ermeni topraklar: ile Media topraklarini yagmaladi-
gin1 ise kisaca zikretmektedir. Theophanes, 98. Bkz. Dunlop, 85, 86.

125 bn A'sem, VII-VIII, 269.
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lar1 Musul ve Diyarbakir civarlarindayd: ve tehlike kendisini Dimask'te

hissettirmisti.

Cerrah sehit olmadan 6nce kardesi Haccac b. Abdullah't kendi yeri-
ne Ermeniye valisi yapmisti. Halifelik sarayinda ise kimin vali olacag:
ile ilgili Mesleme'nin ad1 6n plana ¢ikmis olsa da Horasan bolgesinde ve
Turklere kars: savaslardaki tecriibesinden dolay1 Said b. Amr el-Haresi
isimli bir komutanin goérevlendirilmesine karar verilmisti.'® Kafkas-
ya'nin giineyindeki biitiin bélgeler neredeyse Islam hakimiyetinden
¢ikmisti. Hazirlanan 30 bin kisilik bir orduyla Said oOncelikle el-
Cezire'ye ulasti. Hareket halindeki orduya Hazarlara karsi cihat i¢in

bolge sehirlerinden insanlar katiliyordu. Said b. Amr, Erzen'?”’

sehrinde
yenilgi sonrasinda Cerrah'in ordusundan kacanlarla karsilasti. Onlarin
katilimiyla oradan bir Ermeni gehri olan, fakat bozgun sonrasinda Hazar

128

idaresine giren Hilat'a'*® ulastilar. Kusatma sonrasinda sehir Miisliiman

idaresine girdi. Ardindan Misliman hakimiyetinden ¢ikmis olan diger

kale ve sehirler birer birer alinarak Berza'a'ya varildi.'?

Anlasildigy tizere Cerrah'in yenilgisi Kafkasya'nin giineyinde, bu-
glinkii Dogu Anadolu bolgesindeki bir¢ok sehrin hizla el degistirmesine
neden olmustu. Simdi Said b. Amr bunlar: teker teker yeniden ele ge-
¢irmek zorunda kaldi. Bu bélgede sadece Versan ve Bacervan'daki'*
Miisliimanlarin bu bozgun karsisinda sehirlerini, diismana kars1 miida-
afa ettikleri anlasilmaktadir. Fakat Isldm ordusunun acil yardimina ihti-
yacglar1 vardi. Versan ve Bacervan hemen diisman kusatmasindan kurta-
rildi. Hatta Bacervan ileri ki zamanlarda Said tarafindan bir askeri iiss
olarak kullanildi. Halen bolgede dagilarak, kusatma ve yagma faaliyetle-
rinde bulunan Hazar birliklerinin takibine baslandi. Kisa siire sonra pes
pese pek ¢ok Hazar birligi imha edildi. Onlarin ellerinde bulunan Miis-

liiman esirler ise birer birer kurtarildilar.'!

Bircok birliginin imha edildigi haberi kendisine ulasan Narstik b.
Hakan, bunun tizerine Azerbaycan topraklarindaki daginik halde bulu-

126 Halife, 221; Ibn A'sem, VII, VIII, 269, 270; Ezdi, 32; Ibnii'l-Esir, III, 329.

127Ermeni bolgesinde Hilat yakinlarinda saglam bir kalesi olan meshur sehir. Tlk olarak
Iyaz b. Ganm tarafindan fethedildigi fade edilmektedir. Bkz. Yakdat, I, 180, 181.

128 Jyad b. Ganm'in fethettigi bu sehir, mamur bir Ermeni sehridir. Yakat, II, 435.

129 Tbn A'sem, VII-VIII, 271, 272; Ibnii'l-Esir, 111, 330.

130 Sirvan yakinlarinda Babu'l-Ebvab taraflarinda bir sehir. Yakit, I, 372.

131 {bn A'sem, VII-VIII, 275, 276.
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nan diger Hazar ordularini biraraya getirerek biiylik bir ordu kurdu.
Hazarlar'in toplandig1 haberini alan Said de ordusuyla sirasiyla Versan,
el-Baylekan, Berza'a ve Kabala'ya giderek, bu sehirlerden asker takviye
etmek suretiyle kendi ordusunu hazirladi. Hazirliklar sonrasinda Ber-
zend'®? topraklarinda Miisliiman ordusu ile Hazar ordusu kars1 karsiya
geldi. 1k savas1 Miisliimanlar kazanmis, fakat kalabalik Hazar ordusu
imha edilememisti. Maglubiyetine ragmen Hazar ordusunun sayisinin
190.000 oldugu nakledilmektedir. Said'in ordusunun ise agirligini Sam
ve Cezirelilerin olusturdugu, civar bolgelerden katilimlarla, sayisinin
53.000'e ulastig ifade edilmektedir. Said ordusu ile daha 6nce Hazar
Hakaninin oglunun yerlestigi M{igdn nehrine geldi.’*® Burada yapilan
savasl yine Mislimanlar kazandi. Hazar ordusu dagildi, i¢lerinde Ha-
kan'in oglu Narstik'in de bulundugu bir¢ok Hazar askeri kili¢tan gegi-
rildi. Cok sayida elde edilen ganimetle birlikte Islam ordusu Bacervan'a
gitti.’* Said b. Amr el-Haresi miiteakiben, Mesleme kendisini azledene
kadar kisa bir siire daha bu bolgede valilik yapti. Said'in kisa siiren bol-
ge valiliginde basarili oldugu aciktir ve Cerrah sonrasinda bolgede Islam

hakimiyetini tesis etmede biiyiik gayretinin oldugu anlasilmaktadir.

Vali Mesleme b. Abdiilmelik'in, 112 (730) yilinda kisin, siddetli
yagmur ve sogukta Hazarlar'r takip ettigi, el-Bab'a kadar gittigi, burada
Tay kabilesinden el-Haris b. Amr'1 birakarak geri dondiigii zikredilmek-
tedir.’®® 113 (731) yilinda ise Mesleme'nin, Servan topraklarinda bulunan
Heyzan"1 kendisine itaata ¢agirdigi, halki kabul etmeyince de burasini
kusatma altina aldig1, muhasara sonrasinda sehrin eman istedigi, bunun
tizerine Mesleme'nin de eman verdigi, fakat daha sonra sehirdeki savas-

¢ilarini 6ldiirterek, kalesini de yiktirdig: zikredilmektedir.!®
Belazuri, Mesleme'nin burasini kendisine c¢iftlik yaptirdigi, kendi
doneminde bu ciftliklerin Havzu Heyzan olarak anildigini, bu esnada

Servansah, Liransah, Taberseransah, Filansah, Cersansah ve Maskat adli

132 Birinci Ermeniye'de Clirzdn amilliginde Tiflis taraflarinda bir sehir. Berzend ve Erde-
bil'in arasinin 15 fersah oldugu nakledilmektedir. Yakat, I, 454.

133 Tbn A'sem, VII-VTIL, 277, 278.

131 fbn A'sem, VII-VIII, 278-280. Krs. Ibnii'l-Esir, 111, 331.

135 Tabert, 1V, 139.

136 Ibn A'sem, VII-VIII, 282.
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Cibal emirlerinin toplanarak Mesleme'ye geldikleri ve ona haraclarini

vererek, bagliliklarini sunduklarini nakletmektedir.'’

ibn A'sem, Mesleme'nin daha sonra Hazarlar'in elindeki el-Bab'a
(Derbend) yoneldigini ifade etmektedir. O, buradan Hazar topraklarina
yonelik bir akina giristi. Hazarlarin toparlandig1 haberini alinca da hizla
el-Bab'a geri dondii. Kafkasya'nin 6nemli gegitlerinden olan el-Bab'da
biylik Hazar ordusunu karsilad: ve onlar: yenilgiye ugrattiktan sonra
stratejik 6nemi olan bu sehri de yeniden ele gecirdi. Asker ve erzak yer-
lestirdi (114 (732).1%#

Mesleme bu tahkimat sonrasinda Kafkasya'dan ayrildi. Bunu haber
alan Hazarlar ise yeniden bir saldir1 tertip ettiler. Bunun {izerine Mesle-
me'nin yerine biraktigi Mervan b. Muhammed bir kars: saldir1 gergek-
lestirdi. Daha sonra da askerleriyle birlikte kis1 el-Bab'da gecirdi.'® Bu
arada Halife Hisam, baharda eski bolge valisi Sa'id b. 'Amr el-Haresi'yi'
yeniden Ermeniye, Azerbaycan, er-Ran ve Ciirzan valiligine tayin etti.
Sa'id'in yeniden gorevlendirilmesi, bir noktada daha o6nce halifenin
kardesi Mesleme ile yasadiklar: karsisinda goniil alma olarak degerlen-
dirilebilir. Said'in kisa siire sonra gdzlerinden rahatsiz olmas: dolayisiy-
le yerine Mervan b. Muhammed Ermeniye, Azerbaycan valisi ve Hazar

savaslari ile sorumlu komutan olarak gorevlendirildi.'*

Hanedan tiyesi olan Mervan, Cezire ve Ermeniye valiligi yapmis
olan, Ermeniye'nin Islam hakimiyetine sokulmasinda biiyiik emegi ge-
¢en meshur vali ve komutan Muhammed'in oglu idi. Yukarida zikredil-
digi lizere babasinin yaninda kazandig: tecriibe ve kendisinin de Mes-
leme'nin harekatinda bulunusu, bu mevkiye getirilmesine yardimci
olmustu. Ayrica halife ile yaptig1 gériismede kendi stratejisini paylast1 ve
Hazar {ilkesini almak i¢in halifeden 120.000 asker talebinde bulundu.'!

Belazuri, Mervan'in ilk icraatinin Berza'a'ya 40, Tiflis'e de 20 fersah

142 143

mesafede bulunan Kasak'a'*® yerlesmek oldugunu soylemektedir.

137 Belazuri, 291.

138 fbn A'sem, VII-VIII, 282, 285, 286; Taberi, IV, 150.

139 fbn A'sem, VII-VIII, 288.

190 fbn A'sem, VII-VIII, 289. Halife ve ibnii'l-Esir, Mervan'in Cezire, Ermeniye ve Azerbay-
can valisi olarak tayin edildigini zikretmektedir. Tarih, 223; el-Kamil, 111, 340.

11 {bnii'l-Esir, III, 341. Bkz. Artamonov, 289.

112 fbn A'sem burasinin ismini Kasak, (Futtth, VII-VIII, 289) Belazuri, Kisal olarak vermek-
tedir. (Futhu'l-Biildan, ¢ev. Mustafa Fayda, Ankara 2002, s. 297) Dunlop, Kasak olarak
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Mervan'in tahkimi dolayisiyla burasinin bir {iss oldugu anlasilmakta-
dir.** Mervan'in hedefi Hazarlar'di ve hi¢ vakit kaybetmeden hemen
saldirmak istiyordu. Fakat bu saldirty:1 hemen diizenleyemedi. Zira yeni
Islam hakimiyetine giren bélgede bazi isyanlar bas gostermis oldugun-
dan Oncelikle onlarin bastirilmas: gerekiyordu. Mervan, kendisi Erme-
niye'de bulunurken 117 (735) yilinda bolgeye iki ordu sevk etti.!*> Halife
b. Hayyat iki ordunun da Cebel-i Kabk'a gonderildigini nakletmekte-
dir.!%¢ Bunlardan birisi el-LAn topraklarina girerek {i¢ kaleyi alirken
digeri ise Timansah tizerine gitti ve Timangah halki ile sulh akdetti.'
Miiteakiben Timangsah, Mervan tarafindan Halife Hisam'a gonderilmis,
halife de tekrar onu Mervan'a géndermis ve kralliginin iadesini emret-
mistir. 8

Mervan'in 118 (736) yilinda da Ermeniye'den hareket ederek Ver-
tinis topraklarina girdigi, Vertinis'in bunun iizerine kalesini terk ederek,
Hazarya'ya siginmak icin kagtig1 zikredilmektedir. Bu arada Humrin
halki Vertinis'i katlederek kesik basini Mervan'a gondermis, o da kesik
bas: kale halkina teshir icin bir mizraga gecirtmisti. Bunun tizerine kale
halki Mervan'in hitkmiine razi olarak teslim oldu. Savag¢ilar: 6ldirildd,
aileleri ise esir alind1.'* Ermeniye valisi Mervan'in biiyiik Hazar harekati
oncesinde kendi bolgesinde bir kisim Giircii ve Ermeninin ¢ikardig:
isyan1 bastirmak zorunda kaldig1 anlagilmaktadir. Isyanlar bastirildik-
tan sonra Mervan 150 bin kisilik biiylik bir ordu ile saldiriya gecti ve
Hazar hakanligini fethetti. Hakan Isldam dinine girdi. Mervan, Hakan't

kardes edindi ve tilkesinin idaresini kendisine birakt1.!>

Mervan buradan yaninda 40.000 ya da daha fazla (kafir) esirle bir-

151

likte Babu'l-Ebvab sehrine geri dondi.™" Belazuri Hazar tilkesinden bu

zikretmis ve dogrusunun da ibn A'sem'in zikrettiginin oldugunu belirtmistir. bkz. Hazar
Yahudi Tarihi, 97.

143 Belazuri, Futtih, 292; ibn A'sem, VII-VIII, 289.

4 Dunlop, 97.

145 Halife, 225; Taberi, IV, 157.

146 Halife, 225.

147 Taberd, IV, 157. ibn A'sem, Mervan'in Ermeni krallarini da itaati altina aldigini, bunlara
ait cok sayida kaleyi ele gecirdigini zikretmektedir. bkz. Futth, VII-VIII, 289.

1“8Halife, 225.

199 Halife, 226; ibnii'l-Esir, III, 118.

150 Thn A'sem, VII-VIII, 291.

151 fbn A'sem, VII-VIII, 291. Bkz. Mustafa Demirci, "Abbasiler ile Hazarlar Arasindaki
Mliskiler (VII-IX. Y.Y.", Uluslararast Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Tarihin Pesinde,
Say1V, 2011, s. 114.
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insanlarin Mervan tarafindan es-Semfr ile es-Sabiran arasinda diizliik
bir alan olan el-Lekz topragina yerlestirildigini ifade etmektedir.’? ibn
A'sem ise bu toplulugun Kiir arazisindeki diizliige Nehru's-Samur deni-
len yere nakledildigini zikretmektedir.’®® Mervan'in Hazar tlkesinde
kendisine sorun c¢ikartan insanlari, valisi oldugu bolgeye nakletmekle,
valiligi altindaki bolgede niifus dengesini kurmaya ¢alistig1 anlagilmak-

tadur.

Kis1 Kesak'da geciren Mervan, bahar geldiginde es-Serir!> iilkesine
girmeye karar verdi.'>® Kaynaklar bu seferin 121 (738-39) yilinda oldugu-
nu zikretmektedirler.’ Mervan, amili Useyd b. Zafir es-Siilemi'ye yaza-
rak, ordusuyla es-Serir tilkesine hizla girmesini emretti. Kendisi de
Kesak'tan ayrilarak ordusuyla Kiir nehrini gecerek Sekka'ya vardi. Bura-
dan hareketle es-Serir topraklarina gitti. Burada Bilal, Amik,"” Hizec!*®
ve Tman denilen kaleleri aldi. Bu kaleler ile yapilan antlagmalar ile

159 Mervan

stratejik 6nemi olan el-Bab'a erzak gonderilmesi temin edildi.
ardindan Zirikiran'®® topragina yéneldi. Burasi ile her yil verilmek kay-
diyla 50 kéle ve 10.000 miidd!®! hububatlik bir anlasma tesis etti. Ardin-

dan Hemzin'®?

tilkesine girdiginde burasinin hiikimdari, Mervan'la
anlagmaya yanasmadi. Bir aylik kusatma sonrasinda kaleleri ele gecirile-

rek yakilip, yikild1.'®* ibn A'sem, Mervan'in siivarilerini dagittigini bun-

152 Belazuri, 292.

153 {bn A'sem, VII-VIII, 291.

154 eg-Serir meliki, el-Lan ve Babu'l-Ebvéib arasinda genis bir iilkeye sahiptir. Burasinin
Hazar ve Ermeniye tlkesine giden iki yolu bulunmaktadir. Bkz. Yakut, III, 247. Huddd'da
Serir {ilkesinin, dogu ve giineyinde Ermeniye sinirlari, batisinda Ram sinirlari, kuzeyinde
ise Alan topraklarinin oldugu aktarilmakta ve bu iilkenin daglar ve ovalarin bulundugu
oldukga hos bir iilke oldugu belirtilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz.a.g.e., 161.

155 {bn A'sem, VII-VIIL, 292. Bkz. Ezdi, 42.

156 Halife, 228; Tabert, 1V, 193; ibnii'l-Esir, I, 379.

17 Halife, Serir iilkesinde Gavmesk isimli bir kaleden bahsederken burasini Ezdi, Armesek
olarak zikretmektedir. Bkz. Tarih, 228; Tarihu'l-Mavsil, 42.

158 Halife bu kalenin ismini Hasrec olarak verirken Ibnii'l-Esir yukaridaki gibi Hizec olarak
rivayet etmektedir. Bkz. Tarih, 228; Kamil, 111, 379.

159 bn A'sem, VII-VIII, 292-294.

160 Halife Zertibukzan (a.g.e., 228), Ezdi Demkiran (a.g.e., 43), Ibnii'l-Esir ise Ezribtran
olarak vermektedir. a.g.e., III, 379.

161 Walther Hinz bir miiddiin degerini 1,053 litre olarak vermektedir. Bkz. Isldm’da Olgii
Sistemleri, cev. Sevim Acar, Istanbul 1990, s. 56.

162 Halife ve Fzdi, Humrin , ibnii'l-Esir ise Hemzin olarak vermektedir. Tarih, 228 ; Mavsil,
43; Kamil, 111, 379.

163 Belazurt, 293; Ibnii'l-Esir, 111, 379.
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larin da Hemzin topraklarinda 300 kiisiir koyii tahrip ettiklerini zikret-

mektedir. ¢4

Mervan miiteakiben geldigi Sedan'1'®ise sulh yoluyla fethetti.
Belazuri, Mislimanlara kars: gostermis olduklar: comerlik ve yararlar-
dan dolay: burada yasayan Fildnsadh halkina herhangi bir vergi konul-

167 ye Kiran"1 da

madigini belirtmektedir.’®® Burada Mervan'in Misdar
sulh ile fethettiginden bahsedilmektedir.'®® Mervan, ordusuyla daha
sonra Lekz kalesine geldi. Kalenin emiri herhangi bir sey 6demeyi kabul
etmedi ve Hazar emirine gitmek icin kaleden ¢ikti. Emir, yolda bir ¢oba-
nin attig1 okla hayatini kaybetti. Mervéan, Lekz halk: ile 20.000 miidd
hububat karsiliginda bir anlagsma yapti. Ayrica Hasrem es-Silemi'yi
buraya vali olarak tayin etti.!® Belazuri'nin kayitlarina gore daha sonra
da Mervan, Servan tlkesine gitti. Kale, deniz kenarinda olup Hisr adini
tasimaktaydi. Burasinin emiri, diiz yere inmeye razi oldu ve her yil
10.000 miidd hububat vermeyi kabul etti.”® Ibnii'l-Esir zikredilen bu
emirliklerin Ermeniye'den Taberistan'a kadar deniz kiyisi boyunca

uzandiklarini belirtmektedir."”!

Goriildigi tzere Hazar basarisi sonrasinda Kafkas topluluklarinin
birer birer Islam hakimiyeti altina alinmas1 esnasinda Hazarya ile mes-
gul olunmadig1 ve bu esnada Hakan'in bariz bir sekilde kendi halinde
birakildig: anlasilmaktadir.”7? Kafkas topluluklarinin verecekleri vergiler
ve hububatinin, stratejik bir 6neme sahip el-Bab'da toplanmasinin ka-
rarlastirilmasi, bu sehrin daha ileriye dogru yapilacak olan asker sevki-
yatinda lojistik destek olarak kullanilmasinin planlanlandigini goster-

mektedir.

161 Tbn A'sem, VII-VIIL, 294.

165 Bizim elimizdeki niishada Sedan olarak yazili olan bu ismi (Futh, 293) Mustafa Fayda
Futith gevirisinde Sendan olarak vermektedir. Bkz. s. 298. Ibn A'sem de Sendan olarak
zikretmektedir. Krs. Futiih, VII-VIIL, 294.

166 Belazuri, 293.

167 F7d1, Mesdan, [bnii'l-Esir ise Misdaz olarak zikretmektedir. Krs. Tarihu'l-Mavsil, 43;
Kamil, 111, 379.

168 Halife, 228; Ibnii'l-Esir, III, 379. Kazvini Zeregian olarak verdigi bu yerin Babu'l-
Ebvab'in tstinde iki kdy oldugunu, ¢evresinde koyler, mezralar, rustaklar ve daglarin
bulundugunu nakletmektedir. Zekeriyd b. Muhammed b. Mahmd, (682/1283), Asaru’l-
Bilad ve Ahbaru’l-‘Ibad, Beyrut trz, s. 595.

169 Belazuri, 293.

170 Belazuri, 293, 294.

7! Ibnii'l-Estr, 111, 379.

172 Dunlop, 101.
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Mervan b. Muhammed, Halife Hisam"'in 125 (742-743) yilinda
Rusafe'de 6lmesi tizerine yerine gecen Halife Velid b. Yezid'e (125-
126/743-744)"73 biatini bildirdiginden, onun zamaninda da Ermeniye ve
Azerbaycan valiligini sirdiirdi.'’* Bagkent Dimagk'te karigikliklarin
oldugu bir zamanda, karisikliktan uzak bir yerde bulunmasindan dolay:
Mervan, kendisini siyasi bakimdan saglama almis, konumunu gii¢len-
dirmisti. Mervan kendi bolgesinde hakimiyetini sagladigindan, kendisi
Ermeniye'de dururken burada vuk® bulan ufak tefek olaylar icin oglu
Abdiilmelik ve diger komutanlarini sevk ediyordu. Mervan, kisa siire
sonra Dlidaniyye'ye tertip ettigi seferde halife Velid'in de oldiraldagi

haberini ald1.'”®

Ger¢i bu esnada Mervan'in bolgesinde de bir kisim huzursuzluklar
bas gosterdi. Sabit b. Nu'aym el-Clizami adinda birisi, Mervéan'a isyan
etti. Dahhak el-Harici'nin el-Bab'a yerlestirdigi kimselerden olan
Muséfir el-Kassab, Sabit'in yanina gelerek onunla ayni goriste oldugu-
nu ifade ederek kendisine katildi. Sabit bunun {izerine onu, Ermeniye ve
Azerbaycan valiligine tayin etti. Kimligini gizleyerek Erdebil'e gelen
Musafir, buradan Hariciler'den olan bir toplulukla hareketle Bacervan'a
gitti. Burada kendilerine katilanlarla birlikte, topluca Versan'a gittiler.
Mervan'in valiliginde onun Versan topraklarini ihya ettirerek, sehri

tahkim ettirdigi nakledilmektedir.!”®

Versan'dan olan katilimla birlikte Beylekan'a Musafir'in liderligin-
de yiirityen bu topluluk Yunan'da'’”” karargahlarini kurdular. Tabi olarak
Belazuri'nin bu metninden Haricilere olan bu katilimla birlikte sehirle-
rin onlarin ellerine gecip ge¢cmedigine dair bir malumat yer almamakta-
dir, fakat anlasildigina gore sehirler gezilerek kendi diisiincelerindeki
insanlarin desteklerinin temin edilmesine ¢alisilmaktadir. Biitiin bunlar
olurken Ermeniye'ye Mervan tarafindan vali tayin edilen Ishak b. Miis-
lim ise Sisecan'daki Kilab kalesinde Muséfir'le savagsmaya devam edi-
yordu.!7®

173 Halife, 232.

174 Halife, 239; Ibn A'sem, VII-VIII, 328.

175 Belazuri, 294.

176 Yakut, V, 426.

177 Mustafa Fayda gevirisinde burasini Donan olarak vermektedir. Bkz. Mustafa Fayda
cevirisi s. 300.

178 Belazuri, 294.
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Yezid b. Velid'in 126 (744) yilinda Halife Velid b. Yezid'i 6ldirterek
iktidari ele gecirmesiyle, bolge valisi Mervan bu sefer yeni halifeye biat
etmedi.'””” Bir halifenin 6ldiiriilmesi digerinin ise kisa siire sonrasinda
hastaliktan vefat etmesi iizerine Ermeniye ve Azerbaycan valisi olan
Mervan'in, topladig: bir ordu ile Dimagk'e ylirimesine ve burada halife-
ligini ilan etmesine neden oldu. Onun 127-132 (744-749) yillar1 arasinda
5 yil 10 ay gibi siiren halifeliginde i¢ karisikliklarla ugrasmasi, Ermeni-
ye, Azerbaycan ve daha ilerisinde Hazar topraklarinda ne tiir olaylarin

oldugunu unutturmus gériinmektedir.

Emevi ailesinin kendi i¢cinde kavgaya tutusmasi, Abbasi ihtilalinin
ayak sesleri ile birlikte uzak cografyalarda vuka bulan isyanlar artik bir
devrin kapanmakta oldugunun isaretini veriyordu. Mervan babasinin
valiligi donemlerinden baslayarak ve ileri ki donemlerde hem komutan
hem de vali olarak kazandig: tecriibe ve birikimi kendi halifeliginde
gosteremedi. Alt1 yila yakin sliren halifeligi karisikliklar icerisinde gecti
ve Abbasi askerleri tarafindan Zilhicce 132 (Temmuz 750) oldarilda.
Boylece 41 (661) yilinda Muéviye b. Ebt Sifyan tarafindan kurulmus
olan Emevi hanedani takriben bir asir sonra Mervan b. Muhammed'in

oldirilmesiyle tarihe karisti.
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Harita 8: Kaynak:
http://www.bibliotecapleyades.net/imagenes_sociopol/khazar03_03.jpg
30.09.2011

Abbasiler Déneminde Kafkasya'nin Giineyinde Islam Hakimiye-
ti

Emevi hanedaninin yikilip yerine Abbasi hanedanliginin kurulma-
siyla birlikte halifelige Ebti'l-Abbas es-Saffah (132-136/749-754) gecti.
Onun Cezire ve Ermeniye valisi olan, Ebt Ca'fer el-Mansr, yukarida
isyana kalkistiklarini séyledigimiz Miisafir ve adamlar1 tizerine bir ordu
gonderdi. Bu ordu onlar:1 yenilgiye ugratti1 ve Misafir oldirtaldd. Bu
sirada Beylekan halki, Kuded b. Asfar el-Beylekani liderliginde ayakla-
nip, el-Kilab kalesine siginmislardi. Bunlar eman alip, sigindiklar: kale-

den ¢iktilar.!®

Ebt Ca'fer el-Mansir, halifeliginde Ermeniye'ye, annesi bir Ermeni
181

olan Yezid b. Useyd es-Siilemi'yi,'¥! Azerbaycan'a ise Yezid b. Hatim (el-
Mubhellebi)'i vali olarak tayin etti.'®? Goriildiigii izere Emeviler zama-
ninda tek valinin yonettigi bu iki bolge artik iki ayri vali tarafindan
yonetilmek zorunda kaldi. Emevilerin ¢okiisiiyle birlikte Miisliimanla-
rin elinden ¢iktig1 anlasilan el-Lan kapisi Yezid tarafindan yeniden fet-
hedildi ve buraya muhafiz olarak divan defterlerine kayitli askerlerden
183

yerlestirildi.

Diger taraftan halifenin emriyle Ermeniye valisi, Hazarlarla bir ak-
rabalik bag1 kurarak iki devlet arasinda bir antlasma yapilmasini temin
etti. Ne var ki bu antlagsma Hazar prensesinin 6liimiiyle sona erdi. Zira
bunun iizerine Hazarlar, Islam topraklarina biiyiik bir saldir1 gercekles-

184

tirdiler.'®* Hazarlar'in 145 (765) yilinda el-Bab'dan gecerek Ermeniye'ye

girdikleri zikredilmektedir.!®®

Taberi, Astarhan el-Harezmi yonetimindeki bu saldirinin Ermeni-

ye'ye oldugunu ve Hazarlar'in Tiflis'e de girdiklerini, ¢ok sayida Miis-

180 Belazuri, 300.

181 Belazuri, 295.

18 Ya'kaibi, I, 309; Ibn A'sem, VII-VIII, 392.

183 Belazuri, 300. Ya'kabi, Yezid'in valiliginde Azerbaycan'a yerlestirilen Arap kabilelerini
kisaca zikretmektedir. Bkz. Tarih, II, 309.

18 fbn A'sem, VII-VIII, 394,

185 Taberi, 1V, 477; ibnii'l-Esir, III, 591.
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liman ve zzimmiyi 6ldiriip, birgogunu da esir aldiklarini nakletmekte-
dir.'® Biiyiik Hazar ordusu ile Yezid komutasindaki Islam ordusu,
Servan topraklarinda karsi karsiya geldi. Yapilan savasta Mislimanlar
biuylik kayip verdiler ve yenilerek Berza'a sehrine cekildiler. Hazarlar
biiyiik miktarda ganimet elde ettiler.!¥’

Biiyiik Hazar saldiris: karsisinda Abbasiler, bununla bas edebilmek
ve Hazarlar1 geri atabilmek i¢in Kafkasya'da tahrip edilen surlarin ve
kalelerin yeniden yapilmasina gayret sarfettiler. Emeviler zamaninda
yapildig1 gibi asker yerlestirerek bunlar i¢in erzak tahsis ettiler.!®
Belazuri, bolge valisi Yezid'in, Servan topragindaki neft ve tuz yataklari-
n1 Islam topraklarina dahil ettigini, buralara génderdigi tahsildarlar
sayesinde Servan vergilerini topladigini ve ayrica onun buraya bir vekil
tayin ettigini nakletmektedir. Yine Belazuri, Yezid'in bu boélgede Kiigiik
ve Biylik Ercil sehirlerini yaptirdigindan ve Filistinlilerden bir kisim

insani da buraya yerlestirdiginden bahsetmektedir.'®

flerleyen zamanlarda halife Manstr, Yezid b. Useyd'i gorevinden
ald1 ve yerine Bekkar b. Mislim el-'Ukayli'yi tayin etti. Onun gorev
stiresinin bir yil dort ay oldugu ifade edilmektedir. Mans(r onu da gore-
vinden azlederek yerine Tay kabilesinden Hasan b. Kahtabe'yi atadi.!®
Hasan, Ermeniye bolgesinde es-Sannariyye isimli toplulugun biiyiik bir
isyan ¢ikarmasi tizerine buraya'! Hordsan, Sdm ve Irak ehlinden olusan
50.000 kisilik bir orduyla geldi.””® Hasan, bu askerlerle birlikte Ciirz4n'a
da bir saldir tertip etti. Diyaraba ve Hahit halki biraraya gelerek Miis-
limanlara kars: savastilar. Savasi, Miislimanlar kazandi. 10.000 isyanci

6ldiiriildii, ¢ok sayida mal, hayvan ve silah ganimet olarak alind1.'*®

Isyan bastirildiktan sonra Hasan burada kalarak ogullarindan Kah-

tabe'yi el-Bab'a, Ibrahim'i Ciirzan iilkesine, Muhammed'i ise Ahlat ve

18 Taberi, IV, 482. Blkz. Tbn{i'l-Esir, 11T, 594. Dunlop Hazarlar'in Tiflis'e saldirilarinin nede-
ni olarak bir Giircii kronigindeki Yezid b. Useyd'in hikayesine benzerlik gdsteren bir olay1
anlatmaktadir. Bkz. Hazar Yahudi Tarihi, 199.

1¥7 1bn A'sem, VII-VIII, 394.

188 fbn A'sem, VII-VIII, 395.

189 Belazuri, 295.

190 Belazuri, 295, 296; ibn A'sem, VII-VIII, 395.

191 Ya'kiibi, II, 310. Bu topluluk miiteakiben yine isyan edecektir. Bkz. II, 378.

192 Ibn A'sem, VII-VIII, 395.

198 Ya'kabi bir giinde onlardan 16.000 kisinin katledildigini ifade etmektedir. Bkz. II, 310.
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Kalikald'nin dahil oldugu dérdiincii Ermeniye'ye vali tayin etti.'**

Belazuri, Beylekan'da Nehru'l-Hasan'in, Berza'a'daki Bagu'l-Hasan'in ve
el-Hasaniyye olarak bilinen ciftliklerin hepsinin ona nispet edildigini

nakletmektedir.'®®

Burada yapilan tahkimat sonrasinda bir miiddet daha bolgede asa-
yisin temin edildigi goériilmektedir. Bu olaydan sonra Hazarlar'in sinir
ihlalleri istisna olusturmaya basladi. Artik Kuzey Kafkasya'da bir sinir
tespit edilerek, boylece Bizans ve Sasanilerin geleneksel Kafkas gecitleri-
ni koruma roliinii Mislimanlar aldi. Fars¢a Derbend olarak zikredilen

bu yer artik Babu'l-Ebvab'a (Kapilarin kapisi) doniistii.!*®

Manstr zamaninda Ermeniye bélgesindeki 6nemli sehirlerden olan
Versan'in depremde yikildigi, bunun {izerine Umm Ca'fer Ziibeyde bint
Ca'fer b. el-Manstr'un sehri ve sehrin surlarini yeniden yaptirdig: nak-

197 Yine halife Manstr zamaninda bir kisim Slav'in, Bizans

ledilmektedir.
sinirinda bulunan Massisa'ya (Kilikya) yerlestirildigi belirtilmektedir.
Bu Slav toplulugunun nereden getirildigi tam olarak anlasilmamakla
birlikte Barthold, bunlarin Emevi komutani Mervan b. Muhammed'in
seferinde zorla gociiriilen Saklablar'dan (Slav) oldugunu zikretmekte-

dir 198

Abbasi devletinin kuzey sinirlarinda Araplarla Hazarlar arasinda
baska bir savas, Halife Harun Resid (170-193/786-809) zamaninda vuk(

194 {bn A'sem, VII-VIIL, 395, 396. Belazuri Arap-Hazar miicadelesinde énemli bir yere sahip
olan ve faraflar arasinda sik sik el degistiren Ermeniye'yi dért kisimda ele almakta ve
doénemin Ermeniye'sinin idari yapilanmasi hakkinda bizi bilgilendirmektedir. Buna gore
es-Sisecan ve Arran'in birinci Ermeniye, Clirzdn'mn ikinci Ermeniye, el-Busfiirrecan, Debil,
Siractayr ve Bagrevend'in iiglincii Ermeniye, $imsat, Kalikala, Hilat (Ahlat), Ercis ve Bacii-
neys'in ise dérdiincii Ermeniye olarak bilindigini zikretmektedir. Bkz. Futtih, 278. Belazuri
ayrica yukarida zikredilenden baska bir siralamayi daha kitabinda yer vermektedir. Sise-
can, Arran ve Tiflis birinci Ermeniye, Siractayr, Bagrevend, Debil ve el-Biisfiirrecan ikinci
Ermeniye, Kalikala, Hilat, Ercis ve Baciineys ig¢lincii Ermeniye, Simsat ise tek basina
dordiincii Ermeniye olarak bilindigini sdylemektedir. Bkz. Belazuri, 278. Ya’kabi ise Tiflis’i
ele aldig1 kisimda Ermeniye’yi {i¢ kisimda gostermektedir. Birinci kistm Debil, Kalikila,
Hilat, Simsat, es-Sevad. Ikinci kisim Berza'a, Beylekan, Kile (Kible), el-Babu’l-Ebvab.
Uclincii kisim ise Hurzan (Ciirzan), Tiflis. Ermeniye’yi anlattig1 kisimda ise birinci kisim
olarak Kalikila, Hilat, Simsat1, ikinci kisim olarak Huzran (Clizran), Tiflis, Babu’l-Lan
Sehri, G¢tincti kisim olarak ise er-Ran’in sehri Berza'a, Beylekan ve Babu’l-Ebvab’t vermek-
tedir. Bkz. Ya’ktibi, Kitabu’l-Buldén, 207, 208.

195 Belazuri, 295.

19 Peter B. Golden, "Hazarlar", Hazarlar ve Musevilik, haz. Osman Karatay, Corum 2005, s.
16.

197 Yakit, V, 426.

19 Belazuri, 227; bkz. Barthold, "Slavlar", I4, c. X, Istanbul 1979, s. 730.
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buldu. Kafkaslar'da devam eden kargasa énlenemeyince!® Harun Resid
doneminde, Hazarlarla iyi iliskiler kurulmas: i¢in -daha 6nce gectigi
tizere- Yezid b. Useyd'in evlili§ine benzer bir baska evlilik yapildi. Bu-
nun icin Vali Fazl b. Yahya, Hakan'in kiz1 ile evlendi. Hakan'in kizi
Berza'a'da vefat edince, Hazarlar, Hakan'in kizinin tabi bir sekilde degil
de, hile ile 6ldirtildiigiint kabul ederek rahatsizliklarini beyan ettiler ve
Miisliimanlara karsi savas karari aldilar.?®® Ger¢i Hazar saldirisinin
nedeni baska hususlarla da agiklanmakla birlikte, burada 6énemli olan
Hazarlarin yeniden Islam topraklarina saldirdiklaridir. Islam tilkesine
giren Hazar ordusu Misliimanlara ve zzmmilere saldirarak 100.000'den

fazla esir ve ganimet almig?’!

202

ve ¢ok sayida Mislimani da katletmis-
tir.

Hartin Resid bir iki vali degisikligi sonrasinda bu defa Azerbaycan'i
da dahil ederek Ermeniye valilig§ine Yezid b. Mezyed'i yeniden tayin
etti.?% ikili yonetimin bélge icin faydali olmadig1 anlasilmis olmali ki
halife yeniden iki boélgenin yonetimini tek valiye birakmak zorunda
kaldi. Halifenin Yezid'in ardindan bolgeye baska ordular da sevk ettigi,
ozellikle Huzeyme b. Hazim yodnetiminde bir ordu gonderdigi belirtil-
mektedir. Gonderilen bu ordularin Hazarlar' kovduklari ve onlarin
Derbend'ten girdikleri gedigi de kapattiklar1 ifade edilmektedir.?%* 182
(798-799) yilinda Kafkasya'nin gilineyine yapilan bu saldiri, artik son
biiytik Hazar saldirisi oldu.

199 Bkz. Dunlop, 198.

200 Taberi, IV, 646; Ibnii'l-Esir, IV, 182.

201 Taberi, IV, 647; ibnii'l-Esir, IV, 58. Ya'k(ibi rakam vermeksizin ¢ok sayida Miisliimanin,
¢oluk cocuk denilmeden katledildigini, sehirlerin yakildigini nakletmektedir. Tarih, II,
377.

202 fbn A'sem, VII-VIII, 412.

203 Tabert, IV, 646, 647; ibn A'sem, VII-VIII, 412; ibnii'l-Esir, IV, 58.

201 Tabert, IV, 647; Ibni'l-Esir, 1V, 58.
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Caspian
Sea

Harita 9: Kaynak:

http://www.bibliotecapleyades.net/imagenes_sociopol/khazar03_01.jpg
30.09.2011

Artik Hazar tehlikesi olmasa da onlarin agtiklar: yaralar heniiz ka-
patilamadan bolgede yeniden biiylik bir sorun bas gosterdi. Bu sorun ilk
Abbasileri ugrastiran 6nemli bir isyan olan Babek hareketidir. Abbasile-
rin en biyiik yardimcilarindan olan EbG Mislim'in, onlar tarafindan
olduriilmesi sonrasinda, taraftarlarinin baslattifi ve kanli bir sekilde
Abbasilerce bastirilan bu hareket, kisa siire sonra yeni bir firkanin dog-
masina kaynaklik etti. Baslangicta intikam amacli ve siyasi bir karakter
tasiyan bu hareket zamanla dini bir mahiyet kazanarak Hirremiyye
adin1 aldi. Hirremiyye, Misliman hakimiyetinden kurtulmak igin
olusturulmus Fars nitelikli bir teskilatti. Hiirremiyye'nin dini inanigla-
rin1 burada detaylica ele alacak degiliz, fakat bunlarin inanislarin hicbir
sekilde Islam dinine uygun olmadigini belirtmemiz gerekir. Hiirremi
isyaninin lideri olan Babek'in mensei ile ilgili muhtelif rivayetler zikre-
dilmekle birlikte asil 6nemli olan husus onun isyan ettigi ve uzun bir
slire tutunabildigi cografyanin, Kafkasya'nin giiney hatlar1 olan Azer-
baycan ve Arran bolgeleridir. Uzun siire burada yasamini stirdiirmesin-
den, Babek'in bu cografyanin cocugu oldugu kabul edilmektedir. Bas-

langicta efsanevi bir mahiyet arz eden hayat hikayesi, 201 (816) yilinda
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baslattig1 isyanla birlikte daha detayli olarak bilinebilmektedir. Babek
kalkistig1 isyanla oncelikli olarak yasadigi bolgedeki Miisliiman ahaliye
saldirip, ¢oluk ¢ocuk demeden katletmistir. Giderek bolgede etkinligini
artirinca Misliimanlar, bu bolgeden daha giivenli yerlere go¢ etmek
zorunda kaldilar. Durumun vehametini anlayan halife Me'm@n, Yahya
b. Muaz'i, Ermeniye valiligine getirerek, isyanin ivedilikle bastirilmasini
emretti. 205 (820-821) yillarinda ona kars: bir dizi savas ger¢eklestiren
vali basarisiz olunca azledildi. Yeni Ermeniye ve Azerbaycan valisi ola-
rak tayin edilen Is4 b. Muhammed de Babek'in iizerine ¢ok sayida birlik
sevk etmisse de bunlarin hepsi yenilgiye ugradi. Diger taraftan halifenin
Anadolu fetihleriyle ugrasmasi, Babek'i bu bolgede bir siire daha varli-

gin1 siirdiirmesine imkan tanidi.?%®

201-222 (816-837) yillar1 arasinda Abbasi hilafetini uzun siire mes-
gul eden bu isyan, Iran'in kuzeybatisi ile Azerbaycan'in giineyi ve Erme-
niye'nin bir bolimiini ihtiva eden genis bir cografyada yayildi.
Abbasilerin yiikselis devrinde gerceklesen bu isyanin, bastirilmasinin bu

kadar uzun siirmesi, bélgeye ciddi zararlar verdi.?’

Halife Vasik Billdh b. Mu'tasim doneminde (227-232/842-847) an-
cak Ermeniye ve Azerbaycan topraklarinda sukunetin temin edildigi
goriilmektedir. Bu donemde Ermeniye valisi olarak Tiflis'de ikamet eden
Ishak b. Ismail'in, bélgedeki mahalli hiikiimdarlar ve Hazar hakani ile

gayet olumlu iliskilerinin oldugu anlasilmaktadir.2"”

Halife Miitevekkil Alellah doneminde (232-247/847-861) ise Selman
b. Rebi’a tarafindan daha 6nce fethedilen Semkur sehrinde toplanan ve
kendilerine Saverdiyeler adi verilen bir toplulugun, Yezid b. Useyd'in
Ermeniye'den ayrilmasi sonrasinda sehri yakip yiktigi ve sehre biylik
zarar verdikleri nakledilmektedir. Bu durum iizerine el-Mu’tasim
Billah'in azatlisi Ermeniye, Azerbaycan ve Simsat valisi Boga'nin
240/854-855 yilinda sehri tamir ettirdigi, Islam'a girmek isteyen bir Ha-
zar toplulugunu da buraya yerlestirdigi zikredilmektedir. Berza'a'dan

25 Adem Apak, Anahatlartyla Islam Tarihi, 4, (Abbastler Dénemi), Istanbul 2011, s. 180-186.
206 By isyan hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Azimli, Abbasiler Dénemi Babek Isyan,
Anlkara 2004.

27 bn Hurdazbih, 162, 163.
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gelen tiiccarlarin bir kisminin da buraya yerlestirilmesiyle Miitevekki-

liyye ad1 verilen yeni bir sehrin kuruldugu da aktarilmaktadir. 2%8

Halife Miitevekkil zamaninda vuk® bulan i¢ karisikliklar, ¢ogun-
lukla dogu eyaletlerinde oluyordu. Abbasi merkezi otoritesinin giderek
zayiflamasiyla, muhtelif dini ve etnik gruplar, merkezi idareye kars: bas
kaldirmiglardi. Ozellikle Hazar sinirlarina yakin olan Azerbaycan'da 234
(848-849) yilinda Muhammed b. Bu'ays tarafindan baslatilan isyan ile
bir diger sinir bélgesinde Ermeni beylerinin baslattiklar: isyanlar olduk-
¢a biiyiik tehlike arz ediyordu.?®

Ermeniye'de her ne kadar Miisliiman hakimiyeti s6z konusu olsa da
mahalli idare Ermeni beylerin kontroliindeydi. Miisliman idareciler,
devlete kars: ortaya ¢ikabilecek herhangi bir isyanin bastirilmasinda ve
haracin toplanmasinda gorev aliyorlardi. Mitevekkil'in heniiz halife
oldugu esnada bolgede karisikliklar ¢ikartan Ermenilerin isyanlarinin
bastirilmasi i¢in 233 (848) yilinda gorevlendirilen Yusuf b. Muhammed
b. Yusuf el-Mervezi'nin zecri uygulamalar: ters tepmis ve basta el-Artan
(Mus) hakimi Bukrat (Bagarat Bagratuni), Bisfiirrecdn (Vaspurkan)
Patrigi Asot b. Hamza b. Cacik olmak tiizere ¢ok sayida Ermeni isyan
ederek, Ebti Sa'id'in ordusunu yenmislerdi. Gonderilen Abbasi ordular1

bu isyan1 ancak bastirabilmislerdi.?!

Diger taraftan Ciirzdn" ele gecirerek kendi basina buyruk hareket
eden, Emevilerin mevlasi, eski Ermeniye valisi Ismail b. Ishak, i¢ kari-
sikliklardan istifade ederek halifenin emirlerini yerine getirmedigi gibi
bolgedeki Ermeni beylerini de isyana tesvik ediyordu. Bu sorunun ¢o6-
zlilmesi i¢in bu dénemde ugrasildi. Boga el-Kebir'in ordusu tarafindan
kusatilan Ciirzan, kisa siire sonra Abbasilerin kontroliine girdi. Miitea-
kiben Arran, Sisecan gibi Ermeni isyancilara yardimci olan sehirler
kontrol altina alindi. BOylece sinirlarda yeniden merkezi otoritenin giicii

tesis edilmis oldu.?!!

208 Belazuri, 286; Ibnii'l-Esir, 11, 233. Peter B. Golden, K'art'lis C'xovreba'dan alint1 yaparak
100 Alan ailesiyle birlesen 300 Hazar ailesinin Boga tarafindan sehre yerlestirildigini
zikretmektedir. Hazar Calismalari, cev. Egemen Cagr1 Mizrak, Istanbul 2006, s. 157.

209 Ya'ktibi, 1, 450; bkz. Yildiz, [slamiyet ve Tiirkler, 206-208.

210 Belazuri, 296, 297.

211 Belazuri, 296, 297.
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Makalemizde siklikla kullandigimiz eski kaynaklarimizdan olup
Futtthat kitaplar: icerisinde Onemli bir yere sahip olan Beldzuri'nin
(279/895) Futtthuwl-Biildan isimli eserinde c¢alistigimiz donemlerle ilgili
Onemli veriler bulunmaktadir ve biz yeri geldik¢e bunlar: sizlerle pay-
lasmis olduk. Belazuri, Ermeniye (Irminiye) Fetihleri*> basliginda 6zel-
likle birbirleriyle baglantili olan Ermeniye, Azerbaycan ve Hazarlarla
olan savaslara genis olarak, fakat eksikliklerini diger kaynaklardan an-
cak tamamlayabildigimiz 6l¢iide deginmis olup kitabinda bu bilgileri
aldig1 ravilerin isimlerini de zikretmektedir. Mesela; "Berza'a sakinle-
rinden Muhammed b. ismail, Ebt Bera Anbese b. Bahr el-Ermeni, Mu-
hammed b. Bisr el-Kali (seyhleri), Bermek b. Abdullah ed-Debili, Mu-
hammed b. el-Muhayyis el-Hilati ve Ermeniye islerini bilen ilim adam-
larindan bir kismi, Debil halk: seyhleri ve bunlardan Bermek b. Abdul-
lah yolu ile, Muhammed b. Ismail ve Berza'a halki seyhlerinden bazilar1
yolu ile, Ermeniyeli seyhler yolu ile rivayet edilmistir" gibi ifadeleri
kullanan Belazuri, bu kisilerin sozlerini bir araya getirdiginden ve bir
kismiyla digerlerini tamamladigindan bahsetmektedir.?’* Belazuri'nin
bu kaynaklarina bakildiginda ilk Islam fetihleri sonrasinda Ermeniye ve
Azerbaycan topraklarinda hatir1 sayilir bir Miisliimanlagsmanin oldugu
anlasilmaktadir. Bolgede Islam hakimiyetinin saglam temeller iizerine
kurulmasi, idarenin buralara zorla insan naklederek yeni sehirler olus-

turmasi bu durumu takviye etmis gortinmektedir.

Emeviler ve Abbasiler donemlerinde Kafkasya'nin giineyindeki faa-
liyetleri ele aldigimiz bu ¢alismada son olarak énemli oldugunu disiin-
digiimiiz iki olaya daha burada yer vermek istiyoruz. Zira simdiye kadar
anlattiklarimizda, Mislimanlar ile bolge halki arasindaki c¢atismalar
konu edinmisti. Bilhassa bu iki olayda ise muhatablar, bolge insani
olmay1p, ¢ok uzak diyarlardan Hazar denizi ve Azerbaycan topraklarina
gelip buralara yonelik bir dizi askeri faaliyette bulunan, Miisliimanlarin
Rus olarak nitelendirdikleri savascilardi.

Muktedir Billah Dénemi (295-320/908-932)'nde bugiinkii Ukrayna

topraklarina, daha kuzeyden nehirleri takip ederek gelen ve Kiev mer-

212 Arap kaynaklarinda genellikle frminiye olarak zikredilen Ermenistan'i, biz metin icinde
mubhtelif yerlerde Ermeniye olarak vermeyi uygun gordiik.
213 Belazuri, 272-297.
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kezli idare tesis etmis olan Ruslar'in, Idil Volga Bulgarlar1 ve Hazarlarla
ticari baglantilar kurduklar: anlasilmaktadir. Ruslarin Hazarlarla yap-
tiklar1 bir antlasma, bilhassa Azerbaycan topraklarinda farkli gelismele-
rin yasanmasina neden oldu. Ruslar 300/913 yilinda 500 kadar gemiyle
Hazar iilkesinden, ele gecirdikleri ganimetin yarisini Hazarlar'a vermek
sartiyla onlarin izniyle gecerek, Hazar Denizi'ne girdiler ve Hazar sahil-
lerini yagmalamaya basladilar. Rus saldirilar1 Gilan, Deylem, Taberis-
tan, CiircAn sahilindeki Abaskun,?™* Neffata Ulkesi (Baku ve civari) ve
Azerbaycan civarina kadar ulasti. Denize ii¢ giinliik uzaklikta bulunan
Erdebil sehrine kadar giderek burada halk:i katlettiler. Rus saldirilar:
Hazar sahiline sinir olan topluluklari dehsete diisiirdii. Zira anlasildig:
uzere disaridan o ana kadar bolgede boyle dehset verici bir saldir1 ol-
mamigti. Hazar denizinde ancak ticari yolculuklar ve balik¢ilik i¢in ge-

miler dolasiyordu.?!

Ruslarin bu saldirilar: karsisinda mahalli bolge yoneticileri direnise
gecti. Ibn Eb(i Sac'in bir ordusu Ruslar'a kars: savasti. Yine Sirvan hii-
kiimdar: Ali b. el-Heysem, halkin destegiyle Ruslarin ¢apul sonrasinda
saklandiklar1 Neffata sahillerindeki adalara gemilerle asker ¢ikartarak
onlar1 imha etmeye ¢alisti. Ne var ki yapilan savasi Ruslar kazandi ve bu
durum onlarin birka¢ ay daha Hazar sahillerinde kalmalarina yaradi.
Capullar sonrasinda aldiklar1 ganimetlerle geri dénmeye karar verince
Ruslar, geldikleri gibi Hazar nehirlerinden Hazar Hakani'na s6z verdik-
leri ganimetin yarisini da ona teslim ederek gectiler. Hazar Hakanli-
g1'nda yasayan Misliimanlar, Ruslarin bu yaptiklarini duyunca Ha-
kan'a, kardeslerinin intikamini alabilmek i¢in harekete gectiler. 30.000
civarinda Rus boylece kilictan gecirildi, 5.000 Rus ise bindikleri gemileri
ile ancak kacabildi. Ruslarin galibiyet ve ganimetle baslayan bu uzun
soluklu seferleri, hezimetle sonuglandi. Ruslar bu hezimet sonrasinda

bir siire daha béyle bir sefere kalkisamadilar.?'®

211 Hazar denizinde bulunan 4 adadan birisidir. Diger adalar ise SiyAhkuh, Havz el-Ker ve
Sehilan adalaridir. Genis bilgi i¢in bkz. el-Idrisi, Ebti Abdullah Muhammed b. Muham-
med b. Abdullah b. Idris el-Hamadi el-Haseni (560/1165), Kitdbu Niizheti’l-Miistak fi
Inhtirdki’l-Afak, c. I, Kahire 2002, s. 832.

215 Mes'adi, I, 195, 195.

216 Mes™di, 1, 195-197.
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332 (943-944) yil1 yazinda Ruslar Hazar denizi sahillerinde yeniden
goriildiler.? Basarisiz Konstantinopolis seferi sonrasinda utancindan
Kiev'e déonemeyen Oleg'in liderliginde Ruslar, yeni yurt edinmek ama-
ciyla Hazar Denizi'ne indiler.?'® Kiir nehrinden gegerek Azerbaycan top-
raklarinda bulunan Berza'a'y: isgal ettiler. Burada takriben bir y1l kalan
isgalciler, Merzuban b. Muhammed'in defaatle onlar1 ¢ikartmaya yone-
lik saldirilarini piskirttiiler. Ruslar bir ara Meraga tarafina yonelmisler,
burada bulduklari meyveleri yeyince de hastaliga yakalanarak bir¢ogu
O0lmislerdi. Komutanlarinin da 6ldirildiaga bir savas sonrasinda Rus-
lar, Misliimanlara kars: daha fazla mukavemet gosteremeyeceklerini de
anlayinca, burada sigindiklar: kaleyi terk ile Kiir nehrine ulasmuislar,
oradan da gemilerine binerek ¢ekip gitmiglerdir.?’® Abbasiler doneminde
bu saldir1 Kafkasya'nin glineyine Azerbaycan topraklarina yapilmis olan

son saldir1 olarak kalda.

.
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27 ibn Miskeveyh, Ebti Ali Ahmed b. Muhammed (421/1030), Kitabu Tecaribi'l-Umem, c.
IT, Misir 1915, s. 62, 63; Tbnii'l-Esir, V, 245.

218 S, Schechter, "An Unknown Khazar Document”, The Jewish Quarterly Review, 11I-2,
Pennsylvania 1912, s. 218.

219 fhn Miskeveyh, a.g.e., 11, 62; ibnii'l-Esir, V, 245-247.
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Harita 10: Kaynak:
http://www.bibliotecapleyades.net/imagenes_sociopol/khazar03_04.jpg
30.09.2011

Sonug

Asya, Avrupa ve Afrika kitalarinin kesistigi jeopolotik ve jeostratejik
acidan diinyanin en 6nemli bolgelerinden biri olan Kafkasya, tarihte
pekcok devletin ele gecirmeye calistigl 6nemli ve bir o kadar da stratejik
bir mevkide yer almaktadir. Kafkasya'nin giiney hatt1 verimli ve miinbit
olmasindan dolay:1 bilhassa Kafkasya'nin kuzeyindeki topluluklarin
ilgisini ¢ekmistir. Sasanilerin bu yagmac: topluluklara engel olabilmek
icin Kafkas gecitlerine sehirler, kaleler ve surlar yaptiklarindan bahset-
mistik.

Kafkasya'nin gilineyinde, varligini bugiin bile siirdiiren bir¢ok top-
luluk bulunsa da bilhassa Hiristiyanlig1 birkag¢ yiizyildir benimseyen
Ermeniler, Girciiler ve Albanlar bunlar igerisinde en o6nemlileriydi.
Miisliimanlarin Ermeniye dedigi ve Bizans imparatorlugunun dogu
bolgesinde yer alan bolge Ermeni temas: olarak adlandirilmisti. Ermeni-
ler kendileri gibi Hiristiyan olan Bizans idaresinden memnun degildi.
Azerbaycan topraklari ise Sasanilerin kontroliinde bulunuyordu. Bu
esnada Anadolu topraklar: ve bilhassa Kafkasya'nin giineyi devrin iki

stiper glicliniin ¢atigsma alani olmustu.

Sasanilerin, Misliiman saldirisi ile ortadan kaldirilmasiyla Kafkas-
ya bolgesinde bu defa Miisliimanlar varlik gosterdi. Dort Halife done-
minde Azerbaycan topraklar1 Miisliiman hakimiyetine girmisti, fakat bu
durum bigak sirtinda bir nitelik arz etmekteydi. Emeviler déneminde ise
Bizans'la bu cografyanin ele gecirilmesine yonelik bir dizi ¢ekisme vuku
buldu. Halife Abdiilmelik déneminde Bizans'in saf disi birakilmasiyla
birlikte bu cografyada diger topluluklara gore daha etkin olduklar: anla-
silan Ermeni kiralliklar, Emevi saldirilarina karsi ciddi mukavemet
gosterdiler, fakat Miisliimanlar tarafindan yenilgiye ugratildilar. Bu
halife doneminde artik Ermeniye ve Azerbaycan topraklar: kesin olarak
fslam hakimiyetine girdi.

Bu andan itibaren Bizans'in eski mittefiki Hazar devleti, ilk etapta
Emevileri ¢ok fazla mesgul etti. Emeviler Ermeniye ve Azerbaycan top-
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raklarindaki Neseva ve Berze'a gibi sehirleri tahkim ederek, Kafkas-
ya'nin kuzeyine yonelik askeri faaliyetler i¢cin ordugdh sehir ve birer
lojistik iiss olarak kullandilar.

Emeviler doneminde bu bélgede temayiiz etmis olan ve kaynaklarda
siklikla zikredilen baslica sehirler sunlardir; Hilat, Debil, Berza'a, Bey-
lekdn, Kabala, Nesevd, Versan, Bacervan, Sekki, Kamiberan, Hayzan,
Servan (Sirvan), Maskat, S$abiran ve el-Bab, Erdebil, Mtigan, Busfurcan
ve Sisecan. Bunlarin disinda kale sehirler oldugu anlasilan bir kisim
sehir adlar1 da kaynaklarimiz da nakledilmektedir. Cevarih, Kesferbis,
Kisal, Hunan, Semsehi, el-Cerdman, Kiistesci, Sevsit, Bazelit, Kalercit,
Seryalit, Hahit, Hahit, Ertahal, Babu'l-Lan, Sannéariyye ve Diidaniyye
bunlardan birkac¢idir.

Bu sehirlerin bir kismi varligini koruyarak giiniimiize ulasmistur.
Bir kismi da arkeolojik kazilarla giin yiiziine ¢ikarilmay1 beklemektedir.
Bugilinkii Ermenistan, Gircistan ve Azerbaycan topraklarinda bulunan
bu sehirler, Misliman Hazar c¢atismalarinda siklikla el degistirmis,

yakalip ve yikilmistir.

Emevilerin yerine kurulan Abbasiler doneminde de Kafkas daglar:
ve gecitleri devletin kuzey simirlarini olusturuyordu. Abbasiler done-
minde Hazarlarla akrabalik baglarinin tesis edilmeye calisildig1 goriil-
mektedir. Hazar prenseslerinin hayatlarini kaybetmesi Misliiman Hazar
miicadelesini yeniden baslatarak, Hazarlarin Kafkasya'nin giiney bolge-
lerini siddetle yagmalamalarina neden oldugu goriilmektedir. Hazarlarin
182 (798-799) yilinda gergeklestirdikleri son saldir1 sonrasinda artik
Kafkasya durulacaktir. Kafkasya hatt1 her iki devlet arasinda sinir1 tegkil
ederek, taraflar arasinda dostane iliskiler kurulmaya baslanacaktir.

Ne var ki son Hazar saldirisi sonrasinda Abbasi devletinin Ermeni-
ye ve Azerbaycan vilayetini harap edecek ve 20 y1l boyunca hilafet ordu-
larin1 ugrastiracak olan Babek isyani da bu cografyada vuku buldu. Bu
isyanin Emeviler'den beri bolgede artis gdsteren Miisliman varligini
ciddi anlamda tehdit ettigi, bolgedeki Miislimanlarin daha giivenli bol-

gelere kagmak zorunda kaldig1 anlasilmaktadir.

X. ylizyilin baglarinda bolgede yeni bir gii¢ olarak ortaya c¢ikan ve

Hazarlarin izniyle Hazar denizine acilan Ruslarin, Azerbaycan ve Erme-
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niye topraklarindaki saldirgan ve yagma faaliyetleri, ele aldigimiz do-
nemler icerisinde bolgedeki son saldirilar olacaktir. Digsaridan gelen bu
askeri giicle miicadele de bolge insan1 ve Abbasilerin basarisiz olduklar:
gorilmektedir.

Emevilerle baglayarak Abbasiler donemlerinde Ermeniye ve Azer-
baycan topraklarinda, niifus hareketliligi ve ciddi anlamda Misliiman-
lasmanin oldugu, annesi Ermeni olan komutan ve valilerin bdlgede
gorev almasindan ve dahi tesis edilen sehirlerden anlasilmaktadir. Ayri-
ca bizim i¢in bu bolgeye dair 6nemli malumat veren kaynaklardan birisi
olan Beldzuri'nin ifadelerinden -ki onun kaynaklar1 arasinda pek cok
Ermeni bulunmaktadir- bu durum daha belirgin bir sekilde fark edil-

mektedir.
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Din Ogretiminde Kavram Ogretimi “Iman” Kavrami
Uzerine Bir Deneme

Concept of Education in Teaching Religion an Essay on The Concept
of Faith
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Ozet

Insanlar yasam boyu siirekli bir dgrenme ve anlamlandirma ¢abasi iceri-
sindedirler. Insan1 diger varliklardan ayiran temel 6zelliklerinden birisi de ina-
nan bir varlik olmasidir. Dinin {i¢ temel kavrami vardir: iman; Ibadet; Ahlak.
Din ogretiminde kavram égretimi sorunu bir din egitimcisi acisindan énemli bir
sorundur. Genelde dine, 6zelde Islam dinine ait 6grenme konusu yapilacak un-
surlar incelendiginde; karsimiza yukaridaki temel kavramlar ve 0gretimi ¢ikar.
Bu cercevede temel soru; iman kavraminin nasil 6gretebilecegidir. Bu makalede;
insanin akil sahibi oldugu, insanin inanma ihtiyaci, kavramin ne oldugu ve
dzellikleri, kavram 6gretimi ve din 6gretimindeki 6nemi, iman kavrami ve 6gre-

timi konular: ele alinmaigtir.
Anahtar Kelimeler
Kavram; Ogretim, Din Ogretimi; Kavram Ogretimi; iman Kavrami
Abstract

People are learning and interpretation effort in a constant process of life-
long. One of the main features that separates man from other assets is that ha-
ving a presence believers. Religion has three basic concepts: Faith; Worship;
Morality. The concept teaching issue in Religious Education is that it is a major
problem for religious educators. When analyzed will be the subject of learning
that usually religion, in particular of Islam come out the against our above basic
concepts and teaching. In this context basic questions is that how can we teach

the concept of faith? in this article are discussed these topics: humankind has a

''Yrd. Dog. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi.
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mind, the human need to believe, what is the concept and features, concept teac-

hing and its importance of religious education, the concept of faith and teaching.
Keywords
Concept; Education; Religious Education; Concept Education; Faith Teachin

insan; Bilen, Ogrenen, inanan Bir Varliktir.

Insan, bilen ve égrendiklerini kavrayan bir varliktir. O, 6grendikle-
rini konusarak ve yazarak baskalarina aktaran bir varliktir. Allah insana
irade vermistir. Bu 6zelligi ile insan; tercih etme ve tercih ettigi bir isi
gerceklestirme giicline sahiptir. Bu nedenle insan yapic1 ve {retici bir
varliktir. Bu 6zellikleri sayesinde calisarak en kiiclik sehirlerden dev
sanayi uriinlerine, giizel sanatlardan mimariye kadar pek ¢ok sey mey-

dana getirmistir.

Diisiinme, anlama ve kavrama anlamina gelen akil, iyi ile kotd,
dogru ile yanlis arasinda tercih yapabilme yetenegi olarak ifade edilir.
Allah’in insana verdigi en biiyiik nimetlerden biri olarak akil, insani
diger varliklardan dstiin kilan en temel 6zelliktir. Aklin insan ag¢isindan

oOnemi nedir?

Insan, akli ile cevresinde yasananlari anlar ve degerlendirir. Yasa-
nanlar arasinda sebep—sonug iligkisi kurar. Yasayabilecegi olas1 gii¢liik-
lere ¢oziimler iretir, bdylece yeni sartlara uyum saglayarak yasamini
kolaylastirir. Dogaya egemen olmaya, onu yonetmeye ¢alisir. Bilim aklin
tiriiniidiir. Insan akli sayesinde diger varliklardan kolayca yararlanir,
arag-geregler iretir ve buluslar yapar. Bu ¢ercevede; insanda ortaya
cikan Ustiinliik onun yeryiiziinde Allah’in temsilcisi (halife) olmas1 ve
bunun gerektirdigi, diinyaya hakim olmasini saglayan ilim ve bilgeligin
kendisinde var olmasi? sahip oldugu akil giicii iledir.

Insan inanan bir varliktir. Insan1 diger varliklardan ayiran temel
ozelliklerinden birisi de inanan bir varlik olmasidir. insanda yeme i¢me
ve barinma gibi bedensel ihtiyaclari nasil dogustan geliyorsa, inanma
duygusu da dogustandir. Ciinkd Allah insani dogustan inanma egilimi

olan bir varlik olarak yaratmistir. Bu nedenle tarih boyunca insan, yiice

2 Bakara, 2/34.
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bir varlifa yonelme, ona inanma, siginma ve ondan yardim dileme ihti-

yac1 hissetmistir.

Inanmada bilginin énemine gelince; inanmak icin énce bilmek, ta-
nimak gerekir. Dinimizde Allah’a inanmanin bilgi ve disiinceye dayan-
mas! istenmistir. Buna goére insan Allah’in varlifina ve birligine kori
koriine degil, arastirarak, diistinerek inanmalidir. Bu nedenle bilgi, aras-

tirma ve diisiinme Islam’da ¢ok énemlidir.

Aklin temel islevi diisinmektir. Bu nedenle insan ayni zamanda dii-

stinen bir varliktir. Insan, bilen ve 6grendiklerini kavrayan bir varliktir.
Kavram Nedir? Kavramin Tanimi

Kavram, bir nesnenin zihindeki soyut ve genel tasarimidir.® Bir
bagka ifadeyle kavram, ortak 6zelliklerin nesne, olay, fikir ve davranisla-

rin olusturdugu siniflamalarin soyut temsilcisidir.*

Kavram, nesnelerin ya da olaylarin ortak Ozelliklerini igeren ve bir
ortak isim altinda toplanmalarini saglayan genel tasarimdir. Kavramlar
soyut ifadelerdir ve gercek diinyada karsiliklari yoktur. Benzer olan
distinceleri, varliklari, olaylar1 vs. gruplandirmak i¢in kullanilan bir
siniflamadir. Somut gergeklige biitliin zenginligi ve cesitliligi icinde,
dogrudan ona temas etmemiz, onu dogrudan algilamamiz mimkiin

olmadig: i¢in kavrama ihtiya¢ duyariz.

Kavram tanim olarak obje, olay, eylem, nitelik ve iliski gibi herhan-
gi bir seye ait bireyin organize edilmis bilgisini temsil eden zihinsel yap1
veya temsil anlamina gelir.> Baska bir ifadeyle kavram, insan zihninde
anlamlanan farkli obje ve olgularin degisebilen ortak 6zelliklerini temsil

eden bir bilgi formu/yapisidir, bir degiskendir; bir sozciikle ifade edilir.®

Kavram, kavramak kokiinden tiiremistir. Kavramak, sarmak, ku-

satmak, cevrelemek, sarip sarmalamak gibi anlamlara gelir. Bir seyin

3 Biytik Tiirkce Sozliik; Tirk Dil Kurumu Komisyon, Ankara,1988.

4 Nurettin Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme, Ankara: Alkim Yayinevi, 1986, 5.163.

5 Herbert J, Klausmeier, “Concept Learning and Concept Teaching”, Educational Psycholo-
gist, 1992, Y.27, S.3, 5.268.

¢ Giilten Ulgen, Kavram Gelistirme, Kuramlar ve Uygulamalar, Ankara: Pegema Yayinlari,
2001, s.100.
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sarilmis, kusatilmis olmasinin anlami, ona ait olan tiim unsurlari iceren
bir manay1 ifade etmek, bu arada ona ait olmayan tiim unsurlarin diga-

rida birakilmasini saglamak demektir.”

Kavram, varliklarin, olaylarin, distincelerin farkli ve benzer &6zel-
liklerinin bilimsel ve teknolojik calisma, deneme ve yanilma ile elde
edilen bilgilerinde 6zgiin 6zelliklerinin gruplandirilmasiyla olusur. Bas-
ka bir tanimda kavram, diinyadaki nesnelerin, bi¢imlerin, olgu, durum
ve devinimlerin dildeki anlatim bulusu ve diinyadaki nesnelerin ortak

niteliklerine dayanan, dile 6zgii bir genelleme, bir soyutlamadir.®

Kavramlar, insan diisiincesinin temel taslaridir. Nesne ya da olayla-
rin hem dogrudan hem de dolayli olarak gozlenebilen 6zelliklerinden
olusurlar. Zihinsel bir siniflama olduklari i¢in gercek diinyada degil,

diisiincelerimizde yer alirlar.’

Insan asil 6grenmeyi, kendi diisiincesi ile gerceklestirir. Ciinkii bil-
ginin temel kaynag1 diistincedir. Goézledikleri tizerinde diisiinen insan-
lar, yeni sonuglara varmak suretiyle bilgi yapisiyla bagini kurarak, mu-
hakeme ederek yeni bilgiler ortaya koyarlar. Ogretenin bildigi ya da
O0grenme arag-gereclerinde yazili olan gergekleri biz bilmiyorsak, onlar1
bilir hale gelmemiz de yine diisinme yoluyla olmak zorundadir. G6z-
lemledigimiz diinya bizim disimizdadir. Fakat anlama, zihinde olur.
Anlamayla ulastigimiz bilgi, baskalar1 biliyor olsa bile, bizim i¢in yeni
bir sonugtur. O sonuca insan, 6nce sembolik diisinme planinda var-
maktadir. Sonra kendi yasantilar1 yoluyla ve bu yasantilar sonucunda
olay ve nesnelerin ortak 0zelliklerini betimleyerek elde ettigi ve sembol-
lerle ifade ettigi kavramlara ulagsmaktadir. Bu zihinsel etkinliklerin
olusmasi siireci “kavramsallagtirma”, bu slire¢ sonucu zihinde olusan
urtin “kavram?” ilgili bilgiyi 6rgiitlenmis olarak kategorize ederek sinif-

lamay1 igeren bilgi de “kavramsal bilgi” olarak isimlendirilir.

7 {brahim Emiroglu, Anahatlariyla Klasik Mantik, Bursa: Asa Kitabevi, 1999, s.67.

8 Dogan Aksan, Her Yontuyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ankara: Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, 1995, s.475.

? Cemal Tosun & Recai Dogan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Kavram Harita-
lar1 (6. 7. ve 8.S1niflar), Ankara: Ogreti Yayinlar1, 2005. s.1.
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Kavramin taniminin daha iyi anlasilmasi i¢in “6gretmen” kavrami
bir érnek olarak verilebilir. Ogretmen, &grencilerin belirli konularda
onceden belirlenmis hedeflere ulasabilmelerini saglamak i¢in 6grenmeyi
veya dgretimi kilavuzlama sorumlulugunu yiiklenen kisidir. Ogretmen-
leri olusturan birgok iiye vardir ve iiyelerin hepsinin birbirinden farkli
ozellikleri vardir. Uyelerin yaslari, boylari, ilgileri ve diisiinceleri birbi-
rinden farklidir. Bununla birlikte bu 06zelliklerin hepsi 6gretmenlerin
ortak 6zellikleri olarak nitelendirilemez. Ogretmenlerde ortak olan 6zel-
lik, tanimda belirtilen kilavuzlama 6zelligidir ve 6gretmen herkes tara-
findan bu o6zelligi ile bilinir. Bir lise 0gretmeninin 6zellikleri ile bir
anaokulu Ogretmeninin oOzellikleri birbirinden farklilik gdstermekle

birlikte 6grenim ve 6gretimi kilavuzlama 6zelligi degismemektedir.!
Kavramlarin Ozellikleri

Diinyay: algilamamizda 6nemli rol oynayan kavramlar kendilerine
gore oOzelliklere sahiptir. Bu Ozelliklerin bilinmesi kavramlarin dogru
olarak Ogrenilmesi ve Ogretilmesi i¢in gereklidir. Bu belirleme ¢ergeve-

sinde kavramlarin belirgin 6zellikleri sOyle siralanabilir:

a. Kavramlar, insanlar tarafindan olusturulurlar. Diinyay:r anlama
¢abasi icerisinde olan insanlar, varliklar, olaylar, diisiinceler {izerine
cesitli siniflamalar yaparlar. Bu anlamda kavramlar, insanlarin ge¢mis
yasantilarinin ve tecriibelerinin birikimidir. Hem kisiseldir, hem de
toplumsal yonii vardir. Kisisel olmasinin anlami, bireyin yasantisina ait
olmasi; toplumsal yonii onun kavramsallasmasini saglayan genellemeler

icermesidir.

b. Her kavramin kendine 6zgii 6zellikleri vardir. Kavramin biitiin
tiyeleri tarafindan paylasilan 6zelliklerine genel 6zellikleri denir. Diger
taraftan kavrami baska bir kavramdan ayiran ozelliklerine ise kritik

oOzellikler denir.

10 Nadir Celikdz, “Kavram Ogrenme ve Ogretme Ilkeleri”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 1998, Y.2, S.2, s.70.
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c. Kavramlar diinyada gozlenebilen ve algilanabilen olay ve objele-
rin anlamlar: kadar tanimlanabilirler. Bu alg: kisiden kisiye degisebildi-
gi icin kavramlarin tasidig1 anlamlar da kisiden kisiye farklilasabilir.

d. Kavramin algilandig1 ve 6grenildigi ortam ve sartlar kavrama ve-
rilen anlamu etkiler. Kavramin algilanan ve 6grenilen anlami tiim insan-
lar i¢in ortak bir anlam isaret ediyor ise buna “evrensel nitelikli an-
lam” diyebiliriz. Bu ¢ercevede 6zellikle dinlerin ahlaki degerlerini ortaya

koyan kavramlar: distiniilebilir.

e. Kavramlar siirekli degisip gelisir; yeni anlamlar kazanir. Bu du-
rum bireyin zihinsel gelisimi ile paralellik gosterir.

f. Kavramlar nesnelerin 6zelliklerine gore algilandig: ve 6grenildigi
icin; nesnelerin dogrudan gozlenebilen o6zelliklerinden elde edilen kav-
ramlar somut, dolayli olarak goézlenebilen 6zelliklerden elde edilen kav-
ramlar soyut kavramlardir. Bu gercevede; din egitimi ve 0gretimi aci-
sindan kavramlar distiniildiigiinde, 6gretime konu edilen kavramlarin

genelde soyut kavramlar oldugu gorulir.
Kavram Ogrenme ve Ogretme

Kavramin ne oldugunun bilinmesi, kavrama ait 6zeliklerin ve sinif-
lamanin bilinmesi kavram 6grenme ve 6gretmeyi kolaylastiran 6énemli
bir unsurdur. Insanlar yasam boyu siirekli bir 6grenme ve anlamlan-
dirma cabas: icerisindedirler. Kavram 6grenme de bireyin yasami bo-
yunca siiregelen bir égrenmedir. Ozellikle ¢ocukluk yillarinda bireyler
kavramlar1 yavas ve zor 6grenirlerken, zaman, hafiza, kavram gelistirme
stratejisi, dil, kiltliir ve gelisim gibi faktorlerin etkisiyle bireyler daha
hizli ve kolay kavram Ogrenmeye ve kavramlari anlamlandirmaya ve

kavramlar arasi iligkileri gormeye baslarlar.

Kavramlar tanimlamayla Ogretilebilecek bilgi parcalar1 degildir.
Kavram o6grenmede basit bir giinliik kavram ya da ¢ok karmasik bir
bilimsel kavramin 6grenilmesinde pozitif ve negatif yonleriyle (benzer-
lik ve farkliliklariyla) kavrami tanima ve farkli kavramlar: birbirinden
ayirma siireci isletilir. Insanlar ¢ocukluktan baslayarak diisiincenin bi-

rimleri olan kavramlar1 ve onlarin adlari olan sozciikleri Ogrenirler;
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kavramlar:1 siniflar, aralarindaki iliskileri bulurlar, boylece bilgilerine
anlam kazandirir, yeniden diizenlerler, hatta yeni kavramlar ve yeni
bilgiler {iretirler. insan zihnindeki bu 6grenme ve yeniden yapilanma

stireci her yasta siirtip gider.

Genel anlamda 6grenme bireyin ¢evresel kosullarinin degismesiyle
davranislarinda meydana gelen degismedir. Kavram o6grenme ise, uya-
ranlar: belli kategorilere ayirarak, zihinde bilgiler olusturmadir.!! Bire-
yin kavrama ait gercek ve kalici bir 6grenmeyi gerceklestirebilmesi, o
kavram ve ona ait tim unsurlar1 zihninde kodlamas: ve davranisa do-
niistiirebilmesi ile mimk{ndiir. Bir 6grencinin bir nesnenin ya da ob-
jenin adini bilmesi ya da kendisine bildirilen bir olaya ait ismi bilmesi
O0grencinin o kavrami gercekten Ogrendigi anlamina gelmedigi gibi,

davranisa doniismeyen bir kavramin bireye ait olmas: da diisiiniilemez.

Glinimiiz 6gretim yaklasimlar: kalici 6grenmenin islemsel degil
kavramsal oldugunu kabul etmektedir. Ogrenci bilgilerini karsilastigi
yeni durumlara uygulayabilirse ancak 6grenmis (kavramis) sayilir. Og-
rencilerin glinliik yasantilarindan ve daha 6nceki deneyimlerinden ka-
zandiklar: bilgiler daha sonra 6grenecekleri bilgiler tizerine ciddi etkiler
yapmaktadir. Ozellikle égrencilerde yanlis anlamalar varsa bunlarin
yeni bilgilerin 6grenilmesi iizerine etkileri daha fazla olmaktadir. Bili-
min ve arastirmalarin gelismesi sonucunda her giin yeni bilgiler kesfe-
dilmektedir. Bu gelisme Oylesine hizli olmaktadir ki, bu insanin algi
sinirliligini agsmaktadir. Bundan dolay: kavramsal olarak temel bilgiler

kazanmak daha 6nemli hale gelmektedir.

Kavram 0grenme birey diinyaya geldiginde baslar, yasami boyunca
devam eder. Kavram 6grenme hem siire¢ hem de {iriin olarak irdelenebi-
lir. Ogrenme {iriinlerine davranis¢i yaklasim agisindan bakildiginda,
bireyin kavramla ilgili gézlenebilen davranislari diisiiniiliir. Ogrenenin
Ogrenilen kavramla ilgili davranislar1 dort noktada incelenir: Birincisi;
birey kavrami diliyle sozciik olarak ifade eder. Ikincisi; sbzciik olarak
ifade ettigi kavrami tanimlar. Uciinciisii; benzer kavramlari birbiriyle

karsilastirir, benzer ve farkli 6zelliklerini s@yler. Dordiinciisii; 6grendigi

11 Ulgen, Kavram Gelistirme, Kuramlar ve Uygulamalar, s.109.
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kavrama benzeyen yeni bir kavramla karsilastigi zaman, daha onceki
bilgilerini kullanarak yeni kavrami olasiliklarla tanir ya da tanimini

yapabilir. Bu da bireyin yeni bir bilgi kazanmas1 anlamina gelir.

Stire¢ olarak kavram ogrenme; davranis¢t yaklasimi benimseyen
egitim psikologlarina gore; kavramlar, bireyin uyaran ile uyariciya veri-
len tepki arasinda bag kurma siirecinde Ogrenilir. Birey belli bir ob-
je/olayla (uyaran) karsilastigl zaman, onlar1 anlamlandirmak ve belli bir
sinifa koymak i¢in tepki olarak denenceler kurar ve dogruyu buluncaya

kadar denemeye devam eder.'?
Din Ogretiminde Kavram Ogretimi Sorunu

Insanlik tarihinin ortaya koydugu temel olgulardan birisi, en ilke-
linden en gelismisine kadar insanoglunun siirekli bir din duygusuyla
iligkili olusudur.'® Bu iligkide temel hareket noktasi din duygusunun ya
da inanma ihtiyacinin dogalligidir.’* “Kendini Allah’in insanlara yarati-

lista verdigi dine ver, Allah’in yaratiginda degisme yoktur”!®

Bireyin ve toplumun dinden uzak olmasi mimkiin degildir. Din;
hem maddi ve manevi yapisi ile insanin ihtiyac¢larini karsilar, hem de
birlik ve beraberlik duygusunun saglanmasi, ahlaki degerlerin belirlen-
mesi ve sosyal kontroliin kurulmas: ve saglanmasi ile topluma yoén ve-
rir.'® Insan icin insanca yasama kurallarini belirlemesi ve bu kurallara
uygun bir yasam adina insan iizerinde pozitif etkisi distniildigiinde
o6nemi ve gerekliligi ortada olan dinin, egitim-6gretim ortaminda nite-

likli bir varolusunun olmasi bir gerekliliktir.

Din egitimi biliminin neligi ve din egitimi bilimi {izerine bilimsel
yontemlerle arastirmalar yapip sonuclarini bilimsel {iriinler olarak orta-
ya koyma gerekliligi ortada oldugu halde, bu ihtiyacin karsilanmasi
tlkemizde daha ¢ok yakin ge¢mislerde miimkiin olmustur. Din olgusu-

12 Ulgen, Kavram Gelistirme, Kuramlar ve Uygulamalar, s.109-111.

13 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 3. Baski, 1982, s.31/ Hiiseyin
Atay, “Miisliimanin Giinligii ”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C:35, AU
Basimevi, Ankara. 1996, s.1.

4 Ginay Tamer & Abdurrahman Kiiciik, , Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yayinlari, 3. Baski,
1997, 5.38.

15 Rum: 30/30

16 Tamer & Kiigtik, , Dinler Tarihi, s.38.
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nun bireysel ve toplumsal boyutlarinin varlig1 géz 6nitinde bulundurul-
dugunda, dinin glincel bir tarzda ele alinip degerlendirilmesi geregi
ortaya c¢ikmaktadir. Dini bilginin giinin degisen kosullarina uygun
tarzda diizenlenmesi ve Ogretime elverisli hale getirilmesi 6nemli go6-

rinmektedir.”

Insan1 basibos birakilamayacak 6zelliklerde yaratan ve ona yol gos-
termeye calisan Yaratici, sonsuz iyilik sahibi bir varlik olarak, insana
insanca yasamanin kurallarini 6gretmeye calisirken 6grenme ve 0gretme
faaliyetinin dinin temel eylemi oldugunu gostermistir. Insan1 akilli ya-
ratip, onun dogru yolu bulmasina firsat vermis, ona peygamber ve kitap
ile dogru yolu arama ¢abasinda rehberlik etmistir. Bu anlamda tiim Ilahi
elciler birer 6gretmen, i¢lerinde peygamberliklerini gerceklestirdikleri

ortamlar da 6gretim-6grenim ortami olarak degerlendirilebilir.

Islam’in son sekli olan Kuran seriatinin tamamlandig1 zaman dili-
minde; 6zellikle Medine doneminde, Mescid-i Nebevi’de kurulan ilim
meclisleri ve izlenen yéntem ve tekniklerin analizi; Islam’da din egitimi
ornekliginin son halkasindan bugiiniin din egitimcilerine 6nemli 6rnek-

ler olusturmaktadir.

Din 0Ogretiminde Ogrenmenin gerceklesmesinde pek ¢ok unsur
o6nemli rol oynamaktadir. Bireyin ilk egitimini aldig: aile kurumu basta
olmak {izere, din egitiminde program gelistirme ve bu siireci etkileyen
tim unsurlar bu 6grenmenin ger¢eklesmesinde belirleyici rol oynar. Bu
acidan bakildiginda bireyin hem genel kisilik 6zelliklerinin sekillendigi,
hem de din egitimi ile ilgili ilk bilgilerinin sekillendigi yer olan ailenin
din Ogretiminden beklentilerinin belirlenmesi ve bu sonug¢larin din
Ogretiminde program gelistirme stirecinde kullanilmasi énemli bir ihti-

yactir,'8

Ogrenme ve 6gretme siirecinde plan-program, aktif ve etkili bir 6g-

renmenin gerceklesmesi icin 6nemlidir. Ogretim siirecinde yapilacak

17 Abdurrahman, Dodurgali, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Tletisim Problemle-
ri ve Baz1 Teklifler”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din Egitim-Ogretiminin Problem-
leri, Tlahiyat Bilimleri Arastirma Vakfi Yayinlar1, Kayseri 1998, s.14.

18 Fatih Cakmak, Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Veli Beklentileri, Ankara: {lahiyat
Yayinlari, 2013, s.25

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 7 (2017)




Fatih Cakmak

etkinliklerin 6nceden planlanmasi ve bu plan ¢ercevesinde Ogretimin
yuritiilmesi gerekir. Bir 6gretim programinda dort temel unsur vardir.
Bunlar; hedefler, icerik, 6grenme-6gretme siireci ve degerlendirmedir.
Hedefleri belirlemede dikkat edilecek hususlar, hedeflerin asamal: sinif-
landirilmasi, hedeflerin 6zellikleri, igerik belirleme 6l¢iitleri, 6grenme-
Ogretme yasantilari siirecinde kullanilan yontem, teknik, arag, gerec¢ ve
degerlendirme siirecinin nasil olmas: gerektigi gibi program gelistirme
stirecini ifade eden isleyis, konu alaninin kendine has 6zellikleriyle din

Ogretimi program gelistirme siireci i¢in de gegerlidir.

Insanin yasam alani diisiiniildigiinde bir kavramlar diinyasinin
varlign séz konusudur. Insanin gelisimsel 6zellikleri gergevesinde bu
kavramlar diinyasini anlamlandirma ¢abasi insan olmanin zorunlu bir
sonucudur. Bu anlamlandirma yada 6grenme, 6zellikle kavram 6grenme
s0z konusu oldugunda her zaman sistematik/formel bir 6grenmeden séz
etmek cok miimkiin degildir. Ozellikle din 6gretimine ait kavramlar sz
konusu oldugunda da durum aynidir. Birey, bir din egitimcisi ile bir
okul ortaminda karsilasmadan o6nce dine ait kavramlar hakkinda bil-
gi/kanaat gelistirmesini saglayacak bir informel 6grenmeyi saglayacak
bir yasantiy1 mutlaka bazen ailede, bazen de onun yasam alaninda olan
cevrede mutlaka yasayacaktir. Bireyin yasam alanindaki ¢evrede onu
uyaran uyaricilarin fazlaligi ve gesitliligi ya da ailenin bireyin gelisimine
katki saglama amacli yonlendirmeleri ve bu konudaki arzu ve istekleri
diistiniildiigiinde sistematik olmayan 6grenmeleri engellemenin zorlugu
ya da imkansizlig1 ortadadir. Bu noktada genel egitimde 6zellikle din
egitiminde, bu sekilde gerceklesen 6grenmelerin ya da kavram 6grenme-
lerinin gerek nitelik agisindan gerekse okulda din Ogretiminin ya da
genel anlamda din egitiminin amaglarinin gerceklesmesi ya da amacla-
rina uygunlugu acisindan degerlendirildiginde istendik ve kasitli davra-
nis degisikligi seklinde ifade etti§imiz amagla ortiismeyebilecegi bir
gercektir. Bu sorun, ozellikle bilgi sahibi olmadan fikir/kanaat sahibi
olmay1 aligkanlik haline getirmis glinimiiz Misliman toplumlarinin
Onemli bir ¢cogunlugu icin disiintildiigiinde daha da 6nemli bir problem
olmaktadir. Halbuki; din egitimini, “bireyin dini davranislarinda kendi

yasantilar1 yoluyla ve kasitli olarak istendik degisme meydana getirme
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denemeleri siireci”®

olarak tanimladigimizda, bu tanimlamaya gore din
egitimi programini, bireyin dini davranislarinda istendik degisme mey-
dana getirme denemeleri siirecinde gerekli ve gecerli olan 6grenme ya-
santilar1 diizenegi?® olarak ifade ettigimizde; 6grenmelerin ve kavram
O0greniminin sistematik/formel olmasi gereken yapisini belirlemis ol-

maktay1z.

Okullar planli, programli ve amagli bir egitim-6gretim etkinlikleri-
nin gercgeklestigi; bireyin/6grencinin istendik ve kasitli olarak davranig
degisikligi amaciyla planli ve amacgli bir 6grenme siirecine girdikleri
yerdir. Okulda din 6gretiminin yeri ve bu 6gretimin nasil olmasi gerek-
tigi ile ilgili tarihsel arka plana bakildiginda, Tiirkiye ¢ok genis bir tec-
ribeyi yasayarak test etmistir. Bu siirecte, din derslerinin 6rgiin egitim-
de yer almadigi, programda se¢meli olarak yer aldigi ve nihayetinde
programda zorunlu olarak yer aldig1 zaman dilimleri yasanmis ve genel-
de “Ni¢in Din Dersi?” sorusu iizerine yogunlasan tartismalar yapilmis-
tir.2! Halbuki; okulun genel egitimdeki amacina erismesinde bulunacagi
katki acisindan okulda din derslerinin diger derslerle birlikte bagimsiz
bir disiplin olarak bulunmasi gerekir? ve nigin sorusu yerine “Nasil bir
din 6gretimi olmalidir?” sorusu iizerine yogunlasan tartismalar yapilma-
Iidir. Bu sekilde ancak sistematik/formel bir 6grenmenin/kavram 6gre-
timinin gerceklesmesi ve istendik ve kasitli davranis degisikliginin
mimkin olabilecegi gercegi diisiniilmelidir. Bu ¢ercevede sadece din
Ogretiminin varlig1 degil, nitelikli bir din 6gretimi olmasi gerektigi ger-
¢egi ortadadir. Gliniimiiz Miisliiman toplumlarinin i¢inde bulunduklar:
gercekler, Islam’in ve Kuran’in 6ziine uygun olamayacak dini algilar ve
bu alg1 tizerine insa edilen yasantilarin vahiy-akil-ilim siizgecinden
gecirilmesinin zorunlulugu distnildiginde nitelikli bir din 6gretimi

problemi daha da 6nem kazanmaktadar.

Okullarda yapilan kavram 6gretiminin 6zellikleri sunlardir:

¥ Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Ankara: Pegem A Yayincilik, 2001, s.24.

20 Tosun, Din egitimi Bilimine Giris, s.116

21 Seleuk, Mualla & Tosun, Cemal, “Tiirkiye’de ve Almanya’da Islam Din Dersleri”, III. Din
Surast, Teblig ve Miizakereleri, Ed: Mehmet Bulut, Ankara: DIB Yayinlari, 2005, 5.418.

22 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara: AUIF Yayinlari, 1988, s. 67-68
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-Okullarda ¢ogunlukla bireyin daha 6nce karsilasmadigi yeni ve

gercek kavramlar ogretilmektedir.

-Okullarda 6grenilen kavramlar 6nceden Ogrenilen kavramlara da-
yanir ve daha tst diizey kavramlarin Ogretimi hedeflenir. Buna gore

okullarda 6gretilen kavramlar bir kavram ag1 icerisinde 6gretilmektedir.
-Okulda 6gretilen kavramlar birbirleriyle iliskilidir.

-Genelde zamandan kazanmak amaciyla, tanimdan 6rnege dogru

timdengelim yOntemi izlenir.

-Kelimelerle kavramlar: eslestirmede 6grenilen kavramlarin hafiza-
da tutulmasi ve gerektiginde tekrar hatirlanmasi gerekir. Eger anlamli

dgrenmeler olmaz ise 6grenilenlerin kalicili1 olmayacaktir.?

Ogrenciler, 6grenim hayatlar1 boyunca okulda pek ¢ok kavram 6g-
renirler ve daha sonra bu kavramlar: hatirlamalar: gerekir.?* Bu durum,
onlarin yasamina anlam ve deger katar. Ayni zamanda, insanlarin psi-
kolojik diinyalarinda zenginlesme meydana getirir. Kavramlarin insan

yasamina katkilar {i¢ yolla gerceklesmektedir:

1- Oncelikle, 6grenme etkinligindeki karmasiklig1 azaltirlar.
2- Insanlarin digerleriyle iletisim kurmalarinda anlamlar saglarlar.

3- Insanlarin gevrelerini daha iyi anlamalari i¢in yardimc olurlar.?
Iman Kavrami ve Ogretimi

Ilk dénemlerden itibaren iman kavrami ve bu kavram etrafinda se-
killenen meseleler, itikadi (iman kavrami {izerine yapilmis tartigmalari
ayrintilayan) mezhepler arasinda tartisilan konularin basinda gelmekte-
dir. Genel anlamda bu konular; iman, tasdik, ikrar ve amel kavramlari,
imanin artma ve eksilmesi, imanda istisna, mukallidin iman1 ve biyiik

glinah isleyenin durumu gibi konular etrafinda yogunlasmaktadir. Biz

% Josep D. Novak, Learning, Creating And Using Knowledge: Consept Maps as Facilitative
Tools in Schools and Corporations, New Jersey: Lawrence Erlbaum Associates Publishers,
1998, 5.275-277.

2 Soylu, Hiiseyin, Kesif Yoluyla Ogrenme Fen Ogretiminde Yeni Yaklasimlar, Ankara:
Nobel Yayin Dagitim, 2004, s.97.

% Kenneth D. Moore, Classroom Teaching Skills, Usa: Mc. Graw Hill Pres, 2001, s.106.
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burada dogrudan iman kavrami {izerine ¢alismadigimiz i¢in ve bizim
konumuzun ekseni iman kavrami ve detayli incelenmesi olmadig: i¢in
sadece iman kavraminin so6zlitk ve ansiklopedik tanimi {izerinde dura-
cagiz. Ayrica Islam’in temel kaynagi olan Kuran ve temel kaynagimiza
elcilik eden Peygamberimizin hadislerinden yola ¢ikilarak islam dininde
iman konusu kismi bir ¢ercevede ele alinacaktir. Bu g¢ercevede iman
kavramina ait kritik Ozellikler belirlenecektir. Ayrica, iman kavrami ile
dogrudan iliskili kavramlara, iman kavramu ile iligkisi baglaminda yer

verilecektir.

Sozlikte “giivenmek, emin olmak, giiven icinde bulunmak; inanilir,
glivenilir olmak” anlamindaki emn (emén) kokiinden tiireyen iman
(faith, Ibranice emunah) kelimesi, birine giivenmek, giiven duygusu
icinde birini, birinin s6ziinii dogrulamak, séziiniin dogrulugunu onay-
lamak (tasdik) demektir. Esasen iman, Arap¢a’da, yukaridaki s6z konusu
anlamlar: da igererek bir sekilde tam bir giiven duygusu icinde birinin
sozliniin dogrulugunu onaylamak (tasdik) ve ona inanmaktir. Arap dil-
bilim uzmanlarinin {izerinde ittifak ettigi anlama gore de iman, tasdik,

yani, dogrulamak, bir sdziin dogrulugunu onaylamaktir.?

Iman bir baska anlaminda; bir kisiyi séyledigi s6zde onaylamak,
dogrulamak, soyledigini kabullenmek, goniil huzuru ile benimsemek,
gliven vermek, gilivenlikte olmak, slipheye yer vermeyecek sekilde icten

ve yiirekten inanmak anlamlarina gelir.?’

Islami literatiirde iman, tasdik etmenin yani dogrulamanin, onay-
lamanin karsiligidir. imanin ve dolayisiyla onunla ayni anlami tagiyan
tasdikin zidd1 ise, yalanlama ve inkar anlamina gelen kiifiirdiir. Haliyle
kiifiir, dogru olani inkar anlamina geldigi gibi; bir bakima nankérliik

ifadesi olarak dogru bir seyin yalanlanmasi anlami da tagimaktadir.?

Iman; bircok kisinin zannettigi gibi akil, diisiince, bilgi temeli ol-
mayan salt Allah’in hidayetiyle gerceklesen bir sey degildir. Bilakis o,

26 Muammer Esen, “Iman Kavrami Uzerine”, AUIF Dergisi, Cilt: 49, say1: 1, Ankara; 2008,
s.79.

27 Mehmet Baktir, “imanin Temellendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sivas, 2002, s.127

28 Esen, “Iman Kavrami Uzerine”, s.92.
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insan kalbinin hiir iradesiyle gerceklesir. Bir haberin ya da dogmanin
sorgusuz, sualsiz korii korline kabul edilmesi demek degildir; zihnin ve
iradenin canli bir basarisidir. Salt kesif ve ilhamla gerceklesen gizli/
sakli bir teslimiyet degil; inanilacak seyin muhtevasinin saf bir niyet,
zihni bir burhan ve vicdani bir deneyimle bilin¢li olarak kabul edilme-
sidir.”

Kuran’in inananlardan bekledigi iman; insanin bir biitiin olarak va-
rolusunu hissettigi kalpte gerceklesen, bireyin tiim benligini saran, ken-
disine, insanligave Tanrr’ya kars: ahlaki sorumluluklarini ifade eden

bilingli bir eylemdir.*®

Kur’an-1 Kerim’de “iman” kavrami 800’den fazla yerde gecer. iman
etmeyi ve inananlari nitelemek ig¢in “dogru sodylemek” anlaminda-
ki “sidk” koékiinlin; ayrica kalbin iman sayesinde huzura kavusmasini
ifade etmek i¢in “siipheden uzak olarak bilmek” anlamin-
da yakn (yakin) kokiiniin tiirevleri®! ve huzur bulmak, giiven duymak”

anlamindaki “itmi’nan” kavrami kullanilir.?

Kur'an-1 Kerim insanlar: fiziksel 6zellikleri yoniinden degil, inang
acisindan ayirmakta ve onlar1 zihin yapisina gore gruplayarak; iman
edenler, kafir olanlar, bir de ikisi arasindaki miinafiklar seklinde belir-
lemektedir.*® Aslinda insanlarin arasinda yaratilig ve varliksal agidan bir
fark olmamasina ve insan haklarini kullanmalar1 yoniinden esit olmala-
rina ragmen; Kuran’in inang agisindan siniflamasina gore iki tip insan
vardir: Bunlar, miminler ve kafirler. Bu iki sinifin disinda iman yo-
niinden, inan¢ yoniinden insanlari degerlendirmek miimkiin gériinme-
mektedir. Bu iki sinif da kendi aralarinda siniflara ayrilabilir, ama kafir
dendiginde bunlar; zalim, miisrik, miinafik, haddi asan, ateist olan, vb.
sekilde derecelendirilebilir. iman eden dendiginde de; Kur'an-1 Kerim’de

belirtildigi gibi, “6nde gidenler “es-sabikune’s-sabikun”,** Allah emri ve

% {lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000, s.53.

3% Mahmut Ay, “Kelam’da Akil-fman Iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara Univer-
sitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 52, say1: 1, Ankara, 2011, 5.65.

31 Bakara: 2/4; Maide: 5/50

32 Bakara: 2/260: Ra’d: 13/28.

3 Bakara: 2/ 2-23

3 Vakia: 56/10
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ilahi mesaji her seyin iistiinde tutanlar “muttaki”,*® bunu ikinci plana
itenler, tercihlerinde devamli kendi menfaatini 6n planda tutanlar var-
dir. Bu tip insanlar da kendi aralarinda siniflandirilabilirler. iman eden-
ler arasinda da bu sekilde nitelik farkliliklari vardir. Ama Kuran’da
inang yoniinden esas olan iki tip insanin olmasidir ve Kuran bu tip in-
sanlarin iyi ve koti taraflarini agiklamistir. Zaten Kuran-1 Kerim, bu iki

yolun agiklamasidir ve merkezi de insandir.*

Kuran-1 Kerim gercekten iman eden ve bunun gereklerini hakkiyla
yerine getiren insanlarin 6zelliklerini su sekilde ifade eder: Onlar; Al-
lah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gliniine ve gayba
iman eden, hidayet iizere olan, namazlarini kilan, zekatlarini veren,
malindan Allah yolunda harcayan, fakirlere, yetimlere, yoksullara, yakin
akrabaya yardim eden, sOzlesmelerini yerine getiren, sikinti, hastalik ve
savag zamanlarinda sabreden, 6zii ve sozi, fiil ve davranislari ile dos-
dogru olan¥, insanlara iyilik yapan, darlikta ve bollukta Allah i¢in har-
cayan, Ofkelerine sahip ¢ikan, insanlari bagislayan, kotaliik yaptiklar:
veya nefislerine zulmettikleri zaman hemen Allah" hatirlayip giinahlari-
nin bagislanmasini dileyen, bile bile yaptig1 kotiiliiklerde israr etme-
yen®, mali ve cani ile Allah yolunda miicadele eden, ¢alisan®, Allah'tan
ve kiyamet giiniinden korkan®’, her isini iyi ve saglam yapan, giizel
ameller isleyen, Allah't gériiyormus gibi ibadet eden®!, salih ameller

isleyen*? kimselerdir.

Iman kavramini ele alirken onunla iligkisi baglaminda ele alinmasi
gereken bazi kavramlar vardir. Bunlar: Iman-akil iligkisi; Iman-bilgi

iliskisi; iman-amel iligkisidir.
Iman-Akil iliskisi

‘AKl’ sozliikte, mastar olarak; engellemek, alikoymak, baglamak gi-

bi anlamlara gelmektedir. ‘Akl’ isim olarak; akil, idrak, diyet, muhakeme

35 Sad: 38/49; Ziimer: 39/33.

3 Vakia: 56/8—40; 41-57.

% Bakara: 2/3-5, 14, 177.

38 Al-i imréan: 3/134, 135.

% Tevbe: 9/44.

10 Zariyat: 51/17-18

41 Zimer: 39/32-33; Zariyat 51/15-16.
42 Meryem 19/60-63; Kalem: 68/34-35.
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yetenegi, kavrayis, zekd demektir. Fakat kelime, daha sonralar1 anlami
genisleyerek, maddeden soyutlanmis bir cevher olarak anlama ve bilme
yetenegi, iyi ve kotiiyl ayiran gii¢; insanin, kendisiyle diger canlilardan
ayrildig: bir nitelik ve zeka gibi daha genis anlamlar: da igeren bir kav-

ram olarak kullanilagelmistir.*®

Akil, bilgi elde etmeye yarayan gii¢, bu gii¢ aracilig1 ile elde edilen
bilgidir. Bu bir manada; aklin sahip oldugu yeti ile diisinme, kavrama,
anlama ve bilgiye ulagma yetenegidir. Terim anlamindan hareketle akil;
ilimle insani koruyan, kale igerisine alan, insani mahveden yollara sii-

riklemeyen bir ruhi kuvvettir.

Kur’an-1 Kerim’e gbre insani insan yapan, onun her tiirlii eylemle-
rine anlam kazandiran, Allah’in emirleri karsisinda sorumluluk sahibi
olmasini saglayan akildir. Akli genellikle fiil halinde kullanan Kur'an
ayetleri insan olarak sahip oldugumuz kabiliyetin farkinda olmayi, akl
kullanmay1 ve dogru diisiinmeyi emretmekte ve bunlarin 6énemine dik-

kat cekmektedirler.*

Kur’an, akil sozcligiinii dogrudan bir isim olarak kullanmaz; onun
yerine Kuran, fonksiyonlar: ve eylemleri diistiniildiigiinde neredeyse akil
ile ayn1 anlama gelen kalp sézctigiinii kullanir. Nitekim Kur’an’in; “On-
larin kalpleri vardir, onlarla anlamazlar’®; “Yeryiiziinde dolasmazlar mi
ki diistinecek kalpleri olsun!*%; anlamlarina sahip ve yakin anlamli
ayetlerinden de anlasilacag: lizere, kalbi, akil yerine kullanmaktadir.
Dolayisiyla Kur’an’in akil yerine kullandig: kalp, aklin eylemleri olan

anlamayi, distiinmeyi gerceklestiren bir merkez olmaktadar.

Kur’an’da, isim olarak “akil” sézcligii gegmemekle birlikte, onunla
neredeyse ayni anlami iceren liibb ya da ¢ogulu elbab;* hilm ya da ¢ogul

sekliyle ahlam;*® hicr,* niihd*®, ve fuadd® kavramlari1 bir bakima aklin

4 {bn Manztr, Lisani’l-Arab, Nesreden: Ali Siri, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, IX/326-332,
Beyrut, 1992, 5.326-332.

4 Recep Ardogan, “Kelamcilara Gére Allah'a imanda Akil Yiiritmenin Degeri”, Cumhuri-
yet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VIII/1, SIVAS, 2004, s.137.

45 A'raf, 7/179.

46 Hacc, 22/46.

V7 Bakara, 2/179, 197, 269; Ali Imran, 3/8, 190; Maide, 5/100; Ytsuf, 12/111; Ra'd, 13/19;
ibrahim, 14/52; Sad, 38/29, 43; Zimer, 39/9, 18; Gafir, 40/54; Talak, 65/10.

48 Tdr, 52/32.
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yerine kullanilmaktadirlar. Liibb, bir seyin 6zii demektir. Insanin 6ziinii
olusturdugu icin akla da “libb” denmistir. Dolayisiyla liibb, duyulara
siginmaksizin her tiirlid siipheden arinmis ve hakikatleri degerlendirme-
de olgunlasan akil demektir. Hilm (¢ogulu: ahlam), Kur’an’da sadece bir
yerde akil anlaminda; Kur’an’da degisik anlamlarda kullanilan hicr s6z-
cligii yine sadece bir ayette akil anlaminda; ayn1 sekilde nitha s6zcigi de
Kur’an’da sadece iki ayette gecmekte olup, o da bu iki ayette yine akil

anlaminda kullanilmigtir.>?

Kur’an, "a-k-1" maddesini stirekli olarak, bir sekilde fiil haliyle kul-
lanmistir. Kur’an’da "akletme" fiilinin kullanildig: toplam ayet sayis1 49
kadardir. Bu ayetlerden 27 kadar1 Mekke'de; 22 kadar1 Medine'de indi-
rilmistrir. Bu ayetlerin Mekkilik ya da Medenilik a¢isindan hemen he-
men yari yartya olusu, yani yarisinin Islam’a davet edilen inkarct Mekke
toplumuna, diger yarisinin da inang¢li ama bireysel ve toplumsal imar1
devam eden Medine toplumuna hitap ediyor olmasi, akli kullanmaya
davet agisindan her iki toplumu esit tutmasi demektir. Bu da akletmenin
sadece inkardan imana gecis boyutunda degil, ayn1 zamanda inanan
insanlar i¢in de ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymada dikkate sa-

yandir.

Kur’an’in a-k-1 maddesini bir isim olarak degil de bir fiil olarak
kullanmasi, aklin sadece varligina degil onun faaliyette olmasina ve
kullanilmasina verdigi 6nemi gostermektedir. Yiice Yaratici ilahi kelam1
olan Kur’an’in iman maddesi ile ilgili genel yaklasiminda, yarattiklarin-
dan pek ¢oguna istiin kildig1 insanin bu dstiinliik nedeninin sahip ol-
dugu salt akil giiciinii degil, onu kullanma, onunla (akil ile) yerytiziin-
deki halifelik gorevini hakkiyla icra etme misyonunu vurgulamaistir.
“Gece ile giindiiziin degismesinde ve Allah'in gbékten bir rizik sebebi olan

yagmuru indirip de onunla yeryiiziini 6liimiinden sonra diriltmesinde

4 Pecr, 89/5.

50 Tah4, 20/54.

S {sra, 17/36; Necm, 53/11.

52 Muammer Esen, “Kuran’da Akil-iman Hiskisi”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 52, Say1:2 Ankara; 2011, s.88.
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ve riizgarlar1 yonlendirmesinde aklini kullanan bir topluluk i¢in nice
deliller vardir™?

Kur’an akletme eylemini de bilgiye sahip olma, onu kullanma sart1-
na baglamistir. "Ey ehl-i kitap! Ibrahim hakkinda nicin tartisirsiniz?
Halbuki Tevrat ve Incil kesinlikle ondan sonra indi. Siz hi¢ diisiinmez
misiniz? Iste siz boyle kigilersiniz! Ciinkii az bir miktar bilginiz olan sey
hakkinda miinakasa ettiniz. Hal bdyle iken hi¢ bilginiz olmayan bir
hususta ni¢in tartisirsiniz? Oysaki Allah her seyi bilir, siz ise bilmezsi-
niz.">* Bu ayetlerde bilgi 'ilim' akledebilme i¢in bir neden olarak goriilii-
yor. Clnki bilgi noksanligi, o konuda tartismanin en azindan yapilma-
masin1 gerektiriyor. Sahip olunan bilginin de nitelikli olmasi, yani ke-
sin-dogru olmasi gerektigi de ayrica vurgulanirken, insandan hakkinda
kesin-dogru bilgiye sahip olmadigi konuda bilgisizce tartismaya-
degerlendirmeye girmesini istememektedir. “Hakkinda bilgin olmayan
seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, gbz ve génliin hepsi bundan sorumlu
tutulacaktir.”

Iman-Bilgi iliskisi

Iman, tasdik etmek; “tasdik” de bir bilgiyi dogrulamak olduguna
gore; bilgi, tasdikten 6nce gelir. Dolayisiyla imani, saglam bir bilgi ze-
mini Gzerine insa etmek esastir. Bununla birlikte, tek basina bir bilgi de
insani mutlak bir imana ulastirmayabilir. Dolayisiyla bilginin gercek
manada imana doniisebilmesi i¢in, kalbin ve duygularin da devreye
girmesi, aklin kabul ettigini, kalbin de benimseyip ictenlikle tasdik
etmesi gerekir. Iman icin akla dayal: bilgi ¢ok énemli olmakla birlikte,
bu, tek basina yeterli degildir. O bilgiyi tasdike doniistiirmek gerekmek-
tedir. Tasdik ise bir tercih meselesidir. Haliyle tasdik, bilgiye gore daha
0zel bir mahiyet arz eder. Her tasdik elbette bir bilginin sonucudur; ama
her bilgi, zorunlu olarak tasdiki, yani imani dogurmayabilir. Clnki
ifade edildigi gibi, iman, yani tasdik bir tercih sorunudur. Neticede

%3 Casiye: 45/5.
5 Al-i imrén: 3/65-66.
55 Isra: 17/36.
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imanin, hem akil hem de bilgi ile dogrudan siki bir iliskisi vardir. Akil

bilgiyi dogurur; bilgi ise insan1 tasdike sevk eden en énemli unsurdur.’®

Iman kavraminda ii¢ temel boyut vardir: Bunlardan birincisi bilgi
ya da bilmektir. Ikincisi irade etmek, yani isteyerek onaylamaktir. Uciin-
ciisii de yasamaktir. Inanmanin gerceklesebilmesi, éncelikle inanilacak
seylerin mahiyetlerinin bilinmesine baglidir. Inanabilmek i¢in bilmek
ve tanimak sarttir. Clink{i bilinmeyen, taninmayan seylerin irade ederek
onaylanmas1 mimkiin degildir. Tipki bilgi i¢in hayatin sart olmas: gibi,

inanmak icin de bilmek gereklidir."”

“Inananlar ancak o kimselerdir ki, her ne zaman Allah’tan séz edilse
kalpleri korkuyla titrer ve kendilerine her ne zaman O’nun dyetleri ulas-
tirilsa inanglar1 giiclenir ve Rablerine giiven beslerler.”® Ayette; zihinsel
ve duygusal veriler amelden 6nce zikredilmis, iman sahibini kamil ma-

nada Allah’a ulastiran ameli tetikleyici rol bilgiye verilmistir.

Bu manada bilgi, imanin dayanagi ve temelidir. Iman1 bilgiden
yoksun diisiinebilmek imanin dogasina aykiridir. iman icin bilgi gerekli
ve yeterli delil olmasaydi, Allah insani kendisini tanimalari ve esya hak-
kinda bilgi sahibi olmak i¢in bilgi elde etme araci olarak “akli” yaratip

bu vasifla insan1 diger tiim varliklardan ayirmazda.
Iman-Amel iligkisi

Imanin etkilesimde oldugu kavramlardan bir digeri de amel kavra-
midir. Bu konuda da Islam alimleri ¢ok énemli ve uzun siireli itikat
mezheplerinin ayrigmalarina yol acan tartismalar yapmislardir. Yine biz

¢izdigimiz alan gercevesinde konuya yaklasacagiz.

Iman, daha cok icteki /kalpteki bir olguyu, amel ise daha cok dista-
ki bir olguyu, yani insanin goriiniir davranislarini ifade eden kavramlar
olduguna gore, iman ile amel arasinda da oldukga siki bir iliskinin ol-

mas! kaginilmazdir. Bu baglamda Kuran’da siirekli birlikte zikredilen

56 Muammer Esen, iman, imanla ilgili Kavramlar ve Temel inan¢ Esaslar1, Ankara: {lahiyat
Yayinlari, 2006, s.13-15

57 Giiler, Ilhami, Iman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri, islamiyat Dergisi,
S.1, Ankara, 1998, s.9.

58 Enfal: 8/2.
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“Iman edenler ve salih amel isleyenler” ifadesinin anlam1 da iman kav-

ram1 ile amel arasindaki zorunlu iliskiyi gostermektedir.

“Insanlar, denenmeden, “Iman ettik” demeleriyle birakiliverecekle-
rini mi sandilar? Ve andolsun ki Biz, onlardan éncekileri de saflastiril-
malar1 icin ateslere/ sikintilara sokmustuk. Artik elbette Allah, dogru
kimseleri bildirecektir ve elbette yalancilari da kesinlikle bildirecektir.”®

“Hos kelimeler yalnizca O’na ytikselir. Ve diizgiin is onu yiikseltir.
Kotiiltiklerin planlarini yapan su kisiler; onlar siddetli azap kendileri
icin olanlardir. Onlarin planlari ise; o, darmadagin olur”®® Ayette-
ki “diizglin amel onu yiikseltir” ifadesi, Kuran’da pek c¢ok yerde ge-
¢ceniman eden ve salih amel isleyenler nitelemesinin bir baska ifadesi-
dir. Bu ifade, kuru kuru “ben inandim” demenin yetersizligini, imanin
mutlaka davranis olarak yansimasi gerektigini belirtmektedir. Nitekim
Kur’an imana dayali olmayan davranisin kabul géormeyecegine dair pek
cok ayet bildirmistir. Anlasilmasi gereken sudur ki, iman mutlaka dav-
ranisa yansimali, glizel davraniglar seklinde kendini kisinin yasantisin-
da agik¢a gostermelidir.

Amel, bilerek, isteyerek tasdik edilen imanin pratige gecirilerek ger-
ceklesmesi aracidir. Zira davranisa doniismeyen imanin kalpteki varlig:
ve devamlilig1 ne kadar diisiiniilebilir. Bu noktada mevcut Miisliman
toplumlarda inandik diyen bir kistm Miislimanin Rabbimizin yapma-
yin dedigi ne kadar is varsa yapryor olmalarini, hatta bir kismini hasa
Allah adina yaptiklarini sdylemelerini burada zikretmek gerekmektedir.
Asirlardan beri tartisilan, hatta insanlarin kendisi gibi diisinmeyenleri
inkarla bile suglayabildigi diisiince tarihimizdeki tartismalar bir tarafa,
Miisliiman olmanin bilerek, anlayarak, kavrayarak iman etmek ve iman
ettigin gibi de yasamak olmasi gereken temel prensibi ki Allah Kur’an’da
“Erkek yahut kadin, her kim inanmis olarak hayra ve barisa y6nelik bir
is yaparsa, onu tertemiz bir hayatla yagsatiriz. Ve boylelerinin tcretlerini,

261

isleyip trettiklerinin en giizelleriyle karsilariz’' buyrugunu hem kabul

ettigini soylemek hem de yok saymak iman kavramina ve anlamina

% Ankebut: 29/ 2, 3.
% Fatir: 35/ 10.
61 Nahl: 16/97.
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uygun diismemektedir. Giiniimiiz Islam cografyasinda yasanan istenme-
yen olaylarin goriinlirde din kaynakli nedenlerle yasandig: algis1 diisii-
niildiigiinde -ki tarihte yasanmig, bugiin yasanan ve gelecekte yasanacak
tim olaylarda olacagi gibi tiim yasananlarda temel faktdr insandir-

iman kavrami ile amel etkilesiminin 6nemi ortadadur.

Insanin sorumluluk nedeni olan akil ve duygu varlig1 olmasi sonu-
cu kalpte bulunan bilgi ve tasdik, bireyin yasam boyu davranislarinda
sergilemesi gereken “Iman ve Islam” dairesi icerisinde eylemini gerekti-
rir.2 Ona gore iman gii¢lii olunca unsurlari arasinda karsilikli tutkunluk
ve bagimlilik bulunur; zayif imanin unsurlar1 arasinda bu siki bagimli-
lik gorilmez. Yani kalpteki inang, marifet, Allah ve peygamber sevgisi
gliclii olunca bu durum kendiliginden Allah diismanlarindan nefret
etmeyi gerektirir.®® “Eger onlar Allah’a, Peygamber’e ve O’na indirilen

gerceklere inansalardi, o inkércilari dost edinmezlerdi™*

Kavram Ogretimi Stratejilerine Gére “Iiman Kavraminin” Ogre-
timi

Strateji dersin hedeflerine ulasilmasini saglayan olduk¢a genel bir
yaklasimdir. Bu anlamda strateji ilgili se¢imini, konunun kendi igeri-
sinde analizini ve sentezlenmesini ve konunun 0gretiminde psikolojik
temele gore hangi 6grenme modelinin uygulanacaginin belirlenmesini
kapsar. Belirli 6l¢iide strateji sinif i¢i 6gretim etkinliklerinin belirlenme-
sinden degerlendirilmesine kadar dersle ilgili 6gretim silirecine yon ve-
rir. Bu gercevede O0gretim stratejisi, bir dersin hedeflerine ulagsmay1 sag-
layan yontem, teknik ve ara¢ gereclerin belirlenmesine yon veren genel

bir yaklasimdir diyebiliriz.

Baglica 6gretim stratejileri; sunus (alis) yoluyla 6gretim; bulus (kes-

fetme) yoluyla 6gretim ve arastirma-inceleme yoluyla 6gretimdir.

Sunus yoluyla 6gretme; 0gretmen 6grenci arasinda yogun bir etkile-

simin yasandigi, Ogretmenin 6grencilerin aktif katilimini saglamaya

62 ibn Teymiye, iman I:Jzerine, Ceviren: Salih Ugan, stanbul: Pinar Yayinlari, 1994, s.119.
% Ibn Teymiye, Iman Uzerine, s.111-112.
4 Maide 5/81.
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calistig1 bir stratejidir. Baglangi¢ sunuglarini 6gretmen yapmakla birlik-
te, hemen arkasinda 6grencilerin fikirlerini, 6rneklerini ve tepkilerini
almali, bu durum ders boyunca devam etmelidir.

Sunus yoluyla 6gretmede; bol dérnek vermek gerekir. Genelde strate-
ji sozel 6grenme agirlikli olmakla birlikte 6rnekler, resimler, semalar
gibi gorsel ve diger uyaricilar1 da kapsar. Ozellikle soyut kavramlari
anlamli hale getirmek icin gorsel ve diger duyu organlarina hitap eden
uyaricilar kullanilmak suretiyle sunus canli ve etkili kilinmaya caligilir.
Sunus yoluyla 6gretmede; daha genel ve kapsamli kavramlar 6nce, bu
kavramin kapsaminda yer alan daha 0zel ve dar kavramlar sonra sunu-

larak genelden 6zele hiyerarsik bir sira izlenir.

Ogretim belli bir sistem icerisinde adim adim ilerler. Her 6grenme
basamaginda sahip olunan bilgiler ile yeni 6grenilenler arasinda yatay
ve dikey iliskiler kurulur. Boylece 6grencinin anlamli ve kalic1 6grenme-

si saglanir.

Bulus yoluyla 6gretme; 6grenci etkinligine dayali bir 6gretme yakla-
sitmidir. Ogrenciyi 6grenmeye giidiilemede etkili olan bu yaklasimda
O0gretmen, Ogrencilere ipuglari vererek onlar1 yonlendirerek sonuca

ulagsmalarini saglar. Etkinlik sonunda o6grenci genellemeleri kendisi

yapar.

Ogrencilere 6grenmeyi ogretmede etkilidir. Ogrenenlerde sorun
¢6zme becerisini gelistirir. Siiregte dgrenci etkindir. Ogrenci etkinligine
dayal1 olmas1 nedeniyle kalici 6grenmeler gerceklesir. Sinif ici etkilesi-
mi arttirmada etkilidir. Biligsel alanin st diizey hedef davraniglarinin
kazanilmasinda etkilidir. Bulus yoluyla 6gretme, 6zellikle matematik,
fen bilimleri ve dil 6gretiminde etkili olarak kullanilabilecek bir strate-
jidir. Bulus yoluyla 6grenmenin en 6énemli Gstiinligi 6grencinin merak
glidiisinli uyandirmas: ve gidilenmislik diizeyini cevaplar1 buluncaya
kadar, ¢alismalarini stirdiirebilmesidir. Bir diger tstiinligi de 6grenci-
leri bagimsiz olarak problem ¢ézmeye yonlendirmesidir. Ogrenciler
bilgiyi alip 6ztiimlemekten ¢ok, bilgiyi analiz etmeye uygulamaya, sentez
yapmaya zorlanmaktadir.
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Bulus yoluyla 6grenmede 6gretmen, érnekleri sunar. Ogrenci konu-
nun yapisini, fikirler arasindaki temel iliskileri, ilkeleri, 6zellikleri kes-
fedinceye kadar 6rnekler iizerinde calisir. Ogrenme esnek ve bulus yo-
luyla olmalidir. Eger 6grenci bir kavramui, ilkeyi bulmaya, problem ¢6z-
meye ugrasiyorsa, Ogrenciye zaman verilerek ve gerektiginde ipuglari

saglanarak 6grencinin problemi kendi kendine ¢6zmesi saglanmalidir.®

Burada sunus stratejisi ve bulus stratejisi ¢ercevesinde “iman kav-
raminin” Ogretimine iligskin Ornek ders islenislerine yer verilecektir.
Sunus yoluyla 6gretim, giiniimiizde okullarda siklikla kullanilan bir
Ogretim stratejisidir. Bu 6gretim stratejisinin yaygin bir sekilde kulla-
nilmasinin bir¢ok nedeni vardir. Yukarida kisaca ozelliklerini verdigi-
miz bu stratejinin ifade ettigimiz 6zellikleri pek ¢ok avantajli yonlerini
ortaya koymaktadir. Buna ragmen sadece anlatim yontemi olarak diisii-
niilmesi yanlis kullanimina neden olmaktadir. Bulus stratejisi ise kati-
Iim1 saglar. Ciink{i 6grenci merkezlidir. Bu nedenle 6zellikle basarisiz
Ogrenciler ya da giidiilenmeye ihtiya¢ duyan 6grenciler i¢in giidiileyici
olabilir. Yukarida bu stratejinin 6zelliklerine kisaca deginirken avantajli
yonlerini ifade etmeye calismistik. Bu nedenlerle yani; sunus stratejisi-
nin ¢ok yaygin kullanilmasi; bulus stratejisinin 6grenci basarisini art-
tirmasi distiniilerek bu stratejilere uygun ders islenigleri tercih edilmis-

tir.

Ders islenisleri; Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi programindaki

iman 6grenme alanina ait konulardan se¢ilmistir.
Sunus Stratejisi ile “iman” Kavraminin Ogretimi
Ornek Islenis:
A-BICIMSEL BOLUM
Dersin Adi: Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Sinif: [lkégretim 5

Unitenin Ad1: Allah Inana

65 Ozcan Demirel, Ogretim Ilke ve Yontemleri: Ogretme Sanati (14. Baski). Ankara: Pegem
A Yayincilik. 2008, s.139-145.
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Konu: Insan Inanan ve Akilli Bir Varliktir

Strateji / Yontem / Teknikler: Sunus stratejisi; soru-cevap, drnek

olay
Kaynak Kitaplar: Kur’an’1 Kerim; DKAB Ders Kitaba.
Arac-Gereg: Bilgisayar; Projeksiyon; Power-point sunum.
Stre: 80 dk.
Unitenin Oriintiisii

ALLAH INANCI: 1. Insan Akilli ve Inanan Bir Varliktir 2.Evrende
Bir Diizen Vardir 3. Allah Vardir ve Birdir 4. Calisirim, Allah’in Yardi-

mina Giivenirim ve Bagaririm 5. Thlas Suresi ve Anlami1
Unitenin Kazanimlari: Bu iinitenin sonunda égrenciler;
1. Insanin akill1 ve inanan bir varlik oldugunun farkinda olur.
2.Evrendeki diizenden hareketle yaraticinin varligini agiklar.
3.Allah’in bizi ve her seyi yarattiginin farkinda olur.
4.Allah’1in esi ve benzeri olmadigini agiklar.

5.Allah’in her seyi isittigi, bildigi, gérdiigii ve her seye giictiniin yet-

tiginin farkinda olur.

6.Calismanin Allah tarafindan karsiliksiz birakilmayacag: bilinci ile

iyi isler yapmaya istekli olur.
7.1hlas suresini ezbere okur ve anlamini bilir.
Hedef ve Davraniglar
I-Biligsel alan:
1-Bilgi Basamag:
Kavramlar Bilgisi

H-Iman ile ilgili kavramlarin anlam bilgisi
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D-Iman ve iliskili kavramlarin anlamlarini sinifta gectigi ve dinin

temel kaynaklarina uygun olarak sdyleme/yazma.
Olgular Bilgisi
H-Iman kavramu ile ilgili belli basli olgular1 bilme
D-Imanin insanin fitratina ait bir olgu oldugunu bilme.
Ilkeler Bilgisi
H-Imanla ilgili ilkeler bilgisi

D-Insanin akill1 bir varlik olusu ile sorumlu olusu arasindaki ilis-

kiyi bilme.
Genellemeler Bilgisi
H-Iman kavramu ile ilgili belli basli genellemeler bilgisi

D-Imanin dinin anahtar kavrami oldugu ve insandan temelde iman

etmesinin istendigini bilir.
Siniflamalar Bilgisi
H-Imanla kavramu ile ilgili belli basli siniflamalar bilgisi.

D-iman kavramu ile iligkide oldugu kavramlara ait genel ve kritik

ozellikleri sinifsal durumlarina gore bilir.
2-Kavrama Basamag:
Anlama

H-iman kavraminin ne oldugunu ve kavramin iligkiler agin1 anla-

yabilme.

D-iman kavramini dinin temel kaynaginda istendigi sekilde anla-

yabilme.
D-Iman-akil/iman-bilgi/iman-amel iliskisini anlayabilme.
Yorumlama

H-Iman kavramu ile ilgili belli basli ilkeleri agiklayabilme.
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D-Insanin neden inanmasi gerektigini aciklayabilme.
D-Inanan insanin nasil davranmasi gerektigini aciklayabilme.
3-Uygulama Basamag

H-Iman kavramu ile ilgili temel ilkeleri kullanabilme.
D-Iman kavramu ile ilgili ayet ve hadisleri séyleme/yazma.

D-Iman kavrami ile ilgili temel ilkelerin insanin dogasina ait 6zel-

liklerle iligkisini sdyleme/yazma.

D-Iman kavramina sahip insanin yasamsal 6zelliklerini séyleme

yazma.
II-Duyussal Alan
1-Alma Basamag:

H-Iman kavraminin insanin dogasina ait bir gereksinim oldugunun

farkinda olma.

D-Dogasina uygun olarak ve Islam’in temel kaynaginda belirtildigi

sekliyle iman etme ve gereklerini yerine getirme.

H-Iman kavraminin dogrudan iliskide oldugu birincil kavramlarin

farkinda olma; bu iliskininin mahiyetini kavrama

D-Iman-akil; iman-bilgi; iman-amel iliskisine uygun bir dini tavir

gelistirebilme.
2-Tepkide Bulunma

H-Iman kavraminin gerektirdigi bireysel ihtiyacin ve dogurdugu

zorunlu sonuglara kars: tepkide bulunma.

D-Inanma ihtiyaci ve inanmanin dogallig: ile ilgili 6nerileri dinle-
D-Inanmanin gereklerini yasamada goniillii olma.

H-Dosdogru inanmaktan ve inanmanin gereklerini yasayarak haya-

ta gecirmekten zevk alma.
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D-imanini Islam’in temel kaynagina uygun olarak yasamaktan

mutluluk duyma.
D-Imanini akilla agiklayabilme.
D-Imanini bilgi temeliyle iliskilendirebilme.
3-Deger Verme Basamag:
H-Dogru iman sahibi olmanin énemini takdir etme.

D-Imanini Islam’in temel kaynag: cercevesinde dosdogru sekillen-
direbilme.

D-Imani akil-vahiy iliskisi gercevesinde dosdogru sekillendirebil-

D-Imanin1 bilgi-davranis iliskisi cercevesinde dosdogru sekillendi-

rebilme.
B-GIRIS
1-Dikkat Cekme:

Ogretmen ilk olarak “Cocuklar sozliikten imanin ya da inancin ne
demek oldugunu bulmaniz istiyorum” der. Sonra: “Giinliik kullanimla-
rimizda iman ya da inan¢ kavramlarini nasil kullandigimiza dair 6rnek-

ler istiyorum” der. Bu kullanimlara ait anahtar kavramlar: tahtaya yazar.
2-Gudileme:

Ogretmen: “Cocuklar bu dersin sonunda dosdogru inanmanin ne
oldugunu ve dosdogru inanan insanin Ozelliklerinin neler oldugunu

O0greneceksiniz” der.
3-Hedeften Haberdar Etme:

“Cocuklar bugiin Islam dininin temeli olan, Rabbimizin t{im insan-
lardan yaratilmisliklarina karsilik olarak istedigi iman kavraminin Is-
lam’in temel kaynagina uygun olarak ne oldugunu, hangi temel kavram-
larla iliskisinin oldugunu ve dosdogru inanan insanin sahip olmasi

gereken Ozellikleri ortaya koymaya c¢alisacagiz.”
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C-GELISME

Ogretmen, “Cocuklar Kuran’da Rabbimizin bizlere nasil seslendigi-
ni biliyor muyuz? diye sorar. Ogrencilerin cevaplarini alir. Sonra projek-
siyondan yansitti§1 bazi ayeti kerimeler érnekliginde Ey Insanlar! ve Ey

Inananlar! Seslenislerini vurgular.

Iman kavrami cercevesinde Yaratan-yaratilan iliskisine vurgu yap-
mak icin evren ve Ozellikle insanin varolusu ile ilgili ayetleri 6gretmen,
yansidan yansitarak 6grencinin diisiinmesini saglar. “Andolsun biz in-
sani, camurdan (siiziillip ¢ikarilmis) bir 6zden yarattik. Sonra onu sag-
lam bir karargahta (anne rahmi) nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi
alaka (asilanmis yumurta) yaptik. Pesinden, alakay1 bir parcacik et hali-
ne soktuk; bu bir pargacik eti kemiklere (iskelete) ¢evirdik; bu kemikleri
etle kapladik. Sonra onu bagka bir yaratisla insan héline getirdik. Yapip

yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yticedir.”®®

Ogretmen “6grencilerden diinyaya gelislerinde anne-babalarinin
olma zorunlulugu iizerine fikir alig-verisinde bulunur. “Cocuklar anne-
lerimiz olmasa biz olur muyduk?” “Anne-babalarimizi ne kadar ¢ok
seviyoruz?” “Onlar1 izmek ister miyiz”, “Annemiz en ¢ok ne zaman zii-
lar” gibi sorularla ¢ocuklar: konusturmaya ve yorum yaptirmaya calisir.
Bu sorular ile 6gretmen Anne-baba ile Yaratan arasindaki dogrusal iligki
yoniini ¢ocuga kavratmaya c¢alisir. Bu iliskinin kavranmasi 6grencinin
Allah kavraminin zor olan soyut yoniinii somutlastirarak kavramasini
saglamas1 ve bir Yaraticinin olmasi gerektigini anlamasi agisindan

onemlidir.

ARA OZET: Evet ¢ocuklar nasil ki bizim diinyaya gelmemizi sagla-
yan anne-babalarimiz olmazsa bizim olamayacagimiz gibi, insan1 var

eden Yaraticimiz olmazsa insanlar da olamazdi.

ARA GECIS: Ogretmen, “Evet ¢ocuklar simdi Iman kavraminin ta-
nimi1 ve iliskide oldugu kavramlari 6grenmeye gecebiliriz” der ve yansi-
dan; iman kavraminin tanimini yansitir. Bu tanimda 6gretmen; iman

kavramini; “insanin sahip oldugu varlik 6zelliklerine uygun olarak Ya-

% Mu'minun: 23/12-14.
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ratictyr bilmesi, tanimasi, kabul etmesi ve O’'nun nizamini -kendi 6zel-

liklerine uygun olarak- kabul etmesi vurgusu ile tanimlar.

Iman kavraminin tanimiyla birlikte; iman kavraminin semantik ve
lengiiistik a¢idan degerlendirilmesinde 6nemli olan kavramlar, iman
kavramu ile olan iligkisel yonleri ile beraber tanimlanir. Bu kavramlar;
iman kavraminin anlami ile dogrusal ya da paralel iliskide olan; emni-
yet ve tasdik; himaye ve giliven, kabullenmek, benimsemek, itaat, dogru-
lamak, huzur, deger vs. kavramlar: ve anlamlar: ile iman kavrami ile zit
anlam iliskisine sahip olan; giivensizlik, emniyetsizlik, kabullenmemek,
dogrulamamak, kiifiir, yalanlama, isyan vs. kavramlar: ve anlamlarinin

verilmesi seklinde olabilir.

Ogretmen, bu kavramsal cerceveyi belirledikten sonra bu kavramla-
r1 bir kavram haritas: kullanarak 6grencinin kavramlar arasindaki ilis-

kiyi net olarak gérmesini saglayabilir.

Ogretmen yukarida 6grenciye kazandirmaya calistig1 kavramlar ve
anlamlari ile ilgili Kuran ayetlerini yansitarak 0grencilerin ayetler tizeri-

ne diisiinmesini ve yorum yapmasin1 saglar:

“Rablerinin 4yetlerine inananlar; Rablerine ortak tanimayanlar; Ve
Rablerine dénecekleri i¢in yapmakta olduklar: isleri kalpleri ¢arparak

yapanlar...”

Yukaridaki ayet ¢ercevesinde 6grencilerin diisiincelerini onlara sz
vererek alan Ogretmen, ayet lizerinden bu diisiincelerine yén vermek
amaciyla; konuyu Yaratan-yaratilan iliskisi c¢ercevesinde yaratilmis
insanin Rabbine karsilik vermesi; itaat, teslimiyet boyutlariyla ele alir;
buradan iman-bilgi ve iman-amel iliskisine dogru yonlendirmek ama-

cryla bu ¢ergevede olan diger Kur’an ayetlerinin yansilarina gegebilir.

“Gergekten onlara, bilgiye gére ac¢ikladigimiz, inanan bir toplum
icin yol gésterici ve rahmet olan bir Kitap getirdik™®
“Insanlardan kimi de vardir ki ne bir bilgiye, ne bir delile, ne de ay-

dinlatic1 bir kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda tartisir”™®®

¢ Mi'minun: 23/58-60.
% A’raf: 7/52.
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“Onlar Allah't birakip da O'nun, haklarinda hic¢bir delil indirmedigi
ve kendilerinde de bir bilgi bulunmayan seylere taparlar. Zalimler i¢in

hi¢bir yardimci yoktur.””°

Ogretmen yansittig1 bu {i¢ ayetin ortak noktasinin ne oldugunu 6g-
renciye sorarak, 0grencilerden yorumda bulunmalarini ister. Sonra ken-
disi onlara bilginin, bilmenin, bilerek iman etmenin ne oldugunu,

Kur’an’in insanlardan bilerek iman etmelerini istedigini anlatir.

ARA OZET: Evet ¢ocuklar imanin ne oldugunu &égrendik, (neydi
iman diyerek tekrar tanima gidilerek bir pekistirme yapilabilir.) iman
kavraminin tanimindan hareketle iliskide oldugu temel kavramlar: orta-
ya koyduk ve iman kavraminin dogru anlasilmasi ve yasanmasinda
Onemli olan; iman-bilgi, iman-amel kavramlar: arasindaki iliskiyi Ku-

ran ayetleri ¢ercevesinde ortaya koymaya calistik.
SONUC

Tekrar Giidiileme: iman bilerek onaylamak ve dogru bildigin gibi
yasamaktir. Islam insanlardan bilerek iman etmelerini ve insanlarin

bunu davranislarinda yasayarak gostermelerini istemisgtir.

Kapanis: Ogretmen, “Evet ¢ocuklar yukarida ifade ettigimiz iman
anlayis1 cercevesinde hayatimiz boyunca bdyle bir iman algis1 gelistir-
memiz ve sorumluluklarimizi bu algi ¢er¢evesinde gerceklestirmemiz
cok énemlidir, sizlerin de bu algiy1 Islam’a ve Kuran’a uygun olarak
kazanmanizi istiyorum” der. Ogrencilere bir sonraki ders icin, “iman
kavraminin tanimi ve iman kavramiyla iliskisi acisindan bilerek iman
etmenin 6nemini ag¢iklayan bir kompozisyon yazacaksiniz. Bunu yapar-
ken sizden bu derste 6grendigimiz ayetleri ve yorumlarini okumanizi ve

bu ¢ergevede bir 6dev hazirlamanizi bekliyorum” diyerek dersi bitirir.
DEGERLENDIRME
1-iman kavramini tanimlayiniz?

2-Iman ile inang arasindaki fark: aciklayiniz.

% Hac: 22/8.
70 Hac: 22/71.
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3-Iman kavraminin iligskide oldugu kavramlari ve iman kavrami ile

iliskilerini ag¢iklayiniz.

4-Kuran’da iman kavrami nasil yer alir? Ayetler esliginde yorumla-
ylniz.

5-iman kavrami ekseninde nasil bir inanma algis1 olmalidir? Agik-

layiniz.
Bulus Stratejisi ile “Iman” Kavraminin Ogretimi
Ornek Islenis
A-BICIMSEL BOLUM
Dersin Adi: Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi
Sinif: flkégretim 5
Unitenin Adi: Allah Inanc
Konu: Allah Vardir ve Birdir

Strateji / Yontem / Teknikler: Sunus stratejisi; soru-cevap, ornek

olay
Kaynak Kitaplar: Kuran’1 Kerim; DKAB Ders Kitabi
Arag-Gereg: Bilgisayar; Projeksiyon; Power-point sunum.
Stre: 80 dk.
Hedef ve Davraniglar:
I-Bilissel Alan
1-Bilgi Basamag;:
Kavram Bilgisi
H-Iman ile ilgili kavramlarin anlam bilgisi

D-Iman ve iliskili kavramlarin anlamlarini sinifta gectigi ve dinin

temel kaynaklarina uygun olarak sdyleme/yazma.

D-Iiman tanimini verilen bir dizi tanim arasindan bulup, sdyleme.
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D-Iman ve iligkili kavramlarinin tanimlarini dogru olarak eglestir-

Siniflama Bilgisi
H-Iman kavramu ile ilgili siniflama bilgisi

D-Iman kavramina ait kritik ve genel 6zelliklerin oldugunu séyle-

me ve yazma.
Genelleme Bilgisi
H-Iman kavramu ile ilgili belli basli genellemeler bilgisi
D-Imanin bilincli bir davranis oldugunu séyleme ve yazma

D-Imanin akilli bir varlik olmanin zorunlu bir sonucu oldugunu

sOyleme ve yazma.
2-Kavrama Basamag:
Yorumlama
H-Iman kavramu ile ilgili belli basli ilkeleri agiklayabilme
D-Neden iman edilmesi gerektigini sdyleme ve yazma
D-Nasil iman edilmesi gerektigini sdyleme ve yazma
D-Iman kavramu ile akil arasindaki iliskiyi agiklayabilme.
3-Uygulama Basamag
H-Iman1n sonuglarini belirleyebilme

D-iman eden bir insanin bireysel ve toplumsal sorumluluklarini

aciklayabilme
II-Duyussal Alan
Alma Basamag!
H-iman etmenin éneminin farkinda olma

D-Inanmanin bir gereklilik oldugunu sdyleme ve yazma
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Tepkide Bulunma Basamag:

H-Iman kavrami ve iliskide oldugu kavramlarla ilgili olaylarda

dogru tepkiler verme
D-Iman1 Islam’in temel kaynaklarinda istendigi gibi gerceklestirme
D-Imani akil, bilim ve amel ile iliskilendirmeye a¢ik olma

D-Dogru iman etmek ve inanmanin gereklerini yerine getirmekten

zevk alma
D-Imanin gereklerini yerine getirmediginde rahatsizlik duyma
Deger Verme Basamag:
H- Iman etmenin ve inandig1 gibi yasamanin énemini takdir etme

D-Yeri ve zamani geldiginde Inanmanin ve inandig1 gibi yasamanin

Onemini savunan agiklamalar yapma
D-Inanmay1 ve inandig1 gibi yasamay1 baskalarina tavsiye etme

D-Kendi eylemlerini inanci ¢ergevesinde degerlendirme ve eylemle-

rini inancina uygun gerceklestirmeye ¢abalama
Nitelenmislik Basamag:
H- Inanmay1 ve inandig1 gibi yasamay1 aliskanlik haline getirme
D-Her zaman imanin gereklerine uygun davranma
D-Tiim yasantisini Islam ilkeleri ¢ercevesinde sekillendirme
B-GIRIS
1-Dikkat Cekme

Ogretmen: “Insani diger varliklardan ayiran temel 6zellikler neler-
dir? Neden insan bu 6zelliklere sahiptir?” diye sorar. Ogrencilerden go-

riislerini alir. Dogru ya da yanlis demez.

2-Gudileme
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Ogretmen: “Evet arkadaslar bu dersin sonunda iman etmenin ne
demek oldugunu, iman kavramu ile iligkide olan kavramlari, dinimizin
insanlardan istedigi imanin genel ve kritik 6zelliklerini agiklayabilecek
ve imanini davraniglarina yansitabilen bireylerin hem kendimiz hem de

toplumsal yasantimiz agisindan 6nemini kavramis olacaksiniz” der.
3-Gegis
Dinimiz gercekten iman etmemizi emretmektedir:
C-GELISME

Ogretmen, iman etmenin ne demek oldugunu, neden insanlarin
iman etmek gibi bir ayricalik ve sorumluluklarinin oldugu sorusuyla
derse baslar. Ogretmen; “insan1 diger varliklardan ayiran temel 6zellik-
ler nelerdir?” diye sorar ve 0grencilerden diisiinmelerini ister. Bu arada
Hz. Ibrahim’in Allah’1 aramas: olayini Kuran ayetleri cercevesinde su-
numda yansitarak onlarin iman kavramui ile bilerek iman etme iligkisini

ortaya koymak amaciyla 6rnek olayin anlatimina geger.

ORNEK OLAY: “Nemrut, Hz. Ibrahim’in miicadele ettigi kralin adi-
dir. Hz. Ibrahim ile pek ¢ok olaylar: olmustur. Her sey Hz. Ibrahim he-
niiz cocukken baslad1.” diyerek soze girer ve Hz.Ibrahim kissasini ele

alir.

Kiigiik Ibrahim giinlerinin ¢ogunu babasi Azer’in atdlyesinde gegi-
rirdi. Bu at6lyeye daglardan kocaman kiitiikler getirilir, babasi, elindeki
keser, testere keski gibi araglarla kiitiiklere sekiller verirdi. Kimini yirtict
kuslar, kimini yar1 hayvan yar1 insan, kimini de... artik aklina ne gelirse
bir sekle sokar, sonra onlar1 miisterilere gosterir, bazisini bereket tanrisi,
bazisini zafer tanrisi, bazisini ates tanrisi... diye pazarlardi. Azer, soyle-
digi sozler tizerinde pek diisiinmez, sadece babalarindan duyduklarini
tekrar eder, isine, sanatina bakardi. Bu nedenle Ibrahim ile pek anlasa-
miyordu. Ciinkii Ibrahim, sorgulayan, dogruyu yanlis1 bulmaya calisan

biriydi. Pek ¢ok kez babasina:

“Bu kiitiikleri yontup heykeller yapiyorsun... Sonra onlar: ilah diye

satryorsun. Insanlar bu heykellerin kendilerine yarar saglayacagini sani-
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yor, onlarin 6niinde tapiniyor.” diye itirazlarda bulunur ama babas: her
defasinda:

“-Bak Ibrahim, bizim toplumumuzun adetleri boyle... Bunlar1 biz
degistiremeyiz. Insanlarla iyi gecinmek istiyorsan, onlar ne yapiyorsa
sen de aynisini yapmalisin” diyerek ogiitler verirdi. Bu 6giitler Ibra-
him’in isyanini daha da koriikler, 6fkesini tanri sanilan heykellere bo-
saltirdi. Babasi ona, irili ufakli heykeller yiikler ve bunlar1 gotiirip pa-
zarda satmasini isterdi. O biraz uzaklastiginda heykellerin boyunlarina
ipler gecirir, pazara kadar yerde siiriikleyerek gotiiriirdii. Kimse ibra-

him’den put almazdi. Nasil alsin ki; satarken:

“~Bu cansiz putlar, ¢ok ucuuuz... Bes para etmeeez... Hayr1 da do-
kunmaz serri deee...!I” diye bagirir; etrafina toplanan insanlarla miinaka-
sa ederdi. Ibrahim’in akli tahtadan heykellerin yaratici olmayacagina
yetiyordu... Bu ahsap maddeler ilah olamazdi. Peki ama ger¢ek yaratici

kimdi? Iste bunu ¢6zemiyordu.

Bir gilin yine distincelere dalmisti. Her seyi yeni bastan distiniiyor-
du: Etrafindaki agaclara, c¢iceklere, uzayip giden vadiye, daglara bakti.
Sonra basini gokyuziine ¢evirdi. Bulutlar: izledi. “Biitiin bunlarin sahibi
kim? Bunlar1 kim var etti?” diye kendine sordu. Her zaman oldugu gibi

sorusu cevapsiz kaliyor, bir sey bulamiyordu.

Ibrahim derin diisiincelerle aksami etmis, hava kararmaya basla-
mistr. Artik gokytiziinde yildizlar segiliyordu. Onlar ne kadar yiiksekte
ve ne kadar giizel gériiniiyorlardi..! Ibrahim’in yiiregi sevgiyle doldu,

hayranlikla:

“Herhalde yaraticimiz bunlardir” dedi. Sonra diisiinmeye devam et-

ti. Peki bunlar yaratici ise; glindiizleri nereye savusup gidiyorlardi?

Ibrahim, yildizlarin yaratici olabilecegi diisiincesini kafasindan ca-
bucak att1. Sonra gecenin ortasinda parlayan dolunayi diisiinddi. “Yoksa
rabbim bu mu?” diye icinden gecirdi. Bu diisiincesini de begenmedi...

Bir cevap bulamamak onu ¢ildirtiyordu:

“Ey benim ve su varliklarin yaraticis1 Rabbim! Her kim isen, seni

bulmama yardim et!” diye bitkin bir halde yalvard:.
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Gokytiziinde sabahin habercisi ince bir ¢izgi belirdi, ¢izgi sonra ge-
nisledi, genisledi, derken daglarin tepelerinden, pariltisiyla gozleri alan

piril piril bir glines yilikselmeye basladi.

“Galiba, yaraticim bu..” dedi, Ibrahim. Fakat biraz diisiiniince giines
de i¢ine sinmedi: “Bunun digerlerinden ne fark: var? O da ayni biitiiniin

bir pargasi... Yaraticimiz daha bagka biri... ama kim, kim?”

Yiice Allah, ibrahim’in arayisini karsiliksiz birakmadi. Onun kalbi-

ne kendi bilgisini ilham etti. Dogruyu bulan Ibrahim:

“~Benim Rabbim, yeri, gokleri ve biitiin varliklar: yaratan Allah’tir.”

dedi. Artik kalbi huzura kavusmustu.

ORNEKLE ILGILI UYGULAMA YAPMA: Ogretmen; yukarida anla-
tilan Ornek olay izerinden Ogrencilerin diisiince siireclerinin analizi

amacli sorular sorar:

1-Insanlarin kendi elleriyle yaptiklari nesnelere flah olarak tapin-
malarinda Ibrahim’i rahatsiz eden sey neydi?

2- Neden Oyle diisindi? Siz olsaydiniz ne distintirdiintiz?

3-Hz.Ibrahim Allah arayisinda hangi varliklar iizerinden nasil dii-

stindii?
4-Neden bu varliklar: kullandi?

5-Kur’an bu varliklarin gézlemlenmesini neden ve nasil ister? soru-

larini sorar ve 6grencilerden cevaplar alir.

Ogretmen “Ey iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine
indirdigi kitaba ve daha 6nce indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah'i,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse
sapikligin en koyusuna diismiis olur.””! ayetini projeksiyon ile yansitir.
Bu ayet cercevesinde 6grencilere diisiinme analizi siirecini yonlendirmek

amactyla su sorular1 sorar:

71 Nisa 4/136.
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1-Neden iman edenler hitabindan sonra bir kez daha insanlardan

iman etmeleri istenmistir?

2-Acaba inandigini diisinmek ya da inanmak ile gercekten iman

etmek arasinda fark var midir?
4- Iman etmek ile inanmak arasinda nasil bir iliski vardir?

Bu sorulardan sonra 6gretmen 6grencilerden sorulara cevap verme-

lerini ister. Ogrencilerin cevaplari iizerinde degerlendirme yapulir.

Ogretmen “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bat1 tarafina ¢evirmeniz degil-
dir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah'a, ahiret giiniine, melekle-
re, kitaplara, peygamberlere inanir. (Allah'in rizasini gézeterek) yakinla-
ra, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kélelere sevdi-
gi maldan harcar, namaz Kkilar, zekdt verir. Antlasma yaptig1 zaman soz-
lerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder.
Iste dogru olanlar, bu vasiflar1 tasiyanlardir. Muttakiler ancak onlar-
dir!’”? ayetini yansitir. Ogretmen, diisiinme siirecinin analizi i¢in su

sorular1 sorar:

1-Kuran ayetinin muttakiler olarak tanimladig1 insan grubuna ait

temel 6zellikler nelerdir?
2-Bu insanlarin 6zelliklerinin nasil bir sira icerisinde verilmistir?

3-Bu siralamada iman ile amel birlikteliginin nasil olmas1 gerekti-

gine dair nasil bir yaklasimin sergilenmistir.

Ogretmen 6grencilerden cevaplarini ister ve onlar {izerine degerlen-

dirme yapilir.

ARA OZET: Evet arkadaslar Islam dini insanlardan gercekten iman

etmelerini istemektedir.

ARA GECIS: Oyleyse gercekten iman etmek nedir? Gergekten iman

etmis insanlara ait temel 6zellikler nelerdir?

72 Bakara 2/ 177.
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Ogretmen Peygamberimizin bir hadisinde séyle der: “Gergekten
iman etmedik¢e cennete giremezsiniz. Birbirinizi gercekten sevmedikge
de gercekten iman etmis sayi1lmazsiniz.” diyerek hadis metnini sunumda

yansitir. Diislinme analizi i¢in sorular sorulur:
1-Gergekten iman etmek ne demektir?

2-Gergekten iman etmis insanlarin 6zellikleri nelerdir? Sorularina

cevap istenir ve degerlendirme yapilir.
D-SONUC:

Son Ozet: Iman etmek ile sahip olunan basit bir inan¢ duygu ara-
sinda fark vardir. Rabbimiz; Kutsal Kitab’inda tiim insanlardan gercek-
ten iman etmelerini istemistir. Miislimanlar olarak gorevimiz sadece
inandim demekle bitmiyor. Ger¢ekten iman etmemiz gerekmektedir.
Bunu saglamak i¢in de ger¢ekten iman etmenin ne demek oldugunu

anlamamiz, kavramamiz ve yasamda hayata gecirmemiz gerekmektedir.
E-DEGERLENDIRME
1-Gergekten iman etmek ne demektir?

2-Basit bir inan¢ duygusu ile gercekten iman etmek arasinda fark

var midir? Varsa nedir?
3-Gergekten iman etmek neden énemlidir?
4-Gergekten iman etmis insanlarin 6zellikleri nelerdir
5-iman-akil iliskisi nedir? Nasil olmalidir?
6-Iman-bilgi iliskisi nedir? Nasil olmalidir?
7-Iman-amel iliskisi nedir? Nasil olmalidir?
SONUC

Kavramin ne oldugu ve tanimi insanoglunun asirlardan beri ize-
rinde tartistifl konulardan birisidir. Diisiiniirler, kavramin ne oldugu
sorunu ile ilgili olarak diisiinmiisler, kavrami farkli yonlerden ele alarak

tanimlamiglardir.
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Kavram, nesnelerin ya da olaylarin ortak 6zelliklerini iceren ve bir
ortak isim altinda toplanmalarini saglayan genel tasarimdir. Kavramlar
soyut ifadelerdir ve gercek diinyada karsiliklari yoktur. Benzer olan
dislinceleri, varliklari, olaylar1 vs. gruplandirmak i¢in kullanilan bir
siniflamadir. Kavramlar insanlar tarafindan olusturulurlar. Kavramlar

diger kavramlarla iligkileri ile anlam kazanirlar.

Kavram O0grenme birey diinyaya geldiginde baslar, yasami boyunca
devam eder. Kavram 6grenme hem siire¢ hem de {irtin olarak irdelenebi-
lir. Din Ogretiminde 6grenmenin gerceklesmesinde pek c¢ok unsur
Onemli rol oynamaktadir. Din 6gretimi 6nemli oranda bir kavram 6g-
renmedir. Din 6gretiminde kavram Ogretiminde din egitimcisi, bireyin
gereksinimlerini; Islam dinine ait temel kavramlar1 ve o kavramlarin
iliskide oldugu kavramlar: 6gretirken uygun 6grenme ortamlarini hazir-

lamalidir.

Bu calisma Islam dininin en temel kavrami olan “iman” kavraminin
Ogretimini ele almakta; iman kavrami ve iliskide olan kritik kavramlar:
ortaya koymaktadir. iman kavraminin égretimi amaciyla uygun strateji-
ler kullanilarak ders islenisleri sunmakta; bu islenisler 6ncesinde bilis-
sel ve duyussal alanlara ait hedef ve davranislar ayrintili olarak ortaya
konmaktadir. Ders islenislerinde; ¢ok yaygin kullanildig: i¢in Sunus
stratejisi ve 6grenci merkezli oldugu icin bulus stratejilerine gore ders
islenigleri yapilmistir. Bu islenislerde 6grenciye iman kavrami; iman ile
bilgi iliskisi; iman ile amel iligskisi Kuran ayetleri; Kur’an kissalari;

Peygamberimizin hadisleri kullanilarak kazandirilmaya ¢alisilmigtir.
Kaynakg¢a

Ardogan, Recep, “Kelamcilara Gore Allah'a Imanda Akil Yiriitmenin Degeri”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VIII/1, 2004, Si-
VAS, ss. 133-157

Atay, Hiiseyin, “Miisliimanin Giinliigii ”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, C:35, AU Basimevi, Ankara, 1996. Ss.1-59

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 7 (2017)



http://tr.wikipedia.org/wiki/Nesne
http://tr.wikipedia.org/wiki/Olay
http://tr.wikipedia.org/wiki/Ad
http://tr.wikipedia.org/wiki/Tasar%C4%B1m

Fatih Cakmak

Ay, Mahmut, “Kelam’da Akil-iman Iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 52, sayi: 1, Ankara, 2011,
ss. 49-68

Baktir, Mehmet, “imanin Temellendirilmesi”, Cumbhuriyet Universitesi Hahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2002, ss.127-138
Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara: AUIF Yayinlari, 1988.
Biiyiik Tiirkge Sozliik; Tirk Dil Kurumu Komisyon, Ankara, 1988.

Cakmak, Fatih, Din Kltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersinde Veli Beklentileri, Ankara:
flahiyat Yayinlari, 2013.

Celikéz, Nadir, “Kavram Ogrenme ve Ogretme Ilkeleri”, Tiirkiye Sosyal Arastir-

malar Dergisi, Y.2, S.2, 1998, s.69-76.

Demirel, Ozcan, Ogretim [lke ve Yoéntemleri: Ogretme Sanati (14. Baski). Ankara:

Pegem A Yayincilik. 2008.

Dodurgali, Abdurrahman. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Iletisim
Problemleri ve Bazi Teklifler”, Orta Dereceli Okullarda Yiritiilen Din
Egitim-Ogretiminin Problemleri, {lahiyat Bilimleri Arastirma Vakfi Ya-

yinlari, Kayseri, 1998.
Emiroglu, ibrahim. Ana Hatlariyla Klasik Mantik, Bursa: Asa Kitabevi, 1999.

Esen, Muammer, “iman Kavrami Uzerine”, AUIF Dergisi, Cilt: 49, say1: 1, Ankara;
2008, ss. 79-91.

Esen, Muammer, “Kuran’da Akil-Iman Hiskisi”, Ankara Universitesi Hahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 52, Say1:2 Ankara; 2011, ss. 85-96.

Esen, Muammer, iman, imanla ilgili Kavramlar ve Temel 1nan(; Esaslari, Ankara:

Ilahiyat Yayinlari, 2006.
Fidan, Nurettin, Okulda Ogrenme ve Ogretme, Ankara: Alkim Yayinevi, 1986.
Giiler, Ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000.

Giiler, Ilhami, iman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri, Islamiyat

Dergisi, S.1, Ankara, 1998, ss. 7-24.

Tlahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 7 (2017)



Din Ogretiminde Kavram Ogretimi “Iman” Kavrami Uzerine Bir Deneme

Hesapcioglu, Muhsin, Ogretim Ilke ve Yoéntemleri, Ankara: Nobel Akademik

Yayincilik, 2011.

ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, Nesreden: Ali Siri, Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi,
IX/326-332, Beyrut, 1992.

ibn Teymiye, iman Uzerine, Ceviren: Salih Ugan, Istanbul: Pinar Yayinlar1, 1994.

Klausmeier, Herbert J, “Concept Learning and Concept Teaching”, Educational

Psychologist, 1992, Y.27, S.3, s5.267-286.
Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, [stanbul: Remzi Kitabevi, 3. Baski 1982.
Moore, Kenneth D. Classroom Teaching Skills, U.S.A: Mc. Graw Hill Pres, 2001.

Novak, Josep D. Learning, Creating And Using Knowledge: Consept Maps as
Facilitative Tools in Schools and Corporations, New Jersey: Lawrence

Erlbaum Associates Publishers, 1998.

Senemoglu, Nuray, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim: Kuramdan Uygulamaya,

Ankara: Pegem A Yayincilik, 2009.

Selguk, Mualla & Tosun, Cemal, “Tiirkiye’de ve Almanya’da Islam Din Dersleri”,
III. Din Surasi, Teblig ve Miizakereleri, Ed: Mehmet Bulut, Ankara: DiB
Yayinlari, 2005.

Soylu, Hiiseyin, Kesif Yoluyla Ogrenme Fen Ogretiminde Yeni Yaklasimlar,
Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2004.

Tamer, Glnay; Kii¢ciik, Abdurrahman Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yayinlari, 3.

Baski, 1997.
Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris, Ankara: Pegem A Yayincilik, 2001.

Tosun, Cemal & Dogan Recai, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Kavram

Haritalar: (6. 7. ve 8.Siniflar), Ankara: Ogreti Yayinlari, 2005.

f]lgen, Giilten, Kavram Gelistirme, Kuramlar ve Uygulamalar, Ankara: Pegem A

Yayinlari, 2001.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 7 (2017)



http://www.babil.com/yayinevi/nobel-yayin-dagitim-7925
http://www.babil.com/yayinevi/nobel-yayin-dagitim-7925




flahiyat Arastirmalar1 Dergisi / Journal of Divinity Studies
Say1/ No. 7, Haziran / June 2017
Makale / Article: 91-123

‘Ummi Kavrami ve Hz. Muhammed’in (S.A.S)
Ummiligi’

The Concept of Ummi and Muhammad’s Being Ummi

Emine Demil’

Oz: Bu calisma genelde {immi kavraminin etimolojik bir analizini sunmayi
amagclamakta, 6zelde de Hz. Muhammed’in 4mmi olusuna odaklanmaktadir.
Calismada immi kavraminin hem Kur'an’da hem de hadislerde kavramsal ola-
rak liigat manalarina yakin anlamlarda kullanimini gdstermek icin dnce etimo-
lojik koékeni incelenmektedir. Sonra Kur'an’da (immi ifadesini barindiran ayetle-
re yer verilmekte ve hadis rivayetlerinde Hz. Peygamber'in immiligi irdelen-
mektedir. Ummilik, gerek Kur'an’da gerekse hadislerde kitibet kavramiyla bera-
ber zikredilmekte ve Ehl-i Kitap ifadesinin karsiligi olarak kullanilmaktadir.
Bununla birlikte immi kavrami etnik, egitimsel ve dinsel boyutlar1 olan hem
Araplari, hem de Yahudileri yani milletleri icinde barindiran bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hadislerde ise sézciigiin Hz. Muhammed’in iimmiligini

ifade etmek icin kullanildig: gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ummilik, Ehl-i Kitap, Ummet, Okuma Yazma, Hz.

Muhammed, Araplar, Yahudiler.

Abstract:This study in general aims to present an etymological analysis of
the concept of ummi an in particular focuses on Muhammad’s being ummi. in
the study, firstly the etymological roorts of the concept ‘ummfi’ are examined so
as to indicate its use in meaning close to conceptual lexical meaning in both the
Qur’an and the hadith. Then, the verses in the Qur’an related to the expression of
ummi are included and Muhammad’s being ummi in hadith narrations is being

examined. Ummi is mentioned in the Qur’an or in the hadiths together with the
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concept of literary composition and is used as the counterpart of the expression
of “Ahl al-kitap”. in addition to this, the concept of ummi emerges as a concept
that has ethnic, educational and religious dimensions and is housed in both
Arabs and Jews, that is, nations. In the hadiths, this concept is used to express

Muhammad’s being ummi.

Key Words: Ummi, Ahl al-kitab, Ummah, Literacy, the Prophet Muham-

mad, Arabs, Jews.
Giris

Hz. Muhammed’in immi olup olmadig1 hususu degisik vesilelerle
bir ¢ok miellif tarafindan sik sik glindeme getirilmistir. Bu baglamda
bazi zayif rivayetlere dayanilarak onun immi olmadigi, yazi yazmayi
bildigi, buradaki immiligin peygamberlikten dnceye ait olup, niibiivvet-

ten sonraya samil olmadig: gibi goriisler ileri stirilmustiir.

Ote yandan Kuran’i Kerim’de Hz. Muhammed’in okur yazar olma-
digy, risaletten 6nce herhangi bir kitap okumadig: belirtilir. Birkag ayette

de Hz. Peygamber “mmi” okuma yazma egitimi almamis yani tahsil

gormemis olarak anilmistir.
1. Ummi Kavrami

Arap¢a “Ummi” sézciglinin anlami ilk bakista sasirtici bir gorii-
niim arz eder. Zira ifadenin etimolojisini belirlemek olduk¢a zordur ve

temel/kok anlamlar1 olduke¢a karmasiktir.

Sozliikte “kastetmek” anlamindaki “emm” kékiinden veya “anne”
anlamina gelen “timm” ya da “topluluk, millet” gibi manalar1 ifade eden
“immet” kelimesine nisbetle elde edilen {immi “Okuma yazma bilme-
yen, tahsil gormemis; az konusan, konusurken hata yapan kimse” de-
mektir. Umme nisbeti halinde “annesinden dogdugu gibi kalmuis, tabiat1
bozulmamis, sonradan okuma yazma O0grenmemis” anlamina gelirken

timmete nisbeti durumunda bagli bulundugu topluluga mensup, onlarin
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Ozelliklerini tasiyan, bilgi ve becerilerini bu ¢ercevede kazanmis kimseyi

anlatir?.

Dilciler kelimenin bu maénalar1 kazanmasini, Arap toplumunun
Kur’an’in nazil oldugu donemde genelde okuma yazma bilmeyenlerden
meydana gelmesiyle agiklamaktadir. Bu ikisi kadar gii¢clii olmamakla
birlikte imminin Mekke icin sOylenen “timmii’l-kurd” (kéylerin ana-

s1/esas1) terkibine nisbetle kullanildigini séyleyenler de vardir.?

Kanaatimizce, erken donem bir sozliikten bu liigavi tespitlerin ka-
dim kokenlerinin izinin stiriilmesi, ilgili kokiin temel ve yan anlamlari-
ni1 ayristirmak agisindan énem arz eder. Ummi kelimesinin temel anla-
mi1 zamanla genislemis, biitin bunlara bagli olarak Arapga’da yeni bir

anlam (okuma yazma egitimi almamis) kazanmaistir, denilebilir.

flgili tartismalara baktigimizda ise Sebastian Giinther’in calisma-
sindan nakledecegimiz goriisler konunun anlasilmasi agisindan fevkala-
de mithimdir: Ummi ifadesinin anlami ve etimolojisi olduk¢a karmasgik-
tir. Hem Misliman olan, hem de Misliiman olmayan alimlerin esas
anlamiyla problemi ¢bzmek amaciyla bir dizi agiklama Onerisine yol
agmistir. Ozellikle batidaki ¢alismalarda, immi ifadesinin yaygin olarak

“okur yazar olmayan” seklinde anlagilmasi tartigma konusudur.*

Orta ¢agdaki Misliman tefsirciler, ummi ve ummiyytn kelimele-

rine dair farkli goriislere sahiptir:

Ummi kelimesinin, ‘halk’ ve ‘millet’ anlamlarina gelen umma (im-
met) kelimesinden tiiredigi belirtilmistir. Islam 6ncesi dénemlerde,
umma 6zellikle -hatta es anlamli olarak da kullanilmistir-‘Arap halkiny’
belirtirdi. Ote yandan ‘okuyamama veya yazamama’ anlamini da ifade
ederdi. (6rnegin ‘egitimsiz’, ‘okur yazar olmayan’ veya ‘avam’ anlamina

ait). Islam oncesinde Araplar'in, ‘okumayan veya yazmayan’ bir halk

2 Cemaleddin Ebuw’l-Fazl ibn Manztr, Lisanii’l-Arabi’l-Muhit, Beyrut: Daru Lisani’l-Arab, I,
1970, s. 105.

3 fsmail Yoriik & Ismail $1k, “Kelam Agisindan Hz. Peygamber’in Ummiligi”, Dini Aragtir-
malar, 7, 19, s. 173-176; Mehmet Suat Mertoglu,“Ummi” maddesi, Istanbul: DIA, 2012,
42/309; Cetin M. Nihat, “Ummi” maddesi, Istanbul: MEB, 1986, XII1/34; M. Hamdi Yazr,
Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, t.y., VII11/32.

4Sebastian Giinther,“Muhammad, The Illiterate Prophet: An Islamic Creed in the Quran
and Qur’anic Exegesis”, Journal Of Qur’anic Studies, 1V (1), 2002, s. 9.
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olduklar: iddia edilir. Araplarin alfabe konusunda ‘egitimsiz’ olduklar:
da sOylenir: Onlar, ne yazmay: ne de okumay: d6grenmemis olan bir
immettir ve hala dogdugu hal {izere olan bir halktir ve boylece ‘Peygam-
ber iimmidir, o yazmaz, okumaz ve saymazdi’ Umminin ayrica iimm
(anne) kelimesinden de tiiredigi ifade edilmistir. Bu, bir kisinin ‘anne-
sinden yeni dogan gibi 6z halinde, saf, dogal ve dokunulmamig’ oldugu-
nu belirtebilir. Metaforik olarak, ‘egitimsiz’, ‘egitilmemis’ ve ‘okur yazar

olmayan’ anlamlarini bir araya getirebilir.’

Bize gore, immi kelimesinin bir biitiin olarak yukarida kaydettigi-
miz manalari igerdigini ifade etmek mimkiindir. Zira Mekke ile ilgili
bir Kur’an ifadesi olan iimmii’l-kura (biitiin kdylerin anasi) ile baglanti-
lidir. Dolayisiyla ‘Gmmi’ nisbesi, Hz. Muhammed’in ‘Mekke koékenini’
de dile getirdigi soylenebilir. Genel olarak ifade edersek, bu agiklama
ayn: zamanda konunun etnik boyutuna da odaklanmaktadir. Clinki
Mekkenin yerlileri Araplardir. Ote yandan Araplarin tek tanri ile ilgili
olarak ‘cahiliyye’ zamaninda din baglaminda ‘egitilmemis’ olduklarin-
dan bahsedilir. Onlar Bir ‘kutsal kitaba’, sahip olmayan misrik, polite-
istlerdi ve dolayisiyla okuyamazlardi. Ancak zamanla iimmi denilince

‘okuma yazma egitimi almamis’ anlami anlasilmistir.

iki 6nemli ligat alimi olan Ibn Manztr (6.711/1311) ve Zebidi
(6.893/1488) tarafindan verilen immi kelimesinin anlamlarinin burada

alintilanmas: uygundur.

ibn Manztr, “immi, yazamayan kisi demek degildir” diyor. Zebidi
ise “GUmmilik bir kisinin dogdugu zamanki durumudur; yani idmmi bir
kisi okuma yazma bilmez ve bdylece annesinden dogdugu zamanki du-

rumunda kalir” diyerek goriislerini belirtmisgtir.®

Burada sunu belirtelim ki, modern dilbilimciler immi kelimesinin
es-stiremli ve art-sliremli anlamlar1 arasindaki goreceli iliskiyi tanim-

lamakta yeterince titiz davranmamuislardir. Argiimanlarinin farklilik

5 Glinther, “Muhammad, The Illiterate Prophet: An Islamic Creed in the Qur'an and
Qur’anic Exegesis”, s. 10-11.

¢ Muhammad Rashid, “Was Muhammed Literate?”, Bangladesh: Chittagong University, s.
50-51.
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gostermesine karsin, ‘okur yazar olmama’ anlamini reddetme konusunda

hem fikirdirler.

Bazi arastirmacilar imminin, Arap¢a umma‘dan istikak etmis gibi
goriinmedigini séyleyerek kelimenin aslini Ardmice’de veya Ibranice’de
aramislar, Kur’an’da ¢ogul sekli olan {immiyytin ile misriklerin kasde-
dildigini, Hz. Peygamber’in kendisi hakkinda kullanilisinda, acik¢a
tayin edemedigimiz bir mana tasimakla beraber, okuma yazma bilme-
yen manasina gelmedigini ve Hz. Peygamber’in kelimeyi Yahudilerden
almis olacagini ileri siirmislerdir. Ahmed M. Sakirin (1892-1958), bu
iddialarin esasinda bozuk oldugunu beyan ederek baslayan bir tenkidi
soyle hulasa edilebilir: Ummi sifatin1 Hz. Peygamber kendisi almamus,
onu bu sifatla Allah vasiflandirmistir. Kur'an’da bu sifatin hicretten
sonra gorildiigli dogru degildir. Zira Hz. Peygamber’i iki ayr1 ayetinde

“en-nebiyyw’l-iimmji” diye anan A’raf Stresi, Mekke’de nazil olmustur.”

Ayrica Ibranice “uma” ifadesiyle Arapca’daki “ilmmet” kelimesinin

ayni harflerden olustugu ve ayni anlama geldigi iddia edilmektedir.

Bu baglamda Muhammed Zekeriyya ¢alismasinda su goriisleri ser-
detmektedir: “Ummi kelimesinin asli Arapga degildir, denilmistir.
Fakidu’l-Cabiri: ‘Ummji lafz1 yabancidir. Arapga’da kékii yoktur. Onun
asli kendisine kitap verilmeyen Yahudiler'in disindakileri ifade eden
“Umem” lafzina racidir. ‘Ummiyytn’ ve ‘Ummi’ kelimesinin gectigi ayet-
lerden kasdedilen Araplari, Mekke’deki Arap kabileler ile sinirlandirmak
gerekir. Yahudiler ve Hiristiyanlar kendi dinlerine uymayanlar: ‘Gmmf’
olarak isimlendirmektedir ve bu kelimenin “Gtiyim’ kelimesinden geldi-

gini ifade etmektedirler’ demektedir.®

Ayrica “iimmiyy(in” kelimesinin aslinin Ibranice oldugu ve Arap
manasina geldigi belirtilmistir. Bu kelime ile genel olarak miisrik Arap-
lar, 6zel olarak Mekkeli miisrikler kasdedilir. Zira Arap yarimadasindaki
Ehl-i Kitab’in mukabili grup onlardi. Bu kavramda c¢ift anlamlilik var-
dir: Kitab1 olan ve kitab1 olmayan kasdedilir. Kitaba sahip olmayanlar

7 Nihat, “Ummi” maddesi, MEB, XIII/105.
8 Muhammed Zekeriyya, “Ummiyytn fi’l-Kur’an: Ehtim Ahnaf?”, s. 1-3, Erisim Tarihi:
30.03.2017, http:// www. Safsaf. Org.
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Ummi Araplar, kitaba sahip olanlar ise Yahudilerdir. Su anda yaygin

olan goriis budur.’

Ote yandan calisgmada “Giyim” kelimesinin “timmi” kelimesine
donistigiini hakikatte kabul etmenin miimkiin olmadigi, Kur’an’in
getirdigi dini kavramlarin diger dillerden aynen alindigi ve terclime
edilmedigi belirtilmektedir. Ayrica “Giiyim” kelimesi ile “Ummiyytn”
kelimesi arasinda bir bagin olmadig1, “Gtiyim” ifadesinin ancak anlami-
nin tercime edilebilecegi, binaenaleyh “Ummi” ifadesinin “timem” ifa-
desine nisbet edilmesi durumunda {memiyy®n olmasi gerektigi, immi

olamayacag belirtilmektedir.!

Kisacas: immi kavraminin su manalar i¢in kullanildigini gérmek-
teyiz: 1. Okuma-yazma bilmeyen Araplara nisbet edilen kisi, 2. Anadan
dogdugu tizere kalanlar, 3. Okuma-yazma bilmeyen kisi, 4. Bagli bulun-
dugu topluluga mensup kimse. 5. Ummii’l-Kurd’ya mensub, yani Mek-
keli. Bunlar icinde meshur olan ise ti¢lincli goriistiir.

Kanaatimizce kavramin biitiin bu manalar: ifade ettigi goriilmekte-
dir. Ancak immi kavrami zamanla “Okuma yazma egitimi almamis,
tahsil gormemis” manasinda anlasilmaktadir. Bununla birlikte, “Gmmi”
kavraminin Kur’an’da ve hadislerdeki kullanimi konunun anlasilmasi

acisindan mihimdir.
2. Kuran’da Ummi Kavrami

Ummi kelimesi, Kur’an’da iki yerde tekil, dért yerde de ¢ogul olmak
tzere alt1 yerde mevcuttur ve kavramsal olarak liigat manalarina yakin
anlamlarda kullanilmistir. Burada sunu belirtelim ki, Kur’an’da ‘Gmmf’
kavrami kitabetle beraber zikredilmektedir. Umminin Kur’an’da kullani-
lis1 daha ziyade su iki sekilde goriilmektedir: Genel anlamda iimmi, 6zel
olarak Hz. Peygamber’in immiligi. Kelimenin ayetteki kullanim sekli ve
kullanildig1 anlamlar gz 6niline alindiginda bunlar1 birkag¢ grupta top-

lamak mumkindir:

® Muhammed Zekeriyya, a.g.m, s. 1-3.

10 Muhammed Zekeriyya, a.g.m, s. 1-3.

" Diger galigmalar icin bkz. Remzi Kaya, “Kur'an’da Hz. Peygamber’in Beser ve Ummi
Olusw”, UUIFD, XI (1), 2002, s. 29-52; Ziya Sen, “Kur’an’da Ummi Kavrami ve Hz. Peygam-
ber’in Ummiligi”, Isldm{ [limler Derg1s1 1(2), 2006, s. 208-218.
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1. “Onlardan timmdiler vardir ki bir takim kuruntular hari¢ kitabi
(Tevrat’r) bilmezler. Onlarin bildiklerinin hepsi sadece zan ve tahminden

ibarettir.”"

Bu ayetteki “Ummiler” kelimesinden kasit okur yazarligl tam olma-
yanlar, Tevrat1 incelemeyen ve ondaki gercekleri arastirmayan Yahudi-

lerdir.’

Ancak Taberi (6.310/923), ibn Abbas’tan gelen ve Bakara Stiresi'nin
78. ayetindeki ‘Ummiyytn’u “Allah’in génderdigi el¢iyi ve kitab1 tasdik
etmeyip kendi elleriyle kitap yazan, sonra da bunun Allah’tan geldigini
iddia eden kimseler” seklinde agiklayan rivayeti, kelimenin Arapg¢a’daki

kullanimina aykir1 oldugu gerekgesiyle tenkit eder.!

Burada sunu belirtelim ki, sonraki donemlerde de ifadenin Yahudi-
ler seklinde agiklandigi goriilmektedir. Bu c¢ercevede Elmalili Hamdi
Yazir su gorisleri serdetmektedir: “Bir de bunlarin immileri vardir ki,
okuma yazma bilmezler, kitab: anlamazlar, sadece bir takim kuruntular
beslerler. Biitiin bildikleri hayal meyal mefk{relerden, duyduklar: tak-
lidi temennilerden ibarettir. Iste Yahudilerin okuma yazma bilmeyen
avam (cahil) halk takimi da ilimden, kitaptan nasibi olmayip sadece

kuruntu arkasinda kosup dururlar.’®

Ayetin siyak sibakindan hareketle ifadenin Yahudileri kastettigini

belirtmek gerekir.

2. “Ehl-i Kitap’tan dylesi vardir ki, ona ytiklerle mal biraksaniz onu
sadece noksansiz iade eder. Fakat dylesi de vardir ki, ona bir dindr ema-
net biraksan tepesine dikilip durmazsan onu sana iade etmez. (Clinkii
bunlar “‘immilerin malini almakta bizim i¢in hi¢bir vebal yoktur’ derler.

Allah karsisinda bile yalan séylerler.”'®

Ayetteki immiler nosyonuyla, genel anlamda Ehl-i Kitap’tan olma-
yan, yani ilahi kitaba dayali bir dinleri bulunmayanlar kasdedilmekte-

12 Bakara, 2/78.

13 Ebuw’l-Kastm Muhammed b. Omer Zemahseri, el-Kessdf, Misir: Tibaatir’l-Kiibra el-
Emiriyye, 1319, s. 222.

1 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cidmiu’l-Beyidn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Kahire: Daru
Hicr, 2001, 11/152-162.

15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 328.

16 Al-i Imran, 3/75.
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dir. Bilindigi {izere Yahudiler, Ehl-i Kitap’tan olmayanlar1 immi olarak
isimlendiriyor ve Tevrat’ta mallarina ve canlarina zarar verme bakimin-
dan herhangi bir yasaklama bulunmamas: dolayisiyla kendilerine mu-
halif olan herkese yapilan zulmii helal kabul ediyorlardi."”

Bu ayette Yahudiler’in kelimeyi, Yahudi olmayan Araplar i¢in kul-
landiklar: goriilmektedir.

3. “Ciinkii iimmiler arasinda kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan,
onlar: temizleyen, onlara kitab: ve hikmeti 6greten bir peygamber gén-

deren O’dur. Halbuki onlar apagik bir sapiklik icerisindeydiler.”'®

Bu ayette gecen “timmiler” kelimesi, Hz. Peygamber’in de icinde ya-
sadig1 Arap milletine mensup olanlar manasina gelmektedir. O devirde
Araplar, diger toplumlara gére okuma ve yazmasi olmayan bir topluluk
olarak dikkati ¢cekmektedir.”

Ayette zikredilen okuryazarligi olmayan {mmilerden maksat,
Miicahid, Katade ve Ibn Zeyd’e gére Araplardir. Araplara “immi” de-
nilmesinin sebebi, Katade’ye gore onlarin okuma yazma bilmemeleridir.

Ibn Zeyd’e gore ise, kendilerine daha énce kitap indirilmemesindendir.?

Kanaatimizce, Islam alimleri Kur'an’daki iimmi kavraminin gegtigi
ayetleri acgiklarken, her birini kendi baglami icerisinde degerlendirmis-
lerdir. Burada gecen “Ummiyyin” ifadesinin ¢ogul oldugu, bir toplulugu
kasdettigi asikardir. Araplarin immi olusundan kasdedilen de onlarin
putperest olmalar: degil, okuma ve yazma bilmemeleridir. Aslinda ayet,
Hz. Peygamber’in icinde yetistigi sosyo-kiiltiirel ¢cevreyi tasvir edici nite-
liktedir. Yiice Allah, Araplari ilahi bir kitaba sahip olmamalar: sebebiy-
le, okuma yazma bilmeyen kimselere tesbih ederek “Gmmi” diye vasif-
landirmistir. ‘Ehl-i Kitap’ ve ‘lmmiyytn’ ifadeleri Islam’in galibiyetin-
den sonraki bir ayrimdir. Zira Kuran Isldm’in nebisini de {immi olarak

vasiflandirmistir.

17 Zemahseri, el-Kessaf, 1/309-310.

18 Cuma, 62/2.

19 Zemahseri, el-Kegsaf, 111/158.

20 Taberi, Taberi Tefsiri, XXI1/625-626; Ayrica bkz. 11/153, 154; X/488-492.
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Elmalili ise bu ayetle ilgili sunlar1 kaydetmektedir: “Icinden bir
rastil gonderdigi bu iimmilerden kasit “Araplar”dir. Burada da soziin
gelisinden bu manada oldugu anlasilmaktadir. Yani ilkel halde bulunan
ve heniiz cehélet devrini yasayan Araplar icerisinden, ilim ve hikmet
kaynagi olan bir Rastil gonderdi. Uzerlerine Allah’in ayetlerini okuyor ve
onlari tezkiye ediyor, batil inanc¢lardan, fena huylardan temizleyip feyiz-
lendiriyor, fikirlerini agiyor ve onlar1 biitiin alemler icinde parlatiyor ve
onlara kitap ve hikmeti 6gretiyor. Halbuki bundan 6nce o immiler agik
bir dalalet i¢inde, ne yaptiklarini bilmez saskin bir halde idiler. Boyle

iken Allah iglerinden onlara bir res(il génderdi.”?!

Ote yandan, cahiliye déneminde okuma yazma bilen azdi. Mek-
ke’deki sairlerin dahi okuma yazma bildigine dair bir maltiméat tarih
kaynaklarinda kaydedilmez. Ummilik o dénemin karakteristik dzelligi-
dir.Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in okuma yazmasi olmayan bir sahsa
indirilmis olmasi, tepki meydana getirmis, inanmayanlar “Allah,
Kur’an1 okumasi yazmasi olmayan birine mi indirdi?” diye Peygamber’i
alaya almalarina sebep olmustur. Kendisine Rabbinden indirilen vahyi
muhataplarina teblig etmekle emrolunan Hz. Peygamber misyonunu
gerceklestirmek ve sahabenin vizyonunu genisletmek i¢in Kur’an vahy-
lerini onlara teblig ediyor, ancak vahyi vahiy katiplerine yazdiriyordu.
Rastlullah (s.a.s), Allah’tan aldig1 vahyleri , okuma yazma bilen sahabe-
lere yazdirmasi da Hz. Peygamber’in immiliginin en biiylik gostergesi-
dir.

4. “Eger seninle tartismaya girerlerse de ki: Bana uyanlarla birlikte
ben kendimi Allah’a teslim ettim. Ehl-i Kitab’a ve immilere de ki: Siz de
Allah’a teslim oldunuz mu? Eger teslim olurlarsa dogruyu buldular”
demektir. Yok eger yliz ¢evirirlerse sana diisen yalnizca duyurmaktir.
Allah kullarini ¢ok iyi gériir.”*

21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 32.
22 Al-i Imréan, 3/20.
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Bu ayette gecen iimmilerden maksat putlara tapan misrik Araplar-
dir.

Yukarida terciimesi verilmis olan dort ayette iimmi kelimesi cehale-
tinden dolay: yanlis yollarda israr eden Yahudileri, okuma yazma bil-
meyen bir millet olarak Araplar: ve kutsal kitabi olmayan insanlar1 isa-
ret etmek i¢in kullanigmistir. Eger bir kisi, 6rnegin Winsinck ve Horo-
vitz gibi mistesrikler, Kur’an’da iimmi kelimesinin kullanildig1 yerlere
“kafir” ve “pagan” kelimesini koymakta 1srar ederse, bu durum yukarida
tercimesi verilen ve Yahudiler arasinda kutsal kitab: yazanlar ile im-
miyyunlar arasindaki farka referans tasiyan ilk ayetle bagdasmaz.?*

5. “Yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklari o elgiye, o
iimmi peygambere uyanlar (var ya) iste o peygamber onlara iyiligi em-
reder, onlar1 kétiiliikten men eder. Onlara temiz (ve giizel) seyleri heldl,
pis(ve zararli) seyleri haram kilar. Ve tizerlerindeki agirliklari, sirtindaki
zincirleri atar. O peygambere inanip ona saygi gosteren, yardim eden ve
onunla birlikte gonderilen ntra uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler

onlardir.**

6. Ve de ki: “Ey insanlar! Ger¢ekten ben sizin hepinize, gbklerin ve
yerin sahibi olan Allah’in génderdigi el¢iyim. Ondan bagska ildh yoktur.
O, diriltir ve éldiiriir. Oyleyse Allah’a ve onun iimmi Rastl’iine, Allah’a
ve onun kelimelerine géniilden inanan Rastl’line iman edin. Ona uyun

ki dogru yolu bulasiniz.”®

Bu cercevede ayetin metninde Hz. Muhammed’den Tevrat ve Incil
baglaminda {immi sifatiyla bahsedilmesi dikkat ¢ekicidir. Ummi, Islam
geleneginde genellikle okuma yazma egitimi almamis olarak anlasilmig-
tir. E

Miicahid’in dedigi gibi, Kitab Ehli, Hz. Muhammed’in daha 6ncele-

ri okuma yazma bilmedigini, dolayisiyla okuyup yazamadigini ancak

23 Rashid, “Was Muhammed Literate?”, s. 50.
24 Nraf, 7/157.
25 A’raf, 7 /158.
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onun Mekkeliler’e dnceki peygamberlerin timmetlerin haberlerini soyle-

digini belirtirler.?

Ozel anlamda kullanilan ve Araf Stiresi'nin 157-158. ayetlerde gecen
immi lafzina gelince, Mekke’de nézil bu ayetler Hz. Peygamber’in bu

vasfini tavzih etmektedir ki, o da onun immi olusudur.

Ayette Hz. Peygamber’in bu sekilde vasiflandirilmasinin sebebi, Hz.
Peygamber’in mucizelerinden biri olarak onun bilgisinin miikemmel bir
sekilde olduguna dikkat ¢ekilmesidir.?”

Hz. Peygamber’in immiliginin kelimenin “okuma yazma bilmeme,
egitim almamis olma” bicimindeki anlamina uygunlugu konusunda
miifessirler arasinda goriis ayriligl yoktur. Tahsil gérmemis bir immi
iken Kur’an gibi bir kitap getirmis olmas1 onun bir mucizesi kabul edi-

lir.28

Netice olarak Kur’an’da bu kelimenin su anlamlar i¢in kullanildigi-
n1 gormekteyiz:
1. Misrik Araplar

2. Tevrat’1 bilmeyen Yahudiler

3. Okuma yazma egitimi almamis kisi. Bu da Hz. Peygamber’in sifa-

t1 olarak gelir.

Ummilikle ilgili olarak ilk vahiy indigi anda Mekkelilerin Kur’an

konusundaki tepkileri de bize bir ¢er¢eve sunmaktadir:

Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’e bazi ¢irkin iftiralarda bulunu-
yorlardi: “Kéafirler: “Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu iftiradan bas-
ka bir sey degildir. Baska birileri de kendisine yardim etmistir” dediler.
Boylece haksizliga ve yalanciliga saptilar. Kuran oncekilerin efsaneleri-
dir. Muhammed onu baskalarina yazdirmis da sabah-aksam kendisine

26 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cimi’ i Ahkdmi’l-Kur’an, Kahire:
Daruw’l-Kitibi’l-Misriyye, 1944, X1I1/351.

27 Abdullah b. Omer Beydavi, el-Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Istanbul: Sirket-i Hay-
riyye-i Sahafiyye, 1296, 111/30; 1V/140.

2 Fahruddin b. Ziyaiddin b. Omer Razi, Tefsir-i Kebir-Mefatihu’l-Gayb, ter. Suat Yildirim
vd, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988/1989, XV/20; ismail Hakk:i Bursevi, Muhtasar Ruhu’l-
Beyién Tefsiri, istanbul: Damla Yaynevi, 1995, I11/251.
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tekrarlanip okunuyor” dediler. Ey Muhammed sen onlara sOyle de:

“Onu, goklerdeki ve yerdeki sirlar1 bilen Allah indirdi.”?

Bu ayette de goriilecegi tizere Hz. Peygamber’e iftirada bulunanlar,
“o yazd1” diyemiyor, “ancak baskalarina yazdirdigini” belirtiyorlardi.

Zira ¢ok iyi biliyorlardi ki, Hz. Muhammed (s.a.s) immi idi.

Konuyla ilgili diger bir ayet sOyledir: “Sen bundan énce bir kitap
okumuyordun, (sag) elinle de onu yazmiyordun. Béyle olsaydi o zaman
batilda olanlar kugkulanirlard:.”®

Kur’an-1 Kerim okuma yazma egitimi almamis immi bir insana in-
dirilmistir. Onun yasadig1 beldede boylesine belagatli bir soze sahip,
gaibden haber veren fasih bir kitap okuyan alimler de ¢ikmamistir. Ay-
rica Allah Teala kendisine vahyetmeden 6nce Hz. Muhammed 6nceki

kitaplardan bir sey de okumamigt1.!

R}

Burada “sag” elin kasdedilmesi, genelde yazmanin sag elle yapilma-

sindan dolayidir.*

A
1

Ayette gecen “min kablihi” (bundan once) zarfi, “I4 tehadduhd”
climlesinden Once gectigi i¢cin Ras(ilullah’in daha sonra da yazmis olabi-
lecegine ihtimal vermek mimkiin degildir; bu istimal onun mutlak

olarak hicbir sey yazmadigina delalet eder.*

Yiice Allah, Hz. Peygamber’e tiim bu ilimleri vahyetti, ona kitabi ve
hikmeti 6gretti. Onu 151k sacan bir girag, apagik bir delil, gézetici, agik-
layici, 6giit verici, hatirlatici, miijdeleyici ve uyarici bir peygamber kil-

di3*

2 Burkan, 25/4-6.

30 Ankebt, 29/48.

31 Zemahseri, el-Kegssaf, 11/399.

32 Abdullah b. Ahmed, Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil,
Pesaver: Tac Mahal, t.y., 111/260.

33 Altisi, a.g.e, XXI/5.

3 Maide, 5/15, 19; Ahzab, 33/46; Nisa, 4/174; Fetih, 48/8; Zuhraf, 43/29; A’raf, 7/68; Gasiye,
88/21; Isra, 17/105.
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Diger bir ayette de, “Allah sana kitab: (vahyi) ve hikmeti indirdi,
sana bilemeyecegin seyleri O6gretti. Allah’in liitfu gercekten sana biiyiik-

tir. "%

Hz. Peygamber’in ayricaliklarindan biri, bir 6gretmenin yaninda
okuma yazma egitimi almamis olmasidir.*® O bir bilgi ortaminda degil,
cahil bir toplumda yetisti. Kur’an’in agikladigi bu gercek® hicbir kimse
tarafindan yalanlanmis degildir. Bununla birlikte, zikrettigimiz ayetler
Hz. Peygamber’in iimmiligi meselesine agiklik getirmesi bakimindan

ehemmiyet arz etmektedir.

Sebastian Giinther® ise bu konuda su goriisleri serdetmektedir: Ge-
leneksel olarak Misliimanlar, immi kelimesini “okuma yazma bilme-
yen” olarak anlamislar ve acik bir sekilde Hz. Muhammed’i “Okuma
yazma egitimi almamis bir Peygamber” olarak tanimlamaislar. Bu goris,
Islam’daki muhafazakar inan¢ ve maneviyatin bir béliimiinii olustur-

mustur.

Batili akademisyenler, 6zellikle imminin “okur yazar olmayan” an-
lamina gelmesini sorgulamislardir. Bazi akademisyenlerin, kelimenin
anlaminin “etnik olarak Arap” anlamina geldigini savunurken, baskalar:
“egitimsiz” veya “cahil” kutsal kitap hakkinda bilgisinin ve egitimin
olmasinin aksine oldugunu veya “hentiz bir vahiy almamis oldugunu”
ve dogrudan ifade edersek “pagan”, “kafir” ve “putperest” anlamlarina

geldigini savunmuslardir®,

Kur’an’da bir topluluktan ve Hz. Peygamber’den bahsedilirken, ke-
limenin daima bilgileri yazili bir kaynaga dayanmayan manasini tasidi-
g1 agiktir. Bilgileri kitabi olmayan, aralarinda okuyup yazma bilenlerin
¢cok az bulundugu, basit bir yazinin ancak mahdut sahalarda kullanildig:
Miisrik Araplarin yaninda, ayette agik¢a gortldigii gibi, Kitap Ehli
olanlarin arasinda da, okuyamadiklar: i¢in, bildiklerini dogrudan dog-

ruya Tevrat'tan almamis bulunanlar da bu sifatla anilmiglardir.

35 Nisa, 4/113.

3% Nahl, 16/103.

% Ankebiit, 29/48.

% Sebastian Glinther,“Muhammad, The Illiterate Prophet: An Islamic Creed in the Qur'an
and Quranic Exegesis”, Journal Of Qur’anic Studies, IV (1), 2002.

% Sebastian Giinther, a.g.m, s. 13-15.
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Ummi ifadesinin hadiste de bir ¢cok yerde ayni manalarda kullanil-
digini ifade etmek mimkindir.

3. Hadis Rivayetlerinde Hz. Peygamber’in Ummiligi

Ummilikle ilgili rivayetlere baktigimizda, Kur’an’da oldugu gibi Hz.
Muhammed’in de igerisinde bulundugu toplulugu immi olarak vasif-
landiran ibarelerin birkag farkli manada kullanildigini gérmekteyiz:

A. Muhammed b. Miisenna*’-Abdurrahman*!-Siifyan*’-Esved b.
Kays**-Said b. Amr*-ibn Omer-Nebi (s.a.s): “...Biz {immi bir milletiz.

Yazamayiz. Hesap yapamayiz.”*®

Rivayetin isnadlarini su sekilde siralamak mimkindiir:

1. Muhammed b. Misennd ve Muhammed b. Begsar®
Muhammed?-Su’be**-Esved b. Kays-Said b. Amr b. Said b. Ebi’l-As-ibn
Omer-Nebi (s.a.s)¥.

‘““Muhammed b. Miisenna b. Ubeyd b. Kays b. Dinar el-Anzi (6. 251-252): ibn Main,
Zihli, Salih b. Muhammed, Ebt Hatim, Nesai, Tbn Hibban ve Hatib gibi birok &lim
tarafindan sika olarak gdriilmiistiir. (er-Razi, Ebti Muhammed Abdurrahman ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2002, VIII/109-110; Ebti Ab-
dillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, Mizanu’l-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, Beyrut: Daru ihya-
i Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963, IV/24; Ahmed b. Ali, Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib,
Beyrut: Daru Sadr, 1325, 1X/425-427).

1IAbdurrahman b. Mehdi b. Hassan b. Abdirrahman el-Anberi (6. 198): Ebti Hatim, ibn
Sa’d ve Tbn Hibban gibi 4limler tarafindan sika olarak kabul edilmistir. (ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve't-Ta'dil, V/350-352; Ibn Hacer, Tehzib, V1/279-281).

12 Sifyin es-Sevri: Esved b. Kays'dan rivyet etmistir. Ondan Abdurrahman b. Mehdi
nakletmistir. Su’be, ibn Uyeyne, Ebtt Asim, Ibn Main, SiifyAn’in hadiste emire’l-mirminin
oldugunu ifade eder. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V/350-352; ibn Hacer, Tehzib,
V1/279-281).

BEsved b. Kays el-Abdi: Said b. Amr b. Said b. Ebi’l-As’dan rivayet etmistir. Ondan es-
Sevri aktarmustir. Ibn Main, Nesai, Icli ve Ebt Hatim sika oldugunu belirtmektedir. (ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, V/218; Ibn Hacer, Tehzib, V1/279- 281).

“Said b. Amr b. Said b. Ebi’l-As: Ebti Ziir'a, Nesai, Ebtit Hatim ve Ibn Hibban gibi alimler
tarafindan sika olarak gériilmiistiir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IV/48; ibn Hacer,
Tehzib, IV/68).

5 Siileyman b. Es’as es-Sicistani Ebti Daviid, es-Siinen, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981.
Muhammed b. Begsar b. Osman b. David b. Keysin el-Abdi (6. 252): Icli, Ebtt Hatim,
Nesai ve Ibn Hibban gibi alimlere gore sikadir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil,
VI1/287-288; Zehebi, Mizan, 111/490-491; ibn Hacer, Tehzib, I1X/70-73).

7Muhammed b. Ca’fer el-Hiizeli Ebt Abdullah el-Basri Gunder (6. 193): Su’be’den
rivayet etmistir. Ebti Hatim, ibn Hibban, ibn Sa’d, Miistemli, Yahya b. Main ve Icli gibi
alimler tarafindan sika goriilmistir. (Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V11/297-298; Ebt
Abdillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, Tezkiratii’l-Huff4z, Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasil-
Islami, 1374, 111/502; Ibn Hacer, Tehzib, IX/96-98)

8Su’be b. Haccac b. el-Verd el-Itki el-Ezdi (6. 160): Abdiilmelik b. Meysere’den rivayet
etmistir. Ondan Muhammed b. Ca’fer nakletmistir. Ahmed b. Hanbel, ibn Sa’d, Icli’ye gore
sikadir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IV/335-337; ibn Hacer, Tehzib, IV/338-346).
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2. Adem®-Su’be-Esved b. Kays-Said b. Amr- ibn Omer- Nebi

(s.a.s)L.

3. Abdullah-Ahmed b. Hanbel-Muhammed b. Ca’fer-Su’be-Esved
b. Kays-Said b. Amr b. Said-Ibn Omer-Nebi (s.a.s)*.

4. Abdullah-Ahmed b. Hanbel-Abdurrahman-Siifyan ve Ishak yani
el-Ezrak®*-Siifyan-Esved b. Kays-Said b. Omer-ibn Omer-Nebi (s.a.s)>.

5. Abdullah-Ahmed b. Hanbel-Hisdm-ishak b. Said®*-Said b.

Amr®-Ibn Omer- Rastilullah (s.a.s)¥.

6. Abdullah-Ahmed b. Hanbel-Ubeyde b. Hamid*-Esved b. Kays-
Said b. Amr el-Kuresi-Abdullah b. Omer-Nebi (s.a.s)*.

7. Siileyman b. Harb%-Su’be-Esved b. Kays-Said b. Amr yani Ibn
Said b. As-ibn Omer®".

4 Nesal, Siyam, 17, IV/140.

s0Adem b. Ebi fyas (6. 220-221): Su’be’den rivayet etmistir. Ebei Davad, Icli, Nesai, Ebt
Hatim ve Ibn Hibban gibi alimler tarafindan sika gorilmiistiir. Ibn Main sika oldugunu
ifade eder, ancak bazen zayif kimselerden rivdyet ettigini belirtmektedir. (fbn Ebi Hatim,
el-Cerh ve’t-Ta'dil, 11/195; Ibn Hacer, Tehzib, 1/196).

S! Buhari, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Savm, 13, 11/230, Cagr1
Yayinlari, istanbul, 1981.

52 Ahmed b. Hambel, Miisned, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1982, 11/43.

ss{shak b. Yasuf el-Ezrak Ebtt Muhammed el-Vasiti (6. 195): Ondan Ahmed b. Hanbel
rivayet etmistir. Yahya b. Main ve Icli sika oldugunu belirtmistir. Ebt Hatim, hadisinin
sahih oldugunu ve onda bir beis olmadigini ifade eder. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil,
11/169; ibn Hacer, Tehzib, 1/257-258).

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/52.

sSishak b. Said b. Amr b. Said b. As b. Said b. As b. Umeyye b. Abdisems el-Kuresi el-
Emevi es-Saidi el-Kafi (6. 170/176): Babasindan rivayet etmistir. Nesai ve Ibn Hibban
tarafindan sika goriilmiistiir. Ahmed b. Hanbel ve Darekutni onda bir beis olmadigini
belirtmektedir. (Iibn Hacer, Tehzib, 1/233-234).

6Said b. Amr b. Said b. As b. Umeyye Eb@i Osman: Abdullah b. Omer’den rivayet etmis-
tir. Ondan oglu ishak rivayet etmistir. Ebt Ziir'a, Nesaf, Ebt Hatim ve ibn Hibban gibi
alimler tarafindan sika gortlmistiir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, TV/48; Tbn Hacer,
Tehzib, IV/68).

7 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 11/122.

8Ubeyde b. Hamid b. Sahib et-Teymi el-Huzii (6. 190): Esved b. Kays’tan rivayet etmis-
tir. Ondan Ahmed b. Hanbel nakletmistir. Ebti Davtid, ibn Ebi Meryem, ibn Ammar, ibn
Sa’d, Darekutni, Nesai ve bn Hibban gibi birgok alim tarafindan sika gériilmistiir, ancak
Zekeriyya es-Saci, sidk ehlinden olmasina ragmen kuvvetli olmadigini belirtmektedir. (Ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V1//111; Zehebi, Mizan, 111/25; ibn Hacer, Tehzib, VII/81-82).
% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/129.

%Siileymén b. Harb b. Biiceyl el-Ezdi Eba Eyyab el-Basri (6. 223/224/227): Su’be’den
rivayet etmistir. Ondan Ebti Davud nakletmistir. Ebti Hatim, Ya’kiib b: Seybe, Nesai, ibn
Hiras, Ibn Sa’d, Ibn Hibban ve Ibn Kani’ gibi bircok 4lim tarafindan sika goriilmiistiir,
ancak Ebti Davud bir sey olmadigini ifade etmektedir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil,
1V/105-106; Ibn Hacer, Tehzib, 1V/178-180).

1 Ebti Davud, Stileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, 4, hadis no: 2319, 11/739-740, 1981.
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8. Ebti Bekr b. Ebi Seybe-Gunder-Su’be (z) Muhammed b. Mii-
senna ve Ibn Bessar Muhammed b. Ca’fer-Su’be-Esved b. Kays-Said b.
Amr b. Said-Ibn Omer-Nebi (s.a.s)?

Rivayetlerin isnadlarinda cerh-ta’dil otoriteleri tarafindan ta’dil edi-
len raviler bulundugundan bu rivayetler klasik hadis ustlii bakimindan
“sahih”tir.

B. Abdullah-Ahmed b. Hanbel-Huseyn b. Ali el-Cu’fi®*-Zaide%-
Asim®-Zirr®-Ubey: “...Ben iimmi bir millete gonderildim. Bunlar ara-
sinda yasli kadinlar, ihtiyar erkekler, oglanlar, kizlar, hi¢ kitap okuma-

yan adamlar var.”®’

Rivayetin isnadinda cerh-ta’dil otoriteleri tarafindan ihtilafla birlik-
te mecrtth goriilen Asim b. Behdele bulundugundan bu rivayet klasik

hadis ustli bakimindan “hasen”dir.
Rivayetlerin isnadini s0yle siralamak mimkindir:

1. Ahmed b. Miini*®-Hasan b. M(is4*-Seyban’°-Asim-Zirr b. Hu-
beys- Ubey b. Ka’b. Tirmizi hadisin hasen sahih oldugunu belirtmekte-

dir.”,

S2Ebrl-Hiiseyn Miislim B. Haccdc, el-Cimiu’s-Sahih, Istanbul: Cagri Yayinlari,
1981,S1yam, 2, Hadis no: 15, I/761.

$3Hiiseyin b. Ali el-Cu’fi (6. 203/204): Zaide’den rivayet etmistir. ibn Main, Icli, Osman b.
Fbi Seybe ve Ibn Sahin sika oldugunu ifade etmektedir. (ibn Hacer, Tehzib, 11/357-359).
%4Zaide b. Kudidme es-Sekafi Ebu’s-Salt el-Kafi: Ondan Hiiseyn b. Ali el-Cufi rivAyet
etmistir. EbG Hatim, Icli, Nesai, Tbn Sa’d, Ibn Hibban ve Ziihli tarafindan sika goriilmekte-
dir. (ibn Hacer, Tehzib, 111/306-307)

$5Asim b. Behdele b. Ebi’n-Nectid el-Esedi (6. 127): Zer b. Hubeysten nakletmistir.
Ondan Zaide rivayet etmistir. Ibn Main, Ebt Ziir’a, Nesai ve Ibn Hibban’a gore sika olsa
da, Ibn Sa’d sika olsa da hadisinde hatasinin ¢ok oldugunu ifade eder. Ya’ktib b. Siifyan
sika olmasina ragmen hadisinde 1zdirab oldugu belirtilmektedir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-Ta’dil, V1/441-443; ibn Hacer, Tehzib, V/38-40).

s6Zirr b. Hubeys el-Esedi: {shak b. Manstr ve Yahya b. Main sika oldugunu belirtmelkte-
dir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 111/550).

¢ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/132.

$8Ahmed b. Miin?’ b. Abdirrahmin el-Begavi (6. 243/244): Nesai, Salih Cezera, Ibn
Hibbén, Mislim b. Kdsim ve Ebd Hatim gibi bir¢ok alim tarafindan sika goriilmistiir.
(Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 11/31; Ibn Hacer, Tehzib, 1/84-85).

“Hasan b. Misi el-Esyeb Ebh Ali el-Bagdadi (6. 209): Ondan Ahmed b. Hanbel nak-
letmistir. ibn Main, Ali b. Medini, Ebci Hatim, Salih b. Muhammed, ibn Hiras, ibn Sa’d ve
ibn Hibban gibi birgok alim tarafindan sika goriilmiistiir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-
Ta’dil, 111/42-43; Zehebi, Mizan, 1/524; ibn Hacer, Tehzib, 11/323).

7°Seyban b. Ferrith (6. 235/236): O, Seyban b. Ebi Seybe el-Habeti’dir.Ahmed b. Hanbel,
Ebt Ziira ve Mesleme gibi alimler tarafindan sika gériilmiistiir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve’t-Ta’dil, IV/325; Zehebi, Mizén, 11/285; ibn Hacer, Tehzib, IV/374-375).
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C. Abdan’2-Abdullah-Yanus’3-Zithri-Salim b. Abdillah-ibn Omer:

“Ben sahitlik ederim ki sen {immilerin peygamberisin.””*

Bu rivayet mevkuftur. Bu rivayetin ravileri hakkinda cerh-ta’dil
imamlarinin misbet kanaatleri olmakla beraber Ytinus b. Biikeyr’in
ihtilafla birlikte zayif oldugu ifade edilmektedir. Ravinin durumu sebe-

biyle bu rivayet “hasen”dir.
Rivayetin isnadini sdyle siralamak mimkindir:

1. Abdullah b. Muhammed-Hisdm-Ma’'mer-Ziihri-Salim b. Ab-
dillah-Ibn Omer”®.

Burada timmilerden kastin, Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu
Arap toplumu oldugu kesindir. Ancak problem bu vasfin hangi 6zellik-
lerinden dolay1 ve hangi anlamda onlara verildigidir. Hadislerin ilkinde
tmmilik vasfinin yaninda yaz1 yazamama ve hesap yapamama gibi 6zel-

likler beraberce zikredilmistir.

fkinci hadiste Hz. Peygamber’in i¢cinde bulundugu toplumun birta-
kim ozelliklerini ve kimlerden olustugunu ag¢iklayan bir Gsltp vardir.
Ugiinciisiinde ise direkt “Ummilerin Peygamberi” ifadesiyle kasdedilen
onun muhatap oldugu ilk topluluk, i¢lerinden ¢iktig1 bedevi Araplar-

dir.7¢

Ummi kelimesinin anlamlarini ayet ve hadisler 1s181inda, Hz. Pey-
gamber igin Islam toplumunda kullanilmasini da géz éniine alarak irde-
ledigimizde, kelimenin Arap dilinde kullanildig1 anlamlarin sadece
“okuma-yazma bilmeyen” anlaminda anlasildigini gérmekteyiz. Islam

alimlerinin diger anlamlar1 gz ardi ederek, sadece tek bir anlam tiize-

71 Ebti s&4 Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, es-Stinen, istanbul: Cagr: Yayinlari, 1981.
72Abdan: Abdulldh b. Osman b. Ceble b. Ebi Ruvid: Onun lakabi Abdan’dir. Abdullah b.
Miibarek’ten rivéayet etmistir. Buhari ondan nakletmistir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-
Ta’dil, V/137).

73Yanus b. Biikeyr b. Vasil es-Seybani (6. 199): ibn Main, Osman b. Said, Ibn Hibban,
Muhammed b. Abdillah b. Numeyr ve Ubeydullah gibi alimler tarafindan sika olarak
gdriilmiistiir, ancak Nesai ve Miirre zayif oldugunu belirtmektedir. (ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve't-Ta’dil, IX/290-291; Zehebi, Mizin, IV/477-478; ibn Hacer, Tehzib, X1/434-436).

74 Buhari, Cenaiz, 80, 11/96.

75 Buhari, Cihad ve’s-Siyer, 178, IV/32.

76Yoriik & Sik, “Kelam Agisindan Hz. Peygamber’in Ummiligi”, s. 179-180.
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rinde yogunlasmalarinda, zamanin sartlar1 icerisinde kelimeye en uygun

manay1 verme gayretinin énemli bir etken oldugu dikkate alinmalidir.”

Bizzat Hz. Peygamber de kendisinin okuma yazma bilmedigini ifade

etmigstir:

D. Vahyin ilk gelisinde Cebrail ona “Oku!” emrini verdigi zaman o,
U¢ defa tekerriir eden bu emre karsilik ve malum ve meshurdur ki her

defasinda “Ben okuma bilmem!” diye cevap vermisgtir.”®

Sahih hadislerle bize intikal ettirilen hicretin altinci senesindeki
Hudeybiye antlagsmasinda, onun kendi ismini yazdig1 kaydedilmektedir.
Buhari’nin naklettigi rivayette Restilullah’in pek giizel yazamadig: belir-

tilmektedir.”®

E. Hudeybiye Antlasmasi esnasinda kendi ismini yazdigina dair ha-

disler su sekildedir:

1. Ubeydulldh b. Muaz el-Anberi®*-Mudaz el-Anberi®'-Su’be®?-Ebi
Ishak®3-Bera’ b. Azib: (Berd’ b. Azib’in naklettigine gore, Hudeybiye bari-
sin1 anlatan uzunca bir hadiste): Ali b. Ebi Talib, Nebi ile misrikler
arasindaki antlasmay1 Hudeybiye giinii yazdi. Bu, Muhammed Rastlul-
lah’in sulh olup yazistig1 kitabedir. (Misrikler): “Rastilullah” yazma.
Sayet senin rastl oldugunu bilseydik, seninle savagsmazdik dediler. Nebi

77Yériik & Sik, “Keldm Ag¢isindan Hz. Peygamber’in Ummiligi”, s. 182.

78 Buhéri, Bed’w’l-Vahy, 3; Miislim, iman, 252.

7Buhari, Megazi, 43, V/84-85.

80Ubeydulldh b. Muiz b. Muiz b. Nasr b. Hassan b. Haris b. Malik b. el-Hashasi el-
Anberi (6. 237-238): Eb Hatim, Ibn Kani’ ve Tbn Hibban gibi birgok 4lim tarafindan sika
olarak goriilmiistiir, ancak Ibrahim b. Ciineyd, Ubeydulldh b. Muaz'1nn hadis ashabindan
olmadigini, bir sey olmadigini ifade etmektedir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, V/397;
ibn Hacer, Tehzib, VII/48-49).

8!Muaz b. Muéz b. Nasr b. Hassan b. Haris b. Milik b. el-Haghasi el-Anberi (6. 196):
Su’be’den rivayet etmistir. Ondan oglu Ubeydulldh nakletmistir. ibn Main, Ebti Hatimi
Nesai, Ibn Sa’d ve ibn Hibban gibi bir¢ok alim tarafindan sika olarak goriilmiistiir. (Ibn
Hacer, Tehzib, X/194-195).

82Su’be b. Haccéc (6. 160): Ebti Ishak es-Sebif’den rivayet etmistir. Ondan Muhammed b.
Ca’fer nakletmisgtir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1V/335-337; ibn Hacer, Tehzib,
1V/338-346).

3Eba ishik es-Sebii (Amr b. Abdilladh b. Ubeyd b. Ebi Saira Ebfi ishiak es-Sebii el-
Kafi) (6. 126-129): ibn Main, Nesai, Icli, Ebti Hatim, Ahmed b. Hanbel sika oldugunu
belirtmektedir. Onu Hiiseyin el-Kiirabisi ve Eb(i Ca’fer et-Taberi ve Ibn Medini ilel'de
miidellisler i¢inde zikretmistir. {lim Ehli’nden bazilari, onun ihtilat ettigini belirtmektedir.
(ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, V1/315-316; Zehebi, Mizan, 111/270; Ibn Hacer, Tehzib,
VIII/63-67).
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Ali’ye: “Onu imha et, sil” buyurdu. (Ali): “Ben onu imha etmem” dedi. Bu

sefer Peygamber onu kendi eliyle sildi.”®

Rivayetin isnadinda cerh-ta’dil otoriteleri tarafindan ihtilafla birlik-
te mecrth goriilen Ubeydullah b. Muaz bulundugundan bu rivayet kla-
sik hadis ustli bakimindan “hasen” dir.

Rivayetin isnadlarini soyle siralamak miimkiindiir:

1. Muhammed b. Miisenna®® ve Ibn Bessar-Muhammed b. Ca’fer®-
Su’be-Ebi Ishak-Berd’ b. Azib¥.

2. Abdullah-Ahmed b. Hanbel-Muhammed b. Ca’fer-Su’be-Ebi
Ishak-Bera’ b. Azib®.

3. Berd’ b. Azib-Ebi Ishak-Su’be-Gunder-Muhammed b. Bessar®.

Bu rivayetin rivileri hakkinda cerh-ta’dil otoritelerinin miisbet ka-

naatleri bulundugundan bu rivayetler “sahih”tir.

4. Ahmed b. Osman b. Hakim-Surayh b. Mesleme-ibrahim b. Ytsuf
b. Ebi Ishak®°-Ytisuf b. Ebi Ishak®-Ebi Ishak-Bera™?.

Bu rivayetin ravileri hakkinda cerh-ta’dil imamlarinin miisbet ka-
naatleri olmakla birlikte, ibrahim b. Ytisufun zayif oldgu ve cerhedildigi

gorilmektedir. Hadis bu ravi sebebiyle “zayif’tir.

8 Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 34, hadis no: 90 (1783), 11/1409-1410.

$Muhammed b. Miisennd b. Ubeyd b. Kays b. Dinir el-Anzi Ebli Mfis4 el-Basri (6.
251/252): ibn Main, Ziihli, ibn Hibban ve Hatib sika oldugunu, Salih b. Muhammed ve
Eba Hatim saduk oldugunu belirtmektedir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII/109-
110; Zehebi, Mizan, IV/24; ibn Hacer, Tehzib, 425-427).

$Muhammed b. Ca’fer el-Hiizeli Gunder (6. 92): Su'be’den rivayet etmistir. Tbn Ebi
Hatim, Ibn Hibban ve Icli’ye gore sikadir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V11/297-298;
Ibn Hacer, Tehzib, IX/96-98).

8 Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 34, hadis no: 91, 11/1410.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, IV/291.

89Buhari, Sulh, 6, 111/167-168.

%ibrahim b. Yasuf b. Ebi ishak es-Sebii el-Kafi (Siifyan b. Uyeyne ile ayni senede
Olmistiir.): Babasindan ve dedesi Ebx Ishak’tan rivayet etmistir. Ibn Hibban ve Darekut-
ni’ye gore sika olsa da, ibn Main, Nesai, Cevzecani ve Ebti Davtid gibi alimler tarafindan
zayif olarak goériilmiistiir. Ebti Hatim ise hadisinin yazildigini ve hadisinin giizel oldugunu
ifade etmektedir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 11/92; Zehebi, Mizan, 1963, 1/76; ibn
Hacer, Tehzib, 1/183-184).

sytisuf b. Ebi ishak es-Sebit (6. 157): Babasindan rivéyet etmistir. Ondan oglu naklet-
mistir. EbG Hatim, hadisinin yazildiginni, Darekutni, sika oldugunu ifade etmektedir. (ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 1X/267-268; Zehebi, Mizin, 1V/462; ibn Hacer, Tehzib,
X1/408-409).

2Buhari, Cizye ve’l-Muvadea, 19, IV/70-71.
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5. Abdulldh-Ahmed b. Hanbel-Abdurrahman b. Mehdi-Ikrime b.
Ammar®*-Eb(t Ziimeyl-Abdullah b. Abbas®™

6. Ubeydullah b. Mtis4*-1srail®-Ebi Ishak-Bera™’.
Ubeydullah b. Misd’nin durumu sebebiyle bu rivayet “hasen”dir.

2.Ishak b. Ibrahim el-Hanzeli*® ve Ahmed b. Cenab el-Missisi®-1sa
100

b. Ytinus'®-Zekeriyya'®'-Ebi Ishak-Bera: “Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye
soyle demistir: “Aramizda antlasmay: yaz! Bismilldhirrahmanirrahim.
Bu Allah’in Rastlit Muhammed’in antlastig1 hususlar: belirtir. Bunun
tzerine miisrikler ona: “Eger, biz senin Allah’in Ras(li oldugunu bil-
seydik, mutlaka sana uyardik’. Ancak, sen ‘Abdullah’in oglu Muham-
med’ seklinde yaz” dediler. Rastilullah, Hz. Ali’ye, yazmasini silmesini
emretti. Hz. Ali: ‘Allah’a yemin ederim ki, onu silmem’, deyince,

Rastilullah: ‘Bana onun yerini goster’ dedi. Hz. Ali, Hz. Peygamber’e

%ikrime b. Ammar el-Icli Ebtt Ammar el-Yemami (6. 159): Ebti Ziimeyl’den rivayet
etmistir. Ahmed b. Hanbel, Buhéri ve Yahya b. Main zayif oldugunu belirtmektedir,
Muaviye b. Salih ve Yahya b. Main ise sika oldugunu belirtmektedir. (Ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta’dil, VII/15-16; Zehebi, Mizan, 111/90-93; ibn Hacer, Tehzib, VII/261-263).

°t Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/342.

%Ubeydulldh b. Mtisd b. Ebi’l-Muhtar (6. 213-214): Israil'den rivayet etmistir. Ondan
Ebtibekr b. Ebi Miisa nakletmistir. Ibn Main, Ebti Hatim, Icli ve Tbn Sa’d sika oldugunu
belirtmektedir. Ahmed b. Hanbel'in onu sanki miinker gibi gordiga ifade edilmektedir.
ibn Sad, Stilikle ilgili miinker hadisler rivdyet ettigini, bu nedenle insanlarm pek ¢ogu
nezdinde zayif oldugunu belirtmektedir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V/396; Ibn
Hacer, Tehzib, VII/50-53).

%fsrail b. Yanus b. Ebi ishik es-Sebii Ebti Yasuf el-Kafi (6. 160-162): Dedesinden
rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel, EbtG Hatim, Icli, Ya’kGb b. Seybe, ibn Sa’d ve Muham-
med b. Abdillah b. Numeyr sika oldugunu belirtir. Nesai onda bir beis olmadigini ifade
eder. Ali b. Medini zayif oldugunu sdylemektedir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Tadil,
11/256-257; ibn Hacer, Tehzib, 1/261-263).

7 Buhari Megézi, 43, IV/84-85.

%fshak b. ibrahim b. Mahled b. ibrahim b. Matar Eba Ya’kdb el-Hanzeli (6. 237/238):
Nesai, imam ve sika oldugunu belirtmektedir. (ibn Hacer, Tehzib, 1/216-219).

%Ahmed b. Cenab b. Mugira el-Musisi Ebi Velid el-Hadsi (6. 230): is4 b. Ytnus'tan
rivayet etmistir. Ondan Miislim aktarmistir. {bn Ebi Hatim, Salih Cezera, Hakim ve Ibn
Hibban gibi alimler tarafindan sika olarak goriilmistiir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh vet-
Ta’dil, 11/7; ibn Hacer, Tehzib, 1/21-22).

10§54 b. Yanus b. Ebi ishik es-Sebii Ebit Amr Ebdh Muhammed el-Kafi (6. 187/191):
Zekeriyya b. Ebi Zaide’den rivayet etmistir. Ondan Ahmed b. Cenab el-Musisi nakletmistir.
Ahmed, Ebti Hatim, Ya’kaib b. Seybe, Ibn Hiras, Icli, Ibn Sa’d ve Tbn Hibban gibi alimler
tarafindan sika olarak gdrilmustiir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V1/372-373;
Zehebi, Mizan, 111/328; ibn Hacer, Tehzib, VII1/237-240).

01Zekeriyya b. Ebi Zaide (6. 149): Ebti ishak es-Sebii’den rivayet etmistir. Kattan, ibn
Main, Nesai, Ya’kub b. Siifyan ve Ebtibekr el-Bezzar ve ibn Sa’d gibi birgok alim tarafin-
dan sika olarak goriilmektedir, ancak Ibn Ebi Leylad ve Ebti Hatim zayif oldugunu ifade
eder. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, 111/529-530; Zehebi, Mizan, 11/73; ibn Hacer,
Tehzib, 111/329-330).
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onun yerini gosterince, Hz. Peygamber onu sildi ve ‘Abdullah’in oglu’
seklinde yazd1.”102

Bu rivayetin ravileri hakkinda cerh-ta’dil imamlarinin miisbet ka-
naatleri bulundugundan bu rivayet klasik hadis ustlii bakimindan “sa-
hihtir.

3. Ebti Bekr b. Ebi Seybe-Affan'*-Hammad b. Seleme!*-Sabit!%-
Enes: Kureys Hz. Peygamberle sulh antlagsmasi yapti. Kureys heyeti iceri-
sinde Siitheyl b. Amr da vardi. Peygamber (s.a.s) Ali’ye: ‘Bismillahirrah-
manirrahim’ yaz buyurdu. Sitheyl: “Biz ‘Bismikellahiimme’yi biliyoruz.
‘Bismillahirrahmanirrahim’i bilmiyoruz. Bizim bildigimiz seyi yaz”
dedi. Hz. Peygamber: ‘Allah’in Rastli Muhammed’den yaz’ buyurdu.
(Mekkeliler): ‘Eger biz senin Allah’in Rastlii oldugunu bilmis olsaydik,
mutlaka sana tabi olurduk. Ve fakat senin ismini ve babanin ismini yaz’
dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber: ‘Haydi Muhammed b. Ab-
dilldh’tan yaz’ buyurdu.!%

Rivayetin isnadlarini sdyle siralamak mimkiindir:

1. Abdullah b. Muhammed'?”’-Abdurrazzak-Ma'mer-Ziihri-Urve b.
Ziibeyr-Misver b. Mahreme'® ve Mervan'®(ikrime!°-Eyytb'-

Ma’mer)''2,

102Miislim, Cihad, 34, hadis no: 92, 11/1410.

13Affan b. Miislim b. Abdilldh es-Saffir Ebci Osmén el-Basri (6. 220): Viiheyb b.
Halid’den rivayet etmistir. Ondan Ahmed b. Hanbel nakletmistir. Icli, ibn Sa’d, Tbn Hiras,
Yahya b. Main, Ebti Hatim ve ibn Hibban gibi bircok alim tarafindan sika olarak goriil-
miistiir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh vet-Ta’dil, VII/42; Zehebi, Mizan, 111/81-82; ibn Hacer,
Tehzib, VI1/230-235).

1"Hammad b. Seleme b. Dinir el-Basri Ebti Seleme (6. 167): Sibit’ten rivayet etmistir.
ibn Main, Beyhaki, Saci ve Icli’ye gore sikadir. Ibn Sa’d’a gére sika olsa da, onun bazen
miinker hadis naklettigini ifade eder. Ahmed b. Hanbel, Sabit konusunda en sebt kimsenin
Hammad b. Seleme oldugunu ifade eder. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 111/154-155;
Zehebi, Miz4n, 1/590-595; Ibn Hacer, Tehzib, X1/11-16).

10584bit b. Eslem: Sabit el-Biindni Eb{i Eslem Eb{i Muhammed (6 127): Enes’ten riviyet
etmistir. Ondan Hammad nakletmistir. Icli ve Nesai sika oldugunu ifade eder. Ebi Hatim,
Enes’in ashabinin en sebti oldugunu, Yahya el-Kattan, Sabit’in ihtilat ettigini sOylerken,
Ebti Ziira miirsel oldugunu belirtir. Yahya b. Main Basrali ve sika oldugunu belirtmekte-
dir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 11/375-376; Zehebi, Mizan, 1/362-363; ibn Hacer,
Tehzib, 11/2-4).

106Mslim, Cihad ve’s-Siyer, 34, hadis no: 93, (1784), 11/1411.

17Abdullah b. Muhammed b. Abdillah b. Ca’fer b. Yeméini b. Ahnes b. Huneys el-
Cu’fi Eba Ca’fer el-Buhéari ( 0. 229): Abdurrdk’tan rivayet etmistir. Ondan Buhéri nak-
letmistir. Ebt Hatim ve Ibn Hibban sika oldugunu belirtmektedir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve’t-Ta'dil, V/198; Ibn Hacer, Tehzib, V1/9-10).
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Bu rivayetlerin réavileri hakkinda cerh-ta’dil imamlarinin misbet
kanaatleri bulundugundan bu rivayetler klasik hadis ustlii bakimindan
“sahih”tir.

2. Abdullah-Ahmed b. Hanbel-Ishak b. Isa et-Tabba’-Yahya b.
Siileym!-Abdullah b. Osman b. Huseym!“-Ubeydullah b. Ayyad b.
Amr b. el-Kari!!® 116

Rivayete savunmaci yaklasanlar sunlar: ifade etmektedir: Bu haber-
deki “yazd1” anlamina gelen “ketebe” fiilini zahiren delalet ettigi mana
ile alip Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin yazdigini kabul etmek dogru
degildir. Burada mecaz vardir. Hz. Peygamber emrettigi ve onun adina
yazildig: i¢in yazma isi kendisine hamledilmistir. Bunun 6rnegi coktur.
Mesela “O, Herakliyus’a, Kisra’ya... yazd1” denir. (Ancak bundan) emriy-
le yazdig1 kasdedilir. Burada da kasdedilen, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye
yazdirmis olmasidir.!’ Yazma isinin Hz. Peygamber’e hamledildigi bu

yerlerde bu sekilde mecaz yapilmistir veya burada bir hazf olup “Hz.

1%8Misver b. Mahreme el-Kuragi ibn Mahreme b. Nevfel Ebéi Abdirrahmén ez-Ziihri
(6. 63-64): Ondan Urve b. Ziibeyr rivayet etmistir. Mekkelidir. Hz. Peygamber’i gormiistiir.
Hz. Peygamber déneminde kii¢tiktii. Yahya b. Main sika oldugunu belirtmektedir. (ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII/340-341; Ibn Hacer, Tehzib, X/151-152).

19Mervan b. Hakem b. Ebi As Ebii Abdilmelik el-Kurasi el-Emevi: Ondan Urve b.
Ziibeyr rivayet etmistir. Buhari, Hz. Peygamber’i gérmedigini nakletmektedir. (fbn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII/308-309; Zehebi, Mizin, IV/89).

10fkrime b. Hilid b. Seleme b. As b. Higdm b. Mugira b. Abdilldh b. Omer Mahzim
el-Kurasi: Ondan Eyytb rivayet etmistir. Ibn Main, Ebi Zer, Nesai, Ebti Ziira ve ibn
Hibbén sika oldugunu belirtmektedir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh vet-Ta’dil, VII/13; Ibn
Hacer, Tehzib, VI1/259).

Eyyb b. Ebi Temime Keysan es-Sehtiyani Ebdibekr el-Basri (6. 125/131): ibn Sa’d,
Ebti Hatim, Nesai ve fbn Hibbén gibi alimler tarafindan sika goriilmistiir. ({bn Ebi Hatim,
el-Cerh ve’t-Ta’dil, 11/184-185; ibn Hacer, Tehzib, 1/397-399).

112 Buhari, Surt, 15, 111/178-184.

"$Yahya b. Sileym et-Taifi el-Huzzii (6. 195): Abdullah b. Osman b. Huseym’den ri-
vayet etmistir. ibn Main, ibn Sa’d ve Nesai’ye gére sikadir, Ebti Hatim ise, hadisi yazilsa
da, onunla ihticic edilemeyecegini ifade eder. Dulabi, kuvvetli olmadigini, ibn Hibban es-
Sikafta hata yaptigini belirtmektedir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, TV/383-384; Ibn
Hacer, Tehzib, X1/226).

114Abdulldh b. Muhammed b. Abdilldh b. Ca’fer b. Yemani b. Ahnes b. Huneys el-
Cu'fi Ebtt Ca’fer el-Buhari (6. 229): Abdurrazzik'tan rivayet etmistir. Ondan Buhari
nakletmektedir. Ebti Hatim ve Ibn Hibbén sika oldugunu belirtmektedir. (ibn Ebi Hatim,
el-Cerh ve’t-Ta’dil, V/198; ibn Hacer, a.g.e, VI/9-10).

5Ubeydulldh b. Ayyad b. Amr b. el-Kéri: Ondan Abdulldh b. Osméan b. Huseym rivayet
etmistir. ibn Hibban, Icli ve Malik sika oldugunu belirtmektedir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-Ta’dil, V/392; Ibn Hacer, Tehzib, VII/43).

116 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/86-87.

7Abdullah b. Ahmed b. Ebi’l-Hasan Siiheyli, Ravdu’l-Unf, Beyrut, 1972, 1V/36; Bedruddin
Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed Ayni, Umdetu’l-Kéri Ii Serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut,
1308, XII1/276, Beyrut; Semsuddin Muhammed b. Yastf b. Ali Kirmani, el-Buhari bi
Serhi’l-Kirméni, Beyrut,1981, XI1/9.
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Peygamber Rastlullah” ibaresini sildi ve sahifeyi Ali’ye iade etti, o da

yazd1r” seklinde takdir etmek gerekir.!!®

Ayrica Sitheyl’in itirazi izerine Hz. Peygamber’in katibine “Bunun
yerini bana goster” demesi, okumay1 bilmedigine, Buhari ve Miislim’in
bu rivayetinde Hz. Ali’ye dénerek: “Uktiib=Peki, simdi yaz!” buyurmasi

da kendisinin yazmadigina delalet eder.!?

Miiteahhir fakihlerden Kadi Eb(i Velid el-Baci (6. 474/1081) ve onu
takip edenler Hz. Peygamber’in Hudeybiye giinii: “Bu, Abdullah’in oglu
Muhammed’in yaptig1 anlagsmadir” seklinde yazdigini zannetmislerdir.
Onlar1 buna Buhari’nin Sahil’indeki: “Sonra ald1 ve yazdi”'?° seklindeki
bir rivayet sevketmis olmalidir. Halbuki bu rivayet “sonra emretti de

(antlasmay1 yazan katibi) yazdi”!?!

seklindeki sair rivayete hamledilme-
lidir."?2 Hudeybiye’de Hz. Peygamber’in kendi ismini yazdigini kabul
eden bazi alimler bunun bir mucize olarak tecelli ettigini'?® veya hi¢
okuma yazma bilmeyen cahil bir kimsenin sadece ismini yazip imzasini
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atmasi kabilinden oldugunu'** sdylemislerdir.

Bu rivayetler Berd’ b. Azib’in agziyla Sahih-i Buhari’de dért yerde ve
Sahih-i Mislim’de iki yerde ge¢mistir ve muhteva agisindan oldukc¢a
farklidir. Bu husus ise konunun anlasilmasi agisindan fevkalade mii-
himdir. Hz. Peygamber’in immiligiyle ilgili olarak aktardigimiz rivayet-
ler arasinda bir takim farkliliklarin mevcut oldugu goriilmektedir. Bu
rivayetlerden Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigi, ya bilmedigi ya da
harfleri yazacak kadar bildigi gibi iti¢ ihtimal ortaya ¢ikmaktadir. Bu
hususta biz okuma yazma bilmedigi kanaatindeyiz. Bu kabiilin
Kur’an’in ruhuna daha uygun oldugunu distiniiyoruz.

118Sihabuddin Ebul-Abbas Ahmed b. Muhammed Kastallani, Irsadii’s-Sari 1i Serhi
Sahihi’l-Buhéri, Beyrit, t.y., V1/379.

Muhyiddin Ebh Zekeriyya b. Seref Nevevi, el-Minhéc fi Serhi Sahih-i Miislim b. Haccéc,
Matbaati’l-Kesteliyye, 1283, X11/137-138.
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12Eh(’]-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bedrettin
Cetiner, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1988/1991, X11/6310.
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Burada sunu belirtelim ki, rivayetler arasindaki tutarsizlik gosteri-
yor ki, aradaki raviler, Ber’a b. Azib’in sézlerini dogru bir sekilde nakle-
dememiglerdir. Hz. Peygamber’in antlasma metnine kendi eliyle ‘Mu-
hammed b. Abdillah’ kelimesini yazdig1 kesinlik kazanmamigstir. Belki
de asil durum soyleydi: Hz. Ali'nin metindeki ‘Rastlullah’ kelimesini
silmeyi reddetmesi tizerine Hz. Peygamber’den o kelimenin yerini 6gre-
nip onu kendi eliyle karaladi. Daha sonra Ali’'nin yahut baska bir katibin
oraya ‘Abdullah b. Muhammed’ yazmasini sagladi. Bazi rivayetlere gore,
antlasma iki katip tarafindan hazirlanmisti. Biri, Hz. Ali ve digeri Mu-
hammed b. Meslemedir.'?® Bu sebeple bir kelimeyi bir katip yazmayinca,

bu isi baska bir katip yapt: diye ifade etmek miimkiindiir.

Ozetle aktardigimiz bu rivayetler, Hz. Peygamber’in {immi oldugu
konusundaki kanaatimizi desteklemesi bakimindan olduk¢a Onemli
birer delil niteligindedir. Bu rivayetlerden su neticelere varmamiz mim-

kiindir:

Bu hususta varid olan rivayetlere baktigimizda biitiin bu rivayetle-
rin tek bir kisiden nakledildigini gérmekteyiz. Hz. Peygamber’in bu
kelimeleri silmesi Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigini ima etmez-
ken, sadece Hz. Ali'nin ‘vallahi ismini ¢ikarmayacagim’ ifadesinin yer
aldig: rivayet tam degildir. “Bu antlasma Muhammed b. Abdillah tara-
findan sonuca baglanmistir”, “Yazd1”, seklindeki rivayet, Hz. Peygam-
ber’in antlagsmaya birka¢ kelime yazdigini ifade ediyor, fakat rivayet Hz.
Peygamber’in yazma bilmediginden bahsederek kendisiyle c¢elisiyor.
“Peygamber yazma bilmediginden Ali’ye “Allah’in Peygamber’ini ¢ikar”
ifadesi, Hz. Peygamber’in bir sey yazmadigiyla ve antlasmay1 okumadi-
giyla alakali siiphe birakmiyor. Bu sekilde anlatilanlar, Hz. Peygam-
ber’in okuma ve yazma bilgisine gondermede bulunmuyor. Ayni raviden
nakledilen bu rivayetler arasinda uyusmazligin olmasi, nakledenlerin
olayr tam olarak duyduklar1 kelimelerle bilmediklerine isaret ediyor,
denilebilir. Kisaca bu rivayetlerin her birisi Hz. Peygamber’in okuma
yazma bildigine huccet olmaya elverisli goziikmemektedir.

125 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, V/217.
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Hz. Peygamber’in okuyup yazdigina delil olarak gosterilen haberle-
rin bir kisminda mecaz s6z konusudur; bir ¢cogu ise ya zayiftir veya uy-
durmadir. Esasen bu konuda agik ve mevsuk bir haber bulunsaydi hi¢-

bir Misliiman onun okuma-yazma bilmedigini sdyleyemezdi.

Konuyla ilgili umumi bir degerlendirmesini yaparak, ¢esitli konu-
lardaki sahsi miitalaalarimizi belirterek, baz: noktalara temas etmekte
yarar goriiyoruz: Hz. Peygamber’in timmiligiyle ilgili olarak tarih bo-
yunca okuma yazma bildigine dair ya da okuma yazma bilmedigine dair
tartismalarin devam edegeldigi gériilmektedir:

Tereddiit etmeden katiyetle kabul etmek gerekir ki Hz. Peygamber,
Yiice Allah tarafindan ildhi vahyi tebligle gorevlendirilmeden Once
okuma-yazma bilmiyordu. Zira ilim ve irfanin bulunmadigi, okuma-
yazma bilenlerin parmakla sayilabilecegi bir c¢evrede blylimiistd.
Cehaletin boyle kesif oldugu bir ¢evrede o, okuma-yazma bilse, sonra da
niibiivvet gorevine baslasa, miilhidler siipheye diisecekler, ‘Acaba daha
onceki mukaddes kitaplardan okuduklarini mi bize aktariyor ve bizi
aldatiyor?’ diyecekler, zihinlere ve kalplere tereddiit tohumlar: ekecek-
lerdi.

Kur’an’da, kesin bir sekilde Hz. Peygamber’in iimmiligi agiklanma-
sina ragmen, bazi zayif rivayetlere dayanilarak, onun immi olmadigs,
yaz1 yazmay1 bildigi, buradaki immiligin peygamberlikten onceye ait
olup, niibiivvetten sonraya samil olmadig: gibi gorisler ileri siirilmiis-
tlr.. Ancak iyice arastirildiginda, bu tiir goriislerin pek tutarli olmadigi,
sadece birer iddiadan ibaret kaldig1 goriilecektir.

Okuma yazma bilip bilmemesi ile ilgili tartismalara baktigimizda
ise, Hz. Peygamber’in risaletten sonra da okuma yazma bilmedigini ifade
edenler sunlar1 kaydetmektedirler: Hz. Peygamber’in okuma yazma bil-
digine dair elimizde miisahhas bir delil yoktur. Ankebt stiresinin 48.
ayetinde gecen “bundan 6nce” ibaresinden Hz. Peygamber’in o donemde
okuma-yazma bilmedigini anliyoruz. “Bu ayet bizim sana indirmemiz-
den yani sen vahiy almazdan 6nce okuyup yazamiyordun, senin bdyle
bir aliskanligin yoktu. Sayet sen okuma-yazmay1 iyi bilseydin, bazi cihil
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kimselerde siiphe uyanir ve senin bu Kur’ant 6nceki kitaplardan ve

Peygamberlerden aldigini iddia ederlerdi” anlamina gelir.!26

Kasimi’ye (6. 1914) gore, Hz. Peygamber, bir harf veya bir satir ol-

sun, hi¢bir zaman iyi bir sekilde yazamamist1.'¥’

Hz. Peygamber’in okuyup yazdigina delil olarak getirilen haberlerin
bir kisminda mecaz s6z konusudur; bir ¢ogu ise ya zayif veya uydurma-
dir. Esasen bu konuda agik ve mevsuk bir haber bulunsaydi hi¢bir Miis-

liman onun okuma yazma bilmedigini sdyleyemezdi.

Diger taraftan Hz. Peygamberin tarihi hicbir vesikada, aleni olarak
okudugu veya yazildigina dair bir rivayet bulunmamaktadir. Kaynaklar-
da ne yazdig1 niishalar veya notlari, ne de miirekkebine ya da okkasina
dair bir bilgi yoktur. Binaenaleyh Hz. Muhammed okuma-yazma bilmi-
yordu. Evet o immidir. Fakat bilgisizlik, cahiliye saplantilar1 ve puta
tapicilikla miicadele ederek her ihtiyaca cevap veren bir mektep, sapa-
saglam bir din ve tarih boyunca insanliga yon veren bir din getirmistir.
Buna gore o ilminde, maarifinde, kapsayict sozlerinde, aklinin basatli-
ginda, kiltiriinde ve egitim yontemlerinde basli basina bir mucizedir.
Ayetlerin 6grenilmesi ve muhafazasi isi, ayni anda iki yolla veya bunlar-
dan sadece biri ile oluyordu. Kur’an hafizlarina vahyleri bizzat kendisi
Ogretiyor, yazma isini de yazi konusunda maharetli ve bu is i¢in gorev-
lendirilmis sahabeye birakiyordu. Sayet bu isi bilseydi, katip bulunma-
dig1 zamanlarda ve bilhassa gece yaris1 vahyin gelmesi halinde hig te-
reddiit etmeden bizzat kendisi yazarda.

Ayrica, Hz. Peygamber’in hicretin 9. yilinda dénemin imparatorlari-
na gonderdikleri mektuplarin orjinalleri nasil gliniiniize ulasmuissa,
onun yazmis oldugu bir yazi olmus olsaydi, bu sahabe tarafindan sakla-

nir ve nesilden nesile intikal ederek giiniimiize kadar mutlaka ulasirdi.

Hz. Peygamber’in yazili kiiltiir ve ilahi kitap geleneginden uzak bir

cevrede dogmus olmasi da onun iimmiliginin delillerindendir.

126 Eb(rl-Fazl Sihabiddin es-Seyyid Mahmud Altsi, Ruhu’l-Meéni, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1997, X11/6-8.

17Muhammed Camaleddin Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil, Arabiyye: Daru Thya-i Kiitiibi’l- y.y,
1957, X111/4756.
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Okuma yazma bildigine dair rivayetler su sekildedir: Hz. Peygamber,
katibi Hz. Muaviye'ye, birer kabile reisi olan Uyeyne b. Hisn ile Akra’ b.
Habis’e birer yazi yazip verilmesini emretmis, sahifeyi alan Uyeyne okuya-
madigini belirtince, Hz. Peygamber yaziy: alarak bakmis ve muhtevasini ona
aktarmugtir.'?

Hz. Muaviye Hz. Peygamber’in huzurunda yazi yaziyordu. Hz. Peygam-
ber ona: “Ya Muaviye, yazinda “raks” yap” buyurdular. Muaviye raks’i, her
harfin uygun olan noktasini koymak olarak agiklar.'? Bu rivayete bagl olarak
Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in yaziy1 bilmesinin 6tesinde bizzat
kendisinin noktalama ve hatta nisbeten harekeleme ustliinii diisiiniip buldu-
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gunu ifade eder.

Hz. Peygamber’in harfleri ve bunlarin en giizel sekilde nasil yazilacagini
bildigine dair rivayetler vardir. Mesela: “Biriniz besmeleyi yazdig1 zaman
Rahmaéan’da mim ile nun arasini uzatsin” Besmeleyi yazdig1 zaman sin’i belli
et.” Besmelede sin’i giizel yaziniz, ihtiyaglariniz giizelce gorilir.”, (Ya Muavi-
ye), miirekkebi iyi ayarla, kalemi diizglin kes, be’yi giizel belirt, sin’in dislerini
goster, mim’in gozlerini doldurma, lafza-i celali giizel yaz, Rahman’1 uzatarak

yaz, Rahim’in yaziligina itina goster.”’*!

fbn Ebi Seybe ve Omer b. Sebbe’nin tahriciyle Miicahid’den nakledilen,
“Hz. Peygamber 6lmeden 6nce okuyup yazmistir” seklindeki bir haber tabi-
undan sika bir ravi olan Amir b. Serahil es-Sa’bi’ye sorulmustu. O: “Dogru
sOylemis. Bunu sOyleyenleri daha 6nce de duymustum. Bunu reddedecek bir

nass yok” diye cevap vermisgtir.'*?

Icinde yasadig1 olaylar ve okuma yazma ile ilgili bir cok miihim islerde
yakin ilgisi itibariyle “Hz. Peygamber’in hayatinin sonlarina dogru, iyice 6g-
renmek ve bellemek seklindeki bir tesebbiisle olmasa bile bu iki seyi biraz

128 {bn Hacer, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Béri, VII/504. 1380.

129 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styiti
es-Safii, Tedribu’r-Ravi, s. 289, Medine, 1959.

15Muhammed, Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug, Istanbul: irfan Yayincilik,
2001, 11/822-823.

1BIKAd1 iyéz, es-Sifd bi Ta’riffi Huktki’l-Mustafa, Misir, 1920, 1/235-236; Ebii'l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti es-Safii,
Camiu’s-Sahih, Misir, 1954, 1/34; Zeyniiddin Muhammed Abdrratf b. Técil‘arifin b.
Ntriddin All el-Miinavi el-Haddadi, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sahih, Beyrut, 1972,
1/433.

132 Ayni, Umdetu’l-Kari, X111/277; Kastallani, irsédﬁ’s—Séri, 1v/423.
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O0grenmis olmasina mani degildir. Ve bu is tabii sekilde kendiliginden olmus-
tur. Sa’bi’nin yukarida gecen: “Hz. Peygamber 6lmeden 6nce yazi yazmistir.”
Sozii ile igéret ettigi de budur. Yani, “Hayatinin sonlarinda, kolaylikla 6greni-
lebilen baz1 seyler yazmistir” demektir ki, bu goriis, yukarida zikri gecen ¢
ihtimalin ikincisidir.'**

Burada sunu belirtelim ki, Hz. Peygamber’in immi olusu yetistigi ¢ev-
reyle ilintilidir. Yas:1 da ilerleyip 6grenme firsatini kaybettikten sonra da boyle
bir tesebbiiste bulunmamistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in okuma
yazmay1 kasden Ogrenmedigi de ileri siiriilebilir. Vahyedilen ayetler okuma
yazma Ogrenmemesi yoniinde {istii kapali birer mesaj niteligi tasimaktadir.
Zira ayetlerde Hz. Peygamber okuma yazma bilseydi, gerek kendisi i¢in gerek-

se Kur’an i¢in nasil tehditler olusabilecegi acikea ifade edilmektedir.
Sonug

Ummilik kavrami ve Hz. Muhammed’in {immiligi erken dénemden
itibaren tartisilan konulardan birisidir ve bu tartisma giniimiizde de

devam etmektedir.

Ummi kavrami, ‘millet’ baglaminda ele alindiginda iimmet kelimesi
ile tliremis halleri immi ve Ummiyy(n, ‘Arap kokenli kimseyi’ yani
kisacas:i bir ‘Arabi ifade eder’. Egitimsel ve dinsel boyutlarina baktigi-
mizda: Genel baglamda ‘egitimsiz’; kutsal kitap konusunda ‘egitilmemis’
anlamindadir. Tarihi ve etimolojik argiimanlar esas alindiginda, ¢ogul
limmiyytn ve tekil dmmi ifadelerinin sirasiyla ‘okumasi yazmasi olma-
yan’ veya ‘egitilmemis’ kisileri belirttigi anlasilir. Bu baglamda Yahudi-
lerden bahseden ilgili ayette de onlarin egitimsiz oldugu vurgulanir.
flahi kitaplarda immi kelimesi ayrica “ilahi vahye mazhar olmayan”

anlaminda kullanilmistir.

Ummilik kavraminin hem Kur’an’da hem de hadislerde farkli ma-
nalarinin mevcut oldugu goriilmektedir. Ummi kelimesi, Kur'an’da iki
yerde tekil, dort yerde de ¢ogul olmak iizere alt1 yerde mevcuttur ve kav-

ramsal olarak liigat manalarina yakin anlamlarda kullanilmistir. Bu

133 Abdussamed, Sahin, a.g.m, s. 199-200.
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baglamda Kur’an da kavramin kullanilmasini kendi i¢inde degerlendir-

mek daha tutarlidir.

Buna ilaveten, immilik, Kur’an’da kitabet ifadesinin mukabili ola-
rak kullanilmaktadir. Kur'an’da bir topluluktan ve Hz. Peygamber'den
bahsedilirken, kelimenin daima bilgileri yazili bir kaynaga dayanmayan
manasini tasidigl aciktir. Bilgileri kitabi olmayan, aralarinda okuyup
yazma bilenlerin ¢ok az bulundugu, basit bir yazinin ancak mahdut
sahalarda kullanildig1 Misrik Araplar’in yaninda, ayette acikca goriildii-
gl gibi, Kitap Ehli olanlarin arasinda da, okuyamadiklari i¢in, bildikle-
rini dogrudan dogruya Tevrat'tan almamis bulunanlar da bu sifatla

anilmiglardir.

Ummi Araplar igerisinden immi bir peygamber, ilim ve hikmetin
kaynag1 olarak gonderilmistir. Burada sunu belirtelim ki, immi kelime-
sinin anlaminin zamanin sartlar1 ¢ercevesinde kelimeye en uygun ma-
nay1 verme gayretiyle “okuma yazma egitimi almamis” anlamina kaydi-

g1n1 soylemek mimkiindir.

Kur’an’da Hz. Muhammed’in (s.a.s) risdletten 6nce hicbir sey oku-
yup yazmadigl hususu son derece agiktir. Tereddiit etmeden katiyetle
kabul etmek gerekir ki Hz. Peygamber, Yiice Allah tarafindan ilahi vahyi
tebligle gorevlendirilmeden 6nce okuma-yazma bilmiyordu. Zira okuma
yazma bilenlerin sayica ¢ok az oldugu bir ¢evrede biiyiimiuisti. Cehaletin
boyle kesif oldugu bir ¢cevrede o, okuma yazma bilse, sonra da nibiivvet
gorevine baslasa, siipheye distilecek, “Acaba daha 6nceki mukaddesten
kitaptan okuduklarini mi bize aktariyor?” denilecek zihinlerde ve goniil-

lerde stiphe tohumlar: olusacakti.

Niibiivvet sonrasinda immi olup olmamasi meselesi ise alimler
arasinda tartisma konusu olmustur. Ozellikle Buhari ve Miislim’de Hu-
deybiye antlagsmasi esnasinda ‘Hz. Peygamber’in kendi eliyle yaz1 yazdi-
g1’ seklinde nakledilen rivayet onun niibiivvetten sonraimmi olmadig:
iddialarinin ortaya atilmasina sebep olmustur. Gerek Buhari’de, gerekse
Miislim’de nakledilen rivayetler birbiriyle tutarli degildir. Rivayet sade-
ce Berd b. Azib’den nakledilmektedir ve bu haliyle ferd-i mutlaktir.

Berd’dan nakleden ravilerin metni farkli aktardiklari gorilmektedir.
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Ote yandan immilikle ilgili olarak nakledilen rivayetlerin bir kismi
sahih veya hasen, diger bir kismi ise zayiftir. Hadislerde immilik vasfi,

yazl yazamama ve hesap yapamama gibi vasiflarla zikredilmistir.

Son olarak Hz. Peygamber’in immiligi ile ilgili olarak sunlar: ifade
etmek mimkiindiir: Kuran-1 Kerim’in okuma-yazma bilmeyen birisine
indirilmesi, tepki meydana getirmis, musrikler Kuran okuma yazma
bilmeyen birisine mi indirildi? diye Hz. Peygamberle alay etmek iste-
mislerdir. Fakat Rastilullah gelen vahyi ezberlemis, sahabeye 6gretmis ve

vahiy katiplerine yazdirmistir.

Ashab, Hz. Peygamber’in i¢cinde bulundugu durumlari ve onun va-
siflarin1 hi¢ siiphesiz bilmekteydi. Nitekim bu bilgiler, siyer ve megazi
kitaplarinda kalin ciltleri dolduracak kadar yazilidir. Hz. Peygamber’in
glinliik hayatina kadar bilgi veren ashabin Hz. Peygamber’in okuma
yazma bildigini ifade etmemesi tutarli degildir. Ayrica Hz. Peygamber
Kur’an hafizlarina vahiyleri bizzat kendisi 6gretiyor, yazma isini de yazi
konusunda maharetli ve bu is i¢in gorevlendirilmis vahiy katiplerine

birakiyordu.
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Din Fenomenolojisinin Paradigmatik Ozellikleri*

Paradigmatic Features of Phenomenology of Religion

Sevket Ozcan™

Ozet

Din Fenomenolojisi, arastirmacinin/fenomenologun 6n yargilarini parante-
ze alarak ve inananin bakis ac¢isina odaklanarak veya empati yontemini kullana-
rak, inananin dini pratik ve tecriibesini anlamay1 amacgladig1 ve bu dogrultuda
hareket ettigi bir disiplini ifade eder. Din Fenomenolojisinin 6zel bir disiplin
anlaminda kurucusu, Hollandali bilim adami Chantepie de la Saussaye (1848-
1920) kabul edilir. Son dénemlerde Din Fenomenolojisi, Dinler Tarihinden ba-
gimsiz ve Ozgln bir disiplin olarak anlasilmakta ve dinde ortaya cikan tiim
fenomenleri sistematik ve karsilastirmali bir sekilde kategorize eden, onlari
“anlamaya” ve “yorumlamaya” ¢alisan bir disiplin olarak algilanmaktadir. Ancak
Din Fenomenolojisinin temel 6zelliklerini ortaya koymak oldukg¢a zordur. Ciin-
ki ortaya ¢ikisindan giniimize din fenomenologu kadar Din Fenomenolojisi
oldugu genel kanaati din bilimcilerince kabul edilir. Ancak Din Fenomenolojisi-
nin din bilimcilerinin iizerinde biiyiik 6l¢tide ittifak ettigi epoche, empati ve
eidetik vizyon yOntemlerini kullanmak gibi baz1 6zelliklerinin mevcut oldugu
soylenebilir. Bu dogrultuda bu makalede, Din Fenomenolojisinin paradigmatik

ozellikleri ele alinmaktadir.
Anahtar Kavramlar: Din, Fenomenoloji, Epoche, Empati, Eidetik Vizyon
Abstract

Phenomenology of Religion refers to a discipline in which researcher seeks

to understand the religious practice and experience of the believer by taking the

* Bu makale Sevket OZCAN tarafindan, Prof. Dr. Durmus ARIK danismanliginda hazirla-
nan “Ninian Smart ve Din Fenomenolojisi” (Ankara Universitesi SBU- 2016) adl1 doktora
tezinden iiretilmistir.

* Dr., Kirikkale Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, ozcan.sevketO6@gmail.com.
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broad prejudices in brackets and focusing in the perspective of the believer or
using the method of empathy. Dutch scientist Chantepie de la Saussaye (1848-
1920) is seen as the founder of a particular discipline of Phenomenology of Reli-
gion. Recently, Phenomenology of Religion has been perceived as an indepen-
dent and original discipline from the History of Religions and is perceived as a
discipline that categorizes all the phenomena that emerged in the system in a
systematic and comparative way, to “understand” and “interpret” them. However,
it is difficult to put forward the basic features of Phenomenology of Religion.
Because the general view that Phenomenology of Religion is as much as pheno-
menologist of religion until today is accepted by religious scholars. On the other
hand, it can be said that there are some features of Phenomenology Religion,
such as epoche, empathy and the use of eidetic vision methods, which are largely
allied with religious scholars. In this respect, this article deals with the paradig-
matic features of the Phenomenology of Religion.

Keywords: Religion, Phenomenology, Epoche, Empathy, Eidetic Vision.

Giris

Glntmiiz dinyasinda fakli toplum ve kiltiire mensup milyarlarca
insan kendisini “dindar” (herhangi bir dine inanan) seklinde tanimla-
maktadir. Bu nedenle farkli toplumlar ve insanlar arasinda Tanri, ruh,
cennet, kurtulus, giinah ve kétiiliik gibi kelimelerin de igerisinde yer
aldig: ortak bir dil tesekkiil etmektedir. Dolayisiyla insanlarin dine ve
dini olana ait inan¢larinin tam olarak ortaya konabilmesi ve anlasila-
bilmesi icin elestirel diisiinceye agirlik veren bilimsel disiplinlere ihtiyag
duyulmustur. Bu disiplinlerden birisi olma iddias1 tasiyan Din Feno-
menolojisi, dini ve dini olani yani “kutsalin tezahiirleri”’ni anlamaya

calisan bir disiplin olarak ortaya ¢ikmuistir.

Genel olarak din bilimcileri Din Fenomenolojisini 20. yiizyilin dine
yonelik en 6nemli disiplinlerinden birisi olarak goriirler. Ancak pek ¢ok
arastirmact veya okur Dinler Tarihi, Din Antropolojisi, Din Sosyolojisi,
Din Psikolojisi ve Din Felsefesi gibi disiplinler hakkinda az ya da ¢ok

bilgi sahibi olmasina ragmen, bu kisilerin ¢ok azi Din Fenomenolojisi-
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nin anlami veya nasil bir disiplin oldugu noktasinda yeterli bilgiye sa-
hiptir.!

Din Fenomenolojisi 20. Ylizyilin ilk dénemlerinde felsefi yaklagim-
larin baslicalarindan biri olan Felsefi Fenomenoloji’nin ortaya ¢ikisiyla,
dini/dinleri aragtirmak icin kullanilan en etkili modern disiplinlerden
birisi olmustur. Bilimsel konumuyla ilgili itirazlar olsa da bilim adam-
lar1 genellikle Din Fenomenolojisini, genel anlamda modern, sistematik
ve bilimsel Din Incelemesi/Calismasi olarak tanimlanan Religionwis-
senchaft alani igerisinde yer alan bir disiplin veya yaklasim olarak ta-
nimlar.? Iskogyal1 din bilimcisi James L. Cox (1945-...), Dini Arastirma-
lar1 teoloji ve sosyal bilimler arasinda bir yere konumlandirirken Din
Fenomenolojisinin onun gelismesinde 6énemli bir role sahip oldugunu

vurgular.®

Din Fenomenolojisi, dini/dinleri ve dini fenomenleri anlama adina
onemli bir gorev iistlenmis, “Din nedir?” ve “Fenomenoloji nedir?” soru-
larina verilen cevaplar iizerine temellendirilmis bir disiplindir. Bu bag-
lamda o6ncelikle Din Fenomenolojisinin odak noktasini olusturan feno-
men terimi ele alindiginda, Grekge “phaino” fiilinin pasif hali “pha-
inomai” kelimesinin isim hali olan “phainomenon” kelimesinden tiire-
digi goriiliir. Grekge kdkeni “pha-” olan bu kelime “1sik sagmak, karan-
Iig1 aydinlatmak, gésterisli olmak, giizel, seckin, kendini gésteren sey,
goziiken sey ve tezahiir etmek” gibi anlamlar: ifade eder.* Fenomenoloji
ise gercekligin dogasiyla ilgili tasvirler sunmaktan ziyade gercekligi

bilme yolunu aragtirma amaci tagiyan fenomen bilimidir.

Fenomenoloji goriniimiin dogasi hakkinda bazi sorular sorar: Bir

sey gorindigli zaman kendisini tanimlayabilecegimiz genel 6zelliklere

! Douglas Allen, “Phenomenology of Religion”, The Routledge Companion to the Study of
Religion, Ed. John R. Hinnells, New York: Routledge, 2005, s.182.

2 Allen, “Phenomenology of Religion”, s. 185.

% James L. Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion: Key Figures, Formative Influen-
ces and Subsequent Debates, New York: The Continuum International Publishing Group,
2006, s. VII.

4 Bkz. Thomas Ryba, “Phenomenology of Religion”, The Blackwell Companion to the Study
of Religion, Ed. Robert E.Segal, UK: Blackwell Publishing, 2006, s. 93; Cox, Kutsali Ifade
Etmek: Din Fenomenolojisine Giris, Cev. Fuat Aydin, istanbul: iz Yay., 2004, s. 38; Allen,
“Phenomenology of Religion”, s. 186; “Din Fenomenolojisi”, Cev. Mehmet Katar, AUIFD, c.
XXXV, 1996, s. 438; Michael Lewis&Tanja Staehler, Phenomenology: An Introduction, New
York: Continuum International Publishing Group, 2010, s. 1.

S Cox, Kutsal Ifade Etmek, s. 38; Lewis&Staehler, Phenomenology, s. 1.
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sahip midir? Gortiniimiin bir 6zii var midir? Dolayisiyla fenomenoloji
sadece goriiniimlerle degil ayn1 zamanda bunlarin nasil ortaya ¢iktigiyla
da ilgilenir.® Fenomenoloji teriminin hem felsefi hem de felsefi olmayan
bir yoni vardir. Tabi bilimlerde (6zellikle fizikte) ve din bilimcilerinin
dini fenomen gruplarini olusturduklar: karsilastirmali din ¢alismasinda

karsilagilan fenomenoloji, felsefi olmayan fenomenolojiyi ifade eder.”
Felsefi Fenomenolojiden Din Fenomenolojisine Geligsen Siireg

Fenomenoloji teriminin kaynagi noktasinda tartismalar mevcut ol-
makla birlikte, bu terimi felsefi anlamda ilk defa Alman filozof ve ma-
tematikei Johan Heinrich Lambert’in (1728-1777), Neues Oraganon (1764)
adli eserinde, Kant ve Hegel’in ¢izgisinde ve Platon’un degisen goriintii-
ler kavramina atifta bulunacak sekilde, goriintiilerin nasil hakikate ulag-
tirabilecegini agiklamak icin kullandigi kabul edilir.® Felsefi Fenomeno-
loji’nin felsefi bir harekete doniismesinden 6nce, fenomenoloji teriminin
filozoflarca farkl: tarzlarda kullanilmasi, Felsefi Fenomenoloji'nin bilim-
sel bir yap1 olarak sekillenmesi i¢cin belirli bir zemin olugmasina katki
saglamistir. Bu filozoflardan birisi olan Alman filozof Kant (1724-1804),
18. ylizyilin sonlarinda, tecriibe verileri hakkinda énemli analizler yapa-
rak “numen- fenomen” ayrimini ortaya koymustur. Onun ayrimina gore
numen, yalniz akil ile idrak edilen ve zihinlerden bagimsiz bir sekilde
var olan seyleri; fenomen, goriinen ve zihinlerce olusturulan seylerin
verilerini ifade eder. Aym: sekilde bu ayrim dini fenomenlerle, onlarin

otesindeki kendinden olan dini gerc¢eklik arasinda da vardir.

Fenomenler rasyonel, bilimsel ve objektif bir sekilde incelenebilir.
Din bilimcisi Douglas Allen (bu durumu, frizbinin (fenomen) nigin belli
bir mesafeye belirli bir yéonde ve hizda atildigiyla ilgili nedensel bir
aciklamasi olmasina ragmen, Tanr1 (numen) hakkinda mekan ve zaman

acisindan nedensel bir agiklamasinin olmamasiyla izah eder.’

¢ Lewis&Staehler, Phenomenology, s. 1.

7 Allen, “Phenomenology of Religion”, s. 186; “Din Fenomenolojisi”, s. 438.

8 Bkz. Gavin Flood, Beyond Phenomenology: Rethinking the Study of Religion, London:
Cassell, 1999, s. 91- 92; Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion, s. 9; Allen, “Din
Fenomenolojisi”, s. 439; Ariel L. Molendijk, The Emergence of the Science of Religion in
the Netherlands, Leiden, Boston: Brill, 2005, s. 27- 28.

? Allen, “Phenomenology of Religion”, s. 186, “Din Fenomenolojisi”, s. 439.
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Felsefi Fenomenoloji’yi etkili sekilde kullanan diger bir filozof Al-
man asilli Hegel’dir. Hegel’in (1770-1831) felsefesi, “Evrendeki her sey,
diinya tarihi boyunca yalnizca hi¢cbir seye ihtiyac: bulunmayan askin bir
varliga yénelen salt/objektif zihin araciligiyla anlasilabilir.” seklinde
ozetlenebilir.'® Kant'in numen-fenomen ayrimiyla ilgili degerlendirme-
lerde bulunan Hegel, Phenomenology of Spirit, 1807 (Ruhun Fenomeno-
lojisi) adl1 eserinde, fenomenolojiyi ruhun goriintimlerini ve tezahiirle-
rini incelemek suretiyle onun 6z{ini tanimaya yardimeci olan bir bilim

olarak tasvir eder.!!

Felsefi Fenomenoloji’ye Onceki donemlerde atiflar bulunmasina
ragmen, fenomenolojik hareketin kurucusu ve en etkili filozofu hig
siiphesiz Alman Filozof Edmund Husserl (1859-1938) kabul edilir.’? Aka-
demik hayatina matematik¢i olarak baslayan daha sonra felsefeyle ilgi-
lenen Husserl, Almanya’da Géttingen Universitesinde ¢alismis ve farkl
universitelerde pek ¢ok fenomenologun yetismesine Onciiliik etmigtir.
Husserl’in fenomenolojisini takip eden ve yayginlastiran filozoflar ara-
sinda Martin Heidegger (1889-1976), Jean Paul Sartre (1905-1980) ve
Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) gibi isimler zikredilebilir.!®

Fenomenolojiyi, tasviri bir bilgi teorisi olarak tanimlayan Husserl,
hakikatin bilgisini kesfetmek i¢in tamamiyla bilimsel bir yontem ortaya
koymaya c¢alismis ve bu amacla “fenomenolojik rediiksiyon” olarak
isimlendirdigi bir yontem kullanmaya baglamistir.'”® Bu yoéntem, diinya-
daki her seyin sadece fiziksel tezahiirlerle degil ayni zamanda insan
tecriibesinin/bilincinin de ise kosulmas: yoluyla a¢iklanmasini ifade
eder. Bu yontem igerisinde Husserl’in kullandig1 bazi kavramlar feno-
menolojinin temel kavramlar: haline gelmistir. Bu kavramlardan 6nde

geleni ve Husserl’in fenomenolojik yonteminin ilk 6gesi hakikatin aras-

10R. H. Popkin&A. Stroll, Philosophy: Made Simple, London: Heinemann, 1986, s. 147.

' G. W. F. Hegel, Phenomenology of Spirit, Translated by, A.V. Miller, Delhi: Motilal
Banarsidass Publishers, Private Limited, 1998, s.486-487.

12 Allen, “Phenomenology of Religion”, s. 186, “Din Fenomenolojisi”, s. 440; Cox, A Guide
to the Phenomenology of Religion, s. 17.

13 Bkz. Allen, “Phenomenology of Religion”, s. 186, “Din Fenomenolojisi”, s. 440; Alici,
“Kutsal’a Giden Yol: Dinler Tarihi'nde Metodolojik Bir Yaklasim veya Bir Bilim Olarak
Din Fenomenolojisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, S, (3), s. 76.

1 Cox, Kutsal: Ifade Etmek, s. 38.

15 Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion, s. 19, 26.
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tir1lmasi siirecinde yargilarin paranteze/askiya alinmasi anlamina gelen
“epoche*dur.!’® Onun fenomenolojik yénteminde ilkelerin ilkesi olarak
tanimladig: diger énemli kavram “eidetik vizyon” yani “sezgi” dir. Fe-
nomenolojiye hitkmeden bu ilkeye gore, dogrudan dogruya sezgiyle elde
edilmeyen hicbir sey kesin degildir. Dolayisiyla elde edilen bilgileri
sezgi slizgecinden gecirerek dogrulamak fenomenoloji biliminin temeli-
dir.”

Din Fenomenolojisi sadece Husserl fenomenolojisinden ortaya ¢ik-
masa da onun kavramlarini gelistirerek kullanmistir.’® Dolayisiyla genel
kanaate gore Felsefi Fenomenoloji'nin kurucusu kabul edilen Husserl’in
felsefesinde kullandig1 temel kavramlar, kendisinden sonraki fenome-
nologlarin goriislerinde farkli sekillerde tezahiir etmis ve Din Fenome-
nolojisinin ortaya ¢ikmasinda, sekillenmesinde ve gelismesinde 6nemli

bir etkiye sahip olmustur."”

Genel anlamda tarihi siire¢ icerisinde sirasiyla genel tarihin, Dinler
Tarihinin, Karsilagtirmali Dinler Tarihinin ve son olarak da Din Feno-
menolojisinin tesekkiil ettigi sdylenebilir. Bu baglamda Din Fenomeno-
lojisi dine yonelik normatif yaklasimlara karsi reaksiyoner bir tavir
olarak ortaya c¢cikmistir. Bu dogrultuda Din Fenomenolojisi, insanlarin
Tanr tecriibelerine sahip olduklarini iddia etmeleri karsisinda, “Boylesi
dini bir varligin tecriibesini yasamanin anlami nedir?”, “Boylesi dini
fenomenleri tecriibe etmenin anlami ve 6énemi nedir?”, “Biz, nasil varsa-
yimlarimizi ve deger yargilarimizi paranteze alabilir, inananin dini diin-
yasina girebilir ve dini fenomenlerin anlamini dogru bir sekilde tasvir
edebiliriz?” seklindeki sorularin cevabini arastirir.?’ Bu sorulardan hare-
ketle, dinlerin dini tecriibelere dayandig1 goriisiinii benimseyerek ken-

dine has yéntemlerle bunlari tasvir etmeyi amaglar.?!

Genel olarak modern dénem din fenomenologlar: ve dinler tarihgi-
lerinin ¢ogunlugu tarafindan Amsterdam Universitesi Dinler Tarihi
profesorii (1879-1899), Hollandali bilim adami Chantepie de la Saussaye

16 Lewis&Staehler, Phenomenology, s. 5.

17 Lewis&Staehler, Phenomenology, s. 6.

'8 Flood, Beyond Phenomenology, s. 92.

¥ Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion, s. 30.
20 Allen, “Phenomenology of Religion”, s. 188.

21 Allen, “Phenomenology of Religion”, s. 183.
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(1848-1920), dini fenomenleri zaman ve mekan ayrimi yapmaksizin si-
niflandirmasi nedeniyle, 06zel bir siniflandirma disiplini olarak Din
Fenomenolojisinin gercek kurucusu kabul edilir.?? Saussaye’la birlikte,
Din Fenomenolojisinin ortaya ¢iktig1 ilk donem ve sekillenmeye basla-
dig: klasik donemden giliniimiize, tek bir Din Fenomenolojisinden ziyade

pek ¢ok Din Fenomenolojisinin mevcut oldugu séylenebilir.?

Son donemlerde Din Fenomenolojisi, Dinler Tarihinden bagimsiz
ve Ozgiin bir disiplin olarak anlasilmakta ve dinde ortaya ¢ikan tiim
fenomenleri sistematik ve mukayeseli bir sekilde tasnif eden, onlari
“anlamaya” ve “yorumlamaya” ¢alisan bir disiplin olarak algilanmakta-
dir.** Ancak Din Fenomenolojisinin belli basli parametrelerini ortaya
koymak olduke¢a zordur. Ciinkii ortaya ¢ikisindan giinimiize din feno-
menologunun sayis1 kadar Din Fenomenolojisi oldugu genel kanaati din
bilimcilerince kabul edilir. Bu goriisii destekler nitelikte Din Fenome-
nolojisiyle ilgili Ttirkiye’de 6nemli ¢alismalarin sahibi Prof. Dr. Mustafa
Unal da Din Fenomenolojisi Tarihce Yéntem Uygulama adli eserinde
dokuz farkli Din Fenomenolojisinden bahsederek, din fenomenologlari-
nin gorisleri baglaminda bu fenomenolojileri incelemistir.?® Dolayisiyla
burada Din Fenomenolojisini bir disiplin olarak gérmeye sevk eden ve
kendisini diger dinleri arastirmada kullanilan s6z konusu yaklasimlar-
dan ayiran veya kimi zaman onlarla birlestiren temel 6zellikler incelene-

cektir.

1. Epoche (Paranteze Alma) Yontemini Kullanma

Din fenomenologu dini fenomenlerin anlamini ortaya ¢ikarmay1
temel gorevi olarak kabul ederken, dini inanglarin dayandirildig: refe-

rans noktalarini dikkate almaz ve dini hikiimlerin nesnel gerceklige

sahip olup olmadigiyla ilgilenmez. Ciinkii bunlar Din Felsefesinin veya

22 Bkz. Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi (Tarihce, Yontem ve Uygulama), Kayseri: Gegit
Yay., 1999, s. 6; Allen, “Phenomenology of Religion”, s. 191; “Din Fenomenolojisi”, s. 444;
Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion, s. 105; Jacques Waardenburg, Classical
Approaches to the Study of Religion: Aims, Methods and Theories of Research, New York,
Berlin: Walter de Gruyter, 1999, s. 105; Alic1, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, Istanbul: iz
Yay., 2011, s. 179; Molendijk, Emergence of the Science of Religion, s. 30.

2 Alict, “Kutsal’a Giden Yol”, s. 75

24 Alic1, “Kutsal’a Giden Yol”, s.74.

25 (Jnal, Din Fenomenolojisi, s. 98- 147.
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Teolojinin gorev alanina girer.?® Dolayisiyla temel gorevini gerceklestir-
mek amaciyla Din Fenomenolojisinde kullanilan baslica yontemler,
epoche, empati ve eidetik vizyon’dur. “Husserl’ci Fenomenoloji”den
0dling alinarak (Husserl ise paranteze alma kavramini matematikgiler-
den 6diin¢ almistir) kullanilan epoche yontemi, Din Fenomenolojisinde
kendine has bir yer edinmistir.”’ Ingiliz fenomenoloji ekoliiniin énemli
temsilcilerinden birisi olan Ninian Smart da (1927-2001), Husserl’in
ortaya attig1 ve ondan istifade eden fenomenologlarin epoche olarak
bahsettigi kavrami, metodolojik agnostisizm kavrami baglaminda ortaya
koymustur. O, bu kavrami, “Biz tanrilarin varligini ne ink4r ne de kabul

ederiz.”® diyerek 6zetlemistir.

Ozgiin ve saf fenomenlerin anlamina erisebilmek i¢in kisinin én
yargilarini, fikirlerini ve inang¢larini paranteze almasini ifade etmek i¢in
Husserl’in kullandig1 epoche kavrami, askiya almak (suspension) veya
paranteze almak (bracketing) anlamlarini ifade edecek sekilde Grekge
“ben geri duruyorum” anlamindaki epecho fiilinden tiiretilmistir.?’ Hus-
serl bu yontemi, hakikatin bilgisini arastirirken ontolojik sorularla ilgili
yargilar konusunda tarafsizlifin zorunlulugunu belirtmek i¢in kullan-
mastir. Epoche kavramiyla Husserl’in vurgulamaya ¢alistig1 sey, bilincin
disindaki gercek diinyanin varligina atifta bulunmaksizin tecriibenin
dogasinin uygun bir sekilde agiklanabilmesidir. Yani ona gore insan,
diinya hakkinda her daim sahip oldugu varsayimlarini paranteze alarak,
tecriibenin dogas: hakkinda bilgi sahibi olabilir. *

Hindistanli din bilimcisi Mariasusai Dhawamony (1925-...)

epoch’u, fenomenlerin kendi adina konusmalarina izin vermek igin

fenomenlerle ilgili 6n yargilar1 askiya almak olarak tarif eder.*! Dolayi-

2% Ursula King, “Din Incelemesinde Tarihsel ve Fenomenolojik Yaklasimlar”, Dinler Tarihi
Incelemelerinde Cagdas Yaklasimlar (1945’ten Giiniimiize), Yayma Hazirlayan ve Cev. Fuat
Aydin, Ankara: Eskiyeni Yay., 2013, s. 69.

¥ Cox, “Methodological Views on African Religions”, The Wiley-Blackwell Companion to
African Religions, Ed. Elias Kifon Bongmba, UK: Blackwell Publishing, 2012, s. 26.

28 Smart, The Phenomenon of Religion, s. 53.

2 Bkz. Alici, “Kutsala Giden Yol”, s. 77; Ryba, “Phenomenlogy of Religion”, s. 103; Allen,
“Din Fenomenolojisi”, s. 442; Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion, s. 31.
30 Lewis&Staehler, Phenomenology, s. 5; Summer B. Twiss, Experience of the Sacred:
Readings in the Phenomenology of Religion, USA: University Press of New England, 1992,
s. 3.
31 Mariasusai Dhawamony, Phenomenology of Religion, Rome: Gregorian University Press,
1973, s. 17.
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siyla Felsefi Fenomenolojide oldugu gibi din fenomenologu 6nceki fikir-
lerini, diisiincelerini, kanaatlerini ve inang¢larini askiya/paranteze alarak
dini fenomenlerin konusmalarina izin vermelidir. Ornegin; din feno-
menologu, Isa Mesih’in Tanrr'nin hakiki ve tamamlanmis vahyi oldugu-
na inanan bir Hiristiyan ise, sahip oldugu 6n yargisini askiya/paranteze
almali ve dini fenomenleri Hiristiyan 6n yargilarin slizgecinden gegir-

meden kendi adlarina konusmalarina izin vermelidir.*?

Hollandali din fenomenologu Gerardus van der Leeuw (1890-1950),
Husserl’e ait pek ¢ok kavrami kullandigi meshur eserinde, dini feno-
menlerle ilgili yapilan gbézlemin, gériintimlerin arkasindaki varsayimlar
tzerine degil fenomenlerin kendisiyle sinirlandirmasini, epoche yonte-
mi icin temel ilke olarak kabul eder.*® Leeuw, gdzlemcinin epoche yoén-
temiyle dinin subjektif dogasini ve objektif anlamini elde edilebilecegini
diistiniir.®* Kristensen ise, inananin inancindan baska dini gerceklik
yoktur anlayisini benimseyerek, dini fenomenlerle ilgili teolojik ve ev-
rimci varsayimlar: eleme yoluyla epoche yontemini kullanir. Nitekim
dinin dogasi, fonksiyonu, amaci veya anlami hakkindaki akademik
teorilerde askiya/paranteze alinmasi gereken unsurlardir.®® Ciinkii epoc-
he yontemi indirgemecilik karsiti oldugundan din fenomenologu feno-
menleri dindarlarin hayatinda goriindiikleri bi¢imde tasvir etmek i¢in

biitiin kisisel 6n kabullerini askiya/paranteze almak zorundadir. ¢

Unal, epoche (paranteze alma) yénteminin uygulanisini su sekilde
orneklendirir: Fenomenolog,“Ben, Kuran’in Allah’in s6zii olduguna ina-
niyorum” diyen birisine $Oyle karsilik verebilir:“Hadi, senin ifadenin
dogru olup olmadigini bir an i¢in paranteze alalim.” ve ardindan su
soruyu sorabilir:“fnaniyorum kelimesiyle ne kastediyorsun? Senin ifa-

den delil degildir. Ne demek istedigini tasvir et!” veya soyle diyebi-

32 Cox, Kutsali Ifade Etmek, s. 50.

% Gerardus van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, Trans. John Evan Tur-
ner, New Jersey: Princeton Legacy Library, 1986, s. 646.

3 Cox,“Methodological Views on African Religions”, s. 27.

% Bkz. W. Brede Kristensen, The Meaning of Religion: Lectures in the Phenomenology of
Religion, Trans. John B. Jarman, Netherlands: The Hague, 1960, s. 6; Cox, A Guide to the
Phenomenology of Religion, s. 115; Walter Capps, Religious Studies: The Making of a
Discipline, Minneapolis: Augsburg Fortress Press, 1995, s. 124.

% Emir Kugcu, Dinleri Anlamada Fenomenolojik Yontem Sorunu: Wilfred Cantwell Smith
Ornegi, Doktora Tezi, Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
2010, s. 36.

Ilahiyat Arastirmalar Dergisi, 7 (2017)




Sevket Ozcan

lir:“Aslinda, senin de dedigin gibi Kuran’in gercekten Allah’in sézii olup
olmadig: tlizerinde durmamiz gerekir, fakat bunu yapmadan 6énce bu
meseleyi paranteze alalim ve Allah’in sézii ile ne Kkastettigini soralim.
Ancak bu terimle ne kastettigini tasvir ettikten sonra, ifadenin dogrulu-
gunu ve yanlisligini seninle tartisabilirim.” Burada amag, fenomenolo-
gun arastirma esnasinda, inancini, duygusunu ve 6n fikirlerini 6n plana
¢ikarmadan fenomenlere tarafsiz bir sekilde yaklagmay1 basarabilmesi-
dir.¥

Hollandali din fenomenologu C. Jouco Bleeker (1898-1983), epoche
yontemini 6n yargilarin askiya alinmasi olarak tarif ederek, bu yonte-
min din fenomenologunu inceledigi dini fenomenler karsisinda 6n yar-
gilarina gore hitkiim vermeyen bir dinleyici pozisyonuna yerlestirdigini
ifade eder. Ingiltere'nin Lancaster Universitesinde gorev yapan din bi-
limcisi Robert A. Segal (1948-...) ise, dinle ilgili 6n yargilarin paranteze
alinmas: anlaminda kullanilan epoche yontemiyle, dinle ilgili bir 6n
yarginin gercekteki dneminin degil inanan a¢isindan 6neminin vurgu-
landigini diistiniir. Segal, din fenomenologlarinin epoche yonteminin
nasil uygulanacagini agiklamay: ihmal ettiklerini dile getirir. Clinki ona
gore On yargilar1 paranteze almayi teklif etmek baska bir sey iken, bunu
basarabilmek olduke¢a bagka bir seydir. 3

Klasik fenomenolojiye cesitli elestiriler yonelten Hollandali din bi-
limcisi Jacques Waardenburg (1930-2015) epoche’u, din arastirmacisinin
dogal diinyasini askiya almasi, insanin varolussal temel sorunlarina
acik olmasi ve inceledigi 6zel nesneye odaklanmasi olarak tarif eder.*
Dolayisiyla o, eger dogruluk ve gerceklikle ilgili 6n yargilar aski-
ya/paranteze alinarak fenomenlerin kendi adina konusmalar: isteniyor-
sa, bu is i¢in sahici/otantik olmayan (inauthentic) bir dogruluk ve ger-
ceklikle ilgilenen sahici/otantik olmayan (inauthentic) bir felsefeyi ge-

rekli gorir.*

37 Mustafa Unal, “Halk Dini Verilerinin Fenomenolojik Yéntemle incelenmesi”, Firat Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, S. 5, s. 233.

3% Robert A. Segal, “In Defense of Reductionism”, The Insider/Outsider Problem in The
Science of Religion, Ed. Russell T. McCutcheon, New York: The Bath Press, 2005, s. 150.

% Waardenburg, Reflections on the Study of Religion, Berlin: Walter de Gruyter, 1978, s.
106.

10 Waardenburg, Reflections on the Study of Religion, s. 130.
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Amerikali dinler tarihgileri O. Petterson ve H.Akerberg, “Bilim
adami belli bir 6l¢tide, kendi ¢aginin diislincelerine teslim olmusgtur.”
anlayisini benimseyerek, din fenomenologunun ne kadar 6n yargilarin-
dan kurtulmak istese de kiiltiirel, sosyal ve psikolojik etkilenmelerden
kurtulamayacagini ve miikemmel bir epoche yonteminin uygulanama-
yacagini ifade ederler. Dolayisiyla onlara gore epoche yontemi, gozlem-

cinin 6n yargilarini asgariye indirme ¢abasidir.*!
2. Empati Yontemini Kullanma

Din Fenomenolojisinde dini fenomenlerin anlamina ulagmak i¢in
kullanilan ikinci anahtar yontem empati’dir. Din Fenomenolojisinde
kullanilan empati yontemi Husserl felsefesine dayandigi icin, Husserl’in
empati anlayis: soyle ozetlenir: Kisisel bilin¢ hem 6zel hem de evrensel-
dir. Kisisel bilincin sinirliliklar: olmakla beraber rasyonalitenin evrensel
bir sekline de sahiptir. Yani gozlemci 6zel ve bireysel olmasina ragmen
baskalariyla paylastigi ortak bir diinya anlayisina da sahiptir. Bu ortak
diinya anlayis1 empati yoluyla saglanir ve 6znelerarasi (intersubjectivity)
bir nitelige sahiptir. Bu kavram Din Fenomenolojisine aktarildiginda din

bilimcisi dini gergeklerin i¢sel anlamina empati yoluyla niifuz edebilir.*?

Leeuw’iin fenomenologlarin gériiniimleri yorumlarken {izerinde 1s-
rarla durmalar1 gerektigini diisiindigi ve “biitiin sanatlar ve zihin bi-

limleri i¢in zorunlu olan aktériin ilkel begeri sanati™?

olarak tanimladig:
sempatik miidahale (sympathetic interpolation) yontemi i¢in Smart
empati (einfiihlung) kavramini tercih eder.* Nitekim Smart, Din Feno-
menolojisinde kullanilan empati yontemine atfen, bu kavram yerine
“bilgili empati” (informed empathy) kavramini kullanmay1 tercih eder.*
Bu yontemi, fenomenologun diger dini kiiltiir dinyasinin hatta kendi
kaltiriindeki farkli diinyalarin igerisine girme tesebbiisiiniin duygusal

yonii olarak nitelendirir. Bu baglamda sempatinin epoche ydntemini

41 Cox, Kutsali [fade Etmek, s. 52- 53.

42 Cox, A Guide to the Phenonenology of Religions, s. 213.

43 Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, s. 675.

4 Cox, “Methodological Views on African Religions”, s. 28.

45 Ayrica Smart, kimi zaman empati yontemini ifade etmek i¢in “bilgili empati”ye isaret
edecek sekilde, “yapilandirilmis empati” (structured empathy) kavramini kullanir. Bkz.
Worldviews: Crosscultural Explorations of Human Beliefs, New York: Charles Scribner’s
Sons, 1983, s. 16, 176.
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icermezken, “bilgili empati”nin gii¢lii bir sekilde epoche yoéntemine yer
verdigini belirtir.*® “Bilgili empati” yontemini, “Bir kisiyi onun ayakka-
bisiyla/carigiyla bir mil ytriimeden asla yargilama.” soziiyle Ozetleyen
Smart, inananin inan¢ diinyasina niifuz edebilmek i¢in empati kadar
kisinin zihinsel arka planini insa eden yapilari anlamanin da 6nemli
oldugunu ileri siirer. Ornegin; “Sri Lanka’da Buda heykeline ¢icek koyan
bir Budisti anlamak i¢cin ne yapmaliy1z? sorusunu soran Smart, onu
anlamak i¢in onun diinya anlayisini ve bu anlayis: sekillendiren karma-
sik yapilarin anlasilmasi gerektigini ifade eder. Dolayisiyla “bilgili em-
pati” de, hayal giiclinlin yaninda gesitli yapilarin tasvirlerine de yer ver-

menin gerekliligini vurgular.

Empati, dindarin dini tecriibesini tam anlamiyla anlayabilmek i¢in
arastirmacinin kendini onun yerine koymak suretiyle, onun duygularini
ve icyliziinii anlamasi olarak tanimlanir.*® Empati, birinin bagkasinin
zihnindekileri elde etmesi olarak da ifade edilir.* Bu yontemin temel
amaci, arastirmacinin inanana ait niyetler ve anlamlarla ilgili derin bir
kavramay1 gerceklestirmesine yardimc: olacak duygudasligi saglamak-

tir.>°

Dhavamony, dini bir fenomeni anlamanin inananin dini tecriibele-
rine, disiincelerine, duygularina, fikirlerine vb. y6nelik empatiyle
mimkin olacagini ifade eder. Bu anlama eylemi inananin tecriibe, duy-
gu ve dlsiincesinin tekrar edilmesi anlamina gelmez. Taklit edici (imita-
tive) veya tekrar edici tecriibe inananin tecriibesini anlamanin bir kosulu
da degildir. Ornegin birisi olduk¢a sakinken, digeri heyecanli olabilir
veya negeli olan birisi digerinin tizgin oldugunu bilebilir. Ancak s6z
konusu kisinin tizglinligiin ne oldugunu tam olarak anlamasi i¢in daha
onceden lizglinliik hissini yasamis olmasi gerekir. Dolayisiyla empati,

kisinin kendi davranis ve tecriibesiyle ayni temele dayanan diger kisinin

46 Smart, The Phenomenon of Religion, London: The Macmillan Press Ltd., 1978, s. 74-75.

47 Smart, Ninian, “Methods and Disciplines in the Study of Religion”, Concept and Em-
pathy: Essays in the Study of Religion, Ed. Donald Wiebe, New York: New York University
Press,1986, s. 211-212.

8 Unal, Din Fenomenolojisi, s. 78.

“Wendy Doniger O’Flaherty, “The Uses and Misuses of Other People’s Myths”, The Insi-
der/Outsider Problem in The Science of Religion, Ed. Russell T. McCutcheon, New York:
The Bath Press, 2005, s. 331.

50 Russell McCutcheon, “Introduction”, The Insider/Outsider Problem in The Science of
Religion, New York: The Bath Press, 2005, s. 3.
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davranis ve tecriibesini anlamayi ifade eder. Bu nedenle, dini bir eylemi
veya ritieli herhangi bir sekilde tecriibe etmeyen bir kisi séz konusu
eylem veya ritiielin anlamini kapsamli bir sekilde elde edemez’ Bu
baglamda Allen, ¢ogu fenomenologun, empati’nin ger¢eklestirilebilmesi
icin, arastirmacinin en azindan Ozel bir dini tecriibeye sahip olmasi
gerektigini diisiiniirken, fenomenologlardan bazilarinin arastirmacinin
bir dini tecriibeye sahip olmasinin baskalarinin dini tecriibelerinin an-
lamini elde etmede 6n yargili davranmasina sebep oldugunu/olacagini

diisiindiiklerine dikkat ¢cekmektedir.>?

Tek dini gercekligi inananin inanci olarak kabul eden Kristensen’in
cizgisinde Wilfred Cantwell Smith (1916-2000), dini fenomenlerin ina-
nan acisindan ele alinmasinin ve iceriden 6grenmeye 6nem verilmesinin
gerektigini ifade eder. Ciink{i ona gore herhangi bir fenomeni disaridan
tasvir etmek, onu inanan i¢in kabul edilemez bir sey yapmaktir. Bu nok-
tada Cox, empati ile fenomenologun bir miimin haline gelmeyecegini
dolayisiyla fenomenologun empatik bir tutum sergilemede 1srarci olma-
s1 gerektigini vurgular. Cox, empatik bir tutumun dinle ilgili garip veya
alisilmamis ifadeleri anlamadaki yetersizliginden dolayi, fenomenolo-
gun tecriibesine yabanci olani asina olduguna terciime ederek kendi
tecriibesine dahil etmesi anlaminda “empatik miidahaleyi teklif eder.
Ona gore yaptig1 calismalarda diinya dinlerine ait ifadelerin batililar
icin anlasilmaz goriindigiini ifade eden Cantwell Smith’in, anlasilmaz
goriinen bu ifadeleri batililarin asina olduklar: ifadelere terciime ederek

onlarin hayatina katmasi “empatik miidahale” i¢in énemli bir érnektir.>

Cox, hakikat problemi baglaminda empati ve epoche arasindaki
gerginlige dikkat ¢eker. Ciink{ herhangi bir dinin hakikat iddialar1 hak-
kinda epoche yontemini uygulamak bu dinin mensuplarinin bakis a¢ila-
rindan uzak durmayi1 gerektirir. Bu baglamda Cox, “empati- epoche”

gerginligini ortadan kaldirmak i¢in Smart’in, inananin his, tavir, tutum

51 Dhawamony, Phenomenology of Religion, s. 18-19.

52 Allen, Din Fenomenolojisi, s. 457.

3 Cox, Kutsali Ifade Etmek, s. 53- 54; “Methodological Views on African Religions”, s. 27-
28.
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ve kanaatlerine atifta bulunarak yapilan tasviri ifade eden “anlamli
epoche” yéntemine dikkat ¢eker.>*

Din aragtirmalarinda bir taraftan “deger yargisiz”, diger taraftan
“empatik” yaklagimin 6nemine isaret eden Smart, kimi zaman bu iki
yaklasim arasinda gerilimlerin ac¢iga ¢iktigini belirtir. Dolayisiyla o,
ortaya ¢ikan gerilimlerin {istesinden gelmek amaciyla “anlamli epoche”
adini verdigi yontemi kullanir. Bu dogrultuda Din Fenomenolojisi i¢in
sadece inanglarin dolayli anlatiminin degil ayn: zamanda bu inanclarla
ilgili hislerin incelenmesinin ancak fenomenologda ortaya ¢ikan hislerin
paranteze alinmasinin gerekliligini ifade eder. Smart, bu sekilde gercek-
lestirilecek olan epoche yOntemini “anlamli epoche” olarak isimlendi-
rir.%

Smart, “anlamli epoche” u, inananin hakikat iddialar1 yaninda his-
lerini ve tavirlarini da incelemeye tabi tutmakla, Din Fenomenolojisinde
kullanilan epoche yonteminin hem sinirin1 hem de kullanim alanini
genisletmektedir. Dolayisiyla onun bu ydntem araciligiyla, din arastir-
malarinda diyalojik yontemlerin kullanilmasini teklif eden ¢agdaslari-
nin gorislerini glincelleyerek, alana yeni bir hareket noktas: kazandirdi-

&1 sOylenebilir.
3. Tasvirci (Deskriptif) Olma

Felsefi Fenomenoloji tasvirci bir disiplin/yaklasim olma amaci tasir.
Bu baglamda fenomenlerin kendilerine dogru yontemle bakilmalari
halinde insan bilincine agik¢a ve dogru sekilde kendilerini sunmalar:
fenomenolojide “seylerin (fenomenlerin) kendisine ydnelmek” anla-
minda, Almanca “Zu den Sachen!” ve Ingilizce“Back to the things them-
selves” seklinde slogan haline gelmistir. Ayni sekilde bu s6z Din Feno-
menolojisinin de temel slogani olmustur. ® Bu sloganla Din Fenomeno-
lojisinin tasvirci 6zelligine yapilan vurgu su sekilde o6zetlenir: “Literal
olarak terciime edildiginde bu slogandaki seyler ifadesi, miimkiin oldu-
gu kadar biitiin nesne ¢esitlerini kapsayacak sekilde en genis anlamda
ele alinmalidir. Diger sloganlar gibi bu slogan giiciinti, kendisine sahip

51 Cox, Kutsali [fade Etmek, s. 57.

55 Smart, The Phenomenon of Religion, s. 33.

% Bkz. Lewis&Staehler, Phenomenology, s. 5; Allen, “Din Fenomenolojisi”, s. 442; Alicy,
“Kutsala Giden Yol”, s. 76.
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oldugu anlamin daha fazlasinin yiiklenmesinden kazanir. Bir Alman
herhangi birine bu sézii séylediginde ‘kendi isine bak’ demis gibi bir
anlami ifade eder. Bu slogan, kendilerini ifsa ettikleri 6zel baglamlarin-
da, bir fenomen olan tiim nesne ¢esitlerinin tasviriyle ilgilenmesi nokta-

sinda aragtirmaciyi uyarir.”

Dinler Tarihinin tasvirci islubundan farkli olarak Din Fenomeno-
lojisi tasvir siireciyle birlikte analitik yontemi kullanarak en basit sek-
liyle dini fenomenleri “anlama”y1 amaglar.® Din Fenomenolojisinin en
temel amact dini fenomenleri agiklamaktan ziyade onlar: tam anlamiyla
tasvir etmek oldugundan® Cox’un ifadesiyle, din fenomenologunun ilk
gorevi, olgunlasmamis yorumlardan kag¢inarak dini fenomenlerle (seyle-
rin kendileriyle) ilgili verileri dogru bir sekilde tasvir etmektir. Bu gore-
vi basarabilmesi i¢cin yapmasi gereken, dini fenomenlerle ilgili sozleri,
eylemleri, mimikleri, sarkilari, sembolleri ve inananin a¢iklamalar1 gibi
unsurlar: inananin tanikligina uygun bir sekilde tasvir etmektir. Ancak
Cox, din fenomenologunun kendisine ait yargilarinin, dini fenomenlerle
ilgili verileri inananin taniklig1 acisindan tasvirinde muhakkak etkili
olacagini dile getirir. Cox, tasviri etkileyen bu olumsuzluktan kurtulmak
icin “empati- epoche” gerginliginde oldugu gibi Smart’in anlamli epoche
yoénteminin uygulanmasini teklif eder.®

Smart, “deger yargisiz” (value-free) kavramiyla, din fenomenologu-
nun fenomenolojik incelemelerinde 6n yargilarini, fikirlerini ve teorile-
rini terk ederek miimkiin oldugu kadar objektif olmasi1 gerektigine isaret
eder. Bir bagka ifadeyle Smart, fenomenolojik tasvirin “deger yargisiz”
olmasi gerektigini vurgular. Genellikle istenilmesine ragmen miikem-
mel bir objektiflige veya deger yargisizliga ulasmanin miimkiin olmadi-
ginin ileri stréldigini belirten Smart, diinyanin ve insanin sirlari
karsisinda pek ¢ok teorinin hiisrana ugradigini dolayisiyla bu noktada
objektifligin iki acidan 6nem kazandigini ifade eder. Birincisi, objektif-

lik sayesinde arastirmaci, inceledigi konuya 6n yargilarindan bagimsiz

57 Richard Schmith, “Phenomenology”, Encyclopedia of Philosophy, Ed. Paul Edwards, New
York: Macmillan, 1967, Vol. 6, s. 137.

s8 Unal, Din Fenomenolojisi, s. 82; King, “Din incelemesinde...”, s. 10.

59 Unal, Din Fenomenolojisi, s. 79.

60 Cox, Kutsali ifade Etmek, s. 58- 59.
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bir sekilde ve hayal giicinli ise kosarak ortaya koydugu yeni sorular
baglaminda yaklasmay1 basarabilir. Ikincisi, objektiflik sayesinde aras-
tirmact en gozde goriislerinin bir anlamda 6lim imkanini kabul eder.
Objektiflik kavraminin hem doga bilimlerinde hem de insani bilimlerde
kullanildigini belirten Smart, bu kavramin genellikle hisleri veya empa-
tI'yi ihtiva etmemesine ragmen insani bilimlerde kullanildig: durumlar-
da empati kavraminin 6nemli bir hal aldigini belirtir. Bu durumun
Onemini ifade etmek i¢in Amerikan yerli atasézli olan “Bir kisiyi onun

»

ayakkabisiyla/carigiyla bir mil yiliriimeden asla yargilama.” ifadesini,
“Bir kisiyi onun ayakkabisiyla/carigiyla bir mil ytriimeden asla tanim-
lama.” seklinde uyarlayarak kullanir. Din Fenomenolojisinin bir derece-
ye kadar degerler diinyasina girmek zorunda oldugunu ve bu sekilde
“deger yargisiz” olmasi gerektigini diisiinen Smart, bu durumun Kris-
tensen ve Leeuw tarafindan tatbik edilen fenomenolojik metodun bir

parcasi oldugunu ifade eder."!

Gilinimiizde din fenomenologlarinin biiyiik ¢cogunlugu kendilerini
sadece tasvir yapmakla sinirlandirmaz. Bu nedenle din fenomenologla-
rinin sadece tasvirci bir yaklasimi benimsemeleri gerektigi iddia edile-
rek, onlarin dini fenomenler hakkindaki verileri tasvir etmenin Otesine
gecmekle elestirildigi goriliir.®?

4. Eidetik Vizyon (Eidetic vision) Yontemini Kullanma

Fenomenolojik metot, genellikle epoche ve eidetik vizyon olarak
Ozetlenir. Clinki Husserl Fenomenolojisi'nde objektif fenomenlerin esas
anlamlariyla ilgili objektif bir anlamaya erisebilmek icin epoche ve eide-
tik vizyon yontemlerinin birlikteligine ihtiya¢ vardir. Husserl'in disii-
niilebilir olan her seye uygulanabilecegini diisiindigii eidetik vizyon
yontemi, yapilarindan hareket ederek fenomenlerin asli anlamini sezme
olarak tanimlanir. Husserl’in sekil, form ve diisiince gibi anlamlara ge-
len Grekge eidos kavramindan tlrettigi bu yontem eidetik rediiksiyon

olarak da isimlendirilir.®®

61 Smart, “Methods and Disciplines in the Study of Religion”, s. 211.

62 Bkz. Allen, “Din Fenomenolojisi”, s. 454, 458.

6 Bkz. Edmund Husserl, Cartesian Meditations: An Introduction to Phenomenology,
Translated by D. Cairns, The Hague, 1977, s. 69- 70; Allen, “Din Fenomenolojisi”, s. 443;
Ryba, “Phenomenology of Religion”, The Blackwell Companion to the Study of Religion,
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Din Fenomenolojisi metodolojisinde eidetik vizyon yontemi, dini
fenomenlerin esas anlamlarini arastirma amacina hizmet etmektedir.®*
Cinkd bu yontem, derin dini tecriibenin ve inancin ifadeleri olan dini
verilerin anlamini kavramay: hedefler. Bu yontem araciligiyla Din Fe-
nomenolojisi, dindar insanlar tarafindan tecriibe edildigi ve yasandig:
sekliyle dini fenomenlerin derin bir anlamini elde etmeyi saglar.®® Eric
Sharpe (1933-2000), eidetik vizyonu, gozlemcinin bir durumun temelle-
rini gorebilme veya bir fenomenin olmus oldugu, olabilecegi ya da ol-
masi gerektigi seye karsit olarak gercek 6ziinii algilama kapasitesi olarak

tanimlar.%®

Bu yontemin amaci, dini fenomenlerin 6ziin{i arastirmak ve onlarin
0zlinii ortaya koymak oldugundan Cox, Eliade’in dinin anlamiyla ilgili
yorumunu eidetik vizyon i¢in en onemli 6rnek sayar. Cox, Eliade’in
Husserl'in eidos anlayisindan haberdar olmasina ragmen, ¢alismalarini
onun kavramlar: {izerine temellendirmedigini ve agike¢a eidetik vizyon
kavramini kullanmadigini bilerek bu oOrneklendirmeyi yapmaktadir.
Cinki Cox’a gore Eliade’in kutsalin tezahiiriinii ifade eden hiyerofani
kavrami, din fenomenologlarina dinin anlamini a¢an anahtar bir kav-
ramdir. Eliade bununla, dinin evrensel 6zii hakkinda biitiin sosyal ve
kiiltiirel baglamlarda uygulanabilecegine inandig1 bir kavrami insa et-
mistir.” Ayn1 gekilde Leeuw’iin “gii¢”, Cantwell Smith’in “iman” ve
Smart'in “odak” kavramlarinin dinin esas anlamini veya 6ziinii ortaya

koyma amaci tagiyan birer eidetik vizyon anlayisi oldugu séylenebilir.®®

Dini pratigin ve tecriibenin fenomenolojik nesnesini ifade edecek
bir kavrama ihtiya¢c duyuldugunu belirten Smart, bu kavrami “odak”
olarak tayin eder. O, odagin kimi zaman belli bir ¢ogulcuga sahip oldu-
guna isaret ederek, odak (focus) yerine onun ¢ogulu olan odaklar (foci)
kavramini kullanmay: tercih eder. Ayrica bu kavramin herhangi bir

ontolojik yiike sahip olmadigini diisiiniir. Dindar insan i¢in nihai askin

Ed. Robert A. Segal, USA: Blackwell Publishing, 2006, s. 104; Cox, Kutsali Ifade Etmek, s.
39, 43; King, “Din incelemesinde...”, s. 10.

¢ Dhavamony, Phenomenology of Religion, s. 18.

65 King, “Din Incelemesinde...”, s. 70.

6 Sharpe, “Din Fenomenolojisi”, Batr'da Din Calismalari, Derleyen ve Cev. Omer Mahir
Alper, Istanbul: Metropol Yay., 2002, s. 117- 118.

¢ Cox, Methodological Views on African Religions”, s. 29- 30

% Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion, s. 211- 212.
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olanin, var olup olmamasinin dnemine karsilik, bu kavram baglaminda
Ornegin bir odak olan Visnu'nun var olup olmamasinin herhangi bir
Onem arz etmedigini belirtir. Ancak Visnu'nun, Hinduizm’in Visnuculuk
mezhebine tabi olan birinin riiyalarinin ve ibadetinin odag: oldugunun
kabul edilmesi gerektigini ifade eder. Bu baglamda Evharistiyanin oda-
ginin Isa Mesih, Hiristiyanligin odaginin Teslis, Rig Veda'nin odaginin
Agni, Theravada Budizmi'nin odaginin Nirvana, Budist tapinak kiiltleri-

nin odaginin Buda olarak kabul edilebilecegini ifade eder.®®

Eidetik vizyon’'un dinin esas anlamiyla ilgili objektif bilgi sunma
iddiasina yonelik olarak bu yonteminde bir ¢esit subjektiflik tasidig:
elestirileri vardir. Bu elestirilerin sebebi zikredilen Orneklerde oldugu
gibi, farkli fenomenologlarin ayni fenomenleri incelerken ve fenomeno-
lojik metottan istifade ettiklerini iddia ederken siirekli olarak farkli ei-
detik vizyon yontemleri ortaya koymalaridir. Bu nedenle Din Fenomeno-

lojisinin tarafsizligini yitirebilecegi ileri siiriilmektedir.”®

Buraya kadar zikredilen bilgiler tam anlamiyla Din Fenomenoloji-
sinin parametrelerini ortaya koymada yeterli olmasa da, genel bir bakis
acis1 kazandirmaya yoneliktir. Bu baglamda Allen, Din Fenomenolojisiy-
le ilgili ¢calismasinda otonom olarak gérdigii bu disiplinin, 6zelliklerini
dokuz baslik altinda degerlendirir. Ona goére Din Fenomenolojisi; muka-
yeseli ve sistematiktir, empiriktir, tarihidir, tasvircidir, indirgemecilige
karsidir, otonomdur, yonelmislik 6zelligi vardir, epoche ve empati yon-

temlerini kullanir ve temel yapilari ve manalari anlamay1 hedefler.”!

Hindistan asilli Karsilastirmali Din Profesérii Arvind Sharma
(1940-...), Din Fenomenolojisinin temel 6zelliklerini ele aldig1 “To the
Things Themselves (2001)” adl1 eserinde, Din Fenomenolojisindeki fark-
hiliklarin mevcudiyetine isaret ederek, genel anlamda iizerinde ittifak
olunan Din Fenomenolojisinin ayirt edici 6zelliklerini bes maddede

Ozetler. Bu ozellikler; Din Fenomenolojisinin tematik, sempatik, deger

%Smart, The Science of Religion & the Sociology of Knowledge: Some Metodological
Questions, New Jersey: Princeton University Press, 1973, s. 67.

70 Allen, “Din Fenomenolojisi”, s. 462; Alici, “Kutsala Giden Yol”, s. 113.

71 Allen, “Din Fenomenolojisi”, s. 453- 458.
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yargisiz, yorumlayici olusu ve dini fenomenlerin yapilarini incelemesi-
dir.”?

Ingiliz din bilimcisi Michael Pye (1946-...) ise, Din Fenomenolojisi-
nin en 6nemli iki 6zelliginin, hakikat ve deger konularini paranteze alan
tarafsiz bir metodolojik yap: sunarak, din arastirmalarini Hiristiyan
teolojisinin kontroliinden ¢ikarmasi ve inanan ag¢isindan dini verilerin

anlaminin 6nemini ortaya koymasi olarak ifade eder. 73

Buraya kadar verilen bilgiler 1s181nda, Din Fenomenolojisinin biitii-
niine bakildiginda, din fenomenologu kadar Din Fenomenolojisi anlayis1
oldugu genel kanaatine ragmen, din fenomenologlarinin Din Fenomeno-
lojisinin paradigmatik 6zellikleri tizerinde ittifak ettikleri sOylenebilir.
Nitekim Din Fenomenolojisinde epoche, empati ve eidetik vizyon yon-
temlerinin kullanilmasinin bu 6zelliklerin baslicalar: oldugu kabul edi-
lir. Bu oOzellikler dogrultusunda din bilimcilerinin geneli tarafindan,
“Din Fenomenolojisinin, arastirmacinin biitlin én yargilarini paranteze
alarak ve inananin bakis ag¢isina odaklanarak veya empati yéntemini
kullanarak, inananin dini pratik ve tecriibesini anlamayi1 amag¢layan ve
bu dogrultuda hareket eden bir tesebbiis” olarak kabul edildigi ifade
edilebilir.

Sonug

Genel anlamda Din Fenomenolojisinin tasvirciligi ve kullandig:
yontemlerle ilgili din fenomenologlarinin anlayis birligine sahip olduk-
lar1 sdylenebilir. Ancak 6zellikle epoche ve eidetik vizyon yontemlerinin
Felsefi Fenomenolojide de kullanilmasindan hareketle, din fenomeno-
loglar: arasinda Din Fenomenolojisi ile Felsefi Fenomenoloji arasindaki
iliskinin mahiyeti konusunda cesitli goriis ayriliklar1 mevcuttur. Her
seye ragmen Din Fenomenolojisinde, 6n yargilardan kurtularak ve em-
patik tarzda, dindar1 veya 6tekini tam anlamiyla anlama, genel bir ilke

olarak temayiiz eder. Esasinda din fenomenologlarinin Din Fenomenolo-

72Arvind Sharma, To the Things Themselves: Essays on the Discourse and the Practice of
the Phenomenology of Religion, Berlin, New York: Walter de Gruyter, 2001, s. 33.

73Michael Pye, Comparative Religion: An Introduction Through Source Materials, Harper
and Row, New York, 1972, s. 284.
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jisi anlayislarindaki temel farkliliklarin da, dindari/6tekini daha iyi
anlama amaciyla ortaya c¢iktig1 ifade edilebilir. Bu dogrultuda Din Fe-
nomenolojisinin parametrelerine yonelik, “Her sey dindar1/6tekini daha

iyi anlamak i¢in!” slogani kullanilabilir.
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Osman Bayraktutan’

Ilahiyat¢1 yazar Mustafa Oztiirk tarafindan kaleme alinan bu eser gayet sa-

de ve yalin bir dille yazilmis olup akici bir {isluba sahiptir. Lise seviyesinden

itibaren rahatlikla anlasilabilecek bir metin yapisina sahiptir. Eseri Belagat

ilmiyle alakadar olan herhangi biri de Kur’an metnini anlamak isteyen sade bir

Miisliman da rahatlikla okuyup anlayabilir. Yazar eserde Kur’an’a dair konular-

dan bahsetmesine karsin Miis-
liman olmayan ilim adamlarina
da yer vererek bakis acisinin
zenginligini gézler 6niine sermis-
tir. Ayn1 zamanda goriisleri &r-
neklemede bir¢ok farkli isimden
alintilar yapmast da buna bir

Ornektir.

Yazar Kuran metninin do-
kusu Uzerine objektif olarak
okunmas1 gereken bir eser kale-
me almigtir. Kitabin bazi nokta-
larinda dikkat ¢eken husus, yaza-
rin tartistigl konuda kendisiyle
ayn1 goriise sahip olmayan kim-
seleri alayci bir dille elestirmis

olmasidir.

" Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi lahiyat Fakiiltesi.

Mustafa Oxtiick
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Tlahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 7 (2017)




Osman Bayraktutan

Bu kitap Kur'an’in dil ve metin yapisini yakindan tanima dolasiyla ilahi
mesaji saglikli bir sekilde anlama ¢abasinin riinidir. Kur'an metninin doku-
suna dayanilarak Kur’an’in belagi yoni iizerine tartismalarin yer aldig1 bu kitap
bir giris olmak {izere iki ana boliimden olusmaktadir ve alt1 tartisma konusunu

icinde barindirmaktadir.

Yazar giris bélimunde iki ana hat {izerinde durmustur. Bunlardan birincisi
Kuranin sz yani kelaim olmasiyla ilgilidir. Tkinci ana hat ise Kur'an ayetleri

arasindaki irtibat meselesidir.

Yazar Kur’an’i, Allah Tedla’nin bu diinyanin gecici sakinlerine iletmek iste-
digi son mesajlarini iceren bir ilahi sdzler biitlini olarak a¢iklamakta, orijinal ve
otantik sekliyle tam bir “s6z” olan Kur'an'in gercek miitekellimi Allah oldugunu

belirtmektedir.

“Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etmeleri i¢in yarattim. Ben on-
lardan bir nzik istemiyorum; beni doyurmalarini da istemiyorum.”2 Simdi bir
kez daha belirtmek gerekir ki, Kur'an bilinen anlam-da bir “Kitap” degil, gercek
ménada bir kelamdir. Ciinkii Kur'an, sdzel pasajlar halinde Islam davetinin
baslangici ile ayn1 4nda na-zil olmaya baslad:1 ve bu niizul siireci yaklasik yirmi
{i¢ y1l stirdii. Kur'an'in gesitli boliimleri, Islam davetinin cesitli merhalelerindeki
cesitli ihtiyaclara gore vahyedildi. Bu itibarla Kur'an'da, diger ki-taplar gibi bir

uslip bitiinligi aranmamalidir.3

Kur'an yirmi kiisur yilda degisik sebepler ve degisik konular iizerine vah-
yedildi. Bu itibarla, onun ayet-leri arasinda burada éngoriilen tarzda bir irtibat
s6z konusu degildir. Dolayisiyla, Kur'an'in ayetleri arasinda irtibat kurma giri-

simi gereksiz bir is olarak gdérmektedir.4

Birinci Boliimde Dil ve Metin Merkezli Tartismalar ve Kur'an’da Tekrar
Tartismasindan bahsetmekte, bu konunun, Kur’an’da bulunan c¢esitli tekrarlarin
ele alinmasi durumu oldugu yoniinde acgiklamalar yapmaktadir. Art niyetli ve
Islam karsit1 kimseler tarafindan ortaya atilmis oldugunu sdylemektedir. Konu-
nun ilk defa ne zaman tartis-maya acildigini tam olarak tespit etmek pek mim-
kiin goziikme-mektedir. Ancak, Hz. Hasan'in (8. 49/669), “Kur'an'da birtakim
tekrarlar goriiyorum.” diyen bir kisinin itirazina 109. Kafirtin sure-si baglamin-
da cevap verdigine iliskin kayitlar” goz éniine alindi~ginda, konunun Islam'in

oldukea erken sayilabilecek donemlerin-de tartismaya a¢ilmis oldugunu soyle-
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mek miimkiindiir. Esasen, pek ¢ok Islam aliminin éteden beri Kur'an’da tekrar
bulunmadig fikrinde israr etmesi, geleneksel olarak tekrar {islubunun yazili bir
metinde pek makbul sayilmamasindan kaynaklanan bir tutumun ifadesidir.2 Bu
noktada bir kez daha altini ¢izerek ifade etmek isteriz ki, farkli zaman ve
mekanlarda, farkl: hadiseler tizerine nazil olmus vahiy birimlerini i¢ bitiinliige
sahip (miitecanis) yazili bir metin oldugu kabullyle okumak, son derece yanlis

bir okuma oldugunu belirtmektedir.3

Yazar tekrar1 mana itibariyle ele alip buradan yola ¢ikarak konuyu acikla-
ma yoluna gitmistir. Farkli dilcilerin tanimlar1 bir arada verilmistir. Tekrar,
“donmek, yinelemek” anlamindaki k-r-r kékinden tdretil-mis bir kelime olup,
Sibeveyh'e (6. 180/796) gore kerrera fiilinin tef'4] kalibinda semai mastaridir.
Aymn fiilin kuralli mastar1 (masdar-1 kiyasi) ise tekrir'dir. Baz dilciler tekrar ile
tekrir arasinda farklilik bulundugunu séylemis; ancak, cogunluk her ikisinin de
ayn1 anlam icerigine sahip oldugunu savunmustur.4Curcani (6. 816/1413), tekra-
r, “Bir seyi s6zii veya isi ikinci bir defa yinelemek” ibaretunani'l-
ityanhisey'inmemitenba'deuhra diye tanimlamistir.5 Kur'an’daki tekrar cesitle-

rine de deginen yazar bu konuda Ibn Resik’in diisiincelerine yer vermistir.

ibn Resik, Arap dilindeki tekrar iislibunu, lafiz ve méninin bir arada tek-
rar1, lafiz ve mananin birbirinden farkli olarak tekrari ve sadece mananin tekrari
olmak iizere Gice ayirmistir. Hem lafiz hem mané-da yapilan tekrarlarda bazen
ayn1 bazen de farkli anlam kastedilir. Ayn1 sey, sadece mandda yapilan tekrar
icin de gecerlidir. Tekrarin sdzde veya ibarede aciktan yapilmadigi da vakidir.
Bu durumda tek-rar, mefhum itibariyla lafiz ve mananin zzimninda miindemictir

diye a¢iklamalar yapmuisgtir.

Bir sonraki kisimda yazar Kuran’daki tekrarlarin faydalarini ele almistir.
Bakildig1 zaman alt1 adet fayda gdze carpmaktadir. Bunlar; tekid, uyari, terdid
daha oOnce iletilen bir mesajin-sézlin uzamasindan dolayi-unutulma riskini

ortadan kaldirmak, muhatabi korkutmak, bir seyin degerini yiiceltmek.2

Yazar Kur’an’da Lahn Tartismasindan bahsetmekte ve Lahn olgusunu soyle
aciklamaktadir: Lahn kelimesi, sozlikte dil, leh¢e, anlam, anlamak, kavramak
(fitnat), nagme, makam, s6ziin séylenis tarzi ve islibu, imali konus-mak (ta'tiz)
ve sozde hata etmek gibi ménalar icerir. Lahn, teknik bir terim olarak, sozde

(kelam) ve s6z diziminin kurgusunda (i'radb) hata yapmay ifade eder.3

[lahiyat Arastirmalar Dergisi, 7 (2017)




Osman Bayraktutan

Kitapta yazar tarafindan “Rivayet malzemesinden Kur’an ve Lahn” konu-
sunda Hz. Aise ve Hz. Osman basta olmak iizere sahabe, tabiin ve daha sonraki
do-nemlerde yetisen bircok alime isnad edilen cesitli rivayetler akta-rilmistir.
Bununla birlikte bu rivayetlerin kritigi yapilip, son dénem Islam alimlerine ait

elestirilere de yer verilmistir.

Séz konusu malzemenin Islam diismanlari tarafindan Kur'an'in mevsuki-
yetine ve korunmusluguna halel getirmek maksadiyla kullanildigini belirten
Zerkani Hz. Osman’in katiplere “Cok giizel, ¢cok hos yazmissiniz.” dedikten son-
ra, “Mushaf'ta bazi hatalar var.” seklinde bir s6z sdy-lemesini apagik bir ¢eliski
olarak degerlendiren Zerkani, hata ile maltl olan bir isin, “Cok giizel” olarak
nitelenmesinin makul olma-digini belirtir. Ona goére, Mushaf'ta hata oldugu
iddiasi, Hz. Os-man'in Kur'an'in istinsahi konusunda géstermis oldugu titizlikle

de bagdasmamaktadir.4

Ozetlemek gerekirse yazar cesitli miifessirlerin gériislerine kitapta yer ver-
mistir. Konuya dil bilimsel agidan yaklasirsak herhangi bir sorun kalmayacaktir
demektedir. Kur'an’da birkag¢ ayette katiplerden kaynakli imla hatalar1 varsa

dahi bu hatalar manay1 bozacak raddede degildir diye agiklamalar yapmaktadir.

Yazar Kur'an'da Farkli Dillere Ait Kelime Bulunup Bulunmadig: Tartismasi

konusunda deginmekte ve asagidaki sekilde aciklamalar getirmektedir.

Kur'an'da Arapca disinda baska bir dile ait kelime bulunup bu-lunmadig:
tartigsmasi ilk bakista faydasiz, hatta anlamsiz bir tartisma olarak goriilebilir ve
bu cercevede, “Kur'an bircok ayette kendisini apagik bir Arape¢a ile indirilmis bir
kitap olarak tanmimla-masina karsin bdyle bir tartismanin malumu ilamdan Ote

ne dege-ri var?” seklinde bir itiraz yoneltilebilir.

Yazar bu kismi; tartismanin tarihsel arka planini, mislim-gayri mislim
ilim adamlarinin tariismayla ilgili genel miilahazalarini, Imam Safii’nin dogma-
tik dil tanimlamasi ve bu tanimlanin ardindaki muhtemel saiklerini ele alarak

sonuclandirma yoluna gitmistir.

Safii, er-Risale adl1 eserinde sunlar1 séylemistir: “Onlardan biri Kur'an'da
Arapca ve Arapca olmayan kelimeler bulundugunu ileri stirmistiir. Oysa Kur’an,
Allah'in kitabinda Arapc¢a disinda hicbir yabanci kelimenin bulunmadigina

isaret etmektedir.” Arapca, ifade bicimleri ve sdzciik haznesi yéniinden dillerin
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en zenginidir. Dolayisiyla biz, Peygamberin disinda bir insanin bu di-li tam
anlamiyla kavramasinin miimkiin olmadigi kanaatindeyiz. Sayet birisi “Allah’in
kitabinin tiimiiyle Arapc¢a olduguna ve onda yabanci kdkenli hi¢bir kelime bu-
lunmadigina iligkin bir delil var midir?” seklinde soracak olursa, biz de bunun
delili-nin Allah'in kitabindaki“Biz her peygamberi kendi toplumu-nun diliyle

gonderdik” 2 ayeti oldugunu soyleriz.3

Yazar imam Safii’nin muhtemel saiklerini {i¢ ana baslikta toplayip yorum-
lamigtir. Bunlar; Ashab-1 Hadis-Mutezile Catismasi, Ik Helenistik Dalganin
Sadmesine Karst Koyma Iradesi veya Hamiyet-i Diniye, Arap-Mevali Catismasi
ve Safii’nin Kureysliligi. Ehl-i hadis fikhinin miiessisi olan Safiinin, nefret lge-
gin-de muhalif addettigi Mutezile ile ayni safta yer almasini diisiin-mek muhal
olduguna gore, onun gerek Kur'an'da yabanc kelime bulunmadig: tezinin, ge-
rekse bu tezin zzimninda miindemi¢ olan dillerin tevkifiligine iliskin gorisi
besleyen temel saiklerden biri-nin ashab-1 re'y ile ashab-1 hadis, Mutezile ile
Ehl-i Stinnet arasin-daki us@l farkliligi oldugunu soylemek miimkindir de-

mektedir.4

fkinci Boliime Retorik Merkezli Tartismalar Kur'an’da Seci Tartismasi ile
baslamistir. Sozlikte, “Dlizgiinliik, esit diizeylilik, birbiriyle benzesmek” gibi
anlamlar iceren s-c-a kokiinden tiiretilmis olan seci kelimesi, de-venin ayni ses
tonuyla inlemesini, bilhassa glivercinin ayni nag-meleri tekrarlayarak 6tmesini
ifade eder. Teknik bir edebiyat (belagat) terimi olarak, evahir-i fikaratta {izerine
tevatu vaki olan el/4z yahut nesirde iki fasilanin veya fasilalarin son harflerinin
ay-n1 (miitevat1) veya birbirine uygun (miitevafik) olmasi bi¢ciminde tanimlanan
seci, belagatin ifadeyi giizellestirme us@l ve kaideleri-ni iceren bedi béliimiinde,

sesin tekrar ve benzesimine mebni bir lafzi sanat olarak incelenmistir.

Kur'an, TahaHuseyn'in deyisiyle, ne siirdir ne nesir; o sadece Kur'an'dir.
Gergekten de Kur'an, Islam oncesi Araplarca bili-nen herhangi bir edebiyat
driinline veya daha acik bir ifadeyle, ne “Siir” ne de “Nesir” kategorisine dahil

edilmesi mimkiin olan di-ni bir metindir.2
Nitekim, bu gergek,
“Biz ona siir 6gretme-dik 73 ve

“O bir sairin s6zii degildir. ”4 mealindeki ayetlerde de acikca ifade edilmis-
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tir.

Yazar bu béliimde Kur’an’da seci bulunup bulunmadig1 sorusuna muhtelif
ayet ve hadislerle cevap vermistir. Ayni1 zamanda farkli ekollere mensup kisilerin
bu konuda ayni gériisii benimsediklerini delilleriyle agiklamigstir. Ayni1 zamanda
konuya dair teolojik zeminden de bahsetmistir. Son kisimda ise seci-fasila ayri-

mina deginmistir.

Kur'an'da seci'nin varligini savunan Haféci ve Ziya'uddin ibnu'l-Esir gibi
belagatcilar, aksi gorlisii savunanlarin argiimanlarini elestir-mislerdir. S6z ko-
nusu argiimanlar, Bakillani'nin I'cAzu'l-Kur’an adl1 eserindeki goriisler eksenin-
de Abdurra'af Mahlaf, Ali el-Cundi ve Nasr Hamid Eba Zeyd gibi baz1 ¢agdas

arastirmacilar tara-findan da ciddi sekilde tenkide tabi tutulmustur.5

Kur'an'da secinin varligini reddedenler, ayetlerin sonlarindaki ses uyumla-
rin1 'fasila’ terimiyle karsilamiglardir. Bakillani ve onunla ayni goriisii paylasan
alimlerin 1srarla seciden ayr1 tutma-ya calistiklar: “Fasila” terimi cesitli sekiller-
de tanimlanmistir. Bir tanima gore, “fasila, ayetlerin son hecelerinde (makati)
bulunan ve méananin tamamlandigini bildiren, birbirine benzer harflerdir” diye

belirtmistir.6

Kuran’da Mecaz Tartismasina da deginen yazar, Islam tefsir tarihindeki
kadim tartisma konularindan biri de mecaz oldugunu diisiinmektedir. Bu tar-

tismadaki temel soru/sorun sudur: Kur'an'da me-caz var mi1 yok mu?

“Mecaz” (mecaz) kelimesi, sozliikte, gecip gitmek ve bir yola girip yiriimek
anlamindaki cize fiilinin ism-i mekan ve mimli mastar kipi olup, gelip gecilen
yer veya gelip ge¢mek mandsina gelir. Nitekim teknik anlamdaki mecazda da

sozciikler bir mahalden/ménadan baska bir mahalle manaya ge¢mektedir.2

Esari kelama Seyfuddin el-Amidi'nin (6. 631/1233) Ehl-i Zahir ve Rafiziler
seklinde kategorize ettigi mecaz karsitlarinin en temel gerekcesi, mecazin yalanla
esdeger oldugu disiincesidir. Bu dii-siinceye gore Kur'an'da mecazin varligi
kabul edilecek olunursa, ka-¢inilmaz olarak Allah'i yalanci saymak gerekecektir.

Oysa Allah" yalan-cilikla nitelemek muhaldir.3

Suytti'nin, “Eger Kur'an'da mecaz yok olursa, onun edebi gii-zelliginin ya-
ris1 buharlasir. Beldgatcilar, mecazin hakikatten daha belig oldugu hususunda

hemfikirdirler. Eger mecazin Kur'an'dan soyutlanmasi gerekseydi, o takdirde
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ilahi kelamin hazf, te'kid vb. tisl{p tiirlerinden de yoksun olmasi gerekirdi.”4

Ote yandan, Imam Ahmed b. Hanbel, er-Redd 'ala'l-cehmiyye adl1 eserinde
Kur'an'daki inn4 ve nahnu (biz) gibi tabirlerin dilsel bir mecaz oldugunu belirt-
mis ve Kadi Ebti Ya'la, ibn Akil ve Ebt'l-Hattab gibi bazi Hanbeli alimler, bu
sOze istinaden, Kur'an'-da mecazin varligini kabul etmislerdir. 5 Sahabe ve ta-
biin donemlerinde de bu kelimenin terimsel anlamda kullanildigina dair her-
hangi bir veriye sahip degiliz.6 Tespit edebildigimiz kadariyla, Kur’an'da mecaz
konusu muhte-melen ilk defa meshur Arap dilcisi Sibeveyh (6, 180/794-?) tara-
fin~dan ele alinip incelenmistir.7 Mecaz, dilsel agidan inkar edilmesi miimkiin
olmayan bir olgudur. Bu olgunun, Islam'in ilk asirlarinda bizzat “Mecaz” keli-
mesiyle ifa-de edilmemis olmasi bu gercegi degistirmez. Nitekim, Islam
alim-lerinin kahir ekseriyeti de gerek Arap dilinde, gerekse Kur'an'da mecazin
varligini kabul etmistir.8 Oncelikle belagatta mecazin ne ifade ettigini ele alan
yazar, mecazi; istiare, kinaye, tariz gibi tiirleri bakimindan da incelemis, Usul-u
fikihta mecaz konusuna da deginmistir. Yazar bu konuda Arap dilcilerin goriis-
lerinden de alintilar yapmistir. Ayni zamanda mecaz karsitlarinin argimantas-

yonu ve kritigini de yapmistir.

Yazar son olarak Kur'an’da Icaz Tartismasina deginmis, sozliikte, “Aciz bi-
rakmak” anlamina gelen i'cliz kelimesi, azimli, ka-rarli, sabirli olmak; isini
saglam yapmak gibi anlamlar iceren hazm kelimesinin zit anlamlisi olan ve
'glici yetmemek, yapamamak manasina gelen “Acz” kokiinden tiiretilmis olup,
1stilahta Kur'an'in bir benzerinin otaya konulmasinin imkansizligini ifade etti-
gini belirtmistir.

“Onlar, “Bu Kur'an'1 Muhammed uydurdu” diyorlar, éyle mi? Gerg¢ekte on-

lar iman etmeye yanasmiyorlar. Eger onlar bu id-dialarinda dirist iseler,

Kur'an'a benzer bir s6z getirsinler.2

Cabiri'nin tespitlerine gore, fetihler sona erip Arap-Islam devleti gii¢ ve is-
tikrar kazaninca, Islam'a ve Arap-islam devlet idaresine karsi olan azinliklar ile
dialist inang sahiplerini biinyesinde barindi-ran Islam toplumunda inan¢ ve
kiiltiir catigmalar1 baslad1 ve bu du-rum Kur'an'in P’cazi meselesini giindeme

getirdi.3

Mustafa Sadik er-Réfi'l'ye gore, halku'l-kur’an (Kur'an'in mahluk olu-su),

Allah'in kadim kelami hakkinda ortaya atilan i1k heretik goriis-tiir. Bu goriis, ilk
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olarak Yahudi asill1 Lebid b. Asam, onun ardindan yegeni Talat, daha sonra da
asir1 Sii firkalardan biri olan Beyaniye-nin kurucusu Beyan b. Sem'4dn en-Nehdi
(6. 118/737) ve hicri II. as-rin baslarinda akaid konularinda ortaya attig1 selef
inancina aykir1 goriisleriyle dikkati ¢ceken Ca'd b. Dirhem (6. 124/742 [?]) tarafin-

dan savunulmustur.4

Dikkat edilecek olursa, ’caz konusunun tartisilmaya baslandig: hicri III.
asirda konuyla ilgili eser veren alimlerin ekseriyeti Mutezilidir. Kuskusuz, bu
bir tesadif degildir; zira, Mutezile anilan d6-nemde, daha once de ifade edildigi
{izere, genelde Islam'in temel &gretilerini, 6zelde ise Kur'an1 Ortadaogu'da pek
cok taraftan bu-lunan gnostik karakterli muhtelif din mensuplarina ve bilhassa

Maniheistlere kars1 savunma misyonunu yiiklenmistir.5

Islam alimleri, Kur'an'm muciz olan miktar1 konusunda anlasa-
ma-mislardir. Baz1 Mutezililer Kur'an’in bir biitiin halinde muciz oldu-gunu
savunmustur. Buna karsilik, bazilari, I’cazin tek tek ayetler-de degil, ayet gru-
bunda oldugunu ileri siirmiistiir. Bir baska grup ise, Bakara: 2/23. ayetin delale-

tiyle I'cazin tek bir surede tahak-kuk ettigini savunmustur. 6

Yazar burada Icaz nedir, ne sekilde ve ne zaman ortaya ¢ikmistir, literatiir-
de ne anlam ifade eder, ekseriyette bu konuyla kimler ilgilenmistir, Kur’an’in
muciz kabul edilen miktari, Sarfe Teorisi nedir gibi sorulara cevap aramistir.
Kimi zaman naslarla cevaplar vermis kimi zaman ise bu konuda evvelden yazl-
mis olan eserlerden alintilar yaparak cevap vermistir. Bunun yaninda dil ve

uslup merkezli i’caz teorisi ve nazim teorisi de agiklanmistir.
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Ahmet VURAL*

Herhangi bir bilim daliyla istigal eden arastirmacilarin veya bir

ilmi disipline merak duyan okuyucularin, o bilim dalinin terminolojisi-

ne vakif olmalar1 beklenir. S6z konusu tasavvuf oldugunda bu husus

daha da 6nem kazanmak-
tadir. Cinkd tasavvuf,
stibjektif yonii agir basan
bir alan (spiritiiel tecriibe)
olup olduk¢a zengin bir
terminolojiye sahiptir.
Tasavvuf erbabi, anlasil-
mas1 gl¢ olan konularin
ehli tarafindan kolayca
anlasilmasi ve ehil olma-
yan kimselerden de tasav-
vufi sirlarin gizli tutulma-
s1 maksadiyla kendi arala-
rinda 6zel bir dil gelistir-
mis ve bunun neticesi
olarak da bir tasavvuf
terimler dizgesi olusmus-

tur.

TASAVVUF
EDEBIYATI TERIMLERI
SOZLUGU

* Ars. Gor., Gliimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri

Boliimii Tasavvuf Anabilim Dali, (ahmetvural.tasavvuf@hotmail.com).
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Tasavvuf literatiirindeki manzum ve mensur eserlerdeki edebi ta-
savvufi dil, H. V / M. XI. Yiizyildan itibaren tedrici bir sekilde ortaya
¢ikmistir. Hicri VI / miladi XII. Asirlarda ise doruk noktasina ulagmaistir.
H. VII / M. XIIIL asrin sonlarindan itibaren de Iranli sair ve yazarlar
tarafindan tasavvufi siir dilinde kullanilan “bade, mey, sarap” gibi keli-
meleri agiklayan eserler kaleme alinmistir. Dolayisiyla tasavvufun ilk
donemlerinde dil Arapga iken H. IV / M. X. asirdan itibaren Fars¢a ve H.
VII-VIIL. / M. XIII-XIV. asirdan itibaren de Tiirk¢e olmustur. (S. 11) Bu
eserde, H. VI/ M. XII. asirdan itibaren s6z konusu “ask ve muhabbet” ile

“marifet ve hikmet” eksenli gelisen tasavvuf terimleri ele alinmistir.

Selami Simsek! tarafindan hazirlanan “Tasavvuf Edebiyati Terimle-
ri S6zIigh”, lkemizde bu sahada hazirlanan ilk s6z1iik olma unvanina
sahiptir. Bu ¢alisma tasavvuf edebiyatinda énemli bir boslugu doldura-

cakftir.

Miiellif, neden bdyle bir ¢alisma yapma gereksinimi duydugunu ki-

tabinda su sozlerle ifade etmektedir:

“Esasen boyle bir c¢alismanin yapilmasina sebep, gerek yiiksek li-
sans ve doktora calismamiz gerek diger akademik arastirmalarimiz ve
gerekse yedi yila yakin bir siiredir vermis oldugumuz “Tasavvuf Tirk
Edebiyat1” dersleri esnasinda karsimiza ¢ikan tasavvufi terimlerin an-
lamlarini bulmak i¢in pek ¢ok farkli sozliige basvurma zorunlulugu
olmustur. Biz de bundan dolay: tasavvuf edebiyat: terimlerinin bir arada
bulundugu bir s6z1igl hazirlamak istedik.” (S. 11)

Bu eserin hazirlanmasinda basta Hasan Halid Dede’nin Istilahat-1
Mesayih adli eserinin yani sira bibliyografyada isimleri gecen bir¢cok
tasavvuf klasigi, tasavvuf liigati, tasavvufi siir serhi, divan vb. eserlere
basvurulmustur.

Alfabetik tarzda hazirlanan bu ¢alismada tarif ve kavramlar verilir-
ken, tanimin alindig1 kaynak “[Soyadi, Eserin Ismi, Sayfa Numarasi]”

! Prof. Dr. Selami Simsek, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel
Islam Bilimleri Boliimii Tasavvuf Anabilim Dali gretim iiyesidir.
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seklinde belirtilmistir. Kavramlarin 6nce kelime ve sozliik anlami sonra
da 1stilahtaki manasi verilmistir. Her kavramin yanina Arap harfleriyle
yazimi1 parantez igerisinde verilerek, okuyucu i¢in kelimenin etimolojisi
ve fonetigi acisindan tespiti imkani sunulmustur. (Ornek: Bahr-i me-

veddet (S50 o).

Calisma igerisinde yer alan ayet ve hadisler, Arapc¢a ve Farsca beyit
ve ibareler orijinal sekli ile verilmis, Tiirk¢e anlamlar: da yaninda veya

altinda koseli parantez ile sunulmustur.

Eserde yer alan bir kavrami 6rnek olmasi agisindan sunuyoruz:

o Miguk (dseias)

Asik olunan, sevilen.

Hak Teald’ya derler [Konevi, Serh-i Divan-1 Hafiz, 12].

Tam bir ciddiyetle, biitiin yénlerden Hakk’in dostluguna miistahak
olan kimselerin Hakk’: talep ettikleri vakit kullanilir. [Iraki, Istilahatu’s-
Stfiyye, 347].

Tanitimini yapmis oldugumuz bu kitap, sadece tasavvuf edebiyati
alaninda arastirma yapanlar i¢in bir basvuru kaynag: degil, ayn1 zaman-
da tasavvuf tarihi ve felsefesi, divan edebiyat: ve halk edebiyat: gibi
sahalarda arastirma yapanlar i¢in de bir kaynak eser hiiviyetindedir. Her
kesimden insanin kolaylikla anlayabilecegi sade bir dille kaleme alin-

mistir.
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Prof. Dr. Saban OZ, Kur’an’in Peygamberi, Kahramanmaras,

Endilis Yayinlari, 2017, 192 s.

Ercan Aktan”

Isloam Medeniyetinde, Hz. Peygamber hakkinda ilk zamanlardan

gliniimiize dek ¢ok sayida eserin yazildigini ve ayni zamanda Kur’an’in,

siyer yaziciliginda ilk ve en O6nemli kaynak oldugu, bununla birlikte

Kur'an merkezli ¢alismalarin, ilk mielliflerden' modern zamanimiza?

kadar pek ¢ok alim tarafindan
yapildigini gérmek mimkiin-
dir.

Hazirlanan bu yapitta di-
ger siyer incelemelerinden
farkli bir metot izlenmistir.
S6z konusu arastirmanin,
digerlerinin aksine bazi dip-
notlarin haricinde neredeyse
eserin tamami Kuran’a gore
yazilmistir.  Yazarin  kendi
yorumlarina ¢ok az yer verdigi
tespit edilmistir. Saban Oz{in
arastirmasinda, benzer c¢alis-
malarla ortak yo6nlerinin c¢ok
fazla olmadigr goralmusgtiir.
Kuran’da -Peygamber’in tim

* Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 3. Sinif ve ayni zamanda ILAMER islam Tarihi ve
Sanatlar: Arastirmalari Grubu Ogrencisi. (ercanaktan02@gmail.com)
11bn Ishak (6. 150) ve ibn Hisam (6. 218)'1n eserleri 6rnek verilebilir.
2 {zzet Derveze (6. 1984)nin Kur'an’a Goére Hz. Muhammed’in Hayat1 (iki cilt) adl1 eseri

ornek olarak verilebilir.
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hayatinin verilmedigi fakat genel bir ¢ercevenin ¢izildigi bilgisini hatir-
latarak- bilgi sahibi olmadigimiz baz1 durumlarda yazarin, tarih kitap-
larindaki rivayetlere/agiklamalara basvurmay: tercih etmedigi belirlen-

misgtir.

Bu arastirmayi, digerlerinden ayiran/farkli kilan 6zelliginin yukari-
da da bahsettigimiz gibi sadece Kur’an’da gecen bilgiler/ayetler 1s1g1nda
hazirlanmis olmasidir. Evvelki ¢alismalarina baktigimizda {slam Tarihi
alaniyla mesgul olan Prof. Dr. Saban Oz{in hazirladig1 bu eseri, kendi

deyimiyle “Allah’in Tanitt1§1” peygamberi anlama ve anlatma ¢abasidir.

Miellif, eserini 6ns6z ve giris haricinde toplam bes bolimde der-
lemistir. Kisa bir 6ns6z verdikten sonra (s. 9-10), calismasini olusturur-
ken nasil bir yontem izledigi (6rnegin, sadece Kur'an metni {izerinden -
yani ayetlerin peygamberi anlatti1 kadar- gitmeye calistig1) ve hangi
kaynaklara basvurdugu ( mesela, Hiseyin Atay’in Kur’dn’it Kerim ve
Tiirkce Meali ve Muhammed Esed’in Kur’dn Mesaji —-Meal-Tefsir- gibi
meallerden faydalandigi) ile ilgili ag¢iklamalarda bulunarak (s. 11-16),

giris kismina ge¢mistir.

Girig boliimiinde, Kur’an kissalar1 hakkinda agiklamalar yapan ve
ad1 gecen mevzuyu reddetmenin veya ispat etmenin imkan dahilinde
olmadigini savunan yazarin, ihbarlarla ilgili olarak: Kur’an kissalarinin
amacinin ibret vermek oldugu, inananlar1 muhatap aldigi, sahih ve gayb
haber oldugunu ve Kur’an’in, kissalar iizerine arastirmaya ¢agirdigini

zikretmistir (s. 20-26).

Oz, burada Niibiivvet hakkinda da bazi miildhazalarda bulunmus,
Nebevi gelenekten ve Hz. Muhammed’in peygamberligi ile ilgili acikla-

malar yaptiktan sonra da birinci bélime ge¢mistir (s. 26-34).

Miiellif, bu boéliimde diger siyer yapitlarindan ¢ok farkli/uzak ol-
mayacak bir bicimde, Isldm gelmeden evvel Araplar hakkinda genisce
alt/temel bilgi vermektedir. Mekke sehrinin cografyasi ve yonetimi hak-
kinda, Kur’an’da oldugu kadariyla bilgi vererek, asil kapsamli konu olan
Araplarin dini inanglarina dair beyanda bulunmaktadir. Ayrica, Allah’in
din olarak Araplara, Ibrahim’in dinini tavsiye ettigi, Ka’be'nin insasinda

Ibrahim ve Ismail’in birlikteligi zikredilmektedir.
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Yazar, Araplarin; dini inancta birlik saglayamadiklari, Misrik, Ya-
hudi ve Hiristiyanlik gibi dinleri benimsediklerini bildirdikten sonra,
onlarin; Allah, Peygamber ve Kitap hakkinda Ehl-i Kitaptan gelme bilgi-
lerinin ve ayni zamanda kader inanglarinin da bulundugu®, Melekleri
Allah’in kizlar1 seklinde addettikleri, Cin (baz1 kisilerin cinlere taptig s.
44) ve Seytan hakkinda bilgi sahibi olduklari, ¢ogunlugun Kiyamet-
Ahiret inancina sahip olmadiklari, Lat, Uzza ve Menat gibi putlara tap-
tiklar1 gibi ayni zamanda sikintili anlarinda Allah’a sigindiklar: ve Al-
lah’a dogrudan ibadeti/duay1 birakip, kendi ilahlarina dua ettikleri sek-

linde dini inang¢lar hakkinda agiklamalara yer vermektedir (s. 37-50).

Islam oncesi donemdeki Araplarin, ekonomik hayatlarinin ¢ogun-
lukla ticaret oldugu* (s. 52) bilinmekle beraber tarim, hayvancilik, ma-
dencilik ve denizcilikle de ugrastiklar1 hakkinda bilgiler de veren Oz,
sosyal hayat ile ilgili olarak; aile (s. 57), evlilik (s. 58), glinliik yasam (s.
59), egitim (s. 61), orf ve adetler (s. 63) hakkinda izdhlarda bulunmustur.
Bu b6limiin sonunda ise, Araplarin ¢evresindeki devletlere ve milletlere

dair (s. 64) ¢ok az bir sekilde deginerek ikinci béliime ge¢cmistir.

Ikinci béliimii, Islam Peygamberinin Mekke’de gegirmis oldugu yil-
lara ayiran miellif, Peygamberin nibiivvet 6ncesi hayatina dair biraz
bilgi vererek, el¢ilik donemini anlatmistir. Evvela, Kadir Gecesinde vah-
yin niizuliine, nebinin yasadig1 vahiy tecriibesizligine ve Peygamber’in
davetine deginmis fakat daha ¢ok miisriklerin verdigi tepkiler izerinde
ayrintili bir bi¢imde durmustur. Kureys esrafinin Peygambere kars1 ii¢
ortak sdylemde bulunduklarini belirten Oz bunu; “Allah’in kimseyi
Peygamber olarak gondermedigi, gobndermis olsa da o kisinin Muham-
med olmadig1 ve bu ayetleri birinin elgiye 6grettigi” seklinde ifade ede-
rek, konuya devam etmistir (s. 73).

Misriklerin, Peygamberden bazi taleplerde [mucize ve helak gibi
(daha ¢ok alay bi¢ciminde olmustur.)] bulunduklarini belirten Oz, Arap-

larin; Allah’1 gérmek veya O’nunla konusmak istemelerini ayni sekilde

3 Gokleri ve yeri yaratan (31/Lokman, 25; 43/Zuhruf, 9), rizik veren, bedenlerin sahibi,
dirilten ve 6ldiiren, isleri diizenleyen (10/Yunus, 31) bir Allah tasavvurlari/inanclar: vardi.

4 Kureys suresinde de belirtildigi izere, yaz ve kig seferleri diizenledikleri ve fazla sikintrya
diismedikleri belirtilmistir.
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melekleri indirmesini, Oliilerin kendileriyle konusmasini, 6lmiislerin-
den istediklerinin karsilarinda toplanmalarini, Kitap’in toptan indiril-
mesini ve Peygamber’in bir hazineye sahip olmasini istediklerini, husus-

larina yer vermistir (s. 76).

Miisriklerin mucize taleplerine karsilik olarak Kur’an’in cevap nite-
liginde; mucizelerin Allah katinda olabilecegi, Allah’in dilemesi haricin-
de Peygamber’in bu konuda higbir yetkiye/giice sahip olamayacagi ve

el¢inin sadece bir uyarici oldugu, ifadelerine yer verilmektedir (s. 79).

Miellif, Kureys’in yaptiklar1 tartisma ve taleplerden bir ¢dziim
alamadiklarini dile getirerek onlarin Peygamberle uzlasmaya, onu ikna
etmeye calistiklar1 hususunu dile getirmis, miisriklerin doniisimli ta-
pinma, el¢iden vahyin igeriginin yumusamasi icin talepte bulunduklar:
gibi teklifler izerinde durmustur (s. 82-839).

Tartigsmalar ve uzlasi arayisindan sonra misriklerin tavir ve eylem-
lerinde bir degisimin yasanmaya baslandigini ve Mekke’deki son déonem
olan miicadele safhasina ge¢ildigini zikreden miellif, Kureyslilerin Pey-
gamberi sehirden slirgin etmekle tehdit ettiklerini, artik miicadelenin
sadece sozli hakaretten, kiifiirlerden ve tacizlerden ibaret olmadigini,
mi’'minlerin mubhtelif iskencelere maruz kaldiklarini, onlara baski ve
zulim yolu ile dinlerinden déndiirmeye c¢alistiklarini vb. miicadelelere
deginerek Miisliimanlarin gordiikleri kotii muameleyi/durumu beyan

etmistir (s. 85).

Oz, Miisriklerin Kur’an’a verdigi tepkileri; éncekilerin masallar1
tabirini ¢ok kullandiklari, ayetlerin insan sozi veya sihir oldugu, ayrica
el¢inin kendisinin uydurdugu, seytanlarin indirdigi ve alaya aldiklar:

seklinde belirtmistir (s. 88).

Peygamberin ilk teblig faaliyetinden itibaren, Miisriklerin onu ta-
nimlamakta zorlandiklar: ve Resul’e kars: farkli tanimlarda bulundukla-
rini, onu; Allah adina yalan uyduran, sair ve ayni zamanda cinli/deli
veya Ogretilmis cinli, sihirbaz/kahin oldugunu sdylemislerdir (s. 92).
Kur’an’in, Hz. Peygamber’i taniyan Misriklerin bu itham, taciz ve ey-
lemlerine cevap veya tavsiye niteliginde karsilik verdigine dile getirmis-
tir (s. 95-96).
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Oz, miicadelelerden sonra Mekke dénemindeki risaletin teblig ko-
nularina deginmis ve genel itibariyle; Allah/Tevhid konusunda tartisma-
larin ¢ok¢a yasandigl, Kur’an’da yedi farkli sebepten dolayr mezkir ko-
nudan bahsettigini belirtmistir. Niibiivvet, Ahiret ve Ibadetler hakkinda
da agiklamalarda bulunmus ve farkli konulara da deginmistir (kissalarla
ilgili soru sorma yasaginin getirilmesi gibi). Yazar, Isra olay ile ilgili
olarak birer ciimle sarf ederek bu bolimiin son konusu olan hicreti de
anlatarak, ti¢lincli boliime yani Peygamber’in Medine Donemine gecmis-

tir.

Miellif, Medine de ilk yapilan faaliyetlerin; mescidin insasi, kib-
lenin belirlenmesi ve bazi ekonomik tedbirlerin alindig1 gibi hususlara
az bir sekilde deginerek (s. 112-114), daha ¢ok Miisliman-Gayr-i Miis-
liman Iligkileri {izerinde durmustur. Miisriklerin, mii'minlere karsi
glttiikleri diismanca tavirlari/davranislari, muhtelif iskence ve zuliimle-
rini artirmalar1 gibi sebeplerden dolayi, ad1 gegen grupla savasma izni-
nin verildigini ifade etmistir. Oz, Ilk baslarda mi’minlerden asiriya
gitmemeleri ve sadece kendileri ile savasanlara karsi olmak {izere dar
kapsamli savagma izni verilmigse® de, sonraki zaman siirecinde cihad

emrinin verildigi® hususunu dile getirmistir.

Oz, Kuran’da, savasma izni (cihad) verildikten sonra, savas hukuku
ve uygulamas: hakkinda bazi agiklamalar da bulunmustur. Oncelikle
savasin amact belirlenmis ki bu da, sirkle beraber inanca baskinin orta-
dan kaldirilmaya ¢alisildigl, barisin esas alindigi, savasa ¢ikmadan 6nce
hazirliklarin yapilmasinin istenildigi, savasa ¢ikacak/¢ikamayacak kim-
selerin belirlendigi (yaslilar, hastalar vb. kisilerin muaf tutulmalar),
kars: tarafin nasil bir durumda oldugunun arastirilmasi ve ganimet elde
etmek icin dini kullanmamalar1 gerektigi, ganimet-fey-cizye taksiminin
yapildig1 (ganimetin beste biri Allah’a, Peygamber’e, yakinlarina, yetim-
lere, diiskiinlere ve yolculara’ ayrilirken, geriye kalanin ise savasgila-
ra/miicahitlere verildigi), savaslarda esir alinmasinin emredildigi fakat
durumlarinin/onlara ne yapilacaginin mi'minlere birakildigi, Mislii-

manlarin her tiirlii sonuca hazirlikli olmalarinin tavsiye edildigi, hain-

5 2/Bakara, 190.
6 2/Bakara, 244; 4/Nisa, 75,84; 5/Maide, 35.
7 8/Enfal, 41.
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lik/ihanet edenlerin affedilmesi i¢in Peygamber’in ¢aba sarf etmemesi-
nin istenildigi ve son olarak savas esnasinda ibadetlerin ihmal edilme-
mesi gerektigi belirtilmekle beraber, namazlarini herhangi bir saldirinin
olma olasilig1 i¢in kisaltmalarinin emredildigini ayetlerle destekleyerek

konuya agiklik getirmistir (s. 117-122).

Miiellif, savas hukuku ve uygulamalar:i hakkinda ac¢iklamalarda
bulunduktan sonra, tarihte tartisma konusu olmus, ilahi yardim (savas-

«

larda yapilan ) mevzusu tzerinde durmustur. “....Allah onlara yardim
etmeye kadirdir.”® “... Biz, inananlar1 diismanlarina kars: destekledik de
iistiin geldiler.” gibi ayetleri vererek (s. 122), sirasiyla yapilan savaglar-
dan bahsetmis!® ve bazi harplerde (Bedr''ve Huneyn!? savaglari gibi)
Allah’in inananlara/mi’minlere yardim ettigini (ilahi yardimin yapildi-

g1n1) ayni sekilde ayetlerle agiklamistir.

Oz, Miisliimanlarin Ehl-i Kitap (Yahudilik ve Hiristiyanlik) ile ilis-
kileri {izerinde uzunca durmustur. Mi'minlerin miinafiklarla olan mii-
nasebetine deginen yazar, onlarin; yalanci ve yalan yere yemin etmeleri-
ni, 6nce inanmi1s sonra inkar ettiklerini, anlayissiz, iri-yari, sézleri din-
lenir olmalarina ragmen ic¢i bos kiitiik, korkak, kibirli, diisman ve ayni
zamanda Allah’in onlar1 bagislamayacagi kisiler olduklarini ayetlerle
belirterek (s. 155-156) kadin miinafiklarin varligini/olduklarini da hatir-
latmistir. Arap, Yahudi ve Bedevi miinafiklara degindikten sonra, kafa-

larinda stiphe, kalplerinde hastalik bulunanlardan da bahsetmistir.

Miiellif, Miislimanlarin Medine ¢evresinde olan kabilelerle kuru-
lan iligkilerine deginmis, Medine’ye dost veya diisman olan kabilelerin
varligini belirtmistir. Resul’iin de her beser gibi 6liimli oldugunu, diger
Peygamberler gibi Hz. Muhammed’in de Olecegini veya 6ldiiriilecegini
izah ederek vefatina deginmistir. Ayetlerin, el¢inin 6limiinden sonra

inananlarin eski hallerine dénmemeleri i¢cin uyarildiklar1 hususunu da

8 22/Hac, 39.

° 61/Saff, 14.

10 Bedr, Uhud, Hendek, Hudeybiye, Mekke’nin Fethi, Huneyn, Tebiik ve Seriyyeler.
11 U bin melek yardimi, 3/Al-i Imran, 124.

129/Tevbe, 25-26.
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dile getirmistir (s. 164-167). Yazar bu boéliimde son olarak, Peygamber’in

ozelliklerini Kur'an’da gectigi seklinde maddeler halinde toplamigtir®.

Oz, Peygamber’in &zelliklerini saydiktan sonra dérdiincii béliime
yani Peygamberin ailesini, eslerinden baglayarak anlatmistir', Ifk hadi-
sesini ve Tahrim olayina da deginen yazar, Peygamber’in aile hayatina

¢ok az yer vererek bolimi bitirmistir (s. 174-177).

Besinci ve son béliimde miiellif, Miisliiman toplumun sosyal yapi-
s1 lzerinde durarak, yeni bir toplum insasinda yapilmasi/yapilmamasi

gerekenleri ‘Emredilenler’ ve Yasaklananlar'®

seklinde olmak tizere
maddeler halinde ayetleri siralamis (s. 182-191) ve en sonunda bibliyog-
rafyasini vererek eserini sonlandirmistir (s. 192). Sayin Oz’e, bu kiymetli
eserinden dolay: tesekkiir eder, bu alandaki ¢alismalarinin devamini

dileriz.

13 Toplam madde sayis1 99 tanedir.

1 Kur’an, Peygamberin yaptig: evliliklerin sadece Zeyd’in eski hanimui ile yaptig1 evliligi —
gelenegi yikmak icin- anlatir. (Zeyneb bnt. Cahs)

1577 madde de toplamistr.

16 70 madde de toplamistir.
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TOPLANTI & GEZI

Tuleytula Notlarn

Tuleytula Notes

Fatih Erkocoglu’

Bundan 3 yil énce, ilk defa Miisliiman Araplarin Tuleytula, Ispan-
yollar'in Toledo dedikleri sehre gitmistim. Portekiz'e yapmis oldugumuz
bir haftalik gezi programi dahilinde buray: da gorebilmek i¢in Liz-
bon'dan (el-Usbiine) trenle Madrid'e oradan da hizli trenle Toledo'ya
vardik. Cok hizli bir gezi plani yaptik. Tur otobiisiiyle sehri iki defa
turladik, 6nemli yerlerin fotograflarini ¢ektik. Birka¢ tane de Toledo

celiginden yapilmis kili¢ alarak hizla Lizbon'a geri dondiik.

Gel zaman git zaman Tulaytula hep aklimdaydi. Bu énemli Islam
kentine daha fazla vakit ayirmam gerektigini diisiiniiyordum. Prof. Dr.
Mehmet Azimli hocamla kararimizi verdik ve 23-26 Mart 2017 tarihleri
arasinda iki gece Toledo'da bir gecede Madrid'de olmak tiizere ii¢ giinliik
bir organizasyon yaptik. Promosyon biletlerimizi zaten aylar 6ncesinde
almis, otellerimizi de ayirmistik. Bize diisen ise sadece sefer vaktinin

beklenmesiydi.

23 Mart sabahi Istanbul'da Mehmet Azimli hocamla bulusup, hava-
limaninda onun ikrami olan miikellef bir kahvalt1 sonrasinda ugagimiza
bindik. Rahat bir yolculuk sonrasinda Madrid Barajas Uluslararas: Ha-
valimanina indik. Hi¢ vakit kaybetmeden Madrid'in giiney gari Atoc-
ha'dan hizli trenle 71 km mesafede yer alan Toledo'ya vardik. Hava

yagmurlu idi. Aslinda hava durumu tahminleri ¢ok da soguk olmayaca-

Doc. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Tarih Boliimi, fatiherkocoglu@hotmail.com
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gin1 belirtiyordu, fakat iki glin boyunca yagmur ve soguk bizi bekliyor-
du.

Gardan kiraladigimiz taksi ile sehrin dar sokaklarindan gecerek San
Isabella kilisesinin hemen karsisinda yer alan otelimize ulastik. Ben
otelin en uygun fiyatli olanim tercih etmistim, fakat eski bir konak go-
rinimiindeki otelimize girince, burasinin gayet konforlu oldugunu fark
ettik. Toledo kentinin tarihi dokusu igerisinde (Rabbime hamd olsun)

iki gece gecirdik.

Otelimiz sehrin merkezine olduk¢a yakindi. Aslinda sehir kii¢iikti.
Hemen her yer neredeyse yliriime mesafesinde idi. Yanimizdaki erzak-
lardan bir seyler atistirdiktan sonra hocamla sehrin gilizelliklerini kesfe
basladik.

Toledo (Otelimizde bulunan duvardaki tablodan ¢ekilmistir. F. Er-

kogoglu Arsivi)

Toledo’ya gelmeden dnce Toledo celiginin séhretini duymustum. i1k
gelisimizde de birkag¢ tane kili¢ aldigimizi yukarida sOylemistim. Fakat
sehrin sokaklarinda dolasirken, bir¢ok iiriinle birlikte bilhassa Toledo
celiginden imal edilen silahlarin biiylik bir yekun olusturdugunu fark
ediyorsunuz. Sovalye zirhlari, kalkanlar, mizrak, ok, yay ve migferler.
Toledo'lular bu sahada iiretim ve pazarlamayi iyi biliyorlar. Diikkanlar-
da farkli modellerde ve biytikliikte kiliclar, hatta kendi imal ettikleri
Samuray katanalari dahi satilmaktadir. Ayrica masa iizerinde minyatir
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kili¢ 6rnekleri, mektup agacaklari, pistovlar, minyatiir top ve mancinik-
lar daha ne ararsaniz hemen hepsi var. Bu arada bunlar benim ilgimi
cekenler. Baska triinler de teshir ediliyor. Birka¢ diikkana girdik. Bir
migfer dikkatimi ¢ekti. Kiniyla bir diiz kili¢, minyatiir bir mancinik ve
bir eski top. Niyetim bunlar1 almakti. Ama heniiz gelmistik ve piyasay1
bilmemiz gerekiyordu. Ertesi giiniin aksamina kadar ¢esitli diikkanlarda
fiyat tespiti yaptim. Bu triinler ilk girdigim diikkanda ¢ok daha uygun
fiyatta idi. Cok az bir pazarlik pay1 oldu. Gegen yazimda Trier kentinde
bir Roma migferini alamadigimi séylemistim, simdi ise artik bir migfe-
rim var. Yukarida soyledigim kili¢ ve minyatiir objeleri aldim. Alis veris
faslini boylece bitirmistim. "Toledo'ya alis veris i¢in mi geldiniz" dedi-
ginizi duyar gibiyim. Hem ziyaret hem ticaret bizimkisi. Ama bu konu-
nun ihmal edilmemesi gerektigini diistiniiyorum. Zira belli 6l¢iilerde
tlkemizin bazi sehirlerinde kili¢ imali ger¢eklestirilmis olsa da turistik
anlamda uluslaras: boyutta hi¢birinin Toledo'nun eline su dékemedigi
aciktir. Yiizlerce ditkkanda binlerce kili¢ ve benzeri obje. Herhalde bun-
lar siis olsun diye yapilmamuislardir. Sehrin tarihi degerleri kadar bu
{irtinlerin imalat1 da Ispanya ekonomisine biiyiik katki olusturdugu fark
edilmektedir. Bilhassa harcadigim para i¢in konusuyorum. Bizde de
Dirilis Ertugrul dizisiyle paralel olarak Kay: armali kemerler, bayraklar,
minyatiir asker ve borkler 6n plana ¢ikmakta ve kiliglar imal edilmekte

olup bunun yeterli olmadigini burada hatirlatmak isterim.
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Konumuza doénecek olursak eger Toledo yani Tuleytula bizim
icin ne ifade ediyor? Daha once yine bu siitunlarda belirttigimiz tizere
bunun gibi baz sehirler var. Bilhassa Miisliman Araplarin hitap ettigi
sekliyle burada yazmay1 tercih ediyorum. Bu sehirleri biz Tirklerin ye-
niden giindemine sokmak i¢in béyle ifade ediyorum.

Islam fetihleri éncesinde Hiristiyan Ispanya {izerinde hakimiyetini
tesis eden Vizigotlara baskentlik yapan bir kent Tuleytula. Kurulusu
daha eskilere uzanan sehir, 193 yilinda Roma hakimiyetine girdi. VI
yuzyilin ikinci yarisinda ise Vizigot hiikiimdari Leovigild tarafindan
tilkenin baskenti yapildi. Bu déonemde gerceklesen Toledo konsillerinin
kilise tarihi bakimindan 6nemli oldugu belirtilmektedir. Tuleytula, 28
Ramazan 92 (19 Temmuz 711) tarihinde kazanilan Lekke zaferi sonrasin-
da, hizl1 fetih organizasyonu cercevesinde, Islam hakimiyetine girmisti.
Tacuh (Tajo) nehrinin bir biklimi icerisinde ve Ui¢ taraftan nehirle
kusatilan sehrin, bilhassa nehir giizergahi olduk¢a yiiksek ve dik bir
konumdadir. Islam fetihleriyle birlikte énce Isbiliyye (Sevilla) ardinda
da Kurtuba'nin idare merkezi olmasiyla, Vizigotlarin baskenti siyasi
ustlinliigiint kaybetmisse de Hiristiyanlar nezdinde dini hayatin merke-
zi olma vasfini muhafaza etmistir. Sehirde Mislimanlagsma basladi ve
burasi ileriki donemlerde sehir halkinin da destekledigi muhtelif isyan-
larin merkezi oldu. XI. ylizyilin baslarinda Emevi idaresinin zayiflamasi

ile Berberi asill1 Ziinntniler 1036 yilinda sehri ele gecirdiler ve emirlik-
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lerinin merkezi yaptilar. Onlarin idaresinde 1043-1075 yillar1 arasinda
sehir X. ylizyildan sonraki en uzun baris, istikrar donemlerini gecirdi.
Sehirde bilimsel hayat canliligini korudu. Tlmi ve edebi faaliyetler des-
teklendi. Bu donemlerde Arapga, sehirde yasayan {i¢ dinin mensuplar:

tarafindan yaygin bir sekilde iletisim, bilim ve edebiyat dili olarak kul-

lanildi.

1075 yilindan itibaren ise kara bulutlar Tuleytula'nin izerinde do-
lasmaya basladi. Gerisinde kaybedilen topraklarin yeniden kazanma
arzusu kadar, Endiiliis'teki Islam varligina son verip, Katolik Hiristiyan-
lig1 yeniden iilkenin yegane dini haline getirme istegi olan Reconquis-
ta'nin ilk faaliyeti burada kendisini gosterecektir. Yeni Ziinntini emiri
tecriibesizdi. Biiyiik sorunlar bas gosterdi. Bir diger emirlik Beni Htid'un
saldirilarina kars: koyamadi. Bir ara sehri terk etmek zorunda kaldi.
Kastilya-Leon kral1 VI. Alfonso'dan aldig1 asker destegiyle sehri yeniden
ele gecirdi. Ama insiyatif artik Hiristiyanlara ge¢misti. 1081 yilindan
itibaren sehir Hiristiyanlarin muhasaras: altina girdi. Sehir ikiye boliin-
di. Bir grup Murabaitlar'dan gelecek yardimi bekleme taraftar: iken diger
grup ise bir antlasma ile Hiristiyanlara tabi olmak istiyorlardi. Sehrin
idarecisi Ziinnuni emiri Yahya el-Kadir yaptig1 gizli bir antlagsma ile
sehri Hiristiyanlara teslim etti (1085). Kralin verdigi taahhiitlere ragmen
bir¢ok Miisliman sehri terk ederek daha giivenli yerlere yerlestiler. Da-
ha kii¢lik bir grup ise sehirde kaldi. Boylece Tuleytula'nin isgaliyle bir-
likte ilk defa Hiristiyan hakimiyeti altinda kalan ilk Miisliiman toplulu-
gu ortaya ¢ikmis oldu. Bu Miisliimanlara "Miideccen (Ispanyolcas1 Mu-
dejares'dir)" denilecektir. Magrib'ten Endulis'e gecen Murébatlar,
1086'da Zellaka savasinda Hiristiyanlar1 agir bir yenilgiye ugratmis olsa

da artik sehir Miisliimanlar tarafindan geri alinamayacaktir.
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Seville'da Palaze de Espana'da Tuleytula'nin teslimini gosteren
seramik tablo

1085'te Tuleytula'nin diismesi Endiiliis Misliimanlar: {izerinde bir
sok etkisi yaratti. Bu kayip aslinda Tiirklerin 1071 yilinda kazandiklar:
Malazgirt Savasi ile Anadolu'nun kapilarini aralamalarina bir nazire
gibi degerlendirilebilir. Zira Tirkler dogudan, Dogu Hiristiyan toprakla-
rina giris yaparken, Bat1 Islam diinyasinda ise durum vahim bir boyuta
dontismek tizeredir. Tuleytula'nin diismesinden kisa siire énce Akdeniz
sahillerinde giiney Italya'da hiikiim siiren Norman yoneticilerden, Papa
II. Nicolaus'un resmen Sicilya diikii olarak tanidigi Roberto Guiscar-
do'nun kardesi I. Roger, 1061'de Messina, 1071'de Katanya ve 1072'de
Palermo'yu ele gecirmisti. 1091 yilinda Noto'nun zaptiyla da adada iki

yiiz y1ldir siiren Islam hakimiyeti tamamaiyla sona ermis oldu.

Tuleytula'nin diismesi de Hiristiyanlar i¢in biiyiik bir seving kay-
nag1 olusturacaktir. Muhtelif sosyo-ekonomik hususlar {izerinde durul-
makla birlikte belki de Avrupa ve Tiirk-Islom diinyasinda derin izler
birakmis ve Ortagag'in en biiyiik din merkezli savaslari olarak ortaya
¢ikacak olan Hagli seferlerinin ilk cogskusunu bu kazanimlarin ardinda

aramamiz gerekecektir. Zira Hiristiyanlar artik Misliimanlar1 yenmeyi
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o0grenmislerdir. Giderek Hiristiyan diinyas: gliclenmeye baslarken, Miis-
limanlar boéliinerek giiclerini kaybedeceklerdir. Magrib'den gelen destek
(Murabit (1091-1147) ve Muvahhid (1146-1248) idaresi) bir siire daha
bolgede Miisliiman varligini muhafaza etse de bilhassa Kuzey Afrika'nin
karisip muhtelif emirliklerin olusumu Endiilis Mislimanlarini zor
duruma sokacaktir. 1236'dan 1250 yilina kadar Hiristiyan ordulari, sade-
ce 1492 yilina kadar varligini stirdiirecek olan Girnata Sultanligi'nin
kiigiik arazisi disinda Mislimanlarin boélgedeki biitiin topraklarini

istila ettiler.

Iste bu tarihi malumat ve bunlarin hisstettirdikleri ile Mehmet
Azimli hocamla birlikte Tuleytula sokaklarini arsinliyorduk. Duvarlarin
dili olsa da konussa. Dis surlar halen koruma altinda. Sehri gezerken
tesadiifen gectigimiz giris kapilarindan birinin hemen yaninda (Babu
Merdtim Camii) yer alan cami mahzun halde idi. Halen miize olarak
kullanilan yapinin igerisine 5,60 euro karsiliginda girme imkani bulduk.
Yap: kiiciiktii, dis cephesinden cami oldugu anlasiliyordu. Fakat igeri-
sinde haca gerilmis Isa heykeli konulmustu. Biitiin miidahalelere ramen
"yap1 ben camiyim" diye bagiriyordu. Icerisine girdigimde kimsecikler
yoktu, firsattan istifade caminin ezana hasretini gidermek i¢in hemen
bir ezan okudum. Dis cephesinde karakteristik at nali kemerler ve bir
kismi kaybolmus Arapga yazilar dikkati ¢ekiyordu. Bu cami gliniimiizde

Mesquita del Cristo de la Luz olarak anilmaktadir.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 7 (2017)




Fatih Erkocoglu

Hocamla sehri gezmeye devam ediyorduk. Hava kararinca oteli-
mizde yer alan bir brostirdeki Endiiliis hamamina gitmeye karar verdik.
Aksam karanliginda sora sora ancak hamami bulabilmistik. Hamamin
girisinde Banos Arabes Medina Mudejar yaziyordu. Bu bahaneyle sehrin
gezmedigimiz Yahudilere ait olan kismini da gérmiis olduk. Hamamin
icerisine girdigimiz hos bir konsept sizi karsiliyordu. Fonda ¢alan miizik
Arap musikisi idi. Los ve renkli bir ortam. Duvarda kilimler asilmuis,
yerlerde ahgap tabureler vardi. Camli kapali dolaplarda ise fondaki ¢alan
musikinin cdleri, ayakkabilarin konulacag: hasirdan kutular, bir miktar
kitap, sabun ve sampuanlar. Atnali kemerli ahsap kapidan asagiya dogru
indik. Binanin zaten dis cephesinden de orjinal oldugu anlasiliyordu.
Dehliz gibi merdivenli koridordan soyunma odasina, oradan da daha
asagiya indik. Kenarlarda kandiller ortami isitiyordu, oniinde olugu
olan, Endiiliis Emevi zevkini yansitan bitki motifli tezyin edilmis sera-
mik duvarin igerisinde iki adet liilleden soguk su igilebiliyordu. Buradan
yine merdivenle asagiya indik. Havuzlarin girisinin oldugu genis hole
vardik. Ust kismi dért adet mermer siitun cekiyordu. Duvarda al¢idan
yapilmis Arabesk motifler vardi. Mermer siitunlardan bir tanesi, otu-
rulmasi igin boylu boyunca uzatilmisti. Oniinde ise igerisinde bardakla-
rin ve bir ¢aydanligin oldugu bir tepsi vardi. Ikram edilen ¢ayin aromasi
cok hostu. Duvarlarda serit halinde Ibranice, Arap¢a ve Latince yazilar
vard1l. Sansimiza hemen hi¢ kimse yoktu. Bu da bize igeride fotograf ve
kamera kaydi yapmamiza imkan sagliyordu. Havuzlar ayr idi, fakat
aradaki kemerler diger kisimlari gérmemize imkan veriyordu. Daha
sicaktan soguga dogru ii¢ adet havuz vardi ve bunlar derin degillerdi.
Icerlerinde uzanip rahatimiza baktik, keyfini ¢ikardik. Kimler gelmis
kimler gecmis diye diisiincelere daldik. Iceride bir saat kadar kaldigimiz
bu hamam faslinin, giizel ve hos bir tecriibe oldugunu ifade etmek iste-

rim.
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Ertesi giinl tur otobiisiiyle iki defa sehrin etrafini dolastik. Tajo
nehrinin ¢evreledigi tepelerden ¢ok sayida fotograf cektikten sonra mer-
kezde otobiisten inmis, al-Cazar denilen bliyiik yapinin miize kisminin
oteki tarafinda giris yapilan, en ist katta kafe olarak kullanilan kisma
¢ikmis ve oradan sehrin fotograflarini ¢ektik. Hemen bir alt katta ise bir
halk kiitiiphanesi vardi. Heniiz gelen kitaplara sOyle bir goz gezdirebil-
dik. Piri Reis ile ilgili gelen bir kitap dikkatimizi ¢ekmisti. Ardindan 5
euro karsiliginda al-Cazar'in igerisinde yer alan Museo Del Ejercito'ya

(Ordu miizesi) girmistik.

al-Cazar, adi1 tistinde el-Kasr (saray) dort tarafinda yiiksek kare ku-
lelerin yer aldigi, kare bir bina idi. Temelinde yapilan arkeolojik kazi-
larda, tarihe 1s1k tutacak 6nemli malzemeler bulunmus ve buras: halen
sit alani olarak muhafaza altina alinmigstir. Bu kisimdan iist kisma bi-
ylik payandalar yapilmis, bdylece yap1 daha fonksiyonal hale getirilmis-
tir. Burada olusturulan sergilerde Bronz ¢agindan itibaren Roma, Vizi-
got, Arap ve Hiristiyan donemleri yer yer gosterilmeye calisiimistir. Ro-
ma oncesinde bu kisim depo, Roma déneminde ise bir sarni¢ olarak
kullanilmistir. IX ve X. yiizyillarda ise Endiiliis Emevileri burasini kale
olarak kullanmistir. Burada Emevilerden kalma kemer ve duvar kalinti-
lar1 gorilebilmektedir. Yap1 XIII. yilizyilda ise bir Ortagag Kalesi'ne do-
nistirdlmistir. Glintimize kadar muhtelif yanginlar gecirmis, 1936
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yilindaki i¢ savasta tahrip gormis, 1950'de tamir edilmis, 2010 yilinda

ise bizim ziyaret ettigimiz miize halini almistir.

Aslinda bu miizenin disaridan bakinca hi¢ de bu kadar zengin ola-
bilecegini diisinmemistim. Fakat icerisine girdigimizde saat iki idi.
Mesai biterken biz de miizeyi ancak bitirebilmistik. Bu miizenin ziyareti
neredeyse yarim giniimiizi almisti. Muhtelif donemlerden onbinlerce
objenin sergilendigi zengin bir miize idi. Gezerken yorulmustuk, fakat
degmisti. Derslerimde kullanabilecegim epeyce bir materyal fotografla-
mistim. Tematik tur denilen kisimda toplarin sergilendigi boliim, san-
caklar, silahlar, pistovlar, tiifekler, madalyalar, al-Cazar tur denilen
kisimda bir Emevi kapis:i ve atlarin ahir1 yer aliyordu. Kapida eski bir
top vardi. Elinde kalkani ve mizrag ile bir Miisliiman asker bekliyordu.
Bunlarin disinda bu miize ¢ok genis bir minyatiir koleksiyonuna sahipti.
Girnatali askerlerin minyatiirlerini 6zellikle fotografladim. Ispanya or-
dusu tiniformalari, muhtelif koleksiyonlar, kriptalar, sarni¢lar ve etnog-
rafik miras yer aliyordu. Tarihi tur kisminda ise Ispanya kralliginin
gecirdigi evreleri ve doniisiimleri, tablolar ve muhtelif objelerin sunumu
ile gliniimiize kadar gérme imkani bulabiliyorsunuz. Ayrica al-Cazar'in
ust katlarinda V. Charles avlusu, imparatorluk merdivenleri, sapeli ve
sarmal merdivenler de goriilebilmektedir. el-Meriye'nin anahtarlarinin
teslim edilisini tasvir eden tablo can sikici idi. Ispanya, Protekiz ve
Avusturya gibi hemen bir¢ok Avrupa ilkesinde sokaklarda, miizelerde,
merkez istasyonlarinda bu tiir tablo ve heykellere rastlamak imkan dahi-
lindedir. Kanaatimizce Ispanyollar bunu ¢ok daha belirgin bir sekilde
yapmaktadirlar.

Fhow nel SEEEE ) |
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Yillar 6nce Ankara'da Patronato Nacional Del Turismo'nin yayinla-

dig1 Toledo (200 Laminas) adl1 bir kitabi bit pazarindan satin almistim.
Icerisinde Toledo'nun on yillarca énceki halini gésteren tam 200 adet
siyah beyaz fotograf vardi. Kitabin ne zaman basildig1 ve icerisinde yer
alan fotograflarin ne zaman cekildigine dair herhangi bir bilgi yer almi-
yordu. Bu kitabin sekizinci sayfasinda yer alan bir fotograf ¢ok dikkati-
mi ¢ekmisti. Bu fotograf nereden baksaniz altmis ya da yetmis yil 6nceki
Toledo sehrine aitti. Diger fotografi ise bu gidisimde ¢ektim. Avrupa
kentlerinin genelinde oldugu gibi yillar gecse de tarihi dokunun siliieti-
nin bozulmadigina dair giizel bir 6rnek oldugu i¢in bu fotograflar1 bu-

rada vermeyi uygun goérdim.
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Toledo kitabindan F. Erkocoglu Arsivi

Evet, Ispanyollar Toledo'nun Islami hususiyetlerini oldugu gibi bi-
rakmamuislar, fakat kendilerine ait degerleri imkanlar: 6l¢iisiinde restore
ederek giinimiize kadar gelmelerini saglamiglardir. Aslinda sehrin so-
kaklarinda gezerken yer yer bir Ortacag kenti havasini size yasatan To-
ledo, iste tam da bundan dolayi yiiz binlerce turisti yaz kis agirlamakta-
dir. Havalarin soguk olmasina ragmen, sokaklarda ¢ok fazla sayida tu-
rist gobrmemiz bundan kaynaklaniyor olsa gerek. Bizim de tarihi 6zellik-
lerinin kii¢licik dokunuslarla muhafaza edilmesiyle, canlandirilabilecek
o kadar ¢ok kentimiz bulunuyor ki Mardin, Diyar-1 Bekir, Ahlat, Mostar
gibi kopriiler kenti olan Bitlis, Divrigi, Ani ve Kars. Hem muhtesem
tarihi hem de giizel cografyas: ile bu ortacag kentlerimizin, yurt i¢i ve
disindan gelecek pek ¢ok misafiri agirlayarak ayni zamanda bu konum-
lariyla, bolgedeki issizlik i¢in biiyiik bir istihdam alani yaratabilecek
potansiyele sahip olduklarini diisiiniiyorum.

Toledo'da iki giiniimiiz oldukg¢a berketli gegmisti, buradan da sekiz
asir siiren Islam hakimiyetinde Miisliimanlarin kurdugu sehirlerden
birisi olan Macrit'e (Madrid) dondiik. Bir gece de burada kalmay: plan-
ladik. Bagajlarimizi istasyondaki {icretli depolara yerlestirip daha siratli
bir sekilde sehri gezmeye koyulduk. Ben daha 6nce de buraya gelmistim.
Gezdigim dolastigim yerler hafizamda canliydi. Madrid'te olduk¢a ma-
kul fiyata tuttugumuz yer ise sehrin neredeyse tam merkezinde idi. Bor-
dadores caddesinde yillar 6nce de yemek yedigimiz bir Tiirk lokantasin-

da karnimizi doyurmustuk.
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Artik dontiis vakti gelip catmisti. Pazar glinii saat 10 sularinda hava-
limanina vardik. Aldigimiz kiliclar ve bagajlarimizdan kurtulduktan
sonra, ellerimiz bos oldugu halde u¢agimizi bekledik. Takriben bes saate
yakin siiren bir ugus sonrasinda Atatiirk Havalimani'na ikindin sonrasi
indik. Ankara'ya olan uc¢agimiz i¢in takriben alti1 saatlik bir stiremiz
vardi. Azimli hocamin durumu da benim gibiydi. Bu arada hocama
tramvayla Kabatas'a kadar gidip gelmeyi, Eminonii'nde de inip balik
yemeyi teklif ettim. Tramvayla tarihi yarimday1 gezerek, Kabatags'a kadar
gittik. Dontisimiizde ise Karakdy'de indik ve aslinda yillardir gitmeyi
arzu ettigim, ama bir firsat olup da gidemedigim Arap Cami'ine gitmeye
karar verdik. Bu bir tesadiif mi tevafuk mu artik bilemiyorum. Tuleytu-
la ve Madrid'den gelirken Istanbul'da Sultan I. Ahmed'in (1603-1617),
Osmanli Devleti'ne siginmak isteyen Endiiliis Miisliimanlarina yardimci
olarak, Istanbul'a getirttizi Moriskolar (Ispanyol hakimiyeti altinda
yasayan zorla Hiristiyanlastirilmis eski Miisliimanlara verilen ad) i¢in
yaptirdigl Arap Camii'ni ziyaret ediyorduk. Aksam namazini cemaatle
kildiktan sonra yiriiyerek, bir taraftan bogaz bir taraftan Hali¢'in hava-
sin1 tenefflis ederek tarihi yarimadaya gectik. Sahilde baliklarimizi afi-
yetle yedikten sonra, tekrar tramvaya binerek geldigimiz gibi havalima-

ninin yolunu tuttuk. Itiraf edeyim, bir tesehhiit miktar1 da olsa bogaz

havasi yarada.

Arap Camii
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ILAMER VII. Uluslararas:1 Ogrenci Sempozyumu: islam
Medeniyetinin Yapi Taglar:1 (10-12 Mayis 2017 / ANKA-
RA)

Pakize Kéytepe'

Islami ilimleri Arastirma ve Yayma Vakf1 (ISILAY) biinyesinde ¢a-
lismalarini devam ettirmekte olan ilahiyat Arastirmalar: Merkezi (ILA-
MER) tarafindan her sene ilmi bir gelenek olarak tertip edilen “Islam
Medeniyetinin Yap: Taslar1” ana temal:1 uluslararasi 6grenci sempozyu-
munun bu yil yedincisi 10-12 Mayis tarihleri arasinda Ankara Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi'nde gergeklestirildi. Bu sene “Gegmisten Giiniimii-
ze Din Anlayis1 Farkliliklarini Belirleyen Etkenler” alt baslig: ile gercek-
lestirilen sempozyuma farkli tiniversitelere bagli ¢ok sayida Ogretim
gorevlisi ve 6grenci katildi.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve ILAMER Islam Tarihi ve Sanatlari Grubu
Ogrencisi
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10 Mayis Carsamba giinii Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yunus Emre Konferans Salonu’nda agilis yapildi. Sempozyum agilisin-
dan bir giin 6nce fakiiltemize ve ilim diinyamiza onlarca yil hizmet et-
mis olan, ¢ok degerli sayin Prof. Dr. ibrahim Saricam'in vefat haberini
almistik. Sempozyum bizler i¢in buruk baslamisti. Ayni giin sabahinda
merhum hocamiz i¢in Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi avlusunda
basta sayin rektdriimiiz Prof. Dr. Erkan Ibis olmak tizere genis bir kati-
lim esliginde bir cenaze toreni diizenlendi. Okunan Kur'adn-1 Kerim ve
asirlar sonrasinda yapilan rektor bey ve mesai arkadaslarinin hocamiz

hakkindaki kisa konugsmalar: sonrasinda kiymetli hocamizi ebedi istira-

hatgahina ugurladik.

Bu torenin aka-
binde, sempozyumun
acilis  konugsmasini
ILAMER dgrenci
Sempozyumu diizen-
leme kurulu Baskan
Yardimcist1 Dog¢. Dr.
Abdiilmecid Islamog-
lu gerceklestirdi.
Ardindan Diyanet
Isleri Eski Baskani
ISILAY Vakfi Miite-
velli Heyeti Baskani
Liitfi Dogan, Gazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Celal
Tiirer, ILAMER Ogrenci Sempozyumu Diizenleme Kurulu Bagkani Eyiip
Bas ve Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Ismail
Hakk: Unal'in konusmalari icra edildi. A¢ilis konusmalarinin ardindan
bu sene 6nceki sempozyumlardan farkli olarak ilk defa uygulanan Acilis
Konferansi ile programa devam edildi.

Acilis Konferansini “Din Anlayislarinin Tipolojilendirilmesi” basligi
ile Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Prof. Dr. Sénmez
Kutlu gerceklestirdi. ilgi ile takip edilen konferansin ardindan ilk otu-

rum gerceklestirildi.
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(10-12 Mayis 2017 / ANKARA)

[lki 7-8 Mayis 2011 tarihinde tertip edilmis ve her yil mayis ay1 ice-
risinde gerceklestirilen, farkli tiniversitelerin 6grencilerin katilimi ile
ilmi bir gelenek halini alan ILAMER Ogrenci Sempozyumu'muza, bu
sene katilimin ve ilginin artmis oldugu dikkatleri ¢ekmistir. Muhtelif
tniversitelerden ¢ok sayida 6grencinin katildigi sempozyumda diger
senelerde uygulanandan farkli olarak hem Yunus Emre Konferans salo-

nunda hem de Ebu Hanife salonunda oturumlar gerg¢eklestirildi.

Toplam 22 farkli iniversiteden 78 6grenci tebligci ya da miizakereci
olarak sempozyumda yer aldi. Sempozyumda gorev alanlar teblig su-
nanlar arasinda sadece lisans degil kayda deger sayida ytiksek lisans ve
doktora diizeyinde 6grenciler de bulunmaktadir. U¢ giin siiren sempoz-
yum ilk giin acilisin ardindan tek oturum sonraki iki giin hem Yunus
Emre Konferans Salonu'nda hem de Ebu Hanife Salonu'nda es zamanl

olarak 14 oturum olmak kaydiyla 15 oturumda gergeklestirildi.

Tebligler muhtelif Giniversitelerde gorev yapan arastirma gorevlileri
tarafindan miizakere edildi. Katilimci1 6grencilerin hazirlamis oldugu
tebliglerin miizakeresi, tebliglerin basimindan 6nce eksiklerinin gideri-
lip gelistirilmesi hususunda biiyiik ehemmiyet arz etmekte oldugu izah-
tan varestedir. Bu hususun 6grenci arkadaslarimizin ileriki zamanlarda
hazirlayacaklar: yeni akademik metinlerine ve yazim teknik yontemleri-

nin gelistirilmesine biiylik katk: saglayacagi agiktir.
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“Islam Medeniyeti Yap1 Taslar1” sempozyumunda sunulan tebligle-
rin ve miizakerelerin baslangicindan bugiine kadar her sene diizenli

olarak basiminin gergeklestirildigini de ayrica burada belirtmek gerek-

mektedir.

Sempozyum sonunda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam
Tarihi ve Sanatlar1 Bo6limii 6gretim iiyesi Prof. Dr. Nahide Bozkurt,
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Felsefe ve
Din Bilimleri B6limi 6gretim {iyesi Prof. Dr. Zeki Salih Zengin ve Ki-
rikkale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Fikih ABD 6gretim iiyesi

Yrd. Dog. Dr. Adem Yildirim degerlendirme konusmalarini yaptilar.

Ardindan kapanis konusmasi Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
Tarih Bolim 6gretim iiyesi Dog. Dr. Fatih Erko¢oglu tarafindan yapildi.
Yapilan konusmalarda bu sene sempozyuma tevecciihiin arttigi, sem-
pozyumun Ogrenciler i¢in bir heyecan vesilesi oldugu, farkli konularda
arastirilmalarin sunuldugu biiyiik bir ilmi s6len havasinda gectigi belir-
tildi ve lisans diizeyindeki 6grencilere sunulan bu sempozyum firsatinin
ilerleyen zamanlarda ilmi arastirmalara yonelecek 6grenciler i¢in bir 6n
hazirlik oldugu hususlarina biiytik dikkat ¢ekildi. Konusmacilar son
olarak sempozyuma katilan ve sempozyumun diizenlenmesi asamasinda

emegi gecen herkese siikranlarini sundular.
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1953 senesinde
Bartin’da dogan ve
[slam Tarihi ala-

|
|

ninda sayisiz bir¢ok
degerli esere imza
atan Prof. Dr. Ibra-
him Saricam hoca-
miz uzun bir siire-

dir miicadele ettigi

hastaliktan kurtu-

lamayarak 64 yasinda iken 9 Mayis 2017 tarihinde vefat etmistir.

Cenazesi 10 Mayis 2017 tarihinde uzun yillar hizmet ettigi Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi avlusunda yapilan térenin ardindan An-
kara Haci Bayram Cami’nde 6glen namazini miiteakip, Diyanet Isleri
Bagkani Prof. Dr. Mehmet G6érmez hocamizin kildirdig1 cenaze namazi
sonrasinda sevdikleri tarafindan dualar esliginde son yolculuguna ugur-

lanmustir.

Diyanet Isleri Baskani Prof. Dr. Mehmet Goérmez, cenaze merasi-
minde yaptig1 kisa konusmasinda ilim diinyasinin nadide degerlerinden
biri olan Prof. Dr. Ibrahim Saricam icin “Peygamber Efendimizin haya-

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve ILAMER Islam Tarihi ve Sanatlari Grubu
Ogrencisi
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tin1 eserlerinde en giizel sekilde anlatan hocamiza Allah’tan rahmet,
ailesine ve sevenlerine bas saglig1 diliyorum” ifadesi ile helallik istemis-

tir.

Merhum hocamizin cenazesi Karsiyaka mezarliginda topraga veril-

misgtir.

Ibrahim Sarigam, 1982 yilinda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiilte-
si'nden mezun oldu. 1985-1989 yillar1 arasinda T. C. Esen Baskonsolos-
lugunda Diyanet Isleri Baskanlig1 din gorevlisi olarak calistr. 1991 yilin-
da “Emevi-Hasimi Miicadelesi” isimli teziyle doktorasini Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde tamamladi. 1994 senesinde do-
cent 2001 yilinda ise profesér unvanini aldi. Ogretim {iyesi oldugu An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde Siyer, Islam Tarihi, islam Mede-
niyeti Tarihi, Cagdas Siyer Arastirmalari, Islam Oncesi Arap Tarihi ve
Bati Literattirinde Hz. Muhammed derslerini verdi.

Sadece Tirkiye igerisinde degil, yurtdisinda da bir¢cok c¢alismaya
katilan ve kiymetli katkilarda bulunan Ibrahim Sarigam, 1992-1993 ta-
rihleri arasinda Misir Kahire Universitesi'nde arastirmaci olarak gorev
yaptl. 1997 senesinde Almanya'nin Wiesbaden-Frankfurt Universite-
si'nde  misafir 6gretim  gorevlisi  olarak  ¢alisti.  Bochum
ve Miinster Universiteleri'nde {i¢ ay siiresince “Ingiliz ve Alman Oryan-
talizminde Siyer Calismalarinin, Tiirklerin ve AB Halklarinin Peygamber
Imajina Etkisi” adli TUBITAK Projesi ile ilgili arastirmalarda bulundu.
Niirnberg-Erlangen Universitesi'nde 2008 Haziran tarihinde Islam Me-
deniyeti Tarihi dersi ile, misafir Profesor olarak gorev yaptig1 bu siirecte
Strazburg ve ¢evresinde bir dizi konferans verdi.

Ingilizce,Almanca ve Arapga bilen Ibrahim Sarigam evli ve biri kiz
biri erkek iki ¢ocuk sahibidir.

Eserleri
Kitaplari:
e Hz. Ebt Bekir, TDV yayinlari, 1997.

o [lk Dénem Islam Tarihi, Anadolu Universitesi yayinlari, 1998.
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Emeviler (Irfan Aycan ile), TDV yayinlari, 1999.

Emevi Hasimi [liskileri, TDV yayinlari, 1999.

Hz. Peygamber’in Cagimiza Mesajlari, TDV yayinlari, 2001.
Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB yayinlari, 2003.

Islam Medeniyeti Tarihi (Seyfettin Ersahin ile), TDV yayinlari,

Hz. Omer, TDV yayinlari, 2010.

Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru,

(Mehmet Ozdemir ve Seyfettin Ersahin ile) Nobel Yayinlari, 2011.

Hz. Osman, TDV yayinlari, 2014.

Bartin-Cakirémeraga Kéyii'nde Bir Ailenin 365 Giinii, Bartin Be-

lediyesi Yayini, Bartin 2015.

Makaleleri:

"Emevilerin Fatimilere Karsi Bir Iktidar Denemesi”, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, say1: XXXV, 1996.

e “Kiimeyt b.Zeyd el-Esedi ve Hasimiyyat'1 -I-", Ankara Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: XXXVII, Ankara 1998.

e “Kiimeyt b.Zeyd el-Esedi ve Hasimiyyat'1 -1I-" Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: XXXVII, Ankara, 1998.

e “Ilk Dénem Islam Tarihinde Din Istismar1", Islamiyat, say1 3,
Ankara 2000.

e “Hurafeler Karsisinda Hz. Muhammed (sav)”, Diyanet [Imi Dergi

(Peygamberimiz Hz. Muhammed — Ozel Say1 - ), Ankara 2000.

"Hz. Muhammed (SAV)’in Peygamber Olarak Gonderildigi Or-

tam", Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yillig1] Peygamberimiz
Hz Muhammed (SAV) ézel sayisi, 2000, 2003.
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e "Hz. Muhammed'in Hayatinin Giincel Sunumu Uzerine Baz1 Dii-
stinceler", ISTEM, (Islam San'at, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi),
2006, c. IV, say1 7.

e "Bati Oryantalizminin Hz. Peygamber’e Bakisi", Eski Yeni: Ug
Aylik Diistiince Dergisi, 2007, say1: 5 (Seyfettin Ersahin ile)

e "19. Yiizyilin {1k Yarisinda Osmanli Cografyasinda Yaygin Siyer
Eserlerinin Bati'ya Tanitimi: Hammer Ornegi",Ankara Universitesi [la-

hiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 54, say1: 2, y1l: 2013.
Tebligler, paneller ve baz1 konferanslar::

e “Cahiliyenin Asri Saadete Dontisimiinde Kur'an'in Rold“, IIL

Kuran Haftas1 Kuran Sempozyumu, Ankara 1998.

e “Islam’in Dogusunun Tarihi Sartlar1®, Islam ve Demokrasi Sem-

pozyumu, Ankara 1998.

e “Kur’an’da ve Hz. Peygamberin Stinnetinde Yetimin Hakki ve
Himayesi“, Cumhuriyet Déneminde Yoksullukla Miicadele Yolunda

Yapilan Calismalar, Ankara 1999.

e “Islam Tarihinde Yolcularla ilgili Hizmetlerin Kurumsallagmasi
ve Osmanli'daki Durum®, Osmanlilar Déneminde Yoksullarla Miicadele
Yolunda Yapilan Calismalar, Ankara 2000.

e “Yoksullukla Miicadelede Hz. Peygamber”, 2000 yilinda Yoksul-
luk Sorununun Ulastig1 Boyutlar, Ankara 2001.

e “Egoizm ve Yoksulluk”, Yoksullugun Fikri ve Manevi Boyutlari

Sempozyumu, Ankara 2002.

e "Degerlerin Hayata Gegirilmesinde Hz. Peygamber (Giiven Orne-
gi)*, Hz. Peygamber’in Teblig Metodu Isiginda Islam’in Giincel Sunumu

Sempozyumu, Ankara 2003.

e “Islam Kiiltir Tarihinde Engelli Meshurlar” (Miizakere-
ci), Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam, Sempozyumu, Ankara 2003.
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e “Araplarin Istanbul Kusatmalar1”, Fethin 550. Yilinda Istanbul,
Istanbul, 14 Haziran 2003.

e Hz. Ali’'nin Hayat1 ve Kisiligi“, Hayati1, Kisiligi ve faaliyetleriyle
Hz. Ali Sempozyumu, Bursa 2004.

e “Islam Tarihinin Kaynaklariyla ilgili Problemler ve Céziimiine
fliskin Bazi Diisiinceler, Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi, ISAV
Istanbul, 21 Subat 2004.

e “Hz. Muhammed’in Bat1 Sairlerine Etkisi: Goethe Ornegi”, Hz.

Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, Corum, 2007.

o “Tirklerin Hz. Muhammed Algisinin Alman Oryantalizmine Et-
kisi: Annemarie Schimmel Ornegi”, Uluslararas: Tiirklerin Islamiyet'e

Katkilar1 Sempozyumu, Isparta 30 Mayis 2007.

o “[slam Tarihi Derslerinde Gorsel Malzeme Kullanimi”, Isldm Ta-

rihi Ogretiminin Problemleri Kolokyumu, Ankara, 29 May1s 2009.

o ”Islam Medeniyeti ve Aile”, Dogu ve Bat1 Medeniyetlerinde Ka-
din ve Ailenin Onemi Uluslar aras1 Sempozyumu, Ankara, 16 MAYIS
20009.

e “Toplumsal Bir Sorun Olarak Temizlik”, IV. Din Strasi, 15 Ekim
2009 Ankara.

e "Vahyin 1400. Yilinda isldm Medeniyetinin Insanliga Kazandir-
dig1 degerler ve Evrensel Mesajlar" Vahyin NiizGliiniin 1400. Yilinda Hz.
Muhammed, ISAV Sempozyumu, Istanbul, 17 Ekim 2010.

e "Biyik Sel¢uklu ve Anadolu Sel¢uklular1 Déneminde Bir Arada

Yasama Tecriibesi", Londra-Ingiltere, 18 Eyliil 2010.

e “Hz. Muhammed Hakkinda Oryantalist Iddialara Oryantalist
Cevaplar”, Tiirk-Islam Tarihinde ve Bati’da Hz. Muhammed Algis1 Sem-
pozyum, Bilecik, 30 Nisan- 01 Mayis 2011.

e "Mustafa Asim Koksal ve Islam Tarihciligine Farkli Bakis", Pa-
nelist, Ankara, 29 Mayis 2012.
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e “Batida Islam Tasavvuru”, Dokuz Eylil Universitesi, Panelist,
Izmir, 26.01.2012.

e "Mensch Sei", Niirnberg Universitesi- Niirnberg-Almanya, 13-15
Temmuz 2012.

e "Bati'da Hz. Muhammed Tasavvuru", Necmettin Erbakan Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Konferans Salonu, Konya, 10 Mayis 2013.

e "Hz. Muhammed'in Evrensel Mesajindan Kesitler" Konfe-
rans, ITU Maslak Konferans Salonu, 17 Nisan 2013. istanbul.

e "Hz. Muhammed'in Evrensel Mesajindan Kesitler" Panelist, YO-
YAV Konferans Salonu, Ankara, 20 Nisan 2013.

e "Hz. Muhammed ve Insan Onuru", Kangal Kiiltiir Merkezi, Si-
vas.12 Mayis 2013.

Kitaplarda Boliim Yazarlig1 ve DiA i¢gin Telif Edilen Maddeler

e "Veda Hutbesi ve Aktiiel Degeri", (Dog. Dr. Ethem Cebecioglu,
Dog. Dr. Ibrahim Sarigam, Dr. Mustafa Askar ile birlikte) yeni Cizgi
Yayinlari, Ankara 1999.

e "Hz. Peygamber Dénemi", Isldm’a Giris-Evrensel Mesajlar, Di-

yanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2008, ss. 381-394.

e "Emevilerde Kiltlir ve Medeniyet", "Afrika'da Kurulan Bagimsiz

Miisliitman Devletler", Isldm Tarihi I, ilitam 2012.

e "Sosyal Hayat", Isldm Tarihi ve Medeniyeti, Ilitam, Ankara
2005.

e “Beni Hasim”, DIA, Istanbul 1992, V.

e “Harb b. Umeyye”, DIA, Istanbul 1997, XV.

e “Hamraiilesed Gazvesi”, DIA, Istanbul 1997, XV.

e “Hakim b. Hizdm”, DIA, Istanbul 1997, XV.

e “Haris b. Abdiilmuttalib”, DIA, Istanbul 1997, XV.

e “Harb”, DIA, Istanbul 1997, XV.
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e “Hasim b. Abdiimenaf”, DIA, Istanbul 1997, XVI.
e “Harrar Seferi”, DIA, Istanbul 1997, XVI.

e “Ibni’l Hadrami”, DIA, Istanbul 2000, XXI.

e “[cl”, DIA, istanbul 2000, XXI.

e “Midlic”, DIA, Istanbul 2004, XXXI.

e “Miizeyne”, DIA, Istanbul, 2004, XXXII.

e “Nihévend”, DIA, Istanbul, 2006, XXXIIL

Kitap Tanitma-Vak’a Takdimi:

e "Prof. Dr. Sabri Hizmetli, Islam Tarihi Baslangictan Dért Halife
Devrinin Sonuna Kadar)", Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara 1991.

e "Minir Atalar, Osmanli Devletinde Sure-i Hiimdytn ve Sure
Alaylar1", Ankara 1991. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayl: XXXIV, Ankara 1993.
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Prof. Dr. Ibrahim SARICAM Hocamin Ardindan

Fatih Erkocoglu’

9 Mayis 2017 tarihinde, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Esen-
boga Kkiilliyesinde Islam Tarihi II dersini veriyordum. ki dersi blok
yapmis sonra da kisa bir ara vermistim. Bu arada telefonuma gelen me-
sajlar1 kontrol ederken arkadaslarin paylasiminda, Prof. Dr. Ibrahim
Saricam hocamin vefat haberini almistim. Dogrulugunu teyit icin he-
men Ankara {lahiyat'tan Prof. Dr. Eyiip Bas hocam1 aramis ve hocam bu

durumu tasdik ettiginde ise ¢ok tizilmistim.

Prof. Dr. Ibrahim Saricam hoca, aslinda birka¢ yildir hastalig: ile
miicadele ediyordu. Takriben bir ay kadar dnce, Eylip Bas ve Eyiip Sahin
hocalarimla Ankara Tip Fakiiltesi'nde kendisini ziyarete gitmis, fakat
kendisi ile goriisememistik. Sadece kapinin ucundan ancak bir tesehhiit
miktar1 kendisini gorebilmistim. O giin esi ve c¢ocuklariyla goriisebil-
mistik.

O gece saat 12 sular1 idi, Eylip hocamla baz: islerimizi telefonla go-
riistiikten kisa siire sonra kendisi beni aradi ve Ibrahim hocamin rahat-
sizliginin iyice arttigini ve kendisinin hastaneye gidecegini soyledi. Bu-
nun lzerine ben de kendisine eslik etmistim. Sabah ¢, ti¢ buguk sulari-
na kadar hastanede kaldik. Prof. Dr. Mehmet Ozdemir hocam da Ibra-

him Bey'in acillendigini duyunca gelmisti. Ibrahim Bey'in esi, kayinbi-

Doc¢. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Tarih Boliimi, fatiherkocoglu@hotmail.com
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raderi, kizi ve oglu da hastahanede idiler. Gittigimizde hocamizin bir

miktar rahatladig: belirtilince, biz de mutlu olmustuk.

Ibrahim hocamla ne zaman tanistigimi hatirlayamiyorum. Hafizam1
¢ok zorladim, fakat hatirlayamiyorum. Zira kendisi lisans déneminde
bizim dersimize gelmemisti. Bilhassa Islam Tarihi dersini biz o vakit
Mehmet Ozdemir hocamizdan almistik. Bilahare de Prof. Dr. Nesimi
Yazic1 hocamla Paleografya ve Tiirk-Islam Devletleri Tarihi dersini gor-

mistik.

Hocamuizla tanismamiz, kuvvetle muhtemel 1997 yilinda basladigim
yiksek lisans derslerinde olmustu. Hocamizin simasi, bir akrabami
andirdigindan, kendisine kars: icimden farkli bir sevgi hissediyordum.
O zaman odasi1 3. katta idi. Ayn1 donem mezunu birka¢ arkadasimizla
birlikte ders aliyorduk. Hocamdan Islam Oncesi Arap Tarihi ve Bati

Literatiriinde Hz. Muhammed derslerini almigtim.

Doktora tezimi ¢alisirken hocamin yanina siklikla ugrardim. Dip-
notta kaynaklar1 gosterirken, ana kaynagin yaninda baska kaynaklar1 da
gormemi hep vurgulardi. Hatta "bdyle yaptigin takdirde ben daha ¢ok
mutlu olurum" derdi. Bundan dolay1 da tezimin bazi kisimlar: tahkikli
metne donlismiisti. Bir rivayetin ylizyillar boyunca kaynaklarda nasil
ele alindigina da boylece sehadet ediyordum.

2004-2005 yillar1 arasinda Arapga dil kursuna gittigim Dimask'tan
geldikten sonra, burada iken ziyaret ettigim Busra ve Urdiin'de Mute
savasinin cereyan ettigi yere dair ¢ektigim fotograflardan hocama bah-
setmistim. Hocam da yeni baskis: ¢ikacak olan Hz. Muhammed ve Ev-
rensel Mesaj1 adl1 kitabina koymak i¢in benden fotograf istemisti. Bu-
nun izerine birisi Busra'dan olmak tizere digeri de Mute savasinin ya-
pildig: yerle ilgili olarak hocama iki adet fotograf takdim etmistim. Ho-
cam bunlar1 yeni baskida kullanmisti. Bir giin bana, odasinda iken yan-
Iis hatirlamiyorsam poseti hi¢ acilmamis halde, yayinevinin kendisine
takdim ettigi kitaplardan bir miktar kitap vermisti. Ben de hocamin
hediye ettigi kitaplarini ese, dosta ve akrabaya dagitmistim.

Doktora savunmam sonrasinda 2007'nin baslarinda asil kadromun
bulundugu Sivas Cumbhuriyet Universitesi'ne dénmiistiim. Artik 2011
yilina kadar Sivas'ta yasayacaktim. Tabi bu durum benim Ankara'ya
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gidis gelisime engel teskil etmiyordu. Siklikla Ankara'ya gidiyordum.
Ankara Ilahiyat'a gittigimde mutlaka, diger hocalarimi ziyaret ettigim
gibi Ibrahim Bey'e de ugrardim. Hocam giiler yiizii ile beni odasinda
karsiliyordu. Hocamla paylastigimiz pek ¢ok konu bulunuyordu. Bilhas-
sa kendi sahamiz Islam tarihi olmak {izere, siklikla sehircilik ve mimar-
lik {izerinde konusurduk. Kendisinin Almanya tecriibesi vardi, bir siire
de orada yasamisti. O memleketin tabiatini, mimarisini ve hayatinin
ritmini sevdigini her ortamda ifade ediyordu. Bu arada o ddénemde
Mehmet Ozdemir, Seyfettin Ersahin hocalarimla birlikte hazirladiklar
Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru kitabinin

Almanca ile ilgili kisimlarindan bahsederdi.

Ayni y1l 2007 yilinda Ibrahim Saricam hocamin genel koordinatér-
ligiinde, yukarida bahsettigimiz calisma ile baglantili TUBITAK'in bir
projesi kapsaminda ilk dénem Islam tarihi olaylarinin meydana geldigi
mekanlarin tespiti, bilgi ve gorsel malzemenin temini ve ilgili kiitipha-
nelerde calisma yapmak {izere Suriye, Urdiin ve Kudiis'i i¢ine alan 15
glinlik (20.06. 2007-04.07. 2007) bir arastirma gezisine ¢ikilmas: plan-
lanmist1. Ibrahim hocam, daha énce bu bélgede bulundugum icin benim
de rehber olarak kendileriyle bu geziye katilmami istemisti. Ben de

memnuniyetle bu teklifi kabul etmistim.

Bu arastirma ve inceleme gezisinde Prof. Dr. Nesimi Yazici, Prof. Dr.
Mehmet Ozdemir, Prof. Dr. Seyfettin Ersahin hocalarim da yer aliyordu.
Bu gezi benim i¢in bulunmaz bir firsatti. Her ne kadar bu bélgeyi iki yil
Once karis karis gezmis olsam da sahasinin otoriteleri olan hocalarimla
bu mekanlar: gezmek benim igin ayrica biiyiik bir sansti. Israil sinirinda
Mehmet Ozdemir ve Seyfettin Ersahin hocalarimin pasaportlarina islem
yapilinca kendileri, miiteakiben Amman'dan Tirkiye'ye ugakla donmek
zorunda kalmislardi. (Pasaporta islem yapilinca Suriye'den gecis yapma-
lar1 imkan dahilinde degildi) Biz de sadece ¢ kisi olarak karayolu ile
Suriye'yi gezmistik.

Hocalarimla tam 15 giin, otobiis, taksi, minibiis her ne varsa onlarca
ara¢ degistirerek, macerali bir inceleme gezisi yapmistik. Ziyaret etigimiz
her yer, her objenin fotograf ve video kaydini aliyorduk. Suriye'de D1-
magk, Busra, Der'a, Hama, Humus ve Halep sehirleri, Urdiin'de Aclun,

Ceres, Ummii Kays ve Yermuk vadisi, Mute, Abbasilerin ihtilale hazirlik
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merkezi Humeyme, Akabe, Nebatilerin baskenti Palmira ve bazi Emevi
saraylarsi, Israil'de Kudiis, Yafa, Hayfa, Akka, Halil ve Beytlahim sehirleri
birlikte gezdigimiz mekanlardi. Akabe'ye giderken soforiimiiz yolda
uyuyunca, biiylik bir tehlike atlatmistik. Sabahlara kadar gece yolculuk-
lar1 yapmuis, sicagin altinda zikredilen bu cografyada goérmedigimiz,
gezmedigimiz yer birakmamuistik. Yillar sonrasinda bu gezi hakkinda

konustugumuzda, hocam bu gezinin tadinin damaginda kaldigini, boyle

bir geziye katildigindan dolay:r ¢ok memnun oldugunu belirtmislerdi.

Kudtiis Sokaklarinda
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Kudis Sokaklarinda

Kubbetii's-Sahra (Kudiis)
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VI. Islam Tarihi Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantis1 2009

I Tlahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 7 (2017)




Vefayat: Prof. Dr. Ibrahim SARICAM Hocamin Ardindan

2011 yilinda Ankara'da Yildirim Beyazit Universitesi'nde goreve
baslamamdan dolay1 hocam ¢ok memnun olmustu. Boylece Ankara'da
kendisine daha fazla ugrama imkanina sahip olmustun. Ziyaret ettigim-
de hocamin ugrasilar: dikkatimi ¢ekerdi. Bu donemde hulefa-y1 rasidin
donemi halifelerini hazirliyordu. Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Os-
man'1 yazip bitirmisti. Hocamizin imzali olarak takdim ettigi bu kitapla-
rin benim kiitiphanemde oldugunu da burada acizane belirtmek iste-
rim.

2012 yilinda dogentlik i¢in basvuruda bulunmus, ancak 2013 yilinda
dogentlik sinav yerim yedek jiiri tiyesine gore sekillenmis ve Osmanlinin
ilk bagkenti Bursa olmustu. Savunma sonrasinda hocalarimla birlikte
Prof. Dr. Mefail Hizli hocamin tavsiye ettigi lokantaya gitmistik, bu
esnada Ibrahim Saricam hocam beni aradi. Belki de savunma sonrasinda
beni ilk arayan hocamdi. Heniiz docentlik unvanini almistim. Beni teb-
rik ettikten sonra artik bu diinyada imtihanin bittigini, sadece Allah'a
verecegim imtihandan baska bir imtihanin da kalmadigini sOylemisti.
Evet, diinya hayatimda meslegimle alakali olarak 6nemli bir asamay1 bu
sinavla gecmistim. Oniimde artik biiyiik bir engel kalmamisti. Kiymetli
hocamizin dedigi gibi Allah'a verecegimiz imtihanda baska bir imtihan

da kalmamuisti.

Hocamiz biitin rahatsizligina ragmen, islerini yapmaya, derslerine
girmeye, kitaplarini yazmaya ¢alisiyordu. Hayata baglayan husus sanki
bu idi. Odasina geldigimde ara ara dinlendigine rastliyordum. Isin teda-
visi gordiigiinde halsiz oluyordu. Yine de isinin basinda bulunmaya
azami gayret sarf ediyordu. Bir ziyaretimde, uzun yillardir annemin
memleketi Gerede ile ilgili yaptigim mahalli tarih ¢alismalarindan habe-
ri oldugundan, hocam kendi koyi ile ilgili yaptig1 c¢alismayi, Bartin-
Cakiré6meraga Koyti'nde Bir Aile'nin 365 Giini (1966-1967) adl1 kitabini

imzalayarak bana takdim etmisti.

Son goriismemizden bir dncesinde Golbasi'nda almis oldugu arsa-
ya, GoOlbasi Belediyesi'nin planlarini hazirlattigi evlerden yaptirmak
istedigini belirtmis ve birlikte bir miktar belediyenin sitesinde yer alan
bu evleri incelemistik. Bana da goriisimii sormus, hangisini daha ¢ok

begendigimi sOylememi istemisti.
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Bundan sonraki bir gériismemizde ise ben odasinin kapisini ¢alar-
ken hocam da, kapidan ¢ikiyordu. Beni igeriye davet etti. Bana da lava-
boya kadar gidecegini sdylemisti. Iceride oglu Semih vardi. Kisa siire
sonra hocam gelmisti, fakat agzini bicak agmiyordu. Kullandig: ilaglar-
dan dolay1 olsa gerek yorgun ve bitkin bir hali vardi. Her zaman ki ko-
nusmamizi yapamamistik. Bir sire Semih'le sohbet ettik, ben daha son-

ra iznini istedim ve odadan ayrildim.

Hocam1 daha sonra Prof. Dr. Nesimi Yazici1 hocama sayg: giinii adi
altinda diizenlenen programda gérmustim. Hatirlayabildigim kadariyla
Nesimi Yazic1 hocama hediyesini Ibrahim Saricam hocam takdim etmis-
ti.

Ibrahim Hocam, halk musikisini dinlemeyi ¢ok severdi. Hatta firsa-
tin1 buldugunda da icra etmeye calisirdi. 2009 yilindaki Ankara Ilahi-
yat'in organize ettigi Islam Tarihcileri Kolokyumu'nda bir aksam, kati-
Iimc1 hocalarimizin biiyiik 1srar1 tizerine sézleri ve miizigi Dr. Mehmet
Ozbek'e ait olan bir tiirkiiyii bizlere okumustu. Bu yaziy1r hazirlarken
daha 6nce kaydettigim bazi videolar: gbézden gecirirken hocamin bu

yorumunu da bulunca ¢ok sevinmistim.
"Daglar agard: kardan
Haber gelmedi yardan
Ya gel ya mektup génder

Kurtar beni burdan

Goézleri fettan giizel
Derde dert katan giizel
Elinden nere gidem

Bize ser satan gtizel"
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Islam tarihi alaninda pek ¢ok eser veren degerli hocam Prof. Dr.
Ibrahim Sarigam, nazik, kiymetli, kiymet bilen bir insandi. Uzerimizde
biiylik emegi vardi. Allah kendisinden razi olsun.

Ruhu sad olsun. Rabbim, hayatini anlatmaya adadig1 peygamberine
komsu kilsin.
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Aclun (2007)
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Ummu Kays'dan Yermuk Vadisi (Urdiin) Misatta Saray1 (Urdiin 2007)

Mute (Urdiin)

Busra (Suriye)
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Kaltu'l-Hisn (Suriye) Halep Kalesi Giris (Suriye)

Halep Kalesi

I Tlahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 7 (2017)




Vefayat: Prof. Dr. Ibrahim SARICAM Hocamin Ardindan

Bursa Islam Tarihcileri Kolokyumu (2013)
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Blagay Tekkesi ve Mostar (Bosna Hersek)
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