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YAZIM ILKELERI / AUTHOR GUIDELINES

. Ilahiyat Arastirmalari Dergisi bilimsel hakemli bir dergi olup Haziran ve Aralik
aylarinda, yilda iki kez yaymnlanir. Derginin yayin dili Tiirkge, Arapga ve Ingilizcedir.
(Journal of Divinity Studies is a refereed peer-reviewed journal of which is published
annually, in June and December. The official languages of the journal are Turkish,
Arabic and English.)

. Hahiyat Arastrmalart Dergisi akademik makalelerin yan1 sira felsefe alanindaki
akademik etkinlik, soylesi, kitap ve makale degerlendirmesi ve elestiri yazilarina da,
maksimum 600 ile 1000 kelime arasi olmak kaydiyla, yer verir. (Journal of Divinity
Studies also publishes academic activities, interviews, reviews of book and paper and
critical papers beside academic papers as long as they are between 600 and 1000 words.)
. Ilahiyat Arastirmalari Dergisi ceviri makalelere de yer verir. Cevirisi yapilacak
makalenin yazari, tarihi, nerede yayimlandigi, cildi, sayisi1 ve sayfasi gibi kiinye
bilgileri eksiksiz belirtilmeli ve eger telif korumasi kapsamindan ¢ikmamigsa yayim
izni alinmis olmalidir. (Journal of Divinity Studies also publishes translations. All
translations should include the name of the original paper, its writer, its date, its place
of publication, information about the journal in which it is published and the consent
of the original publisher if it is still under the copyright protection.)

. Dergide kor hakemlik sistemi uygulanir. Dergiye yayinlanmak {izere gdnderilen yazilar
en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. (There is a blind review system in the
journal. Each paper sent for publication is evaluated by at least two referees.)

. Dergiye yayinlanmak tizere gonderilen yazilar 150 kelimeyi ge¢meyecek bir Tirkge ve
Ingilizce baslik ve 6zet icermelidir. Yazilarda konuyu tanimlayan Tiirkge ve Ingilizce
uygun anahtar kelimeler bulunmalidir. Yazilarda kullanilan kaynaklar makale
sonunda kaynakga listesi olarak Chicago formatinda verilmis olmalidir. (All papers
should contain a 150 words abstract both in Turkish and English. They should contain
key words in Turkish and English. References and bibliography should be given at the
end of the paper in Chicago Style.)

. Dergide kér hakemlik sistemi uygulandigindan gonderilen yazilarin isimsiz olmak

tizere Makale Takip Sistemi {izerinden online olarak génderilmesi gerekir. (Since there
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10.

is a blind review process, papers must be sent online without name of the author, by
Manuscript Tracking System.)

Yazilar 5000 kelimeyi ge¢memeli, A4 kagidinin bir yiiziine 1,5 aralikli, sol, sag ve iist
4,5 cm, alt 3,5 cm bosluk birakilarak yazilmalidir. Yazilarda, alt bashklar dahil, Times
New Roman 11 punto kullanilmalidir. (Papers should not exceed 5000 words, with a
one and half space interlining, with margins left, right and up 4.5 cm, down 3,5 cm. In
papers it should be made use of Times New Roman 11 points.)

Yaz1 i¢inde grafik veya resim varsa maksimum 10x20 ebatinda ve ayr: bir dosya olarak
jpeg veya jpg formatinda gonderilmelidir. (Any picture or graphics in the paper should
be sent separately as a jpg file and should be maksimum 10x20 cm. in size.)

Yaymn Kurulu, yazilarin yayimlanip yayimlanmamasina karar verme yetkisine sahiptir.
Yazilardaki fikirlerin her tiirlii yasal sorumlulugu yazara aittir. (Editorial Board is fully
authorized about whether to publish or not to publish the paper. The author is fully
responsible for the ideas in the paper.)

Yayimlanan yazilarin tim haklar1 [lahiyat Arastirmalari Dergisime aittir. Kaynak
gosterilmek sartiyla alinti yapilabilir. (All rights of the published papers belong to
Journal of Divinity Studies. The author of the paper should be cited for any citations

from the paper.)

Metin I¢ci Kaynak Gosterme
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Gilbert Ryle, The Concept of Mind, London & New York: Routledge, 2009, s. 100.
Ryle, The Concept of Mind, s. 101.

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2001, s. 25.
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ridge: Cambridge University Press, 2000, A51/ B75.
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Meridian Book, 1974, 1.2.1.
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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Degerli Okuyucular! [lahiyat Arastirmalar1 Dergisi’nin altinci sayisi
ile huzurlarinizdayiz. Bu sayida da ilahiyat arastirmalarina gesitli yon-
lerden katkilar saglayacak birbirinden degerli arastirmalar, degerlen-

dirmeler ve tanitim yazilar: yer almaktadair.

Makalat kisminin birinci yazis1 olan Necmi Atik’in “Elmalilynin
Kendi El Yazmas: ile Tiirkce Ibadet Konusundaki Makalesi” konulu
arastirmasinda, TBMM hiikiimeti tarafindan Ismail Hakk: Izmirli ile
Serafeddin Yaltkaya’ya hazirlatilan Tirkge ibadete cevaz veren makale
ile, su ana kadar yayinlanmayan Elmalilr'nin tefsirin mukaddimesi i¢in

yazdig: Tirkge ibadet mevzuu incelenmektedir.

Dr. Serbiilend Arpa’nin “Hz. Muhammed’in Kur’an Tarafindan Egi-
tilmesi” adli makalesinde, Hz. Muhammed’in ilahi vahiy tarafindan
nasil egitildigi ve bu egitimde nelerin belirleyici oldugu hususlarina yer

verilmistir.

Giilhan Al-Turk’iin “Arap Baharinda One Cikan Kavramlarin Ka-
zandig1 Metaforik Anlamlar” baslikli makalesinde, Orta Dogu’da son
yillarin en 6nemli olay1 olan Arap Baharr’nin Arap dili sézliiklerine kat-
t1g1 yeni kavram ve anlamlardan bahsedilmekte, s6z konusu kavramla-
rin Arap bahari 6ncesindeki anlamlar: ile kazandiklar: yeni anlamlar:

dil bakimindan tahlil edilmektedir.

Son makalemiz olan Necmi AtiK’in “Elmalil’nin “Hak Dini Kur’an
Dili” Adl1 Tefsiri'nin Mukaddimesi’nin Edisyon Kritigi” konulu makale-
sinde, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in tefsiri i¢in yazdig1 Mukad-
dime tasnif edilip, transkripsiyonu yapilmistir. Tasnif edilen niishalar
Latinize edilmis, 1936 yil1 baskis1 ve sonraki tarihlerde yapilan baskilar-
la karsilastirilarak, tahrif edilen boliimler ortaya konulmustur.

Ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 6 (2016)




Edit6ér Yazis1 / Editor’s Note

Terciimat kisminda ise Dog. Dr. Fatih Erkocoglu, Hugh Kennedy’nin
“The Origins of the Qays-Yaman Dispute in Bilad al-Sham” (Biladu’s-
Sam’da Kays-Yemeni [htilafinin Kékenleri) adli ¢alismasini; Ismail
Kogak ve Bilal Kir ise Ernst Mainz'in “Mu'tazilitische Ethik” (Mutezi-

le'nin Ahlak Felsefesi) adl1 ¢calismasini Tiirkce olarak sunmaktadirlar.

Dergimizin Kitabiyat kisminda Osman Bayraktutan’in, Mehmet
Adiglizel'in Kur’an-1 Kerim’in Tecvidi ve Tilaveti adl1 kitabina; Zeynep
Betiil Onder Arpanin ise Fazli Arslan’in Miizikte Batililasma ve Son
Dénem Osmanli Aydinlar: adli kitabina yazdig: tanitimlar yer almakta-
dir.

Ictimaiyat kisminda ise gezi notlarini ilgiyle takip ettigimiz Dog. Dr.
Fatih Erkogoglu “Tallinn Notlar1” baslikli gezi yazisiyla, bizleri Kii¢iik
Baltik Denizi’ne bakan Estonya’nin baskenti, giizel ve hos sehir Tallinn’e

gotirmektedir

Cok degerli akademik ¢aligsmalariyla bu sayimizda yer alan yazarla-
rimiza, yazilarin takip ve yayin islemlerini biiyiik bir 6zveri ile yiiriiten
editér yardimcilarim Kenan Demirtas, Fatih Erkocoglu ve Fatih Ozkan’a;
son olarak da dizgi-tasarimdaki 6zenli ¢abasiyla biitiin emekleri sizlere

gorinir kilan Yunus Kocabiyik’a ¢ok tesekkiirler ediyorum.

Yeni akademik paylasimlarla nice ILADER sayilarinda bulugsmak

uzere efendim.

Eytp BAS
Ankara 2016

[lahiyat Arastirmalari Dergisi, 6, 2016
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Elmalilrnin Kendi El Yazmas Ile Tiirkce ibadet Ko-
nusundaki Makalesi

Article of Elmalili on Worship with Turkish Language

Necmi Atik!

Ozet

1900’1d yillardan giintimiize, Turkee ibadet konusu zaman zaman glindemi
mesgul etmis, resmi yapilan acgiklamalar ve miidahaleler, halk arasinda genis
tedirginliklere sebeb olmustu. TBMM tarafindan Diyanet Isleri Riyaseti vésita-
siyla Elmalilr’ya verilen tefsir calismas: baski asamasina geldiginde, Elmalil’'nin
mukaddimede kaleme aldig1 “Tiirkc¢e ibadet olamaz” agiklamarinin ¢ikarilarak,
fsmail Hakki fzmirli ile Serafettin Yaltkaya’ya hiikiimet tarafindan hazirlatilan
ve Tirkce ibadete cevaz veren “Kur’an’in Tirkge terciimesiyle namazda okunma-
sr” makalesi konulmak istenmisti. Elmalili buna riza géstermeyince, “Tiirkce
ibadet olur veya olmaz” icerikli aciklamalar tefsire konulmamak sartiyla tefsirin
baskisina izin verilmisti. Makalemize, hiikiimet tarafindan Ismail Hakk: Izmirli
ile Serafeddin Yaltkaya'ya hazirlatilan makale ile su ana kadar yayinlanmayan
Flmalil’nin tefsirin mukaddimesi i¢in yazdig1 makalesi arastirma konumuz
olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-i1 Kerim Meali, Tefsir, Tlrkce Ibadet, Milli Din,

Diyanet Isleri Riyaseti, Mehmet Akif Ersoy, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili Mukaddimesi

Abstract

Since 1990, praying in Turkish has engaged our national agenda. Official
explanations and interventions have caused significant uneasiness among the

public. The comment “Praying cannot be in Turkish” in the preface of ‘tefsir’

1 Og. Gor., Uluslararast Antalya Universitesi Hukuk Fakiiltesi.
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project (a scholarly explanation of the holy Quran), given by TBMM (The Grand
National Assembly of Turkey) to Elmalil1 Hamdi Yazir through the ministry of
religious affairs of Turkey, was tried to be replaced with an article named as
“Reading the Holy Quran in Turkish while Praying”, written by Ismail Hakki
fzmirli and Serefettin Yaltkaya on the will of the government, that tries to legi-
timate praying in Turkish. Upon the Elmalili’s refusal for such a replacement,
the ‘tefsir’ was allowed to be published only on the condition of removing all the
comments regarding praying in Turkish. This study aims to scholarly analyze
the article of Ismail Hakki Izmirli and Serefeddin Yaltkaya and the still unpub-
lished ‘tefsir’ of the Elmalili Hamdi Yazir.

Key Words: Translation of Qur'an Karim, Commentary of Qur’an, Turkish
worship, National Religion, Presidency of Religious Affair, Mehmet Akif Ersoy,

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Preface of Hak Dini Kur'an Dili

1. Giris

Kur’an-1 Kerim’i Tiirk¢eye ¢evirme ve buna bagli olarak ana dilde
ibadet girisimleri Osmanlinin son donemlerinde, bilhassa Sultan Ab-
dilhamit (6. 1918) devrinde ortaya c¢cikmistir. Sultan Abdiilhamit, bu
girisimlerin arkasindaki miistesrikleri ve Islam dini aleyhindeki tevzi-
ratlarini bildiginden, bu tahrif ve tagyir hareketine bizzat kendisi kars1

¢ikmis ve Kur'an’in Tiirk¢e’ye terciimesine miisaade etmemistir.?

Cumbhuriyetin ilanindan 6nce giindemde olan Tiirkge ile ibadet ko-
nusu, Cumbhuriyetin ilanindan sonra devlet-hiikiimet meselesi haline
getirildi. 1950’li yillara kadar ulema tarafindan, bir ka¢ girisim harig
konuya kimse tepki gosteremedi. Kendi projesi oldugu halde, hiikiimetin
net bir sekilde tavrini ortaya koymadig1 dénemlerde, ayni1 zamanda mii-
derris olan Istanbul Géztepe Camii imami Cemaleddin Efendi'nin (6.
1964), 19 Mart 1926 tarihinde o yilin Ramazan ayinin ilk Cuma giiniinde,
hutbeyi tim &yet ve dualariyla Tiirk¢e okumasi, arkasindan Cuma na-

2 Bkz. Samuel M Zwerner, Studies in Popular Islam, London, 1939, s. 95; M. Salih el-
Bindak, el-Miistesriktin ve Tercemetu’l-Kur'dni’l-Kerim, Liibnan, 1400/1980, s. 69; Ali es-
Sadik Haseneyn, “Lemhaetun Téarihiyyetiin an Terdcimi Medani’l-Kur’dni’l-Kerim, en-
Nedvetii'l-Alemiyye Havle Tercemati Meani’l-Kur’ani’l-Kerim, Ist. 1395, s. 166-167; Hidayet
Aydar, Kur’dn-1 Kerim’in Terclimesi Meselesi, s. 111.
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mazini tim stre, dua, tesbih ve tekbirleriyle Tirkce kildirmasi, selami

bile Tiirk¢e vermesi gazetelerde genisge yer buldu.?

Cemaatin bir kisminin namazi terkedip, hocay1 Uskiidar Miiftiilii-
givne sikayetinden sonra, Diyanet Isleri Reisligi 23 Mart 1926 tarih ve
743 sayili karar ile Cemaleddin Efendi’yi gérevden uzaklastirdi ve Ahmet
Hamdi Aksekili (6. 1951) adeta gerekgeli karar mahiyetinde bir metin
kaleme aldi. Yazarin kaleminden ¢ikan orijinal niishasi, kizi Naciye
Onciil'de bulunan eser bugiine kadar kitap halinde yayinlanmis degildir.
Ancak 1949 yilinda “Tirke¢e Kur’an” miinakasalarinin yeniden glindeme
gelmesi lizerine Sebiliirresad’da, yazar ad:i zikredilmeksizin “Namazda
Kuran Okumak Meselesi” baslig1 ile kismen sadelestirilerek tefrika
edilmistir.* Atatiirk tarafindan Diyanet Isleri Reisligi’ne getirilen Rifat
Borekei (6. 1941), 3 Mayis 1926 tarihinde, Tirkgeye tercime edilmis olan
meallerin Kuran’in yerini tutmadigini, binaen aleyh onlarla kilinan

namazlarin sahih olmadig1 agiklamasini yapti.®

Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekci ve Ahmet Hamdi Aksekili gibi
Tirkege ibadet konusuna miisbet bakmayanlar olsa da, hitkiimet Tiirkce
ibadetten yana oldugunu acgik¢a belirtiyor ve bu yondeki gelismeleri
destekliyordu. Tiirk¢e ibadet konusuna menfi agiklamalarda bulunan-
lardan birisi de Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'd: (6. 1942). Elmalils,
Turkege Kur’an diye bir sey olamayacagini ve ibadetlerin Arap¢adan bas-
ka bir dille yapilamayacagini belirterek, tefsirinin mukaddime bolii-

miinde:
Tiirk¢e Kur’dn mi olur be hey saskin
Bu oynamaktir din (i imanlia

diye yazmisgt1.

3 Vakit Gazetesi, 6 Nisan 1926, s.2; Ikdam Gazetesi, 7 Nisan 1926; Ayrica Bkz., Ciindiog-
lu, Tiirkge Ibadet, 65-66, 224-226.

“Halil Altintas, Kur'an Terciimesi ve Terctime ile Namaz Meselesi, Ankara, TDV Yay.,
1998, s. 76.

5 Beyanat icin bkz. 3 Mayis 1926 tarihli [kdam, Cumhuriyet, Son Saat, Vakit Gazeteleri;
Diicane Cindioglu, Tiirk¢ce Kur’an, 59.; Diicane Clindtioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Ttirk¢e
Ibadet 1, 1. Bsk. Istanbul, Kitabevi Yay. 1999, s.64-65.

¢ Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, s.15 (Baskilarda ikinci misra yoktur. Elmalil’nin kendi
el yazmasi tefsir miisveddelerindeki yaptigimiz ¢alismalarda ortaya ¢ikmistir)
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Dénemin baskilarindan Misir’a hicret etmek zorunda kalan, Os-
manli seyhulislam’n Mustafa Sabri Efendi (6. 1954) Kur’an Terciimesi ve
Tirkge ibadet konularinda ¢ok yazilar yazmis, bilhassa Mes’eletii Ter-
cemeti’l-Kur’dn adli eserinde Tirkge ibadet konusuna sert elestiriler
yapmis ve bu akima siddetle karsi ¢ikmistir. M. Sabri Efendi, bu hareke-
tin hi¢bir dini ve ilmi boyutu olmadigini, tamamen siyasi ve uzun vade-
de Tirkleri dinsizlestirmeyi hedef aldigini belirtmis, bu hareketin 6ncii-

lerinin de dinle bir aldkalarinin olmadigini sdylemistir.”

Mustafa Kemal Atatiirk’iin, Cumbhuriyeti ilan etmeden 6nce dinde
yapmay1 diisiindigii reform hareketlerinin ilk halkas: Kur’an: Tiirkceye
cevirmekti. Atatiirk’iin etrafinda yer alanlar Islam’da reformu bile yeterli
gormiyor, Tlrklerin tamamiyle dinsizlestirilmelerini 6neriyordu. Tiirk-
lerin bin yildir mensubu bulundugu bu dini tamamen birakip Hiristi-
yanlasmalarini saglamay: teklif edenler bile vardi. Islamiyet’i ilerleme-
nin ve modernlesmenin 6niindeki en biiyiik engel olarak goriiyor; ¢cag-
daslasmak ve kalkinmak i¢cin mutlaka bu dinden kurtulup, ilerlemis
Bat1 ilkelerinin dini olan Hristiyanlig1 se¢cmek gerektigini savunuyor-
lardi. Resit Galip (6. 1934), Mahmut Esat Bozkurt (6.1943), Tevfik Riistii
(6. 1972), Fethi Okyar (6.1943), Ismet Inonii (6. 1973) gibileri bunlardan
bir kacrydi. Mahmut Esat, Islam’in terakkiye mani oldugunu ileri siire-
rek, anayasaya, “Ttirkiye Cumbhuriyetinin dini Hristiyanliktir” maddesi-

nin yazilmasini dahi teklif etmisti.?

Fethi Okyar, “Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikleri icin béyle geri kal-
dilar; Islam kaldiklar: siirece de geri kalmaya devam edeceklerdir. Bu-
nun igin Islam kalmayacagiz” demisti.” Ismet Inénii ise Kazim Karabe-
kir'e (6. 1948), Misliman kaldiklari siirece somiirgeci devletlerin, 6zel-
likle de Ingilizlerin daima kendilerine kars ¢ikacaklarini, sonugta istik-
lallerini kaybedebileceklerini sdylemisti.'® Bu fikirlere katilmayan Ata-
tirk’in projesi ise “Miisliimanlik; Tiirk’iin Milli Dini” idi. Karabekir:”

“Devlet Baskani sifatiyla din islerini kurcalamanizin iceride ve disarida-

7 M. Sabri Efendi, Mes’eletii Tercemeti’l-Kur’an, el-Kéhire, 1351, s. 3-5, 101-133; Ayrica
bkz., M . Sabri Efendi, Dini Miicedditler, Istanbul, 1969, s. 206-215.

8 Kazim Karabekir, Pasalarin Kavgast Atatiirk-Karabekir, (Yay. Hz. Ismet Bozdag), Is-
tanbul, 1991, s. 145; Ugur Mumcu, Kazim Karabekir Anlatiyor, Tekin Yay. , istanbul 1990,
s. 86-87.

° Karabekir, a.g.e., s. 146; Mumcu, a.g.e., s. 86-87.

10 Karabekir, a.g.e., s. 165-166.
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ki etkileri ¢ok aleyhimize olur ve bize zarar verir. Isi ilgili makamlara
birakmaliyiz. Fakat din konusu rastgele sunun bunun i¢inden ¢ikabile-
cegi basit bir is olmadig1 gibi, kétii politika zihniyetinin de isi karistira-
bilecegi géz éniinde tutularak, i¢lerinde Arapgaya ve dini bilgilere hak-
kiyla vakif degerli sahsiyetlerin de bulunacag: yiiksek ilim adamlari-
mizdan olusan bir kurul toplamali ve bunlarin kararina gére tefsir mi,
terciime mi yapmak uygundur, ona gére bunlar1 harekete gegirmeli-
dir...” diyerek bu disiinceye karsi ¢ikinca Atatiirk ona: “Evet Karabekir,
Arap oglunun yaverlerini Tiirk ogullarina 6gretmek icin Kur’an’ Tiirk-
ceye terclime ettirecegim ve boylece de okutturacagim! Ta ki, budalalik
edip de aldanmakta devam etmesinler!”!! dedi.

Bu proje icin dnce Arap¢a yazi kaldirildi ve Batida kullanilmakta
olan Latin alfabesi getirildi. Ayni1 ama¢ dogrultusunda egitimde birlige
gidilerek tiim egitim kurumlar: birlestirildi, dilde Tirkgelestirilmeye
gidildi; hukuk sisteminde, kilik kiyafet alaninda, ticaret ve iktisat sahas1
gibi bir¢ok konuda degisiklik ve yenilik yapildi. Tiirk dilinde sadelesti-
rilme ¢alismalar1 yapildi, Arap¢a ve Farsca kokenli kelime ve terkipler
dilden ¢ikarildi; bunlarin yerine yeni kelimeler iiretildi veya Bat1 dille-
rindeki kullanimlar1 alindi. Arapga egitim veren biitiin kurumlar kapa-
tild1.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda yayinlanan Kur’an terciimeleri iizerine
ilim cevrelerinde ve basinda yogun tartigsmalar yasanmasi, konunun
meclise tasinmasina yol acmisti. Meclisin ikinci se¢cim doneminde Di-
yanet Isleri Riyadseti biitcesinin miizakeresi sirasinda bu mesele giin-
deme gelmis ve piyasada dolasan Kur’an tercimelerin durumu hakkinda
Diyanet Isleri Reisligi’nden bilgi istenmisti. Bunun {izerine Diyanet Isle-
ri Reisligi'ni temsilen biitce miizakeresine katilmis olan Ahmet Hamdi
Akseki, mevcut terciimelerin “muharref” oldugunu, bu durumun Riyaset
tarafindan ortaya konuldugunu ve kamuoyuna bildirildigini ifade et-
mistir. Bu “muharref” eserleri ortadan kaldirmak i¢in uzman bir heyet
tarafindan Kur’an’in terciime ve tefsir ettirilmesini énermistir.’? 21 Su-

bat 1925'd e T.B.M.M.'inde Diyanet Isleri Riyaseti'nin biitce miizakerele-

1 Karabekir, a.g.e., s. 159; Mumcu, a.g.e., s. 94.
12 Halil Altintas, Kur'an Terctimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, Ankara, TDV Yay.,
1998, s. 97-98.
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ri yapilirken, 61. Ictima'in ikinci celsesinde Eskisehir Meb'tisu Abdullah
Azmi Efendi (6.1937) Diyanet tegkilatinin devletin diger kurumlariyla
hem-ahenk c¢alismasi gerektiginden bahisle s6zii Kur'an tercimelerine
getirir ve Meclis Riyaseti'ne, altinda 50 kiisur arkadasinin imzas1 bulu-
nan bir takrir sunar. Takrir, Basvekil de dahil olmak {izere Meclis'in
hiisn-i kabuliiyle karsilanir ve Kur'an-1 Kerim’in tercime ve tefsiri ile
ehadis-i serifenin (Sahih-i Buhari'nin) tercime ve serhi icin biitceye
20.000 liralik bir tahsisat konuldu. Diyanet Isleri Baskanligina verilen bu
gorevle, 26 Ekim 1925’te, halkin sevdigi ve itimat ettigi, konusunda uz-
man olan kisilere, yani, Kur’an1 Kerim’in terciimesi Mehmet Akif FEr-

soy’a (0. 1936), tefsir Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a verildi.

Istanbul Géztepe Camiinde, Dariilfuntin flahiyat Fakiiltesi'nde ve
benzeri yerlerde namazi Tirkge terciime ile kilma girisimlerini haber
alan Mehmet Akif, yaptig1 tercimenin maksat ve hedefini anlayinca,
Diyanet Isleri Reisligi’'ne teslim ettigi terciimeleri diizeltme yapacagi
bahanesiyle geri aldi ve mukaveleyi hemen feshetti. Aldig1 bin liralik
avansi da Elmalilr'ya génderdi.’* Mehmet Akif'in mukaveleyi feshinden
sonra, yapilan bir mukavele ile meal de Elmalili'ya verildiginde tarih 22
Mayis 1932 idi.™*

Elmalili, Istanbul’da ikdmet ediyor ve Tiirkce ibadet konusundaki
yasananlar1 endise igerisinde takip ediyordu. Kur’an-1 Kerim’in meali
konusunu kabul edince, yaptigi mukaveleye “Meal tefsir ile birlikte

]

basilabilir, ayrica basilamaz” ifadesini koydurttu.” Buna ragmen meal
mukavelesinden birkag ay gecer gecmez tazyikler basladi ve mealin bir
an once bitirilmesi kendisinden istendi. Elmalil1 bu tazyiklere, anlasma-
ya baghh kalinmasi, anlasmaya bagli kalinmadig: takdirde anlagmayi

feshedecegini bildirmesi seklinde cevaplar veriyordu. !¢

1% Egref Edip, Mehmet Akif Hayat1, Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, Ist. 1962, 1, s.
188-192; Mahir Iz, Yillarin Izi, Kitabevi, Ist. 1990, s. 145; Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif
Hakkinda Arastirmalar, 11, IFAV Yay., Ist. 1989, s. 64; Hidayet Aydar, Mehmet Akif ve
Kur’an’t Kerim Terciimesi, Diyanet Ilmi Dergi, C. 32, say1 1, s. 48-49.

141 Agustos 1932 tarihli mektup, (Necmi Atik 6zel argivi).

1520 Temmuz 1932 / 15 Rebiulevvel 1351 tarihli Elmalilrnin Akseki’ye yazdigi mektup,
(Necmi Atik 6zel arsivi).

16 Elmalilrnin 20 Temmuz 1932/15 Rebiulevvel 1351 tarihli mektubu; Elmalilinin 1
Agustos 1932 tarihli Diyanet Isleri Reisi Rifat Borek¢i’ye meutubu; Rifat Borek¢i’nin 4
Agustos 1932 tarihli Elmalilr’ya mektubu, (Necmi Atik 6zel arsivi).
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Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi hocalar1, dinde reform konusunu gé-
riismek ve Universite kanaliyla Milli Egitim Bakanligrna tekliflerde
bulunmak {izere, Prof. Mehmet Fuat Kopriilii (6. 1966) baskanliginda bir
komisyon kurar, dinde reform ¢alismalarini goriistip tartisir ve 20 Hazi-
ran 1928de raporunu tamamlayarak yayinlarlar.” Raporda dinin de
diger toplumsal kurumlar gibi, ictimai hayatin gereklerini karsilamasi
ve bilimsel esaslar {izerinde yeniden diizenlenmesi gerektigi belirtilir. Bu
amacin saglanmasi i¢in komisyon tavsiyelerini dort baslik altinda sira-

«

lar. Bunlar “ibadet sekli”, “ibadet dili”, “ibadetin niteligi”, “ ibadetin
diisiince yani1”dir. {1k baslik altinda camilere sira konulmasi ve halkin
buralara ayakkabilariyla girmelerinin saglanmasi istenir. Ikinci baglik
altinda ise, biitlin dua ve hutbelerin Arapg¢a degil, ulusal dilde olmasi
gerektigi belirtilir. Raporda camilere enstriimanlarin sokulmasi ve iba-
detlerin bir miizigin egliginde yapilmasi gerektigi de tavsiye edilir.'
Dariilfuntin ilahiyat Fakiiltesi hocalarindan Serafettin Yaltkaya'nin
(6.1947), 1934 yilinda Tiirk¢e Kur’an’la namaz kilinabilecegi yoniindeki
raporunun temelleri onun 1913 yilinda ileri siirdigli ayni fikirle zaten

atilmigtir.”

Tirkege ibadet konusu 1931-32°1i yillarda bizzat Mustafa Kemal’in
kontrol ve denetiminde yapilmistir. Atatiirk ibadetlerin anadilde yapil-
masindan yana sunlari sdylemistir:”Insan anasina nasil anadiliyle hitap
ediyorsa, Allah’ina da anadiliyle hitap etmelidir.”*° 1932 yilinin Ramazan
ayinda “minevverler” dedigi bazi hocalar1 se¢ip, Dolmabahge’ye cagirir,
onlara ezani, tekbir ve kameti Tiirkgeye ¢evirmelerini séyler. Islam’t
Turklestirmek, milli din haline getirmek icin Dr. Resit Galip’e (6. 1934)
gorev verir, o da bu dogrultuda bir proje hazirlar. Galip, projesine “Miis-
liimanlik; Tiirk’iin Milli Dinf” adinmi verir.?! Bu projede, 6zellikle Miis-

17 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, V, 1964.

18 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, s. 410; bkz. Sebilurresad, X1, say1 267, s.
258-259.

1% Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, V, 1936.

20 Cemal Sener, Anadilde Ibadet Tiirkce Ibadet, Ant Yay., Ist. 1998, s. 82-83.

2 Miinir Hayri Egeli, Atatiirk’iin Bilinmeyen Hatiralari, s. 74-77; Cundioglu, Tiirkce
Kur’dn, s. 170, 194-195.
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limanligin bir Tirk dini oldugu, bunun dilinin her kisinin anadili ol-

masi gerektigi tizerinde durulur.?

Atatirk “milli din” projesine, Kur’an’t camilerde cemaate Tirkee
olarak okutmakla baslar. Hafiz Yasar Okur’a (6. 1966) gorev verir ve ona
(Mehmet Akifin meal mukéavelesini feshetmesi ve Elmalilr’'nin da tefsir-
le birlikte basilabilir dedigi i¢in vermedigi meal elde olmayinca) Albay
Cemil Said’in® (6. 1942) Kur’an terciimesinden sececegi pasajlari halka
okumasini soyler.?* Okur da, Ocak 1932 tarihinde Cuma giinii Yerebatan
Camii’nde cemaate Arapg¢a’sinin ardindan Yasin suresinin Tirkgesini
okur. Ayrica Tirkce dua eder ve duasinda yeni kurulan Cumhuriyetin
ilelebet yasamasini, onu kuranlarin basarili olmalarini diler.”> Bundan
sonra Atatiirk, diger hocalar1 da gorevlendirir, onlar da camilerinde
Tiirk¢e Kur’an okurlar.?6 29 Ocak 1932 tarihinde Sultanahmet Camiinde
toplanan biiylik kalabaliga da, sekiz ayr1 hafiz Tirkce olarak Kur’an’dan
muhtelif yerler okurlar. Bu konuda en biiyiik merasim ise yine Ata-
tirk’in emriyle 3 Subat 1932 tarihinde Kadir gecesinde Ayasofya cami-
inde yapilir. Biyik bir kalabaligin izledigi bu programi, Atatiirk te rad-
yodan dinler. O gece ayni zamanda ilk kez tekbirler de Tiirkce olarak

getirilir.?’

22 Atatiirk ve Din, (Der. Sadi Borak), Ant Yay., Ist. 1962, s. 67-69; Cemal Sener, a.g.e., s.
83-84.

2 [slam aleyhtar1 Cemil Said Dikelin, Fransizca’dan Tiirk¢e'ye ¢evirdigi Kuran tercii-
mesi, 1840’ta Fransizcaya Albert Kazimirski'nin gevirdigi Kur'an terciimesidir. (Istanbul-
1340/1924; Sems Matbaasi, 8+720+2 sahife) Cemil Said, tercimede Kur'an-1 Kerim’in Arap-
casindan ve Tirkee tefsirlerden faydalandigini belirtirken Fransizca Kur'an cevirisinden
yararlandigi konusunda herhangi bir sey sdylememistir. Ahmet Hamdi Aksekili Sebili'r-
Resad’da bu terclimeye kars: yazdig1 makalede sdyle der: Cemil Said bey! Ben sizi sahsen
tanimiyorum. Fakat terclimenizden sizin ne dini ilimlerden, ne de Arap¢a’dan haberinizin
olmadigini anliyorum. Siz Kur'an’i ne aynen terciime etmissiniz, ne de mananin harfiyyen
muhafazasina ¢alismigsiniz. Bu tercimeniz, bizim bildigimiz Kur'an degil de, baska bir
lisana yazilmis bir metindir....bey efendi! Hangi sekilde olursa olsun eseriniz ne
Kur’an’dir, ne de Kur’dn-1 miinzelin hakiki terciimesidir. Eserinize “muharreftir” hiikmi
vermek, hatta “iftiraun alallah” demek daha dogrudur. Omer Riza’nin dedigi gibi, hatalari-
niz1 yazmaya kalksak, eserinizden daha biiylik bir eser ortaya ¢ikar” (SebiltiT-Resad,
XX1V, 403-406)

24 Cemal Sener, a.g.e., s. 85.

2 Hafiz Yasar Okur, Atatiirk’le Onbes Yil: Dini Hatiralar, Sabah Yay., Ist. 1962, s. 34-35.

26 Sadettin Kaynak, Hatiralar, Ttirk Mearif Tarihi, V, 1951-1952.

¥ Hafiz Yasar OKkur, a.g.e. s. 19-23; 4 Subat 1932 Milliyet Gazetesi; 4 Subat 1932 Cum-
huriyet Gazetesi; Ayrica bkz. Osman Nuri Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Cilt 5, s. 1958, Istan-
bul, 1977,
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Atatiirk, Kuran asirlarinin saz esliginde makamli bir sekilde
okunmas: ¢alismalarini, Dolmabahge’ye c¢agirdigi hocalara bizzat bag-

kanlik yaparak idare eder ve onlara fikirler verir.?

Atatiirk, 1932 yili Ramazan ayinda baslattig1 dinde reform hareket-
lerinin bir devami olarak hutbeyi timiiyle Tirkgelestirmeye baslar.
Bunun i¢in ayni yilin Ramazan ayinin sonlarinda Hafiz Sadettin Kay-
nak’1 (6. 1961) ¢cagirir ve ona, Cuma hutbesini tamamaiyla Tiirk¢e okuma-
sin1 emreder. Ayrica katiyen sarik sarmamasini, frakli, basi agik ve ta-
kim elbise giymis olarak Istanbul Siileymaniye Camii minberinde hutbe
okumasini soyler. Kaynak denileni yapar ve 5 Subat 1932 tarihinde o
yilki Ramazanin son Cuma namazinda smokin giymis oldugu halde,
basi acgik bir vaziyette minbere cikar, Siileymaniye Camiinde hutbeyi
bastan sona tiim ayet, dua ve sozleriyle Tiirk¢e olarak okur.?”’

Tekbir ve ezanin Tirkgelestirme ¢alismalar: da murakabesi altinda
yapilan Atatiirk, Ali Riza Sagman’in (6. 1965) bulundugu imamlar gru-
buyla ezan ve kameti Tiirkcelestirir. {1k Tiirkce ezan 29 Ocak 1932 tari-
hinde Hafiz Rifat Efendi (6 ?) tarafindan Fatih Camii minarelerinden
okunur ve 8 Subat 1932 tarihine kadar biitiin camilerde okunmaya bas-
lar.®® Ezan, 16 Haziran 1950 Ramazan ayina kadar tam 18 yil Tiirkee

okunur.

Ezan, tekbir ve dualarin Tiirkgelestirilmesinin ardindan Diyanet Is-
leri Baskani Rifat Borekei, Diyanet tarafindan belirlenen ti¢ farkli salat
ve selam terciimesini, bir ta’mimle 6 Mart 1933 giinti tim muftiliklere
gonderir ve bundan sonra salat ve selamin da Tirkge olarak okunmasini
emreder. Gonderilen tamimdeki salat ve selam soyledir:” Ey Tanri el¢isi

Muhammmed, salat sana seldm sana.”®!

Dinde reform girisimleri, pek ¢ok Batili diplomatin ve arastirmaci-
nin iltifatlarina ve takdirlerine mazhar olur. Ankara’da gorev yapan
Amerika biyiikel¢isi Charles Sherrill (6. 1936) Mustafa Kemal’i, Martin

Luther’e ( 6. 1546) benzeterek, onu Tiirk Luther’i olarak takdim eder.%?

28 Sadettin Kaynak, Ttirk Mearif Tarihi, V/ 1951-1952.

2 Sadettin Kaynak, Tiirk Mearif Tarihi, V/ 1945-1947.

30 Cemal Sener, a.g.e., s. 86.

31 Osman Ergin, a.g.e., V, 1942,

32 Charles H Sherrill, Mustafa Kemal Eseri ve Memleketi, (Cev. E. Esenkova), Ist. 1955,
s. 78-82.
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Mehmet Akif Ersoy’un meal s6zlesmesini feshinden sonra Elmali-
Ir'ya 22 Mayis 1932°de verilen meal, aradan {i¢ ay! gegmeden baskis: ya-
pilmak ve Tiirkge ibadet projesinde kullanilmak iizere Diyanet Isleri
tarafindan Elmalilrdan acilen istenir. Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekei
tarafindan 4 Agustos 1932 tarihinde Elmalili’'ya yazilan mektupta bu
konu soyle dile getirilir:

“U¢ hafta mukaddem yazmis oldugumuz mektuba heniiz cevap
alamadigimizdan ikinci def'a yazmak ve meseleyi biraz izdh etmeye
Iiizm hissediyoruz. Bu sene muvdzene-i maliye encilimeninde terciime
ve tefsirin behemehdl tab'ina baslanacagina ddir tarafimizdan Kkat'i séz
verilmistir. Binden ‘aleyh bu giinlerde tab'a baslamak zartreti vardir.
Ctlinkii Meclis toplandigi ve biitceler her ddireden istenildigi zaman
terciime ve tefsir i¢in fasl-1 mahstsina konulacak madde miindsebetiyle
bu mesele mevzu' bahis olacaktir. Ayni1 zamanda tarat-1 fizildnelerinden
yazilmis olan mufassal ve kiymetli tefsirin tab' ve nesri uzun zamana
miitevakkif ve bunu herkesin ta'kib edebilmesi de gii¢ oldugundan ter-
ciimenin miistekillen tab't arzu edilmektedir. Tarafimizdan bunlar na-
zar-1 dikkate alinmasi, tefsirinde ikmali ve tab't ve nesrine mani' teskil
edebilecegi varid-i hatir olduguna bir taraftan metn-i celil ile birlikte
tercimenin, diger taraftanda ayrica tefsirin tab'ina baslanilmasini

muvafik bulduk...”®

Elmalili, 4 Temmuz 1932 tarihli ve 4 Agustos 1932 tarihli aldig: iki
mektuba, Agustos® 1932 tarihli mektubuyla s6yle cevap verir:

“4 Temmuz 1932 tarihli tahriratda Kur'dn-1 Kerim terciimesinin
heman tab' edilmesi tefsirin tab'ina sonra baslanmasi tekarrur etmis
oldugu cihetle kag¢ ciiz yazilmis ise stir'atle génderilmesi Iiizimu ehem-
miyetle teblig buyurulmustu. Halbuki bu ise birlikte olmak tizere bas-
landig1 gibi bu kerre 23 Mayis 1932 tarihli mukédvelemizde de tefsir ve
terciimenin her ikisi bir yerde ve ayni eserde tab' edilmek tizere kabul
edilmesi musarrah bulunuyordu...

Kur'dn-1 Kerim terctimesi ne kadar kolay bir sey olmali veya ben ne

kadar haddini bilmez bulunmaliyim ki bir ka¢ ay i¢inde stir'atle meyda-

3 Necmi Atik 6zel arsivi
34 Agustos ayinin kaginda oldugu belirtilmemistir.
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na konuluvermesini va'de ciiret edebileyim!.. Bu seneye kadar gegen
miiddete 'dit mestliyetin da'ilerine rdci' olmadig1 hakkinda ki beyanat
hakikat-i sindsileri stiphe yok ki sdyan-1 siikrdndir. Bununla beraber
heniiz bagslanan terciimenin heman miistekillen tab't zimninda karar

ittihdz edilmis olmasi viicthen badi-i endise olmustur...”*

Elmalili Muhammed Hamdi Efendi, 26 Ekim 1925te Cumhuriyet
hiikiimetince kendisinden yazilmasi istenmis olan Kur’an tefsirinin
biiylik kismini, biiyiik sikintilara ragmen 1933’te bitirmis ve bitirdigi
kisim Diyanet Isleri Reisligi tarafindan Milli Egitim Bakanligr'nca yone-
tilen Devlet Basim Evi’nce bastirilmak {izere bakanliga génderilmistir.
Bahsedilen tefsirin 6nsoziinde gecen “hasa Tiirkce Kur’an” ifadesinin
Milli Egitim Bakani Yusuf Hikmet Bayur'u (6. 1980) rahatsiz eder ve
Tiirkce ibadeti savunan Serafettin Yaltkaya (6. 1947) ve Ismail Hakki
Izmirli’den (6. 1946) bu konuda bir rapor hazirlamalarini ister. Yaltkaya
ve Izmirli, Hanefi fikhinin kaynaklarina dayanarak “Kur’an’in Tiirkce
Terciimesiyle Namazda Okuma” basligi ile 5 Mart 1934’te, ibadetin

Ttirkge olmasi zarureti raporunu hazirlarlar.

Hiikiimet, resmi bir yaziyla, Elmalilrnin, tefsir mukaddimesinde
yazdiklarinin kabul edilemeyecegini, fenni ve ilmi sahada yazdiklarinin
da tefsirden ¢ikarilmas: gerektigini ve bu sekliyle tefsirin basilamayaca-
g1n1 ve resmi yazi ekindeki Yaltkaya ve Izmirli’ye hazirlattiklar: raporun
tefsire mukaddime olmasiyla ancak tefsirin basilabilecegini Diyanet
Isleri Reisligi’ne bildirir.’¢ Diyanet Isleri Reisligi, bu istegi cevabi yazi-
siyla:

“Mearif Vekaleti’nin salahiyatdar dedigi zevdta — kendi tabirimce
tefsir kitabinda ki yazilar1 nakzedecek strette- yazdirildig1 ve tefsir kita-
bina miikaddime olmak {iizere makamimiza génderildigi baslangica
gelince; Vazifemize karsi vuku’ bulan bdyle bir miidahaleyi kabul ede-
meyecegimizi bilhassa bu gibi yazilara hi¢ de ihtiyacimiz olmadigini

arza yliksek miisaadelerinizi ric4 ederim.

Riyéset-i ddiydnem kendisine ayrilmis olan sahada liizum gordiigii

her tiirlii yaziy1 yazmak ve yazdirmaktan &ciz degildir. Baslangi¢c olmak

% Necmi Atik 6zel arsivi
367.4,1934 tarih ve 1640 sayili Bag Vekéalet Yazisi.
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lizere gonderilen yazilarin kiymet-i ilmiyyesi merbtitan takdim kilinan
tedkikat ve miitala’dt-1 ilmiyeden vazihan anlasilacagi derin saygilarimla

arz olunur efendim hazretleri”” diyerek sert ve net bir sekilde reddeder.

Bunun {zerine o siralarda Diyanet Reisi Rifat Borek¢i ¢ok yaslan-
mis ve hasta oldugundan Diyanet’in biitlin islerini elinde bulunduran
Ahmet Hamdi Akseki’yi donemin Maarif Bakani Yusuf Hikmet Bayur
bakanliga ¢agirir. Kendisine izmirli Ismail Hakk: ve Serefettin Yaltka-
ya’ya hazirlattign Imam-1 Azam’in namaz ve Kur’an dili {izerine ictihadi-
n1 ihtiva eden ¢alismayi sorar.’® Akseki bu kisilerin ortaya koydugu
diisiinceyi elestirir ve Imam-1 Azam’in bu ictihadindan riicu ettigini
ifade eder. Hikmet Bayur bunun tizerine “hasa Tiirk¢e Kur’an” ifadesi
durdukga tefsirin basilamayacagini sdylemis, Akseki de bu konuyu EI-

malili Hamdi Efendi ile goriisecegini ifade eder.®

Hikmet Bayur bakanliktan ayrildiktan sonra tefsir “hasa Tirkee
Kur’an” ifadesi ¢ikarilarak basilmistir. Fakat “hasa Tiirk¢e Kur’an” ifade-

sinin yerine “Tiirk¢e Kur'an mi var be hey saskin?” gibi daha sert bir

37 Belgenin orjinali Ekte (EK1) sunulmustur.

% Elmalili tarafindan istinsah edilen niishanin birinci sayfasi ektedir (EK2). Calisma
aradan uzun zaman gectikten sonra 1958 yilinda Belleten’de yayinlanmistir. Makalede
Serefettin Yaltkaya ve Izmirli Ismail Hakki gériislerini Tmam-1 Azam’a dayandirarak
Kur’an’in lafiz degil, lafzin ifade ettigi mana oldugu i¢in Kur'an’in Arapga, Farsca ve Tiirk-
¢e gibi herhangi bir dile tahsis edilemeyecegini ifade etmektedirler. Manadan ibaret olan
Kur’an hangi dille ifade edilirse edilsin degisen bir sey olmaz. Bundan dolay1 namazda
okunmasi emredilmis olan Kur'an, bu istirak noktasini teskil eden Kuran’dir. I. Hakki, M.
Serefettin, “Kur’an Dili Uzerine Bir inceleme”, Belleten, C. XXII, .88, Ekim 1958, s. 599-
605.

3 1933'te Milli Egitim Bakani olan Hikmet Baydur anlatiyor: "1933'lerde T.C. Diyanet
Isleri Reisi Rifat Borekgi oldugu halde biitiin yetkiler Ahmet Hamdi Akseki'nin elinde idi.
Kendisini bakanhga cagirdim. Ismail Hakk: Izmirli ile Serafettin Yaltkaya'nin Arapga'dan
baska bir dille Kur'an okunmasin caiz géren Imami Azam'in ictihadi ile ilgili yazilarini®
gostererek mezhebini sordum ve :"Hanefi misiniz? dedim. Bu durumu farkeden ve ¢agrilis
sebebini sezen Akseki, soruma sadece:"Musliimanim" seklinde cevap verdi. Soruyu hangi
bicime sorarak sorsam hep ayni cevabi verdi. Bunun {izerine Ebu Hanife'nin Arap¢a'dan
bagka dillerle de namazda Kur'4n'in okunacag: konusundaki ictihad: ile [smail Hakki
Izmirli icin:"Hocamdir ama istege gore fetva verir" dedi. Serafattin Yaltkaya hakkinda
birsey soylemedi. Imami Azam'n ictihadi hakkinda :"O ictihadindan ruct etmistir, o
goriistint birakmistir” dedi. Ruct sOylentisinin asirlarca sonra uydurulan bir yalan oldu-
gunu sbyledimse de:"Ructi etmistir efendim" séziinii tekrarlad: durdu. Sdylenecek bir sey
kalmamigti. "Hasa Tiirkce Kur'an!" ctimlesinin ¢ikarilarak, onun yerine daha agir bir
ciimle olan "Ttrk¢e Kur'an mi var behey saskin!" ifadesinin konuldugunu gérdiim. Béylece
Akseki Hoca Osmanli Devleti'ni batirmis olan taassubun yeni bir drnegini vermistir."
Yusuf Hikmet Baydur, Necati Liigal Armagani, Ankara, TTK Basimevi, 1968, s.151-158.
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ifade konulmustur.*’ Ikinci dize olan “Bu oynamaktir din (i imanla” ise
baskidan ¢ikarilmistir. Bunun yaninda Elmalili Hamdi Efendi tefsire
yazdig1 uzunca 0nso6ziin biiylik bir bélimiinde Kur’an’in tam manasiyla
hicbir dile terciime edilemeyeceginden, ortaya ¢ikan eserin Kur’an gibi
muamele gérmemesi ve kullanilmamas: gerektiginden bahsetmekte ve
Kur’an meali diye adlandirilmasinin daha uygun olacagin: ifade etmek-
tedir.

Ibadetin Tiirkgelestirilmesi girisimlerinin yogun oldugu bu dénem-
de Elmalili, eserinin 6nsoziine "sadece 6grenmek icindir, asla ibadet dili
yapilmaz" diye bir serh koymus ancak zamanin Milli Egitim Bakani
Hasan Ali Yicel (6. 1961), bu serhi kaldirmak istemistir. Elmalili, bunu
kabul etmemis, arabulucu olarak olay, Diyanet Isleri'ne génderilmis,
Diyanet Isleri Reisi Serafettin Yaltkaya'nin hazirladig1 rapor dogrultu-

sunda madde kaldirilmistir.

Yaltkaya ve Izmirli’nin kendilerince Hanefi fikih kaynaklarina da-
yanarak hazirladiklar: ve tefsirin mukaddimesine konulmak istenen
rapor ekte yer aldig1 gibi iist yaziyla Diyanet Isleri Bagkanligi'na génde-
rilmigtir. Bu rapora cevap olarak, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
tarafindan bir risale yazilir. Bu risale “Kur’dn’in terciimesi ve terciime ile
namazin cdiz olup olmayacagi” baslhig: ile kaleme alinir. Su ana kadar
herhangi bir yerde yayinlanmayan bu risale Elmalilrnin metrtikatinda
yaptigimiz uzun arastirmalarda tarafimizca ortaya ¢ikarilmigtir., Belge,
Diyanet Isleri Riyaseti’'nin, “Bas Vekalet Yiiksek Makamina” baslikli bes
sayfalik dilek¢esinin ekindedir. 60x41 ebatli, nohtdi kagitlar ikiye kat-
lanarak elde edilen 30x20,5 ebatlarindaki 23 sayfaya Elmalili kendi rika
hattiyla makalesini yazmigtir. Evraklarin cilt veya kapagi olmadig: gibi
dikisleri de yoktur.

2. Hiikiimet ile Diyanet Isleri Arasindaki Yazigmalar

Bagbakanliktan, 7 Nisan 1934 tarihli; mellifin mukaddimede ki
beyaniyla Kur’an’in Tiirk¢e’ye gevirilemeyecegi hitkmiinii nakzeden bir

mukaddimenin hazirlandig1 ve tefsirin mukaddimesine konulacag,

0 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili: Yeni Mealli Tiirkce Tefsir, C.1 istanbul,
Diyanet Isleri Reisligi Nesriyati, 1935, s. 17.
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tefsirin ilk cildi ile birlikte mealin de basilmasinin gerektigini bildiren
ve fen bilimleri konusundaki acgiklamalarin tefsirden ¢ikarilmasini
ihtiva eden bir yaz ile ilisiginde Ismail Hakki Izmirli ile Serafettin Yalt-
kaya’ya ait ve Imam-1 A’zam’a gére Arap¢a’dan bagka herhangi bir dil ile
namazin baslangicinda Tiirkge tekbirin, namazin i¢inde kiraat: ve
ka’deleri, tesehhiidleri Tiirk¢e okumanin ve Cum’a giinleri Tilirk¢e hutbe
irad etmenin ve Tiirk¢e ezan okumanin cdiz oldugunu ifade eden s6zko-
nusu makaleyi Diyanet Isleri Bagkanligrna génderilir. Sézkonusu yazi
soyledir:
4/7/1934
Bas Vekalet Yiiksek Makamina '

8/2/1934 tarih ve 641 numarali tezkirenize zeyildir.

1. Diyanet Reisligince Tirkgeye cevriltilen Kur’an ile yazdirilmis
olan tefsir kitab1 i¢in evvelce tefsir sahibi tarafindan hazirlanmis olan
baslangicta Kur'an’in Tiirkge’ye cevirilemeyecegi hakkinda hiikmii bu-
lundugu gorildigiinden bu hiikmii nakzedecek surette vekaletimizce
yeniden yazdirilan baglangi¢*® iligtirilerek yiiksek makamlarina takdim
olunmustu. Bu baslangig, evvelce tefsir kitabi i¢in yazilan baslangicin
yerine Tiirkce Kur’an ile tefsirin basina gegirildigi takdirde Diyanet Isleri
Reisligi ile Mearif Vekaleti arasinda bu tefsir kitabi dolayisiyla hasil
olan ihtilaf zail olmus olur. Bununla beraber Diyanet Reisligi’nin Tiirkce
Kur’an tefsir kitabinin evvel ve nihayet onun ilk cildi ile birlikte ¢i1-
karmas: zartridir.

2. Tefsir kitabinda me’ani-yi fenni bahisler hakkinda miitalaalar
yuritilmesi, sarf-i fenni ve ilmi bir sahada kalmasi icab eden bir takim
meselelere dini bir mahiyet verildigi cihetle mahzurdan hali olmadigin-
dan bu fenni bahislerle mutaalalarin tefsir kitabindan kaldirilmasi
muvafik olacag: arz ile en derin saygilarimi sunarim Efendim.

Diyanet Isleri Riyasetine Takdim

1 Belgenin Orjinali ekte verilmistir (EK 3). .
2 Bu baglangig Serafettin Yaltkaya ile Ismail Hakki Izmirli’ye 5 Mart 1934 tarihinde ha-
zirlatilmistir. Sabri Hizmetli, Ismail Hakk: Izmirli, Ankara 1996, s. 135-138.
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Bas Vekalet Evraki
7/4/1934 L t
1640

Kuran’in Tiirk¢e Terciimesiyle Namazda okunmasi1*?
Bu meselenin basinda Kur'an’in ne oldugu bilinmek lazimdar.

Ebti Hanife’ye (6. 148/767) gore Kur’an lafiz degil, belki lafizin ifade
ettigi méanadir.** Bunun i¢in Kurdn’in Arapga, Tiirk¢e ve Acamce gibi
herhangi bir dile ihtisas1 yoktur. M&'nadan ibaret olan Kur’an’in her-

hangi bir dil ifAde olunmasi miisavidir.*
Ebu Hanife'nin bu babta delilleri soyledir:

1- — s )l s
“Stphe yokdur ki kiraati; 6nden gelip gecen peygamberlerin kitap-

larinda var idi™#¢

2- — Y Casall a1 )

“Siiphe yoktur ki bu Kur’an; ilk kitaplarda var idi™*’

Pek asikardir ki bu Kur’an, énden gelip gecen peygamberlerin ki-
taplarinda Arabi degil idi, halbuki bu ayetlerde kat’i surette Kur’an’da bu
kitaplarda mevcid oldugu beyan edilmekte oldugundan Kur’an kelime-
sinin 6nden gelip gecen peygamberlerin kitaplarinda olan ile peygam-
berlerimize indirilmig olan arasinda istirak noktasini ifade ettigi anla-

silmaktadir.

Bu istirdk noktasi ise yalniz Arapc¢a degildir. Belki Arap¢a’nin ifade

ettigi manay1 bildiren herhangi bir dil ile olan terkib-i hustsidir. Bun-

8 Milli Egitim Bakanliginca, Serafetttin Yaltkaya ve Ismail Hakki izmirli’ye hazirlatilan
5 Mart 1934 tarihli rapordur. Osmanlica, rika ile yazilmis orginal metin 4 sayfadan ibaret-
tir. Orginal metinde kaynak olarak verilen ayet-i kerimelerin, sire isimleri ve dyet numa-
ralar1 dipnotta degil, yanlarinda gdsterilmistir. Biz, stire ismi ve ayet-i kerime numaralari-
n1 dipnotta gosterdik. Arap¢a metinlerin Tiirkce terciimelerine ana metinde yer verilmis,
Arapgalar1 dipnotta kaydedilmisti, biz de orijinaline sadik kaldik.
A Al s VN ailll 5 aall an) (A ) D M
T Aliad) (28 panad) Eulll gl — Calisall S
T — b e (o alall s A 3 Y 5 A e Gl sl e i 23S AN O ) des ) B (Y 5 09
A ol s sl s
6 Suara Stresi, 196
17 ¢A’14 Sdresi, 18
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dan dolay1 namazda okunmasi emredilmis olan Kur’an bu istirak nokta-
sin1 teskil eden Kur’an’dir. Bu ise yukarida sdylendigi vechile Arap¢a’nin
ifade ettigi manay1 bildiren herhangi bir dil ile olan terkib-i hustsidir.
Kesilen bir hayvanin kesildigi esnada ¢ekilen besmelenin herhangi bir
dil ile ¢ekilmesi icm4’ ile caiz oldugu gibi.

Namazda dahi herhangi dil ile olursa olsun Kur’an’1 kiraat céiz ol-
mus olur.*

Bundan dolay: Kur’an’in yalniz ma’nadan ibaret oldugunu kabul
eden Imam Ebt Hanife’ye gére bu kitabin Arapga olan hustisi nazim ve
terkibini giizelce telaffuz kudreti olanlar ile bu nazm-1 Arabiyi telaffuz
kudreti olsun ve olmasin herhangi bir kimsenin namazda Kur’an’ her-

hangi bir dil ile okumasi céizdir. ¥

Namazin baslangicinda dahi Imam Ebti Hanife’ye goére Arapca’dan
baska her hangi bir dil ile (Allah) zikredilerek mesela “Tanri uludur”
demek céiz olur. Ciinkii: “lad 42 ) au! S) 5” “Rabbinin adini anar anmaz

namaza durdu”®

dyetiyle sabit oldugu vech tizere namazin baslangicinda
mu’tad olan tanrinin anilmasidir. Bunun ise hi¢bir dile ihtisas: yoktur.
Tanr1y1 herhangi bir dil ile anmak diger bir dil ile anmaya miisavidir.>
Netice: Imam-1 A’zam’a gore Arapca’dan baska herhangi bir dil ile
namazin baslangicinda tanriyr anmak, namazin iginde kiraati ve
ka’deleri, tesehhiidleri okumak ve Cum’a giinleri hutbe iradd etmek caiz

olur.*

Imam-1 A’zam’a gore ezanda mu’teber olan 6rftiir.*

Sakirtlerinden Hasan b. Ziyad’in (6. 198/814) imam’dan rivayetine
gore bu nokta sOyle izdh edilir: Mesela: Acemce ezan okundugu taktirde

halk bunun ezan oldugunu anlayacak olursa bu ezan caizdir. Anlamaya-

OV i (B Le G g dema o el O 4 il ) AN Al olad Ly je Jadlll IS Lo o 5 B 5 8
055 O Dt (alad) S S Vg (g el Bl il 331 S (Gl 4l e Lo 1S e 0585 O o (3 ) il
e s adiall B4y salall AL A el 138 (0S8 g 408 & i) g 5S84 Bl B 5 Lagis 1S jie
055 et e shie 7 5l plaa¥l Clalll paes L (5 st 4l Al e Apanills

Dpall gdla 78—l aas s o I8 G Ll DA B el sy OIS ) 5 9

50 A’14 Suresi, 15 ) )

b ghd IS duals @lly 5 SA 8 5 0 puallall il abial o el ddyia (ol die Sla dps il S Gl 5 ST
‘ 2 3a/26 s

6 39/26 s pus Jo gusia — A Hlilly Al oy ple¥) alad ) s Al 2055 13) Lah Al iS5 52

3030 Rashhie & b — (4) Sl e QYIS 5 53
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cak olursa caiz degildir. Clinkii ezandan maksat namaz vaktinin gelmis
oldugunu halka bildirmektir.>*

Ebt Bekr er-Razi (6. 313/925) (Ahkdmii’l-Kur’an)inda $tra sire-
sindeki yukarida zikr ettigimiz = ( ods¥) ) & 4 ) ayetinde bu ayet
Kur’anin bir dilden baska bir dile nakil olunmasinin kiraat: Kur’an
olmaktan ¢ikarmayacagina delildir. Ciinkii Cenab-1 Hak eski peygam-
berlerin Kkitaplarinda Arapc¢a olmayarak mevcut olan manay:r Kuran
demistir diye Imam-1 Azam gibi Kuran’in méanadan ibaret oldugunu
beyan etmekte oldugundan Imam Azam ile ayni fikirdedir.

Eb(i Bekr er-Razi’den sonra 960% hududunda vefat eden Serahsi (6.
483/1090), Mebstitunda Ebi Hanife’'nin namazda Kur’an’in Arap¢a’dan
baska bir dil ile okunmasini caiz goérdigiinii sOyledigi sira diyor ki:
Iranlilar Selman’dan (6. 35/656) Kuran’in birinci stiresi olan Fatiha’y1
Acemce yazip kendilerine gondermesini istemisler, Selman’da bu stireyi
Acemce yazip kendilerine géndermis ve bunlar dilleri Arap¢a’ya yatinca-

ya kadar namazlarda Fatiha’y1 Acemce okumuslar.

Iste Ebti Hanife namazda Kur'dn’in Arapca’dan baska bir dil ile
okunmas: cdiz oldugunu bununla istidlal etmistir. Bununla beraber
namaz kilan kimseye vacip olan belagat ve fesahat1 ile insanlar1 acze
diisiiren kiraati okumaktir. Umum insanlar1 acze diisiirmek ise yalniz
Arapca ile degil, herkesin konustugu ana dili ile olacagindan mesela
franlilarin acze diismeleri Arapga ile degil; kendi lisanlar1 olan Farisi ile
zahir ve sabit olur. Ve Allah’in kelam: olan Kur’an mahltk ve muhdes
degildir. Lisanlar ise umumiyetle mahltk ve muhdestir. Su halde

Kur’an’in bir lisin-1 mahsusu kalmamuis olur.>

Diyanet Isleri Bagkanligi, Basbakanliktan gelen bu yaziya; tefsirin
baskaisi ile alakali Devlet Matbaasi ile anlasmalarin yapildig: ve herhangi
bir sikintinin olmadigi, Maarif Vekaleti’nin {izerlerine vazife olmayan

bir konuda Diyanet Isleri’'ne miidahale ettigini bildirerek, Diyanet sle-

Y g o) 3 (gl Y 158 ) 5 S IS0 3 (gl o) R Jlly 030130 431 i (ol i cpanll (50,5 5 51
) ) /1 5226 Lot judo s 4 Jeany ol 5 2de V) 3 guaiall
55 Serafetttin Yaltkaya ile Izmirli Ismail Hakkr'ya hazirlatilan risalede, Serahsi'nin 6liim
tarihi yanlis verilmistir.
% Serahsi, Mebstit, , Cild 1, s. 26.
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ri’nin halkin takdirini kazanmis hizmetler ifa ettigini 6rnekleriyle anla-
tan ve Elmalilrnin Kur’an’in biitlin incelikleriyle misli misline terciime
edilemeyecegini ifade ettigini ve bu fikrin Kur’an1 tercime etmis kisiler
tarafindan da beyan edildigini, ayrica fenni konularda miellifin yetkili
ve yeterli oldugunun ehli tarafindan bilindigini, hazirlatilan mukaddi-
me ile vazifelerine miidahaleyi kabul etmediklerini ve buna ihtiyaci
olmadiklarini ve bu konuda her tiirlii yeterlilige sahip olduklarini ihtiva
eden bir cevabi yaziya, Elmalil'nin yazdigi mukaddimeyi ekleyerek

gonderir. S6z konusu cevabi yazi sdyledir:
Bas Vekalet Yiiksek Makamina®’

Yiiksek makaminizdan Riyéaset-i acizeye havale buyurulan Ma’arif
Vekaleti’'nin 8/2/1934 tarih ve ...°® numarali tezkiresi ve 11/4/1934 tarih
ve ...% zeyli mutala’a ve tedkik edildi:

Ma’ltim-i devletleri oldugu vechile Riyaset-i d&’iyanem Biiyiik Mil-
let Meclisi’nin tensibi iizerine saladhiyyet ve ihtisaslari misellem olan
zevat ile bir mukévele yaparak Buhari-i Serif ile Kuran-1 Kerim’in tefsir
ve terclimesini yazdirip Buhari-i Serif tercimesini kismen tab’ ve nesr
ettikten sonra tefsirin tab’1 i¢in Devlet Matba’asi ile bir mukévele yapmis
ve iki sene evvel mezk{r matbaaya tefsir formalarini tevdi’ etmisti. Mat-
ba’a ile imla sekline ait zuhur eden ufak bir ihtilaf yiliziinden mesele
Maarif Vekaleti’'ne aksetmis ve Vekalet sekli birakarak, takdiri sarf-1

makam-1 ‘4cizdneme ait bulunan esaslara ge¢mistir.

Fi’l-hakika, dini mesailin tedviri gibi din kitabimiza ait bulunan
tefsir ve terciimenin ne gekilde yapilacagi bunlarin tedkiki ve ne suretle
tab’ ve nesr edilmek lazim geldigi de dogrudan dogruya makamimiza
verilmis bir haktir. Buna bagkalarinin su veya bu sekilde miidahale et-
meleri ne dereceye kadar dogru oldugunu yiiksek makaminizin takdirine

birakiyorum.

Biytik Millet Meclisi ile yiiksek makamlarinizdan gérmiis oldugu-

muz maddi ve ma’nevi miuidharat ve vazifemizi hiisn-i ifa etmekle ka-

7 Belgenin orjinalinin ilk sayfasi ekte (EK 4) sunulmustur.
5 Kayit numaralari orjinal niishada yoktur.
% Kay1it numaralar orjinal niishada yoktur.
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zanmis oldugumuz i’timat ve tevecciih sayesinde simdiye kadar hazirla-
mis oldugumuz eserlerin arzu-yu milliye miivafik bir sekilde oldugu

kismen nesr edilmis olanlarla sabittir.

Tefsir muharririnin mukaddimede: Kur'an’in katiyyen terctime edi-
lemeyecegi sardhaten sdylenmis olmasina gelince; muharririn bundan

«

maksadi Kur’an-1 Kerim “atiyyen ve harfiyyen” yani havi oldugu biitiin
incelikleriyle, misli misline tercime edilemez demektir. Muharririn bu
sozll en dogru bir sozdiir. Bunun hilafini iddi’a etseydi yalan sdylemis
olurdu. Bu hakikat1 yalniz bizim tefsir muharriri sdylemis degil, belki
bila istisnd garbta ve sarkta Kuran-i1 Kerim’in tefsir ve tercimesiyle
ugrasmis olan biitiin alimler bu hakikat1 i’tiraf etmislerdir. Bir misal
olmak tizere bazilarini ‘atiyyen zikr ediyoruz.

Kur’an-1 Kerim’in Ingilizce’ye en son miitercimlerimden olan Ingiliz
miistesriklerinden Marmaduke Pickthall (6. 1936) 1920’de yazdig1%® ve
“Me’ani-i Kur’an” adini verdigi terciimenin miikaddimesinde soyle di-
yor: Kur’an terciime dilemez. En eski Islam alimleri bu kanaatte idiler.
Ben de bu kanaatteyim. Onun i¢in Kur’an’1 terciimeye muvaffak oldu-
gumu iddiad etmiyorum. Yalniz Kuran’in méanalarini nakle ¢alisiyorum.
Buna muvaffak olduysam kendimi bahtiyar sayarim. Fakat bu eser, bu
tercime hi¢bir vakit asil Kur’an yerini tutmaz ve hi¢bir vakit bu maksadi

istihdaf etmemistir.”

Meshur muharrirlerden Omer Riz&'nin (6. 1952) 1934’de nesr etmis
oldugu tefsir ve tercime de soyle diyor: “Kur’an’1 Kerim’i aslinda ki bi-
tlin kuvvet ve heyecan ile tercemeye muvaffak olan bir kimse yoktur.
Sarkta da garbta da yiizlerce miitercim bu isi basarmaya ugrasmislar
fakat hepsi de aczlerini itiraf etmislerdir. Bu 4ciz miitercimde ayni kana-
atteyim. Biz de Kur’an1 tercemeye muvaffak oldugumuzu iddia etmiyo-

ruz. Biz de ancak Kur’an’in manalarini nakil ve izaha ¢aligtik.”®!

Kur’ans Kerim’i terciime icin on bes - yirmi sene ¢alistigini soyle-

yen Kastamonu mebusu merhum Hasan Fehmi bey (6. 1933) 1932’de

% Orijinal niishada climle diisiikltg var.
' Omer Riza Dogrul’un “Tanri Buyrugu” adini verdigi terctimesi, Arapga metinle 2 cilt
halinde, Istanbul’da 1934 yilinda, Aksam Matbaasi tarafindan basilmistir.
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¢ikardig: risalesinin mukaddimesinde soyle diyor: "Kelimesi kelimesine
uygun olarak terceme ettigimi; Kur’dn’in biitiin inceliklerini, biyiikliik-
lerini Tiirk¢e’ye cevirdigimi séyleyemem, okuyanlar: bir tarafa birakiyo-

rum, Tanrr’mdan korkarim.”

Maarif Vekaleti'nce salahiyetleri maltim zevattan Izmirli Ismail
Hakkrnin Cumhuriyetin ilanindan ¢ok sonra nesr ettigi “Medni-i

Kur’an” adli eserinde soyle diyor:

“Surasi unutulmasin ki hi¢bir lisan Kur’dn-mu’ciz beydna hakkiyla
terciiman olamaz. Hig¢bir terclime aslinin yerini tutamaz. Hangi terceme
aslindaki isdrat-1 latifeyi, miihsindt-1 bedi’ayi, niikat-1 ‘ulviyeyi kemaliy-
le tecelli ettirebilsin¢”

Lisdn-1 Arabiye’ye mahsus olan edevatin, selikanin iktiza eyledigi
niikat1, tarz-1 beyani ayr1 olan diger bir lisan ile nasil muhafaza eder? O
muhsinatin verdigi revnaklik nasil irde olunabilir? Nazm-1 muhkem ile

olan o letafet, o halavet, o 4henk hangi bir lisan ile zahir olur?

“Fi’l-vaki’ oyle ayet-i celile vardir ki baska tiirldi tercime olunama-
dig1 halde tercimelerin aslinin verdigi kuvvet, havi oldugu dakik mana

bir tiirlii ifade olunamaz. Acaba “Fatihat{’l-Kitab” stresi ile “Ihlas” stire-

sini tam bir terceme kabil midir?

Terceme ile yalniz meal-i minifi, kastettigi hiitkm-i celili irde
mimkin olabilir. Halk da meéal-i celiline makstd bizzat hikm-i

Stibhéani’ye vakif olur, hidayet ve irsadindan miistefid olur.

“Tercemede ehem ve elzem olan cihet dyet-i kerimeyi yanlis ifade
etmemek, halka yanlis telkin etmemektir. Her tiirlii tazim ve tekrimimi-
ze sdyan olan Kur’dn-1 azimii’s-sanimizin seref-i celiline hi¢bir vechile
tecaviiz olunmamaktadir. Me’ani-i Kur’dn’a ri’dyet, Tiirk¢ce’nin kudret
ifadesine her halde miireccah degil midir? Iste bundan nasi eserimiz
dogrusu terceme degil tavzihdir, medl-i miinifi beydndir, me’ani-i
Kur’an’1 ifiddedir. Iste bu gibi miildhazata mebni eser-i dcizeye “Me’ani-i
Kur’dn” ismini miindsip gérdiim...”%

Goriliyor ki bu hakikati itiraf etmek hususunda biitiin miitercim-
ler mittefiktir. Hi¢cbir kimse ilm-i lisaniyla bunun hilafini iddia ede-

62 [zmirli ismail Hakkr'nin tercemesi, 1927 yilinda, Arap harfleriyle Osmanl Tiirkgesiy-
le 2 cilt halinde, Istanbul’da Mili Matbaa’da basilmistir.
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mez. Iste bizim tefsir muharririnin Kur'an-1 Kerim terciime edilemez
demekten maksad: da budur. Béyle olmasayd: yalniz tefsiri ile iktifa
ederdi. Halbuki bastan nihayete kadar terciimesini de yapmis ve ikmal

etmigtir.

Tefsir kitabinda bazi fenni mebhasler hakkinda mutala’alar yirii-
tilmesi ve bunun mahzurdan salim olmadig: cihetle kaldirilmas: mese-
lesine gelince: Mearif Vekaleti'nin seldhiyetdar saydig1 zevattan miilhem
oldugunu zan ettigimiz bu fikirlerini hayretle karsiladik. Tefsir kitabini
yazan zat nazariyyat-1 fenniye ile esasat-1 diniyyenin ayr1 ayr1 muvaffak-
larini ¢ok iyi bilen yegéne bir miitehassis oldugu icin tefsir kitabinda
her mesele ddima kendi mevkiini muhéfaza etmis ve bu stretle ilm ile
din beyninde niza’ olmadig1 gosterilmistir. Mearif Vekaleti'nin salahi-
yatdar dedigi zevata — kendi tabirimce tefsir kitabinda ki yazilar1 nakze-
decek strette- yazdirildig: ve tefsir kitabina miikaddime olmak {izere
makamimiza gonderildigi baslangica gelince: Vazifemize karsi vuku’
bulan bdyle bir miidahaleyi kabul edemeyecegimizi bilhassa bu gibi
yazilara hi¢ de ihtiyacimiz olmadigini arza yiiksek miisaadelerinizi rica

ederim.

Riyaset-i daiyanem kendisine ayrilmis olan sahada liizum goérdigi
her tiirldi yaziy1 yazmak ve yazdirmaktan aciz degildir. Baglangi¢ olmak
tzere gonderilen yazilarin kiymet-i ilmiyyesi merb(itan takdim kilinan
tedkikat ve miitala’at-1 ilmiyeden vazihan anlasilacag: derin saygilarimla

arz olunur efendim hazretleri.
Diyanet Isleri Reisi
3. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in tefsirinin mukaddime-
sine konulmayan makalesi

-Kur’an’in terciimesi ve tercime ile namazin ciiz olup olmaya-

cagi-%

% Elmalil’nin tefsirinin mukaddimesi i¢in hazirladig1 makalesi ayni zamanda Serafet-
tin Yaltkaya ve Ismail Hakki Izmirli'nin raporuna cevabi mahiyettedir. Risalede dipnot
kullanilmamis ve verilen kaynaklarda, istifade edilen kitabin yalniz ismi zikredilmistir.
Miiellif, ayet-i kerime, hadisi-i serif ve Arap¢a kaynaklar: Tiirk¢e’ye terclimesini yapma-
mis, orijinal metinleri oldugu gibi iktibas etmistir. Biz, Risale’nin anlam biitiinligiinin
bozulmamas: igin, ayet-i kerime, hadis-i serif ve Arap¢a metinlerin Tiirkge terciimelerini
ana metinde, orijinallerini dipnotlarda gosterdik.
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Bu meselenin layiki ile tevazzuh etmesi i¢in evvela namaz ve

Kur’an’in ne oldugu bilinmek lazimdur.

Namaz, bir ibadet-i mahzadir. Sari’in emr ettigi vechile yapilmak
lazimdir. Namazda Kur’an okumak farzdir.

1- Ebu Hanife’ye gére Kur’an, ma’na degil, belki ma'naya dal olan
lafiz ve nazm-1 miinzelden ibéarettir. Herhangi bir dil ile ifade olunan
ma’naya Kur'an 1tlaki caiz degildir. Iste Eb(i Hanife’ye nisbet edilen ak-
val arasinda sahih olan da ancak budur.

a. Allah Teala muhkem kitabinda s0yle buyurmustur: “(Rastlim!)
Onu Riahu’l-emin (Cebréil) uyaricilardan olasin diye senin kalbin tizeri-
ne agik parlak bir Arapga lisan ile indirdi*®* , “Muhakkak ki, biz onu
anlayasiniz diye Arapga bir kitap olarak indirdik.”®® , “Piiriizsiiz Arap¢a
bir Kur'dn (indirdik ki, Allah'in azabindan) korunsunlar’

b. Ve o cumhura gére ma’na ve nazim icin isimdir, belagata ve
fesahata taalluku noktasinda ondaki i’cdza gelince inisinden ayri ko-
numda Arapga vasiflandirilmistir, bundan murad nazmidir ve Eb(t Ha-
nife'nin (rahimehullah) kavlinde asil sahih olan budur.”’

¢. (Cumhur) Kur’an, nazim ve ma’na birligidir dediler ve (bunun-
la) o ma’naya delalet eden nazimdir (ifadesini) kastettiler (Mendar Ser-
hi)%8. Kesin olan onun Arapga olup, mushaflarda yazilmis tevatiir yoluy-
la nakledilmis, lafiz ve mananin tamami i¢in degil, mandya delalet eden
lafzin sifati olmasidir. Belagat ile alakali i’cazda ayni sekildedir. O
belagat mananin murad edilmesine itibar ile lafza riictt’ eden (yani lafiz
ile alakali) sifatlardandir. $6yleki; terkiplerle ulasim kasdedildigi zaman
nazimdaki bir takim Ozelliklere ve keyfiyete itibar etmeyi gerektiren
cesitli maksatlar meydana gelir. Glicii miktarinca layik olan (kaideler)
uzerine ridyet edilirse o kelam belig olmaya intikal eder. Onda gercekten
beyan giizel oldugunda, onun muarizi da faydalanir ve aciz kalir. S6yle-
ki, o belagata muttali olmak begerin takati disindadir. Fatiha stresinin

6 e e Omly o)Xl e (S GlB e el gl 4 J53ANS S Bl A JB - Sward
Saresi, 26/193-195.

65 Luse Ul Aol il U Yisuf Stresi, 12/2.

66 zse 55 e luse W8.W 3L Ziimer Stiresi, 39/28.
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% Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Menaru’l-Envér isimli fikih usuliine dair
eseridir.
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tefsirinin ilim (anlayip bilmek)den ve cevap(vermek)ten agir bir yiik
oldugu nakledildigi gibi. Iste bu da ayn1 sekilde nazmin i’cdzi(ndan iba-
ret)dir. Cinkd o Kur’dan baska bir kelamin ihtimal etmedigi manélara
ihtimal eder. ® (Telvih) 7°

d. Imam Abdiilaziz Ahmed b. el-Buhari el-Hanefinin Ustil-i Pez-
devi”! serhinde”® (Kur’an-1 Kerim’i soyla tarif ederek); umum ulemanin
kavlinde Kur’dn, nazim ve mani ile beraberdir (der). EbG Hanife'nin
soziinden sahih olan budur. Tahkik diye isimlenen Miintehab”® serhinde
Ebti Hanife bunu soyledi. Onlardan bir kismi onun (Kur’an’in),
mananin adi olduguna inandilar ve bunun Eb(i Hanife’'nin goriisii oldu-
gunu zannettiler. Fakat o serh(deki izdh)dan imamin bdyle bir seyi asla
soylemedigi aciga cikip anlasilmaktadir. Bu iddiay: ona kendi mezhebi-
nin baz fakihleri nisbet etmistir.”*

e. Sunu bil ki; bize ve diger imamlara gore Kur’an, aciz birakan na-
zim ile, istifade edilen mananin tamamina isimdir. Bundan maksat,
manaya delalet eden nazim i¢in isim olmasidir. Ciinkd o Kur’an indi-
rilmis olmasiyla, 4ciz birakan ve Arapg¢a olmasiyla ve bunlardan baska
acik naslarla (delillerle) vasiflanmis bir kitaptir. Soyleki, ona (kitaba
baska bir s6ziin) benzeyis(i) ariz olmaz. Sadece istifade edilen manaya

t75

gelince o Kur’an degildir. -Miisellemii’s-siibtit” ve serhi- 76

e 58 o adaill - a yd e — ral) Glo Il pLil 4 153051 5 Lses inall 5 oLl sa o 31 | ME 6
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70 Taftazdni'nin (6. 792/1390) et-Telvih ild kegfi hakaikr’t-tenkih isimli fikih usuliine
dair eseri.

7l Ali b.n Muhammed Fahri’l-isldim Pezdevinin (5. 493/1099) Kenziil-viistl il4
ma’rifeti’l-usil isinli fikih usuliine dair eseri.

72 Alatddin  Abdilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari’nin (6. 730/1330) Kesfii’l-
esrér ‘an Ustli Fahri’l-Islim Pezdevi adli serhi.

73 Ebti Abdillah Hiisdmeddin Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsikesi’nin (5.
644/1246-47) el-Miintehab fi ustli’l-mezheb isimli fikih usulii eseri.
Bule 8 8 lnses oinal 5 Qi 5 il (5l a5l i pLadl (5323 el 58 5 70
Qaﬁ_u,é@;ﬂgw@t@wtg-&mcﬁgmmgﬁjmw):@;gid}_s.wc_,man}a};um\

M e ol (mm 4] Anesi Ly i Ji o oL (f 4ia jelad Adiia o e il pe 5 inall ) 4l e

75 Muhibbullah b. Abdiigsektr el-Biharinin (6. 1119/1707) fikih usuliine dair eseri.
138 (pe il 5 e sanal (51 dliidll inall 5 Jamal) alaill (he JS) pud A il vie 5 Giie Gl of ale) 76
L Am gaaitall Cilm s3I (o Wy 5 Gall 5 Jlae ) 5 5L Cosemsall o 45 il e Jlall adaill a4
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f. Fikh-1 Ekberde Imam’1 Azam Ebti Hanife dedi ki; Kur’an mus-
haflarda yazilan, goniillerde korunan, lisanlarda okunan ve Peygamber’e
(s.a.v.) indirilmis olan bir kitaptir. Kur’an (tilaveti) ile (olan) lafizlarimiz
mahluktur. Yazdigimiz, okudugumuz yani telaffuz edip (kalemle) yazdi-
gimi1z Kur’dan mahluktur. Kur’an yani telaffuz edilen ve (kalemle) yazi-
lan(in hakikati ise) mahluk degildir.”

g. Allah ona rahmet etsin, o, Vasdyd’”® (isimli kitap)ta; “Biz
Kur’an’in Allah Tedld’nin kitabi, vahyi ve indirmesi oldugunu, mushaf-
larda yazilan, dillerle okunan, gégiislerde muhafaza edilen ve onun
(hakikatinin) sayfalara, dillere ve géniillere hultil edip girmeyen oldu-
gunu ikrar ederiz. Harfler, kagit ve kitdbetin tamami ise kullarin isleri
oldugu i¢in mahluktur” dedi.”®

h. Kur’an, Allah’in keldm1 olup mahluk degildir. O, sahifelerde ya-
zilan, dillerde okunan, goniillerde korunandir. Yazilmis olan, yazilmasi
gerekenden baskadir. Okunan, okunmasi gerekenden, korunan ise ez-
berlenmis olandan baska bir seydir.®

i. Cinkd arastirmacilar arasinda anlasilan, Allah’in kelami,
manadan degil, lafizdan ibarettir. EbG Hanife'nin baska bir dil ile,
Kur’an tercimesiyle, namaz(kilmay)1 caiz gérmesi, “Artik Kur'dn'dan

kolayiniza gelen miktar1 okuyun®!

kavl-i serifinden dolayi, Kur'an’in
manddan ibaret olduguna delélet eder denmesi reddolunmustur. Clinkii
dogru olan rivayete gore o (EbG Hanife), bu soz(iin)den donmustir. —

Gelenbevi Celal Hasiyesi®? -8
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5 S g L) Al L 8 g ad LS 5 G5 aa (T Wladl O3 o 5 adde 4 lm ill e 5 e cpudY)
Gk e A 5 Lo lall e ) 36 sl "Rl

78 iTmam AzAm'’in, talebesi Ebti Yaisuf (6. 182/798) tarafindan rivayet edilmis el-Vasiyye
adli eseri.
3 aaliadl (e dtia 54l 35 ganm s 5 et dll DS AN LB 5z Lladll (Bl aas, JE 5 70
Lol Oladl 1Y 380 LIS 5 22180 5 Gogsall 5 Lo Jla st saall 3 Js sie oV,

0 Sl paall b B giaall el 5l Cia Laall 3 GisSall sa 5 (slia e 4l SIS 31 5 80
gvme sl e Jagiadl oA A e 5 aal 5 4
8 Miizzemmil Stiresi, 73/20.
82 Gelenbevi Ismail Efendi'nin (6. 1205/1791) Hésiyetii Gelenbevi ale’l-Celal isimli eseri.
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j. Clveyni (6. 478/1085) dedi ki: Allah’in kelami iki kisimdir. Bi-
rinci kisim ki, Allahu Teala, Cebrail’e (a.s.) soyle buyurdu:”’Kendisine
génderildigin peygambere deki, Allah séyle sbyle yap diyor, sunu sunu
emrediyor” Cebrail (a.s.) Rabbinden ona ne buyurdugunu anlad: sonra
da o peygambere o anladigini indirdi ve ona Rabbinin kendisine buyur-
dugunu soéyledi. Ibare ise o ibare olmadi (degildi). Tipk: hiikiimdarin
glivendigi kimseye:”Filan kimseye de ki, hiikiimdar sana: “Hizmetimde
gevseklik gosterme, orduyu terketme ki dagilmasin, onlar1 savasa tesvik
et” buyuruyor dediginde (el¢inin bu sozlerinin) tebligi edad etme husu-
sunda yalana ve noksanliga nisbet edilemeyecegi gibi. Diger bir kisim
ki, Allah Teala, Cebrail’e (a.s.) : ”Peygambere bu kitab1 oku” buyurdu ve
Cebrail (a.s.) Allah’in keldmini degistirmeden indirdi. Tipk: hiikimda-
rin bir mektup yazarak, onu giivendigi birisine teslim edip: "Bunu filan
kisiye oku” dediginde, o giivenilen kimsenin o mektuptan ne bir kelime,
ne de bir harf degistiremeyecegi gibi.

Suytti (6. 911/1505) dedi ki, Kur’an ikinci kistmdir. Birinci kisim ise
stinnettir. Tipk: Cebrail’in (a.s.), Kur’an ile beraber siinneti de indirdigi
gibi. Bundan sebep, ména ile siinnet rivayeti caiz oldu. Cinki Cebrail
(a.s.), sinneti mana ile eda etti. Man4a ile Kur’an okumak caiz olmadi.
Cinki Cebriil (a.s.), Kur'an’s lafziyla eda etti. Onun (Cebrail’in), Kur’an

manasi ile vahyetmesi mubah olmadi. 3

Kiraatdan, ustl, fikh ve kelam kitaplarindan ve bizzat Ebt
Hanife’nin kendi sozlerinden yukariya nakl ettigimiz sarih naslardan
anlagilir ki “Kur’an” Cibril-i Emin vasitasiyla Ras@l-i Ekrem (s.a.v.)
Efendimize nazil olup onun tarafindan bi’aynihi sahabelerine okunmus
ve mushaflarda yazilarak tevatiiren bize kadar gelmis olan “Nazm-1
Miinzelin” ismidir. Imam Azam’a gére de “Kur’an” ancak budur. Nazm-

1 miinzelin herhangi bir dil ile ifade olunan manas1 Kur’an degildir. Ona

SIS Jad) gy ) G A Jasye il 631 il 8y pund (M ) OB s lansd 3l 23S iy sl J8 84
Jsi LS 5 lall i 3 Ll (€5 ol gy ) JBLead QB 5 ol @y e (33 o5 4y 4ll8 La Uy s g 1S 5 13S5 Syl 5 135
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5Ol (N Anby 5 LIS Gl (S LS 5385 0 o dll 0 @3Sy e 3 CUSH 13 ol e 3 g e (Mas
ol VAl aie i Y sed (M e ol ) Jsi

Sl L e 5 Ol Al s S Jusam o )5 WS Qi) g S andlly | SE anill g o 31 o gl J
comally oglag) 4l ey o 5 Jadlly olol s s Y (inally A0 a3 ol inally Walaf g O (imally il A 55

[lahiyat Arastirmalari Dergisi, 6 (2016)




Necmi Atik

Kur’an 1tlak: gayr-i caizdir. Teleffuzla malf(iz, kitabetle mekttip, kiraatle
makru’ ayri ayri seylerdir. Binden aleyh “Kur’an’in Arapga, Tirkece ve
Acamce gibi herhangi bir dile ihtisds1 yok” demek hem sardhat-i
Kur’ani’yeye hem de ilmi naslara muhalif bir iddiaduir.

2. Ebu Hanife “0as¥) ) & 4l 5787 A1 caaall il 1 0786 ayetleriyle
Kuran’in manadan ibaret olduguna istidlalde etmemisdir. Cinki bu
ayetler Kur'an’in manadan ibaret olduguna katiyyen delalet etmez,
Maamafih bazi fikh kitaplarinda yazilmis olan bu ayetlerin mesele-i
mezkira hakkinda delil olup olamayacagin: tedkik edelim. Evvela birin-

ci ayeti ele alalim:

a) 4! zamirinin merciinde iki kavil vardir. Bir kavle gore Kur’an’dir,
diger kavle gore Nebiyy-i Ekrem (s.a.v.) dir. Kur’an’a raci’ olduguna gore
hazf-i muzaf ile “Cals¥) ) & O 83 o"87 demektir. Yine muzaf takdi-
riyle “cals¥) ) il sline (Y788 olmakta zayif bir ihtimaldir. Zamirin merci-
indeki ihtimalat ile muzafin mukadder olmasinda tefsir uleméasinin selef
ve halefi hemen hemen mittefiktir. Birinci ihtiméale gore kiitlib-i salife-
de Kur’an’in sidkina delil Kur'an’a ait haber, Kur’an’a ait zikir ve sitayis
var demek olur. Yoksa zamir dogrudan dogruya Kur’an’a raci ve kiraat-
ten maksat méanadir, manaya Kur’an itlak olundugu i¢in méananin na-
mazda kirdat: caizdir demek yanlis bir anlayisdir. Miikiin midir ki Eb(
Hanife hazretleri béyle bir seye kail bulunsun ve kirdatin medlali, hepsi
yahut bazisi- meseld namazda kirdat: vacip olan Fatiha-i Serife- Tev-
rat’ta veya diger kiitiib-i sdbika da mevcud olduguna kail bulunsun.
Cinkd boyle olsaydi Kuran, Tevratin terciimesi olur ve “Kur’an
Tevrat'tir” demek sahih olurdu. Boyle bir kavlin fesad ve butlani ise
zahirdir.

Hakkinda “c>s >3 ¥ s o) sl o= @by L 5% buyurulan nebi
(s.a.v.) hazretlerine, hatta hadis-i kudsiye bile Kur’an 1itlaki sahih ol-
mazsa Incil ve Tevrara Kur’an 1tlaki nasil sahih olur? Binden aleyh ayet-i

kerimedeki zamiri Kur’dn’a ircd’ etmek ve bundan maksad Kur’an’in

8 *Muhakkak ki bu Kur’an elbette evvelki kitaplardadir” Suara Stiresi, 26/196.

8 “Stiphe yoktur ki bu Kur’dn; ilk kitaplarda var idi*A’1a Saresi, 87/16.

87 Stiphesiz ki Kur'an'in zikri elbette evvelki kitaplardadir.

8 Cinkd onun manas: elbette evvelki kitaplardadir.

8 “O kendi hevé ve hevesiyle konusmuyor. O, kendisine vahyedilen bir vahiyden bagka
bir sey degildir.” Necm Stresi, 53/3-4
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manasidir, Kur’an o giin gelip gecen peygamberlerin kitaplarinda mev-
cud olan ile peygamberimize indirilmis olan arasindan misterek olan

bir manada kullanilmis” dir demek katiyyen sahih degildir.

b) Hazf-i muzaf ile “eli=s )} ” takdirinde oldugunu kabul ettigimize

gore bunu su suretle izah etmek lazimdir:

Enbiya-i salifenin kitaplarinda ma’ani-i Kur'’an’in mevcud olmasi
iki suretledir: Biri ‘4m olarak bulunur ki: Iman-1 billah, iman-1 bi-
yevmi’l-ahir, Allah’a ibadet, amel-i salih, sirkten, me’asiden, rezailden
zecr gibi, din-i ilahiyenin usuliine miite’allik olan ahkam-i esasiye; ¢iin-
kit Hazret-i Muhammed (s.a.v.) efendimize teblig buyurulan ustl-i din
Hazreti Mtis4, Hazreti Ibrahim, Hazreti Nih’a da teblig buyrulmustur.
Bitiin enbiya usil-i dinde mittefiktir. Bu itibarla Kuran’in manasi
enbiya-i salifenin kitaplarinda mevcud demek sahih olabilir. Fakat bun-
dan bu sekil ve heyette Kur'an’in hepsi yahut bazis1 kiitiib-i salifede
aynen mevcuddur ve Kur’an manadan ibarettir gibi bir mana anlasilmaz.

Halbuki asil mesele budur ve ihticicda ancak bu suretle olabilecekdir.

fkinci kistmda hasdir ki maksad bu stire ve emsalinde bulunan ve
Hazreti Peygambere ve kavmine mechul olan kissa-i Misa ve sair pey-
gamberle ait kisas ve hikayat demektir. Yani enbiya-i salifeye dair
Kur’an’da mevcud olan kisas kiitlib-i miitekaddime de vardi demek
manasinadir. Ayetin sibak ve siyaktan anlasilan da budur. Bunun igindir
ki bu ayet-i kerimeden sonra “Ji) ) 7 eldde 4alay of 4l & o517 buyurul-
mustur. Ulema-i Beni Israil’ce ma’lum olan bittabi Kur’an degildi. Onlar
Kur’an1 bilmiyorlardi, belki kiitiib-i salifede bu hikayelerin zikir edildi-
gini biliyorlardi. Nasil ki stire-i Kasas’ta Hazreti Mtisa kissasini sikayet
Rastil-i Ekrem’in soOylediklerinin dogru oldugunu ihticic maksadiyla
peygamberimize hitdben “a¥! (s ge (A} Ll 3} el cailay i€ L 9791 buyu-

rulmustur.

Iste, zamir hazf-i muzaf ile manaya raci’ olduguna gére muhmel-i

sahihi budur. Binden aleyh bu ayet-i kerime Kur’an’in manadan ibaret

% “srailogullarindan bilginlerin onu bilmeleri, onlar icin bir delil degil midir?” Suara
Stresi, 26/197.

o1 “Sen ise ey Resultim, Mtsa'ya emrimizi vahyettigimiz sirada sen o vidinin bati tara-
finda bulunmuyordun. O devirde olup bitenlere sahit olanlardan da degildin.” Kasas
Stiresi, 28/44.
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olduguna ve nazm-1 miinzelin gayri herhangi bir lisan ile ifdde olunan
mana ile namazin cevazina delalet ettigine kail bulunmak nusts-i
kat'iyye-yi Kur'ani’yeye ve bidayeti islamdan bu giine kadar mevcud ve
miitehakkik olan icma-i ‘ilmi ve ameliye muhéalefetle beraber kavaid-i
lisana da aykir1 bir harekettir. Bu takdire gore de ayet-i kerime ile
Kur'an’in ménadan ibaret olduguna istidlal sahih olamaz... Hulasa
Kur’an’a raci’ olduguna gore hazif ve takdir-i muzaf ile zikr-i Kur’an,
mana-y1 Kur’an ihtimalleri vardir. Yahut Kur’an’a raci’ olmayip na’t-i
Muhammed (s.a.v.) demektir. Esdsen muziaf mukadder olunca mesele-i
mezktre hakkinda bu é&yetle ihticdc olunamaz. Miifessirler muzafin
mukadder oldugunu séyledikten sonra muzafin ()83 ol ) takdirinde
olmasinin akreb oldugunu tasrih ve “lss s takdirinde olmasini da
ikinci ve zayif bir ihtimal olmak iizere isaret etmiglerdir. Us(l kitapla-
rinda da zamirin Kur’an’a raci’ olupta mana murad olunmas: ihtimali-
nin zayif oldugu izdh olunmaktadir. Bu mana esasen sayi’ bir seydir.
Mesela filan adam filan defterde mevcuddur denildigi gibi Hazreti Pey-
gamberin evsafina te’alluk bir ¢ok seylerin, hatta isimlerinin bile en-
biya-i salifenin kitaplarinda mevcud oldugu muhakkaktir. Bu babta
ihtisas ve saladhiyetleri misellem bulunan zevatin ibarelerini de aynen

nakl ediyoruz:

a) Allahu Teala, Kur’an’in (ge¢mis kitaplarda) zikredilmesini soyle
bildirir:’Muhakkak ki bu Kur’dn elbette evvelki kitaplardadir’. Genel
¢ikis noktasindan ayird: ve hususi bir mana olan, “iste bu Kur’an, evvel-
kilerin kitaplarinin bazisinda vardir” yani, “Muhakkak ki bu Kur’an’in
zikir ve haberi bazi peygamberlere indirilen kitaplarin bazisinda (mev-
cud olup var) idi” oldu.®? -Ibni Cerir-*

b) Soyleki, stiphesiz Kur'an(in zikri) diger semavi kitaplarda sabit-
tir. O Kur’dn’in ménélari o seméavi kitaplardadir da denildi. (4 kelime-

sindeki) zamirin Rastlullah’a (s.a.v.) riicu ettigi de sdylendi. **- Kegsaf-*°

e yadll oline 5asanll z 50z A 5 Gl sV S (B ay "Gl gV ) AL AN 1 ) e SD s“*—i' sk 2
e G ge J 3 b pram Glo S e I35 Le Glang (o 5083 i Gl sY) ) g A AN 1 )
— i ol = ) (amy
% Ebu Cafer Muhammed ibni Cerir et-Taberinin (6. 311/923) Cimiu’l-beydn an
Tevili’l-Kur’dn isimli tefsiri.
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¢) Siiphesiz o Kur’dn’in zikri veya manas: elbette mukaddes olan
kitaplarda (var)dir.- *¢ Kazi-’

d) Kazi tefsirindeki 43! kelimesi 2,82 ¢! veya olixs o geklinde mu-
zaaf takdiri tzerinedir. Birincisi ( 2083 o)) (akla) daha yakindir. Clinkii
bunun benzeri miistefizdir. Tipki; “Filan kimse Emir’in defterindedir.”
dendigi gibi. Bunun i¢in birincisini (+,83¢)) takdim etti ki bu (takdim)
de, Ebu Hanife’den, bu ayet ile delil getirip namazda Fars¢a kiraatin
cevazindan (cdiz oldugundan bahseden) nakli reddetmeye isaret vardir.
Bu da Kur’an’in zikrinin evvelki kitaplarda Kur’an diye adlandirilmis
olmasindan dolayidir. O da, onun manéas: olup, lafz1 degildir. Bu ise
muzaaf takdir edildigi zaman(da olmakta)dir, boyle de olmamis (yani
muzaaf takdir edilmemis)tir. °®-Sihab ‘ale’l-Kazi-*°

e) o, Muhakkak Kuran’in zikri... Yani muzaafin takdiri... sl
sl=s indirilenin gayr-i kadim Kur’dn olduguna isarettir. Burada Kur’an
ile muradin 43 kavl-i gerifinden dolay: onun kadim méanéas1 oldugu da
soylendi. Bu sasilacak bir seydir. Ciinkii Cebrail’in (a.s.) indirdigi sey,
hususi bir tertip ile miirettep olan 6zel lafizlardir. Nitekim bunu Tevzih
(isimli kitabin) sahibi (o kitabin) baglarinda ag¢iklamistir. Hussi
mandya delalet etmesi yOniiyle, hus(isi bir nazim oldugunun murad

lOO_KoneVi_ 101

edilmesinde, “mana” y1 takdir etmek gayet agiktir.
f) “Biz, onu Arapg¢a bir Kur'dn olarak indirdik” (Ytsuf Stresi, 12/2)

kavl-i serifinin haber vermesiyle Kur’an, Arabi olan bir manzumenin

9% Ebw’l-Kasim Carulldh Mahmud bin Omer bin Ahmed ez-Zemahseri’nin (5. 539/1144)
el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uy(ini'l-Ekavil f1 Viiciihi't-Te'vil isimli tefsiri.
el Ml (il Al sl ol oS3 ) 5" Y1 ) il Al 596

97 Abdullah ibni Omer ibni Muhammed Nasiruddin el-Beydavinin (6. 685/1286)
Envéru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil isimli tefsiri.
83 (8 8 Uy LS (asiione alie 0 o B J V) 5 Cilinn 5af o 48] ey &l eline sl o S5 ) 54158 98
e 4l rlaiaW) 33l b T Al el Slpn (ho Ain ol 0o JB e 1) 35 ) B8] 4 5 e 3 5 el
el e led — NS K ol Giliae i e S 13) 4dld adadl Y slina g8 5 W3l W1 ) (b o 43S ALY

% Muhammed bin Muslihuddin Mustafa’nin (6. 951/1544) Hésiyetii ald Envari‘t-tenzil
I’l-Beyd4avi isimli eseri.
stin L 2 sall U 5 sl al) G ) o 1) 5 L) ol ol il it 51 S5 ) sl 100
LS Lol Lyt 55 4 jial) Ao eniall ST 5 cpnaW) gl 4 035 Lo Y 4 come 138 5 M) 5" Mo 4l gl ) oline
il Gle AYa G (g G seadidl Al g 53l el (o (B e ina) a5 4l gl (8 s ) Caalia 4y - jea
— G E— e paddl

1" Hamid b. Mustafa el-Konevi’nin (6. 1098/1687) Hasiye ‘ald Mir’ati’l-ustl isimli kita-
b1
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ismidir. “Artik Kur'dn'dan kolayiniza gelen miktar1 okuyun” (Miizzem-
mil Saresi, 73/20) kavl-i serifinden dolay: Kur’an, namazda okunmasiyla
memur olunan (bir kitap)tir. Namazda onun terki cdiz degildir. Allah
zikredilen delilde Kur’an’i, inzal ve Arabi lisan ile vasifladig1 gibi ayni
sekilde o Kur’an’in evvelki kitaplarda bulunmasiyla da vasifladi. Evvelki
kitaplarda (Kur’an’in) lafz1 vasiflanmayinca, caresiz o Kur’an’in manasi-
nin (vasiflanmis) oldugu anlasilmis oldu. Terciime yoluyla Kur’an’in
manasina samil olan Fars¢ca okunan seyin buna ilhak ile caiz olma-
si(gerekmekte)dir. Bu ikisi (lafiz ve mana) taarruz edince, ikisinin de
sahih olduguna nasil hitkmedilir denilirse, (buna cevaben) deriz ki; bu
taarruzu kabul etmeyiz. Nasil kabul edelim ki?! Clink{i, “Biz, onu Arap-
¢a bir Kur'dn olarak indirdik” Xkavl-i serifi muhkemdir ve te’vil kabul
etmez. “Elbette evvelki kitaplardadir” kavl-i serifi ise (te’vile) muhte-
meldir. Ciinkli miifessirlerden bazisi ( 4 da ki) zamirin Peygamber’e
(s.a.v.) rlicu ettigi goriisindedirler. Mievvelin muhkeme taaruzu olmaz.
102_fzmirli-

g) "ol ni Al " dakiad zamiri 10 s aule di s seae S )
sl takdirindedir veya zamir Kurdn’a racidir. (Yani) O Kuran’in zikri
veya manasi semavi olan diger kitaplarda sabittir. Veya méanalarinda ¢
ihtimal vardir. Bu ayet-i kerime (tekli zamirin) Peygamber’e (s.a.v.) riicu
etmesi muhtemeldir. Manasi degil ama zikrinin olmas1 da muhtemeldir.
Biz Hanefilere gore olan goriis, muhtemelin muhkem(olan ayet-i
kerimey)e cevrilmesidir. Iki kavle riicu da sahihtir ve ictihad bunadir. '*

—Tefsirat-1 Ahmediyye-'%

SDall 8 sel iy salll sn (5 "o B oLl 5l Ll M 4l 8 4 3l e e s o shatal o) (31 102
D583l Gl (8 A el 5 JI WL A Caua s LS A (b L 4S5 5 sm D8 MO (e i Le 1 818" s Al
el L olinay 053 Of et Al Y W) 2y (o 435S Jailll o gy Db (il W) ) (B 435S0 s SIS
plas ¥ UB el Lagd 8 0l aSiay (a8 L jlath 4y Blad) 1 3a 0508 slina o Jaidia dan il daows e dms il
Can Y Jaina "0l s¥) 5y AT (Mt Al @ 5 sl U Y L aSaa Ml se WA ol LM Al ) 5 S g lad
— sl — oSadll ga ¥ Jslall ol s adde il s ol janall ) ) i 0 el

103 Muhammed’in (s.a.v.) 6zellikleri.
SN il (8 Cadia oS3 AN o) oW ) B pls g Adde dll s deas i () MG GYD )y il ) 104
S50 sk s ade i a all V sacsl g sl et V) S0 5 VL] S ol L Al i shand)
e W s ¥ O hid Sadl) ) o Jatindl o (Rdind) Jiay) Uivie condall 5 4ilae (950 0l ) ) (8 A0
el i eVl e 5Ll d Mg sa a8 5 e
imally S Sl die Y1 pail 4 3l W ) G ) Ll B 4 A (8 IS L gl b JG
25 OO AT A pa dlE o g 5 Mz e o e Laoe BT s Al ailly e alegl) ) JLeSll JB 5 sladIS
S5 U3 o) gl Ll 08 5 G U8 e Y g al) o NI (1 ol gl Vs 5 popell 5h m il o
o Gl 5 gl e (B el da o sedalld S A Wl 5580 JS Jliid (s alll o seiall (e Ji5 48 292y ol
Yol s Lo 5 G TR e st Lo 158" 4l gy o slladll 5 38Y1 5 < gl 8l Limgl ol 238N 3 pmall el
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Hidayede'® dedi ki; Kiraat hususundaki séze gelince onu ikisinin
kavline tevcih eder, dondirtir. Kur’dn nassin nutkunun ismidir. Ancak
aciz kalindiginda mana ile iktifa edilebilir, tipki ima (ile namaz kilmak)
gibi. Kemal ibni Hiimam (6. 861/1457) dedi ki; “Hi¢bir egriligi bulun-
mayan Arabca bir Kur'dn olarak (indirdik)” (Zimer Stresi, 39/28) ve
diger nasslar ile, farz olan Kur’dn’in kiraatidir ki, o da Arapg¢a’dir. O
halde farz olan Arapga olmasidir. Iste bu izahatla beraber, ittifakla Arap-
¢a olmayan lafizlarin Kur’dn ismiyle isimlenmeyecegi sana dsikar oldu.
Yine dedi ki; Dogru olan sudur ki, nekre olan Kur’an kendisinde liigavi
mefhumdan bir nakil (oldugu) bilinmeyendir ki, her okunan seye samil
olsun (yani her okunan Kur’an degildir). Marife olan Kur’an’a (lafzina)
gelince ser’i orfte (1stilahta) bundan anlasilan (onun) Arapga olmasidir.
Sayet Zat(1 Teald) ile kdim olan miicerred méan4 {izerine ittifak olunursa,
bu sukta ve afete miinafidir (zittir). “Artik Kur'dn'dan kolayiniza gelen
miktar1 okuyun” kavl-i serifiyle matlup olan ikincisidir. Denildi ki;
nazim, i’caz i¢in niye makstid olmaz? Halbuki namaz halinde Kur’an’dan
maksut olan miinacat olup i’caz degildir. Dolayisiyla nazim (lafiz) lazim
degildir seklindeki sOylenen sey tasalluttur, nassa aykiridir. Ciinkii nass
Arapc¢a yazilmigtir. Bu ta’lil onun gayrisini haber verir ve kiraatiyla ciz
birakan nazim ile gelen Peygamber’in (s.a.v.) seriatinda namazin (tercii-
me ile) cevazina miiteallik sayilmaz. Bu i’cdzda bizzat Allah’in huzurun-

dadir. Meselede imameynin kavline riicu etmek dogru oldu.

Elhésil (4)) zamirinin merciinde iki ihtimal vardir. Birisi Kur’an di-
geri Nebi (s.a.v.) dir. Kur’an olduguna gére hazf-i muzaf ile “0l_all S5 of”
takdirinde olmas1 veyahut zayif bir kavle gore ve yine takdir-i muzaf ile
mand maksud olmas: ihtimalleri vardir. Bundan baska “Na’t-1 Muham-
med” maksud olmak ihtimali de vardir. Su halde ayet muhkem degil
muhtemeldir. Binden aleyh bununla ihticac ve istidlal sahih olmaz. Esa-

sen bizzat Ebu Hanife’'nin miiessisi bulundugu Hanefi mezhebine gore

ade Ll gt Lo 3Y aliall ()5S Sl Slac Y)Y slalial) Legd Tl (e 2 gamilall 3Uall s 5 Slae U 1 saaia alaill ) S5
b Bkl Sl Gl O 8 2 Y5 Wy g diladll 13 5 el S il G el paill A las 4
ae sy Gl OIS Tagh (e ol (5 (o i mmall 3 5 13 el il V) s 5 e ) s il ing 53
Al 3 Lgl 8
105 Ahmed b. Ebi Said b. Abdillah el-Mekki’nin (6. 1130/1718) et-Tefsirati’l-Ahmediyye
fi Beyani’l-Ayéti’s-Ser’iyye adl1 kitabr.
1% Ebu’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani’nin
(6. 593/1197) Bidayetii’l-Mtibtedi adl1 kendi eserine yazdig1 el-Hidaye adli serhi.
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muhtemel muhkeme red ve irc4’ olunur. Ikinci dyette ki ism-i isarette 3"
"zl dan itibaren gegen hiikiimlere isarettir ki her tiirlii ahlak-1 zemime-
den temizlenen, ibadatini yapan kimselerin felah bulacaklari gecen pey-
gamberlerin kitaplarinda beyan edilmis oldugunu gosterir. Stiphe yok ki
boyledir. Bunda da mesele-i mezkireye delalet eden bir cihet yoktur. Bu
kadar agik ve kat'i bir hakikat karsisinda “Bu dyetlerde kat’i surette
Kur’an’in bu kitaplarda (Incil, Tevrat ve sdire de)” mevcud oldugu beyan
edilmekte oldugundan Kur’an kelimesinin 6nden gelip gecen peygam-
berlerin kitaplarinda olan peygamberimize indirilmis olan arasinda
istirak noktasini ifade ettigi anlasilmaktadir. Bu ise yalniz Arapg¢a degil-
dir, belki Arap¢a’nin ifdde ettigi méanay: bildiren herhangi bir dil ile olan
terkib-i hus(isidir. Bundan dolay:1 “namazda okunmas: emr edilmis olan
Kur’dn bu istirdk noktasini teskil eden Kur’dn’dir” gibi s6zlerin, her kim
soylerse soylesin hicbir kiymeti yoktur. icm4&’ ne demek oldugunu bilen
ve icméay1 adeta vukuu mimkiin olmayan bir hadise gibi telakki eden

a»

zevat “Zizeni” nin bu icmaini acaba ne suretle telakki etmiglerdir.

Kessdfin lzerine (yapilan) Kesif'te dedi ki: Burada dogru olan
sudur ki, eger Kur'an i’caz icin indirilmis olsayd: ilh... Stiphe yok ki
tercime Kur’an degildir. Eger o (Kur’an) sahibi ile kaim olsayd: siiphesiz
kiraat1i mimkiin olmazdi. Hangi ligat ile olursa olsun ondan ulasan
manadir denilirse, liigatin ihtilafiyla isimlerin ihtilafinda stiphe yoktur
deriz. Tipki Kuran’in Tevrat (ismiyle), Tevratinda Kur’dn (ismiyle)
isimlenemeyecegi gibi. Hus(isi 6zel ibarelerle olan isimler ki, o isimlerde

medhal vardir. Ciinki o isimler sirf miisterek manadir.!?

2- Simdi bir de Ebi Hanife’ye delil olmak iizere gosterilen Selman-
1 Farisi hikayesini tedkik edelim. Evet bazi kitaplarda Selman-i
Farisi’'nin hemsehrileri olan kavm-i Ferse yazdigi bir mektuptan bahs
olunur. Gltya Acemler Misliman olunca Selman-1 Farisi’ye bir mektup
yazmuislar Fatiha-i Serifeyi Farisi ile yazip bize gonder demisler ve nazm-
1 miinzeli ta’lim edinceye kadar namazda onu okumusglar. Ve Ebt

Hanife’de bununla ihticac ederek Kur’an’in manadan ibaret olduguna ve

Gl a1 o) L3 A SlaeY Ui s OIS o G ) 48 a5 GLESH e (aiS) 3 J6 107

Y Ul S A8 sl die ead) el sa i ol B S e 40 L Y s w1 il s IS ) 5

Uagady slaw¥l Gl gl e VBl Gl e Y OLeSE Clalll CEEAYL alu) s 8 el
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namazda Farisi ile kirdatin cevazina kail olmus imis, artik buna cevap
vermeye bile degeri olmadigini bilmem ki izdha lizum var midir?
Filhakika Selman-1 Farisi’den menkul olan bu eserin ilmi bir tenki-
de tahammiild yoktur. Ufak bir tahlil neticesinde sayan-i ihticac bir sey
olmadig: tezahiir eder.
Evvela bunun nokatina atf-1 nazar edelim, bazi kitaplarda bunun
lafz1 sudur:

Lo 58 53l (S8 A il Al aed iS5 O (ou ) (el MO8 il Jal o)
Kol gale gade Al L all Jo dlld mge 8 agiiall C8Y s 3Dl 8 i
109141

Serahsi’nin (6. 483/1090) Mebstit serhinde ki ibare soyledir:

el S o e dll) ) gl )15l ) 5y Ly il dl) das  Adia "
4..«;)434.\;'."' ‘51\ oe u\ eﬂ@)ﬂleg_u.mj | sty &L\AAE)\...;J\ Lﬁtﬂh uj)ﬁ,_l \y&ﬂa&u)uhuu\
e Y Ol ity lea 130 Lald iy el e 4l it S 130 L T8 1315 ey Ladl AU
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Imam Nevevi (6. 676/1277) Mecmt’da su lafiz ile nakil etmisgtir:

P8 Ll AaTal) agd i€8 G (ra Lindh agd S5 ¢ el (g0 |l (s S8 o) 1"
Goriiliyor ki bu rivayetlerin her biri yekdigerine muhalifdir. Bu-
nunla beraber Nevevi'nin rivayetinde ne namazda okuduklar: ve ne de
Selméan-1 Farisi’'nin Nebi (s.a.v.) Efendimize arz edipte onu inkar eyle-
medigine dair bir kayit yoktur. Kezalik Mebstit'ta da son kayit yoktur.
Bu iztar eden kat'u’n-nazar nokat ayetten dolayi bu esere temessiik ve
bununla Kur’an’in manadan ibaret olduguna ve her hangi bir delil ile
ikdme olunan mandyr namazda kiraatle namazin cevazina ihticacda

bulunmak sahih olamaz.

198 Orijinal metinde olmasi gereken fiil yoktur, tercimede parentez i¢i “istediler” diye
takdir edilmistir.

109 Farisiler (franlilar) Selman-1 Farisi’ye, Fatiha’y1 kendilerine Farsca yazmasini (istedi-
ler), o da (Selman-1 Farisi) yazdi. Dilleri alisincaya (Arapg¢a’sina) namazda yazilani okuyor-
lardi. Bu konuyu (Selméan-1 Férisi) Peygamber’e (s.a.v.) arzetti, o da (Rastlullah (s.a.v.))
bunu inkar eylemedi.”

110 Ebu Hanife (rh.a.): "Farisiler Selman’a (r.a.) kendilerine Fatiha siiresini Farsca yaz-
mast i¢in mektup yazdilar. (Farisiler) dilleri Arap¢a’ya alisincaya kadar bunu okuyorlardi”
rivayetini delil getirdi ve ondan, (Kur'’dn’a) Arap¢a mandy: (aslini) verdiginde Farsca ile
okundugu zaman céiz, ondan (Kur’an’dan) bir par¢a olmayan tefsiri ile namaz kilindiginda
caiz degildir” (rivayet olundu).

11 Farisiler, Selman’dan onlara Kurdn’dan bir seyi (Farsca) yazmasini istediler, o da
Farsca Fatiha'y: (stresini) yazdi.
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a) Buhari, Miislim, Imam Malik, Imam Ahmed bin Hanbel, Nesai,
Ebi Daviid, Ibn-i Mace, Tirmizi gibi hadisin sahihini zayif ve mevztun-
dan ayirt etmek hususunda ihtiyat etmis olan muhaddisinden hi¢ biri
bunu rivayet etmemislerdir. Daha um@mi bir ta’bir ile huffaz-1 hadisden
hi¢ biri ne sthahda ne de siinen ve mesanid-i ma’rtifede bu eseri rivayet
etmemislerdir. Halbuki bdyle bir sey sahih olsa idi bunu selim-i hal zikr
edeceklerdi. Ciinkii bu esere, nazm-1 miinzeli tercime ve bu terciime ile
namazin cevazini ve ayni zamanda terciimeyi gayr-1 tdhirin mes etmesi-
nin cevazi ve saire gibi ahkam-i ser’iye ta’alluk etmektedir ki bunlar
eserin nakline en biiyiik birer da’i ve sebebdir. Boyle bir sebeb ve da’i
varken bu zevat-1 kirdm tarafindan bu eserin zikr edilmemis olmasi
esasen boyle bir eserin sahihan mevcud olmadigini gosterir.

b) Bu eserin sahihan siibutu farz edilse bile yine mananin Kur’an
makamina ikdmesine mebhas olamaz. Ciinkdi bir kere bunun nassi
Kur’an gibi tevatiiren nakl olunmamistir. Bu ve buna miimasil eserler
Mebsut'ta ve diger fikih kitaplarinda zikr edilmis dahi olsalar yine
tevatliren sabit, delalet ve siiblitu kat’i olan ayetlere muariz olamaz. Hat-
ta tevatiiren nakl edilmis bile olsaydi yine yalniz Selman’in o terctimesi-
ne minhasir kalir, diger terdcim-i muhaddiseye samil olamazd:.
Selman’in tercemesi tevatiiren mesahifde yazili olmadik¢a Kur’an ola-
maz. Clink{ gayr-i mitevatire Kur’an itlak: ciiz olamayacag1 bir kaide-i
ustiliyedir. ibn Mestd (6. 33/653) ve Ali (r.anhiima) (6. 41/661) gibi
nazm-1 Arabide teferriid etmis olan zevatin Kur’an’lar1 Kur’an addolun-
maz ve onlarla namaz caiz olmazsa sunun bunun sézleriyle Kur’an de-
mek ve onlarla namaz kilmak nasil caiz olur? Boyle bir seye Imam Azam
nasil kail olur?

¢) Yukarida da beyan olundugu vechile bu eserin lafzinda mithim
bir ziyade ve noksan ile ihtilaf hasil olmustur. Bu ise iztiray:r mtcebdir.

d) Bu eser bu sekilde bir tercemenin adem-i cevazi hakkindaki ic-
maada muhaliftir. Clinkii bu eserde hem terceme hem de kitabet mevzu
bahistir. Binden aleyh bu nokta-i nazardan da bu esere temessiik ve
bunu nazar-1 dikkate almak sahih olamaz.

e) Hazreti Peygamber (s.a.v.) asrinda acemlerde Islam intisar et-
memisti. Bu cihette sdyan-1 ihticac senedi olmamas: {izerine dair ve mii-

tlin-i hadise &it bir illetdir. Binden aleyh Selman’1 Farisi hazretlerine
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nisbet edilen metnen ve seneden ma’ltldur. Baz1 kiitiib-i fikhiyede bu-
nun zikr edilmesi sahih ve hatta sakim bir senedi olduguna delil teskil
etmez. Kitiib-i fikhiyede daha ne kadar zayif ve hatta mevzu hadisler
vardir. Her seyi kendi yataginda aramak lazimdir. Bunun i¢indir ki Ab-
dulhay el-Leknevi’de (6. 1304/1886) “Bu kadar arastirdigim halde
Selméan’1 Firisi’ye nisbet edilen bu eserin senedini hadld bulamadim”
demistir.
dan i g Glale Gyaa (B (S ST b i) S0 el ve il s JE
"IV S 8 e YT ) saal Ald 3113 s lally Aaslal)

Ufak bir tenkid-i ilmiyye neticesinde bile ¢liriikligii zahir ve bahir
olan boyle bir esere istindd ederek biitlin eimmenin hildfina ve hatta
bazilarinin ta’biri vechile Kitdbullah’a muhalif bir ihticaicda bulunmak-
tan Imam Azam Ebu Hanife hazretlerinin gibisi ¢ok yiiksektir. Biz boyle
bir seyden onu tenzih ederiz.

f) Ma’a ma fih eserin her tiirli ilel ve kusurdan ‘ari ve tevatiiren
sabit olsa bile yine bundan nazm-1 miinzelin gayr: bir liigatle namazda
ale’l-1tlak kirdatin cevazi anlasilmaz. Yine inde’l-‘acz céiz oldugu anlasi-
Iir. Ciinkii Mebsut'ta ve diger bazi kitaplarda birbirine muhalif ibareler-
le rivayet olunan bu mektup sthhati kabul olundugu takdirde Fatiha-y1
Serife’yi teallim edinceye kadar kisa ve muvakkat bir zaman i¢in oku-
mak {izere Farisi ile okuduklarini gosterir ki aczden baska bir sey degil-
dir? "agidl <Y a"  jbaresi de bu hususta sarihtir. Bununla beraber
sarahat-i Kuraniyeye karsi bu gibi seylerle ihticic etmekten Imam
Azam’in sani ¢ok yiiksektir. Esdsen Mebstifun bunu takiben s xie o)) &
"..A4is demesi de pek ziyade dikkate sdyandir.

Hulasa: Kur'an’in manadan ibaret oldugunu gosteren ne bir ayet ne
de bir hadis ve eser yoktur. Iste bunun icindir ki en mu’teber tefsir, ustil,
kelam ve fikh kitaplarinda imameynin delilleriyle Ebt Hanife’'nin kavl
ve merc(th anhi ve buna delil olmak {izere bazi kimseler tarafindan gos-
terilen seyler izah ve buna istinaden sdylemis oldugu mervi olan kavlin
zay1f ve hatta Kitadbullah’a muhalif bir ictihad oldugu tasrih ve cerh edil-
dikten sonra imam-1 miisariin ileyhin bundan ruc’’u tashih olunmakta-

dir. Bilhassa hatimetil-miictehidinin 1tldkina seza olan Sivasli ibn Hii-

112 Dilleri aligincaya kadar.
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mam’in Fethii’l-Kadirde ve Tahrirde ki tahkikat-1 ‘dliméaneleri ¢ok mi-
him ve biitlin siibithat1 kesip atmaktadir.

Netice: Namazda Kur'an okumak farzdir. Kur'’an nazm-1 miinzelden
ibarettir. Bundan baskasina Kur’an 1tlak: cdiz degildir. Biitlin eimmenin
ve Imdm Azam’in da kavli budur. Namaz caiz olacak kadar Kur'an oku-
maktan aciz olanlar i¢in dahi diger mezheplerde Kur’an: bildigi bir
lisana terceme ederek onunla namaz kilmak caiz degildir.

Hanefi mezhebine gére de mikdar1 Kuran ' sball 4 i L
okumaya iktidar1 olan bir adam bildigi bir lisan ile terceme ve namazda
yalniz onu kiraat edecek olursa namazda kelam-1 nasdan bir s6z soyle-
mis olacagindan bu adamin namaz fasittir. Fakat 3%all 4 )23 L mik-

dar1 Kur'an okumaktan 4ciz ise 0o zaman — JSe¥) cuusy Cad<s 114

olacagin-
dan mana cihetine ridyet ederek aczini izéle edinceye kadar Farisi ile
okumasi caizdir. Fakat acz zamanina miinhasir olan bu cevazda mutlak
olmay1p belki her lafzin méanasi ziyade ve noksan yapmaksizin tamami
tamamina eda edebilmek sartiyla mukayyeddir. Ve aczini izale etmesi de
her miikellef {izerine vaciptir. Boyle yapmayipta ala sebili’t-tefsir oku-
yacak olur yahut aczini izale etmeyip istimrar ederse o zaman bi’l-icma’

namazi fasittir. Bu cihet kiitiib-i hanefiyede ¢ok sarihtir.

Iste eimme-i Hanefiyenin mezahib-i siire eimmesinden ayrildig
cihet yalniz acz zamaninda mananin nazar-1 dikkate alinmasi1 meselesi-
dir. Boyle bir halde eimme-i hanefiye — musalli bu babda ki aczini izéle,
yani 33%all 4 523 L mikdari taalliim edinceye kadar — nazm-1 miinzelin
gayri ile kiraati tecviz ediyorlar. Cumhir-1 miictehidin ise nazm-1 miin-
zeli okumaktan aciz olanlar i¢in bildigi bir dil ile okumay1 katiyyen
tecviz etmiyorlar. Boyle bir adam iimmi demek oldugundan namaz céiz
olacak mikdar1 6greninceye kadar ondan kiraat sakittir diyorlar. Hatta
bir rivayete gore Hanefi mezhebi de boyledir. Su halde acz halinden
baska Kur’an1 Kerim’i bildigi bir dil ile terceme ve onu namazda Kur’an
makamina okumak ve ona Kur’dn nami vermek haram oldugunda icm#&’

ve ittifaklar1 vardir.

113 Namaz cdiz olacak kadar.
114 Teklif, imkanlar nisbetindedir.
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a) Imam Zahid el-Hanefi (6. 189/805), Camiu’s-Sagirinde dedi ki;
Ebu Hanife ve sahibi (olan Ebu Ytisuf) dan nakledildi ki, Arap¢a giicli
yeten kimsenin Fars¢a kiraat etmesi namazi ifsad edip bozar. (Arapga
okumaktan) aciz oldugunda herhangi bir sey ziyade edip eklemeden
Kur’an manasindaki lafz1 Farsca okudugu zaman fesdda mahal yoktur.
Tefsir yolu iizere okumasina gelince icma’ ile namaz fasid olur.!”

b) (Arapga kiraattan) aciz olan kimse i¢in, manay: ihlal etmedigi
takdirde, indirilen nazzimdan baskasini okumasina cevaz verdik. Clinki
manay1 kapsamasi itibariyle bir yéonden o da Kur’an’dir. Bindenaleyh
onu yerine getirmek mutlak olarak terketmekten evladir. Cinki teklif
(miikellef olmak) giic(iin yetmesin)e goredir ilh.-Dirdyet-1

¢) Seyhu’l-islam Ebuw’l-Hasen el-Merginani el-Hanefi (6. 593/1197)
Tecnis'?” (isimli eserde) dedi ki; Farsca Kurdn yazmaktan icmé ile me-
nedilir. Ctinkii o Kur’an’1 ezberlemede saptirmaya (sasirtmaya) gotiiriir.
Ciinkii biz Kuran’in lafzini ve manasini ezberlemekle emrolunduk. Iste
bu niibiivvete delalet eder. Ayrica bu (Fars¢a yazmak) Kur’an konusunda
gevseklige gotiirecegi icindir (Yani bundan dolayr menolunmustur).!!®

d) Mi’rdcii’d-Dirdye'”® (isimli eser)de miiellif dedi ki; Kim Kur’an
Farsca okumay:r kasdedip yaparsa, o kimse ya deli veya zin-
dik(dinsiz)dir.'2°

Iste Hanefi Mezhebi bundan ibarettir. Buna muhalif olarak imam
Azam Ebu Hanife’den rivayet edilen kavle gelince: Evvela sunu soyleye-
lim ki bu hususta iki rivayet vardir:

1. Nazm-1 miinzeli okumaktan &ciz olsun isterse olmasin nazm-1

miinzelden baska sey okumak caiz degildir. Aciz olanlar Fatiha’y1 ve

5 Skl dusis Lgus Sl 81580 ) (0 dpalia g Adia 3l e JB L o) psall adall 6 il a3 HLey) J 115
Lol Lind 4 330 O e (g olina 8 o Loy Jadl S Zaua jlally 158 13) madaa® alod S aall die Wl dagjal) e a8 ol
o) glaa¥l als s il Jaa o 1813

el e Allaid) el 4a s (e 8 Y el Jag 3130 Salall O jaall Al e 2058 () ol sn Laily 116
S0 e sl ey oSl 1) Gl & i1 e ) 4 sV

17 et-Tecnis ve’l-Mezid.
G 525 Y g lan WU A il (1 ) S (e ey g spasinl 8 dinl L2yl sl g 2DLSY) G J& 118
A el el 535 4Y 5 sl e AV 4ild el 5 Jaall) Jaday Uyl BY (5l Jaiay JSUaY)

119 Kivamuddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Hucendi Sencari el-Kaki’nin

Mi'racti'd-dirdyeila serhi'l-Hidaye isimli eseri.
L3 sl O sine s A UL (AN 4518 dand (g 1 A ) e B JU 5 120
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diger ayetleri okuyacak kadar tevakkuf ederler. imam Azam’dan rivayet
edilen bu kavli Sa’rani ( 6. 974/1566) “Mizan’inda”'?! Sirtnbilali (6.
1069/1659) “en-Nefhatii’l-kudsiyye’sinde zikreder.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Imam Malik’de (6. 179/795) mez-
hepleri olan bu kavlin mezahip icinde en giizel ve delil noktasindan en
kuvvetli oldugunu Abdiilhay el-Leknevi de izdh etmektedir. Miiteah-
hirin-i hanefiyenin en muhakkiklarindan olan Ibn Hiimam 4cizin {immi
gibi olup ondan kiraat sakit oldugunu Tahrirde beyan eder. Ve bunu

Hanefi mezhebi olarak gosterir.

2. Kur’an okumaktan aciz olsun olmasin namazda kiraat-1 Kur’an
mahallinde Farisi ile kiraatin cevazina kail oldugu rivayeti iste surada
burada goriilen ve Eb(t Hanife’ye isnad olunan — ve bildhare vazgecildigi

muhakkak olan — rivayet budur. $imdi bunu da tedkik edelim:

Evveld immihat-1 kitiib-i fikhiyyeye miiracaatla anlasilacag: tizere
Imam Azam’dan rivayet edilen bu kavlin mahiyetinde ihitlaf vardir.
F’azim-1 fukaha-y1 hanefiye’nin bir kisminin beyanatinda anlasildigina
gore migarliin ileyhin imameyne muhalif bu kavli asil kiraatda, yani
ale’l-1tlak Kur’an makaminda tercime kiraatinin cevazinda degil belki
namazda Kur’an’dan bir iki kelimeyi veyahut daha fazla kelimat1 kasdi
ve buna miidavemeti olmaksizin Farisi ile sOylemis olan musallinin
namazinin cevaz ve adem-i cevazindadir. Boyle bir halde imameyne gore
gayr-i Acizin namaz fasittir. Imam Azam ise, buna i’tiyad ve miidaveme-
ti, fisk ve bid’atle istihar1 olmamak ve bununla beraber agzindan ¢ikan
kelimat-1 Farisi’'ye aslin mistemil oldugu m&’aniyi tamamiyla mubhit
olmak, te’vile ve baska bir méanaya ihtimali bulunmamak sartlariyla o
adamin namazinin sithhatiyla hitkiim ediyor. Bu rivayete gore hilaf he-

men hemen zelletii’l-kariye raci’ oluyor demektir.

a) Bundan sonra hilaf, herhangi bir bidat ile itham edilmeyenler ve
namazda bir ve daha fazla kelimeyi te’vil etmeden ve baska bir manaya
ihtim4li olmadan tekellim edenler arasindadir. Bazilar1 da, Kur’an’in
nazmini ihlal etmeden ziyade yaptilar. Mesela !22"\Sia ddma"  kavl-i

serifi yerine — "\W& 4ims" okudular veya  "LS L ¢l3x"  yerine

128 Mizan-1 Sa’rdn’i.
12 Arapga Sia nin (sikintill) manés: Farsca’da S5, Arapca ¢/ > nin (cezd) manasi Fars-
ca’da ¢! = dir.
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"¢ 3" okudular. Ancak Kur’dn’in tefsirini (namazda) okuyacak olursa
ittifakla bu caiz olmaz. imam Ebu Bekr el-Fazl’dan rivayet olundu ki;
Hilaf (ihtilaf) kasit olmaksizin (Farisi kelimenin) lisan1 iizere akip cere-
yan ettigi zamandadir. Bunu kasdi yapan kimse ise mecnun veya zindik
olur. Pezdevi'nin serhinde de bdyledir.'?*

b) Imam Mahbtibi (6. 747/1346) dedi ki; Hilaf herhangi bir bidat ile
itham edilmeyenler ve namazda bsr ve daha fazla Farisi kelimeyi oku-
yanlar arasindadir. Ancak Fars¢a Kur’an okumasi ve yazmay1 adet haline
getirirse bundan siddetle men olunur.-Nih4ye-'2*

¢) Hidaye'nin serhi Bindye'de'® Allame Ayni (6. 784/1382) (sunlar1)
zikretti; Muhammed b. Fazl el-Buhari dedi ki; Bu ihtilaf yani Kur’an’in
Arap¢a’nin disinda bir kelam ile okunmasi, kasit olmaksizin (Farisi ke-
limenin) lisan1 iizere akip cereyan ettigi zamandir. Bunu kasti yapan

kimse ise necnun veya zindiktir.'26

Su halde nazm-1 miinzelin gayrisini namazda okumus olan ve
nazm-1 miinzeli okumaktan aciz olmayan bir adamin namazinin fasid
olacaginda Imam Azam da imameyn ile beraberdir.

6 4y 5 g il B 2 Ay a2l e 1 (Al Al A2E 3

o Al a5 diin ) die gl o i 1S 5 il Al 3 LS daal il

RS Alisall (oS8 (A1 5 s Jia S5 e (S5 ol Lo a8l 13 Ay el e 5
127 41 3 la

,@uﬁuu&uy,ﬂju),\b)'351}ihxsglegzﬂ“)mu?l;:ﬁjt;glw@e&ywqmﬂes 123

Ml Lay el K gl MK A ¢ S e Al 8 Ol |8 Gl JA) B3l ) Gl sl adad Jidg ol g agans o))

e o 13 g Al o) Jaadll 0 deme SS5 (ol Ale¥) e s UYL san D RN i 8 Ll el St
— sl Jpeal oyl (A1 18035 o) U gine 0 5S08 I dant (g Lal el e (g Ll

Lebo S o) A Jlally AaS B3Lall (8 T8 38 5 g ad) e (o ey Y (pasd DA Ul s ) (o ol laYT J8 124
— A — a2 e wiay A Sl Comaadll BES ) ol 318 Sie) ALl

125 F1-Bindyetii serhu Hiddye.
iy AN B8 ey DA 13 (s ) Jadl) (il deae JU ¢ Aglagl) e Al LB el A S35 126
Ot s 3355 sed Al dant o Lal diad p (e ALl o (5 130 Lad Ay a])

127 $tirtinbilali'nin en-Nefhatii’l-kudsiyyesinde (soyledir): Safii mezhebinde Farsca ki-
raat (namazi) ifsat eder (bozar). Rivéyette gectigi gibi (Imam) Ahmed (b. Hanbel) ve
(Imam) Malik (b. Enes) te ayn1 goriistedir. Derim ki, sahih olan(gériis)a gore Ebu Hanife ve
Eba Yisufa gore de Arap¢a’ya kudreti oldugu halde Farsca ile, (kiraati) Fars¢a’ya sinirlar
ve Ihlas stresi gibi zikirden gayri olmazsa (kilinan namaz), ifsat olur. Mesele (kiraat) ona
(okuyana) hassas bir konu olur.
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Imam Azam’dan im4meyne mubhalif olarak rivayet olunan bu kavli
asil kiraata haml edenler de bu rivayetin seklinde ihtilaf etmislerdir.

Binden aleyh simdi bu rivayetin sekillerini tesbit edelim:

a) Nazm-1 miinzeli okumaktan 4ciz olan bir insan Kur’an’t namazda
Farisi ile okursa kafidir fakat mekruhtur. Ve slinnet-i miitevariseye mu-

halefetten dolay: bu adam asim ve giinahkar olur.

Semsii’l-eimme Imam Serahsi Mebsiit (isimli kitabin)da dedi ki;
Namazinda Farsca kiraat ederse Eb(i Hanife’ye gore caizdir (lakin) mek-
ruhtur. Sayet namazi Farsca tekbirle agsa veya Arapg¢a’yr giizel yaptigi
halde, namazda Farsc¢a okusa Ebti Hanife’ye gore ona kifayet (edip yeter).
Ancak o kimse siinnete muhalefet ettigi icin kotl (bir is) yapmis olur ki
o (stinnet olan) da miinezzel olan nazmi (Kur’an’i) Arapc¢a kiraat edip
okumaktir. Clinkdi bundan goérdiigiimiiz gibi namaz kilin haberi ile be-
raber Rastilullah’in (s.a.v.) amelinden me’stir olup gelen sey miinezzel
olan nazmi kiraat edip okumaktir.- Hiddye, Nihdye-

Ona (Eb(i Hanife’ye) gore Arapga’y: iyi yapsin veya yapmasin caiz-
dir, fakat birincisi(olan Arapg¢a’y: iyi yapmas: halinde (Fars¢a okumasi)
mekruhtur. Bu (fetvd) imdmeynin s6ziine riicu edicidir ve itimatta bu-
nun {lizerinedir.-Manztme-i Fikhiyye Serhi-'%*

b) Yalniz Farisi ile cdiz, bagkasiyla caiz degildir. Fukaha-i hanefiye-
den bir da’i ile ona tabi’ olanlar imamdan rivayet olunan bu kavli yalniz
Farisiye tahsis etmigslerdir.

¢) Terceme dua ve sendya miistemil olursa Farisi ile caizdir.

d) Kiraati okumaktan aciz ve okudugu terciime zikr ve tenzihe mii-
teallik ise cdizdir. Aciz olmayanin yahut 4cizin namazda kisas-1 evamir
ve nevahi kisminin tercemesini okumasi gayr-1 caizdir.

Ondan (Imam Azam’dan) bir rivayette namazin Farsca’ya mahsus
olmasi, diger bir rivayet ile de (okunan sey) dua oldugu zaman Farsca

olmasinin cdiz olmasidir. Duadan baska olmasina gelince bu caiz degil-

oS gl deay Aiia ) die s A )l 4la (8 T8 1)+ da gusall QIS 3 el ) AV Guedi JB 128
Uia pec 43 Y1 4l des  Gitin ) e ol jal Zaoall Guny 58 5 A il L 18 5l s iy 330al) i) (4
LS e i e k) 5 53ball gde alad e Ll Y 30 alaill () Fgy yally 200 5a0 a5 4551 sl Al AElla
— Al o — el alailly R o M bal s
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dir. Baska bir rivayette namaz kilan Arapg¢a’dan aciz ise namazda okudu-
gu seyler zikir veya tesbih ise Fars¢a okumasi caizdir. Namazda veya
namazin diginda Farsca kiraata gelince, eger okuyan Arap¢a(okumak)tan
aciz ise 1akin okunan (ayetler) kissalardan, emirlerden ve nehiylerden ise
bu caiz degildir. Bu soziin imameyne ait oldugunu zikretti. Iimam Azam
bu gorisiin hilafina (ziddina) zahib iken sonra ondan digerine donmiis-
tir. Onun séziinden dénmis olmasi sahihtir (dogrudur). Mutlak olarak
Arapg¢a’dan baska (bir lisan ile) kiraatta kendisine giivenilen muhakkik-
lerin tamami cevaz vermistir. Bazilarinin istidlalinde olan seyde iste
bundan bilinir. Im4m Azam, namazin icinde veya disinda, giicii yeten ve
yetmeyen kimse icin hangi liigatle olursa olsun Kur’an tercemesiyle
(kiraatin) caiz oldugunu soylemistir. Clinkii bu (fetvd) rivayetin Fars-
¢a’ya tahsis edilmesi tizerinedir. Mutlak olarak Arapg¢a disindaki (lisan-
larla) caiz degildir. Imam Azam’in imameynin goriisiine donmiis olmasi
riviyeti tizerine mutlak olarak namazin disinda cdiz degildir. Ondan,
glvenilir kimselerin yapmis oldugu rivayet tizerine Arapg¢a’ya kadir olan
kimsenin namazda (baska lisan ile kiraati) caiz degildir. Kadir olsun
olmasin namazda ve namazin diginda Arap¢a’dan bagka bir lisan ile
(kiraat etmek) caiz olmaz. Bunun {izerine séylenen (Imadm Azam’in) go-
ristinden (diger goriise) donmiis olmas: goriistiniin hayirli olmasidir.
Tipki cemaatin (cumhur ulemanin) goriisii gibi.

Mutlak olarak Kur’an tercemesinin cédiz olup, Kur’an yerine kaim

olmasi séziiyle istidlal edilmesi nasil sahih olabilir ki?'?

e) Ebu Hanife Farisi ile kiraati, tahakkuku imkan haricinde bir ta-
kim seraite ta’likan tecviz etmis oldugundan bu cevaz adem-i icézet
mahiyetinde oldugu tasrih olunmustur.

Ebti Hanife bir sart iizerine Fars¢a kiraata cevaz verdi. O da,

manasindan bir harf noksan etmeden okuyanin manésini tam bir sekil-

Moyt S Ll el SIS A Sl 550 Wil 5 AT Al ) (s A UL )l panadiaie Al 5 12
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Jsill (e de o) a8 5 4l e a1 AR ) ad S die A pia) OS5 4pabia J 18 o S35 jsad Y
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de eda etmesidir. Iste bu sart onun (Farisi kiraatin) ciiz olduguna seha-
dettir dediler. Ciinkii Arapc¢a kelamda, hus@isen fesdhati, nazminin
gardbeti, mana ve maksatlarindan 6zel olan wislibu ile aciz birakici olan
Kur’an’da var olan sey, Farsca ve diger lisan(lar)in edés: ile mistakil
olmadig: seydir.-Kessat-1%

Simdi su rivayet-i muhtelife ve muztariyeden hangisi sahih olursa
olsun bunlarin hig birisi ile Imam Azam hazretlerinin nazm-1 miinezzeli
okumaya muktedir oldugu halde onu birakipta baska bir dil ile terciime
ederek namazda sade onu okuyan bir adamin ale’l-itlak namazinin
cevaziyla hitkmettigi sabit olamaz. Ciink{ birinci rivayete gore mesele

esasindan hal edilmis olur.

Bu rivayetin asil kiraata ait oldugunu kabul ettigimiz takdirde yine
bu rivayet ale’l-1tlak nazm-1 miinezzelin gayr: ile namazin cevazina kail
oldugunu gostermez. Farisi ile kiraatin kifdyetini soyledikten sonra bu-
nun mekruh oldugunu ve bunu yapanlarin adsim ve giinahkar olacakla-
rin1 sdylemis olmasi ¢ok sayan-i dikkattir. Bu gibi yerlerde ki kerahet,
tahrime mahmul olmak lazimdir. Sari’in emr eyledigi bir ibadet-i mah-
zay1 ifa ederken asim ve gilinahkar olarak ifa etmekte ne faide ne de
muhsinat vardir. Ebu Hanife hazretlerinin “Kiraat mekruh olarak kafidir
ve boyle yapanlar asim ve gilinahkardir” demesinden anlasiliyor ki
misarun ilehy hazretleri ale’l-1tlak ve devam iizere bunun kifayetine kail
olmus degildir.

Bu rivayetlerden hangisinin siibitunu farz ederseniz ediniz bunla-
rin hig birisi sayan-i ihticac degildir. Ciinkid bunlar — stibtitu takdirinde
— ne Imam Azam’in “Kiraat manadan ibarettir” dedigine, ne de herhangi
bir dile ¢evrilerek onunla mistemirren namaz kilanabilecegine kail

olduguna katiyyen delalet etmez. Belki a¢iktan a¢iga aksini gosterir.

Muhakkak olan nokta: Bu mesele de imam Azam’a nisbet olunan
mubhtelif rivayetler icinde muhakkak ve ittifak ara-y1 ulema ile kabul ve
tashih edilen bir sey varsa o da “imam Azam hazretlerinin herhangi bir
suretle nazm-1 miinezzelin gayri ile kiraatin kifayetine dair sdylemis

oldugu kavlinden rucu’ ederek imameyn ile birlesmis olmasidir” Bun-

Uindi e a s o e (e Ll LS e ilandl) {50 535 () o 5 sy Lo s AL 3080 i gl Sla) 130
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dan bagkasina itimat edilmeyecegini fetva ve amelinde ancak bununla
olacagini biiyiik fakihler ve muhakkikler tasrih etmislerdir. Imam Azam
bidayeten kendisine layih olan bir delil ile bdyle bir seye kail bulunmus
ve bilahare eimme-i selase ile imameynin kuvvetli delilleri karsisinda
bundan ructt’ eylemistir. Fikih kitaplarinda imameyn ile imam beyninde
tesbit edilen hilaf ve imam icin delil olmak tizere gosterilen seyler hep
imamin merctiun anh olan kavl-i evveline aittir. Bunu anlamamais veya-
hut bundan tegafiil etmis olanlar biiyiik hatalara diismiislerdir. imamin
bu ruct’u immiihat-1 kiitiib-i hanefiyede sarihtir.

a) Kenzii’d-dekdik tizerine (yazilan) Bahru’r-raik’de'®!

sunu zikretti.
Arapg¢a’dan aciz oldugunda Farsca kiraat etse bu ittifakla sahihtir. (Acz)
lafziyla kayitladi, ¢linkii o (acz) ortadan kalkarsa sahih goriise gore itti-
fakla sahih olmaz. Eb(i Hanife evvela (Fars¢a kiraatin) sahih oldugunu
soyliiyordu, sonra bu soéziinden déndii ve imameynin dogru olan caiz
olmadig1 goriisiine muvafakat etti.!*

b) Imam Azam’in bu) meselenin aslinda, mutemed olanin,
imameynin kavline riicu etmis olmasidir. —Hid4ye- **

c) Ebu Bekir er-Rézi (rh.) Ebt Hanife’nin, imameynin goriisiine rii-
cu ettigini rivayet etmistir ki sahih olan da budur. icm4 menzilesine
indigi icin mutemed olan budur.-Indye, Hidadye-'*

d) Ebu Razi (rh) Ebt Hanife’'nin imameynin goriisine ricu’ ettigini
zikretmigtir ki mutemed olan da budur. '*-Cimi’u’s-sagir serhi
Kadihan-'%

e) Ebt Hanife Arapga’ya kadir olanin Farsca kildig1 namazin sahih
oldugu goériisiinden riicu edip déndii. Cinkii  "OLAN (e i L 5 848"
kavl-i serifinden dolay1 emrolunan, Kur’an (ismi) ile miisemma kili-

nan(kitab)1 kiraat(edip okumak)tir. Hasr ile de Kur'an’in kendisiyle si-

131 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri’nin (6. 970/1563) Ebi’l-Berekat en-
Neseft’ye ait Kenzii'd-dekaik adli eserin énemli serhi
3 BTG 138 5 goam 4 el e Sl Al gl 3 i Lo GBI S e 0 el 3 12
Gy 5 Dl 13 Ge g o Annaly Oy Vgl Al OIS 5 cmmaall e B oy Y 406 10 IS 514 aally
Gl g Slsall axe dapala
— Gl ddeYiade 5 legd & (M Al Jual (Sae sn) 5505 1B

— plea¥l e aljal (oW ade ) el 5 Lagl S g Rsin o O GO S s sy
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136 Fahruddin Hasen b. Manstr el-Ozcendi'nin (6. 592/1196) eseri.
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nirlandig1 sey Arabi(olmasi)dir. Buna Nuh bin Ebi Meryem (6. 173/789)
ve ondan da Ali bin Ca’d (6. 230/844-45) rivayet etti ki fetvd da bunun
tizerinedir. Hatta Imam Ebu Bekir Muhammed bin Fazl (6. 530/1136),
kim bunu kasten yapar(okur)sa o kisi mecnundur ki tedavi edilir veya
zindiktir ki 6ldiiriliir dedi. ¥ - Tahrir'® ve Takrir’**-

f) Imam Azam’in 6ziirsiiz Farsca namaz kilmanin caiz oldugu go-
risiinden dondiigii sahih olup dogrudur. Nuh bin Ebi Meryem bunu
rivayet etti. Kesfte, Imam Fahru’l-islam Mebstitun serhinde bunu zik-
retti. Kadi iImam Ebti Zeyd ve muhakkiklerin umumu bunu tercih ettiler
ki, fetvdda bunun {izerinedir.'*°-Miisellemii’s-Stiibiit ve Fevatihu’r-
Rahmut-'!

g) Ciinkii esah (en dogru) olan, imam Azam’in imameynin goriisii-
ne riicu etmis olmasidir ki fetvd da bunun tizerinedir. “?-Reddii’l-
Mubhtar-14

h) Imam (Azam) kiraatin Arapca olmasinin sart olmasi hususunda
imameynin gorisiine donmistiir. Clnkdi bununla emredilen sey
Kur’anin kiraatidir. Kur’an’da Arabi lafizla indirilen, hususi bir nazim
ile dizilmis olan, mushaflarda yazilan ve bize tevatiir yolu ile nakledilen
kitabidir. A’cemi (Arap¢a olmayan Kur’an) ise ancak mecazi Kur’an diye

isimlendirilir. Bundan dolay:r ondan Kur’dan isminin nefyolup (ona

a5 410 G s 513yl (Y il el e 3 3ol i (5) Al O i sl gy 1
Ao gaie all Gy o 5 a0 2 Gl 2ol e QAN A seanidl z A (A Le 5 MO (e e Le 1 A"
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133 Muhammed b. Abdiilvahid ibnuw’l-Hiim4dm’in (6. 861/1456) et-Tahrir fi ‘ilmi’l-Usiil
adli fikih usuli eseri
13 Muhammed b. Emiri’l-Hacc el-Halebi’nin (6. 879/1474) hocas1 ibnuw’l-Hiimam’in ese-
ri et-Tahrire , et-Takrir ve’t-Tahbir adiyla yazdig: serhi.
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11 Ebir'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed
Eminillah es-Sihalevi el-Leknevi'nin (6. 1304/1886) Fevatihu’r-rahamut b-iserhi Miiselle-
mi’s-siibat adl1 eseri.
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143 jbn-i Abidin Seyyid Muhammed Emin bin Omer bin Abdilazizin (6. 1252/1836)
Reddii’l-Muhtér ‘ale’Diirri’l-Muhtar adl1 eseri.
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Kur'’an denmemesi) sahih (dogrudur). (imam Azam’in) imameynin gorii-
siine dondiigii delili kuvvetlidir.-ibn Abidin-'4

i) Itimad edilen (Imam Azam’in) imameynin goriisiine donmiis
olmasidir. -Zeyla’i-1*

i) Dogru olan o (imam Azam) bu gériisiinden déndii. Nuh bin Ebi
Meryem’in rivayet ettigi gibi. Fahru’l-Islam dedi ki; Allah’in zahir olan
kitabina muhaélefet eden seyi soyledigi icindir. Ciinki o, kitab1 Arapg¢a

(olmastyla) vasifladi.-ibni Melek-'46

k) Itimadd edilen imameynin goriisiine doénmiis olmasidir.-
Manzitime-i Fikhiyye Serhi-'¥

1) Ali bin Ca’d, Ebu Yusuftan, o da Ebu Hanife’den Fars¢a kiraatin
inkar1 hususunda imameynin kavli gibisini rivayet etti.- Keggaf-14

m) Itimad edilen, imameynin goériisiine dénmiis olmasinin dogru
olmasidir.-Ayni-1*

n) Fakat en dogru olan (goriis sudur ki) o bu séziinden donmistiir.
Yani namazin caiz olmasi hakkinda, nazmin lazim olmadig1 séziinden
(donmistlir). Bundan sebep bu s6z metinlerde getirilmedi. Bilakis
Kur’an, manaya delalet eden lafizdan ibarettir dendi. Halbuki mesayi-
himiz; “Kur'dn nazim ve manadir” dediler. Onlarin muradd: manaya
delalet eden nazimdir.- Tevzih-'>°

Miintehab serhi olan Tahkik’de dedi ki:” Ebu Hanife umumun kav-
line (goriisiine) donmiistiir. Bunu Nuh bin Ebi Meryem rivayet etti. Fah-

ru’l-Islam’da “fi serhi kitabii’s-salati” (isimli eserin)de bunu zikretti. Bu

) Jadllly J 3l sl sa 5 AN A8 4y selall Y A el AN Lol i3] 8 Legd 8 D aay ple¥) 5 1
o g 130 5 Sl U8 ansy Ll one W) 5 1 53 s 318 Uil) gl Chalimal) 6 o 5l ) il 13 o sl
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150 Sadru’s-Seri’a Ubeydullah b. Mes'ad (6. 747/1369) et-Tenkih adli eserini et-Tavzih
adiyla serhetmistir.
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Kadi Eb(i Zeyd’in ve muhakkiklerin umumunun tercih ettigi goriistir.-
Inteha-

Serahst’nin Muhit (isimli eser)inde, Ebu Bekir er-Razi, Eba
Hanife’nin, imameynin goriisiine dondiagiinid zikretti ki, mutemed olan
da budur.-Inteha-

Miictehidler, bir s6zden dondiikleri zaman onunla hi¢bir sey caiz
olmaz.-Reddii’I-Muhtar-!

Ruct rivayetinin bazi kitaplarda zikredilmemis olmasi ructi zikre-
denlere kars: bir mebhas olamaz. Bilakis hifz edenler etmeyenlere, zik-
redenler etmeyenlere karsi daima bir hiiccettir. Bununla beraber Serahsi
Mebstt serhinde ruci rivayetini zikr etmedigi halde Muhifte ve
Céami’u’s-Sagir serhinde zikr etmistir. Kadihan ruct’’u zikr etmedigi hal-
de imameyn kavlini tercih ve ihtiyar etmistir. Binden aleyh bazilarinin
zikretmemis olmasi aleyhde bir delil teskil edemez.

Yukaridan beri vermis oldugumuz tafsilattan anlasilmis olmakla
beraber yine tekrar ediyoruz ki Ebu Hanife’'nin kerdhete makrun ve
merc(’’ anh olan kavlinde Farisi kiraatin cevazi da Kur’an Farisi ile
kiraat: i’tiyAd etmemek ve yazmamak sartiyla mukayyeddir. Itiyad veya-
hut kitdbetten siddetle men etmistir. Men’-i mutlak, ceviz ise mukay-
yeddir. Biladhare imam Azam’in da ruc®’ etmis oldugu imameyn mezhe-
binde Arabiyi kiraattan 4ciz olanin Farisi ile okumasinin cevazi da na-
maz cdiz olacak miktar kiraata 6greninceye kadar gececek olan kisa bir
zamana aittir. Farisi ile okumaya itiyat ve istimrar siddetle ve ale’l-1tlak
memnu’dur. Clinki aczini izaleye kudretle beraber onda 1srar ve istimrar
etmesi acz sayillmaz. Acz teammdiitle degil 1ztirar ile olan bir seydir. Ve
ancak boyle bir haldedir ki acz, 6ziir itbar olunur. Kasit ve teammiiden
olan acz, aciz i¢in bir mazeret teskil etseydi fukahanin Farisi ile kiraati

itiyad ve kitabetten men etmeleri abes olurdu.
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Binden aleyh fukahanin beyanat: inceden inceye tedkik edilince go-
riltr ki; Hanefi mezhebinin diger mezheplerden ayrildig: nokat sadece
sudur: Islam dinini kabul eden ve namaz caiz olacak kadar Kur’an oku-
masini bilmeyen ve fakat o miktar terciimeyi evvelden ezberlemis bulu-
nan bir adam kiraat: belleyinceye kadar hifzinda bulunan tercime ile
namazini kilsa namazi cdiz mi degil mi? Mezahib-i selaseye gore céiz
degil, Hanefi mezhebine gore caizdir. Ibni Hiimam’in Tercih ve Ihtiyar
ve Sirinbiilali'nin de “en-Nefhatii’l-kudsiyye” sinde kabul eyledigi bir
kavle gore ise kiraattan aciz olanlar iimmi gibi olup onlardan kiraat

sakittir. Tercimeyi okumasi caiz degildir.

Su halde aciz hakkinda Hanefi mezhebindeki cevazda mutlak olma-
y1p yeni Misliiman olmus bir adamin namaz cdiz olacak miktar ayet
belleyinceye kadar gecirecegi kisa bir miiddete munhasirdir. Bagskalar:
icin bunun mahall-i tatbiki yoktur. Aciz hakkindaki cevaz da bundan
ibarettir.

Sonug

[brahim stresi dérdiincii ayet-i kerimede: “Biz her peygamberi,
kendi milletinin lisani ile génderdik, ta ki onlara hakikatleri iyice agik-
lasin.” buyurulmasi, vahyin génderildigi insanlar tarafindan yasanabil-
mesi i¢in Oncelikle iyice anlasilmas1 gerektigini ifade etmektedir. Pey-
gamberlerin sonuncusu olan Rastlullah’a (s.a.v.) vahyedilen Kur’an-i
Kerim, milletinin dili olan Arap¢a ile gonderilmistir. Rastilullah’tan
(s.a.v.), yaklasik 300 yil sonra Islam dini ile sereflenen Tiirkler, vahyi
anlamak adina 4-5/10-11. yiizyillarda Kur'ani kendi dillerine tercime

etmislerdi.'>

Uygur alfabesiyle yapilan bu terciimelere bazi eserlerde
birkag dyette olsa rastlamak miimkiindiir.”® Kisa bir siire sonra Uygur
alfabesini terkederek Arap harflerini kullanmaya baslayan Tirkler,
Kur’an tercimelerini Arap harfleriyle yapmislardi. Sel¢uklular devrinde,
Arap¢a’nin ilim dili olarak kullanilmasiyla Kur'an’in Tiirkge’ye cevirisi

konusunda kayda deger bir gelisme olmamistir. Osmanlilarin ilk do-

152 Abdiilkadir Inan, Kur'an-1 Kerim’in Tiirkce Tercemeleri Uzerinde Bir Inceleme, An-
kara 1961, s. 4-8, 15.

153 Abdiilkadir Inan, “Kur’dn-1 Kerim’in Eski Tiirkce ve Oguz-Osmanlica Cevirileri Uze-
rine Notlar”, TDAY Belleten, sy. 183 [1960], s. 79-94 (Al-i Imran 3/134,146,185; en-Nahl
16/96; el-Hac 22/61; ez-Zuhruf 43/32; el-insirah 94/5-6)
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nemlerinde bazi dini eserler, Kur'an-1 Kerim’den Yasin, Miilk, Fatiha ve
fhlas gibi daha ¢ok kisa stireler Tiirkce’ye terciime edilmistir. Osmanli
medreselerinde 6gretim dili olarak Arapc¢a’nin yer almasi, Kur’dan’in
tercimesi faaliyetlerini olduk¢a yavaslatmissa da, Tanzimatla birlikte
ortaya ¢ikan milliyet¢ilik cereyaninin sonucu Kur’an tercime caligmalari
ilgi gormustir. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Ahmet Cevdet Pasa,
Bereketzdde Ismail Hakki Efendi gibi birgok alim Kur'an’in Tiirkge’ye
cevrilmesinin zaruri oldugunu belirtmis, bazilar1 da bu ise bizzat teseb-
biis etmistir. Sirr1 Pasa’nin, Sirr-1 Furkdn adli iki ciltlik bir terciime ve
tefsiri, Seyhiilislam Misa Kazim Efendi’nin bir ciltlik terciime ve tefsiri

vardir.!'>

Diger taraftan Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi gibi bazi
alimler ise tedirgin olduklar: bazi konulardan dolay: Kur'an’in terciime

edilmesine kars1 ¢cikmislardir.

Cumbhuriyetin ilanindan sonra Kur’an-1 Kerim’in Tirkee’ye tercii-
me meselesi, hiitkiimetin “Tlrkee ibadet”, diger adiyla “Milli Din” proje-
siyle ¢ok farkl: bir sekle biiriinmiis ve halk arasinda biiyiik tepkilere yol
acmisti. Herkesin Kur’an’s Kerim’i anlayabilmesi adina yapilan terciime
calismalar1 siyasi bir projeye hizmet ettirilmeye calisilmis ve bu amagcla
camilerde namazlar Tirkge kildirilmis, ezanlar Tiirk¢e okutturulmustur.
Mehmet Akif Ersoy, reddettigi bu siyasi projeye alet olmamak igin,
Kur’an terctimesini bitirdigi halde mukavelesini feshetmis, Akif'ten son-
ra tefsirle birlikte meali de iistlenen Elmalili, ¢ok zor bir siirecin i¢inde
kendini bulmustu. Hiikiimetin, Diyanet Isleri Reisligi eliyle mengeneye
aldig1 Elmalilr’da bu siyasi projeye kurban olmamak i¢in direnmis, tefsir
ve meal mukavele sartlarini ona gore yazdirmisti. Tefsirinin basilmasi
asamasinda da, yazdig1 meal ve tefsirin “Milli Din” projesine alet edil-
memesi i¢in tefsirin basina yazdigi, “Tilirkce ibadet i¢in degildir” ibaresi
kaldirilmis ve bu konudaki saheser makéalesi maalesef mukaddimeden
¢ikarilmisti. Dilegimiz, Elmalilynin “Milli Din” projesini reddederek,
Tturkee ile ibadetin olmayacagini belgelemek i¢in kaleme aldig1 makale-
sinin, “Hak Dini Kur’an Dili” adl1 tefsirinin yeni baskilarinda hak ettigi

yerine konulmasidir.

Makalemizin ¢ergevesinde su neticeler ortaya ¢ikmaktadir:

154 Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 195-200.
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1. Biitdin insanliga gonderilen Kur’an-1 Kerim, diinya tizerindeki
her dile tercime edilmelidir. Tirkee’ye de tercime edilmesi, ana dili
Tiirkee olan insanlar i¢in bir ihtiyag ve gerekliliktir.

Kur’an-1 Kerim herhangi bir dile tercime edilirken indirildigi dil
olan Arapga esas alinmali, islami ilimlere ve Arapc¢a diline vakaf kisiler
tarafindan terciimesi yapilmali ve bu terciimeler mutlaka ilim ehli bir
komisyon tarafindan kontrol edildikten sonra basilmalarina izin veril-
melidir.

2. Mislimanlarin ibadet dili, Kur’an-1 Kerim’in dili olan Arap-
¢a’dir. Kur’an-1 Kerim, kim tarafindan olursa olsun higbir siyasi ve poli-
tik projenin malzemesi yapilarak tahrif hareketlerine maruz birakilma-
mali, Islam 4limleri de, Mehmet AKkif Ersoy ve Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir gibi vakur ilim ehlinin tavrini takinarak, sebep ne olursa

olsun bu projelere malzeme olmamalidir.

Flmalili gibi, peygamberin varisleri ve yerytiziiniin kandilleri olan,
her zaman ve zeminde Miisliimanlarin fikhi problemlerini ¢6ziime ka-
vusturacak kapasitede dirayetli alimleri yetistirmek icin resmi ve gayr-i
resmi kurum ve kuruluslarin elbirligi icerisinde gayret gostermeleri ise

elzemdir
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Hz. Muhammed’in Kur’an Tarafindan Egitilmesi!

Education of Prophed Muhammad by Qur’an

Serbiilend Arpa®

Ozet

Egitim, insan hayatinin en vazgecilmez unsurlarindandir. insanin sekil al-
dig1 bu siire¢ yine insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarindaki zihni degisi-
mini ve gelisimini ifade eder. Ancak insanlar icin model olan Hz. Peygamber'de,
ilahi vahyin getirdigi sorumluluklar sebebiyle bu siirecin normalin biraz disinda
seyrettigini soyleyebiliriz. Bugiin kutsal ve ilahi bir kaynak oldugu konusunda
tarihsel dokiimanlarin en fazla sahitlik yaptig1 Kur'an, Hz. Muhammed’in ilahi
vahiy tarafindan nasil egitildiginin ve bu egitimde nelerin belirleyici oldugunun
bilgisini iceren bir kitap olarak karsimizda durmaktadir. Vahyin baslangicina
bakildiginda daha ilk ayetlerden itibaren Kuranin Hz. Peygamber’i egittigi
goriillir. Zira Hz. Peygamber hic beklemedigi bir anda Cebrail ile karsilasir.
Gordiigii ve duydugu seyleri anlamlandirmasi zaman alir. Ozellikle Mekki ayet-
lerde Hz. Peygamber’in peygamberliginin éne ¢ikarilmasi onun egitimdeki en
Onemli asamalardan birini olusturur. Hz. Peygamber’in bu egitim esnasinda pek
cok sikintilary, Gizlintileri, korkular1 ve iimitsizlikleri olmustur. Zira bir taraftan
peygamberlik gorevini ifa ederken diger taraftan da yasadigi toplumun sorunla-

riyla miicadele etmek durumundadir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed, Egitim, Mekki Ayetler, Medeni Ayetler,
Rab.

Abstract

Education is an indispensible part of life. As a process that shapes both
human thought and lives, education is instrumental for bringing about intellec-

tual change and transformation in society and among individuals. However, it is

! Bu makale Dr. Serbiilend ARPA'nin “Kuran’nin Hz. Peygamberi Egitme Stiirecinde Temel
Belirleyenler” baslikli basilmamis doktora tezinin 3. béliimiinden tiretilmistir.
2Dr.
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possible to say that the process of education for Prophet Muhammad, who is a
model for all humanity, followed a slightly different path due to responsibilities
he shouldered because of his divine revelations. The Qur’an, the holy book of
Islam which many historical documents affirm to be a source of holy and divine
truth, describes how Prophet Muhammad was educated by divine revelation, and
highlights the principles that have been particularly important in his education.
Upon looking at the start of revelation, from the very beginning of the first ver-
ses, it can be seen that the Qur'an educated Prophet Mahemmad. Prophet Mu-
hammed came upon Gabrail unexpectedly. It took time for him to make sense of
the things he had seen and heard. Especially in Meccan verses, highlighting the
prophecy of Prophet Muhammad has formed one of the most important phases
in his education. Prophet Muhammad experienced a lot of difficulties, worries,
fears and despair during this period of study as he had to deal with the problems

of the society he lived in whereas he carried out his prophecy duty.

Key Words: Muhammad, Education, Meccan Verses, Medinan Verses, The
Lord.

Giris

Egitim ve 6gretimin tarihi en az insanin tarihi kadar eskidir.®> Insan
hayatinin en vazgecilmez unsurlarindan olan egitim ve 6gretimin temel
dinamigi bilgidir. Bilgi sahibi olmak, 6zne-nesne iliskisi icerisinde ge-
rek “algilama/diisiinme” isi olarak, gerekse “inan¢ sistemi” olarak insa-
nin elinde degildir. Egitim teorisyenleri egitimi genel olarak “insanin
kendisiyle sekil aldig: siire¢”, 6zel olarak da “kiside istenilen yonde zihni
ve eylemsel degisiklikler meydana getirmek” olarak tanimlamaktadir.*
Konumuz geregi egitim kavraminin birinci tanimini referans olarak
almak daha uygun diismektedir. Hz. Muhammed hem vahiy 6ncesi hem
de vahiy sonras1 donemde bireysel ve toplumsal hayatta zihnini belirli
acilardan egitmis, karakteri saglam ve toplum i¢in érnek bir insan mo-
deli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiir bir 6rnek insan modeli Pey-
gamberligin getirdigi ve ilahi vahyin yiikledigi sorumluluklar agisindan

dogal olarak farkliliklar arz etmistir. Hz. Muhammed’in 6zellikle kendi

3 “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini Ogretti...” el-Bakara 2/31-34.
1 Benzer tanimlar igin bkz. Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara: Giin
Yayinlari, 1988, s. 10.
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toplumuna sosyal alanda 6rnek bir insan olmasindan, diger insanlara
dini problemlerin ¢éziimiinde rehber olmasindan ve ilahi vahyin 1s181n-
da yeni birey anlayisini insa etmesinden dolay1 zihin yapisinin, ilmi
birikimin ve metodolojisinin ne oldugu 6énemli bir problem olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Bu konudaki 6n diisiincemiz fikri yapisi saglam
olmayan bir insanin diger insanlara dini alanda saglikli bir rehberlik
sunamayacagl yoniindedir. Hz. Muhammed bir peygamber oldugu icin
onun bu konudaki yetkinligini sorgulamak herhangi bir insanin benzer
ozelliklerini sorgulamaktan ayrilmaktadir. Clinkd bir alim veya filozo-
fun kelami problemler agisindan zihin yapisini; tahsil ettigi egitimden,
okudugu kitaplardan ve etkilendigi diistiniirlerden yola ¢ikarak, ayni
sekilde rettigi eserlerden yararlanarak tespit edebiliriz. Fakat diger
peygamberler gibi Hz. Muhammed hakkinda uygulanacak bu metodolo-
jinin bilimsel bir nitelik arz etmeyecegi ortadadir. Su halde Hz. Mu-
hammed’in anilan problemler acisindan ilahi vahiy tarafindan nasil bir
egitime tabi tutuldugu secenegi kalmaktadir. Calismamiz 6zel konusu
itibariyle Hz. Muhammed’in vahiy siirecinde nasil bir zihinsel egitime
tabi tutuldugunu irdelemekle beraber, Kur'an'in giiniimiize kadar gelen
yegane ilahi kelam olmasi hasebiyle ilahi vahiy siireci ile vahyin ilk
muhatab1 Hz. Peygamber’in nasil egitildigi konusunda da bize tespitler
yapma imkani verecektir. Siiphesiz bu egitim keldmi problemle-

ri/konular: da kapsamaktadir.

Calismamizda kelami problemler olarak Allah'in varligi, birligi ile
ilgili meseleler, Allah'in sifatlari, Allah'in bilgisi, vahyin tabiati, melek-
ler, mucize, Allah-insan iligkisi, kader gibi konular1 kastediyoruz. Bu
noktada Kelam ilminin hicri I. asirda dogdugunu, c¢esitli evrelerden
gecerek bir silire¢ icerisinde farkli bir disiplin olarak sekillendigini, ice-
riginde ve alaninda bazi degisikliklere ugrayarak giiniimiize kadar ula-
san bir ilim oldugunu,® bununla birlikte kelAmi problemlerin tarihinin

insanligin tarihiyle paralellik arz ettigini belirtmek gerekmektedir.

Burada hemen ifade edilmelidir ki keldmi problemleri, sistematik

bir tarzda ve felsefi boyutlar: ile bu alanlarinin inceliklerine yonelik

5 Saban Ali Diizgiin v.dgr., Sistematik Kelam, Ed. Ahmet Akbulut, Ankara: Ankara Uni-
versitesi Yayinlari, 2006, s. 16.
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olarak bilmek ve boylece keldmi problemlere belirli bir teistik sistem
icerisinden cevap vermekle, avamdan gelebilecek sorulara rehberlik
etmek ayni sey degildir. Bu baglamda Hz. Peygamber'in literatiirde ke-
lam problemi olarak kendisine yoneltilen bazi sorulari siik(it halinde
gecistirmesi hem ilahi vahyin bu konudaki cevabini beklemesine hem
de birinci sikta tasvir ettigimiz duruma uygunluk arz etmektedir. Clinki
o her seyden Once inceliklerinin bilinmesi uzun yillar alacak kelami ve
felsefi problemleri ¢dzecek bir tartismaci, filozof ve alim olmayip, ilahi
vahyi teblig ettigi topluma uyarici olan ve rehberlik eden bir peygam-
berdir.® Burada Hz. Muhammed’in kendisine yéneltilen keldmi prob-
lemleri siik(itla gecistirmesinin sebebinin en azindan bu kontekste uy-
gun oldugu soylenebilir. Hz. Peygamber goérev agisindan da kelami
problemlere bu sekilde yaklasmis olabilir. Bu noktada Hz. Peygamber’in
yukarida zikrettigimiz alanlar agisindan vahiy tarafindan, hem zihni
hem de dini bir anlayis ¢ercevesinde egitildigini sOyleyebiliriz.
Kanaatimiz odur ki vahiy kaynagindan yoksun bir insan, daha son-
ralar1 kelam problemleri olarak tasnif edilen konularin ancak Tanri ve
ahiret ile ilgili olan boéliimlerine yogunlasabilmekte, vahiy siirecinde
gelisim gosteren bu konular: sistematik bir sekilde ele alamamaktadir.
Bu nedenle bu problem alanlarindan ancak bazilari, vahiy driiniyle
karsilasmadan insan zihninin ugrastigl alanlar olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Acaba herhangi bir vahiy slirecine maruz kalmadan bir insan
kendi zihin diinyasini, din dilini ve bilgi dagarcigini bu problem alanla-
r1 agisindan egitebilir mi? Kanaatimiz, bu soruya olumlu yonde cevap
vermek yoniindedir. Ciinkii insan ontik 6zellikleri ve nitelikleri nede-
niyle ¢evresinden, tabiattan, kendi varligindan ve tefekkiir etme 6zelli-
ginden dolay1 bu problemlere yonelik olarak sdyle veya boyle zihni bir
gelisim gosterebilmekte ve kendine has bir kavramsal cerceve ve anlam
diinyasi1 insa edebilmektedir. Hz. Muhammed’in hayatinin biitiinselligi-
ni goz Oniine aldigimizda vahiy 6ncesi dénemi bu ¢erceve dahilinde bir
okumaya tabi tutmak dogru olur. Biz bu ¢alismada vahiy siirecinde bu
egitimin nasil yapildigini ve Hz. Peygamber’in ilk ayetler, Mekke ve

Medine dénemindeki toplumsal sorunlar, teolojik problemler ve bireysel

6 el-Bakara 2/119; el-Isra 17/105; el-Furkan 25/56; es-Suara 26/115; el-Ankebut 29/50;
Sebe 34/28; el-Fatir 35/23-24; el-Fetih 48/8, en-Naziat 79/45.

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 6 (2016)



Hz. Muhammed’in Kur’an Tarafindan Egitilmesi

yasantisi agisindan Kur’anla nasil etkilesimde bulundugunu baz: ayetleri
ornek vererek incelemeye calisacagiz. Vahiy oncesi donemin arastirilma-
sin1 baska ¢aligsmalara birakiyoruz.

Vahyin Baslangici / i1k Ayetler ve Hz. Muhammed’in Egitilmesi

Hz. Peygamber’e ilk ayetlerin nazil olmaya baslamasiyla’ birlikte
onun egitimi ile ilgili konu basliklar: da belirginlesmeye baslar. Mekki
surelerin karakteristik ézelliklerini de tagiyan bu ayetlerde rab,® egitim-
ogretim,” ahlak,'® yaratilis,!! inang,'? peygamberlik,”* davet,' kulluk,®
sabir' ve azap' gibi konulara vurgu yapilir. Hz. Peygamber’in egitimi ile
dogrudan veya dolayli olarak ilgili olan bu konulara/kavramlara ilk
nazil olan ayetlerde yer verilmesi dikkat ¢ekicidir. Zira bu ayetletlerin ilk

ve Oncelikli muhatabi Hz. Peygamber’dir.

Hz. Peygamber 40 yasindayken Nur dagindaki Hira Magarasi’na

gittigi bir Ramazan giinii Cebrail gelmis ve ona Alak Suresinin ilk aye-

7 Sebeb-i niizul agisindan degerlendirildiginde Mekke dénemi olaylarinin Medine do-
nemi olaylarina nazaran detaylardan yoksun olmasi farkli rivayetler ve yorumlar ya-
pilmasina sebep olmustur. S6zgelimi ilk nazil olan on sure hususunda Ibn-i Abbas’a
atfen siralama su sekildedir: 1. el-Alak, 2. el-Kalem, 3. el-Miizzemmil, 4. el-Miiddessir,
5. el-Mesed, 6. et-Tekvir, 7. el-A’14, 8. el-Leyl, 9. ed-Duh4, 10. el-Insirah; Suyutinin
naklettigine gore: 1. el-Alak, 2. el-Kalem, 3. el-Miizzemmil, 4. el-M{iddessir, 5. el-
Mesed, 6. et-Tekvir, 7. el-A’l4, 8. el-Leyl, 9. el-Fecr, 10. ed-Duha; ibn Nedim’in naklet-
tigine gore: 1. el-Alak, 2. el-Kalem, 3. el-Miizzemmil, 4. El-Miiddessir, 5. Leheb (el-
Mesed), 6. et-Tekvir, 7. el-A’l4, 8. el-Insirah, 9. el-Asr, 10. el-Fecr; Farkli rivayetler ve
kronoloji i¢in bkz. Omer Ozsoy & ilhami Giiler, Konularina Gére Kur'an, Sistematik
Kur’an Fihristi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2004, s. 827-833; Mustafa Unver, Tefsir Usu-
liinde Mekki-Meden{ IImi, Doktora Tezi, Samsun: Ondokuz May1s Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1998, s. 112-118. Bazergan bu kronolojiyi daha detayli yapar. Bazer-
gan’a gore vahyin ilk yilinda nazil olan ayetler sdyle siralanmaktadir: 1. el-Alak (1-5),
2. el-Middessir (1-7), 3. el-Asr (1-2), 4. ez-Zariyat (1-6), 5. et-Tekastr (1-2), 6. et-Tar
(1-8), 7. el-Thlas (Tiimii), 8. el-Gasiye (1-5, 8-16), 9. et-Tarik (11-17), 10. el-Infitar (1-5),
11. es-Sems (1-10), 12. el-Kevser (Tam), 13. el-A’la (1-6, 8-9), 14. el-Burtc (1-7, 12-22),
15. et-Tekvir (Ttimii); Mehdi Bazergan, Kur'an'in Niizul Siireci (Seyr-i Tahavviil-i
Kur'an), ¢ev. Yasin Demirkiran - Muhammed Feyzullah, Ankara: Fecr Yayinlari, 1998,
s. 104-113, 116-121, 129-135; krs. Ozsoy & Giiler, Konularina Gore Kur’an, Sistematik
Kur’an Fihristi, s. 831.

8 el-Alak 96/1, 3; el-Miiddessir 74/7; el-A’la 87/1.

° el-Alak 96/4, 5; el-Buriic 85/17-22; el-A’la 87/2-6; el-Kevser 108/1.

10 el-Miiddessir 74/6; et-Tekasiir 102/2.

1 el-Buriic 85/13; el-A’14 87/2; es-Sems 91/1-8; el-Alak 96/1, 2.

12 ez-Zariyat 51/6; el-Miiddessir 74/5; et-Tekvir 81/19-27; el-infitar 82/1-5; el-Burfic 85/1-
3, 14-16; et-Tarik 86/11-16; el-Gagiye 88/1-5, 8-16; es-Sems 91/9; el-Alak 96/3; el-Thlas
112/1-4.

13 et-Tekvir 81/19-27.

14 el-Miiddessir 74/2; et-Tarik 86/17; el-A’14 87/9; el-Alak 96/1, 3.

15 el-Miiddessir 74/2; el-A’la 87/1; el-Kevser 108/2.

16 el-Miiddessir 74/2, 7.

7 ez-Zariyat 51/6; et-Thr 52/7; el-Burlc 85/4; el-Gasiye 88/1-5; es-Sems 91/10.
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tinde olan “oku” emrini getirmistir. Hz. Peygamber bu emir karsisinda
hem korkmus hem de sasirmistir.'® ibn Ishak’a gére Hz. Peygamber bu-
nun {izerine Cebrail’e sadece “ne okuyayim?”® sorusunu sormustur.?
Cebrail ¢ kere “oku” dedikten sonra Alak Suresi’nin ilk 5 ayeti nazil

olmustur.?!

Alak Suresi’nin ilk ayetini inceledigimizde “oku”, “isim”, “Rab” ve
“yaratma” kelimelerine/kavramlarina vurgu yapildigini goriiriiz. Razi
bu dort kelimenin {izerinde ayrintili olarak durur. Oncelikle, “Bb?ﬂ'\” emri-
nin, “Rabb’inin ismini an, zikret” manasinda degil “Kur'an1 oku” anla-
mina geldigini ifade eder. Buna delil olarak iki ayeti? zikreder.?* Razi’ye
gore, Allah’in ilk ayetlerde zat ismini (Allah) kullanmayip “Rab” sifatini
kullanmasinin da bir anlami vardir. "Rab" fiili sifatlardan, "Allah" ise,
zati isimlerdendir. Allah, “fiili sifatiyla” ibadeti ve zati sifatlarini tani-
may1 emretmistir. Halbuki “zat ismi (Allah ismi)”, herhangi bir seyi
gerektirmez. Kullugu gerektiren sey, fiili sifatlardir. Boylece “Rab” ismi,
itaate daha fazla tegvikkar olmus olur. Ayrica bu stire, Hz. Peygamber'in
korktugu donemde kendisine nazil olan ilk stirelerdendir. Bu korkunun
zail olmasi icin ona yumusak ifade ile hitap edilmis ve adeta “O, seni
egitendir. Yavas yavag kemale erdirendir.” denmek istemistir.**

Ayrica Razi “Gla” fiili ile “egitim” arasinda da bir iliski kurar ve su
ifadeleri kullanir;

“Kul, adeta "Senin, benim Rabb’im olusunun delili nedir?" der.
Cenab-1 Hak da s6yle cevap verir; "Sen, zatinla, sifatlarinla yoktun. Daha

sonra mevcut olup var oldun. Hem zatin hem de sifatlarin hususunda

18 ibn Hisam Ibn Ishak’tan rivayet etmistir. Ebt Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik
ibn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, haz: Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrut: Daru’l-
Kitdbi’l-Arabi, 1990, c.1, s. 273; Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarith-i Ta-
beri, haz: Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim, Misir: Daru'l-Madrif, 1969, c. 2, s. 298; Ka-
ren Armstrong, Hz Muhammed, Islam Peygamberinin Biyografisi, cev. Selim Yenigeri,
Istanbul: Koridor Yayinlari, 2005, s. 114; Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evren-
sel Mesaji, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2005, s. 81.

19« 3 W ciimlesi “ne okuyayim?” seklinde anlasilabilecegi gibi “ben okumam/okuma
bilmem” seklinde de anlasilabilir.

20 Taberi’ye gore ilk ayetlerin 6ncesinde Cebrail sunlar1 séylemistir: “Ya Muhammed,
ben Cebrailim, sen de Allah’in rasuliisiin.” Bkz. Taberi, Tarih-i Taberi, c. 2, s. 298; ibn
Hisam, , es-Siretu’'n-Nebeviyye, c. 1, s. 267.

21 {bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, .1, s. 267.

2 Kiyame 75/18; el-Isra 17/106.

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb: et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, c. 23,
s. 13.

24 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.23, s. 14.
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senin bir yarataninin bulunmasi gerekir. Bu yaratma ve var etme ise
“terbiye”dir. Boylece bu, benim senin Rabb’in olduguma; senin de be-

nim "merbubum" olduguna delalet eder.”®

Goriilen o ki Razi, ilk ayette yer alan biitiin kelimeleri egi-
tim/6gretimle agiklamakta ve soz konusu egitimi 6zelde Hz. Peygam-
ber’le iligskilendirmektedir. Onun egitimimin basina ilk vahiy tecriibesi-
ni, bu tecritbenin basina da “Rab” sifatini koymaktadir. Biz burada bu
iki unsurun 6nemine binaen “Rab” kavramini biraz daha a¢mak istiyo-

ruz.

Rab kelimesi Arap¢a “r-b-b” kokiinden gelir ve malik, efendi,?® ya-
ratici, sahip, tamamlayici, tedricen ingsa etmek, besyelip biiytitmek, yetis-
tirmek, bir seyi 1slah emek ve o seyin ilizerinde kaim olmak anlamlarina
gelir.?’ Ayrica bu kelime; nimet verme, hazirlama, sorumlulugunu yiik-
lenme, goriip gozetme, kefil olma, toplama, yigma, tstiinliik, s6zini
gecirme, efendilik, baskanlik, istedigini yapabilme, yaratma, yagmur

indirip rizik verme anlamlarini ihtiva eder.?

Flmalil’’ya gore "Rab"; aslinda terbiye manasina gelen bir masdar
oldugu halde miibalaga maksadiyla terbiye edene isim olarak verilmis-
tir. Masdarina da “riibtibiyet” denilmistir.?® Iste bu miibalaga méanasin-

dan dolay: Rab; yalniz "terbiye eden" ile es anlamli degil, zorla ele ge-

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 23, s. 14.

% Halil Hacmiftioglu, bazi kaynaklarda ifade edilen meghur anlamin aksine
Kur’an’daki “rabb” sifatinin (iinvaninin) anlaminin “egitici/ terbiyeci (murabbi)” degil,
“sahip (malik)” oldugunu buna bagli olarak ikinci anlami ise “efendi (Ing. lord)” oldu-
gunu ifade eder. Zira “Rabb” kelimesinin kok harflerinin (rd’-ba’-ba’) ve miirebbi ke-
limesinin kok harflerinin (r&’-ba’-vav) oldugunu ve bu iki kelimenin birbirine do-
niismesinin mimkiin olmadigini, netice olarak ‘rabb’ ve ‘murabbi’ kelimelerinin hem
kelime kokii ve hem de anlam bakimindan farkli oldugunu vurgular. Bkz. Halil Haci-
miiftioglu, “Kur'an’da ve Hadislerde ‘Rabb’ Sifatinin ve ‘Ruk@” ile ‘Secde’ Fiillerinin
Tahsisi”, Bilimname, 24, 2013, s. 105-106.

¥ Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn Miiretteben ala Hurdfi'l-Mu'cem, haz. Abdiil-
hamid Hendavi, Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, c. 2, s. 87; Ibn Faris, Ebu'l-
Huseyin, Mu'cemu Mekayisi'l-Liiga, haz. Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1979, c. 2, s. 381; Ragip el-Isfehani, Miifredatu Elfdzi’l-Kur’dn, haz. Safvan
Adnan Davudi, Dimask: Darirl-Kalem, 2009, s. 336; Ibn Manzar, Ebul-Fadl Cemalud-
din Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-‘Arab, Beyrut: Daru Sadir, 1990, c. 17, s. 1546;
Muhammed Ali Tehanevi, Kessaf-u Istilahati’l-Fiintn ve’l-Ultm, Liibnan: Mektebet-ii
Libnan, 1996, c. 1, s. 740; Murtezd el-Huseyn Zebidi, Tacu’l Arus Min Cevahiri'l-
Kamus, haz. Abdussettar Ahmed Ferec, Kuveyt: Matbaatu Huk@imeti'l-Kuveyt, 1965, c.
2,s.459.

28 [bn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, c. 17, s. 1546-1548.

» Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s.nsr.: Ismail Karacam v.dgr., Istanbul:
Azim Yayinlary, 1992, c. 1, s. 76-77.
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¢irme, {istiin gelme, ihsan, idaresi altina alma ve tasarruf etme, 6gretme
ve yol gosterme, teklif, emir ve yasak, tesvik, korkutma, génlinii alma,
azarlama gibi terbiye icin gerekli olan biitiin seylere sahip, kuvvetli,
milkemmel ve kusursuz olan bir “terbiye edici” anlamina gelir. Bundan
dolay1 sahip ve malik manasina da gelir.*® Terbiye bir seyi basamak
basamak, yavas yavas olgunluguna ulastirmaktir ki bunun alameti, seg-
me ve olgunlasmadir. Alemlerin her kisminda ise terbiye ve olgunlasma
kanunlarinin hareketi her an ve her saniye goriiniir. Bundan dolay1 boy-
le sonsuz bir giiciin Allah'a ait oldugu, diinya islerinde seksiz ve siiphe-
siz olarak gériinmektedir.*!

Isfehani “rabbaniyytin”** kavramini aciklarken iki anlami zikreder;
Birincisi; “ilmi terbiye edip gelistiren kisi”, ikincisi; “kendini ilimle
terbiye edip gelistiren kisi” dir. Bu iki anlam birbirine bagli ve miitela-
zimdir. Clinkd Rabbani olan kisi, nefsini bilgi ile terbiye ederek gelistir-
digi icin ilmi, ilmi gelistirdigi i¢in de kendini gelistirmis olur.*

Razi pek ¢ok kisinin rabbaniyytn kavrami hakkindaki goriislerini

nakletmektedir:

Sibeveyhi (6. 180/796); “Allah't bilmek ve O'na devamli itaat etmek”,
Miiberred (6. 286/900); “insanlara ilim Ogretip, onlar1 egiten ve onlarin
durumlariyla ilgilenen kimse”, Ebu Zeyd (6. 215/830), “insanlar1 egitip
yetistiren”, Ebt Ubeyde (6. 209/824 [?]); “Ogrenen, 6grendigi ile amel
eden, hayir yollarini bagkalarina 6gretmekle mesgul olan” anlamlarini
verirler.**

Biitiin bu goriislerle Isfehani'nin goériisiinii bir araya getirirsek, bir
egitim ve dgretim faaliyetinin iizerinde duruldugunu gériiriiz. Isfehan,

kendini yetistirme anlaminda psikolojik tarafini vurgularken, digerleri

%0 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 76.

31 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢. 1, s. 77.

32 Baki Adam, "Rabbani” teriminin ibranice'deki "Rav"in (efendi, tistad) Aramca karsiligi
olan "Rabban" kelimesinden tiiretilmis bir isim oldugunu ifade eder ve "rabbilere ait
olan" manasin1 verir. “Rabbi” kelimesinin de ayni kékten geldigini ve “efendim, tista-
dim” anlamlarina geldigini aktarir. Ayrica rabbani kelimesini iki anlamda kullanir.
Birincisi, ligat anlamidir. Yahudilikteki Ortodoks anlayist benimseyen dini mezhebi
kastederek tanimladig: ikincisi anlami ise "gelenegi kabul eden, &ncekilerin mirasina
bagli olan" anlamindadir. Bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Ankara:
Seba Yayinlari, 1997, s. 3, 8.

% Isfehani, Miifredat, s. 337.

3 Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 8, s. 122-23.
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bu kavrama bilginin bu ic¢sellesmis halinden daha ¢ok birinden 6g-
renme, birine 6gretme ve birine itaat etme gibi daha ziyade sosyal icerik-
li anlamlar yiiklemislerdir.*> Aslinda hepsinin ortak noktasi olan “terbi-

ye” yani 6grenmek, 6gretmek, gelistirmek manalarinda “egitim”dir.

Rab, Allah’in isimlerindendir. Allah adindan sonra en ¢ok kullani-
lan isimdir. Ilk nazil olan 30 surede “Rab” ismi 80 kez gectigi halde,
“Allah” isminin sadece 20 kez ge¢mesi dikkat ¢ekicidir. Allah’in peygam-
berleri, peygamberin de insanlari1 egitmesindeki model “Rab” ismidir.
Allah, vyerytiziiniin, goOkytziinin ve ikisi arasinda bulunanlarin
Rabb’idir.*® Alemlerin Rabb’i olmasi, yaratmadaki kudret ve usuliinii de
yavas yavas gelistirerek miikemmellige ulastirma manasi da dahil olmak
tizere, gercek terbiye edici, egitici ve dgretici oldugu anlamina gelir.¥” Bu

anlamda rab kelimesi Kur'an’da ana-babaya da nispet edilmistir.*

Mevdudi, s6zliik ve terim anlamlarin bir kismini saydiktan sonra
bu kelimenin zikredilen manalar1 kapsayan “terbiye” anlamina geldigini
ifade eder.* Kuran’da 968 yerde gecen® bu kelimenin kullanim yerleri
arasinda; “mirebbi, gereksinimleri karsilayan, terbiye veren ve yetisti-

»41

ren”*! anlamlarinin oldugunu da soyler.*

[k nazil olan ayette Rab vurgusunun yaratmadan énce zikredilmesi
manidardir.*® Bakara 30. ayette Rab kelimesinden sonra meleklere yer-
ylziinde bir halife yaratacagini sdylemesi, Rab kavraminin yaraticilikla
ici ice bir kavram oldugu fikrine bizi gotiirtir. Yine A’raf 172. ayetinde
misak alma olarak ifade edilen durum, Rab kavramiyla beraber zikredi-

lir. Bu anlamda Kur’an, dlemin ve yaratmanin basinda Rab kavramini

%5 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Istanbul:
Aga¢ Yayinlari, 2001, “Rabb” md.

% Sad 38/66.

% Yusuf Acgikel, “Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir” Hadis mi, Kelam-1 Kibar m1?”, Sileyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5, 1998, s. 190.

% el-Isra 17/24.

% Ebwl-A’la Mevdtdi, Kur'an’a Gére Dért Terim, ¢ev. Osman Cilact - 1. Kaya, Istanbul:
1987, s. 35-88.

40 Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu'cemu'l-Miifehres 1i elfazi'l-Kurani'l-Kerim, Bey-
rut: Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, trs, s. 285-299.

4 Yasuf 12/23.

12 Mevdadi, Kur’an’a Gére Dért Terim, s. 35-37.

% Yaratici ve Rab kelimelerinin bir arada kullanildig: ayetler i¢in bkz. el-Bakara 2/21;
A'raf 7/54.
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zikrettigi gibi sonunda da bu kavrami zikreder. Ciinkii doniis de Rabbe

olacaktir.*

Allah’in kendisini Rab olarak Hz. Peygamber’e tanitmasi, onda var
olan “4lemin bir yaraticisi var” fikrinin® sekillendirilmesinde biiyiik rol
oynar. Zira Rab onu egitecek ve basibos birakmayacaktir. Clinkii Allah
Alemin Rabb’i ve yaraticisidir.® Insani “alak”tan yaratmistir. Insana

kalem ile bilmedigini 6greten ve boylece ikramda bulunandir.*

Kur’an, genis anlamda bir terbiye (egitim) kitabidir. Allah da bu
terbiye faaliyetinin basindadir. Allah’in Rabliginin bu kadar ¢ok vurgu-
lanmasinin sebebinin, biitiin alemlerin sahibinin, malikinin, yoneteni-
nin, bakip gozeteninin, koruyup ihtiyac¢larini gidereninin, bu climleden
olarak, “egiteninin” Allah oldugu ve bunu yapabilecek baska bir varlik
olamayacag: fikrini en bastan itibaren insanlarin ilah algisina yerlestir-
mek* amacina matuf oldugu kanaatine sahip oldugumuzu séyleyebili-
riz. Elbette bu vurgunun i¢inde yaratilmislarin ihtiyaci olan seyleri onla-

ra karsiliksiz vermek de vardir.*

Diger taraftan rab kavraminin insanlara ve yaratilmis olan biitiin
varliklara matuf olarak kullanilmas: bir evrensellik fikrini de berabe-
rinde getirmelidir. Kur’an’in, biitiin evrenin Rabb’inin Allah oldugunu
vurgulamasi, evrendeki konumu ne olursa olsun 6zelde insanin, genelde
biitiin varliklarin alemi kusatan bir egiticiye muhtag¢ olduklar: anlamina

gelir. Bu anlamda rabbaniyet ortak dil ve ortak eylemin diger bir adidir.

flk nazil olan Alak Suresi’nde gecen Rab kavraminin, egitimle ilis-
kili bir kavram oldugu sonucuna variyoruz. Kur’an’in tamamina bakti-
gimizda bu egitim faaliyetini stirdiiriirken 6zelde Hz. Peygamber’i egitti-
gini, boylece Rab kavramina siklikla yer verdigini gérmekteyiz. Su ayet-
ler Hz. Peygamber’in egitimindeki Rab kavraminin Onemini ortaya

koymasi agisindan 6rnek olarak verilebilir;

4 el-En’am 6/164.

15 ez-Zuhruf 43/9.

4 e]-Fatiha 1/2; el-Bakara 2/22, 126, 131; Al-i Imran 3/37; el-En’am 6/164; Ytanus 10/31-
32; Ytisuf 12/100; Ibrahim 14/37; en-Nahl 16/53-54; el-Isra’ 17/30, 66; Taha 20/49-50;
es-Suard 26/77-83.

17 el-Alak 96/1-5.

4 el-Mii'min 40/62, 64; Fussilet 41/30.

4 Hiiseyin Kerim Ece, Islam’in Temel Kavramlari, istanbul: Beyan Yayinlari, 2000, s. 511.
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“Gergek ydnetici olan Allah, yiicedir. Sana O’nun vahyi tamamlan-
mazdan 6nce Kur’an’t (okumakta) acele etme ve ‘Rabb’im, benim ilmimi

artir’ de.”°
“Rabb’im, bana hikmet ver ve beni salihler (iyiler) ziimresine kat.” >

Gorildaga gibi bu ayetler Kur'an’in Hz. Peygamber’i egitmesinde
Onemli bir yeri olan Rab kavramina vurgu yapmakta, Allah’in egitici,
Hz. Peygamber’in de egitilen oldugunu bize gostermektedir. O halde Hz.
Peygamber’in, ilk ayetlerle birlikte, Kur’an’in egitimine tabi tutulmaya
baslandigini séyleyebiliriz. Stiphesiz ki bu egitim siireci 23 y1l1 kapsaya-
cak ve tedrici olarak Kur’an Hz. Peygamber’i egitecektir.

Biraktigimiz yere donecek olursak, Hz. Peygamber’in Hira magara-
sindaki ilk vahiy tecriibesi Allah’in terbiye etmesi esasina dayanir. Bu
stireg, elbette Hz. Peygamber i¢in ¢ok sikintili olmus ve pek ¢ok zorluk-
lar1 beraberinde getirmistir. Hz. Peygamber’de biiylik saskinliklarin
meydana gelmesine sebep olmustur. Hentiz ilk vahiy gelmeden bile Hz.
Peygamber, gordiigli belirtilere ve isittigi birtakim seslere binaen Hz.
Hatice’ye “mecnun olacagimdan korkuyorum” dedigi rivayet edilmistir.>
Daha sonra Hira magarasinda hi¢ beklemedigi bir durumla karsilasmig-
tir.* Onceden gérmedigi ve tanimadig1 biri kendisine bazi seyler soyle-
mistir.>

Hz. Peygamber bu hadiseden sonra titreyerek dagdan inmis, evine
gidene kadar kendi kendine bu ayetleri titreyerek okuyup durmustur.>
Hz. Peygamber’in derin bir uykuya daldigi, uyaninca basindan gecenleri

esine anlattig1®® ve “kendimden korktum” dedigi ifade edilir. Buna mu-

50 Taha 20/114.

ST es-Suard 26/83.

52 Taberi, Tarth-i Taberi, c. 2, s. 301.

58 el-Kasas 28/86.

5 Kur’an’da Hz. Peygamber’e verilen risalet gérevinin nasil bagladigi konusunda ayrintili
bilgi mevcut degildir. Hadislerde ve tarih kitaplarinda ise vahyin dogru riiyalarla bas-
ladig1 bilgisi yer alir. Peygamberligin ilk belirtileri gibi kabul edilen ve alt1 ay siiren bu
rityalar1 gordigi stire zarfinda Hz. Muhammed, yalniz kalmay: tercih eder ve Hira'da
tefekkiire dalardi. Bkz. Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 82;
Ahmet Akbulut, rityanin tek basina vahyin gelis yollarindan biri olamayacagini ifade
eder. Akbulut'a gére Yahudilikte ritya bir vahiy sekli olsa da Islam’da bdyle bir vahiy
sekli yoktur. Bkz. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara: Birlesik Kita-
bevi, 1992, s. 44-51.

55 Taberi, Tarih-i Taberi, c. 3, s. 67.

56 [bn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, c. 1, s. 269.

[lahiyat Arastirmalar Dergisi, 6 (2016)




Serbiilend Arpa

kabil Hatice onu sakinlestirici su sozleri sdylemistir: “Korkma, Allah’a
yemin ederim ki, O hi¢ bir zaman seni utandirmaz. Bu milletin peygam-
beri olacagini umuyorum. Sen akraba hakkina riayet edersin, dogru
konusursun, aciz olanlarin isini yiiklenirsin. Fakiri doyurur, misafiri

agirlar, halka yardim edersin”.>’

Bir giin®® Hira magarasindan evine gelirken Cebrail’i ilk gérdigii
heybetli haliyle tekrar géormiistiir. Daha 6nceki gibi korku ve heyecana
kapilarak derhal evine kosmus ve yatagina girmistir. Fakat melek evde
bir kez daha karsisina ¢ikmis, Miiddessir Suresi’nin ilk ayetlerini ona
iletmistir.

“Ey ortiinen adam, kalk ve (insanlar1) uyar. Rabb’ini biiyiik tani. El-
biseni tertemiz tut. Kot seylerden uzak dur. Yaptigin iyiligi cok gorerek

basa kakma. Rabb’inin rizasina sabir goster.">

Bu ayetler Hz. Peygamber’e peygamberlik gorevinin verildigine;
bundan bdyle Allah’in kendisine vahyettiklerini insanlara teblig edip
Ogretecegine; onlar1 Allah’in yoluna davet edecegine; itaat edenleri diinya
ve ahiret mutlulugu ile mijdeleyip, yiiz ¢evirenleri cehennem azabiyla

korkutacagina isaret etmektedir.*

Razi, "miiddessir" kelimesinin aslinin "miitedessir" oldugunu ve
bunun anlaminin da; “uyumak veya 1sinmak i¢in elbisesine iyice biirii-
nen” oldugunu ifade ettikten sonra bu biirlinmeye zahiri ve mecazi an-
lamlar verilebilecegini ifade eder.! Hz. Peygamber’in bu “biiriinme”

262

halinden baska bir hale gecmesini gerektiren “kalk ve uyar”** mealindeki

ayet nazil olmustur.

7 {bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, c. 1, s. 269; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, s. 82.

58 Taberi, Hz. Hatice’nin Varaka ile konusmasindan hemen sonra bu hadiselerin cereyan
ettigini aktarir. Ancak ilk vahiyden sonra aradan bir zamanin (Fetretiil-Vahiy) gecip
gecmedigi hususunda ihtilaflar vardir. Bazi tarihgiler fetret devrinin varligindan bah-
sederken (-ki bu zaman dilimi birkag giinden {i¢ yila kadar degisir), bazilar1 Miiddes-
sir Suresi’nin ilk ayetlerinin Hz. Peygamber’in heniiz ilk vahyin korku ve endisesi
gecmeden ve Hz. Hatice’nin Orttigii ortii tizerinde varken geldigini aktarir. Bkz. Tabert,
Tarih-i Taberi, c. 3, s. 69; Ayrica bkz. Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.
85.

% el-Middessir 74/1-7.

% Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 85.

61 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 22, s. 237-239.

2 el-Middessir 74/2.
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Razi, bu ayetin iki anlama gelebilecegini birincisinin "yatagindan
kalk, uykudan uyan" manasinda, ikincisinin "karar vermis ve bu ise
azmetmis olarak kalk, ise koyul" manasinda olabilecegini ifade eder.®®

Miiddessir Suresi’nin ilk ayetleri Hz. Peygamber’i egitirken “{izerin-
deki maddi manevi tiim ortiileri kaldirmasi, fiili olarak harekete gecmesi
ve uyarmaya baslamasi, Rabb’i yliceltmeyi asla ihmal etmemesi, dini
teblig icin insanlarin arasinda bulunacagindan imajini yenileyip maddi
temizlige riayet etmesi, bunun yaninda kalbini kotii vasiflardan ve nite-
liklerden temizlemesi, yaptig1 iyilikleri basa kakmamasi ve sabretmesi”

gibi temel ilkeleri getirdigi s6ylenebilir.

Ilk nazil olan Alak Suresi’nin bes ayetinde Hz. Peygamber’e teblig
gorevinin verilmemesi dikkatlerden kagmamalidir. Miiddessir Sure-
si’nin ilk ayetleri ile beraber Hz. Peygamber’in uyaricilikla (inzar) gorev-
lendirildigini géormekteyiz. Bu énemlidir. Ciinkd artik Hz. Peygamber’in
gordiikleri ve bildikleri yalnizca kendisiyle ilgili bir durum olmakla
kalmayacak, ayni zamanda tiim insanlar1 ilgilendirecek evrensel bir
nitelik arz edecektir. S{iphesiz bu gorev ona ayrica sorumluluklar yiikle-
yecektir. Hz. Peygamber’in kime ne diyecegini, uyarmaya nereden basla-
yacagini bilmemesi, endiselenmesine ve korkmasina sebep olan diger
bir faktérdiir. Bu anlamda Allah’in Hz. Peygamber’i bir nevi yonlendir-
mesi, onu yalniz birakmamas: ve karsilasacagl problemler karsisinda
nasil davranacagi hususunda ona yol gostermesi gayet dogaldir.
Kur’an’in Hz. Peygamber’i egitmesi olarak ifade ettigimiz bu durum ilk
vahiyle birlikte belirginlesmeye baslamakta ve 6zellikle Mekke dénemi
gibi inan¢ bakimindan farklilik arzeden bir bolgede kendisini daha yo-
gun hissettirmektedir. Hi¢ kimse Hz. Peygamber’in vahiy 6ncesi donem-
de icinde bulundugu sorgulama merkezli durumun vahyin hemen bas-
langicinda ¢6ziildiiglint iddia edemez. Zira bdyle bir sistematigin otur-
mas! yillar alacak ve Hz. Peygamber, vahiyle birlikte zihni ve fikri ber-
rakliga peyderpey ulasacaktir.

Hz. Peygamber’in bir insan oldugunun unutulmamas: gerekir. Bu
ylzden onu, karsisina ¢ikan sorunlari hemen ¢6zen biri olarak dislin-

mek yerine, kendi insani ve teolojik sorgulamalariyla miicadele eden,

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 22, s. 239-40.
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ayni1 zamanda karsilastig1 toplumsal sorunlarla ilgilenip ¢6ziim arayan
biri olarak diisiinmek daha yerinde olur. Kur’an’in niizul siirecini ve bu
stirece bagli olarak onun sahip oldugu yeni bilgileri gbz ard1 ederek Hz.
Peygamber’e ve onun ifa ettigi peygamberlik miiessesesine bakilmasi
kanaatimizce dogru degildir. Zira bu siire¢ Hz. Peygamber’in egitimini
de kapsamaktadir. Ravi zincirindeki tim sihhat olasiliklarini bir kenara
birakirsak onun miras olarak biraktig1 sz, fiil ve takrirlerini bu cerce-

vede yeniden bir okumaya tabi tutmak daha isabetli olacaktur.

Su hususu da vurgulamak gerekir ki Allah’in bir taraftan Hz. Pey-
gamber’den istedigi el¢ilik gorevi zor bir gorevdir. Boyle biiyiik bir ama-
ca matuf olarak Hz. Peygamber’in gorevlendirilmesi diger taraftan in-
sanlara model olmas: siiphesiz bazi tereddiitleri agsmasi i¢in vahyin yar-
dimina ihtiyact olmasi anlamina gelmektedir. Clinkii vahiyden baska
kendisine 1s1k tutacak giivenilir bir kaynak yoktur. Bu giivenilir kaynak
esliginde Hz. Peygamber Mekke toplumunun teolojik ve toplumsal so-
runlariyla miicadele etmeye baglayacaktir.

Hz. Muhammed’in Teolojik ve Toplumsal Sorunlarla Miicadele

Ac¢isindan Mekki Ayetlerle Egitimi

Hz. Peygamber’in Kur’an’la egitiminin en 6nemli dénemi, vahyin
gelisiyle beraber yasadigi cevrenin baskilarindan olusan sikintilarla
ugrastig1 ve karsilastig: teolojik, toplumsal soru ve sorunlarla miicadele
ettigi Mekke donemidir. Hz. Peygamber’in bu miicadele safhasindaki
basaris1 Kur’an’in nazil olma siireciyle paralellik arz eder. Hz. Peygam-
ber’in 6niinde bir taraftan toplumun dini algilayisini, sosyal yasantisini
ve ahlakini kokten degistiremeyecek kadar az vahiy, diger taraftan, top-
lumsal bask: ve psikolojik yipratmalarla birlikte yerlesik olan ve miica-
dele etmesi gereken inang sistemleri vardi. Hz. Peygamber’in i¢cinde bu-
lundugu korku ve endisenin Kur’an tarafindan zaman zaman onu teskin
edici ve ona giiven verici bir mahiyette olmasi, onun yasadig1 donemin

zorluklarini ifade etmesi a¢isindan énemlidir.

Hz. Peygamber’in i¢inde yasadig: toplumun dini yapisini bilmemiz,
onun nasil bir egitime tabi tutuldugunu tespit etmemiz agisindan énem
arz etmektedir. Zira Kur’an’in niizul sitirecindeki interaktif yapisini goz

ard1 edemeyiz. Bu yapi toplumun yapisiyla dogru orantili ve vahyin
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anlasilmasinda 6nemli bir unsur olacaktir. Stiphesiz burada her ayet i¢in
bir sebeb-i nlizul bulma arayis1 makul olmayacaktir. Ancak bazi ayetle-
rin o glinkd toplumla ve Hz. Peygamber’le dogrudan iliskili oldugu ger-
¢egi yadsinamaz bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hemen sunu
ifade etmeliyiz ki Kur’an, bir tarih kitab1 ya da siyer kitab1 degildir. Ta-
rihi ve sosyal olaylara, o giinkii toplumun dini ve kiiltiirel yasam tarzi
hakkinda tafsili bilgilere ulasmada Kur’an’in yeterli tarihi bilgiler icer-
medigi ortadadir. Ancak bu bilgiler tamamiyla yok da degildir. Zira
Kur’an, o giinkii toplumun dini ve sosyal yasantis1 hakkinda bilgiler
iceren yegine glivenilir kaynaktir. S6ziini ettigimiz bu durum Hz. Pey-
gamber’in teolojik gelisimini tespit etmemizde de bizlere 6nemli veriler
vermektedir. Bu anlamda Kur’an’dan yapilacak her tiirlii ¢ikarimlarin
azami isabetli olmasi, 6zellikle Kur’an kronolojisi ve siyer konusunda
yapilacak kapsamli arastirmalarla mimkin olacaktir. Tarihi olaylarin
tespitindeki bir kisim belirsiz ve tartismaya acik durumlar boyle kap-
samli bir kronolojinin yapilamamis olmasina baglanabilir. Zira yapti-
g1miz bu calismada ortaya koymak istedigimiz konu yani Hz. Peygam-
ber'in Mekke donemindeki teolojik ve toplumsal sorunlarla miicadele
acisindan egitimi konusu, elimizde bulunan farkli Kur’an kronolojileri
sebebiyle genel durum tespiti mesabesinde kalacak, tafsili konulara
girme agisindan bir takim sorunlar: beraberinde getirecektir. Sunu be-
lirmeliyiz ki buradaki sorun; Hz. Peygamber’in egitiminin Mekke do-
nemi ile Medine déneminde nasil bir slire¢ takip ettigi konusunda kar-
silastigimiz kronoloji sorunudur. Bu sebeple Mekki ayetler olarak zikre-
decegimiz bazi ayetler, farkli kronolojik tertiple degisik kaynaklarda
Medeni ayetler olarak, Medeni ayetler olarak zikrettigimiz bazi ayetler
de Mekki ayetler olarak yer alabilir. Bu problemin temelinde yukarida

belirtmeye calistigimiz durumun oldugunu ifade etmemiz gerekir.

Hz. Peygamber’in egitimdeki en énemli asamalardan biri siiphesiz
kendine verilen peygamberlik gorev ve sifatinin Hz. Peygamber tarafin-
dan igsellestirilmesine yoneliktir. Zira Hz. Peygamber hi¢ beklemedigi
bir anda® Cebrail ile karsilasir ve Alak Suresi’nin ilk ayetleri nazil

64 el-Kasas 28/86.
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olur.®® Siiphesiz bu durum daha oénce karsilastigi bir durum degildir.
Gordiigii seyi ve duyduklarini anlamlandirmakta zorluk ¢eker. Icinde
bulundugu durumun seytani bir aldatmaca mi1 yoksa ilahi bir ilham mi
oldugunu ayirt edemez.®® Kendisinin mecnun (cine tutulmus/cinlenmis)
yada kahin oldugu konusunda da korkular1 vardir.”’ Daha sonra Mekke
misriklerinin Hz. Peygamber’e benzer ithamlarda bulunmalari zaman
zaman Hz. Peygamber’de ayni endiselerin tekraren ortaya ¢ikmasina
sebep olacaktir.®® Bu sebeple Mekki ayetlerin karakteristik 6zelliklerin-
den biri belirginlesecek ve Kur’an Hz. Peygamber’in peygamber oldugu-
nu, onun bir mecnun ya da kahin olmadigini ve miisriklerin iddialari-
nin da gercegi yansitmadigini Hz. Peygamber’e defalarca telkin edecek-
tir. Daha agik bir ifadeyle Hz. Peygamber’e, peygamber oldugunu Kur’an
haber verecek ve mahiyetini de yine Kur’an 6gretecektir. Kur’an’in bazi
pasajlarindan hareketle s6z konusu egitimi su alt basliklarda inceleyebi-
liriz;

1. Peygamberlik Telkini: Kuran’in Hz. Peygamber’e peygamberligi
konusunda telkinlerde bulunmas: tuhaf karsilanacak bir durum degil-
dir. Hz. Peygamber’in verilen goérevi yapabilmesi i¢in “kendisinin mec-
nun, kahin ya da deli oldugunu sanmas1” gibi bir takim siiphelerden®
uzak olmasi gerekir. Niizul tarihlerini kesin olarak tespit edemesek de
Peygamberlik telkini ile ilgili ayetlerin’ siyak ve sibakindan hareketle
farkli zaman dilimlerine yayildigini rahatlikla séyleyebiliriz. Hz. Pey-
gamber’e bu telkinler bir miiddet devam edecektir. Zira bazi siret kitap-
lar1 bir miiddet siiren fetret doneminden’! bahseder. Bu dénemde Hz.
Peygamber’in imitsizlige diistiigii, toplum baskisiyla miicadelede zor-
landig1 ifade edilmektedir. Zikredilen ayetlerin bu anlamda Hz. Peygam-
ber’in egitiminde 6nemli bir yer tegkil ettigini sOylememiz gerekir. Ayri-

ca bu ayetler incelendiginde Allah’a (Rab), peygambere (kendisine), kita-

65 Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, c. 1, s. 269.

66 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, ¢cev. Mehmet Yazgan, Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2009, s. 82.

67 Taberi, Tarith-i Taberi, c. 3, s. 68.

% el-Ahzab 33/48.

% Y(nus 10/94.

70 lgili ayetler i¢in bkz. en-Nahl 16/64; el-Enbiya 21/107; el-Ahzab 33/45; Yasin 36/2-4;
el-Kalem 68/2; el-Miizzemmil 73/1-5; et-Tekvir 81/23.

7t [bn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, c. 1, s. 275.
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ba (Kur’an) ve melege (Cebrail) inanmak gibi temel inan¢ maddelerini

kapsadigini da goriiriz.

2. Ilahi Otorite: Hz. Peygamber’i gérevinden alikoymak isteyenler
zaman zaman uzlasma adi altinda bir takim Oneriler ileri stirmiislerdir.
Buna karsilik Kur’an; Hz. Peygamber’in, iyi niyetten yoksun Kkisilerce
yapilan s6zde uzlasma tekliflerine itibar etmeden ilahi mesajin muhtevi-
yatina gore hareket etmesinin gerekliligini vurgular. Allah’tan aldig:
vahye uymasi, kendinden bir sey katmamas1 (emanete riayet) ve bu ko-

nuda asla taviz vermemesi onun egitiminde énemli bir yer tutar.”2

3. Teblig: Hz. Peygamber’in niibiivvet gorevi esnasinda aslinda kar-
silastig1 temel problemlerden biri Peygamberlik miiessesesinin mahiye-
tidir. Kur’an’in niizulii stirecinde Hz. Peygamber’in rol model olusunun
toplum agisindan 6nemli bir yer tegkil ettigini daha 6nce ifade etmistik.
Ancak boyle bir rol model Hz. Peygamber’in Oniinde yoktur. Peygamber-
lik onun i¢in yenidir. Peygamberligin muhteviyatini, gérevinin ne oldu-
gunu, sinirlarini, sorumluluklarini ve hedeflerini bilmemektedir. Bu
anlamda Allah’dan aldig1 mesajlar1 insanlara iletme(teblig) konusunda

Kur’ani bilgiye ve egitime ihtiyaci vardir. 73

4. Fiili Durum (Uyarma-Miijdeleme): insanlarin yeni bir dine ve
Peygambere inanmalar: icin menfaat beklentileri olabilir. Halbuki Hz.
Peygamber’in elinde onlara sunacag: ilahi mesajdan baska bir sey yok-
tur. Mesajin Hz. Peygamber’e yiikledigi gorev; diinyada yapilan hicbir
seyin karsiliksiz kalmayacag1 ve Allah’in mutlaka yapilan iyiliklere ya da
kotiiliiklere mukabelede bulunacagi konusunda insanlari uyarmasidir.
Bu gorev peygamberliginin fiili yoniinii ve bu fiili yonlin zorluklarini
ortaya koyar. Zira burada uyarici sadece Kur’an degil Allah’in goérevlen-
dirdigi adeta onunla insanlar arasinda bir koprii olan peygamberdir. Bu
durumda Hz. Peygamber’in diger peygamberler gibi hangi tepki ve bas-

kilara maruz kalirsa kalsin toplumu uyarmasi (inzar) ve miijdelemesi

72 el-En’am 6/106; Yhnus 10/108-09; ez-Ziimer 39/65; el-M{’'min 40/66; el-Hakka 69/44-
47.

73 Tlgili ayetler igin bkz. el-Bakara 2/151; el-Hicr 15/94; en-Nahl 16/64; el-Ahzab 33/45-48;
el-Cin 72/23.
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(tebsir) gerekir. Mahiyetini peyderpey vahiyle 6grenecektir. Kur’an, Hz.

Peygamber’i egitirken onun bu gorevine siklikla vurgu yapar. 74

5. Zorlamama: Hz. Peygamber kendisine verilen bu gorevleri yerine
getirirken insanlarin izerinde bask: yapacak bir konumda hi¢bir zaman
olmamalidir. Elbette ilahi mesajin insanlar tarafindan kabul gérmesini
isteyecektir. Ancak inanmayanlar icin onlara teblig etmekten baska ya-
pacak bir seyi yoktur. Bu anlamda kendisini izmemeli ve zorlamamali-
dir. Onlarin hemen inanacagini sanmamali yalnizca Allah’dan aldig:

mesaji iletmelidir. 7°

6. Insaniyet ve Acziyet: Siiphesiz Cebrail’in gelmesi ve vahiy ge-
tirmesi Hz. Peygamber’in beseri yoniiniin ortadan kalkmasi anlamina
gelmez. Hz. Peygamber bir el¢idir. Ayni zamanda insandir. Cahiliye
Araplarinin kendi i¢lerinden birinin peygamber oldugunu ve o peygam-
berin kendileri gibi normal bir hayat stirdiigiini anlamakta zorluk ¢ek-
tiklerinden Hz. Peygamber’in insan oldugu ve onlar gibi hayat siirdiigi
ozellikle Mekke doneminde sik sik vurgulanmaktadir. Diger taraftan
Allah’in bu vurgular1 Hz. Peygamber’e (kul - “de ki” emriyle) sOyletmesi,
onun da zaman zaman cahiliye Araplarinin diisiincesine meyletmesini
engellemek acisindan 6nem arz etmektedir. O, ilahi mesaji insanlara
iletmekle gorevlidir. Melegi gérmesi onda ilahi sifatlar oldugu anlamina
gelmez. Kur’an, bu 6gretileriyle Hz. Peygamber’e cahiliye Araplarinin
beklentilerinin aksine, “kendisinin insan oldugunu, insaniistii giigleri-

nin olmadigini ve insanlarin acziyetini” 6gretmektedir. 76

7. Mucize Talepleri: Tarih boyunca peygamber gonderilmis top-
lumlarin, o peygamberlere inanmalari i¢in mucize gostermeleri yéniin-
deki talepleri hi¢ eksik olmamistir. insanin tabiati geregi bu talepler
makul karsilanabilir. Olaganiistii durumlar: merak etme ve bu durumlar
karsisindaki tavirlar gliniimiizde bile degismemistir. Ancak iki durumun
teolojik anlamda yorumlanmas: gerekir. Birincisi; gosterilen mucizelere

inananlarin durumu, ikincisi; inanmayanlarin durumudur. Kur’an bu

74 lgili ayetler icin bkz. el-En’am 6/19; Meryem 19/39, 97; el-Hac 22/49; el-Furkan 25/56;
Sebe’ 34/28; Sad 38/65, 70 en-Necm 53/56; el-Miiddessir 74/1-7; el-A’l4 87/9.

75 Tlgili ayetler i¢in bkz. Yasuf 12/103; el-Kehf 18/6; es-Suard 26/3; el-Kasas 28/56; Kaf
50/45.

76 Hgili ayetler i¢in bkz. el-En’am 6/14-16; el-A’raf 7/188; el-Kehf 18/110; el-Enbiya 21/34;
Fussilet 41/6.
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iki durumu Ornekler vererek Hz. Peygamber’e 6gretir. Mucizelere inan-
mayanlar “bu apagik bir kandirmacadir/biiytidiir” diyecekler ve inanma-
yacaklardir. Inananlar icinse Kur’ani ifadeyle “isi isten gecmis” olacaktir.
Her iki halde de mucize gosterilmesi onlara bir fayda saglamayacaktur.
Gosterilen mucizelere inananlarin ve inanmayanlarin durumunu anla-
tan ayetler’” Kuranin Hz. Peygamber’e, peygamber-mucize iligkisini

Ogretmesi acgisindan Onemlidir.

8. Teselliler: Hz. Peygamber’in, gorevini yerine getirirken misrikle-
rin hilelerine hakaretlerine, yalanlarina ve iftiralarina maruz kaldigini
biliyoruz. Oyleki bu itham ve davranislar onun psikolojik yapisini etki-
leyecek, tizilmesine ve sikintiya diismesine sebep olacaktir. Ge¢mis
peygamberler gonderildikleri toplumlardan gelen bu tir ithamlara karsi
mukavemet gostermislerdir. Hz. Peygamber de mukavemet gostermeli-
dir. Ctinkii Rabb’i destekgi olarak ona yetecektir. Kur’an, buradan hare-
ketle Hz. Peygamber’e sabretmesi gerektigini 0gretir ve 6zellikle Mekke
doneminde musriklerden gelen her tiirldi itham ve hakaretlere karsi Hz.

Peygamber’i teselli eder.”®

9. Uyarilmalar: Cahiliye Araplarinin Hz. Peygamber’in insaniistii
oOzelliklere sahip olmasi gerektigi yoniindeki beklentilerini yukarida
zikretmistik. Onlara gore bir peygamber, bir melek gibi olmali ya da
degisik konularda mucizeler gostermelidir. Peygamberlik iddiasinda
bulunan bir kisi kendileri gibi normal bir hayat yasamamalidir. Halbuki
karsilarindaki peygamber kendileri gibi bir insandir. Yer, iger, ihtiyacla-
r1, iziintileri, sikintilari, meyilleri ve zaman zaman acziyetleri olur. Ve
elbette insani Ozelliginden dolay: bir takim hatalar1 da yapabilir. Bu
hatalar telafi etmesinde Kur’an, ona rehber olacak, yaptig: hatalar i¢in
onu uyaracak ve nasil bir tutum sergilemesi gerektigini Hz. Peygamber’e

dgretecektir. ”?

77 Gosterilen mucizelere inananlarin durumunu anlatan ayetler igin bkz. el-En’am 6/7-8,
124; Had 11/12; el-Hicr 15/6-8; el-Isr&’ 17/90-96; Taha 20/133-35; el-Enbiya 21/5; el-
Furkan 25/7-10, 21; el-Ankebt 29/50; el-Miiddessir 74/52-53; Gosterilen mucizelere
inanmayanlarin durumunu anlatan ayetler i¢cin bkz. el-En’am 6/7, 110, 111; el-Hicr
15/14-15.

78 llgili ayetler i¢cin bkz. en-Neml 27/70; Yasin 36/76; Sad 38/17; el-Kalem 68/48; el-
Miizzemmil 73/10-11; ed-Duh4 93/1-5; el-insirah 94/1-4; el-Kevser 108/1, 3.

7 Tlgili ayetler icin bkz. Yiinus 10/94; Had 11/12; el-Kehf 18/28; el-Isra’ 17/73-75, 86; el-
Kasas 28/86-88; el-Ahzab 33/1-3; ez-Ziimer 39/65; Abese 80/1-12.
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Gorildagia gibi bu donem, Hz. Peygamber’in i¢inde yasamis oldugu
toplumdan gelen pek ¢ok ithamlara kars1 miicadele ve mukavemet ettigi
donemidir. Zira Hz. Peygamber gibi Mekke toplumu da alismadig1 yeni
bir durumla kars: karsiyadir. i1k karsilarina ¢ikan problemlerin itikadi
konular1 kapsamasi sasirtici degildir. Diger taraftan Mekke donemini
Medine doneminden ayiran en biiyiik 6zelliklerden biri farkli toplum
yapilarina sahip olmalaridir. Bu nedenle Mekki ayetlerin toplumun
yapisina paralel olarak iman konular: izerinde durmasi onlarin soru ve
sorunlarina cevap vermesi a¢isindan Onem arz eder. Bu ayetler; Allah’in
varligini, birligini ve noksansiz olusunu vurgular.®® Hz. Peygamber basta
olmak lizere peygamberlere, meleklere, kitaplara, ahiret gliniine, diril-
meye, hesap ve cezanin olacagina inanmaya davet eder.®! Cennet ve ce-
hennem tasvirleri yapar.®> Onceki peygamberlere ve kissalarina yer ve-
rir.8 Bu anlamda miisriklerin sahip oldugu tavir ve tasavvurlarin yanlig-
ligin1 ortaya koyar. Onlarin durumlarinin geleneklerini yansittigini
vurgular.®* Zira iman kor ve akildis1 bir teslimiyet ve taklit anlamina
gelmemelidir.%®> Ahlaki meziyetlere dikkat c¢ekip sabirli, yumusak ve
gller ylizl4i, temiz kalpli olmay1 ve bunun gibi ahlaki meziyetleri 6giit-

ler.8¢

Hz. Muhammed’in Siyasi, Tarihsel ve Cok Kiiltirliilik A¢isin-
dan Medeni Ayetlerle Egitimi

Hicretten 6nce Medine'de Kurayza, Kaynuka' ve Nadir kabilelerin-
den olusan Yahudiler, Giiney Arabistan kokenli Evs ve Hazrec kabileleri,
Kudaa kabilelerinin ve hatta Amalika'nin bakiyyelerinden olusan kabi-
leler ve bunlarin yaninda sayilar1 az da olsa, daha ziyade kole olan, bas-
ka etnik kokenli, mesela Iranlilar bulunuyordu.’” Siyasi hayat ve sosyal
yap: itibariyla Medine, kabilecilik sinirlarinin o6tesine gecememisti.

80 en-Nahl 16/22, 51; el-Isra’ 17/42, 111; el-Kehf 18/110; Taha 20/98; el-Enbiya 21/22, 108;
el-Mi'mintn 23/88; es-Saffat 37/1-5, 180; Sad 38/65; el-Mimin 40/62, 65; ez-Zuhruf
43/45, 81, 84; ed-Duhan 44/8; ez-ZAriyat 51/50, 51; el-Miizzemmil 73/9; el-Thlas 112/1-4.

81 el-Furkan 25/20, 31, 51; el-Kasas 28/1-2; Yasin 36/30; ez-Zuhruf 43/33-35; en-Necm
53/42; el-Vakia 56/77-80; el-Kiyame 75/1; el-Miirselat 77/1-7; el-Burtic 85/21-22; el-A’la
87/6, 16.

82 es-Suard 26/10-40; el-Miiddessir 74/26-37.

8 Had 11/50-53; es-Suara 26/109, 127, 145, 164, 180; el-Ankebat 29/14-39.

84 ez-Zuhruf 43/24.

8  Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997, s. 18.

86 El-Isra 17/24, 37; el-Furkan 25/42, 63; el-Miizzemmil 73/10.

8 Sarigam, Hz. Huhammed ve Evrensel Mesaji, s. 164-165.
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Hatta bir sehir-devlet yapisindan bile s6z edilmesi miimkin degildi.
Gerek Araplar gerekse Yahudiler arasinda olsun, her kabile bagimsiz bir
hukuksal birlik olusturmakta ve kendi kabilesinden bagska hicbir siyasi
otorite tanimamaktaydi.®® Hicretten sonra Adiy b. Neccar ogullari yur-
duna yerlesen Hz. Peygamber burayi siyasal, sosyal, kiiltiirel ve medeni
bir merkez haline getirmistir.% Medine’de is basinda herhangi bir kral
olmadig1, yani bu makam heniiz bos oldugu i¢cin, Hz. Muhammed bura-
da hic¢bir engelle karsilasmadan en yiiksek siyasi baskan olarak tanin-
mustir.”® Medine'de Miisliimanlardan baska Yahudiler ve Hiristiyanlar
da bulunuyordu. Bunun yaninda, Arap kabileleri arasinda putperestlik
revacta idi. Menat adl1 puta tapiyorlardi. Medinelilerin asil putlar1 bu
idi. Ona kurbanlar kesiyor, hediyeler sunuyorlardi. Medine niifus baki-
mindan kalabalik bir sehirdi. O zamanki niifusunun 10 bin civarinda
oldugu tahmin edilmistir. Buradaki Misliimanlar, daha ziyade Evs ve
Hazreg kabilelerinin mensuplariydi. Evs ve Hazre¢ adindaki iki kardes-
ten Uireyip ¢ogalan bu iki kabile arasinda ihtilaflar, kavgalar ve savaglar
birbirini kovalamistir. Kanli muharebelerde her iki taraftan pek ¢ok kisi

hayatini kaybetmis veya malil kalmiglardair.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile birlikte daha ziyade siyasi
alanda orgiitlenmeler baslamis ve Medine’de bulunan farkli dinler ve
kiltiirlerle iligkiler belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaya baslamistir. Top-
lumsal birligin saglanmasi Kur’an’in kitap ehli olanlar, misrikler, mii-
nafiklar ve mirtetler olarak nitelendigi gruplarla Hz. Peygamber’in ilis-
kisi, Kuran tarafindan cercevesi c¢izilen bir mahiyet arz etmektedir.
Simdi hem siyasi hem de kiltiirel farkliliklar1 Kur’an’in nasil gérdiigi
ve Hz. Peygamber’e nasil bir yol takip etmesi gerektigini 6giitledigi ve

boylece onu egittigi hususunu su basliklarda siralayabiliriz;

1. Kardeglik: Kur’an hicret edenlerin (muhacir) ve onlara yardim
edenlerin (ensar) durumlarini tasvir eder. Hz. Peygamber’e onlarin nasil
davranmasi gerektigini Ogretir. Boylece muhacir ve ensar arasinda bir
kardeslik ve koprii kurulabilir. Sosyal diizeni saglamanin en temel un-

suru olan dostluk ve kardeslige vurgu yapar. Allah’in onlara rahmet

88 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 164.
% Sarigam, Hz. Huhammed ve Evrensel Mesaji, s. 164-165.
% Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 164.
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edecegini ve cennete gireceklerini miijdeler. Kargasa, fitne ve bozgun
¢ikmamasi i¢in her iki grubun birbirini koruyup gozetlemesi gerektigini
ifade eder. Boylece Hz. Peygamber’e insanin 0ziinde olan sevgi, saygi,
hoggorii gibi en temel ahlaki 6zellikleri, baris, dostluk, kardeslik ve yar-

dimlagma gibi vazgecilmez toplumsal 6zellikleri dgretir. !

2. Miisliiman ahlaki: Medine dénemi, yeni bir diizenin biitiin un-
surlartyla ortaya konuldugu bir dénemdir. Siiphesiz, Islamiyeti kabul
etmis olanlarin pek ¢ogu, Kur’an’in kendilerine Onerecegi ahlaki mezi-
yetleri bilmiyorlardi. Bu donem Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in emirleri-
nin igsellestirilme asamalarini gdsterme ac¢isindan 6nemlidir. Zira onlar;
Islamiyeti kabul etmesine ragmen kiiltiirlerinin etkisiyle daha onceki
tutum ve davraniglarini devam ettirdiklerinden dolay1 Hz. Peygamber’i
zaman zaman incitiyorlardi.®? Onlarin alinmamas: i¢in Hz. Peygam-
ber’in bazi seyleri dogrudan sdylememesi onlarin bu kotd tavirlarinin
devam etmesine sebep oluyordu. Bu anlamda Kur’an’in miidahalesi ve

Hz. Peygamber’e bu konularda yon vermesi énemlidir.”®

Hz. Peygamber boyle bir toplumsal degisimin basinda bulunmak-
tadir. Bunun ic¢in siiphesiz Kur’an’in kavuzluguna ihtiyaci vardir. Bu
ylizden s6z konusu ayetlerin Allah’in ve Hz. Peygamber’in cagrisina ica-
bet etme, iman ve ahlak tesis etme, birlik ve beraberlige vurgu yapma
gibi immet fikrine gotiiren durumlar: konu almas: gayet dogaldir.**

3. Ehl-i Kitap: Hz. Peygamber’in ehl-i kitapla iliskileri, inanma-
yanlara ya da putperestlere nazaran farklilik arz eder. Zira ehl-i kitap
soyle ya da boyle belli bir dini ve ahlaki disiplinin i¢erisinde bulunan
kigileri ifade eder. Onlarin sahip oldugu kaynak, Kur’an tarafindan tas-
dik edilen inang sistemini kapsar. Bu bakimdan digerlerinden ayrilir. Oz
itibariyla ayni olmasina ragmen bir takim tagyir ve tebdile ugramasin-
dan dolayr mutlak kaynak olma vasfini yitirmistir. Hz. Peygamber’in

onlarla yaptig1 bu miicadele, aslinda Kur’an i¢in yapilan micadeleyi

9 flgili ayetler i¢in bkz. el-Bakara 2/218; el-Ankebtt 29/9; et-Tevbe 9/100; el-Enfal 8/72-
75.

%2 el-Ahzab 33/53.

% Tlgili ayetler icin blkz. el-Ahzab 33/53. et-Tevbe 9/128. el-Ahzab 33/69. el-Hucurat 49/7-
8. el-Ahzab 33/6. el-Ahzab 33/56.

9 lgili ayetler i¢in bkz. el-Bakara 2/104, 143; Al-i Imran 3/100, 110; el-Enfal 8/26, 63; et-
Tevbe 9/71, 90, 102-105, 107, 122; 1101-3; ed-Duhan 44/14-18; el-Fetih 48/29; el-Hadid
57/10-11; el-Micadele 58/22; et-Talak 65/10-11.
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sembolize eder. Stiphesiz bu Kur’an, Hz. Peygamber’i yapmis oldugu bu
kutsal miicadelesinde yalniz birakmaz. Onlarin tutumlarini ve Hz. Pey-

gamber’in yapmasi gerekenleri ona gretir.”

4. Miinafik, miisrik ve miirtetler: Medine toplumunda siiphesiz
miinafiklar, misrikler, miirtetler’® vardi. Onlarla yapilan miicadele de
en az Mekkelilerle yapilan savaglar®” kadar énemlidir. Bu grupla yapilan

miicadele Kur’an’da oldukga genis bir yer tutar. %

Gorildagi gibi Hz. Peygamber’in Medine donemi mubhteviyat itiba-
riyla Mekke donemine benzemese de miicadele etme agisindan her iki
donemin de kendine 6zgli zorluklari vardir. Her iki donemin getirdigi
problemlere ¢6ziim bulmasi ve Islam gibi bir dinin topluma ve oradan
biitin diinyaya yayilmas: Kur’an’in esliginde, rehberliginde ve egitimi
altinda miimkiin olabilmistir. Zira Allah, insanlar1 basibos birakmamais,

onlara hidayet rehberi olarak Kur’an’i ve Hz. Peygamber’i gondermistir.

Sonug

Egitim, insan hayatinin en vazgecilmez unsurlarindandir. Insanin
sekil aldig1 bu siire¢ yine insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarinda-
ki zihni degisimini ve gelisimini ifade eder. Ancak insanlar i¢in model
olan Hz. Peygamber'de ilahi vahyin getirdigi sorumluluklar sebebiyle bu
stirecin normalin biraz disinda seyrettigini sOyleyebiliriz. Bu anlamda
Hz. Peygamberin egitimi, hem egiticisi hem de muhteviyat: a¢isindan
diger insanlarin egitiminden ayrilir. Zira O, 23 seneye yayilan bu egitil-

me silirecinde ayn1 zamanda egitici olmak zorundadir.

Hz. Peygamber’in, 6zellikle kendi toplumuna sosyal alanda 6rnek
bir insan olabilmesi, diger insanlara dini problemlerin ¢6ziimiinde reh-
ber olabilmesi ve ilahi vahyin 1s181nda yeni bir toplum insa edebilmesi
icin zihin yapisinin, inang¢ sisteminin, sahip oldugu bilginin, bu bilgiye
ulasma yollarinin anlasilabilir derecede sade ve uygulanabilir sekilde

% lgili ayetler icin bkz. el-Bakara 2/120, 135, 142, 221; Al-i imran 3/98-99, 184; el-Maide
5/41, 68, 77; el-En’am 6/20.

% el-Bakara 2/217; Al-i imran 3/86; en-Nisa 4/115, 137; el-Méide 5/54; en-Nahl 16/106.

7 el-Bakara 2/190-194, 217, 218; Al-i imran 3/13, 121, 123, 140-41, 151, 165, 171; el-Enfal
8/5-18, 36, 41-54, 67-71; el-Hac 22/39; el-Ahzab 33/9; Sad 38/11.

% el-Bakara 2/8-20.
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makul olmasi gerekir. Allah tarafindan insanlara rol-model olarak gén-
derilmis peygamberin bdyle bir zihni duruluga belirli bir siire¢ i¢cinde
sahip oldugunu gérmekteyiz. Zira insani bir 6zellik olan siiphe, sorgu-
lama ve bilmeme (idrak) Hz. Peygamber i¢in arizi bir durum degildir.
Sura 51. ayette gecen “kitabin ve imanin ne oldugunu bilmeme” ifadesini
bu gercevede degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Etrafinda olup
bitenleri sorgulama, arastirma, anlama, kavrama ve yorumlama diger
insanlarin fitratinda oldugu gibi onun fitratinda da var olan bir 6zellik-
tir. Hz. Peygamber’in bu 06zelliginin yaninda onun muhtemel yanlislari-
n1 dizeltecek, stiphe ve kaygilarini giderecek, gorevinin ne oldugunu
ogretecek, bu gorevini yerine getirirken yeri geldiginde uyarip yeri geldi-
ginde teselli edecek ve ona yol gosterip onu egitecek Kur’an’in olmasi
onun egitimini diger insanlarin egitiminden ayiran en biiyiik 6zelligi

olmustur.

Bugiin kutsal ve ilahi bir kaynak oldugu konusunda tarihsel dokii-
manlarin en fazla sahitlik yaptig1 Kur'an, Hz. Muhammed’in ilahi vahiy
tarafindan nasil egitildiginin ve bu egitimde nelerin belirleyici oldugu-
nun bilgisini iceren bir kitap olarak karsimizda durmaktadir. O halde
Hz. Peygamber’in Kur’an tarafindan egitimi, modellenebilir olmasinin
yaninda siiphe ve tereddiit gibi insan dogasina 6zgii durumlarin bu egi-
timle giderilebileceginin ortaya konulmasi agisindan 6nem arz etmekte-
dir. Bagka bir sekilde ifade edecek olursak; Kur’an, teolojik sorunlarin
¢oziimiinde egitilenin tekamiile ulagma siirecine eslik etmektedir, diye-
biliriz.

Hz. Peygamber'in kelam problemi olarak ifade ettigimiz baz1 soru-
lar1 bir siikit halinde gecistirmesi ve vahyin bu konudaki cevabini bek-
lemesi bu ¢alismamizda ortaya koymaya ¢alistigimiz ilahi egitim siireci-
nin bir gostergesidir. Kur’an’in bilgi akisinin 23 seneye yayildigini di-
stinlirsek Hz. Peygamber’in; Allah’in yaratmasi, bilgisi, sifatlari, kiyamet,
ruh, vahiy ve peygamberlik gibi teolojik konularin inceliklerini kesfede-
bilmesinin uzun yillar aldigini soyleyebiliriz. Zira karsisinda iki kapak
arasinda bulunan bir Kur’an’in hi¢bir zaman olmadigini, vefatiyla bera-
ber vahyin tamamlandigini gbozden uzak tutmamamaiz gerekir.

Mesajin Hz. Peygamber’e ytikledigi gorev; diinyada yapilan hi¢bir

seyin karsiliksiz kalmayacag1 ve Allah’in mutlaka yapilan iyiliklere ya da
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kotiliiklere mukabelede bulunacagi konusunda insanlari uyarmasidir.
Bu gorev peygamberliginin fiili yontind ve bu fiili yoniin zorluklarini
ortaya koyar. Zira burada uyarici sadece Kur’an degil Allah’in goérevlen-
dirdigi ve Onunla insanlar arasinda adeta bir koprii olan peygamberdir.
Bu durumda Hz. Peygamber’in diger peygamberler gibi hangi tepki ve
baskilara maruz kalirsa kalsin toplumu uyarmasi (inzar) ve miijdelemesi
(tebsir) gerekir. Bu gorevleri yerine getirirken insanlarin tizerinde baski
yapacak bir konumda hi¢bir zaman olmamalidir. Inanmayanlar i¢in
onlara teblig etmekten baska yapacag: bir seyi yoktur. Bu anlamda ken-
disini Gizmemeli ve zorlamamalidir. Mahiyetini peyderpey vahiyle 6gre-

necektir.

Zikrettigimiz konularda Kur’an’in Hz. Peygamber’i egitmesi husu-
sunda 6nemli veriler elde ediyoruz. Ancak sunu ifade etmeliyiz ki egiti-
mi yapan Kuran’dir. Hz. Peygamber’in bu egitim esnasinda pek ¢ok
sikintilari, tzintileri, korkulari ve Umitsizlikleri olmustur. Zira bir
taraftan peygamberlik goérevini ifa ederken diger taraftan da yasadig:

toplumun sorunlariyla miicadele etmek durumundadir.
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“Arap Bahar1” Siirecinde Uygulamali Dil: Iletisim Araglar1 Baglaminda

Siyaseten Anlam Degisimine Ugrayan Kavramlar

Applied Linguistics During The Arab Spring: Change in The Meanings
of Certain Concepts in Political Terms as Reflected Through The Media
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Ozet

Arap dili, “Arap Bahar” olaylarinda Misir’da, Suriye’de, Libya’da, Tunus’ta
ve Yemen’de biiyiik bir rol oynamistir. Ayrica Arap Bahari olaylari, Arap diline
yeni kavramlar ve anlamlarin eklemesinde etkili olmustur. Arap Bahar1 olaylari
siyaset¢ilerin ve sosyologlarin yogun ilgisine mazhar olmustur. Bu ¢alismanin
amac ise, Arap Bahari olaylarini uygulamali dil agisindan incelemektir. Calig-
madaki malzemede, gazetelerden, internetten, videolardan ve muhtelif sosyal

medya aracglarindan yararlanilmistir. Bu ¢alisma, konu edindigi kavramlarin
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Arap Bahari oncesindeki yaygin anlamlarini, Arap Bahar siirecinden sonraki
kazandiklar: yeni anlamlar ile anlam degisimi (‘Udul) baglamindan incelemek-

tedir.

Anahtar kelimeler: Anlam degisimi, Arap bahari, devrim, siyaset, baris.

Abstract

Arabic language has played a major role in the Arab Spring events in Egypt,
Syria, Libya, Tunisia and Yemen. Also the Arab Spring events have contributed
new terms and meanings to Arabic language in applied contexts. Hence, the
subject of this study comprises the analysis of the Arab Spring events in terms of
applied linguistics. This work surveys certain terms/ concepts by comparing
their traditional meanings befor the Arab Spring events and the changes in their
meanings during the Arab Spring events through the focus of semantic shift/

ecart (‘fudul).

Key words: Ecart, the Arab Spring, revolution, politics, freedom.
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Elmalili’nin “Hak Dini Kur’an Dili” Adl1 Tefsiri'nin
Mukaddimesi’nin Edisyon Kritigi

The Editorial Critique of The Introduction of Elmalili's Commen-
tary of The 'Hak Dini Kur'an Dili'

Necmi Atik!

Ozet

Insanlik tarihini sekillendiren ve her biri ufkumuzda ayri ayri kapilarin
acilmasina vesile olan kitaplar, mdellifleri tarafindan konusuna ve icerigine
gbre uzun ve yorucu ¢alismalar sonucu ortaya ¢ikarilmaktadir. Miellif, yazdig:
eserinin bas kismi icin kaleme aldig1 mukaddimede, kitabin icerigi ve hedefinin
yaninda, ¢cok 6nemli agiklamalarda bulunarak birikimlerini de okuyucuya akta-
rir. Miiellifin yazdig1 eser, binlerce sayfadan olusan ve Islami ilimler icerisinde
en Onemli mevkiye sahip tefsir sahasinda ise, konu daha da énem kazanir. Da-
hasi, bu eser ilk Tiirkee tefsir olma 6zelligiyle, Osmanli'nin son devir uleméasin-
dan, ilmiyle, irfaniyla, herkes tarafindan takdir edilmis Elmalili Muhammed

Hamdi Yazir tarafindan kaleme alinmis ise bu esere pahi bicilemez.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin metrukatinda yaptigimiz calismala-
rimizda, miiellifin kendi el yazisiyla kaleme aldig1 binlerce sayfadan olusan
tefsir miisveddelerini ortaya ¢ikardik. ilk olarak mudellifin, tefsiri icin yazdig
Mukaddime’yi tasnif edip, transkripsiyonunu yaptik. Tasnif ettigimiz asil niis-
hayi, Latinize edilmis 1936 baskis1 ve diger tarihlerde yapilan baskilariyla karsi-
lastirdigimizda maalesef hi¢ arzu etmedigimiz durumlarla karsilastik. S6z konu-
su Mukaddime, asil metinden ¢ikartmalar yapilarak degistirilmis ve eserin 1936
yilindaki tahrifatli baskisi gliniimiize kadar yapilan diger baskilara da maalesef
kaynaklik etmisti. Bu vahim durumu gozler éniine sermek ve bir an 6nce yapi-
lan tahrifatlarin diizeltilerek, Elmalil’nin tefsirinin aslina uygun bir sekilde

tekrar yayinlanmasina vesile olmak icin ekteki makalemizi kaleme aldik.

1 Ogr. Gor., Uluslararas1 Antalya Universitesi Hukuk Fakiiltesi.
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Anahtar Kelimeler: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Di-
1li, Mukaddime

Absract

Books, that shape the history of mankind and help in broadening our hori-
zon, are actually the end result of long and exhausting works by their authors.
An author, in the preface of his/her book, along with the contents and purpose
also put forward the necessary explanations about the book for its readers. The
subject becomes even more important if the work written by the author is a
commentary of The Holy Quran comprising of thousands of pages. This work is
the first ever priceless commentary of The Holy Quran in Turkish language,
written by the Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, a famous writer who was
praised for his knowledge and wisdom by many religious scholars of the last

period of the Ottoman empire.

In this work that is based on the legacy of Elmalil1 Muhammed Hamdi Ya-
zir, the commentary scrolls consisting of thousands of pages the author took in
his handwriting are revealed. Firstly, a transcription is made by sorting the pre-
face of the commentary. By comparing the original version with the Latinized
1936 edition and the editions published on later dates, unfortunately, we came
up with unexpected results. The original preface of the commentary was changed
and this falsified 1936 edition has been used as reference. This study intends to
point out this grave situation and urges the concerned authorities to re-publish

the commentary of the Flmalili in its original form.

Key Words: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Pre-

face

Giris

TBMM tarafindan Diyanet Isleri Riyasetine tevdi edilerek, tefsirin
yazilmas:1 anlasmasindan basimina kadar tam on iki yil boyunca Diya-
net Isleri tarafindan takip edilen Elmalil’nin tefsirinin, Diyanet Isleri
Baskanlig1 tarafindan uzun siiredir neden basilmadigi konusu zihnimizi
devamli mesgul eder dururdu. Elmalili ile yapilan anlasma cergevesinde
t¢ niisha halinde, Elmalil’nin kardesi Hattat Mahmud Bedreddin Yazir
tarafindan, rik’a, nesih, siiliis ve zaman zaman ta’lik hiisn-i hat yazisi

cesitleriyle nefis bir sekilde temize ¢ekilen tefsirin bir niishasinin Diya-
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net Isleri Bagkanligrnda oldugu konusundaki inancimiz herkes gibi
gayet tabiiydi ve bu niishanin baskisini sabirsizlikla bekliyorduk. Diya-
net Isleri Bagkanligr'nin, Elmalilinin tefsirini orjinal niishasiyla tipatip
basma kararini duydugumuzda heyecanlanmis ve merakla beklemeye
baslamistik. Baskisi ¢ikar ¢ikmazda hemen tefsiri temin ederek bir so-
lukta mukaddimesini okuduk. Cok sevinmistik, ¢linkii baskis1 yapilan
tefsirin mukaddimesi elimizdeki yazma niisha ile tipatip ayniydi. Eser
hakkindaki bilgileri ihtiva eden kapak arkas: sayfay: inceledigimizde,
daha énceden de bildigimiz orijinal niisha olan, ilmi Arastirmalar Mer-
kezi (ILAM) Kiitiiphanesi’ndeki niishanin birebir baskis1 oldugunu gor-
diik. Diyanet Isleri Baskanligrnda olduguna inandigimiz niishay1 aras-
tirmaya basladik. Arastirmalarimiz sonucu, maalesef Diyanet Isleri Bas-
kanligr'nda her nedense Osmanlica orijinal niishanin olmadigini, elle-
rindeki niishanin kimin ve kimler tarafindan Latinceye (transkripsiyon
degil) cevrildigi belli olmayan, Diyanet Isleri tarafindan 1936 tarihinde
baskisi yapilmig niisha oldugunu 6grenince de ¢ok sasirdik. S6z konusu
tefsir, konusunda Tirkiye’de neredeyse herkesin basucu kitab1 olan, ¢ok
ragbet edildigi i¢in baskisi defalarca yapilan ve yapilmakta olan Elmali-
Irnin tefsirine kaynaklik eden niishanin orijinal niishalar degil de, Lati-
nize edilmis 1936 baskisi olmasi ¢ok biiyiik bir problem olarak karsi-
mizda durmaktaydi.

Problemin kaynag1 ve makélemize konu olan, Elmalilrnin, “Hak
Dini Kur’an Dili” adli tefsirine mukaddime olarak kaleme aldig: kendi el
yazmasi1 orijinal niishasinin transkripsiyonudur. Mukaddime, 33,5 x
20,5 cm ebatlarinda, nohidi renkli birinci hamur kagitlara, rika yazisiyla
kaleme alinmistir. Uzerleri ¢izilmis kelime veya ciimlelerin iist veya alt
kismina yeni kelime veya ciimlelerin yazilarak zaman zaman diizeltme-
lerin oldugu Mukaddime miuellifin kendisinin de numaralandirdig1 29

sayfadan ibarettir.

Mukaddime, muellifin kendi yazdig: orijinal sekliyle tefsirine ba-
silmamis, Elmalil’'nin rizas1 disinda (“Kur’an’in terciimesi ve terciime ile
namazin cdiz olup olmayacagr” makalesi ve "sadece 0grenmek i¢indir,
asla ibadet dili yapilmaz" gibi serhlerin ¢ikarilarak) resmi makamlar

tarafindan gerekli goriilen! degisiklikler yapildiktan sonra basilmuistir.
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin kendi el yazisi ile kaleme aldigi
tefsir mukaddimesi metni, Elmalil’'nin metrukatinda yaptigimiz uzun
aragtirmalar sonucu ortaya ¢ikarilmistir. Mukaddime, muellifin Hak
Dini Kur’an Dili tefsirinin, Matbaa-i Ebiizziya, Istanbul, 1936 yil1 baski-
s1? (A diye adlandirdik), Prof. Dr. Ismail Karagam, Yrd. Dog. Dr. Emin
Isik, Yrd. Dog. Dr. Nusrettin Bolelli ve Abdullah Yficel tarafindan sade-
lestirilmis ve 2011 yilinda Azim Dagitim tarafindan baskisi® (B diye ad-
landirdik) ve Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan Ilmi Arastirmalar
Merkezi (ILAM diye adlandirdik) Kiitiiphanesi'nde bulunan orijinal
nlishanin birebir yapilan baskilariyla karsilastirilip, edisyon-kritigi
yapilmistir. Miiellifin kendi el yazmasi ve ILAM niishasinda olup da
tefsirin transkripsiyon edilerek veya sadelestirilerek yapilan baskilarin-
dan c¢ikartilan ctimle, kelime veya ekler, altlar1 ¢izili ve iri karakterli

harflerle gosterilmistir.
MUKADDIME
Fatiha Tercemesi Yazildiktan Sonra

[1ahi hamdini séziime sertac ettim. Zikrini kalbime mi’rac ettim. Ki-
tabini kendime minhac ettim. Ben yoktum var ettin, varliindan haber-
dar ettin. Agkinla goénliimii bi-karar ettin. ‘Inayetine sigindim kapina
geldim. Hidayetine sigindim litfuna geldim. Kulluk edemedim afvina
geldim. Sasirtma beni dogruyu soylet, neseni duyur hakikati 6gret. Sen

duyurmazsan ben duyamam. Sen gdstermezsen ben géremem. Sen

bildirmezsen ben bilemem. Sen sdyletmezsen ben sdyleyemem. Sen
istetmezsen ben isteyemem. Sen sevdirmezsen ben sevdiremem.* Sevdir
bize hep sevdiklerini. Yerdir bize hep yerdiklerini. Yar et bize erdirdik-
lerini. Sevdin habibini kainata sevdirdin. Sevdin de hilat-1 risaleti giy-
dirdin. Makam-1 Ibrahim’den Mak4dm-1 Mahmtd’a erdirdin. Server-i
asfiya kildin. Hatem-i enbiya kildin. Muhammed Mustafa kildin. Salat
ve selam, tahiyyat 4 ikram, her tiirldi ihtiram ona. Onun biitiin al 4
ashab i etb&’ina Ya Rab.

%2 Dersiamdan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Diyanet islen’
Reisligi Nesriyat;, Matbaa-i Ebiizziy4, Istanbul, 1936.

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, (Sadelestirenler: Prof Dr.
ismail Karacam, Yrd. Doc. Dr. Emin Isik, Yrd. Dog¢. Dr. Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel),
Azim Dagitim, Istanbul, 2011.

4B “Sevemem”
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Emma4 ba’d; bu bende-i nituvan® sabik miiderrislerinden® Hafiz

Elmalili Muhammed Hamdi babasi Nu'méan babasi Muhammed babas1
Bekir’ babasi Hasan babasi Bedriiddin

8aalliall g elagdll 5 cptiacall 5 Guill ae ad jda gad il i

Gordim ki gecesi giindiizii miitavaliyen birbiriyle dogiisiip duran
su fani hayatin ne zevkinde ne dldminda baki kalmak i¢in bicare bege-
riyetin ellerinde’® hi¢bir sey yok. Gérdiim ki onun yer ile gok arasinda
maziden istikbale dogru kaynasan, ¢osan, cosup cosup ¢arpisan dalgalari
arasinda her dem kendine dogru ¢agirmakta bulunan ebedi hayatin nida
da'veti ¢inlryor. Herdem Hak, bana gel diye davet ediyor. Insan kulak
kisiyor,'® duymak istemiyor, sanki kagmak!! icin ¢irpiniyor, ¢irpiniyor.
Fakat ¢irpinip ¢irpinip akibete teslim olmaktan baska ne yapiyor? Hal-
buki sevmedigine teslim olmakla sevdigine teslim olmak arasinda ne
biiylik fark vardir? Demek ki insan i¢cin Hakk: sevmek, Hakk’a hizmet
etmek, akibet cemal-i Hakk’a ermekten biiyiik bir saadet'? yoktur. Lakin
zevk-i Hakk’i duymayan hayaline mahkéim, tahkiki bilmeyen taklide
zebundur. Allah’t bilmeyen diinyaya sarilir. Diinyay: bilmeyen hiilyaya
sarilir. Hiilyaya sarilan hakikata darilir. Yigidi gérmeyen ismine bayilir.
Giizeli”® gérmeyen resmine bayilir. Oniinii gérmeyen sonunda ayilir.
KantGnu tanimayan kanunda ayilir. Kitabi tanimayan hesapta ayilir.
Kur’ani anlamayan da tercemesinden ayilir'*, Bundan dolayr memleke-
timizde Kur'dn’s Kerim tercemesi ndmiyla sdyle boyle'® bir takim nes-

riyat peyda oldu. Oyle ki iclerinden aslindan degil de yabanc1' tercii-

5 A ve B “Bu duygular1 yasayan bu cigay”.

¢ ILAM EK “Hafiz”

7 A ve B “Hac1 Bekir”

8 “Allah onlar1 magfiret eylesin. Hepsini, Peygamberler, Siddiklar, sehidler ve iyilerle
beraber hagretsin. A ve B Bk (niesall 52l &l & “miiminleri de”.

9 [LAM “elinde”

10 A “ukiyor”

11 B “kaginmak”

12 [LAM “hazz-1 saddet”

13 A, B ve ILAM “dilberi”

1 A ve B "terctimesine dolanir”

15 ILAM “sdyle boyle” kelimeleri yok.

16 JLAM “yabanc1” kelimesi yok.
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manlardan terceme edilenler var. Bunu yapanlarin maksatlar1 ne oldu-
gunu Allah bilir. Su kadar ki zahir hale nazaran en biiyiik saik, hissedi-
len bir ihtiyaci vesile edinerek bazi kitapgilarin ticaret sevdasina diismiis
olmalar1 goriilityor. Bu da bilerek, bilmeyerek (a2 agle |suald 5 a8 53,0 177

yolunda yiiriimek oluyordu.'® Buna kargi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
tarafindan, Diyanet Isleri makamina bir vazife tahmil olunmustu. Bu-
nun Uzerine bir eser-i tevecciih olarak benden bir tefsir ve terceme yaz-
mam istendi. Ben evvel emirde i’tizar ettim. Cinkii Kurdn-1 Kerim’in
hicbir lisana hakkiyla terciimesi miimkiin olmadigini bilmezlerden de-
gildim. Fakat iktiza-i hale binden miimkiin oldugu kadar bir tefsir yaz-
mam ve buna hulasa olarak bir de meal dercetmem i¢in 1srar edildi.
Bunu ise reddetmek yarasmazdi, bilakis 4iuiil CUSH | i 5} dll Glise il 331 3) )

19 (453 Y 5 el 20 medliliince bu bir vazife idi. Kalemim kirilmuis,
mirekkebim tiikenmis oldugu halde avn-i Hiida@’ya siginarak ve vesile-i
rahmet ve merhamet olmasini imit ederek evvela tefsire basladim. Son-
ra da mefhum tarzinda bir meal yazmaya ibtidar eyledim. Hemen
Cenab-1 Hak rizasina karin ve hiisn-i hitdAm ile tahsin?' buyursun
amin.?

Kur'an’in® tercemesinin miimkiin olup olmayacagi hakkinda biraz
sonra Fatiha tefsirinde?* ayetlerini sayarken fasila bahsinde Stire-i Baka-
ra’da, Stire-i Al-i Imran’da, Htid’da, Ibrahim’de®® ve miinasebet geldikce
daha digerlerinde izdhat gelecek ise de burada da ona dair bir ifidde ve
Kur’an’in isimleriyle tefsir ve te’vile miiteallik baz1 ta’rifat ile so6ze bas-

lamak miinasip gorilmiistiir.

17« ...onlar1 (bunu yapanlari boylelikle) heldk etsinler ve dinlerini kendilerine karigtir-
sinlar?” En’am Stresi, 6/137

18 A “Ayetinin ifade ettigi vadiye girmek oluyordu” B “vadisinde”

19 “Ve hani Allah, kendilerine kitap verilenlerin “Onu mutlaka insanlara a¢iklayacaksi-
miz ve onu gizlemeyeceksiniz!”...” Al-i Imran Stresi, 2/187

20 A ve B de sadece ayet-i kerimenin <l 4l kismi var.

21 {LAM “mazhar-1 tahsin”

22 Tefsir stire-i Furkan’a geldikten sonra idi ki meélin tahririni deruhte etmistim. Arzu
ederim ki bitmeden tab’a verilmesin. Lakin hitama ermeden basilmasinda isti’cil edil-
di. (Miiellif tarafindan yazilan bu dipnotun alt1 ¢izili ve iri harflerle gosterdigimiz kismi
sadece ILAM niishasinda var, diger baskilarinda yoktur.)

2 ILAM “Kur’an-1 Ker'im’in”

2 [LAM “tefsirinde” kelimesi yok.

25 A “dzellikle Tbrahim’de” B “bahusus Tbrahim’de
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Terceme, bir keldmin manésini diger bir lisanda dengi bir tabir ile
aynen ifade etmektir. Terceme aslin manasina tamamen mutabik olmak
icin sarahatte delalette, icmalde tafsilde, umumda hususta, itlakta tak-
yidde, kuvvette isabette, hasil-1 hiisn-i edada, usltib-i beyanda, sanat ve
belagatta da asildaki ifAdeye miisavi olmak iktiza eder.? Halbuki muh-
telif lisanlar beyninde hutut-1 miistereke ne kadar ¢ok olursa olsun her
birini digerinden ayiran bir ¢ok hususiyetler de vardir. Onun i¢in lisan-1
hususiyyeti olmay1p sirf akil ve mantika hitap eden kuru ve fenni eserle-
rin kabiliyyet-i ilmiyesi terakki etmis olan lisanlara hakkiyla terciimesi
kabil oldugunda s6z yoksa da, hem akla, hem kalbe yahut yalniz zevke
ve hissiyyata hitap eden ve lisan nokta-i nazarindan onu kiymeti ve
zevk-i sanat1 haiz bulunan canli ve bedii eserlerin tercemelerinde mu-
vaffakiyet goriildigii nadirdir. Bunlar1 tanzir etmek terceme etmekten
daha kolay gelir. En basit bir misal olarak Tirk¢emizin su beytini ele

alalim:
Geh gozde geh goniilde handeligin mekan tutar

Her kande 6lse kanliy1 elbette kan tutar?’

Stiphe yok ki bu mazmunda buna benzer ve belki daha giizel
nazireler sdylenmistir. Lakin bu beyit ayn: letafetle acaba baska bir lisa-
na terciime edilebilir mi? Hatta simdiki leh¢emizle; "Her nerede olsa
kanliy1 elbette kan tutar” denilse misrain bir cinasi ve telmihi zayi’
edilmis olmaz mi1? Bdyle her nerede olursa olsun kanliy: iki kan arasin-
da yakalayip tutturmak hissini verecek miitecanisi i¢ kelimeyi mezce-

dip?® bir misraa derc edivermek kag lisanda miimkiin olabilir?
Meshur Tirk séiri Fuzli (6. 1556) bir takim?® giizel sozleri yan-
lis yazi ile berbad edenlere bedduéa ederek divaninin dibacesinde evvela

su Arabi kit’ay1 sOylemistir:

2 A ve B EK “ Yoksa tam bir terceme degil, eksik bir anlatim olmus olur”
7 Bazen gézde, bazen goniilde okun yer tutar
Her nerede olsa kanliy: (katili) kan tutar
2 JLAM “cem’ edip”
2 JLAM EK “merhum”
30 A, B ve ILAM “merhum”
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) g alally ol 3 ) gana Cusa leoY ol il y s
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Bunun nesren meali soyle olur: “Elleri kurusun ol katibin ki o ol-
masa idi ilim ve edep ile te’sis edilen bir ma’'miire harap olmazdi. Niis-
hasini ifsadd etmekte saraptan daha kotiidiir. "<ic" demeyi®! tagyir yapa-
rak ortaya "<uwe" ¢ikarmak ister.

Goriiliyor ki bu meal harfiyyen terceme gibi goriindiigii halde as-
Iinin dengi olamiyor. Aheng-i nazmi olmadig: icin asli gibi makamina
gore bir darb-1 mesel halinde irdd olunabilmekten uzaktir. Onun i¢in
Fuz(li bunu kendisi Tiirk¢e’'ye su slretle tercime etmis ve giizel bir
yadigar birakmistir:

Kalem olsun eli ol katib-i bed-tahririn
Ki fesdd-1 rakami stirumuzu sir eyler
Gah bir harf stikttiyle kilar nadiri nar
Gah bir nokta kustiriyle gozii kor eyler®

Iste bu kita evvelki kita mazmununun ayni degil lakin dengi bir
tabir ile ifadesidir. Ve binden aleyh edebi bir tercemedir, asil mazmun
itibariyle edebi degerine gére* onun yerine konabilir. Evvelkinden bi-
raktig1 cihetleri diger cihetiyle itmam eylemistir. Inebi ayb yapmakla
stri str, nadiri nar, gozi kor etmek hepsi ayni ifsad ve tagyir mefhumu-
nun misalleridir®* ve harfiyyen degil tanziran bir tercemedir. Ve tanziran
oldugu ic¢indir ki denk bir terceme olabilmistir. Ve edebi eserlerin ter-
cemesi icin bundan baska yol da yoktur. Lakin bdyle edebi mahiyette
belig bir eser siirden ibaret olmayip ayni zamanda ilmi, hukaki ve sair
bir suretle hiikmii dahi havi bulunursa o vakit bu yolda bir terceme,
terceme degil tahrif olur. Nitekim* evvelki kitada asil maksut sarabi

haddini beyan ile veya izimii bozup sarap yapmanin ser’an cezasini

31 [LAM “den bir tagyir”

32 Cirkin yazi yazan katibin eli kalem gibi kurusun
Ki yanlis yazmasi str (diigiin)umuzu, sur (kavga) eyler
Bazen bir harf eksigiyle nddiri nar (ates) yapar
Bazen bir nokta kusuru ile gézii, kor eyler

33 [LAM “kiymet-i edebiyece”

3 [LAM EK “bununla beraber”

% B “Cunkd”
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anlatmak olsa idi, gozii kor etmek cinayeti hi¢cbir zaman tercemesi ola-
mazdi. Cinkd vesika-i hiikmiye mahiyetinde bulunan kelamlarin,
kanunlarin, mukéavelelerin, miidhedelerin vazifeleri tayin eden emirlerin
nehiylerin ¢erceveleri nasslardir. Onun i¢in hukaki bir mukavele veya
muahedenin hitkmiinde ancak resmi metni muteber olur. Tercemesi olsa

olsa anlamak i¢in bir vesile olabilir, bir vesika-i hukukiye? tegkil etmez.

Bir de herhangi lisanda olursa olsun bir kelam vakiadaki en basit
hakikati haber verirken bile yerine gére muhtelif tarzlarda ifade eder.
Mesela Zeyd kiyam etmis, bu bir hadise olmustur. Bunu anlatmak i¢in
Arapga’da bir takim hustsiyetler vardir: Evvela kiydma ehemmiyet vere-
rek anlatacagi zaman " 28" ¥der. Zeyd’e ehemmiyet vererek anlatacagi
zaman "a8 13" ¥der, Bir miitereddide kars1 tahkik mevkiinde anlatacagi
zaman "3 o8 3 " yahut "28 ln3 " *der. Bir miinkire kars1 anlatacagi
zaman da, inkarin derecesine gore "a8 8 1y o' yahut "~4& 1y ol " yahut
a8 adl 1y )" yahut "a8 &) s " yahut "aE a0 &) 5" yahut Ju) ol 45"
"ald 1 YOder, 14 ahirihi.

“1Serh ve tefsir etmeksizin aynen her lisanda gosterilen kabil ol-
maz. Asil vak’a ifade edilirse de soziin inceligi** gaib olursa bundan da
malum™® neticeler tehaddiis edebilir. Mesela tercemeyi okuyan hoslana-
cag1 bir noktada tirker, irkecegi bir noktada hoslanacak olur. Sulh ede-
cek yerde ilan-1 harbe, harb edecek yerde miisalahaya kalkisir ve o vakit
FuzGli’nin dedigi gibi str str, nadir nar, goz kor olur. Ve dyle miitercim-
lere eli kurusun denir. Halbuki Kur'an’in pek ¢ok ultm ve me’arife ve
ahkam-1 hikmete miiteallik makstd-i asli olan me’anisinden ma ‘ada

birde nazminin ehemmiyet-i bedi’as1 vardir.
Hem Kur’an’a Kur’an isminin verilmesi bilhassa nazmi itibariyle-

dir. Zira kiraat olunan bizzat mana degil manay1 en belig surette ifade
eden nazimdir. Ve bundan dolayidir ki Kur'an Arabidir. U3 ol 3l Ul

36 JLAM “vesika-i hiikmiye”

37 Kalkt1 Zeyd.

3 Kalkt1 Zeyd.

% Muhakkak Zeyd kalkt1.

40 Siiphesiz, gercekten, Vallahi Zeyd kalkmistir.
41 A, B ve ILAM ciimle basina EK “Bu farklar1”
2 JLAM “14 ekall-i nezaketi”

4 LAM “ma’kiis”
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"L e buyurulmustur. Su Arapga’dir su Tirkee’dir denilen ise elfazdir.
Ciinkii maninin bir lisana ihtisas1 yoktur. Manasi itibariyle Kur’an,*
Furkan, Zikr, Hiiden, Ntr, Rth gibi diger isimler ile tesmiye edilmistir.
Ve bunlar Arabi olmakla tavsif olunmamistir. E1-Kitab ve Kitab-i miibin
isimleri de hem nazm hem man4 itibariyledir. Nitekim 4Ll culiad (ilig"
fazla olarak bir de yazilmasi buyurulmustur. Bunda 4"l Ul
haysiyyetine isaret olur. Bu cihetle Kur’an’in yazisinda da bir hususiyeti
gozetilegelmistir. Sonra Kur’an’in bir ismi de Hiikiim’d{ir. Bu da hem
nazim hem mana itibariyledir, onun igin Stre-i Ra’d da¥ "L LSa" 48
buyurulmustur. Cinkii Kuran’dan ahkam istinbatinda nazminin da
manas1 gibi bir ehemmiyet-i mahstsasi vardir. Bilhassa Kur’an, Hik{im,
Kitab isimlerinde Arabi vasfi tasrih edilmesi bu {i¢ isimde nazmin
ehemmiyetini ispat eder. Kur’an’in Arabi olarak indirildigi mensts ol-
dugu icin “Tenzil” isminin hem mana hem nazm itibariyle oldugunda
siiphe kalmaz.?’ Biitiin bu isimlerin i¢inde ise en miimtaz ism-i has
Kur’an ismidir. Ki kiraat ve tilavet bunun hiikm-i hassidir. Kur’an met-
livdir denilmesi de bunun icindir ve bu Arabidir. Stiphesiz Arabi olan-

da nazimdar.

Iste bu Arabi nazmin diger bir lisanda muadilini yapmak miimkiin
olsa idi Kur’an terceme edilmis olurdu. Yalniz o terceme Arabi olmadig:
icin Kur’an olmazda Kur’anin tercemesi olurdu. Lakin nazm-1 Kur’an
nasil bir nazimdir? Herkesin bildigi harflerin seslerin en giizellerinden,
yerine gore en giizel nagmelerinden, biitiin Arab’in bildigi ve dolayisiy-
la®® insanlarin anlayabilecegi kelimelerin en giizellerinden segilerek,
Allah’tan bagka hi¢ kimsenin yapamayacagi canli bir nesc ile dizilip
dokunmus, lafiz mananin méana lafzin ayinesi halinde namiitenahi il-
tim&’at-i beyan ile parlatilmis: “Haydi bunun Allah’tan indirildiginde
stipheniz varsa Allah’tan baska biitlin glivendiklerinizi ¢agirarak ve hatta

ins ve cin bir araya gelerek bunun hatta bir stresinin mislini yapin,

4 «Stiiphesiz ki biz onu, anlayasiniz diye, Arapg¢a bir Kur'dn olarak indirdik” Yusuf
Stresi, 12/2.

4 A ve B EK “daha ziyade”

16« ..Arap¢a bir Kur'dn olarak dyetleri aciklamus bir kitap ....” Fussilet Stresi, 41/3

47 A,B ve ILAM “Htd” da. (Dogru olan 47. Dipnotta goriilecegi {izere Ra’d Stiresi’dir)

8 “[ste béylece onu (Kur’dn’t) Arapga bir hiikiim olarak indirdik...” Ra’d Stiresi, 13/37

% A ve B EK “Zikir”de boyledir”

50 A ve B EK “buttin”
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fakat imkani yok yapamazsiniz’! diye biitiin cihana meydan okuyan
gayet basit bir teklif ve gaipten kati bir ihbar ile sdha-i suhtida gelmis
her ayeti bir sehl-i miimteni’ olan 6yle i’cazkar bir nazimdir. Ki Hig
Arapg¢a bilmeyen bir kimseye bile okundugu zaman tatli ve giizel bir
kelam oldugunu duyurur. Biraz Arapc¢a bilen bir kimse bir ayeti isittigi
zaman derhal bir mana anlar ve anladigini zanneder, ben de sOyleyivere-
cegim gibi tevehhiim eder, bir de bakar ki anlamamuistir. Ciinkdi nazmi-
nin her noktasindan bir¢ok ménalar fiskirmaya baslar. Taklidine 6zen-

2 5leiisii, mikyas: bulunamaz. Ayetten ayete

dikce yiikselir, derinlesir,”
terkibine gecildikce zevk tedauf eder. Sirr-1 hayat gibi nadmitenéhiye
giden esrarinin ihatas1 beseri kudretin fevkinde kalir. Eger 0yle olmasa
idi bu basit teklife karsi paralar sarf ederek, silahlar c¢ekerek, ordular
toplayarak asirlardan beri Kuran’i kaldirmak icin harp edip duran
minkir beseriyyet bu zahmetleri ¢ekecek yerde onun bir nazirini yapi-
vermez miydi? Fakat yapamamuistir ve yapamaz, Kur’an’in verdigi haber-

leri kimse yalan ¢ikaramaz.

Ne kadar ytiksek olursa olsun, haysiyyet-i edebiyye kazanmis her-
hangi bir sahsiyyetin isltib-i ifadesi mesk edile edile az ¢ok taklid ve
tanzir edilmis iken Kur’an’in niizulii anindan beri biitiin tideba ve biile-
ga-y1 Arap belagat-1 Kur’an1 lisanina numne ittihaz etmis, bu sayede
Arap lisan ve edebiyyati nokta-i nazarindan yiikselmis oldugu halde
nazm-1 Kur’an’ taklid ve tanzire yanasabilen kimse zuhur etmemistir. O
halde kendi lisaninda bile taklid ve tanziri kabil olamamis olan
Kur’an’in nazim ve islubunu diger bir lisanda taklid ve tanzir etmek
elbette miimkiin olamaz. Olamayinca da aynen terceme edilemedigi gibi
tanzir suretiyle hi¢ terceme edilemez. Cinki tanzir edilmekten baska
ilmi haysiyetinden tagyir ve tahrif de edilmis, Kur’dn’dan olmayan sey-
ler Kur’an’a katilmis olur.

Bir de su noktalar tasrih etmeliyiz: Ger¢i Kur'dn’da manasiz ke-
lime yoktur, fakat manas1 pek derin olan kelimeler bulundugu gibi bir
kelime etrafinda bircok méanélarin tezdhiim ettigi ve bazi ifadelerde hep-

si de sahih olmak iizere miiteaddid vechelerin ihtimallarin ictima’ ettigi

51 I:sré Stresi, 17/88.
52 ILAM “derinlesir” kelimesi yok.
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yerlerde coktur. Ki bunlar tefsir ve te’vile tevakkuf eder. Ve bazilarini
dogrudan dogruya terceme muimbkiin olsa bile hepsini biitiin viicuhuyla
tercemeye sigdirmak miimkiin olmaz. Bunlar1 aynen almak veya mana-
y1 edebisi feda edilerek te’vil ve tefsir tarzinda ifade etmek lazim gelir.
Ve bu cihetten Kur’an1 anlamakta yalniz dirdyet-i lisaniye kafi gelmez.
Sahibinden rivayete veya hadisenin inkisafina tevakkuf eder. Onun i¢in
bazan bir hadise karsisinda Kur’an’in ayetlerinden o vakte kadar hisset-
mediginiz bir mana anlarsiniz. Ve o anda o ayet o hadise i¢in nazil ol-
mus sanirsiniz ki bu da garaib-i Kur’an’dandir. Terceme de bunlari ihata
edilemeyeceginden zayi’ olur. Bu ciimleden olmak {izere Stire-i Al-i
Imran’in bas tarafinda gelecegi vechile ayetlerin bir muhkemat: bir de
mitesabihat1 vardir. Bir ayette hem muhkem hem miitesabih cihetleri
beraberde bulunur. Miitesabihat ise dugundan ol 33" 4l V) alli alay Lay "
bunda terceme tayin edilemeyecegi gibi tefsir ve te’vilde tayin edilemez.
Ve binden aleyh bunlar i¢cin bir mealde gosterilemez. Olsa olsa ayni
lafizlarin muhafazasiyla duyulabildigi kadar miphem bir mefhuma
isaret olunabilir ki bu nokta ¢ok tehlikelidir. Onun i¢in meéal tabirimiz
bile mahzurdan salim denilemez.

Simdi insaf ile diisiinelim. Bu sardit altinda Kur’an’i terceme ettim
veya ederim diyenler yalan sOylemis olmazlarda ne olur? Dogrusu
Kur’an1 cidden anlamak ve tedkik etmek isteyenlerin onu ustliiyle Arabi
yolundan ve tefasir-i merviyyesinden anlamaya c¢alismalar: zartridir.
Kur’an’in falan tercemesinde soyle denmis diyerek ahkam istinbatina,
mesele miinakasasina kalkismamalidir. Bunu imanli olanlar yapmaz.
Kendini bilen ehl-i insaf da yapmaz. Kur'an’dan bahsetmek isteyenler
onu hi¢ olmazsa harekesiz olarak yiiziinden® okuyabilmelidir. Maa
mafih oyle kimseler gorityoruz ki Kurdn’i® harekesiz okumak séyle
dursun harekesiyle bile diriist okuyamadigi halde onun ahkam ve
me’anisinden bahse® kalkisiyor. Oylelerini goriiyoruz ki Kur’an’ anla-
miyorlar ve tefsirlere miifessirlerin te’villeri karigmistir diye onlar1 da

kale almak istemiyorlar da, eline gecirdigi tercemeleri okumakla Kur'an

53 “Allah’tan bagka kimse onun tevilini bilmez" Al-i Imran Stresi, 3/7,
5 A FK “dogru”

55 ILAM “Kur’an’t” kelimesi yok.

%A ve B “ictihada”
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tedkik etmis oldugunu® iddia ediyor. Diisiinmiiyor ki okudugu terceme-
ye alim miifessirlerin te’vili degilse, cahil miitercimin rey ve tevili, hata-
s1, noksani karigmistir. Ciihalin® ileri gidenlerinden bazilarini da
duyuyoruz ki Kur’an tercemesi demekle dahi iktifa etmiyor da “Tiirke¢e
Kur’an” demeye kadar gidiyor. Hatta bundan dolay1 mebuslardan biri-
si yazdig1 bir manziimede

Tiirk¢e Kur’dn m1 var be hey saskin

Oynamaktir bu, din i iménla
demistir. Filviki 6yledir. (Tirklerin medar-1 iftihar olan ulema-

sindan Feniri merhtim ilm-i ustilden otuzii¢c senede telif etmis ol-
dugu “Fusiil-i Bediyi’”” nidm eserinde soyle tasrih eder: “Kur’in ter-

cemesine Kur'An demek bir kiifirdiir?)®® Zira: "lwe U3 oLyl L 60

manststur. Diigtinmeli ki Kur'an’i tefsir etmek iizere Peygamberin®

buyurdugu hadise bile Kur’dan denemez, denirse kiifiir olur.

Hasili terceme, Kur’dn’dan, mitercimin anlayabildigi kadar bazi
seyleri anlatabilirse de hakkiyla anlatamaz. Anlattig1 seylerde de Kur’an
hiikiim ve kiymetini haiz olamaz. Maamafih sunu da unutmamalidir ki
Kur’an anlasilmaz bir kitap degildir. Hatta _S3e (e Jed JSAU () @l U ey a8l 5"
" 62 puyuruldugu {izere manasini en kolay ve agik surette anlatan ve te-
kelliifstiz, tasannu’suz, su gibi akan, n@r gibi parlayan bir kitab-1
miibindir. O kendisini biitiin insanliga duyurmak ve anlatmak i¢in nézil
olmus ve duyurmustur. Ancak onun me’anisi ihata olunup bitirilemez.
Bir manas: inkisaf ederken arkasindan bir méana daha, arkasindan bir
mana daha ila dhirihi yiiz gésterir. NGrunun suasinin® icinde hafa zu-
hur eder. Miimine hitap ederken kéfire bir inzar firlatir, kafiri inzar
ederken miimine bir tebsir niiktesi uzatir. Avama hitap ederken havasi

distindiriir. Alime soylerken cdhile dinletir. Cahile soylerken alime

57 ILAM “olacagin1”

58 JLAM “cehaleti”

% Bu parentez i¢i ciimle miiellifin orijinal el yazmas1 tefsir miisveddelerinden baska bir
niishada yoktur.

%0 “Biz, muhakkak bu kitabi okuyup anlamaniz i¢in Arap¢a bir Kur’dn olarak indirdik”
Ytsuf Stresi, 12/2.

$ ILAM EK “irad”

62 “Muhakkak biz, bu Kur’dnt diisiintip ibret alinsin diye kolaylastirdik. Hi¢ diisiinen
var mi?” Kamer Stresi, 54/17.

63 A ve ILAM “sa’saai viizuhu”
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dokundurur. Ge¢misten bahsederken gelecegi gosterir. Bu giinil tasvir
ederken yarini anlatir. En sade miisahedelerden en yiiksek hakikatlara
gotiiriir. Miminlere gaybi anlatirken kafirleri halden bizar eder. Ve
biitiin bunlar1 hale, makama, mekana, zamana, mevzuya gore en uygun
en ra’nd kelimelerle ifade edilir. Mesela tasin catlayip su ¢ikardigini
anlatirken "3y veyahut "GiL " demekle iktifa etmezde " (34 Wl " di-
yerek catlayisin, akisin biitiin figkirtisini, sakirtisini, takirtisini duyurur.
Boyle tabii delaletlerle miiterafik olan elfazi, hassi, ami, mistereki,
hakiki, mecazi, sarihi, kinayesi, zahiri, nassi, miifesseri, muhkemi, hafi-
si, mugkili, micmeli, mitesabihi, ibaresi, isareti, delaleti, iktizasi,
mutabakati, tazammunu, iltizdmi gibi bir¢ok viicuh ile ayr1 ayr1 manala-
r1 mantikli cesitiyle bir vecizeye toplayip anlativerir. Sonra bunlari muh-
telif cesitlerden izah ve tafsil de eder. "<ilaad oi 4ill cuSal QUS" 64 bunlari
anlayanlarin anlamayanlara beyan etmesini de vazife kilmistir. Bu
beyan vazifesi teblig ve tefsir vazifesini teskil eder. Giizel Arapga bilenler
dahi bu tefsir ihtiyacindan vareste kalamaz. Kalamadiklarindan dolay:
ilk evvel tefsir, Arap¢a bilenler icin Arabi yapilmistir. Ve bu teblig ve
tefsir vazifesini evvela biitiin usuliiyle ihtiyaca gore Peygamber iz4h®
etmis ve ihtilaf-1 elsiineye gbre onun nesr olunmasini®® da immetine

emreylemistir.

Ve iste bu vazifenin tevecciihii dolayisyla ben de dilimin donebil-
digi kadar bir tefsir ve meal tarzinda bu eseri yazmaya basladim.?’
Mealin mimkin oldugu kadar sade ve veciz olmasina gayret ettim. Bu-
nunla beraber simdiye kadar mukarrar olan edebiyatimizda kullanilan
lisanimizin 6z mali olmus kelimeleri, kligse haline gelmis bazi terkibin
veya cemi’leri iktizasina goére kullanmakta taassuba sapmadim. Mesela
“hamd”e “hamd”, “rahmet”e “rahmet”, “hidayet”e “hidayet” dedim. “Zul-

A

met”e “karanlik” dedimse, “nr ve ziyad” yerine “aydinlik” ve “is1k” de-

A

mek igin 1srar etmedim. “G6k” yerine “sema” y1 tercih ettigim makam®®
oldu, ekseriya “gokler ve yer” dedimse, bazan da “Seméavéat u Arz” demek

daha hosuma geldi. “Gilines ve ay” dedim, lakin “giinesi ve ay1” diyeme-

%4 “Bu Kur’an, dyetlerinin hiikmii bdki kilinmis ve sonra genis olarak agciklanmis bir ki-
taptir.” HGd Saresi, 11/1.

6 A “Ifa”

6 A ve ILAM “nesr-u ta’mimini”

7 A ve ILAM “calistim”

% A “mevki”
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digimden “sems ve kamer”i tercih ettim. Ilmi, bilgiden ziyade sevdi-

gim noktalar gérdiim, pek miithim ve sdyi’ olan ilmi istildhlari yeni-

lemeye calismadim. Ism-i his gibi terkib kullanacagim zaman has
ismi diyemedim. Biitiin halk, “Rabbiildlemin”i tanirken, “adlemlerin

Rabbi” demekte faideden ziyade zarar gordiim. “Sirat-1 Miistakim” yeri-
ne “miistakim sirat”® “dogru yol” dedigim zamanda sirdtin niiktesiyle

istikdmetin zevkinden bir sey zayi’ oldugunu hissettim. Mevlid dinler-
ken “Ya ilahi kilma bizi dallin, bu dudya ciimleniz deyin 4min” diye

»

herkesin tanidig1 “dallin” cem’ini tefsirde serh etmek tiizere Fati-
ha’nin meilinde aynen kullanmayip da nibayetini 4mine yarasmaz

kisa bir heci ile kesmeyi dinimizin lehinde degil aleyhinde buldum.
Cunki dalalete diisenler veya yanlis gidenler yahut dal olanlar ya-

hut sagkinlar, sapkinlar, kendini yitirenler, yitkinler denildigi za-
man bunlarin ukalddan olduklar: halde dalilete diistiikleri anlatil-

mamakla beraber dalidlete diisenlerin sonundaki medid iniltileri de
duyurulmuyor. imtidadli bir sesle bitmesi lazim gelen keldm tik-i

nefs oluveriyor. Maa haza béyle cemi’leri nadir kullandim. Daha
sonra edebiyatimizin yiiksek ve cemiyyetin numunelerinden olan, ik-

tibas, irdd-1 mesel, miillemma’ gibi giizel sanatlardan pek az olmakla
beraber makamina gore tek tiik istifade etmekten de hali kalmadim.
Hasili nassin asil manasindan mimkiin mertebe uzaklasmamak i¢in
esas Arap¢a ve Farisi’den alinmis olan kelimeler kullandim. Ve fakat
bunlar1 Arab’in ve Fars’in isti’'maéaline gore degil Tlirk¢emizin mali olarak
ve bizim kullandigimiz mana ve tarz ile kullandim. Lisdnimizda
mukabili bulunmayan veya baska mana ifade eden kelimeleri tefsirine
miiracaat edilmek tizere aynen iktibas ettim. Tiirk¢e sdylenen bir séziin
serh ve tefsire degeri olmamak lazim gelecegi iddiasinda bulunmadim.
Gokte bir yildiz1 gostermek icin biitiin i¢indekileri ortaya dokmek lazim
gelecegi fikrinde bulunmadim.”® Ben héalis Anadolulu, 6z Oguz, Yazir
Tiirk’ityiim. On bes yasimda Istanbul’a geldim. Ne Arabistan’a gittim ne

Tiirkistan’a. Ne Iran’1 gordiim ne Frenkistan’t. Ogrendigimi bu vatanda

¢ ILAM EK “diyemedim”
70 A “beslemedim”
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ogrendim. Yazirin,”! Bayindir, Egmir, Avsar gibi biitiin Oguz kabilele-
rinden birisi oldugunu da Arapca’dan Divani Liigati’t-TiirkK'ten 6gren-
dim.”” Dilimi de 6grendigim gibi konustum. fran’da ¢ikan yiinden,
Avrupa’da biikiilen ipten, Tlrk destgdhinda dokunan haliyr Tiirk mali
tanidim. Bir binanin mimarisinin Tiirk olmak i¢in”® kerestesinin yerli
olmas: lazim degildir diye isittim. Afrika madenlerinden ¢ikmig bir
altinin tizerinde bir Tirk sikkesi gordiiglim zaman ona Afrikalinin degil
bizim altinimiz dedim. Mektepte cografya okudugum zamanda Ara-
bistan’1 bizim diye belledim. Rtihi-i Bagdadi’nin:

Sanma ey héice senden zer (i sim isterler

“Yevme ldyenfeu”de “kalb-i selim” isterler’*

s6ziinli duydugum vakit bunu Tirk¢emizden bagka bir lisanla ede-
biyatina kaydedemedigim gibi Tiirk¢e’nin en giizel s6zlerinden tanimak-

ta tereddiid etmedim. Kendimden fazla Tiirk olmaya 6zenmedim.
“Dedi” diyecek yerde bazi eski tefsirlerde gorildiigii tizere “itti” de-

meye kalkismadim. Yerinde kurultay dedim, yerinde de iiltimatom
demekten ¢ekinmedim. Yazi lisanimizda pek sayi’ olmayan bir takdim
ve tehir yapdimsa muhakkak muhévere lisanimizda mevcud oldugu i¢in
yapmisimdir. Eger nadir bir isti’mal aldim ise makaminda nadir olma-
sindan dolay: almisimdir. Bir zaman olur “Su kusa bak” deriz. Diger bir
zaman da olur “Bak su kusa” deriz. Siras1 gelir “Bahar geldi” deriz. Bir
sira da gelir “Geldi bahar” deriz. Fakat nesir yazilarimizda ekseriya ev-
velkileri yazariz diye nazimda yaptigimiz gibi liizumu halinde ikinciyi
ihtiyar ettigimizden dolay:1 sive-i lisana muhalif zan edilmemeli de,
niiktesi aranmalidir. “Camlica’nin manzarasina bayildim” demeyip de
“Bayildim manzarasina Camlica’nin” dedigimiz zaman hata etmis degil,
bir niikte sarf etmis oluruz. Bu bazi yerde belki iyi olmamistir. Lakin
ayetleri alt tist ederek karistirmayip ve her ayetin meali kendi mevkiinde
gostermek icin zar(iri olmustur. Bazi meallerin manzum gibi rast geldigi

yerler vardir ki iyi okunursa belki hosa gider. Biitiin bunlardan maksat

I A ve B “Yazir'in Kayi, Kinik, Bayindir, Eymir, Avsar gibi biiyitk Oguz kabilelerinden
biri oldugunu da...”
7t Kasgarli Mahmud, Divanii Liigati’t-Tirk, (Sadelestiren: Mehran Bahari), TDK, Anka-
ra, 2003, Cilt I, sy. 293,302; 1I Cilt, sy. 269,345.
78 A “biitiin”
74 Sanma ey hoca ki senden altin ve giimiis isterler
Hicbir seyin fayda saglamadigi giinde temiz géntil isterler
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Kur’an1 biraz duyurmaya calismaktir. Bir iki dyetin mandasina ait bir
mefhum edindikten sonra Kur’an tekrar okuyan suurlu bir kimse ke-
lam-1 ilahi ile kelam-1 beser arasindaki farki duymamak kabil degildir.
Umit ederim ki yanlis bir mana yazmamisimdir. Fakat eksigi coktur. Bir
kelime de bir veya iki méanday1 anlatabildimse duydugum veya duymadi-
gim bir takim ménalar da anlatilamadan kalmistir. Binden aleyh oku-
yanlardan tekrar tekrar rica ederim ki Kur’an’1 bu yazdiklarimla 6l¢meye

kalkmasinlar.

Tefsire gelince- Bir kere her tefsirde esas gibi olan ve Arabi kavaide
tealluk eyleyen elfaza miiteallik tahliller ¢ok eksik denecek kadar azdir.
Elfazdan ziydde mananin tevzih ve tesrihine ¢alisilmigtir. O da her ayette
degil kismendir. Dikkat edilirse ayetlerin s(irelerin miinasebat ve irtibat-
larin1 anlatmak hus@isunda bir ¢ok yerlerde bariz bir hizmeti vardir.
Esbab-1 nuziile, nasih ve manstiha, bazen mevaiza, ahlaka, akaid ve
a’male, hakaik ve ahkama 4ait izahat bulunur. Zamanimizi alakadar eden
ulim ve fiinina, hikemiyyata miiteallik hayli bahisler tesadiif ederler.
Bilhassa bu cihetten bagka tefsirlerde bulunmayacak veya pek gii¢ anla-
silabilecek bir hususiyeti olmasi gerektir. Diyanet Isleri Riyaseti’yle

yapilan mukévelede”

Bu’® tefsir Arapca muayyen bir tefsir kitabinin terciimesi degildir.
Lizumuna gore bir ¢ok tefsirlere miiracaat olunmustur. Ebussuud (6.
982/1574)77, Kadi (6. 1286)"%, Kessdt’”®, Fahru Razi'nin (6. 1210) Tefsir-i
Kebiri, Cassas Ebu Bekr Razinin (6. 370/980) Ahkdm-1 Kur’an’i, Ebu
Hayyan’in (6. 745/1344) Bahr-1 Muhit namindaki Tefsir-i Kebiri ile

75 Tefsir miisveddelerinde ciimle bu sekliyle yarim birakilmis ve Diyanet Isleri'nin ver-
digi programa yer verilmemistir. Miellif, mukéaveleye miisvedde de isaretle yetinmis,
miisveddeler temize ¢ekilirken program eklenmistir. Tefsirin 1936 baskisinda anlagma
maddelerinden -Gerektiginde nasih ve menstiha yer verilmesi maddesi de ¢ikartilanlar
arasindadir ve sézkonusu madde ILAM niishasinda mevcuttur.

76 A Ciimle basina EK “Iste ben de bu esaslar iizerinde yiirtimege ¢alisttm. Onun i¢in bu
tefsir...”

77 Mehmet Ebussuud Efendi’nin Irsadii'l-akli's-selim il4 mezdya'l'Kitabi'l-Kerim’ adl
tefsiri.

78 Abdullah ibn Omer ibn Muhammed Nasiruddin el-Beydavi'nin Envéru’t-Tenzil ve
Esréru’t-Tevil isimli tefsiri.

79 Ebt'l-Kasim Mahmud ibn Omer ez-Zemahseri el-Harezmi’nin (6. 1144) el-Kessaf ‘an
hakaiki Gavdmizi’t-tenzil ve ‘uytni’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil isimli tefsiri.
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Nehr-i Marid namindaki Telhis'i®, Ebu Ceririn (6. 310/923) Tefsir-i
Kebiri, Tefsir-i Nisaburi®!, Altsi (6. 1270/1854) Tefsir-i Kebir'i®?, Hadis-
ten Kiitiib-i Sitte®’, Nihdye ddima nezdimde bulunan me’hazlardi. Bun-
lardan ma ad4 icab-1 halinde Istanbul kiitiiphanelerinde mevcut olan bir
cok tefsirlere ve diger uliim ve fiintin kitaplarina miiracaat edilmistir.
Ihtilaf naklettigim noktalarin cem’i cdiz olmayacak mesailde ise karileri
tereddiitte birakmamak i¢in ekseriye bir hal ve tercih ile neticelendirme-
ye calismisimdir. Meghtirun hilafina bir miitala’a serdettigim veya bir
dava dermiyan ettigim® zaman nakil ve rivayete miitevakkif olan husus-
larda me’hazimi gostermisimdir. Her zamanda dogru s6z sdylemeye
calistim.%> Ekser tefsirlerde meshur ve sdyi’ olan her mana ve meselede
me’haz tasrihine liizum gérmedim. fhtimal ki bazi yerlerde kendimi
alamayarak®® uzatmis isemde ya meselenin ehemmiyetine veya faidesi
umumi olsun diye siurf ilmi istildhat ile iktifd etmeyip soziin nerelere
kadar miitehammil oldugunu anlatmak i¢in bir numéine vermek mak-
sadindan veya tenkih icin zaman bulamamaktan neset etmistir. Yoksa
bircok cihetler muhtasar gegilmistir. Insaallah hitami miiyesser olurda
tekrar bir daha ilgilenilirse®” belki biraz daha tekemmdiil eder. Her halde
matlup riza-i Hak’tir. Burada kelam-i ilahi ile vahye dair de bir miikad-
dime yazmak isterdim. Fakat Kur’an’in ve tefsirin i¢cinde muhtelif yer-

lerde bunlara dair beyanat gelecegi i¢in onunla iktifa ettim.

Kur’an: Allahu Tedalad tarafindan resul-i kibriyas: Peygamberimiz
Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimiz Hazretlerine Arabi olarak indiri-
lip bize naklolunan kitab-1 miibinin ismidir. Asil liigatte Kur’an, gufran
vezninde kiraat manasina masdar idi. Bu kitab-1 miinzelin ahkami ve
evsaf-1 miimeyyizesinden birisi de "&Sa e Gl e ol jal ol 3 Ui g, " 88

8 Muhammed bin Ydsuf bin Ali bin Hayyan el-Girnati el-Ceyyéni el-Endiiliisi’nin tef-
sirinin 6zetidir.

81 Ebirl-Kasim el-Hasen b. Muhammed b. Habib en-Nisaibirinin (6. 406/1016),
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim adl1 eseri.

82 Ebii’s-Sena Sih&biiddin Mahmtid b. Abdillah b. Mahmd el-Hiseyni el-AlasPnin,
Rihu’l-Meéni adli tefsiri.

83 Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Stinen-i Nesai, Stinen-i Tirmizi, Stinen-i Ebi Daviid
ve Stinen-i Ibn Méce'den olusan alti hadis-i serif eseri. I[LAM “hadis kiitiib-i sitte”

8 [LAM “eyledigim”

85 A ve ILAM “Her halde dogrusunu séylemeye 6zendim”

8 A EK “sozi”

87 A ve ILAM “islenirse”

8 “Insanlara sindire sindire okuyasin diye biz Kur'dn’t kisimlara ayirdik” Isra Stiresi,
17/106.
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"l Ll Al agle Sl 89 O 5 i AN J5y 5" %0 mantuklarinca® tertil ve
tilavet ile kiraat olunmak oldugu cihetle buna Kur’an tesmiye buyurul-
mustur. Stire-i Bakara’da Ll Baae &l (35 el e 4l 33 adld Jy el ) g2e (IS e JE
"oriesall 5 x5 5 s 5 4y Gm % Stretivn-Nahlde <l (e (il 755 413 J&"
"elld e ¥ = 500 40 J3iSuard’da -Stretiv’s "3~ % buyuruldugu {izere
Kur'an Allahu Teald tarafindan kalb-i Muhammediye® Rah-i Emin,
Rthuwl-Kudiis dahi denilen Cebrail vasitasiyla hak olarak néazil oldu.
indirilmesi de bi-hakkin inmesi de bi-hakkin oldu. &aJb 5ol 3l Gall 5"

"J ¥ % Hem hig i’vicAcsiz Arabi Kur’an olarak nazil oldu. = Luye WiE"
" zse 2% Kurdn olmak tizere nazil olmayana Kur’dn denilmedi. Onun
icin Peygamberin tefsirlerine, hadislerine Kur’an denilmedigi gibi "
" i glal) 5 pusia die Ui “Ben kalbi kirilanlarin yanindayim” gibi hadis-i

kudsi de Kur’an denilmedi. Ciinkii Kur'an®® olmak {izere vahyolunmu-

yordu. Lakin kafirler Kur'a’nin Allah tarafindan nazil olduguna inanmak
istemediklerinden bunu Muhammed (s.a.v.)in kendi séyledigi, kendin-
den uydurup Allah’a isnad ettigi bir kitap veya bir siir veya bir kahin
sozli dediler. Hala da 6yle derler. Onun i¢in Kur’an’da bunlari red eden
bir¢ok ayetler nazil olmustur. Ezciimle J& 5l LS 4 e (5 581 (aa allal ed "
"ioh Al z el s a9 Ml ) (e (I (0 5Shad DU Ay I ) B 4y i) () s ol 100

aie ) (e oSl L (gl ate Lndadl 3| Cpadly 450 LAY | o sl8Y) (amy Lile J5i5 1 5"

8 “Sana vahyettigimizi onlara okuyasin diye...” Ra’d Stresi, 13/30.

0 “Kur’dn’i agir agir, tane tane oku” Miizzemmil Stiresi, 73/4.

ol A EK “agir agir”

%2 “De ki: Kim Cebrdil'in diismani ise, bilsin ki gegmis kitaplari tasdik eden, miminler
icin bir miijde ve hidayet olan Kur'’dn1 Allah’in izniyle senin kalbine o indirmigtir.” Bakara
Stiresi, 2/97.

% “Riithu’L-Kudiis (Cebrdil) Rabbinin katindan hak olarak indirdi” Nahl Stiresi, 16/102

% “Bu Kur’an’i (a¢ik bir Arapga lisaniyla) senin kalbine Rihu’l-emin olan Cebréil in-
dirmistir.” Suara Stiresi, 26/193.

% A “Peygamberiye”

% “Biz, Kur'dn’t “Hak” olarak indirdik, biitiin hakikatleri icinde toplayarak indi.” Isra
Stresi, 17/105.

7 “Hem hi¢ egri tarafi ve eksigi bulunmayan Arapg¢a bir Kur’dn indirdik.” Zimer Suresi,
39/28.

% {LAM EK “nazm1”

9 “Allah’a yalan uyduran veya kendisine hicbir sey vahyolunmadig: halde: “Bana vah-
yolundu” diyenden daha zdlim kim olabilir?” En’am Stresi, 6/93.

100 “Yoksa: onu Muhammed kendi uydurdu mu diyorlar? Ey Muhammed! Sen onlara
soyle de: Sayet onu ben uydurmussam, Allah’tan gelecek cezaya karst beni savunamazsi-
niz.” Ahkaf Stresi, 46/8.
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"Opsala 101 Al s e 5 el sliale L 5" 192 Yine bundan dolayr Kuran’in
bir ismi de “Tenzil” dir. Ciinkii ceste ceste '®" uallall iy e o "
indirilmistir.

el-Kitab: Kur’an’in bir ismi de “el-Kitab” dir. Kitab’in!®* tarifi i¢in
"agd )y Y Qs Ellh Q1€ 105 (refsirine) bak.

el-Furkan: Furkdn da esasen ayirmak manasina masdardir.
Kur’an’in Hak ile batili, helal ile harami ayirmasi itibariyle bir ismi de
el-Furkan olmustur. " gl J i ;" 106

el-Hiida: Esasen hidayet etmek manasina masdardir. Hidayet ol-
mak manasina da gelir. Sonra hidayet eden rehbere ve hidayet olunan
dogru yol ménéasina da itlak olunur. Kurdn’da " cuiiel (saa " 107« Gl oaa
108 toriasdll 5 p5 5 @ 19 oldugu icin bir de “el-H{id4” tesmiye edilmis-
tir. Nitekim kalpleri, fikirleri tenevviir etmesi itibariyle bir ismi de ”en-
Nar” dur. "4 Jl 3l il | gaiil) 51 110

ez-Zikr: Zikr dahi esdsen masdar olup, anmak, anis ve anilan sey
manalarini dahi ifade eder.!!! Ragib’in (6. V./IX. Yizyilin ilk ¢eyregi)
Miifredarin da'? ve Kamus!"™® sahibinin Basairin de!" beyan ettikleri
uzere “Zikr” maddesiyle bazen sol heyet-i nefsiye murad olur ki insan
kesb eyledigi marifeti hifz eylemesi onunla miimkiin olur. Bu surette
hifz ile miiradif olur. Lakin hifz kalpde ihrazi ve zikri istihzar itibariy-

ledir.!’> Bazen de bir seyin kalbe yahut kavil ve lisana hazir olmasina

101 “Eger Muhammed kendinden bazi sézler uydurup da, bizim séyledigimizi iddia et-
seydi, elbette onu kuvvetle yakalar, sonra da can damarini Keserdik. Hi¢ biriniz de buna
mani olamazd1.” Hakka Stiresi, 69/44-47.

102 “Biz Muhammed’e siir 6gretmedik. Bu, ona yakismaz da.” Yasin Stiresi, 36/69.

18«0, dlemlerin Rabbi olan Allah tarafindan indirilmigtir” Véakia Stiresi, 56/80.

104 [LAM “Kitab’in” kelimesi yok.

105 “ETif Lim Mim. Bu kendisinde hi¢ siiphe olmayan bir kitaptir.” Bakara Sdresi, 2/1-2.

106 “Hak ile batili ayiran Kur'dn’1 indirdi.” Al-i imran Stresi, 3/4.

107 “Allah’tan korkanlara dogru yolu gdsteren bir kitaptir.” Bakara Stresi, 2/2.

18 «Jnsanlara dogru yolu gosteren” Bakara, 2/185.

109 “Miiminler icin bir hidayet ve miijde kaynagidir.” Bakara Stresi, 2/97. ILAM “ s

10 “Ve kendisine indirilen nura tdbi olanlar, iste onlar, kurtulusa erenlerdir.” A’r&f
Stresi, 7/157.

111 A, B ve ILAM EK” Anmak da ya kalp veya lisan ile olur.”

2 Ebiy’]-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahant’nin, Miif-
redétii Elfdzi’l-Kur’an adli eseri

113 Ebu Tahir Muhammed bin Yakub Firuzabadi’nin (6. 1414), Kdmtsu’l-Muhit diger
adiyla Kdmus-i Okyanus adl1 eseri

14 Ebu Tahir Muhammed bin Yakub Firuzabadi'nin, Besdiru zevi't-Temyiz fi Letdifi'l-
Kitabi'l ‘Aziz adl1 tefsiri.

115 Bundan dolay1 kuvve-i hafiza ile kuvve-i zikireyi ayiranlar olmustur. (Miellif)
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itlak olunur. Bu cihetle denir ki zikr ikidir: Biri “kalben zikir” bir de
“lisdnen zikir” dir. ¢ Ki her biri ikidir: Unuttuktan sonra zikr etmek hig
unutmay1p devam tizere zikretmek. Sonra zikir, nam ve s0hret, medih ve
send, seref ve san manalarina gelir. Kelime, namaza ve duéya 1itlak edi-
lir. Bir de zikr, din ve seriat1 tafsil ve ahkdm-1 nas1 vaz’ eden semavi
kitaplara denir. "8 (s JSY 5 oae e S3 1AM 17 aay e g3 B LS a1

"Ly e dgle SAY Al 118 0 QN 119 oihi Bunda 6biir manalarin her birin-
den bir vecih vardir. Iste bu mana ile Kur'an’in bir ismi de “ez-Zikr” dir.
1201y gladlabal ) 5 S L35 opas )T Maal) K3y 121

Rih: "Gl (e lag) e Ui gl X 4" 122 syetinde var oldugu iizere

Kur’idn’a riith da denilmistir. Ciinkii biiyik bir hayit-1 ma’neviyenin

rihudur.
Biitiin bu isimler Kur’an’da mezkirdur.

Mushaf:'®® Malum oldugu iizere Kuran’in sahifelerini cami’ olan
sirazeli miicelledin ismidir. Iki yanindaki kaplarina “deffeteyn” denilir.

Sahife yazili bulunan diiz satih demektir. Cem’i sahaif ve suhuf

gelir. Kur’an’dan evvelki kitaplarda suhuf denilir ise de Mushaf ismi ve

na’ti1 Kur’an’a mahsustur. %4

16 Bir de harf kalbi olan zikre mahsus olmak {izere zalin dammeyle “ziikr” denir ki
Fransizlarin hem pensee hem penser dedikleri zikirdir ki “tezekkiir” de bu méanadadair.
(Miiellif)

7 “fste benim ve {immetimin zikri ve iste benden éncekilerin zikri” Enbiya Stresi,
21/24.

18 “Yemin olsun ki biz, Tevrat’tan sonra Zebur'da da (Yeryiiziine mutlaka salih kulla-
rim varis olur) hiikmiini koymustuk” Enbiya Stiresi, 21/105.

19 “Vahiy, aramizda ona mi1 indirilmis?” Kamer Stresi, 54/25.

120 “Kur’an’1 biz indirdik biz. Onun koruyucusu da siphesiz ki yine biziz.” Hicr Stresi,
15/9. ILAM “"aSall S3IM yok,

121 “Fiikiim ve hikmet dolu Kur’aAn’dir” Al-i Imran Sdresi, 3/58. A EK “hiikiim isminin
ménast da gegmisti”

122 «fste béylece sana da emrimizden bir ruh (olan Kur'dn’i) vahyettik” Stira Stresi,
42/52.

123 A ve B’ de “Stire” baslig1 yer almakta. Stire bagligindan sonra ayet baslig: agiklaniyor.
Sonra Mushaf baslig1 geliyor. Takdim ve tehir yapilmis.

124 A ve B EK “Mushaf kelimesinin mim’inin de 6tre, {istiin ve esre ile ii¢ sekilde okun-
mas1 caizdir. Otre ile “Mushaf” biraraya toplanip baglanmis sayfalar, tistiin ile “Mashaf”
sayfalarin toplandig: yer, esre ile “Mishaf” sayfalari biraraya toplayan alet manéasina gelir.”
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Kur’an nazil oldugu zaman ayri ayr1 sahifelere yaziliyordu. Istinsah
edilenlerde yine tek tek sahifelere yaziyorlardi.’®® i1k evvel Hz. Ebt Be-
kir Siddik (r.a.) hazretlerinin katinda'?® biitiin bu sahifelerin hepsi bir-
likte toplu olarak bir miicellide yazildi ve ismine Mushaf denildi.'

Sonra Hz. Osman (r.a.) bundan sekiz niisha yazdirarak'?

vilayetlere
gonderdi. Bundan Hz. Osman’in kendi yaninda aldig1'®® niishaya
“Imam” tesmiye olunur. Stire-i Berde’nin ahirinde anlatacagim Aayete

bak.!*

Stre: Kur'an’in ekalli ti¢ ayeti havi ve bir kitab-1 mahsus gibi
invani mahsusu haiz aksam-1 mahstsasindan her birine stire denilir. Ki
bunda baslica iki vechi tesbih vardir. Ciinki stre asil ligatte iki manaya
gelir. Birisi yliksek riitbe, birisi de bir bolgeyi bir sehri ihata eden bir sur
demektir. Birinciye nazaran Kur’an alem-i semaya ve her stire semanin
yiiksek riitbede bulunan manzumelerine tesbih edilmis olur.®! fkincisi-
ne nazaran Kur’an’in yeryiiziinde yliksek bir medeniyyet tesisi edecegine
isareten her sfiresi bilyiik bir stru bulunan miistahkem bir sehre'* tes-
bih edilmistir. Berde’den méa ada her stire bir besmele ile ayrilmistir.

Ayet: Asil liigatte, acik alaimet demektir. Mahstisata da ma’k(ilata da
itlak edilir. Tlrkce “bellik” Farisi de “nisdne” denilen alamet ve alem,
zaten o zahir geye 1tlak edilir ki o kadar zahir olmayan diger bir seyin
miilazimi olmakla bir miidrik o zahiri idrak edince bizzat idrak etmedigi
diger seyi idrak etmis olur. Ciinkd hiitkmiinde miisavidirler. Bir yol ara-
yan kimse o yolun alametlerini biliyorsa onlar1 goérdiigi vakit yolu bul-

dugunu bilir. $u halde alamet zaten zahir ve agik demek olunca ayet

125 A ve B EK “Bu sayfalarin hepsi bir arada ciltlenmiyor, (dyetlerin) nesh edilmesi di-
siiniilebiliyordu. Yalniz ¢k Usa “Tertemiz sahifeler” (Beyyine, 98/2) 4« Sa lsia “Degerli
ve serefli sahifeler” (Abese, 80/13) olarak tam bir saygi ile korunuyordu.

126 [LAM “hilafetinde”

127 A ve B EK “Ondan sonra Ashab-1 Kirdm, sayfalarini Mushaf haline koydular. Hz.
Osman’in halifeligi doneminde ¢evre eydletlerde bazi anlasmazliklar yiiz gdsterdiginden
dolay1 Hz. Osman, Hz. Ebu Bekir zamaninda ilk toplanan mushafi kiraat imamlar: olan
Ashab-1 Kiram’in hazir bulunmasi ile bir daha tatbik ederek ve inceleme yaparak sekiz
niisha daha yazdirip yedi niishay1 esas olmak tizere Medine, Mekke, Yemen, Bahreyn, Sam
(Suriye), Kife, Basra gibi merkez olan ayaletlere gdnderdi.”

128 TLAM EK “birini kendi yaninda alikoyup digerlerini”

129 [LAM “alikoydugu”

130 JLAM “Stire-i Berde’nin dhirinde” oSils 31" 4yetine bak.

131 A ve B EK”ki bunun zimninda her 4yette bir yildiza benzer”

132 A ve B EK “ve bunun zzimninda her 4yet bir konaga tesbih edilmis olur. Uzun surele-
re Asr veya RUK® tabir olunan hatibeler de vardir ki bunlar, secavend de ¢ isaretiyle
gosterilir”
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onun daha zahiri demek olur. Meseld dag bir alamet ise zirvesi bir ayet
olur. Giines giindiiz ayeti, ay bir gece ayetidir. Cami bir ayet!** minare
onun ayetidir. *#Yiiksek binaya da ayet denilir "¢ sisi 4l a; JSU" 135, Her
sey alametiyle taninir. Her hakikat ayetiyle bilinir. Bu suretle insanlarin
ilimdeki mertebelerine gore ve kendisinde yapilan tefekkiir ve teemmiile
gore miitefavit marifetlere sebeb olan ‘aldim ve delailin hepsine de ayet
denilir. Mesela: "l s 4 e Juidd 4l (25 JS 4 5" beytinde dyet bu méanaya-
dir.’® Yani ayet haddi zatinta zahir bir alAmet ise de onun bir yet ve
alamet olmasi bazi'¥” kimselere hafiy kalabilir. Mesela, her devletin
bayragi onun bir alamet ve ayetidir. Fakat bir kimse o bayragin hangi
devlete ait oldugunu bilmezse onun bir aldmet olmasina halel gelmez.
Ayetin manasinda zahir olmak mefhumu bulundugu halde zuhurun
meratibine gore ayet bazen “beyyin” olmakla tavsif edilerek "<y cii" 138
denilir'® ki pek acik demek gibidir. Bunun da iki ménas: vardir. Birisi
kendisi ve delaleti nazardan'®® kagmayacak kadar vazih olmasidir. Umi-
miyetle mucizelere bu kabil ayetler denilir."*! Ikincisi kendisi vazih ol-
makla beraber delaletini yalniz aklen degil lisanen de ifade etmesidir ki
bu &biiriinden daha agiktir. Iste peygamberlerin kendileri béyle birer
ayet-i beyyine olduklar: gibi Kur'dan mucizesi de bdyle ayatiin beyyinat-
dir. i keriminde Meryem ile oglunun -kavl ™2 "4 4af 5 as e ¢l Lilea "

ikisininde bir iyet olmasi da bu kabildendir. Kur’an’da ayet kelimesi
yerine gore biitiin bu manalarin her birinde kullanilmigtir.'** Bunun bir

A

133 Miellif “alamet” yerine yanliglikla “dyet” yazmis olabilir.

134 A ve B EK “Zuhtrundan dolay1”

135 “Siz her tepeye bir bina kurup onunla eglenir misiniz#” Suard Stresi, 26/128. A ve B
EK “Dilimizde de “Kocaman bir alamet yapmis” deyimi bunu andirir.

136 A ve B EK "l o il Y &l b " “Her seyde O'nun (Allah'in) bir olduguna delalet
eden bir alamet vardir” gibi Kur’an1 Kerim’de bir¢ok yerde hep bu manayadir”

137 A ve B EK “kabiliyyet veya tefekkiir ve teemmiilii eksik”

138 “Apacik ayetler” Nar Stresi, 24/1.

139 A ve B EK “ve beyyin ziya gibi kendisi a¢ik digerini de miibeyyin manélarunu ifade
ettigine gore bunun iki vechi vardir”

190 fLAM EK “hi¢”

1A ve B BK <liw Ul s oan e Uil 81 5 “Stiphesiz ki biz, Mtisd’ya apagik dokuz mucize
vermistik...” (Isra, 17/101)

112 “Meryemoglu’nu (isé’y1) da, annesini de bir mucize kildik” Miminun Saresi, 23/50.

143 A ve B EK “Ve bunlarm hepsi ligatte apa¢ik aldmet méndsinin mertebeleridir. Bu-
nunla beraber Kur’an’in harflerinden bir fasila ile ayrilmis olan béliimlerinden her birine
bir &yet denilir ki bunlar, Kur'an’in nazminda birer biitiin teskil ederler. Yani her biri birer
Kur'an olan ayetlerdir. Kuran’in ayetleridir. Ve iste dyet kelimesinin Islm kiiltiiriinde en
6zel manast budur. Dilimizde de en fazla biline mana budur. Ayetlerin cogu bir veya
birkag¢ ciimleden olusan baslibasina birer sézdirler. Bununla beraber i¢lerinde bir ciimle
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de Kur’an’in ayetleri denilen ména-y1 ser’t vardir. Soyle ki: Kur’an’in
harflerinden bir fasila ile ayrilmis olan her zerre ki bir ayet denilir. Ayet-
lerin ayrilmasi ve tertibi tevkifidir, yani rivayete mevkuftur. Siirin bir
musral1 veya seciin bir fikrasi gibi yalniz dirayet ile tayin olunamaz. I¢le-
rinde "Clklax" M1 gibi kelimeden "k o' 145 gibi iki kelimeden ibaret
olanlar1 bulundugu gibi yarim sahifeye kadar olanlar: vardir. Hatta ayet-

i miidayene tam bir sahifedir. "Gue aa" 146

iki ayettir.

Daha sonra Kur'dn’dan bir hiikiim ifade eden her ciimleye de bir
ayet denildigi vardir. Ki bu bazen bir ayet bazen bir sire bazen de bir
stirenin bir boliigii olabiliyor.'¥” Mesela hadd-i kazif ayeti denildigi
zaman bir ayetten ibaret degildir. Sebeb-i niizuliin beyan: sirasinda bu
dyet su sebebe nazil oldu denildigi zaman bu ayet ekseriya bu manaya

olarak birkag ayete samil olur.

Tefsir ve Te’vil: Tefsir asil liigatta “fesrun” maddesinden tef’ildir.
Kamus’ta: jsedillS arall a3€ 3 40Y) yudll  yani “fesri ibane etmek ve rtii-
layt agmaktir, tefsir gibi diyor. Bunun zahiri ma’kulden ziyade mahsu-
sa me’dniden ziyade ecsdma ait goriiniiyor. Bir cismi kaldirarak altin-
daki diger bir cismi aciga cikarmak veya bir cismi tesrih etmek ya-
hut tahlil ederek icindeki cismi kesfetmek. Bir elmanin kabugunu
soyarak veya dilerek icini gostermek yahut ondan bhamz-i tuffahi

cikarmak, bir lafzin medliiliin{i beyan etmek diye kezilik medliiliin
zimnindaki diger medliilii anlatmaktan ziyade bir fesr oluyor. Lakin

Ragib’in Miifredatinda fesr Jsizs Gze el makul bir méanay: izhar

eylemek diye ifade edilmis ve bunda ma’kil mahsusun mukabili, mana

meydana gefirmeyen tek veya birlesik seckin birer sifat gibi (baska bir climleye) bagl
bulunanlar da vardir. Mesela Patiha’da ms_V (es )l (Fatiha, 1/3) bir ayettir; fakat bir ciimle
degil, iki ytice sifattir. Rahman stresinde (e “Onlar koyu yesil cennetlerdir” (Rahmaén,
55/64) bir kelimedir. Boyle iken bunlar bir s6z nesesiyle yalniz basina okunabilirler, {ize-
rinde durulabilir. Miiddesir Stiresi'nde _i & “Sonra bakt” (Miiddesir, 74/21) iki kelime
bir climledir. s~ 5 oue & “Sonra yiiziinii eksitip kaglarini ¢attr” (Middesir, 74/22) dort
kelime iki ciimledir. Bu sekilde ayetlerin, kisasi, ortasi, uzunu ve her birinin ¢esitli derece-
leri vardir. Ayetir’l-Kiirsi ve abdest ayeti gibi yarim sayfa kadar ve daha kisa ve daha uzun
olanlar1 bulunur. Hatta borg alip verme ayeti, tam bir sayfadir. Fasila harfleri de daima
diizenli degil, bazen de hissedilmeyen farklarla bir gesitlilik arzederler.

144 “Onlar koyu yesil cennetlerdir” Rahman Stresi, 55/64.

115 “Sonra baktr” Miiddesir Suresi, 74/21.

146 “H4 Mim Ayn Sin Kat” $tré Stresi, 42/1-2.

117 A ve B EK “Mesela kadinlarin értiinmeleri hakkinda 4yet vardir denilir. Bu méanaya
gore ayet; bazen bir ayet, bir dyette bir ciimle, bir ciimle de bir kayit olabilecegi gibi bazen
de bir ayet; bir kissa (hikaye), bir stre bile olabilir.
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cevher mukébili olduguna gore kavil ve fiile samil olursa da izhar olu-
nan geyin mana olmasi garttir. Bu surette bir lafizdan veya o seyin altin-
daki manay: anlamak veya anlatmak fesr olacag1 gibi bir cisimden bir
mana ¢ikarmak Mesela idrara bakip bir hastalifi kesfetmek bir fesr
olabilirse de bir cismin 6rtiisinii acarak veya tesrih ve tahlilini yaparak
diger bir cisim meydana koymaya fesr denemeyecektir. Ve hatta fesr,

>«

hisse izhar etmekten ziyade akla izhar eylemek olacaktir. Filvaki’ “sifr
kesf-i zahir, fesr kesf-i batindir” denilmis oldugu da Killiyat-1 Ebu’l-
Beka da'*® mesttirdur. “Fesr bir kesf {i izhardir. Ve iste tefsir bundan
me’htizdur. Ziyade bab ziyade manaya ve tef’il teksire delalet ettigi icin
Ragib’in dedigi tefsir, fesrin miibalagasi, kuvvetlisidir ki iyice kesf 1
izhar etmek, izdh eylemek demek olur. Ebu’l-Bekd@’nin Killiyatinda
tefsiri tefsir ederken bu kuvveti soyle ifade ediyor: “Istibane kesf, ve bir
seyden aslinin lafzindan daha kolay bir lafiz ile tabir eylemektir” ila
ahirihi.

Ilm-i ustil-i fikihta tefsir, hafds1 bulunani izah diye tarif olunur ki
beyanin aksamindandir. Beyan da maksudu izdh diye tarif olunur. Ve
evveld ikiye taksim olunur. Ibtidden beyan digerine de binden beyan
denilir. Bir ména ilk evvel s6ylendigi zaman ibtidden beyandir. Bir nevi
ifade sebk ettiginden son yapilan beyanda beyan-1 binai tabir olunur. Bu
da beyan-1 takrir beyan-1 tefsir, beyan-1 tagyir, beyan-1 tebdil, beyan-1
zar(ri olmak tizere bes kisimdir. Ve iste beyan-1 tefsir bu bes kistmdan
ikincisidir ve diye tarif edilir. Nazimda hafdnin '%"sld 44 L zlay)"
aksami dérttiir; Hafi, miiskil, miicmel, miitesabih. Iste tefsir bu dértten
hafi, miigkil, miicmel kisimlarina lahik olur. Méana-y1 muradi beyan ve
tefsir edilmemis olan miicmel, miitesabih kalir. Hafi ve miigskil olanlar,
taleb ve teemmiil ve usule muracaat suretiyle dahi tefsir olunabilirse de
miicmelin tefsiri ancak sahibinden beyana mitevakkif olur. Bunun
icindir ki Kuran’da hafi ve miigkil kabilinden olanlar ehl-i dirayet ve
ictihad olan ulema taleb ve teemmiil ve ustile miiracaat suretiyle beyan
ve izah edebilirler. Ve buna dahi tefsir 1tlak olunursa da miicmelin tefsi-
ri ancak Allah ve Rastiliiniin beyaniyla olabilir. Ciink{i miicmel beyan-1

18 Ebir’l-Beka el-Kefevi'nin (6. 1095/1684) el-Kiilliyyat adl1 eseri.
149 A, B ve ILAM EK “Huléasa”
159 Teinde kapalilik bulunan sozii agiklamak.
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miicmele aittir ve asil tefsirde iste budur. Yani tevfikidir, rivayete miite-
vakkiftir. Fikhi ve huktki maéanasiyla tefsirin miimtaz ménasi budur.

Bundan dolayi digerlerine tefsir demekten ziyade te’vil tabir olunur.

Te’vil: de “evl]” maddesinden tefildir. Ragib Miifreddt'inda bunu
soyle izdh eder: Evl asla ruc’ demektir. Ruc’ olunan mevzia miivel
denir ki te’vilde bir seyi ilmen veya fi’len kendisinden murad olunan
gayeye red ve ircd’ eylemektir. [lmisi: "4l ¥ 4l 5 alay Lo 5”151 4yetinde oldu-
gu gibi. Fi’lisi de i gibidir ila ahirihi. dyetindek 52 "alisli ¥) 5 lay Ja"

Mesela sudan makstid olan gaye hayat olduguna gore suyu hayata
irca etmek bir tevil ve hayat suyun bir meali olur. Su lafzindan mecéizen
hayat mefhumunu murad etmek bir te’vil-i lafzi ve su denilen cisimden
hayatin nasil hustle geldigini bilmek suya bir te’vil-i ma’neviyedir ki bu
ikisi te’vil-i ilmidir. Suyu bi’l-fiil hayat yapmak ise bir te’vil-i fi’lidir.
Te'vil boyle ilmi ve fi’li oldugu gibi tefsirde Oyledir. Ekseriya tefsir ile
te’vil miradif gibi kullanilir. Bununla beraber farkli olarak kullanildik-

lar1 cihette ¢oktur. Mesela: Balada'®

isaret ettigimiz vechile dirdyete
tealluk eden tevil, rivayete tealluk edene tefsir denilir. Bunu Imam
Maturidi (6. 238/853) hazretleri bir de soyle ayirmistir: "Tefsirde su la-
fizdan murad sudur diye kestirmek ve bu lafizdan sunu murad eyledi
diye Allah’a kars: bir sehadet vardir. Onun i¢in kat’i bir delil bulunursa
sahihtir. Yoksa re’yi ile tefsir olmus olur ki bu da menhidir. Te’vile ise
katiyyet ve Allah’a kars: sehadet olmaksizin lafzin ihtimalatindan birisi-
ni tercih eylemektir ila dhirihi.” Bazen tefsir daha ziyade elfaz ve miif-
redatin izdhi hakkinda kullanildigr halde te’vil méana ve climlelerin
izahinda kullanilir. Su lafzin tefsiri su, su méananin te’vili su denilir.
Gerek tefsir ve gerek te’vil bazi kere lafzin kendisinden olan mananin
hilafina bir mana ile olur. Bunun baslica iki sarti1 vardir birisi bu
mananin ol emirde lafizdan muhtemel olmasidir. Binden aleyh lafzin hig
muhtemeli olmayan bir mana ile te’vil batil olur. Ikincisi zahiren murad
olmadigina bir karine bulunmalidir. Ugiincii bir sartta te’vil olunan
mananin tayinine aklen veya naklen bir karine veya delil bulunmalidir

ki o karine miigkil tefsire makamindadir. Ve iste te’vilin kuvveti bu

151 “Oysa bunlarin actklamasint sadece Allah bilir” Al-i imran Stiresi, 3/7.
152 “Onlar, kitabin vaat ettigi kibetten baska bir sey mi beklerler?” A'raf Stresi, 7/53.
153 JLAM “demin”
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karinenin kuvvetine gore olur. Bir lafzin hakikatini birakip da mecaz

154 mani’a ve mu-

veya kinaye ile tefsir veya te’vili bu kabildendir. Eger
ayyine kavi ve zahir ise hilaf-1 zahir olan bu te’vil asildan daha zahir
olur. Yoksa nustisu zahirinden ¢ikarilmaz. Karineler hafi veya zayif ise
bu te’vil de o nisbette hafi veya zayif olur. Lisanimizda te’vil tabiri ekse-
riya hilaf-1 zahir olan te’vil de miitearif olmustur. Onun i¢in bu farklar:
bilmeyenlerin c¢oklar: te’vil denildigi zaman sahih ve fasidini ayiramaz-
da hepsini ¢liriik ve sarf-1 indi bir re’y zanneder. Halbuki tefsir ve te’vil
bir ilimdir ve bu ilimden maksatta te’vilin dogrusu ile egrisini, kavisi ile
zayifini1 ayirmaktir. Istilahta tefsir bu ilmin ismi olmak itibariyladir ki
ekseriya tefsir ile te’vil miiradif gibi kullanilir. [lm-i tefsir séyle tarif
edilir: Bir ilimdir ki onda elfaz-1 Kuranin keyfiyyet noktasindan,
medltlatindan ifradi ve terkibi ahk&mindan ve terkibi halindeki
me’anisi ile bunlarin tetimmatindan bahis olunur. Elfaz-1 Kur’an’in

keyfiyyet-i nutku ilm-i Kuran’dir ki tecvidi de tazammun eder.'>> Hare-
ke usulii bunda bir suhtilet olmustur. Fakat ayrica bir ilimle zapt
edilmemis olursa kafi bir teminat olmaz.

Biz bu tefsirde bastan birka¢ stirede asere kiraati iizere bazi
numineler gosterdik.

Tarifdeki diger kayitlarda bir¢ok ultma tealluk eden cihetlerdir.

Kur'anin tefsirinde birinci esés1 yine kendisidir. Clinkii Fatiha bir "eslI"

154 A ve B EK “karinei”
155 A ve B EK “Kiraat ya kelimenin harflerinin dzellikleriyle ilgilidir. s s Lol i gl 58
Alle el il (e clgind sagibi. Bu ilimde tevatiir (4limlerin oy birligi) sarttir. Veya harflerin
sekilleriyle yani harekeli ve sakin olmalariyla ilgilidir. Etken, edilgen kipleri ile oy (el
fistiin veya esre ile ~Ia i ¢ oSls )i gibi. Bunlar sarf ve nahiv kaideleriyle bilinirse de mana
degisebileceginden dolayr bunda da tevatiir derecesinde bir cemaat tarafindan rivayet
edilmis olmasi sarti vardir. Yahut yalniz med, sila, imale, ismam, teshil, ihf4, iahar, iklab,
sekt, nakl gibi yalniz okuma ve tecvidle ilgilidir. Bunda tevatiir gerekli degildir diyenler
olmussa da alimler bunlarin da miitevatirini, meshurunu ve sazzini gostermisleridir.
Kur’an’in yazisi, yazist gézéniinde bulundurulmadan, aslinda miitevatir olan kiraatla-
rin hepsine miimkin oldugu kadar uygun olacak sekilde yazilmistir. Meseld hatt-1
Osmant’de ol a5l hem ) a5 il hem de ol o 52 <l okunabilecek gekilde yazilir, &is3
ile Wiad (e ; s» jle s 5 gibi harflerin 6ztindeki fark bir iki yerden ibarettir. Biz bu tefsirde
harflerin 6ziiyle ilgili farklar: gosterdik. Harflerin hareke ve siikinuyla ilgili farklar1 bas-
tan birkag stirede “kiraat-1 agere=on kiraat” a gore 6rnek olmak tizere gosterdik ise de daha
sonraki siirelerde yalniz 6nemli mané farki olanlar1 géstermekle yetindik. Okuma farkla-
riyla ilgili olanlara da belki bir iki yerde isaret ettigimiz olmustur. Mushaflarimiz mi-
tevatir yedi kiraatten Ktfe Asim ve Hafs rivayeti {izere harekelenmistir. Tefsir ilminin
tarifindeki diger kayitlarda sarf, nahiv, meani, beyan, bedi’ gibi edebiyatla ilgili ilimlerden
baslayarak bir¢ok ilimle ilgili yénler mevcuttur.”
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“hamd” in tefsiri ve biitiin Kur’an Fatihanin tefsiri oldugu gibi. Bircok
ayetler de yekdigerinin migkilat ve micmelatini tefsir ve izah eder.
Ikinci esas1 Rastil-i Ekrem’in (s.a.v.) hadislerinde varid olan tefsirlerdir.
Uclincii esas1 da ashab ve tabiinden tefsir siyadkinda menkul olan
beyanatdir ki bunlarda bir taraftan siiphe-i hadis bir taraftan siiphe-i
te’vil vardir. Dérdincli de bu {i¢ esas teharri edildikten sonra ultim-i
Arabiye ve seriiye ile ma’k(ilat-1 ilmiye dairesinde istihrac edilebilen
te’vil kismidir. Iyi Arabi bilenler i¢in Kurdn’in muhkemat: hicbir tefsire
olmayacak kadar vazihtir. Ancak bu muhkematinda, birbirlerine naza-
ran takrir, tahsis, nesih gibi miinasebetlerini gézetmek lazim gelir. Ki bu
da ilm-i tefsir ile ustl-i fikih isidir. Arabi bilmeyenler i¢in ise Kur’an’in
her kelimesini izah etmek iktiza ettigi cihetle Tiirkge bir tefsirde biitiin
bunlar1 taahhiit etmek kabil olmadigindan yalniz bazi numfnelerini
gosterebilmekten ileri gidemeyecegimizi itiraf etmekte haksinaslik olur.
Kald1 ki bir Arabi tefsirin mesela "iia 5l »a" 15 demekle ifade ettigi iki
mefh(imu anlatmak i¢in ben satirlarla yazi yazmak mecburiyetinde kal-

dlm 157

Nihayet sunu da kaydedelim: Eb(i Hayyan Bahr-i Muhitinde der
ki: ”Kur’an’in fezaili hakkinda asara gelince Ebi Ubeyd Kasim bin Sellam
(6. 224/839) ve daha diger bir¢cok zevat bu hususta miistakil tasnifler
yapmuislardir. Ezcimle sunlar rivayet edilen hadislerdendir: Rastilullah
(s.a.v.) buyurdu ki:'*® “Ileride muzlim gece kitalari1 gibi fitneler olacak”
Ya Rastilallah denildi: ”Ondan necat ne?” Buyurdu ki: ”Allah Teala’nin
kitabidir. Onda sizden evvelkilerin nebei, sizden sonrakilerin haberi ve
mabeyninizin hiikmi vardir. O hezl degil fasildir. Onu tecebbiiren terk
edenin Allah belini kirar. Dogrulugu onun gayrisinda arayani Allah
daldlete diigtirtir. O Allah’in habl-i metini, ntr-i miibini, zikr-i hakimi,
sirat-1 mistakimidir. Keyiflerin sapitmamasina, reylerin dagilmamasina

yegdne sebeb odur. Ulemd ona doymaz. Etkiyd ondan usanmaz. Onun

156 Haber veya sifat

157°A ve B EK “Meal: Meél kelimesi de aslinda te’vilin asli olan “evl” ménasina mimli
masdardir. Bir seyin varacagl gidye mandsina yer ismi de olabilir ki, te’vilden meydana
gelen {irtin demektir. Bundan bagka meal bir seyi eksiltmek manasina da gelir, onun igin
orfe gore bir sdzlin mandsini her tarzda ayni sekilde degil de biraz noksaniyla kendisinden
elde edilen manaya gore sdylemeye de meal denilmistir. Bizim meal 1st1lahin1 segmemiz de
bu eksiklikten dolayidir”

158 A ve B EK hadis-i serifin Arap¢a metni var.
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ilmini bilen ileri gider. Onunla amel eden me’ctr olur. Onunla hiikme-
den adélet eder. Ona siki sarilan dogru yola hiddyeti_bulur.” 1>

Bir de Rastil-i Ekrem (s.a.v.) buyurdu ki: e a¥l s ol sVl ale 3l 0"

"ol A, sulé “Evvelkilerin ve sonrakilerin ilmini arayan Kur'dn’i dessin”'®

Yine Rastlullah (s.a.v.) buyrudular ki: “Bu Kur’dn’1 tilavet eyleyin.
Ciinkii Allah Tealéd size her harfine on hasene ecir verecek. Ama sunu
bilin ki ben size “~I” bir harftir diyemem ve lakin elif bir harftir, lAm bir

harftir, mim bir harftir.”!

Yine aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan rivayet olundu ki: Soyle buyur-
du: "Her kim Kur’dn’i kiraat ederde baska birine kendisine verilenden
daha efdali verilmis oldugu reyinde bulunursa Allah’in biytittiigiinii

kiigiik saymig olur”'6?

Yine aleyhissalatii ve’s-selamdan: “Allah indinde Kur’dn’dan efdali
hig¢bir sefaat¢i yoktur, ne peygamber ne de melek” buyurdu.'®®

Yine aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan: “Ummetimin en gsereflileri ha-

mele-i Kurdn’dir” buyurdu.!®

Yine aleyhi’s-salitii ve’s-selimdan buyurdu ki: “Yiiz dyet oku-
yan “kanitin” dendir. Iki yiiz dyet okuyan “Gafilin”den degildir. U¢
yiiz dyet okuyana Kur’dn muhdsama etmez.”

Yine aleyhi’s-salatli ve’s-selamdan: ” Evlerin en hakiri Allah’in kita-

bindan sifir olan evdir” buyurdu.'®®
Yine aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan: ”Kur’dn’a calisipta zoruna gelene
iki ecir vardir. Ku’rdn’t kolay okuyan ise “sefere-i kirdm-1 berere” ile

beraberdir’'%

Bir giin Rastlullah (s.a.v.) hazretlerine Ensar’dan bir kismi: ”Y34
Rastilallah, Ne buyurursun diin gece “Sabit bin Kays” in hanesi parli-

yordu. Etrafi yildizlar gibi idi” dediler. “Belki Stre-i Bakara okumustur”

159 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 91; Darimi, Stinen, K. Fedaili’l-Kur’an, 1.
160 Muttaki, Kenzii’l-Ummal, No:1982.

161 Darimi, Stinen, K. Fedaili-1-Kur’an, 1.

162 Hindi, Kenzii’l-UmmaAl, 1, No:2350.

163 imam Gazali, Ihy4, 1, 281.

164 Aclani, Kesfii’l-Haf4, 1, 129, No0:370.

195 Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhib, II, 359.

166 Kurtubi, el-Camiu i Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 7.
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buyurdu. Bunun tizerine Sabit bin Kays’a varilip ne yaptig1 soruldu.
“Stire-i Bakara okudum” dedi.'”’

Filhakika Buharide de Useyd bin Hudayr (r.a.) Stire-i Bakara oku-
mastyla sesine karanlikta peyderpey melaike indirildigi tahric edilmis-
tir. Ve Ukbe bin Amir (r.a.) demistir ki:’Rastilullah (s.a.v.) “Haccetii’l-
Veda” da ahid verdi de buyurdu ki: "¢/dlk Sile" “Kur'dn’a iyi sarilin”.'®

Bir de Rastil-i Ekrem (s.a.v.) hazretlerine insanlarin Kur’an’i kiraat-
¢a veya sescge en glizelinden siial edilmisti. Cevaben s6yle buyurdu: " s
A 53y a4 ) aSaes 13 A" yani en glizeli odur ki dinledigin zaman onu

goriirsiin Allahu Teald’ya hasyet besler” ila ahirihi.'®

Sonug

Telif eserlerin, yapilan ilmi ¢alismalar arasinda her zaman ayr1 bir
yeri ve 6nemi olmustur. Miellifin dirayetine ve uzman oldugu alandaki
diger ilim erbab: tarafindan kabul edilirligi derecesinde, kaleme aldig:
eserin yeri ve 6nemi de artar. Eger telif eser, TBMM tarafindan alinan
bir kararla yazilmis ve sahasinda ilk Tiirkge tefsir olma 6zelligine sahip
kaynak bir eser ise nadir eserler arasinda yerini alir. Nadir eserlerin her
tlrld vasiflariyla korunma altina alinmasi ve bir sonraki kusaklara sag-
lam ve giivenilir bir sekilde aktarilmas i¢in devletler kanun ve nizamlar
yapar, kiitliphaneler ve miizeler acar ve bu yerlere ¢alisma yonergeleri
koyarlar.

Nadir olma vasiflarinin hepsini tastyan Hak Dini Kur’dn Dili tefsi-
rinin miisveddeleri muellifi tarafindan Osmanlica yazilmistir. Tefsirin
temize cekilmesi i¢in gorevlendirilen kardesi Hattat Mahmud Bedreddin
Yazir’da tefsiri {i¢ niisha olarak Osmanlica temize ¢eker. Bu ti¢ niishadan
bir niishas1 Elmalilr’ya, bir niishas1 Diyanet Isleri'ne bir niishasi ise Ak-

167 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 33.

168 Deylemi, Firdevs, 111, 16, (4023-4024).

19 A ve B EK “Bununla Kur’an ve tefsir okumakian maksadin ne oldugunu da anlamis
oluyoruz. <y oal 5835 Y * il o il elle W3l L * 4l “T4h4. Ey Muhammed! Biz sana
Kur’dn’1 sikintiya diisesin diye gondermedik. Biz, onu ancak Allah’tan korkup O’na itaat
edene bir 6gtit olsun diye indirdik” (Taha, 20/1-3)

Yiice Allah kalplerimizi daima Kuran nuru ile aydinlatsm. (Amin)

ILAM’in EKI “Bununla Kur'an ve tefsir okumaktan maksat ne oldugunu da anlamis
oluyoruz “".iay ol 383 Y) 8l of @l dlde W3 L 4k Hemen Cenab-1 Allah kalplerimizi
nir-i Kuran ile tenvir buyursun.
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sekili’nin kendisine verilir. Tefsirin 1936 yilinda yapilan baskis1 Osman-
lica yazilan ve temize g¢ekilen orjinalinden latinize edilerek! dokuz cilt
halinde basilir. Tefsirin 1936 baskis: i¢in, kimin veya kimler tarafindan
Latinceye c¢evirildigi, Latinceye cevirilen niishanin kimler tarafindan
asliyla karsilastirilip kontrol edildigi ve Latinceye c¢evirilirken kaynak
alinan orijinal niishanin hangi niisha oldugu ve su an nerede bulundugu
ise birer muammadir. Diyanet Isleri Baskanligi arsivlerinde tefsirin
orijinal niishasinin bulunmamasinin ne anlama geldigini ise takdirleri-

nize birakiyoruz.

Ayrica tefsirin 1936 yilinda baskiya hazirlik safhasinda orijinal me-
tininden bazi yerlerin ¢ikartilmasini, degistirilerek tahrif edilmesini kim
veya kimler istemis ve bu isi kimler ve ni¢in yapmuistir. Bu tahrif edilmis
niisha kaynak alinarak ve sadelestirilerek cesitli kisiler ve yayinevleri
tarafindan bu giine kadar seksen yil boyunca tahrif edilmis mukaddime-
si ile defalarca basilmis olmasinin vebali kimlere aittir. Herhangi bir
eseri baskiya hazirlayan ilim ve arastirma ehli kisiler orijinal niishaya
ulagsmadan ve edisyon-kritigini yapmadan baskisina izin vermezlerken,
bu kadar 6énemli bir eserin orjinalini neden arastirip sorusturmamuislar-
dir. Arastirmalar:1 sonucu, orijinal niishaya ulasamamiglarsa bu konuya

neden simdiye kadar hi¢bir yerde deginmemislerdir.

Diyanet Isleri Baskanligrnin, Islimi Arastirmalar Merkezi (ILAM)
orijinal niishasini asil alarak 2016 yilinda yaptig1 tefsirin tipatip Osman-
lica baskisi, elimizdeki Elmalilrnin yazdig: tefsirin Mukaddime’'sine en
yakin olanidir. Elimizdeki orijinal niishayla ILAM niishasinin arasinda-
ki farkliliklarinin kelime ve ekler diizeyinde kalmasi olumlu bir sonug
olmustur. ILAM niishasinin su ana kadar transkripsiyonunun yapilarak
neden basilmadig1 da ayr1 bir soru olarak zihinlerde durmaktadir.

Mukaddime tizerinde yaptigimiz ¢alismalar sonucu “acaba tefsirde
de ¢ikarilan ve degistirilen yerler var m1?” sorusunun aklimiza takilmasi
bizleri ¢ok rahatsiz ettiginden, bu sorulara cevap bulabilmek i¢in simdi-
lik Fatiha stresi tefsirinin edisyon-kritigini yaptik. Fatiha Stresi’nde
hamdolsun basit ¢eviri ve bask: hatalar: disinda herhangi bir tagyir ve
tahrifata rastlamamamiz bizi ¢ok sevindirdi ve bize, tefsir izerindeki

tartismalarin merkezinde Mukaddime'nin oldugunu gostermekle birlik-

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 6 (2016)




Necmi Atik

te, mduellifin kaleme aldig1 tefsir metninden ¢ikartma, tagyir ve
tahrifatin Mukaddime ile sinirli kaldig: izlenimini verdi. Allah’in izniy-
le, diger stireleri de sirasiyla edisyon-kritik ederek, miiellifin tefsirini
kaleme aldig: orijinal sekliyle baskisinin yapilmasina ve Elmalil1 mer-

humun ruhunun sad edilmesine vesile olmak niyetindeyiz.
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Biladu's-Sam'da Kays-Yemeni ihtilafinin Kékenleri

The Origins of the Qays-Yaman Dispute in Bilad al-Sham

Hugh Kennedy”
Cev. Fatih Erkog¢oglu*

Bir tarafini Kays kabile gruplarinin diger tarafini da Yemenlilerin
olusturdugu uzun siireli ¢atisma, her ne kadar Biladu's-Sam'da ortaya
cikmis gibi goziikse de Islam diinyasinin her yerine yayilarak Emevi
donemi tarihinin ¢ok Onemli bir bolimini tegkil etmistir. Hanedan
mensuplarinin bu ihtilafta taraf tutmalar1 ve birbirlerine kars1 savasma-
lar;, Emevi halifeliginin zayiflamasi ve nihayetinde ¢okmesinin en
onemli nedenlerinden biri idi. Fakat bu ihtilafin kdékenleri bir muamma
olarak kalmigtir. Cahiliye déneminde ve ilk Islam fetihleri boyunca Ye-
men ve Kays (kabileleri) arasinda diismanliga dair bir ize rastlanmama-
sina ragmen bu iki grup 65/684 yilinda Rahit ovasinda acimasizca savas-
tilar ve bu savas Kaysilerin ¢ok sayida zayiat vererek yenilgileri ile ve de
nesiller boyunca Biladu's-Sam Araplarini bélen bir kan davasi ile sonug-

landi.

Arap kaynaklar: iki grup arasinda diismanliga neden olan ihtilafi,
her ikisi de ayni atanin soyundan gelen Giiney Araplari (Yemeniler) ve
Kuzey Araplar1 (Kaysiler) arasinda fark oldugunu farz ederek, soy ile
ilgili kavramlar ile anlatmaktadir. Fakat bu ag¢iklama ihtilafin neden
birdenbire Emeviler doneminde gelistigini izah etmedigi gibi soya daya-
I1 yapinin, ihtilafin neden oldugundan ziyade, ihtilafi agiklamak i¢in
tzerinde durulduguna dair bazi bulgular vardir. Son zamanlardaki ¢a-

lismalar politik izahi temine yonelik yapilmistir. M. A. Shaban'a gore
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Kays ve Yemen, kabile toplulugu olmaktan ziyade siyasal partilere daha
¢ok benzemekteydi. Kaysiler siyasi parti olarak Irak'in meghur valisi
Haccac b. Yusuf es-Sekafi'nin politikalarin1 destekledi. Yemeniler ise
siyasi parti olarak bu politikalara muhalefet ettiler. Miisliman impara-
torlugunun yayilmasinin devam ettirilmesi ve iktidardan Arap olmayan-
larin diglanmasi, Kaysiler tarafindan desteklenen politikalar iken, Sha-
ban'a gore, Yemeniler, genislemenin durdurulmasini, Arap olmayan
donmelerin immet icerisinde entegrasyonunu ve onlarin Arap Miisli-
manlar gibi ayn1 haklara sahip olmalarini istiyorlardi. Muhtemelen bu
bakis agis1 en azindan son Emevi donemini ilgilendirdigi kadariyla bir
parca dogrudur, fakat ihtilaf, Haccac'in vali olmasindan 6nce basladi-
gindan Shaban'in izahati meseleyi agiklamayacaktir. Kabul etmek zo-
rundayiz ki boélinme karakterini degistirmis olmali; zira Biladu's-Sam
bolgesinin Otesine ilk olarak Irak'a miiteakiben de Horasan'a yayild: ve
burada yeni sorunlar énemli hale geldi ve mahalli ittifaklar ile sikayetler

cesitli liderlerin davraniglarini belirledi.

Bu bildiri, Merc-i Rahit Savasi Oncesindeki yillarda Biladu's-
Sam'daki Yemen grubunun olusumu {izerinde yogunlasacak ve bu gru-
bun iiyelerinin miisterek olarak neye sahip olduklarini ve ni¢in birlikte
Kaysilere kars: savastiklarini anlamaya calisacaktir. Grubun kokenlerini
ortaya c¢ikarmak i¢in, Miisliiman fethi 6ncesi Biladu's-Sam'in niifusuna
g6z atmamiz gerekmektedir.

Biladu's-Sam'in bircok bélgesi Islam fetihleri 6éncesinde ¢oktan
Arap topragi olmustur. Biitlin bolgeler i¢in bunun dogru olmadig: agik-
tir; sehirlerde ve sahil bolgelerinde Yunanca konusan insanlar, kdylerde
Aramice ve Suryanice konusan halklar, Arap kaynaklarina gore Pers
ordularinin geri cekilmeleri sonrasinda geride birakilan bir kisim Iranl
bulunmaktaydi. Ancak soyle ifade edebiliriz ki siiphesiz Miisliman fethi
oncesindeki yiizyilda, takriben 540'dan sonra, Halep (Aleppo), Kinnesrin
(Chalcis), Dimagk gevresindeki bélgeler ve giiniimiiz Urdiin Kralligi'nin
topraklari, asag1 yukar: Filistin'i de igeren pek ¢ok bolgenin Araplastig:
goriilmektedir. Bu Araplar ¢ogunlukla Hiristiyan'd:1 ve onlarin bir¢ogu
Bizanshilarin miittefikleri idi. Muhtemeldir ki bu Araplarin bircogu
belirleyici sonuglar: olan Yermuk Savasi'nda Bizanshlar icin de savas-
tiklar: gibi bircogu da Miisliimanlar yaninda savasti. Biladu's-Sdm'in bu
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yerli Araplarin, Miisliman fethi sonrasinda topraklarin ve cayirlarin
korunmasinda, tilkenin idaresinde ve orduda yer almalar: kararlagstirildi.
Biz arastirmamiza bu yerli Araplarin kim olduklari ve onlarin nerede

yasadiklarini anlamakla baglamaliyiz.

O zamana kadar Filistinli Lahm kabilesi genis 6l¢ekte Ciizam tara-
findan asimile edilmis gdriinmesine ragmen, Filistin ve Urdiin'iin giine-
yinde, Lahm ve Clizdm kabilelerinin miilki olan bolgeler yer aliyordu.
Miisliiman fatihler karsisinda Ciizam kabilesinin tutumu farklilik gos-
termekteydi; bunlardan Kays b. Zeyd gibi bazilarinin isgalcilerle miitte-
fik olduklari, Revh b. Zinba'in ailesi gibi digerlerinin de Bizans ittifaki-
na sadik kaldiklar: goriilmektedir. Ferve b. ‘Amr el-Ciizdmi'nin, islam'a
girmeden 6énce Urdiin'iin Ma'an bélgesi Bizans valisi oldugu sdylenmek-
tedir. Yine de muhtemeldir ki kabilenin ekseriyeti Bizanslilar1 destekle-
di, elbette onlar, Biladu's-Sam'a yoOnelik yapilan ilk Misliman seferi
olan Mute'de Miislimanlar: yenen Araplarin arasinda idiler ve onlarin
bircogu Yermuk Savasi'nda Bizans ordusunda savastilar. Bizanslilarin
son kalintilarinin bolgeden ¢ekilmesi sonrasinda Lahm ve Ciizdm kabi-
lelerinin, Misliiman devletinin hakimiyetini kabul etmis olmalar1 ihti-

mal dahilindedir.

Belka bolgesinde, Yermiik'de Bizans ordusu igerisinde kabile iiyele-
ri bulunan ve Mute'de Bizans i¢in savasan Arap askeri birliginin komu-
tan1 Malik b. Zafila'nin dyesi oldugu, Beli kabilesi yer aliyordu. Aynmi
bolgede, biraz doguda Belkayn topraklarinda Yermuk'te Bizans ordusu-
na askeri birlikler tedarik eden bir baska grup bulunmaktaydi. Daha
kuzeye dogru, Dimask'in gliney ve kuzey topraklarinda Beni Gassan yer
almaktaydi. VI. yiizyilda Bizanslhilar i¢in Suriye ¢61 sinirini muhafaza
eden Gassani kabile sefinin pozisyonu, bu yiizyilin sonlarina dogru
imparatorlarin politikalariyla ve daha sonra Sasani isgaliyle zayiflamis,
fakat kabile kalabalik olarak varligini korumus ve eski idare merkezi
Cefne'de son Gassani sefi Cebele b. Eyhem, Yermuk'ta savasan Bizans
ordusunda Arap komutani olarak vazife icra etmisti.

Bu kabilelerin dogusuna dogru Biladu's-Sam kabileleri igerisinde
belki de en kalabalik ve en genis araziye sahip olan Kelb kabilesinin
topraklar: uzaniyordu. Onlar Irak sinirlarina kadar ki dogu boélgelerinde

bulunuyorlard: ve arazileri, giineydeki Dtimetii'l-Cendel vahasindan
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kuzeydeki Palmira'ya (Tedmur) kadar uzaniyordu. En azindan Dmetu'l-
Cendel vahasinda, bilhassa Sektin'un Kinde grubundan gelen Dimetu'l-
Cendel "krali" olmak iizere, gliney Arabistanli biiyiik Kinde kabilesinin
Ogeleri olarak birlesmislerdi. Bu kabilelerin Bizans imparatorlugu ile
olan iligkileri, Gassan ya da Ciizam kabilelerinden ¢ok daha az idi. Yine
de Profesor Shahid'in gosterdigi gibi, Bizanslilar VI. Yiizyilda Kinde ile
diplomatik iliskilere sahipti ve Gassaniler Kelblilerle miittefiktiler. Hem
Kinde hem de Kelb'in basindaki aileleri ihtiva eden her iki kabilenin
unsurlari, Hiristiyanliga ge¢mislerdi ve onlarin hig¢birisi Yermuk Sava-
si'ndaki Bizans kuvvetlerinin arasinda goriilmezken, ayni sekilde Miis-
liiman ordusuna da katilmamislardi ve Bilddu's-Sdm'in Islam fethinde

de higbir rol oynamamaisglardi.

Daha kuzeye dogru Kinnesrin ve Haleb'in ¢evresinde Biladu's-
Sam'daki Arap kabilelerinin en eski yerlesimcilerinden olan Tenuh ka-
bilesinden pek ¢ok Arap vardi. Onlarin ¢ogu bu zamana kadar oraya
yerlestirilmisti ve Emevi donemi politikalarinda sadece kii¢iik bir rol

oynamiglardi.

Genelleme yapilacak olursa, Islam fethi éncesinde Bilddu's-Sam'da
hem yerlesik hem de gbgebe olarak ¢ok sayida Arap bulunmaktaydi.
Bunlarin ¢ogu Bizanshlarin miittefikleri idi ve digerlerinin tarafsiz kal-
dig1 goziikiirken bunlar Miisliman isgalcilere kars: aktif olarak miicade-
le ettiler. Onlardan ¢ok az1 da fetih savaslari boyunca Miisliiman ordula-
rina katildilar. Emevi doneminde Yemen partisinin ¢ekirdegini olustu-

ran Araplar bunlar idi.

Biladu's-Sam'daki Islam fethi, bu yerli Araplarin iktidarlarini kay-
betmeleri anlamina gelmektedir. Fatihler bolgede daha 6nce bolgede
yerlesmemis olan, 6rnegin Habib b. Mesleme el-Fihri, Dahhak b. Kays
el-Fihri ve Abdurrahman b. Halid b. Velid el-Mahz(imi gibi hemen hep-
si Kureys'in kollarindan veya fetih 6ncesi Biladu's-Sam'la baglantisi
bilinmeyen Eb('l-Eva'ir es-Siilemi ve Simt b. el-Esved el-Kindi gibi
gruplardan geldiler. Muaviye b. Eb(i Siifyan Suriye'de ilk olarak vali
miiteakiben de halife oldugunda, onun en yakin danigsmanlar: bu adam-
lards, fakat o yerli Araplarin destegini almaya baslamis gibi goriiniiyor.
Biz bunu 37/657 yilinda Siffin Savasi'nda Muaviye'ye destek veren ko-

mutanlarin listesinde gorebiliyoruz. Liderlerin pek ¢ogu fetihle gelen
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adamlardi, fakat Nasr b. Muzahim ve Halife b. Hayyat'ta verilen detayli
katilimar listesinde, fetih dncesi Suriye niifusundan bazi 6rnekler bula-
biliyoruz. Urdiinliilere komuta eden Belkayn'l1 Hubeys b. Dulce, Yezid b.
Eb('n-Nims ve Filistin'de Lahm ve Clizdmlarin basinda Natil b. Kays el-
Ctizami ve Urdiinlii Gassan. Yezid b. Ebi'n-Nims, Islam oncesinde
Gassan'in idari merkezi olan Cefne'den gelmemis, Cebele b. Eyhem Bi-
zanslilarin tarafina gectiginde, kabilenin liderligini devralmis gibi go-
rindigi Ka'b kolunun oldugu yerden gelmisti. Natil b. Kays fetih za-
maninda Miislimanlar: destekleyen Ciizdm kabilesinin yasadig1 bolge-
nin lideri idi. Bu komutanlarin en 6nemlisi ise yine de Hassan b. Malik
el-Bahdal el-Kelbi idi. Daha 6nce zikredildigi {izere Kelb, Islam 6ncesi
zamanlarda Biladu's-Sam'daki Arap kabilelerinin en gili¢liilerinden ve
zamaninda muhtemelen heniiz hayatta olan Bahdal, bir Hiristiyan idi,
fakat oglu Hassan Miisliiman olmustu. Bahdal'in kizi Meystin, Muaviye
ile evlenmisti ve ailenin siyasi durumunu saglamlastirmist: -bu kadin
tahtin varisi, Yezid b. Muaviye'nin de annesi idi ve akrabalarini giiclii
bir konuma ytiikseltmisti-. Biitlin bunlar liderlik halen fethedenin elinde

iken, Siffin zamaninda oluyordu.

Muaviye'nin halife ve Biladu's-Sam'in biitiin Misliman diinyasi-
nin hitkiimet merkezi olmasina ragmen, Arap kroniklerin Horasan ve
Irak islerini daha ¢ok zikretmeleri nedeniyle, onun idaresi boyunca il-
kenin dahili isleriyle ilgili ¢ok az sey biliyoruz. Anlasildig1 kadarryla
yine de iktidarin genis Ol¢lide fatihlerin cocuklarinin elinde kaldigini
soyleyebiliriz. Mesela, Bizanshlara yonelik seferler, cogunlukla Miislii-
man ordulariyla gelen her ikisi de Kureysli olan Abdurrahman b. Halid
veya Busr b. Ertat gibi sahislar olmakla birlikte nadiren yerli Arap esraf
tarafindan komuta edildi. Birkag istisnadan biri Malik b. Hubayre es-
Sektni idi. Sek(in kabilesi, Yemen kabile grubunda ¢ok etkili olmaya
baslayan Kinde'nin bir kolu idi. Onlarin bu pozisyonu nasil elde ettigi
tam olarak agik degildir. Onlardan higbirisinin Islam fetihlerinde yer
almadig goriliyor, fakat 46/666 yilindan beri Malik Bizans'a yonelik
siklikla yapilan seferlere komutanlik ediyordu. Oyle anlasiliyor ki kabi-
lesinden bir kadin Yezid b. Mudviye ile evlenmis ve gen¢ prens Halid b.

Yezid'in annesi olmustu.
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Muaviye'nin saltanati boyunca Biladu's-$am'in Arap niifusundaki
en Oonemli degisiklik, Orta Arabistan ve Hicaz'dan, bilhassa Suleym,
'Ukayl ve Kilab kabilelerinden ¢ok sayida kabile mensubunun gelmesiy-
le oldu. i1k énce Cezire'ye yerlestiler, fakat hemen sonra batiya hareket
edip, Hims ve Kinnesrin'in ¢evresindeki bolgede baskin olmaya basladi-
lar. Yezid'in hiikiimranlik zamanina kadar onlardan biri Zufer b. el-
Haris el-Kilabi, Hims valisi olarak atandi. Bu yeni gb¢enler yerli Arapla-
rin konumunu tehdit ettiler, fakat Yezid 6liinceye kadar iligkiler sakindi.

Biladu's-Sam elitinin sekillenmesinin diger bir isaretini biz Mek-
ke'de Ibn Ziibeyr'den biat yemini almak i¢in goénderilen heyet rivayetle-
rinden 6grenebiliyoruz. Onlarin arasinda Ciizam'in iki rakip lideri Natil
b. Kays ve Revh b. Zinba’, Sekunlu iki lider, eski asker Malik b. Hubeyre
ve yeni muhacirlerden Husayn b. Numayr ve Kuzey Hicaz ve Urdiinlii
'Uzre kabilesinden Ziml b. 'Amr vardi. Ayrica onlarin icerisinde Zufer b.
el-Haris el-Kilabi ve Muaviye'nin ilk giinlerinden son hayatta kalan eski
asker —ki ¢ok gecmeden trajik bir sekilde Kays ve Kelb arasindaki ce-
kismeye yakalanacak olan- Kureysli Dahhak b. Kays da vardi. Ilginctir
ki ne Siffin'de ne de bu zamanda Kays ve Yemen partilerini teskil eden-
ler arasinda herhangi bir diismanhik olmadigi ve onlarin hepsinin
Biladu's-Sam'in ve Emevilerin hizmetinde birlikte ¢alistiklar1 goriilityor.
Ibnii'z-Ziibeyr'e gonderilen heyetten bes yil sonra boyle bir isbirligi
imkansiz olabilirdi ve kaybedilen birlik asla yeniden elde edilemedi.

Bu goriismeler kesildikten sonra Yezid, Ibnii'z-Ziibeyr'e karsi, ko-
mutanligini Mislim b. Ukbe'nin yaptig1 bir ordu génderdi. Bu ordu,
Medine disinda eski Miisliiman ailelerin pek ¢ok mensubunun 6ldiiril-
digii Harre Savasi'nda Ibnii'z-Ziibeyr taraftarlarini yenilgiye ugratti.
Emevi ordusunun kompozisyonu ile ilgili cok az sey biliyoruz, fakat
Mislim'in kendisine halef olarak Husayn b. Numeyr es-Sektni'yi ve
Medine'ye de vali olarak Revh b. Zinba‘ el-Ciizami'yi tayin etmesinden
dolay1 bu yapiya, genis olciide Filistin ve Urdiin Araplarindan asker
alimi yapilmis olabilir. Bu, Emevi ordularinda Yemenli kabilelerin artan
Onemini gosteriyor ve Harre seferinin dogru ve yanlislari, gelecek yillar-

da Yemenlilerinin rakiplerinden ayrildig1 sonug¢lardan birisiydi.

Halife Yezid'in hastalikli ve kisa 6émiirlii oglu II. Muaviye, 64/683'de

6ldii. Halifeligin intikali meselesi acik kaldi. Ibnii'z-Ziibeyr Mekke'de
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kendi halifeligini ilan etmisken, Emeviler ve onlarin taraftarlari, izerin-
de anlasacaklari belirli bir aday olmadigindan derin bir kargasanin i¢ine
dismislerdi. Takip eden olaylar mesela, Ubeydullah b. Ziyad'in Bas-
ra'dan nasil siirildigi, yolunu Suriye'ye cevirip, Emevileri gii¢clii bir
sekilde miicadele etmeye ikna ettigi ve sonunda biylik Abdiilmelik'in
babasi, yas¢a bliyiik Mervan'in Emevi aday1 olarak nasil se¢ildigi ¢ok iyi
bilinmektedir. Fakat Ubeydullah'in kendisinin taraftar destegi yoktu ve
Emevilerin sorunu Hassan b. Malik b. Bahdal tarafindan ¢o6ziildi.
Hassan ve ailesi Yezid'in idaresinde zenginlesmislerdi. Kendisi de Filis-
tin ve Urdiin valiligine tayin edilmisti, kuzeni Humeyd b. el-Haris b.
Bahdal, Yezid'in surta baskani iken, kardesi Sa'id b. Malik Kinnesrin
valisiydi. Muaviye'nin o6limiyle birlikte o, imtiyazli konumu geregi
tehditlerle kars1 karsiya kald1. Natil b. Kays, Ibnii'z-Ziibeyr adina CiizAm
kabilesini kontrolii altina almak {izere Mekke'den Filistin'e gitti. Sadm'da
son eski muhafiz Dahhak b. Kays olduk¢a miitereddit bir sekilde Ibnii'z-
Zibeyr lehine ortaya ¢ikti. Dahhak'in, Hassan'in ve takipgilerine degil de
bilhassa Kinnesrin'in yeni valisi Ziifer b. el-Haris el-Kilabi'nin i¢inde
yer aldig1 digerlerine destek aramasindaki tehlikeli hareketinin nedeni
ne idi?

Bu tehditlerle kars1 karsiya, Hassan, énceki yiizy1lda Bizans Impara-
torlugunun sinirlarinda organize edilmis olan Gassanilerin merkezi,
Dimasgk'in giiney batisinda, Cevlan'daki el-Cébiye'de destegine fazlaca
glivendigi bolgede kendisini kanitlamisti. Burada halifeligin gelecegini
kararlastirmak icin bir stra tertip etti. Sekunlu liderler Malik b. Hubey-
re ve Husayn b. Numeyr, Clizam'in rakip liderleri Revh b. Zinba‘ ve Ziml
b. el-‘Uzri kendisine katildilar. Esrafla birlikte onun ¢agrisina cevap
veren Ozellikle Kelb, Azriat ve Belka'dan bagkalar: da kendisine istirak
ettiler. Boylece Yemeni grubunun nivesi sekillenmis oldu.

Bu arada Dimagk'ta da boéliinmeler olduke¢a fazla goriiniiyordu. ed-
Dahhak b. Kays namazlar1 Ibnii'z-Ziibeyr adina kildirtyordu, fakat ca-
mide yapilan ve tarihte Ceyrtin Giinii olarak bilinen meshur toplantida,
Mervan'in iddialarini 6ven Hassan b. Bahdal'in mektubu yiiksek sesle
okundu ve Emevi el-Velid b. Ukbe, Gassani sef Yezid b. Ebt'n-Nims ve
Kelbli Stifyan b. Ebred'den umumi bir destek gordii. Bir rivayete gore
ed-Dahhak b. Kays boyle bir askeri destegi fark edince el-Cébiye'de
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Hassdn'in yanina gitmeye ve Emevi verasetini kabule hazirlandi, fakat
Hassan'i, agik¢a halife olarak kendi yegenini tayin etmek isteyen bir
Arabi gibi asagilik bir sekilde tasvir eden Sevr b. Ma‘n es-Siilemi tara-

findan vaz gegirildi.

Sonugta Dahhak Biladu's-Sdm'in kuzeyinden gelecek destekgilerini
beklemek {izere Merc Réahit'a gitmek icin sehirden ayrildi. Bunu yapar-
ken o, Gassani Ibn Ebt'n-Nims'in, Mervan adina sehri ele gecirmesine
izin vermis oldu. ed-Dahhak ve taraftarlar1 yapilan savasta kati surette
yenildiler ve Yemeniler ve onlarin diismanlar: arasinda uzlastirilamaz

bir bolinme vuk( buldu.

Merc Rahit Savasi esnasinda Bilddu's-Sam'daki Yemeni grubun
olusumu kabaca asagidaki gibi idi: Kelb, Kinde'li Sektin, Gassan, Revh
b. Zinba“"in liderliginde Lahm ve Ciizdm ve en azindan birkag¢ 6gesiyle
Belkayn ve Beni ‘Uzre. (Ziml b. ‘Amr el-‘Uzri Céabiye'deki stirada bulun-
du, Hubeys b. Delce el-Kayni Merc Réahit'tan hemen sonra Mervan'in
emirleri dogrultusunda Ibnii'z-Ziibeyr'in {izerine génderilen 4 bin kisilik
bir orduya komuta etti.)

O zaman bu grubun iiyelerini hangi sey birlestirdi? Kisa vadede on-
lar Halife Yezid b. Muaviye'den faydalanan ve sahip olduklar: imtiyazla-
r1 ve ayliklar1 ellerinden ka¢irmamayi arzulayan insanlardi. Bunun ya-
ninda Sekiin kabilesi de Belka bolgesine yerlesmek i¢in izin istiyordu.
Fakat ¢ok daha 6nemli uzun vadeli faktorler de vardi. Birincisi cografi
olarak; Yemen grubunu teskil eden kabilelerin tamami, ¢ogunlugu
Hicaz'in uzak kuzey, el-Sarat, el-Belka, Azriat, Vadi ‘Araba ve Urdiin'iin
dogu bélgeleri olmak {izere Urdiin ve Filistin bolgelerine yerlesmislerdi.
Ikincisi birlestirici faktér ki bu gruplarin ¢ogu Miisliiman fetihlerinden
once bolgede bulunmaktaydilar. Muaviye'ye hizmet eden Kureysliler
veya Cezire ile Bilddu's-Sam'in kuzeyine go¢ eden Kays kabilelerinin
aksine onlar eski yerlesimcilerdi. Ugiincii faktér, bu gruplarin higbirisi
Miisliiman fetih ordular: igerisinde yer almamislardi, aksine onlarin
cogu hem Mite'de hem de Yermuk Savasi'nda Bizans'in miittefikleri
olarak hizmet etmislerdi. Dordiincii olarak onlarin ¢ogu en azindan
kismen Bizans zamanlarinda Hiristiyanliga ge¢mislerdi. Bu, bu safhada
bitin liderlerin en azindan Misliiman olduklar1 goriildagi icin, her

haliikdrda Yemeni partinin Misliiman karsit1 veya Hiristiyan taraftari
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olduklar1 anlamina gelmemektedir. Ancak bu onlara bazi ortak seyler

saglamisti.

Hassan b. Malik el-Cabiye'de bir sekilde taraftarlarini topladiginda
Arabistan'dan yeni gelenlere kars: Biladu's-$am'in giiney kismindaki
yerli Arap kabilelerinin haklarinin tizerinde durmanin yani sira Mslii-
man fethinin yoni{inii tersine c¢evirmeksizin, VI. Yiizyildaki Gassani

federasyonunu yeniden kurmaya tesebbiis ediyordu.

Yemen grubunun olusumu Biladdu's-Sam tarihi icin blyuk bir
énemi haizdir. Giiniimiiz Urdiin topraklarinda yasayan insanlarin biitiin
Islam diinyasinin kaderini belirlemek i¢in firsatlar1 vardi. Onlar olma-
dan Emevi halifeligi kesinlikle yok olabilirdi. Arkeolojik bulgularin yeni
bir anlayigla gozden gecirilmesi bize yol da gosterebilir. Hem bu konfe-
ransin son oturumunda Peder Piccirillo'nun tasvir edecegi bu zamanda
bu bolgenin refah: ve giiciniin sonucu hem Emeviler dénemi kiliseleri
hem de Amméan, Kastel ve Kasru Hallabat gibi sitelerde ortaya ¢ikan
mimar1 ¢alisma, belki de Emevi ailesinin iiyelerine degil de, tercihen

Yemen grubunu olusturan bolgenin biiytik esrafina atfedilebilir.
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Mu'tezile’nin Ahlak Felsefesi

Mu'‘tazilite Ethics

Ernst Mainz*™*

Cev. Ismail Kogak® - Bilal Kir**

Ahlak felsefesi zuii 5 (s¥in, ahlaki hiikkiimlerin (normlarin) veya
en yliksek iyiliklerin (degerlerin) bilimidir. O hem teolojinin hem de

felsefenin bir parcasini olusturur.

Islam’in kurucusu ve onun ilk miintesipleri ne ilahiyatci ne de filo-
zoflard1 ve bu nedenle onlarda 6zgiin anlamda bir ahlak felsefesinden
soz edilemez. Onlar iyi ve koétiinlin tabiati1 hakkinda nazari bir teem-
miilde bulunmaktan uzaktilar, zira bu kavramlar onlar i¢in tabii olarak
Allah tarafindan emredilmis ve yasaklanmis olanla 6zdesti. Ahlak felse-
fesinin ikincil bir problemi olan, ancak tarihi gelisimde ilk olarak ortaya
¢ikan irade 6zglirligli meselesi de Kur’an’dan bir izdha kavusmamakta-
dir. Insan iradesinin 6zgiirligiine isaret eden ayetlere mukabil, ¢ok say1-
da mutlak bir kaderi® 6greten ayetler yer almaktadir. [Hz.] Muham-

med’in kader? diisiincesini, ister Steiner' gibi zamanla gelistirmis oldu-

Ernst Mainz, “Mu'tazilitische Ethik”, Islam, XXI1/3 (1935), s. 191-206.

[ ] iginde yer alan ifadeler ve a), b), ¢) vs. ile verilen dipnotlar asil metinde bulunmayip,
metnin daha iyi anlagilmasi icin tarafimizca eklenmistir. Metin icinde {192}, {193} vs.
seklinde yer alan sayilar, Almanca metnin sayfa baslangicini ifade etmektedir.

** Miellif hakkinda fazla maliméat bulunamamistir. Gorebildigimiz kadariyla Mainz, asil
itibariyle bir filolog olarak gériilebilir, nitekim doktorasini 1931 yilinda Hamburg Uni-
versitesi'nde modern kitdbi Arap¢a’nin grameri {izerine yapmuistir (Zur Grammatik des
modernen Schriftarabisch) ve tespit edebildigimiz diger ¢alismalar1 da yogun olarak
Sami diller hakkindadir. Bunun disinda Deutsche Morgenldndische Gesellschaft
(DMG)a tiye olmustur; bkz. ZDMG, 86 (1933), s. 1. Doktora tezinin sonunda, kisa bir 6z
gecmisi yer almaktadir.

* Ars. Gor., Kirikkale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Kelam ve itikadi Mezhepler
Anabilim Dali.

** Ars. Gor., Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dal.

3 Priadestination: dnceden belirlenmislik.

! Heinrich Steiner, Die Mu taziliten oder die Freidenker im Islam, (Leipzig: S. Hirzel, 1865),
s. 32 vd.; Steiner, I. Goldziher'in Hubert Grimme’den yaptig1 iktibasa (Vorlesungen tiber
den Islam, (Heidelberg: Winter, 2. Baski, 1925), s. 87) nazaran dnceligi hak etmektedir.
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gu varsayilsin, isterse daha Onceleri iddia edildigi gibi, putperest atalari-
nin miras: olarak risaletinin baslangicindan itibaren savundugu kabul
edilsin; her haliikarda bunlar rasyonel ¢ikarimlar olmayip, onu hem
Ozglrlikeli hem de kaderci agiklamalara iten igsel ve dissal tecriibenin
duygu anlariydi.

Iste dinin temel kitabindaki bu geliskiler — veya inangli bir miislii-
manin diyecegi sekliyle zahiri geliskiler, bu dinin miintesiplerini, en
yliksek sorunlar iizerinde tefekkiir etmeye baslamalariyla birlikte, bun-
larin arasini uyumlu kilmaya tegvik etmistir. Bu konudaki tartisma,
tipki Kuran’in yaratilmighigi® iddiasi gibi hicbir sekilde Kuran’a karsi
bir saygisizlik olarak yorumlanmamalidir.?

a9z Kur’an ve siinnette yer aldiklar: sekliyle kanunlar (seri‘a) da, as-
len ibadetlerle ilgili diizenlemeler yaninda ¢ok sayida genel ahlaki
mahiyete iliskin talepler iceriyordu; bunlarin birbiriyle ve insan akliyla
iliskisi, diistincenin nesnesi olabilmisti. En nihayetinde Kur’an da,
iradeyle ilgili 6zellikle sonralar1 mistik egilimli ildhiyat¢ilar tarafindan
gelistirilen irddeci ahlak anlayisina® temel teskil edebilmis baz1 imalar

icermektedir.?

1$te tam da bu son emére, Islam’da keldmin harici etken olmaksizin
ortaya ¢ikmadigini belki de en acik sekilde gostermektedir. Zira Kade-
riyye ve Mu'tezile ahlaki problemleri, Yunan felsefesi i¢in karakteristik
olan akilci bir zaviyeden? hareketle ele alirlar. Eger onlar fikri ilhamla-

rin1 sadece Islam kaynaklarindan almis olsalardi, muhtemelen bu du-

" [Bu goriig ve ifade miiellife aittir.].

Y mahlak olusu.

2 Bu, Kur'an’in muhtevisi veya seklinin tenkidi sebebiyle degil, Allah yaninda ikinci ezeli
bir sey kabul edilmesi istenmediginden (tevhid) gerceklesmistir; (krs. Sehristani,
Kitabu’l-milel ve’n-nihal, ed. Cureton, s. 48; T. W. Arnold, Al-Mu tazilah: Being an
Extract from the Kitabu-1 Milal wa-n Nihal by al Murtada, (Leipzig: Harrassowitz,
1902), s. 2). Bu, Mu'tezile’den bazilarinin Kur’an’a karsi da tenkitgi tavir takindiklarini
dislamaz.

9 voluntaristische Ethik. Akil karsisinda irddeye oncelik taniyan ahlak anlayisi; teolojik
terminoloji baglaminda Allah'in irddesinin 6ncelenmesini de ifade etmektedir. Bunun
karsisinda “intellektualistische Ethik” yer almaktadir; burada akil éncelenmekte olup,
ahlaki kurallarin akil ile tespit edilebilirligi ifade edilmektedir. Burada bir hususun
daha belirtilmesinin faydali olacagl kanaatindeyiz: Bu ¢eviride Ethik kelimesi, tarafi-
mizdan duruma gore bazen “ahlak felsefesi”, “ahlak anlayis1” veya “ahlak ogretisi” sek-
linde ¢evrilmistir.

3 ornegin en-Nisa’ 4/29, el-En‘am 6/52; krs. Gazzali, [hya, (Kahire), IV, s. 259; Hans Bauer,
Islamische Ethik, 1, (Halle: Niemeyer, 1916), s. 4-5 ve asagidaki 114. dipnot.

9 intellektualistisch. bkz. yuk. dipnot c).
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rum sOz konusu olmazdi.

Ne var ki, kendi orijinal eserlerinin hi¢birine sahip olmadigimizda-
n® ve onlar1 putperest filozoflarin talebeleri olarak — ki her ne kadar
Hristiyan ve Yahudiler® onlarin felsefede ilk {istddlar1 olmus olsalar da
bu biiyiik 6l¢iide dogrudur — géstermeye calisan? karsitlarinin anlatim-
larina® muhta¢ olmamizdan 6tiirii erken dénem Mu'tezile'nin ve onlarin
sistemlerinin sekli bizim i¢in olduk¢a karanliktir. Mu‘tezile, Hristiyan-
Iik ve Yahudilik gibi diger Dogu dinlerine bagli olmakla da kolayca

itham ediliyordu.

Daha 6nce zikrettigimiz gibi, 6ncelikle ele alinan konu irade 6zgiir-
1agt meselesi idi. Kaderiler — Ma‘bed el-Cuheni, 1933 ‘Ata’ b. Yesar ve
Gaylan ed-Dimaski — insanin fiillerinin {izerinde gii¢ (kader) sahibi
oldugunu ogreten ilk kigilerdi.” Onlarin ahldka iligkin diisiincelerine ve
temellendirmelerine dair bagka bir sey bilinmemektedir ki, bunlarin
bildhare Mu'tezile tarafindan gelistirilenlere benzer olduklar: varsayil-

malidir.
Hasan el-Basri’'nin de kader 6gretisini benimsedigi sdylenir. Su var
ki, sonrakiler her yonden miibarek olan bu insandan bu ilhat saibesini

temizlemeye calisirlar ancak, tarihsel bakimdan onun Kaderiyye’ye men-

9 Giiniimiizde de durumun pek farkli olmamasina ragmen bu makalenin kaleme alindig:
tarihten itibaren Mu'‘tezili 6gretileri dahili perspektiften ele alan bazi Mu'‘tezili kaynak-
lar nesredilmistir. Bunlardan basta gelenleri &rnegin: Hayyat, K. el-Intisar; Ka'bi,
Makalatu’l-islamiyyin (Zikru’l-Mu tezile); Kadi ‘Abdulcebbar, el-Mujtasar fi usali’d-
din, Fadlul-Itizal, el-Mugni, Serhu’l-Usili’l-hamse ve el-Ustlu’l-hamse; Ca‘fer b.
Harb, Usalu’n-nihal; Nasi’ el-Ekber, K. el-Evsat; Nazzam, K. en-Naks (bazi fragmanla-
r1); Cahiz'in Risdleleri vb.

4 Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, s. 88 vd. ve orada zikredilen kaynaklar. Hristiyan
tesirinin misliimanlar tarafindan kabul edilmesi (dipnot 50), bu tiir tespitlerin genelde
polemikgi bir karakter tagimalarindan &tiirdi fazla bir sey ispatlamaz.

5> Martin Schreiner, Studien iiber Jeschu ‘a ben Jehuda, (Berlin: H. Itzkowski, 1900).

) Fakat sunu belirtelim ki, bu makalat yazarlarinin hepsi icin gecerli degildir, bir kismi
oldukga objektif kalmaya ¢alismistir; 6rnegin bilhassa Es‘ari ve belki de Sehristani.

6 Sz konusu olanlar dzellikle sunlardir: Es‘ari, Makalat, ed. Hellmut Ritter, (istanbul:
1929/33); Sehristani, K. el-Milel ve'n-nihal (Es‘ari); Bagdadi, K. el-Fark beyne’l-firak,
(Kahire: 1910); a.mlf., K. Usal, (Istanbul: 1928) (Es‘ari); ibn Hazm, K. el-Milel ve’n-
nihal, (Kahire: 1899-1904) (Siinni-Zahiri, krs. Goldziher, Die Zahiriten, s. 119 vd.); el-Ici,
Mevakif (Curcani serhiyle birlikte), ed. Th. Soerensen, (Leipzig: 1848) (Es‘ari, krs. edito-
riin 6n s6zi, s. VI); tafsilatiyla 1<r§. msl. Es‘ari, 483:

Vs apan ¥y o Yy NEY, éh-.' ol Ul bailia allall G () e 50 0l w‘ O gl 5] o o saal J g 12 g

O ool Lbas 0l o¥ia o) e s o 1o ol U o e Js 11618 O die Vs e 5 8 Y5 e

> e Aaudall ClS L ey (a1 5 sy o 1 sasbaiany ol Ciliaall 3 21 Jinal
7M. Th. Houtsma, De strijd over het dogma in den Islam tot op el-Ash‘ari, (Leiden: Does-
burgh, 1875), s. 44 vd.
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subiyeti daha olasidir.® Ayrica Hasan zaten bir keldamcaidan ziyade, takva
ve salih amelin — ki bu ikisi onun i¢in ayni seylerdi — tegviki olarak
stirekli ahiret azabinin korkusunu hatirlatarak tovbeye cagiran bir din

adami® gibi goriinmektedir.’

Hasan’in 6grencisi Vasil b. ‘Ata’, Mu‘tezile’nin kurucusu olarak te-
lakki edilmektedir. Mu‘tezile ismi, muhtemelen (dogru yoldan) “ayrilan-
lar”, yani zindiklar veya “geri ¢ekilenler”, yani zahidler!® seklinde tercii-
me edilmelidir, zira o meshur hikaye® tabii ki uydurmadir. Bu isim,

bazilarinca “tenzihgiler” (?) olarak da anlagilir.!!

En erken Mu'tezililer’in goriisleri, onlarin harici yagam kosullari ve
taraftarlari1 hakkinda yok denecek kadar az bilgi bulunmaktadir. Hassa-
ten Mu'‘tezile ve Si‘a'? arasindaki erken dénem iligkileri efsanelerle ka-
rartilmistir. Ozellikle Zeydiler kurucularinin bile Vasil'in fikirdas: oldu-
gunu iddia etseler de' bu isim, en-Natikin el-Ifide’ adli eserinde
Zeyd’in arkadaglarina dair zikrettigi listede goriinmez."* Mu'tezililer’in,
Hariciler’e ve ozellikle Ibadiler’e® ve diger taraftan Miirciiler'e’® de belir-
li i¢ baglantilar1 bulunsa da, bu baglantilarin o4 nasil miessir oldugu
net degildir, zira saydigimiz son iki grup, birbirini dislayan goriisleri
temsil eder.

Vasil b. ‘Ata’ ve onun ‘Amr b. ‘Ubeyd" ile Osman b. Halid et-Tavil'
gibi sonraki taraftarlar1 hakkinda tiim bildigimiz, kendilerini ehlu’l- adl
ve’'t-tevhid olarak adlandirmalaridir. Bizi burada sadece Mu'tezili

ahlakinin temel diisincesinin bulundugu ‘adl kavramu ilgilendiriyor ki,

8 krs. H. Ritter, “Studien zur Geschichte der islamischen Frommigkeit”, Islam, XXI (1933),
s. 57; HarizmT'ye gore bir grup Mu'tezili, muhtemelen Vasilin taraftarlari, kendilerini
ona nispetle isimlendirmistir (Mefatifu’l- ulim, ed. van Vloten, s. 24).

8 BulRprediger.

° krs. Ritter, s. 14 vd.

10 Schreiner, s. 16-17.

M Kastedilen Vasil'in, Hasan'in meclisinden kovulma / ayrilma hikayesidir.

1 krs. Arnold, s. 2, satir 6: 4badl () J) e 3 ¢ saing 5,

12 krs. Goldziher, ZDMG 53, s. 381 vd.; a.mlf., Beitrdge zur Literaturgeschichte der Sia und
der sunnitischen Polemik, (Viyana: Gerold, 1874), s. 484 vd.

3 msl. krs. Arnold, s. 20 vd.

0 el-Ifide fi tarihi’l-e immeti’s-sade. Mainz eser ismini, yanlhshkla el-Ifida olarak vermis-
tir.

14 R, Strothmann, “Die Literatur der Zaiditen”, Islam, 1 (1910), s. 366.

15 krs. Es'ari, s. 124.

16 Es‘ari, s. 152 vd.

7 Houtsma, s. 51.

18 Steiner, s. 51.
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bu temel disiince degistirilmis ve zayiflatilmis bicimde Es‘ari vasitasiyla
Islam’da egemen olmustur. Bu noktada, daha 6énce de vurguladigimiz
gibi, Kur'an’dan hareket edilir. Kur’an, 6évgiiye deger olani emredip ki-
nanacak olani yasaklar (el-emru bil’l-maTif ve'n-nehyu ‘ani’l-munker)
ve bunun i¢in mukafat veya ceza vaat eder (el-vad ve’l-vaid). Bu ise,
Allah’in adaleti ile insanin ancak kendisinden istenileni yerine getirme-
ye muktedir olmas:1 durumunda bagdasir. Boylece ilahi adalet 6gretisin-

den zorunlu olarak insanin irade 6zgiirligli meydana ¢ikmaktadir.

Insani kader 6gretisi, hulasa ilahi adalet meselesine’ dayanmakta-
dir? ve ancak ahlak anlayisinin teolojiden ayristiginda “pratik aklin bir

postulati”’na doniisiir, yani “pratik bakimdan zorunlu kabullere”?

iliski-
lenir. [Oysa] Mu'tezile’de ahlak anlayisinin teolojiden ayrismasi, gorece-

gimiz izere yalnizca kii¢iik 6l¢tide s6z konusudur.

[lk bakista, insan fiillerinin yaraticidan bagimsiz oldugu iddiasi
sanki Mu'tezile’nin diger temel ilkesiyle (tevhid) bagdasmaz goriinebilir,
¢clinkii eger Allah insan fiillerinin yaraticisi degilse, bunu baska bir kud-
ret yapmalidir. Mu‘tezile’nin karsitlar: bu yiizden Peygamber’in Kaderiy-
ye’yi immetinin mectsileri, yani dialistleri olarak adlandirdig: bir ha-
dis uydurmustur.?! Ancak gercekte bu durum, ortacag keldmcilarinin
ortaya koyduklar: diger pek ¢ok [mesele] gibi yalnizca kelimelerin ¢ift
anlamlariyla oynamadir ki, burada da bir yandan askin anlamiyla diger
yandan basit anlamiyla yapmak / eylemde bulunmak (faale) fiili ile
0zdes anlamda kullandiklar: falk kelimesi ile oynanmaktadir.

Katisiksiz bir tevhid ¢ikarimi, tesbihle miicadele ile kol kola giden
sifatlarin inkari, p9s; Allah’in bilgisini insanin bilgisiyle karsilastirmayan
ve Allah’in 6nceden bilmesini énceden belirlemesi ile bir tutan, “miiteal
olana kars1 kendini sinirlamaya” gotiirmesi gerekmisti.?> Mu'‘tezile, in-
sanin, Allah’in olmayacagini bildigi seyleri yapma kudretine sahip oldu-

gunu da acikca ifade etmistir.*Ayn1 sekilde, dogru anlasildig: takdirde,

) teodise; makalenin geri kalan kisminda bu kavram kullanilacaktir.

1 krs. Strothmann, s. 11, 59; Es‘ari, s. 230, satir 13.

20 Kant, Kritik der praktischen Vernunft, (Insel baskist), s. 267.

2 Hentiz Buhari ve Muslim’de degil, ama muhtemelen Tirmizi’de vs., bkz. Wensinck, A
Handbook of Early Muhammadan Tradition, (Leiden: Brill, 1927), s. 120-1; tabii ki Ka-
deri yanlisi rivayetlerle karsilik veriliyordu, msl. krs. Arnold, s. 18.

22 Strothmann, “Die Literatur der Zaiditen”, Islam, II (1911), s. 57 vd.

2 Eg‘ari, s. 561.
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Allah’in kadir-i mutlakliginin insanin 6zgiirligi ile ¢atismasi da gerek-

mez.

Biz burada, kaynaklarda Mu'tezililer’in timiintin ortak goriisii ola-
rak zikredilen irade 6zgiirligli hakkindaki tasavvuru ana hatlariyla sun-
duk ki, ekoliin kurucularinin da yaklasik olarak bunlara benzeyen go-
rislere sahip olduklar: varsayilabilir. Mu'‘tezile hakkinda bilgi verenler,
yalnizca her bir meseleyi bir dizi 6zel duruma ayristirarak degil (bu
ozellikle Es‘ari i¢in gecerlidir), bilakis anlasilan kendilerine yakin duran
kimi Mu'‘tezililer’in goriiglerini (6rnegin Es‘ari’nin hocasi el-Cubba’’’nin
gorislerini) bazen genel Mu'tezili goriis olarak takdim etmeleri nedeniy-

le de onlarin bu temel 0gretisini kavramamizi zorlagstirirlar.

Bu ozellikle ilk donem Mu'tezile’nin ¢agdasi Cehm b. Safvan icin
gecerlidir. Cogu Mu'tezili’de de oldugu gibi onun vahiyden bagimsiz saf
akli bir iman tasavvuruna (iman esittir bilgi)** sahip oldugu ve Allah’in
sifatlarini inkar ettigi®® nakledilir. Ote yandan Siinniler’le birlikte “tes-
limiyet¢i kader” anlayisini benimsedigi sdylenir?® ki, hatta dgretisindeki
bu asiriligindan dolay1 dinsiz kabul edilmistir.?” Fakat bu, muhtemelen
bir yanlis anlamadan kaynaklanmaktadir, zira Es‘ari® Cehm’in 6gretisi-

ni su sekilde tafsil etmektedir:

“... ve hakikatte yalniz Allah disinda kimsenin bir fiili yoktur ve fail
O’dur; insanlara fiiller sadece mecazi olarak nispet edilir...Ne var ki O,
insana fiilin ortaya ¢ikacagi bir kuvveti, fiil i¢cin bir irddeyi ve insana
ozgii bir tercih yetisini (4 12 )i 41 1)Ll 5) yaratmistir; j1e6 tipki insanin
uzun oldugu uzunlugu yarattig1 gibi...”

Bu strette Allah’in mutlak kudretine halel getirmeksizin irade 6z-
glrligi kurtarilmis olur. Bu durumda Allah, insanin tercihinde bulunan
fiiller tizerindeki giici kendi istegi ile devretmis olur. Buna mukabil

Es‘ar’nin bu beyan: digerleri ile ¢elismektedir, ayrica kendi i¢inde de

24 Es'ari, s. 132, 279.

% Sehristani, s. 60 vd.

% Horten, Die philosophischen Systeme der spekulativen Theologen im Islam, (Bonn:
Cohen, 1912), s. 137; krs. Sehristani, s. 61; Bagdadi, Usl, s. 134; Ibn Kuteybe, el-Iatilaf
fi’l-lafz, (Kahire: 1349), s. 19.

¥ Bagdadi, Usal, s. 333. [¢ev. notu: Ancak Bagdadi burada kendilerine gére Cehm’in cebr
goristinlin tekfiri gerektirmedigini soylemektedir; onlarin Cehm’i tekfir ettigi mesele-
ler, cennet-cehennem ve Allah’in bilgisi hususundaki gorisleridir.].

2 Eg‘ari, s. 279.
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celiskilidir ve giincel birikimden hareketle, yalnizca Cehmiyye'nin Islam
mezhepleri tarihinin® heniiz ¢éziilmemis meselelerinden oldugu séyle-

nebilir.

Bagdad Mu'tezilesi’nin reisi Bisr b. Mu‘temir?® hakkinda nispeten
daha fazla haber akmaktadir. O da Cehm gibi, “akleden biri, vahiy gel-
meden Once yaraticiy: akli tefekkiirle (nazar ve istidlal): timdengelim ve
tiimevarim delili ile*® bilir’*! gériigiinii tasimaktadir. Ayrica onun, ahlak
yasasinin Allah ic¢in gecgerli olup olmadig1 sorusu ile de mesgul oldugu-
nu gosteren agiklamalar: nakledilmektedir. Nitekim o ¢ocugun cezalan-
dirmasi1 hususunda, Allah’in bunu yapmaya muktedir oldugunu ve boyle
bir ¢ocugun biiytidigiinde kafir ve giinahkar olmus olacagindan dolay1
bunu yapmasinin haksizlik olmayacagini sdylemistir.*? Her haliikarda
burada, haksizlik yapan Allah disiincesinin ele alinmasi cihetiyle,
ahlaki tasavvuru teolojik tasavvurdan ayristirma girisimi soz konusudur.
Dogrusu soruya verilen cevap ¢ok da tatminkar degildir, zira ¢ocuk 6n-
ceden glinahkar olarak belirlenmisse, o bundan 6tiirdi tabii ki sorumlu
kilinamaz. Kaldi ki bu, yukarida aktarilan sekliyle Mu‘tezile'nin Allah’in

bilgisi hakkindaki goriisi ile gelisecektir.

Goriilen o ki, irade 6zgiirligli meselesinde de sonradan bazi taraf-

tarlar bulan bir distinceyi ilk olarak dile getiren Bisr olmustur. O, is-

1) «

titdatin" “uzuvlarin tam ve saglamligi ile zayifliktan™ hali olmasindan”

baska bir sey olmadiginmi iddia ediyordu.*® Burada “materyalist-

1 jslamische Dogmengeschichte. «Dogma kelimesi, bizim literatiiriimiizdeki akaid kelime-
sine tekabiil etmektedir. Ancak Dogmengeschichte (=Dogma Tarihi) olgusu, akaid tari-
hini ifade etmekten daha ziyade bu “akidelerin” olusum, degisim ve gelisim siirecini
inceleyen bir disiplindir. Bu baglamda bizim literatiiriimiizdeki Makalat / Mezhepler
Tarihi olgusuna tekabiil etmektedir. Nitekim Hellmut Ritter’in, Es‘ari’nin Makalatinin
Almanca karsiligini “Isldm Mensuplarinin Dogmatik Ogretileri (=Die dogmatischen
Lehren der Anhédnger des Islam)” olarak vermis olmasi soylediklerimizi destekler nite-
liktedir.»; Otto Pretzl, “Erken Dénem fslam’in Atom (")gretisi”, ¢ev. Bilal Kir, Kelam
Arastirmalari, 13/1 (2015), s. 561 (dipnot ™).

¥ Eg'ari, s. 402, satir 6-7.

%0 Horten, s. 163; ancak krs. R. Dozy, “n-z-r”, Supplément aux dictionnaires Arabes, 1I,
(Leiden: Brill, 1881), s. 685 vd.

31 Sehristani, s. 45.

32 Eg‘ari, s. 201; Sehristani, s. 45; Horten, s. 164.

D fiil meydana getirme giicii.

m Es‘ari burada afat kelimesini kullanmistir, Mainz bu kelimeyi, “gii¢siizliik, metinetsiz-
lik, zay1flik” (Schwdéche) olarak ¢evirmistir.

3 Es'ari, s. 229; Sehristani, s. 44-5. [¢ev. notu: Ancak Bisr’den once istitdat kavramini bu
sekilde tanimlayan, drnegin Gaylan olmustur; nitekim Mainzin Es‘ar’den referans
verdigi pasajda bu ifade edilmektedir].
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bilimsel”™* bakis agisinin, ¢cogu Mu‘tezili icin belirleyici olan ahlaki-
metafiziksel spekiilasyonla i¢ ice gecmesi sdz konusu goziikityor ve seg-
me Ozgirligi fikri birden ortadan kalkiyor. {1977 Ancak Bisr’in irade 6z-
glrliglini gercekten inkar ettigi olasi degildir. Daha ziyade o, eylem
ozglrligiini irade o6zglrligiinden ayirmaya calisan ilk kisiymis gibi
gozlikiir. Malum oldugu lizere o tevlid veya tevellud kuraminin kurucu-
su olarak tanimlanir.®® Es‘ari®*® ve miintesiplerinin® naklettiklerine gore
bu teoriden, fiillerden ortaya ¢ikan siiregler, kisaca insani fiillerin bizzat
kendisinin (mubasera) aksine disa yonelik bir nevi dolayli tesirleri anla-
silmistir. Sayet bu dogru olsa bile, buradan Bisr'in mekanda tesir eden
fiillerle insanin i¢inde cereyan eden fiiller, yani iradi fiiller arasinda bir
ayrim yaptig1 sonucu ¢ikarilabilir. Nitekim S. Horovitz*® Bisr’in tevellud
teorisinin, sonradan kabul edilenden tamamen farkli bir anlam tasidigi-
n1 muhtemel kildi: [Tevellid,] insan ruhunun ait oldugu ezeli tasavvur-
lara®® nispet edilen var olmanin aksine bedenin tabi oldugu olus anla-
mina gelmektedir. Ancak bundan da insanin kudretinde bulunan alan
ile onun disindaki alanin ayirt edilmesinden baska bir sey ortaya ¢ikmi-
yor. Bu durumda Bisr’in bir Platoncu veya Yeni-Eflatuncu olarak deger-
lendirilmesi gerekirdi ancak, onun Yunan felsefesi hakkinda, aslinda
miiteakip nesilden itibaren oldugu varsayila gelen bu kadar derinlikli
bilgiye sahip oldugu siiphelidir.*

Bisr’in biitin bu diisiince dizgilerini ne dereceye kadar dile getiren

ilk kisi oldugu belirgin degildir. Nitekim ahlaki meseleler Miircie tara-

34 Horten, s. 166.

% msl. Curcani, s. 46.

% Eg‘ari, s. 400-2.

% Sehristani, s. 44.

% S. Horovitz, Ueber den Einfluss der griechischen Philosophie auf die Entwicklung des
Kalam, (Breslau: Schatzky, 1909), s. 78 vd., Ozellikle s. 84. [Horovitz Bisr’in tevellud na-
zariyesinin, Heraklitos’a dayanan Sofister’in 0gretisini ifade ettigini sdylemektedir. Ona
gore Bisr, kendi tevellud Ogretisiyle Sofistler'in goriisiini ifade etmis ve bu sonradan
anlam kazanan tevellud ile aslen bir baglant: olmamasina ragmen sadece isim benzer-
liginden dolay: birbirine katilmistir. Bisr'de tevellud bilindik anlamaiyla bir fiilden do-
lay1 olusan ikincil bir fiili ifade etmemekte, Sofistik anlamda olusu kastetmekteymis.
Bu durumda Heraklitos'un gdriisiine de kisaca deginmemiz yerinde olacaktir: Bir sey,
stirekli var degildir ve daima bir akis, bir olus i¢cindedir; “bir nehirde iki kez yikanmaz”
s6zil bu zAta aittir.].

% Ona gore insan, beden ve ruhtan olusmaktadir (cesed ve riih) [cev. notu: Idee].

40 Fakat Bigr'in burada kabul edilenden daha sonra yasadigina delélet eden bazi hususlar
vardir (Ritter’e gére o, 210°da vefat etmistir, Makalarin indeksi). O, Mu‘ammer’in tale-
besi olarak zikredilmektedir (Horovitz, s. 44, 2. dipnot), Es‘ari de Bisr'i Mu‘ammer’den
sonra zikretmektedir (msl. s. 329), ancak daha ziyade Bisr Mu‘ammer’in hocas: olabilir.
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findan da ele alinmisti ve meseld Sehristani’nin kolayca Mu'tezile’den
saydig1*! Huseyn b. Muhammed en-Neccar’in, Allah’in pog kurallardan
bagimsiz oldugunu sarahaten vurguladigi nakledilmektedir.*? Fakat
gerek onun gerekse genelde onunla birlikte anilan Dirar b. ‘Amr’in yasa-
dig1 zaman dilimi tam olarak tespit edilememektedir.*® Dolayisiyla te-
vellud 6gretisinin dnceligi, Dirar’a m1 yoksa Bisr’e mi ait oldugu karar-
lastirilamamaktadir.** Bundan bagka FEs‘ari, kesb teorisini Dirar®® ve
Neccar’a*® nispet etmektedir; yani Dirar'in dedigi sekliyle? bir fiilde biri
yaratan, yani Allah ve digeri ise iktisab eden, yani insan olmak sretiyle
iki fail olabilir. Dirar bu strette aslinda insana bir se¢me giicii nispet
etmektedir, zira o istitdati fiilden 6nce baslatir,*® oysa Neccar bunu kabul
etmez.* Ogretinin tam da onu nakledenlerin 6gretisi ile lafzi drtiismesi
noktasinda, benzer ifade edilen bir goriisiin, kendi goriisiiniin asli olu-
sunun delili olarak kullanabilmek maksadiyla yeniden formiile edilip
edilmediginden elbette iki kat fazla kusku duymak gerekir ki, Ebu
Hanife'nin®® de Dirar'in dgretilerine meyilli oldugu séylenilirken bunun
gerceklesmesi daha muhtemeldir. Es‘ariler’e gore Dirar, vahyin gelme-
sinden 6nce her tiirlii sorumlulugu reddetmigtir® ki onlar bu bakimin-

dan da Dirar’1 kendilerinin énciisii olarak kabul ederler.>

41 Sehristani, s. 62-3; buna karsilik krs. Es‘ari, s. 135.

42 Sehristani, s. 62: “O iyiyi, kotily(, faydaliy1 ve zararliyr murad eder”; Es‘ari, s. 284: Cocu-
gun cezalandirilmasi.

43 Kaynaklarin verileri birbiriyle ¢elismektedir, krs. Horten, s. 143. [¢ev. notu: Josef van Ess,
Dirar hakkinda yaptigi kapsamli bir ¢alismada onun dogum ve 6liim tarihini, 110/728
ve 200/815 olarak vermektedir; (“Dirar b. ‘Amr und die ‘Cahmiya’. Biographie einer ver-
gessenen Schule”, Islam, 44 (1968): s. 7; “Dirar b. ‘Amr”, EP, X1I: 225). Ancak sonraki ¢a-
lismasinda 6ltim tarihini 180/796 olarak revize etmistir (Theologie und Gesellschaft, 111,
s. 33).].

4 Eg'ari 407-8:

1o O3 Y Las 3 (55 ey agled 568 1530 51 (e Ao £ LY agiSay Lo pglad (g 255 Lo 2 il i g ) i J

peld g 5l a5 W 5 aglady (uall | 531 ) (e dda g liiaY)

S ay.

6 krs. Bagdadi, Fark, s. 201; Es‘ari, s. 566; Sehristani, s. 62; Horten, s. 140, 143.

17 Es‘ar’nin beyanina gore, s. 281.

® ay. [cev. notu: el-istita‘atu kable’l-fi1]; kesb ve tevellud kavraminin kombinasyonu
dikkat ¢ekicidir, Es‘ari, s. 408.

4 Curcani, s. 259.

50 Sehristani, s. 63. [¢ev. notu: Burada bir egilimden ziyade Ebu Hanife ve ashabindan
bazilarinin ayni goriisii savundugu aktarilmaktadir; bu goriis, kader 6gretisi degil Al-
lah’in mahiyeti hakkindadir. $ehristani’nin beyanina gore Dirar'in kendisi, s6z konusu
goristin Ebt Hanife ve ashabi tarafindan aktarildigini séylemektedir ki, bu durumda
bir bakima kendisinin Ebai Hanife’ye meylettigi imé edilmektedir.].

STay.

52 msl. krs. Bagdadi, Usil, s. 24-5.
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Steiner’e gore Mu'tezile'nin oOgretilerine “metodik sekli” veren,
Ebuw’l-Huzeyl el-‘Allaf olmustur.”® Onun vahiy gelmeden 6nce anlama
yetisiyle [akilla] hem Allah’in bilinebilirligini hem de iyi ve koétliniin
ayirt edilebilecegini savundugu nakledilir.®* Ancak g ondan “Allah’a

’55 jfadesi nakle-

O’nun rizas: kastedilmeyen fiillerle itaatte bulunulabilir
dildiginden, bu ikisini yan yana [birlikte] zikretmenin bunlari gercekten
sarih bir yan yana [ayni baglamda] diisiinme anlamina gelip gelmedigi
belli degildir. Bu durumda mimkiindir ki o, fiilleri sadece Allah’in dyle
istemesinden 6tiird iyi saymis ve bir yandan iyi ve kotiiniin, diger yan-
dan Tanrrnin mahiyetinin ve irddesinin kavranmasinin insan zihninde
birbirinden ayr1 gerceklestigini 6ne siirmiis olabilir.

Ahlak yasasi ve ilahi irddenin, bu iki kavramin mantiksal ayrimina
ragmen, metafiziksel 6zdesligi bir 6l¢lide tekrar “Allah’in haksizliga ve
yalana kudreti vardir, lakin bunlar1 yaptigini varsaymak sa¢madir, zira
bu ancak yaratici i¢in kabul edilmesi miimkiin olmayan bir eksiklik
nedeniyle gerceklesmis olurdu™® tespiti ile ortadan kaldirilir. Bagka bir
ifadeyle Allah’in irddesi ahlak yasasi tarafindan sinirlanmis degildir —
ki, bunu, ilahi kudretin tabiat kanununa bagli sinirlarini kabul etme-
sinden® otiirti ‘Allafin agzindan duymak oldukga sasirticidir — fakat
diger taraftan bu irdde mahltikata kars: keyfi davranmayip, alemin yara-
tilmig olmakligindan kaynaklanan fayda tarafindan belirlenmisgtir.’® Bu
diisiince tekrar, ahlak yasasinin her zaman zimnen en ytice varlik i¢in de
gecerliligini ongoren teodiseye gotiiriir. Her ne kadar zihninden ge¢mis
olsa da ‘Allaf, bagimsiz ahlakilik fikrini tam bir netlikle sekillendirme-
mistir ki, bu durum belki onun Yunandan Ornekleri i¢in de her zaman
s6z konusu degildi.

Buradan mantiken insanin irdde 6zgiirliigii sonucu ¢ikmaktadir ki,

o ahirette determinizmin hakim olacagini diisiiniirken ilging bir sekilde

irdde 6zgirligiinii sadece diinya i¢in kabul eder;* bu da muhtemelen

53 Steiner, s. 51.

5t Sehristani, s. 36. [¢ev. notu: bi’d-delil min gayri hatir]

55 a.y.; Bagdadi, Fark; s. 106.

5 Eg‘ari, s. 555 ve 200.

57 Es‘ard, s. 163; ibn Hazm, IV, s. 192; Curcani, s. 277; Horten, s. 258.
58 Eg‘ari, s. 252.

% Horten, s. 260-1; Steiner, s. 53.
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insanin orada artik her hangi bir yiikiimliiliigii olmayacagindandir.®
‘Allaf kalbin filleri ile uzuvlarin fiillerini kat’i olarak ayirir; bunlardan
sadece ilki 6zgiirligii gerektirir. O, segme 6zglirliglind, istitaatin fiilden
once bulundugu® ve bunun uzuvlarin saglamligindan farkli 6zel bir yeti
oldugu tasrihi ile®? saglamlastirir pooy ki, Ozgiirliigiin yalnizca kalbin
fiillerine miiteallik olmas1 durumunda, istitdatin uzuvlarin saglamligin-
dan farkl: bir yeti oldugu kendiliginden anlasilir. Kavramlarin (en azin-
dan elimizde bulunan haberlere gore) bu “ustilcli”de bile ne kadar az
belirgin diisiiniilmis oldugunu, “fiilde bulunma yetisinin bizzat fiil
esnasinda da bulunmasi gerektigi” tasrihi gostermektedir.® Burada is-
temek ve yapmak yetisi yine i¢ ice ge¢mistir.

Bisr ve ‘Allaf, Bagdad ekoliiniin énde gelen adamlariydi.” Buna
mukabil Basra’da Mu'‘tezile'nin reisi Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam idi.
Onun (‘Allaf diginda) Yunan felsefesiyle yogun sekilde mesgul olan®* ve
temel felsefi, ekseriyetle Stoaci diisiinceleri Mu'tezile’ye maleden® ilk-
lerden biri oldugu kabul edilir; bu hususta Hisam b. el-Hakem’den
ilhAm aldig1 séylenir.®® Bu stoaci diisiince silsileleri, Nazzam’in ahlak
ogretisinde ozellikle yasa diisiincesini gili¢lii vurgulamada etkili olur,

fakat yasa diisiincesi karsinda 6zgiirliik diistincesinden vazgecgilmez.

Stoacilar gibi Nazzam da muhtemelen tabiat yasasini ahlak yasa-
sindan ayirmaz. Herkes bu yasalara tabidir; Allah bile sadece alem igin,
duruma gore insan i¢in en iyi olani yapabilir®’ ve diinyada (muhtemelen
teodiseye iliskin nedenlerden otiirii) hak edise uygun mukabelede bu-
lunma gerceklesmezken,®® Allah ahirette mutlak adalete uygun olarak
herkese kazancina gore davranmayi taahhiit etmistir.® Bu kurali her

% Rabbani literatiirde de 6limden sonra sorumluluklarin sona erdigi diigtincesi bulun-
maktadir, krs Talmud B., Sabbat 30a.

1 Nitekim Eg‘arT’ye gore bu, tim Mu'tezililer’in ortak goriisiidur, Es‘ari, s. 230, satir 13.

62 Es‘ari, s. 229.

%% Es‘ari, s. 230.

» Ebw'l-Huzeyl el-‘Allaf, Basra ekoliine mensuptur.

6 Sehristani, s. 37; Arnold, s. 25 vd. (a.e,, s. 29’da dini “kitaplar” hakkindaki bilgisi de
oviilmektedir); krs. Curcani, s. 262.

% Horovitz, s. 8-34.

% Horovitz, s. 38.

7 Sehristani, s. 37; Curcani, s. 262.

% Es‘ari, s. 266; krs. Talmud B., Kiddasin 39b: 82°2 Rn9Y *Ri72 Mx» 10w,

% Sehristani, 37; Curcani 262.
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insan zartri olarak’ idrak etmek zorundadir. iradde ézgiirliigiinii kur-
tarma c¢abasinin Stoacilar’a oldugu gibi Nazzam’a da bu tiir zorluklar
¢ikardigr anlasilir bir durumdur. Onun bu maksatla, mutat anlaminda
aldig1 ve “¢p Huiv’ [“insan elinde bulunan”] ve “yapisal zorunluluk”’!
seklindeki Stoaci zit anlam ciftini ifade etmek i¢in kullandig: tevellud-
den yararlanmis oldugu miimkiindir. O, insan 6zglrligini o1 koru-
mak i¢in Allah’in insana kudret verdigi ve onunla kendi kudretini sinir-
ladig1 6zel bir alani kabul etti.”> Bunun disinda Nazzam, her karar icin
hizlandiran ve yavaslatan olmak tzere iki itki kuvvetini kabul etti ki,
karar harici nedenselligin zorlamas: olmadan kendiliginden gercekles-
sin.”® Bu noktada, insanin 6zgiir bir irAdeye sahip oldugu, Allah’a irade-
nin nispet edilmesinin ise mecazi bir anlamda oldugu, yani Allah’in
iradesinin kendi islerinde gerceklesmek, insanin fiillerinde ise emret-
mek anlamina gelmesi gibi bir paradoks ortaya ¢ikiyor.”* Bu tekrar Al-
lah’in irddesinin ahlak yasasi ile 6zdesligi sonucunu doguruyor;” gerci
burada ahlaki tasavvur teolojik tasavvura tabi kilinmayip, onun istiinde
konumlandiriliyor, zira Allah iyi olani irdde etmek zorundadir, iyi olan
Allah istedigi icin iyi degildir.

Nazzam’a nispetle Mu‘ammer b. ‘Abbad es-Sulemi, Basra ekolii

76 s

icinde tahminen Platoncu etki altinda sekillenmis’® “idealizme” daha

70 Sehristani, s. 40-1.

° eph hémin; bu kelime, “bizden”, “bizden kaynakli”, “bize bagli”, “kendi elimizde bulu-
nan” gibi anlamlara gelmekte olup, dzgiirliikk baglaminda hiirriyet atfetmek i¢in kulla-
nilmaktadir; msl. krs. Horowitz, s. 82; Kevin Corrigan, “Divine and human freedom:
Plotinus’ new understanding of creative agency”, Causation and Creation in Late An-
tiquity, ed. Anna Marmodoro ve Brian D. Prince, (Cambridge: Cambridge University
Press, 2015), s. 142 vd., 31. dipnot.

1 ozellikle krs. Es‘ari, s. 229: “Nazzam’a gore insan, ruhtur. Ruh, bu kaba cisim i¢inde olan
latif bir cisimdir. O insanin, yapmasi kendi isi (4L () olan bir seyi kendisi i¢in (muh-
temelen “disinda” eklenmeli, yani kendisi disinda) yapmaya kadir oldugunun céiz ol-
madigini iddia etti.” [cev. not: Milellif — eger bizler climleyi dogru anlayip aktarabildiy-
sek — son ibareyi yanlis cevirmis goziikmektedir. Omer Dalkilic ve Omer Aydin bu
ibareyi su sekilde ¢evirmistir: “... Insanin fiil islemeye giicii oldugu icin... bizzat kendi-
si gii¢ yetiren olabilir.” (IIk Dénem Islam Mezhepleri, s. 199). Josef van Ess ise su sekil-
de ¢evirmistir: “... insan kendi belirlenmesine (sen) gore yaptig1 seyi kendiliginden
yapmaya muktedir olamadigini...” (Theologie und Gesellschaft, V1, s. 120). ibarenin asli
sOyledir: alaty o il (o L il Talains 0 S5 0 S5 (7)Y Gasi¥) o e 35,

72 Eg'ari, s. 549.

73 Sehristani, s. 41.

74 Sehristani, s. 38; Es‘ari, s. 190.

75 Stoacilar’da 4lemi yoneten logosun, miindemic yasasiyla neredeyse ¢okmesi gibi.

76 Horovitz, s. 44, 54.
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meyilli bir gériisii temsil etti.”” Ona gore de irade 6zgiirliigiiniin tasiyici-
s1 olan asil insan, ruhtur; bununla birlikte Nazzam’a gore ruh, bedenin
kaba cismine hapsolmus latif bir cisim olup fiilleri (irddi kararlar1) ha-
reketten bagka bir sey degilken’® Mu‘ammer’e goére, belirli bir mekanda
tasavvur edilmesi miimkiin olmayan ve bu yiizden hareket etmeyip”
sadece irdde eden salt tinsel bir kavramdir. Haddizatinda insan hakkin-
da fiillerinden degil, yalnizca irddesinden dolay: hiikiim verilebilir, zira
bedenin fiilleri 6zgiir ve insana ait degildir.®® Nitekim 6zgiir ruhun,
saptanmis olan bedeni nasil yonettigi ve — Mu‘ammer’in benimsedigi
gibi®! — zorunlulukla belirledigi siiphelidir. Allah tasavvuru da o kadar
{02} tinsellestirilmis, zaman ve mekanin istiine ¢ikarilmig® ki, ister is-

temez burada Platon’daki “iyinin ideas1” akla gelir.

Bisr’in 6grencileri, 6zellikle Murdar ve Iskafi ve onlarin égrencileri
Ca'fer b. Harb (ve Ca‘fer b. Mubessir) goriinlise gore bilhassa teodise
diisiincesini gelistirmeye gayret ettiler®® ve daha az felsefi egilimdeydiler.
Bu husus 6rnegin, Allah’in, kiifriin karsitinin iman ve kotiin{in karsiti-
nin iyi olmasini irade ettigini sdyleyen®* Ca‘fer b. Harb’da gériinmekte-
dir. O, ilk olarak iyiyi ve kotliyd, belki ‘Allafin da temsil ettigi (bkz.
yuk.) bir diisiinceyi va’zeder. “Iki Ca‘fer” de insanin vahiy gelmeden 6énce
zorunlu olarak Allah’1 bilmesi — yani ahlak yasasini degil — gerektigi
goriisiindedir.®> Bunun yaninda Iskafi ve Murdar’a gore Allah’in, kotii-
liik vs. yapmaya kudreti vardir, fakat bunu yapmaz.%

Cahiz, Nazzam’in talebesi olarak kabul edilmelidir. Nazzam gibi
Cahiz Basra menselidir ve ¢ogu goriisleri de ondan almigtir.¥” ‘Ali el-
Esvari ile birlikte o, Nazzam ekoliiniin bas temsilcisi olarak zikredil-

mektedir. Bunlar Nazzam’la birlikte, Bagdadli Sumame b. Esras’a da

77 Steiner, s. 74.

78 Eg‘ari, s. 331, 404.

7 Es'ari, s. 331-2, 404-5; Bagdadi, Fark, s. 140; tabii ki ona gore istitaat, uzuvlarin saglamli-
gindan farklidir, Eg‘ari, s. 229.

8 Eg‘ari, s. 404-5.

81 Sehristani, s. 47; Es‘ari, s. 331, 415.

82 Sehristani, s. 47; Curcani, s. 238; Es‘ari, s. 180, 518.

8 krs. Es‘ari, s. 190, 201-2’deki beyanlari.

8 Es‘ari, s. 191, 513-4.

8 Sehristani, s. 49.

8 Horten, s. 302; Sehristani, s. 48.

87 Bagdadi, Fark, s. 114; krs. Ibn Hazm, 1V, s. 195, satir 15.
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atfedilen,®® Allah’in haksizlik yapmayip sadece iyilik yapabilecegi® ve
bilgilerin yapisal zorunluluktan ortaya c¢iktig1 goriisiinii savunurlar.
Cahiz ve Sumame ayrica insanin sadece irdde etmekte 0zgiir oldugunu
soylerler.”® Sumame buradan, kafirin cehaletinden 6tiirii sorumlu olma-
dig1 ancak, bu durumda insan mertebesinde olmayip, 6liimli canlilara
benzedigi sonucunu ¢ikardi.’! Ancak bu noktada o, (Bisr, dolayisiyla
Bagdad gelenegi gibi) istitdatin uzuvlarin saglamligindan baska bir sey
olmadigini kabul edisiyle®®> Nazzam (ve ‘Allaf) ekoliinden ayrilmaktadir
ki, bu, irade 6zgiirliga hicbir sekilde bedene miiteallik degilse, anlasil-
maz bir goristir.

Netice itibariyle goriilen o ki, buranin Mu‘tezililer’i artik yeni “sis-
temler” olusturmuyorlar ve zikredilen az pos ¢ok meshur Mu'tezililer
biiytik hocalar: Bigr, ‘Allaf, Nazzam ve Mu‘ammer’in ayak izlerini takip
ediyorlar.

Son olarak burada Salih Kubbe, aslinda fiillerin 6zgiir olmayisinda
iradenin 6zgirligliint iddia etmenin mantiken tek yolu olan nedenselli-
gi tutarli inkar1 sebebiyle®® zikredilmis olsun. Bu durumda insanin fiil-
leri kendi iradesinden kaynaklanmiyor, koti fiiller de dahil biitiin fiille-
ri Allah tarafindan yaratiliyor.”* Onun buradan, yalnizca insan irddesi-
nin misliyle mukabelede bulunmay1 [ceza veya miikafati] hak ettigi neti-
cesini ¢ikarip ¢ikarmadig: bilinmiyor ve muhtemel de degildir.

Tarihsel bakimdan tekrar Basrali Mu‘tezili Cubba’i 6énem kazan-
maktadir. O, ¢cogu noktada meshur 6grencisine 6n hazirlik yapmak stire-
tiyle aract bir konuma sahip olmustur. Esasen IX. ve X. ylizyilin
Mu'tezilesi, artik onceki asirlardaki fikirdaslarini bu kadar enteresan
kilan nazari teemiilde bulunma cesaretine sahip degillerdi; hatta onlar
bu kisileri, 6zellikle de Nazzam’1® bizzat kendileri tekfir ediyorlardi.
Cubba’i onun “Allah’in kotiiyli yapmaya kudreti olmadig1” Ogretisi ile

8 Sehristani, s. 52, 50; Bagdadji, Fark, s. 160, 157.

8 Eg‘ari, s. 555.

% Sehristani, s. 52, 50; Bagdadi, Fark; s. 160; Es‘ari, s. 407.

1 Bagdadi, Fark; s. 157; krs. Curcani, s. 76.

%2 Eg‘ari, s. 229.

% Eg‘ari, s. 406-7.

4 Eg‘ari, s. 227.

% Sehristani, s. 37; Ka'bi’den hareketle ayrica Nazzam'in daha bu dénemde de baz1 takipgi-
leri varmis goriinmektedir, Horten, s. 392.
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“Allah’in mesela baskalarina uyar:1 olsun diye bir insana, kendi fiillerin-
den o6tlirGi bunu hak etmemis olsa bile aci verebilir; yalnizca onun
imanina faydali olacak hususta kimseye zarar vermez”*® demek siiretiyle
miicadele etmistir.”” Bu durumda ona gére Allah, yine sinirsiz hakim
olarak ahlak yasasinin iistiinde durmaktadir. lyi ve kétii ayrimi, Allah’in
bilinmesi ve ona kars1 siikiir borcu Cubba't’ye gére aklen zorunludur.®®
Diger yandan o, muasir1 ‘Abdulcebbar? ve digerlerinin aksine “higbir iyi
fiil yoktur ki, Allah tarafindan teklif edilmemis olsun” iddiasinda bu-
lunmustur.” Netice itibariyle burada, sadece ahlaki ve teolojik hiikiim
arasinda mantiksal (elestirel bilgi bakimindan) bir ayrim bulunuyor;

metafiziksel a¢cidan degerlendirildiginde ilki ikincisinden sadir oluyor.

Kisacas1 o, ahlaki temel problem karsisinda — ilk Mu'tezililer’in de
yaptig1 gibi — daha ziyade Stinni diisiinceye meyleden bir tavir takinir-

ken pog, irdde 6zgiirliigiiniin temel dgretisinden ayrilmamigtir;!®

yeti
[istitaat] fiilden 6ncedir'® ve 6zel bir yetidir (?).!2 Ancak ona goére Al-
lah’in, insanlar1 muktedir kildig: fiillerin cinsi tizerinde kudreti var-
dir,'® fakat insanlara “onunla mi’min olacaklar: imani, onunla Kkafir
olacaklar1 kiifri, onunla adil olacaklar1 adaleti veya onunla konusan

olacaklar1 konugmay1 yaratmaya”'%*

yetisi yoktur, imani ve ahlakli ya-
sam sirdliirmesi hususunda sorumlulugu insan yalnizca kendisi iiste-

lenmek zorundadir.'%®

Malum oldugu iizere, Mu'tezile’nin 6gretileri inananlarin genelinde

muvafakat bulmadi; bunun olabilmesi i¢in zaten fazla soyuttular. Onlar

% Eg‘ari, s. 550.

7 Bagdadji, Fark; s. 115.

% Sehristani, s. 55.

P Eger Mainz burada Kadi ‘Abdulcebbar’: kast ediyorsa, yanilmaktadir, ¢iinkii bu ikisi
arasinda yaklagik bir asir fark vardir ve dolayisiyla ¢cagdas degillerdir.

% Horten, Die philosophischen Probleme der spekulativen Theologie im Islam, (Bonn:
Peter Hanstein, 1910), s. 193-4 (Murtada’ya gore).

100 Sehristani, s. 55; Horten, Systeme, s. 265-6.

101 Sehristani, a.y.; Horten, a.y.; krs. Es‘ari, s. 230, satir 12.

102 Sehristani, a.y.; Horten, a.y.; ilging bir sekilde Es‘ari (s. 229), hocasini bu goris sahipleri
altinda zikretmemektedir.

103 Eg'ari, s. 199-200.

104 Eg‘ari, s. 551; krs. Talmud B. Berakot 33b: o°nw nX» yIn oonw 772 930,

105 Hal nazariyesi sebebiyle 6nem kazanan oglu Eba Hasim el-Cubba’Tyi burada, ¢ogu
mensubu oldugu séylenilmesine ragmen (bkz. Bagdadi, Fark; s. 169) es ge¢iyorum, ¢in-
kil anlasilan ahlak 6gretisi baglaminda babasindan sadece 6nemsiz tafsilatlarda ayril-
maktadir, krs. Bagdadi, Fark; s. 170-1; Horten, Probleme, 193-4.
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daha ziyade biuiylikk imamlarin, 6zellikle Ahmed b. Hanbel ve Malik,
bunlara mukabil Ebt Hanife'% ve Safi‘i 6nderligindeki daha fazla liberal
olmayan Siinniler’in yaninda durdular; onlarin teolojisi bila keyf teoloji-
si idi;!%” irdde 6zgiirligli meselesinde 6rnegin, Allah, insanlarin fiillerini
yaratir ve bundan 6tiirii misliyle mukabelede bulunur ve bu konuda
tefekkiir edilmemelidir.

Ne var ki zamanla bu [tutum] yeterli gelmedi ve Stinni 6gretiyi de
“kelam” vasitasiyla giiclendirmek ve derinlestirmek denendi. Bu nokta-
da, Cubba’Tnin 0grencisi Ebu’l-Hasan el-Es‘ari veya onun c¢agdas: Ebu
Manstr el-Maturidi’'nin gayret gosterdikleri gibi, Mu'tezile ile “kati
dindarlar’® arasinda bir uzlastirma cogu kisi tarafindan oldukca arzu

edilmis olmaliydi.'%8

os; Gorlintise bakilirsa, bu hususta Maturidi daha ¢ok Mu‘tezili fi-
kirlere meyilliyken, esasen Es‘ari ahldki meselelerde salt uzlastirici ola-
rak telakki edilebilir. Ona gore insan sorumluluklarini, anlama yetisi ile

degil, yalnizca vahiy ile bilir;'®”

Maturidi bunun “vahyin aleti olarak
akil”! ile de [bilinebilecegini] kabul eder. Ozetle Es‘ari bagimsiz ahlak
fikrine iligskin her Mu'tezill iddiaya kararlilikla muhalefet eder ki, bu,
Allah’in iradesini bir yasanin neden olacag: her tiirli sinirlamalardan
tamamen bagimsiz kilmasinda da ifadesini bulur."! Bu noktada o, dogal
olarak Cubba’Tnin iddia ettiginden ¢ok uzaklasmis ve Siinniler’in di-
stincesine biyiik yakinlik gostermistir.

»112

Diger taraftan o irade 6zgilirligiind, fiillerinin “kazanimini”*** insa-

113

na, yaratilisini ise Allah’a izafe ederek'"” — ki insan kazanimi i¢in sorum-

luluk tasir — bazi eski Mu'tezililer’in teamiliine gore savunmustur (bkz.

196 Yine de ¢ogu Mu'tezililer’in onun mezhebine mensup oldugu séylenmektedir.

107 Goldziher, Die Zahiriten, s. 132; imamlarin detaylardaki goriislerini bildiren rivayetler
celiskiliydi, msl. krs. Ibn Hanbel i¢in Ibn Kuteybe, s. 53; tabii ki s. 54’de verilen ifade-
ler, biitiin kelam metodunun sagma oldugunu gostermegi amaglamaktadir.

P Burada Siinniler, bilhassa ehlu’l-hadis, kastedilmektedir. Bu tarif muhtemelen Siinni
kavraminin Almanca karsiligindan kaynaklanmaktadir: orthodox. Ortodoks kelimesi,
“asir1 dindar”, “¢ok dindar”, “dinine ¢ok bagli” gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.

108 Mamafih Es‘ari ekolii, ancak XI. yiizyilda niifuz sahibi olmustur; Goldziher, Vorlesun-
gen tiber den Islam, s. 118.

10 Bagdadi, Usul, s. 24; Horten, Probleme, s. 127.

110 Horten, Systeme, s. 534.

1 Sehristani, s. 68.

112 Bu kavram Kur’an menselidir, msl. krs. et-Tevbe 9/95 [¢ev. notu: kesb)].

113 Sehristani, s. 70.
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yuk.). Bu kesb-6gretisinin gercek anlami oldukea kapalidir, zira buradan
insanin kazanimi yerine getirecek secime sahip olup olmadig: anlasil-
mamaktadir. Ilk durumda bununla, Mu‘tezile’nin irade ézgiirliigii 6gre-
tisi yalnizca mantiki bir incelikle zenginlesmisken, son durumda Siinni
cebr-0gretisinin kosulsuz kabulii sonucu ¢ikmaktadir. Maturidi benzer
bir teoriyi, i/itiyar teorisi olarak zikreder ve belki bu Es‘ari’nin 6gretisine
de 151k tutmaya elverislidir. Es‘ar’nin kendisi bu konuda ne diisinmiis
olursa olsun, onun yénteminin érnek alindig1 ve meseld Gazzal’nin bu
yontemi kendi 0gretisinde insanin izafi 6zgiirligiinii ve sorumlu olmak-

ligini temellendirmek maksadiyla kullandig1 kesindir.!!*

Sonug itibariyle Mu'tezile’nin irade 6zgiirligi baglamindaki zihin-
sel faaliyeti yankisiz kalmamis, 6zerk bir ahlak anlayisi temellendirme
girisimleri Islam’in 6ziine aykir1 bir 6greti olarak tasfiye edilirken bu
yanki Islam’in kabul gérmiis akidesine bir yol agmistir. Elbette bu yal-
nizca Stnni diinya i¢in gecerlidir. Siiler, Mu'tezili diistincelere ¢ogu kez
Ozen gosterdiler ki, 6zellikle posy Murtada’nin 6gretisi bunu ispatlamak-
tadir: ancak, bu ayr: bir aragtirmayi gerektirir.

Mu'tezile'nin ahlak anlayisinin gelisimini ana hatlariyla tasvir et-
meyi amaglayan oniiniizdeki deneme, elbette eksiksiz degildir ve pek ¢ok
meseleyi siik(inetle veya ac¢ik¢a heniiz ¢6ziilmemis olarak tanimlamasi
gerekmistir. Bu deneme en iyi ihtimalle, Islam ahlak felsefesi tarihinin

bu béliimiine bir mukaddime olarak goriilebilir.

114 Bauer, Die Dogmatik al-Ghazali’s, (Halle: Waisenhaus, 1912), s 62 vd.

ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 6 (2016)




flahiyat Arastirmalari Dergisi / Journal of Divinity Studies
Say1/ No. 6, Aralik / December 2016
Kitap Tanitimi / Book Review: 161-165

KITAP TANITIMI

Mehmed Adigiizel, Kur’an-1 Kerim’in Tecvidi ve Tilaveti,

Ekev Yayinlari, Erzurum, 2015, 464 s.

Osman Bayraktutan’

Miiellifin Hayat1

Tefsir arastirmacisi. 1994, Erzurum dogumlu. Gazi ilkokulu (1959),
Erzurum Imam-Hatip Lisesi (1967), Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii
(1971), mezunu. Yiiksek Lisansini Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisit Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dalin’da

“Imam Nafi ve Kiraatinin Ozellikle-
ri” teziyle (1993), doktorasini yine
ayni Universite ve Bilim Dalinda
“Kiraatler A¢isindan Fahruddin Razi
ve Tefsir-i Kebiri” teziyle tamamladi
(1998). 1967 yilinda Erzurum Mifti
Yardimcisi olarak ¢alismaya bagladi.
1975'te Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesine okutman olarak atandi.
1999’da yardimci dogent oldu. Maka-
lelerini 1991 yilindan itibaren Hak-
ses Mecmuasi, Ekev Akademi Dergi-
si, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde ya-
yimlandi. Kur’an-1 Kerim’in Tecvidi
ve Tilaveti (2001) adl1 bir basili eseri

vardir.!

" Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi lahiyat Fakiiltesi.
hitp://www.biyografya.com/biyografi/7598 , Erisim Tarihi:24.12.2016

KUR'AN’-I KERIM'IN

TECVIDI
S e
TIiLAVETI

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 6 (2016)



http://www.biyografya.com/biyografi/7598

Osman Bayraktutan

Eserleri
Kitap
1- Kuran-1 Kerim’in Tecvidi ve Tilaveti (Yayimlandi. Ekev Yayinla-

r1, Bakanlar Matbaacilik, Erzurum 2001.
Makaleler

1- Kuran-1 Kerim’i Teganni ile Okuma, Hakses Mecmuasi, sayi:
322-323, Ankara—1991.

2- Kuran Ogrenim ve Ogretiminin Onemi ve Ezberleme Teknikleri,
Ekev Akademi Dergisi, cilt 3, say1: 1, Bahar 2001, Ankara 2001.

3- Kiraat [lminde Tarik-Sened Boyutu ve Konu ile flgili Telif Edi-
len Eserler, 1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum-2001.

Eser Hakinda Bilgi

Kur’an-I Kerim’in Tecvidi ve Tilaveti kitabini tanitmaya ge¢cmeden
once Adigiizel'in; Tecvid ilminin gayesi, Kur’an’1 tecvid ile okumanin
onemi, Kur’an okumanin faydalari, Peygamber zamanindan giiniimiize
tecvid nasil ve hangi yolla ulasmis gibi konulara nasil dikkat ¢ektigiyle
ilgili bu eserden bazi pasajlardan bahsedelim. Adigiizel tecvid ilminin
gayesini, “Kur’an kelimelerini tahrif ve tagyirden korumak, her bir keli-
meyi manasina uygun bir bi¢cimde telaffuz etmektir. Diger bir ifade ile
Kur’an tilavet ederken elden geldigince diizgiin okuyup manasini boz-
mamaya ¢alismaktir. Bu da, tecvid kaidelerine dikkat ederek telaffuz

etmekle miimkiindiir,”* diyerek aktarmaktadir.

Buhari’den bir pasaj aktararak tecvid ilminin zaruriyyeti hakkinda
bilgi vermektedir;* “Nitekim Allah Teala'nin emri geregi, her mi’min ve
mi’'minenin, Kuran-1 tecvidle okumas: farz-1 ayindir. Binaenaleyh,
Peygamber (a.s)1n Miizemmil suresinin 44. Ayetinde emredildigi iizere,
tecvid kaidelerine uyarak bilhassa medlere énem atfettigini, bize ulasan
haberlerden anlamaktayiz.”* Arzulanan bu hedefe ulasabilmek igin, tec-
vid ilmini, teorik olmaktan ¢ok, pratik olarak 6grenmek gerekir. Diger
bir ifade ile bu ilim, nazariyatla beraber ayni zamanda miisafehe ile de

O0grenilmesi gerekir. Bunun i¢in, tecvid kavaidini uygulamada ehil olan

2 Mehmet Adigiizel, Kur'an-1 Kerim’in Tecvidi ve Tilaveti, Erzurum, 2001, s. II-III.
3 Adigiizel, s. 193.
4 Buhari, bab: 29, (VI/112)
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Kitabiyat: Mehmet Adigiizel, Kur'an-1 Kerim'’in Tecvidi ve Tilaveti

ve giizel okuyan birisinin agzindan (femimuhsinden) isiterek 6grenmek

lazimdir.®

Bu baglamda yine Buhari’de gecen bir hadisi referans vererek
Kur’an’in faziletinden bahsetmektedir. Kur’an1t Kerim’i 6grenmenin ve
O0gretmenin fazileti bitytiktiir. Ctink{ Peygamber (a.s.), “Sizin en hayirli-

niz Kuran1 6grenen ve dgretendir”® buyurmustur.

Kur’an okumanin sevabi, O’'nun manasini anlamaya ¢alisarak daha
cok kazanilir. Elbetteki O’'nun manasini anlamada, i¢ctenlikle okumanin
sevabi da vardir. Ancak Kur’ant agir agir ve O’ndaki ince manalar:1 an-
lamaya c¢alisarak okumak, daha faziletli bir ibadettir. Ciinkii Cenab-1
Hak, her insana, Kur’an ayetleri iizerinde, iyiden iyiye diisinmesini ve
ibret almasini 6giitlemektedir.” Ayrica Kur'an okumak isterken bazi
kurallara uyma zarureti vardir. Bu ise, agiz ve goniil birligi yapma gay-
reti igerisinde olunmasini gerekir. Nitekim Peygamber (a.s.) bir hadisi
serifinde, “Kur’an {izerinde goniilleriniz birlesip ilfet ettikce O’nu oku-
yunuz, kalben O’ndan ayrildiginizda ise okumayi1 birakiniz”® buyurmus-

tur.

Bitiin bu aciklamalardan da anlasilacagi {izere, Kur'an-1 Kerim’i
okumada esas olan tecvid bilerek okumaktir. Iste bu kitap, bu hedefe

varmak isteyenlere yardimci olmak maksadiyla yazilmistir.’

Kur’an’in tertil {izere okunmasini emreden ayetler'® geregi Sahabe-i
Kiram doneminde ve sonraki devirlerde, tecvid ilmine biiyiik ilgi du-
yulmus, Peygamberimiz Kur’an-1 Kerim’i tecvid ile nasil okumus ise,
aynisini yani orijinal tescili ile agizdan agiza nakletmek suretiyle uygu-
lamaya biiylik 6zen gosterilmis ve bu usul giiniimiize kadar devam ede
gelmistir. Katip Celebi’yi referans vererek tecvid kitaplar1 hakkinda bil-
giler vermistir. Binaenaleyh tecvid ilmini 6grenmeyi tesvik babindan,
tabiin’den sonraki donemlerde, kirdat alimleri tarafindan bir¢ok tecvid

kitaplar1 ve risaleler kaleme alinmistir. Bunlardan ilki ( Hicri 325 tari-

5 Adigiizel, s. 193-194.

¢ Buhari, bab: 21, (VI/108)

7 Sad, 29.

8 Buhari, bab: 37.

® Adigiizel, s. 194-195.

10 Miizemmil, 4; Furkan, 32.
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hinde vefat eden) Musa b. Ubeydillah b. Yahya b. El-Hakani’l Bagdadi’l-
Mukri’nin tecvididir.!!

Kur’an-1 Kerim’in tilavetinde asil ideal olan, tecvidli yani, tecvidi
bilerek ve onu uygulayarak okumaktir. O nedenledir ki, iistiin gayret ve
titizlikle kaleme aldigimiz bu kitap, bu hedefe varmak isteyenlere yar-
dimci olmak maksadiyla yazilmistir. Binaenaleyh Ilahiyat Fakiiltele-
ri'nin, Imam-Hatip Lise kismi1 égrencilerinin ve Kur’an-1 Kerim’i tecvidli
okumaya alaka duyan diger mi'min kardeslerimizin faydalanacagini
umulan bu kitap, ayrica Kur’an-1 Kerim Ogretmenligi yapanlarin da

goriisiine sunulmustur.'?

Adiglizel'in kaleme aldig1 bu eserin 6ne ¢ikan noktalarindan bah-
setmek gereklidir. Oncelikle kiitiiphanelerde bulunan tecvid kitaplarina
bakildiginda bunlarin genellikle sadece kisa 6z bilgilerden olusan temel
bilgileri icerdigi; medler, ihfa, ikldb, meal gunne, bild gunne, mim’in
halleri, ra'nin hitkmii, miitecaniseyn, miitegaribeyn, sekte, kalkale vb.
klasik bilgilerden bahsettikleri goriilecektir. Fakat harflerin sifatlari,
mahregleri, vakfin uygun olup olmadig: yerler, kirdat imamlari, ravileri,
kirdat imamlarinin rumdzatlari, kiraat imamlarinin tariklerinin tablolar
halinde verilmesi, Kur'an okumanin faziletleri vb. gibi teferruath ileri
diizeyde veyahut akademik diizeyde bir tecvid kitabina pek denk gelin-
memektedir. Bu da Kur’an konusunda uzman olmaya, ileri diizeyde bilgi
sahibi olmak isteyenlere biiyiik bir sikint1 ¢ikarmaktadir. Bu eser, hem
klasik tecvid kitaplarindaki bilgileri icermekte, ayn1 zamanda bu alanda
bilgi seviyesini ileri diizeye tagimak isteyenlere biiyiik bir imkan sagla-

maktadir.

Bu kitap, kisa bir girisin ardindan iki ana boliim, bibliyografya,
kaynakea ve bir sonug boliimlerinden olusmaktadir. Icindekiler kismin-
da tecvidin tarifi, 6nemi, konusu, hitkmii ve tecvidi 6grenme yollar1 gibi
basliklar altinda kavramlar ve konular a¢iklanmaktadir. Bunlar detayli
bir sekilde anlatilmaktadir. Birinci béliimde, genel hatlariyla Mehari-
ct’l-Huruf ve Azalara Taksimi ve Sifat-1 Lazimeler baslig1 altinda kav-

ramlar agiklanmaktadir. fkinci béliimde ise; Kuran’i Kerim’in Okunus

M Katip Celebi, Kesfi'z-Ziinun, 1/354.
12 Adiglizel, s. II-111.
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Usulleri, Istiaze ve Besmele, On Imam ve Ravileri, Hazreti Peygamberin
Kur’an-1 Kerim’i Okuyus Tarz1 gibi basliklarin oldugu konular ve kav-

ramlar agiklanmaktadir. Detaylandirilacak olunursa;

Birinci Bolimde, Kur’an-1 giizel okumada esas olan ve manasi ile de
yakinen alakali, meharicil-huruf, bunun azalara taksimi ve konu so-
nunda kisaca 6zeti anlatilmistir. Daha sonra mahrecleri bir veya ayri
olan harfleri, birbirinden ayirmada ve diizglin telaffuz etmede 6nemli
olan sifat-1 lazimeler ele alinmistir. Bu konular: miiteakiben tecvid ka-
vaidini iceren ihfa, izhar, idgam, ra’nin hiikiimleri, zamir, lafzatullah,
med ve ¢esitleri, lam-1 ta’rif ve hiikiimleri, sekte, ayrica kirdatin 6nemli
bir dali olan vakf ve ibtida gesitleri, vakf-1 tam olmayan ya da kabih

olan yerler, detayli olarak anlatilmigtir.

Ikinci Béliimde ise, Kur’an-1 Kerim’in okunus usulleri; tertil, hadr,
tedvir kiraatler, ayrica sirenin basinda baslarken veya bir stireden diger
bir sireye gecerken, imamlarin uyguladig: istiaze ve besmelenin tarikle-
re gore uygulanis bi¢imleri, Kur'an-1 6grenmenin ve 6gretmenin fazileti
ve ezberlenmesi, Kur’an-1 Kerim’i okumanin ve anlamanin 6nemi, Hz.
Peygamberin Kur’an-1 Kerim’i okuyus tarzi, Kur'an-1 Kerim’in kiraati ve
dinlenmesi hakkinda riayet edilmesi gereken hususlar, On imam, ravile-
ri ve bunlarin rumuzat;, On Imam’dan gelen tariklerin tablolar halinde

gosterilmesi gibi, konular incelenmistir. !

Bu eser yaz okullarinda, imam hatip ortaokul ve liselerinde, ayrica
flahiyat Fakiiltelerinde Kur'an Okuma ve Tecvid derslerinde okutulmak-
ta, 0grencilerin ve egiticilerin istifadesine sunulmaktadir. Anlasilir bir
dil kullanilmasi, kisaca aktarilmasi gereken yerlerin kisa, detaylandiril-
masi gereken yerlerin teferruatlariyla anlatilmasi baglaminda da 6nemli
bir eser olarak goze carpmaktadir. Halihazirda lahiyat Fakiiltelerinde
bilgi kaynagi olmasi nedeniyle ders kitabi olarak istifade edilmeye de-

vam edilmektedir.

13 Adiglizel, s. ITII-1V.
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KITAP TANITIMI

Fazli Arslan, Miizikte Batililasma ve Son Dénem Osmanli
Aydinlari, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2016, 248 s.

Zeynep Betiil Onder Arpa’

Osmanlrnin son donemlerinde, 6zellikle Tanzimat'tan itibaren si-

yasetten egitime, edebiyattan sanata her alanda yasanan degisim ve ye-

nilesmenin musiki alanini etkilememesi diisiniilemezdi. Teknik an-

lamda ileri bir seviyeye ulasan Bati Medeniyeti’nin karsisinda Osmanli

Devleti'nin ve toplumunun durumu {izerine fikir yiiriiten Osmanli aydi-

ni, 1800’lerden itibaren etkinli-
gini hissettiren Batililasma cere-
yanina kapilmis, Batr'yr taklid
suretiyle ileri uygarlik seviyesine
ulasilacagini diistinmiistiir. Bu-
nun yani sira Batrnin yalnizca
teknigini almak gerektigini dii-
sinlip topyek(in Batililagmaya
karst duran aydinlarimiz da
olmustur. Fazli Arslan’in, Os-
manl'nin  son donemindeki
aydinlarin msiki tzerine dii-
slincelerine yer verdigi bu eseri,
etkileri giinimiize degin siiren
fikri ~milahazalarin aydinlar
nezdinde nasil gerceklestigini

anlamamiz agisindan 6nemlidir.

MUZIKTE BATILILASMA
VE SON DONEM
OSMANLI AYDINLARI

. Yiiksek Lisans Ogr., Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Programi; I1ahiyat Arastirmalari Merkezi Isldm Tarihi ve Sa-

natlar1 Arastirma Grubu Mezunu.
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Eser, kisa bir 6nsozle (s. 7-9) baslamaktadir. Burada yazar, batili-
lasmanin musikiye de etki etmesiyle beraber muisiki alaninda gercekle-
sen veya gerceklesecek olan degisimler, donemin siyasilerinin benimse-
digi musiki politikas: vb. konular tizerine fikir beyan eden aydinlarin
goriislerinin ve kendi aralarinda ydrittiikleri tartismalarin kitabina

temel teskil ettigini sdylemekle amacini belirtmistir.

Eserin gelisme boliimiinde on bes Osmanli aydinina -her biri ayr1
basliklarda- yer verilmistir. Oliim tarihleri esas alinarak kronolojik ola-
rak siralanan aydinlarin 6ncelikle kisa biyografilerine ardindan musiki
tartismalarina katki sagladiklari fikirlerine deginilmistir. Farkli meslek-
lerden secilen bu aydinlarin fikirleri ¢ogunlukla kendi yazilar1 tizerin-
den okuyucuya sunulmustur. Ilk olarak Seyhii’l-muharririn Ahmet
Midhat Efendi’yle (1844-1912) baslanmis (s. 11), sirastyla II. Abd{ilhamit
(1842-1918), Ziya Gokalp (1875-1924), Rauf Yekta (1871-1935), Necip
Asim (1861-1935), Mehmet Akif Ersoy (1873-1936), Ismail Fenni Ertugrul
(1855-1946), Vahit Litfi Salci (1883-1950), Mahmut Ragip Gazimihal
(1900-1961), Peyami Safa (1899-1961), Hasan Ali Yiicel (1897-1961), Hakk1
Stitha Gezgin (1895-1963), Osman Sevki Uludag (1889-1964), Celal Esad
Arseven (1875-1971) ve son olarak Ismayil Hakk: Baltaciogluna (1886-
1978) ayrilan boliimle bitirilmistir (s. 227).

Eserde goriislerine yer verilen aydinlarin her birinin kendi baslig:
altinda oncelikle kisaca biyografileri verilmis, sonrasinda musiki ile
ilgili fikirleri kendi yazilarindan yahut kendileriyle ilgili yapilan aras-
tirmalardan Orneklerle sunulmustur. Bu da kitabi ortaya ¢ikarmada

detayl1 bir arastirmanin varligini ispat etmektedir.

Tanzimat’ta baslayip Cumhuriyet’in ilk yillarina uzanan Batililasma
akiminin musikiye etkisi, Bat1 miiziginin ithal edilip milli mGsikimizin
terkine varan boyutta kendisini hissettirmistir. Yeni kurulan devletin
dahi msiki politikas1 bu yénde sekillenmistir. Kitapta goriislerine yer
verilen Ziya Gokalp, Necip Asim, Hasan Ali Yiicel, Ismay1l Hakki Balta-
croglu gibi isimler miisiki ilminin teknigini bilmemelerine ragmen do-
nemin musiki politikasini sekillendirme isine girisen kisilerdir.

Arslan’in tespitine gore son donem Osmanli aydinlar1 misiki konu-

sunda ya tam anlamiyla alafrangay1 savunuyor, ya alaturkac: fikri be-
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nimsiyor ya da Bati miiziginin teknigini milli zevkle birlestirmek fik-
rinde oluyorlar. (s. 222) Bu noktada Ziya Gokalp’i ayrica zikretmek gere-
kecektir. Zira kendisi Cumhuriyet Donemi msiki politikalarinin “fikir
babasr’dir. (s. 30) Yeni milli masiki, halk ezgilerinin Bati teknigiyle
armonize edilip ¢oksesli hale getirilmesi suretiyle olusturulacakti. Cum-
huriyet Donemi’'nin musiki politikas: buydu. Gokalp’e gore Farabi Bi-
zans’tan Sark mtsikisini almis ve dolayisiyla bizim milli sandigimiz
misiki aslinda Bizans’a aitmis (!). Gokalp’ten etkilenen Etem Ruhi Un-
gor, Ismayil Hakk: Baltacioglu gibi isimler bu fikirler iizerinden Tiirk
Misikisi’'ne hatta Farabi’ye haksiz elestiriler yoneltmislerdir. Yazar, bu
gibi haksiz elestirilere ve onlara cevap mahiyetindeki goriislere eserinde
yer vererek okuyucunun zihninde soru isareti kalmayacak sekilde mese-

leleri izah etmistir.

Cumbhuriyet Dénemi msiki siyasetini belirleyen énemli isimlerden
biri de Necip Asim’dir. Gokalp gibi bir¢ok fikir adamini goriisleriyle
etkileyen biridir. Millilik diisiincesini dile uygulayan, Tirk diliyle ilgili
Onemli arastirmalar yapan kisidir. Ayni politikay1 masikiye de uygula-
mak istemistir ancak ne var ki kendi ifadesiyle; msiki hakkinda hig
ama hi¢ malumati ve meraki bulunmamaktadir. Mfsiki konusunda
kiitiphanesinde hususi eserler bile yoktur. (s. 54) Yazar, Necip Asim’in
Malumat dergisinde yer alan goriislerinden alintilar yapmistir. Ona gore
Bat1 musikisinin mensei Misir’dir. Sark musikisinin mensei ise Cin ve
Japonya’dir. Sonralar1 Sark musikisi ciddi bir ¢bkiise girmis ve Fars
medeniyeti bu masikiyi parlatmigtir. Fars’tan sonra bu musiki Abbasiler
devrinde Araplar’a ge¢mis, fakat onlar miisikinin gelismesine hi¢ katk:
saglamamislar. Eger Tirkler'e gecmeseydi, Sark Misikisi kesin olarak
mahvolmustu. (s. 57) Bu diislincelerinden anlasiliyor ki Necip Asim,
Osmanli misikisinin Iran ve Arap msikisinin karisimi oldugunu ifade
etmekle gayr-1 milli oldugunu iddia ediyor. Ona gore Tirk musikisi,
Anadolu ve Suriye’de bulunan Tiirkmenler’in, Yoriklerin ve kirlarda
yasayan Tirkler'in dogal nagmeleridir. (s. 58) Bu tlrkiilerin Bat1 tekni-
giyle islenmesi fikrini ilk ortaya atan kisi ise Necip Asim’dur. (s. 73)

Bizzat kendi yazilar1 tizerinden fikirleri miitalaa edilen bu aydinla-
rin  zihinlerinin olduk¢a karisik oldugu anlasilmaktadir. Hatta

msikimizin ismi konusunda bile uzlasilamadigi, milli musikimize
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“Enderun Mtsikisi”, “Divan Edebiyat: Mtsikisi”, “Tiirk Musikisi”, “Sark
Msikisi”, “Alaturka”, “Eski Mtsiki”, “Osmanli Aristokrat Musikisi”,
“Cemaat Mtsikisi” gibi isimlerin yakistirildig: (s. 141-142) diisiiniilecek
olursa, déonemin musiki fikriyatinin oldukga iyi analiz edildigi anlasila-

caktir.

Necip Asim, Ziya Gokalp gibi misiki ilmini bilmedikleri halde fikir
belirtenlerin karsisinda musiki teknigini bilen aydinlarimiz da vardi.
Rauf Yekta bunlardan birisidir. Kendisi, Bat1 miizigini Sark msikisin-
den ustlin goren alafrangacilarin karsisinda yer almigtir. Yekta, Bati
miizigini tamamen reddetmemis, ondan yararlanilabilecegini de soyle-
mistir. Ancak Tiurk musikisinin Bat1 miiziginden daha zengin oldugunu
dile getirmistir. (s. 46-47)

Kendi kiiltiirel miraslarini reddedenlerin karsisinda duran musiki
erbabindan biri de Ismail Fenni Ertugrul’dur. Kendisi Osmanli
Misikisi’'nin milli mésikimiz oldugunu séylemis ve musikimizle dini-
miz arasinda siki bir bag oldugunu dile getirmistir. (s. 90-91) Milli eser-
lerimizin halkin anlayacagi sekilde sadelestirilerek viilgarize edilmesi'
gerektigini sOylemesiyle miisiki konusunda dengeli bir durus sergiledi-

gini gostermektedir.

Eser, Sonug¢ (s. 229-232) ve ardindan Kaynaklarin (s. 233-248) ve-
rilmesiyle tamamlanmigtir. Sonu¢ bélimiinde Dogu ve Bati musikisi
tartismalarinin Ahmet Midhat dénemine kadar uzandig: belirtilmistir.
Yine Ahmet Midhat'in sohbet arkadaslarindan Necip Asim tarafindan
ortaya atilan -yukarida da zikrettigimiz- fikirlerin Ziya Gokalp tarafin-
dan sistemlestirilip Maltimat dergisinde yayimlanan yazilarla Osmanl
msiki mirasinin nasil reddedildigine deginilmistir. Ayrica fikirleriyle
devletin musiki politikasina yon veren bir¢ok ismin gercekte mtsiki
ilmine vakif olmayan kisiler olduguna vurgu yapilmistir. Bu aydinlar
kendilerini, mtsiki ilminden pek anlamamalarina ragmen, milli bir
zevke sahip olduklar: i¢in (!) bu hususta konusma hakkina sahip addet-
mislerdi. Bat1 miiziginin kuvvetli savunucular: olduklar: halde 6zel ha-

yatlarinda eski musikiyi dinlemeyi tercih etmeleri, yasantilariyla fik-

! Arslan, vulgarizasyon terimine ilk kez Ismail Fenni’de rastladigini ifade etmektedir. (s.
92)
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riyatlarinin nasil da tezat arz ettigini gézler 6niine sermektedir. O halde
ni¢in bdyle Batici bir anlayis benimsedikleri anlamak, yapilan tartisma-
larin tarihi kokenlerine inilerek ve siyasi-sosyolojik arka planlarina
bakilarak miimkiin olacaktir. Tanitimini yaptigimiz bu eser de belirtilen
amaca hizmet etmekle giiniimiize degin uzanan tartismalarin nedenleri-
ni anlamamiza yardimc olacak ve bu sayede tarihten ders ¢ikarip mille-
timizin zevkine, kiltiirine, ruhuna aykiri1 dayatmalarla yeni hatalar

yapilmasina engel olacaktir kanaatindeyim.
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TOPLANTI & GEZI

Tallinn Notlari

Tallinn Notes

Fatih Erkocoglu’

Kuzeyde Baltik denizine bakan kii¢iik, sakin ve hos bir sehir Tal-
linn. Estonya'nin baskenti olup ayni zamanda bir liman kentidir. Fin-
landiya'nin baskenti Helsinki'ye deniz istikametinde 80 km mesafede
yer almaktadir. Ug giinliik gezi programinin bir giiniinii de Helsinki'ye
ayirmay1 disiinmiistiim, fakat hem Tallinn'in hem de Helsinki'nin gii-

zelliklerini kosturmacayla gecistirmemek i¢in bundan vaz gegtim.

Ne zamandir Baltik iilkelerine gitmeyi arzu ediyordum. Tiirk Hava
Yollari'na tesekkiir ediyorum bana bu imkani sagladigi icin. Istan-
bul'dan hareketle takriben 3 saatlik bir yolculuk sonrasinda, iilkenin en
biiylik havalimani olan Tallinn Lennart Meri'ye inmistik. Pasaport kont-
roliinde epeyce bir siire bekletildik. O zaman Estonlar hakkinda olum-
suz bir diisiince olustu zihnimde. Sira ¢ok agir ilerliyordu. Bu durumun
sonraki glinlerde market ve bagka satis magazalarinda da gecerli oldu-
gunu goriince hayret etmistim. Bir sonraki ay Kirgizistan'in Os Havali-
maninda daha fazla bekleyince "eski SSCB {ilkelerinin kaderi bu herhal-
de" dedim.

Tallinn'e gelmeden once tarihi ve cografyasi lizerine bir miktar
okuma yapmistim, Kiiciik ve hos bir iilke Estonya. Finler ve Macarlar,
Estonlarla akraba olup bu topluluklar ¢ok uzaktan da bizimle akrabalar.
Estonlar, Fin-Ugor halklarindan olup dil ve lehgeleri, Tiirk¢e'nin de
bagli oldugu Ural-Altay dil grubunun Ural grubuna girmektedir. Dille-

Dog. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Tarih Bolimi, fatiherkocoglu@hotmail.com
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rinin gramer yapist Fince ve Tiirkce'ye benzemektedir. Anlayacaginiz
ylizlerce yil 6ncesinde bunlarla birlikte yasiyorduk. Talihin cilvesi ola-
rak onlar Baltik kiyilarina yerlesirken bizler de devletler kurup devletler

yikarak Anadolu bozkirlarina kadar gelmis ve buray1 mesken tutmusuz.

Ulkenin toplam niifusu Ankara'nin {icte biri kadar. Toplamda 1.3
milyon insan yasamakta. Niifusun doértte birinin Rus koékenliler olus-
turmaktadir. Dlinyada en yiiksek okuma yazma oranina sahip bir iilke.
Cok sayida adasi da bulunan Estonya'nin topraklarinin yarisinin or-

manlarla kapli oldugunu da burada hatirlatalim.

Eski Tallinn sur icinde kii¢lik, sade bir ortagcag kasabasidir. Seh-
rin altmis kule ile tahkim edilen surlar1 olduk¢a bakimli duruyordu

(Heniiz restore edildiginden olsa gerek). Muhtelif kapilarindan sehre
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hem girdik hem de ¢iktik. Tallinlilerin bile tarih biling¢leri bizimkinden
fazlaca gorliinitiyor. Sehrin i¢ kalesi hafif yiliksekte olup, Aleksandr
Nevsky Katedrali, Parlemento binasi ve Bakire Meryem Kilisesi burada
yer almaktadir. i1k giin otele yerlesir yerlesmez, havalimaninda tanisti-
g1m Sivasli Mahmud Meftun Canbek isimli arkadasla eski sehre girdik
ve dar sokaklardan gecerek bu eserlerin de bulundugu yiikseltiye yani
sekiz yliz yasindaki i¢ kaleye (Eski Toompea Kalesi) yoneldik. Her za-
man oldugu gibi sehre yiliksek bir yerden bakma ve sehri hemen tanima
hissi galebe ¢almisti. Tabi her gecen giin hamliyorum, sirin kentin dar
sokalarindan yukariya dogru ¢ikarken yoruldum. Tallinnliler sur {izeri-
ne bir kafe yapmislar, fonda ortacag musikisi ndmeleri oldugu halde,
dar ve olduk¢a dik merdivenlerden, duvarlara bagh zincirlere tutunarak
ciktik ve zamaninda nobetcilerin durduklar: ahsap béliimde olusturulan
kisimda, eski sehre nazir bir halde ¢ayimiz1 ictik. Bu arada igerisinde
limonun oldugu biiyiik bardaklardaki iceceklerin, limonlu soda oldugu-
nu zannetmeyin, sicak bira oldugunu burada sodyleyeyim. Eski bir sur
duvarinda olusturulan konsept giizeldi. Bizde hemen her restoran ve

kafede pop ya da bat1 miizigi nameleri esliginde yemeginizi yer, icecegi-

nizi igersiniz. Anlasildig: izere bunlar boyle davranmiyor.

Ertesi giin eski sehirde dolasirken, bliyiik meydanin hemen alt soka-
ginda yer alan Old Hansa evini gérdiik. Burasinin yolu Tallinn'e diisen
bir kimsenin mutlaka ugramasi gereken yerlerden birisi oldugunu di-
stiniiyorum. Zaten dar sokaktan gegerken, ortacag kiyafetleri giymis,
gililer yiizli bayan ve erkeklerin kuruyemis ikramlariyla karsilasirken

ister istemez bu nostaljik evi merak ediyorsunuz. Burasi ile ilgili olarak
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daha 6nce bazi malumattan haberim vardi. Bina oldukga eski idi. Birkag
yerden girisi bardi. Girislerden birinde ortagaglarda Tallinn'in glindelik
yasamina dair muhtelif kap, kacak, alet edevat, kuruyemis, baharat, yag,
ayakkabi, canta, kemer, erkek ve kadin kiyafetleri, ¢ivi, koyun kirpma
makas1 ve cam malzeme gibi objelerin satis1 yine mahalli kiyafetler ice-
risindeki bayanlar tarafindan gerceklestiriliyordu. Fondaki musiki ise
yukarida bahsettigim gibi idi. Bar olarak kullanilan kisimdan da ayrica
binaya girmistik, "reklamin kotiisi olmaz" derler ya, bizim fotograf
cekmemize mani olmadilar. Hatta izin bile verdiler. Ust katlar1 da gez-
dik. Ortagag havasi hemen her katta kendisini gosteriyordu. Merdiven-
lerden st kata ¢ikarken biiylik perdelerle duvarlar: 6rtmiislerdi. Kenar-
larda biiytik fi¢ilar bulunuyordu. Zaten igeride, mum 1s1g1ndan kaynak-
lanan los bir hava vardi. Ziyaretgiler, ortacag nameleri esliginde ahsap
oturaklarda oturuyor ve siparis edilen yemekleri ve icecekleri de mum
1s181nda yeyip icgiyorlardi. Biz gezerken bir name bitti ve yenisi basladi.
Yeni name, bizim Mehteran takimlarinin icra ettigi "Hiicum mars1" idi
ve Estonlarin ortacag nameleri icerisinde yer aliyordu ve onlarin miizik
aletleri ile ¢aliniyordu. Tallinn bizi sasirtmisti! Diger ¢ikista ise duvar-
larda eski tarzda haritalar yer aliyordu. Buradan satis boliimiine gectik.
Kendime deriden el yapim1 bir kemer, bir ¢anta, birka¢ sabun, bir bigak,
kii¢iik kap ve kacaklar, bir de secere kagid1 aldim. Toplamda biitiin bun-

lar 100 euro civarinda tuttu. Aldigim bu objeler sadece benim i¢indi.
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Tabi " Tallinn'e geldik. Sevenlerimize, ese dosta akrabaya ne gétii-
rebilirim" dediginizi duyar gibiyim. Euro kullandiklar: i¢in bir miktar
pahali bir sehir oldugunu o6ncelikle sdyleyeyim. Buzdolabi siisleri ve
Estonya'y1 (Tallinn) hatirlatacak basit birka¢ objeyi makul fiyatlara ala-
bilirsiniz. Eski Tallinn evleri ve Viru Kapis1 magnet ve maketleri tercih
edilebilir. Rusya'dan geliyor olmalarina ragmen kursun askerlerin ke-
sinlikle burada ¢ok pahali oldugunu séylemeliyim. Ben daha énce Mos-
kova'da bulunan Izmailovskya pazarindan uygun fiyata aldigimdan
buradan hi¢ kursun asker satin almadim. Bunlarin disinda Viru kapisi-
na yakin, surlarin kenarinda Rus hanimlarin agtig1 tezgahlarda yiinld el
isi gbz nuru ¢oraplar, ¢ocuk kiyafetleri, sallar, sapkalar ile kalpaklar

satilmaktaydi.
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Yurtdisina giderken her zaman birkag¢ paket Tiirk lokumu gotiiri-
ririm. "Turkiye'den hediye" diyerek, mutlaka birini tuttugum otelin
resepsiyonundaki gorevliye takdim ederim. Ayrica ucaktan aldigim Sky-
life dergilerini de (iki adet) otelin lobisine birakirim. Sokaklarda gezer-
ken bir ortam olustugunda sirtimda tasidigim lokumlardan insanlara da
sunarim. Cumartesi glini idi. Meftun Mahmud Bey'le sabah erken ¢ik-
mis, daha 6nce ge¢gmedigimiz kapilardan birinden dar yollara sapmistik.
Yolumuzda goérdigiimiiz Aziz Olaf Kilisesi'nin ¢an kulesine c¢cikmaya
karar verdik. Can kulesine ¢ikis 2 euro idi. Asansoér olup olmadigini
sordugumda, gisedeki yasli hanim (teyze) benim gen¢ oldugumu, sir-
timdaki ¢cantay1 kenara birakarak rahatlikla kuleye cikabilecegimi ifade
etti. O ara ¢antada bir kutu lokumun oldugu hatirimi geldi. Hemen tey-
zeye ikram ettim. Cok memnun kaldi. Biz daha sonra agir agir 258 ba-
samakli ¢an kulesine arkadasimizla birlikte ¢iktik. Gayet giizel bir man-
zaranin sizi bekledigini s6ylemem gerekir. Sehrin muhtelif yonlerden
fotograflarini c¢ektik. Bir tarafta biiyiileyici giizelligi ile sivri ve yiiksek
catili evlerin olusturdugu eski Tallinn, diger tarafta ise Baltik denizi
kiyis1 ve limani, surlarin hemen disinda ise modern kentin mahalleleri
bulunuyordu. Cok katli binalar eski sehrin disarisinda insa edilmis
olup, Estonlarin baskentlerinin tabiatla uyumlu oldugu, tarihi dokuyu
muhafaza ettiklerini bu kuleden daha iyi gorebiliyordunuz.
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Inisimiz ¢ikisimizdan daha zor oldu. Zira basamaklar muntazam
degildi ve diz kapaklarimizi agritiyordu. Indigimizde ise bizi bir siipriz
bekliyordu. Lokum hediye ettigimiz teyze, kutuyu a¢mis ve lokumu
kiliseye gelenlere ikram ettigi gibi bize de ikram etti. Arkasindan birka¢
tane brosiir ve Tallinn kartpostallarindan bir demet yaparak bana tak-

dim etti. Ne yalan soyleyeyim mutlu oldum!

Sadece surlarin restore edilmedigi, eski sehirdeki hemen her yapi-
nin tamirine baslandig: fark ediliyordu. Sehrin ortacag hiiviyetini mu-
hafaza edisi, buraya ¢ok sayida turistin gelmesine imkan saglamis gorii-
niiyor. Her sokakta alis veris icin diikkanlar, kafeler, barlar bulunuyor-
du. Havalarin soguk olmasina ragmen, eski sehirde hatir1 sayilir bir
turist kitlesinin varlig1 gorilityordu. Eski Tallinn'in sokaklarinda dola-
sirken mahalli kiyafetler icerisinde kizlar ve erkekler ellerinde brosir
dagitiyorlardi. Yiizlerine taktiklar1 maskeden sadece gozlerini gérebildi-
gim bir tanesi eski bir evin igerisinde ikinci katta iskence miizesi oldu-
gunu sOyledi. Bir ortacag kentinde dolasirken, ortacagin iskencelerini
gosteren bir miizeye girmenin iyi olabilecegini disinmistiim. Aslinda
daha 6nce Kurtuba'da ve Malta'nin Medina isimli sehrinde bunun ben-
zerlerini gormiustim. Belki de farkli bir seyler bulabilir miyim disiince-
siyle giris ticreti olan yedi euroyu hi¢ acimadan verdim. Yukar: ¢ikinca
sok oldum. Biiylik bir oda ve icerisinde iskence aletlerinin sergilendigi
birka¢ obje. Uziildiim. Siz siz olun sakin aldanmayin! Yukarida zikretti-
gimi sehirlerdekiler kesinlikle daha zengin ve sunus tarzlari bundan ¢ok
daha giizeldi.

o
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Bunlardan bagka se-
hir merkezinde, Kutsal
Ruh Kilisesi'nin (XIV.
ylzyildan kalma ve iki
euro giris Ucreti var) he-
men hemen karsisinda yer
alan Estonya Tarih Miizesi

gezdigimiz yerlerden birisi

idi. Estonyamin 11 bin
yillik tarihine dair objelerin yer aldig1 miize, XV. ylizyildan kalma bir
binada yer aliyordu. Miize kii¢lik, fakat giizeldi. Alt katinda bulunan
silah seksiyonunda, duvar kenarinda bir migfer ile biiyiik bir kalkan
vard1. Gelen gecen migferi basina gecirip, kalkan elinde fotograf ¢ektiri-
yordu. Iceriye girdigimde kii¢iik ¢cocuklar altlarinda minder oldugu hal-
de miize gorevlilerini dinliyorlardi. Cocuklar i¢cin hos bir ortam olus-
turmuslardi. Miize zengin degildi, fakat Estonlarin bu ¢abalarini, kendi
insaninin tarih bilincini gelistirmeye yonelik gayretlerini takdir ettim.
Ulkemizde milli bilincin tesisinde tarihi filimlerin rollerini inkar etmi-

yoruz, fakat depo gorinimli miizecilik anlayisindan da kurtularak,

insanimiza gercekten ¢olugu ve
cocuguyla gezebilecegi, tarihini,
kiiltiiriind ve sanatini 6grenebile-
cegi, kavrayabilecegi ortamlarin
saglanmas: adina darist1 bizim

basimiza diyorum.

Citysightseeing otubiisleriyle
sehri gezerken, ana cadde {izerin-
de Istanbul Kebab adini tasiyan
bir Turk lokantas: goérmiistiik.
Uygun bir yerde indik ve bir
miktar yiirime sonrasinda sahibi
Tiark olan lokantaya ulastik.
Arkadagin Tiirk-Islam kiiltiiriine
dair pek ¢ok obje ile siisledigi
lokantasinda sadece Tiirk damak
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tadinin tanitimi yapilmiyor, tilkemizin genel tanitimi yapiliyordu. Tal-
linn'e yerlesmis olan arkadasin hazirladigi kebab: afiyetle yerken bir
taraftan da kendisiyle sohbetimizi koyulastirmistik. Arkadas buradan
bir hanimla evlenmis, ¢ocuklar: varmis, esi de Estonya radyosunda ¢ali-
styormus. Sohbet esnasinda arkadasimiz Baltact Mehmet Pasa'nin to-
runlarinin buraya yakin bir yerde, biiyiik bir binada oturduklarini soy-
leyince, dogrusu bizi bir merak aldi. Yemek sonrasinda epeyce bir yii-
riime sonrasinda tarif ettigi yerdeki biiylik binaya (saraya) ulastik. Saray
yavrusunun etrafindaki bahceler (Kadriorg denilmektedir) ve havuz,
artik Estonyalilarin dinlenme yerine doniismistii. Yapiya yaklastigimiz-
da kapida Estonya Sanat Miizesi yaziyordu. Fakat giriste sarayin I. Petro
tarafindan 1718 yilinda yazlik saray olarak yaptirildigi yaziliydi. Giris
tcreti olarak kisi basi 5,50 euro verdikten sonra buldugumuz gorevliye
meselenin 6ziinii sormaya ¢aligtik. Tamamiyla yanlis bir anlama oldu-
gunu fark ettik. Aslinda yanlis anlama filan da yoktu, zira I. Petro'nun
6limiinde sonra burasini karis: I. Katerina kullanmis ve bundan dolay1
da buraya Eston dilinde "Katerina vadisi" anlaminda Kadriorg denilmis-
tir. Ttrk arkadasa muhtemelen tarih bilen ve niiktedan bir arkadas Prut
Savasi'yla (1711) baglantili olarak bu meseleyi anlatmis ve Baltaci'nin
torunlarinin burada yasadig1 hikayesi de bdylece ortaya ¢ikmis olmali-
dir. Arkadasin bahanesiyle biz de Estonya Sanat Miizesi'ni gezme imka-

n1 bulmus olduk.

Avrupa'nin pekgok yerinde bizdeki gibi umumi tuvaletlere rastla-
mak miimkiin olmayabiliyor. Bunun i¢in kafeler, barlar ve Mc Donalds

restoranlari lavabo ihtiyaclar: i¢in kullanilabilecek mekanlardir. Bilhas-
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sa son zikrettigim restoran zincirlerinden uygun fiyatlarda satin aldig:-
niz yiyeceklerin (ki bu da ancak patates kizartmasi ve salatadan olus-
maktadir) fislerinde tuvalet girislerinin sifrelerini 6grenebilirsiniz, kagi-
d1 atip, sifreyi unutmussaniz da kapida birisinin ¢ikmasini bekleyebilir-
siniz. Mc Donalds'larda ticretsiz internetin oldugunu da burada belirte-
lim. Iceriye girmenize gerek yok, hemen disarida bile interneti cekiyor.

Tecriibe ile sabittir.

Son giin aksama kadar sehri bir tur daha gezmistim. Bagajim1 gelisi
glizel hazirlayarak resepsiyona birakmistim. Zira alis verisi son giine
birakmistim. Old Hansa'dan epeyce hediyelik esya almistim. Onlarla
birlikte bagajimi yeniden diizenleyecek ve kirilabilecek olan esyalari
takviye edecektim. i¢ giinliik Tallinn gezisi gercekten de giizel gecmisti.
Bu arada her zaman sirtimda olan ¢antam ve aldigim egyalar elimde
oldugu halde ¢ok yorulmustum. Hemen bir taksi tuttum. Otelim gerci
yakin bir mesafede bulunuyordu. Zihnimde otelden bagajimi alip hemen
havalimanina dogru giderim diye plan yapmistim. Otele geldim, resep-
siyondaki gorevliye selam verdim. Bagajimi almak istedigimi sOyledim.
Kapal1 odaya girdim. Bir ne goéreyim! Bavulum yoktu. Orada baska ba-
vullar vardi, fakat benimki yoktu. Bayan gorevliye sordum, bir daha
kontrol ettim. Bavulum yoktu. Bu arada otelin kapisinda bekleyen ve
taksimetresi her dakika artan taksiyi gonderdim. Resepsiyondaki kiz,
herhangi bir hirsizlik olayinin olmayacagini, yanlislikla bavulumun
alinmis olabilecegini belirtti. Bu arada sagi solu ariyordu. Sonradan
anlasild: ki Tallin'de, benim otelimde kalan bir Alman turistin gadrine
ugramistim. Kizdan bavulumun Berlin'e dogru gittigini 6grendim.
Elimdeki esyalar:1 sirt ¢cantama zorla yerlestirdim. Vaktim fazla kalma-
migtr. Tuttugum taksi ile havalimanina vardim. Alman vatandas hava-
limaninda durumu belki fark etmistir diisiincesiyle oradaki THY gorev-
lilerine durumumu anlattim. Maalesef bavulum oraya da birakilmamais-
t1. Talihime kiistiim. Bavulum Berlin'e giderken ben de Istanbul ucag:
icin bilet islemlerimi yapiyordum. Halbuki bavulumun iistiinde adim
soyadim yaziyordu. Resepsiyondaki bavulun rengi lacivertti ve oldukc¢a
agirdi. Benim ¢antam ise siyah ve heniiz hediyelik esyalarimi koymadi-
gimdan oldukca hafifti. Neyse uzatmayayim, miiteakiben baglanti kur-
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dugum Alman defaatle benden 6ziir diledi ve bagajim bir hafta sonra

ancak gelebildi.
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