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Geleneksel Medyadan Yeni Medyaya Propaganda: Siireklilik ve Degisim

Oz

Modern toplumu tanimlayan baslica 6zelliklerden biri, kitle kiilttirtintin
ortaya ctkmasidir. Kitle kultiirtintin ortaya ¢ikmasimnda ve stirdiirtilmesinde
etkili olan faktorlerin basinda kitle iletisim araglar: eliyle yiriitiilen propa-
ganda gelmektedir. Teknolojinin olanaklarma bagl olarak gelisen ve bigimsel
olarak stirekli degisen propagandanmn mahiyeti ise hemen hemen hic degis-
memistir. 21. yiizyilin baslangicindan itibaren, 6zellikle ‘yeni medya’ olarak
adlandirilan ve dijitallesme ile tanimlanan bir medya diizenegi ortaya ¢ikma-
ya baslamistir. Propagandanin yeni medya diizenegi icinde de etkin bir rol
oynadigma dair deliller ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu makale, propaganda-
nin, tarihsel gelisimini ve geleneksel medya diizenegi icinde oynadig: rolii
goz oniinde bulundurarak, dijitallesme ile tanimlanan “yeni medya’ diizenegi
icindeki roliinti anlamaya calismak tizere kaleme alinmistir. Calismanin temel
yontemi, literatiir taramasi ve belge analizidir. Bu ¢ercevede baslica ¢oztimle-
me aract olarak; geleneksel toplumdan modern topluma gecisin unsurlarin-
dan biri olarak kabul edilen “kitlelesme” kavrami kullanilmistir. Propaganda-
nin, modernitenin ilk anlarindan itibaren énemli bir doniistiiriicii ara¢ olarak
kullanildig1, yeni medya araglarinin, medya mesajlarinin sirayetini arttirarak,
propaganday1 ge¢mistekinden daha gticlii bir toplumsal dontsttirticti haline
getirdigi iddiasi, calismanin temel tezini teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yeni medya, propaganda, dijitallesme, tekillik.
Abstract

One of the main features that defines modern society is the emergence of
mass culture. Propaganda carried out by mass media is one of the factors that
are effective in the emergence and maintenance of mass culture. The nature of
propaganda, which develops depending on the possibilities of technology and
constantly changes in form, has almost never changed. From the beginning of
the 21st century, a media mechanism called 'new media' and defined by digi-
talization has started to emerge. Evidence has begun to emerge that propa-
ganda plays an active role in the new media apparatus. This article has been
written to try to understand the role of propaganda in the 'new media' mech-
anism defined by digitalization, considering its historical development and
the role it plays in the traditional media mechanism. The main method of the
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study is literature review and document analysis. In this context, as the main
analysis tool; The concept of “massification”, which is accepted as one of the
elements of the transition from traditional society to modern society, has been
used. The main thesis of the study is the claim that propaganda has been used
as an important transformative tool since the first moments of modernity, and
that new media tools increase the spread of media messages and make propa-
ganda a stronger social converter than in the past.

Keywords: new media, propaganda, digitalization, singularity
1. Giris

3 milyon yillik insanlik tarihinin son 250 yilin1 kapsayan ve kendisinden
once gelen hicbir seye benzemedigi iddia edilen modernitenin en énemli 6zel-
liklerinden biri, kendini tanimlama cabasidir. Modernitenin ideolojisini savu-
nan distntrlerin hatir1 sayilir kismi, s6z konusu tanimlama gabasma katki
vermistir. Aydinlanma filozoflarindan baslayarak bu mesguliyet icine giren
dustintirlerin bir kismi, yeni ¢caga kars1 besledikleri son derece olumlu hislere
karsilik, yeni cagla birlikte ortaya ¢ikan problemlerin yikicili1 karsisinda afal-
lamistir. Bu ikili ruh hali, gtintimtizde hala devam eden ve modernitenin ade-
ta karakteri haline gelen kendi {izerine diistinme ve tanimlama c¢abalarinin
surekliliginin arkasindaki en 6nemli motivasyonlardan biridir.

Bu tiirden gabalar icinde ‘kitle toplumu’ tanimlamasimin 6zel bir yeri
vardir. Zira moderniteyle birlikte bireylerin ve kiiciik topluluklarin varliklari-
nin daha buytik kalabaliklar karsisinda siliklestigi, insanligin basta milliyetci-
lik ve ulusal smurlar gibi tilkiiler etrafinda biiytik hacimler seklinde orgtitlen-
digi ve kitle haline doniistuigti iddia edilmektedir. Bu degisime Marx, Durk-
heim, Saint-Simon, Tonnies, Simmel gibi kurucu sosyologlar basta olmak tize-
re pek ¢ok diistince insan1 anlam vermeye calismustir. Sosyolojinin klasik do-
neminde daha ¢ok geleneksel toplumdan modern topluma gecis temasi etra-
finda yapilan aciklamalar, II. Diinya Savasi'nda ortaya c¢ikan toplumsal hare-
ketlerden ve bunun siyasi, askeri yansimalarindan sonra sosyologlarin giin-
demine daha farkli sekilde girmis ve “kitle toplumu” kavramsallastirmasi
yogun bicimde karsimiza c¢ikmaya baslamistir (Kornhauser, 1959) (Gasset,
2010).
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Kitle teorilerinin tizerinde en fazla durdugu olaylardan biri tiretim iligki-
lerinin degiserek, kitlesel tiretime gecilmesi, digeri ise kitle iletisim araglarmin
ortaya cikisidir. Bu iki gosterge insanoglunu, bireyler olarak anlaml oldugu,
yakin ve icten iliskilerle tanimlanan, ytiz yiize olarak yiirtittilen ve kiigiik top-
luluk baglari ile tanimlanan toplumsal 6rgiitlenme yapisindan cikarip, millet,
ulus, irk gibi kategoriler etrafinda orgtitlendigi bir toplumsal yapinin igerisine
sokmustur. Bu yap1 igerisinde insan topluluklar: artik kitleler olarak kabul
edilmeye baslanmistir. Kitle kiiltiirtintin ortaya ¢ikmasinda ve stirdiirtilme-
sinde baslica rolii oynayan ise kitle iletisim araglar1 ve kitle iletisim araglar1
eliyle yiiriitiilen propaganda olmustur. Propagandanin rolti, modern toplu-
mun serencami igerisinde daima merkezi bir konumda olmustur. Teknolojinin
olanaklarina bagh olarak gelisen ve degisen propagandanin mahiyeti ise he-
men hemen hi¢ degismemistir. 21. yiizyilin baslangicindan itibaren, 6zellikle
‘yeni medya’ olarak adlandirilan medya diizenegi icinde dijitallesmenin gide-
rek insan yasaminin her alanimna sirayet etmesi s6z konusudur. Bu asama mo-
dernite iginde deneyimlenen ilk biiytik kopus olan ve “cemaatte cemiyete ge-
¢is” olarak formiile edilen kopusa benzer bir kopustur ve insanoglunun yer-
ytiztindeki sertiveninin bundan bdyle radikal bicimde degisecegine dair gos-
tergeler ortaya cikmaktadir. Pek ¢ok diistince insaninin “dijital devrim” olarak
acikladig bu stirecin agiklanmasi ve modernitenin dnctillerine yaslanan dijital
toplumsalliklarin insa edilmesi siirecinde de propagandanin merkezi roliinii
oynamaya devam ettigi gortilmektedir.

Elinizdeki makale, propagandanin, tarihsel gelisimini gtz ontinde bu-
lundurarak, dijitallesme ile tanimlanan “yeni medya” diizenegi icindeki roltinii
anlamaya calismak tizere kaleme alinmistir. Propagandanin, modernitenin ilk
anlarindan itibaren onemli bir donustiiriicii ara¢ olarak kullanildigi, yeni
medya araglarinin, mesajlarin sirayetini arttirarak, propaganday: ge¢miste-
kinden daha giiclii bir toplumsal doniistiiriicti haline getirdigi iddia edilmek-
tedir.

Calisma, literatiir taramasi ve belge analizi yontemlerini kullanmakta ve
iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde modern propagandanin ortaya
cikisy, kitle iletisim araglarinin ortaya ¢ikisi ile iliskili olarak ele alinmaktadir.
Bu cercevede baslica ¢oztimleme araci olarak; geleneksel toplumdan modern
topluma gegcisin unsurlarindan biri olarak kabul edilen “kitlelesme” kavrami
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kullanilmustir. Tkinci bsliimde 6zellikle internet kullanimimm yayginlasmasi
ve Web 2.0 olarak adlandirilan asamaya gecilmesi ile insan yasamin giderek
daha fazla mesgul etmeye baslayan ‘yeni medya’ araclarinda propagandanin
rolii anlasilmaya calisilmustir. Bilgisayar teknolojilerinde yasanan gelismeler-
den ve internetin ortaya ¢tkmasimdan sonra basladig: diistintilen “yeni medya’
asamasinin en onemli gostergesinin, tipk: kitle iletisimin konvansiyonel asa-
mast olarak kabul edilebilecek internet 6ncesi asamada oldugu gibi, kitle ileti-
sim araclarinin sahipligi ile propaganda arasindaki siki iliski oldugu diisti-
niilmektedir.

2. Kitle Iletisim Araclari, Propaganda ve ‘Kitlelesme’

Modern toplum ile modernite 6ncesi toplumlar1 ayiran en 6nemli goster-
gelerden birinin kitlelesme oldugu diistintilmektedir. Buna gore; modern
diinyada kiigiik topluluklar giderek 6nemsizlesmistir ve bireyler tist kimlikler
yoluyla kendilerini bir kitlenin parcasi olarak algilamaktadir. Oyle ki muhay-
yel bir entite olarak kitle, modern zamanlarda yasayan herkesin zihninde tar-
tismasiz bir kavram olarak yerini almistir. Kitlesel tiretim, kitlesel ttiketim,
kitlesel imha, kitlesel gog, kitlesel egitim, kitle saglig1, kitle psikolojisi ve kitle-
sel iletisim gibi say1siz tamlama, bahsi gegen teorilestirme cabalar1 sirasinda
karsimiza ¢ikan kavram setleridir.

Modern anlamda kitlelerin ortaya ¢ikist 18. Yiizyila kadar geri gotiirtile-
bilmektedir. 1789 Fransiz Devrimi'ne kadar ne Avrupa da ne de diinyanin
geri kalaninda bugiin kastedilen anlamda bir kitlenin varligi kabul edilmis
degildir. Fransiz devriminden sonra basta insan haklar1 ve milliyetcilik kav-
ramlarinin konusulmaya baslamasi ile eszamanli olarak kitlelerin ortaya cikisi
soz konusu olmustur. Bu anlamda Kkitlelerin ortaya cikisina eslik eden iki
onemli gostergeden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi Sanayi Dev-
rimini ortaya cikaran onctiller, digeri ise bu onctillerin hem ortaya ¢ikmasin
hem de ideolojik olarak savunulmasim temin eden ve matbaanin ortaya ¢ik-
masi ile ilk adimlarini atan kitle iletisim araclaridir.

Sermaye birikiminin belli bir noktaya ulasmasi sonucu ortaya ¢ikan Sa-
nayi Devrimi kitlelesme konusuna dair yapilan agiklamalarda anilan 6gelerin
basinda gelmektedir. Zira devasa sermaye birikimine bagl olarak buharla
calisan devasa makineler insan hayatina girmis ve tiretimin de devasa boyut-
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larda yapilabilmesi s6z konusu olmustur. Makinelesme ve seri tiretim, insan
topluluklarmin emekleri tizerinden endiistriyel tiretimin hizmetine girmesine
neden olmustur. Kitlesel olarak tiiretilen mallarin tiiketilmesi ise bu asamadan
sonra kars1 karstya gelinen ilk biiytik problem olmus, bu problemin asilmasi
icin ulusal simirlar1 asan dev pazarlara erismenin yollar1 aranmustir. Diinya
toplumlarma dev potansiyel pazarlar olarak bakan anlayismn sonucunda, tiike-
timin de kitlesellestigi asamaya gecilmistir. Boylece modernite 6ncesinde kay-
naklarin el verdigi olgtide, cari ihtiyaglar1 g6z ontinde bulundurarak ve insan
merkezli olarak yapilan tiretim, yerini, makine merkezli, kitlesel {iretime bi-
rakmustir. Iginde yasadigi cevreye ve sartlara uygun olarak, bireyin kendisinin
belirledigi ihtiyaglarini, takas yahut satin alma yoluyla temin etmesinden iba-
ret olan tiiketimin yerini ise bireyin belirleyici olmaktan ¢iktig1 kitlesel tiike-
tim almustir. Uretim iligkilerinde ortaya gikan bu degisiklikler insan yasantist
tizerinde kalic1 etkiler meydana getirmistir. Bu etkilerin basinda, insanlarin
kiictik topluluk baglar1 i¢inde bireysel olarak anlamli olduklari, geleneksel
toplumsal orgiitlenme biciminin asinarak, sehirlesme esliginde kitle kiiltiirii-
niin ortaya ¢ikmasi gelmektedir. Bu noktadan sonra insanlar kendilerini Be-
nedict Anderson’in bahsettigi “muhayyel cemaatlerin” parcasi olarak gorme-
ye baglamiglar ve modernite 6ncesinde olmayan tist kimlikler ortaya ¢ikmugtir.
Anderson’a gore; modernite 6ncesi diinyanin insanlari, kendilerini bir milli
kimligin temsilcileri yahut biiytik bir toprak parcasinin ortak sahiplerinden
biri olarak gormiiyorlardi. Insanlarin daha cok temas halinde olduklar1 ve
varliklardan bir bicimde haberdar oldugu insanlarla kurduklari muhayyel
olmayan baglar1 vardi ve bu bag duygusu nadiren, yasadiklari, ¢alistiklari,
ticaret yaptiklari, ziyaret ettikleri bolgelerin smirlarini astyordu. Ancak mat-
baanin Avrupa topraklarina tasinmasi ve basta dini metinler olmak tizere in-
san duygu ve diistincelerine hitap eden birtakim metinlerin ¢ogaltilmaya bas-
lamasindan sonra bu durum degismeye baslamistir. Siradan insanlar merkezi
olarak tretilip, seri olarak basilan ve dagitilan fikirlerle muhatap olmaya bas-
lamislar ve bunun sonunda tanimadiklar: topluluklarin pargas: gibi hissetme-
ye baslamislardir. Irk birligine dayali modern milliyetgilik ile modern sinirlar-
la birbirinden ayrilmis tilkelerin ortak vatandaslari olmak anlamindaki mo-
dern vatanseverlik nosyonlari, seri olarak {iretilen ve kitlesel tiiketime agilan
ilk fikirler arasindadir (Anderson, 2015, s. 20-21). Bu fikirlerin kitleler tarafin-
dan benimsenmesi ile Avrupanin ytizlerce yillik siyasal ve toplumsal yapisi
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degismistir. O giine dek Kilisenin ve soylularmn yonetiminde olan Avrupa
toplumlarmnin sevk ve idaresi, modern fikirlerin yaygmlasmasi ile yeni bir
smif olarak ortaya ¢ikan tticcarlarin yani burjuvazinin sevk ve idaresine gir-
mistir. Burjuvazi liderliginde 6rgtitlenen bu yeni yasam bi¢iminin 6grenilme-
si, yaygmlastirilmasi, kaidelerinin belirlenmesi ve tist kimliklerin insa edilme-
si noktasinda da devreye yine kitle iletisim araclar1 girmistir. Kitle iletisim
araglari, tipki mallarin seri tiretiminde oldugu gibi, topluma ulasacak mesajla-
11 seri olarak tiretmeye ve topluma gidecek mesajlar tizerinde siki bir denetim
uygulamaya baslamistir. Tarihsel olarak baktigimizda da kitle iletisim aracla-
rinin dzellikle modernitenin onctillerinin topluma benimsetilmesi ve tiim
diinyada toplumlarin doniisturtilmesi igin oynadiklar1 essiz rol ortadadir.
Kitle iletisim araclar1 diin oldugu gibi bugtin de ayni oriintti ile calismaktadir.
Bir yandan burjuva yasam bigimini tanitan kiiltiirel metinler tiretilerek kitlele-
rin tiiketimine agilmakta ve insanlarda bu yasam biciminin dgelerine doniik
bir 6zlem yaratilmaktadir. Ote taraftan onerilen yasam biciminin ahlaki, kiil-
turel kodlar1 ve adab1 muaseret kurallar1 6gretilmekte, insanlar adeta bu yolla
terbiye edilmektedir. Burjuva yasam bicimini miimkiin olan tek yasam bigimi
olarak algilayan kitleler, George Simmel'in, “saticinin ayarttig1 miisteride hep
yeni ve farklilasmamus ihtiyaglar ortaya ¢ikarmaya calismasi” (Simmel, 2009,
s. 326) olarak tarif ettigi bir siirece muhatap olmakta ve burjuva yasam bigi-
minin maddi elemanlarin elde etmeye doniik siddetli bir ihtiya¢ duymaya
baslamaktadir. Boylece, modernite baglami disinda ihtiya¢ duymayacaklar:
seylerin hasretini ¢ceken kitleler ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiirden hasretleri sona
erdirmenin yolu olarak sunulan tek secenek ise “satin alma” yani “tiiketim”
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu noktada reklamlar devreye girmektedir.
Graeme Burton’a gore reklam; etki yaratmak ve ikna etmek tizere ¢ok fazla
zaman ve para harcanarak gelistirilen, iyi diistintilmus, degisik yollarla btittiin
yasamimuzi etkileyen sofistike bir iletisim bicimidir. Esasen medyadan toplu-
ma ulasan biitiin mesajlarda prensip olarak kullanilan hileleri dogrudan kul-
lanan bu iletisim bigimine muhatap olan kitleler, en 6nemli 6zellikleri satin
almak olan “tiiketiciler'e dontismektedir (Burton, 1995, s. 145-151). Hangi tirti-
nti, hangi tireticiden alacaklarina karar vermesine miisaade edilen insanlarin,
bu secim stirecinde sanal bir 6zgiirliik hissini deneyimledikleri ve duygulari-
na yapilan miidahalenin farkina varamadiklari, benzer miidahalelerin sadece
tirtin satmak icin degil, kitlelerin burjuva yasam bigimini muimkiin kilacak
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siyasal aktorleri ve yapilar1 desteklemeleri icin de yapildig: iddia edilmekte-
dir.

Insan topluluklarinin iretimi ve tiiketimi temel diizeyde kavrayislarinda
on binlerce yildir devam eden yonelimlerinin iki asir iginde tedricen bambas-
ka bir seye dontistiigti ve bu degisimin giindelik yasantiy1 da icine alarak kitle
kiilttirtinti ortaya cikardig gortilmektedir. Bu kadar kisa bir stirede bu kadar
koklii bir degisimin yasanmasmin arkasindaki en 6nemli gticlerden biri olan
kitle iletisim araclarmin kullandig1 yontem ise “propaganda” olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Propaganda, bagimsiz insan topluluklarmi énce milliyetcilik ve
vatanseverlik duygulari ile birbirine baglamis ardindan da yasam tarzi basta
olmak tizere hayatin her alanma dair sundugu tekliflerle yeni bir insan tipinin
ortaya cikisina zemin hazirlamistir. ‘Modern insan’ olarak tanimlanan bu yeni
insan, hemen hemen daima bir kitlenin parcasi olarak anlamli olmus ve varli-
ginin 6zgun yanlar1 giderek onemsizlestirilmistir. Bir makinenin dislileri gibi
algilanan, kitlesel olarak egitilen, kitlesel olarak calistirilan ve kitlesel olarak
tiiketmesi beklenen bir insan anlayist ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda Ferdinand
Tonnies’in modernite dncesinden, moderniteye gegis siirecinde insan toplu-
luklarinin aldig1 bigimi acgiklamak tizere teklif ettigi cemaatten, cemiyete geci-
se tiglincti bir asama olarak kitlelesme eklenmistir. Hayatin bir¢ok alanina
yapilan sentetik miidahalelerle kitlelesme siireci igine sokulan insanlik, dene-
yimledigi dontistimiin neticesinde yasadig1 gezegenin sinirlarina dayanmis ve
insanoglunun yeryiiziindeki yasam siiresinin dolduguna dair kanitlarin orta-
ya ciktig1 bir gercekligin kapilarini aralamustir.

Bugtin hizli degisim ve doniistimlerin hem aktdrti hem muhatab: olan
‘modern insan” yeni ve endise verici bir esigin oéniinde durmaktadir. Bu yeni
asamada da ona, yine kitle iletisim araglari eslik etmektedir. Bahsi gecen arag-
larin giderek karmasiklasmasi ve internet tizerinden ¢alisan yeni teknolojilerle
birleserek insan yasamini tamamen etkisi altina almasi s6z konusudur. Med-
yanin agir1 sirayeti ile tanimlanan giintimiiz toplumlari, son iki ytiz elli yilda
yasanan degisimin en son basamagini temsil etmektedir. Insanlik olarak bir
taraftan kiiresel 1sinma, cevre felaketleri, salgin hastaliklar ve bitmek bilme-
yen savagslarla gezegenimizin sinirlarini test ederken diger taraftan yasantila-
rimizin daha da dijjitallesecegi, tekillik olarak adlandirilan bambaska bir asa-
maya gececegimiz seklindeki ongoriiler giderek daha yogun bir bicimde dil-
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lendirilmektedir. Bu asamanin en ¢nemli gostergeleri; bir akilli telefonla in-
ternet baglantisina sahip olan herkese, her yerden, belli bir kitleye hitap etme
imkani sunan, sanal diinyada da gercek diinyadaki gibi kimlikler insa etme-
mize imkan veren ve dijital diinyay1 gercek hayatlarimizin bir parcasi haline
getirmeye baslayan, sosyal medya basta olmak tizere ‘yeni medya” araglaridur.

Kitle iletisim araglar1 ortaya ciktiklar1 ilk andan itibaren bugiin adina
propaganda dedigimiz iletisim teknigini kullanmuslardir. Kitle iletisim aracla-
riin ortaya ¢ikist da dogasi da aslinda bu iletisim bigimini dayatmaktadir.
Zira Kkitle iletisimi tek yonlii yapilan, dustincelerden c¢ok duygulara hitap
eden, mesajlarin seri olarak tiretildigi ve bir kaynaktan ¢ok sayida muhataba
ulastirillan bir iletim bigimidir. Tanim1 geregi propaganda da kitleye yapil-
makta, tek yonli ve akil yiirtitmelerden ¢ok duygusal stireclere ve bilingaltina
ulasmaya galisarak belli kurum, kisi yahut topluluklarin ¢ikarlarini temin et-
meyi amaclamaktadir. Son derece pahali bir yontem olmasina ragmen son iki
ytizyilda giderek biiyiiyen kitle iletisim araclarinin sahipsiz ve nesnel araglar
olarak dustintilmeleri ise miimkiin goziikmemektedir. Buna gore; insan toplu-
luklarinin kitle iletisim araclar1 ile muhatap olduklar: oranda propagandaya
maruz kaldiklarini soylemek mumkiindiir.

Oxford Medya lletisim Sozliigii'ne gore propaganda kamuoyunu ikna
etmek tizere yapilan iletisim calismasi olarak agiklanmaktadir. Buna gore;
glintin meselelerinin devletlerin yahut sirketlerin ¢ikarlarina uygun diisecek
sekilde stiziilerek yahut cercevelenerek kamuoyuna ulastirilmasi yahut ka-
muoyunun fikirlerinin yalanlar, yari-dogrular, tarihin secili temalar {izerinden
yeniden anlatilmasi gibi araglarla maniptile edilmesi, propagandadir
(Chandler & Munday, 2011, s. 340). Collins Sozliigii'ne gore propaganda; poli-
tik gruplar tarafindan kamuoyunu etkilemek tizere kerhen yayilan abartili
yahut yanlis bilgidir (Sinclair, 1988, s. 1151). Nicholas J. Cull, David Culbert ve
David Welch'e gore; propaganda, bilgi ve egitim gibi zihinsel aktivitelerden
ayrilan belirgin bir politik faaliyettir. Buna gore propagandayi, insanlarin
kendi fikirlerini olusturmalar1 i¢in nasil diistinmeleri gerektigini 6gretmek
anlamindaki egitimden ayiran baslica 6zellik, halkin belli bicimde diistinme-
sini ve hareket etmesini saglayacak fikirlerin dolayli yahut dolaysiz bicimde
halka ulastirilmasi ve kamuoyunun propagandacinin istedigi dogrultuda ikna
edilmeye calisilmasidir. Bilgi ve egitim bakis acimizi genisletmek ve zihinle-
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rimizi agmakla iligkiliyken, propaganda bakis acilarini daraltmak ve zihinleri
bulandirmakla iligkilidir ve yirminci ytiizyilda propaganda kiiciimsenemeye-
cek etkiler yapmustir (Cull, Culbert, & Welch, 2003, s. 19). Aristotle A. Kallis’e
gore; propagandanin sistematik uygulanmasi kimi bilgilerin saglanmasi ve
kimi bilgilerin gizlenmesi ile ortaya cikar. Bazen yaratilan baglammn stirdiire-
bilmesi i¢in karsit fikirlerin gosterilmesi engellenir, bazen kamuoyunun dik-
kati bagka bir yere gekilir, baz1 durumlarda ise bilgi akisindan uzaklasmanin
temin edilmesi i¢in eglence ve bos zaman etkinlikleri devreye sokulur. Bu du-
rumda bile izleyici iginde yuzdiigu gergeklik algisinin kiltiirel sembollerine
bogulmaya devam edilir (Kallis, 2005, s. 2-3).

1928’de yazdig eserle, ABD vasatinda propagandanin etkilerini irdele-
yen Edward L. Bernays, propagandanin mekanizmasini aciklayan ve ilerleyen
yillarda aldig1 sofistike bicimleri daha da anlasilir kilan bir donem okumasi
yapmaktadir. Bernays’e gore; Sanayi Devriminin ti¢ sacayag1 olan buhar ma-
kinesi, gogul basin ve kitle egitimi ile krallarin giictintin halka gecmesi ve yeni
krallarin halk olmasi éngoriilmiistiir. Ancak ekonomik giictin hizlica politik
glice dontismesi sonucunda iktidar, krallardan ve aristokrasiden alinip halka
gecmek yerine burjuvaziye gecmistir. Ancak kendilerine krallik sozii verilen
kitleler, bir taraftan tiim diinyay: etkisi altina alan oy hakki hareketleri, bir
yandan da egitimin yayginlasmas: sonucunda burjuvazi igin de bir korku
kaynag1 haline dontismiistiir. Burjuvazinin bu probleme buldugu ¢oziim;
azmligin cogunlugu kontrol altinda tutmasini temin eden ve Bernays’in “gol-
ge hiikiimetin yirtitme kolu” olarak adlandirdig ‘propaganda’ olmustur.
Siyasette, ekonomide, iiretimde, tarimda, sosyal yardimlasmada, egitimde ve
diger biitiin alanlarda 6nemli olan ne varsa propaganda yardimi ile hayata
gecirilir hale gelmistir. Teoride; evrensel okuryazarlik sokaktaki insani, gevre-
sini kontrol altina alabilmesi i¢in egitecek, okuryazar hale geldiginde yonete-
bilir hale de gelecek, boylece demokratik doktrini hayata gecirebilecektir. An-
cak Bernays, bunun yerini propagandanin aldigini, milyonlarca insanin aymn
anda reklamlara, editoryallere, basili bilimsel verilere, magazine ve hamasete
boguldugunu, benzer uyaranlarin benzer insanlar yarattigin1 ve Amerikan
toplumunun, bugiin, fikirlerinin ¢cogunu adeta ayni toptancidan aldiginm soy-
ler (Bernays, 1928, s. 19-20). Buna gore; modern propaganda evrensel ve sii-
reklidir ve kamuoyunun her zerresini, tipki bir ordunun askerlerini yonetmesi
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gibi, yonetmesi ilkesi {izerine kuruludur (Bernays, 1928, s. 25). Bernays, ka-
muoyunu sekillendirme gorevini tizerine alanlarin, ABD Baskani1 ve Kabine
tiyeleri; Kongredeki Senatorler ve Temsilciler; valiler; ytiz biiytik sehirdeki
ticaret odalarmim baskanlari, yeni propaganda tekniklerini kullanan en btiytik
yliz sanayi kurulusunun yonetim kurulu baskanlari, Amerikan Calisma Fede-
rasyonu'na bagl bircok is¢gi sendikasinin bagkani, ulusal meslek ve kardeslik
kuruluslarinin her birinin ulusal baskanlari, tilkedeki irk veya dil toplumlari-
nin her birinin baskanlari, 6nde gelen ytiz gazetenin ve derginin editorleri, elli
en popiiler yazar, 6nde gelen hayir kurumlariin baskanlari, 6nde gelen yirmi
tiyatro veya sinema yapimcisi, modanin ytiz taninmus lideri, 6nde gelen yiiz
sehirdeki en popiiler ve etkili din adamlari, kolejlerimizin ve tiniversitelerimi-
zin bagkanlar1 ve fakiiltelerinin énde gelen tiyeleri, Wall Street’teki en giiclii
finansorler, sporun en ¢ok dikkat ceken amatorleri gibi kategorilerde yer alan
birkag bin kisiden olustugunu (Bernays, 1928, s. 32-33) ve bu figiirlerin mesaj-
larin1 kamuoyuna gazetelerden, dergilerden, radyodan, konferanslardan ve
sinemadan olusan medya aracilig1 ile ulastirdiklarini iddia eder (Bernays,
1928, s. 150-159).

Propagandaya dair yukarida verilen tanimlarin ortaklastig1 tema, propa-
ganda ile kitle iletisim araglarmin iliskisidir. Adeta bir kagidin iki ytizii gibi
olan propagandanin ve kitle iletisim araclarmnin tarihi de birbiri ile ig ice geg-
mistir. Gerek modern anlamda propagandanin gerekse kitle iletisim araclari-
nin baslangici, matbaanin Avrupa vasatinda ortaya ¢ikmasi ile baglamaktadir.
Cinlilerin asirlardir kullandig1 matbaa teknolojisinin, Avrupa’ya tasinmasi ve
burada gelistirilmesinden sonra, mesajin ¢ok sayida insana ayni anda ulasti-
rilmasina imkan veren etkili propaganda yontemleri ortaya ¢tkmistir. Modern
ulus devletin ortaya ¢ikmasinin matbaa ile iligkili olarak agiklanmasi, kitle
iletisiminin propagandaya actig1 bu etkili alanla iliskilidir. Bu nedenle sembo-
lik iktidarin yeni kurumlar1 olarak medya endiistrilerinin ortaya cikisini on
besinci ytizyilin ikinci yarisina kadar gottirmek miimkiindir. Gutenberg’in
orijinal olarak gelistirdigi basim teknikleri bu donemde Avrupanin kentsel
merkezlerine yayilmistir. Bu stirecte matbaalar, yeni sembolik iktidar kurum-
lar1 haline dontismeye, ortaya ¢ikan ulus-devletlerin siyasal kurumlariyla ve
sembolik iktidarin baslica temsilcisi olan dini kurumlarla gerilimli iliskiler
yasamaya baslamistir. Basim endiistrisinin dogusu, bahsi gecen sembolik ikti-
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darm yeni merkezlerinin ve aglarinin ortaya ¢ikisini temsil etmektedir. Bu
merkez ve aglar, genellikle Kilise ve devletin dogrudan denetiminin disinda
kalmis ancak Kilise ve devlet onlardan kendi lehlerine yararlanmaya ve za-
man zaman da onlar1 bastirmaya ¢abalamistir (Thompson, 2008, s. 84). Bu ce-
kismeler stirerken matbaanin etkileri Avrupa toplumlarinda goriilmeye bas-
lamistir. Matbaadan 6nce son derece parcali bicimde yasayan Avrupa halkla-
riin, sembollerin ve fikirlerin ortak bir dilde ifade edilmesi ve yayilmasi so-
nucunda, ortak vatan duygusuna sahip, ortak haklari, diistinceleri ve gelenek-
leri paylasan bir topluluk olarak ortaya ¢ikmalari s6z konusu olmus, ulusal
kimligin belli siyasal amaclara kanalize edilmesi anlamina gelen milliyetcilik
ortaya ¢ikmustir (Thompson, 2008, s. 87). Marshall McLuhan da matbaanin
ortaya ¢ikisi ile modern toplumun ortaya ¢ikisi arasinda paralellik kurmakta-
dir. O'na gore; tipografik devrim yani matbaanin Avrupa’da yaygin sekilde
kullanilmaya baslamasi, “tipografik insan”in ortaya ¢ikmasina neden olmus-
tur. Sozel ifade yerine gorsel -herkes icin ayni- metin yeniligini gerceklestiren
matbaanin ortaya cikisi ile Avrupa ilk tiiketici ¢agini yasamistir. Bu eserleri
tiiketen insan topluluklari, yalnizca baskinin bir tiiketici araci ve metar olmasi
nedeniyle degil, onun insanlara sistemli ve ¢izgisel bir temelde nasil orgiit-
lenmeleri gerektigini 6gretmesi nedeniyle de bazi dontistimler gecirmislerdir.
Bu dontistimiin icinde, insanlarin ilk kez kendi yerli dil 6zelliklerini gormeleri
ile yerli sinirlar temelinde ulusal birlik ve iktidar1 gorsellestirmeleri ve buna
bagli olarak milliyetciligin ve bireyciligin dogmas1 gibi moderniteyi énceleyen
ozellikler vardir (McLuhan, 2001, s. 196-199).

Yukarida anlatilanlar 1s1g1nda boylesine biiytik dontistimleri miimkiin ki-
lan propagandanin esasen bir iktidar aract oldugu anlasilmaktadir. Zira
glic/iktidar Steven Lukes'mn 6z bir bicimde agikladig gibi, kisinin baska bir
kisiye normal sartlarda yapmayacag: bir seyi yaptirabilme becerisidir. Bu an-
lamda tig tiir giicten bahsedilir. Bunlar karar alma siirecini etkileme kabiliyeti,
siyasi giindemi sekillendirerek karar almay1 engelleme becerisi ve insanlarin
algilarmi ve tercihlerini yonlendirerek onlarin diistincelerini kontrol etme be-
cerisidir (Heywood, 2019, s. 149). Bahsi gecen ti¢ giic tiirti birbiri ile dinamik
bir iliski icinde cevremizi sekillendirmektedir. Propaganda faaliyetlerinin her
ti¢ alanda da kullanilmakla birlikte, en fazla {ictincti tiir gtice ulasmak igin
kullanildig1 iddia edilebilir. Bertrand Russell, iktidar1 elinde tutanlarmn eski-
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den beri toplumlar etkilemek icin propaganday1 kullandiklarmi, Kilise'nin
ytizyillar boyunca hayranlik uyandirici propaganda teknikleri kullandigini
ancak matbaanin icadi ile bu propagandanin etkisini yitirdigini hatirlatmak-
tadir. Ayni sekilde Devlet’in de ytizyillardan beri sikkelerin {izerine krallarin
kabartma portrelerinin konmasi, ta¢ giyme torenleri, yildoniimii kutlamalari,
kara ve deniz ordularmin gosterileri gibi etkili propaganda araclar1 kullandi-
g1 ancak bu yontemlerin her birinin egitim, basimn, sinema, radyo gibi mo-
dern yontemlerle kiyaslanamayacak kadar gti¢stiz yontemler oldugunu teslim
etmektedir (Russell, 2004, s. 148-149). Russell'm da Bernays gibi egitimi bir
propaganda araci olarak tanimlamasi dikkat cekicidir. Kitle toplumunun bir
geregi olarak kitlesel olarak egitilen insanoglunun, benzer mesajlara muhatap
kilinarak tek tip olarak yetistirildigi elestirileri, kitlesel egitim s6z konusu ol-
dugunda siklikla dile getirilen bir elestiridir. Kitlesel egitimin bir propaganda
araci olarak dustintilebilecek olmasi, modern insanin maruz kaldig1 propa-
gandanin diizeyi ve sirayeti hakkinda dikkat cekici bir tespit olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bununla birlikte medya ekosisteminin basili yaymlar, sinema ve
radyodan ibaret oldugu ve televizyonun yeni icat edildigi bir désnemde Rus-
sell'in yeni propaganda araclar1 olarak tanimladigi bu medya araglarini, geg-
misin etkili propaganda teknikleri olarak tanimladigr yontemler karsisinda
cok giiclii bulmas1 da dikkat cekicidir. Zira bugiin icinde yasadigimiz asir1
medyatize olmus toplumsallik, Russell’in tasavvur edebileceginin muhteme-
len cok otesindedir ve Russell'm zikrettigi tarihsel propaganda araglarinin
modern propaganda araglar1 karsisinda adi anilmayacak diizeyde zayif diis-
mesi olgusu bugiin tekrar etmektedir. Bu kez modern propaganda araclari,
dijital diinyanin sundugu propaganda imkanlar1 karsisinda zayif diismekte-
dir. Bundan daha da énemlisi; medyanin bu sasirtic1 giictintin kontrolii mese-
lesidir. Gtintimiizde Avrupa’da ve Bat1 diinyasinda asir1 sag giderek ytikselir-
ken, bilgi otobanlar1 ve dijital veri aglarinda patlama yasanirken medyaya
kimlerin sahip oldugu ve hangi bilgilerin serbestce dolasabildigi gibi son de-
rece mesru sorular sorulmaya baslanmistir (Cull, Culbert, & Welch, 2003, s.
19).

Ben H. Bagdikian'in medyay1 kimin kontrol ettigi sorusuna cevabi; Bes
Biiyiik seklindedir. Buna gore; kiiresel capta faaliyet gosteren bes y1g1sim, bir
kartel gibi, ABD’deki gazetelerin, dergilerin, yaymevlerinin, sinema sttidyola-
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rimin, radyo ve televizyon istasyonlarinin coguna sahiptir. Bu bes yi1gisim;
2003 yil1 itibariyle diinyanin en biiyiik medya firmasi olan Time Warner; Walt
Disney Sirketi; Avustralya merkezli Murdoch’s News Corporation; Viacom;
ve Almanya merkezli Bertelsmann yigisimlaridir. Bu hakim medya sirketleri-
nin higbiri sadece tek bir mecrada hakimiyet kurmakla ugrasmamaktadir.
Stratejileri, gazetelerden film stiidyolarina kadar ttim medyay1 hakimiyet alti-
na almaktir. Sadece ABD’de 280 milyon kisiye ulasan, yerel ve ulusal medya
organlari ile 1468 giinliik gazete, 6000 farkli dergi, 10000 radyo istasyonu, 2700
televizyon ve kablolu yayinci ve 2600 kitap yayincist ile hizmet veren dev bir
yapt soz konusudur ve medya araglar: tarihte ilk defa bu kadar ¢ok insana
ulasirken, bu denli az sayida insan tarafindan kontrol edilmektedir. Bagdi-
kian, 1993’te biiytik medya kuruluslarinin sayisinin elli iken, bugtin bu say1-
nin sadece bes oldugunu, bu bes sirketin ¢ogu vatandasin ne 6grenecegine
veya dgrenmeyecegine karar verdigini ifade eder. Ona gore bahsi gecen bu
bes yigisimin her birinin ve liderlerinin kullandig1 bu gtig, tarihteki herhangi
bir despotun veya diktatoriin kullandigindan ¢ok daha biiytiik bir iletisim gui-
ctidiir (Bagdikian, 2004, s. 3-16). Bu oyle bir giictiir ki John Keane’a gore; 6z-
glirce konusan bireyin yerini enformasyon alaninda muazzam bir giice sahip
olan tiizel aktorler almistir. Keane, bu ttizel aktorlerin ne kadar giiclii oldukla-
rim1 Time Warner 6rnegi ile aciklamaya calisir. Buna gore; medya isletmeleri
arasinda uzmanlasmis televizyon kanallari, milyonlarca kablolu televizyon
abonesi, diizinelerle ulusal dergi, kitap yaymnciligi ve diinya sarki plak¢iligina
egemen plak sirketleri ile Time Warner, dylesine yaygin ve biytiktiir ki, bu
dev kurulus gazetecilerinden birine bir roman 1smarlayip, onu kendisi yaymn-
layabilir, Time Warner dergilerinde tanitim yazilar1 ¢ikarabilir, Time Warner
icin film haline getirebilir, bu film i¢in tanitim yazilar1 ve roportajlar yaymla-
yabilir ve nihayetinde bir Time Warner kablolu televizyonunda gosterebilir
(Keane, 1993).

Biitiin bu araclarm son derece smirli sayida insanin elinde toplanmasimin
insanlarin algilarin1 yoneterek diistincelerini kontrol etme asamasina getire-
bildigini dustinen ¢ok sayida distintir vardir. Bunlardan biri de Noam
Chomsky’dir. Chomsky, “Gerekli Iliizyonlar: Demokratik Toplumlarda Zihin
Kontrolti” kitabinda, biiyiik medya kuruluslari ile yigisimlarin siki sikiya bii-
ttiinlesmis yapisin ele almistir. O’'na gore; biiytik sirketler, biiytik medya ku-
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ruluslarmi belirlemekte, medyalarin miilkiyeti ileri boyutlara ulasmakta ve bu
egilim artarak devam etmektedir (Chomsky, 1993). Bu yap1, medya tizerinden
akan ve topluma ulasan mesajlar tizerinde bir denetim olusturmaktadir.
Noam Chomsky ve Edward S. Herman bu sistemi, kuramsallastirdiklar: Pro-
paganda Modeli ile agiklamislardir. Buna gore; demokratik toplumlarda kitle-
lerin gortislerinin olusturulmas: ve rizalarmin insa edilmesi isi kitle iletisim
araglarma yani medyaya birakilmistir. Medya, kitleleri ikna etmek ve ytirtir-
liikteki sisteme sadakat olusturmak icin filtreler kullanmaktadir. Bu filtrelerin
ilki “medya sirketlerinin sahipligi’dir. Bir medya sirketine sahip olmak siradan
insanlar igin s6z konusu olamayacak kadar masrafli ve pahali bir istir. Bu ne-
denle medya sirketleri cogunlukla siiregelen diizenden ve sistemden ¢ikarlar1
olan ve diizenin degismemesi icin gabalayan sirketlerin elinde kiimelesirler.
Medya sirketlerinin sahipleri ile bu sirketlerde calisanlar arasindaki patronaj
iliskisinin temelinde de diizenin devamina dair bilingli yahut sessiz mutaba-
kat yer alir. Ikinci filtre reklamlar’dir. Reklamlar medya gibi pahali bir diize-
negin calistirilmasi igin vazgecilmez bir unsurdur. Reklamlar, tirtinlerini sat-
mak isteyen sirketlere, izleyicilerin dikkatini satarak, medya sirketlerinin fon-
lanmasini temin ederler. Ugtincti filtre ‘fonlanan uzmanlar’dir. Uzmanlar yer-
lesik sistemin istedigi tiirde bilgilerin medya diizenegi icinde akmasini temi-
nat altina alan kisilerdir. Kitlelerin bir konuda ikna edilmesi i¢in haber olarak
sunulan igeriklerin sadece diizenli olarak izleyicilerin karsisma getirilmesi
yeterli olmamaktadir. Kitleler izledikleri igeriklerin, konu hakkinda egitimi ve
uzmanligl oldugunu diistindiikleri kisiler tarafindan da onaylanmasina ihti-
ya¢ duymaktadir. Objektif olduklarina ve yalnizca egitimlerinin sonucunda
ortaya cikan bilgileri paylastiklarina inanilan uzmanlar, kitleleri telkine daha
acik hale getirmektedir. Dordiincti filtre ling mekanizmasidir.? Yiiksek mali-
yetlere ve astronomik biitcelere katlanilarak yapilandirilmis haberlerin, fonla-
nan uzmanlara teyit ettirilerek izleyiciye dogrudan aktarilmas: kitlelerin ikna
edilmesi ve rizalarmin insa edilmesi i¢in her zaman yeterli olmamaktadir.
Bazen sistem iginde yer alanlardan bazilari, gercekten gazetecilik yapmaya
heveslenerek kabul goren sdylemlerin disina ¢ikmaktadir. Burada da devreye

1 “Flak” kelimesinin, anlami en iyi veren serbest ¢evirisi olarak ling kelimesi tercih edilmistir.
Ozellikle sosyal medyada siklikla yasanan ling kampanyalarinin amaci da itibarsizlastirma
ve karakter suikastidir.
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disiplin mekanizmalar1 girmektedir. Kabul goren sdylemin disina cikanlar,
kitle iletisim araglarmin kullanildig1 lin¢ kampanyalarma maruz birakilmakta,
medya ortamlarmin disina atilmakta ve itibarsizlastirilmaktadir. Boylece hem
soylemin disina ¢ikanlar cezalandirilmakta hem de daha sonra benzer yoldan
gitmeyi distinenler terbiye edilmektedir. Besinci filtre ise diisman yarat-
ma’dir. Kitlelerin fikirlerine etki etmek ve rizalarini insa etmek ic¢in en ¢ok
ihtiya¢ duyulan seylerin basinda korku gelmektedir. Kitleler bir diismanin
varligina ikna edilebildikleri ve o diismandan korktuklar1 oranda telkine acik
hale gelmektedir. Medyanin ihtiya¢ duydugu bu diisman; Bati1 diinyas: igin
uzun yillar komiinizm olmus ve Kkitleleri istenen yere sevk etmek i¢in komii-
nizm korkusu kullanilmistir (Herman & Chomskys, s. 2-35).

Yukaridaki agiklamalar 1s1ginda propaganda ve medyanin sahipligi nok-
tasinda ortaya cikan oligopol manzarasinin birbirleriyle i¢ ice ge¢mis olgular
oldugu anlasilmaktadir. Topluma ulasan mesajlarin az sayida insanin arzula-
11, ¢ikarlar1 ve denetimi dogrultusunda tretiliyor olmasi, yeni medya diizene-
gi icerisinde de tartisilan bir baslik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Yeni Medya ve Propaganda

“Yeni medya” kavrami, iletisim ekosisteminin tanimlanmasinda son on
yilda giderek artan oranda kullanilmaya baslayan bir terimdir. Bu terim 6zel-
likle 1990'l1 yillardan sonra yaygin olarak kullanilmaya baslanan internet ve
buna bagh olarak devreye giren pek cok farkli aygitin iletisim alanina getirdi-
gi yeniligi anlatmak {izere kullanilmaktadir. Mutlu Binark’a gore; “yeni med-
ya” terimi, geleneksel medyadan (kitap, televizyon ve radyo) farkli olarak,
sayisal medyay1, ozellikle etkilesimsel medyayi, internet aglarim1 ve sosyal
iletisim medyasini nitelemek icin kullanilmaktadir (Binark, 2018, s. 19). Dan
Laughey’e gore ‘yeni medya’ kavrami; cep telefonlari, dijital kameralar, inter-
net uygulamalari, MP3 calarlar, dokunmatik radyolar, dijital televizyonlar
gibi dijjital iletisim araglarina isaret eder ve yeni medya ile dijital bilgisayar
teknolojisi arasinda ayrilmaz bir bag vardir (Laughey, 2010, s. 158). Laughey,
‘yveni medya’ diizenegini miimkiin kilan en énemli teknolojik gelisme olarak
Web 2.0'in ortaya cikisini vurgulamaktadir. Buna gore; Ag'in insanlarin ya-
samlarmda etkili oldugu ilk dénem 1993 ile 2003 arasidir ve ag’'in bu dénem-
deki bicimi “Web 1.0” olarak bilinmektedir. Ag tasariminin onctiliik ettigi bu
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cag; daha sonra yerini Microsoft internet Explorer’a birakan HTML dil kod-
lamasinin, Netscape Navigator gibi hantal tarayicilarin (browser) ve Google
oncesi karmasik arama motorlarmin ¢agi olmustur. Bu donemde internet, gor-
sel ve isitsel igerik son derece kullanigsiz oldugu icin, sadece teknoloji miipte-
lalarinin ve milyonerlerin oyun alani halindedir. 2004 yilindan itibaren bu
durum degismeye baslamustir ¢ctinkii Web 2.0 devrimi gerceklesmistir. Vikiler,
bloglar, folksonomiler ve sosyal paylasim aglar1 sayesinde siradan kullanicilar
icin herhangi bir 6zel yazilima gerek duymaksizin, icerik yazma, gonderme ve
yayinlama olanag ortaya ¢ikmustir. Basta sosyal medya araclar1 olmak {izere
astronomik kullanici sayilarina ulasan giniimiiziin popiiler internet siteleri-
nin tamami Web 2.0 trtintdiir (Laughey, 2010, s. 162-163).

Douglas Kellner’a gore; yeni medya, sadece bahsi gecen teknolojik im-
kanlarin ortaya ¢tkmasimin degil, medyadaki dev oyuncularin bazi segimleri-
nin de sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Buna gore; sermaye ile teknolojinin,
egitim ve eglence sanayilerinin birlesiminin izlerini tasiyan yeni bir kapita-
lizm tiirti olarak “teknokapitalizm”in ortaya cikis1 “egitlence toplumu” dene-
bilecek olan yeni tiir bir toplum yapisini beraberinde getirmektedir. “Egitlen-
ce” terimi; modern toplumlarin kurulusundaki egitim ve eglence sektorlerinin
birlikteligine, egitim teknolojilerinin ve multimedyanin eglencenin formlarin
degistirme bicimlerine ve eglencenin, internetten politikaya hayatin her alani-
n1 sekillendirmeye baslamasina isaret etmektedir. Egitlence toplumunun orta-
ya ctkmasinda 1980'lerde birlesme karari alan televizyon kanallari ile kilttir
endiistrisinin ve sermayenin biiytik sirketlerinin pay biiytiktiir. CBS (Colum-
bian Broadcast Service) ile Westinghouse; MCA ile Seagram’s, Time Warner
ile Turner Communications; Disney, Capital Cities ve ABC; ve GE, NBC ve
Microsoft'un evlilikleri bunlar arasinda yer almaktadir. Ocak 2000'de, Time
Warner ve America On-Line (AOL), bu tarihten bir y1l sonra onaylanan, 163.4
milyar dolarlik bir birlesmeye imza atarak, onceden gerceklesen biitiin egi-
tim/eglence sirketlerinin evliliklerini geride birakmistir (Kellner, 2010, s. 38-
43). Kellner, “yeni medya’ internet hizmeti saglayicis1 ve portali AOL’in bahsi
gecen anlasmada baslangicta biiyiik ortak olmasinin, yeni online internet kiil-
turtintin eski medya kiiltiirtine karsi zaferi oldugunu diistinmekte, sebeke-
lesmis bir egitlence toplumu olusturulurken meydana gelen egitim ve eglence
sentezinin, sermayenin kiiresel olarak yeniden yapilandirilmasmin bir parcasi
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oldugunu iddia etmektedir. O'na gore; bilgi toplumunun ideologlari, teknoloji
bagimsiz bir giicmiis gibi davranmakta, cogu kez, sermaye ve teknoloji ara-
sindaki baglantilar1 kuramlastirmamaktadir. Bu durum kitlelerin maruz kal-
dig1 propagandanin boyutlarmin anlasilmasimin éntinde duran en biiytik en-
gellerden biridir. Zira Web 2.0 devriminden sonra yeni medya ekosisteminin
icine sosyal medya sirketleri de dahil olmustur. Kisa stirede dev medya oyun-
cular1 haline dontisen ve toplumun kilcallarina kadar uzanabilen bu sirketler,
kitle iletisim araclarina dair basta sahiplik olmak tizere pek ¢ok konudaki soru
isaretlerinin daha da biiytimesine neden olmuslardir. Milyarlarca kullaniciya
ulasan sosyal medya sirketlerinin kisisel verileri isleme bicimleri, hesap veri-
lebilirlikten ve seffafliktan uzak yapilari, belli mesajlar: biiytittip belli mesajla-
rin {izerini ortebilmeleri, bir ABD baskanini dahi platformlarindan atarken
bununla ilgili hicbir demokratik denetime tabi olmamalar1 ve uyguladiklar
sofistike sanstir yontemleri hakkindaki konusmalar, sosyal medya sirketleri
etrafinda ytirtiyen tartismalarin en goze carpanlaridir (Hartwig, Heckenlively,
& JD, 2021, s. 278-302). ABD, Nijerya, Arjantin secimlerine ve Brexit referan-
dumuna, secmenlerin kisisel verilerini kullanarak mitidahale ettigi anlasilan
Cambridge Analytica adli sirketin sebep oldugu skandalin boyutlar: ise hala
tam anlamiyla ortaya cikarilamamustir. (Kaiser, 2019)2 Bu tartismalar devam
ederken Ekim 2021 itibariyle diinyada sosyal medya kullanicilarmin sayisi
4.55 milyara ulasmistir ve artis hiz1 gtinde bir milyon yeni kullanic1 seklinde
devam etmektedir (Digital 2021, 2021). Bunun anlami; yaklasik yirmi yil gibi
kisa bir stire i¢inde internet erisimi olan insanlarin tamaminin sosyal medya
kullanicis1 haline gelmis olmasi ve bu stirecin devam edecegidir. Yani sosyal
medyada var olmak, adeta yeni insanlik durumunun bir pargas: haline gel-
mistir. Bu gostergelere bakarak kitle iletisim araclarinin ve buna bagl olarak
propagandanin toplumsal sirayet diizeylerinin, insanlik tarihi boyunca ortaya
cikan en yiiksek seviyede oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu seviye, insan-
Iigin Kkitle iletisim araglar ile iliskisinde yepyeni bir asamaya isaret etmekte-

2 2013 yilindan baslayarak Facebook’tan milyonlarca kisinin kisisel verilerini satin alan ve bu
verileri se¢cmen davranislarina miidahale etmek i¢im kullandig1 anlasilan Cambridge
Analytica adli sirket ve 2018 yilinda bu sirketin merkezinde yer aldig1 skandalla ilgili
ayrintth bir okuma igin bkz. Brittany Kaiser, Targeted, The Cambridge Analytica
Whistleblower’s Inside Story of How Big Data, Trump and Facebook Broke Democracy and
How It Can Happen Again, Harper Yaymncilik, 2019.
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dir. Soyle ki; televizyon artik hicbir sosyo-ekonomik bariyere takilmaksizin
biitiin evlerde kendisine yer bulabilmekte ve artik neredeyse eski teknolojiler-
den biri olarak goriilmektedir. Televizyonla birlikte medya igeriklerini, evleri-
nin konforunda deneyimleme firsatin1 elde eden ancak zaman y6netimi itiba-
riyle yayin kuruluslarmin cizelgelerine bagimli olan kullanicilar, 200011 yil-
lardan itibaren internet tabanli yayincilik ile medya iceriklerine istedikleri
zamanda erisilebilir hale gelmislerdir. Akilli telefonlarin yayginhg: kritik se-
viyeye ulastiktan sonra ise yayincilik biiytik oranda cep telefonlar: tizerinden
takip edilebilecek formatta diizenlenmeye baslamistir. Boylece sinema ile bas-
layan gorsel/isitsel igerik tiiketimi, yiiz y1l gibi kisa bir stire i¢inde cep telefon-
lar1 diizeyine inerek, insan yasamina biitliniiyle sirayet eder hale gelmistir.
[nsanlar medya kuruluslarindan dagitilan mesajlara, televizyon ekram ile
kendi evlerinden ulasmaya, internet tabanli yaymncilik ile istedikleri zaman
ulasmaya, akilli telefonlarin yayginlasmasi ile istedikleri yerden, istedikleri
zaman ulasmaya baslamislardir. Medya mesajlarmin bundan daha biiytik bir
sirayete ulasmasimn yolunun tekillik ad1 verilen ve organik olanla, teknolojik
olanin birlikteligi anlamina gelen yeni teknolojiler oldugu artik yaygin kabul
goren bir gorustiir. Giyilebilir teknoloji, cilt altina, beyne yahut géz mercegine
takilabilecek cipler, sanal gergeklik gozliikleri/kosttimleri yahut metaverse
gibi sosyal medya yenilikleri, tekillik asamas1 konusulurken zikredilen tekno-
lojiler olarak karsimiza gikmaktadir. Fiziki alem ile sanal alem arasindaki si-
nirlarm bulaniklastig1 bu asama, insanoglunun sadece kitle iletisim araclari ile
iliskisinde degil tarihsel yolcugunda da yepyeni bir dontim noktasi olarak
karsimizda durmaktadir. Bu asama zihin kontrolii asamasina ulasan propa-
gandanin ¢ok daha ucuz, hizli etkili sekilde insan hayatma etki edebilecegi
teknolojik ortamun biittintiyle devrede oldugu asamadir.

Sonug¢

Kitle iletisim araglarinin ortaya ¢ikmasi ile eszamanli olarak insan hayati-
na etki etmeye baslayan olgulardan biri olan propaganda, insan topluluklari-
nin geleneksel orgiitlenme bicimlerini terk ederek, modern bicimde 6rgtitlen-
melerinin itici giiclerinden biridir. Moderniteyi ortaya ¢ikaran onctillerin ne-
redeyse tamami, az sayida kisinin elinde toplanan ve propaganday: bir yon-
tem olarak kullanan kitle iletisim araglar1 yoluyla topluma benimsetilmistir.
Kitle iletisim araglarinin az sayida kisinin elinde toplanmasi olgusu, giintimii-
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ze kadar devam etmistir. Son otuz yil icerisinde kiiresel capta faaliyet gosteren
hakim medya sirketlerinin sayisi, basta bes biiytik y1gisim olmak tizere iki elin
parmagmi gegmeyecek kadardir. Bu durum medya yoluyla topluma ulasan
mesajlarin nasil bir denetime tabi tutuldugu, hangi mesajlarin serbestce dola-
sirken, hangi mesajlarin engellendigi gibi sorularin giderek daha fazla sorul-
masin1 beraberinde getirmistir. 2000'li yillardan itibaren bilgisayar ve internet
teknolojilerinde ortaya ¢ikan yenilikler ve 2004 yilindan itibaren devreye giren
sosyal medya uygulamalari ile medyanin sahipligi noktasinda eskiden beri
tartismalara neden olan sorunun eski 6nemini yitirecegi ve yeni medyanin
iletisim ekosistemini demokratiklestirecegi beklentisi ortaya ¢ikmistir. Ancak
sosyal medya sirketlerinin demokratik denetime agik olmayan yapilar1 bu
yondeki beklentileri bosa ¢ikarmustir. Bahsi gecen sirketlerin basta kisisel veri-
lerin kullanilmasi noktasinda karistiklar1 skandallar ise beklenenin tam tersi
yonde hareket ettiklerine dair kaygilar1 ortaya gikarmistir. Toplumsal sirayet-
leri son derece yiiksek olan bu yeni medya araglarinin da tipki konvansiyonel
medya araclar1 gibi propaganday: donuistiirticli bir arag olarak kullandiklari-
na, diledikleri mesajlar1 biiytitiirken, diledikleri mesajlarin tizerini orttiikleri-
ne dair gormezden gelinemeyecek sayida ve icerikte iddialar her gecen giin
ortaya atilmaktadir. Bununla beraber yeni medya araglarinin bircogunun, ge-
leneksel medya araglarmnin tabi oldugu basta sansiir denetimi olmak {izere
demokratik ve hukuksal denetimlerin pek ¢oguna -en azindan simdilik- tabi
olmadiklar1 anlasilmistir. Ayrica bu sirketlerin, kullanicilarinin kisisel verile-
rini gogunlukla izinsiz olarak isledikleri ve bu veriler tizerinden kullanicilari-
n1, basta reklamlar olmak {tizere kisisellestirilmis igeriklerle karsi karsiya ge-
tirdikleri, bu igeriklerin zaman zaman siyasi amaglarla tiretildigi ortaya gik-
mustir. Yine bu sirketlerin kisisel veri isleme hedeflerini, insanlarin ailelerini
ve sosyal cevrelerini de igerecek sekilde genislettiklerinin, kisilerin kendileri
ve aileleri hakkinda bilmedikleri konularda dahi bilgi sahibi olduklarinin an-
lasilmasi ise basta mahremiyet gibi son derece hassas konular1 giindeme ge-
tirmistir. Temel bir insan hakki olan mahremiyetin dahi, kitle iletisim aracla-
riin sahipligini elinde bulunduranlar tarafindan, propaganda amaciyla tiike-
tildigi bu yeni toplumsallik, artik kitle iletisim araclarindan daha fazlasina
dontisen s6z konusu araglarin, zihin kontroliine varan propaganday1 hangi
boyutlara tasidigina, bu araci ellerinde tutmak ve daha da etkili hale getirmek
icin ne kadar ileri gideceklerine, iletisim kadar kritik bir ihtiyacin, demokratik
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denetime acik olmayan az sayida sirketin elinde kiimelesmis olmasimnin ne gibi
sorunlar yaratacagima ve gelecekte insanligi nelerin bekledigine dair son dere-
ce makul sorular1 da beraberinde getirmektedir. Bu sorularin makul cevapla-
rimin tretilebilmesi icin, basta yeni medya araglarinin kontrol edenler olmak
tizere, hicbir yapinin demokratik denetimin disinda kalmamasi, bu kadar bii-
yiik gticlere sahip olan yapilarin kuralsizligin tadmi ¢ikarmasma olanak ve-
rilmemesi ve medya kurulusu goriiniimiinde olsa bile demokratik toplumla-
rin tizerinde vesayet olusturacak orgiitlenmelere izin verilmemesi gerekmek-
tedir.
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Miislim’in Itirazlar: Baglanunda Lika” Sartinin Buhdri'ye Atfedilmesi

Oz

Hadis usulii terminolojisine ait bir kavram olan likd’, hadis tarihinin en
onde gelen muhaddislerinden Buhari ve Miislim arasinda bir ihtilaf konusu
olarak bilinmektedir. Buhari'nin acikca ifade etmedigi halde lika" sartmin ken-
disine nispet edilmesi ¢ogu hadis arastirmacisi nezdinde kabul gormektedir.
Miislim’in Sahik’inin mukaddime boliimiinde lika” sartindan dolay: isim ver-
meksizin agir elestiriler yonelttigi sahsin, hocas1 Buhari olduguna dair ¢ika-
rimlar yapilmaktadir. Miislim'in elestirileri baglaminda Buhari'ye atfedilen
lika” sartinin mahiyeti, konuyla ilgili yapilmis calismalarda agikliga kavusma-
mustir. Bu ¢calismada, lika” kavramina iligkin tartismalarin etrafinda sekillendi-
gi Buhari ve Miislim 6zelinde lika” meselesinin nasil anlasildig1 incelenmistir.
Hadis kabul sartlar1 baglaminda /ika'm mahiyeti, hadis imamlarmin lika"a ilis-
kin gortsleri ile lika” sartim1 kim(ler)in savunduguna dair degerlendirme ve
tespitlerde bulunulmustur. Likid’” tartismasimin Bubari ve Mislim etrafinda
sekillenmesi, bu iki 6nemli hadis aliminin konuya farkli baktiklar1 yoniinde
¢ikarimlarin neden yapildigini anlamay: gerektirmektedir. Buhari ile Miis-
lim"in metodik farkliliklar1 da calismada yer almistir. Konuya iliskin muhtelif
goruslere yer verilerek bunlarin tahlil ve degerlendirmeleri ¢oziimlenmeye
calisilmastir.

Anahtar Kelimeler: Buhari, Miislim, hadis, usul, tahammulu’l-"ilm, lika’.
Abstract

Liga', which is a concept belonging to the hadith methodology termino-
logy, is known as a subject of controversy between al-Bukhari and Muslim,
who are among the most prominent hadith scholars. Although al-Bukhari did
not express it clearly, the attribution of the liga' condition to himself is accep-
ted by most hadith researchers. In the introductory part of Muslim's Sahih,
inferences are made that the person whom Muslim criticizes heavily without
declaring a name due to the liga' condition is his sheikh, al-Bukhari. In the
context of Muslim's criticisms, the nature of the liga' condition attributed to al-
Bukhari has not been clarified in the previous studies. In this article, it has
been examined how the issue of liga' is understood in the context of al-
Bukhari and Muslim, around whom the debates about the concept of liga' are
shaped. In the context of hadith acceptance conditions, the nature of liga, the
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opinions of hadith imams about liga, and who(s) defended the liga condition
were evaluated and determined. The fact that the liga' debate is shaped aro-
und al-Bukhari and Muslim requires understanding why inferences are made
that these two important hadith imams have different views on the subject.
The methodical differences between al-Bukhari and Muslim are also included
in the study. Various opinions on the subject were included and their analysis
were to be evaluated.

Keywords: al-Bukhari, Muslim, hadith, methodology, tahammulu’l-'ilm,
liga’.

Giris®

Sozliikte “karsilasmak, goriismek, bir araya gelmek” gibi anlamlara gelen
lika’, hadis ilminde “6grencinin hocasindan bir arac1 olmadan dogrudan hadis
almas1” manasinda kullanilmaktadir. Lika” kavramini lukiyy ve mulakat kelime-
leri de karsilamaktadir. Hadis usuliinde ise lika’, ravi ile kendisinden hadis
rivayet ettigi seyhinin gortismesi, bir mecliste ilim maksatli bir araya gelmele-
ri anlaminda kullanilir (Ugur, 1992, 202-203). Kavramin 1stilah anlamina erken
donemde ilk ortaya ¢ikan hadis usulii eserlerinde rastlanmamaktadir. Bunun-
la beraber erken donemde tartisildig: ilk defa Ebé’l Huseyn Miislim b. el-
Haccac b. Miislim el-Kuseyri'nin (6. 261/875) eseri Cimiu’s-Sahih’in mukad-
dime kismindan anlasilmaktadir. Miislim bu kavramu kritik ederek kendisin-
den 6nceki muteber hadis ulemasinin, hadis kabul sartlar1 arasinda lika1 dile

getirmediklerini soyleyerek lika’" sartii “uydurma” olarak nitelemektedir
(Mislim, 1330, 1: 23).

Hicri tictincti yiizyilda kavramin tartisma konusu olmasi, Islam’m erken
donemlerinde dahi lika” denilen bir olgu ve bu olguya dair farkli anlayislarin
mevcut oldugu anlamina gelir. Miislim’in bu kavramdan ne anladigy; elestir-
digi goruistin ve bu goriistin atfedildigi zatin Buhari (6. 256/870) olup olmadi-

Bu calisma 24.03.2021 tarihinde sunulan “el-Buhari ve Muslim'e Atfedilen Tartigmalar
Baglaminda Lika’ Kavraminin Mahiyet ve Delaleti” (Ankara-2021) baslikl1 yiiksek lisans tezi
esas alinarak hazirlanmigtir. This article is extracted from the master’s thesis entitled “The
Nature and Significance of the Concept of Lika" in the Context of the Discussions Attributed
to al-Bukhari and Muslim”, (Master’s Thesis Ankara University, Ankara/Turkey, 2021).
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g1 ve sonraki donemlerde hadis alimlerinin bu baglamdaki goriisleri bu calis-
manin kapsamini olusturmaktadir.

Hadis ilminde lika” ile ilgili Tiirkiye’de yayimlanmis miistakil akademik
bir calisma tespit edilememistir. Arap diinyasinda ise konuyla ilgili baz1 ca-
lismalar bulunmaktadir. Bu calismalardan Ibn Ruseyd (Ebt “‘Abdullah Mu-
hibbuddin Muhammed b. ‘Umer b. Muhammed el-Hatib) el-Fihri'nin (6.
721/1321) es-Senenu’l-ebyen ve'l-mevridu’l-em ‘an fi'l-muhakeme beyne’l-imameyn
fi's-senedi’l-mu ‘an ‘an adli eseri 6ne ¢ikmaktadir. Miellifin lika’a dair ulastig1
sonug, lika’ ile birlikte sema’ tasrihinin de one siirtilecegi yoniindedir; buna
gore, lika’ ve sema’ birbirlerini gerektiren siibut sartlarindan olup lika’dan
bahsedildiginde aslinda sema’ mevzubahis olmaktadir. Hadis rivayetinde
hocanin kendi defterinden yahut ezberinden okudugu rivayet malzemesini
talebenin dinledigi yontem olan semd’, en muteber rivayet metodu olarak
kabul edilir. Ibnu’l Medini ile Buhari'nin liki’dan kasitlarmin da sema’ oldu-
gunu dile getiren Ibn Ruseyd, ulastig1 bu sonucu destekleyecek bir delil bu-
lamadigini ifade etmistir (Ibn Ruseyd, 1996, 54).

Lika’ baglaminda degerlendirilebilecek miistakil ¢alismalardan bir digeri,
Halid b. Manstr b. “Abdullah ed-Dureys’in (6. 1967) Mevkifu’l imameyn el-
Buhari ve Muslim min istirati’l lukya ve’s-sema’ fi’s-senedi’l mu’an’ani beyne’l mu-
te’dsirayn adl1 eseridir. Eserde mu‘an‘an isnadin tanimu ile alimlerin mu‘an‘an
isnadin ihticAcinda ihtilaf etmelerini, bilhassa “Imameyn” olarak bilinen
Buhéri ve Miislim’in yaklasimlar: 6zelinde ele almmuistir. Dureys, Buhari’nin
lika’a dair goriisuniin Miuslim’e racih oldugunu ifade etmis ve lika" sartini
Buhéari'ye nisbet etmistir. Buhari'nin lika” sartinin ise sadece sihhatin en ytiksek
derecesi igin olmayip, sthhatin ash (sthhat vasf1) igin oldugunu soylemistir
(Dureys, 1997, 137-141). Ibn Kesir'in (6. 774/1373) el-Ba ‘isu’l hasis serhu ihtisari
‘uliimi’l hadis adl1 eserinde konuya iliskin kanaati ise Buhari'nin lika1 ttim ha-
disler i¢in sihhat sart1 olarak one stirmeyip, sithhatin en yiiksek derecesi olarak
lika1 sart kostugu seklindedir (ibn Kesir, 1936, 43).

Giiniimiiz hadis arastirmacilarindan Serif Hatim b. “Arif el-'Avni'nin, Ic-
mau’l muhaddisin ‘ala adem-i istirati’l-"ilmi bi’s-semd” fi'l-hadisi’l-mu’an’an beyne’l
mute’dsirin adli kitab1 ile Muhammed ‘Avvame'nin el-Lika" beyne’r-rdviyeyni
karinetun ‘ala el-ittisali ev sartun lehu adl eseri liki’a dair diger miistakil calis-
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malardandir. “Avvame, kendi kitabindan on alt1 y1l 6nce yayimlanmis olan ve
benzer sonuclara ulasan Hatim b. ‘Arif el-“Avni'nin Iemdu’l muhaddisin adl
eserini kaynaklar: arasinda zikretmemis ve herhangi bir atifta bulunmamustir.
Ulastig1 sonuglar bakimindan, klasik literattirdeki lika'in Buhari'nin 6ne stir-
dugt bir sart oldugu seklindeki genel kanmin aksine, Buhari ile Miislim’in
tezat gortislere sahip olmadiklarmi iddia etmistir. Bu sonuglara ulasirken mu-
kaddimesinde kendi ifadesiyle arastirmacilara: “miistagni kalamayacaklar:
metodik bilgiler”in mevcut oldugunu ve bunlarin “gecmis imamlarimizin
ilmini pekistirmek ve yazdiklarini anlamaya calismak ve tartismalarda, aras-
tirmalarda teenni ile (ihtiyatli) hareket etmek” oldugunu soyler (‘Avvame,
2017, 5).1 Metodik bilgileri detaylandirmamakla birlikte, Miislim ve Buhari
arasimnda konu baglaminda herhangi bir ihtilaf olamayacagini delillendirmeye
yonelik cabasi 6ne ¢ikmaktadir.

Mevcut rivayet kaynaklar1 arasinda Kiitiib-i sitte eserleri; bu eserler ara-
sinda da Buhari ve Miislim’in Sahik’leri sthhat ve sthhatin kriterleri acisindan
muteber goriilerek 6ne cikarildigi malumdur. Dénemin sithhat kriterlerinin
olusmasi, sarta dontismesi, sthhat tartismalar1 ve isndda bagli sithhat tanimi
gibi hususlarda Buhari ve akabinde Miislim 6nemli katkilar sunmuslardir.
Hadis usuliine dair kavram ve 1stilahlarin olusmasmin isnad esash rivayet
eserlerinin ortaya cikis siireci ile paralel olarak gerceklestigi goz onitinde bu-
lundurulmalidir. Bu ¢alismada, Buhari ve Miislim’in hadis kabul sartlar1 ve
hangi hususlarda farklilastiklari, bilhassa lika” sart1 6zelinde irdelenecektir.

1. Buhari ve Miislim’in Hadis Kabul Sartlar1 Baglaminda Lika’

Musannifler, eserlerine aldiklar: rivayetleri ok kapsamli bir yektn igeri-
sinden se¢misler ve bu se¢imleri birtakim kriterlere tabi tutarak yapmaislardir.
Her musannifin dikkate aldig1 umumi kriterler olmakla birlikte, her birinin
digerlerinden farkli olarak esas aldig1 hususi kriterler de s6z konusudur. Ne
var ki hadis kabul sartlar1 icin benimsedikleri bu kriterlerin neler oldugunu
musannifler acikca ifade etmemistir. Bahse konu sartlar cogu zaman eserlerin
satir aralarindaki detaylar ile ravi ve rivayet 6zelliklerinden hareketle, raviler
arast iligkiler gibi ¢ikarimlarda bulunan sonraki donem sarihleri tarafindan

1 BKZ. aually ol 3 gl pllly c05 Lod gie vdl) alslety (el Ll g ol e a0 1L s oty
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tespit edilmistir. Fakat bu durum tarihi stireg igerisinde pek cok tetkike konu
olmus ve tartisilmistir. Tahir el-Makdisi'ye (6. 507/1113) gore, Buhari ile Miis-
lim’in 6ncelikli hadis kabul sartlari, ravilerinin gitivenilirligi konusunda ittifak
bulunan hadisleri kitaplarina almalaridir. Bu sart, giivenilir raviler arasinda
ayrim yapmaksizin ilgili (o rivayeti ile meshur) sahdbiye ulasincaya kadar
biitiin raviler icin gecerlidir (Makdisi - Hazimi, 1984, 17-18). Semseddin es-
Sehavi'nin (6. 902/1497) aktardigina gore, Iraki (6. 806/1404) bu konuda
Makdisi'nin degerlendirmesine katilmaz: “Buhéri ve Miislim'in her ikisinin
birden ya da bunlardan sadece birisinin kendilerinden hadis aldig1 (bazi) ravi-
leri Nesai zayif olarak nitelemistir.” seklinde ifade eder (Sehavi, 2003, I, 64-65).

Diger bir hadis kabul sart1 ise senedinin muttasil olmasi; senedde her-
hangi bir kopuklugun bulunmamasidir. Buhari'nin hadislerini almadig1 kimi
ravilerin rivayetlerini Muslim kitabmna almistir. Stiheyl b. Ebta Salih (6.
101/719), el-‘Ala b. ‘Abdurrahman (6. 138/755), Davad b. Eba Hind (6.
139/756), Ebti'z-Ziibeyr (6. ?), Hammad b. Seleme (6. 167/784) gibi raviler
bunlardandir. Bu raviler gtivenilirlik vasiflar1 ortadan kaldirilmayacak sekilde
miinekkitler tarafindan tenkit edilirken Buhari ihtiyatli davranarak onlarin
hadislerini kitabma almamustir. Miislim ise zikredilen ravilerin hadislerine
eserlerinde yer vermistir. Buna 6rnek olarak Siiheyl b. Ebti Salih verilebilir:
Babasindan semd‘1 noktasinda tenkit edilen Siiheyl’in, babasinin bir sahifesin-
den nakilde bulundugu soylenmistir (Makdisi - Hazimi, 1984, 18).2 Bu nedenle
Buhari, bahse konu senedi almamus, yani asil metinde yer vermemistir. Bu-
nunla birlikte babasindan Siiheyl disindaki raviler kanaliyla nakilde bulun-
mustur. Miislim ise Stiheyl’in hadislerini tetkik ettiginde, babasindan dogru-
dan rivayette bulunmadigy rivayetleri bazen A'mes (6. 148/765) araciligiyla
bazen de kardesi vasitasiyla babasindan naklettigini gormiis, rivayetlerine
metinde yer vermistir. Buradan Miislim’e gore, onun babasindan semd’1 oldu-
gu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Sayet Siiheyl'in babasindan semi’1, sadece el
yazmasina dayali olsaydi, bu takdirde biitiin rivayet ettigi hadisleri “falan
araciligiyla babamdan” seklinde degil de hepsini ayni sekilde “babamdan
boyle aldim” diye rivayet etmesi gerekirdi (Kandemir, XLIV, 2000). Diger ta-
raftan ilim alma geleneginde vicide gibi bir yontem de yer aldig1 halde hadis

2BKZ. ‘a8 aof o asle 3 IS5 o G g OF 21 Jey”
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kabul sartlarinin sema’ ile zorunlu olarak iliskilendirilmeye calisiilmasinin,
diger yontemlerde ittisalin yitirilme ihtimalinin s6z konusu olmasindan dola-
y1 semd’in en muteber rivayet metodu olarak kabul edilmesinden kaynaklan-
dig1 soylenebilir.

Héakim Ebt ‘Abdullah en-Nisabtri (6. 405/1014), el-Medhal ild Ma’rifeti
Kitabi'l-Iklil isimli eserinde, Buhari ve Miislim icin bu sartlarin disinda baska
sartlar1 da zikreder: “Birinci kisimda yer alan “muttefekun aleyh” (iki mielli-
fin de eserlerine aldiklar1) rivayetler, Buhari ve Miislim’in kitaplarina almay1
tercih ettikleri hadislerdir ki, bunlar sthhat noktasinda ilk dereceyi teskil eder.
Buna iki gtivenilir ravisi bulunan meshtr bir sahabinin Restlullah’tan aldig:
rivayet 6rnek olarak verilebilir. Sonra o sahdbiden de giivenilir iki ravisi bu-
lunan meshr bir tabii rivayet eder. Sonra ondan dordiincti tabakadan ravileri
olan etbau’t-tabiine mensup héfiz, guivenilir, meshtr birisi rivayette bulunur.
Daha sonra Buhari veya Miislim’in hafiz, giivenilir ve adalet noktasinda mes-
har olan hocalar1 senede dahil olur. Iste bu, Sahik’in ilk/oncelikli derecesini
teskil eder.” (Nisabtri, 2003, 73).

Makdisi'ye gore ise Buhari ve Miislim, her tabakada iki ravi olmasi gerek-
tigi seklinde bir sart 6ne stirmemisler, kendilerinden boyle bir bilgi/aciklama
naklolmamustir. Hakim’in prensiplestirdigi bahsi gecen “giivenilir iki ravi”
sart1 her iki imamin kitaplarinda da tam olarak bulunamamaktadir. Bunun
orneklerinden biri, Buhari, Mirdas el-Eslemi kaynakli rivayeti, Kays b. Ebt
Hazim tarikiyle kitabma almustir. “Salih kimseler peyderpey ahirete intikal eder-
ler...” (Buhari, “Rikak”, 9, no: 6434) hadisinin senedinde, Mirdas el-Eslemi'nin,
Kays b. Ebti Hazim disinda bir baska ravisi yoktur. Diger yandan Buhari ve
Miislim’in Ebt Talib'in vefatina iliskin Miiseyyeb b. Hazn'den oglu Said el-
Museyyeb disinda herhangi birisi nakilde bulunmamistir. Buhari, ‘Amr b.
Taglib kanaliyla gelen, “Muhakkak ki, benim kendilerine vermediklerim bana daha
kiymetli oldugu halde, bazen kimilerinde ganimetten pay verdiklerim olur...”
(Buhéri, “Cum’a”, 4, no: 923; “Tevhid”, 49, no: 7535) seklindeki rivayeti ese-
rinde Hasan el-Basri’den (6. 110/728) nakletmistir. S6z konusu rivayeti,
‘Amr’dan Hasan el-Basri disinda rivayet eden olmamustir. Bu rivayet tarzi
Buhéri’de pek ¢ok yerde goriiliir. Nitekim Miislim de Egar el-Miizeni'nin (0.
108/726) “Bazen kalbime dalginliga sevk eden birtakim duyqular ariz olur da...”
(Miislim, “Zikr”, 41, no: 2702) seklindeki rivayetine eserinde yer vermistir.
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Oysa Miizeni’den bu hadisi Ebti Burde disinda herhangi birisi nakletmemistir.
Bu durum pek ¢ok yerde boyledir. Serdedilen bu 6rneklerden anlasilmaktadir
ki, Hakim'in ortaya koydugu bu prensip vakiayla uyusmamaktadir ve dolayi-
styla gegerliligi s6z konusu degildir (Makdisi - Hazimi, 1984, 22-23).

Hazimi'ye (6. 584/1188) gore Buhari, metni sahih olan ve mecruh olma-
yan her ravinin rivayetini kitabina alma gayretinde olmamustir. Bu tiir mecruh
olmayan ravilerin sayilar1 otuz binden fazladir. Zira et-Tarihu'l-kebir'i kirk bin
ya da daha fazla raviyi kapsar. ed-Du’afd adl1 eserinde ise yedi ytlizden daha az
bir ravi yer alir. el-Cimii‘inde yer verdigi ravi sayisma gelince o da iki binin
altindadir. Fakat Hazimi bu durumu, Buhari'nin muhtasar bir kitap olustur-
mak istemesiyle agiklar; neden kitabina aldig: rivayetlerde bu denli segici ol-
duguna dair goriis beyan etmez (Makdisi - Hazimi, 1984, 61).

Goruldugi tizere, Buhari ve Mislim’in hadis kabul sartlarma dair 6zellik-
le umumi sartlar disinda kalan hususlarda kesin neticelere varmak gtigttir.
Bahsi gectigi tizere Buhdri'nin kitabina aldigi hadislerde Miislim’e nazaran
daha titiz davranarak bazi hadisleri almadig iddiasina, yukarida misal olarak
yer verilen Mislim'in kitabina almay:1 tercih ettigi birtakim rivayetleri
Buhéri'nin ihtiyatli davranarak ayiklamis olmasi dayanak olarak gosterilmis-
tir. Fakat bu durumun tersi de pekala s6z konusudur; Miislim’in kitabina al-
madig1 birtakim hadisleri Buhari'nin tercih etmis olmasi vakidir.

Bu hususlarin yani sira Ibn Ruseyd’in kitabi es-Senenu’l-ebyen’i nesreden
Misrati (Medine, 1417/1996), Buhari ile Miuislim’in lika” baglamindaki sihhat
veya ittisal sartlarin tam olarak anlasilmadigini ifade etmektedir. Buna gore,
Buhari'nin tek sart1 lika” veya her rivayette semad’ tasrihi degildir; bir kez dahi
olsa ravi ile seyhi arasinda semi‘m gerceklesip ravinin tedlisten uzak olmasi
ittisalin kabulii icin yeterlidir. Muhakkik Misrati, Buhari'nin her rivayette
semd’1 sart kosmasinin ancak ¢okga tedlisle bilinen raviler icin gegerli oldugunu
ifade eder. Buna gore, tedlis yapmakla bilinmeyen kisiler icin Buhari, irsdlin
olmadigindan emin olmak maksadiyla ravinin seyhinden bir kez dahi olsa
semd’ tasrihini kafi gormiisttir. Muslim’in ise muadsaray1 tek basma yeterli ka-
bul etmesi s6z konusu olamaz; ravi ile seyhinin ayni asirda yasadiklarmin
bilinmesi ile birlikte, kuvvetli bir bulusma imkanlarinin olmasi gerekmekte-
dir. (Ibn Ruseyd, 1996, 13-14). Dolayisiyla, Miislim’e gore ravi ile seyhinin
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bulusma imkan1 yoksa rivayet ittisale hamledilemez ve sahih olmaz. Burada
Mislim’in lika" sartim1 degil, lika'n imkiamni benimsemesi s6z konusudur.
Salah b. Salim el-Misrati, Miislim’in ittisal sartina uygun olmayan bir rivaye-
tin, tabii olarak Buhari'nin de sartina uymayacagini eklemektedir. Bu bakim-
dan Buhéari'nin sartlarinin Miislim’in sartlarin1 da kapsadig: goriilmektedir.

Lika’ tartismasinin Buhari ve Miislim etrafinda sekillenmesi, konuya farkl
baktiklar1 yoniinde ¢ikarimlarin neden yapildigini irdelemeyi gerektirmekte-
dir. Bu baglamda aralarinda metodik farkliliklar oldugu goriliir; Buhari fakih-
lere benzer sekilde daha rasyonel bir tutumla rivayetleri toplarken Miislim’in
klasik bir muhaddis olarak yalnizca isnddlar ve rivayetlerle ilgilenmesi s6z
konusudur. Bu tespiti, Buhari'nin fikhi gortislerini eserinin bab basliklarinda
gostermis olmasi destekler. Bundan dolay1 “Buhari’'nin fikhi, yani hadisten
anladig1r bab bashiklarindadir” (sa; & =) a8) sozti meshur olmustur (Ibn

Hacer, 2011, 16). Igerik bakimindan Buhari'nin eseri daha zengindir, ciinkii
akaid gibi farkli ilim alanlarma dair bakis acisin1 da yansitmaktadir (Yavuz,
1992, 372). Kitabinda haber-i vahidlerle ilgili bir kismin yer almasi kitabinin
niteligi ve sinurlari icerisinde detaya girmeden usul konulariyla da ilgilendigi-
ni gostermektedir.

Lika’a dair serdedilen gortislerin Buhari ve Miislim etrafinda sekillenme-
sinde basat faktor olan Miislim'in konu hakkindaki beyanlar1 1s1g1nda, mese-
lenin nasil anlasildig1 yorumlanmaya ¢alisilacaktir.

2. Muhaddislerin Lika’a iligkin Gériisleri

Kiitiib-i sitte musanniflerinden yalmzca Miislim lika” konusunda gortisii-
nii sarih sekilde beyan etmis, diger imamlarin gortisleri ise sonraki déonemler-
den itibaren musanniflerin eserlerini tetkik eden sarihler tarafindan tahkik ve
tespit edilmeye calisilarak tartisilagelmistir.

2.1. Miislim’in Gorisii

Yazili kaynaklar bakimindan lika'in sart olarak tartisilmasi ilk olarak
Imam Miislim ile ortaya ciksa da Dureys’e gore, Su‘be b. Haccac (6. 160/776)
ile Yahya b. Said el-Kattan'm (6. 198/813) birtakim hadisleri raviler arasinda
semd’m olmamasindan dolay1 tenkit etmis olmalarindan hareketle, lika" sart1
tarihsel olarak oncelikle bu iki 4lim tarafindan ortaya konulmustur (Dureys,
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1997, 77-85, 491-492). Bu bakimdan, lika" kavrammin olgu olarak dahi olsa
Miislim’den 6nce de bilindigi anlasilir. Ote yandan, lika" tartismasindan gii-
niimiize ulasan yazili eserlerden ilk olarak Miislim’in aktardiklari sayesinde
haberdar olunmaktadir. Bu bakimdan problemin biitiinliik icerisindeki yeri,
Miislim’in sdyledikleri kritik edilerek tespit edilebilir.

Miislim, Sahih’inin mukaddime kisminda bu konuya genisce yer vermis
ve isim vermeden lika" sartmni one siirenlere elestiriler yoneltmistir. Mtislim,
tenkit ettigi goriisti soyle ozetler:

“Soztinti anlatarak asilsiz fikrinden bahsettigimiz zata gore, senedinde
fuldnun an fuldnin ibaresi bulunan her bir hadisin isnad: su durumdadir: Bu iki
ravinin ayni asirda yasadiklar1 ilmen sabit ve ravinin hadisi, seyhinin agzin-
dan isitmis olmas1 miimkiindiir. Su var ki ravinin seyhinden hadisi isittigini
biz bilmiyoruz ve rivayetlerin higbirinde bu iki ravinin kesin olarak bulustuk-
larna veya aralarinda hadisi soylestiklerine dair bir kayit bulamadik. Bu iki
ravinin yasadiklar: asirda bir veya birkag defa bulustuklar1 yahut bir hadisi
aralarinda soylestikleri veya yasadiklar1 asirda bir veya birka¢ defa bir araya
gelerek bulustuklarini gosteren bir haber varit olmadikca bu sekilde - fulanun
an fulanin senediyle - gelen hicbir haber hiiccet olmaz. Eger kendisine hadis
rivayetinde bulunulan zatin yaninda onlarmn (ravi ve seyhinin) bir defa bulu-
sarak ondan bir sey isittigini haber veren muteber bir bilgi (sahih rivayet) de
gelmezse, kendisinden rivayette bulundugu bir sahistan bu haberi nakletme-
sinde bir stibut/hticcet yoktur. Zikredilen kisinin bakis agismma gore, gelen
rivayete benzer bagka bir rivayet hususunda, hi¢ olmazsa birkag hadisi ondan
isittigi varid olmadikca bdyle bir haber ‘mevkuf’tur. ... Gegmisteki ve giinii-
miizdeki biitiin hadis alimlerinin {izerinde ittifak ettikleri yaygm olan soz
sudur: gitivenilir (sika) olan her ravi kendisi gibi sika olan raviden hadis ri-
vayet edip her ikisi ayn1 asirda bulundugu icin birbirleriyle gortismek ve ha-
dis dinlemek caiz ve miimkiin olursa, bir araya geldikleri ve sifahen gortistiik-
lerine dair higbir haber bulunmasa dahi o rivayet sabit olur ve onunla ihticac
edilir. Ancak bu ravinin kendisinden rivayette bulundugu kimse ile goriisme-
digine yahut ondan bir sey isitmedigine dair apagik bir delil bulunursa bu
durum mistesnadir. Fakat mesele beyan ettigimiz sekilde imkan {izerinde
miiphem kalirsa - kati delalet bulunmadikca - rivayet daima semi’a hamledi-
lir.” (Miislim, 2010, I, 29-30).
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Miislim’in [ika'm stibutundan ziyade imkani tizerinde durdugu aciktir.
Imkén-1 likia’'m smarlar1 ve mabhiyetine dair Halid b. Manstr ed-Dureys, ravi ile
seyhinin ayni1 asirda bulunmalarmin yeterli olup, yasadiklar: beldeler birbirle-
rine yakin olmasalar dahi bulusmalarinin miimkiin olmasinin kéfi olacag:
sonucuna varir. (Dureys, 1997, 332-338).

Miislim, gortistinti temellendirmek icin ulemadan baz: isimleri de zikre-
der:

“Haberler ile mesgul olan ve isnadlarin sthhatini arastiran; Eyytb es-
Sahtiyani (6. 131/749), Ibn ‘Avn (6. 151/768), Malik b. Enes (6. 179/795), Su'be
[bnu’l Haccac (6. 160/776), Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), ‘Abdur-
rahman b. Mehdi (6. 198/813-14) gibi selef (ge¢mis) alimlerinden ve onlardan
sonraki hadis imamlarindan higbirinin, az ¢nce soziinti acikladigimiz zatin
iddia ettigi gibi, isnadlardaki semd” konusunu arastirdigini bilmiyoruz. Bunlar:
- ravilerin rivayet ettikleri kimselerden semi‘min olup olmadigini - arastiran-
lar, yalnizca ravi tedlis ile biliniyor ve bununla {inlenmis kimselerden oldugu
zaman bu arastirmay1 yapmuslardir. O halde, boyle ravilerden tedlis illetinin
giderilmesi icin rivayetlerinde semd” olup olmadigini arastirip sorustururlar.
Sozunu hikaye ettigimiz zatin iddiasi bakimindan, ravi miidellis olmadig:
halde boyle bir sart aranmasina dair bir seyi isimlerini zikrettigimiz ve zik-
retmedigimiz imamlarimn hi¢birinden isitmedik.” (Miislim, 2010, I, 32-33).

Muhammed ‘Avvame, Imam Mislim’in zikrettigi alti alimin sema’m
arastirilmasmna dair goriistintin bilhassa tedlisle ilgili oldugunu belirtmistir:
“Bu alt1 imam arasinda tedlis yapmak hos goriilmemis ve onlardan sakindir-
muslardrr. ... Imam Miislim’in naklettigi bu goriislere binaen; acik bir sekilde
tedlis yapildig1 bilinen hem miidelles ravinin hem de miidellis hadisin agik-
lanmasi gerekir.” (Avvame, 2017, 12-13).

Miislim, ‘an’ane isnaddaki giivenilir ravinin ayn1 donemde yasayan sey-
hiyle bulusmasi veya bir arada bulunmasinin miimkiin olmasmi, yani bulus-
ma imkanin yeterli gormiistiir. Hi¢cbir haberde bir araya geldiklerine veyahut
sifahi olarak rivayette bulunduklarina dair bir bilgi bulunmamis dahi olsa
ravinin rivayette bulundugu kisiyle bulusmadiklarini, yani aksini gosterecek
acik bir delil olmadig1 miiddetce Miislim, rivayetin semi’a hamledilip inkita’
yokmus gibi muamele edilecegini savunmustur.
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Miislim’e gore, ravi tedlisle bilinmiyorsa ve rivayeti aldig1 seyhiyle ayni
donemde yasadig1 muhtemelse hadisi - ister semd” yoluyla olsun ister ‘an (fa-
lan) nakliyle - almir.? Miislim, goriistinii desteklemek icin miitekaddiman
alimlerin goriislerinin de bu yonde oldugunu iddia eder. Fakat Miislim'in de
isimlerine yer verdigi alimlerden Su’be b. Haccac (6. 160/776), “semi’a () ile
rivayet edilmeyen biittiin hadisler anlamsizdir” (Bagdadi, 2010, 353.) seklinde
bir ifade kullanmis, Katade'nin (6. 118/736) hadis rivayeti esnasindaki okuyu-
suna dikkat edip “haddesena (u.~)” diyerek rivayet ettiklerini almis, bunun

disindakilere ise onem vermemistir (Ibn Hacer, 2011, 169-170). Halid b.
Manstr ed-Dureys de “Su’be b. Haccac ile Yahya b. el-Kattan birtakim hadis-
leri ravilerin arasinda sema’in olmamasimdan dolay: tenkit etmislerdir.” de-
mistir (Dureys, 1997, 77-85, 491-492). Bu bakimdan, Miislim’in “seleften alim-
ler” seklinde genelleyerek zikrettigi isimlerin semad” konusunu arastirmadiklar:
yahut ehemmiyet vermediklerini soylemek giictiir. Dureys de onlarm, Miis-
lim’in iddia ettigi gibi, yalnizca ravi tedlis ile bilindiginde semdlarin1 arastir-
madiklarini, miidellis olsun olmasin ravilerin birbirlerinden semd’‘larmin olup
olmadigini arastirdiklarini ifade etmistir (Dureys, 1997, 495).

Ibn Ruseyd’in es-Senenu’l-ebyen adli eserini nesreden Salah b. Salim el-
Misrati, gortistinti desteklemek maksadiyla Miislim’in “selef”ten alimleri zik-
rettigi ifadelerine iliskin soyle demistir: “imam Miislim, kim oldugunu beyan
etmeksizin goriistini elestirdigi kimsenin gortisti hakkinda karsit icma oldu-
gunu ve seleften kimsenin boyle bir sey soylemedigini iddia etmistir. Bir go-
riisiin hem bilinmeyip hem de o goriisiin aksine icmanin olmasi, nasil miim-
kiin olabilir?” (Ibn Ruseyd, 1996, 7). Oysa Miislim, kendi savundugu ve tize-
rine icmé oldugunu iddia ettigi goriisiin yeni bir sey oldugunu sdylememistir.
Ona gore bu, ulema nazarinda kabul goren yaygin gortistiir; bu gortisiin aksi
olan gortis ise duyulmamus, dolayistyla yeni bir goriisttir.

3 Miislim, kitabimin mukaddimesinde ‘an‘ane ihtiva eden hadislerden 6rnekler verir; fakat
bunlardaki ‘an isnddin sonunda yer almaktadir. Isnadin basi, yani mellif tarafina yakin
yerde bulunan bir ‘an, ravinin tahammul ve eda yontemleri ve 1stilahlarinin yerlestigi bir
siirecte yastyor olmast hasebiyle bu 1stilahlar yerine bir ‘an kullanmis olmasin siipheli kilar.
[snadin sonunda yer alan (nebi-sahabe-tabiin arasinda) ‘an’aneler ise bu isimlerin biiyiik
ihtimalle goriismiis olmalarina hamlederek Miislim’in kabul etmis olmast muhtemeldir.
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Zehebi (6. 748 /1348) de Siyeru a lami'n-nubeld adl1 eserinde sdyle demistir:
“Imam Miislim Sahik’inde lika’1 sart kosan kisileri hafife almis ve aksi bir go-
riiste icma oldugunu iddia etmis, mu’‘asara ile lika” imkanini kafi gormistiir.
Ravi ile seyhinin birbirleriyle goriistip gortismediklerine dair bilgiyi arastirma
geregi duymamustir.” (Zehebi, 1983, XII, 573).

Miislim’e gore, ravi miuidellis olmadig: takdirde ve seyhiyle ayni asirda
yasadig1 biliniyorsa semi” tasrihi aranmaksizin rivayeti muttasil kabul edilir.
Ancak tedlis ile bilinen raviler i¢in seyhiyle semd‘min arastirilmasi gerekir. Sa-
yet az tedlis yapan ravi ise hig fedlis yapilmamis gibi hadisi su iki sartla kabul
edilir; lika” stibutuyla birlikte mu asara yahut lika’m imkaniyla birlikte mu‘asara.
Burada “aym asirda yasamak” anlamindaki mu‘asara kavraminin tam olarak
neye delalet ettigini imam Mislim aciklamamustir. Mu‘asara ile kastedilen,
ravi ile seyhinin bir araya gelmesinin ayni asirda yasadiklar: i¢cin mimkiin ve
imkan dahilinde olmasi ise bu durumun mahiyetinin ne oldugu, yani smirlar:
anlasilmamaktadir. Dureys bu hususta, ilki rivayetin tarihinin, digeri ise ravi
ile seyhinin vefat tarihlerinin bilinmesi seklinde iki ihtimalin s6z konusu ol-
dugunu sdylemisse (Dureys, 1997, 320) de mesele Miislim tarafindan vuzuha
kavusturulmamustir.

Ibn Ruseyd, Mislim’in, semd’1 ispat igin yapilan arastirmalarin belirli hu-
suslarda ve fedlisle bilinen raviler icin gegerli gordtigtinii sdylemektedir (Ibn
Ruseyd, 1996, 121). Buna gore, sayet tedlisle meshur olan raviler varsa onlarin
rivayetlerinde mutlak sekilde semi‘m sabit olmasmin sart kosulmasi s6z ko-
nusudur. Dolayisiyla Miislim’e gore semi’m arastirilmasmin ravinin miidellis
olup olmamasina bagh oldugunu ifade eder.

Miislim'in soylediklerinden lika’1 ittisal sart1 olarak degerlendirmedigi
anlasilmaktadir. Ona gore lika’'m olmamas: bir karinenin olmamasidir. Yani
Mislim; “ravinin seyhiyle mulaki olmadigma dair herhangi bir delil varsa
lika” yoktur” der ve Miislim’e gore delilin olmama durumunda ayni asirda
yasadiklar1 ve miidelles olmadiklar: bilinen bu iki ravinin rivayetinde lika1
arastirmaya liizum yoktur. Muslim’in burada “baska bir delil yoksa o delilin
olduguna hiikmetmek” veya “bir bilginin bir kaynakta yer almamasindan
hareketle o bilginin sithhati ve mevcudiyeti hakkinda sonug ¢ikarmaya dayal
bir akil ytirtitme” (Yticel, 2020, 148-149) anlamlarina gelen e silentio argtimani-
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na basvurdugu gortilmektedir. Bu minvalde, Islam ilim gelenegi icerisindeki
sifahi ve yazili kiilttirtin cografyanin genislemesi ile sekillendigi hususu hatir-
lanmalidir. Bu durumun bir neticesi olarak isnadaki eda sigalarini yeterince
yansitan bir kavram gelistirilmedigi icin, her rivayetin 6nceki kayitlarinda ytiz
ylize gelmek suretiyle geriye doniik diizenleme yapmak imkéansizdir. Bu se-
beple Miislim’in eldeki rivayet malzemesini kullanabilmek i¢in bu delili tercih
etmis olmasi muhtemeldir. Miislim, lika'in karsit kavrami olarak fedlisi 6ne
surmiis ve iddia ettigi gibi kendisinden ¢nceki hadis otoritelerinin mevcut
sistemini yeni sartlar aranmaksizin stirdiirmek istemistir. Miislim, teknik ola-
rak o donemin kayitlar1 ile mevcut bilgileri tespit etmek zor oldugu i¢in konu
baglaminda aksi olan durumu, yani “bir araya gelmeme” anlaminda fedlisi
delil olarak kullanmuastir.

Miislim, yukarida alintilanan ifadelerinin akabinde, elestirdigi kimsenin
nazarindan meseleyi su sekilde aktarmaya devam ederek bu goriistin nasil
gerekcelendirildigini kendi bakis agisiyla izah etmis olur:

“Gecgmis ve giintimtizde biittin hadis ravilerinin birbirlerini hi¢ gérmeden
ve rivayet aldig1 kimselerden bir sey isitmeden hadis rivayet ettiklerini gor-
dium. Bu sekilde aralarinda semi” olmaksizin miirsel olarak hadis rivayetine
icazet istediklerini goriince - ki bize ve hadis ilmi ulemasma gore, miirsel ri-
vayetler hiiccet degildir - ben de bahsi gecen sebepten dolayy, her bir haberin
ravisinin, kendi rivayet ettigi raviden isitmis olup olmadigini arastirma geregi
duydum. Sayet ravinin rivayet ettigi kimseden en ufak bir sey isittigine vakif
olursam, artik ondan rivayet ettigi her sey benim nazarimda sabit olur. Eger
semd’ma muttali olamazsam o haberi mevkaf addederim ve o haber irsil olma
olasilig1 bulundugu icin bana gore artik hiiccet yerine de gecemez.” (Miislim,
2010, I, 30).

Bu gerekge - miirsel endisesiyle semd1 ve dolayisiyla lika’1 arastirma ge-
regi duyma - yukarida yer verdigimiz Mislim’in “Haberler/rivayetler ile
ugrasan ve isnadlarin sihhatini arastiran (...) selef alimlerinden ve onlardan
sonraki hadis imamlarindan higbirinin, az 6nce soziinii agikladigimiz kailin
iddia ettigi gibi, isnddlardaki semd” konusunu arastirdigini bilmiyoruz.” ifade-
siyle miitearizdur.
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Miislim, elestirdigi kimselere kars: delil olarak, kendi doneminden énceki
hi¢bir imamin semd’1 miilakata delil olarak istemedigini sdyler. Halbuki miila-
katin semd’in delili olarak addedilmesi de s6z konusu olabilir; semd” var ise
miilaki olmak, yani bir araya gelmek zaten zorunlu olarak meydana gelir.
Miislim, tartistigi kimselere gore miidellis olmasalar dahi her ravi arasinda en
az bir kez semd‘in gerceklesmis olmasmin gerekli oldugunu izah eder. Miis-
lim, zikrettigi mitekaddimtn (selef) alimlerine gore boyle bir gortis bilinme-
mekte olup tartistigr kimsenin goriisiyle bu bakimdan ayristiklarini ifade
eder.

Miislim, isnidlardan 6rnekler vermis, sahibi ve sahidbiden nakleden ta-
bitnin isimlerini zikretmekle yetinmistir. Ulemanin sihhati konusunda ittifak
etmis olduklar1 rivayetlere de yer vermis, akabinde goruisiinii su sekilde ifade
etmistir: “Isimlerini soyledigimiz ve sahabeden rivayette bulunduklarini be-
lirttigimiz butiin bu tabiilerin, kendilerinden oldugunu bildigimiz hicbir ri-
vayette, ne semd’ yoluyla rivayet ettikleri isitilmis; ne de onlarla belirli bir ha-
ber hususunda goristiikleri malum olmustur.” (Mislim, 2010, I, 35). Dureys,
Miislim’in yer verdigi bu rivayetlerden bes tanesinde sernd‘in sabit olup diger
besinde ise mutaba’4 ile tabiinin sahdbeden semi’1 oldugu ve bu bes rivayetin
sevahid?® gibi diger yollarla da sahih oldugunun bilindigini sdylemis ve Miis-
lim’in semdin bilinmedigi veya sabit olmadig halde sahih kabul edilen ri-
vayetler seklindeki gortisiinii delillendirmek icin bu tiir rivayetleri drnek
vermesini elestirmistir (Dureys, 1997, 358-360).

4 “Ferd sarilan bir hadisin bagka tarik ya da tariklardan rivayet edilip edilmedigi hadis
kitaplarindan arastirilir. Bu arastirma sonucu rivayetinde tek kalan ravinin seyhinden veya
seyhin seyhinden bir baskas: tarafindan rivayet edildigi agiga cikarsa ferd zannedilen hadis
artik ferd olmaktan kurtulur, iste 6nceden tek rivayet tarikinin bulundugu sanilarak ferd
kabul edilen bir hadis, arastirma sonunda baska ravi tarafindan rivayet edildiginin
anlasilmasiyla fertlikten cikip tabii ya da diger tabiriyle mutabii olan bir hadis durumuna
gelir ki artik fert degil mutaba veya mutdba’un aleyh adini alir.” (Ugur, 1992, 289).

5 Hadis usuliinde sahid, terim olarak bazi alimler tarafindan mutabi' karsiig1 olarak
kullamlmustir. Sahidin digeriyle niianst su sekilde aciklanir: “Sahid, bir hadise lafiz veya
mana yoniinden veya sadece mana itibariyle benzeyen lafizlarla bir diger sahabiden rivayet
edilen ve bu rivayetle 6tekine muvafakat eden hadistir. (Ultmu’l-Hadis, 241.)” (Ugur, 1992,
370-371).
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Miislim, mu’an’an rivayetlerin ittisale hamledilebilmesi icin mu’asara ile
birlikte iki sart daha ¢ne stirmiistiir. Bu sartlardan ilki, lika'in imkani; digeri
ise rivayeti nakleden ravinin tedlis ile bilinmemesidir. Miislim, likain olmadi-
gina dair bir delil varsa ittisal ile hitkmedilmeyecegini ifade etmektedir. Sayet
lika” yahut semi’m olmadigina dair 6zel bir karineye delalet varsa, o halde
ittisalin kabul edilmesi tabii olarak mimkiin degildir. Miislim'in bunu ayrica
belirtmis olmast anlamli goriinmemektedir. Ote yandan Miislim'in tartistig1
“lika’m imkan1” ve “mu’an’an” gibi meselelerde rivayetlerin nasil ve ne sekilde
alinmasi gerektigine iliskin malumata rastlanmamaktadir. Bir araya gelmeden
yaz1 vasitasiyla ilmin aliabildigi bir donemde Miislim’in yaziyla rivayet ak-
tarimima dair bir aciklamasi olmamis ve kitabete iliskin bu husus muglak
kalmastir.

Miislim’in muttasil isnddin sart1 olarak lika'in yerine imkdnu’l-lika’t gegir-
mis oldugu ¢ikarimi yapildig takdirde, Miuslim’den 6nce de lika” olgusunun
mevcut oldugu anlasilmaktadir. Bu olgu, Miislim’in kendisinden 6nceki ehl-i
hadisin 6nde gelen alimlerinin lika’dan hi¢ s6z etmedikleri iddiasina kuskuyla
yaklasilmasina sebebiyet vermektedir. Ciinkti Muslim’in “imkdnu’l-lika",
lika’'in yerine gecirmis oldugu” tespiti yapildig: takdirde, Miislim dénemi ve
oncesinde lika” tartismasinin var oldugu ve bilindigi, Miislim’in buna yeni bir
bakis agis1 getirdigi; bunu da imkanu’l-lika” olarak formdiile ettigi sdylenebilir.

Lika” tartismasinda Miislim’in muhalifinin kim veya kimler olabilecegine
dair gesitli gortisler mevcuttur. Mislim’in kullandig1 “sozde hadis ehli” ( z~
coldl =zt Mislim, 2010, I, 22) gibi ithamlar, Miislim’in mubhalifi olan tarafin
kendisinin muteber gordiigii kimselerin olamayacagini diistindtirmektedir.
Ibn Ruseyd el-Fihri, Muslim’'in elestirdigi liki’ sartin1 Buhari'ye atfetmekle
birlikte, Miislim’in elestirdigi goriistin Buhari ve “Ali b. el-Medini'ye ait oldu-
gunu bilmedigini iddia etmistir (ibn Ruseyd, 1996, 149). Ebt Muaz Tarik b.
‘fvadullah b. Muhammed de konuyla ilgili yapmis oldugu calismasinda Ibn
Ruseyd’e katildigini ifade ederek, Miislim’in elestirdigi goriisiin sahibinin
Buhari oldugunu bilmemesi ihtimalinden s6z etmis ve buna dayanak olarak
Miislim’in tislubunu géstermistir (Tarik b. ‘Ivadullah, 2005, 4). Sayet Miislim,
elestirdigi gortistin Buhari veya “Ali b. el-Medini'ye dayandirildigin bilseydi
miitevazi bir tislupla gortislerini aktarmas: beklenirdi. Bu bakimdan Miis-
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lim’in elestirisindeki lika” sartin1 6ne stirenlerin, Miislim’in kastettigi kimsele-
rin kendi hocalarmm® disindakilere isaret edebilecegi ihtimal dahilindedir.
Bununla birlikte, Miislim ve lika” sartini 6ne siirdiikleri iddia edilen Buhéari ve
Ibn Medini gibi seyhleri arasinda bu konuya iligkin goriis ayriliklarmin mev-
cut oldugu anlagilmaktadir. Ote yandan, Miislim’in bir ilim insan1 olarak adi-
n1 vermeden ‘hocast dahi olsa” bir kisinin yanlis buldugu goriistinii elestirmis
olabilecegi de s6z konusudur.

Asagida ornekleri verilecegi tizere, Miislim gibi sarahaten liki’a dair de-
gerlendirmeleri olmasa dahi diger imamlarin da lika” sartina yonelik uygula-
malar1 s6z konusudur. Bazen hadisi tashih ederken “falan falandan isitmistir”
seklinde kayit koyarlarken, bir hadisin i'lalini” bildireceklerse “falan falandan
isitmemistir” seklinde kayitlamislardir. Fakat bunlar1 zikretmeleri sinirli go-
riinmektedir, yaygmlk kazanmamustir. Burada semd’ ve lika'm olmadigim
tasrih etmeye yonelik bir egilimin mi s6z konusu oldugu, yoksa belirsiz olan
durumlarda teyit amacl semd”’ ve lika’ tasrihinde mi bulunuldugu bilinme-
mektedir.

2.2. Buhari’nin Lika’ Sartin1 Savunduguna Dair Goriigler

Miislim’in lika” sart1 ve yorumu baglaminda elestirdigi gortisti savunanla-
rin kim veya kimler olduguna dair kesin bir veri veya ittifak edilmis bir ka-
naat bulunmamaktadir. Miislim de kitabinda acgikga isim belirtmeksizin mu-
halif goriist elestirmistir. Bununla birlikte - yukarida da bahsi gectigi tizere -
baz1 senetlerin i'lalinde lika’ sartim1 ‘Ali b. el-Medini ve Buhari’nin savunduk-
larina dair genel bir kanaat olusmus ve bu sart bilhassa bu iki hadis imamina
nispet edilmistir. Hatta bu durum zamanla 6yle bir hal almistir ki tartisma
veya arastirma geregi duyulmayan bir varsayim olarak kabul edilmistir.

6 Tarik b. ‘Ivadullah, Miislim’in muhalefet ettigi gorisiin “Alil b. el-Medini ve Buhari disinda,
Ebi Hatim, Ebti Ziir'a, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Kattdn, Su’be, Safii, ibn Uyeyne
gibi bilinen alimlere de dayandmldigini bilmedigini iddia etmistir. Bu iddiasim
temellendirmek icin de tabiinden bazilarmin Buhari ile ayni goriisten olduklarim
orneklendirerek agiklamistir (Tarik b. ‘fvadullah, 2005, 4-5).

7 I'lal: illetini ortaya ¢ikarmak anlamina gelen tabirdir. Hadis usuliinde bir hadisin senedinde
veya metninde bulunan ve disaridan fark edilemeyen illet denilen gizli kusuru ortaya
cikarmaya veya onda boyle bir kusurun olduguna hiikmetmeye denilmistir (Ugur, 1992,
151).
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Muhammed ‘Avvame, bu gortsti Buhari'ye nispet eden ilk kisinin
Cevdbu’'l-mute‘annid risalesinde Ibn Tahir el-Makdisi (6. 507/1113) oldugunu
ifade eder ("Avvame, 2017, 17). Glintimiize ulasmayan bu eserdeki ilgili bahsi
Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Hedyu’s-Sari kitabinin tgtincii faslinda
nakletmis; Buhari'nin ayn1 hadisi farkli bab basliklar: altinda vermesinin mak-
satlarii aciklarken, hadisi bir yerde ‘an’ane yoluyla zikrederken baska bir
yerde semi’ yoluyla zikretmesini onun lika” sartina delil olarak ileri stirmiistiir
(ibn Hacer, 2011, 17-18). Nevevi (6. 676/1277) de et-Telhis isimli eserinde ibn
Téahir'den iktibasta bulunmustur (Nevevi, 2008, 231-232). Fakat [bn Hacer’in
¢ikarimma Nevevi'de rastlanmamaktadir. Aymi hadisi farkli bab basliklar:
altinda vermesi hususunda Buhari'nin semd’mn pesine diistugii ve dolayisiyla
lika” sartin1 6ne surdiigu ¢ikarimina dair Ibn Hacer'in tasarrufta bulunmus
olmasi muhtemeldir. Nitekim Ibn Tahir, el-Cem’ beyne ricli’s-Sahihayn isimli
kitabinda, Buhari ve Miislim’in hadis kabul sartlarma dair zikrettigi, “ikisi de
sika (gtivenilir), hafizas1 yerinde ve muasir olduklarindan emin olduklar: kisi-
lerden rivayet ederler” ifadesinde mu’asaranin zikredilmesinden otuirti lika'm
stibutu degil, imkan1 anlasilmaktadir. Lika'm imkani, karsilasmanin miimkiin
olmasi anlamina gelir ve zorunlu bir sart s6z konusu degildir. Boylelikle
‘Avvame, Miislim’in elestirdigi liki’ sartini, Ibn Tahir'in Buhari’ye nisbet ettigi
seklindeki goriise katilmadigini, aksine Buhari'nin Miislim ile ayni sartlar1 6ne
surdiigu seklindeki iddiasimni dile getirir ("Avvame, 2017. 17).

Hatim b. “Arif el-"Avni'ye gore lika" sartin1 Buhari’ye nisbet eden ilk kisi
Kadi ‘Iyad (6. 544/1149), akabinde de Ibnu’s-Salah’tir (6. 643/1245) (‘Arif el-
‘Avni, 2000, 9). Ayrica ‘Arif el-"Avni de “Avvame ile ayni iktibaslarda buluna-
rak, Buhari'nin Miislim gibi mu’asara ile yetindigini Ibn Tahir'in soyledigini
iddia etmistir (‘Arif el-"Avni, 2000, 113).8

Ibn Hacer, Hedyu’s-Sari isimli kitabinda, Buhari'nin bu babla ilgisi olma-
yan hadisi tahri¢ etmesinin, daha ¢nce baska bir yerde mu’‘an‘an olarak zik-
retmis oldugu hadisin semd’m1 gostermek icin oldugunu iddia eder ve bu id-
diasmi desteklemek icin rivayet drneklerini siralar (Ibn Hacer, 2011, 12-15).

8 Ibn Tahir'den iktibasta bulunulan el-Cem’ beyne ricli’s Sahthayn adli esere ulasilamadig1 icin
bu ifadeler tetkik edilememistir. ‘Avvame de aynu iktibasa (Nevevi, 2008, 231-232) kitabinda
yer vermistir.
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Ornegin, Buhari'nin Sahih’inin “Kitabu’t-tefsir” bashiginda “yikanilan yere
bevletmek” rivayetini (Buhari, “Kitabu't-tefsir”, 48) bab bashgiyla ilgisi olma-
dig1 halde nakletmesi, Ibn Hacer'e gore, daha 6nce mu’an’an kanalla aktardig:
bu rivayeti, “haddesend”l1 tarikini buldugunda semd’a hamletmek suretiyle
tekrar vermesi - ilgisiz bir bab altinda dahi olsa - rivayeti giiclendirmek ve
lika” sartim1 kabul ettigini gostermek icindir. Bu sekilde ilgisiz bab basliklar1
altinda semd’ sigalariyla aktarilan rivayetlerden orneklerle Ibn Hacer,
Buhari'nin liki1 savundugunu iddia eder. ibn Tahir'in bahsi gecen eseri
Cevibu’l-mute’annid glinimiize ulasmadig icin bu tur degerlendirmeler var-
sayimdan Steye ge¢meyip tartismaya agiktir.

Buhari'nin semd” sigalariyla rivayeti énemsedigi bilinen bir husustur. Bu
husus, Ibn Hacer'in en-Nuket ‘ald kitabi Ibni’s-Saldh isimli eserinde “Tarih-i
kebir'inde Buhari, hadislerin ta’lilinin® biiyiik ¢ogunlugunu semi’1t ve adem-i
semd’1 ifade edecek sekilde yapmustir.” Seklinde yer alir (ibn Hacer, 1984, 11,
584). Burada irdelenmesi gereken, Buhari'nin “semi‘a (~)” lafzimi kullanmasi-

nm onun likat sart kostugu anlamia gelip gelmeyecegidir. Tedlis stiphesini
gidererek rivayeti giiclendirmek maksadiyla da bu lafz1 kullanmis olmas:
muhtemeldir.

Buhari'nin lika1 sart kostugunu iddia edenlerden biri de Ibn Ruseyd’dir.
Ona gore, Buhari ve hocasi “Ali b. el-Medini, irsilin yaygmligma kars: 6nlem
olarak seyhinden rivayette bulunan ravinin bir kere dahi olsa semd” lafziyla
rivayette bulunmasi sartin1 aramislardir (ibn Ruseyd, 1996, 184). Dolayisiyla
Buhari'nin, tedlisle bilinmeyen giivenilir ravinin muasir1 oldugu seyhinden bir
kere dahi olsa sema’ sigasiyla rivayeti ile lika'in sabit addedilecegi goriisti, inki-
ta’ (irsdl) oldugu zannedilmemesi igin mu’‘an’an isnadli hadisi ittisala hamlet-
mek icindir.

Halid b. Manstr Dureys’e gore de Buhari, hocas1 “Ali b. el-Medini'nin et-
kisinde kalarak lika” sartin1 benimsemis ve ozellikle Sakih’inde bu sart1 yan-
sitmustir (Dureys, 1997, 89). Dureys, Buhari'nin ravi tercemesinden hareketle,

9 Ta’'lil: “illetini bulma, aciga ¢ikarma” manasina gelen bir tabirdir. Hadis usuliinde yerine
gore hadisin gizli bir illet tastimasin1 ya da keskin zeka ve anlayisa sahip bir hadis aliminin
hadiste mevcut ancak disaridan fark edilemeyen illeti agifa cikarmasini ifade eden deyim
olarak kullanilmistir (Ugur, 1992, 392).
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genellikle ravi ile seyhinin arasinda semaiin sabit olmadig1 durumlarda, ‘an
(0#) lafzim1 kullanip semi‘a (~)"y1 kullanmamus oldugu; sayet semi’ sabit ol-

saydi ‘an lafz1 yerine semi‘ay1 kullanirdi, seklinde cikarimda bulunmustur
(Dureys, 1997, 91-106).

Buhari'nin kitabina aldig1 hadisleri ne sekilde aldigini; yani yontemini
sorgulamak bu asamada 6nem arz eder. Dureys, likat sart kosmasiyla alakali
yontemine dair Buhari'nin metinlerindeki tenkitlerini (6rnegin, hadis metinle-
ri ve isnadlarmndaki i'lallerini) kitabinda kategorilere ayirmis ve Buhari'nin
kitaplarinda tenkit ettigi metinlerin iki gruptan olustugunu ifade etmistir.
Bunlar, senedin ittisali ile ravinin adaletine dair niteliklerdir. Senedin ittisaline
dair hususlarda sunlar yer almaktadir: miidellisin ‘an’ane rivayeti, irsalin ¢ok-
ca mevcut oldugu ‘an’ane rivayet ve bir karinenin mevcudiyetinden dolay1
senedin muttasil olmamasma dair stiphe. Ravinin adaletine dair Buharinin
tenkitleri ise mechul, zayif sayilan ve mevstk (giivenilir) raviler olmak {izere
ti¢ gruba ayrilmaktadir. Bunlar da su sekildedir: sika ravilerden sema’1 olanla-
rin zayif olmasi, ayni asirda yasamalari muhtemel olan ravilerin birbirlerin-
den semi’larinin stipheli olmasi ve ayni asirda yasamalar1 kesin olan ravilerin
birbirlerinden semi‘larmin stipheli olmasi. Dureys, Buhari'nin kitaplarinda
tenkit ettigi metinleri toplayarak bu sekilde smiflandirdiktan sonra, ravilerin
ayn1 asirda yasamis olmalari ile iktifa edilmesi seklindeki Miislim’in yontemi-
ni Buhari’nin tenkit ettigi metinlere uygulamis ve ikisinin de reddedilen ri-
vayetler agisindan biiyiik oranda - yalnizca on iki adet rivayet miistesna -
mutabik olduklar1 sonucuna ulasmistir. Dureys’in tespit ettigi on iki adet ri-
vayet, mu'asara ile yetindigi icin Muslim’e gore muttasildir (Dureys, 1997, 165-
267). Burada Buhdri'nin yontemi benimsendigi takdirde Miislim’e nazaran
daha az sayida rivayetin muttasil kabul edilecegi anlagilmaktadir. Ibrahim el-
Lahim ise Mislim’in gortisii benimsendiginde ¢ogu hadise muhalefet edilece-
gini sdyleyenlerin oldugunu iddia eder ve bu goriistin yanlisligini ispat etme-
ye ¢alisir (Lahim, 2005, 407).

Buhari'nin rivayetleri muttasil kabul etmeme sebebinin yalnizca semi‘mn
sabit olamamasindan 6tiirti olmadigi, ravilerin durumlarinin da etkili oldugu
anlagilmaktadir. Buhari ile Miislim hadis kabuliinde ulastiklar1 netice baki-
mindan biiytik oranda ortiismekle birlikte lika” ve mu’asara disinda da ittisal
sartlar1 soz konusudur. Buhari nin sartlarinin Miislim’e nazaran daha kapsam-
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Ii oldugu gorilmektedir. Muslim’'in mu’asara sartin1 Buhari’nin sartlarinin
icerdigi ve miilakatin olmamasi durumunda mu’asaradan da s6z edilemeyece-
g1 barizdir. Ayn1 zamanda ravilerin adaleti yontinden stipheli olan rivayetleri
Miislim’in de reddetmis olmasi tabii bir sonugtur. Buhari ve Miislim’in hadis
kabuliinde ayristiklar1 hususun, Miislim’in mu‘asara ile yetinirken Buhari'nin
yetinmeyip baska sartlar aradig1 ve bu sartin lika” olabilecegidir.

Miislim’in elestirdigi zatin kim oldugu konusunda farkli yaklasimlar s6z
konusudur. Muhammed ‘Avvadme, Miislim’in seyhlerinden biri olan Ebt
Zur'a’nin (6. 264/878) Miislim’in kitabin1 tashih ettigi? i¢in su yorumu yapar:
“Mislim, hocalar1 ve biiytik hadis imamlarma bu derece agir elestiride bu-
lunmus olsaydi, Ebti Ziir'a buna izin vererek tashih ettigi kitaba hicbir miida-
halede bulunmaz miyd1?” (‘Avvame, 2017, 27). Boylelikle ‘Avvame, Miislim’in
elestirdigi kimsenin goriistinti Mislim'in de seyhi olan muhaddislere nispet
etmenin yersiz olacagini ifade eder. Ne var ki EbG Ziir'a'nin Buhari ile aym
cephede olmamasi ihtimal dahilindedir. Nitekim Ebu’ Ziir‘a, mihne stirecinde
Ahmed b. Hanbel'in goriislerinin birebir destekgisi ve uygulayicisidir (Ibn
Ebt Hatim, 1952, VI, 194). Ustelik Halku’l Kur'an meselesi sebebiyle Buhari'ye
dahi tavir alarak ondan hadis rivayetinde bulunmadig1 belirtilmistir (Ibn Ebt
Hatim, 1952, VII, 191).

Buhari'nin sema’ olmaksizin bazi rivayetleri yazili bir metinden almis ol-
duguna dair iddialar, lika1t sart olarak one stirmedigi, yahut boyle bir sart:
varsa dahi biitiintiyle yontemine bagli kalmadig: seklinde ¢ikarimlara sebebi-
yet vermektedir. Miislim’in perspektifiyle bakildiginda bu hususta imkdn-1
lika” veya mu’asara sart1 bakimindan rivayetin alinmasinda herhangi bir mah-
sur yoktur; aynt donemde yasamalart muhtemel ravi ile seyhinin kitabr veya
niishasi ravinin kendisine ulasmis ve ondan istinsah etmistir. Dolayisiyla ri-
vayet metotlarindan sema” ve kiraat disindaki diger yontemlerden de yararla-
narak Buhari'nin eserini olusturmasi s6z konusudur. Sezgin'in: “Bir sahsin,
diger bir sahis tarafindan rivayet edilen hadisleri muhtevi ve bu ikinci sahsin
bizzat el yazisi ile olan bir kitabin1 bulmasi, fakat onun bu kitap sahibine mii-

10 “Mislim, 250 (864) yilinda el-Cami‘u’s-sahih’ini tamamladiktan sonra Ebt Ziir‘a’'min
tetkikine sunmus ve onun uygun gormedigi rivayetleri kitabina almamustir.” (Kandemir,
1994, 274-275).



Hadis Usuliinde Lika’ Tartismalari:

Miislim’in Itirazlar Baglaminda Lika’ Sartinin Buhdri'ye Atfedilmesi

laki olmamis bulunmasi, sayet miilaki olmus ise muhtevasmi ondan dinle-
memis olmasidir...” seklinde tanimladig1 (Sezgin, 2019, 90-91) vicade yontemi,
yine Sezgin’in tespitine gore Buhari'nin eserinde yaklasik olarak %15 gibi bir
oranla kullanilmistir.? Bu baglamda Buhari'nin /ika1 Mislim’in elestirilerine
konu olacak sekilde, mutlak bir sart olarak one stirdiigii seklindeki bir iddia
ihtiyatla yaklasilmasi gereken bir konudur.

2.3. Diger Imamlarin Lika’ Sartina Dair Goriisleri

Miislim’in elestirdigi goriisii savunanlarin kimler olabilecegine dair Haris
el-Muhasibi (6. 243/857) ile Ramhiirmiizi'nin goriisleri one cikmaktadir.
Muhaésibi'nin giintimiize ulasmayan eseri Fehmu’s-sunen’inde yer alan goriis-
lerini Zerkesi (6. 794/1392) ve Ibn Hacer'in nakilleri vasitasiyla grenmekte-
yiz. Zerkesi, en-Nuket “ala [bni’s-Salah isimli kitabinda, Muhasibi’ den soyle nak-
leder: “Insanlar ‘stinnet’in ne tizerine temellendirildigi konusunda ihtilaf et-
mislerdir. Bazilar1 stinneti; giivenilirlikleri, hafizalarinin kuvveti ve birbirleriyle
karsilastiklar: bilinen, muttasil ravi zincirlerinin Peygamber’e varincaya kadar
her tabakada ‘isittim’ ve ‘bana haber verildi’ gibi semd’ sigalar1 ile rivayet
edilmesi durumunda sabit oldugunu iddia etmistir. Ravilerden bazis1 bazisiy-
la karsilasmus, fakat her biri semd” sigas1 kullanmamus; (bu bi¢im ile) yalnizca
bir sey soylenir, ‘asla stinnet sabit olmaz’. Cunkii biz, duymadiklar1 seyi ri-
vayet eden hadis hafizlarin1 gordiik; onlardan bizzat isitmeyen baskalar1 ha-
ber veriyor ve haber verdigi kisi de baskasindan haber veriyor.” Dolayisiyla
Muhasibi, sema’ sigas1 kullanilmas: gerektigine dair kanaatini agiklar (Zerkesi,
1998, 1I, 25). Ibn Hacer de Nuketinde bu nakli tasarruf ve ihtisar ederek
Muhasibi’den aktarir ve stinnetin sabit olusuyla alakali {i¢ gortis oldugunu
soyler. Ilki, yukarida gectigi tizere, liki’ sartina bagl olarak siinnetin temel-
lendirilmesidir (Ibn Hacer, 1984, 11, 584). Zerkesi'nin “en-nas”, Ibn Hacer'in ise

11 Sezgin, Buhari'nin isnadsiz olarak (ta’lik) yer verdigi rivayetlerin sayisinin 1341, isnad1 olan
rivayetlerin sayisinin ise 7397 oldugunu ifade eder; isnadsiz haberleri tiim haber sayisina
oranladigimiz takdirde yaklasik veri bu sekildedir. Isnadsizlarin isnadli haberlere orani ise
Sezgin’in tespit ettigi gibi %5’tir. Kullamilan rivayet lafizlarindan hareketle ta’lik yapildigim
iddia eden Sezgin'e gore, bu husus vicdde metoduyla iligkilidir. Fakat, tiim isnadsiz
haberlerin  vicide metoduyla elde edildiginin nasil tespit edildigine yamt
bulunamamaktadir. Bkz. M. Fuad Sezgin, Buhari'nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar,
Ankara 2019, 117-123; a. mlf., “islam Tarihinin Kaynag Olmak Bakimindan Hadis'in
Ehemmiyeti”, islam Tetkikleri Dergisi 2 (12 Mart 2012): 29.
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“ehl-i ilim” olarak aktardig1 Muhasibi nin “stinneti temellendirme konusunda
aralarinda ihtilaf var” ifadesinden, Miislim’in “muntehili’l-hadis/s6zde hadis
ehli” derken Buhari ve Ibn Medini'yi kastetmeyecegi cikarimi yapilabilir.
Cunki ayn1 paradigmadan olan alimlerin bu derece derin ihtilaflar yasamasi
olagan gortinmemektedir.

Ramhiirmiizi'nin el-Muhaddisu'l-fasil isimli eserinde Miislim’in elestirdigi
kimselerin kimler olabilecegine dair ipuclar1 vardir: “Muteahhirtin donem
fukahadan bir grup, ‘her kim Peygamber’den hadis nakleder de semi” sigasi
kullanmazsa bununla amel etmek vacip degildir’ demistir.” (Ramhtirmiizi,
2016, 480) ifadesinden anlasilacag tizere, Miislim’in elestiri oklarini yonelttigi
kisilerin muhaddisler yerine, fakihler olmas1 muhtemeldir. Ibn Receb’in Serhu
‘[lel'de “Zahiriler”e nispet ettigi goriise gore, semd’a tasrih edilemeyen higbir
haber ittisale hamledilemez (ibn Receb, I, 362). Ramhiirmiizi'nin zikredilen
eserinde gecen “muteahhirundan bazi fukaha” ifadesinden kastin Zahiriler
olabilecegi goriilmektedir.

Hadis imamlarindan bilhassa Buhari'nin likd’a dair karine arayisinda 6ne
ciktig1 yaygin bir karudir. Ibnu’l-Kattan (6. 628/1231), Beydnu'l-vehm isimli
eserinde bu durumu, ‘Abdulhak el-Isbili (6. 582/1186) ve ibn Hazm'la (.
456/1064) birlikte Mesrtik (6. 63/683) tarikiyle Muaz b. Cebel’den (6. 17/638)
zikredilen zekétla ilgili bir hadis (her otuz inekten bir kiiciik dana alinir) tizerin-
den su sekilde izah eder:

“Lika’larinin imkansizlig1 agiga ¢ikmamus iki (muasir) ravi hitkmiiniin ve-
rilmesi gerekir. Cumhura gore buradaki hiikiim, ittisale hamledilmesidir;
Buhari ve “Ali b. el-Medini'nin sart1 bir kere bile olsa bir araya gelmeleridir. Bu
imamlar iki ravi arasmndaki lika’ bilinmezse hadise munkati” demezler; “fala-
nin falandan semd‘1 sabit olmad1” derler. Tki muasir ravi hakkinda iki goriis
var: birincisi, ittisale hamledilmesi (Miislim’in gortisti); digeri ise aralarinda
ittisalin bilinmemesidir (tevakkuf edilir). Bu Buhari ve Ibn Medini'nin gorii-
stidiir. Ugiinctisii ise munkat” olusudur ve boyle bir sey degerlendirilmez,

kabul gormez.” (Ibnu’l-Kattan, 2011, 572-574).

Ittisal igin semd’ sigasinin sart kosulmadig1 gortilmektedir; fakat semd” tas-
rihi ittisale karine olabilir. Buhari ve “Ali b. el-Medini'nin semi‘mn pesine diis-
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meleri hadis kabuliinde daha titiz olduklarini gosterir; bu bakimdan Miis-
lim’den ayrisirlar.

Ibn Receb, Serhu ‘ilel’de soyle demistir: “Mutekaddimtinun gogunlugu
Buhari ve ibn Medini’yle ayni goriistedir. Oysa Miislim farkli goriistedir (Ibn
Receb, 1987, 11, 589). Ibn Medini, Buhari, Ahmed, Ebi Ziir‘a, Ebi Hatim sema’
sartinin siibutunda ayni goriistedirler; Imam es-Safii de onlara katilir.” (fbn
Receb, 1987, 11, 590). [brahim el-Lahim de Miislim’in bu konudaki gortsiintin
dogru olmadigini, hadis imamlarinin biiytik cogunlugunun Buhari ile aym
gortste oldugunu soylemistir (Lahim, 2010, 39-41).

Kadi ’1yéd (6. 544/1149), Tkmalu/I-mu Tim adli eserinde Miislim’in elestir-
digi gortist Buhari ve “Ali b. el-Medini ile “digerleri”ne nisbet eder (Kadi
’iyéd, 1998, 1, 164). Digerleri olarak ifade edilen isimlerin Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Ebt Zur‘a (6. 264/878) ve Ebti Hatim (6. 277/890) gibi muhaddisler
oldugu anlasilmaktadr.

Mislim’in elestirdigi gortisti savunduklar1 distiniilen imamlarin, lika’1
uzak kilan bir durumla karsilastiklarinda, daha 6énce bulamadiklar: bir karine
arayisma girdikleri, yani semd1 arastirdiklari bilinmektedir. Kadi ‘Iyad gibi
sonraki donemlerde alimler bunu Mislim’in reddettigi goriis olarak algila-
miglar ve bu yiizden Miislim’in elestirdigi goriisii mezk(r imamlara nispet
etmislerdir. Hatim b. “Arif el-’Avni ve Muhammed “Avvame gibi ¢agdas hadis
arastirmacilari ise imamlarin lika” i¢in karine arayisinin, lika’1 sart olarak 6ne
stirdiikleri anlamina gelmeyecegini iddia etmislerdir.

Ibn Receb (6. 795/1393), Serhu ‘Ileli’t-Tirmizi de: “Eger (Miislim’in reddet-
tigi) bu soz, imamlara nispet edilirse ki onlar hadisi ve illetlerini, sahihini ve
zayifini en iyi bilenlerdir, Miislim icin onlarin hilafina icma iddia etmesi nasil
sahih olabilir? Bilakis imamlar, sozlerine itimat edilen hadis hafizlarmin ic-
masi olarak (Miislim’in lika” elestirilerini) aktarmak gerektigine ittifak etmis-
lerdir. Hadis imamlarmin gortistinin hilafina olan bu s6z, onlarin yanindaki
kimselerden ve onlardan énce gelenler tarafindan bilinmez.” (Ibn Receb, 2016,
I, 362) diyerek hem Miislim’in icma iddiasmi1 hem de lika” sartinin imamlara
nispet edilmesini elestirir.
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Sonug¢

Bu makalede Buhéri ile Miislim’e atfedilen bir ihtilaf konusu olarak, ha-
dis usulii literattirtinde bu isimle nispeten sonraki donemde yer alan ve hadi-
sin siibutuna dair bir sart olarak kargimiza ¢ikan liki” kavrami ele alinmaistr.

Islam cografyasinin genislemesi, rivayet alinan seyhlerin artmasi netice-
sinde iletisim farklilagsmus; bir araya gelip rivayetin bizzat isitilip aktarilmasi
zorlasmustir. Yani ilk donemlerde sema’ ve ard olan ilim alma gelenegi zaman-
la degiskenlik gostermistir. Yazili rivayet metinlerinin ¢ogalmasimin ardindan
bu metinlerden veya sahifelerden dogrudan yapilan rivayetlerdeki tashifi 6n-
lemek maksadiyla oncelikli olarak semd” ve kiraat metotlarmin gelistirildigi
bilinmektedir. Stiireg icerisinde hadis egitiminde kolaylik saglamak amaciyla
diger metotlar da gelisim gostermistir. Miislim’in baslatmis oldugu goriinen
tartismada da miilaki olmaktan ziyade mu’asaranin aranmis olmasi, ayni se-
kilde isleyisi kolaylastirmast acisindan ihtiyag duyulan bir durum olarak go-
riinmektedir.

Erken donemde ilim alma gelenegi baglaminda, rivayet eserlerine kay-
naklik eden sifahi gelenekte “bir araya gelmek” zorunlu iken kitabet bunu
gerektirmez. Fakat yazili kaynaklarla rivayet eserlerinin olusturulmasinda
lika” zorunlu olmasa dahi ihtimal dahilindedir; istinsah edilen niisha igin ravi
ile seyhi bir araya gelmis olabilir. Bu noktada erken donemde ilim gelenegine
kaynaklik eden materyalin ister yazili ister sozlii olsun likat gerektirmesinin
muhtemel oldugu, en azindan sozlii kaynaklikta bariz bir sekilde bir araya
gelmenin gerektigi tespit edilmistir. Bu durumda sema’ ve kiraat, lika'm vuku
bulmasini saglarken diger yontemlerde likai'in gerceklesmesi belirli sartlara
baghdir.

Lika’” tartismasinin Buhari ve Miislim etrafinda sekillenmesi, bu iki 6nemli
hadis aliminin konuya farkli baktiklar1 yoniinde ¢ikarimlarin neden yapildi-
g1 anlamay1 gerektirmektedir. Buhari ile Miislim’in aralarinda metodik fark-
liliklar oldugu agiktir; Buhari daha rasyonel bir tutumla rivayetleri toplarken
Mislim’in klasik bir muhaddis olarak yalnizca isnad ve rivayetler ile ilgilen-
mesi soz konusudur. Igerik bakimindan Buhari'nin eseri daha zengin olup
fikih gibi farkl disiplinlerle de bakis agisin1 yansitmaktadir. Kitabinda haber-i
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vahidler ile ilgili bir kismin yer almasi eserinin niteligi ve smurlar: icerisinde
detaya girmeden usul konulariyla da ilgilendigini gostermektedir.

Lika'm sart olarak problematik edilmesi, tespit edilebildigi kadariyla ilk
olarak Miislim ile gtindeme geldigi icin onun soyledikleri tizerinden tartisma-
nin baglayip devam ettigi yanilgisina diisiilmektedir. Oysa Miislim, bu kav-
ramui tartisirken kendisinden 6ncekilerden referansta bulunarak liki'in bilinen
bir olgu oldugunu gosterir; fakat bunun stibut/sart olarak tne siirtilmesine
kars1 cikar. Nitekim bahsi gectigi tizere, Halid b. Manstr ed-Dureys de lika'in
tarihsel olarak ilk kez ortaya cikisinit Su’be b. Haccac (6. 160/776) ile Yahya b.
Said el-Kattan'in (6. 198/813) uygulamalarina dayandirmaktadir.

Mislim’in lika’1t “tedlis” gibi karsit bir kavram ile iliskilendirmesi, aslinda
gelenegin icinde olan biri olarak problemin farkinda oldugu, fakat kendi do-
nemindeki literatiirtin - eda sigalar1 acisindan bakildiginda - bunu ayirt ede-
cek bir niteliginin ve bunlarin tespitinin miimkiin olmadigini gostermektedir.
Bu durum dikkate alindiginda, lika'in acik ihlali anlamina gelecek tedlis kav-
ramu {izerinden konuyu ele almasindan kaynaklandig1 anlasiimaktadir.

Buhari'nin gerek kitabinda isnad ve sema’ tasrihi olmaksizin yer verdigi
haberler (talikler), gerekse Miuslim’in elestirisinin siddeti Buhari'nin Miis-
lim'in degerlendirdigi sekilde lika1 sart olarak one stirmedigini diistindiir-
mektedir. Ote yandan, hentiz kavramsal kargiligini bulmadig bir dsnemden
daha sonralar1 olusacak olan terminolojide yer alan liki'm - yahut imkanu’l-
lika'in - mahiyetinin Miislim’in aktardig1 sekilde net bir aciklamasi buluna-
mamaktadir. Biitiin bu tartismalardan Miislim’in elestirdigi kimsenin Buhari
olup olmadigina dair kesin bir veri bulunamamakla birlikte, Miislim’in kasith
olarak elestirdigi lika" sartin1 Buhari'ye nispet ettigini sdylemenin gii¢ olacag:
ihtimal dahilindedir.

“Ilmin kimden ve ne sekilde alinmas1” gerektigi problemi, ravi-seyh mii-
nasebeti olarak stibuta iliskin bir boyutta ortaya ¢ikmaktadir. Lika” tartismasi-
nin 6ncesi ve sonrasinda biitiinsel olarak Miislim ve Buhiri'nin tartismanin
neresinde durdugunu sorgulamak gerekmektedir. Miislim’in hedef aldig: kisi
olmasa dahi Buhari'nin hadis rivayetinde sema’ tasrihini 6nemsiz addetmedi-
gi anlasilmaktadir. Miuslim lika1 stibuta delalet saymazken mu‘asara ile
imkanu’l- lika” seklinde alternatif yontemler tiretmistir.
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Miislim’in elestirdigi gortisti Buhari ve Ibn-i Medini'ye nispet etmek,
onun Ahmed b. Hanbel, EbGi Ziir'a ve EbG Hatim'i de elestirerek bu gortisii
onlara da nispet ettigi ¢cikarimina yol agar. Ctinkii, Buhari'nin semd” konusun-
da gosterdigi ihtimam “Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel, Ebt Ziir'a ve Ebti
Hatim gibi muhaddislerde de mevcuttur. Boyle bir durumda Miislim’in iddia
ettigi - lika’ sartinin aksine - icma gerceklesmeyerek ciddi ihtilaflarmn vuku
bulmasi gerekirdi.

Mislim, kitabinin mukaddimesinde elestirdigi kimseleri “muntehili’l-
hadis” olarak nitelemistir. Bu ifade “hadisci oldugunu iddia edenler” olarak
terciime edilebilir. Miislim’in kendi hocalar1 olan Buhari ve ‘Ali b. el-Medini
veyahut doneminin 6nde gelen hadis imamlar1 Ahmed b. Hanbel, Ebti Hatim
ve EbG Zir'a i¢in bu ithami kullanmis olmasi stipheli gortinmektedir.
Buhéri' nin gintimiizde gorduigi iltifat o donemde mevcut olmamakla birlikte,
mezkr gorusii Buhari'ye nispet etmek donemin diger muteber alimlerine de
nispet etmek anlamina gelir. Mislim sayet bu isimleri hedef almis olsayd,
kendi doneminde kabul gérmesi miimkiin olmayabilirdi.

Mislim’in iddia ettigi, seleften lika" sartin1 destekleyen kimsenin bulun-
mamasl, selef alimleri ile Buhari’nin goruslerini mukayese etmeyi gerektirir.
Bu durumda seleften olan Imam Safii (6. 204/820) ile Buhari'nin goriis ayri-
minda olmadiklar asikardir. Imam Miislim’in reddettigi gortis, Buhari'nin
gortist olsaydi, Miislim seleften kimsenin bu goriisti desteklemedigini iddia

edemezdi.

Igili bab baglig1 altinda mu‘an‘an olan rivayeti alakasiz bir bab baslig al-
tinda yeniden fakat semd’ sigalar1 ile zikretmesi ile semi‘mn pesine diiserek ri-
vayetlerini kuvvetlendirme egiliminde olan Buhari'nin Miislim’e nazaran da-
ha ihtiyath bir sekilde kitabin1 olusturdugu gortilmektedir. Fakat Buhari'nin,
Mislim’in elestirdigi kimseden ayristigi onemli bir husus bulunmaktadir:
Buhari - Ibn Hacer’in ¢ikarimina gére -miidellis ravinin ‘an (.<) ile naklettigi
rivayeti almazken, Mislim’in elestirisini yonelttigi kimseler biitiin ravilerde
miilakati/karsilasmay1 gerekli gortir.

Ibn Receb’in Miislim'i elestirmesi baglaminda, Miislim’in icma iddiasinin

yersiz olmasinin miimkiin olup olmadig incelenmelidir. Lika” sart1 Buhari'ye
nispet edildigi takdirde Miislim sdz duruma diistirtilmiis olur ve bu durumda
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icma iddiasinda bulunmasi s6z konusu olmazdi. Nitekim Miislim’in kitabinda
elestirdigi gortisleri doneminin hadis ilimlerinde uzmanlasmis kimselere nis-
pet edecek kadar bilgisizlik icerisinde olabilecegi tahayyiil sinirlarini zorla-
maktadir. Ne var ki, bu noktada degerlendirmelerimiz elimizde kesin verile-
rin bulunmamasindan 6tiirii varsayimdan dteye gegmemektedir.

Hadisin stibutuna dair bir sart olarak lika'm ortaya ¢ikisini aciklayabil-
mek maksadiyla, lika” konusu ilim geleneginin bir parcasi olarak degerlendi-
rilmelidir. Tartismanin kavramsallasma siirecinin 6ncesi ve sonrasinda, ilim
alma gelenegi ve sistematiginin nasil olduguna yogunlasmak ve lika" olsun
veya olmasin benzer konularda yapilacak olan arastirmalarin erken dénem ve
sonraki donem kaynaklarimin bu minvalde tetkik edilmesi isabetli olacaktir.
Hadis usul gelenegindeki eda sigalar: ile tahammulu’l-‘ilm yollarmin hicri
birinci, ikinci ytizyillarda konulan kurallar olmayip zamanla imkanlara ve
kullanimlara yonelik ortaya ¢ikmis durumlar olduklar: hatirda tutulmalidr.

Bu konuda yapilacak sonraki galismalara katki mahiyetinde, Buhari'nin
ta’liklerinin lika” gerceklesmedigi icin ortaya ¢ikip ¢ikmadigina iliskin bir aras-
tirma sorusu baglaminda veya bir drnekleme olarak Ibn Hacer’'in Tagliku't-
ta 17k inin karsilastirilarak ele alinmasi onerilmektedir.
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Mahmut Sevket Paga’nin Askeri Reform Calismalart ve Tiirk Spor Tarihinde Bir Déniim Noktas:
Stivari Binicilik ve Tatbikat Okulu

Oz

Osmanli Devleti'nin son donemlerinde Kosova Valiligi ve Selanik’teki 3.
Ordu Komutanlig1 gorevlerini yiirtiten Mahmut Sevket Pasa, 31 Mart Vaka-
sindan sonra tiim tilkenin tanidigl, siyaset ve devlet tarihi iginde etkili bir ko-
numa ulasmus bir devlet adamudir. 12 Ocak 1910 tarihinden itibaren Harbiye
Nazir1 olarak kabineye girmis, 1912'de Arnavutluk’ta yasanan isyanda aldig:
kararlar nedeniyle agir elestirilere ugraymca 9 Temmuz 1912'de Harbiye Na-
zirhgindan istifa etmistir. Balkan Savasmin baslamasiyla tilke iginde huzur-
suzluk ve kargasa artmus, Ittihat ve Terakki ileri gelenlerinin diizenledigi Ba-
biali baskiniyla hiiktimet devrilmis, Mahmut Sevket Pasa, Harbiye Nazirligi
da uhdesinde kalarak Sadrazamliga getirilmistir. Ulkenin sikintili giinler ya-
sadig1 bir donmede, 11 Haziran 1913 giinti ugradig: silahli saldir1 sonucu ha-
yatini kaybetmistir. Gerek Harbiye Nazirlig1 gerekse Sadrazamlik makamla-
rinda bulundugu stirece askeri alanda reform calismalarma biiyiik 6nem ver-
mis, tim olumsuz kosullara ragmen yeni projelerin ve atilimlarin hayata geci-
rilmesine onciiliik etmistir. Etkileri ginumiizde dahi hissedilen bu galismala-
rindan biri 1911"de Siivari Binicilik ve Tatbikat Okulunun acilmasidir. Sadece
askeri binicilikle smirli kalmay1p Tiirk spor tarihi i¢in 6nemli bir adim olan bu
acilis, binicilik sporunun cagdaslasmasi ve Turk binicilerinin uluslararas: ya-
rismalarda yer almasimni saglayacak temellerin atilmasina onctiliik etmistir.

Anahtar kelimeler: Mahmut Sevket Pasa, Askeri Reformlar, Yabanci As-
keri Heyetler, Stivari, Binicilik, Saumur.

Abstract

Mahmut Shevket Pasha is a general who served as the Governor of Koso-
vo and the Commander of the 3t Army in Thessaloniki in the last periods of
the Ottoman Empire. The main incident that caused him to be recognized by
whole country and get an influential position in politics and state history is
the March 31st Incident. He entered the new cabinet as the Minister of War on
January 12, 1910, and resigned from this mission when he was heavily criti-
cized for the decisions he took in the rebellion in Albania on July 9, 1912. Later
on, when the government was overthrown by the Union and Progress Party,
he was appointed as the Prime Minister (Grand Vizier), also as the Minister of
War. But after a short period, he was killed as a result of assassination. De-
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spite the fact that there were severe negative conditions, he gave great im-
portance for military reforms both as a minister and a prime minister. One of
his important reforms was the opening a new school in 1911, the Cavalry Rid-
ing and Exercise School. This school was a pioneer not only for military riders
but also for all civilian ones, which made enable Turkish riders to take part in
olympic games and different levels international competitions.

Keywords: Mahmut Shevket Pasha, Military Reforms, Foreign Delega-
tions for Military Modernization, Cavalry, Horse Riding, Saumur.

Giris

Ttirk tarihi arastirmalarinda 6zel bir yere sahip olmas1 gereken at ve atci-
lik konularinda bilim insanlarinca stirdiiriilen ¢alismalarin memnuniyet verici
diizeyde oldugu soylenebilir. Ayn1 basariin uygulama alaninda da saglandi-
g1 belirtmek, ge¢miste oldugu gibi giintimtizde de Tiirk biniciliginin ulusla-
rarasi diizeyde yasatildigini soylemek ne yazik ki miimkiin degildir. Kiiresel
gelismelerden olumsuz etkilenen spor branslarindan biri olarak Turk binicili-
ginin layik oldugu seviyeye cikarilmas: her kademede ele alinmas: gereken bir
konudur. Bu ¢alismanin amaci, gegmiste daha olumsuz kosullar altinda dahi
binicilik sporunun gelistirilmesi ve cagdas diizeyde uygulanabilmesi igin ali-
nan tedbirleri animsatmak, bu dogrultuda hayata gecirilebilecek kararlar igin
bilimsel veri saglayabilmektir. Bu maksatla; donemsel gelismelerin yer aldig1
arsiv belgeleri, gazete haberleri, akademik tez galismalar1 ve ikinci el kaynak-
lar ile stivari birliklerinin ulasilabilinen kayitlarindan faydalanilmistir.

20. Yiizyilin ilk yillari, uzun siiredir bir buhran dénemi yasayan Osmanl
Devleti'nin miticadele etmek zorunda kaldig: i¢ ve dis gelismelerin 6rnekleri-
nin sergilendigi olaylara sahne olmustur. Bu donem, giinimiizde dahi siklikla
tartisilan ve muhtemelen Osmanl: tarihinin olumlu-olumsuz yonleriyle en cok
incelenen donemlerinden biri olan Sultan II. Abdiilhamit’in saltanat dénemi-
dir (Ortayli, 2016, s. 129-136). Hayata gecirdigi basarili uygulamalarla bir 6r-
nek tegkil etmesinin yaninda baz siyasi kararlariyla devlet biittinltigiinii ze-
deleyici gelismelere de neden olan padisah, 6zellikle ittihat ve Terakki Cemi-
yeti tarafindan, yasanan sorunlarin kaynagi olarak gosterilmistir (Kiictikki-
ling, 2011, s. 325-328). Anayasanin tekrar ytirtirliige sokulmamasi halinde {il-
kenin parcalanacagini vurgulayan bu kesimin ¢ncelikli hedefi padisahin taht-
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tan indirilmesi olmustur. Cemiyetin Balkanlarda baslattig1 ayaklanma nede-
niyle Sultan II. Abdiilhamit 23 Temmuz 1908’de anayasay: tekrar yiiriirltige
koyarak II. Mesrutiyet'i ilan etmistir (Aksin, 1996, s. 77).

Bir care olarak diistintilen mesrutiyetin ilan edilmesine ve olusturulan
kabinede neredeyse tiim vekillerin Ittihat ve Terakki tiyesi olmasina ragmen
sikintilarin hafiflemedigi, dahas1 azinliklarin isteklerinin artarak devam ettigi
goriilmiistiir. Ote yandan istibdat yonetimine karsi ¢ikan bu grup, farkl bir
istibdat yonetiminin yolunu agmakla elestirilmistir (Tunaya, 2000, s. 487). Bas-
ta basin olmak {izere toplumda goriilen huzursuzluk, ordu i¢cinde beliren Ttti-
hat ve Terakki'ye muhalif olusumlar zamanla sertlesmis ve 31 Mart Vakas1 ad1
verilen baskaldirtya dontismusttir. Seriatin gelmesi ve bazi Ittihat ve Terakki
mensuplarinin gorevden uzaklastirilmas: istegi ile 13 Nisan 1909 (Rumi 31
Mart 1325) giinti Taskisla’da konuslu bulunan 4. Avci Taburu askerleri tara-
findan ayaklanma baslatilmistir ( ?? , 31 Mart 1325-13 Nisan 1909; Vahdeti, 1
Nisan 1325-14 Nisan 1909; Kelekyan, 1 Nisan 1325-14 Nisan 1909). Olaylarin
Istanbul’daki birlikler tarafindan bastirilamamast tizerine 3. Ordunun merkezi
olan Selanik’ten Istanbul’a bir askeri birligin takviye olarak gonderilmesi ka-
rarlastirilmistir. Hareket Ordusu adi verilen birlige baslangicta Huiseyin Hiis-
nii Pasa komuta etmis daha sonra komuta Mahmut Sevket Pasa’ya verilmistir.

Yaklasik on bes bin kisilik kuvvete ulasan ve 22 Nisan 1909’da hazirlikla-
rim1 tamamlayan Hareket Ordusu, donanmadaki subay ve erlerin de destegini
alarak iyice gticlenmis, Catalca yakinlarinda hazir olarak beklemeye baslamis-
tir. Isyancilarla yapilan goriismelerden beklenen sonug almamayinca Mahmut
Sevket Pasa birliklerin Istanbul’a girmesini emretmistir. Isyancilarin sert dire-
nisi ile karsilasan Hareket Ordusu siddetli catismalardan sonra basta Babiili,
Taksim ve Taskigla olmak tizere kritik noktalar1 kontrol altina almis ve 24 Ni-
san giinli tim sehir isyancilardan temizlenmistir. Bu harekatin sonucunda
Hareket Ordusundan 49 kisi 6lmiis, 82 kisi yaralanmustir. 230 isyancimnin 6ldii-
riildiigii, 475'inin yarali (Olmez, 2017, s. 99) ele gecirildigi stirecin sonunda
olusturulan 6zel mahkemelerin karariyla ¢ok sayida isyanci idam edilmis,
bircogu da stirgtine gonderilmistir. 31 Mart Vakasimin nedenleri ve sonuglar1
hakkinda farkli degerlendirmeler yapilmistir (Borak, 1992, s. 366). Bunu gerici
bir ayaklanma girisimi olarak kabul edenler oldugu gibi padisaha kars: plan-
lanmis yurt dis1 destekli bir eylem oldugunu diistinenler de olmustur. Farkl
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siyasi gortisler dogrultusunda degerlendirmeler de miimkiindiir ancak Ttirk
siyasi tarihi agisindan bu olayin iki kritik sonucu ortaya ¢ikmustir: Birincisi ilk
kez bir Osmanli padisahi, Sultan II. Abditilhamit, 27 Nisan 1909'da Seyhtilis-
lamdan alman fetva ve Meclis karariyla tahttan indirilmistir. Tkincisi ise ikti-
dar ve gii¢ miicadelesi icinde bulunan ¢ok sayida subay arasindan Mahmut
Sevket Pasa'nin sivrilerek gelecek donemin belirleyicilerinden birisi olmasidir.

1. Mahmut Sevket Pasa’nin Kisa Biyografisi

Bagdat'ta diinyaya gelen Mahmut Sevket Pasa’nin dogum tarihi net ola-
rak bilinmemekte, cesitli kaynaklarda farkliliklar gostermektedir. 1857 yilinin
agustos aymda diinyaya geldigini kaydederek farkli tarihleri de inceleyen
calismalar oldugu gibi kendi ifadeleri dogrultusunda dogum yilinin 1858 ol-
dugunu belirten yaymlar da vardir (Yakut, 1998, s. 10; Bardakgi, 2014, s. 9).
Kendisinden 6nceki birkag nesli Hristiyan olan ve daha sonra Miisliimanhga
gecen Giircii kokenli bir aileden gelen Pasa, Bagdat'ta bagladig: egitim hayati-
n1 asker olmak istedigi i¢in Istanbul’ da stirdiirmiistiir. Kuleli Askeri Idadisini
bitirerek Mekteb-i Harbiye'ye gecmis, Harbiye’den mezun olduktan sonra
Erkan-1 Harbiye'yi birincilikle bitirmis ve kurmay ytizbas1 olarak orduya ka-
tilmustir. ileri derecede Fransizca ve Almanca bilmesi nedeniyle Genelkurmay
Karargahinda geviri ve yayim birimlerinde calismis, Alman askeri heyetleri ile
ortak faaliyetlerde gorevlendirilerek Kompofner ve Von der Goltz Pasalarin
yardimciliklarinda bulunmustur. Silahlar konusunda uzmanlasmasi icin Al-
manya’ya gonderilmis, bes sene kadar orada galismistir. 1895’te mirliva (tug-
general benzeri), 1899'da ferik (tiimgeneral-korgeneral benzeri), 1905'te birinci
ferik (orgeneral benzeri) riitbeleri ile taltif edilen Mahmut Sevket Pasa, bu on
yillik stire igerisindeki calismalari ve oOzellikle silah-techizat konularindaki
uzmanlig: ile 6ne c¢ikan, gayretlerinin karsiligi madalyalar ile takdir edilen bir
pasa olarak taninmustir.

1905-1908 yillar1 arasinda Kosova Valiligini ytirtitmiis, Mesrutiyetin ila-
nindan sonra Selanik’teki 3. Ordu Komutanligina atanmustir. Pasa'nin hemen
herkes tarafindan taninmasini, siyaset ve devlet tarihi icinde énemli konuma
ulasmasini saglayan asil gelisme ise 31 Mart Vakas1 olmustur. Mahmut Sevket
Pasa, 12 Ocak 1910 tarihinden itibaren Harbiye Nazir1 olarak kabineye girmis
(Devlet Arsivleri Baskanligi-DAB, H. 30.12.1327; H. 11.10.1329; Bardakgi, s.
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10), Arnavutluk’ta ortaya ¢ikan isyan sonrasi1 9 Temmuz 1912'de Harbiye Na-
zirhgindan istifa etmistir. Devletin her kesiminde giiclii ve tanman bir isim
olarak istifasmin ertesi giinii padisah tarafindan Ayan tiyeligine atanmasi,
Pasa’nin saray {tizerindeki etkisini de agiga ¢ikarmistir. Saraym Basmabeyinci-
si Ali Fuat (Turkgeldi) Bey tarafindan kaydedilen su sozler, Padisahin Mah-
mut Sevket Pasa’dan ¢ekindigini de gosteren ifadelerdir: “...Pasa’min cehresinin
korkunglugu ile beraber sert ve siiratli adimlarla sofadan gecerek ve ayagindaki mah-
muzlu cizmelerle parkeleri catirdatarak huzura gelisinden adeta iirperirdi...” (Gol,
2021, s. 339). 23 Ocak 1913 giinti gerceklestirilen Babiali baskiniyla hiikiimet
devrilmis, riitbesi miisirlige (maresal) ytikseltilen Mahmut Sevket Pasa, Harbi-
ye Nazirligi da uhdesinde kalarak Sadrazamliga getirilmistir (DAB, H.
15.02.1331; Karal, 2001, s. 197; Bardakgy, s. 14; Yakut, s. 298). Goreve basladig1
glinden itibaren i¢ ve dis sorunlarla bogusan Mahmut Sevket Pasa, 11 Haziran
1913 giinii Sadaret makamina giderken Carsikap: civarinda ugradig: silahli
saldir1 sonucu hayatini kaybetmistir. Tuirk siyasi, askeri hayatinin 6nemli kisi-
liklerinden biri olarak miicadelelerle gecen 6mrii bir suikast ile sonlanan sehit
Mahmut Sevket Pasa, Sisli’deki Abide-i Hiirriyet Tepesinde topraga verilmis-
tir.

2. Mahmut Sevket Pasa’nin Harbiye Nazirlig1 ve Sadrazamlik Dénem-
lerinde Uygulamaya Konan Askeri Reformlar

Osmanli Devleti'nde hayata gecirilen ilk yenilesmeler genellikle askeri
alanda olmus, uzun yillardir muharebe meydanlarinda alinan yenilgilere care
bulup giiclii bir ordu olusturmak hedeflenmistir (Yildiz, 2017). Reform giri-
simlerinde asil belirleyici olan padisahlarin ve tist diizey askerlerin niyetleri
olmus, bu konuda her tiirlii destegi veren yoneticiler oldugu gibi siyasi gerek-
celerle tercihini ordunun pasifize edilmesi yoniinde kullanan (Sultan II. Ab-
diilhamit gibi) padisahlar da gortilmiistiir. Batidaki uygulamalara benzer ola-
rak gerceklestirilen ilk askeri reform girisimleri Sultan III. Selim tarafindan
baslatilmistir (Kubali, 1973, s. 79). Ancak yenilesme yolunda atilan ciddi giri-
simler ve Nizam-1 Cedit yapilanmasi, yabanci gticlerin de destekledigi gerici
ayaklanmalarla engellenmis, yenigerilerin istemedigi Sultan III. Selim “Hal
edilmistir”.

Sultan IV. Mustafa ve sonrasinda Sultan II. Mahmut tarafindan baglatilan
etkili diizenlemeler, Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinde siirdiirtilmeye
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calisilmistir. Eskinci Ocag1 ad1 verilen yeni bir sistem olusturulmasi, Nizam-1
Cedit yerine Sekban-1 Cedit ordusu kurulmasi, Yeniceri Ocagmin kaldirilarak
yerine Asakir-i Mansure-i Muhammediye adli yeni ordu kurulmasi, Harp
Okulu, tip fakiiltesi, mithendis okullar1 ve bando okulunun agilmasi gibi giri-
simler bu konudaki 6nemli adimlar olmustur (Cadirci, 1983, s. 90,91). Genel
olarak; Dar-1 Sura-y1 Askeri, Meclis-i Mehamm-1 Harbiye Heyeti gibi adlarla
yeni kurullar olusturularak askeri konularin ele alinmasinin temini gibi cogra-
fi konum goz oniine almarak ordularin ve merkezlerinin belirlenmesi, 6rnek
alinmasi kararlastirilan yabanci ordularla is birligi ve anlasmalarin saglanmasi
bu cergevede belirtilebilmektedir. Bu baglamda; 14 Temmuz 1880'de imzala-
nan anlagmaya gore bir Alman askeri heyetinin Istanbul’a gelmesi belirlenmis
ve Albay Kaehler bagkanligindaki bir heyet 11 Nisan 1882'de Istanbul’'da ca-
lismalarina baslamistir (Kologlu, 2005, s. 119).

Egitim ogretim kurumlari, askeri birlik ve yapilanmalardaki degisiklikler
yaninda modern silah, techizat ve mithimmat temini yontindeki olusumlar da
bu kapsamda yer almistir (Ttirkmen, 1995, s. 479-493). Yetkili makamlara geti-
rilen asker ve sivil yoneticiler, devletin i¢inde bulundugu kétti durumdan
kurtulabilmesi igin kendi diinya gortisleri ve egitim diizeyleri dogrultusunda
askeri yenilesme galismalarinda bulunmus, bazilar: etkili sonuglara ulasirken
bazi girisimler donemsel bir tedbir olarak kalmistir. Bu yoneticilerden biri de
once Harbiye Nazir1 daha sonra da Sadrazam olarak gorev yapmis olan
Mahmut Sevket Pasa’dir. Deniz kuvvetlerinde kayda deger gelismelerin ya-
sanmadig1 bu yillarda diger kuvvetlerde 6ne cikan gelismeler soyle ele alina-
bilir:

2.1. Kara Birliklerinde Reform Calismalar1

Harbiye Nazirlig1 gorevine basladiktan sonra kurum ici yazismalarda ve
koordinasyonlarda zaman kaybmi onlemeyi amaglayan Pasa, 22 Subat
1910"da “Muamelit-1 Cariyede Nazira Muavenet” adiyla bir miistesarlik makami
olusturmustur (Yakut, s. 363). Bu makama bagl olarak calisacak olan yazi
isleri mudiirligi ve hukuk misavirligi de aym stirecte faaliyetlerine basla-
mistir. Genelkurmay Baskanligi benzeri olarak gorev yapan Erkan-1 Harbiye-i
Umumiye Dairesi ile birlikte piyade, stivari, sahra topgusu ve ulastirma birlik-
lerinin bagli oldugu daireler acgilmus, farkli amaglar i¢in olusturulmus muha-
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rebe destek unsurlarinin sevk ve idaresi icin yeni miifettislikler ve daireler
olusturulmustur. Ulkedeki biitiin askeri okullarin baglandig: Terbiye ve Ted-
risat Miifettis-i Umumiligi de bunlardan biridir. Ordunun ihtiya¢ duydugu
miihendislik ve teknik bilgi gibi konularda uzman personelden olusan Kitaat-1
Fenniye Miifettis-i Umumiligi de 19 Subat 1910 tarihinde hayata gegcirilerek
dogrudan Harbiye Nezaretine baglanmustir.

Mahmut Sevket Pasa 9 Temmuz 1910°da yaymmladigr Ordu Teskilat-1
Esasiye Nizamnamesi ile askeriyedeki koklu degisikliklerin bilgisini paylas-
mustir. Ordu komutanliklar: yerine ordu miifettislikleri uygulamasi, Von der
Goltz Pasa ile tizerinde beraber calistiklar1 kolordu teskilatina gegis konusu bu
nizamnamede yer alan maddelerden olmustur. Harekatin basariya ulasabil-
mesi i¢in muharip ve muharebe destek unsurlarmin etkili ve koordineli kulla-
nimiin yolunu agacak bu uygulama ile belirlenen bir bolgedeki tiim askeri
unsurlarin tek bir komutanin emri altinda bulunmasini saglanmistir. On dort
nizamiye kolordusu olarak diizenlenen yeni yapida, kolordu komutani olarak
gorevlendirilen pasalara muharebede oldugu gibi sorumluluk bolgesinin gii-
venlik ve asayisinin saglanmasi, ayaklanmalara engel olmasi gibi gorevler
verilmistir.

Harbiye Nazirligimm yeni diizenlemeleri ile hayata gecirilmis olan ba-
gimsiz bir insaat emlak birimi, evrak arsivi subesi, askeri katipler se¢me ko-
misyonu ve askeri basimevi, Mahmut Sevket Pasa doneminde etkinlestirilmis;
[stanbul Merkez Komutanlig1 ve silah-mithimmat {iretimi yapan Imalat-1
Harbiye (Askeri Fabrikalar) Genel Miidiirliigii de dogrudan Harbiye Nazirina
baglanmustir. Bakanlikta gorevli katiplerin gorevleri ile ilgili ihtisaslarmni te-
min etmek {izere 26 Ekim 1910 tarihinde “Daire-i Harbiye Mektebi” adiyla
yeni bir okul agilmasi kararlastirilmustir. Iki gruba ayrilan okulun birinci gru-
bunda insaat konular, ikinci grubunda ise hesap konularinda calisan memur-
larmn ders gormesi planlanmis ve okul 29 Nisan 1911'de Mahmut Sevket Pasa
tarafindan torenle agilmistir (Ergiin, 1996, s. 356). Daha 6nce olusturulan Sii-
vari Miifettisligi 23 Ocak 1911’den itibaren dogrudan dogruya Harbiye Neza-
retine baglanmis, miifettislerin denetleme raporlarinin Harbiye Nezaretine
vermeleri emredilmistir (Bu olusum, Stivari Binicilik ve Tatbikat Okulunun
acilmasi ve faaliyetleri ile bagintilidir).

62
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9 Temmuz 1910"dan itibaren her firkada bir sihhiye boltigtintin kurulma-
s1, 8 Eyliil 1910'da askeri saglik teskilati i¢in bir nizamname hazirlanmasi sag-
lik hizmetleri alaninda yapilan ilk diizenlemelerdir. 10 Agustos 1911"de kuru-
lan Harbiye Nezareti Sthhiye Dairesi, ordunun tiim saglik hizmetlerinin tek
elden idaresini saglamas: yoniinden énemlidir. Bunun yaninda askeri hasta-
nelerin calisma sekli, gerek duyulan yeni hastanelerin acilmasi, tibbi malzeme
ve araglarin temini konular1 bu dairenin sorumluluguna verilmistir (Efe, 2015,
s. 37-39, 77). llerleyen aylarda Istanbul ve Canakkale basta olmak tizere devle-
tin her kosesindeki askeri hastanelerin saglik hizmetlerinin diizenlenmesi,
tahliye ve tedavi islemlerinin giincellestirilmesi, hasta nakil islemlerinin aksa-
tilmadan yerine getirilmesinden Sihhiye Dairesinin birinci derecede sorumlu
oldugunu kayit altina alan 7 Subat 1912 tarihli nizamname yayimlanmistir.
Askeri saglik hizmetlerinin en iyi sekilde yurttiilebilmesi igin kit'a tabiplerin-
den en uist seviyedeki hastanelerde gorev yapan personele, tiim saglik perso-
nelinin gorevleri detayli olarak belirtilmistir.

Sadece stivari siifinin degil hemen tim askeri unsurlarin ath birlikler
halinde teskilatlanmaya da sahip olmasi ve at, katir gibi hayvanlarin hem bi-
nek hem de ytiik tasimaciliginda kullanilmasi, ordu hayvan sagligi konusunu
da giindemde tutmus, askeri veteriner hizmetleri konusunda yenilesme c¢a-
lismalar ytirtitiilmeye calisilmustir. 1842 yilinda agilmus olan Askeri Veteriner
Okulunun genel yapisi, egitim 6gretim faaliyetleri ve 6grenci sayis1 her firsat-
ta artirilmaya calisilmistir. Veteriner hekimlere yardimci olmak tizere “baytar
muavini” yetistirmek icin 15 Ekim 1910’'da Tatbikat-1 Baytariyye Mektebi acil-
mis, 11 Temmuz 1911 tarihli Askeri Teskilat Sihhiye-i Baytariyye Nizamname-
si ile veteriner hekim ve yardimci personelin gorev ve yetkileri tespit edilmis-
tir (Efe, s. 87).

2. 2. Jandarma Tegkilatinda Reform Calismalar1

Genel olarak tilkenin i¢ giivenligini ve halkin huzurunu saglamak, yasa-
larin etkin olarak yiriitiilmesi konusunda kendine verilen vazifeleri yerine
getirmekle yukiimlii olan silahli bir devlet giicti olarak tanimlanabilen jan-
darma teskilati, Tanzimat Fermaru ile birlikte ortaya cikan gelismeler dogrul-
tusunda yenilesme siirecine girmistir. II. Mesrutiyet doneminde ytrttiilen
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diizenlemelerle teskilatin yapisi gelistirilmis, Umum Jandarma Kumandanli-
ginin Harbiye Nezaretine bagli konumu muhafaza edilmistir.

Reform calismalari Italyan heyetleri ile baglamis, bu amacla Italyan Gene-
ral De Georgies goreve getirilmistir (Ttirkmen, 2005, s. 304). 1911'de Trablus-
garp’in Italya tarafindan isgali nedeniyle bu tilkenin heyetleri ilkeden ayril-
mustir. Daha sonra 25 Mart 1912’de Fransiz Lamus Pasa baskanliginda yeni bir
calisma grubu olusturulmus, ilk toplantilardan sonra jandarma personelinin
uniformalarinda standartlig1 saglamak tizere 6 Nisan 1912’de proje iiretilmis-
tir. Ath jandarma unsurlarinin eyerlerinin de standart olmas: icin Fransa’dan
iki adet eyer takimi alinarak deneme siireci baslatilmistir (Ipek, 2006, s. 97).
1912 yilinda jandarma personelinin sayisal olarak da artis1 ele alinmis, 6rnegin
kritik bolgelerden biri olan Yemen'de 1909 yilinda 2112 olan kadro sayisi
1912’de 2871 olarak planlanmistir (Tekir, 2020, s.149). Her ne kadar Umum
Jandarma Kumandanlhigr 1909 yilinda faaliyete gecirilmis olsa da Pasa’nin
Sadrazamlik doneminde, 16 Mart 1913’te yayinlanan bir nizamname ile cesitli
konularda ortaya ¢ikmis yetki karmasasi onlenmistir. Umum Jandarma Ku-
mandanlig1 Dairesinin Tegkilat1 ve Mezktr Kumandanlik ile Jandarma Miifet-
tis-i Umumiliginin Miinasebeti Hakkinda Nizamname ile birimler arasr iligki-
ler net olarak diizenlenmis, mevzuatin uygulanmasmdan Harbiye ve Dahiliye
Nezaretleri sorumlu tutulmustur. (Tekir, 2020, s.190; Jandarma, 2002, s. 177).

2. 3. Hava Giicii Olusturma Calismalar1

Osmanli ordusunun modernlesme galismalar1 kapsaminda bat1 ordula-
rindaki yenilikleri arastiran Tiirk subaylar: ve ikili anlasmalarla Ttrkiye'ye
cagirilmis yabanci temsilciler, kara kuvvetlerine yonelik ¢alismalarini stirdi-
riirken cagdas bir konu olarak giindeme gelen havacilik-balonculuk gelisme-
lerine de kayitsiz kalmamislardir. Ozellikle askeri ugaklarin tamamen havaci-
ligin asil unsuru olmasmdan 6nceki yillarda balonlarin etkili olmasi, Balkan-
larda sikintili giinler yasayan Osmanli ordusu igin de bir ¢dziim olarak ince-
lemeye alinmustir. Edirne kalesinde kullamilmak tizere kesif, gozetleme ve
topcu ileri gozetleyiciliginde (diisman hedeflerini havadan belirleyip atis ya-
pacak toplara istikamet ve koordinat bildirme gorevi) kullanilacak bir balon
temini konusu ele alinmis ancak maliyet ve kullanim yayginlig1 gerekceleriyle
satin alma gerceklesmemistir (Gediz, 1981, s. 76). Bu gelismelere yakin bir
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tarihte, 1909 yilmin aralik ayinda Istanbul’a getirilen iki ucakla tanitim ve satig
icin gosteri yapilmasi, Osmanli ordusunun da havaciliktaki gelismelerden
uzak olmadigimni gostermistir.

Havacilik alaninda yasanan gelismeleri dikkatle takip eden ve batil1 dev-
letlerin havacilik ¢alismalar1 hakkinda devamli raporlar talep eden Mahmut
Sevket Pasa'nin su sozleri, ordunun yenilesmesi ve havaciigin gelecegi hak-
kindaki degerlendirmelerini belirtmesi agisindan onemlidir: “Gozledigimiz
u¢ma makineleri olan tayyare heniiz basit bir haldedir. Bu u¢ma makinesinin gelecek-
teki gelismesinin ne dereceye varacagini simdiden kestirmek miimkiin degilse de yakin
bir gelecekte insanlarin giivenle havalarda dolagmalarini saglayacaktir. Ordu igin bu
cesit araglardan hemen satin almak akla gelmese de bir giin gelip bunlarin savas mey-
danlarinda gérev yapmalart uzak degildir” (Tatar, 2018, s. 8). Mahmut Sevket Pa-
sa, askeri atase olarak Enver Bey’i Almanya’ya, Fethi (Okyar) Bey’i de Fran-
sa’ya gorevlendirmis, bu tilkelerdeki havacilik calismalarmin dikkatle ince-
lenmesini istemistir (Yal¢in, 2011, s. 1036). Harbiye Nazirliginin arastirmalar:
sonunda 14 Subat 1911 tarihli genelge ile tiim birliklere pilot egitimi almak
tizere iki subayin Fransa’ya gonderilmesinin kararlastirildigr bildirilmis ve
belirlenen 6zelliklere sahip subay adaylarinin isimlerinin gonderilmesi isten-
mistir. Havacilik konusunda ¢alismalarin yogunlastig1 bugtinlerde bir ilk ger-
ceklestirilmis ve Kaymakam Stireyya (Hmen) Bey, Mahmut Sevket Pasa tara-
findan 1 Haziran 1911 tarihinde havacilik teskilatinin kurulmasi igin goérev-
lendirilmistir (Kurt, 2018, s. 26).

Turk Hava Kuvvetlerinin kurulus yildontimii olarak kabul edilen bu ta-
rihte yurt dismna gonderilecek pilotlar icin segme smavi da yapilmis, Stivari
Yiizbasi Mehmet Fesa ve Istihkam Ustegmen Yusuf Kenan Bey en yiiksek not-
lar1 alarak Fransa'ya pilotaj egitimine gonderilmislerdir. Egitim sonunda Tiirk
havacilik tarihinin birinci ugus brovesini hak eden Siivari Yiizbasi Mehmet
Fesa Bey ilk Turk pilotu olma onurunu elde etmistir (Bal, 2013, s. 110-112).
Gerekli alt yap1 calismalar1 kapsaminda ugus pisti ve hangarlarin insaatlar1
bitirilmis, ugaklarin bakim onarmm ekibinin egitimi igin hazirliklar tamamlan-
mustir. Gerek hiikiimetin biitce tahsisi gerekse halkin yardimlar1 yaninda Sul-
tan Mehmet Resat’in bin altinlik bagisi, havaciligin ilerlemesine ciddi destek
saglamistir. 1912 yilina gelindiginde yurt disinda egitimini tamamlamis olan
18 pilot geri donmiis ve Osmanli ordusunun 12 ugaklik hava filosu savasa
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hazir hale getirilmistir. Yiizbas1 Fesa Bey, 26 Nisan 1912 giinii tek kisilik De-
perdussin ucagi ile Mahmut Sevket Pasa’nin da hazir bulundugu izleyici gru-
bunun 6ntinden havalanmis ve ilk ucusu gerceklestirmistir (Kurt, 2018, 30).
Mahmut Sevket Pasa 7 Mayis 1912'de ugak ve balonlar konusunda yerinde
incelemelerde bulunmak, acilmasi planlanan ugus okulu i¢in 6gretmen ve
teknik personel saglamak, ihtiya¢ duyulan malzeme tedarik islemleri igin bir
heyeti Avrupa’nin cesitli tilkelerine gondermistir (Yalgmn, 2004, s. 27,28). Na-
zirlik gorevinden ayrilmadan once Yesilkoy Tayyare Mektebinin altyapisini
biiyiik olgtide tamamlatmis ve Tiirkiye'nin ilk ucus okulu 3 Temmuz 1912'de
acilmustir (Tatar, s. 18, 19).

2. 4. Reform Caligmalar1 i¢in Kaynak Tahsisi ve Mali Konular

Reform galismalarinin basariya ulasmasi ve istenen hedeflerin gercekles-
mesi, dogal olarak devletin genel biitcesi ve Harbiye Nezaretine tahsis edilen
miktarla dogru orantili gerceklesmistir. Mahmut Sevket Pasa personel gider-
lerinden insaata, silah techizattan mithimmata kadar ihtiya¢ duyulan ve yurt
disindan temini kagimmilmaz olan kalemlerin temini i¢in mecliste de ciddi mii-
cadele vermistir. Ornegin 1910 yil askeri biitge goriismeleri esnasinda devlet
biitgesinin yetersizligi nedeniyle istenen miktara karst ¢ikan Maliye Naziri
Cavit Bey ile tartismistir. Harbiye Nazirliginin istedigi miktarmn {icte birini
uygun goren Maliye Bakani ile goriismiis ve “...ordudan hicbir sey esirgemeyece-
giz...” (Yakut, s. 381) diyerek kendisini ikna etmistir.

Sadrazamlig1 doneminde Tekalif-i Harbiye baslikli bir yasal diizenleme
yaptirarak Balkan Savasinda ihtiya¢ duyulan/duyulacak olan ihtiyaglarin
karsilanmasi i¢in toplama komisyonlar1 olusturmustur (DAB, H. 21.02.1331).
Her kesimden vatandasin elinde bulunan ve kendi ihtiyaglarindan fazla olan
levazim malzemelerinin alinmasi planlanmistir. Zaten ilerleyen zamanda mu-
halefet de askeri ihtiyaclar icin olumsuz bir gortis beyan etmemis, yasanan
maglubiyetlerden kurtulabilmek icin ordunun gticlenmesine yonelik harca-
malara herkes destek olmustur. Ancak ttim ileri gortislii planlamalara, orduyu
gliclendirici girisimlere ragmen tilkenin icinde bulundugu kosullar bahsedilen
cabalarin arzu edilen seviyeye ulasmasini engellemistir. Trablusgarp Savasi ve
Balkan Savaslarindan yenik ayrilmak orduyu iyice yipratmis, hazinenin zay1f-
l1g1 iyi niyetli projelerin hayata gegirilmesine firsat vermemistir.
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Ulkenin icinde bulundugu mali sikintilar ve parasizlik gercegi, hemen
her konuda hayata gecirilmek istenen projelere engel olmustur. Cagdas dii-
zenlemeleri hayata gecirebilmek konusunda farkl arayislar distintilmiis, or-
negin yurt disinda ugak aliminin saglanmasi konusunda yardimlar, bagislar
one ¢ikarilmistir. Mahmut Sevket Pasa'nin “Tayyare [anesi”ni baslatmasmdan
sonra Donanma Cemiyeti de ucak bagisi toplamaya ge¢mis, halkin genis kati-
Iiml1 bagis kampanyalar: ile hava giictine sahip olma yoniinde ¢ok tnemli
adimlar atilmistir (Kurt, 2013, s. 303).

Tum olumsuzluklara ragmen askeri reform cabalar1 her firsatta ytirtitil-
meye calisilmis, donemsel ihtiyaglar disinda sonraki yillara katki saglayacak
olusumlar da baslatilmistir. Baz1 girisimler sadece ordunun savasa hazirlik
calismalar1 yapmastyla sinirli olmamis gerek askerlerin gerekse sivil vatandas-
larin sportif gelisimine katki saglayacak tesisler de bu donemde agilmistir.
Mahmut Sevket Pasa’'nin bir yurt dis1 ziyaretinde goriip begendigi, ordunun
moral destegini ytikseltecek, hem askeri bir egitim merkezi hem de binicilik
sporuna Onctiliik edecek bir okul olan Stivari Binicilik ve Tatbikat Okulu bun-
lardan biri olmustur.

3. Tirk Binicilik Sporunun Ilk Egitim Merkezi: Siivari Binicilik ve
Tatbikat Okulu

Insanoglunun en yakin dostlarindan biri olan, uygarliga katkilar: nede-
niyle “tarih yazan hayvan” olarak da bilinen atlarm ilk olarak nerede evcilles-
tirildigi, hangi yollarla baska kitalara yayildig1 konusu hentiz agikliga kavus-
turulamamustir. Bilimsel ad1 ile “Equus ferus caballus”un 50 milyon yildan fazla
bir stire 6ncesinde var oldugu kabul edilmektedir. Bir tilki kadar buytikliikten
bugiinkii sekline evrimlesen at hakkindaki paleolojik ve antropolojik arastir-
malar, muhtemel evcillestirmenin yaklasik alt1 bin y1l 6nce Karadeniz kuzeyi
ile Kazakistan arasindaki bolgede, Asya topraklarinda gerceklestigini belirle-
yebilmistir. Batili1 kaynaklarda pek yer verilmemesine ragmen atin evcillesti-
rilmesi ve atli goban kiiltlirtintin ortaya ¢ikarilmasinin Turkler tarafindan ger-
ceklestirildigi yontinde bilimsel verilere dayanan agiklamalar vardir.

At ilk evcillestiren toplumlardan biri olarak Tiirklerin tim yasaminda
onemli rol sahibi olan atlar, biittin kiilttirel 6gelerine de yon vermistir (Cagan,
1953, s. 1; Kafesoglu, 1983, s. 210-214; Ogel, 1984, s. 17; Cinar, 1993, s. 14; Din-
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cer ve Yasar, 1999, s. 1). Tuirkler at1 savas alanlarina aktaran (stivariligin éncti-
sti olan) ve ath gogebe kiilttirtinii baslatan ulus olarak taninmasina ragmen,
glintimiizdeki sportif binicilik branslarinda onctiliik olarak kayda gegmis bi-
nis sekillerine pek sahip olamamislardir (Temurlenk, 2000, s. 1). Harbiye'den
ilk mezununu 1849 yilinda (Ozgelik, 2006, s. 63) veren bir camianin uygun
sartlar saglanmis ve uzun siire baris ortaminda gorev yapilabilmis olsayd,
daha erken bir tarihte batidaki emsalleri gibi sportif binicilige gecisleri miim-
kiin olabilirdi. Nitekim Mahmut Sevket Pasa’nin bir Fransa ziyaretinde goriip
etkilendigi binicilik ¢alismalarinin Tiirk binicileri tarafindan da uygulanmasi-
n1 istemesi bu farkliligin bir yansimast olmustur. Biniciligi sadece stivarilerin
ata hakimiyet ve savas giiclinii artiric1 bir egitim olarak goérmeyip isin igine
sanat, estetik ve yarismacilik duygularin1 da katan Avrupali biniciler, stivari-
lerin muharebe meydanlarindaki etkisi ve vazgecilmezligi azalirken binicilik
sporunun degisik branslarla yasatilmasi igin gesitli okullar kurmuslardir. Bu
okullardan biri, Mahmut Sevket Pasa’nin Harbiye Nazirlig1 doneminde Fran-
sa'ya yapmis oldugu bir ziyarette yakindan gorme sansi buldugu Sau-
mur’deki Fransa Ulusal Binicilik Okuludur.

3.1. Saumur Ulusal Binicilik Okulu (L’Ecole Nationale D'équitation)

1763 yilinda Paris’e ti¢ ytiz kilometre kadar uzakta bulunan Saumur ken-
tinde kurulan Fransa Siivari Okulu, Fransiz Ihtilali sonrasinda gelisme kay-
detmistir. 1824 yilinda Kraliyet Stivari Okulu adin1 alan okul hem askeri bini-
cilik hem de sportif binicilik dallarinda 6nciiliik etmeye baglamugtir. Ulkedeki
diger binicilik merkezlerinin zamanla kapatilmasiyla 1830’dan itibaren Fran-
sa'nin tek binicilik okulu olan Saumur’de, biniciligin en usta 6gretmenleri
arasinda olan Francois Baucher ve Count d’Aure’nin gelistirdigi tekniklerle
Fransiz binicilik doktrini olugturulmustur (Unver, 2006, s. 24). 19. Yiizyilin
ortalarindan itibaren baslayan sportif binicilik siirat, dayaniklilik ve arazide
engel atlama gibi zor branslar icerdiginden baslangicta sadece stivari subayla-
rinca yapilmistir. Bu subaylarin egitimlerini yaptiran 6gretmenler Cadre Noir
olarak adlandirilan, emsalleri arasinda en basarili olanlar arasindan segilmis
kisilerdir (Resim 1,2). Ilk olarak 1902’de Saumur’de diizenlenen arazi yarisma-
lar1, bu 6gretmenlerden biri olan Yiizbas1 de Saint-Phalle tarafindan kazanil-
mustir (Institut Francais, 2022).
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Saumur Ulusal Binicilik Okulu ge¢miste ve gitintimiizde, binicilik egiti-
minin ve yarismalarinin verimli sekilde ytriitiilmesi icin gerekli olan tiim alt
birlesenleri muhafaza etmistir. Misyon, vizyon ve disiplin anlayisinin gerek-
tirdigi personel, techizat, at ve bakim hizmetleri, manejler, tesisler ile bunlarin
stirdiirtilebilirligi icin gereken mali kaynaklar her zaman saglanmustir. Boyle-
likle kurulusundan itibaren dtinyanin en iyi okullarindan biri olmus, giinii-
miizde ise 18. Yiizyildan gelen bu ozellikleri yasatan iki egitim merkezinden
biri olarak varligini siirdiirmeyi basarmistir (digeri de Viyana’daki Ispanyol
Binicilik Okuludur).

Binicilik yarismalar1 1912’de Diinya Olimpiyat Komitesi tarafindan oyun-
lara dahil edilmistir. Giintimiizde at terbiyesi, engel atlama ve {i¢ giinliik ya-
risma branslari biniciligin olimpik yarismalar1 arasinda olup kisaca su sekilde
aciklanabilir (Aksit, 1972, s. 79,80):

3.1.1. At Terbiyesi (Dresaj): Binicilerin ata hakim olmak ve istedigi ma-
nevralar1 en iyi sekilde yaptirmak amaciyla uyguladiklar1 egitimler, zamanla
belirli kurallarla netlesmis ve sportif biniciligin zarafetini sergileyecek diizeye
¢ikarilmistir. Atin fiziki ve ruhi egitimini belirlenmis kurallar cercevesinde
gelistirmek, binicisinin tiim isteklerine ve uyguladig yardimlara itaat eder
duruma getirmektir. Yarismalar, manej ad1 verilen ¢evre smuirlar: belli dlgtilere
sahip, zemini 6zel malzemelerle, kum ya da ¢imle kaplanmis alanlarda yapilir
(Resim-3).

Belirlenmis harflerden olusan noktalar arasinda binici ve atin durusun-
dan, gesitli ytirtiyts sekillerinin, dontislerin, ileri ve geri hareketlerin uygun-
luk ve estetik durumuna gore hakemlerden alinan puanlarla sonuglar belli
olur. At terbiyesi tekniklerini gelistirerek bu konuda merkez olmus Ispanyol
Binicilik Okulu ve sonrasinda Saumur Binicilik Okulu, giintimtizde de egitim
ve gosteri merkezi olma 6zelligini devam ettirmektedir.

3.1. 2. Engel Atlama (Konkurhipik, Show Jumping): Manej i¢cinde ce-
sitli yerlere konulan belli yiikseklikteki engellerden olusan bir parkuru, belir-
lenmis siraya ve zamana gore attan diismeden atlama yarismasidir (Resim-4).
Engellerin devrilmesi ve parkurun tamamlanma stiresine gore siralama belir-
lenir. Engellerin azami yiiksekligi gtinimtizde 170 cm.dir. At ve binicinin zor
parkurda en yiiksek engeli asma becerisini Slgen “Kudret Yarigsmalar1” ile
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“Yiiksek Atlama Yarigsmalar1” engellerinin ytikseklik sinir1 yoktur, 2,5 metreye
yaklasilmustir.

3. 1. 3. U¢ Giinliik Yarisma (Konkur Komple): Bu yarigmalar, siivari at-
larmin basar1 seviyelerini test etmek ve binicilerin arazide uzun mesafeleri
kosarken dogal engelleri asmas icin sahip olmas1 gereken yetenekleri belirle-
mek icin baslatilmustir. Tk kez 1902'de Avrupa’da kosulan arazi yarismalarina
ordu at1 yarismalar1 adi da verilmistir. Giintimiizde olimpik binicilik bransla-
riin hepsinin yer aldig: bir yarismadir (Resim-5). Binicinin, ayni atla birinci
gln at terbiyesi, ikinci giin arazide dayaniklilik ve engellerin gecilmesi, tigtin-
cli glin manejde engel atlama parkurunun tamamlanmasi seklinde gercekles-
tirilir.

Tuirkiye'nin de tiyesi oldugu Uluslararas: Binicilik Federasyonu FEI
(Fédération Equestre Internationale) yarismalar1 kapsaminda bu branslarin ya-
ninda; atin siirat ve dayanma yeteneginin test edildigi on kilometre ile yiiz
altmis kilometre arasinda kosulan, atin saghigmin sik sik muayene edildigi
uzun mesafeli Atli Dayaniklilik (Endurance); Tiirkiye’de yapilmayan atl ara-
ba, athi jimnastik yarismalar1 da aktif olarak stirdiirtilmektedir. Engelli bireyle-
rin rehabilitasyonu maksadiyla hayata gecirilen para binicilik ve atla tedavi
uygulamalar1 da federasyon ve binicilik kuliiplerinin ¢alisma alanlarina ek-
lenmistir.

4. Siivari Binicilik ve Tatbikat Okulu

Mahmut Sevket Pasa, Harbiye Nazirlig1 doneminde Fransa’ya yaptig1 bir
ziyaret esnasinda Saumur Ulusal Binicilik Okulunu da gezmis ve oradaki sii-
vari egitimini yakindan incelemis, askeri reform calismalar1 kapsaminda sii-
vari smifina yonelik diizenlemeleri arasina bu okuldakine benzer egitimlerin
de eklenmesinin uygun oldugunu degerlendirmistir. Pasa, okulun tesislerini,
manejlerini ve at bakim faaliyetlerini gérmiis, Fransiz siivarilerinin temel bi-
nicilik konular1 disindaki gosterilerini begenerek Tiirk stivarilerinin de benzer
calismalar yapmasini istemistir. Daha onceki tarihlerde de adi gecen okulda
egitim gormiis stivari subaylar1 hakkinda arsiv kayitlar1 mevcuttur. Ancak bu
egitimler, yabanci harp okullarinda egitim gérmek amaciyla Fransa, Almanya,
Avusturya gibi tilkelere 6grenci gonderilmesi kapsaminda gerceklesmis faali-
yetlerdir. Bu calismanin iceriginde ise sportif biniciligin gelistirilmesi amaciy-
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la Fransa'ya kursiyer subay gonderilmesi ve oradan egitici personel getirtil-
mesi amacina vurgu yapilmistir (DAB, H. 22.05.1309; M. 01.07.1893).

Fransa'nin stivarilik uygulamalarmin o tarihlerde ilgiyle ve dikkatle
izlendigi, donemin baz1 gazete makalelerine de yansimistir. Baghik boliimiinde
gazetenin basim amacinin sadece askeri konular ve askeri reform
hareketlerinin paylasimi oldugu ifadesine yer veren Miidafaa-y1 Milliye
Gazetesi, dort ayr1 sayisinda Fransiz —stivarileri hakkinda makale
yayimlamustir. Birinci sayida “Fransiz Stivdri Tatbikat Mektebi” hakkinda
goruslere yer verilmistir. Bu makalede okulun genel miifredat:, verilen
konferanslar, binicilik egitiminin icerigine yonelik aciklamalara yer verilmis;
okulun basarisinin diinyaca kabul gordugu belirtilerek Saumur'un en iyi
binicilik okulu oldugu degerlendirmesi yapilmistir. Gazetenin doérdiincii
sayisinda “Fransa’da Ath Ihtiyat Zabitdnimn Yans Miisabakast”, besinci
sayisinda “Fransiz Siivarisinin Istiksafat” ve on besinci sayisinda “Fransa
Stivarisinin Yeni Ta'limndmesi” baslikli makaleler, yazar ad1 belirtilmeden yer
almistir (Karaman, 2014, s. 212, 214, 218).

Mahmut Sevket Pasa Istanbul’a dondiikten sonra siivarilik hakkindaki
duistincelerini hayata gecirmis ve Makrikoy (Bakirkdy)'de bir okul agilmasini
emretmistir. Boylelikle 1911 yilinda Stivari Binicilik ve Tatbikat Okulu adiyla
yeni bir okul acilmistir. Ttirk ordusunda geleneksel yontemlerle ya da birlik-
lerde usta/cirak yontemi ile ytiriitiilen binicilik egitiminin bundan boyle bi-
limsel bir sekilde, uzmanlarin gozetiminde ve egitici dokiimanlarla saglanma-
st icin ilk adim atilmustir. Baslangicta okul midirligtine bir Alman subays,
stivari ve binicilik uzman1 Yarbay Bob getirilmistir (Calbatur, 1943, s. 30). ik
bakista Fransa'nin ornek alindigr bir sistem i¢in neden bir Fransiz subayin
secilmedigi akla gelebilir. Bu konuda 6n calisma yapilmis ve bir Fransiz egiti-
cinin belirlenmis olmas1 da miimkiindiir ancak o yillar devletin askeri reform-
lar1 kapsaminda is birligi iginde oldugu iilke Almanya oldugundan ve diger
smiflarin egitimi icin getirilmis Alman heyeti bulundugundan bdyle bir tercih
yapilmis olma olasilig yiiksektir. Ote yandan binicilikte Alman ekoliiniin de
Fransizlar kadar 6nemli bir konuma ulastigi, Hannover Binicilik Okulunun
emsalleri arasinda tist siralarda yer aldig1 goz ardi edilmemistir.
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Okulun ilk egitim-6gretim dénemi icin her stivari alayindan ytizbas riit-
besinde bir subay cagirilmus, kursiyerler icin yeterli at olmadigindan her su-
bay kendi atiyla okula katilmistir. Binicilik egitimi icin ihtiya¢ duyulan tesis
ve malzeme olmamasi nedeniyle baslangi¢ sathasinda genellikle nazari egitim
yontemine mecbur kalinmistir. Bu arada okulun ihtiyacini karsilamak {tizere
Suriye’den at alinmis ancak alim miktar1 ve tarihi konusunda bilgi elde edi-
lememistir. Balkan Savasinin patlak vermesi ise okulun ¢alismalarmin askiya
alimmasina neden olmus, okul i¢in satin alinmis atlar da kolordulara gonde-
rilmistir (Ugur, 2006, s. 14). Ne yazik ki savas ortami binicilik kurslarmin cte-
lenmesini gerektirmis, tiim planlamalar1 aksatmus, baslatilan ¢alismalar hak-
kinda saglam bir arsiv olusturulamamustir.

Balkan Savaslar1 (1912-1913) sonrasinda okulun egitim-6gretim faaliyetle-
rine devam etmesi i¢in irade gosterilmis, stiratle yeni donem planlamalar:
yapilmis, gorevden ayrilan Yarbay Bob’un yerine onun yardimciligini yapmis
olan Stivari Binbasi Mahmut Bey vekil olarak okul miuidiirii olmustur. Bir stire
Davutpasa Kislasinda faaliyet gosteren okul daha sonra Orhaniye’deki (Besik-
tag'taki Yildiz Parki kuzeyinde) binalara tasinmistir. Binbast Mahmut Bey’in
gorevden ayrilmasindan sonra Binbasi Esat Bey (7.10.1922-4.4.1923 tarihleri
arasinda Istanbul Valisi olarak gorev yapmis ve 1932'de vefat etmis olan Ge-
neral Esat) goreve gelmis ve okulu Haydarpasa’'da yeni insa edilen Simendifer
Taburu kislasina nakletmistir. Burada kursiyerler icin uygun yerler ayarlan-
mis, ahirlar ve manejler diizenlenmis, yeni bir nalbanthane ve sarachane acil-
mustir. Cifteler Ciftligi tay deposundan ¢ok sayida remont (hentiz egitimi ta-
mamlanmamus geng at) saglanmustir. Islah Heyeti Baskani olan General Liman
Von Sanders’in tavsiyesi {izerine Almanya’dan Siivari Yarbay Lavfer okul
miidirlagiine getirilmis, Binbas1 Esat Bey de yardimcisi olarak goreve devam
etmistir. At bakimi, timar ve ahirlarin kullanimi konular: igin yine Alman-
ya’dan Koter isimli bir astsubay sorumlu olarak getirilmistir (Calbatur, s. 30).
Basarili sitivari subaylar1 arasindan okulun 6gretmenligine atanan subaylarin
katilimiyla kurslar baslamus, ilk donem geng atlarin egitimine agirlik verilir-
ken binicilerin oturus ve manej egitimleri tizerinde durulmustur. Arzu edilen
seviyeye ulasmak icin etkili ¢alismalarin devam ettigi giinlerde ne yazik ki
genel seferberlik ilan edilmis ve Birinci Diinya Savast baslaymnca okul kapa-
tilmastir.
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Kurulusundan itibaren savaslarin golgesinde kalan ve maddi imkansiz-
liklar nedeniyle hedeflenen binicilik seviyesini kursiyerlerine aktaramayan
okul, Birinci Diinya Savasi stirecinde (1914-1918) etkisiz kalmustir. Turk Kur-
tulus Savagi ile birlikte yillardir bir varlik gosteremeyen siivariler de hareket-
lendirilmis, diizenli ordu birliklerinde stivariligi ayaga kaldirmak igin egitim
stireci hizlandirilmigtir. Once 1919’da Ankara Abidinpasa’da yeni mezun su-
baylar icin bir stivari talimgahi kurulmus, 5. Stivari Kolordusu kurulduktan
sonra ise 1922’de Konya llgin’da daha genis capl bir siivari egitim merkezi
acilmustir. Milli Miicadelenin zaferle sonuclanmasindan sonra binicilik ¢alis-
malarinin tekrar baslatilmas: igin Akhisar’da bir ciftlik bolgesinde binicilik
okulu agilmus, basina da 9 Eyliil 1922'de [zmir’e ilk giren stivari subay1 Binbas1
Serafettin (Izmir) Bey getirilmistir. 1925’te okulun tekrar Istanbul’a nakli ka-
rarlastirilmis, Albay Mehmet Ali (Menkii) Bey komutasinda Orhaniye kisla-
sinda calismalar baslatilmistir (Altay, 1949, s. 38; Emiroglu ve Yiiksel, 2003, s.
235). Bu yeni donem sportif binicilik agisindan umut verici gelismeler goster-
mis, Stuvari Miifettisligi makaminin da destekleriyle alt yapiya onem verilir-
ken siivari subaylari ileri diizey binicilik egitimi icin Fransa ve Italya’ya kurs-
lara gonderilmeye baslamistir.

Okul, 1927’de Pangalti’daki Harbiye Mektebinin bulundugu bolgeye ta-
sinmustir. Buradaki manejlerden faydalanma sansi bulan okul, yillar sonra
ileri diizey binicilik tekniklerinin 6gretilmeye baslandig1 bir yer olmustur.
Saumur Ulusal Binicilik Okulunu basariyla bitirerek yurda donen ilk kursi-
yerler Yiizbasi Tahsin (Yazici) ve Yiizbasi Avni (Bagna), ileri diizey at terbiye-
si ve yiiksek smif engel atlama branslariin miifredata eklenmesini saglamas;
1928'de binicilik antrenérii olarak getirilen Fransiz Ustegmen Albert Taton un
katkilartyla uluslararasi basarilar elde eden ilk Turk binicileri yetistirilmistir.
On ti¢ yil burada gorev yapan Taton, albay riitbesiyle ayrildig1 1941’e kadar
Turk binicilik tarihinin biiyiik basarilarinda antrenor olarak yer almustir.

Ttirk stivarileri uluslararas: binicilik yarismalarma ilk kez 2-4 Ekim 1931
tarihlerinde Bulgaristan’da katilmistir (Olimpiyat, 19.09.1931). Beklenenden
daha basarili sonuglar alan Ttirk ekibinden Yzb. Cevat (Kula) ferdi siralamada
“Akin” isimli atiyla tgtincli olmus, boylelikle Ttirk Bayragini bir uluslararasi
yarismada ilk kez seref gonderine ¢ektirmistir. Olimpiyatlara hazirlik amaciy-
la; 1932 Nice, 1934 Viyana uluslararas: engel atlama yarismalarina katilan
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Turk Milli Binicilik Takimz, ilk olimpiyat sinavini 1936 Berlin Olimpiyatlarin-
da vermistir. “Milletler Odiilii” boliimiinde Yzb. Cevat Kula “Capkin” isimli
atiyla altinct olmus, ilk alt1 derecenin kaydedildigi Olimpiyat Seref Kiittigtine
admi yazdirmustir.

ftalya’da 2 Mayis 1938 giinii kosulan “Mussolini Uluslar Altin Kupast”
yarismasinda kimsenin beklemedigi bir basar1 elde edip birinci olan Ttirk eki-
bi, sampiyonluk kupasini Ikinci Diinya Savasi éncesinde Tiirkiye'yi rahatsiz
edici yaklasimlarda bulunan Mussolini'nin elinden almis, “Atatiirk’iin Stivari-
leri” olarak tarihe ge¢mislerdir (Resim-6). Turk binicilik tarihinin en biiytk
basarilarindan biri olan bu kupay1 kazanan ekipte Yiizbast Cevat Kula “Giic-
li” ile, Ytizbas1 Cevat Giirkan “Yildiz” ile, Ytizbas1 Eytiip Oncii “Unal” ile ve
Ustegmen Saim Polatkan “Cakal” ile miicadele etmistir. (??, 8 May1s 1938; ??,
6 ve 9 Mayis 1938; Hicyilmaz, 1974, s. 149; Kara Kuvvetleri, 1931-1970; Ozce-
lik, 1998, 46-47). Elde edilen biiyiik basar: tim yurdu sevince bogmus, Basba-
kan Celal Bayar da bu zaferi Atatiirk’e iletmis ve ekibin sefi olan Albay Cev-
det Bilgisin’e bir kutlama telgrafi gondermistir (Resim-7; DAB, 03.05.1938).

Sportif basarilarin artmasi yaninda Ayazaga Kasr1 arazisindeki binicilik
tesisleri yenilenerek Ayazaga Stivari Binicilik ve Tatbikat Okulu olarak sekil-
lendirilmis (Resim-8), her alanda batidaki 6rneklere uygun tesislesme tamam-
lanmaya calisilmustir (Calbatur, s. 31). Ancak Tkinci Diinya Savas! nedeni ile
uluslararas1 binicilik faaliyetleri sonlanmis, Okul 10 Mayis 1941'de Kon-
ya/Karaman’a tasinmis, personelin cogunlugu kit'a gorevlerine atanmuslardir.
Savas sonu diizenlemeleri ile okulun galismalar1 tekrar giindeme alinmus,
1946’da Okul tekrar Ayazaga’'ya tasinmustir. Binicilik faaliyetleri tekrar basla-
mis ancak ge¢mis basarilardan uzak kalmmustir.

Yarismalarin en 6nemli parcasi olan kaliteli at yetistirme programlari
tizerinde calisilirken isin kolayma kagilarak yurt disindan yiiksek kaliteli at
satin almustir. 1948 Londra Olimpiyatlar1 katilan Ttirk ekibi buradan umdu-
gu basariy1r bulamamuis, takim olarak elemine olmuslardir. Karacabey Hara-
sinda yetistirilmis yerli kan atlarin yarisma performansini denemek tizere ilk
kez Afrika’ya, Misir-Kahire Uluslararas1 Engel Atlama Yarismalarina katilin-
mustir. Sadece bir ticiinciiliikle doniilmiis, bundan sonraki siirecte sessiz bir
donem yasanmustir.
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1953’te Albert Taton'un tekrar milli takimin basina getirilmesiyle ¢alisma-
lar yogunlasmis, 1956 Olimpiyatlarina hazirlik dénemi baslatilmistir. Avust-
ralya’nin Melbourn sehrinde baglayan oyunlarin binicilik bransgi, tilkenin ya-
banci at girisine izin vermemesi nedeniyle Isveg/Stockholm’de yapilmistir.
Konkur komple dalinda sadece Yiizbas1 Kemal Ozgelik (Resim-9,10) parkuru
tamamlayabilmis ve “Eskimo” ile on sekizinci olmustur. Daha sonra ekip
halinde olimpiyatlara katilma sansi elde edilememistir.

Zamanla sivil binicilerin basaril1 calismalari ile askerlerin niine ge¢mesi,
basta Istanbul olmak tizere cesitli illerde sivil binicilik tesislerinin acilmasi,
askeri diizenlemeler kapsaminda Stivari Binicilik ve Tatbikat Okulunun yeni-
den yapilandirilmasi, gelismeleri farkli boyutlara tasimistir. 1978’de Ayaza-
ga’daki yarisma birimleri lagvedilmis, stivarilerin son temsilcileri Ankara’da
Cumbhurbaskanligi Muhafiz Alay: Stivari Birligi olarak vazifelerini stirdiir-
miislerdir. Son olarak 1984’te bu birligin ad1 Kara Kuvvetleri Ath Spor Egitim
Merkezi olmus ve Kara Harp Okulu’na baglanmstir.

Mahmut Sevket Pasa'nin girisimleri ile 1911’de agilan, ekip halinde olim-
piyatlara katilma basaris1 gosteren ve uluslararasi biiyiik basarilara imza at-
mis Stivari Binicilik ve Tatbikat Okulunun gtintimitizdeki temsilcileri, bazi
torenlere ve kiictik capli yarismalara katilarak ge¢misi yasatmaga calisan,
adinda “stivari” sozctigi bile kalmamis Kara Kuvvetleri Atli Spor Egitim
Merkezi Komutanlig1l, Ankara’da ¢alismalarmi gayretle stirdiirmektedir.

Sonug¢

Osmanli Devleti'nin sikintilarla dolu son donemlerine taniklik eden, as-
keri ve siyasi gelismelerin bazilarinin bizzat belirleyicisi olma durumunda
kalan Mahmut Sevket Pasa, uzun yillar Almanya’da inceleme ve arastirma
gorevlerinde bulunmus, Alman askeri heyetleriyle calismis ve basarilar ile
emsalleri arasinda 6ne ¢ikmis bir askerdir. 1905-1908 yillar1 arasinda Kosova
Valiligi yapan ve Mesrutiyetin ilanindan sonra Selanik’teki 3. Ordu Komutan-
ligina atanan Pasa, farkli siyasal gortislere sahip taraflarla uyumlu calismaya
Ozen gostermis, askerlerin siyasetten uzak kalmasi gerektigini vurgulamis
ancak kaderin garip bir tecellisi ile 31 Mart Vakasi sonrasinda devletin tim
unsurlarina miidahale edecek bir konuma ulagmustir.
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Sahip oldugu otoriter kisilik yapisi ile Hiiktimet ve Meclis tizerinde etkili
olmaya calisan, ittihat ve Terakki Cemiyeti ileri gelenleri tarafindan da elesti-
rilen Mahmut Sevket Pasa’ya Harbiye Nazirlig: teklif edilmis, o da tilkenin
kalkinmasi ve diistindugii askeri reformlarin hayata gecirilmesi konusunda
program yapilmasi sartiyla bu teklifi kabul etmistir. Goreve basladig1 12 Ocak
1910 tarihinden itibaren reform hareketlerine girisen Pasa, Nezaretin genel
yapisindan miifettisliklerin diizenlenmesine, egitim 6gretim faaliyetlerinden
silah-techizat modernizasyonuna kadar hemen her alanda yenilesme stirecini
hayata gecirmistir. Jandarma birliklerinin tekrar yapilandirilmasi, hava gticii
olusturmak icin gerekli alt yapinin saglanmasi gibi donemin sartlarinda her-
kesin cesaret edemeyecegi uygulamalara imza atmistir. Bu baglamda hayata
gecirdigi yenilesme calismalarindan biri olan Stivari Binicilik ve Tatbikat Oku-
lu acilmasi, askeri bir sinif olarak siivarileri ilgilendiriyor goriilse de Tiirk spor
tarihi i¢in 6nemli bir adim olmus, binicilik sporunun ¢agdaslasmasi ve Tiirk
binicilerinin uluslararas1 yarismalarda yer almasmi saglayacak temellerin
atilmasina onciiliik etmistir.

Turk biniciligi, Ttirk toplumlarinin sahip oldugu atcilik ve binicilik kiiltii-
rinin igerisinde, ge¢misten gelen teknik ve yontemlerle geleneksel egitim
ogretim faaliyetlerini stirdiire gelmistir. Yiizyillar boyunca muharebe mey-
danlarindaki tsttinliigiiniin sonsuza kadar siirebilecegi yanilgisiyla bilimsel
gelismelere kapali kalinmus, batidaki gelismelerden faydalanip es zamanh
yenilesme siireci baslatilmamistir. Devletin toprak kaybetmeye baslamasi,
iceride ve disarida uzun siireli sorunlarla ugrasmak zorunda kalmas: ve so-
nucta batinmn tsttinligiinti kabul etmek zorunda kalmasi, yoneticileri askeri
reformlar basta olmak tizere batidaki 6rnekleri almaya, biinyesine uydurmaya
calismaya ve devletin kott gidisinin engellenmesine calismaya yonlendirmis-
tir. Hem askeri hem de sportif acidan binicilik alanindaki gelismeler ve reform
calismalar1 bunun tipik 6rneklerindendir. Stivari Binicilik ve Tatbikat Okulu-
nun tum olumsuzluklara ragmen, diinyadaki en iyi binicilik merkezi 6rnek
almarak agilmasi, Mahmut Sevket Pasa’nin ileri gortislti bir lider olmasinin
sonucudur. Gergekten de bu baslangic biiyiik basarilarin yolunu agmis, gerek-
li diizenlemeler yapildig1 ve gereksinimler karsilandig: takdirde Tiirk binicile-
rinin diinyanin en iyi binicileri arasina girmesinin miimkiin oldugu gortilmiis-
ttr.
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1911 yilinda baslayan ileri binicilik hamleleri, Balkan Savaslarindan Kur-
tulus Savasma uzanan sikintili yillarda zorunlu olarak ertelenmis ancak hig
unutulmamistir. Cumhuriyet’in ilan edilmesiyle baslayan biiytik atilimlar
paralelinde biniciler de Avrupa manejlerine ¢ikmis, batili devletlerin hig tah-
min edemedikleri basarilara imza atmuslardir. Olimpiyat oyunlarma katilma
ve dereceye girme basarilar1 yaninda Tiirk binicilik tarihinin en énemli olayla-
rindan birini gerceklestirmisler, 1938 Tiirkiye’si igin stratejik ve psikolojik an-
lamlar tastyan Mussolini Uluslar Altin Kupasini Tiirkiye'ye getirmisledir. Ne
yazik ki sahip olunan birikim ve deneyim muhafaza edilememis, baslangicta
ornek alman Fransa'nin Saumur Ulusal Binicilik Okulu gtntumiizde dahi
diinyanin en iyi binicilik merkezi olma pozisyonunu devam ettirirken Ttirki-
ye’de benzer bir yap1 kurulamamistir. Yakin tarihlerde sivil binicilik kultipleri
sayica artmus, binicilerinin uluslararas1 basarilar1 gurur verici diizeye ulasmis
ancak askeri biniciligin durumu da tiziicti boyutlarda gerilemistir.

Sonug olarak; tim olumsuzluklara ragmen 1911'de hayata gecirilmis bir
binicilik egitim merkezinin glintimiiz kosullarina uyarlanarak basarilarmin
surdiirtilmesi saglanamamistir. Kokl bir atcilik ve stivarilik kiiltiirtine sahip
bir toplum olarak sportif binicilikte de diinyanin en iyileri arasinda yer almak
distincesi goz ardi edilmemelidir. Tiirkiye demografik yapisi, bilgi birikimi
ve ekonomik giicii ile binicilik bransinda uluslararas1 daimi basarilara imza
atacak ozelligi olan bir tilkedir. Asker ve sivil binici ayirimi yapmadan {ilke-
nin yetismis sporcu ve yoneticilerinin gorevlendirilecegi bir ulusal binicilik
merkezi hayata gegcirilmeli; bilimsel esaslar gercevesinde olusturulacak prog-
ramlar ile inangli, sabirli, disiplinli calisma ile diinyanin en basarili binicileri-
nin ve yarisma ekiplerinin yetistirilmesi hedeflenmelidir.
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Resim-1,2: Saumur Ulusal Binicilik Okulu Ileri Diizey At Egitimi.

Resim-3: Saumur Binicilerinin Dresaj Gdsterisi

(Alain Laurioux, https;//commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=19502269).
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Resim-6: [talya Bagbakan: Benito Mussolini'nin Elinden Uluslar Altin Kupa-
sim ve Odiillerini Alan Tiirk Binicilik Ekibi, 02.05.1928.

Albay Cevdet Bilgigin
Ambassada Turquie
ROME

Milletler musabakasinda Mussolini altin kupasini kezandiginizi
bildiren telgrafinizi sevi®tle aldim.Parlak muvaffaldyetinizi ve
minnet duygularinizi Atatiirke arzettim.Sefimiz hepinizden memnun
oldu tebgir ederim. Bende eldpimizi hararetle tebrik ederim.
Ayni muvaffaldiyetin bundan scnraki musabakslerds da tecellisini
diler ayri ayri hepinizin gézlerinizden Sperim.

Bagveldl
Celal Baysar

Resim-7: Basbakan Celal Bayar Tarafindan Ekip Sefi Albay Cevdet Bilgisin'e
Gonderilmis Kutlama Telgrafi.
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Resim-9, 10: 1956 Olimpiyatlarina Katilms Olan Milli Binicimiz Yiizbas
Kemal Ozgelik (Emekli Siivari Yarbay, 1922-2020), Oyunlarin 50. Yili Dolayisiyla
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‘ Bir Mezhebi Muhalifinin Géziinden Okumak:
Ibnii’r-Ravendi’nin Mu 'tezile Elestirisi ve Bunun Firak Eserlerine Kaynaklik Etmesi

Oz

Islam diisiince tarihinin ilk sistemli kelam ekolii ve kelam ilminin kuru-
cusu olan Mu ‘tezile, Islam inancinit muhalif dini ve felsefi akimlara kars: basa-
riyla savunmustur. Fakat mihne stirecinde izledigi yanhs politikalar toplum
nezdinde marjinallesmesine ve gozden diismesine, zaten sapkin olarak gorii-
len ekole karsi kin ve diismanligin daha da artmasma neden olmustur. Bu
durum ilk déneme ait birgok Mu'tezili eserin yok olmasina sebep olmus, eko-
lii kendi kaynaklarindan grenmek imkansiz hale gelmistir. Ozellikle ilk iki
ylizyilda ortaya konmus Mu'tezili fikirler sadece firak eserlerinden takip edi-
lebilmistir. Fakat firak eserlerinin bircogunun asil gayesi goriisleri aktarilan
ekolleri reddetmek ve miiellifin mezhebinin dogrulugunu ortaya koymak
oldugundan bunlardaki Mu'tezile tasviri genellikle eksik, yanls ve tarafli ol-
mustur. Bu da Islam diinyasinda yanls bir Mu'tezile imajinin yerlesmesine
yol acmistir. Bu yanlis imajin olusmasinda mezhep taassubunun yani sira fi-
rak miielliflerinin eserlerinde aktardiklar1 bilgileri ekoliin muhalifi olan Ib-
nii'r-Ravendi'ye dayandirmalar1 da etkili olmustur. Bu ¢alismada, firak eserle-
rindeki Mu'tezile tasvirinin biiyiik oranda Ibnii'r-Ravendinin Fazihatii’l-
Mu'tezile adl1 eserine dayandig1 bazi drnekler tizerinden gosterilmeye calisil-
mustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Ibnii'r-Ravendi, Fazihatii'l-
Mu'tezile, Firak Literatiirti,

Abstract

Mu'tazila, the first systematic theological school in the history of Islamic
thought and the founder of the kalam, successfully defended the Islamic belief
against oppositional religious and philosophical movements. However, the
wrong policies that they followed during the mihna caused them to be mar-
ginalized and discredited by society, and after a while, they were seen as a
heretic sect. This situation destroyed many Mu'tazilite works belonging to the
first period; it has become impossible to learn the school from its sources.
Mu 'tazilite ideas, which were put forward especially in the first two centuries,
could only be followed from the works of Firag. However, since the main pur-
pose of many of such works is to reject the schools whose views are conveyed
and to reveal the correctness of the author's sect; the Mu'tazila depiction in
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these works has generally been incomplete, wrong, and biased. This has led to
the establishment of a false image of Mu'tazila in the Islamic world. In the
formation of this false image, sectarian fanaticism as well as the fact that the
information conveyed in these works were based on Ibn al-Rawandi, who was
the opponent of the Mu'tazila, was effective. In this study, it has been proved
through some examples that the Mu'tazila depiction in the firag works is
based on the work of Ibn al-Rawandi called Fadihat al-Mu 'tazila.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, Ibn al-Rawandi, Fadihat al-Mu‘tazila, Firaq
literature.

Giris

[Ik donemden itibaren tesekkiil etmis bircok mezhep ve firkaya dair
onemli bilgiler iceren firak ve milel-nihal tiirti eserler, mezhepler tarihi ve
kelam disiplinleri agisindan onemi tartisilmaz basvuru kaynaklaridir. Bu tii-
riin ilk 6rnekleri olan makalitlar, genellikle miiellifin kendi firkasinin diistince-
lerini kayit altina aldig1 ve bunu sonraki nesillere aktarmay1 amacladig1 eser-
ler olarak ortaya ¢ikmuistir. Ik dénemde bircok makalat tiirii eser telif edilmis,
fakat savaslar, yanginlar, istilalar, siyasi baskilar gibi sebeplerle bunlarin ta-
mamina yakini giiniimiize ulasamamistir (Figlaly, 1985, s. 370).1 Makélatlarin
yerini 3./9. ytizyildan itibaren firak ve milel tirt eserler almaya baslamistir.
Firak eserleri genelde Islam toplumlarmda ortaya ¢ikmus itikadi ve siyasi olu-
sumlar hakkinda bilgi vermeyi amacglamistir. Bununla birlikte diger dini-
felsefi akimlara da yer verilmistir. Mezhepler tarihi yaziciliginin daha gelismis
bir asamasin temsil eden milel-nihal tiirii eserlerde ise hem Miisliimanlar ara-
sinda ortaya ¢ikan firkalar hem de diger dinler, mezhepler ve felsefi ekoller
genis bir sekilde ele alinmistir (Kutlu, 2005, s. 403).2

Bircok firkaya ait makalat eserleri giintimiize ulasamadigindan, onlarm
itikadi konulardaki goriis ve fikirleri icin tek kaynak bu firkalarm dogusun-
dan ¢ok sonra kaleme alinmuis firak eserleri olmustur. Fakat bu eserler objektif
bir bakisla ele almmadiklar: icin halk nezdinde bir¢ok firka hakkinda yanlis
bir imaj olusmustur. Bu eserlerdeki yanli tutuma klasik donem alimleri tara-

1 flk dénemlerde neredeyse her firka, kendi goriislerini ihtiva eden makalatlar kaleme
almistir. Glintim{iize ulasmayan makalat eserlerinin listesi icin bkz (Kutlu, 2005, ss. 404-408).
2 Bundan sonra iki tiir i¢in de firak kavramu kullanilacaktir.
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findan da dikkat cekilmistir. Ornegin Makalatii’l-Islamiyyin’in miellifi Ebu’l-
Hasan el-Es'ari baz1 firak eserlerinde firkalar hakkinda yanlis ve eksik bilgi
verildigini, bazilarinda muhalifleri kotiilemek amaciyla yalan yanls anlatilara
yer verildigini; bazilarinda ise mubhaliflerin stzlerine onlar: ilzam edebilmek
icin eklemeler yapildigini belirtmistir (Es'ari, 2019, s. 41). Bu duruma somut
bir 6rnek veren Birtni (6. 453/1061), mezheplere dair bazi eserlerde
Mu'tezile'nin “Allah Teala zatiyla alimdir” soziiniin kasith olarak ve halk:
kiskirtmak amaciyla “Allah’in ilmi yoktur” seklinde aktarildigina sahit oldu-
gunu ifade etmistir. Bu ttirden eser telif edenlerden ¢ok azinin bu olumsuz
tutumdan kurtulabildigine dikkat ¢eken Birtini, 6zellikle ayni dinden dogan
mezheplerde bu durumun daha sik yasandigini belirtmistir (Birtni, 1983, s.
14). Bu eserlere dair giintimiizde yapilan galismalarda da benzer tespitlere yer
verilmistir. Baz1 firkalarin yeni ortaya ¢ikarilan kaynaklar: ve diger firkalarin
eserleriyle yapilan karsilastirmalar neticesinde, firak eserlerinin bircogunun
belirli firkalarin goriislerini dogrulamak veya muhalif mezhepleri reddetmek
icin kaleme alindigi; bu maksatla da muhalif ekoller hakkinda kasith olarak
yetersiz bilgi verildigi, goruislerinin yorumlanarak ya da baglamindan kopari-
larak aktarildigi, bazen de kasith olarak yalana basvuruldugu tespit edilmistir
(Yoriikan, 2002, ss. 83-127; (Figlali, 1988, ss. 371-372; 2008, s. 33).3

Bu tablonun ortaya ¢ikmasinda cesitli nedenlerin etkisinden sz edilebi-
lir. Bunlardan biri, firak eserlerinin konu edindikleri firkalarin ortaya gikis
stirecini ve savundugu fikirleri tarafsiz bir sekilde aktarmak yerine, ele aldik-
lar1 fikirlerin yanlisligin1 ve mensubu olduklar1 firkanin en dogru fikirleri
temsil ettigini ortaya koyma gayesiyle yazilmis olmasidir (Watt, 2020, s. 24).
Bunun en belirgin 6rneklerini Ehl-i stinnet alimlerin eserlerinde gormek
miumkiindiir. Bu eserlerin temel gayesi muhalif mezheplerin savundugu fikir-

3 Ornegin Toru (2016), Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin Kitabii'I-firak adli eserine dair yaptigt
bir ¢alismada eserin “reddiyeci yaklasim, se¢meci yaklasim, kasith ihmal, u¢ noktalar: 6n
plana cikarma, goriisleri asir1 dzetleme ve terminoloji degistirme, goriisleri carpitma,
goriislere eklemelerde bulunma ve genellemecilik” gibi problemler barmndirdigini tespit
etmistir. Yine ayn1 arastirmaci, Es'ari gelenekteki 1mémiyye tasvirine dair yaptig1 kapsaml
calismada makalat eserlerinde “segmeci ve indirgemeci yaklasim, delilsiz ve baglamindan
kopuk iddilarda bulunmak, firkalara soylemedikleri goriisleri isnat etmek ve kendi
algillarini mesrulastirmaya yonelik kurgular olusturmak” gibi metodolojik problemlerin
bulundugunu 6rnekleriyle ortaya koymustur (Toru, 2020, ss. 337-412).
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lerin, sahih inanc1 tahrip ve tahrif tehlikesini barindirdigini ortaya koymaktir.
Ornegin Bagdadi, bu tiiriin en énemli 6rneklerinden biri olarak kabul edilen
el-Fark beyne’l-firak adl1 eserinin telif sebebini; “saglam dinin ve dogru yolun
ortaya ¢ikarilarak, sapik yollar ve yanls gortislerden ayirt edilmesi” seklinde
ifade etmektedir (Bagdadi, 1988, s. 21). Ikinci bir neden ise firak miiellifleri ile
esere konu olan firkalarin yasadigi donem arasindaki zaman dil, kiiltur ve
terminoloji farkliliklaridir. Zira buna bagl olarak aktarilan goriislerin -tarafsiz
bir sekilde aktarildig1 iddia edilse bile- birebir aktarilmamasi ya da bir miktar
saptirilmast sz konusu olabilir. Yani firak eserlerindeki bu aktarma islemi
diirtistce yapilsa da terminolojik farklilik, fark edilmeyecek bicimde goriisi
degistirebilir (Watt, 2020, s. 25). Bunlarin disinda, 6zellikle muhalif mezheple-
re iliskin tasvirlerin arka planinda yatan dini, siyasi, sosyal sebepler ile belli
bir firkaya mensup olmanin dogasindan kaynaklanan psikolojik faktorleri de
goz ontinde bulundurmak gerekir (Toru, 2005, s. 75 vd). Anilan tim bu ne-
denler s6z konusu eserlerdeki mezhep tasvirlerinde fikir-hadise-mekan irtiba-
tinin goz ardi edilmesine, olaylarin tek bir sebebe indirgenmesine; tarafgirlik
ve carpitmaya, yanlis ve gercek disi isnatlar ile gercek dis1 kurgulamalara
basvurulmasina neden olmustur (Buiytikkara, 2005, ss. 458-477).

Firak eserlerinde gortisleri kasitli olarak saptirilan mezheplerin basinda
Mu'tezile gelmektedir. Islam diisiince tarihinde ilk sistemli kelam ekolii ve
kelam ilminin kurucusu olan Mu'tezile, ilk dénemde Islam inanc esaslarim
farkli din, kiltiir ve felsefi akimlara karsi savunma misyonunu basariyla ifa
etmistir. Bunu yaparken bircok eser ortaya koymus,* fakat maalesef bu eserle-
rin bircogu gintimiize ulasmamustir. Elimizdeki az sayida Mu'tezili eser ise
daha ¢ok 3./9. yiizyil ve sonrasmna aittir. Yanginlar, savaslar ve isgaller gibi
nedenlerin disinda, bu mirasin giintimiize ulasmamasinin énemli sebeplerin-
den biri de mezhep taassubu olmustur. Mezhep taassubuna Mu'tezile'nin
mihne donemindeki baski ve eziyetlerine karsi olusan tepkiler de eklenince,
onlara karsi zaten var olan muhalefet yerini koyu bir nefret ve diismanhiga
birakmistir. Nitekim siyasi dengeler degistikten sonra Mu'tezili alimler hap-
sedilmis, stirgtine gonderilmis ve ders vermeleri yasaklanmustir. Telif ettikleri
kitaplar yakilmis, bu kitaplar1 bulundurmak dahi sug sayilmistir. Bu yasanan-

4 Bu eserlerin listesi igin bk. (ibm’i’n—Nedim, 1971, s. 203 vd).
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larin sonucunda Mu'tezile toplumun goziinden diismiis ve zamanla onlara ait
bir¢ok eser artik bulunamaz olmustur (Hansu, 2003, ss. 56-57). Neticede
Mu'tezili eserlerin icerigine ulasma imkéani ortadan kalkmis, mezhebe ait fikir-
ler 6zgiin ve orijinal haliyle sonraki nesillere aktarilamamuistir. Ehl-i stinnet
cevrelerde de Mu'tezile artik bir bid‘at hareketi olarak goriilmeye baslandi-
gindan, Mu'tezili fikirler sadece mubhalif eserlerden takip edilmistir.

Bu durum, Mu'tezile'nin kendine ait bir makalat gelenegi olmadig: da
dikkate alindiginda, ilk donemde yasamus alimlerin fikir ve goriislerinin an-
cak firak eserlerinden ogrenilmesine yol agmustir. Bu eserlerin asil gayesi
Mu'tezile'yi glirtitmek, reddetmek ve bdylece kendi mezheplerinin dogrulu-
gunu ve hakliligini ortaya koymak (Hansu, 2003, s. 57) oldugundan,
Mu'tezile'ye dair yapilan tasvirler yarim yamalak, yanli ve yanlis bilgilerle
sinirlt kalmistir (Kubat, 2005, ss. 28-29).> Sonucta aktarilan tarafli ve yanlis
bilgiler islam diinyasinda yanls bir Mu'tezile algisi olusturmus, mezhebin
gorisleriyle ilgili olumsuz bir bakisin yerlesmesine sebep olmustur. Bu yanlis
kanaatlerin olusmasinda firak mdelliflerinin yanhi tutumlarmmn yani sira
Mu'tezile tasvirinin, az sayida da olsa ekoliin kendi eserlerine ve kaynaklarina
dayandirilmamasi etkili olmustur. Zira dikkatli bir inceleme yapildiginda soz
konusu eserlerdeki Mu 'tezile tasvirinin biiytik ¢l¢iide ekoltin muhaliflerinden
biri olan Ibnii'r-Ravendi’ye dayandig1 anlagilmaktadir. Calismamizda bu du-
rumu Ornekler tizerinden ortaya koymaya calisacagiz.

1. Mensubiyetten Mubhaliflige Uzanan Siirecte Ibnii’r-Ravendi ve
Fazihatii’l-Mu'tezile’si

Islam diisiince tarihindeki en tartismali isimlerden biri olan Ibnii'r-
Ravendi'nin fikri pozisyonunu tam olarak tespit etmek hayli zor gortinmekte-
dir.¢ Zira kaynaklarda onun diistincelerine dair celiskili aktarimlar bulunmak-
tadir. Cagdaslar1 Es'ari, Mattiridi ve Hayyat'in farkli portreler ¢izmesi duru-
mu daha karmasik hale getirmektedir. Mattiridi, onun niibtivveti inkéar eden
Ebt Isa el-Verrak gibi isimlere karst miicadele ettigini aktarmakta ve niibtiv-
veti ispat icin fikirlerinden yararlanmaktadir (Mattiridi, 2003, ss. 288, 300 vd.).

5 Mu'tezile’'nin ortaya ¢ikist ve isimlendirilmesi baglaminda yapilan tarafli okumalar icin bkz.
(Kubat, 2004).
6 Ibnii'r-Ravendi’nin hayat: icin bkz. (el-A'sem, 1975, ss. 7-12).
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Es'ari ise adin1 Rafiziler arasinda saymakta (Es'ari, 2019, s. 119), onun bircok
kelami goriistine yer vermekte, hatta baska bircok kelamcinimn fikirlerini on-
dan rivayet etmektedir (Es'ari, 2019, ss. 215, 227, 243, 307, 337, 467, 538).
Hayyat ise onu, Mu'tezile’den ayrilip Sii-Rafizi gelenege intisap eden, sonra
da bazi1 inkarc fikirleri benimseyerek dinden ¢ikan biri olarak tasvir etmekte-
dir. Bu bilgi klasik kaynaklarin ¢ogunda da tekrar edilmektedir (Ibnii'n-
Nedim, 1971, ss. 216-17). Ka'bi, Mu'tezile’den kovuldugunu ve dinden ¢ikti-
g1 belirtmekle birlikte onun bir¢ok kelami gortistinii nakletmekte, baz1 alim-
lerin goriislerini aktarirken de onu kaynak olarak kullanmaktadir (Ka'bi, 2018,
ss. 305, 318, 535, 540). Ibnii'n-Nedim onun cok zeki ve kabiliyetli bir keldmc1
oldugunu, fakat ilmi aklna agir geldigi igin sapittigini belirtmektedir (ibnii'n-
Nedim, 1971, s. 216). Ibnu’l-Murtaza ise onu Mu'tezile'nin sekizinci tabaka-
sindan saymakta, fakat daha sonra dinden uzaklasip kiifriinti ve zindikligini
ilan ettigini, bundan dolay1 da Mu'tezile’den kovuldugunu bildirmektedir.
Kadi Abdiilcebbar omriiniin sonlarinda tévbe ettigini soylerken (Ibnii'l-
Murteza, 1987, s. 92) Hayyat inkdrindan donmedigini belirtmektedir (Hayyat,
1993, s. 88).

Ibnii’r-Ravendi’'nin Mu'tezile’den ayrilma nedeni farkli olaylarla iligki-
lendirilmektedir. Hayyat'a gore Mu'tezile’den ayrilmasma neden olan sey
miilk edinmeyi haram sayan, riyazet ve ziihd hayatima ilke edinen bir grup Sii
zahidin fikirlerini yaymaya calismasidir (Hayyat, 1993, s. 97). Mu'tezile bu
fikirleri ¢ok asir1 bulmus, bundan dolay1 da kendisini dislamistir. Bunun tize-
rine Ibnii’r-Ravendi, kendisini kabul edecek baska bir firka bulamadig igin
Rafizilere katilmis ve onlarin imamet doktrinini destekleyen bir eser kaleme
almistir (Hayyat, 1993, ss. 69-70). Ayrica Ibnii'r-Ravendinin Mu'tezile'ye
diismanlik etmesinin nedenleri arasmnda, hocalari olarak zikredilen Eba Isa el-
Verrak, Eba Sakir ed-Deysani, Ntman ve Ibn Talat gibi isimlerin intikamini
almak istemesi de zikredilmektedir (Hayyat, 1993, s. 142). Ad1 gecen kisilere
dair kaynaklarda gercekte zindik olduklari, Miisliiman goriiniip asil inangla-
rim1 gizledikleri yoniinde yaygm bir kanaat bulunmaktadir (Ibnii'n-Nedim,
1971, s. 401).

Ibnii'l-Murteza, Ibnu'r-Ravendi'nin kiifrii hususunda ihtilaf yasandigim
aktarmaktadir. Ona gore Ibnii'r-Ravendi, Mu'‘tezile ekoliinde arzu ettigi lider-
lige ulasamayacagini anladig: icin irtidat etmis ve dinsizligi savundugu bazi
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eserler te’lif etmistir. Ayrica Yahudiler, Hiristiyanlar, Seneviyye ve ta’til ehli
icin de eserler yazmustir. Kiifriinti agikladiginda Mu'tezile ona karsi ¢ikmis ve
onu dldtirmek icin yonetimden yardim talebinde bulunmustur. Bunun tizeri-
ne o da kagip Kafe'deki bir Yahudi'nin evine sigmmuis ve orada lmiistiir (ib-
nu'l- Murtaza, 1987, s. 92). Kadi ise Ibnu'r-Ravendi'nin miilhidlerle icli dish
oldugunu, bu davranislarindan dolay1 kinandiginda ise onlarin goriislerinden
haberdar olmak istedigini beyan etmistir. Ancak daha sonra gercek kimligini
ortaya koymus ve kiifriinii ilan etmistir. Hayyat'm bildirdigine gore Ibnii'r-
Ravendi'nin inkdr diistincesini ortaya koydugu bircok eseri bulunmaktadir.
Bunlardan Kitabii't-Tac’da alemin ezeliligini ve bir yaraticis1 olmadigini sa-
vunmustur. Kitdbii't-Ta'dil ve’t-tecvir’de ise ilahi hikmeti gegersiz kilmaya ca-
lismis, Allah hakkinda alayci/hakaretamiz ifadeler kullanmistir. Kitdbii'z-
Ziimiirriid' de peygamberlerin mucizelerini inkar etmis, onlar1 sihirbaz olarak
nitelemistir.” Kitabii'l-imame de ise Sii imamet doktrinin savunmus, ensar ve
muhacire dil uzatmistir (Hayyat, 1993, ss. 2-3). Ibnii'l-Murteza bu eserlere
Seneviyye'nin goriislerini destekleyen Kitibu Abesu’l-Hikme; Kur’ant reddetti-
gi Kitabu'd-Damig; Peygamberlere reddiyede bulundugu el-Ferid ve Kitdbu't-
Tabadi"i eklemektir (1bm‘j’1—Murtezé, 1987, s. 92). Ibnii’r-Ravendi nin ayrildigi
ve muhalifi oldugu bir ekoliin alimleri tarafindan aktarilan bu bilgileri ihtiyat-
la karsilamak gerekir.® Ancak kaynaklardan anlasildig: kadariyla kendisine
isnat edilen Sii® ve inkarci goriisler nedeniyle ilk olarak Mu'tezile'nin Ibnii'r-
Ravendi'ye gosterdigi tepkiler kisa zamanda ¢1g gibi biiytimtis ve birbirinden
farkli ekollerin katildig1 siddetli bir kampanya halini almistir. Neticede Ibnii'r-
Ravendi’nin adi Islam diisiince tarihinde ilhad kavramiyla ddeta 6zdeslesmis-
tir (Kutluer, 2000, s. 178,). Islam toplumunda onu kabul edecek herhangi bir
firka da bulamadigindan kendisine baskin gelen 6fke hali onu Rafizilere mey-
lettirmistir (Hayyat, 1993, s. 102). Eski mezhebi olan Mu'tezile’ye de agir eles-
tiriler yonelttigi Fazihatii’l-Mu 'tezile adl1 eserini de bu doénemde yazmustir.
Mu'tezili oldugu dénemde mezhebin biitiin fikirlerini en ince ayrintisina ka-

7 Bu eserin igerigi ve kim tarafindan yazildig1 konusundaki tartismalar i¢in bkz. (Stroumsa,
1994, ss. 165-167).

8  Ibnii'r-Ravendi’ye isnat edilen eserlerin tam listesi i¢in bkz. (Ibnii'n-Nedim. 1971, ss. 2016-
2017).

9 Tbnii’r-Ravendi’nin Siiligi ve Siilikle iliskilendirilen gortisleri igin bkz. (Balci, 2019, ss. 253-
259).
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dar 6grenmis olmasi, daha tnce miintesibi oldugu ekolii ve fikirlerini acima-
sizca elestirmesine olanak saglamistir.

Firak eserlerine kaynaklik eden Fadihatii’l-Mu ‘tezile aslinda ticlii bir red-
diye serisinin ikinci halkasidir. Halkalarin ilki, mihne sonrasi déonemde halkin
goziinden diismiis olan ve giiclii bir propagandaya muhatap olan Mu'tezile"yi
ve alimlerini savunmak maksadiyla Cahiz'in kaleme aldig1 Faziletii’l-Mu ‘tezile
adli eseridir. Cahiz, bu eserinde kendi ekoliinii temize ¢ikarmanin yani sira
donemin degisen siyasi dengelerini de gozeterek Sii-Rafizi goriislere yogun
elestiriler yoneltmis ve reddiyelerde bulunmustur.l® Bu durum dogal olarak
Rafizi cevrelerin tepkisini ¢ekmis ve Ibnii'r-Ravendi’'nin buradaki iddialara
cevap verdigi ve Mu'tezile’yi agir bir dille elestirdigi Fadihatii’l-Mu ‘tezile adl
eseri kaleme almasima neden olmustur (Hayyat, 1993, s. 3). Reddiye halkasinin
ikincisini olusturan bu eser, isminde de anlasilacag: tizere Cahiz'in Faziletii’l-
Mu ‘tezile’sine reddiye maksadiyla yazilmistir. Reddiyelerin son halkas1 ise
Hayyat'n Ibnii'r-Ravendi’'nin bu eserine reddiye olarak kaleme aldig1 el-
Intisdr fi'r-redd 'ald [bnii’r-Ravendi el-miilhid adl1 eseridir.!! Bu {iglii reddiye seri-
sinin sadece son halkas1 giintimtize ulasmistir. Hayyat'in Intisir'1 kesfedilene
kadar hem Cahiz’'in hem de Ibnii’r-Ravendi' nin eserlerinin cok az bir kismi
bilinmekteydi. Fakat kayip iki reddiyenin icerigine Intisar'dan hareketle
ulasmak kismen miimkiin olmustur. Zira bu son halkanin diger iki reddiyeyi
de icinde barindiran katmanli bir yapisi vardir (Toktas, 2017, s. 20). Hayyat'in
el-Intisdr1 6zellikle Ibnii'r-Ravendi’nin eseri hakkinda yeterince malumat sa-
hibi olabilecegimiz uzunca pasajlar ihtiva etmektedir. Hayyat eserini sirf bu
kitaba reddiye olsun diye yazdigindan, bircok yerde dogrudan metinler nak-
lederek, baz1 yerlerde de Ibnii'r-Ravendi'nin kitabindaki ifadelerinden anlasi-
lan1 dolayli olarak aktararak cevaplamustir. Boylelikle Fadihatii’l-Mu ‘tezile bii-
yiik dlctide belirgin hale gelmistir (Nyberg, 1993, s. 24). Nitekim A'sam (1977),
Intisdr basta olmak tizere diger makalat ve tabakat eserlerinden yararlanarak
bu eseri yeniden insa etmeye galismustir.

[bnti'r-Ravendi, bu eserini goriintirde Cahiz’a reddiye olarak kaleme al-
missa da aslinda genel olarak Mu'tezile’ye reddiyede bulunmustur. Nitekim

10 Bu reddiyenin nedenleri icin bkz. (Nyberg, 1993, ss. 55-56; Kutluer, 2000, s. 178).
11 Eserin geviri i¢in bkz. (Hayyat, 2018).
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eserin icerigine baktigimizda Cahiz ile birlikte on dokuz Mu'tezile alimini
ismen zikrederek elestirmistir. Bu elestirilerinde s6z konusu alimlerin eserle-
rinden yaptig1 alintilarla ekoliin teolojik gortislerini reddetmistir (A'sam, 1977,
ss. 34-35). Eserinde kullandig1 yontem ise cogunlukla diyalektik/cedel olmus-
tur. Baska bir deyisle Mu'tezile'nin tevhid, adalet, vaid ve salah-aslah gibi
ilkelerini, mezhebin kaynaklarindan tetkik etmeye ve zayif yonlerini goster-
meye calismak yerine bu ilkelerin olas1 sonuclarindan hareketlere sagmaya
indirgeme (reductio ad absurdum) yontemini tercih etmis, Mu'tezile’nin sa-
vundugu distincelerin mantiksiz oldugunu gostermeye calismistir (A'sam,
1977, s. 41-43).

Ibnii’r-Ravendi’nin bu eseri islam diistince tarihinde biiyiik bir ses getir-
mis, bunun etkileri giintimiize kadar devam eden biiytik bir yanki uyandir-
mistir. Bircok mezhepten Mu'tezile’nin hasimlarmin buyiik cogunlugu, 6zel-
likle de Ehl-i siinnet ve Ehl-i hadis gevreler, Siiler’i sapkin gormelerine ve Ib-
nu'r-Ravendi’'nin kiifriine hiikmetmelerine ragmen, Mu'tezile tasvirlerinde
onun bu eserini referans almuglardir. Zira bu cevrelerden bircok A&lim
Mu tezile'nin bid at ve kiifiir mezhebi olduguna kanaat getirmis, onlar1 Islam
dis1 dini ve felsefi akimlardan daha zararl ve cirkin gormiislerdir. Firak eser-
lerindeki Mu'tezili diistinceye iliskin tasvirlerin eksik, kusurlu, yanhs ve taraf-
Ii olmasimin en 6nemli nedenlerinden birisi bnii'r-Ravendi'nin Mu'tezile'ye
reddiye olarak kaleme aldig1 Fazihatii'l-Mu 'tezile’yi kaynak olarak kullanmala-
ridir. Ne yazik ki bu eserlerde sunulan yanls tasvir tiim Miisliimanlar arasin-
da yaygin hale gelmis, ¢yle ki bu durum giintimiizde yerlesik olan Mu'tezile
algisini bile biiytik 6lctide belirlemistir. Bu etkinin boyutlarini tespit edebil-
mek icin diistince tarihimizdeki biitiin firak geleneklerini ve telif edilmis eser-
leri bu agidan tetkik etmek bir gereklilik olmakla birlikte bu ¢alismanin smir-
larin1 asmaktadir. Bu nedenle calismamizda bu tiirtin en meshur ve yaygin
orneklerinden Bagdadi'nin el-Fark beyne’l-firak; Isferayini'nin et-Tebsir fi'd-din;
Ibn Hazm’in el-Fasl ve Sehristani'nin el-Milel ve’n-nihal adl1 eserleri tizerinden
Mutezile tasvirindeki Ibnii'r-Ravendi etkisini ortaya koymaya calisacagiz.

2. Firak Eserlerindeki Mu’tezile Tasvirinde ibnii’r-Ravendi’nin izleri

Elbette ki biitiin firak eserlerinin Mu'tezile'yi Ibnii'r-Ravendi'nin goztin-
den aktardigi gibi bir genelleme son derece yanlistir. Ornegin Es'ari,
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Makilat'inda son derece tarafsiz bir tutum takinmis ve Mu'tezile'nin biitiin
fikirlerini ekoliin kendi kaynaklarindan aktarmaya gayret gostermistir.12 Seh-
ristani de, her ne kadar bu konuda basarili olamamissa da, eserinin basinda
on yargisiz ve tarafsiz olacagini, her ekoliin gortislerini kendi kaynaklarindan
aktaracagini, hicbir firkay1 hak veya batil olarak etiketlemeyecegini samimi bir
sekilde taahhitit etmistir (Sehristani, 1993, ss. 22). Fakat bazi firak eserlerindeki
[bnii'r-Ravendi etkisi o kadar asikardir ki bunu tespit etmek icin dakik bir
arastirmaya dahi ihtiya¢ yoktur. Aslinda bu eserlerin miiellifleri Ibnii'r-
Ravendi'ye dayanarak bir Mu'tezile tasviri ortaya koyduklarini ¢ogu zaman
gizleme geregi bile duymamuslardir. Zira kimi zaman ismini vererek ondan
aktarimlar yapmuislar, kimi zaman da onun ctimlelerini birebir nakletmisler-
dir. Bu durum mezhep taassubunun boyutlarimi gosterdigi gibi bu eserlerin
telif edildigi donemde Mu'tezile diismanliginin ne kadar dogal ve mesru ol-
dugunu da ortaya koymaktadir. Ciinkii eserlerden de acikca anladigimiz tize-
re bu miiellifler, ibnii'r-Ravendinin iddia ve elestirilerine cevap mahiyetinde
kaleme alinan el-intisdr'1 ve hatta diger baz1 Mu'tezili eserleri gormiis ve oku-
muslardir. Zaman zaman bu cevaplara da yer vermislerdir. Fakat bunlar1 dik-
kate almak yerine Mu'tezile'yi Ibnii'r-Ravendi’den aktarmaya devam etmis-
lerdir. Buna dair somut 6rneklere gecmeden tnce bu eserlerdeki Mu'tezile
karsithigini gostermesi bakimindan ekole yonelik ithamlara ve mezhep alimle-
ri igin kullanilan baz1 hakaretamiz ifadelere dikkat cekmek istiyoruz.

Mu'tezile hakkinda yanli ve yaniltic bilgi verilen ve Ibnii'r-Ravendi etki-
sinin belirgin oldugu eserlerin basinda Bagdadi'nin el-Fark beyne’l-firak adli
eseri gelmektedir. Bagdadi, bircok hususta Mu'tezile'nin goriislerini carpit-
makla ve onlar1 savunmadiklari fikirlerle tanitmakla kalmamus, baz1 Mu’tezile
alimlerini bid‘at ehli, sapik ve kafir olmakla nitelemis; onlar i¢in edebe muga-
yir bir¢ok ifade kullanmigtir. Ornegin Mu'tezile'nin kurucular: Vasil b. Ata ve
Amr b. Ubeyd’i Harici; Mu'tezile’yi de Haricilerin kaypak ve korkak versiyo-
nu (mehanisu’l-havaric) olarak nitelemistir. Nazzam't mahlitkatin en ahlaksiz,
biiyiik giinah islemede en ciiretlisi, icki icmede en tiryakisi, (bir atasdztinden hare-
ketle) dinde yerilmis, soy bakimindan algak, helali haram sayan biri olarak tanitmis
ve onu bulutlara havlayan kopeklere benzetmistir. Diger Mu'tezile alimlerini

12 Eg'ari, maalesef bu objektif tutumunu el-Ibine’de gosterememis, bu eserinde Mu ‘tezile'ye
yonelik agir ifadeler kullanmustir. Bkz. (Es'ari, 1948, ss. 3-10).
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de benzer bir uslupla tanmitmistir, Mu'ammer’i dinsizlerin basi; Eba Mtsa el-
Murdar’y Hiristiyanlar gibi ruhbanlikla ugrasan;'® Cahiz’t domuzdan daha ¢irkin ve
gozlerdeki capak; Stimame b. Esres’i ise veled-i zind olmakla nitelemistir (Sirayla
bkz. Bagdadi, 1988, ss. 108, 135-136, 147, 153, 157). Hisam b. Amr el-Fuvati icin
“kanlar1 ve mallar1 Miisliimanlara helaldir ve beste bir ganimet diiser diyen
ve Mu'tezile’den birini 6ldiiren kimseye ne kisas, ne diyet ve ne de kefféret
diiser” (Bagdadi, 1988, s. 147) seklindeki sozleri ise ondaki Mu'tezile diisman-
Iiginin  ulastigt boyutlar1 gostermesi bakimindan ©nemlidir.  Bagdadi,
Hayyat'in Intisar'im1 gordiigii ve ondan istifade ederek bircok alinti yaptigi
halde Mu'tezile'ye iliskin genel tasvirini Ibnii'r-Ravendinin Fadihatii’l-
Mu ‘tezile adli eserine dayandirmustir. Hatta [bnu'r-Ravendi'nin Fadihatii'l-
Mu'tezile’sinden o kadar etkilenmistir ki kendisi de Feddihu’l-Mu 'tezile adin
tastyan bir eser te’lif etmistir (Bkz. Figlali, 1988).

Bagdadi'nin talebesi ve damadi Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini hocasinin bu
uslubunu devam ettirmis, et-Tebsir fi’d-din adl1 eserinde Mu'tezileyi karalayici
bircok ifade kullanmistir. S6zgelimi Nazzam'in gengliginde Seneviyye ve Sii-
meniyye, orta yaslarda iken de inkarci filozoflarla arkadaslik ettigini ve ashin-
da gizli bir sekilde niibtivveti inkar eden Berahime’ye meylettigini iddia et-
mistir. Ona gore biitiin hayati fisk ve fiicur olan Nazzam, gonliinde olan
inkar1 izhar edememistir. Mu'ammer’i ise sapikligin ve kiifriin dnderlerinden
biri olarak takdim etmis; Murdar’a verilen lakabir Hiristiyan ruhbanlariyla
iliskilendirmistir). Hisdm'in aktardig1 baz: fikirlerini dil konusundaki cehale-
tinin ve ahmakliginin siddetinden soyledigini belirtmis; Stimame’nin bid'at
olarak niteledigi baz1 goriislerini aktardiktan sonra onun aslinda kiifriint giz-
leyen bir miilhid oldugunu ileri siirmiistiir (Bu ithamlar icin sirayla bkz. Is-
ferayini, 1983, ss. 71-73, 77, 80).

Mu'tezile hakkinda benzer bir tavri takinan el-Fasl miellifi ibn Hazm’da
da bircok tekfir ve hakaret ifadesine rastlamak miimkiindiir. Sozgelimi Ibn
Hazm, Ebii'l-Hiizeyl'in Allah’'m kudretinin sonluluguyla ilgili sozlerini “al-
caklik, acizlik ve diiskiinliik hali; gizliligi olmayan apacik bir kiifiir” olarak
nitelemektedir. Yine o, Mu'ammer’i bazi goriislerinden dolay: fasik olarak
nitelemis; savundugu ma'nd teorisini Dehrilerin goriislerinin aynisi olarak

13 Bu kiyast ilk olarak yapan Ibnii'r-Ravendi’dir. Bkz. (Hayyat, 1993, s. 69).
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takdim etmis; baz1 goriislerini aktardiktan sonra ise bu goriislerin te’vil edi-
lemeyecek katisiksiz kiiftir oldugunu belirtmistir. Benzer sekilde Nazzam’a
atfettigi Allah’in kimseyi cehennemden ¢ikarmaya gii¢ yetiremeyecegi gorti-
stinti mutlak bir kiiftir olarak nitelemistir. Mu'tezile’nin 6nde gelen alimlerin-
den biri olan Stimame b. Esres’i dogrudan “Basrali bir Hiristiyan” olarak tak-
dim etmis; miitevellid fiillerin tabiatin fiilleri olarak kabul edilmesini, Dehrile-
rin sozii olarak nitelemistir. Ona isnat ederek aktardigi “Allah’in alemi kendi
tabiat1 araciligiyla yarattig1” seklindeki gortisii (ki bu gortisin kaynag: da
[bnii’'r-Ravendi'dir) ‘cirkin bir kiifiir' olarak nitelemistir (Sirayla bkz. Ibn
Hazm, 2017, 3/491, 495-97, 493, 499, 489, 499).

Eserinin basinda tarafsiz ve dnyargisiz olmay1 taahhiit eden Sehristani bi-
le, eserinin Mu'tezile'ye dair genel bilgi verdigi kisimlarini Ibnii’r-Ravendi’ye
dayandirmamakla birlikte, baz1 alimlerle ilgili aktardig bilgilerde Fazihatii'l-
Mu 'tezile'yi kaynak olarak kullanmistir. Ustelik o, el-Milel ve'n-nihal adli eseri-
nin bazi yerlerinde Ibnu'r-Ravendi den bahsetmis (Sehristani, 1993, s. 73) ve
bir kismin el-Intisir da gorebilecegimiz bazi alintilarda da bulunmustur. Yani
Hayyat'in Intisdr'1 ve burada Ibnii'r-Ravendinin ithamlarima verdigi cevaplar
elinde oldugu halde Ibnii’r-Ravendi'nin ithamlarini aktarmayi tercih etmistir.
Onun bu aktarimlar1 Stinni kaynaklarda referans olarak kullanilmaya devam
edilmistir (Hansu, 2003, s. 58). Diger iki firak miiellifi gibi Sehristani de
Mu'tezili alimlerin bazi1 goriislerini aktardiktan sonra onlar hakkinda agir ifa-
deler kullanmistir. Ornegin Mu'‘tezile'nin biitiin alimleri siddetle reddetmesi-
ne ragmen onlar1 Kaderiyye ve Cehmiyye ile 6zdeslestirmekte hicbir sakinca
gormemistir (Sehristani, 1993, s. 56). Yine Ebii'l-Hiizeyl'in sifatlarla ilgili go-
rislerinin ve Ciibbai'nin haller teorisinin Hiristiyanlarin tanr1 tasavvurundan
bir farki olmadigmni belirterek (s. 64) tevhid inancin bir ilke olarak benimse-
yen Misliiman alimlerin goriislerini teslis inancini savunan Hiristiyanlik’a
benzetmistir. Cahiz'in ise hem arazlar1 hem de ilahi sifatlar1 kokten inkar etti-
gini, filozoflarla ayn goriisleri benimsedigini, fakat ilahiyatci filozoflara degil
tabiatcilara itibar ettigini belirterek (ss. 88-89) onu inkarci akimlarla iliskilen-
dirmistir.
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Buraya kadar aktardiklarimiz Mu'tezile alimlerine yonelik kiiftir ve sap-
kinlik ithamlarindan ve sarf edilmis baz1 uygunsuz ifadelerden ibarettir.1* Ne
yazik ki bunlardan daha talihsiz olani, s6z konusu eserlerin Mu'tezile'nin teo-
lojik kabulleriyle ilgili genel tasvirini oldugundan tamamen farkl bir sekilde
yansitabilmek igin onlarmm Allah, dlem ve insan tasavvurlarmi Ibnii'r-
Ravendi'nin iddia ve ithamlarina dayandirmalaridir. Simdi bunlari ilgili kay-
naklardan drneklerle biraz daha somut hale getirmeye calisacagiz.

2.1. Allah Tasavvuru

Mu'tezile'nin Allah tasavvuru firak mdellifleri tarafindan asl Ibnii'r-
Ravendi'ye dayanan bazi nakiller asir1 u¢ ¢rnekler ve c¢ikarimlar tizerinden
aktarilarak, sanki mezhebin tamami boyle bir anlayisa sahipmis izlenimi olus-
turulmustur. Bu yanlis tasvirlerin basinda Nazzam’in 6grencilerinden oldugu
belirtilen Ahmed b. Habit ve Fadl el-Hadsi adl1 kisilerin, tevhid inancini inkar
etmelerini, bunun yerine dtialist bir tanr1 tasavvuru benimsemelerini
Mu'tezile'ye mal etmek gelmektedir. Buna gore bu sahislar yaratilmislarin iki
rabbi ve iki yaraticis1 oldugunu, bunlardan birinin kadim olan Allah Teéla,
digerinin ise hadis olan Isa Mesih oldugunu kabul etmis; bu goriislerini de
Kur’an’dan bazi ayetlere dayandirmislardir. Hatta Ahmed b. Habit kiyamet
glinti bulutlarin golgesinde saf saf dizili meleklerle gelecek olanin Isa (a.s.)
olacagmi, Adem’i (a.s.) kendi suretinde yaratanin yine o oldugunu, insanlar1
kiyamet giintinde hesaba cekenin de o oldugunu soylemistir (Bkz. Bagdadi,
1988, s. 241; Sehristani, 1993, ss. 74-75; Ibn Hazm, 2017, 3/ 505).

Bu iki sahis hakkinda yapilan nakiller, neredeyse ayni ctimlelerle Tbnii't-
Ravendi'nin Fazihatii’l-Mu 'tezile’sinden alinmistir (Hayyat, 1993, ss. 148-150;
Krs. Ka'bi, 2018, ss. 535-538). Zaten Sehristani de bu goriisleri bizzat Ibnii'r-
Réavendi'ye dayandirarak aktarmistir (Sehristani, 1993, 73). Hayyat'n ve
Ka'bi'nin bu iddialar1 reddetmemis olmasi, bu fikirlerin mezkar sahislara ai-
diyetini dogrular niteliktedir. Ancak Hayyat'in bildirdigine gore bu iki sahis
gercekten bir donem Mu'tezili olmakla birlikte, hak yoldan saptiktan sonra
Mu'tezile’den kovulmuslardir. Hatta Mu'tezile [bn Habit'1, sapkin goriislerin-
den dolay1 yonetime sikayet ederek hakkinda idam hiikmii verilmesini sag-
lamistir. Fakat bu hiikiim icra edilmeden kendi eceliyle 6lmustiir. Hayyat,

14 Bu konuda bir degerlendirme igin bkz. (Kubat, 2005).
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ayni dislamanin, bir donem Mu'tezili olan fakat daha sonra inkarci fikirleri
benimseyen [bnii'r-Ravendi’ye ile Maniciligi benimseyen hocast ve arkadast
Ebt Isa el-Verrak’a da uygulandigini belirtmektedir. Hayyat'a gore Ibnii'r-
Ravendi ve Verrak'in savundugu inkarc fikirler bir donem mensubu oldukla-
r1 Mu'tezile ile iligskilendirilemeyecegi gibi ad1 gecen iki sahsin fikirleri de hic-
bir sekilde mezhebe mal edilemez. Ona gore Ibnii'r-Ravendi'nin bu iddiay1
glindeme getirmesinin asil nedeni Cahiz'in Faziletii’l-Mu 'tezile’sinde “Siilerin
icinde Hz. Ali'yi ilah edinenler vardir” yoniindeki ithamia karsilik vermek
istemesidir (Hayyat, 1993, ss. 149-150). Esasinda Ibnii'r-Ravendi'nin kendisi
de bu iki sahsin dinden ¢iktigini ve Mu'tezile’den kovuldugunu bilmektedir.
Ancak anlasildig1 kadariyla Cahiz'in asir1 ug ornekleri (Rafiza) Sia ile iligki-
lendirip Siilige dair olumsuz bir imaj yaratmasmin intikamini, aynismni
Mu'tezile’'ye yaparak almak istemistir.

Mezkdar firak eserlerinde ilahi sifatlar konusunda da Mu'tezileye iliskin
olumsuz bir tablo ¢izilmis, Mu'tezile'nin Allah’1 ilim, kudret, basar ve yaratma
gibi nitelikleri bakimindan sinirlandirdig ileri siiriilmiistiir. Sozgelimi Ibn
Hazm, Ebii'l-Hiizeyl'in “Allah her seyi bilendir” (Bakara, 2/282) ayetinden
hareketle O'nun ilminin sonlu ve smirli oldugunu kabul ettigini aktarmakta-
dir. Zira ona gore Ebii'l-Hiizeyl'in iddia ettigi gibi Allah varliklarin bir sonu
ve nihayeti oldugunu bildiginde, onun disindaki herhangi bir seyi bilememesi
gerekir (Ibn Hazm, 2017, 3/491). Ibn Hazm'in bu ctimlelerinin kaynag: bnii'r-
Réavendi olup ash soyledir, “Ebii'l-Hiizeyl, Yiice Allah'in gti¢ yetirdigi ve bil-
digi seylerin sona eren bir smir1 vardir ve kudreti de o seyi asmaz, ilmi de onu
kusatamaz, demistir.” (Hayyat, 1993, s. 8).

Hayyat'm da belirttigi tizere burada apagik bir iftira ve carpitma s6z ko-
nusudur. Zira Ebii'l-Hiizeyl'in so6z konusu ayet tizerinden ulasmak istedigi
sonug Allah’in ilmine konu olan hédis varliklarin bir sonu ve sinur1 oldugudur
(Hayyat, 1993, s. 123). Ciinkii buitiin kelamcilar gibi o da dlemin sonlulugu
tizerinden Allah'm varligimmi ispat etmekteydi. Nitekim Hayyat, Ebu’l-
Hiizeyl’in Allah’m kendi zatin1 bildigi ve zatinin da herhangi bir sinir1 ve so-
nu olmadigini kabul ettigini aktarmaktadir. Onun bu ayetle istidlal ettigi sey
muhdes varliklarin sonlu, smirli, sayilabilir ve kusatilmis oldugu; boylelikle
bu varliklardan higbir seyin Allah’a gizli kalmayacagidir. Durum boéyleyken
Hayyat, onun Allah Tedld'nimn ilmini simirlandirdig1 iddiasina hayret etmekte-
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dir (Hayyat, s. 8-9). Ona gore burada verilen haberin hiikmiinii haber verene
tesmil etmek gibi mantiksal bir hata s6z konusudur. Bu mantik, “Allah her
seyi bilen ve her seye giicii yetendir” (Nahl, 16/77) ayetinden hareketle Al-
lah’in zatmin ayni zamanda kudretine konu oldugunu kabul etmeyi de gerek-
tirir (Hayyat, 1993, ss. 123-125).

Allah’m ilminin smurl olusuyla ilgili benzer bir itham Mu'ammer {ize-
rinden Mu'tezile'ye yoneltilmektedir. Bagdadinin aktardigma gore
Mu'ammer Allah’mn zatim bildigini soylemekten kacinmuistir. Ctinkii ona gore
bilginin sarti, bilgi ile bilenin ayr1 olmasidir (Bagdadi, 1988, s. 139). Ibn Hazm
da onun Allah’in kendi disindakileri bilebilecegini kabul ettigini fakat zatini
bildigini inkar ettigini aktarmistir (ibn Hazm, 2017, 3/497). Sehristani’ye gore
de o, Allah’in ilminin edilgen ve maluma tabi bir ilim olmadigini, bilakis etkin
ve fail oldugunu, yokluga degil varliga taalluk ettigini savundugunu aktar-
maktadir. Bu naklin devaminda Mu‘ammer’in, lim ile maltim arasinda bir
ayrismaya neden olacagindan dolay: Allah’in zatini bilemeyecegini; bilgisinin
baskasindan hasil olmasi anlamina geleceginden dolay1 da baskasini bileme-
yecegini savundugunu aktarmistir. Fakat Sehristani, bu nakillerdeki tutarsiz-
l1ig1 fark etmis olmali ki bunlarin dogru olmama ihtimali bulundugunu, ya da
bunlar1 bagka bir manaya te’vil etmek gerektigini belirtmistir. Ctinkii ona gore
hicbir akil sahibinin bu tiir hezeyanlarda bulunmas: miimkiin degildir. Buna
ragmen o, “Mu'ammer’in taraftarlarindan olmadigimiz icin bu s6zii uygun bir
sekilde yorumlayacak degiliz” diyerek, nakli bu sekilde aktarip ge¢mistir
(Sehristani, 1993, s. 82) .

Sehristani'nin naklinin daha detayl1 olmas1 baska kaynaklardan da istifa-
de ettigi ihtimalini giindeme getirmekle birlikte Mu'ammer hakkindaki bu
ifadelerin Ibnii'r-Ravendinin aktarimlariyla biiyiik dlciide benzerlik goster-
mesi, bu iddialara da onun kaynaklik ettigine isaret etmektedir. Hayyat'm
onun agzmdan aktardig1 sekliyle iddia soyledir:

“Muammer’in bazi dostlarindan onun soyle bir iddiada bulundugunu
isittim: “Her kim Allah Teédld'nin kendi nefsini bildigini iddia ederse hata et-
mistir. Ctinkii Allah’m nefsi O'ndan ayr1 degildir. Bilinen seyin alim olmamasi
gerekir. (Ibnu'r-Ravendi soyle devam etmistir) Ona senin dostlarin da bu
gortsteler mi diye sorunca, o da evet, dedi.” (Hayyét, 1993, s. 53)
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Hayyat bu iddialarmn bir iftira oldugunu, Mu'ammer’in fikirleriyle ilgili
rivayette bulunanlardan hicbirinin boyle bir gortistinii aktarmadigin belirt-
mektedir. Dahas1 ona gore Mu'ammer’in, insanin kendi nefsini bildigini kabul
ettigi halde Allah i¢in bunu imkansiz gérmesi diistiniilemez (Hayyat, 1993, s.
53).

Mu'tezile'nin Allah’in ilmi gibi kudretini de sirladig: iddia edilmistir.
Bu iddianin Ebii'l-Hiizeyl hakkinda olani, Ibnii'r-Ravendi'nin az &nce zikret-
tigimiz nakline dayanmaktadir (Hayyat, 1993, s. 8). Bu bilgi, Ebti'l-Hiizeyl'in
cennet ve cehennem ile ilgili dustinceleriyle birlestirilerek daha carpict bir
formda sunulmaktadir. Ornegin Bagdadi onun, Allah’m kudreti dahilinde
olan seylerin (makdtrat) yok olacagini, bu gerceklestikten sonra O'nun her-
hangi bir seye giictiniin yetmeyecegini savundugunu bildirmistir. Bu goriisu-
nin bir geregi olarak da Allah’m oliileri diriltmeye, dirileri 6ldiirmeye, hare-
ketsiz olan1 hareket ettirmeye, hareket edeni durdurmaya, bir sey yaratmaya
ve bir seyi yok etmeye giictiniin yetmeyecegini iddia ettigini aktarmistir (Bag-
dadi, 1988, s. 111). Bu bilgi benzer ifadelerle Isferéyini tarafindan da nakledil-
mistir (Isferayini, 1983, s. 70). ibn Hazm ise ayni iddiay1; “ Allah varliga bir son
takdir ettiginde onun kudretinin de bir sonu olmus olur. Bu fiile dontistiigun-
de Allah bundan sonra higbir seye giic yetiremez. Bir zerreyi ve daha fazlasini
yaratmaya, 6lmiis bir sivrisinegi diriltmeye, bir yaprag: ve daha fazlasin ha-
reket ettirmeye kadir degildir artik.” Seklinde aktardiktan sonra bunun apacik
bir kiifiir oldugunu belirtmektedir (Ibn Hazm, 2017, 3/491).

Bir karsilastrma yapildiginda bu iddialarin kaynagmin da Ibnti'r-
Ravendi oldugu (Hayyat, 1993, s. 9) ve carpitmayla malul oldugu anlasiimak-
tadir. Zira bu sozleriyle Ebii’l-Hiizeyl'in ortaya koymaya calistig1 sey, mutlak
manada Allah’in kudretinin smirh olusu degil, hadis varliklarin sonlu ve si-
nirli oldugudur. Nitekim Hayyat bu iddialara cevap verirken, burada Allah
Teald'nin giic yetirdigi seylerin O'nun ilminde, kudretinde ve onlar1 tek tek
saymasinda bir smir1 ve sonunun oldugu kastediliyorsa bunun makul oldu-
gunu; ancak Allah Teala’nin bir smir1 ve sonunun oldugunu kastediliyorsa
bunun kesinlikle kabul edilemeyecegine dikkat cekmektedir (ss. 8-9). Esasinda
Bagdadi, Hayyat'in eserinden ve bu iddialara verdigi cevaplardan da haber-
dardir. Nitekim Hayyat'in ismini vererek onun cevaplarina atifta bulunmakta,
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fakat bu cevaplar: da kiigtimseyerek 6ziir olarak nitelemekte ve onlar1 da car-
pitarak aktarmaktadir (Bagdadi, 1988, s. 112).

[lahi kudreti sinirlandirmakla itham edilen diger bir Mu'tezili alim
[brahim en-Nazzam’dir. Bagdadi'ye gore Nazzam Allah’m, kullarinin yarari-
na olanlar (saldh) disinda bir sey yapmaya giic yetiremeyecegini savunmus ve
Allah’mn cennet halkinin nimetlerini zerre kadar eksiltmeye giictintin yetme-
yecegini ileri stirmiistiir. Ctinkii nimet onlar igin iyiliktir, iyilikten herhangi
bir seyi eksiltmek Allah i¢in zultim olur. Bu nedenle Allah’in bunlar1 yapmasi
miimkiin degildir (ss. 97-98). Isferayini ayni goriisleri benzer ciimlelerle nak-
letmektedir (Isferayini, 1983, ss. 71-72). ibn Hazm ise Nazzam’m konuyla ilgili
diistincelerini; “Allah Teala herhangi bir kimseye zulmetmeye ve serden her-
hangi bir seyi yapmaya asla kadir degildir.” seklinde aktararak, Nazzam’'mn
Allah’1 serre giici yetmeyen ve bundan aciz olan bir varlik olarak kabul etti-
gini, insanlar1 ise buna kadir gordugiini (1bn Hazm, 3/493), bir bakima Allah
Teéld’ya bir seye (salah) giicti yeten ve baska bir seye (zultim) giicii yetmeyen
sonlu bir kudret atfettigini ileri stirmektedir. (ibn Hazm, 2017, 2/243). Seh-
ristani de benzer bir bilgiyi aktararak Nazzam'in Allah Teala’'nin sadece kulla-
rinimn yararinin bulundugunu bildigi seyleri yaratmaya muktedir oldugunu
savundugunu belirtmistir. Bu ise, ona gore Allah'in fiillerinde mecbur ve ba-
gimli olmasini gerektirir (Sehristani, 1993, s. 68).

Nazzam’a yonelik bu iddialarmn kaynagi da Ibnii'r-Ravendidir.
Hayyat'in aktardigina gore bu konu Fazihatii’l-Mu 'tezile’de sdyle gegmektedir:

“Ibnii’r-Ravendi soyle dedi: Nazzam, Allah Teala'min bir seyin yapilma-
smin onun terk edilmesinden daha iyi/aslah oldugunu bildiginde o fiili terk
etmesinin ve ondan geri durmasinin imkansiz oldugunu iddia etmistir.
Nazzam cennetliklere nimet verilmesinin yok olma ve 6liimden daha iyi ol-
dugunu iddia etmistir. Cennetlikleri yaratan Allah, onlarin nimetlendirilmesi-
nin ve yasatilmasmin, yok olmalarindan ve 6ltimlerinden daha iyi oldugunu
bildigi halde, kendisi daha 6nce tek basina oldugu gibi yine tek basina kalaca-
g1 ana kadar onlar1 oldiirmeye gii¢ yetirir mi diye kendisine soruldugunda
bunun imkansiz olacagini soyleyecektir.” (Hayyat, 1993, s. 17).

Aslinda Nazzam’la ilgili bu nakillerdeki ilk ctimleler Mu'tezile’nin genel
olarak kabul ettigi adalet ve aslah ilkelerinin onun tarafindan anlasilma bigi-
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mini tasvir etmektedir. Hayyat'm da belirttigi gibi gercekten Nazzam Allah”1
zulim islemekle nitelemenin muhal oldugunu kabul etmis, O'nun cennet eh-
line nimet vermesinin onlar1 yok etmesinden daha iyi oldugunu savunmustur
(Hayyat, 1993, s. 18). Fakat nakillerin devamindaki ciimleler Ibnii'r-
Révendi'nin Nazzam'm fikirlerinden yaptig1 cikarimlara dayanmaktadir
(Hayyat, 1993, s. 23). Nitekim, firak eserlerinde aktarilan Allah’in cehennem-
liklerin azabini bir zerre bile artirmaya giictintin yetmeyecegi, cennetliklerden
birini cennetten ¢ikarmaya giictiniin yetmeyecegi, cehennemlik olmayan birini
de cehenneme sokamayacagi; goren bir kimseyi kor, saglikli bir kimseyi hasta
ve zengin bir kisiyi de fakir kilmaya giictiniin yetmeyecegi; ayn sekilde fakir
bir kimseyi zengin veya hastalikl1 bir kimseyi saglikli kilmaya gii¢ yetireme-
yecegi; Allah baskasmi yaratmanin yarattigindan daha faydali olacagini bilse
bile, bir yilan veya bir akrep ya da bir cisim yaratmaya muktedir olamayacag1
seklindeki c¢ikarimlarin tamami (Bagdadi, 1988, ss. 121-122) Ibnii'r-
Ravendi'nin bu ¢ikarimlarmin cesitlendirilmesinden ibarettir. Zaten ne Ibnii'r-
Ravendi’'de ne de firak eserlerinde bu fikirler ilmi bir yontemle ele alinip tarti-
silmistir. Bilakis verilen u¢ Ornekler ve bazi ilgisiz ¢ikarimlar tizerinden
Nazzam’'in mutlak manada Allah’in kudretini simirladig1 ve bu fikirlerin ne
kadar ‘sagma’ oldugu gosterilmeye calisilmistir. Halbuki Hayyat'in da isaret
ettigi tizere (Hayyat, 1993, s. 18) Nazzam'mn bu fikirleri savunmasi, Allah'in
mutlak adalet sahibi ve mutlak iyi bir varlik olmasina, ayrica zuliim islemeye-
cegine ve verdigi sozden donmeyecegine iliskin verdigi haberlere dayanmak-
tadir. Yoksa onun bu ciimleleri Allah’in kudretini disaridan smirlamak anla-
minda sarf etmesi miimkiin degildir.

Firak eserlerindeki Allah tasavvuru konusunda Mu'tezile’ye iliskin bu
olumsuz tasvir, bircok alimin sahsinda -birebir Ibnii'r-Ravendi’den alinan
ctimlelerle- aktarilmaya devam etmistir. Bunlarin her birini ayr1 ayr1 ele almak
bu calismanin simirlarini astig1 icin bunlari liste halinde vermekle yetinecegiz.
Asagidaki ctimleler firak eserlerindeki aktarimlar olup bunlar1 Ibnii'r-
Ravendi'nin Intisdr’ daki ifadeleriyle karsilagtirmak aradaki benzerligi gorme-
ye yetecektir.

* “EbGi Musa el-Murdér, Allah’in hem yalan sdyleme hem de zulmetme
kudretine sahip oldugunu, boyle yaptig1 takdirde hem yalanci hem de zalim
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bir ilah olacagini savunmustur.” (Bagdadi, 1988, s. 148; Isferéyini, 1983, s. 78;
Sehristani, 1993, s. 82; Krs. Hayyat, 1993, s. 66).

» “Ali  el-Esvari, Allah Teala'nin yapmayacagimi bildigi ve
yapmayacagini haber verdigi bir seye muktedir olmakla nitelenemeyecegini,
yaptigindan bagkasina kudretli olmadigini, 6rnegin seksen yasinda olecegini
bildigi birini bundan 6nce ¢ldiirme giiciine sahip olmadig1 gibi, bu yastan
sonra onu bir an bile yasatamayacagini savunmustur.” (Ibn Hazm, 2017,
3/505; 1sferéyini, 1983, s. 79; Sehristani, 1993, s. 72; Krs. Hayyat, 1993, s. 20).

» “Ebi Ca'fer el-Iskafi, Allah’in, akli olmayan cocuklara ve delilere
zulmetmeye kudreti olmakla nitelenebilecegini, ama akillilara zulmetmeye
kudreti olmakla nitelenemeyecegini savunmus, bu gortistinden dolay: kiifiirle
suclanmis, o da kendisine muhalefet edenleri tekfir etmistir (Bagdadi, 1988, s.
150; 1sferéyini, 1983, s. 79; Sehristani, 1993, ss. 72-73; Krs. Hayyat, 1993, s. 90).

* “Hisam el-Fuvati, bir seyi bir kez yarattig1 zaman Allah’in bu varligin
bir benzerini yaratmaya ebediyen giic yetiremeyecegini, fakat ondan baska bir
sey yaratmaya gii¢ yetirebilecegini kabul etmistir (ibn Hazm, 2017, 3/501).
Yine o, yokluk halindeki bir seye esya demek miimkiin olmadigindan Allah’m
esyay1 var olmadan once bilmedigini iddia etmistir.” (Sehristani, 1993, s. 87;
Krs. Hayyat, 1993, s. 60).

* “Bisr’e gore Allah kulunun gtinahlarmi bagslar, fakat kul tekrar
giinah islerse affettigi giinahtan dolay1 da ona azap eder.” (Isferayini, 1983, s.
75; Sehristani, 1993, 79. Krs. Hayyat, 1993, 63-64). “Yine ona gore Allah kiigiik
bir cocugu, zalimce davranarak cezalandirmaya kudretlidir. Ancak eger boyle
yapsaydi cocuk biiltga ermis, akli basma gelmis ve cezayr hak etmis olurdu.
Bu su anlama gelir, Allah zulmetmeye kadirdir. Eger zulmetseydi, bu
zulmiiyle adil olurdu.” (Bagdadi, 1988, 142. Krs. Hayyat, 1993, 65).

= “Abbad b. Siileyméan, Yiice Allah Kkafiri yaratmistir demeyi
yasaklamistir. Ctinkii kéfir, insan ve onun kiifriinden ibarettir. Allah insani
yaratmis, fakat onun kiifriinti yaratmamistir.” (Bagdadi, 1988, s. 144) “Ona
gore Allah kesinlikle kafiri yaratmamuistir.” (Isferéyini, 1983, s. 76; ibn Hazm,
2017,2/376, 3/503; Krs. Hayyat, 1993, s. 90).
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2.2. Kur’an Tasavvuru

Allah'in zati ve sifatlarinda oldugu gibi Kur'an tasavvurunda da
Mu'tezile’ye dair olumsuz bir tasvir yapilmaktadir. Mu'tezile’den bazi alimle-
rin Kur’an-1 Kerim’i Allah keldmi olarak kabul etmedigi ve mucize olusunu
inkar ettigine iliskin Ibnii'r-Ravendi'nin iddialar1 firak miiellifleri tarafindan
ayni sekilde nakledilmistir. Bu nakiller Nazzdm ve Mu'ammer’in sahsinda
yogunlagmaktadir. Ornegin Bagdadi'ye gore Mu'ammer, diger Mu ‘tezililerin
yaptig1 gibi Allah Teala’'nin ezeli sifatlarmi ve kelamini inkar etmistir. Zira
onun “Allah hicbir araz1 yaratmamustir” seklindeki goriisti kelami ezeli bir
sifat veya Allah’in fiili olarak da kabul etmesine imkan vermez. Mu'ammer’e
gore Kur’an kendisine kelamin kondugu cismin fiili olup Yiice Allah’in ne
sifat1 ne de fiilidir. Mu'ammer’in bu goriistiinde Allah’in bir kelam1 bulunma-
digina gore emir, nehiy ve teklifin de bulunmamas: gerekir. Bu da seriatin ve
teklifin kaldirilmasim gerektirir (Bagdadi, 1988, ss. 136-137). Isferayini ise bu
yargiy1 genelleyerek Mu'tezile’nin Kur’an’in mahlak oldugu gortistiniin, emir
ve nehyin yaratildig1 cismin fiili olmasini gerektirdigini kaydetmektedir (is-
ferayini, 1983, s. 64). Bagdadi'nin aktardig: bilgiler ibnii'r-Ravendinin agzin-
dan soyle nakledilmektedir: “Muammer diger insanlarin dediklerine benzer
sekilde Kur’an’in Allah’m fiili olmadig1 gibi zatinin da herhangi bir sifatinin
olmadigini; ancak tabiatin fiillerinden oldugunu iddia etmistir.” (Hayyat,
1993, s. 57) Hayyat bu iddianin gercegi yansitmadigini, ¢linkii Mu'ammer’in
Kur’an'in Allah kelami ve O’'nun tarafindan indirilmis vahyi oldugunu, Al-
lah’in onunla miitekellim oldugunu, bu keldmin muhdes oldugunu kabul
ettigini zikretmektedir (s. 57). Zaten s6z konusu ithamlarin Mu'ammer’in ci-
sim ve tabiat teorisinden yapilan ¢ikarimlar oldugu nakillerdeki ifade bigi-
minden de anlagsilmaktadar.

Bagdadi'nin Kur’an konusunda elestirdigi isimlerden biri de Nazzam’dr.
Ona gore Nazzam, Kur'an'in nazim ve edebi bakimdan mucize oldugunu
inkar etmis, bu yoniiyle Hz. Peygamber’in niibtivvetine delalet etmeyecegini
aktarmistir. Bunun yerine Kur’an’daki gayba dair haberlerin Peygamber’in
dogruluguna delil olacagini, nazim ve edebi giizellik bakimindan insanlarin
Kur’an’in bir benzerini getirmeye giic yetirebileceklerini savundugunu nak-
letmistir (Bagdadi, 1988, s. 129). Isferayini de Nazzam'in Kur’an’m nazim yo-
niiyle mucizevi oldugunu ve diger hissi mucizeleri inkar ettigini bildirmekte-
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dir (Isferayini, 1983, s. 72). Nazzam’dan Kur'an'm icaziyla ilgili aktarilan ve
[bnii'r-Ravendi'ye dayananan bu bilgiler (Hayyat, 1993, s. 27) dogru fakat
eksiktir. Zira Nazzam’in Sarfe teorisi olarak bilinen teorisinde, belagat ve
fesahat yontiyle insanlarin Kur’an’mn bir benzerini getirebilecegi kabul edil-
mekle birlikte Allah’in insanlari bunu yapmaktan alikoydugu (sarfe), bunun
da Hz. Peygamber’in niibtivvetine delil teskil ettigi kabul edilmektedir. Dola-
yisiyla Nazzam Kur’an't hem icerdigi haberler yoniiyle hem de Allah’mn insan-
lara engel olmasi itibariyla Hz. Peygamber’in niibtivvetine delil oldugunu
kabul etmistir. Nitekim Hayyat bu konuda savunmaya gecerek Nazzam’in
Kur’an't her yoniiyle mucize olarak kabul ettigini aktarmakta ve buna dair
ornekler vermektedir (ss. 27-28).

Kur’an tasavvuru ile ilgili carpik bir itikada sahip oldugu one stiriilen
Mu ‘tezile alimlerinden biri de C4’fer b. Miibessir'dir. Ibn Hazm’a gore Ca'fer,
mushaflarda yazili olan seyin Kur’an’m olmadigini, bunlarin Kur’an'in
hikayesi olup baska bir sey oldugunu ileri siirmiistiir. ibn Hazm bunu apagik
bir kiifiir olarak nitelemektedir (1bn Hazm, 2017, 3/505). Sehristani ise onun
gorusiinii Ka'bi'ye dayandirarak sdyle aktarmaktadir: “Ca'fer'e gore Allah
Teédld Kur'an't Levh-i mahftz'da yaratmistir. Onun oradan nakledilmesi caiz
degildir. Ciinkii bir seyin ayn1 anda iki farkli yerde bulunmasi imkansizdir.
Bizim okudugumuz Kur'an, Levh-i mahftiz'da ilk olarak kaydedilenin hikaye
edilmesinden ibarettir. Bu ise bizim fiilimiz ve yaratisitmizdir.” (Sehristani,
1993, s. 83). Bu rivayet gercekten Ca'fer b. Harb ve Ca'fer b. Miibessir’e atfen
Ka'bi'nin Makalit'nda nakledilmektedir. Fakat nakil soyle devam etmektedir:
“...Bununla birlikte onlar, mushaflarda yazil1 olan, okundugunda isitilen ve
gontillerde ezberlenmis olanin da timmetin ¢ogu bu konuda icma ettigi icin
Kur'an oldugunu kabul ettiler. Fakat onlara gore bundan maksat Levh-i
mahftizdaki Kur’an'in sahifelere ve goniillere nakledilmis olmas: degil, ora-
daki Kur’an’in hikaye/rivayet edilmis olmasidir (Ka'bi, 2018, s. 278).

Goriildtigii tizere naklin devammin aktarilmamasi biitiintiyle olumsuz
bir tasvir ortaya ¢ikarmaktadir. Ote yandan firak eserlerinde bu rivayetin
olumsuz bir formda aktarilmasinda Ibnii'r-Ravendi'nin etkisi olduguna dair
isaretler mevcuttur. Zira Hayyat'm aktardig1 kadariyla bu konu Fazihatii’l-
Mu 'tezile’de sdyle yer almaktadir: “Ibnu'r-Ravendi soyle dedi: Mu'tezile’den
bircok kisi Ca’fer b. Miibessir’i, Bisr b. Mu'temir’i ve Nazzam'1 su gortislerin-
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den dolay1 tekfir etmistir: ‘Insanlar Kur’an-1 Kerim’i gercek anlamda isitme-
miglerdir. Sahifelerde yazili olanlar sadece mecazen Allah'm kelamidir.
(Hayyat, 1993, s. 82). Bu bilgi fakli ctimlelerle sunulmus olsa da 6ztinde yuka-
ridaki nakillerle ayn igerige sahiptir. Dolayisiyla bu goriislerin ilk olarak Ib-
nii'r-Ravendi tarafindan carpitildigini ve firak eserlerinde de bunun kullanil-
digini sdylemek miimkiindiir.

Mu'tezile alimlerine yonelik ithamlardan biri de Kur’an ayetlerinde yer
alan bazi ifadeleri kullanmay1 uygun gormedikleri seklindedir. Buna gore
Hisam, Kur'an ve hadiste gecen isimleri Allah’a vermeyi yasaklamuis;
Kur’an'in okunmasi disinda “Allah bize vekil olarak yeter, O ne giizel vekil-
dir” (Al-i Imran, 3/173) ayetlerini okumay1 uygun gormemistir (Bagdadi,
1988, s. 143-144; 1sferéyini, 1983, s. 75). Hayyat bu iddiay1 Ibnii’r-Ravendi nin
agzindan aktarmakta ve Hisdm'in bu sozleri Allah Teéld igin caiz olmayan bir
niteligi cagristirdig icin ihtiyaten kullanmay1 tercih etmedigini kaydetmekte-
dir. Zira ona gore vekil, bir kimsenin kendisinden daha {istiin olmayan birini
kendisine temsilci tayin etmesi manasina gelmektedir. Bu nedenle Hisam Al-
lah igin vekil yerine el-miitevekkel 'aleyh (kendisine dayanilan) denmesini daha
uygun bulmustur (Hayyéat, 1993, s. 57). Firak miielliflerinin Hisam i bu ko-
nudaki sozlerini aktarip, bunlarm arka planindaki teolojik kaygilardan hig¢ s6z
etmemeleri, bilingli olarak olumsuz bir alg1 olusturmay1 hedeflediklerini gos-
termektedir.

Kur’an tasavvuruna dair Mu 'tezile’nin itham edildigi hususlardan biri de
Kur’an hiikimlerine muhalif tutumlar sergiledikleri seklindedir. Bagdadi'ye
gore Ebu Musa el-Murdar, 6lecegi sirada malinin sadaka olarak dagitilmasini
ve mirasgilarma bir sey verilmemesini vasiyet etmistir (Bagdadi, 1988, s. 148).
Ibnii’'r-Ravendi’den aktarilan rivayette ise bu olay soyle gerceklesmistir: “Ebt
Misa el-Murdar olim dosegindeyken geride biraktigi mallarindan/tereke
hicbir seyi varislerine miras birakilmamasini, arkasinda biraktig1 her seyin
miskinlere dagitilmasini vasiyet etmistir. Neden bu sekilde davrandig: kendi-
sine sorulunca malmin kendisine degil fakirlere ait oldugunu, hayat: boyunca
bu mallardan istifade ederek onlara ihanet ettigini soylemistir. Ibnu'r-Ravendi
daha sonra soyle demistir) Bu adamin Mu'tezile’deki konumu Hristiyanlar-
daki rahiplerin konumu gibidir.” (Hayyat, 1993, s. 69). Bu aktarimlarda Mur-
dar'm Kur’an hiiktimleri apagik dururken bunun geregini yapmadigl, keyfi
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davranarak mirascilarint malindan mahrum biraktig1 ima edilmektedir. Oysa
Hayyéat durumun boyle olmadigini, onun 6liim dosegindeyken, malinda ha-
ram bulundugu stiphesiyle heldk olmaktan korktugu icin tiimiinii miskinlere
biraktigini kaydetmistir. Bu tavrin da onun faziletinin ve giizelliginin bir belir-
tisi oldugunu, boyle bir tutumu ancak Allah’tan korkan bir kimsenin gostere-
bilecegini ifade etmistir (s. 69). Firak eserlerinde sadece Murdar'in miras ko-
nusundaki tutumunun aktarilmasi, bu tutumun baglamindan hi¢ s6z edilme-
mis olmasi (Toru, 2020, s. 387) onun kasith olarak Kur’an hiikiimlerine aykir1
davrandig1 izlenimi yaratmistir.

2.3. Cennet ve Cehennem Tasavvuru

Firak eserlerinde Mu'tezile’den bazi dlimlerin cennet, cehennem, azap ve
miikafat konularinda Kur’an’a ve stinnete aykir1 goriisler savunduklar: bilgi-
sine yer verilmistir. S6zgelimi Bagdadi Ebti’'l-Hiizeyl'in, cennet halkinmn ni-
metleri ile cehennem halkinin azabinin son bulacagini ve o zaman, gerek cen-
net, gerek cehennem halkinin herhangi bir seye giicii yetmeksizin hareketsiz
kalacaklarini savundugunu aktarmaktadir. Ona gore Ebii'l-Hiizeyl'in cennet
ve cehennemin sonlulugu konusundaki goriisleri, benzer bir kanaate sahip
olan Cehm b. Safvan’dan daha kotudiir. Ctinkiti Cehm boyle bir iddiay: sa-
vunmakla birlikte Allah’in yok olduktan sonra baska cennet ve cehennemler
yaratmaya gii¢ yetirebilecegini kabul etmis; Ebii'l-Hiizeyl ise Allah’in bu hu-
susta sinirli bir kudrete sahip oldugunu, takdir ettigi seylerin yok olmasindan
sonra yenilerini yaratmaya gii¢ yetiremeyecegini ileri stirmuistiir (Bagdadsi,
1988, s. 111). Isferayini onun vakti geldiginde cennet ve cehennemin son bula-
cagin ve vakti geldiginde tiim cennetliklerin ebedi bir stiktin halinde kalaca-
gin1 savundugunu nakletmektedir (Isferayini, 1983, s. 70). ibn Hazm Ebii’'l-
Hiizeyl'in cennet ve cehennem ehlinin cansiz varliklar halini alincaya kadar
hareketlerinin son bulacagini, onlarin bu halde iken lezzet ve elemleri hisse-
deceklerini, fakat ne yemek yiyebileceklerini, ne icebileceklerini ne de bundan
sonra cinsellik yasayabileceklerini ileri stirdiigiinti aktarmaktadir (ibn Hazm,
2017, 3/491). Sehristani de onun, cennet ve cehennem ehlinin tiim hareketleri-
nin tek tip olup, daimi bir siiktin icinde olduklarini, bu siikéin halinde cennet
ehli igin lezzet ve tatlar, cehennem ehli icin ise ac1 ve elemler mevcut oldugu-
nu kabul ettigini aktarmaktadir (Sehristani, 1993, ss. 65-66). Yine bu rivayetle-
re gore Ebu'l-Hiizeyl, ahiretteki hareketlerin biitiintiyle zorunlu hareketler
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oldugunu, kulun bu hareketler tizerinde hicbir kudreti ve tasarrufu olmadig-
n1, onlarm ttim hareketlerini Allah’in yarattigin1 savunmaktadir. Ciinkii kulla-
rin bu hareketleri kesbetmeleri durumunda miikellef olmalar1 gerekecektir (s.
66). Bagdadi, buna ornekler vererek Ebti'l-Hiizeyl'den, cennetteki insanlarin
yemelerinde, i¢melerinde ve ciftlesmelerinde mecbur oldugu, ahiret dlemin-
deki varliklardan hicbirinin bir seyi yapmaya ya da dgrenmeye giiclerinin
olmadig1, onlarin sdzlerini, hareketlerini ve onlara atfedilecek diger seyleri
yaratanin Allah oldugu goriisiinti aktarmaktadir (Bagdadi, 1988, ss. 112-113).

Ebii'l-Hiizeyl'e dair bu bilgilerin kaynaginin da ibnii'r-Ravendi oldugu
anlasilmaktadir. Hayyat'in aktarimlarinda bu iddialarin ilk olarak onun tara-
findan nasil dile getirildigini izlemek miimkindiir (Hayyat, 1993, s. 70).
Hayyat, buradaki iddialara cevap vermekte ve bunlarin bir ¢arpitma ve iftira-
dan ibaret oldugunu kaydetmektedir. Ona gore Ebii'l-Hiizeyl, ahiretin teklif
yurdu olmadigini, bu nedenle emir, nehiy, imtihan ve sikint1 gibi durumlarin
burada s6z konusu olmadigini savunmustur. Bundan dolay1 oradakilerin ger-
cek manada iradi fiillere sahip olmadiklarini, zevk ve elem gibi fiilleri onlar
icin Allah’in yarattiginm ifade etmistir. Eger onlara irade verilmis olsaydi, bu
durumda emir ve nehye muhatap olmalar1 gerekirdi. Ahiret ehlini ebedi bir
stiktin ile son bulacag: seklindeki iddia ise Hayyat'a gore bir iftiradan ibaret-
tir. Zira Ebii'l-Hiizeyl, cennet ve cehennem ehlinin canli, akilli ve kavrayis
sahibi oldugunu ve nimetlenmeye ve azap cekmeye devam edecegini kabul
etmistir (ss. 70-71). Aslinda Bagdadi, bu iddialara Hayyat'in verdigi cevabi
aktarmigs fakat bu cevabi anlamak ve kabul etmek yerine, onunla ayni fikri
savunup savunmadigini beyan etmesini istemistir (Bagdadi, 1988, s. 113).

Nazzam da cennet-cehennem inanciyla ilgili baz1 ithamlara muhatap ol-
mustur. Bagdadi'ye gore Nazzam, Allah’in cennet halkinin nimetlerinin zerre
kadar eksiltmeye giicti yetmez. Ciinkii onlarn nimetleri onlar igin iyiliktir,
iyilikten herhangi bir seyi eksiltmek Allah icin zuliim olur. Ayni sekilde ce-
hennem halkinin azabimi bir zerre bile artirmaya giicti yetmez (Bagdadi, 1988,
s.121). Ibn Hazm’a gore onun bu yaklasiminda Allah mahlikatin acizlerinden
daha aciz, mahltkatin her biri Allah’tan daha kudretli kabul edilmistir. Bu ise
mutlak bir kifiirdiir (ibn Hazm, 2017, 3/493). Sehristani de onun Allah
Teala’nin cennet ve cehennem ehlinin ahiretteki miikafatlarini artirma ve ek-
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siltme kudretine sahip olmadig1 goriistinde oldugunu aktarmaktadir (Seh-
ristani, 1993, s. 68).

Allah tasavvuruyla ilgili rivayetlerde oldugu gibi (Hayyéat, 1993, ss. 18-19,
23), burada da Nazzam'in salah-aslah ve adalet ile ilgili goriislerinden hare-
ketle yapilan cikarimlarin giindeme getirildigi anlasilmaktadir. Ustelik bu
cikarimlar, neredeyse ayni ciimlelerle ilk olarak Ibnu'r-Ravendi tarafindan
ortaya atilmustir (s. 26). Hayyat onun bu fikirlerini oldugu gibi aktarmakta ve
Nazzam'i savunmaya calismaktadir. Benzer bir garpitma Cahiz igin de yapil-
mustir. Onun tab'/tabiat teorisinden hareketle, Allah’in hi¢ kimseyi cehenne-
me sokmayacagi, cehennemin kendi halkini, tabiati1 geregi kendine cekecegi
ve sonra onlar1 ebediyen iginde tutacag: seklinde goriisler savundugu ileri
surtlmistur (Bagdadi, 1988, s. 155; isferéyini, 1983, s. 82; Sehristani, 1993, s.
88). Yine Ibnii'r-Ravendinin yaptig1 aktarimlara (Hayyat, 1993, ss. 91-92) da-
yandig1 anlasilan bu ifadeler, firak mielliflerinin diger konularda oldugu gibi
cennet-cehennem konusunda da Mu'tezile'yi bir muhalifin goztinden okuma-
y1 tercih ettigini gostermektedir.

Firak eserlerinde Stimame hakkinda daha carpici bir bilgi nakledilmekte-
dir. Onun kéfirler, miisrikler, zindiklar, dehriler, Mectsiler, Yahtuidiler ve Hi-
ristiyanlarin kiyamet giinii toprak olup cennet ya da cehenneme girmeyecegi-
ni, ayn1 sekilde hayvanlarin ve miiminlerin ¢ocuklarmin da béyle olacagim
savundugu aktarilmaktadir Ciinkii o, bilginin zorunlu oldugunu kabul etmis,
bundan dolay: da Allah’1 zorunlu bir bilgiyle bilmeyen kimselerin, O'nu bil-
mekle ve kiiftirden kacinmakla sorumlu olmadigmni savunmustur. Bu neden-
ler mezkur kimselerin ahirette gorecegi bir miikafat, kazanacag bir taat ve
ceza gorecegi bir su¢ almadigini, cezadan ve miikafattan pay almadiklari igin
de toprak olacaklarim ileri siirmiistiir (Bagdadi, 1988, 152; Isferayini, 1983, s.
79; Ibn Hazm, 2017, 3/501; Sehristani, 1993, ss. 84-85). Yine Stimame’nin bilgi
teorisinden dolay1 kafirlerin cogunlugunun cehenneme girmeyecegini, Miis-
limanlarm gogunlugunun ise cennete girmeyecegini savundugu; Hz. Pey-
gamber’in oglu Ibrahim dahil olmak {izere ergenlik cagindan once 6len Miis-
liman cocuklarin ve mecnunlarin asla cennete giremeyecegini; bunlarin ta-
maminin toprak olacagm savundugu bildirilmektedir (Ibn Hazm, 2017,
3/201). Ona gore Allah’1t zorunlu olarak bilmeyenler, diger hayvanlar gibi
ibret ve hizmet igin yaratilmistir (Sehristani, 1993, s. 85).
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Stiméame hakkindaki bu iddialar da, verilen ¢rnekler dahil olmak {tizere
[bnii'r-Ravendi’den alinmustir. Hayyat onun bu husustaki iddialarini naklet-
mekte ve bunlarin yalan ve iftiradan ibaret oldugunu kaydetmektedir. Ctinkii
ona gore Simame emredildikleri ve nehyedildikleri hususlardan haberdar
olup da bile bile Allah’1 inkara yonelen herkesin kafir oldugunu ve bu gruba
giren Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve tiim inkarcilarin cehennemde ebedi kala-
cagimi kabul etmistir. Hayyat'in da belirtigi tizere bu konuda Kur’an’da yer
alan haberler bulundugu halde Stimame’'nin buna muhalefet etmesi miimkiin
degildir (Hayyat, 1993, ss. 86-87).

Son olarak, sapkin fikirleri nedeniyle Mu'tezile’den kovulan Ahmed b.
Habit ve Fadl el-Hadsi'nin ahiret hayatina iliskin bazi fikirleri de firak eserle-
rinde Mu'tezile'ye nispet edilerek aktarilmaktadir. Buna gore bu iki sahis, Hz.
[sa (a.s.) hakkindaki ilahlik iddialarmin geregi olarak hesap giinii insanlari
sorguya cekecegini savunmus, bu iddialarma dayanak olarak bazi ayetleri
gostermislerdir. Diger taraftan bu iki sahis tenastih fikrini kabul etmis; bu
fikirleri cercevesinde ikisi miikafat icin (cennet), biri azap igin (cehennem), biri
imtihan igin (diinya), biri de insanin ilk yaratildig1 yer (cennet-i ila) olmak
tizere bes yurt (dar) oldugunu ileri surmislerdir (ibn Hazm, 2017, 2/555,
3/507; Sehristani, 1993, ss. 75-77). Bu iddialara Intisir’da yer verilmemistir.
Fakat neredeyse aymi ctimlelerle Ka'bi bunlar1 Ibnii'r-Ravendi’den nakletmek-
tedir (Krs. Ka'bi, 2018, ss. 535-537). Bu durumda firak miielliflerinin kaynakla-
rinin, dogrudan olmasa da dolayl olarak yine Ibnii'r-Ravendi oldugunu séy-
lemek miimkiindiir.

2.4. Insan ve Ahlak Tasavvuru

Mu'tezile'nin insan tasavvuruyla ilgili en olumsuz tasvir, Mu'ammer’in
yaptig1 insan tanimiyla onu ilahlastirdigi seklindedir. Ibn Hazm’a gore
Mu'ammer, nefsin cisim ve araz olmadigini, bir mekanda bulunmadigini, go-
riinmedigini, hareket ve siiktin halinde olmadigini iddia etmistir. Ona gore bu
tanim hicbir tevile mahal birakmaksizin miilhidlerin goriistidiir (1bn Hazm,
2017, 3/497). Bagdadi'ye gore ise o insan canli, bilen, giiclii ve hakim olarak
tanimlayarak Allah’in zat1 icin kullandig1 sifatlarla nitelemistir. Yine o insani,
hareketli veya sakin, sicak veya soguk, nemli veya kuru, renkli veya koku
sahibi olmayan seklinde tanimlamistir. Oysa bu sifatlardan miinezzeh olan
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sadece Allah’tir. Ona goére Mu‘ammer, insan1 Allah’in sifatlariyla nitelemek
suretiyle sanki ona tapilmasimi istemistir. Fakat gortistinii bu sekilde ortaya
koymaya cesaret edememis, sadece bu fikre gotiirecek seyleri soylemekle ye-
tinmistir (Bagdadi, 1988, ss. 138-139).

Hayyat'in bu konuda Ibnii’'r-Ravendi’den aktardig1 bilgiler “Mu‘ammer
insanin uzunluk, genislik ve derinliginin olmadigmi sdylemistir” ctimlesiyle
smirhdir (Hayyat, 1993, 54). Nitekim bu tanim Ka'bi tarafindan da ona isnat
edilmistir (Ka'bi, 2018, 159-160). Fakat Hayyat bu ctimleyi aktardiktan sonra
[bnii'r-Ravendi’nin Mu'ammer’in insan hakkindaki goriislerini yorumladigmi
ve ona bazi iftiralarda bulundugunu belirtmis, bunlarin detaylarma iliskin
bilgi vermemistir (Hayyat, 1993, s. 54). Firak miielliflerinin Mu‘ammer’in in-
san tanimindan hareketle onu ilahlastirdiklar: yontindeki ithamlarin kaynagi-
nin bu yorumlar olmas: muhtemel gortinmektedir.

Iman, kiifiir ve biiyiik giinah meselelerinde de Mu'tezile alimleri firak li-
teratiirtinde yanh ve yanlis bir sekilde tasvir edilmistir. Bunlardan birinde
Ebti'l-Hiizeyl'in, Allah’1 inkar eden birinden Allah’a itaat sayilabilecek fiiller
vuku bulabilecegini savundugu iddia edilmistir. Ona gore bir Mectsi, Mectsi
olmasi itibariyla Allah’a isyan etmis olur. Fakat Allah’in yasakladig1 ve dola-
yistyla da kiiftir olan Yahudilik, Hiristiyanlik gibi diger biitiin batil dinleri
terk ettigi icin Allah’a itaat etmis olur. Benzer sekilde kafir oldugu halde bir-
cok konuda Allah’a itaat edenler bulunabilir (Bagdadi, 1988, ss. 114-115; Is-
ferayini, 1983, s. 70). Bagdadi ve Isferayini'nin aktardigi bu bilgiler Ibnii'r-
Ravendi'ye dayanmaktadir (Hayyat, 1993, s. 72-73). Hayyat bu bilgileri onun
agzindan aktarmakta ve isin aslimin bdyle olmadigmi belirtmektedir. Buna
gore Ebii'l-Hiizeyl, s6z konusu kiyas1 yapmis ve bu ctimleleri sarf etmistir.
Fakat onun yaptig1 sey itaat ve isyan kavramlarini analiz etmekten ibaret
olup, bununla, kafir oldugu halde itaatkar kullarin olacagini kast etmemistir.
Tam aksine o, onlarin mevcut kiifiirleri disinda kalan biitiin kiiftirleri terk
etmelerinin teknik anlamda itaat olarak nitelenebilecegini, fakat bu durumun
onlarin mutlak manada kafir ve cehennemlik olduklar1 gercegini degistirme-
yecegini kabul etmistir (s. 74).

Bu konuda firak eserlerinde yer alan bir bilgi de Mu'tezile alimlerinin in-
sanlari fasiklikla ve kiifiirle itham etmede asirtya gittigi yoniindedir. Ornegin
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Cafer b. Miibessir'in {immetin fasiklar1 icinde Yahudiler, Hiristiyanlar,
Mectsiler ve zindiklardan daha kétii olanlarin bulundugunu iddia ettigi akta-
rilmistir. Buna ragmen onun, fasik kimsenin mii’'min ve kafir degil tevhid ehli
oldugunu soyledigi, boylece kafir olmayan bir muvahhidi, kafir bir seneviden
daha kotii saydigr ileri siirtilmiistiir. Yine onun, sahabenin sarap icen kimse-
nin hadd cezasi ile doviilmesi hususundaki icméalarmin yanls oldugunu, ¢tin-
kii bu hususta kendi kafalarma gore icmada bulunduklarini savundugu belir-
tilmistir. Kebire konusunda ise tek bir bugday veya bundan daha az bir seyi
calanin fasik oldugunu, imandan ¢iktigini ve cehennemde ebedi kalacagini
kabul ettigi ifade edilmistir (Bagdadi, 1988, s. 149; 1sferéyini, 1983, s. 78; Seh-
ristani, 1993, s. 73).

Bakildiginda Ca'fer’e isnat edilen bu ii¢ goriisiin de Ibnii’r-Ravendi’den
birebir nakledildigi anlasilmaktadir (Hayyat, 1993, ss. 81-83). Hayyat bunlar-
dan ilk ikisinin iftira oldugunu, tiglinctistintin de carpitildigini belirtmektedir.
Ona gore Ca'fer, kasitli olarak, haram oldugunu bile bile bir gtinahi isleyenin
fasik oldugunu soylemis, fakat onlar1 tekfir etmemistir. Bu durumda olan bir-
¢ok mii'min ve Miisliiman oldugunu kabul etmekle birlikte onlar icin mii"'min
ismini kullanmaktan kaginmistir (s. 83). Yani o, bu kimselerin kafir olduguna
ve ebediyen cehennemde kalacagma dair bir ifade kullanmamistir. Nitekim
Sehristani, bu konuda hakkaniyetli davranmis ve bdyle bir ifadeyi rivayetine
eklememistir (Sehristani, 1993, s. 73).

Bunun tam aksi bir goriis Nazzam’a atfedilmektedir. Bagdadi ve Seh-
ristani’de yer alan bilgiye gore Nazzam, 199 dirhem ¢alan bir kimsenin fasik
sayllamayacagmi, fakat 200 dirhem veya daha fazlasmi calan bir kimsenin
fasik sayilacagini savundugu iddia edilmektedir. Sehristani, bu miktarmn zekat
nisabima nispetle giimiis i¢cin 200 dirhem, altinda yirmi miskal oldugunu, di-
ger zekat kistaslar1 icin ayni seyin gegerli oldugunu belirtmektedir (Sehristani,
1993, s. 72). Bagdadi'ye gore eger bu miktar zekat nisabina gore zikredilmisse,
bu durumda o, degeri 200 dirhemden az oldugu halde 40 koyun calan fasik
kabul etmelidir. Yok, eger hirsizlikta elin kesilmesi i¢in gereken bir smir ola-
rak zikretmisse, immetten bu konuda farkl nisaplar belirtenler olmus, fakat
hi¢ kimse bu rakamu telaffuz etmemistir. (Bagdadi, 1988, ss. 130-131)
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[bnii'r-Ravendi bu meseleyi biraz farkli anlatmistir. Ona gére Nazzam,
bir kimsenin yetim birinin malmdan onun rizas: olmadan iki ytiz dirhem al-
mas! durumunda fasik olmayacagmi, fakat ikinci defa iki yiiz dirhem aldigin-
da fasik olacagini ve cehennemlik olacagini iddia etmistir (Hayyat, 1993, s.
93). Firak eserlerine kaynaklik eden rivayet bu olsa gerektir. Fakat bu anla-
timda konunun normal bir hirsizlik degil yetim maliyla ilgili oldugu anlagil-
maktadir. Nitekim Hayyat Nazzam’in, “Yetimlerin mallarimi haksiz yere yi-
yenler karinlarinda ates doldurmus olurlar, onlar alevli bir atese girecekler-
dir” (Nisa, 4/10) ayetinden hareketle boyle bir kiyasta bulundugunu ve 200
dirhem smirmi buradaki cehennem tehdidi icin zikrettigini aktarmaktadir.
Cunkii Nazzam’a gore ayette zikredilen “mal” bu miktardan asag1 olamaz (s.
93).

Mezkir isimlerin disinda Mu'tezile’den bircok kisinin insanlar tekfir et-
mede cok asiriya gittigi belirtilmektedir. Firak miielliflerine gore bunlardan
biri de Simame’dir. Onun, Allah’in emirlerine kars1 gelenler daha ¢ok oldugu
icin Islam beldelerini sirk beldeleri olarak niteledigi, ayrica kiifiir beldelerin-
den kadinlar1 esir almay1 haram kildig: ileri stirtilmiistiir. Ona gore kiuiftir di-
yarindan esir alinan bir kadinla birlikte olunursa zina edilmis olur. Ciinkii ona
gore asi, Rabbini zorunlu olarak bilen, sonra O'nu inkar eden veya O’'na kars1
cikandir (Bagdadi, 1988, s. 153; Isferayini, 1983, s. 80). Intisd¥ dan anlagildig1
kadariyla bu goriislerin kaynagi da Ibnii'r-Ravendi’dir. Onun aktariminda soz
konusu beldelerin ismi de zikredilmis ve Siimadme'nin Mekke, Medine, Kife
ve Basra sehirlerini kuiftir diyar1 olarak nitelemek, orada bulunanlar1 da kafir
ve miisrik oldugu iddiasim1 savunmakla itham edildigi belirtilmistir (Hayyat,
1993, s. 87). Hayyat, bu iddianin aksine Stiimame’nin bu beldeleri islam diyari,
buralarda yasayanlari da mi'min ve Miisliiman olarak kabul ettigini bildir-
mektedir. Ayrica Ibnii'r-Ravendi'nin bir celiskisine dikkat cekerek, daha énce
kendisinin iddia ettigi tizere Yahudi, Hiristiyan ve Mectsileri bile mazur go-
ren birinin Misliimanlara daha az hosgoriilti olmasinin tutarsiz oldugunu
belirtmistir (s. 88).

Ziithd ve takva sahibi olarak bilinen Ebt Musa el-Murdar'in da tekfirde
¢ok comert davrandigy ileri sturtilmiistiir. Firak miielliflerinin aktardigina gore
0, Yiice Allah'mn keyfiyetsiz bir sekilde gozle gortilmesini caiz gorenlerin kafir
oldugunu, ayrica bunlarin kiifrtinden stipheye diisenlerin de kafir oldugunu,



119  Mevzu, sy. 7 (Mart 2022) | Ahmet Mekin KANDEMIR

stipheye diisenin kiifriinden stiphe edenlerin de kafir oldugunu, bu sekilde
sonsuza kadar giden bir kiyas yaparak savunmustur (Bagdadi, 1988, 148; Is-
ferayini, 1983, s. 78). Sehristani onun tekfir ettigi kimselere kulun amellerinin
Allah Teala tarafindan yaratilmis oldugunu kabul edenleri de eklemektedir.
Hatta ona gore Murdar, tekfirde o kadar asirtya gitmistir ki “Allah’tan baska
ilah yoktur” diyenlerin dahi kafir olduklarini sdylemistir. Kendisine diinya
usttinde yasayan insanlarin durumu soruldugunda, tamammin kafir oldugu-
nu soylemistir (Sehristani, 1993, s. 83).

Firak eserlerindeki bu bilgiler neredeyse birebir Ibnii'r-Ravendi’den
almmustir. Rii'yeti caiz gorenlerle ilgili ifadeler, teselstil kiyasiyla birlikte ol-
dugu gibi ona aittir. Bu ifadelerin devaminda ise Murdar'in kaza ve kader
taraftarlarin1 da tekfir ettigini iddia etmektedir ki bu da muhtemelen Seh-
ristani’nin yaptig1 ilavenin dayanagidir. Diinya {izerinde yasayan herkesi tek-
fir ettigine iliskin ifadeler ise Ibnii'r-Ravendi’de biraz farkli aktarilmistir. Ona
gore Ibrahim b. es-Sindi isimli bir sahis Murdar1 ziyaret ederek ona bazi
kelamcilar hakkinda sorular sormustur. Murdéar da hepsini tekfir etmistir
(Hayyat, 1993, s. 68). Anlasildig1 kadariyla bu soruya konu olan biitiin kelam-
cilar, Sehristani’nin rivayetinde diinya {izerinde yasayan tiim insanlara do-
nismustiir.

Hisam ile ilgili bir iddia ise iftira ve ¢arpitmanin hangi diizeye ulastigini
gostermesi bakimindan ibretliktir. Bagdadi ve Sehristani’nin aktardigina gore
o, Mu'tezile’'ye muhalefet eden herkesin kafir hiitkmiinde oldugunu, bundan
dolay1 canlarmin ve mallarinin helal oldugunu, islam timmetinden olsalar bile
onlar1 katletmenin veya suikast yoluyla ¢ldiirmenin caiz oldugunu, mallarinin
gasp veya miisadere edilebilecegini savunmustur (Bagdadi, 1988, s. 147; Seh-
ristani, 1993, s. 87). Asl yine Ibnii'r-Ravendi’ye dayanan bu rivayet Hayyat'a
gore Hisam’a atilmis bir iftiradir. Zira onun bu sekilde lanse edilen ctimleleri,
mubhaliflere veya tekfir ettigi kisilere yonelik olmay1p, Islam’dan ¢iktig1 kesin-
lesen miirtetlerle ilgilidir. Ona gore miirtedin cezasi uygulayacak bir imam
olmamasi durumunda, buna giicii yeten biri, kimligini aciga ¢ikarmayacak ve
bu suctan ceza almayacak bir sekilde ona Allah’mn hiikmiinti uygulayabilir.
Eger bunu yaptigina dair bir stiphe dogacaksa ve bundan dolay1 kendisi bir
zarar gorecekse, bunu yapmasi helal olmaz (Hayyat, 1993, s. 62). Baska bir
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deyisle muhalif degil miirtet, suikast degil Allah’in hiikmiiniin uygulanmasx.
Yani hikdye tamamen garpitilarak aktarilmistir.

Soz konusu firak eserlerindeki Mu‘tezile tasvirleri, ruh, beden, cisim, te-
velliid, tabiat, miitevatir haber, sahabenin konumu gibi meselelerde de aym
sekilde stirtip gitmektedir. Biitiin bu olumsuz tasvirlerin detayli bir sekilde
incelenmesi bu galismanin smirlarmi asmaktadir. Fakat buraya kadar goster-
diklerimiz firak literattirtindeki yanli ve yanlis Mu'tezile tasvirlerinin biiytik
oranda Ibnii'r-Ravendi'nin Fazihatii'l-Mu 'tezile’sine dayandigmi gostermek
icin yeterlidir.

Sonug

Mu'tezile'nin bircok yanlis fikri savunmasi ve bunlarin da elestiriye konu
olmasi gayet dogaldir. Ibnii'r-Ravendi’ye dayandirilarak aktarilan ya da eko-
ltin kendi kaynaklarinda yer alan bircok goriisiinde Mu'tezile’nin hatal1 oldu-
gu ileri surtlebilir. Zaten bu calismanin amact Mu'tezile’yi savunmak, onun
tum gortislerinde dogru ve hakli oldugunu gostermek degildir. Diger taraftan
bir mezhebin kendi goruislerini savunmasi, muhalif mezheplerin fikirlerini
elestirmesi ve reddetmesi de bir 6lctide dogal karsilanabilir. Fakat firak eserle-
rinde yapilan seyin elestiri ve reddiye simirlarimi astig1 aciktir. Zira bir fikri
elestirmenin asgari sart1 o fikrin orijinalini, fikir sahiplerinin kendi kaynakla-
rindan okumak, anlamak ve hakkaniyete riayet ederek degerlendirmektir. Bu
eserlerde yapilan ise, Ibnii'r-Ravendi gibi bir muhalifin iddia ve iftiralarmi
herhangi bir arastirmaya ve karsilastirmaya ihtiya¢ duymadan nakletmek ve
boylece Mu'tezile'ye iliskin kotii bir imaj olusturmaya calismaktir. Clinkii
Mu'tezile'nin sapkin bir firka oldugu hiikmii bastan verilmistir. Bu nedenle
miilhid oldugu kabul edilen birinin iddia ve ithamlarini aktarmakta hicbir
sakinca goriilmemistir. Ibnii'r-Ravendi ise, aralarinda biiyiik bir diismanlik
s6z konusu oldugu i¢in Mu'tezile’nin goriislerini oldugu gibi degil, cogunluk-
la yapilandirarak, ¢arpitarak ya da ekleme ve ¢ikarmalar yaparak aktarmustir.
Boylelikle onlar1 halkin goztinden diistirmek, sapkin ve asiri fikirleri savunan,
Kur’an ve stinnete muhalif bir mezhep olarak gostermek istemistir. Bunu da
biiytik ol¢tide basardigmi sdylemek miimkiindiir. Cinkii tarihte oldugu gibi
bugtin de Mu'tezile, Ehl-i stinnet cevrelerde bu asiri, tutarsiz, sagma ve birgo-
gu Kur’an’a ve siinnete aykir1 olan goriislerle taninmaktadir. Bu olumsuz tas-
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virin yayginlasmasinda toplum nezdinde muteber kabul edilen firak eserleri-
nin, Ibnti'r-Ravendi’nin rivayetlerine yer vermesinin énemli rol oynadiginm
kaydetmek gerekir.

Hangi gerekgeyle olursa olsun Mu'tezile gibi diistince tarihimizin ¢nemli
bir parcasi olan bir ekoliin, bir muhalifin géztinden okunmasi makul bir tu-
tum olmasa gerektir. Zira Mu'tezile ile yasadig1 catismalar1 ve karsitliklar:
yansitan bir eserin veya sahsin, tutucu ve yanl bilgilerini kaynak olarak kul-
lanmak ekol hakkinda isabetli bir degerlendirme yapma imkanini ortadan
kaldirdig: asikardir. Bu durumu bir nebze olsun degistirebilmek adina mevcut
Mu'tezile tablosunun yanlis kaynaklardan nakledildigini, mezhep taassubuy-
la malul oldugunu ve bundan dolay1 da mezhebe ait birgok fikrin carpitilarak
aktarildigini, sonug olarak da hatali bir Mu'tezile tasviri yapildigini gosterme-
ye calistik. Biittin bu soylediklerimizden firak eserlerinin tamamen degersiz
ve giivenilmez oldugunu sonucu da ¢ikarilmamalidir. Bu kusurlaria ragmen
bu eserler ilk donem fikir ve diistince hayatina dair degerli bilgiler barindir-
maktadir. Burada yapilmasi gereken sey, bir mezhebin goriislerini sadece bu
eserlerden okumakla yetinmemek, buradaki bilgileri miimkiinse mezhebin
kendi kaynaklariyla ve ayni donemde telif edilmis tarih, tabakat, cografya ve
edebiyat eserlerindeki bilgilerle karsilastirarak degerlendirmek olmalidir.
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Cokkiiltiirliiliik, Dint Cogulculuk ve Avrupa’daki Miisliimanlar

Oz

Guntimuzde cokkiltiirliliik toplumlarin icinde bulundugu bir verili du-
ruma gondermede bulunmaktadir. Bugiinkii toplumsal baglam farkli renkle-
rin olusturdugu, farkh dil, din, kimlik ve kiiltiirlerin bir arada yasadig1 hetero-
jen bir kamusalliga isaret etmektedir. Bu verili durum, pek ¢ok bakimdan
farkliliklara sahip olan insanlarin biraradaligini gerektirdigi icin gokkiilttirlii-
ltigtin bir problem olarak da ortaya ¢ikmasma zemin olusturmaktadir. Bu ca-
lismada cokkiltiirliilitk baglaminda Avrupa’daki Miisliimanlarin durumu ve
yasadiklar1 meseleler ele alinmuistir. Bu gercevede 6nce cokkiiltiirliiliik kavra-
mu tizerinde durularak onun nasil anlasildig: tartisilmis, ardindan gokkiilttir-
lilltige iliskin ge¢miste ve modern donemde gelistirilen baz1 yaklasimlar de-
gerlendirilmeye calisilmistir. Daha sonra ulus-devlet ile cokkiiltiirliiltik iliskisi
tizerinde durulmustur. Son olarak dini ¢ogulculuk tartismalar1 da dikkate
almarak Avrupa’daki Misltimanlarin durumu degerlendirilmeye galisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Avrupa, Cokkiuiltiirliiliik, Miisliiman-
lar

Abstract

Today, multiculturalism refers to a given situation in which societies ex-
ist. The current social context indicates a heterogeneous publicity formed by
different colors, where different languages, religions, identities and cultures
live together. Since this given situation requires the coexistence of people with
differences in many respects, it also lays the groundwork for the emergence of
multiculturalism as a problem. In this study, the situation of Muslims in Eu-
rope and the issues they experience in the context of multiculturalism are dis-
cussed. In this context, firstly, the concept of multiculturalism and how it is
understood has been discussed, and then some approaches developed in the
past and modern period related to multiculturalism were tried to be evaluat-
ed. Later, the relationship between nation-state and multiculturalism was
dwelled on. Finally, the situation of Muslims in Europe has been tried to be
evaluated by taking into account the religious pluralism discussions.

Keywords: Sociology of Religion, Europe, Multiculturalism, Muslims

126



127  Mevzu, sy. 7 (Mart 2022) | Mesut DUZCE

Giris

Yirminci ytizyilin ikinci yarisindan itibaren, yerli halklar, ulusal azinlik-
lar, etno-kiilttirel uluslar, farkli inang gruplari, eski ve yeni go¢menler, femi-
nistler, escinseller, yesiller gibi cesitli gruplarin olusturdugu bir dizi entelek-
ttiel ve politik hareketin ortaya cikmasina tanik olundu. Bu gruplar toplumun
cogunluk kiltiirtinden farkli olan, onaylanmayan, belli 6l¢tilerde bastirilmaya
calisilan diistinceleri ve yasam bigimlerini temsil etmektedir. Onlar ortak bir
toplumsal ve siyasal giindeme sahip olmamalarina ragmen, “dogru ve normal
olan”a yonelik kendilerine dayatilan homojenlestirici ve asimilasyonist politi-
kalara kars: birlikte hareket etmektedirler. Genel olarak bu gruplarin talepleri,
farkliliklarin kimliklerinden kaynaklandig1 ve mesru olduklarinin kabul edile-
rek siyaseten ve toplumsal olarak taninmak ve onaylanmak yoniindedir.

Taninma ve onaylanma talepleri elbette sadece bunlarla sinirli degildir.
Cunkii onaylanma ve kabul gorme, sosyal adalet ve ekonomik imkéanlar karsi-
sinda toplumun herhangi bir tiyesininki kadar bu gruplar ve tiyeleri de esit
firsatlara sahip oldugunda ancak gerceklesmis olur. Dolayistyla bu durum
sosyo-politik diizeni de ilgilendirmekte ve bu alanda bir takim diizenleme ve
degisiklikler yapmay1 gerekli kilmaktadir.

Bu gruplarin ve taleplerinin cok kiilttirliiliikle iliskisine bakildiginda ise
cokkiilttirliiltigiin aslinda bu anlatilanlarin tamamiyla degil bir kismuyla ilgili
oldugu goriilmektedir. Ctinkii cokkiiltiirliiliik tek basina farklilik ya da kimlik
ile ilgili degil, kultiir ile kaynasmis ve ondan beslenen farklilik ve kimliklerle,
bir grup insanin kendilerini ve diinyay1 anlamakta, bireysel ve toplumsal ya-
samlarim1 diizenlemekte kullandiklari inanglar ve uygulamalar biitiintiyle
ilgilidir (Parekh, 2002, s. 3). Dolayisiyla yukaridan beri deginilen farklilik ve
kimlikleri cokkdultiirliiliikten ziyade gesitlilik kavrami ile karsilamak daha
isabetli gortinmektedir. Su halde ¢okkultiirliiliik, cesitlilik ile degil kultiirel
cesitlilik ve kiilttr ile kaynasmus farkliliklar ile ilgilidir.

Parekh'e gore modern toplumlarda kiiltiirel gesitliligin aldig1 bigimler
arasinda ti¢ tanesi yaygindir. ilkinde ayni kiiltiirii paylastyor olmalarma rag-
men toplum {tiyelerinin bir kismi farkli inang, uygulama, yasam tarzi vb. ter-
cihlerde bulunurlar. S6zgelimi, ortak kiiltiir alan1 igerisinde escinseller, gele-
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neksel olmayan yasam bigimleri, farkl aile yapilar1 ya da farkl statii ve mes-
lek sahiplerinin bulunmasi bu tiir gesitliligi imler. Yani burada alternatif bir
kiltir olusturma gabasindan ¢ok var olani ¢ogaltmaya yonelik bir ¢aba bu-
lunmaktadir. Tkinci olarak, toplumun bazi kesimlerinin baskin ve otoriter kiil-
tiire elestirel yaklagsmalar1 ve onu yeniden yapilandirma gayretleri ile ilgilidir.
Feministlerin toplumun ataerkil karakterine, dindarlarin kat1 laikgilik dayat-
malarina ve yonlendirmelerine, cevrecilerin de insan odakli ve teknokrat 6n-
yargilarina karsi gikmalar1 bu kabildendir. Ugtincti olarak, modern toplumla-
rin ¢ogunda kendi inang ve deger sistemlerine gore yasayan, hayatlarini inang
ve gelenekleri etrafinda insa eden ve bir sekilde orgiitlenmis topluluklar bu-
lunmaktadir. Cesitli bolgeler dikkate alindiginda bunlar arasinda yeni gelen
gogmenler, Yahudiler, gingeneler, yerli halklar, degisik dini cemaatler, Bask-
lar, Katalanlar, iskoglar, Galler ve Qebek halki gibi belli bolgelerde yogunla-
san kilturel gruplar sayilabilir. Bu son grup da toplumsal cesitlilik baslig1
altinda degerlendirilir (Parekh, 2002, s. 4).

Gerd Baumann ise ¢ok kiilttirltiltigti bir bilmece olarak nitelendirmekte-
dir. Ona gore, bu bilmece, bizlere teklestirilmis bir ulusal kimlige inananlar,
kilttrlerinin izinin etnik kimliklerinde stirenler ve dinlerini kiiltiirleri olarak
gorenlerden olusan ti¢ tarafin arasinda adalet ve esitlik durumunun nasil sag-
lanacagini sormaktadir (Baumann, 2006, s. 7). Bu bilmecenin ¢6ztilmesi milli-
yetcilik veya ulus devlet, etnik kimlik veya etnisite ve kiiltiirtin temeli olarak
din ile ne anlatilmaya calisildigini yeniden diistinmeyi gerektirir. Bu konular
hakkinda yeniden duistinmelerin ortak noktas1 da kiiltiiriin insas1 ve anlamina
iligkin konulardir. Bu ¢ercevede, Baumann da cokkultiirlilik kavramini Pa-
rekh'e yakin bir anlamda kullanmaktadir. Ona gore "cokkiilttirlilik mevcut
gruplarin sayisinca ¢ogalan eski kiiltiir kavramindan ¢ok, yeni ve kendi iginde
cogulcu, kendi ve Gtekilere atfedilen kiiltiir uygulaymmidir" (Baumann, 2006, s.
8).

Burada dikkat edilmesi gereken bir ayrintiy1 da gozden kagirmamak ge-
rekmektedir. Bu ayrint1 cokkiiltuirliiliik ile cokkiltiirctiliik arasindaki farktir.
Cokkdilttirliliik kavrami belirtildigi tizere bir toplumdaki kiilttirel gesitlilige
isaret etmektedir. Yani en az iki kiilttirel toplulugu icinde bulunduran top-
lumlar icin ¢okkultiirliilitk kavrami kullanmilmaktadir. Dolayisiyla bu kavram
mevcut olan durumu tasvir etmekten baska bir amacg tasimamaktadir. Cokkiil-
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turctiltik ise daha cok kiiltiirel gesitliligin resmi diizeyde kabul edilmesi ve bir
politika olarak benimsenmesini ifade eder. Nitekim Charles Taylor'un ¢okkiil-
tircti anlayist da farkli yasam pratikleri igin olusan kiilttirel farkliliklarin siya-
sal diizeyde taninmasi ve esit 6lctide saygideger kabul edilmesini 6ngérmek-
tedir. Taylor, farkli olana kars1 “miisamaha’ ve ‘katlanma’ gibi hiyerarsi ima
eden bir bakisi icerdigi i¢cin “hosgorii” kavramina sicak bakmamaktadir. Ctin-
kii, ona gore, burada kultiirel farkliliklar aras: esitlige dayali bir perspektif
degil belirli bir kulttirtin tstiinltigtine dayali bir yaklasim s6z konusudur.
Taylor, kiilttirel kimliklerin esdeger saygi esasina gore degerlendirilmesi ge-
rektigini savunmaktadir (Koker, 2010, s. 13).

Cokkiiltiirliiliik Hakkinda Bazi1 Yaklasimlar

Basta etnik, kiiltiirel ve dini olmak tizere farkliliklarin bir problem alani
olarak karsimiza c¢ikmasi farkli yaklasim bicimlerini de beraberinde getirmis-
tir. Bu yaklagimlardan bir tanesini sergileyen Italyan diistiniir Vico, insanog-
luna tarihsel bir acidan yaklasan ve toplumun essizligini vurgulayan ilk dii-
suntirlerden biridir. Farkli cografi kosullari, tarihleri ve kendilerini anlama
bicimleri sayesinde, toplumlar kendilerine 6zgu ilkelere gore yapilanmislar-
dir. Tarih yonelimli bir¢ok diisiiniir gibi Vico da her toplumun tek bir diinya
gorusiinden etkilendigini ve gesitli parcalari arasinda zorunlu bir uyumun
oldugu varsayimindan hareket ediyordu (Parekh, 2002, s. 65).

Vico, insanlik tarihini her biri yeni insan yeteneklerini, mizaglarini, yone-
tim bicimlerini ve sosyal yapilar1 temsil eden ti¢ farkli doneme bolmektedir:
[lk ve en ilkel donem "tanrilar cagi"dir. Ikinci dénem "kahramanlar cagi"dir ve
ticlincti de “insanlar ¢ag1”dir. Tanrilar ¢agl, dinin zuhur ettigi, insanlarin ilahi
kurallara gore yonetildigi, insanlarin despot bir tanr1 anlayis1 altinda yasamla-
rini stirdirdtigii, ataerkil topluluklarin ¢agidir. Kahramanlar ¢agy, asil smifin
(patriciler) halk: (plepler) hakimiyeti altina aldig1 bir statiikoyu insa ettigi ve
stirdiirmek istedigi, aristokratik diizenin hiikiim siirdiigii cagdir. Insanlar cag
ise, insanlarin dogalar1 geregi esit oldugunun kabul edildigi, siyasi ve sosyal
birliklerin kuruldugu esitlik cagidir (Vico, 2007, ss. 43-44). Ilk iki cagda akil
gelismedigi icin problemlerin ¢oziimiinde devre dis1 kalmis ve insanlik ideal
diizeyin cok gerilerinde kalmustir. Son asama ise aklin gelistigi insanlarin or-
tak bir tiire ait olduklarinin farkina vardig1 kendilerinin insan dogasi baki-
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mindan esit oldugunu kabul etmis, akla ve hosgoriiye dayanan bir toplum
yaratmay1 hedefleyen "insan ¢ag1"ydi. Vico'nun “akilci insanlik” diye isimlen-
dirdigi bu dénemin gerceklesmesinin 6n sart1 akil ile dinin uyumuydu. Akil
ve din her biri de ¢cok degerli ve 6nemli unsurlar olmasina ragmen tek baslari-
na yetersiz olup birbirini tamamlayan unsurlardir. Bunlar1 bir arada uyumlu
bir sekilde kullanan bir toplum insan potansiyelini gerceklestirebilir ve hem
istikrar hem de erdem saglayabilir (Parekh, 2002, s. 69).

Vico, farkl dinleri, toplumlar: ve tarihsel donemleri degerlendirmek icin
gelismis bir rasyonel insanlik vizyonuna basvurdu. O, Hiristiyanlik disindaki
biitin dinleri yanlis, akilct olmayan inanglarla dolu ve mantiksiz goriiyordu.
[slam da dahil diger dinleri yalanci ve sahte olarak goriirdii ciinkii onlarin
dogmatik, baskici ve akilci sorgulamalara diisman bir tavri vardi. Hiristiyan-
lik ise tek gercek dindi (Vico, 2007, s. 507). Cuinkii Hristiyanlik “sonsuz mutlak
ve mitkemmel bir Tanr1” fikrine sahipti (Vico, 2007, s. 493). Hristiyanlik, “zih-
nin ve ruhun zevklerine oldugu kadar bedenin konforuna da yardim eden ve
insani hayatin mutlulugunu gerceklestirmek igin gerekli olan biitiin iyi seyleri
icinde bulunduran” (Vico, 2007, s. 494) bir niteligi haizdir. Boyle bir dine sahip
olmanin dogal bir uzantist olarak, Avrupa da Vico'nun goziinde diger tim
toplumlardan daha {iistiindii. Ciinki tek gercek dine sahip, uzun siire 6nce
akilcilik yetenegini gelistirmis, evrensel kardeslik ve bagimsiz sorgu degerle-
rine bagliydi. Ona gore yalnizca Avrupa mutlu bir yasam icin aklin ve ruhun
zevklerine uygun olan tiim iyi seylere sahipti. Avrupa en gelismis toplum
oldugu icin dinyanin geri kalanina rehberlik etme hakkina sahipti. "Dogal
diizen" de bunu gerektiriyordu (Vico, 2007, ss. 494-495). Dolayisiyla Vico'ya
gore Avrupa'nin somirgeciligi somiiriilen tilkelerin aleyhine degil lehinedir
(Vico, 2007, s. 504).

Boylece Vico, farkl kiiltiirlerin varligin1 benimsemesine, hatta bu duru-
mun ahlaki ve politik ilkelerine sahip olmasina ragmen farkliliklar arasinda
bir hiyerarsiye gitmis ve gercekte sadece bir tane insanca yasama bigimi olabi-
lecegine, digerlerinin ona kiyasla degerlendirilebilecegine, bu yasam bicimi-
nin digerlerine rehberlik etmek, hatta onlar1 yonetmek hakk: ve gorevine sa-
hip oldugunu dustinmiistiir.

Konuyla ilgilenen diger 6nemli bir distintir Montesquieu'ya gore kiiltui-
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rel cesitlilik insan yasaminin yaygin ve kaginilmaz bir 6zelligidir. Hi¢bir top-
lum digerinin aynis1 degildir. Her toplumun farkl gelenekleri, adetleri, tavir-
lar1, yasal sistemleri, aile yapilar1 ve yonetim tarzlar1 vardir. Dolayisiyla Mon-
tesquieu'nun sosyolojik bir yaklasima sahip oldugu soylenebilir. Ona gore
din yasammn zorunlu temelidir. Din ahlakin temelini olusturur, erdemli dav-
raniglar1 tesvik eder. Ancak din gizemli ve mistik 6geler barindirmamals,
dogmalardan kagmmalidir. Islam bu sartlarin ¢ogunu karsilayamazken tek
gercek din olan Hiristiyanlik karsilamaktadir (Parekh, 2002, s. 77).

Islam ile ilgili diistincelerinde Vico'ya ok yaklasan Montesquieu her top-
lumu kendi kosullarinda anlamak ve bunun gerektirdigi ¢cogulcu ahlaki ve
siyasi kuramin gelistirilmesi gerektigini diistinmekte ise de, Parekh’e (2002, s.
79) gore, bu konuda birbiriyle iliskili iki nedenden dolay1 basarili olamamustir.
Bunlardan ilki Avrupa merkezciligi, digeri ise kendisinin yegledigi yasam
biciminin en iyisi olduguna iliskin inanciydi. Montesquieu diisiincesinde,
‘dunyanin giizel kismi' olan Avrupa ile diinyanin diger kisimlar1 arasinda
oldukga belirgin bir zithik goze carpar. Ona gore 6zgiirliigli, buna son derece
yetenekli olan Avrupa bulmustur. Diinyanin geri kalan kismi ise sadece “ko-
lelik ruhunu” bilmektedir. Avrupa hari¢ her yerde despotizm hakimdi
(Parekh, 2002, s. 80). Onun Avrupa merkezciligi, Avrupa kurumlarin ve uy-
gulamalarmi norm olarak kabul ettigi i¢in, Avrupa disindaki toplumlar: des-
potizm (Montesquieu, 2020, s. 79), ¢okeslilik (2020, s. 330), harem (2020, s.
335), onur kavramindan bihaber (2020, s. 93), medeni hukuktan yoksun (2020,
5.94) ve alisiimadik dini uygulamalar ile karakterize eder. Montesquieu, Bati
dis1 toplumlar1 mistik bir auraya biirtindiirerek onlarin Avrupali toplumlarla
pek fazla ortak yanlarinin bulunmadigini, onlarin en hafif tabirle, saglikhi bir
yapiya sahip olmadiklarimi ima eder. Ciinkii kabul edilemez uygulamalarin
bu toplumlar i¢in dogal oldugunu ileri stirmek onlardan daha iyisinin bek-
lenmemesi gerektigi anlamina gelir (Parekh, 2002, s. 81).

Montesquieu iklim ve cografya gibi baz1 dogal unsurlardan hareketle Av-
rupa ve Avrupa disi toplumlarla ilgili genellemelerde bulunmustur. Bu genel-
lemeler toplumsal olarak kurulan “biz” ve “onlar” kategorilerine ickin olan
tim olumlu unsurlarin “biz”e ve tim olumsuz unsurlarin ise “onlar”a atfe-
dildigi kurgusal bir zihin diinyasmi yansitmaktadir. Bu kurguya gore As-
ya'nin degismez gercegi kolelik; Avrupa’minki ise 6zgtirliiktiir (Montesquieu,
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2020, s. 348). Montesquieu nun perspektifinde belirgin bir sekilde ortaya ¢ikan
Avrupa ile Avrupali olmayan ayirimi birbiriyle neredeyse karsilastiriimasi
kabil olmayan, zit kutuplarda yer alan biittintiyle farkl: hatta karsit sosyal ve
siyasal yapilara ve gelisme tarzlarina sahip olan iki ayr1 6ze gonderme yap-
maktadir. Bu baglamda, Avrupa’nmin Avrupali olmayana tstiinltigti bir veri
olarak almmaktadir. Avrupa kimligine miindemi¢ dogal bir nitelik olarak
goriilen 6zgtirlitk kavrami kadar 6tekine atfedilen dogal bir nitelik olarak kole
kavrami da farkli yonleriyle karsilik bulmaktadir. Ozgiir olmak rasyonel, ca-
liskan, dinamik, aktif ve ilerici olmay1; kole olmak ise bagnaz, tembel, cahil,
edilgen, duragan ve gerici olmay1 ima ediyordu. Ozgiirliik imgesi, “biz” kate-
gorisi olarak Avrupa’y1 sahip olmak istedigi tiim olumlu 6zelliklerle donatir-
ken, Avrupa’ya yakistirilmayan neredeyse tim olumsuzluklar “onlar” kate-
gorisi olarak imlenen Avrupa disina - 6tekine - ytikleniyordu (Cirakman &
Sunar, 2006, s. 112).

Montesquieu da Vico gibi farkliligi, cogulculugu kabul eder hatta kagi-
nilmaz bulur. Ancak farkliliklar onun deger yargilarindan, savundugu yasam
biciminden uzaklastiklar: 6lgtide degersizlesir ve anlamsiz bir hale gelir. Mon-
tesquieu’nun bu gercevedeki mirasi, farkl kiiltiirlerin birlikte yasama iradesi-
ni olumsuz etkileyen, kiiltiirler ve inanclar aras1 diyalogu zorlastiran stibjektif
bir nitelik arz etmektedir.

Gortislerinden kisaca soz edilecek bir diger diistintir ise Herder'dir. Ge-
nel olarak, Herder'in diistinceleri Aydmlanma anlayisinin bir karsi-stirtiimii
olarak degerlendirilir. Herder; Aydilanmanin kozmopolitligine kars: bir mil-
liyetci, Aydinlanmanin akla olan inancma kars: bir romantik ve Aydinlanma-
nin evrensel, kiilttirler aras1 tekgi egilimine kars1 bir kiiltiirel cogulcu olarak
ortaya ¢ikar (Muthu, 2003, s. 210). Ona gore, her kiilttir bir halkin (volk) yani
atalarmin ve tarihsel tasiyicilarinin deneyimleri ile benzersiz bir iliski icerisin-
dedir (Parekh, 2002, s. 86). Toplulugun dogal ortam, kiilturtinti bicimlendir-
mede, yaratict insan hayal giictinii yorumlayip diizene koydugu deneyimler
diinyasmi bigimlendirmek suretiyle 6nemli bir rol oynuyordu (Parekh, 2002,
s. 87).

Herder’e gore, her kiiltiir insan ruhunun birer essiz ifadesidir. Kiiltiirler
birbirilerinin alternatifi degildir bu nedenle de kiyaslanamazlar. Onlarin her
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biri bir bahgedeki farkli gicekler misali birbirini tamamlamakta ve diinya zen-
ginligine katkida bulunmaktadir. Doga “kalplerimize cesitlilige yonelik egi-
limler” (akt. Muthu, 2003, s. 222) yerlestirmistir. Her kiilttirtin biricik, harika,
aciklanamaz ve yok edilemez bir kimligi vardir. Herder, her kiiltiirtin oldugu
sekliyle degerli oldugunu ve herhangi bir kiiltiirtin digerinden tistiin oldugu-
nu s0ylemimiz i¢in hicbir neden olmadigini savunur (Akkum, 2001, s. 40). Her
kilturtn kendi agisindan gegerli ve organik bir biitiin olarak goriilmesi gere-
kir (Fulbrook, 2018, s. 100). Her kiilttir belirli bir halkin tirtinti oldugu ve diin-
yaya zenginlik kattig1 i¢in onu yok etmek ya da ona zarar vermeye galismak
saygisizliktir (Parekh, 2002, s. 91). Dolayisiyla kiiltiirleri deger agisindan bir
hiyerarsiye tabi tutmamak gerekmektedir. Ciinkii, bu agidan birinin digerine
usttinltigli yoktur. Herder’e gore, baska kiiltiire saygt duymaliyiz ama bunun
sebebi bir ahlak yasas1 ya da ilkesi oldugu ve dyle gerektirdigi icin degil bizim
kilturtimiiz bizim icin ne kadar 6nemliyse baskalarmin da kiiltiirii kendileri
acgisindan ayni derecede onemli oldugu icin saygi duymali ve onlar1 kendi
bakis agilarindan anlamaya ¢alismaliyiz. Cilinkii biz de onlardan kendi kiiltii-
rimiize saygl duymalarin isteriz (Parekh, 2002, s. 90). Herder tiim halk ve
irklar1 kendi gelenekleri ve kiiltiirel tiretimleri agisindan agiklamaya calisan
bir diistintirdiir. Bu nedenle de cagdaslariyla birlikte, gecmisten gelen efsane-
ler de dahil, etnik olan her seyi topladilar ve tiim kiiltiirleri insanlik tarihine
kaydettiler (Baumann, 2006). Herder kiiltiir ile dil arasindaki kopmaz baga da
isaret emektedir. Her kiiltiirtin kendine ait bir dili vardir, dil her toplumun
diistincesinin temeli ve aracidir. Topluluklar diistindiikleri gibi konusur ve
konustuklar: gibi diistintirler. Onun icin her kiiltiir oldugu sekliyle degerli ve
kendisi kalarak varligini devam ettirebilmelidir.

Gortldugt gibi Herder, Vico ve Montesquieu’ya gore cokkiilttirluliik
karsisinda daha kabul edilebilir ve 6zgiin bir yerde durmaktadir. Ancak o da
Parekh’in elestirilerinden nasibini almistir. Parekh’e gore Herder de diger iki
duistuntir gibi kiiltiirti amacini asan tek bir ilke veya ruhtan etkilenen ve onun
bir arada tuttugu sikica kaynasmus ve gerilim altinda olmayan bir biitiin ola-
rak gorme hatasina diismiustiir. Parekh, Herder'in kiiltiirel cesitliligi onayla-
digini ancak kiiltiirtin kendi icindeki cesitlilige kars: ciktigini belirtmektedir.
Buna gore kiiltiirel gesitlilik korunmalidir ancak her kiiltiirtin farkli ve kendi
icinde uyumlu olmasi sartiyla. Dolayistyla Herder, cogulcu bir toplumu degil
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cogulcu bir diinyay: destekler (Parekh, 2002, ss. 93-94). Farkl kiilttirleri bir
bahgedeki cigekler gibi uyumlu bir biitiin olarak gorme egilimi cesitliligi este-
tize eden bir anlayisi ima etse de ayni zamanda onu pasif ve edilgen bir du-
ruma getirerek onun yaratici potansiyelini tehdit eder. Bu anlayista kiiltiirle-
rin birbirini etkilemesi, birbirinden 6grenmesi kiiltiirtin kendi icindeki yekne-
saklig1 bozacag1 gerekgesiyle hos karsilanmaz. Aksi takdirde, kiiltiirtin biricik-
ligi bozulmus olur. Bagka bir ifadeyle kiiltiirler yan yana durabilirler ancak i¢
ice gecerek bir etkilesim meydana getirmemeli, kendi essizligini korumak igin
dis etkilerden kendini korumalidir. Fakat dis diinyadaki gercekligin bu sekil-
de isledigini soylemek giic. Cilinkii kiiltuirler gercekte sabit kalmazlar, kendile-
rine disaridan belirlenen rolii oldugu gibi oynamazlar. Onlar birbirileriyle
catisir, rekabet eder hatta birbirlerini tehdit ederler. Bu durum kiiltiiriin kendi
icindeki cesitlilikte de ayniyla gegerlidir.

Cokkilturluliige iliskin yakin donemde ve giiniimiizde hala yogun bir
bicimde devam eden bir ilgi bulunmaktadir. Bunun temel sebebi olarak, kiire-
sellesme ¢aginda bir taraftan goclerin yogun bir sekilde artmas: ve farkl kiil-
ttirlerin karsilasmasinin beraberinde getirdigi birlikte yasama tecriibesi ve bu
tecriibenin ortaya ¢ikardigr problemler diger taraftan ise toplumlarin kendi
iclerinde de her gecen giin daha fazla ¢ogullasmasi ve onun getirdigi yeni
durum gosterilebilir. Durum boyle olunca, yogun seyreden ¢ok kiiltiirliiltik
tartismalarinda, dogas1 geregi farkli anlayislar: temsil eden bakis agilar1 ortaya
cikmaktadir. Bu tartismalarda ozellikle liberal gelenegin temsilcileri arasinda
yer alan Isaiah Berlin, Will Kymlica vb. gibi diistiniirlerin gelistirdigi sistema-
tik girisimlere atif yapilmaktadir. Kuskusuz tartismay1 sadece onlarla sinirla-
mak miimkiin degildir ancak onlarm tamaminin konuyla ilgili diistincelerini
ve bu dustincelerin detaylarini ele almak ¢alismanin amacinin ve sinirlarmin
disindadir. Bununla birlikte, Berlin ve Kymlica bu konuda biiytiik bir etki or-
taya koyduklar1 (Parekh, 2002, s. 104) ve liberal Avrupa’nin zihniyet kodlarini
da, bir sekilde, yansittiklar1 i¢in onlarin ¢okkiiltiirliiliik ile ilgili goriislerinin
ana hatlarma deginmekte yarar vardir.

Isaiah Berlin, ¢okkiiltiirliilitk bahsinde “degerlerin ¢ogulculugu”nu verili
bir durum olarak goren ve ¢okca tizerinde duran 20. yiizyil duisiiniirleri ara-
sinda onemli bir yere sahiptir. Ona gore “yasam bircok pencere araciligiyla
gortilebilir, onlardan higbiri zorunlu olarak digerlerinden daha agik veya be-
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lirsiz, daha az ya da daha ¢ok carpik degildir” (Berlin, 2014, ss. 5-6). Berlin igin
evrensel hakikat diye bir seyden s6z edilemez, aksine catisan farkli degerler
soz konusudur. Farkhi halklar ve kiiltiirler, kendileri agisindan gegerli ve
makbul olan farkli deger, inan¢ ve hakikatlere sahiptir. Bunlar baskalarminki
ile kiyaslanamazlar ¢tinkii her kesimin ¢nem atfettigi degerler, inanglar vb.
kendileri agisindan bir 6neme sahiptir ve bunlar1 birbirileriyle karsilastiracak
bir kriter bulunmamaktadir. Ayrica kiilttirlerin iddialarmin rasyonel bir bi-
¢imde degerlendirebilecegi tarafsiz bir bakis acis1 da yoktur. Benimsedigimiz
bakis acilar1 yasam tarzlarimizin ve yasam tarzimizi olusturan tarihsel pratik-
lerin etkileri altindadur. Kiiltiirel degerlerin 6lciilemezligi dolayisiyla da karsi-
lastirilamazlig1 yani ¢ogulculuk, Berlin acisindan, tiranliga ve insanlar arasin-
da ayrimcilik yapan irkcilik gibi ideolojilere kars: gelistirilebilecek en iyi sa-
vunmadir (Malik, 2007).

Berlin’in perspektifinde hayat dogasi geregi coguldur ve birbirine bagim-
I1 uluslarin ve kiltiirlerin olusturdugu bir diinyada, hosgoriilii ve siddet
icermeyen bir diyalog gelistirme yetenegi hem bireysel hem de toplumsal an-
lamda hayati bir niteliktir. Degerlerin ¢ogulculugu hem bireysel hem de top-
lumsal yasam agisindan kaginilmasi miimkiin olmayan bir olguya karsilik
gelmektedir. Berlin’e gore cogulculuga iliskin iki yaklasim s6z konusudur.
Bunlardan ilkine gore herkes acisindan baglayici olan ezeli ve ebedi degerler
vardir. Bugiin bu degerlerin halen herkes tarafindan kabul gérmemis olmalar1
o degerlerden degil insanligin hentiz o kapasiteye ulasamamis olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Fakat insanlik bu durumun, zamanla, {istesinden gelecek
ve evrensel degerlere muhakkak ulasacaktir. Bu noktadan sonra, tarih oncesi
donem bitecek ve insanligin gercek tarihi de baslamis olacaktir. Ikincisine go-
re ise, insanlar dogustan farkliliklarla diinyaya gelirler. Herkesi ayn1 muame-
leye tabi tutmak bu farkliliklar1 g6z ardi etmek anlamina gelecektir. Oysa ce-
sitliligin hos goritildiigti ve onaylandig1 toplumlarda insanlar iyi bir birlikte
yasama tecriibesini ortaya koyabilirler. Boyle bir toplumda insanlar son dere-
ce renkli ve genis bir diistince atmosferinde, birbirinden 6grenerek gelisme ve
zenginlesme olanagina kavusabilir. Burada bu tiir toplumlarin biittin geliski-
lerden arinarak miikemmel ve uyumlu bir toplum formu ortaya koyabilecek-
leri iddia edilmemektedir. Berlin ifade 6zgiirliigiine ve cogulculuga imkan
taniyan toplumlarda da goriis ve dusiincelerin birbiriyle catisabilecegini an-
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cak siddete basvurulmadig1 miiddetce siirttisme ve ¢ekismelere izin verilmesi
gerektigini belirtmektedir. Ciinkii, ne adina olursa olsun, farklilik ve geliskile-
ri yok etmek bizzat yasami ve onun zenginliklerini yok etmek anlamina gelir
(Turhan & Ulusahin, 2007, s. 77).

Cokkiilturluliige bir baska yaklasim ise Kanadali yazar Will Kymlicka’ya
aittir. Liberal bir ¢okkiiltiircti olan Kymlica, ¢ok kiiltiirliiliik problemine libe-
ralizmin temel ilkelerinden hareketle ve bu ilkeleri toplumsal ve kiilttirel ge-
sitlilik lehine yorumlamaktadir. Kymlica liberal paradigmanin evrensel ve esit
yurttashik konseptinin ¢okkiilttirlii bir toplumda farkli azinlik gruplarin top-
luma esit olarak katilabilmesini yeterince giivence altina alamadigini diistin-
mektedir (Canatan, 2008, s. 103). Kymlicka'ya gore biittin kiilttirel azinliklar
ayni nitelige sahip degildir dolayisiyla hepsini ayni muameleye tabi tutmak
dogru degildir. Ctinkii bu azinliklardan bazilar1 goniillii gogmendir, bazilar:
miilteci konumundadir ve baska bazilariysa zorla getirilmislerdir. Bu nedenle
azinlik statiistinde bulunan farkli unsurlarin kiiltiirel hak talepleri ve iddialar1
ayni ahlaki agirliga sahip degildir. Kymlicka bunlar arasinda bir hiyerarsi
kurar ve bu hiyerarside hak iddialar1 en gtiglii olanlar ulusal azinliklardir en
zayif olanlar ise gonullti gogmenlerdir. Ulusal azinlik, genel manada, bir dev-
letin smirlar icerisinde ¢ogunluktan; din, dil, etnisite vb. acidan farkli olan
vatandaslarin durumuna gonderme yapmaktadir. Kymlica azinlik ulus ile
cogunluk ulus arasinda bir fark gormemektedir. Tkisinin de toplumsal kiiltiir-
lere ve gticlii ulus duygularima sahip olduklarin belirtir. Ona gore ulusal azin-
liklar, farkli kltiirel birimler olarak kalma ve kendilerini yonetme hakkina
sahip olmalidirlar. Bunlar ayn1 zamanda kendi kiiltiir ve dil politikalarin be-
lirleme ve gelistirme haklarina da sahip olmalidirlar (Kymlicka, 1998, ss. 15 ve
sonrast).

Gogmenlerin durumu azinliklarin durumundan farkhidir. Kymlicka onla-
r1 ulusal degil etnik azinliklar olarak nitelendirmektedir. Ulusal azmliklardan
farkl: olarak onlar ne devletin sinirlari icerisinde belirli bir bolgede yogunlas-
mislar ne de kurumsal bir yapiya sahiptirler. Onlarin kiilttirleri dogal bagla-
rinda koparilmis ve geldikleri yeni toplumsal gerceklikte bu dogal baglar artik
yeniden tiretilemez. Bu cercevedeki gogmenler daha iyi yasam kosullar: arayi-
sinda olduklar1 icin yeni topluma entegre olmalari onlarin c¢ikarmadir.
Kymlicka goniillii gogmenlikte kiiltiirel haklar1 koruma taleplerine karsi so-
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guktur. Ona gore gogmenler kokenlerini terk etmeyi kendi iradeleriyle tercih
ettikleri icin 6z kiilttirlerini koruma hakkindan goniilli olarak vazgecmisler-
dir (Kymlicka, 1998, s. 157). Kymlicka agisindan bu, onlarin gittikleri tilkenin
kiilttirtine gore yasamay1 kabul ettikleri anlamina gelir. Dolayisiyla onlar git-
tikleri tilkede kendi kiiltiirlerine dair kurumsal taleplerde bulunma hakkina
sahip degildirler. Onlarin bu konuda yapacaklar: en uygun is yeni topluma
uyum saglamalaridir. Kymlica onlarin daha iyi firsatlara kavusmak icin gel-
diklerinden dolay kiiltiirlerini koruma hakkinm1 koruyamayacaklarini ve bu
hakki istemekten kaginmalar: gerektigini ileri stirer.

Zulimden kacan gog¢menlerin ya da muiiltecilerin durumu ise farkhidir
¢linkii onlar kendi iradeleriyle kiiltiirlerinden vazge¢mis degillerdir. Tam ter-
sine bu durumda olan miuiltecilerin ¢ogu yurtlarinda, otoriter iktidarlarmn dil-
leri ve kiltiirleri tizerindeki baskici uygulamalarindan kurtulmak ve kendi
kilturlerini yasamay1 ve yasatmay: stirdiirmek icin ayrilmak durumunda
kalmaktadir. Bu nedenle bu grupta olan miiltecilere geldikleri yeni yerde
kendi kiltiirel toplumsalliklarini yeniden tiretme imkanin saglanmasi gerek-
mektedir. Ancak bunun da getirecegi toplumsal sikintilar var, ¢tinkii bu du-
rumda miiltecilerin ulusal haklar1 geldikleri tilkelerde talep ettikleri haklarla
ayni olacaktir. Bu ytizden gelinen {ilkeler, miiltecilere ulusal azinliklarla ayni
muameleyi yapmak durumunda kalsa bu sefer goniilli olarak miilteci kabul
edebilecek tilke bulmak ¢ok zor olacaktir (Kymlicka, 1998, s. 160). Boylece
Kymlicka'nin azinliklarm haklarini bir hiyerarsiye tabi tuttugunu gozlemle-
mekteyiz. Ancak burada hangi genel ilkenin ya da ilkelerin bu hiyerarsiye etki
ettigi muglak bir durumdur. Kymlicka bunun icin bolgesel yogunluk, tarih,
kurumsal biittinlik, uyum, gogmenlerin kendi tilkelerindeki fakirlik gibi 6l-
clitlere miiracaat etmis olsa da iddialarina ikna edici bir temel saglayamadig:
yoniinde elestirilere maruz kalmustir (Parekh, 2002, ss. 140-141).

Cokkiiltiirliiliikk ve Ulus Devlet

Modern zamanlarda 'devlet' kelimesi ile merkezilesmis toprak egemenli-
gini elinde tutan ya da talep eden, bu topraklardaki baskici giic tekelini elinde
bulunduran ve bireysel yurttashga dayali bir tiyelik sistemiyle isleyen bir yo-
netisim bi¢imi kastedilir (Baumann, 2006, s. 35). Devlet “belli bir toprak parca-
st tizerinde toplumsal diizen ve istikrar1 saglamak icin insanlarin hak, gorev,
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sorumluluk ve davraniglarini, mesru yollarla denetleme ve dtizenleme yetkisi
olan kurum” (Kirman, 2011, s. 85) olarak da tanimlanmaktadir. Habermas’a
gore devlet, modern anlayista hukuksal acidan tanimlanmus bir kavramdir. Bu
acgidan devlet, nesnel agidan, icerde ve disarida bir egemenlik giictine dayan-
makta; cografik olarak sinirlar1 kesin olarak belirlenmis tilke topraklarina ve
sosyal agidan ise simirlar1 icinde yasayan vatandaslarin tamamina, bir diger
ifadeyle devlet halkina gondermede bulunmaktadir (Habermas, 2012, s. 15).
Dolayisiyla olgusal bir durum olarak devlet s6z konusu oldugunda; belirli bir
toprak parcasi ve bu toprak parcasi tizerinde egemenlik hakkina sahip olmak,
mesru giicli tekelinde bulundurmak, yurttaslig: temel alan bir yonetim bigi-
mini esas almak gibi belirleyici nitelikler 6n plana ¢ikmaktadir. Baumann, bu
yonetim biciminin insanlik tarihinde yeni bir durum oldugunu belirterek dev-
leti “vergi 6dedigimiz, sadakat gosterdigimiz, yasalarini kabul ettigimiz, gir-
mek icin vize ya da pasaport aldigimiz bir organizasyon” olarak tarif eder ve
tum bunlarin devletlerin baskici bir gii¢ tizerinde toprak tekeline sahip olduk-
larmni iddia ettikleri i¢in oldugunu belirtmektedir (Baumann, 2006, s. 35).

Ulus kavramina iliskin ise farkli yaklasimlar s6z konusu olmustur. Bir ta-
raftan, onun dogal ve verili olmayip modern bir insa oldugu ileri stirtilmekte-
dir. Benedict Anderson ve Eric Hobsbawm gibi diistiniirler bu anlayis: temsil
etmektedir. Ornegin Anderson ulusu belli anlati, pratik ve ritiiellerle karakte-
rize olan “hayali bir cemaat” olarak nitelendirir. Ona gore ulus “hayal edilmis
bir siyasal topluluktur - kendisine ayn1 zamanda hem egemenlik hem de si-
nirhilik ickin olacak sekilde hayal edilmis bir cemaattir.” Ctinkii en kiigiik ulu-
sun bile tiim tiyeleri arasinda gercek iliskiler bulunmamakta, onlarm cogu
birbirini tanimamakta ve birbirilerinden haberdar olmadan yasamaktadirlar.
Ancak yine de onlarin zihninde “toplamlariin hayali yasamaya devam eder”
(Anderson, 1995, s. 20). Hobsbawm ise ulusu icat edilen bir gelenek olarak
nitelendirmektedir (Hobsbawm, 2006). Diger taraftan onun bir modern insa
olmayip tarih boyunca var olan bir olgu oldugunu ileri stiren bir diger yakla-
sim bulunmaktadir. Milliyetcilik ve ulus arastirmalarmin siklikla atif yaptig
Anthony Smith bu iddianin temsilcilerindendir. Bu iddianin temel tezine gore,
tarih boyunca hep var olan ortak dil, kiiltiir, gegmis vb. unsurlar ulus denilen
olguyu ortaya ¢ikarmistir. Bu cercevede, Modern ulus, devletten daha eski bir
zamana tarihlenir ve modern ulus-devleti de tarih sahnesine ¢ikaran o olmus-
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tur (Smith, 2002, s. 27 ve sonras1). Habermas da bu duruma dikkat gekerek,
ulus kavraminin hukuki ve siyasal anlaminin yaninda, ayn1 zamanda, “ortak
soy, kilttir, tarih ve cogunlukla da ortak bir dilin sekillendirdigi toplum”
(Habermas, 2001: 80) anlamlarmi da igerdigini belirtmektedir. Ancak tarihsel
stireg icinde cokkiiltiirliiltigiin kaginilamaz bir olgu haline geldigi bir vasatta,
ulusa etnisite merkezli olarak degil vatandaslik merkezli olarak yaklasilmasini
beraberinde getirmistir. Bu, ayn1 zamanda, tekgi bir yapry1 merkeze almadig1
icin, ulus kavramina demokratik bir niteligin eklenmeye calisildigini ima et-
mektedir. Bu cercevede, Baumann, ulusu, genel olarak {iiyelerinin bir devlete
sahip oldugunu diistinen ya da bir sekilde diistind{irten, yani buna kars1 6zel
bir sorumluluk tasiyan bir ya da birden fazla etnik grup olarak tanimlamak-
tadir (Baumann, 2006, s. 36).

Modern ulus-devletler Bati’da 1500'lerden itibaren tarih sahnesine ¢ik-
maya baslamistir. Teoride, modern ulus-devlete, sinirlar1 icerisinde yasayan
vatandaslar1 arasindaki etnisite ve kimlige dayali farkliliklar1 asma g¢abasina
girerek biitlin yurttaslar1 ayni ulus semsiyesi altinda toplama girisimi olarak
atifta bulunulmaktadir. Bu acidan ulus-devletin ulusu, en azindan teoride,
etnisite istli bir nitelik arz etmektedir. Schnapper’a (1995, ss. 10-11) gore, her
demokratik ulus dogas1 geregi cokkiltiirltidir. Ciinkti toplumsal yasamin
cokkiiltiirllugi olgusal bir durumdur. Iste bu nedenle ulus, hem eski etnik
ayrimlarin 6nemini reddetmesi ve bunlar tarihte devlet 6ncesi ge¢misin bir
meselesi olarak gostermesiyle postetniktir, hem de ulusu yeni ve daha biiytik
bir yap1 olarak betimledigi i¢in etnisiteyi asan bir seydir. Ancak ulus-
devletlerin cogu belirli bir etnisiteyi merkeze alarak digerlerini disladiklar1 ya
da reddettikleri icin ve merkezine aldiklar: etnisiteye imtiyazlar taniyip diger-
lerini marjinallestirdikleri i¢in ulus-devlete dair teoride cercevesi ¢izilen proje
hedefine ulasamamuistir. Devletlerin sinirlari igerisinde yasayan bazi unsurlar:
“azinlik” haline getiren bu dislayic1 yaklasimin sonucu olarak ulus-devlet ile
cokkiilturlulik arasindaki problemler su yiiziine ¢tkmistir (Baumann, 2006, s.
37).

Ulus devletlerde kiilttirel dokunun hakim ulusa gore kurulmas: hukuk
sisteminin ve kurumsal diizenlemelerin, farkliliklar1 gérmezden gelinerek
olusturulmasi gibi etkenler bir dizi insan haklar1 ihlallerinin yasanmasina se-
bep olmaktadir. Kurumsal yapinin ayrimcilik igeren uygulamalar tizerine ku-
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rulmasi, toplumsal ¢rgiitlenme dokusunun farkliliklar1 disarida birakmasi
sorunun altyapisini olusturmaktadir (Ensaroglu, 2001, s. 85). Bir baska ifadey-
le, ulus-devlet merkezdeki unsur disindaki farkliliklar1 sistemin disina itmek
ya da onlara hakim kiilttirti empoze ederek homojen bir yap1 ortaya ¢ikarmak
egilimindedir.

Baumann ulus-devletin sadece etnik acidan degil din agisindan da taraf-
s1z olmadigin1 Robert Bellah'in 'sivil din' tezi tizerinden anlatmaktadir. Bellah,
Baumann'a gore, cok kilttirliliig tasarlarken nihai gercekligi ve potansiyel
boltictltgi ile dini ulus-devletin en eski sorunu olarak gormektedir. O, bu
durumda tim yurttaslar igin bir yar1 din yaratmaktan daha iyi bir fikrin ola-
mayacagini savunmaktadir (Baumann, 2006, s. 46). Amerikan yasam tarzina
ickin olan degerler, semboller ve ritiieller olarak tanimlanan Amerikan sivil
dininin ve genel anlamda “sivil din” teorisinin detaylarina girmek ¢alismanin
sinirlarii asmakla birlikte, genel olarak sivil dinin ulus-devletle ilgisine kisa-
ca deginmekte yarar vardir. Baumann'a gore, bir taraftan Benedict Ander-
son'un gosterdigi tizere, ulus-devlet ve onun sekiiler milliyetci ideolojisinden
dini cemaat duygusunun varisleri olmasi beklenmekteydi. Diger taraftan ise
Bellah'mn 'sivil din' ile ilgili ¢ig1ir agan makalesi, milliyetgiligin en bilingli mo-
dern ulus-devletlerde bile din kiligina nasil girebilecegini gostermektedir. Bu
nedenle bu iki distintirtin calismalari, ulus-devletin sadece diinyevi gereksi-
nimleri karsilayan sekiiler bir alandan ibaret oldugu yaklasimini gecersiz kil-
mistir veya bizleri en azindan bu yaklasimdan uzaklastirmigtir. Ulus-devlet
sekiilerci olmaya calisir ancak kendisi hicbir sekilde sekiiler degildir. Yani
kiliseleri ve ibadeti 6zel alana iter, fakat gizemli retorik ve ritiielin ardindan
biraktig1 boslugu hizla devlet yapimu bir tiir din ile doldurur. Tiim devletlerin
uluslar1 tisttin ahlaki bir stiper etnos buyruk varmisgasma olusmus hayali
topluluklar olarak insa edilmistir. Ulus devlet dinsel olanlardan hi¢ de geri
kalmayan bir simgesel degerler, yerler ve tarihler agina dayanmaktadir. Dola-
yisiyla cok kiilttirlt bir gelecegi insa etmek icin devleti bazi seylerin oldugu,
bazi seylerin ise olmadig1 tarafsiz bir konumun 6tesine gotiirmeyi gerektirir.
Bu da cokkiltiirliilitk bilmecesinin 6nemli bir ayagini olusturan ulus-devletin
ne etnik agidan ne de dini agidan tarafsiz olmadigini gosterir. Biittin ulus dev-
letler su veya bu sekilde biitiin yurttaslarini kendi kiilttrtintin merkezde ol-
dugu bir odak etrafinda toplayarak kendi sivil kiiltiirlerini veya sivil dinlerini
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olustururlar (Baumann, 2006, ss. 46-48).
Dini Cogulculuk ve Avrupa'daki Miisliimanlarin Durumu

Modernlesmenin insan hayatina girmesiyle birlikte dinin toplumdaki yeri
ciddi bir sarsmtiya ugramistir. Ctinkii bir siire¢ olarak modernlesmeden dev-
sirilen modernizm ideolojisi dini gecmise ait diinyanin bir imgesi olarak im-
lemis ve ge¢mise ait olani tasfiye etmeyi varlik sebebi olarak gormekteydi. Bu
anlayisa uygun olarak da ozellikle pozitivist bakis agisina sahip olan sosyal
bilimciler arasinda yaygin bir kanaat bulunmaktaydi. Buna gore din, giderek
insan hayatindaki yerini ve énemini kaybedecek ve toplumsal hayattan geki-
lecekti. Ancak 21. ytizyili yasadigimiz su giinlerde bu kehanetin gerceklesme-
digi artik ortadadir. Bununla birlikte, modernlesme stirecinde dinin premo-
dern donemlerdeki konumunu korudugunu séylemek de miimkiin degildir.
Din artik her seyin kendisine nispetle pozisyon aldig giiclii bir konumda de-
gil; belli dlgtilerde 6zellesmis, sekiiler modern devletlerde karar alma stiregle-
rinin disinda birakilmis ve kendisine tahsis edilen manevi alanda faaliyetlerini
sturdiirmektedir. Bununla elbette onun, modernistlerin ongoriistiine uygun
olarak, toplumsal boyutunu yitirdigi soylenemez. Din hala kitleler tizerindeki
etkisini onemli oranda korumakta ve belli Ol¢iilerde, kitleleri mobilize etme
yetenegini stirdiirmektedir.

Modernlesme siirecinde dinin, gok genel olarak, serencami boyle iken, bu
stirecin en 6nemli 6zelliklerinden kiiresellesme ile birlikte yeni bir durum or-
taya ¢ikmustir. Bilindigi {izere kiiresellesme ile birlikte zaman ve mekan mesa-
feleri azalmis farkl kiilttirler karsilasma alani bulmustur. Sanayilesen tilkelere
yapilan yogun goglerle birlikte bu kiilttirler ayni toplumda, bir arada yasamak
durumunda kalmislardir. Ancak tabiidir ki, go¢ eden topluluklar toplumsal
ve kiiltiirel degerlerinden, Kymlica'nin iddialarmin tersine, vazgecmeleri ge-
rektigi diistincesini benimsemediler. Gittikleri bolgelere kendi kiiltiirel kimlik-
lerini, inanglarini ve degerlerini de tasidilar. Halbuki bu durum modern ulus-
devlet paradigmasma pek de uyumlu degildir. Ciinkii modern ulus-devlet,
dogas1 geregi cogulculuga olumlu bakan bir forma sahip degildir. S6z konusu
dinsel cogulculuk olunca isin igine kokleri daha derinlerde olan baska unsur-
lar da girmekte ve konu daha da cetrefilli bir hal almaktadir. Burada kaynag:
daha ¢ok dini ve felsefi nedenler olarak beliren ve birlikte yasamay1 zorlasti-
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ran karsitliklar ortaya cikmaktadar.

Dinsel ¢cogulculuk ile ilgili Hiristiyanligin diger dinler ile ilgili gortisleri
cercevesinde {i¢ yaklasim veya tavir olarak belirlenen ve dislayicilik, kapsayicilik
ve cogulculuk olarak tasnif edilen bir sema s6z konusudur. Diglayic1 goriisiin
temsilcilerine gore, tek bir din dogru, digerlerinin hepsi yanhstir. Durum boy-
le olunca bu dogru dinin temel hedefi, uzlasmaz bir tutumla, diger dinlerin
mensuplariyla kars: karsiya gelerek onlar1 sahip olduklar: dinsel gelenekle-
rinden koparmak ve kendi geleneklerine dahil etmek olmaktadir (Aydin,
2005, s. 26). Bu gortistin kokenlerinin ¢ok kilttirlalugti benimsemelerine rag-
men kiilttirler arasinda bir hiyerarsiye giden Vico ve Montesquieu gibi diisti-
niirlerde bulundugu hatirlanacaktir. Kapsayici anlayisa gore ise, nihai hakikat
ve dogru olan sadece bir din vardir. Ancak bu hakikat ve bundan dolay1 da
kurtulus boliik porciik ve tam olmayan bir sekilde de olsa diger dinlerde ve
onlarin farkli iddialarinda da bulunabilir. Gavin D'Costa'ya gore bu goriistin
genel imas1 sudur: Hiristiyanlik diger dinlerin miikemmellestiricisidir veya
mesela Hinduizm’in belli bir formu, Hindular tarafindan diger dinlerin ifa
edicisi olarak miitalaa edilmektedir (D’Costa, 2005, s. 194). Cogulcu anlayis ise
tek bir mutlak dogru inang veya din tizerinde vurgu yapmak veya bu dini
baska geleneklerin ve inanglarin mensuplarina da tesmil etmek yerine her
dinsel gelenegin veya inancin miiminlerini kurtulusa gotiirecegi noktasindan
hareket eder (Aydm, 2005, s. 33). D'Costa ¢ogulcu bakisin miimkiin olmadig1
kanaatindedir. Ona gore ¢ogulculuk mantiksal olarak dislayiciligin bir for-
mundan baska bir sey degildir. Clinkti cogulcular hakikat olgiilerine sahip
olduklarina inanmakta ve bu cercevede olgiitleri disinda kalan herhangi bir
unsuru hakikatin disinda olarak goriir ve onun diglanmasi gerektigine inanir-
lar (D’Costa, 2005, s. 197). Boyle bakildiginda, cogulculugun dislayiciliktan
pek farki kalmamaktadir. Ancak John Hick buna siddetle kars: ¢cikmakta ve
D'Costa'nin zihin karisikligina yol actigini sdylemektedir. Ona gore ¢ogulcu-
lugu dislayiciligin bir versiyonu olarak gérmek miimkiin degildir ¢ctinkii bu
ikisi birbirine rakip anlayislardir. Birinin oldugu yerde digeri olmaz (Hick,
2005, s. 207).

Tum bunlar felsefi ve teolojik tartismalar olmakla birlikte Hiristiyan Av-
rupa toplumsal kiiltiirtintin tizerine oturdugu anlayislar olarak da goriilebilir.
Avrupa'da farkli olana kars1 verilen tepkilerin genel olarak bu anlayislardan
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birine tekabiil ettigini veya onlarin etrafinda sekillendigini soylemek miim-
kiindiir. Dolayisiyla onlar farkliliklara gosterilen tepkileri anlamada yol goste-
rici bir imkan saglamaktadur.

Dinsel ¢ogulculuga kars1 gosterilen tavirlara degindikten sonra simdi ko-
numuzu daha ¢ok ilgilendiren isin pratik tarafma, Avrupa'daki Miisliimanla-
rin durumuna, bakabiliriz. Pew Arastirma Merkezinin 2016 verilerine gore,
Avrupa’da farkl kiiltiir derken akla gelen ilk grup olan Miisliimanlarin sayi-
larinin 26 milyon civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Bu saymin giderek
artacagl ve 2050 yilinda Musltimanlarin sayilarmin, siginmak igin gidenler
dursa bile, tiim Avrupa’da 75 milyona ulasacagl tahmin edilmektedir (Pew
Researsh Center, 2017). Kiiresel Musliiman Diasporasi Raporuna gore ise
Miislimanlarin Avrupa’daki sayilari 44 milyonu asmistir (Economic and
Social Research and Training Centre for Islamic Countries, 2018).

Avrupa’da sayilar ciddi oranlara ulasan Miislimanlarin gesitli alanlarda
farkli nedenlerden kaynaklanan sikintilar yasadiklar: bilinmektedir. Bununla
birlikte, Avrupa tilkelerinin Miisltimanlarla ilgili politikalarinda bir yeknesak-
lik durumu s6z konusu degildir. Her tilkenin uygulamalariin dayandig: ze-
mine, onlarin kendisine has yapilari, toplumsal/tarihsel tecriibeleri, Islam
diinyas ile iliskileri, go¢ ve din-devlet iliskileri gibi konu basliklarinda farkl
bakis acilar1 ve normatif iddialar1 renk vermektedir. Diger taraftan Avru-
pa’daki yerlesik Miisliimanlarin disinda gesitli Miisltiman {tilkelerden gog ede-
rek gelenlerin kokenlerine dair niteliklerle iliskisini keserek gelmedikleri, be-
lirli bir tarih bilinci, deger yargilari, 6rf, adet, gelenek vb. kiilttirel unsurlarini
beraberlerinde getirdikleri; go¢ etme nedenlerinin altinda kiiltiirlerini terk
etmek gibi bir nedenin olmadiginin bilincinde olmak gerekir. Avrupa {ilkele-
rinde Misltimanlarin karsilastiklar1 yabanci diismanligy, wrkeilik, Islam karsit-
l1g1, dislanma, katilim, dini gortintirliigiin kisitlanmas: ve bireysel ya da ku-
rumsal haklarin kullanilmasina yoénelik sinirlamalar gibi problemler de {ilke-
den tilkeye degiskenlik arz etmektedir (Yeneroglu, 2016).

Miisliiman topluluklarin yasadiklar1 problemlerin basinda, Hiristiyanlar-
dan sonraki en kalabalik inang grubu olmasma ragmen, resmen bir din olarak
taninmamak gelmektedir. Bu durum toplumsal esitlik ve baris1 zedelemekte-
dir. Ctink sayilar1 Musliimanlara gore ¢ok daha az olmasina ragmen, Yahu-
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dilik bir din olarak resmen kabul gormektedir (Kiictikcan, 2003, s. 53). Bu du-
rum Misliimanlarm kiiltiirlerini, dini inan¢ ve degerlerini ifade etmede bii-
yiik sorunlarla karsi karsiya birakmaktadir. Gergi, diger konularda oldugu
gibi burada da, Avrupa'min Miislimanlara karsi tutumu yekpare degildir,
tilkeden iilkeye farklilik gostermektedir. Ornegin Almanya’da Miisliiman
cemaat diger inang gruplarmin aksine yasalarda ttizel kisilik statiistine sahip
degilken (Robbers, 2008, s. 46), Avusturya’da ttizel kisilik statiisti mevcuttur
(Potz, 2008, s. 92). Baska tilkelerde de farkl tutumlar s6z konusu olabilmekte-
dirl. Ancak yasal diizenlemeler 6nemli olmakla birlikte, pratik hayata yansi-
malar farkli olmaktadir. Ctinkii dogas1 geregi sosyal meseleler tek basina ya-
sal duizenlemeler ile ¢oziilememektedir. Bu konuda hosgoriiye dayali bir zih-
niyet insas1 gerekmektedir.

Avrupa’da Misltimanlarin karsilastiklari sorunlar arasinda, ayrica egi-
tim, kilik kiyafet, helal kesim, cami ve mezarlik vb. gibi konular sayilabilir.
Onem agisindan egitim konusu basta gelmektedir. Avrupa toplumunun bu
konudaki tutumu onlarin farkl kiiltiirlere ne kadar hosgoriilti ve acik olduk-
larin1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Egitimde gesitlilik ve onun kurumsal-
lasmasini olumlu karsilayan tilkeler, Canatan’in (2008, s. 107) bildirdigine go-
re, tim Avrupa’da Cek Cumhuriyeti, Irlanda, Polonya, Yunanistan ve Porte-
kiz’dir. Yani sadece bu tilkelerde halk bunun kabul edilebilir bir durum oldu-
gunu ve talep etmeleri halinde go¢men topluluklarin ayri okul kurmalar:
miimkiin olmalidir anlayisindadir. Kilik kiyafet meselesinde temel problem
basortiistinde kendisini gostermektedir. Bagortiisii cogu yerde problem ol-
mamakla birlikte, son zamanlarda kimi eyalet ve tilkelerde kamu calisanlari-
nin ve 6grencilerin “dini kiyafetler” ile calismasi veya okumasi yasaklanmis
ya da yasaklanmasi istendigi bilinmektedir. Ancak bu meselede, yakin gec-
miste Ttirkiye gibi kimi Miisltiman tilkelere kiyasla ¢ok daha ozgiirliikcii bir
tutum sergilenmektedir. Cami ve mezarlik gibi dinin goriiniir alandaki sem-
bolleri ile ilgili de cesitli kisitlamalar bulunmaktadir. Ornegin bu konudaki en
ozgurlikgti tutuma sahip tilkelerden biri olan Avusturya’da camilerin cogu
goruntr alanda degil ve camilerin en 6nemli emareleri olan minare ve kubbe-
den yoksun, ezanlar da bazi glinler hari¢c duyulabilecek sekilde okunamamak-

1 Konu hakkinda genis bilgi icin bkz Ali Kose & Talip Kiictikcan, Avrupa Birligi Ulkelerinde
Din-Devlet iliskisi (Istanbul: fsam Yayinlari, 2008).
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tadir (Potz, 2008, s. 93).

Miisliimanlarin toplumsal alanda yasadiklar: sorunlarin temelinde onlara
iliskin medya ve egitim kurumlarinda insa edilen algimin roli buiytiktiir. Av-
rupa medyasmin bir bolimii ve ¢ogunlugu asir1 sagcilarin olusturdugu bir
kisim siyasetcinin kullandig1 Islamofobik dil, Miisliimanlara yoénelik rkci ve
ayrimal tislubun yayginlasmasina ve normallesmesine sebep olmaktadir. Ce-
sitli medya kuruluslarinda Islam ve Miisliimanlarla ilgili olumsuz klise ve
tasvirler saplanti diizeyinde islenmektedir.2 Avrupa toplumlarinda 6zellikle
medyanin Miisltimanlarla ilgili stirekli olumsuz yayinlar yapmas1 ényargilari
pekistirmis, Miislimanlarin entegrasyonunu zorlastirmistir. Bilhassa 11 Eylil
olaylarindan sonra, medyada takinilan olumsuz tutumlar ve bu tutumlarin
yansidig1 yayinlar Miisliimanlar: hedef haline getirmis ve onlara yonelik ne-
gatif bir tutuma sahip olan milliyetci ve 1irk¢1 akimlarin giiclenmesine neden
olmustur (Kiigiikcan, 2003, s. 49). Yakin gecmiste Avrupa’da gortilen karika-
tur krizleri, camilere minare tartismasi, asir1 sag ve milliyetci partilerin ytik-
selmesi ve yer yer cinayetlerin islenmesi Miisliimanlara yonelen ofkeyi ve
Avrupa’da farkli olana iliskin tutumu gormek agisindan anlamlidir.

Sonug

Mazisi cok daha eskilere dayanmakla birlikte, modern zamanlarda bir
problem olarak varligimi hissettiren cokkiiltiirliiliik, beslenme kaynaklar1 ve
motivasyonlar1 farkli mecralarda akan gelenek ve degerlere dayanan farkl
kilturlerin bir aradaligini ifade etmektedir. Cesitli sebeplerden 6tiirti farklilik-
larin bir arada bulunma ve yasama zorunlulugu, icinde bir¢cok problemin var
oldugu sancili bir siirecin yiikiinii getirmistir. Bu stirecin degerlendirilmesi
farkli yaklasimlara konu olmustur. Farkl: kiilttirlere iliskin diistincelerini ser-
deden Batr'li duistintirler farkliliklart normal gormelerine ragmen, kiltiirler
arasinda bir hiyerarsiye giderek kendi kiiltiirlerini tartismasiz en iyi ve ideal
gortirken, digerlerini kendi kiiltiirlerine olan mesafelerine gore degerlendir-
mektedirler.

2 Bu konuda, ozellikle medya ve siyasetin Avrupa’da Islam karsithgmi nasil besledigi
hakkinda genis detaylar i¢in Enes Bayrakli ve Farid Hafez'in editorltigtinde hazirlanan
“Eureopean Islamophobia Report”a (Avrupa Islamofobi Raporu) (2019) bakilabilir.
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Cokkiilturluliik ve ¢ogulculuk tartismalar: varligimni en fazla hissettirdigi
Avrupa’nin giindemini mesgul etmeyi stirdtirmektedir. Dolayisiyla konuyu
degerlendirmek de basta diistintirleri olmak tizere oradaki ilgili cevrelere
diismusttir. Ancak gerek zihniyet gerekse pratik hayat agisindan bakildiginda
baska kiiltiirlerle bir arada yasamak konusunda Avrupa’da problemlerin ol-
dugu goriilmektedir. Her ne kadar 6zgtirliikcti, esitlikci ve hos goriiye daya-
nan bir degerler silsilesinden bahsedilse de pratik hayatta yasananlar bu de-
gerlerin 6nemli oranda teorik metinlerde kaldigini gostermektedir. Vico ve
Montesquieu gibi dustiniirlerin Bat1 ve degerlerini Bat1 dis1 diinyadan iisttin
goren bakisinin, gintimiiz Avrupa’sinda da ‘6teki’yle iliskide, bazi gevrelerde,
kendisini gosterdigini yasanan pek cok 6rnek ortaya koymaktadir. Her konu-
da oldugu gibi bu konuda da bir genelleme yapmanin miimkiin olmadiginm
¢linki farkli bakislarin ve anlayislarin s6z konusu oldugunu teslim etmek
gerekmektedir. Bununla birlikte, gerek bir kistm medyada, gerek bazi siyasi
ve dini otoriteler ve gerekse de bazi diisiiniirler eylem ve sdylemleri 6teki kar-
sithgini beslemektedir. Tum bu gevrelerin baska kiltiirlere iliskin insa ettigi
ve yonlendirdigi alg1 nedeniyle de kamuoyunun cokkiltiirliiliige yaklasimi
negatif olmakta ve gesitli problemlerin yasanmasina sebep olmaktadir.

Giintimiizde cari olan devlet sistemlerinin ulus-devlet olmas1 onun ku-
rulus felsefesi ile tutarli bir bigimde cokkiiltiirliilitk meselesini ele almay1 ge-
rektirmektedir. Bilindigi tizere ulus-devlet bir etnik unsuru merkeze konum-
landirip kiilttirel dokuyu buna gore kurmaktadir. Ayni sekilde hukuk sistemi
ve kurumsal diizenlemeler de farkliliklar goz ard1 edilerek olusturulur. Yani
kurumsal yap1 hakim ulusun lehine ayrimcilik iceren uygulamalar tizerine
kurulmaktadir. Bu nedenle ulus-devlet dogas1 geregi ¢okkiiltiircii bir anlayisa
mesafelidir.

Ancak ulus-devlet anlayisinin hakim oldugu Avrupa’da, goclerle birlikte
kendini iyiden iyiye hissettiren ¢ogulcu yapi, yeni bir toplumsal panaromaya
isaret etmektedir. Bu nedenle mevcut durumu idare etmede yetersiz olan sos-
yal diizenin yeni duruma uygun hale getirilmesi gerekmektedir. Ctinkii ulus-
devletin bu s6z konusu mantig1 mevcut durumu karsilamakta yetersiz gel-
mektedir. Zaten devlet dedigimiz sey de bugtinkii toplumsalda tek bir unsur-
dan ¢ok daha fazlasini temsil etmektedir. Dolayisiyla bu temsile uygun bir
yapiya evrilmesi zorunlulugu kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Ancak bu
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elbette sadece yasa ve yonetmelik ya da teorik metinlerle tistesinden gelinebi-
lecek bir mesele degildir. Koklii ¢oztim, politik diizenlemelerin yani sira, fark-
I1 kiilttirlere kars1 hosgoriiyti besleyecek, farkli olan1 kendisi igin bir tehdit
veya alternatif olarak gormeyecek bakis agisini insa etmeyi gerektirir. Bu da,
hig stiphesiz, basta egitim kurumlar1 olmak tizere toplumun oniinde ve top-
luma yon veren unsurlarin ve araglarin bu amaca hizmet etmeye yonelik bir
¢abanin icinde olmalarin gerektirir.

Bat1’da Hiristiyanliktan sonra en kalabalik ntifusu Miisliman toplulukla-
11 olusturmaktadir. Dolayisiyla Islam cokkiiltiirliiliikk ve cogulculuk tartisma-
larmin odaginda yer almaktadir. Avrupa toplumlarinin insa edilen olumsuz
bakislarinin hedefinde de genelde Miisliimanlar bulunmaktadir. Ctinkti Bat
algisinda yukaridan beri sayilan olumsuzluklarin yaninda Islam akildisi, geri
ve siddet yanlis1 bir din, bu nedenle de bir tehdit olarak yer almaktadir. Bat1
kamuoyunun bakisinda belirleyici olan unsurlar basta dini otorite olmak tize-
re bazi siyasi gevreler ve bir kisim medyadir. Bunlarmn Islam ve Miisliimanlar-
la ilgili olusturdugu imaj genelde negatiftir. Bazt Miisliiman topluluklara
mensup bireylerin suca meyilli olmalar1 da Miislimanlara yonelik propagan-
daya bir destek olarak kullanilmaktadir. Burada sugun sahsiligi ilkesi de genel
olarak goz ard1 edilmekte ve sucu isleyen kisinin eylemi onun inanci ve kiiltii-
riiyle iliskilendirilmektedir.

Yakin gegmiste Papa 16. Benedict'in Islam’i, tipki Vico ve Montesquieu
gibi, akil dist bir din olarak tanimlamasi, italya’nm eski basbakanlarindan
Berlisconi, Fransa’da onemli bir siyasi figtir olan Le Pen ve Avrupa’nin cesitli
tilkelerindeki siyasi parti temsilcilerinin Islam hakkindaki olumsuz agiklama-
lar1 ve medyadaki olumsuz yayimnlar Avrupa kamuoyunun Miisliimanlara
yonelik tutumlarini etkilemekte ve bu baglamda cokkiiltiirciiliik anlayisina
kars1 kuskularin ortaya g¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu durum toplumsal
esitlik ve baris1 zedelemekte, farkli toplumsal ve kiiltiirel unsurlarin entegras-
yonunu zorlastirmaktadir. Bu tutum devam ettigi miiddetce de problemlerini
minimize etmis bir toplumsal uyumdan s6z etmek bir temenni veya iyi niyet
ifadesi olmaktan 6teye gegmemektedir.

Olgusal olarak bakildiginda, bugtinkii toplumlarin neredeyse tamaminin
cokkiilttirlti oldugu kabul edilmektedir. Ancak Avrupa toplumlar: diinyanin
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geri kalanindan ¢ok daha fazla ¢okkiiltiirliiliik icermektedir ve bu gokkiilttir-
liltik gerceginde Miisltimanlar énemli bir yer tutmaktadir. Gelecekte de bu
durumun degisebilecegini soylemek pek olas1 goziikmemektedir. O halde bu
verili duruma uyum saglamak, ona uygun politikalar gelistirmek hem Avru-
pa toplumlar1 ve bu toplumlarin yonetimleri icin hem de cokkiiltiirliiliik yel-
pazesindeki Miisltimanlar ve diger Bat1 dis1 unsurlar icin bir zorunluluk arz
etmektedir. Toplumsal baris ancak “6teki'ne iliskin dislayici bakisin disarida
birakilarak birlikte yasamanin ahlakini birlikte insa etme anlayisiyla miim-
kiindiir. Bu ise alternatif yasam bicimlerine kars1 adil olmayzi, belirli bir yasam
bicimini mutlaklastirmamay1 gerektirir.
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Oz

Bu calismada esasinda Arap dili ve belagatinin konusu olmakla birlikte
Arapca olmas1 yoniiyle naslarin dogru bir sekilde anlasilmasi ve lafiz-mana
iliskisinin ortaya konmas: bakimindan fikih usuliinde de tizerinde durulan
hakikat ve mecazin bir lafizda birlestirilmesi konusu ele alinmistir. Hakikat ve
mecazin bir lafizda birlestirilmesi konusu gerek dilcilerin gerekse de fikih
usulti alimlerinin ihtilaf ettikleri bir meseledir. Bahsi gegen ihtilaf, naslarin
anlasilmasinda ve irade beyanlarmin yorumlanmasinda farkli yaklasimlar
sergilenmesine yol acmistir. Bu yoniiyle bircok fikhi ihtilafin sebebi oldugu
dile getirilmektedir. Bu galismanm amaci, 6ncelikle hakikat ve mecazin bir
lafizda birlestirilmesi ile ilgili farkli yaklasimlarm fikhi meselelerin hiikmii-
niin belirlenmesinde roliinii tespit etmektir. Bu amacla konuya zemin tegkil
etmesi yoniiyle 6ncelikle Arap dili ve belagat ile fikih usulii agisindan hakikat
ve mecazin anlamy, tiirleri ve birbirleriyle iligkisi tizerinde durularak kavram-
sal gerceve ¢izilmeye calisilmistir. Ardindan her iki alanda bir lafzin ayn1 anda
hem hakikat hem de mecaz anlaminda kullanilip kullanilamayacag ile ilgili
goruislere ve tartismalara yer verilmistir. Calismada ttimevarim ve literatiir
tarama yontemleri kullanilmistir. Bu cercevede hem Arap dili ve belagatinin
hem de fikih usultintin klasik kaynaklar1 ve ¢agdas calismalar1 taranmuistir.
Ancak tarama ilgili literattirtin tamamini kapsama iddiasi tasimamaktadir.
Ayni konunun farkl iki disiplinde ele alinis ve tartisilma bigimi incelendigin-
den bu calismanin disiplinler aras1 bir ¢calisma oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Mecaz, Hakikat ve Mecazin Birlestirilmesi, Fikih
Usulii, Arap Dili ve Belagati, Fikih-Dil Mliskisi.

Abstract

In this study, the issue of combining haqiqah and majaz in a word is dis-
cussed. This issue is actually the subject of Arabic language and rhetoric. In
terms of accurate understanding of religious texts and determining the word-
meaning relationship, it has also been emphasized in the usul al-figh. The is-
sue of combining hagigah and majaz in one word is an issue that both lingu-
ists and figh scholars disagree on. This conflict has led to different approaches
in understanding religious texts and interpreting declarations of will. In this
respect, it is stated that there are many disputes about figh. The aim of this
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study is primarily to determine the role of different approaches related to the
merging of haqigah and majaz in a word in determining the judgment of intel-
lectual issues. For this purpose, in terms of establishing the basis for the sub-
ject, a conceptual framework was tried to be drawn by focusing primarily on
the meaning, types and relationship of hagiqah and majaz in terms of Arabic
language and usul al-figh. Then there are opinions and discussions about
whether a word can be used in both areas in terms of both hagiqah and majaz
at the same time. Induction and literature screening methods were used in the
study. In this context, classical sources and contemporary works of both Ara-
bic language and usul al-figh were scanned. However, this scan does not
claim to cover the entire literature. Since the way the same subject is handled
and discussed in two different disciplines is examined, it can be said that this
study is an interdisciplinary study.

Keywords: Majaz, Combining Haqigah and Majaz, Usul al-Figh, Arabic
Language and Rhetoric, Figh-Language Relationship.

Giris

Bugiin Temel Islam Bilimleri olarak bilinen ilim dallarinin yontemleri
farkli olsa da hepsinin temel amaci, Kitap ve stinnet naslarin1 anlamak ve yo-
rumlamaktir. Ancak Islami ilimler arasinda naslari anlama ve yorumlama
faaliyetinin en yogun oldugu disiplin fikih usultidiir. Nitekim fikih usuli,
Islami ilimler icerisinde lafiz-mana iliskisine kapsamli sekilde yer veren ve
buna dayali olarak bir anlama yontemi gelistiren tek bilim dalidir. (Dénmez,
“Beyan”). Ciinkii naslarda yer bulan her lafiz, bir mana ifade etmek igin kul-
lanilir ve bu mananin tespiti fikhi hitkmiin ortaya konmasinda 6nemli bir rol
oynamaktadir.

Fikih usulii eserlerinde ¢ok erken dénemlerden itibaren goriilen lafizlarin
taksimi bu gercegi ortaya koymaktadir. Fikih usultintin dort ana konusundan
biri olan naslardan hiikiim ¢ikarma yollar1 (turuku’l-istinbat) farkli agilardan
lafizlarin taksimini ve bu lafizlarin manaya delaletini ihtiva etmektedir. Bu
cercevede dort kategoride yirmi dort lafiz {izerinde titizlikle durulmaktadir.
Ciink lafizlarin tasnifi, birbiriyle iliskisi, hiyerarsisi bilinmeden naslarin dog-
ru bir sekilde anlasilmasi oldukga guigtiir. S6z konusu taksime gore ilk sirada
“vazolundugu mana bakimindan lafizlar” yer alir. Kapsadigt mana bakimin-
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dan veya stimul bakimindan lafizlar olarak da bilinen bu kategoride dort lafiz
tiirti bulunur. Bunlar; am, has, miisterek ve miievvel lafizlardir. Bunlardan
has lafiz ise emir, nehiy, mutlak ve mukayyed kisimlarina ayirilir. Tkinci sira-
da kullanildig1 mana bakimindan lafizlar incelenir. Bu grupta hakikat, mecaz,
sarih ve kinaye lafizlar1 yer alir. Ugtincii olarak manaya delaletinin agik veya
kapal1 olmasi bakimindan lafizlar ele almir. Bunlar; dordii acik, dordi de ka-
pali olmak tizere sekiz lafizdan olusur. Agik lafizlar; zahir, nass, miifesser ve
muhkem, kapali lafizlar; hafi, mugkil, miicmel ve miitesabih olarak siralanir.
Son sirada manaya delaletinin sekli bakimindan lafizlar tizerinde durulur. Bu
lafizlar da ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassin delaleti ve iktizanin delale-
ti olmak tizere dort kisimdir. Bu taksim Hanefi/fukahd metodunu benimse-
yen ustlciilere aittir. Miitekellimin/$afii ustlctileri de bu lafizlar1 incelemis-
lerdir. Tki yontem arasinda taksimde, siralamada vs. bazi farkliliklar s6z ko-
nusudur (Samar 2020). Ancak her iki yontemde de mecaz ve bu galismanin
konusu olan hakikat ve mecazin bir lafizda birlestirilmesi meselesi iizerinde
bir sekilde duruldugu gortilmektedir.

Yukarida gectigi tizere kullanildig1 mana bakimindan lafizlar (viicihii’l-
isti’mdl) kategorisinde yer alan mecaz, esas itibariyle hakikat ile birlikte ince-
lenmektedir. Dilde bir olgu olarak kabul edilen mecazin manaya delaleti ilk
donemlerden itibaren gerek Arap dili ve belagatinda gerekse de fikih usulii
eserlerinde tizerinde durulan dnemli bir konudur. Zira Islami ilimlerin temel
iki kaynagin olusturan Kitap ve siinnet naslarinda mecazi kullanimin vuku
buldugu bilinen bir husustur. Tarihi ve toplumsal bir gereklilik olarak Arapca
olan naslarin dogru bir sekilde anlasilmasi ilk dénemlerden itibaren Miislii-
manlarin {izerinde énemle durdugu bir konudur. Bu kapsamda bir dil prob-
lemi ve gercekligi olan mecaz, naslarin sahih anlamimna ulasmada asla miis-
tagni kalmacak bir mesele degildir. Nitekim “Kur’an’da mecazin varligi”nin
sorgulanmastyla baslayan stirecte bu konu ilim adamlarmin giindeminden hig
c¢itkmamustir. Bu anlamda cagdas literatiirde de her iki alanda mecaz ile ilgili
miistakil calismalarin yapildig: goriilmektedir.?

1 Ornek bazi calismalar igin bkz. Ayran, Siikri. (2017). “Hanefi Fikih Usulctilerinin Hakikat
ve Mecaz Anlayis1”. Doktora, inonti Universitesi, Malatya; Sami, Ismetullah. (2018). Islam
Hukuk Usuliinde Mecaz. Istanbul: IFAV Yayinlar;;, Hakikat Ve Mecaz Tartismalari, I. D.
(2013). islam Diisiincesinde Hakikat ve Mecaz Tartismalar1 Ozel Say1 Makaleleri. Islami
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Mecazin manaya delaleti ile ilgili tartisma konusu olan bir diger husus
bir lafzin ayn1 anda hem hakikat hem de mecaz manada kullanimmin mim-
kiin olup olmadig: meselesidir. Bu tartismali mesele, dil bilginlerinin yani sira
fakihleri ve fikih usulctilerini de mesgul etmistir. Ctinkti hakikat ve mecazin
bir lafizda birlestirilmesi ile ilgili yaklasimlar, naslardan hiikiim ¢ikarmada
farkl1 gortislerin ortaya ¢ikmasina yol acacak kadar énemli bir dil ve usul so-
runu olarak karsimiza gikmaktadir. Farkli bir tabirle naslarda gecen ve dog-
rudan nassin ortaya koydugu hiikmiin belirlenmesinde etkin olan bir lafzin
hakikat manasin1 da biinyesinde barindiracak sekilde mecaz manada kullani-
lip kullanilmayacag1 konusu fakihler arasinda ihtilafli bir meseledir. Bunu
mimkiin ve caiz olarak gorenler oldugu gibi aksi kanaatte olanlar da olmus-
tur. Bu da ayn1 metinden farkl: hiikiimlerin ¢ikarilmasina yol agmistir. Bu an-
lamda konuyla ilgili farkli yaklasimlarin sergilenmesi, mezhepler arasi ihtila-
fin sebeplerinden birini olusturmaktadur.

Bir lafzin aynm1 anda hem hakikat hem de mecaz anlama delalet edecek
sekilde kullanilip kullanilamayacag1 meselesinin hem dile bakan hem de fikih
usultine bakan yonti bulunmaktadir. Oncelikle meselenin ekseninde “lafiz”,
“mana” ve “delalet” kavramlar1 oldugu ic¢in konu dil ile ilgilidir. Bir diger
ifadeyle tartisma ve ihtilafin malzemesi dil ve belagat ilmidir. Tartisma ve
ihtilafin ehemmiyetine gelince ise konunun fikih usuliinde daha fazla 6nem
kazandig1 soylenebilir. Zira fikih usultinde lafizlarin anlam ve delaletine seri
hiikiim bina edilmektedir. Fikih usulii terminolojisinde hitkmiin $ari’nin hita-
b1 olmasi dikkate alindiginda lafizlarin manasm ve delaletini tespit etmek
Sari'nin maksadini belirleme cabas1 olarak degerlendirildiginden konun
ehemmiyeti kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Ilimler Dergisi, fslam Diisiincesinde Hakikat ve Mecaz Tartismalari Ozel Sayisi, 7-397;
Kesgin, Hafsa. (2016). Belagat [Imindeki Mecéaz-Kindye Kavramlarmnin Fikhi Hiikiimlere
Etkisi. Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 6 (11) , 257-283; Polat, Hiiseyin. (2021). el-Burhan fi
ultimi’l-Kur’'an’da Hakikat ve Mecaz. Mizanii'l-Hak: Islami Ilimler Dergisi , (13) , 221-252;
Yerlikaya, Unal. (2018). Hanefi Diistincede Hakikat-Mecaz Mliskisinin Kavranis Bicimine
Etkisi Bakimindan Sebep-illet Hiiktim Iliskisi. Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi , (30) , 48-70; Sakir, Cemile. (2008). “Vuki'u’l-mecaz fi'l-edilleti’s-ser'iyye”.
Yiiksek Lisans, Cami‘atu’l-Melik Halid, Abha/Suudi Arabistan.
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Hakikat ve mecazin bir lafizda birlestirilip birlestirilemeyecegi meselesi-
ne dair telif edilen bu calisma, meseleyi her iki ilim dali agisindan incelemistir.
Bu sekilde konunun daha genis bir bakis acisiyla ele alinmasi amaglanmustir.

1. Kavramsal Cerceve

Fikih usulti, seri delillerden/kaynaklardan hiikiim ¢ikarmaya yarayan
kurallar1/yontemleri ve bu yontemlerin dilsel dayanaklarini ortaya koyan bir
ilim dalidir. Bu nedenledir ki usulciilerin gogu, eserlerinde lafizlara oncelik
vermektedir (ltas, 2011). Bu kapsamda usul eserlerinin tamaminda lafiz-mana
iliskisi ve/veya delalet bahisleri baglaminda hakikat ve mecaza énemli bir yer
ayrildig1 gortilmektedir. Hatta bazi usul alimleri eserlerine hakikat ve mecaz
konusuyla baslamislardir (Amidi 2003). Bu agidan bakildiginda dil, fikih usu-
ltintin yararlandig1 kaynaklarin basinda gelir. Bu nedenle konuyla ilgili usuli
tartismalara gegmeden 6nce dildeki yerini géormek gerekir.

1.1. Hakikat ve Tiirleri

Belagat ilminde hakikat, lafizlarin kendileri i¢in konulmus/belirlenmis
olan temel/gercek anlamlarinda kullanilmasidir (Ciircani, 1991: 350; Kazvini,
2010: 98; Sa’idi, 2005: 3/456; Sekkaki, 1987: 358-61). Hakikatin lugavi, seri,
1stilahi ve 6rfi olmak tizere dort tiirti vardir (Bulut 2013:189-90). Bir lafzin ger-
cek anlamimda kullanildigimin en belirgin 6rnegi lugavi hakikat anlaminda
kullanilmasidir. »Y) (aslan) lafzinmn bilinen hayvan anlaminda kullanilmasi
lugavi hakikate bir 6rnektir. Seri hakikat ise lafzin dinde kazandig1 temel an-
lamdir. Ornegin s3uall lafz1 dinde riik@ ve secde gibi belli sekilleri olan bir iba-
detin hakikat anlamidir (Ciircani 1403/1983:89-90). Istilahi hakikat ise lafizla-
rin bir meslek veya ilim dali gibi uzmanlik alanindaki gergek anlamidir. Jxdl
ve Jeldll gibi kavramlar nahiv ilminde kullanilan 1stilahi hakikate 6rnektir. Orfi
hakikat ise lafzin halkin orfiindeki temel anlaminda kullanilmasidir. 43 Jaf-
zmin dort ayakli hayvanlar igin kullanilmas: 6rfi hakikate bir 6rnektir (Bulut
2013:190).

1.2. Mecaz ve Tiirleri

Belagat ilminde mecaz, lafzin gercek anlaminda kullanilmadigini goste-
ren bir delil ile birlikte bir iliskiden dolay1 vazedildigi anlamin disinda kulla-
nilmasidir. Mecaz, lafzin gercek anlaminda kullanilmadigini gosteren iliskiye
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gore mecaz-1 miirsel ve istiare olmak {tizere ikiye ayrilir (Hasimi
1434/2013:251). Lafzin gercek anlaminda kullanilmadigimi gosteren iliski ben-
zerlik degilse bu mecaz tiirti mecaz-1 miirsel olur (Kazvini 1424/2003:205).
Eger lafzin gercek anlaminda kullanilmadigimi gosteren iliski benzerlikse bu
durumda istiare olur (Kazvini 1424/2003:212).

Mecaz-1 Miirsel: Mecaz-1 miirsel icin otuzdan fazla alaka oldugu soyle-
nir.(Bulut 2013:197) Konumuzun disina ¢ikmadan, sadece 6rnek olmasi baki-
mindan bu alakalardan ikisini zikredebiliriz (Hasimi 1434 /2013:252-53):

Sebebiyet: Sebebin séylenip sonucun kastedilmesidir. <) sl ey (st-
rii yagmuru otladi) 6rneginde < (yagmur) lafz1 <l (bitki) anlaminda kul-
lanilmustir. Clinkti yagmur bitkilerin bitmesinin nedenidir.

Miisebbebiyet: Sonucun sdylenip sebebin kastedilmesidir. e &I 3345
5, oLl “Gokten sizin igin nzik indirir”(el-Mt'min 40/13). Bu ayette 3. (r1zik)
lafz1 yagmur anlaminda kullanilmistir. Bilindigi tizere yagmurlar rizkin olus-
masina sebep olur.

Mecazin diger tiirti olan istiare kavramina ge¢meden 6nce beyan ilminin
onemli bir konusu olan tesbih kavramina kisaca deginmek yararli olacaktir.
Belagat terimi olarak tesbih, aralarindaki ortak ozellik veya 6zelliklerden do-
lay1 benzetme edati kullanarak veya benzetme edat: takdir ederek iki veya
daha fazla seyin birbirine benzetilmesidir (Muhammed Ahmed Kasim ve
Muhyiddin Dib 2003:143). Tesbihin benzeyen (miisebbeh), benzetilen (mtiseb-
beh bih), benzetme edat1 (edatu’s-sebeh) ve benzetme yonii (vechu’s-sebeh)
olmak tizere dort unsuru vardir (Hasimi 1434/2013:219). Ornegin & LS alell
4l (ilim dogru yolu gostermede 151k gibidir) drneginde al=) benzeyen, s
benzetilen, < harfi benzetme edati, 4:13¢l! ise benzetme yoniidiir.

Istiare: Bir mecaz tiirii olan istiarede alaka benzerliktir; fakat istiarede
miisebbeh, benzetme edat1 ve benzetme yonii zikredilmeyerek sadece miiseb-
beh bih zikredilir (Hagimi 1434/2013:258). Ornegin du_ll & 1ol &) (okulda
bir aslan gordiim) ciimlesinde istiare vardir. Bu ciimlenin asli ise ©las Sa, &ul
il 4 2 (okulda aslan gibi cesur bir adam gordiim) ciimlesidir. Asil
ctimlede miisebbeh, benzetme edat1 ve benzetme yonii zikredilmeyerek istiare
yapilmuistir.
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1.3. Kinaye

Konumuzla dogrudan ilgili olan bir diger belagat terimi ise kinayedir. Be-
lagat terimi olarak kinaye, bir lafzin gercek anlamina da gelebilecek sekilde
kendisi icin konulan/belirlenen gercek anlaminin disinda kullanmilmasidir
(Kazvini, 2010: 111). Kinaye ile mecaz arasimndaki fark, mecazda lafzin gergek
anlaminda kullanilmasma engel teskil eden bir karinenin bulunmasi, buna
karsilik, kinayede lafzin hem gercek anlaminda hem de gercek anlaminin di-
sinda kullanilabiliyor olmasidir. Ornegin 223 disk 35 (Zeyd'in kilig bag:
uzundur) ctimlesinde bir kisinin kili¢ bagmin uzun olmasi ayn1 zamanda
kendisinin de uzun boylu olmasmi, uzun boylu olmasi ise genellikle cesur ve
kahraman olmasmi gerektirece§inden Zeyd'in kahraman ve cesur oldugu
kinaye yoluyla ifade edilmistir; fakat bununla birlikte sadece onun uzun boy-
lu oldugu anlamu da ifade edilmis olabilir. es-Seyyid Ahmed el-Hasimi (1878-
1943) Cevihiru’l-belaga adlir eserinde kinayenin bazi durumlarda gercek anla-
minda kullanilamayacagin belirtir (Hagimi 1434/2013:288). Bu goristiine or-
nek olarak da 4 8 &G sha &l 32\ 5 “Gokler de O'nun kudretiyle diiriilmiistiir” (ez-
Ziimer 39/67) ve 3 Sl Je Ges Sl “Rahmin Ars'a kurulmugtur”(Altuntas ve
Sahin 2011:Ta ha 20/5).

Kinaye, bir ifadenin kapal1 bir sekilde anlatilmasidir. Bu anlamda kinaye,
sardhatin (agikligin) ziddidir. Bazi durumlarda soziin kinayeli bir sekilde soy-
lenmesi, agikca ifade edilmesinden daha etkili olabilmektedir. Soziin acgik bir
sekilde soylenmesinin uygun olmadig1 durumlarda kinayeli ifade bicimine
basvuruldugu durumlar olabilir. Ayrica soziin agik bir sekilde ifade edilmesi-
nin sozi sdyleyeni veya muhatab1 zor durumda birakabilecegi durumlarda da
kinayeye basvurulur (Bulut, 2013: 211).

Kinaye ile ilgili baz1 ayetler:

L Gae ael “Kalplerinde hastalik vardir...” (ez-Zumer 39/67). Bu ayette
kalplerdeki hastaliktan kastedilen nifaktir (Bolelli, 2013: 183).

LN e (n I8 Gb St (B e G 528l 2 il 225 101 Sl )l G “Ey
iman edenler! Mii'min kadinlar: nikahlayip, sonra onlara dokunmadan (cinsel iligkide
bulunmadan) kendilerini bogadiginizda, onlar tizerinde sayacaginiz bir iddet hakkiniz
yoktur...” (Altuntas ve Sahin 2011:el-Ahzab 33/49) Bu ayette dokunmadan
kastedilen, cinsel iliskidir.
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Ll 8 L«-Lmu-\ Y5 Qe A & 335 Y5 “Elini boynuna baglama, tamamyla
da agma...” (el-Isra 17/29) Bu ayette, eli boyna baglamaktan kastedilen cimri-
lik, eli tamamaiyla agmaktan kastedilen ise miisrifliktir.

2. Hakikat ve Mecazin Birlestirilmesi

Bir lafzin hakiki ve mecaz manay1 ayni anda ifade etmek tizere kullanil-
masina fikih usulii literatiirtinde el-cem” beyne’l-hakika ve’l-meciz ve bazen de
‘umiimu’l-mecaz denmektedir. Bunun caiz/miimkiin olup olmadig1 hem dilci-
ler hem de usulciiler arasinda tartisilmustir.

2.1. Arap Dili ve Belagatinda Hakikat ve Mecazin Birlestirilmesi

Gerek nahiv gerek belagat eserleri olsun, dil kitaplarinda bir lafzin ayni
anda hem hakiki hem de mecaz anlamina gelebilmesi durumu &l &5 gl
3adls kavramiyla ifade edilir (Abbas Hasan, ty.: 2/565; Avni, ty.: 3/214;
Destki, t.y.: 3/259; Hanefi, t.y.: 1/422; Tbn Hisam, 1985: 586; Siban, 1997: 1/46;
Subki, 2003: 2/207). Belagat alimleri mecazi tanimlarken, hakiki anlama gel-
mesine engel teskil eden bir karineden bahsederler. Kinayeyi tanimlamalarin-
da ise bir lafzin, vazedildigi anlama gelmesinde bir engel bulunmama kaydini
duiserek, vazedildigi anlamin disinda kullanilmas: durumunu belirtirler. Do-
laysiyla belagat ilmi agisindan bir lafzin ayni anda hem hakikat hem mecaz
anlamda kullanilmasi meselesi, mecazdan ziyade kinaye kavramiyla ilgilidir.
Usulctiler olarak adlandirilan fikih veya fikih usulii dlimleri ise bir lafzin ayni
anda hem hakikat hem mecaz anlamda kullanilmas:i meselesini genellikle
‘umiimu’l-mecdz veya el-cem’ beyne’l-hakika ve’l-meciz kavramiyla ifade eder ve
mecaz bahsinde ele alirlar. Nitekim Ziyauddin Ibnii’'lI-Esir (6. 637/1239) el-
Meselii’s-sdir fi edebi’l-kitib ve’sd’ir adl1 eserinde fikih alimlerinin hakikat ve
mecazin bir lafizda cem’ edilmesi konusunu kindye bahsinde degil de mecaz
bahsinde ele aldiklarini ifade eder (Ibnii’l-Esir t.y.:3/63).

Belagat alimleri hakikat ve mecazin bir lafizda cem” edilmesi meselesini
kinaye bahsinde ele aldiklari icin, belagat alimlerinin kinaye bahsini ele alir-
ken ortaya koyduklar: farkli yaklasimlarin zikredilmesinin yerinde olacag:
kanaatindeyiz.

Yaptigimiz arastirmalarda bir lafzin ayn1 anda hem hakikat hem de me-
caz anlamina gelecek sekilde kullanimini agikca caiz goren dil aliminin Ibnii'l-
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Esir oldugunu gordiik. Ibnii'l-Esir, el-Meselu’s-sdir fi edebi’l-kitib ve’s-sd'ir adlr
eserinin kinaye bahsinde hakikat ve mecaz anlamin bir lafizda ayn1 anda bu-
lunabilecegini; fakat bunun igin hakikat ile mecaz arasinda ortak bir vasfin
bulunmas: gerektigini ifade eder. Ibnii'l-Esir'e gére drnegin ...eGdl &Y 5 “ya
da kadinlara dokundugunuzda (kadinlarla cinsel iliski kurdugunuzda)...”(en-Nisa
4/43) ayetinde oY fiili hem cima’ hem de ten temasi anlamina gelebilir. Tki
anlam arasindaki ortak vasif, dokunmaktir. Yine Ibnii'l-Esir'e gore Hiké i
“ve elbiseni (kalbini) temizle (temiz tut)” (el-Miiddessir 74/4) ayetindeki —\s ke-
limesi ile kinayeli bir sekilde “kalp” kastedilmistir. < lafzinin ayn1 anda ha-
kiki anlamiyla elbise, mecaz anlamiyla kalp anlaminda kullanilmasina engel
teskil eden husus ise elbise ile kalp arasinda ortak bir vasfin bulunmamasidir
(Ibnii'1-Esir t.y.:3/50-53).

Yaptigimiz arastirmalarda belagat alimleri arasinda bir lafizda ayn1 anda
hakikat ve mecaz anlamin cem’ edilmesine agik¢a karsi ¢ikan alimin Yahya b.
Hamza b. Ali b. [brahim el-'Alevi (6. 745/1344) oldugunu gordiik. ‘Alevi, et-
Tirdz li esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i‘caz adl1 eserinde bir lafzin ayni anda
hem hakikat hem mecaz anlaminda kullanilmasimin imkéansiz oldugunu belir-
tir. Bu durumu, isbat ve nefyin ayni anda bir yerde bir arada bulunmasimin
imkansizlig1 hiikmii ile gerekcelendirir ("Alevi 1423 /2002:1/55-56). Sekkaki (6.
626/1229) Miftdhu’l-"uliim adl1 eserinde mecaz ile kinaye arasindaki farki belir-
tirken, kinayede lafiz itibariyla hakikat anlamin kastedilmesine bir engel bu-
lunmadigmi ifade eder (Sekkaki 1987:403). Kanaatimizce Sekkakinin lafzi
itibartyla kaydmi diismesindeki maksat, agik bir sekilde ortaya konulmamuis-
tir.

Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79) ise Delailu’l-i’ciz adl1 eserinde ki-
nayeli anlamin lafiz itibariyla degil, anlam tizerinde diigsiinme yoluyla anlagi-
labilecegini belirtir. Ciircani, L%l 34 5 34 (o, tenceresinin kiilii cok olan-
dir/onun tenceresinin kiilii coktur) ifadesinin lafz1 itibariyla degil, distinme
yoluyla anlasilabilecegini ifade eder. Bu lafzin anlamini diistintirken de lafzin,
ovgii maksadiyla soylendiginin gtz onitinde bulundurulacagmi, dolayisiyla
buradaki maksadin hakiki anlamiyla kisinin ¢ok kiltintin oldugunun anlasi-
lamayacagmi belirtir (Ciircani, 1992: 431). Mezkar ifadelerden biz,
Ciuircani’nin hakikat ve mecaz anlamin bir lafizda cem’ edilebilecegi kanaatine
sahip olmadigini anliyoruz.
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Ahmed b. Mustafa el-Meragi (6. 1371/1952), ‘Uliimu’l-beldga el-beyan el-
me’dni el-bedi” adl1 eserinde kinayeyi tanimlarken, lafzin vazedildigi anlamda
da kullanilabilmesi bakimindan kinayenin hakikat de olabilecegini belirtirken,
bu kullanimin lafzin zati itibariyla degil, kastedilenin lafzin 1dzim-1 manasi
oldugunu ifade eder (Meragi, 1993: 301). Meragi'nin kinayeyi bu sekilde ta-
nimlamasinin, Ciircani’nin yaklasimina yakin bir yaklasim oldugu goriilmek-
tedir. O da Ciircani gibi kinayede hakikat ve mecaz anlamin tespit edilmesin-
de asil olan lafzin kendisi degil, lafzin delalet ettigi anlamin oldugu diistince-
sindedir.

Yaptigimiz arastirmalarda Hatib el-Kazvini'nin (6. 739/1338) hakikat ve
mecaz anlamin bir lafizda cem’ edilmesini caiz gormedigine dair bir goriistine
rastlayamadik; fakat Kazvini'nin el-Idih fi ‘ulimi’l-beliga adli eserini tahkik
eden Muhammed ‘Abdii’l-Miin‘im Hafaci, Kazvini'nin bir lafizda hakikat ve
mecazin cem’ edilmesini caiz gormedigini belirtir (Kazvini, 2003: 2/145).
Hamid Avni, el-Minhdcu’l-vadih 1i’'lI-beliga adl1 eserinde Kazvini'nin hakikat ve
mecazin bir lafizda cem’ edilmesini caiz gormedigini belirtirken Kazvini'nin
eserinde boyle bir goriisin varid olmadigini ifade eder (Avni, t.y.: 3/327).
Bahatddin es-Subki, Kazvini'nin Telhisu’l-miftih adl1 eserine serh olarak yaz-
dig1 “Ariisu’l-efrah fi serhi telhisi’l-miftah adl1 eserinde Kazvini'nin kinaye kav-
ramimi “lafzin kendi anlaminda da kullanilmasmin caiz olacag: seklinde
lazim-1 manasinda kullanilmasi” seklindeki taniminin, hakikat ile mecazin bir
lafizda cem’ edilmesi anlamina gelmedigini belirtir (Subki, 2003: 2/207).

Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga fi'l-me’ani ve'l-beyan ve’l-bedi” adl1 ese-
rinin kinaye bahsinde, konunun hususiyetinden dolay1 bazen asli anlamin
kastedilmesinin imkansiz oldugunu belirtir. Hagimi’ye gore 6rnegin e (el 5l
s @&l “Rahman arsa istivd etti”(Taha 20/5) ayetinde kastedilen anlam
hitkmetmedir (Hasimi, 2013: 288). Abdurrahman Habenneke (1927-2004) ve
Meragi de bu konuda tipk: el-Hasimi gibi diistinmekte ve kinayede bazen
konunun hususiyetinden dolay1 asil anlamimn kastedilmesinin imkansiz olabi-
lecegi kanaatindedirler (Habenneke, 1996: 2/135; Meragi 1993:302). Hamid
Avni, 253 §sb (kilig bag1 uzun) 6rneginde oldugu gibi bir lafzin ayni anda
hem vazedildigi anlamda hem de vazedildigi anlamin disinda kullanilabile-
cegini ifade eder. Avni, Hasimi'nin yukarida zikrettigimiz gortistine yakin bir
sekilde kinayede bazen gercek anlamin imkénsiz oldugundan bahseder.
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Avni'ye gore drnegin 433, &as 2505 453 (5 3340l (asalet onun ciibbesinin iki
yani arasinda, comertlik de onun hirkasinin altinda) ifadelerinde asalet ve
comertligin hirkanin icinde olmasi imkansiz oldugundan bu érneklerde lafiz-
lar hakikat anlamlarmin disinda kullanilmistir (Avni, t.y.: 1/149-150).

Hasan b. Ismail el-CunAci ise kinaye konusuna farkl bir sekilde yaklasa-
rak kinayenin hakikat ile mecaz arasinda vasita oldugunu, lazim-1 manasmin
kastedilmesi dolayisiyla hakikat olmadigmi, hakikat anlamina engel tegkil
edecek bir karinenin bulunmamasindan dolayr da mecaz olmadigini ifade
eder (Cundci, t.y.: 58).

Ileride de goriilecegi tizere fikih usuliinde ‘umilmu’l-mecdz ve el-cem” bey-
ne’l-hakika ve’l-meciz kavramlari ile ilgili 6zellikle modern dénemde yapilan
calismalarda kavram kargasasinin yasandig1 goriilmektedir. Esasen nahiv ve
belagat eserlerinde de ‘umiimu’l-meciz kavramindan bahsedilir, ama iki kav-
ramim genellikle birbirinden ayirt edildigi goriilmektedir. Oyle ki bir belagat
konusu olan taglib bahsinde zikredilen orneklerin ‘umimu’l-meciz kategori-
sinde degerlendirildigi belirtilmektedir. Taglib ise aralarindaki uyum veya
bagka bir ilgiden dolay1 bir lafzin bagka bir lafz1 anlamu ile birlikte kapsayacak
sekilde kullanilmasidir. Taglib konusuna verilen en meshur ornekler R
(anne ve baba), ¢ 2 (dogu ve bat) ve (254 (ay ve giines) kelimeleridir. Hz.
Meryem icin miizekker siyganm kullanildign (@l (e &385 “O itaat edenlerden-
di” (et-Tahrim 66/12) ayeti ile [blis'in melekler taifesiyle birlikte zikredildigi
Gl Y) 1 s0ald “Iblis haric hepsi secde etti” (el-Bakara 2/34) ayeti, taglib konusu
igin zikredilen 6rneklerdendir (Destiki, t.y.: 2/70; Tbn Hisam, 1985: 900-901).
Belagat alimlerinin taglib konusunda hakikat ve mecazin birlestirildigini iddia
ve ifade ettiklerine rastlanilmamustir. Esasen taglib konusunda hakikat ve me-
cazin birlestirilmesi olgusunun var olmadig1 acik bir sekilde ortadadir.

2.2. Fikih Usuliinde Hakikat ve Mecazin Birlestirilmesi

Fikih usuliinde asil olan bir lafzin hakiki manasinda kullanilmasidir. Bu
nedenle hakiki manaya gore anlama imkéan1 varsa mecazi manaya gore yorum
yapilmaz. Mecelle’deki ifadesiyle “Kelamda asil olan manay1 hakikidir” (Me-
celle, md. 12). Ancak hakiki manaya gore anlam vermeyi veya yorumlamay1
engelleyen bir durum varsa lafza mecazi mananmn hiikmi verilir. “Kelamin
i'mali ihmalinden evladir (Mecelle, md. 60) ve “Manay-1 hakiki miiteazzir

162



163  Mevzu, sy. 7 (Mart 2022) | Osman AKTAS - Mahmut SAMAR

olduk da mecaza gidilir (Mecelle, md. 61)” kaideleri bunu ifade etmektedir.
Fikih usuliinde mecazin hiikmii bu sekildedir. Ancak hakikat ve mecazin bir
lafizda birlestirilmesi konusu mahiyet ve hiikiim agisindan tartismalidir.

2.2.1. Hakikat ve Mecazin Birlestirilmesi Probleminin Fikih Usulii Lite-
ratiiriindeki Yeri

Konuyla ilgili tartismalara ge¢meden 6nce literatiirde ve 6zellikle de ¢ag-
das calismalarda bir kavram kargasas1 yasandigini belirtmek gerekir. Hakikat
ve mecazin birlestirilmesi ile mecazin umumunun karistirildigy siklikla karsi-
lasilan bir durumdur. Kimi calismalarda iki farkli mesele olarak ele alinsa da
gerek tasavvur gerek orneklendirme gerekse de tahlil edilmesi konularinda iki
meselenin karistirildig goriilmektedir. En 6nemlisi de konu, iki mesele ara-
sindaki fark ortaya konmadan ele alinmaktadir. Bazen de iki meselenin ayni
kabul edilerek islenmesi s6z konusudur (Zuhayli, 2006: 2/16; Sami, 2018; Ay-
ran, 2017: 89). Ornegin el-Veciz fi usuli’l-fikhi’l-Islimi eserinde Mustafa Zuhayli,
hakikat ve mecazin birlestirmesi ve mecazin umumu seklinde iki ayr1 baslhik
altinda meseleyi inceler. Ne var ki verdigi orneklere bakildiginda bazilarinin
baslikla uyumsuz oldugu anlasilmaktadir. “Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda,
erkege iki kadin payi kadar (vermenizi) emreder.” ayetinde gecen cocuklarmiz
(+SY ) lafzin1 hakikat ve mecazin birlestirilmesine drnek vermesi burada zik-
redilebilir. Oysa bu 6rnek mecazm umumuna uygun diiser (Zuhayli, 2006:
2/16). Hatta bu ayetteki lafiz (:52¥5l), miisterek lafzin umumuna &rnek veril-
mektedir. Nitekim konuyu miisterekin umumu ve genel anlamda umum ba-
hisleri kapsaminda tartisan usulctiler de s6z konusudur. Gazzali ve Basri gibi
ilk donem kelamc1 usulctiler bunlar arasindadir (Basri, 1403: 1/301; Gazzali,
2012: 2/141).

Fikih usulii literattirtinde konuyla ilgili tartismalar cercevesinde giinde-
me gelen bu iki mesele (umumii’l-mecaz ve el-cem” beyne’l-hakika ve’l-meciz) esa-
sinda bazi noktalarda kesismektedir. Zira her iki mesele de dilsel bir gerceklik
olan hakikat-mecaz olgusuyla ilgilidir. Bu anlamda bir lafzin hakikat manasini
da kapsayacak sekilde mecaz manada kullanimini umumii’l-mecaz, kapsayici-
lik olmadan her iki manaya ayn1 anda gelecek sekildeki kullanimini ise birles-
tirme (cem”) olarak ifade eden usul bilginlerinin yan1 sira nadiren de olsa ikisi-
ni es anlaml1 olarak kullananlar da bulunmaktadir. Bazen hakikat ve mecazi
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birlestirme altinda umumii’l-mecazin bazen de umumii’l-mecazin altinda hakikat
ve mecazi birlestirme meselesinin incelendigi goriilmektedir. Muhakkik usul
bilginleri ise mecaz manada kullanilan bir lafzin kapsamina giren tiim fertle-
rini -bu fertler arasinda hakikat mana da olabilir- ifade etmesine umumii’l-
mecaz derken, bir lafizda ve ayni mahalde hakikat ve mecaz mananin kast
edilmis olmasini el-cem” beyne’l-hakika ve’l-mecaz olarak ifade etmis ve iki mese-
leyi birbirinden ayirmislardir (Pezdevi, 2014: 219; Serahsi, t.y.: 1/184).

Bu noktada konuyla ilgili usulcti ve fakihlere nispet edilen goriisler de
hakikat ve mecaz1 birlestirmenin mecazin umumundan farkli oldugunu gos-
termektedir. Ornegin Imam Safii'nin bir lafzin hem hakikat hem mecaz anla-
minin birlikte kastedilebilecegi goriistinti benimsedigi 6ne stiriiliir. Ne var ki
onun mecazin umumunu kabul etmedigi de kaydedilir. Kaynaklarda gegctigi
tizere Imam Safii'ye gore kelamda hakikat asil, mecaz zaruridir. Dolayisiyla
mecazin dilde yer almasi insanlarin giinlitk konusma diline bagli olarak bir
zaruret halidir ve ona gore zarureten sabit olanin umumu olmaz. Ay sekilde
Hanefi kaynaklarinda mecazin umumunun dilsel bir olgu olarak kabul edil-
digi, fakat hakikat ve mecazin birlestirilmesinin caiz olmadig1 kaydedilmek-
tedir. (Pezdevi, 2014: 220; Ibn Hacer, 1379: 1/ 41).

Kanaatimizce bu karisikligin sebebi, her iki durumda da hem hakikat
hem de mecaz mananin bir lafzin delalet ettigi mananin kapsamina girmesi-
dir. Ancak umumii’l-mecazda stimul/kapsayicilik varken, hakikat ve mecazin
birlestirilmesinde kapsayicilik s6z konusu degildir. Son donem Hanefi fakih-
lerden Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) de isaret ettigi tizere mecazin umumunda
lafzin hakikat manas1 mecaz manalariyla birlikte bir fert olur. Yani bir lafizda
her iki fertte (hakikat ve mecaz) gerceklesecek bir mana kastedilir. Hakikat ve
mecazin birlestirilmesinde ise farkli kullanimlari olan her iki mana tek bir
lafizda ifade edilir (Ibn Abidin, 1992: 1/194). Goriildiigt tizere gerek dilsel
gerekse de usuli birer mesele olarak ikisi birbirinden farklidir. Ornegin “An-
neleriniz size haram kilindi...” ayetinde anne (s)) lafzimin kapsamma hakiki ma-
nasi olan 6z anne ile birlikte mecazen nineler de girer. Burada hakikat manasi
da lafzin ifade ettigi mananmn bir ferdidir. Bunun sebebi, lafzin cogul siyga ile
kullantmudir ki gogulluk umum ifade eder. Iste bu umiimii’l-mecaz rnegidir.
Buna karsilik “Aslanlar meydana indi” ifadesiyle ayni anda hem bilinen yirtic1
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hayvanin hem de cesur bir grup insanin ya da bir ekibin kastedilmesi hakikat
ve mecazin birlestirilmesidir.

Anlagildig: tizere usul bilginleri, hakikat ve mecazin birlestirilmesiyle bir
lafzin ayn1 anda ve tek bir kullanimla hakikat ve mecaz manasini ifade etmis
olmasini kastederler. Bu nedenle lafzin tekrarlanmasi, konusanin, yerin, ma-
hallin veya zamanin degismesiyle bir lafzin hem hakikat hem de mecaz ma-
nay1 ifade etmesi bu kabilden degildir. S6z gelimi “baba” kelimesi mecazen
hocayzi, bir iste duayen kimseyi, yash ve sefkatli birini ifade etmek icin kullani-
labilir ve bununla bir yerde 6z baba baska bir yerde bu manalardan biri kas-
tedilebilir. Bu, hakikat ve mecazin birlestirilmesi kabilinden degildir. Ne var
ki aym1 anda ve tek bir lafizla hem baba hem de bu manalardan birini ifade
edecek sekilde kullanimi bu kabildendir ve gerek dilciler gerekse de usul bil-
ginleri arasinda tartismalidir ( Serahsi, t.y.: 1/184).

3. Hakikat ve Mecazi1 Birlestirmenin Hiikmii

Literattirde hakikat ve mecazin bir lafizda birlestirilebilecegini kabul
edenler ve karsi ¢cikanlar seklinde temelde iki yaklasim s6z konusudur. Ancak
bu iki yaklasimi benimsemesine ragmen bazi kayitlarla farkli goriis sergilen-
digi de gortilmektedir.

3.1. Hakikat ve Mecazi Birlestirmeyi Caiz Gérmeyenler

EbG Hanife basta olmak tizere Hanefiler, hakikat ve mecazin bir lafizda
birlestirilmesini caiz gormezler. Ciiveyni gibi baz1 Safiler, Malikilerden Ibnii’l-
Arabi ve bir kisim Mutezili alim de bu goriistedir. Gazzali ve Ebii'l-Hiiseyn el-
Basri gibi usul bilginleri hakikat ve mecazin birlestirmesini dil agisindan caiz
gormeseler de aklen kabul ederler. Ancak adi gegen iki usulctiniin konuyu
miisterekin umumu kapsaminda ele aldiklar1 goriilmektedir (Basri, 1403:
1/300; Sirazi, 2013: 1/456; Gazzali, 2012: 2/141). Osmanli donemi alimlerin-
den Seyyid Bey de kural olarak hakikat ve mecazin bir lafizda birlesmesini
kabul etmeyenler arasindadir (Muhammed, 2010: 126).

Hanefilere gore seri naslarda bir lafiz ile sadece bir mana murad edilir.
Bu onlarin dil bahislerinde benimsedikleri genel bir kuraldir. Hakikat ve me-
cazin birlestirilmesini caiz gormemeleri bu kurala dayanir. Buna gore bir la-
fizdan tek bir mana anlasilir ve bu sayet hakikat degilse mecazdir, ancak her



Fikih Usulii ve Arap Dilinde Hakikat ve Mecazin Bir Lafizda Birlestirilmesi Meselesi

ikisi birden degildir. Hanefi usulde bir lafzin hakikat manasin1 da ifade ede-
cek sekilde mecazi kullanim1 ancak umum yoluyla olur, ikisinin birlestirilmesi
miumkiin degildir. Bu nedenle bir kimsenin “Nehirden su igmeyecegim” diye
yemin etmesi meselesinde hangi yolla olursa olsun o ¢esmenin suyundan ig-
meye hamledilmesi mecazin gerektirdigi hitkmiin umum ifade etmesi sebe-
biyledir. Ciinkii burada yemin edenin asil niyeti ne sekilde olursa olsun ne-
hirden su i¢gmemektir. Hatta Ebt Hanife bunu da kabul etmeyerek, bu du-
rumda bile ancak nehre agzini dayayarak dogrudan su igilmesiyle yeminin
bozulacagr gorustindedir. Burada bir hususun altin1 ¢izmek gerekir ki daha
sonra mezhebin yaygin ve muteber goriisii haline gelen bu vb. meselelerdeki
ictihatlar, mecazin umumu yoluyla temellendirilmistir. (Serahsi, t.y.: 1/184).

Bu baglamda Hanefi usulcii Cessas, bir lafzin hem hakikat hem de mecaz
anlama delalet edebilecegini belirtir. Ornegin &3\ (nikah) lafzi hem hakikaten
th3 (cinsel miinasebet) hem de mecazen %l (nikah akdi) anlamlarinda kulla-
nilabilir. O, bir lafzin hem hakikat hem de mecaz anlama delalet edebilecegini
belirtirken bunun ayni anda olamayacagini belirtir. Ona gore bir lafiz aym
anda hem hakikat hem de mecaz anlama delalet edemez. Cessas’in bu goriisti
belagat alimlerinden Ciircani'nin kindye bahsinde dile getirdigi bir lafzin aym
anda hem hakikat hem de mecaz anlama delalet edemeyecegi goriisiiyle or-
tiusmektedir (Cessas, 1994: 1/370).

Bu yaklasimin sahiplerine gore hakikat mecazin ziddidir. Buna gore ha-
kikat ve mecazin birlestirilmesini kabul etmek, iki ziddin birlestirilmesi anla-
mina gelir. Oysa bir lafiz iki zit manay: ifade edecek sekilde kullanilamaz.
Dilcilerin de bir lafz1 ayn1 anda hakiki ve mecazi anlamda kullandiklar1 vaki
degildir. Yine belagat ve beyan alimleri, bir lafzin mecazi anlami ifade etmesi
icin hakiki manaya engel olan bir karinenin bulunmasimi sart kosarlar. Arap
dili bilginlerinin kahir ekseriyeti, Hanefi usulciileri, bir grup Mu'tezili alim, ve
Safil usulctilerden bazilar1 bu goriistedir (Serahsi, t.y.: 1/173). Ancak bu gorii-
se gore hakikat ve mecazin birlestirilmesinden s6z edebilmek igin birtakim
sartlar aranmaktadir:

1) Lafiz miifret/tekil olmalidir. Tesniye ve ¢ogul siygalarinda lafzin ifade
ettigi manaya birden ¢ok fert dahil oldugu igin bu fertlerin bir kismi hakikat
bir kism1 mecaz olabilir. Clinkii tesniye ve ¢ogul siygalarda lafzin birden ¢ok
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ferdi kapsamas: alisilagelen bir durumdur ve bu fertlerden biri hakikat digeri
mecaz olabilir. Bu da taglib, mecazin umum ifade etmesi veya mahallin de-
gismesi yoluyla gerceklesir (Beyati, 2014: 220).

Esasinda bu kriterler asagida gelecegi tizere ¢ogu yerdeki tartismalarmn
yersiz oldugunu gosterir niteliktir. Nitekim literatiirde tizerinde durulan ve
bir kism1 naslarda yer alan “anneler”, “babalar”, “evlatlar”, “kizlar” gibi lafiz-
larin cogu miifret degildir. Ornegin “Yoksa Yakub son nefesini verirken siz orada
miydimz? O sirada Yakub ogullarina, “Benden sonra kime kulluk edeceksiniz?” de-
mis; onlar da “Senin, babalarin Ibrdhim, Ismail ve Ishak’in ildhi olan tek Tanri'ya
kulluk edecegiz; biz sadece O'na teslim olduk” demislerdi.” ayetinde gecen “babala-
rm” lafz1 Ishak Peygamber igin hakikat, Ibrahim (a.s) ve Ismail (a.s) i¢in meca-
zendir. Ciinkii s6ziin muhatabi olan Yakup (a.s) agisindan bakildiginda Ibra-
him (a.s) dedesi, Ismail (a.s) amcasidir. Dolayisiyla burada onlara da baba
denmesi mecazendir. Bu da hakikat ve mecazm birlestirildigini ortaya koy-
maktadir. Ancak burada iki mananm birlestigi lafiz cogul bir kelime oldu-
gundan burada gercek manada bir birlestirmeden s6z etmek mumkiin degil-
dir. Kanaatimizce tesniye ve cogulda mecaz ve hakikatin birlestirilmesi soz
konusu degil, buradaki kullanim mecazm umumudur. Yine “Babalarinizin
nikahladi$r kadinlarla evlenmeyin” ve “ Anneleriniz, kizlaninmiz... size haram kilind”
(Nisa, 22-23) ayetlerinde gecen “babalara” dedelerin, “annelere” ninelerin ve
kizlara” torunlarin da mecaz yoluyla dahil edildigi bilinmektedir. Dikkat edi-
lirse her ii¢ lafiz da goguldur. Burada tek bir lafzin hakikat ve mecaz manay1
ifade etmesi, mahallin degismesi sebebiyledir. Nitekim kaynaklarda Hanefi
usulctilerin bu konudaki yaklasimini elestirenler bu vb. ayetleri delil gosterir-
ler. Onlarin da bu goriiste oldugu vurgulanarak burada hakikat ve mecazi
birlestirdikleri kaydedilir. Dolayisiyla bu ayetlerdeki ictihatlarindan hareketle
benimsedikleri ilkeye riayet etmedikleri iddia edilir. Serahsi, Irak Hanefilerine
nispet ettigi bir goriiste hakikat ve mecazin farkl iki mahalde birlesebilecegini
kaydederek bu itiraza cevap verir. Ona gore burada lafzin hakikati baba iginse
mecazi da dede i¢in s6z konusu olabilir. Ancak ayni mahalde birlesmesi caiz
degildir. Tipk1 bir elbisenin yarisinin miilk, diger yarisinin ariyet veya kira
olma imkanina karsilik tamaminin hem miilk hem kira olamayacag1 6rnegini
verir (Serahsi, t.y.: 1/177).
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2) Hakikat ve mecaz tek bir kisi/makam tarafindan vazedilmis olmali-
drr. Biri dilin digeri orfiin vaziyla hakikat ve mecaz birlestirilebilir. Mesela
“dabbe” kelimesi hem hakikaten hem mecazen hakikatte toynakli hayvanlar:
ifade eder. Ancak bu, biri lugavi digeri orfi hakikat itibariyledir. Bu, yukarida
gecen mahallin degismesi gibidir.

3) Soziin sahibi ve baglam/siyak ayni olmalidir. Ayn1 zaman diliminde
ayni yerde tek bir ifadenin iki kisiye ait olmas1 durumunda biri ifadenin haki-
kat digeri mecaz manasim kastedebilir. Ornegin “Ikisi ona falanca ile nikahla-
nirsan seninle konusmam (..A38 ©asi 13 1 Y)” diye yemin etse biri evliligi
digeri cinsel miinasebeti kastedebilir. Konuyla ilgili Bakillani'ye nispet edilen
bir goriise gore naslarda biri hakikat digeri mecaz iki farkli manaya gelen bir
lafizla karsilasildiginda bununla farkl iki zaman dilimi kastedildigi seklinde
yorumlanir. Buna gore her bir mananin farkli zamanlar icin soylendigi anlasi-
lir (Beyati, 2014: 222). Bu yorum bigimi her ne kadar makul goriinse de farazi
kalmaktadir. Ciinkii tespit edebildigimiz kadariyla naslarda bunun bir 6rne-
gine rastlayamadik.

Bazi galismalarda bunlardan baska sartlar da zikredilir. Bu kapsamda her
iki mananin ayni amaci gerceklestirme konusunda birlesmemesi, hakikat ve
mecazin birlestirilecegine dair bir karinenin bulunmamasi ve her iki mananin
hiikiimde ve hiikmiin illetinde kastedilmis olmamasi gibi sartlardan soz edi-
lir. Ancak bunlarin hepsi en nihayetinde mecazin umumu basta olmak tizere
yukaridaki sartlarin kapsamina dahil edilebilir.

3.2. Hakikat ve Mecazi1 Birlestirmeyi Caiz Gorenler

Mutezilenin ¢cogu, Séfii usulctilerin bir kismi, Malikiler ve Hanbeliler ha-
kikat ve mecaz1 birlestirmeyi caiz ve mumkiin goriirler. Sayet soziin sahibi
mecaz ile birlikte hakikate de niyet ederse bir lafiz ayn1 anda hem hakikat
hem de mecaz manada kullanilabilir. Ornegin bir kimse karisina dokunmaya-
cagina dair yemin ettiginde bununla hem tenine dokunmay1 hem de cinsel
birlikteligi kastedebilir. Bu durumda “dokunma” lafzi hem mecazi hem de
hakikat manada kullanilmis olur. Ancak bunlardan sadece birine niyet ederse
sadece o manaya hamledilir. Bu yaklasima sahip olan usul alimlerinden Kadi
Abdtilcebbar’a gore bir lafizda hem hakikat hem de mecazin birlestirilmesine
engel bir durum yoksa bunun mumkiin olacagini, fakat bunu engelleyen bir
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karine varsa hakikat ve mecazin bir lafizda birlesmesinin miimkiin olmadigimni
ifade eder. Ornegin “yap (J=!)” kelimesinin hakikat manasi emir, mecazi ma-
nasi tehdittir. Emir manada kullanildiginda bir seyin yapilmasini, tehdit an-
laminda kullanildiginda bir seyin yapilmamasimi ifade eder. Bir seyin hem
yapilmasini hem de yapilmamasini istemek miimkiin olmadigindan bu vb.
durumlarda hakikat ve mecazin birlesmesinden s6z edilmez. Bu cercevede
[mam Safii’ye nispet edilen bir goriise gore lafzin hakikat veya mecaz manala-
rindan sadece birine hamledilecegine dair bir karine veya delil yoksa iki ma-
nay1 birlestirmenin vacip oldugu kaydedilir. Gazzali ve Ebu'l-Hiiseyn el-
Basri’'ye gore mecazin umumu aklen miimkiin olsa da dil agisindan bunu sa-
dece tesniye ve c¢ogul siygalarinda kabul ederler. Bunun gercekte mecazin
umumu ile ilgili oldugu yukarida ge¢misti. Bu nedenle ad1 gegen iki alimin
gercek manada hakikat ve mecazin birlestirilmesini caiz gormediklerini ifade
etmek yanlis olmaz (Basri, 1403: 1/301; Gazzali, 2012: 2/141).

Bu goriis sahipleri, hakikat ve mecazin bir lafizda birlesmesinin aklen
mimkin oldugunu ve bunun vuku buldugunu ifade ederler. Onlara gore
lafzin miifred, tesniye veya ¢ogul olmasi arasinda da bu anlamda bir fark yok-
tur. Yine lafzin ispat veya nefiy konumunda olmas: arasinda da fark gozet-
mezler. Bu gruptakiler gortislerini temellendirmek tizere akli ve seri birgcok
argiiman kullanirlar. Bu kapsamda Kur’an’da abdesti bozan bir durum olarak
“dokunma (u=Y)” lafzinin hem hakikat hem de mecaz manasinda kullanildi-
ginu delil gosterirler. Onlar bu ayette gecen “kadinlara dokundugunuzda...” ifa-
desinin hem tene dokunma olarak hem de cinsel miinasebet olarak anlasilma-
simin oniinde hicbir engel olmadigma dikkat cekerek hakikat ve mecazin bir-
lestirilmesinin miimkiin oldugunu savunurlar (Ciiveyni, 1997: 1/121).

Bunun disinda bir lafzin bir yerde hakikat baska bir yerde mecaz manada
kullanilmas1 miimkiinse iki manay1 birlestirmenin de caiz olacagm ifade
ederler. Farkli bir tabirle onlara gore bir lafza ayr1 ayr1 hakikat ve mecaz mana
verilmesi caizse ayni anda iki mananin verilmesi de caizdir. Yine Sibeveyh
gibi baz1 dilcilerin bu konudaki goriislerini de hakikat ve mecazi birlestirmeye
delil olarak gosterirler. Ayrica insanlarin bazen bir lafizda her iki manayi kas-
tetmek isteyeceklerine isaret ederler. Her iki mananin ayni yerde tek bir lafiz-
da birlestigi iddialarini temellendirmek tizere o lafzin nasil anlasildigina dair
sahabe goriislerine bagvurduklart da goriilmektedir. Ornegin “Kadinlara do-
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kundugunuzda...” ayetinde gegen “dokunma” ile ilgili ibn Omer’in “Karina
dokunman, karin1 6pmen miilamesedir” dedigine dikkat cekerler. Baz1 cagdas
arastirmacilarin da isaret ettigi gibi bu yaklasim sahiplerinin verdigi ¢rnekle-
rin ¢ogu genelde mecazin umumuyla ilgilidir, ikisinin birlestirilmesi degildir
(Beyati, 2014: 232-35).

Gortildtigi tizere $Safii usulctilerin basmi cektigi kelamcr usulciiler giin-
liikk hayatta ve dilde hakikat ve mecazin birlesmesinin imkanmi tespit etmeye
calisarak bunun naslarda da miimkiin olabilecegini savunurlar. Buradan ha-
reketle ihtiyat ilkesini de isleterek buna engel olan acik bir emare, isaret, delil
bulunmadig1 miiddetce hakikat ve mecazin birlesmesini kabul etmis ve nasla-
r1 anlamada bir yontem olarak uygulamislardir. Ne var ki ileri stirdiikleri akli
ve seri delillerin bu gortislerini temellendirme konusunda yeterli olmadig:
glintimiizde birgok arastirmaci tarafindan dile getirilmektedir. Bu nedenle
gercek manada hakikat ve mecazin birlestirilmesini caiz gormeyenlerin yakla-
siminin daha isabetli oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Sonug

Her dilde oldugu gibi Arapcada da hakikat ve mecaz olgusu objektif bir
gerceklik olarak kabul edilmistir. Bu genel kabulden hareketle gerek dilciler
gerekse fikih usulctileri bir lafzin hem hakikat hem de mecaz manaya sahip
olabilecegini kabul ederler. Ancak hakikat mananin asil oldugu ve lafz1 haki-
kat manasina hamletme miimkiin olmadiginda mecaz manaya gidilecegi ge-
nel bir kuraldir. Bir baska dil kuraly; lafizlara bir anlam ytiklemenin, manasiz
(miihmel) birakmaktan evla oldugudur. Bu konuda ittifak s6z konusudur. Ne
var ki bir lafza ayn1 anda hem hakikat hem mecaz manaya hamletme yani
hakikat ve mecazin birlestirilmesi hususu tartismalidir.

Hakikat ve mecaz1 birlestirme meselesi, klasik kaynaklarda ve cagdas li-
teratiirde mecazin ve miisterekin umumu ile girift halde islenmistir. Bu da
hakikat ve mecazin birlestirilmesinin mecazin umumu ile karistirilmasina yol
acmustir. Tki mesele bazi noktalarda kesisiyor olsa da bu calismada birbirle-
rinden farkli oldugu tespit edilmistir. Mecazin umumunda lafzin hakikat ma-
nasit mecaz manayla birlikte bir fert olur. Yani bir lafiz her iki fertte (hakikat
ve mecaz) gerceklesecek bir manayi ifade edecek sekilde kullanilir. Bu da ¢o-
gul ve tesniye siygalar ile kullanilan lafzin tasidig1 manadaki asil maksadin
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hem hakikat hem de mecaz manalari kapsamas: seklinde olur. Hakikat ve
mecazin birlestirilmesinde ise farkli kullanimlari olan her iki mana tek bir
lafizda ifade edilir.

Belagat alimlerinin biiytik bir kisminin hakikat ve mecazin bir lafizda bir-
lestirilmesini kabul ettikleri varid degildir. Bununla birlikte belagat alimleri-
nin hakikat ve mecazin bir lafizda birlestirilmesi meselesine dair gortisleri
dort grupta tasnif edilebilir: Hakikat ve mecazin bir lafizda birlestirilmesini
acikca kabul edenler, bu goriise agikca karsi ¢ikanlar, tevil yoluyla kabul eden-
ler ve tevil yoluyla kars1 ¢gikanlar.

Dilcilerin kahir ekseriyeti, Hanefi usulctiler, bazi Mutezili alimler ve mu-
hakkik Safiiler, hakikat ve mecazin birlestirilmesini kabul etmezler. Ancak bu
prensip lafzin miufret ve mahallin ayni olmas: sartina baglidir. Ayrica lafzin
tekrar etmemesi, konusanin, yerin ve zamanin da degismemesi gerekir. Buna
karsilik bir grup $Safii, Malikiler ve Hanbeliler hakikat ve mecazin birlestiril-
mesini caiz gortirler. Bu, usuli ihtilafin fikhi hiiktimlerdeki ihtilaflara yansi-
mas1 olmustur. Ancak her iki taraf, yaklasimlarinmi temellendirmek {izere ileri
surdiikleri sartlarla ihtilafin alan1 daralmistir. Bu nedenle konuya bagl olarak
sanildig1 kadar kapsamli bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Kanaatimizce hakikat ve mecazin birlestirilmesi konusunda seri naslarla
beseri kaynaklar1 ayr1 tutmak gerekir. Naslarda hakikat ve mecazin birlesti-
rilmesinin caiz olmadig1 seklindeki goriisiin tercihe sayan ve isabetli oldugu-
nu ifade edebiliriz. Zira hikmet sahibi olan Sari Tedla’'nin ve onun adina hii-
kiim koyma yetkisine sahip Hz. Peygamber’in (s.a.s) tek bir lafizla kapsayici-
ik 6zelligi olmadan birden ¢ok mana kastetmis olmalar1 diistintilemez. Her
seyden once bu; teklifin anlasilir olmas1 prensibine uygun diismemektedir.
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Kendilik Bilinci Baglaminda Ibn Bdcce'nin Tedbiru’l-Miitevahhid Kavram: fle F. H. Bradley'in
Kendini Gergeklestirme [Self-Realisation] Kavramlar: Uzerine Bir Inceleme

Oz

Bu calisma, 12. yiizyilin Endiiliislii Islam filozofu Ibn Bacce ile 20. yiizy1-
I Ingiliz idealist filozofu olan Francis Herbert Bradley’in kendilik bilincine
dair ortaya koyduklar1 gortisleri incelemeyi amacglamaktadir. Her iki filozofun
temel ilgilerinden birisi insamin bireysel gelisimidir. Ibn Bacce, bu meseleyi
kendisine has olarak ortaya koydugu tedbirii’l-mititevahhid kavrami cergeve-
sinde izah ederken, Bradley, kendini gerceklestirme [self-realisation] kavra-
miyla ortaya koymaktadir. Insanin toplumsal bir varlik oldugu ve kendilik
bilincinin ancak toplumda miikemmel hale gelecegi konusunda hem fikir olan
filozoflar ayrintilarda birbirinden ayrilmaktadir. Ibn Bacce, bireysel gelisimin
yalniz da miimkiin olabilecegine vurgu yaparken Bradley, toplum olmaksizin
kendini gergeklestirmenin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Filozoflar,
insanin 6zgiir ve sorumlu bir varlik oldugu hususunda hemfikir iken din ile
ahlak arasmnda kurduklan iliskide birbirinden ayrilmaktadir. Ibn Bacce icin
din ile ahlak birbirinden ayr1 alanlar degildir. Bradley ise bunlar: farkl alanlar

olarak goriir ancak Bradley, din ile ahlakin birbirini tamamlamas1 gerektigine
de dikkat ceker.

Anahtar Kavramlar: Ibn Bacce, F. H. Bradley, Tedbiru'l-miitevahhid,
Kendini Gergeklestirme, Kendilik Bilinci.

Abstract

This study aims to examine the views of 12th century Andalusian Islamic
philosopher Ibn Bajjah and 20th century English idealist philosopher Francis
Herbert Bradley on self-consciousness. One of the main interests of both phi-
losophers is the individual development of man. While Ibn Bajjah explains
this issue within the framework of the concept of tadbir al-mutawahhid [The
Regime of the Solitary], which he put forward uniquely, Bradley reveals it
with the concept of self-Realisation. Philosophers, who agree that man is a so-
cial being and that self-consciousness can only become perfect in society; dif-
fer from each other in details. While Ibn Bajjah emphasizes that individual
development is possible alone, Bradley states that it is not possible to realize
oneself without society. Although philosophers agree that man is a free and
responsible being, they differ in the relationship they establish between reli-
gion and ethics. For Ibn Bajjah, religion and ethics are not separate subjects.
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Bradley, on the other hand, sees these as different subjects, but Bradley also
points out that religion and ethics should complete each other.

Keywords: Ibn Bajjah (Avempace), F. H. Bradley, Tadbir al-mutawahhid
[The Regime of the Solitary], Self-Realisation, Self-consciousness.

Giris

Guntimtizde bireysel gelisim, kisilik gelisimi, kendilik bilinci, kendi ol-
ma, kendini gerceklestirme gibi kavramlara sikca tanik olmaktayiz. Bu kav-
ramlar aslinda insanin kendi icinde ideal ve tam olani arama gayretinin bir
tezahiiriidtir denilebilir. Insanin ideal olan pratik hayatta olmasa bile teorik
zeminde tasavvur etme potansiyeli vardir. Bu tasavvurun baslangigc noktasi
bireyin kendini baskalarindan ayirabilmesine imkan taniyan bilingtir.(Shaffer,
2005, s. 23) Kendilik bilinci-birbirinden keskin hatlarla ayrilmasa da hem zihin
felsefesi hem de ahlak felsefesinin temel meseleleri arasindadir. Zihinsel olay-
lar ve bilincin 6ziinti belirleyen seyin ne olduguyla ilgili sorular, bu ¢alisma-
nin kapsami disindadir. Bu galisma her iki filozofun kendilik bilincine dair
anlayisini ahlak felsefesi kapsaminda incelemeyi amaglamaktadir.

Felsefe tarihinde doga tizerindeki projeksiyonun insana yonelmesinin so-
fistlerle birlikte basladig1 sdylenebilir. Sofistler, insani her seyin 6l¢tisti say-
miglardir. Sokrates, sofistlerin insana dair rolativist yaklasimini herkesin tize-
rinde anlasabilecegi felsefi-kuramsal bir zemine oturtmaya calismustir. Birey
ve toplum tizerine yapilan felsefi sorgulamalar, Platon’un katkilarryla birlikte
sistematik bir hal almistir. “Kendilik bilinci” tizerine yapilan ilk felsefi calis-
malardan birisi Platon"un Alkibiades diyalogudur. Sokrates ve Alkibiades ara-
sinda gecen diyaloglarda Sokrates, kendine 6zgti (katehetik) metoduyla so-
runu ele alir. Bu diyalogda Sokrates, sehrin ve toplumun iyiliginin erdem
sahibi bireyler tarafindan insa edilebilecegini belirtir. Erdem sahibi olabil-
menin basinda ise kisinin kendisinin ne oldugunu bilmesi gelir. Zira ona gore
kendisine ait olanin ne oldugunu bilmeyen bagkalarina ait olanlar1 da bilemez.
Sokrates burada kendilik bilinciyle ilgili ticlti bir ayrim yapar; “kendi, kendi-
nin olan seyler bir de kendinin olan seylere ait seyler”. Sokrates, 6ncelikli ola-
rak insanin kendi ile ilgilenmesi gerektigine dikkat ceker. Buna karsimn insan,
kendinin olan seylerle ilgilenirse ya da kendinin olan seylere ait seylerle ilgi-
lenirse kendisiyle ilgilenmis olmaz. Ona gore kendini bilmek isteyen, ruha ve
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bu ruhta bulunan erdem ve bilgelige bakmalidir (Eflatun, 1997, ss. 86-88). Do-
layisiyla mutlu olmak icin giiclii sehirlere, kalelere, kalabaliga ya da nicelige
ihtiyag yoktur; sadece erdeme ihtiya¢ vardir. Erdem, dogruluk ve bilgelik yo-
lunda olmak, Tanrisal 15181n pesinden kosmak anlamma gelir. Nihayetinde
insan, kendi durumunun farkinda olarak girdigi bu tanrisal yolda kendine ait
olan seyleri anlayip ayirabilir. Aksine egri ve adaletsiz davranirsa Tanr1nin
151811 alamayip karanlikta kalacak ve kendisinin ne oldugunu bilemeyecektir
(Eflatun, 1997, ss. 89-91). Dahasi insan, 6zgiir ve iradeli bir varliktir. Erdem,
Ozgur olana aittir bu ytizden insan kolelikten yani erdemsizlikten kaginmali-
dir. Kolelikten kaginmanin yegane yolu ise kendi halinin farkinda olmaktir
(Eflatun, 1997, s. 93). Kendi ile kendinin olan seyleri ayirabilmektir.

Platon’un kendilik bilincine dair mistik 6zellikleri haiz bu sorgulamasi,
kendinden sonraki felsefi zemini etkilemistir. Kendilik bilincine dair ortaya
konan Platoncu ahlaki etki, Islam felsefesinde de karsilik bulmustur. Bu ko-
nuda 6ne cikan filozoflardan birisi de Ibn Bacce’dir. Ibn Bacce, bireysel nefsin
gelisimi konusuna odaklanmustir. Ibn Bacce'nin ahlak felsefesinin en kritik iki
kavrami ruh/nefs ve tedbiru’l-miitevahhid kavramidir. Ibn Bacce, insanin medeni
bir varlik oldugu anlayisina zarar vermeksizin, bireysel nefsin gelisimi ve tek
basina yasamin ve bireysel gelisimin felsefi problemleri {izerinde durmustur.
Oliver Leaman’m ifadeleriyle Ibn Bacce “toplum ve cemiyetin ruhsal gelisi-
minden ziyade bireyin kendi ruhsal ilerlemesine yogunlasmay1” tercih etmis-
tir (Leaman, 2019, s. 218). Filozofun goriislerinin olusumunda Platon’un yani
sira Aristoteles, Yeni Platonculuk ve basta Farabi olmak tizere kendinden 6n-
ceki Islam filozoflarinin etkileri vardir. Ibn Bacce kendinden onceki felsefi
birikimi de tahlil ederek nefs, bireysel yonetim ve kendilik bilinci tizerine 6z-
giin gortisler ortaya koymustur.

Kendilik bilincine dair felsefi incelemeler, ilk cagda oldugu gibi orta cag
ve modern/cagdas donemde de devam etmistir. Bu problemi cagdas donem-
de ele alan ve inceleyen filozoflardan birisi de Ingiliz idealist filozoflardan F.
H. Bradley’dir. Bradley’in felsefesinde kendini gerceklestirme [self realisation]
kavraminin énemli bir yeri vardir. Bradley bu kavramin iki yontine dikkat
¢eker; insanin kendisiyle iliskisi ve diger insanlarla iliski. O, insanin ideale
dogru yonelmesinin, kendini gerceklestirmesinin ve miikemmellestirmesinin
arkasinda baskalariyla kurdugu iliskinin dnemine dikkat ceker. Her iki filozo-
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fun bu kavramla ilgili olarak ortaya koydugu benzer yaklasimlar oldugu gibi
birbirinden farkli izlenimleri de s6z konusudur. Dolayisiyla bu calismada
kendilik bilinci temelinde Tbn Bacce ve Bradley’in ortaya koydugu goriislerin
karsilastirilmasi amacglanmustir. Bu calismada 6ncelikle her iki filozofun kendi-
lik bilinci konusunda 6ne stirdiikleri fikirler belirli basliklar altinda islenecek,
degerlendirme boliimiinde ise aralarindaki benzerlikler ve farkliliklara dikkat
cekilecektir. Konu {i¢ temel baslikta ele alinacaktir: Kendilik bilinci; birey ve
toplum iliskisinde ideal ahlak; 6zgtirliik ve sorumluluk.

Literattire bakildiginda her iki filozofun tizerine yapilan bircok calisma
bulunmaktadir ancak bu iki filozofun kendilik bilinci tizerine ortaya koyduk-
lar1 fikirlerin karsilastirilmasina yonelik herhangi bir calisma bulunmamakta-
dir. Dolayisiyla bu galismayla literatiire miitevazi bir katki saglamak amac-

lanmaktadir.
1. ibn Bacce’de Kendilik Bilinci, ideal Ahlak ve Ozgiirliik
1.1. Kendilik Bilinci

Klasik Islam felsefinde ahlak ve biling s6z konusu oldugunda 6n plana
¢ikan temel kavram “nefs” kavramidir. Nefs kavrami hem psikoloji meselele-
rinin tartisildig: kitabii'n-nefs’lerde hem de ahlak ve siyaset eserlerinde ayrmti-
I1 olarak ele alinmistir. Ozellikle klasik ahlak eserlerinde ahlaki meselelerin
temel kaynag: olarak nefs goriilmiistiir. Bu kavramin ele alinisinda Platon ve
Aristoteles’in goriisleri basta olmak tizere kuramsal bir uzlasinin, eklektik bir
sistemin etkili oldugu goriilmektedir. Ibn Bacce'nin eserlerinde de nefs kav-
rami1 6n plana ¢ikmaktadir. Ibn Bacce, Aristotelesci nefs tanimina uyarak nefsi,
“alet kullanan (organ sahibi, ali) dogal cismin (meleke halindeki) kemalidir”
seklinde tanimlar (1bn Bacce, 2019, s. 46). O, ruh ve nefs kelimelerini ayirmaz,
benzer anlamlari ifade ettigini belirtir (Ibn Bacce, 1994, s. 20). Ibn Bacce'ye
gore nefs kelimesi beslenen, duyumsayan, hayal eden ve akleden varliklar igin
ortak kullanildigindan ayrintili bir taniminin yapilmast zordur (Ibn Bacce,
2019, ss. 48-60). Buna karsin bu kavramin temel vurgusu genel olarak kullani-
lirsa canliliktir, akleden igin kullanilirsa da iradeli harekettir. Organik varlik-
larda ilk yetkinlikle baslayan canlilik, nihayetinde metafizik alemle irtibat
kurabilecek olan yeterlilige sahip olan insanla sona erer. insan, akli sayesinde
diger canlilardan ayrilir. Akil, insanin ilk ilkeyi bilmesini, en ytice formlar1
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elde etmesini ve varliklar1 tanimasimni saglayan gticiidiir. Bu gticle insan ayni
zamanda kendi 6ztintin farkina varir, kendi olan ile baskas: arasinda ayrim
yapabilir. Dolayisiyla insan hem ige yonelik 6grenme hem de disa dontik 6g-
retme islevini bu giigle yerine getirir (Ibn Bacce, 2019, s. 50,192). Ogrenme ve
ogretme kendi ile bagkas1 arasindaki bagi kurmanin ve bu bag1 saglamlastir-
manin 6nemli bir yoludur. Dahas1 6grenme ve 6gretme, insanlar arasinda
bilginin aktarilmasina, gelismesine, dontismesine imkan verir.

Ibn Bacce, insanm nefsini yani kendini tanimasinin dnemine dikkat geker.
O, insanin kendi nefsini bilmede baskalarma giiven vermeyen birisinin baska-
sina yonelik bilgisine giivenilemeyeceginin altim1 6zellikle gizer. Dolayisiyla
insanin kendi nefsinin mahiyetiyle ilgili dogru ya da yanlis bilgisi, 6grenme
ve 6gretme konusunda giivenilip giivenilmeyecegini belirler. ibn Bacce, nefsi
bilmenin iki temel yoniine dikkat ceker. ilki, doga bilimi acisindan yani tani-
mak ve tanimlamak icin gerekli olan zemini hazirlar. Ibn Bacce'nin ifadesiyle
“nefsi bilmek, arastirmaciya, kendileri olmaksizin doga biliminin kemale er-
meyecegi onciilleri almada (kavramada) bir giic kazandirir” (ibn Bacce, 2019, s.
48). Bagka bir deyisle, fizik alemin kendi icerisinde neftsen bagimsiz bir isleyi-
si vardir, bu yontiyle nefsin bilinmesi bu isleyisin dogru tespit edilmesine
imkan verecektir. Yani nefsi tanima aslinda nedensellik iliskisinin dogru anla-
silmasinda énemli rol oynar. Zira insani basarmin bir yoniini bu saglam bilgi-
ler olusturur. Yani aklin bir isleyisi vardir, akil genel gecer yasalar pesindedir.

Nefsi bilmenin diger yonii ahlak ve siyaset agisindan nefsin durumunu
bilmektir. Bu yoniiyle nefsin bilinmesi, insanin toplumsal bir varlik olmasinin
geregidir. Aksi takdirde ahlaki ve siyasi yansimalariyla nefsin bilinmemesi
durumunda dogru hiikiim vermek miimkiin olmayacaktir (Ibn Bacce, 2019, s.
48). Dogru hiikiim, toplumsal alanda isabetli kararlar demektir. Baska bir de-
yisle nefsini bilen yani bireysel olarak i¢c uyum ve mutluluga ulasan insan,
kazandiklarmi ¢evresine ve topluma dogru aktarabilir (Uyanik, 2018, s. 160).

Neticede Ibn Bacce, nefsle iliskisi bakimindan nedensellik yasalarmin ge-
cerli oldugu doga bilimleri ile ahlak ve siyaseti birbirinden ayirmaktadir. Bi-
rincisinde doga-nefs/kendi ya da nefs/kendi-doga iliskisine dikkat ¢ekerken
ikincisinde ise nefs/kendi-baskasi ya da baskasi-nefs/kendi iliskine dikkat
ceker.
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1.2. Birey ve Toplum Iliskisinde ideal Ahlak

Felsefe tarihinde Platon ve Aristoteles’e atfen insanin tabiati itibariyle
yalniz yasamaya uygun bir varlik olmadiginin aksine toplumsal bir varlik
oldugunun alt1 gizilir. Insamin toplumsal varlik oldugu &nermesi sadece ilk
cag ve orta cagda degil yeni ve yakingagda da bircok dustintir tarafindan ka-
bul edilmistir. Ibn Bacce de “insanin tabiati itibartyla medeni” oldugu 6ner-
mesini kabul eder ve toplumdan uzaklasmanm dogru bir davranis olmadigini
belirtir (Ibn Bacce, 1994, s. 80). Ibn Bacce'nin toplum ve siyaset goriisti biiyiik
oranda Farabi'nin goriislerine benzerdir. O da Farabi gibi erdemli ve erdemsiz
toplum arasinda ayrim yapar. Erdemli toplum, yonetici ve tebaasiyla uyum
icerisinde olan, aklin hakim oldugu ideal toplumdur, birligi temsil eder ve
tekdir. Bu sehirde yasayan insanlarin arasinda sevgi (muhabbet) vardir ve
aralarinda catisma olmaz. Erdemli toplumda adalet insa edildigi i¢cin hakime;
saglikli ve bilingli bir toplum insa edildigi icin doktora ihtiya¢ azdir (ibn Bac-
ce, 1994, s. 10). Erdemsiz toplum ise farklilasma, kargasa ve ayriligin hakim
oldugu, birligin bozuldugu toplumlardir ve bir¢ok ¢esidi vardir. Bu toplum-
larda hakim ve hekime ihtiyag fazladur.

Insanin varolusunun nihai hedefi tamliga, kemale ermektir, insanin tek
basina bu kemale ulasmasi zordur. Ancak ideal bir toplum icerisinde bu hede-
fe ulasmak mumkiindiir. Dahasi erdemli toplum ve birey kaynastiginda bu
miimkiin olabilir. Bununla birlikte Ibn Bacce’ye gore toplumda anormal bir
yap1 soz konusu olmussa ve ideal hedeflerden uzaklasilmissa bu durumda
erdemli bireyin toplumdan uzak kalmas: daha hayirh olacaktir. Zira erdemsiz
toplumun ayartic1 unsurlar1 erdemli bireyleri de zorunlu olarak etkileyecektir.
Ibn Bacce bu zorunlulugu sdyle izah eder; ekmek ve et gibi besinler temelde
viicuda yararli, afyon ve zehirli karpuz gibi gidalar ise viicuda zararhidir. An-
cak istisnai de olsa bazi durumlarda tabii gidalar viicuda zarar verebilirken
zehirli gidalarm nispeten faydast goriilebilir (Ibn Bacce, 1994, s. 80). Zira ecza-
cilikta bazi hastaliklar i¢in insanmn normal hayatinda alisik olmadigr gidalara
basvurulmaktadir. Dolayisiyla erdemli bireylerin, erdemli toplumlarin bir
parcasi olmasi beklenir. Ancak tam tersi bir durumda yani erdemsiz toplum-
da yasamak zorunda kalan erdemli birey ya da bireyler kendilerine zarar
vermeksizin nasil hareket edecektir?
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Ibn Bacce bu soruya kendine 6zgii olarak ortaya koydugu bir kavram
tizerinden cevap bulmaya calisir. Tedbiru’l-miitevahhid kavrami onun ahlak ve
siyaset literatiiriine yaptig1 énemli katkilardan birisidir. Ibn Bacce'nin kullan-
dig1 bu kavram, Tiirkceye; yalniz insanin yonetimi, 6z yonetim, bireysel yone-
tim, yalniz kimsenin rejimi gibi anlamlarla gevrilebilir. Bu kavramla Ibn Bacce,
erdemsiz bir toplumda erdemli kalmaya calisan birey ya da bireylerin nasil
hareket etmesi gerektigi problemini ele alir. Insanin toplumsal bir varlik ol-
mas1 temel Onermesi iginde kalarak bireysel nefsin yonetimini bu btyiik
Onermenin  igerisine  yerlestirir. Buradaki temel vurgu bireysel
tedbir/yonetimdir. Ibn Bacce tedbir kelimesini “hedeflenen gayeye dogru
fiilin tertip edilmesidir” seklinde tanimlar. Yani ona gore yapilan/yapilacak
fiil bir defaligina mahsussa buna tedbir denmez, tedbir olabilmesi i¢in bir dii-
zen igermesi gerekir. Ona gore tedbirin bu anlamindan dolay1 Tanr1'ya “mii-
debbiru’l-dlem” denilmistir (Ibn Bacce, 1994, s. 5). Dolayisiyla bireysel nefsin
yonetimi anlaminda kullanilan “tedbir” gelip geciciligi ve diizensizligi degil,
tutarlilik ve dtizeni igerir. Erdemsiz toplumda tek kalmis insan, tabiatina uy-
gun olmayan bir toplumda var oldugu ic¢in kendi olusunu miikemmel hale
getirmeye calismalidir ki bu yoldaki calismalari yani genel gecer ilkeler
“tedbir” olarak adlandirilsin. Ibn Bacce, bu durumu doktorun hastas iyilese-
ne kadar soylediklerine riayet ederek hastaliktan kurtulmasina benzetir (Ay-
dinli, 1997, ss. 257-261; [bn Bacce, 1994, s. 13). Zira doktorun genel gecer teda-
vi yontemleri uygulanirsa hastaligin iyilesmesi beklenir.

Ibn Bacce, miitevahhid, nevabit, siieda, gureba kelimelerini anlam olarak
birbirine yakin goriir. [lme ve isabetli goriislere sahip olan bu insanlarin er-
demsiz sehirde yasamasi zordur. Bu insanlarin fikirleri yasadiklari toplum
tarafindan paylasilmaz, bu durum onlar1 yalniz birakmistir. Bunlarin yapma-
lar1 gereken miimkiin olan en az zararla toplumun hastaligindan kurtulmak,
uzak durmak, kendilerini korumaktir. Zira bu insanlar, ayn1 zamanda gele-
cekte kurulacak olan muhtemel erdemli toplumun gekirdegini olusturur (fbn
Bacce, 1994, ss. 12-13). Miitevahhid, buitiin gayretini erdem pesinde harcamali-
dir, sehirde, yalniz erdemli olarak kalmaya calisir da herhangi bir ¢aba gos-

-----

Miitevahhid’in en bastaki ¢abasi saglam bir benlik insas1 olmalidir. Bunun
icin miitevahhidin yapacag fiiller ti¢c kisimdir; birincisi cismani suretlerle ilgili
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olanlar. Ikincisi 6zel rtthani suretlerle ilgili olanlar. Ugtinctisti ise genel akledi-
lir suretlerdir (Ibn Bacce, 1994, s. 82). Her fiili bilmek ayni zamanda birbirin-
den ayirmak anlamina gelir. Miitevahhid, oncelikli olarak cismani, rthani ve
akli suretleri birbirinden ayirmalidir. Rtthani suretler konusunda da dikkatli
olmalidir. Duyusal tabiat1 da biinyesinde bulunduran insan, rtthani suretler
hakkinda yanilabilir. Bunun sonucunda bu insan rtthani suretleri hem dogru-
layabilir hem de yanlislayabilir (Ibn Bacce, 1994, s. 24). Oysa rtthani suretin ne
duyum ne de tabiatla alakas: vardir, bunlar insana hastir (1bn Bacce, 1994, s.
74). Insanin rahani suretleri elde etmesi ayni1 zamanda yiice gayeye yani Faal
Akl ile ittisalinin oniinii de acacaktir. Bunun icin ruhsal suretlerle baglanti
kurmanin bireysel yolu nefsi mitkemmellestirmekten ge¢cmektedir (Leaman,
2019, s. 230).

Buna ilaveten miitevahhid, cismanilikten uzak durmali, amact saf rtihani
olmali hatta cismanilikle karisik rtthanilik dahi olmamalidir (1bn Bacce, 1994,
s. 80). Zira cismanilikten uzak durup rthani suretlerle muhatap olanlar daha
da fazla rtthanilesir (Ibn Bacce, 1994, s. 76). Rtihani olana yaklasmak isteyen
miitevahhid, ilim ehliyle ortak olmalidir. Ancak ilim ehlini her toplumda
bulmas1 zordur. Miitevvahhid, ilmi bir ortam bulamiyorsa elinden geldigi ka-
dar zaruri olanlar disinda erdemsiz hayattan uzak durmas: gerekir. Erdemli
yonetim ve topluma yonelmelidir. Oraya hizmet etmelidir (Ibn Bacce, 1994, s.
80).

Miitevahhid’in kurgusu riiya, hile ve bunlara benzer olan seylerden de
uzak olmak durumundadir. Yani o, kurgu ile hakikati ayirmalidir. Aksi tak-
dirde filozofa gore farkinda olmayanlarmn gogu aldanir (Ibn Bacce, 1994, s. 32).
Ibn Bacce bunu Hz. Ali ile Muaviye arasindaki miicadeleyi 6rnek vererek izah
etmeye calisir. Ona gore Muaviye'nin Hz. Ali'ye ustiinliigti de bundan (far-
kinda olmaktan) kaynaklanmaktadir (ibn Bacce, 1994, s. 32).

Sonucta Ibn Bacce, tedbir kelimesiyle, genel geger ve evrensel olana isaret
eder. Tedbir bireysele indikce uygulanmas: giiclesmektedir, yani evrenselin
bireyin iradesinde gerceklesmesi temel sorundur. Zira ayristikca kombinas-
yonlar ¢ogalmakta ve bireyin hata yapma olasilig1 artmaktadir. Bundan dolay
miitevahhid saglam bir kendilik bilincine sahip olmalidir. Kendini gergekles-
tirme ile baskasiyla kendini gerceklestirme yolunu agmalidir. Miitevahhid'in
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iradesi yani ayrilmis, bireysellesmis her irade erdemli toplumun evrensel fik-
rine benzer olmalidir. Yani miitevahhid evrensel olan ideali kendi cabasiyla
insa eden bireydir. Dolayisiyla miitevahhid, 6ziine donerek evrensel olan1 ken-
di nefsinin kemali ile gerceklestirir.

1.3. Ozgiirliik ve Sorumluluk

Insan hem cismanilik hem de rthaniligi biinyesinde barindiran bir varlik-
tir. Diger canlilardan farkli olarak akla sahiptir. insandan, bu akildan kaynakli
olarak se¢me (ihtiyar) giictiyle dogru ve yanlis olarak adlandirilan ahlaki fiil-
ler gikar (Aydinli, 2002, s. 22). Bir fiilin hayvani ya da insani olusunu akil gii-
ctinden kaynaklanan irade belirler (el-Masumi, 2014, s. 661). Ayn1 zamanda
insan bu akli sayesinde ilahi olanla da irtibat kurabilir. Ibn Bacce’ye gore in-
san, fiilini isabetli ve dogru gortis (ra’y ve’s-savib) lizerine yaparsa bu eylem
insani olmaktan 6te ilahi olarak isimlendirilmeye daha uygundur. Insanmn
akla karsit tarafini olusturan behimi nefs, akilla catistiginda eger galip gelirse
hayvani davranislar ortaya g¢ikar. Ancak akil sahibi insan istediginde bunu
engelleyebilir (Ibn Bacce, 1994, s. 19). Ozgiir iradeyle yapilan eylemler insanin
trtnudiir. Yerytiziinde insan iirtinti olan eylemler de aklin tirtini olarak 6z-
glr eylemdir (ibn Bacce, 1994, s. 16).

“Insan biitiin fiillerinde 6zgiir miidiir?” sorusuna Ibn Bacce olumsuz ce-
vap verir, ona gore insanin 6zgiir olmadig1 durumlar vardir. Ornegin dogal
olarak gelisen seyler ya da insanin korkusunun siddetli oldugu zamanlarda
dostlarina kiifretmesi, yakinlarmni 6ldtirmesi bunlardan bazilaridir (1bn Bacce,
1994, s. 16). Buna karsin canli olmanin geregi olan bazi eylemler her ne kadar
ozgurlugu kisitlar gibi goriinse de akil sahibi insanin iradesiyle eylemlerini
sekillendirme kudreti vardir. Ibn Bacce bunu soyle orneklendirir: Oburlukla
fazlaca kiraz yiyen bir insanin midesinin tedavi edilmesi gerekir. Ona gore bu
davranis aslinda makul sekilde olursa yani beslenmek, bedenin biitiinltigtini
korumak i¢in olursa bu insani bir eylem sayilir. Dolayisiyla bu duruma arizi
olarak insanidir denilir. Eger oburluga varmayacak sekilde olursa bu durum-
da da arizi olarak hayvanidir denilir (Ibn Bacce, 1994, s. 17). Ozgiir olarak ya-
pildig1 var sayilan fiilin belirlenmesinde fiilin bilingli yapilip yapilmamas: da
onem arz etmektedir. Baska bir deyisle insan diger canlilardan farkli olarak
neyi neden yaptigini bilmesi yontiyle ayrilir (Akyol, 2018, s. 192).
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Bireyler 6zgiir ve iradeli varliklar olarak toplumu olusturur. Her bir bire-
yin tek tek iradesi oldugu gibi toplumun bir biittin olarak iradesinden de bah-
sedilebilir. Erdemli toplumlar istisnalar hari¢ onu olusturan erdemli bireylerin
ortak karakterini yansitir. Toplumsal irade sekteye ugradiginda erdem sahibi
birey, evrensel olan1 kendi araciligiyla gerceklestirmeye calisir. Kendi bireysel
iradesi pesinde olan erdemli bireyin gecmesi gereken iki engeli vardir. Birinci-
si ‘kendi dirligi” digeri ise “toplumun dirligi” dir.

2. Bradley’de Kendilik Bilinci, Ideal Ahlak ve Ozgiirliik

2.1. Kendilik Bilinci

Bradley, Appearance and Reality [Gortintis ve Gergeklik] adl1 eserinde ken-
dilik [self] kavramini ayrintili bir sekilde ele alir. Ona gore kendilik o kadar
cok farkli anlamlara gelmektedir ki onu cerceveye almak, hakkinda konusa-
bilmek zorlasmaktadir (Bradley, 1916, s. 102). Aynm1 zamanda kendilik kavra-
minin igerisinde gesitlilik vardir yani hem ayrilik hem de birlik anlamini ihti-
va eder (Bradley, 1916, s. 118). Kendilik, ayrismaya olan meyille birlikte daha
karmasik hale gelir ve temelde soyut olan ideal somutlagsir bunun sonucu
kendiligi anlamak daha da zorlasir (Bradley, 1916, s. 103). Kendiligi bu sikist1-
g1 yerden cikaracak olan ahlak alanidir. Dolayisiyla burada kendini gercekles-
tirme [Self-Realisation], Bradley’in ahlak felsefesinin temel kavramlarindan bi-
risine dontismektedir. Bradley’in kullandig1 bu kavram, Platon’un Alkibiades
diyalogunda ortaya konan kendilik bilinci temasma c¢ok yakindir. Bradley’e
gore bu kavrami anlamlandirmak igin cevaplanmasi gereken temel soru su-
dur: “Neden ahlakli olmaliyim?” Bradley, bu sorunun dogal bir soru oldugu-
nu ancak yine de garip goriindiiglinti ve sorunun dogmatik bir ényargiya
dayandigini savunur. “Neden ahlakli olmaliyim?”, “Neden o eylemi yapmali-
ymm?”, “Neden erdemli olmaliyim?” gibi sorularin erdemin bir ara¢ olmadikca
iyi olmadig1 dogmasima dayandigmni diistntir (Bradley, 2012, ss. 53-55). “Ne-
den?” sorusunun evrensel bir cevabimin olmadigin belirten Bradley, yine de
“neden ahlakli olmaliyim?” diye sormanin ¢ok dogru oldugunu, boylece ah-
laka bir bakis agis1 getirilecegini ve erdemin kendisi olmayan bir seyin araci
oldugunun varsayilacagini belirtmektedir. Erdemin, kendisi olmayan bir ara-
cin amact olmasinin hedonizm lehine bir kanit oldugunu varsaymanin aptalca
oldugunu da vurgular. Ayrica, herhangi bir ahlaki durusa sahip kisinin nede-
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nin tizerinde bir de amaca sahip olmasi gerektigini ifade eden Bradley, nede-
nin tizerindeki amacin ne oldugu sorusunun kendi icinde hedonist bir cevabin
on varsayimi olmadigini iddia eder. Filozofa gore, erdemin gizli bir amag icin
yalnizca bir arag oldugu diistincesi, ahlaki bilingle dogrudan karsitlik icinde-
dir (Bradley, 2012, s. 56).

“Neden ahlakli olmalryim?”, “Sanatc1 iyi bir sanat¢1 oldugu stirece ahlakl
mudir, yoksa filozof iyi bir filozof oldugu siirece ahlakli midir?” gibi sorularmn
cevaplanmasi kolay olmayan sorular oldugunu sdyleyen Bradley, amacin
kendi icinde en genel ifadesi olan ‘neden’i kendini gerceklestirme kelimesinde
buldugunu belirtir. Bradley, kendini gerceklestirmenin nihai amag olusunun,
bir diger ifadeyle gaye olusunun; “kendi”, “gercek”, “farkina varmak” ve “ni-
hai amag” kelimeleriyle ne demek istenildigi bilindiginde ve bu bilginin meta-
fizik bir sistem gibi bir yapiya sahip oldugunda kanitlanabilecegini savun-

maktadir (Bradley, 2012, s. 59).

Ahlakin kendi icinde bir amag ima ettigini ancak sonucun kendi basina
ahlak sayilamayacaginin altini ¢izen Bradley, ahlak i¢in amacin eylemi, eyle-
min ise kendini gerceklestirmeyi ima ettigini belirtir (Bradley, 2012, s. 60).
Bradley, kendini gergeklestirmeden kastinin kisinin bir biittin olarak kendisini
gerceklestirmesi oldugunu soyler. Idrak etmeye yahut da gerceklestirmeye
calistigimiz benligin bizim igin bir biitiin oldugunu, salt bir haller toplami
olmadigimi vurgulayan diistintir, kendini gerceklestirmenin her zaman bir
biitiinti gerceklestirmek oldugunu ifade eder. Ayrica ahlaktaki asil sorunun,
gercek benligi pratikte gerceklestirecek olan gercek biittinti bulmak oldugunu
vurgular. Kendini bir biitiin olarak bulmak ve ona sahip olmay1 hem teorik
hem de pratik olarak amacladigini belirten Bradley, teorideki kastin nesneyi
anlamak, duyumsal olgu diinyasin1 ortadan kaldirmadan veya degistirmeden
gercegine ulasmak oldugunu belirtir. Pratikteki kastin ise verileni oldugu gibi
birakmak, hakikati bulmak degil ancak duyusal gercegin kendi gercegimize
tekabiiliyetini elde etmek oldugunu ifade eder. Hem teoride hem de pratikte
amacin kendini bir biittin olarak gerceklestirme oldugunu ifade eden Bradley,
kendini gergeklestirmenin veya kendinin farkina varmanin sadece biitiin ol-
mak degil, sonsuz bir buitiin olmak anlamina geldigini vurgular (Bradley,
2012, ss. 63-70).
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Bradley kendini gerceklestirme yolunda haz duygusunun en btiytik ayar-
t1 olduguna dikkat ceker. $oyle ki Bradley, mutlulugun herkesin pesinden
gidecegi nihai amag oldugunu, insanlarmn her seyin kendileri icin iyi olmasini,
isteklerinin yerine getirilmesini ve kalplerindeki arzularm tatmin edilmesini
istediklerini belirtir. Bradley’e gore asil problem mutlulugun tanimlanmasin-
daki giicliikttir. Ctinki mutluluk soyut ve belirsiz bir kavramdir ve herkes
igin farkli anlam ihtiva edebilir. Mutluluk belirsizken elle tutulur ve hissedilir
olan zevk ise son derece belirgin ve somut bir duygudur. Ancak zevkin nihai
amag olarak alinmasini elestiren filozofa gore, “haz pesinde kosmak” ifadesi-
nin lizerinde dustintilmesi gerekir zira diinya, eger zevk nihai amag ise, bu-
nun hedeflenilmemesi gereken bir amag oldugunu ve en ¢ok aranmadig yer-
de bulundugunu insanlara 6gretmistir (Bradley, 2012, ss. 78-80).

Bradley, hedonizmin problemli olmasini haz ile iyi kavramlarinin esit-
lenmesiyle agiklar. Haz kendi basima iyi degildir (Kog, 2018, s. 18). Hedoniz-
min kendisini basitge tizerinde calisilabilecek bir teori olarak gormedigini,
aksine kendisini ahlaki olarak, ahlakin biricik ve tek agiklamasi olarak one
surdiigunii belirten ve bu durumu ciddi bir sekilde elestiren Bradley, hedo-
nizmin aslinda ahlakla bagdasmadigini ifade eder. Bradley’e gore hedonizm
nihai amag yapilamaz ctinkii hem ahlak hem de din, insan ruh ve bedeninde
minimum act ve maksimum zevki hedefleyen bir diisiinceye indirgenemez.
Ayrica hedonizmin ahlaki bir zevk araci olarak gormesi, zevkin nihai amag
olarak ele alinmasini yalnizca ahlaksiz olarak nitelendirmekle kalmayan Brad-
ley ayni zamanda hedonizmin pratikte uygulanamayacagini da ifade eder
(Bradley, 2012, ss. 81-86).

2.2, Birey-Toplum Iliskisinde Ideal Ahlak

Bradley, insanin toplumsal bir varlik oldugu ana 6nermesi icinde bir ki-
sinin eger kendisini gerceklestirmek istiyorsa kendi varligimin o6tesinde her-
hangi bir tikelin yasami oldugunu ve bunun evrensel yasam oldugunun da
bilincinde olmas1 gerektigini savunur. Bir kisinin ne oldugunu anlamak igin
onu tecrit etmemek gerektigini; onun halktan biri oldugunu; bir ailede dog-
dugunu; bir toplumda, bir devlette yasadigini goz ardi etmeden iginde bu-
lundugu organizmadaki konumuna gore degerlendirme yapilmasi gerektigini
belirtir (Bradley, 2012, s. 157). Baska bir deyisle birey, bir parcast oldugu bu
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ortak yasamda uzmanlasmak zorundadir. Bradley’e gore bireylerin kendi
amaglarmi ve gercekliklerini bir sekilde ayr1 olarak arayabileceklerini varsay-
mak gercekten anlamsizdir (Bradley, 1962, s. 121).

Bradley, sosyal benlik ile sosyal olmayan benlik arasinda ayrim yapar. Iyi
benlik denilen sey, sosyal ve sosyal olmayan bir ideali gerceklestiren benliktir.
Sosyal benlik fail benlik veya toplum igerisinde durumu ve 6devlerini gergek-
lestiren benlik olarak da tanimlanabilirken; sosyal olmayan benlik dogrudan
veya dolaysiz olarak bagkalariyla iliskiye girmeyen veya toplumda tam anla-
miyla gerceklesmeyen idealin kiside gerceklestigi benlik olarak da tanimlana-
bilir. Bradley, iyi benligin iceriginin ti¢ katli oldugunu ve en 6nemli katinin
durum ve gorevler olarak tanimlanan seyden kaynaklandigini ifade eder.
Bradley’e gore bir insanin toplumdan bagimsiz olarak var oldugu fikri bos bir
hayaldir; insan, varligini toplumdan alir ve insanin ahlaki, aile, toplum, ulus
gibi daha biiytik yasam unsurlarindaki kisisel iradesiyle gerceklesen eylemle-
rinde tezahiir eder. Ayrica iyi insan sadece kismen degil tiim yasami boyunca
iyidir. Iyi benlik, ruha da uygun olarak, bir aile, toplum ve devletin {iyesi ola-
rak gorevlerini yerine getiren, konumuna ve gorevlerine sadik olan benliktir
(Bradley, 2012, ss. 198-201).

Bradley, ahlaki alanin i¢inde ti¢ unsur barindirdigini; bunlarm iyinin bil-
gisi, kottintin bilgisi ve bilingli irade oldugunu belirtir. Birinciyi ikincisi olma-
dan, ikinciyi birincisi olmadan, bir ve ikinciyi de {i¢tinctisti olmadan anlama-
nin miimkiin olmadigini ifade eden Bradley’e gore kotiintin bilgisi ayn1 za-
manda iyinin bilgisini de ifade eder, aksi takdirde iyinin karsit1 olarak biline-
mez ve bilinmedigi yerde de ideal ahlaktan bahsedilemez. Bir 6zne kotuliigiin
ne oldugunu bilmiyorsa, ahlaki iyilik sozctikleri onun i¢in anlamsizdir. Ahlaki
iyiligi kottiliik olmadan tanimlayamazsiniz. Bradley’e gore, ahlak igin 6zbi-
lingli irade gereklidir. Oznenin sadece bir yanda iyi, diger yanda kétii ile 6z-
deslestirilmesi, uyumsuzluklarmi algilamasi ve celigkilerini hissetmesi ise
yaramaz. Birbirlerine karsi durumlarmi bilmedikg¢e onlar1 tam anlamiyla bi-
lemez ve bunun icin ikisini birden ¢niinde bulundurmas: gerekir. Bunlar,
kendileri olmaksizin tam anlamiyla ahlaki bilincin var olamayacagi ti¢ unsur-
dur (Bradley, 2012, ss. 265-271).
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Bradley, ahlakin, varhigmin tistesinden gelmeye calistif1 kotiiltige bagh
olarak kendi icinde celiskili oldugunu savunur. Ona gore ideal benligin ger-
ceklestirilmesi bu nedenle ahlak yoluyla elde edilemese dahi dinde hala
miimkiin goziikmektedir (Candlish & Basile, 2021). W.T. Mander, Bradley’in
dini, ahlaki hayatta buldugu tutarsizliklara bir ¢6ztim ve dolayisiyla dini ah-
lakin yerini alan bir sey olarak gordiigiinti belirtir. Mander’a gore bu su iki
sebepten dolayr onemlidir: Birincisi, ahlak ayni zamanda pratik bir mesele
oldugundan, dini sik1 bir sekilde pratik alana yerlestirilir. Ikincisi ise, dinin,
felsefenin doruk noktas: olmasa da, hayatin baska bir yoniintin doruk noktasi
oldugu goriliir (Mander, 1995, s. 289).

Bradley, ahlak tizerine diisinmenin bizi daha 6teye gotiirdugtinii ve dini
bir bakis acismin gerekliligini gérme hususunda yonlendirdigini savunur.
Bradley’e gore aslinda ahlakin vermedigini bize din vermektedir. Hakiki din
ile ahlak arasinda bir baglanti oldugunu diistinen herkesin bunu gorecegini
belirten Bradley’e gore dindar olan ve ahlakli olmayan bir adam ya sah-
tekardir ya da din anlayisinda problem vardir. Gergek dinin ne oldugunu bi-
len hi¢ kimse ahlaksiz olan bir adama dindar demez. Bradley’e gore din,
oziinde bir eylemdir ve bu eylem ahlaki olan bir eylemdir. Iyi benligin farkina
varmay1 ve idrak etmeyi ima eder. Bununla birlikte ahlak esittir din gibi bir
¢ikarimda bulunmanin son derece yanlis olacagii da ifade eden diistiniir,
ahlakin dinsel bir icerige sahip oldugunu ve dinin eger ahlakla birlikte ise din
olacagini ifade eder. Bradley’a gore din ahlaktan daha fazlasidir. Var olmak
icin dinin eylem alanina ge¢mesi gerekir. Dinin pratigi igcimizdeki ve diinya-
daki idealin gerceklesmesidir. Ayrica dinin tasidig1 pratik icerik devletten,
toplumdan, sanattan ve bilimden gelmektedir. Bu alanlarmn tamami ahlak
diinyasidir ve tiim gorevlerin ahlaki niteligi bulunmaktadir. Dolayisiyla ger-
ceklesme stirecinde olan ahlak nihayetinde din igerisinde varligini stirdiirtir
(Bradley, 2012, ss. 279-298).

2.3. Bradley’de Ozgiirliik ve Sorumluluk

Bradley, Ethical Studies [Ahlaki Incelemeler] adl1 eserinin “ The Vulgar Notion
of Responsibility in Connection with the Theories of Free-Will and Necessity” [Ozgiir
Irade ve Zorunluluk Teorileriyle Baglantili Olarak Avami Sorumluluk Kavrami] bas-
likl1 ilk makalesinde, makalenin amacinin kisaca halkin sorumlu olmaktan ne
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anladigimni ve halkin sorumluluk anlayisi ile 6zgiirliik ve zorunluluk kavram-
larmin uyusup uyusmadigini arastirmak oldugunu soyler (Bradley, 2012, s. 1).
Bradley’e gore heniiz bozulmamuis bir ahlaki duygu istiyorsak aydinlanmay:
arkada birakmamiz ve zihninde teorilere dair bilgi bulunmayan bir insanin
ahlaki kavramlardan ne anladigima bakmamiz gerekir. Ciinkii teorilerin en saf
hali avamin/halkin zihninde yer alir (Bradley, 2012, s. 3).

Bradley, yaptiklarimizin karsiligini alacak olma diistincesinin temelinde
ahlaki bir mahkemeye tabi olmak diistincesinin oldugunu belirtmektedir.
Bradley’e gore sorumluluk suclulugun ya da ahlaki bir 6zne olmanin ilk kosu-
ludur. Kisi yalnizca kendi eyleminden sorumludur, baskasinin eylemlerinden
sorumlu olmasi kabul edilemez. “Ben” ile eylemi yapan “6zne” ayni degilse
sorumluluk nosyonu ortadan kalkar. Sorumlu olabilmek igin sadece eylemi
yapan kisi olmak yeterli midir? Sorusuna da cevap arar. (Bradley, 2012, s. 5).

Bu sorunun cevabinda Bradley, sorumlu olmak igin eylemi yapan kisi
olmanin yeterli olmadigini ayni1 zamanda bu eylemin de kisinin hiir iradesiyle
gerceklestirilmesi gerektigini savunur. Zorlamanin oldugu yerde iradenin ve
iradeyle birlikte de hesap verilebilirligin ortadan kalktigini belirten distiniir,
eylemin ahlaki bir niteliginin olabilmesi i¢in kisinin herhangi bir zorlama ol-
maksizin o eylemi yapmasi ve eylemi yapan kisinin de ayn1 zamanda akilli
olmas gerektigini ifade eder. Eger bir insan cahilse veya bilmek vazifesi de-
gilse o zaman o insanin eylemi ahlaki bir eylem olamaz. Bradley, belli miktar-
da akil ve duyu bilgisinin sorumluluk kosulu oldugunu soyler ve akli meleke-
lerden yoksun insanlarm ve kiiciik cocuklarm sorumlu varliklar olarak kabul
edilemeyeceklerini savunur. Bradley’e gore sorumluluk ‘ahlaki fail olma” an-
lamina gelir ve eylemlerinin ahlaki niteligini bilmeyen kimse sorumlu degildir
(Bradley, 2012, ss. 6-7).

Eylemin ahlaki nitelik tasiyabilmesi i¢in zorlama olmadan yapilmasi ge-
rektigini ifade eden Bradley, 6zgiir irade kavraminin determinizmin yoklugu
ile agiklanabilecegini savunur. Filozofa gore, diinya tizerindeki hi¢ kimse hat-
ta kendimiz bile bundan sonra ne yapacagimizi veya yapmayacagimizi bize
soyleyemez (Bradley, 2012, s. 10-11).

Bu ifadelerinden yola c¢ikarak Bradley’in bir eylemin ahléki olarak tanim-
lanmast igin su kosullar1 6ne siirdiigiinii séyleyebiliriz: Oncelikle eylemi ya-
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pan kisi bilingli bir 6zne olmalidir, hi¢ kimse bir baskasinin eyleminden dog-
rudan sorumlu kabul edilemez. Eylemin ahlaki olabilmesi igin kisinin o eyle-
mi kendi hiir iradesiyle, bir zorlama olmaksizin yerine getirmis olmasi gere-
kir. Ayrica eylemi yapan kisinin, o eylemin neden olabilecegi sonuglarin far-
kinda olmasi gerekir. Akil noksanlig: olan kisileri veya kiiciik cocuklar: ahlaki
fail olarak nitelendirmek miimkiin degildir. Son olarak eylemin kisinin kendi
iradesiyle gerceklesmesi gerekir, determinizmin kabul edildigi bir teorik diiz-
lemde ahlaki eylemden bahsedilemez.

3. Sonug ve Degerlendirme

Her iki filozof da sarkacin iki ucundaki insan tipini birbirinden ayirir, bir
tarafta kendilik bilincine sahip olmayan, kendi ile bagkasii ayiramayan, bi-
lingsiz yasayan insan. Diger tarafta kendini bilen, kendini bagkalarindan ayirt
eden, i¢indeki potansiyelin farkina varan insan. Kendilik bilincinin olusu-
munda egzersiz yapilacak alan yani olmasi gerekeni belirleyen ideal davranis
alan1 ahlaki alandir. Bu agidan her iki filozofun da Platoncu yaklasima uygun
hareket ettikleri goriiliir yani kisinin kendini bilmesi, kendi ile baskalarini
ayirmasi bilgeligin yolunu agmaktadir. Gerek ibn Bacce gerekse Bradley bi-
reysel gelisimin ahlaki alanda tamamlanacag1 konusunda uzlasirlar. Ahlaki
alan denildiginde ti¢ unsur &n plana gikmaktadir. irade sahibi varlik, iyinin
bilgisi ve kotiiniin bilgisi. Her iki filozofun oncelikli vurgusu insanin 6zgtir,
iradeli ve sorumlu bir varlik oldugudur. Insanin iyi ve kotiiyii ayirt etme po-
tansiyeli vardir. Ibn Bacce’ye gore iyi ve kotli arasini ayirmak ayni zamanda
cismani, ruhani ve akledilir suretleri ayirmak anlamina gelir. Yani iyilik, bun-
lar1 ayirmak ve yerli yerine koymak; kottiliik ise cismani suretlere dalmak,
farkli suretlerin bilgisine sahip olmamak, aralarinda ayirim yapamamaktir.
Bradley ise konuya daha farkli yaklasir o, anahtar kavramin benlik ile evren-
sel arasmi1 ayirmak oldugunu belirtir. Yani o, ahlaki iyiligin ya da ideal benli-
gin, insanin baskalaryla iliski alaninda gergeklestirilen kendisiyle iliskisi ol-
duguna dikkat ceker. Her iki filozof icin de biling sahibi birey, biiyiik evrenin
tamamlayici bir parcasi olarak gortiliir.

Insanin kisisel gelisiminde toplumun rolii var nmidir? Birey toplumdan
uzak kalarak ahlaki yetkinlige ulasabilir mi? Sorularini her iki filozof da ce-
vaplamaya ¢alismistir. Bu soruya Ibn Bacce sartlt cevap verir. Aslinda insanin
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tabiat: itibariyle toplumsal bir varlik oldugu diistincesi her iki filozofun da
mutabik kaldig1 bir diistincedir. Ibn Bacce bu soruna orijinal olarak ortaya
koydugu tedbirii’l-miitevahhid kavramu cercevesinde cevap verir. O sunu iddia
eder; insan toplumsal bir varliktir, ahlaki gelisimini toplum vasitasiyla gergek-
lestirir. Ancak toplumda genel gidisati bozacak ahlaki ve siyasi hastaliklar
ortaya ¢ikmus ve yayilmaktaysa bu durumda bireysel olarak tedbir kaginil-
mazdir. [bn Bacce'nin anahtar kavramlarindan birisi de bu tedbir kavramidir.
Tedbir, zaman ve mekana gore kolaylikla degismeyen genel gecer ilkelerin
yonetimi anlamina gelir. Yukarda da belirtildigi gibi tedbir, olan ile olmasi
gereken arasindaki makasin daraltilmasi, olanin olmasi gereken alanina ce-
kilmesidir. Ibn Bacce miitevahhidi adeta biiyiik bir agacin cekirdegine benzetir.
Cekirdek icinde agac¢ olma potansiyeli vardir ancak buiytimesi icin gereken
ortami elde etmesi gerekir. Bu ortamu 6zgiir iradesiyle miitevahhid yaratir ve
kisith imkaniyla potansiyelini gerceklestirmeye calisir. ibn Bacce’deki bu yali-
tilmis erdemli birey kurgusu Bradley’de yoktur. Bradley erdemli erdemsiz
toplum ayrimi yapmaksizin bireysel mitkemmellesmenin ancak toplumla ta-
mamlanacagini belirtmektedir. Yani Bradley icin kendini gerceklestirme, idea-
le dogru yonelme, kendini mitkemmellestirme ancak toplumda, baskalariyla
iliski kurarak elde edilir. Ayrica Bradley’in Ibn Bacce orneginde oldugu gibi
erdemli bir toplum kurma ve o toplumun 6zelliklerini ve temsilcilerini belir-
leme seklinde tezahiir eden idealist bir sistem kurma diisiincesi bulunmamak-
tadir. Bradley’in ayiric1 6zelligi etik teorisi kurma cabasidir, ancak bu ¢abasini
titopik bir toplum resmederek gerceklestirmez, yalnizca zihnindeki ahlaki
sistemi teorik zemine oturtur.

Ibn Bacce ve Bradley’in yaklagimlar: arasinda temel farklardan birisi de
ahlak ile din arasinda kurulan iliskidir. Tbn Bacce'nin akil ile dini uzlastirma
geleneginin bir tiyesi olarak din ile ahlak arasinda keskin bir ayrim yapmasi
beklenemez. Ibn Bacce'nin sistemine bakildiginda din ile ahlak ayrimi yoktur.
Buna karsin ona gore kainat tizerinde hakim olan ideal kurgu tektir o da ilahi
temellidir. Yani tedbir-i ilahi mutlak bir diizen olarak diger biitiin tedbirlere
1sik tutar. Insan icin kullanulan tedbir de bu ilahi tedbirle bire bir iliskilidir.
Ona gore insani olan, ilahi olan1 6rnek almali ve ona yaklasmalidir. ibn Bac-
ce’'nin insan akl ile faal akil arasinda kurdugu iliski yani ittisal teorisi de bu
kurgunun baska bir gostergesidir. Bradley cephesinde durum daha farklidir.
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Batida reform hareketleriyle birlikte dini olan ile diinyevi olan birbirinden
ayrilmuis, 19. Yizyilla birlikte pozitivist bakis acis1 diinyevi olan lehine bu ay-
rmmi1 daha da derinlestirmistir. 20. yiizyil filozofu olan Bradley ile 12. Yiizyil
filozofu olan Ibn Bacce'nin farkli paradigmalardan hareket ettikleri muhak-
kaktir. Bununla birlikte Bradley, din ile ahlak alani arasinda kurgulanan en-
gelleri kaldirmaya calisir. Ona gore ahlaki alan ideal alandir, yani zihni bir
kurgudur, din alani ise idealin bizzat uygulandig1 gercek alandir. Dolayisiyla
Bradley, ahlaki ideal kurgunun dagilmasini engelleyen adeta onu hizaya geti-
ren seyin dini alan oldugunu diistintr.
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Abdullah Kahraman, 40 Soruda Faiz. Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2021, 145 s.

Miisliimanlar, teoride ribdya karsi menfi bir tavir takinirken, ribanin fiili
uygulamasina yonelik ayni cesareti cogu zaman gosterememislerdir. Oyle ki,
faizsiz bir ekonomi fikri gelistirmek yerine faiz yasaginin alanini daraltan yak-
lasimlar tervi¢ edilmektedir. Bu baglamda faiz yasag1 hususunda Miisliiman-
lara bir fikir verecegi icin 40 Soruda Faiz kitabs tahlil edilmeye degerdir.

Islam iktisadindaki uygulamalar ile ilgili sorular ve cevaplarmin ele alin-
dig1 40 Soruda Bilinmesi Gerekenler Dizisi adl1 serinin sekizincisi olan eser; 6n-
s0z, giris, sonug, ileri okumalar ve kaynakca disinda yedi bolimden olusmak-
tadir. Bu yedi boltim su basliklardan miitesekkildir: Faizin Tanimi Ve Tarihi,
Farkli Uygarliklarin Faiz Yaklasimi, Klasik Faiz Teorilerine Yonelik Elestiriler,
Osmanli Devleti Ve Faiz, Islam Hukukuna Gore Faizle Hgili Bazi Meseleler,
Faizin Meydana Getirdigi Sorunlar, Islam’in Faize Kars1 Gelistirdigi Alterna-
tif.

Glintimtizde herkese hitap eden ve basit bir tislupla faiz konularini ele
alan calismalara ihtiyac vardir. Giris kisminda yazar, kitabr yazma amacinin
bu ihtiyaci karsilamak oldugunu, detaydan ziyade 6zl bilgi vermek istedigi-
ni belirtmektedir (s.2-3). Kitabin geneline bakildiginda ise, faizin ne oldugu,
gecmiste nasil kullanildigi, alternatifinin olup olamayacag: gibi bir¢ok husus-
ta, temel olusturabilecek bilgilerin kaleme almdigini gérmekteyiz. Dolayisiyla
kitabm onemli 6l¢tide amacina ulastigini soyleyebiliriz.

Faizin Tanim ve Tarihi ismini tasiyan ilk boliimde muiiellif, su sorulara ce-
vaplar vermistir: faiz nedir, modern iktisadi dustincenin faiz tanimi nedir,
tarihte ilk faiz uygulamasi nasil ve neden baslamustir, iktisat biliminde faizin
tirleri nelerdir, basit faiz ile bilesik faiz arasindaki fark nedir, politika faizi
nedir ve neden énemlidir?

Kahraman, sinirsiz ihtiyaca karsilik kit imkana sahip olan insanlarm borg
almasi ve vermesinin zorunlu olmasmi, faizi doguran ilk nedenler arasinda
saymaktadir. Arkeolojik bulgular, ilk bankalarm mabetler, ilk bankerlerin din
adamlar1 oldugunu sonucunu ortaya koymaktadir. Yazar bu durumun onlar
tarafindan faizin dinen mesrulastirilmas: sonucunu dogurdugunu belirtmek-
tedir (s.13-14).
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Ikinci bolimde Yahudilik ve Hristiyanliktaki faiz yaklagimina deginen
miiellif, esasinda her iki semavi dinde de haram olan faiz yasagmm tahrif
edildiginden bahsetmis ve Hristiyanlarin tiretim faizi ile tiiketim faizini birbi-
rinden ayirmalarinin faiz yasagini ortadan kaldirmalarinda en etkili yontem
oldugunu soylemistir (s. 37).

Giintimiizde faizin mesru olup olmamasimnm degil, oraninin ne olmasi
gerektiginin tartisildigii sdyleyen Kahraman, bunun insanlarin faizsiz eko-
nomi olamayacagma inandirilmalarinin ve finans sektoriinii eline gecirenlerin
faize alternatif sunulmasma miisaade etmemelerinin bir sonucu oldugunu
vurgulamaktadir (s. 41).

Islam hukukunda faizin kapsamini daraltan yaklagimlara ve bu yakla-
simlara sahip kisilere deginen miiellif, bu yaklasimlarin gerekgesi ne olursa
olsun sonucunda Hristiyanlik ve Yahudilikteki gibi gevseme ve mesrulastir-
ma hareketine hizmet ettiklerini vurgulamaktadir (s. 54-56).

Klasik Faiz Teorilerine Yonelik Elestiriler baghgim tastyan tictincti boltimde,
sadece semavi dinlerin degil, Budizm, Hinduizm gibi inanclarin ve Aristo,
Eflatun, Karl Marx gibi ateist filozoflarin da faize kars: ciktiklarindan bahse-
dilmis ve insanlarin faize nasil mecbur birakildig1 anlatilmistir.

Dérdiincii boliimde miiellif Osmanli devletinde faiz uygulamasinin olup
olmadigini incelemis ve “Osmanlilarda acikca faiz adi altinda herhangi bir
muameleden s6z etme imkdnimiz olmamakla birlikte bazi uygulamalarda
degisik isimler altinda yapilmis olsalar da faiz veya faiz stiphesi oldugu inkar
edilemez bir gercektir (s. 79)” sonucuna ulasmustir. Daha sonrasinda para
vakiflar1 uygulamasindan bahsetmis ve bu gibi uygulamalarm kalic1 finans
yontemi olarak sunulmasmin dogru olmadigmi, bu islemin acil ihtiyaglari
karsilamak icin gegici bir ¢c6ztim yolu olarak icat edildigini belirtmistir.

Kahraman, muamele-i ser’iyye gibi islemlerin, kimseye zarar vermeden
yapilan islemi kanuna uygun hale getirme cabasi oldugunu, bunun faize kilif
uydurmak icin degil yapilan islemi faizden kurtarmak i¢in kullanildigini ve o
giin i¢in bundan bagka ¢are olmadigini vurgulamustir (s. 85).

Besinci boltimde faizle ilgili meseleler ele alinmistir. Miiellif, faiz ve riba
kavramlarini incelemis ve faiz-ribd ayrimimnin dini ve ilmi bir dayanagmm
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olmadig1 sonucuna ulagmustir. Bu ayrimin, Hristiyanliktakine benzer sekildeki
mesrulastirma ¢abasina dayandigini belirtmistir (s. 90).

Faizin zaruret hatta ihtiyag¢ durumunda helal olacag1 goriistinti 6ne sii-
renlere cevap veren miiellif, zaruret ve ihtiya¢ kavramlarini agiklamis ve bir-
takim tedbirlerle fiili tehlikelerden kurtulma imkani olan bir zaruretten bah-
sedilemeyecegini soylemistir. Bu durumda Miisliimanlar faizi tek care olarak
gormeyip, alternatifler tretmelidir. Katilim bankalarin1 ¢rnek olarak veren
miellif, Miisltimanlarin birikimleriyle bu kurumlarin gelismesine yardim et-
mesi gerektigini ve boylece zaruret anlayisina siginmalarma gerek kalmaya-
cagini belirtmistir (s.99-100).

Enflasyon orani kadar faiz talep etmenin uygun olup olmadig1 sorusunu
ele alan miiellif, enflasyonist ortamlarda borg¢ veren kisinin para degerindeki
kaybinin telafisi i¢in bazi ¢oztimler sunmaktadir. Bu ¢oztimlerden birisi, borg
verilirken, verilen borcun altin, doviz gibi seylere endekslemektir. Bir diger
¢ozum ise, parayl enflasyona endekslemektir. Verilen ile alinan paranin esit
olmas1 gerektigini soyleyen Kahraman, enflasyonist ortamlarda bu esitligin
deger farkinin tahsil edilmesiyle saglanabilecegini belirtmistir (s.102-103).

Tefecilik faiziyle banka faizinin farkli olup olmadigini inceleyen miiellif,
sonug ve hiikiim olarak ikisinin bir farki olmadigin1 ve bu ayrimi yapanlarin,
insanlarm faiz direncini ve hassasiyetini kirarak, faizi masum gosterme caba-
sinda olduklarini séylemistir (s. 105).

Faizin Meydana Getirdigi Sorunlar bashigini tastyan altinci boliimde, faizin
iktisadi sistemde ne tiir sorunlara yol actigina, iiretim ve tiiketimi nasil etkile-
digine deginilmis, faizin kaldirilmasinin ekonomiye etkisinden bahsedilmistir.
Bu bolimde faizli ekonominin en iyi alternatifinin faizsin ekonomi oldugu ve
bunun da Islam’da mevcut oldugunu vurgulayan Kahraman, faizli ekonomi-
ye kars1 gelistirilen faizsiz ekonominin diinya 6lceginde kabul gormesi gerek-
tigini belirtmistir (s. 121).

Islam’in Faize Kargt Gelistirdigi Alternatif adli yedinci ve son bolimde, Is-
lam’in faize alternatif olarak getirdigi kurum, faizsiz ekonominin imkéanu, faiz-
siz finansman alternatifleri ele alinmis ve faizsiz finansal sistemin nasil isle-
mesi gerektigi anlatilmistir. Faizsiz finansal sistemin, kapitalist sistemin islem-
lerini kopyalay1p hileli yollarla faizi kamufle ederek degil, kendi ilkeleriyle
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hareket ederek bagimsiz bir yapi olarak islemesi gerektigini vurgulayan miiel-
lif, faizsiz finans kurumlarina mahsus bir kanun bulunmasmimn gerekli oldu-
gunu soylemistir (s.137).

Sonug kismunda ise miiellif “...Faizsiz gticlii alternatifler olusturmadikla-
11 stirece insanligin sosyal problemlerinin ¢oziillemeyecegi bir gercektir. Bu
gercegi artik sadece faizin her tiirltistiniin haram olduguna inanan Miislii-
manlar degil, bu inanc1 tasimayan kimi ekonomi ve siyaset adamlar1 da kabul
etmektedirler. O zaman faize karsi insanligin el ele vermesi, insanligin refahi
icin bir zorunluluk oldugu kadar ayn1 zamanda bir vecibedir.” diyerek tim
insanliga bir cagr1 yapmustir (s.141).

Her seviyeden okuyucuya hitap eden mezkar eserin dili gayet sade ve
anlasilirdir. Faiz konusunda fikir edinmek isteyen herkes i¢in dikkate alinmasi
gereken bir kitaptir.
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Tabakat ve tarih kitaplarinda Mu'tezile'nin kurucu 6nderlerinin ve eko-
ltin ilk iki ytizyilinda yasamis alimlerinin yiizlerce eser telif ettigi kaydedil-
mekte ve bu eserlere dair listeler nakledilmektedir.! Ne yazik ki bu eserlerin
tamamina yakmi yok olmus, giinimiize ulasamamustir. Bu eserlerin yok ol-
masinda yanginlar, savaslar ve istilalar gibi tabii ve tarihi sebeplerin yan sira
mezhep taassubu ve Mu'tezile karsithig1 basat rol oynamistir. Zira
Mu'tezile'nin mihne déneminde izledigi yanls politikalar, bir miiddet sonra
tersine donmiis, uyguladiklar1 baski ve eziyetlerin daha fazlasina kendileri
maruz kalmistir. Bu siirecte Mu'tezili 4limlerin ders vermesi ve mezhebe ait
eserlerin okutulmas: yasaklanmis, bircok alim hapis ve stirgline maruz bira-
kilmzis, ekole ait kitaplar yakilmis ve bulundurulmas: sug sayilmistir. Bu du-
rum Mu'tezile’nin ilk donemlerine ait siretleri, fikirleri ve kuramlar1 asli kay-
naklarindan &grenme imkanmi ortadan kaldirmustir. Ozellikle Ehl-i stinnet
cevrelerde Mu'tezile’ye dair bilgiler, sadece muhalif mezhep alimlerinin telif
ettigi firak ve makalat ttirti eserlerden takip edilmistir.2 Bu eserlerin de temel
gayesi bid‘at mezhebi olarak gordiikleri Mu‘tezile’nin fikirlerini ¢tirtitmek ve
reddetmek oldugundan, Islam diinyasinda eksik ve olumsuz bir Mu'tezile
tasviri egemen olmustur. Mu'tezile'nin kendi tabakat kaynaklar: da geg say1-
labilecek bir donemde tesekkiil ettiginden, mezhep kaynaklar: da kendi tari-
hini aydinlatmada ve bu olumsuz tasviri diizeltmede yetersiz kalmistir.

Firak ve makalat tiirii eserlerde eksik ve olumsuz bir tasvirle takdim edi-
len Mu'tezili dlimlerin basinda ekoliin kurucu ismi olarak kabul edilen Vasil
b. Ata (6. 131/748) gelmektedir. Mu'tezile hakkinda tilkemizde son yillarda
onemli calismalar yapilmakla birlikte kelam ve mezhepler tarihi literatiiriinde
Vasil'm hayati, ilmi kisiligi ve siyasi-itikadi fikirleri hakkinda derli toplu bir
calisma bugtine kadar yapilmamisti. Bu inceleme yazisinda ana hatlariyla
tanitacagimiz Hiiseyin Maraz’a ait Akli Aydinlanmamin Ozgiirliikgii Aktivisti
Viasil b. Ata adl1 eser bu boslugu doldurarak Mu'tezile literatiirtine énemli bir

1 Bu eserlerin listesi icin bk. fbnti'n-Nedim, Kitdbii'l-Fihrist (Tahran, 1971), 203 vd.
2 Bu konuda bir degerlendirme icin bk. Hiiseyin Hansu, “Mu'tezile Arastirmalarinda Kaynak
Problemi”, Marife 3/3 (2003), 55-71.
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katki saglamaktadir. Eserin miiellifi, simdiye kadar Mu'tezile'ye dair yaptig
calismalarla alandaki birikimi ve yetkinligiyle ¢ne ¢ikan bir arastirmacidir.?

Islam diisiince tarihine y6n veren onemli alimlerden biri olan Vasil'1 bii-
tiin yonleriyle ele almay1 ve onun biyografisini ve 6gretisini derinlikli ve sis-
tematik bir sekilde arastirmayi hedefleyen (ss. 9-10) eser bir giris ve iki bo-
limden olusmaktadir. Kisa sayilabilecek giris boliimiinde Mu'tezili, $ii ve
Stinni kaynaklardaki Vasil portresine dair bir gerceve ¢izilmekte ve buradaki
bilgilerden hareketle onun i‘tizal hareketindeki konumuna ve 6nemine dair
bir degerlendirme yapilmaktadir. Bu cercevede Vasil hakkinda ilk donem
Mu'tezili kaynaklarda yeterli bilgi bulunmadigina ve ekoliin tabakat eserle-
rinde ekoliin kurucusu olarak zikredilmedigine dikkat cekilmektedir. Vasil
burada daha ziyade kendisinden onceki i'tizal geleneginin bir halkas1 olarak
takdim edilmekte, edebiyatc1 ve hatip yontine vurgu yapilmaktadir (ss. 14-15).
Mu'tezile'nin kurucusu oldugu bilgisi ise ilk olarak Es'ari firak muellifi Seh-
ristani (6. 548/1153) tarafindan dile getirilmektedir. Diger firak eserlerinde de
bu bilgi tekrarlanmakta ve Vasil bir bi‘at hareketinin onctisii olarak takdim
edilmektedir (s. 17).

Tarihi sahsiyetleri ve problemleri ele alan calismalardaki olas: risklerden
biri sahislara ve fikirlere dair degerlendirmeler yapilirken bugtinin anlam
icerigi ve deger yargilariyla yiikli kelime ve kavramlarin dikkatsizce kulla-
nilmasi ve dolayisiyla da anakronizme diistilmesidir. Bundan dolay1 ¢alisma-
ya konu edilen alime ve fikirlerine dair tanim, tavsif ve degerlendirmelerde
kullanilan dile ve kavramlara ayrica dikkat etmekte yarar vardir. Kitabmn
adinda tercih edilen “aydinlanma” ve “aktivist” gibi kelimeler, eser ismini
dikkat gekici kilsa da, ilk bakista zihinlerde bu tarz bir soru isareti olustur-
maktadir. Fakat yazarin bu konuda 6zenli ve dikkatli davrandig: kitabin ice-
rigine bakildiginda anlasilmaktadir. Nitekim Vasil'mn hayati, ilmi kisiligi ve
ogreti kanalinin ele alindig1 birinci boliimde yazar, hicbir fikrin boslukta

3 Yazarin Mu'tezile’ye iliskin calismalar: i¢in bk. Hiiseyin Maraz, “Mu'tezile'nin ‘El-Menzile
Beyne’l-Menzileteyn’ Savunusu ve Dogusu ile Iliskisi”, Kader 14/1 (2016), 1-33;
“Mu'tezile’de Kalp Mithiirlenmesi ve Ozgijrlﬁgﬁn Suirekliligi Meselesi”, Kader 15/3 (2017),
594-614; Mu 'tezile'de Miikdfat ve Cezayi Temellendirme (Istihkak Teorisi) (Istanbul: Endiiltis
Yayinlari, 2018).
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dogmadigini, icinde bulundugu donemin dini, ictimai, siyasi ve fikri kiilttirtin
bir triinii oldugunu belirterek (s. 31) bu konuda bilingli oldugunu fark ettir-
mektedir. Bu hassasiyete bagh kalinarak birinci boliimde Vasil'in etnik kimli-
gi, meslegi, lakab1 ve kiinyesine dair kaynaklarda yer alan bilgiler, donemin
ilmi ve sosyo-kiiltiirel iklimi goz ontine alinarak degerlendirilmektedir. Bu
baglamda onun hayatinda ve fikirlerinde etkili olan sehirlere ve buralardaki
fikri atmosfere dair yapilan degerlendirmeler de onemlidir. Yazar buradaki
tespitlerinde Vasil'in ilk ilmi miiktesebatin1 Medine’de edindigini, donemin
teo-politik sorunlariyla ilk olarak burada ytizlestigini, farkli din, mezhep ve
felsefi ogretileri barindiran; bu yoniiyle ¢ok kiiltiirlii ve entelektiiel bir yapiya
sahip olan Basra’da ise rasyonel diistincesini kurdugunu ve fikri olgunluga
ulastigini belirtmektedir (ss. 28, 34-35). Diger taraftan Vasil'in fiziksel 6zellik-
lerinin, edebi yoniintin ve kisilik 6zelliklerinin de ele alinmis olmasi, onun
portresini somutlastirmasi agisindan énemlidir. Bu konuda onun peltek oldu-
gu halde stiin dil yetenegi ve zekasiyla fiziksel kusurunu edebi sahada bir
haslete dontistiirdtigii, ra’siz hutbeleriyle meshur oldugu bilgisi klasik kay-
naklarda sikca dile getirilmektedir. Yazar bu durumu, Vasil'in edebiyatla
kelami bir araya getiren mahir bir hatip oldugu seklinde degerlendirmektedir.
Kisilik olarak ise verdigi dersler karsiliginda hicbir {icret almadigi, mevcut
yonetimin verdigi hicbir gorevi kabul etmedigi, ziihd, takva ve vera sahibi
oldugu, hakikati soylemekten cekinmeyen, haksizliga sessiz kalmayan, bu-
nunla birlikte yeri geldiginde sabretmeyi ve susmay1 da bilen bir yapida ol-
dugu zikredilmektedir.

Birinci boliimde irdelenen diger bir konu, Vasil'm ilmi kimligini kazan-
masinda etkili olan Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) ile oglu Ebtt Hasim
(6. 98/716-17) ve Hasan Basri (6. 110/728) ile olan iliskileridir. Bu noktada
ozellikle $ii tabakatlarda Muhammed b. Hanefiyye'nin Vasil'm hocas: olarak
on plana cikarilmasinda onun fikirlerini Hz. Ali'ye ve oradan da Hz. Peygam-
ber’e (s.a.s.) dayandirma cabasimin etkili oldugu tespiti dikkat cekicidir. Yaza-
rin bu konuda, tarihsel olarak aralarinda hoca-talebe iligkisinin miimkiin ol-
madig1, Vasil'mn daha ziyade Ebt Hasim ile birlikte egitim aldig1, belki arala-
rinda bir hoca-talebe iliskisinden de soz edilebilecegi ve babasmin fikirlerin-
den de onun aracilifiyla haberdar olabilecegi yontindeki tezleri makul go-
riinmektedir. Vasil ile Hasan Basri arasindaki hoca-talebe iliskisi daha sarihtir.
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Bu konuda da yazar onun Basra’daki ilk yillarinda Hasan Basri'nin ders hal-
kasma katildigini, orada belirli bir egitimi takip ettigini, fakat fikri gelisimini
tamamladiktan sonra kendi bagimsiz meclisini kurdugu belirtmektedir.
Makalat eserlerinde Vasil'm Hasan Basri ile olan iligkisinin biiytik giinah isle-
yenlere iliskin ortaya attif1 “el-menzile beyne’l-menzileteyn” goriisii tizerin-
den ifade edilmesi ve bu fikri ayriligin immetin icmasindan ayrilmasimna se-
bep olarak zikredilmesi ise yazar tarafindan elestirilmekte ve buna iliskin s6z
konusu rivayetler tizerinden tarihsel bir analiz yapilmaktadir. Nihayetinde
yazar bu olayin mezhebi motivlerle kurgulanmis bir sahne oldugunu, bazi
konularda hocasiyla fikir ayrilig1 yasamis olsa da Vasil'in hocasiyla tevhid ve
adalet konusunda ortak kanaatleri tasimaya devam ettigini ve biitiiniiyle ilis-
kilerini koparmadiklar1 kanaatini dile getirmektedir (ss. 79-82). Bu cercevede
yazarin olaym kaynaklarda yer alan tim versiyonlarini tahlil etmesi, bunlar
arasindaki farkliliklari, celiskileri, bosluklar1 ve tutarsizliklar: irdelemesi eles-
tirel yontemin gtizel bir 6rnegini temsil etmektedir.

Ikinci boliimde Vasil'in politik ve teolojik fikirlerine odaklanilmakta, bu-
radan hareketle onun Islam diisiincesindeki konumunu tespit edilmeye cali-
silmaktadir. Vasil'in siyasi diistinceleri ve tutumlari, ilk boliimde takip edilen
yonteme uygun olarak dénemin sosyo-politik tartismalar1 ve siyasi giti¢ den-
geleri tizerinden belirginlestirilmektedir. Bu gercevede Vasil'in dini meselele-
rin siyasi kosullardan bagimsiz bir sekilde tartisilamadig: bir vasatta yasadi-
ginin alt1 cizilmekte, bundan dolay1 onun baslattig1 akilci hareket ile dini sdy-
lemleri siyasi tasalluttan kurtarmayi, bunun yerine akil ve deger ekseninde bir
soylemi insa etmeye calistig1 degerlendirilmektedir. Bu baglamda yazarin
imamet konusundaki fikir ve yaklasimlar: tizerinden Vasil'in siyasi pozisyo-
nunu tespit cabasi yerindedir. Ciinkii imamet konusu etrafinda ytiriitiilen
tartismalar donemin ana siyasi giindemini olusturmaktadir. Yazar bu nokta-
da, Vasil'in miirtekib-i kebire meselesindeki uzlasmaci tavrini imamet konu-
sunda da sergiledigine, bununla da timmetin boltinmiis yapisini diizeltmek ve
ortak bir noktada herkesi bulusturmak istedigine dikkat cekmektedir. Vasil'in
bu uzlasmaci tavrini ise imametin dini bir kurum olmadig: diistincesinde Ehl-i
sinnet ile, imamin Kureys disindan secilebilecegi fikrinde Haricilerle, her
asirda bir imamin vacip oldugu goriisiinde ise Sia ileortak paydada bulustu-
gu; bir ailenin kontroliindeki iktidarin saltanata dontismesine muhalefet et-
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mesi, halifenin degistirilmesi i¢in propaganda yapilabilecegini ve gerektiginde
azledilebilecegini savunmasiyla onlardan ayrildigi seklinde 6zetlemektedir.
Vasil'in Cemel ve Siffin savaslarinda rolii olanlarla ilgili yaklasimi da birlesti-
rici tavrin1 gosteren 6nemli bir gosterge olarak 6n plana ¢ikarilmaktadir. Ya-
zarin ifadesiyle Vasil, bu savaslarda yer alan taraflardan birinin mutlaka fasik
oldugunu, fakat hangisinin fasik oldugunu tayin etmenin miimkiin olmadig-
n1 kabul ederek bir cesit irca fikrini savunmustur. Bu yaklasimiyla da, ge¢mis-
le hesaplasmanin fikri planda yapilmasini hedeflemis, bu olaylarin ideolojik
kamplasmalara ve teo-politik gerilimlere neden olmasinin 6niine ge¢mek is-
temistir (s. 113, 115). Burada Vasil'in tutumu ile Miircie’nin yaklasimi arasin-
da yapilan karsilastirmaya da deginmek gerekir. Dini ve siyasi anlamda so-
nuglar1 benzer olsa da bu iki tavrin 6zt itibariyla birbirinden farkli olduguna
dikkat ¢ekilmistir. Yazarin da isaret ettigi gibi Miircie iman teorisinden dolay1
bu savaslara katilanlarin mii'min oldugunu kabul etmis, ahirete dair bir hii-
kiim vermekten kaginmuistir. Vasil ise giinah islediklerinden dolay1 taraflardan
birinin fasik oldugunu savunmus, fakat yeterli bilgi olmadig igin hiikiim
vermekten imtina etmistir. Yazar, Vasil'in tutumuyla hem sahabenin pey-
gamber doneminde elde ettigi konumu muhafaza etmek hem de fitne done-
minde rol alan sahabenin yaninda veya karsisinda yer alan taraflarm tirettigi
dini sdylemlerin mutlak hakikat oldugu iddiasm ciirtitmek istedigine dikkat
cekmektedir (ss. 116-119). Buna ilaveten Miircie'nin iman tanimminin giinahi
mesrulastiran, Haricilerin iman tanimin ise kiictik gtinahlar1 bile kiiftir sayan
iki asir1 yaklasimi arasinda Vasil'm bir denge kurmaya calistigini gozden ka-
cirmamak gerekir.

Ikinci boliimde ele alinan diger bir konu Vasil'in bilgi anlayisi, bilimsel
metodu ve bilgi kaynaklar1 konusundaki goriisleridir. Vasil'm bilgi anlayis
ele almirken donemin temel yaklasimlari cercevesinde bir karsilastirmaya
gidilmesi, onun farkli ve 6zgiin yanlarini ortaya ¢ikarmasi acisindan nemli-
dir. Bu cercevede ta'lim, teslimiyet ve nakilden ibaret olan dini epistemoloji-
nin Vasil ile birlikte bir dontisim gecirdigi, 6zellikle inanca dair konularda
ta'lil, tesdul ve akli tefekkiir yontemlerinin yeni enstriimanlar olarak istthdam
edilmeye baslandigina dikkat cekilmektedir. Vasil'in, Islam diistincesinin fel-
sefeyle hentiz karsilasmadig1 bir donemde inang esaslarini diger dinlere ve
Ogretilere karst miidafaa ederken Kur’an temelli bir akil yiirtitme yontemini
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kullanmasinin, ¢ok sistematik olmasa da kelami nazar ve istidlal yontemleri-
nin ilk formlar: olarak kabul edilmesi dogal karsilanabilir. Bununla birlikte
Vasil'm metodolojisinin tek basima akli ¢ikarimlara dayanmadigini, onun akil-
ciliginin vahiyden ve dilin imkanlarindan bagimsiz olmadigini dikkatten ka-
cirmamak gerekir. Nitekim yazarin onun sistemini hem aklin hem de naklin
birlikte kullanildig1 biitiinctil bir istidlal yontemi olarak tavsif etmesi isabetli-
dir. Bu durum onun bilgi kaynaklarimni siralamasinda da gortilmektedir. Ona
gore dini meselelerde kesin bilgiye ulasmak dort kaynakla mtimkiin olabilir:
Bunlar Kur'an-1 Kerim, miitevatir haber, akli delil ve iimmetin icmasidir. Bu
siralama yazarin da isaret ettigi gibi onun inang esaslarinm bir kaideye bagla-
digini, itikadi konular1 zanna degil kati bilgiye dayandirmay: ilke edindigini
gostermektedir. Burada akli hakikatin bilgisini elde etmek i¢in bir kaynak ola-
rak nitelemesi de dikkate degerdir. Fakat yine vurgulamak gerekir ki onun
bununla kast1 hakikatin tek basina akilla insa edilebilecegi seklinde mutlak bir
akilcilik degildir. Nitekim akli siralamada {i¢tincti konuma yerlestirmesi akl
vahiy ve stinnetten tiimiiyle bagimsiz gormedigini gosterir. Yazarin da ifade-
siyle onun sisteminde kitap ser’i olarak asil, akil ise epistemolojik anlamda asil
kabul edilmistir. Fakat Vasil’dan sonraki Mu'tezili gelenekte akil bilgi kaynak-
lar1 arasinda ilk siraya yerlestirilmis; akil asil, nakil fer’ olarak kabul edilmis-
tir. Ctinkti ekoltin epistemolojisinde duyu ve tecriibeyle elde edilen bilgileri
isleyen, bunlari sistematik hale getiren ve test edip anlamlandiran akil oldugu
gibi, haber yoluyla ulasan bilgilerin dogruluguna ve yanhshgina hiikmeden
de yine akildir. Yani diger bilgi kaynaklar1 ancak akil tarafindan dogrulandik-
lar1 zaman bir bilgi degeri tasirlar. Bu noktada Mu'tezile'nin akla bu derece
onem vermesinin yine onun hakikati vahiyden bagimsiz bir sekilde tek basina
kurabilecegini diistindiikleri anlamina gelmedigini bilakis bu durumun Al-
lah’in hakikati akla uygun yarattigina ve bundan dolay1 akh teklifin 6n sart1
olarak belirledigine olan inanclarindan kaynaklandigini belirtmek gerekir.4 Bu
nedenle Mu'tezili diistincede aklin vahye hem ontolojik hem de epistemolojik
onceligi oldugu, vahyin higbir sekilde akla aykir1 olmayacag1 kabul edilmistir.

4 Bu konuda bk. Ahmet Mekin Kandemir, “Mu'tezile’de Aklin Sinarlar1”, Akil Kitabi 7, ed.
Turgut Akytiz (1stanbul: Ravza Yayinlari, 2021),33-77.



Hiiseyin Maraz, Akli Aydinlanmanin Ozgiirlikeii Aktivisti Vasil b. Ata.
Istanbul: Kitaparast Yayinlari, 2021, 302 s.

......

ilkesine (el-ustilu’l-hamse) iliskin gortisleri tespit edilmekte ve bu ilkelerin
tesisindeki roliine dair analizler yapilmaktadir. Bu bes ilke Vasil'in dénemin-
de hentiz olgunlasmamus olsa da, yazarin ifadesiyle, onunla birlikte kelami
soylem, politik teolojiden rasyonel diistinceye dogru bir dontistime girmeye
baslamistir (s. 172). Mu'tezile'nin bes ilkesinin tamaminin sistematik bir sinif-
landirma yapilmadan ve keldmi kavramlara dontismeden Vasil'in teolojisinde
yer aldig1 ve kaideler olarak isimlendirildigi tespit edilmekte, bunlarin her
birine Vasil'in katkis1 baz1 somut degerlendirmeler tizerinden ifade edilmek-
tedir. Buna gore tevhid ilkesinin aslin1 olusturan zattan ayr1 kadim sifatlarin
nefyi, Vasil'm “Allah’in disinda kadim bir manay1 kabul eden ikinci bir ilah
kabul etmistir” seklindeki sozlerinde ve duialist ve teslis¢i gruplarla yaptigi
reddiyelerde ilk defa belirgin hale gelmistir. Nitekim Vasil’dan sonraki
Mu'tezile mensuplar1 da taaddiiddi kudema diistincesine zemin hazirlayaca-
gindan dolayr Allah’in disinda kadim sifatlar1 benimsememislerdir. Benzer
sekilde adalet ilkesinin de ilk olarak Vasil tarafindan formdiile edildiginde
siphe yoktur. Zira o adli, mutlak manada zulmiin Allah’tan nefyedilmesi,
insanin fiillerini yapmaya kudretli ve ihtiyar sahibi olmasi, sorumlulugun da
bundan kaynaklanmasi seklinde tanimlayarak adalet ilkesinin temelini atmis-
tir. Bu ilkeye yaptig1 katkilar zikredilirken Vasil'm bu ilke cercevesinde insa-
nin dzgirliigunu ve sorumlulugunu pasifize eden her turli 6gretiyi reddetti-
gine, boylelikle politik tasarruflara bir mesruiyet alan1 acan siyasi ve dini cebir
ideolojilerine bir kars1 durus sergiledigine vurgu yapilmasi teolojik bir kabu-
ltin sosyal hayata yansimalarina isaret etmesi acisindan dikkat ¢ekicidir.

Eserin belki de en 6nemli tezi Vasil'in “el-menzile beyne’l-menzileteyn”
ilkesinin teorik temellerine katkisinin ele alindig1 kisimlarda ortaya konmak-
tadir. Burada oncelikle i‘tizal hareketinin ilk kez ortaya c¢ikisiyla ilgili
Mu'tezili, Sii ve Stinni kaynaklardaki anlatilar 6zetlenmekte, daha sonra bu
konudaki ttim iddialar bir elestiriye tabi tutularak zayif, celiskili ve giiclii yon-
leri aciga cikarilmaktadir. Vasil'in kebire sahibi hakkindaki goriisiiyle timme-
tin gorustinden ayrildigl, bundan dolayr da Hasan Basri’'nin meclisinden ko-
vuldugu seklindeki Mu'tezile'nin ortaya g¢ikisiyla ilgili yaygin anlatimin,
Mu'‘tezile’'nin marjinalligini ve kokstizltiglinti ima eden ve kendi i¢inde birgok
celiskiyi barindiran maksath bir kurgu oldugu yazar tarafindan bir tez olarak
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ileri stirtilmektedir. Buna teze karsilik, Mu'tezili kaynaklarda Vasil'in ekoliin
dordiincti halkasina dahil edilmesi, kendisinden 6nce temelleri atilmis bir
ogretinin ihyacisi, teo-politik ve sosyal problemleri ilkeler ekseninde ¢ozmeye
calisan ve kutuplasan fikirler arasinda bir denge kurmaya calisan bir miite-
fekkir olarak takdim edilmesi (s. 217) ekoliin koklerinin daha gerilere dayan-
digmna delil olarak zikredilmektedir. Diger taraftan Vasil'in el-menzile ilkesiy-
le ortaya koydugu fikir ve diisiincelerine dair tahliller de ekoltin heretik oldu-
gu iddialarina cevap olarak ileri stirilmektedir. Buna gore, kebire sahipleri
hakkinda Miircie'nin mii’'min, Hariciler'in kafir, Hasan Basri’nin ise miinafik
hiikmii verdigi bir vasatta Vasil, Kur’an’da ve halk arasinda mevcut olan li-
gavi bir kullanimi dini bir kavrama dontistiirerek (fasik) el-menzile formiilii-
nii ortaya atmis ve herkesin tizerinde ittifak edebilecegi mutedil bir yaklasim
gelistirmeye calismistir. Bu yonitiyle el-menzile formiiltiniin, immetin tizerin-
de icma ettigi bir meselenin hilafina ortaya atilmis bir teori olmadigl, aksine
delil tizerinden bir icma gagris1 oldugu vurgulanmustir.

Kitabin son kisimlarinda Vasil'in iman-amel, irade hiirriyeti ve kader,
niibiivvet, kabir azabi, ¢cocuklarin azabi ile cennet ve cehennem konularindaki
fikir ve dustinceleri, eserin genel metodolojisine uygun olarak hem dénemin
sosyo-kiiltiirel arka plani hem de mezhep icin ve dis1 teoriler dikkate alinarak
irdelenmektedir. Eserin son bashiginda ise Vasil'in biyografisinin ve diistince-
lerinin Stinni kaynaklardaki tasviri ele alinmaktadir. Bu kissmda Ehl-i stinnet
mensubu bazi alimlerin onu Kaderiyye'ye nispet ettikleri, bid‘at ve tefrika
hareketinin 6nctisii olarak tanittiklar1 ve Hasan Basri'nin halkasindan tiireyen
menfi bir hareketin temsilcisi olarak takdim ettikleri tespitine yer verilmekte-
dir. Bu iddialar1 aktardiktan sonra yazar bunlara dair bir degerlendirme yap-
makta ve bu iddialarin biiyiik cogunlugunun haksiz ve yersiz oldugu kanaa-
tini dile getirmektedir. Kanaatimizce firak ve makalat tiirti eserlerindeki
Mu'‘tezile tasvirine dair ekoliin kendi kaynaklarindan ve diger tabakat ve tarih
kitaplarindan karsilastirmali bir okuma yapildiginda, buradaki tasvirlerin
mezhep taassubunun da etkisiyle yanli, eksik ve olumsuz bir gortiniim arz
ettigi anlasilmaktadir. Bunun da temel nedenlerinden biri Mu'tezile'ye dair
bilgilerin biiyiik 6lciide ekoliin muhalifi ibnii'r-Ravendi’ye dayandirilmis
olmasidir.
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Sonug olarak inceledigimiz eserin, islam tarihinin oldukga erken bir do-
neminde yasamis olan entelektiiel bir sahsiyetin hayatina, fikir ve 6gretilerine
dair bir tablo ortaya koyarak oldukca zor bir isi basardigi soylenebilir. Zira
Vasil’a dair hem ekoliin kendi biyografi eserlerinde hem de diger mezheplerin
firak ve makalat literatiirtinde yer alan bilgiler son derece yetersiz, dagmik ve
¢ogu zaman da negatif veya pozitif anlamda mezhep taassubunu yansitan bir
karaktere sahiptir. Arastirmacinin boyle bir zorlugu asmaya dair gosterdigi
caba, sayfa aralarinda dagmik bir halde bulunan bilgileri sistematik hale ge-
tirmede sergiledigi maharet takdiri hak etmektedir. Eserde kullanilan kaynak-
lara bakildiginda da Mu'tezili, Siinni, Sii ve Zeydi kaynaklarin yani sira Ingi-
lizce, Tiirkce ve Arapga dillerinde kaleme alinmis modern kaynaklara da bas
vuruldugu ve buradaki bilgilerin iyi analiz edildigi goriilmektedir. Eserde
kullanilan dil son derece acik ve anlasilir olup, yazarin kelime dagarcig1 da
kitab1 okuyucu icin akici hale getiren bir zenginlige sahiptir. Neticede ciddi
bir emegin bir tirtinti olarak diisiince tarihimize 6nemli etkileri olan bir alime
dair Tiirkge literattire btitiinliiklii bir eser kazandirilmistir. Diger taraftan ese-
rin, hakkinda ¢ok az malumat sahibi oldugumuz bir alimin sahsinda literatiire
yeni bilgiler kazandirmas: ve yeni tartisma konularini baslatmasi bu alanda
yapilacak yeni arastirmalara kap: aralamasi agisindan da 6nem arz etmekte-
dir.
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