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Hz. David ve Davacilar Kissasindaki
Iskale Yonelik Goriislerin Degerlendirilmesi
Ozet

Kur’an-1 Kerim, vermek istedigi mesajini muhatabina iletmek icgin bir¢ok peygamberin ve
geemis kavimlerin kissalarimi anlatmistir. Kur’an, Kitab-1 Mukaddes'te de tahkiye edilen
kissalart tahrif edilmis noktalar: tashih ederek ve Kiitiib-i Kadime'de nakledilen ayrintilara
girmeden maksadina uygun bir sekilde ifade etmistir. Hem Kur'an'da hem de Kitab-1
Mukaddes ’te anlatilan kissalardan biri Hz. David ile davacilar kissasidir. Bu ¢alisma, Sad
Suresi 21-26. ayetlerde anlatilan Hz. David ile davacilar kissasinin ve kissanin tefsiri
sadedinde serdedilen gériislerin, Miiskilu'l-Kur'an baglaminda degerlendirilmesini konu
edinmektedir. Hz. David ve davacilar kissasiyla ilgili ilk donemlerden giiniimiize kadar
miifessirler farkly tefsir anlayislart benimsemislerdir. Bir kisim miifessir, dyetlerin literal
anlamin dikkate alarak kissada anlatilan dava olayinin gergek olusu tizerinden ayetleri tefsir
etmektedir. Bir kismi ise kissamin tefsirini yaparken dava olaymmin hakiki bir olayr degil,
temsili bir anlatimi ifade ettigi kabuliinden hareket etmektedir. Bu anlayisi benimseyen
miifessirler de, kissayt nakledilen rivayetler iizerinden tefsir edenler ve kissayt lafiz tizerinden
tefsir edenler olarak ikiye ayrilmaktadir. Miifessirlerin kissayla ilgili farkl tefsir anlayisi
benimsemelerinin en temel sebebi, kissanin arka planiyla ilgili basta Kitab-1 Mukaddes 'ten
nakledilen rivayetlerin kabul edilip edilmemesidir. Kissanin anlasilmasinda ileri siiriilen
farkly goriislerin niibiivvet makamina zarar verecegi endisesiyle arastirma kapsamina giren
miifessirler tarafindan iskal arz ettigi belirtilmektedir. Bu makalede, miifessirlerin tefsir
bicimine gore ortaya ¢ikan farkl iskallerin, yine ayni miifessirlerin yaptiklar: teviller
baglaminda ileri siirdiikleri ¢oziimler degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miiskilu’l-Kur'an, Sad Siresi, Hz. David, Kissa.

The Evaluation of Opinions Regarding the Ishkal in the Parable of Dawoud (PBUH) and
the Plaintiffs

Abstract

The Qur’an has told the stories of many prophets and past tribes in order to convey the
message it wants to give to its addressee. The Qur’an has narrated the stories that were
narrated in the Bible in accordance with its purpose, by correcting the distorted points and
without going into the details reported in the ‘Kutub-i al-Qadim’. One of the stories told in
both the Qur’an and the Bible is Dawoud (David) and the plaintiffs. In this study, the story of
Dawoud and the plaintiffs deals with the evaluation of the story of Davud and the plaintiffs

and the opinions expressed in the interpretation of the story in the context of Mushkil al-
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Quran al-Karim. From the earliest times to the present day, commentators have adopted
different interpretations of the story of Dawoud and the plaintiffs. Some commentators, taking
into account the literal meaning of the verses, interpret the verses based on the fact that the
case described in the story is real. On the other hand, some interpret the parable based on the
assumption that the case event expresses a representative expression, not a genuine event.
The commentators who adopt this understanding are also divided into two as those who
interpret the tale over the narrated narrations and those who interpret the tale over wording.
The main reason why commentators adopt different interpretations of the tale is that the
narrations about the background of the tale, primarily from the Bible, whether to be accepted
or not. It is stated that the different opinions expressed in the article by the commentators,
whom we have included in the classification, with the fear that they will harm the authority of
prophethood, are difficult for the understanding of the story. In this article, different works
that emerged according to the interpretation style of the commentators will be resolved in the
context of the interpretations made by the same commentators.

Keywords: Mushkil al-Qur’an, Surah Sad, Dawoud (PBUH), Story, Tafseer.

Giris

Beseri bir lisan ile inen ilahi kelam, sahip oldugu mana derinligi ve muhteva
genisligiyle i'caz i¢in indirilmis oldugunu muhataplarina ispat etmektedir. Kur’an-1 Kerim,
mesajin1 dildeki kelimeleri kullanarak iletirken ayn1 zamanda dildeki bazi kelimelere de yeni
anlamlar yiiklemistir. Dil olgusunun asli 6zelliklerinden olan ¢ok anlamlilik meselesinin yan1
sira Kur’an-1 Kerim’in getirmis oldugu bu anlamsal degisimler, Kur’an’in daha indirildigi
donemden itibaren anlasilmasiyla ilgili muhatap agisindan birtakim sorunlar meydana
getirmistir. Daha sonra Hz. Peygamber’in ahirete intikalinden itibaren fiitihatlarla Islam
cografyast genislemistir. Boylece Miisliimanlarin farkli kiiltiirlerle karsilagsmasi, bu
kiiltiirlerdeki yabanci faktdrlerin Islam’a girmesi ve niizul dénemindeki mevcut dilin

bozulmasi gibi durumlarla Kur’an’in anlasilmasindaki sorunlar artmistir.

Kur’an’in anlasilmasiin 6niindeki hem dilsel hem de muhatap kitleden dolay1 olusan
engeller birtakim ihtiya¢lar dogurmus; bu ihtiyaglar neticesinde Kur’an ile ilgili miistakil
ilimler tesekkiil etmistir. Bu ilimlerden biri olan Miigkilu’l-Kur’an, Kur’an ayetleri arasinda

ilk bakista var oldugu samlan ihtilaf ve tenakuz durumunu inceleyen bir ilimdir." Miiskilu’l-

! Adem Yerinde, “Miiskili’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 32/ 164.
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Kur’an’in kapsamina giren meseleler, muhatabin kendisinde bulunan 6nyargilarindan, bilgi
eksikliginden veya Kur’an’in Allah kelam olmasi hususunda birtakim siipheler olusturmak
icin kasith yapilan girisimlerden kaynaklanmaktadir. Kur’an’da c¢eliski oldugunu iddia
edenlerin bu elestirileri bazen Kur’an’in kaynagma yonelik, bazen cem'ine yonelik, bazen

kiraatlerine yonelik, bazen nazmina ve bazen de manalarma yénelik olmaktadir.”

Bilgi eksikliginden kaynakli iskal vehimlerinin sebepleri lafizla ve anlamla ilgili
olabilmektedir.® Nitekim Kur’an’da dil agisindan sadece Arapcada bulunan icaz, hazf gibi
Ozellikler ve bagska bir sozde olmayan sadece Kur’an’a has ozellikler vardir. Dolayisiyla
Kur’an’in sahip oldugu bu hususiyetlerden bihaber olan kimsenin onda bir ¢eligki oldugu
vehmine kapilmasi, esasen Kur’an’in kendisinde olan bir ¢eligkiden degil de muhataptan

kaynaklidir.

Ibarelerinde dilbilimsel i'cazin goriilmesinin yani1 sira bilimsel, tarihi, tesrii veya
psikolojik vb. i*cazlarin da goriildiigii Kur’an-1 Kerim, kendine has farkl: iisluplart kullanarak
verilmek istenen maksadi muhatabmna iletmektedir.* Kur’an’in tarihi bir bilgi vermekten

ziyade hakikatin 6gretilmesi i¢in anlattig1 kissalar, bu hususi tislubun 6zelliklerindendir.

Kur’an’in maksadini daha iyi anlatmak i¢in kullandig1 kissalardan biri de Sad
Stresi’nde bahsedilen Hz. David ile davacilar kissasidir. Bu kissanin anlagilmasi sadedinde
serdedilen goriislerin Miiskilu’l-Kur’an kapsaminda ele alinip degerlendirilmesi bu makalenin
calisma konusudur. Bu c¢alismada Hz. David ve davacilar kissasiin tefsiri noktasinda ilk
donemlerden giiniimiize kadar miifessirler tarafindan belirtilen goriisler oncelikle tasnif edilip
daha sonra mevcut goriislerde ortaya c¢ikan iskallerin ¢oziimii hususunda yine miifessirlerin
kendi tevillerinden yola ¢ikilarak bir sonuca ulagilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda goriisleri
degerlendirmeye tabi tutulan miifessirler sunlardir: Eb&i Miislim el-Isfahani (6. 322/934), Ebi
Mansir el-Matiiridi es-Semerkandi (6. 333/944), Ebli Ca‘fer et-Tasi (6. 460/1067), Ebii’l-
Kasim ez-Zemahseri (6. 538/1144), ibn Atryye el-Endeliisi (8. 541/1147), Fahriiddin er-Razi
(6. 606/1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), Ebt
Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344), Ebii’l-Hasen Burhaniiddin el-Bikal (6. 885/1480),
Ebiissuiid Efendi (6. 982/1574), Ebii’s-Sena Sihabiiddin el-Aldsi (6. 1270/1854), Elmalili

2 M. Halil Cigek, Miiskilii’l Kur’an’1 Yeniden Degerlendirmek (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 13.

3 Ragib el-isfahdni, Tefsire Giris; Mukaddimetii tefsiri’r-Rigib, ¢ev. Celalletin Divlekei (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2021), 25.

* Fadil Salih es-Samarréi, Lemesdtun Beydniyyetun fi Nusiisin mine t-Tenzil, ¢ev. Fatma Serap Karamollaoglu
(fstanbul: Tsaret Yayinlari, 2016), 10.
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Muhammed Hamdi (1878-1942), Seyyid b. Kutub (1906-1966), Muhammed Tahir ibn Asur
(1879-1973), Ebii’l Ala el-Mevdidi (1903-1979) ve Vehbe Zuhayli (1938-2015).

Makalede bahsedilen iskallerin hepsi gerek kendi diisiincesini sOylerken gerekse
uygun bulmadigr goriisii elestirirken miifessirler tarafindan tefsir kitaplarinda belirtilmektedir.
S6z konusu kissanin tefsiriyle ilgili yapilan tasnif, makalede ismi gecen miifessirler
cergevesinde olusturulmus olup tefsir bigimleri arasinda boyle bir ayrimin neden bulundugu
da ¢alismada tavzih edilmeye ¢alisilmistir. Kissanin tefsiri agisindan yapilan ikili tasnifte ele
alinan miifessirlerin bir kismi1 kissada anlatilan dava olayinin gergek bir olay olmasi lizerinden
ayetleri tefsir ederken bir kismi da bahsedilen davayi temsili bir anlatim kabul ederek
aciklamaya calismiglardir. Su noktaya dikkat ¢ekilmesi gerekir ki Sad Siresi’nde anlatilan
Hz. Davlid ve davacilar arasindaki durum gergekten vuku bulmustur ve incelenen
miifessirlerden hig¢birinin davacilarin Hz. David’un yanima gelislerinin ger¢ek olmadigina
dair bir kanaat belirttigine rastlanilmamistir. Miifessirlerin ayrildig1 nokta, kissada gelen iki
kisinin anlattiklar1 doksan dokuz koyun olayinin gergek bir olay ya da temsili bir anlatim

olmasiyla ilgilidir.

Bu calismada kissanin anlatildigi ayetlerin literal anlamindan anlasildig sekliyle Hz.
David’un hiikiimde acele ederek bir kimseye haksiz ziiliim isnadinda bulunmasinin Kur’an’in
diger ayetlerinden anlasilan ya da kelam ilminde bir 6nciil olan peygamberlerin ismet sifatiyla
celismesi meselesi iizerinde durulmus ve bu zahiri iskalin ¢6ziimiinde basvurulan diger tefsir

bicimlerinde ortaya ¢ikan miiskil durum incelenmeye c¢aligilmistir.

Hz. David’un davacilarla arasinda gecen olayin anlatildig1 ayetler Sad Stresi 21-26.
ayetlerdir. Sad Saresi’nde gegen bu kissada, Hz. Daviid’un yanimna gelen ve aralarinda bir
husumet oldugunu sdyleyen iki kisiden bahsedilmektedir. Gelen kisilerin Hz. David’dan
aralarindaki anlasmazliga adil bir sekilde hiikiim vererek son vermesini istemelerinden sonra
Hz. David, hiikiim verdigi ve nihayetinde Allah tarafindan imtihan edildigini anlayip istigfar

ettigi ve bu istigfarinin kabul edildigi anlatilmaktadir.
1. Sad Stresi’nde Hz. Daviid’un Kissasinin Anlatildigi Baglam

Hz. David kissasinin tefsirine dair goriislere gegmeden Once kissanin dncesinde yer
alan ayetlerin neler oldugunun bilinmesi kissaya yonelik olusan iskal zanninin giderilmesinde
onem arz etmektedir. Sad Stresi’nde, huruf-1 mukattaa ile baslayip Kur’an’in 6giit ve uyari
dolu oldugu ikrar edilerek devaminda Kur’an’1 inkar edenlerin tavirlarindan bahsedilmektedir.

Surenin 3-15. ayetlerinde hem Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’i yalanlayan miisriklerin hem de
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Ad ve Semid gibi gegmis kavimlerin teblig karsisindaki tutumlar1 anlatilmaktadir. 16. ayette
belirtildigine gore miisrikler miistehzi bir tavirla cehennem azabini istemislerdir ve bu
tutumlar1 neticesinde Hz. Peygamber’in {liziilmesinden otiirii sonraki ayette Allah, resuliiniin
onlarin sodylediklerine karsi sabretmesini istemekte ve Hz. David’u hatirlamasinm

sOylemektedir.

Hz. Peygamber’e Hz. Dav(id’u hatirlamasi emredilirken “Onlarin soylediklerine kars:
sabret. Giiclii kulumuz Déavid u hatirla. O, Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi.”® buyurulmakta
ve Hz. Davad’un <31 13 (gii¢ sahibi) ve &3 (devamli Allah’a yonelen) olmasmna vurgu
yapilmaktadir. Bu ayetten itibaren kissanin anlatimina kadar Hz. Davad’la birlikte tesbih
etsinler diye daglarin ve kuslarin onun emrine verildigi, miilkiiniin gii¢clendirildigi ve Hz.
Daviid’a hikmetin ve hakla batili ayiran hiikiim verme yeteneginin (faslu’l-hitab) ihsan
edildigi belirtilerek Hz. David 6viilmektedir.

Kur’an’daki ayetlerin anlagilmasinda bulunduklar1 baglamin 6nemine binaen biz de
bulundugu baglam itibariyle Hz. David ve davacilar kissasinin, Hz. Peygamber i¢in kavmine
kars1 sabretmesi yoniinde mesajlar icerdigini ve ayni zamanda Hz. Daviid’a 6vgii niteliginde
oldugunu hatirda tutarak bu kissanin anlasilmasinda iskal goéziiken noktalar1 ¢dziime

kavusturmaya c¢aligtik.
2. Hz. David-Davacilar Kissasinin Tefsiri Noktasindaki Farkh Goriisler

Kissanin tefsiri agisindan yaptigimiz ikili tasnifte ele aldigimiz miifessirlerin bir kismui
kissada anlatilan dava olaymin ger¢ek bir olay oldugunu diisiiniitken bir kismmin da
bahsedilen davayi temsili bir anlatim kabul ettigini belirtmistik. Miifessirlerin goriislerine
gegmeden Once boyle bir ayrimin neden ileri geldigini tespit ettigimiz kadariyla agiklamak
faydali olacaktir. Anlatilan dava olaymi ger¢ek kabul etmeyip mesel olarak telakki eden
miifessirlerin, ayetin bu sekilde tefsir edilmesiyle davanin hakikat varsayiminda ortaya ¢ikan
iskali ¢ozlimlemeyi amaglamis olabileceklerini diisiinmek yanlis olmasa gerektir. Bu noktaya
ileride de deginece§imiz i¢in burada sadece bu tasnifin ortaya ¢ikmasindaki nedeni tespit

edebildigimiz dl¢iide dile getirmekle yetinmekteyiz.
2.1. Kissada Anlatilan Davanin Gercek Olusu Uzerinden Yapilan Tefsirler

Caligmanin kapsamina giren miifessirlerden Hz. David’a gelen iki kisiden birinin

anlattigi husumetin gercekte var olan bir olay oldugu diisiincesinden hareketle ayetlerin

®Sad 38/17.
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tefsirini yapan alimler Eb0 Miislim el-Isfahani, EbGi Ca'fer et-Tisi, Fahriiddin er-Razi ve

Vehbe Zuhayli’dir.

Iki farkli tefsir anlayisin1 benimseyen miifessirler, kissay tefsir ederken dncelikle Hz.
David’un yanima giren kisilerin kimligine yonelik ac¢iklamalarda bulunmuslardir. Bu
aciklamalarinda anlatilan davanin mahiyeti hakkinda var olan diisiinceleri {izerinden birtakim
izahlarda bulunmuslardir. Hz. David’a gelen iki kisinin arasindaki davanin ger¢ek oldugunu
diisiinen alimler, gelen kisilerin insan olduklarim st'>ylemektedirler.6 Nitekim boyle bir
durumda bu gelenlerin insan disinda bir varlik olmasi diisiiniilemez. Ciinkii gelen kisiler Hz.
David’un onlardan korktugunu goriince “Birimizin digerini haksizlik etmekle su¢ladigi iki
davaciyiz biz. Aramizda adil bir hiikiim ver; dogruluktan sapma, bize de dogru yolu
gé'ster”7demisler; ikisinden biri de daha sonra “Su adam benim kardesim. Onun doksan dokuz
koyunu, benim ise bir tek koyunum var. Buna ragmen ‘Onu da bana ver’ dedi ve bu
tartismada bana baskin ¢ikn.”® diyerek aralarmdaki husumeti anlatmistir. Dolayisiyla
anlatilan husumet olayinin gergek oldugunu diisiinmek gelen kisilerin insan olduklarini kabul

etmeyi zorunlu kilmaktadir.

Miifessirler gelen sahislarin mahiyetiyle ilgili agiklamalarda bulunurken ayette yer
alan ifadelerin bazen mastar seklinde, bazen ikil (tesniye) seklinde ve bazen de ¢ogul (cemi’)
seklinde gelmesinden kaynaklanan miiphemligi dilbilimsel izahlarda bulunarak vuzuha

kavusturmuslardir.
e Wang a5 plasad Ca55 Y 15015 (ihe 588 3515 e 15155 31 2l 193525 1 a i 1525 21T 185
a5 3015 4 5 Al G taip 10 4 51108 B byl 15 ) Gkl Tl 25 5 sl s 856 o
ol § 525 Lslas
“Sana o davacilarin haberi ulasti mi? Hani onlar duvardan tirmanarak David un
husisi makam odasina dalivermislerdi. (Yanmina izinsiz girdikleri i¢in) Ddvid onlardan

korktu. “Korkma!”, “Biz biri digerine haksizlik yaptigini iddia eden iki davaliyiz. Aramizda
adaletle hiikmet, haktan uzaklasma ve bize dogru yolu goster.” dediler. I¢clerinden biri

® Eba Miislim el-Isfahani, Tefsirii Ebi Miislim el-Isfahdni, thk. Hidir Muhammed Nebeha (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l ilmiyye, 2009), 227; Ebt Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Ttsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an,
thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut, Daru ihyai’t-tiirsi’l-Arabi, ty.), 8/552; Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu I-gayb (Beyrut: Daru’l Fikr, 1981), 26/ 195; \Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l -miinir,
cev. Hamdi Arslan vd. (Istanbul: Risale Yayinlari, 2019), 12/184.

" Sad 38/22.

® Sad 38/23.
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meseleyi arzetti: “Su adam benim kardegimdir. Onun doksan dokuz koyunu, benim ise sadece

bir koyunum var. Béyleyken “Onu da bana ver” dedi ve tartismada baskin ¢ikti. 9

Ayetlerde kissanin anlatimina istithamla baglanmasi kissaya dikkat ¢ekilmesi igindir.
Ciinkii bu kissa Hz. Peygamber tarafindan bilinmekteydi.'°Zira vahyin ilk muhataplari,
Kur’an’da anlatilan kissalara tamamen yabanci degillerdi bilakis Hz. Davud gibi

peygamberlerin kissalarini ana hatlariyla bilmekteydiler. Birinci ayette yer alan waill
(davalasma) kelimesinin mastar, 19335 (tirmanirlar), 1155 (girdiler) ve 1,35 (dediler)
kelimelerinin ¢ogul gelmesi ayn1 zamanda 22. ayette yer alan zamirin (x3) de ¢ogul ifade
etmesi ve ylias (iki davact) kelimesinin ikil gelmesi, belirtti§imiz iizere ayette gelen kisilerin

mahiyeti hakkinda bir kapalilik olusturmaktadir. Gelen kisiler sadece iki kisi midir yoksa
bir¢ok insan m1 gelmistir? Bu konuda da miifessirlerin goriisleri farklilik arz etmektedir. EbG

Ca'fer et-Tisi’nin ve Zemahseri’nin de ifade ettigi tizere 21. ayette gegen aiaxil kelimesi

mastar oldugu i¢in tekil, ikil ve ¢ogul anlamlarina gelebilmektedir. Burada sonraki fiillerin
cogul gelmesiyle gelenlerin iki kisiden ibaret olmadigi anlasilmaktadir. Aralarinda
davalasanlar iki kisidir ancak onlarin yaninda taraftarlari da bulunmaktadir. Yani Hz.
Daviid’un yanina iki ayr1 grup olarak gitmislerdir ve iki gruptan her biri ayn seyi soyledikleri

i¢in tek kisi gibi goziikkmektedirler. Bu nedenle ayetteki ¢lia3 (iki davaci) isimlendirmesi

dogru diigmektedir.'* ibn Asur ve ibn Atiyye gibi alimler de davacilarm iki kisiden ibaret
olduklarini ifade ederek ¢ogul gelen fiillerin aslinda tesniye anlamini ifade ettiklerini ve bu
sekilde kullanimin dil agisindan uygun oldugunu belirtmektedirler. Bizce ayetteki davanin
gercek olmasinin kabul edilmesiyle gelen kisilerin iki ya da daha fazla olmasi ihtimallerini
kabul etmekte bir sakinca olmasa da anlatilan davanin mesel olmasinin kabulii lizerinden
yapilan tefsirlerde gelen kisilerin mahiyeti lizerinden yapilan yorumlar agisindan gelenlerin

iki kist oldugunu diisiinmek daha isabetli olacaktir.

Davanin gerg¢ek bir olay oldugu kabuliinden ayetleri tevil eden miifessirler, Hz.
David’un imtihan edildigi hususun ve istigfarinin neyle ilgili oldugu konusunda farkli

goriisler beyan etmislerdir. Ebi Miislim el-Isfahani ve Ebf Ca'fer et-Tisi, Hz. Daviid’un

9 aa
Sad, 38/21-23.
% Eba Abdillah Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Séazeli b. Abdilkadir b. Muhammed b.
Astr, et-Tahrir ve t-tenvir mine t-tefsir (Tunus: Darii’t-Tunusiyye, 1984), 23/231.
Y Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an, 551; Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Hérizmi ez-

ey

2009), 922.
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davaci kisiyi dinledikten sonra davaliyr dinlemeden acele ederek yanlis hiikiim vermesini
imtihan konusu ve istigfarinin sebebi olarak gt')rrnektc—:‘dirler.12 Tespit edebildigimiz kadariyla
baz1 miifessirlerin ¢oziimii i¢in ayetteki davay1 mesel olarak ele aldig1 iskal bu noktada ortaya
cikmaktadir. Hz. David i¢in bir hiikiim verirken sadece tek tarafi dinleyerek yanlis hiikiim
vermesi miimkiin miidiir? Bu durum, peygamberlerin masum olmasi prensibiyle ¢elismez mi?
Avyetleri literal anlamma gore yorumlayan alimler bu durumu ‘“zelle” kavramiyla
aciklamaktadirlar.®®  Zelle, peygamberler i¢cin miimkiin olan, peygamberlerin kendi
acziyetlerini tatmalar1 ve diger insanlarin da peygamberlerin kul olduklarini unutmayip onlara
birtakim ilahi nitelendirmelerde bulunmalarina engel olma gibi birtakim hikmetler iceren
beseri hatalardir. Kur’an-1 Kerim’de diger peygamberler icin de 6rneklerini gorebilecegimiz
zelle,"" kasitsiz yapilan hatalardir ve ayrica igerisinde hem peygamberi hem de immetini
terbiye edecek giizellikler bulundurmaktadir. Bu goriisteki miifessirlere gére Hz. David’un bu
hatas1 zelle kabilinden diisliniildigiinde kissayr bu sekilde tefsir etmek peygamberlerin

masum olmalar1 hususunda bir iskal olusturmayacaktir.

Gergek bir olay diisiincesinden hareket eden Fahriiddin er-Razi, kissada anlatilan
durumun Hz. Daviid’un biiyiik ya da kiiciik giinah islemesiyle alakali bir durum olmadigini
belirterek kissanin Hz. David icin sadece bir ovgii vesilesi oldugunu ifade etmistir. Razi
tefsirinde kendi tevillerine yer vermeden once farkli goriisleri agiklamis ve her birinin
yanlighigini ifade ederek onlar reddetmistir. Razi, 6zellikle davanin mesel kabul edilmesiyle
birlikte kissanin rivayet lizerinden tefsir edilmesini elestirmis; niiblivvet makamina yarasir
teviller yapilabilecekken bu tarz tefsirlerin yapilmasinin isabetli olmadiginmi dile getirmistir.
Razi, Uriya’yr oOldiirmek hanimiyla evlenmekten daha koti bir davranigken Allah’in
Kur’an’da 6ldiirme fiilini degil de evlenmeyi temsili anlatimla anlatmis olmasinin mantikli
olmadigini sdyleyerek soz konusu rivayetler tizerinden kissayr anlamanin saglikli olmadigini

ifade etmistir.”® Hz. Daviid’un su ii¢ durumdan dolay: istigfar ettigini soylemistir:

a) Suikast amaciyla gelen kisilerin korkup bundan vazge¢meleri sebebiyle Hz.

Daviid’un kendini begenmesi,

2 Ebt Miislim el-Isfahani, Tefsirii Ebi Miislim el-Isfahdni, 227; Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur an, 553.

3 Fahriiddin er-Réazi, Mefatihii’l- gayb, 192. (Razi miifessirlerin bu goriisiine yer verdikten sonra bu kiigiik
giinahi zelle ile agikladiklarini sdylemektedir.)

' Saffat Stresi 139-148. ayetlerde Hz. Yunus’un, Abese Siresi 1-10.ayetlerde Hz. Peygamber’in zellesinden
bahsedilmektedir.

> Osman Oral, “Fahreddin Razi’de Hz. Davud ve Hz. Siileyman’mn Ismeti Sorunu”, Islami Arastirmalar Dergisi
28/2 (2017), 127.
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b) Hz. Daviid’un, kendisini dldiirmek i¢in gelenleri affetmesi daha uygunken onlar

cezalandirmak istemesi,

c¢) Gelenlerin pisman olup tevbe etmesi ve Hz. Daviid’un da onlarin tevbelerine ortak
olmas.'® Ona gore Hz. David’un buradaki davranisi daha iyi olani tercih etmemesiyle
17

ilgilidir.”" Razi bu sekilde izahlar yaparak ayetlerin zahiri anlamindan ve diger tefsir

yorumlarindan dogabilecek iskallerin ortaya ¢ikmasinin 6niine gegmeye caligmistir.

Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l-miinir isimli eserinde kissanin tefsirine baglamadan 6nce bu
kissadaki dava olaymin Kur’an’in zahiri ifadeleri dogrultusunda anlasilmasi gerektigini
sdyleyerek bu konuyla ilgili gelen Israiliyyat rivayetlerinin —peygamberlerin ismet prensibiyle
uyusmamasindan dolayi- kabul edilmemesi gerektigini belirtmistir."® Kissadaki davalasmay1
gercek kabul eden Vehbe Zuhayli’ye gore Hz. David’un istigfar ettigi husus, kendisine
suikast diizenleyen ve bunu gerceklestirmek icin de aralarinda bir anlagmazlik durumu varmis
gibi davranan iki kisiden intikam alma diisiincesinde olmasidir.*® Kissayla ilgili son olarak
istigfarin enbiyanin siar1 oldugunu belirterek aslinda bu ayetlerde Hz. David’un bir giinahtan
dolay1 istigfar ettigine dair agik bir ifadenin bulunmadigini séylemektedir.zo Dolayisiyla
Zuhayli de tevilleri farkli olsa da Fahriiddin er-Razi gibi bu kissanin Hz. David i¢in sadece

ovgii niteliginde oldugunu diisiinmektedir.

2.2. Kissada Davacilarin Anlattigi Olayin Temsili Bir Anlatim Kabul Edilmesi
Noktasinda Yapilan Tefsirler

Kissada temsili anlatimin oldugunu diisiinen miifessirler,?* ayetlerin zahiri anlamina
gore anlasilmasiyla kissadaki davanin gergek kabul edilmesi sonucunda bir peygamberin
herhangi bir hakimin yapmayacagi bir hatada bulunmasi ve bundan dolay1r bagislanma
dilemesi s6z konusu oldugundan, bu durumu iskal addedip ayetlerin literal anlamina gore
tefsir edilmesinin yanlis oldugunu belirtmiglerdir. Bu anlayis1 benimseyen miifessirler, Hz.
David’un hiikiimde boyle bir yanlis davranigta bulunmasmin kissanin baglamina da ters
diistigiinii  soylemektedirler.”” Bu miifessirler, Hz. David’un davalinin olayr itiraf

etmesinden, siikiit edip ikrar etmesinden sonra hiikiim verdigini sOylemekteler ve bu durum

1¢ Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 193.

" Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 198.

18 \Vehbe Zuhayli, Tefsirii’I-miinir, 183.

9\vehbe Zuhayli, Tefsirii’I-miinir, 188.

20 \/ehbe Zuhayli, Tefsirii’I-miinir, 193.

2 Zemahseri, Matiiridi, Nesefi, Beyzavi, ibn Atiyye, Bikai, Eba Hayyén, Ibn Asur, Alusi, Ebiissutid, Elmalili
Muhammed Hamdi, Seyyid Kutub ve Mevdidi.

22 Ebt Ala el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, ¢ev. Ali Bulag (istanbul: insan Yayinlari, 2002), 5/67.
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bilindigi i¢in Kur’an’in bu kism1 anlatmadigini ifade etmektedirler. Davanin mesel oldugunu
sOyleyen miifessirler, kissay1 tefsir ederken oncelikle gelen sahislarin mahiyeti hakkinda
izahlarda bulunmuslardir. Kissada temsili anlatimin oldugu kabul edildiginde gelen kisilerin
insan ya da melek olma ihtimali vardir. Miifessirler gelen kisiler i¢in melek olduklarini
soylemislerdir.”® Hatta bazi miifessirler bu konuda ittifak oldugunu belirtmistirler.”*
Gelenlerin insan olmast miimkiinken ekseriyetle melek olduklarinin sdylenmesi, ayetlerdeki

ifadelerin igaret ettigi hususlara ve kissayla ilgili gelen rivayetlere dayanmaktadir.

Miifessirler, 21-26. ayetlerde anlatildig1 {izere aralarinda husumet bulunan kisilerin
gelme sekillerinden, Hz. David’un onlardan korkmasindan, onlarin Hz. David gibi bir
peygambere ve krala “Korkma ve aramizda adaletle hiikmet” demelerinden ve kissanin
sonunda bu olaym Hz. David i¢in bir imtihan olmasinin belirtilmesinden® dolay1 aslinda bu
kisilerin insan goriinlimiinde iki melek oldugunu séylemislerdir%. Miifessirlerin bu konudaki
diger argiimanlar1 olan rivayetlerde Hz. Daviid’un kral olmasindan dolay1 yiiksek bir yerde
biiyiik bir saraymin oldugu ve bu sarayinda ibadet etmek i¢in 6zel bir mabedinin bulundugu

nakledilmektedir. Nitekim bu bilgi 21. ayette gecen ohill I93525 31 (Hani mihraba

tirmanmuslardi) ifadesine de uygun diismektedir. Israiliyata dayanan bu rivayetlerin birinde
Hz. Davad’un giinlerini taksim ettigini; haftanin bir kisminda halkin dava islerine baktigi, bir
kisminda Israilogullartyla oturup Allah’1 zikredip agladigi, bir kisminda hususi isleriyle istigal
oldugu ve bazi giinlerini de sadece ibadete ayirdigi haber verilmektedir.?” Muhafizlari

tarafindan korunan saraya, 6zellikle Hz. Daviid’un mabedinde ibadete ¢ekildigi giin kimsenin

2 Zemahseri, el-Kesgdf, 922; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii 't-
tenzil ve Hakaiku’t-te’vil, (Beyrut: Darii’l Marife, 2009), 3/149; Nasiriiddin Ebd Said (Ebd Muhammed)
Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve Hakdiku t-te’vil,( Beyrut: Thyau t-Turasi’l-
Arabi, ts), 5/27; Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi,
el-Muharreru’l- veciz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 5/337;
ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir mine ‘t-tefsir, (Tunus: Darii’t-Tunusiyye, 1984), 23/237; Ebiissuid Efendi,
Irsddii’l- ‘akli’s-selim ila mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii’l-Riyadi’l-
Hadisiyye, ts), 4/568; Ebli Hayyan Muhammed b. Y@suf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-
mukiz, . thk. Adil Ahmet Abdiil-mevcid, Ali Muhammed Muaviz. 7.Cilt. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi>-Ilmiyye,
1993), 7/375.

?* Ebt Hayyan, el-Bahrii ‘I-muhit, 375.

 pk. “Davad sOyle dedi: “Senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle dogrusu sana kars1 haksizlik
etmistir. Zaten aralarinda ortaklik iliskileri bulunanlarin ¢ogu birbirine haksizlik ederler; yalniz iman edip diinya
ve ahiret igin yararli igler yapmakta olanlar boyle degildir; ama onlar da o kadar az ki!” Davad (bdyle bir temsil
ile) kendisini sinadigimizi anladi. Bunun iizerine rabbinden kendisini bagislamasini dileyerek secdeye kapandi
ve biitiiniiyle O’na yoneldi.” (Sad, 38/24).

% Zemahserd, el-Kessaf, 922; Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 27; EbQ Hayyan, el-Bahri’l-muhit, 375; Ebl Mansir
Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vildti’l-Kur’dn, 12/23; Ebii’s-Sena
Sihabiiddin Mahmtd b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldsi, Rihu’I-me ‘ani i tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘azim ve’s-
seb i’l-mesdni, (Beyrut: Thyau’t-Turasi’l-Arabi, t.s.), 23/178.

2" Zemahserd, el-Kegssaf, 922; Ebiissutid, Irsadii’l- akli’s-selim, 568; Eba Hayyan, el-Bahrii I-muhit, 375.

11



Van Hahiyat Dergisi, 10/16 (Haziran 2022): 1-22

girmedigi, girmek istense bile buna engel olundugu rivayetlerde gegmektedir.”® Miifessirler
bu rivayetler dogrultusunda ayetleri agiklamaya calismislar ve Hz. David’un mihrapta
olmasiyla onun tek basina ibadete g¢ekildigi glinde bu iki kisinin geldigi anlasilmaktadir.
Muhafizlar tarafindan tam bir koruma altinda olan saraya halktan hi¢ kimsenin giremeyecegi
belirtildigi lizere izin verilmeyen kisilerin insan olmalar1 halinde ayetlerde anlatildigi gibi
mihrabin duvaria tirmanmalari1 da imkansizdir. Clinkii rivayetlerden anlasildigi kadariyla bu
duvar hi¢bir beserin tirmanmaya gii¢ yetiremeyecegi uzunluktadir.? Bu bilgilerden ve kissa
anlatilirken ayetlerdeki kisilerin gelme sekillerine vurgu yapilmasi onlarin insan seklinde
melek oldugu disiincesini giiclendirmektedir. Miifessirler, gelenlerin kimligiyle ilgili
beyanlarda bulunurken Hz. Daviid’un onlardan korkmasi meselesine deginmektedirler ve
onlarin aligilmadik bir giinde ve alisilmadik bir sekilde -kapidan degil yukaridan atlayarak- bir
anda Hz. David’un Oniinde oturur vaziyette bulunmalarindan dolayr onlardan korktugunu
sOylemislerdir. Bu kanaate gore gelen kisilerin melek olmasindan Otiirii ayette gegen
“kardesim” kelimesiyle nesep kardesligi degil din kardesligi kastedilmistir.*® Miifessirlerin bu
aciklamalarin1 uygun bulmayip ayette gecen 193325 kelimesinin “yiliksek bir yere tirmanmak™

o5

anlamindan ziyade “yiiksek mevki sahibi birinin huzuruna ¢ikmak” anlamima geldigini
sOyleyen goriis, gelen kisilerin insan oldugunu belirterek melek olduklarini diisiinmenin
yanlis oldugunu ifade etmistir.* Ancak bu goriis dogru kabul edildiginde ayette “mihrap”
kelimesi, Hz. Davud’un gelenlerden neden korktugu ve bu durumun Davud (a.s) i¢in fitne

sebebi olmasi gibi hususlar es gecilmis; bu bosluklar doldurulamamistir. Kissanin anlatim

sekli de gelen kisilerin olagandis1 bir sekilde geldiklerini gostermektedir. Nitekim kissaya (a3

pqa.‘x_” 155 Sl ifadesiyle baslanmasi Hz. ibrahim’in yanma gelen meleklerin kissasindaki

anlatimla benzerlik gostermekte ve Kur’an-1 Kerim’in olaganiistii durumlarda ayetleri bu

32

sekilde soru kalibiyla getirdigi bilinmektedir.”™ Gelen kisilerin melek oldugu fikri su

nedenlerde dolay1 agir basmaktadir:

a) Aralarinda husumet bulunan kisilerin birlikte mahkemeye gitmelerinin genele

aykirt olmasi,

%8 7Zemahserd, el-Kessaf, 922; Nesefi, Meddriku t-tenzil, 149; ibn Asur, et-Tahri’r ve 't-tenvir, 232.

% Zemahserd, el-Kessaf, 922; Nesefl, Meddriku 't-tenzil, 149; ibn Asur, et-Tahri’r ve t-tenvir, 232,

%0 Zemahseri, el-Kessaf, 922; ibn Atiyye, el-Muharreru’l- veciz, 337; Nesefi, Medariku 't-tenzil, 150; Ebiissudd,
Irsadii’l-akli ’s-selim, 569; Ebt Hayyan, el-Bahru ’I-muhit, 376; Alusi, Ruhu’l- medni, 180.

*! Abdurrahman Ates, “Israiliyatin Odagindaki Peygamber: Hz. Davud — Sad Siresi 21-25. Ayetler Baglaminda
Yapilan Rivayetlere Elestirel Bir Yaklagim”, Marife 10/1 (2010), 23.

2 Recep Orhan Ozel, “Bir Kur’an Kissasi Baglaminda Tefsirde Israiliyyat Kritigi: Hz. David’a Gelen
Davacilar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 14/3 (2014), 131.
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b) Dava konusu zahiren basit bir konu oldugu halde davacilarin alisilmadik sekilde

gelmis olmasinin mantiksiz olmasi,

c) Haksizlik yapan kisinin kendini savunmak i¢in hi¢ konusmamasinin olagana ters

diismesi,

d) Hz. David’un imtihan edildigini hiikkmii verdikten sonra anlamas1.*

Kissada temsili bir anlatimin oldugunu diisiinen miifessirler, ayetleri tefsir ederken
farkl1 yontemleri kullanmiglardir. Bazi miifessirler kissayla ilgili nakledilen rivayetler
tizerinden ayetleri aciklarken bir kisim miifessirler ise rivayeti sakincali bulup kabul
etmemelerinden dolay1 kissay1 lafz1 {izerinden tefsir etmistir. Kissayi rivayet iizerinden tefsir
eden miifessirler® kissada aralarinda husumet olan iki kisiden birinin “Su adam benim
kardesim. Onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek koyunum var. Buna ragmen ‘Onu da

bana ver.” dedi ve bu tartismada bana baskin ¢ikt1.” soziindeki izxi kelimesinin “kadin”

kelimesinden kinaye oldugunu soyleyerek dava olayiyla temsil getirilen seyin Hz. David’un
Uriya ve hanmmiyla ilgili yasadigi durum oldugunu ifade etmislerdir.®® Bu miifessirler
kitaplarinda Hz. David’la ilgili bir¢cok rivayet nakletmislerdir. Bu rivayetlerin icerisinde
Tevrat’ta bulunan bir rivayet de aktarilmis ancak bu rivayet hi¢bir miifessir tarafindan kabul
edilmemistir. Miifessirlerin kabul ettikleri rivayetlere ge¢cmeden Once kissanin Tevrat’ta

anlatim sekline deginecegiz.

“Bir aksamiistli Daviid yatagindan kalkti, sarayin damina ¢ikip gezinmeye basladi.
Damda yikanan bir kadin gordii. Kadin ¢ok giizeldi. Kadin Eliam’in kizi Hititli Uriya’nin
karis1 Bat-Seva’ydi. David kadini getirmeleri i¢in ulaklar gonderdi. Kadin geldi ve Daviad
kadinla birlikte oldu. Sonra kadin evine dondii ve David’a, “Gebe kaldim” diye haber
gonderdi...Sabahleyin David, ordunun komutanina “Uriya’yr savasin en siddetli oldugu

cepheye yerlestir ve yanindan cekil ki, vurulup &lsiin."dedi.”®

Miifessirler bu rivayeti naklettikten sonra Tevrat’ta peygamber sayilmayip sadece kral
olarak anlatilan Hz. David i¢in nakledilen bu bilgilerin uydurma oldugunu sdyleyerek
elestirmisler; Israilogullar’nin Hz. Siileyman’a olan &fkelerinden dolay1 aslinda normal olan
bir durumu efsanelestirdiklerini belirtmislerdir. Hz. David ile Uriya arasindaki olayi, kissada

anlatilan dava olayiyla temsil getirildigini sdyleyen miifessirler, bu temsille Hz. David’a

* Ozel, “Bir Kur’an Kissas: Baglaminda Tefsirde Israiliyyat Kritigi: Hz. David’a Gelen Davacilar”, 129;
Mustafa Sen, “Ismet Sifatimin Kur’an Yorumuna Etkisi (Hz. David Ornegi)”, Ekev Akademi Dergisi 23/77
(2019), 311.

% Zemahseri, Nesefi, Beyzavi, ibn Atiyye, ibn Asur, Ebiissuid ve Mevdidi.

% bn Asur, et-Tahri’r ve 't-tenvir, 237; Zemahseri, el-Kessaf, 921-922; Ebiissuid, rsadii I-akli’s-selim, 568.

% Kitab-1 Mukaddes (Erisim 1 Ocak 2022), II. Samuel. 11:2-16.
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yapmast daha evla olanin 6gretildigini sOylemislerdir. Miifessirler, bu konuyla ilgili
sOylenebilecek bircok rivayet aktarmiglardir. Biz bunlardan iki tanesine yer verip

miifessirlerin agiklamalarina deginecegiz.

«Hz. David, Uriya denilen bir sahsin karisin1 goriince, kalbi ona meyletti. Sonra onun
karisin1 bosamasini istedi. Uriya da, onu reddetmekten ¢ekindi ve istegini yerine getirdi.

Sonra Hz. David o kadinla evlendi. Iste o, Hz. Siileyman'in annesidir.*’

“Uriya, o kadinla evlenmemisti, sadece evlenme teklif etmisti. Sonra da Hz. David,
ona evlenme teklif etti. O kadinin ailesi de Hz. David'u tercih etti. Hz. David’un -eger bir

hatas! varsa- hatasi bir miisliiman kardesinin teklifi iizerine teklifte bulunmasidir.”*

Bu rivayetlerde Hz. Daviid’un kalbinin evli bir hanima meyletmesi, esinden onu
istemesi vb. durumlar bir¢ok miifessir tarafindan elestirilmis; niiblivvet makamina zarar
verecegi endisesiyle ve peygamberlerin ismet prensibiyle c¢elismesinden dolayr kabul
gormemistir. *Nitekim Fahriiddin Razi ayetin ibaresinden niibiivvet makamina zarar
vermeyecek (ucub ve cezalandirma istegi vb) ihtimalleri anlamak miimkiinken dine uymayan
boyle rivayetlere dayanarak tefsir yapmay1 elestirmistir.** Bu durumda kissanin zahirine gore
anlagilmasiyla ortaya c¢ikan igkal giderilsin diye rivayet iizerinden kissay1 tefsir eden
miifessirlerin bu rivayete benzer nakillerde bulunmasi Islam’daki peygamber tasavvuruyla
celisen durumlar1 ortaya c¢ikarmistir. Miifessirler rivayetleri aktardiktan sonra bu iskale
yonelik tevillerde bulunmuglardir. Bu tevillerden 6nce miifessirlerin kissayla ilgili Tevrat’ta
gecen rivayeti nakledip neden buna benzer rivayetler iizerinden kissay:1 tefsir ettiklerine

deginmenin igkalin ¢6zlimiinde 6nemli bir islevinin oldugunu diistinmekteyiz.

Asr-1 saadetten itibaren din konusunda bilgili olmalarindan dolayr Ehl-i kitaptan
ozellikle Yahudiler’den istifade edilmis; onlardan alinan rivayetler ayetlerin tefsirinde
kullanilmistir. Tefsir kitaplarinda aktarilan rivayetler her ne kadar sifahi yolla aktarilmis olsa
da rivayeti anlatan ilk kisi eger Ehl-i Kitaptan ise rivayeti ya Kitab-1 Mukaddes’ten almig

olmali ya da onun tefsirlerinden iktibas etmis olmalidir. Kitab-1 Mukaddes’in tefsir

¥ Zemahseri, el-Kessaf, 921; Nesefi, Medadrikii't-tenzil, 149; Ebiissuid, Irsadii’l-akli’s-selim, 571; Mevdadi,
Tefhimii’l- Kur’an, 68.

% Zemahseri, el-Kessaf, 921; Nesefi, Medarikii 't-tenzil, 150; Ebiissuid, Irsadii’l-akli’s-selim, 569.

% Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikai, Nazmii'd-diirer fi
tendsiibi’l-dyat ve ’s-siiver, (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, ty), 16/362; Ebli Hayyan, el-Bahru I-muhit, 375;
Alusi, Ruhu’l-medni, 186; Elmalilh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 2020),
6/517; Vehbe Zuhayli, Tefsirii’I-miinir, 193.

0 Fahriiddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, 193-194.
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kitaplarinin bir kismu bugiin elimizde olsa da birgogu giintimiize ulasamamustir.** Bu nedenle
bugiin tefsir kitaplarinda gordiigiimiiz rivayetlerin hepsi i¢in toptan bir reddedis ve onlari

nakleden miifessirlere kotii ithamda bulunmak isabetli bir davranis degildir.

Israiliyat konusunda Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerden yola ¢ikarak tefsir
ilminde sdyle bir kaide olusturulmustur: “Islam’m tasdik ettikleri tasdik edilmeli, yalanladig
kabul edilmemelidir. Bunlarin digindakilerde ise susmak evladir.” Rivayetleri kitaplarina alan
miifessirler de bu kuralin bilincinde bunlar1 nakletmislerdir. Ozellikle ilk dénemlerde raviler
biitlin rivayetlerin toplanmasina 6zen gostermislerdir; rivayetlerin kitaplarda aktarilmasini

ilm1 bir emanet olarak gormiislerdir. Rivayetlerin tenkidi ise sonraki nesillere birakilmistir*?

Tevrat’ta bulunan rivayeti yanlighgint belirtmek i¢in kitaplarinda nakleden
miifessirler, aktardiklar1 diger benzer rivayetlerin yukarida da belirttigimiz {izere bazi
sayfalarda ya da kitaplarda yazili olmasi muhtemeldir. Bu nedenle rivayetleri kullanan
miifessirler i¢in “uygun gormedikleri kisimlar1 atip Tevrat’taki uygunsuz rivayetin iizerine
tefsir etmislerdir” demek isabetli degildir. Miifessirlerin kabul ettikleri rivayetlerin, “Islam’in
tasdik ettigini aliniz...” kaidesi ¢er¢evesinde kabul edilmesi miimkiindiir. Ayrica bu rivayetler
bilimsel veriler gibi ayetin anlasilmasmna katki sunan unsurlardir. Burada sakincali olan
rivayetlerin kitaplarda nakledilmesi degil, ayetlerin anlam alanin1 bu rivayetlerle

sinirlandirmaktir.

Miifessirlerin rivayetleri kullanmasinda ortaya g¢ikan igkal ise yine o doneme ait
aktarilan rivayetler yoluyla ¢6ziime kavusturulmaya calisilmistir. Soyle ki Hz. David’un bir
kadina kalbinin meyletmesi sonucunda esinden hanimini bosamasini istemesi olayr o dénem
icin adet olan bir durumdu. Hz. Daviid zamaninda hi¢ kimse baskasinin hanimini kendisi i¢in
bosamasini istemesinden dolayr yadirganmazdi. Miifessirler bu duruma o6rnek olarak
Medine’ye hicretten sonra ensarin muhacire benzer davranigin1 gostermislerdir. Dolayisiyla
bu kissada Hz. Daviid’un kinanacagi higbir durum séz konusu degildir. Miifessirler, Hz.
David’a temsil yoluyla boyle bir uyarmin gelmesini ve Hz. Daviid’un bagislanma dilemesini
ise Hz. Daviid’un bir peygamber olmasindan dolay1 onun i¢in evla olan1 -kendi nefsine kars1
baskasini tercih etmesini- terketmesinden dolayidir. Aslinda bu kissada kinanacak bir durum
yokken uyarmin gelmesi Hz. Daviid’un makaminin yiice olmasindan dolayidir ve bu da Hz.

David icin bir ovgi niteligindedir43 Miifessirler, Hz. David’a bu temsille nefsiyle imtihan

*! Enes Biiyiik, “Tefsirde israiliyyata Dair Bazi Tespit ve iddialarm Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi 23/2 (Aralik 2019), 18.

*2 Zuhayli, Tefsirii’I-miinir, 191.

3 Nesefi, Medarikii 't-tenzil, 149; Ebiissutd, Irsadii’l-akli’s-selim, 571; Mevdadi, Tefhimii’l- Kur’an, 68.
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edildiginde sabirli olmas1 dgretilirken Hz. Daviid’u hatirlamasi istenen Hz. Peygamber’e ise
bu kissayla kavmine karsi sabirli olmasinin 6gretildigini sdyleyerek bu sekilde tefsirin

baglama daha uygun diistiigiinii dile getirmektedirler. 44

Kissanin bdyle bir temsili anlatima sahip oldugunu diisiinen Zemahseri, Hz. Daviid’un
yasadig1r duruma neden muhakeme olayiyla temsil getirildigine sdyle cevap vermektedir: “Hz.
David “Senin koyununu kendi koyunlaria katmak istemesiyle zulmetmistir” séziiyle hiikiim

verince kendisinin Uriya’ya davranisinin yanlis oldugunu anlamistir.”* Bu anlayisi
benimseyen miifessirler, rivayetteki duruma uygun olarak davaci kisinin “_iksdl § 5257 (Bana

konusmada baskin ¢ikt1) soziindeki “hitap” kelimesini evlilik teklifi/nisan olarak tefsir edip bu
konuda bana galib geldi” seklinde aciklamiglardir.*® Mevdadi, rivayetteki olayla kissadaki
dava olay1 arasindaki ilgiyi reddedenlenlerin yaptiklari tevillerin dayanaksiz oldugunu ve
kissanin bulundugu siyak-sibakina da uygun diismedigini belirtmektedir. Mevdadi, kissanin
hem Hz. Peygamber’e sabir konusunda bir mesaj oldugunu hem de miisrikler i¢in -Allah’in en
makbul kullarin1 dahi hesaba g¢ektigi hatirlatilatilmasiyla- bir tehdit oldugunu sdyleyerek
kissanin rivayetle baglanti kurulmasmin baglama en uygun tefsir bigimi oldugunu ifade

etmektedir.*’

Kissada temsili anlatim oldugunu diisiiniip kissayla ilgili nakledilen rivayetleri -
niibiivvet makamin zedeler endisesiyle - kabul etmeyen miifessirler® ise ayetlerin lafizlar
tizerinden tevillerde bulunmuslardir. Bu miifessirlere gore insan suretinde gelen iki melekten
birinin sdyledigi “Su adam benim kardesim. Onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek
koyunum var. Buna ragmen ‘Onu da bana ver’ dedi ve bu tartigmada bana baskin ¢ikt1.” sozii,

9

farazi bir durumun anlatilmasinda sdylenen soz gibidir.*® Yani onlarin s6zii, “Benim bir

b

koyunum kardesimin de doksan dokuz koyunu oldugunu varsayalim...” seklinde
anlasilmalidir. Gelen iki kisi bu dava olayiyla bir temsil getirmekle vermek istedikleri mesaji

daha iyi anlatmay1 amac;lamlslardlr.So Bu sekilde distintildiigiinde rivayeti kullanan

* Mevdadi, Tefhimii’l- Kur’an, 68.

* Zemahserd, el-Kessaf, 922.

% Zemahseri, el-Kessaf, 922; Nesefi, Medarikii't-tenzil, 151; Beyzavi, Envarii t-tevil, 27; Ebiissuid, Irsadii’l-
akli’s-selim, 569.

a7 Mevdidi, Tefhimii’l- Kur’an, 68.

*® Eba Hayyan, Burhaneddin el-Bikai, Matiiridi, Alusi, Elmalili Muhammed Hamdi ve Seyyid Kutub.

* Eba Hayyan, el-Bahru 'l-muhit, 376; Bikai, Nazmii 'd-diirer, 360-361; Matiiridi, Te vilatii'I- Kur’an, 233-234.
% Zemahseri, el-Kessaf, 923; Nesefi, Meddrikii t-tenzil, 150; EbG Hayyan, el-Bahru’I-muhit, 376; Beyzavi,
Envarii’'t-tevil, 27. (Bu konuda her iki sekilde de tefsir eden miifessirler ayni agiklamay1 yapmiglardir)
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miifessirlerin “koyun” kelimesinin “kadin”dan kinaye degil ger¢cek anlaminda kullanilmasi

R 51
s0z konusudur.

Ebli Hayyan, bu kissanin kesinlikle -igerisinde istigfardan bahsedilse bile-, Sad
Stresi’nde ylice sifatlarla 6viillen Hz. David’un 6viilmesinde ve kadrinin yiiceltilmesinde bir
eksiklik olusturmayacagini belirtmis; Hz. David’un bagislanma dilemesinin herhangi bir
giinah1 islemesini gerektirmedigini ve enbiyanin ismet sifatin1 vurgulayarak istigfarin onlarin
siar1 oldugunu ifade etmistir. Ebll Hayyan, kissanin tefsirine gegmeden once boyle bir noktaya
dikkat ¢ekmesi, Hz. David’un istigfariyla ilgili diger tefsir kitaplarinda gelen agiklamalarin
peygamberin ismet sifatina zarar verecegini diisinmesinden dolayidir. Alusi ve Matiiridi
kissayla ilgili farkli goriislerin ¢oguna deginip sonunda Ebli Hayyan’in goriisiine deginerek
niiblivvet makamina zarar verecek biitiin rivayetleri ve tevilleri kabul etmedigini
belirtmektedir ve bu sekilde Ebli Hayyan’a yakin bir goriis de oldugu anlagilmaktadir.>
Kissanin tefsirine ge¢cmeden Once baglamla iligkisini kuran Burhaneddin el-Bikai, Hz.
Daviad’a verilen “faslu’l hitab” yetenegini agiklayarak baglamdan, kissada sabrin ve etraflica
diisiinmenin 6nemine dair bir ta'limin oldugunu sdylemis ve kendisine anlagsmazliklar1 bitirme
kabiliyeti verilmis birinin hiikiimde acele edip yanlis davranmasinin dogru olmadigini
belirtmistir.>® Bikai gelen kisilerin mahiyetine dair agikg¢a bir goriis belirtmemis; tefsir
kitaplarinda girilen tartigsmalara girmemistir. Ancak o, Hz. David’un onlardan korkmasinin
sebebini diger miifessirler gibi gelen kisilerin mu'tad olmayan bir giinde ve sekilde
gelmelerine baglarken bu durumu ayni zamanda kissanin dncesinde Hz. Daviid’un oviildigii
hususlarla iligkilendirerek “Hz. David miilkiiniin ve sultanligmmin biytikligi icerisinde
korkusuz iken ve kendisine hikmet verilmis oldugu halde onlardan korktu™” diyerek
gelislerinin vahametini vurgulayarak bizce gelenlerin melek oldugunu diisiinmektedir.>*
Nitekim diger ayetlerde yaptigi agiklamalarla Bikai i¢in onlarin melek oldugu diisiincesi
gii(;lenrnektedir.55 “Kardesim” ifadesinin kullaniminin, dava olaymnin birbirine diisman

olamayacak kadar yakin olan iki kisi arasinda olmasiyla temsil getirildigini séylemektedir.56

*! Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 376; Bikai, Nazmii d-diirer, 358; Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili,
516.

52 Alusi, Ruhu’l-medni, 186; Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur an, 239. (Métiiridi, aslinda istigfar konusunun neyle ilgili
oldugunun net bilinemeyecegini, hangi tevil dogruysa onu kabul ettigini sdyleyerek agiklamasini bitirmektedir)
5% Bikai, Nazmii'd-diirer, 355.

% Bikai, Nazmii'd-diirer, 357.

% Bikai, ayetteki kardesligi din ve sohbet kardesligi seklinde agiklamis; 24. Ayette gecen “Li#” kelimesini de

s Sw-s of

$5i0as O 1530 L) agdiy? (Onlar, Hz. Davud’u simnamak istediler) seklinde tefsir etmistir. Bknz: Bikai, Nazmii d-
diirer, 360.
% Bikai, Nazmii 'd-diirer, 358.
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Bikai, basta yaptig1 agiklamalara uygun olarak Hz. David’un hiikiim vermesinden
once ya “Bu senin dedigin dogruysa...” seklinde sdze baglamis olabilecegini ya da davali
kisinin susup inkar etmemesinden ve kendisinden sikayette bulunani onaylamasindan sonra
Hz. Davad’un hiikiim verdigini sdylemektedir.”’ Bikai’ye gore temsille dikkat cekilmek
istenen sey, burada aceleyle yanlis verilen bir hilkiimden ziyade karar ne kadar dogru olsa ve
durum ne kadar agik olsa da hiikiim verirken delillerin iyice arastirilmasi gerektigidir.”
Kissayla ilgili son olarak Hz. Peygamber’e doniik mesaja deginen Bikai, bu kissada Hz.
Davud nasil sabir konusunda tedrib ediliyorsa Hz. Peygamber’e de bu kissayla kavmine karsi
sabirli olmasi sdylenmistir.>® Bikai, Cabir b. Abdullah’tan nakledilen bir rivayette bu surenin
Mekke doneminin ilk zamanlarinda nazil olundugunu ve niizuliiniin, Hz. Peygamber’in
miisriklerin ilahlarima karsi konusmaya baslamasiyla miisriklerin Ebu Talib’e gelip Hz.
Peygamber’i vazgecirmesini istedikleri doneme denk geldiginin sdyleyerek goriislinii

kuvvetlendirmistir.60

Son olarak ayetlerde temsili anlatimin oldugunu sdyleyen Elmalili Muhammed
Hamdi’nin ve Seyyid Kutub’un goriislerine deginmek istiyoruz. Elmalili Muhammed Hamdi,
Hz. David’un istigfar ettigi ve bagislandig1 hususun, yanina giren kisilerin kendisine eziyet
verecekleri zannindan dolayr oldugunu sdylerken Seyyid Kutub, Hz. David’un davaliy
dinlemeden hemen hiikiim vermesinin oldugunu ifade etmis,tir.61 Ayetler bu sekilde -mesel
olarak- tefsir edildiginde meleklerin olmayan bir seyi sdylemelerinin yalan oldugunu ancak
meleklerin masum olmalar1 sebebiyle burada bir ¢eliski oldugu diisiincesine karsilik
miifessirler meleklerin bu sozii, hakiki manada degil, darb-1 mesel olarak sdylediklerini,
dolayisiyla bundan, onlarin yalanci olduklar1 neticesinin ¢ikarilamayacagini belirtmislerdir.
Bikai, “Nitekim bir kisinin biiyiik bir fayda saglamak ve maksadini anlatmak i¢in olmayan bir

seyi varmig gibi konusmas1 miimkiindiir.” diyerek iskal gibi goziiken hususu a(,‘lklamlstlr.62
Sonu¢

Hz. David ve davacilar kissas1 Sad Stiresi’nin 21-26. ayetleri arasinda anlatilmaktadir.
Bu makalede kissa ve kissanin anlagilmasi hususunda serdedilen farkli goriisler Miigkilu’l -

Kur’an baglaminda degerlendirilmistir. Ilgili kissayla ilgili miifessirler tarafindan farkli

5" Bikai, Nazmii'd-diirer, 359.

%8 Bikai, Nazmii d-diirer, 359.

% Bikai, Nazmii'd-diirer, 364.

%0 Bikai, Nazmii d-diirer, 365.

81 Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 516; Seyyid Kutub, Fi zilali’l- Kur’an (Kahire: Darii’s-Suruf,
1972), 23/3018.

%2 Bikai, Nazmii 'd-diirer, 360.
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goriigler beyan edilmistir. Makalenin kapsamina giren miifessirlerden Ebli Miislim el-
Isfahani, Ebl Ca'fer et-Tisi, Fahriiddin er-Razi ve Vehbe Zuhayli ayetleri zahiri anlamlarina
gore degerlendirmisler ve kissada anlatilan dava olaymin gergek bir olay oldugunu kabul
etmislerdir. Miifessirlerden Zemahseri, Eb(i’l Berekat en-Nesefl, Beyzavi, Ebiissutid Efendi,
ibn Asur, ibn Atiyye, Burhaneddin el-Bikai, Sehabeddin el-Alusi, Eba Hayyan, Eba Mansur
el-Matiiridi, Elmalii Muhammed Hamdi, Seyyid Kutub ve Ebd’l-Ald el-Mevdidi bu
ayetlerde anlatilan dava olayim temsil kabul etmektedirler. Bu miifessirler de kendi iglerinde
kissay1 rivayet lizerinden ve ibare lizerinden tefsir etmekle ayrilmaktadirlar. Su noktaya dikkat
cekmek gerekir ki miifessirlerin hi¢gbiri Hz. Daviid’la ilgili anlatilan bu kissanin ger¢eklesmesi
hususunda farkli bir goriis beyan etmemis; her biri kissanin gercekten vuku' buldugunu
sOylemektedirler. Miifessirlerin ihtilaf ettigi nokta kissada Hz. David’un yanina gelen iki

kisinin anlattig1 husumet olay1yla ilgilidir.

Dava olaymin gercekten yasandigini sdyleyen miifessirler Hz. David’un istigfarinin
nedeni hususunda farkli goriisler (acele edip yanlis hiikiim verme, kendine suikast
diizenlendigini diisiinmek, gelenlerin zarar vermekten vazgectigini goriince olusan kendini
begenme duygusu vb.) sdylemislerdir. Miifessirlerin 1srarla dava olaymin gercek oldugunu
sOylemesinin nedeni, diger sekilde tefsir edildiginde kullanilan rivayetlerin niibiivvet
makamina zarar verecegini diisiinmeleridir. Dava olaymin temsili anlatimi ifade ettigini
sOyleyen miifessirler ise ayetlerin literal anlamina gore tefsir edilmesinde adaletiyle dviilen
Hz. David’un hiikiimde acele edip yanlis davramigta bulundugunu diisiinmenin isabetli
olmadigini ve bunun baglama da uygun diismedigini belirtmislerdir. Buna karsilik burada bir
iskal olmadigi, Hz. Daviid’dan sadir olanin zelle kabilinden diisiiniilmesi gerektigini
sOylemiglerdir. Temsili anlatimin oldugunu diisiinen miifessirlerden Zemahseri, Nesef],
Beyzavi, Ibn Atiyye, Ibn Asur, Ebiissutid Efendi ve Mevdidi ayetlerin arka planina dair gelen
rivayetler lizerinden kissay: tefsir etmektedirler. Tevrat’ta muharref hale gelmis kissay:
reddedip peygamberlige yakismayacak hususlarin bulunmadigi rivayetleri kullanmislardir.
Rivayetlerin niiblivvet makamina zarar verecegi diislincesinden hareketle bu noktada igkal
oldugunun ileri siiriilmesiyle elestirilen miifessirler, rivayetlerde bahsedilen durumun Hz.
Davud zamaninda mu’tad olan bir durum oldugunu sdylemislerdir. Kissada temsili anlatim
oldugunu sdyleyip rivayetleri kabul etmeyen Matiiridi, Ebli Hayyan, Burhaneddin el-Bikai,
Alusi, Elmalili Muhammed Hamdi ve Seyyid Kutub Hz. Daviid’un bagislanma istemesiyle
ilgili farkl tevillerde bulunmuslardir. Temsili anlatimin oldugunu diisiinen miifessirlere karsi

meleklerin olmayan bir seyi sOylemelerinin yalan olacaginin ve yalanin melekler igin
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diisiiniilemeyeceginin dolayisiyla boyle bir durumda celiski ortaya ¢ikacaginin séylenmesi
tizerine kissadaki soziin, hakiki degil darb-1 mesel oldugu, bu nedenle de bundan yalan

neticesinin ¢ikmayacagi belirtilmistir.

Makaledeki miifessirlerin goriislerini degerlendirdigimizde Burhaneddin el-Bikai’nin
goriisii bizce kissanin baglami ve kissadaki fitne, istigfar ve gufran ifadeleri agisindan daha
isabetlidir. Daha kissanin anlatimina baslanmadan 6nce Hz. David, hikmet ve faslu’l hitab
yeteneginin olmasiyla Ovilmiistiir. Bizce kendisine “hikmet” verilen bir peygamberin
rivayetlerde anlatilan durumlar1 yagamasi ve yine kendisinde “faslu’l hitab” yetenegi bulunan
bir peygamberin acele edip hiikiimde yanliglik yaparak bir kisiye zuliim isnadinda bulunmasi
isabetli degildir. Boyle bir olayin yasanmasinin nedeni bizce Hz. David ne kadar dogru
hiikiim vermis olursa olsun ve davali kisi kendisinin su¢lu oldugu izlenimini vermis olsa da
hiikiim vermeden Once delillerin iyice arastirilmasi ve tesbit edilmesi gerektigine dikkat
¢ekilmek istenmesidir. Delillerin arastirilmasinda ve son olarak hikim vermede
sabretmesinin &gretildigi Hz. Daviid’un bu kissasinin anlatilmasiyla da Hz. Peygamber’e
kavminin sOylediklerine ve yaptiklarina karsi sabretmesi sdylenmistir. Kissayr bu sekilde
okudugumuzda bir konuda hiikiim verilmesi istendiginde hakim adil bir kral dahi olsa adaletin
tam olarak tezahiir etmesi i¢in ona kars1 “Aramizda adaletle hitkmet, dogru yoldan sapma ve
bizi de dogruya ulastir” denilebilecek bir diizen olusturmak gerektigine dair dersleri
¢ikarabiliriz. Biz tercih ettigimiz goriisiin Bikai’nin goriisii oldugunu sdylemis olsak da su
noktaya deginmek istiyoruz: Her miifessir kendi tefsir bi¢iminin bir yoniiyle baglamla
iliskisini kurmustur. Bu teviller baglaminda ortaya ¢ikan iskaller yine bu teviller icerisinde
¢Oziime kavusturulmaya calisilmistir. Bu noktada kissayi, rivayet iizerinden ya da ayetteki
ibarelerin isaret ettigi muhtemel anlamlar ¢ergevesinde tefsir eden miifessirlerden higbiri i¢in
yakisiksiz olan ve yaptiklar: tevillerin gereksiz oldugunu, kissanin mesajindan okuyucuyu
uzaklastirdigin1 soyleyip insafsizca bir yorum yapmamak gerekir. Zira her miifessirin, tercih

ettigi/etmedigi goris i¢in bir gerekgesi bulunmaktadir.
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Iimam Es'ari’nin iman Risalesi
Ozet

Islam Diigiince Tarihi nin en biiyiik ekolii olan Es arilik, siiphesiz imami ve kurucusu olarak
kabul edilen Imam Es’ari’nin fikirlerinin temel alindig1 bir mezheptir. Es’ari’nin inanca dair
diisiinceleri iginde en dikkat cekenlerden biri de onun iman konusundaki gériisleri olup Islam
diigiincesindeki iman anlayislart icinde farkli bir yere sahiptir. Bu ¢alismada bu farkliiklar
one cikarilarak Islam Mezheplerinin temel ayrilik noktalarindan biri olan iman konusuna
Es’ari’nin bakisi ve onun bu konu ile ilgili telif ettigi Iman Risalesi ele alimmustir.
Imam Eg’ari yiizden fazla eser yazmis olmasina ragmen bize ulasan ¢ok az eseri vardir.
Bunlardan Makalat, el-Ibane, el-Luma’, Risale ila Ehli Sagr ve Isthisanu’lI-Havd eserleri ilim
diinyasinda géhret bulmus, iizerinde c¢alismalar yapilmis ve Tiirk¢eye de c¢evrilip
vaymlanmistir. Adi gecen beg eser agisindan durum bu minvalde iken bu makalede soz konusu
edecegimiz iman ile alakali eseri ilim diinyasinda pek gsohret bulmamistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla iilkemizde bu eserin Arapg¢a orijinal metni nesredilmedigi gibi ¢evirisi
de yayinlanmamis ve eser tizerinde herhangi bir akademik ¢alisma da yapimamistir. Bu
boslugu doldurmak amaciyla bir yandan Es’ari’nin iman gériistiniin tespit edilmesi diger
yvandan da soz konusu eserin degerlendirilmesinin yapilmasi ig¢in Arapg¢a metni ile birlikte
Tiirkge ¢evirisinin de yer aldigr bir ¢alismanin nesredilmesi tarafimizca uygun goriilmiistiir.
Béylece bu makale ile Es’ari’nin mevcut eserlerinin tiimiiniin tilkemizdeki ilim taliplerinin
istifadesine sunulmasina katki saglanmasi hedeflemistir.
Anahtar Kelimeler: el-Es ari, Risdle fi'l-Iman, Iman, Degerlendirme, Terciime

Imam al-Ash’ari’s Work of Faith
Abstract
Ash’ariyyah is the biggest school of Islamic Intellectual History. It is a sect based on the
ideas of al-Ash ari, who is accepted as its imam and founder. Among al-Ash’ari’s thoughts on
belief, one of the most interesting is his views on faith. His view of faith has a different place
in the understanding of faith in Islamic thought. In this study, al-Ash ‘ari’s view of faith, which
is one of the main points of separation of the Islamic Sects, is discussed. In addition, the
Risalah he wrote on this subject was examined.
Although al-Ash ari wrote more than a hundred works, there are very few works that have
reached us and whose existence is known. Among them, the works of Magalat, Ibanah, al-
Luma ", Risalah ila Ahl al-Thaghr and Istihsan al Khawd have found fame in the world of

science, studies have been made on them, and they have been translated and published in
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Turkish. While this is the case in terms of the five works mentioned, the work related to Faith,
which we will talk about in this article, did not find much fame in the world of science, and as
far as we can determine, there has been no study or translation on it in our country, and the
Arabic text of the work has not been published. In order to fill this gap, a study has been
carried out that includes both al-Ash’ari’s view of faith and the evaluation of his work, as
well as the Turkish translation and the Arabic text. Thus, with this article, it is aimed to
contribute to presenting all of al-Ash 'ari’s existing works to the benefit of science aspirants in
our country.

Keywords: al-4sh ari, Risalah fi al-Iman, Faith, Evaluation, Translation.

Giris

Hz. Muhammed’in (s.a.v) vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda farkliliga yol acan
ilk ihtilaf imamet hususunda olmustur. islam diisiince tarihinde ilk tartisilan konulardan biri
de siiphesiz iman konusu olmustur.’ Ciinkii her ne sebeple olursa olsun netice itibariyle
Miisliiman Miisliimanin kanini1 dékmiis 6len de dldiiren de Islam’a mensuptu. Daha sonra Hz.
Osman’in son yillarindan baglayan ve Miislimanlar arasinda hosnutsuzluga yol agan
meseleler ile Hz. Ali’nin hilafeti doneminde meydana gelen i¢ gatigma olarak nitelenebilen
Cemel ve Siffin gibi savaslarin da i¢inde yer aldig1 olaylar giinah iizerinden iman konusunu
siddetli bir sekilde tartismaya agmistir. Hariciligin dogusuyla birlikte imanin tartisilmasi daha
bir {ist perdeden agikca yapilmaya baglanmistir. Boylece basta iman amel arasindaki iliski
olmak iizere biiyiik glinah sahibinin durumu ve kendilerine muhalif olan Miisliimanlarin iman
noktasindaki durumu, hangi isimle anilmalar1 gerektigi hususu ve yasadiklar1 bdlgelerin Islam
Hukukuna gore hitkmii gibi meseleler konusulmaya baslanmistir. Neticede ilk defa Miisliiman
bir grup daha once yaninda yer aldiklar1 Hz. Ali’yi hakem olayindan dolayi, ona karsi
c¢ikanlar1 da mesru halifeye isyandan dolayr dinden ¢iktiklarini sdyleyip tekfir etmistir. Hicri
birinci asrin ilk yarisinda iman ile ilgili ortaya ¢ikan bu diisiince giliniimiize kadar siiregelen
imanin tanimi, iman amel iliskisi, biiyiik glinah isleyenin hem bu diinya hem de oteki
diinyadaki durumu gibi konularin Islam mezheplerinin tartistig1 basat konulardan biri haline

getirmistir. Bu tartigmalar glinlimiizde de hala canliligin1 korumaktadir.

Bu makalede Es’ari’nin [man Risalesinin ele alinip degerlendirilmesine gegilmeden

once Imam Es’ari’nin iman konusundaki gériislerine yer verilmesi konunun hem anlagilmasi

! Ebuw’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makdlatii’l-Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin, (Nsr. Helmut Ritter,

Weishaden: 1980), 39; Mehmet Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, (istanbul: Kitap Diinyast Yayinlar1, 2017), 75.
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hem de biitlinliigii agisindan 6nem arz etmektedir. Risalenin bir biitiin olarak incelenebilmesi
ve anlagilmasi i¢in Eg’ar?’nin iman konusundaki goriislerinin ele alinmasi elzem olmustur.
Ciinkii Risale iman hususundaki biitiin konulara de§inmemekte sadece ontolojik olarak
imanin mahlik olup olmadigr meselesini konu edinip tartismaktadir. Bu makalede Es’ari’nin
iman ile ilgili goriislerine yer verilmesi Riséle ile birlikte bir biitiinliik olusturmaktadir.
Es’ari’nin iman risalesi ve iman goriisii incelenirken Islam Mezhepleri Tarihi biliminde sik
sik basvurulan tasviri / betimleyici metod kullanilmistir. Bu nedenle goriisleri dini acidan
dogrulama veya yanlislama yoluna gidilmemistir. Risdle degerlendirilirken onun Es’ari’ye
nisbeti, yazilis nedeni, icerigi tislup ve yontemi irdelenmistir. Ayrica Riséle igeriginin basta
Es’ari’ye ait eserler olmak iizere kaynaklarda yer alan Eg’ari’nin goriislerine uygunlugu

incelenmistir. Son olarak risalenin Tiirkce ¢evirisine ve ekte Arapga metnine yer verilmistir.
1. Es’ari’nin iman Hakkindaki Gériisleri

Imanin tanim hususunda islam mezhepleri arasinda farkli goriisler bulunmaktadir.
Kimi iman1 ikrar, tasdik ve amel olarak ti¢ temel unsur olarak tanimlarken kimi mezhepler ise
ameli imandan saymayarak iki veya tek unsur olarak tanimlar.” Es’ari ameli imandan
saymadig1 gibi ikrar1 da zorunlu gérmez. Bu nedenle ona gore iman sadece tasdiktir.® Ciinkii
bu dini bir tanimlama olduguna gore burada dinin kitab1 olan Kur’an esas alinmalidir. Kur’an
Arapca olduguna gore "sen bize inanmazsin™ ayetinde oldugu gibi imanin anlami tasdiktir.
Ayrica "falanca kabir azabma ve sefaate inanir" denildiginde onun herkesce kabul edilen
"tasdik eder" anlamma geldigi acgiktir. Zaten imanin tasdik oldugu konusunda Arap dili
bilimcileri goriis birligi i¢indedirler. Boylece Es’ari iman kelimesinin anlaminin dilcilerin
belirttigi gibi "tasdik" anlaminda olmas1 gerektigini savunarak imani kalbin tasdiki olarak
tanimlar.” O halde Es’ari’ye gore iman: Allah ve Peygamberini haber verdikleri seylerde
tasdik etmektir. Fakat bu tasdik ancak marifetle sahih olur.® O halde kim Allah’mn birligini

ikrar edip Peygamberlerin O’ndan getirdiklerini kalpten (i¢ten) tasdik edip itiraf ederse imani1

2 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilii ‘d-din (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1981), 249.

Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’arf, Kitabu'l-Luma’ fi'r-red ala Ehli'z-Zeyg ve'l-Bida’, thk. Richard J. McCarthy

(Beyrut: el-Matbaatii’l-Katiilikiyye, 1953), 75; Taciiddin Ebu Nasr Abdilvahhab b. Ali es-Subki, Tabakatu's-

Safiiyye’l-kubrd, thk., Abdulfettah Muhammed el-Huluv - Mahmud Muhammed et-Tanci (Cize-Kahire: Hicr

li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1992), 1/97; Ebu’l-Muin Meym@n b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii 'l-edille fi usiili’d-

din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993), 1/38.

* Yésuf, 12/17.

% Es’ari, el-Luma’, 75; Ebd Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Firek, Mucerredu makaldti 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-Masrik, 1987), 150; Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-
Sehrisrani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1992), 1/88.

® Bagdadi, Usiilii’d-din, 248.
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sahihtir.” Es’ari imam tasdik olarak tanimlamakla hem ameli imann bir pargasi goren Ehl-i
Siinnet grubundan olan Ashabu’l-hadis‘ten/Ehl-i hadisten ayrildigi gibi iman dil ile ikrar kalp
ile tasdik oldugunu sdyleyen Imam Ebu Hanife’den de atyrllmaktadlr.8 Ayrica “iman; Allah’1,
kitaplarin1 ve Resullerini ikrar etmek olup bu ikrar kalbi tasdik ve marifetle olmalidir” diyen
ibn Kiilldb’tan da ayrilmaktadir.® Netice itibariyle Es’ari, ameli imann esas riiknii olarak

gérmez. Bu nedenle onun iman taniminda ne amel ne de ikrar yer alr.'

Erken donemde giinah isleyenin iman hususundaki durumu ve ona verilecek isim
hususu mezhepler arasinda ihtilaf konusu ola gelmistir. Biiyiik giinah isleyenin hem bu
diinyadaki hem de 6te diinyadaki durumu ile ilgili baslayan tartismalara Imam Es’ari de
katilmistir. Ona gore giinah isleyen kimse fiskindan ve biiylik giinah islemesinden dolay: fasik
olup imanindan dolayi1 ise mii’mindir. Eg’ari giinah isleyen kimseye fasik isminin verilmesini
gerekli goriir. Bircok meselede oldugu gibi burada da dil bilimcilerinin yorumunu esas alir.
Dilciler o6ldiiren kisiyi katil, kendisinden kiifiir sadir olan kisiyi kafir, fisk sadir olani fasik,
tasdik sadir olan1 da musaddik olarak nitelendirdikleri gibi, ayn1 sekilde kendisinden iman
sadir olan kisi de mii’'min olarak nitelendirdiklerine Es’ari dikkati ceker.'* Boylece giinah
isleyen kimse giinahindan dolayi fasik ve tasdikinden dolayr mii’min adin1 alir. Burada Es’ari
kalbi tasdiki olan birinin giinah islemesi durumunda ona hem mii’'min hem de fasik demekte
bir beis géormemektedir. Ciinkii ona gore bu fisk ameli olup tasdiki bozmamaktadir. Boylece
Es’ari, Ehl-i istikametin goriisii olarak zikrettigi; “imani ile mii’'min, kebiresiyle de fasiktir”
seklindeki goriisii savundugu  goriilmektedir.** Ayrica biiyik giinah isleyenler igin

Peygamber’in sefaati vardir.”®

Isledigi giinahtan dolay1 Es’ari’nin fasik olarak niteledigi mii’minlerin tévbe etmeden
Olmeleri durumunda ahirette gilinahlar1 kadar azap gormelerini veya Allah tarafindan
affedilmelerini yahut sefaate ugramalarini caiz gérmektedir. Fakat bu giinahkarlar i¢in ebedi
cezay! caiz gérmez.'* Ciinkii ona gore ilahi vaidi igeren ayetler ne tamamen kiillii ve umumu

ne de tamamen ba’zi ve hususu ifade etmektedir. Bu nedenle Es’ari tamamen ba’z1 ifade

" Sehristani, el-Milel, 1/88.

¥ Molla Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Hanefi, Serh ale’I-Fikhi’l-Ekber, (istanbul: Daru’l-Kitabi’l-islami,
1955), 85.

% Bagdadi, Usiilii d-din, 249.

9 Mehmet Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Gériisleri”, Islami Ilimler
Dergisi, Yil: 7, Cilt: 7, Say1: 13, (Corum: 2012), 42.

1 Es’ari, el-Luma’, 75.

12 Es’ard, el-Luma’, 76; Ibn Firek, Mucerredu makaldt, 154.

3 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, el-ibdne an usuli’d-diyane, Nsr. Hammad b. Muhammed el-Ensari
(Medine: Merkez Suuni’d-Da’ve, 1409/1988), 211.

1% ibn Furek, Mucerredu makdlat, 158.
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ettigini soyleyenleri elestirdigi gibi tamamen umum ifade ettigini sdyleyen Mutezileyi de

siddetle elestirir.™

Islam mezhepleri icinde Hanefiler gibi Islam ile iman1 bir gorenler oldugu gibi
Ashabu’l-hadis ve Hanbeliler gibi ayr1 gorenler de vardir. Es’ari iman ve Islam’1 birbirinden
ayr1 gormekle birlikte meseleye kendine has bir yaklagim sergiler. Es’ari’ye gore iman tasdik
olup Islam ise hiikkme boyun egmek, emre tabi olmak ve teslim olmaktir. Bu nedenle her
mii’min mislimdir. Ancak her miislim mii’min degildir. Ciinkii kiginin teslimiyeti tasdik ve
iman ile olmazsa da kisiye miislim denir.® Buna gére kalben inanmayan miislim olabilir
ancak mii’'min olamaz. Eg’ari’nin bu tanimi igten kalbi tasdiki olmayanin dilde teslim olmasi
demektir. Yoksa onlardaki bu ayrim Hanbeli ve bir takim Ashabul’l-hadisin kiside amelde
eksiklik veya biiyiik gilinah islemesi durumunda imaninin noksan olacagi; imandan ¢ikip
Islam’da kalacag: yahut mii’min isminin yanina bu eksikligi ifade edecek “asi mii’'min” gibi
bir tanimlamanin yapilmasi ve ona mutlak anlamda mii’min isminin verilmemesi seklindeki
goriisii gibi degildir."” Ciinkii Es’ari acik bir sekilde giinahkarmn tasdikinden dolay: mii’min
giinahindan dolayi fasik oldugunu sdylemektedir. Boylece o net bir sekilde kalbi tasdiki olan
fasiki yani giinahkar1 mii’min olarak nitelemektedir. O halde burada Es’ari’nin iman ve Islam
ayrimi bir nevi i¢ tasdik olmadan dil ikrarinda bulunan kisinin miislim ancak mii’min
olmadig1 seklinde olup kalbi tasdik olmakla birlikte amel eksikligi veya giinah islemesinden
dolayr degildir. Bu durum Es’ari’nin iman ve Islam’1 farkli gormesi ile Ashabu’l-hadisin
farkli gormesi arasinda ¢ok agik bir fark oldugunu gostermektedir. Bu da onun tasdiki olan
giinahkara hicbir ekleme yapmadan mii’'min demesidir. Oyle anlasiliyor ki Es’ari kalbi tasdiki
olmayan ancak ikrar1 hatta ameli olan ve miinafik oldugu belli olmayan kimselere miislim
demekte ancak mii’'min dememektedir. Es’ari’nin bu yaklasimi Ehl-i slinnete mensup olan
Ehl-i rey ile Ehl-i hadis arasinda orta bir yorumdur. O halde her iman Islam’dir, fakat her
[slam iman degildir. Béylece her mii’min ayni zamanda miislimdir. Fakat her miislim mii’min

degildir.™®

Y Es’ard, el-Luma’, 77-78.

18 Eg’ard, el-Luma, 75; ibn Farek, Mucerredu makdlat, 155.

7 Ashabul’l-Hadisin iman ve islam gériisii i¢in bk. Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Kutub ve
resail ve retdva Ibn Teymiyye fi’l-akide (Fetdvd), thk. Abdurrahman Muhammed Kasim en-Necdi (Riyad:
Mektebe ibn Teymiyye, ts.), 7/670-674.

18 Kadi Ebu Bekr b. Tayyib el-Bakillani, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil, thk. imaduddin Ahmed Haydar
(Beyrut: Muessetii’l-Kutubu’s-Sakafiyye, 1987), 392; Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Muali Abdulmelik el-
Civeyni, el-Akidetu 'n-nizamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 1992),
87.
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Imanda artma eksilme konusu da Islam mezhepleri arsinda ihtilafli bir meseledir.
Amelin imandan oldugunu sdyleyenler amelin aratma ve eksilmesine bagli olarak imanda
artma ve eksilmenin olacagini dile getirirler. Iimanin sadece ikrardan ibaret oldugunu tasdik ve
amelin imanin riikknii olmadigin1 sdyleyenler imanin hem artmasini hem de azalmasim
reddederler. Imanm kalben tasdik oldugunu sdyleyenler ise imanda herhangi bir noksanlik
onlara gore kiiflir olacagindan imanda eksilme olmasini reddederler. Bu grupta yer alanlar her
ne kadar imanin eksilmeyecegi hususunda ittifak etmislerse de imanda ziyade konusunda ise
ittifak etmeyip ihtilaf etmislerdir. Kimileri imanda artmay1 uygun gormezken kimileri ise caiz
gormiistiir.® Imam tasdik olarak tammlayan Es’ari iki seye dayanarak imanda eksikligi
reddetmektedir. Birincisi, eksiklik dviilen bir nitelik olmayip bir nevi ayip ve tahkir igerir.
Ikincisi ise, iman tek oOzelliktir nassa gdre ondan bir parcanin gitmesi hepsinin gitmesi
demektir. Akil agisindan Hz. Muhammed’in (s.a.s) Risaletini inkar eden kimsenin Allah’1 da
inkar etmis sayilmasi gerekmedigi halde nass acgisindan inkar etmis sayilir. Clinkii iman bir
biitiindiir. Bir ciiziiniin inkar1 hepsinin inkar1 demektir. imanda ziyade meselesine gelince
Es’ari bunu caiz gérmektedir. Ciinkii daha 6nce olmayip sonradan imana izafe edilen ikrar ve
tasdikten bazi seyler olabilir. Boylece bunlarin ilavesiyle teceddiit olur. Allah’in biitlin
cisimlerin yaraticist1 olduguna iman ile O’nun Hz. Muhammed’i (s.a.s) Resul olarak
gonderdigine iman farklidir. Hz. Muhammed’i (S.a.S) isitmemis olan biri Allah’in yaratici
olduguna inanir. Hz. Muhammed (s.a.s) gelince Allah’in Resul gonderdigine dair imani
teceddiit eder. Bu ise Allah’in cisimlerin haliki olduguna dair imanindan farklidir. % Oyle
anlasiliyor Eg’ari icmali imanda ziyadeden ¢ok tafsili imandaki ziyadeyi kabul etmektedir.
Ciinkii icmali olarak kisinin Allah’a ve Allah’tan gelen her seye iman etmesi gerekir. Sonra
Allah’tan geldigini bildigi her bir meseleye ayr1 ayr tafsili olarak inamir. Ayrica Islam’in ilk
donemlerinde bu durumun kacinilmaz oldugu soylenebilir. Ciinkii daha Oonce olmayip
sonradan inanilmas1 gereken itikad veya amele dair seyler o donemde inmeye devam eden
vahiyle bildirilmekteydi. Her yeni vahiyle birlikte inanilmasi gereken yeni seyler ortaya
ctkmaktaydi. Aym1 durum Islam’la yeni miiserref olan kimseler icin de gegerli olabilir.

Ogrendikge inanir. Ancak bunun icmali iman i¢in de gegerli oldugu sdylenemez.

Es’ari imanda istisna meselesini muvafat ile baglantili olarak ele alir. Muvafat mii’min
ve kafirin Kiyamet giiniinde Allah’in huzurundaki son durumlaridir ki Allah onlara bu
duruma goére muamele eder. Eg’ari gercek imani kendisiyle muvafatin hasil oldugu iman

olarak goriir. Boylece Istisna, kemal, noksan ve hale degil buna déner. O halde Allah’m va’d

Y Bagdadi, Usiilii’d-din, 252.
2 ibn Firek, Mucerredu makdlat, 153.
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ve vaidi, rizas1 ve suhtu, muhabbeti ve bugzu, velayeti ve adaveti kisinin son hali olan Allah
katinda mii’min veya kafir olma durumuna baglidir. O halde kisinin iman hususunda 6nceki
hali veya halleri ne olursa olsun Allah’in ezeli ilminde iman lizere huzuruna varacak olandan
bastan beri raz1 olmus, kiifiir lizere huzuruna varacak olana da bastan beri bugz etmistir. Bu
nedenle biz insanlar zahire gore ve zann1 galip ile hilkkmederiz. Bize gére mii’'min olan kisiye
diinyada mii’'min hiikmii uygulanir. Fakat o kisinin batininin boyle olup olmadigini Allah bilir
ve Ahirette ona gore ona muamelede bulunur. Béylece bizim mii’min gordiigiimiiz kisi Allah
katinda mii’min olmayabilir veya tersi ortaya cikabilir. Iste bu anlamda bir istisnayr Imam

Es’ari uygun gormektedir.?!

Es’ari’nin imanda istisnayr muvafata miiteallik olmak sartryla caiz gérmesi onun ilahi
riza ile muhabbet adavet ile bugz kavramlar1 hakkindaki izahina uygun diismektedir. Ciinkii o
Iman ile huzur-1 ilahiye varandan Allah ezelden beri razi olmus kiifiir {izere varandan da
ezelden beri bugz etmis oldugunu soyler. Es’arl istisnayr muvafata dair olarak caiz gormekle
bir yandan imanda istisnay1 gerekli géren Ashabu’l-hadis’e 6te yandan higbir sekilde istisnay1
caiz gérmeyen Hanefi ekoliine? kars1 ¢ikmis ve ikisi arasinda orta bir yol tutmustur. Cilinki
onun istisna anlayisi; siiphe igeren ve akde halel getiren yoniiyle istisnanin caiz olmamamasi

ancak sonugla alakali olma yoniiyle istisnanin caiz olmasi seklinde oldugu sdylenebilir.

Taklidi iman konusu da Islam mezheplerinin iizerinde tartigtiklart iman meselelerinden
biridir. Es’ariler arasinda taklidi imanin gegerli olup olmadig: ihtilaf konusudur. Eg’ari’ye
gore ister taklit yoluyla ister delil vasitasiyla Allah’a inanan kimse bu itikadiyla kiifiirden
cikmistir. Ciinkii kiifiir ile tevhid, niiblivvet ve hakka olan inang¢ birbirine zittir ve bir arada
bulunamazlar. Ancak delalet ile ilgili ifadeyi ister gilizel yapsin ister yapmasin alemin muhdes
oldugunu, yaraticinin var ve bir oldugunu, peygamberin sadik oldugunu birtakim delillerle
bilmezse mii’'min ismini hak etmez. Eg’ari, Allah’a taklit yoluyla inanan kisiye, mutlak
anlamda ona mii’min adim1 vermez. Ancak ona miisrik veya kafir de demez. O halde
Es’ari’nin bu aslina binaen bu durumdaki kisilerin magfireti caizdir denilebilir. Ciinkii onun

bu imamyla kiifiirden ¢ikmis olacagini agik bir sekilde ifade etmektedir. Onun mii’min ismini

2! ibn Farek, Mucerredu makdldt, 161; ibn Teymiyye, Fetdvd, VII, 509. Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn
Teymiyye, en-Nubuvvdt, (Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1386/1966), 143. Bagdadi Es’arilerin imanda
istisna konusunda ihtilaf ettiklerini soylemektedir. Bu konuda kendi tercihini ise su sekilde belirtir:
“Miislimanlarin avami ve bir bidatini bilmedigimiz kimseler hakkinda onlarin zahiren iman iizere olduklarini,
hiikiimlerinin miiminlerin hikkmii gibi oldugunu, durumunun akibetini Allah bilir deriz ve son durumunu
(akibetini) bilmedigimiz herkesin imanini istisna ederiz” der. Bk. Bagdadi, Usilii 'd-din, 253, 265.

%2 S6z konusu Eg’ari’nin kendi goriisleri olunca onun Hanefi ekoliiniin goriisiine vakif oldugu kesindir. Ancak
Matiiridi ile ¢agdas olmakla birlikte birbirlerinden haberdar olduklari ihtimal dahilinde olmakla beraber bunu
teyit edecek bir bilgiye heniiz sahip degiliz. Bu nedenle son donem caligmalarinda sik sik kullanilan “Hanefi-
Matiiridi” ekolii kavrami burada kullanilmamis sadece “Hanefi ekolii” seklindeki kullanim tercih edilmistir.
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hak etmesi i¢in cok basitte olsa delilleriyle iman etmesi gerekir.?® Es’ari taklidi iman
konusundaki bu goriisleriyle ashabimiz dedigi ibn Kiillab ve arkadaslarma muhalif
diismiistiir. Bagdadi gibi baz1 Es’ariler bu hususta imamlar1 olan Es’ari’nin gériislerini degil

Ibn Kiillab’mn goriisii tercih e‘cmistir.24

Imanin aklen vacip olup olmadigi hususu Islam mezhepleri arasinda tartismali
konulardan biri olmakla birlikte Ehl-i siinnetin iki mezhebi olan Eg’arilik ile Matiiridilik

arasindaki temel ihtilaf noktalarindan biridir.

Imam Es’ari, balig olmasa da akli olgunluga sahip olan kisinin imanini sahih goriir.
Ancak imandan sorumlu olmasi yani imanin vacip olmasi i¢in akil ile birlikte bulug ve
tebligin ulasmasini sart kosar. Ciinkii ona gore bir seyin vacip olmasini ve bu vacipten dolay1
insanlarin sorumlu tutula bilmesi i¢in akil tek basina yetkili degildir. Mutlaka bu hususta seri
bir hiikiim gerekir. Es’ari, ser’in disinda higbir yolla bir vacip kilmanin olamayacagini ileri
siirer. Biitiin vaciplerin vucubiyyeti sadece ser’i yolla bilindigi®® hususu, Es’arilerce de kabul
edilen genel bir kuraldir. Bbylece higbir seyi aklen Allah’a vacip gérmeyen Es’ari, %
Peygamberlerin gonderilisini de vacip veya muhal degil, caiz gorir.?’ Ancak Allah
Peygamberi gonderdikten sonra onu mucizelerle desteklemesi ve korumasin1 Es’ari gerekli
goriir. Peygamberler mucizelerle desteklenip, insanlari imana davet ettiklerinde onlar
dinlemek, emrettiklerine uymak ve nehy ettiklerinden kaginmak vacip olur.”® Imam Es’ari,
risalet ve resulin dogrulugunun bilinmesinin yolunun mucize oldugunu,? Risaletinin
sthhatinin de mucize ile bilindigini, ancak mucizenin dogrulugunun bilinmesinin ise nazar ve
istidlal ile oldugunu belirtir.*® Belki de Es’ari’nin akla oncelik verir gibi goriindiigii husus
sadece budur. Ciinkii resule iman gerceklesince artik akil, naklin hizmetinde bir ara¢ haline

gelir. Boylece akil, naklin anlagilmasinin yolu olmaktadir.

23 Bagdadi, Usilii’d-din, 255; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Eg’ari’nin, nazar ve istidlal olmaksizin ve delillerini
bilmeden iman eden (inanan) kimsenin durumu ile ilgili bu goriisiiyle Mutezilenin savundugu ‘“el-menziletii
beyne’l-menzileteyn” fikrinin bir benzerini Eg’ari’nin savundugunu sdyleyerek elestirmektedir. bk. en-Nesefi,
Tabswratii'l-edille, 1/43, 57.

* Bagdadi, Usiilii’d-din, 254.

2 Bagdadi, Usiilii’d-din, 256, 263.

% [bn Farek, Mucerredu makalat, 174; Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhacu s-siinneti'n-
nebeviyye. ngr. Muhammed Regad Salim (Riyad: Muessesetii’l-Kurtuba, 1406/1986), 2/414-415.

27 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, 89; Kadi Ebu Bekr b. Tayyib el-Bakillani, el-/nsdf. thk. Iimaduddin Ahmed
Haydar. (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1986) 92; Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Muali Abdulmelik el-Ciiveyni,
Kitabu’lI-Irsad, thk. Es’ad Temim (Beyrut: Messesetii’l-Kutiibi’s-Sakafiyye, 1985), 260.

%8 Bagdadi, Usiilii’d-din, 173; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/ 89.

% ibn Forek, Mucerredu makdlat,. 176.

% fbn Farek, Mucerredu makdalat, 182; Bakillani, el-fnsaf, 93.
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Akil tek basina insan1 Allah’t tanimakla sorumlu kilamayacagina gore, Peygamber
davetinin ulagsmadigr kimselerin iman durumunun ne olacagma dair goriisii Bagdadi
aciklamaktadir. Buna gore, yeryliziiniin herhangi bir yerinde bulunup ta davetinin kendisine
ulagsmadig1 kimsenin durumuna bakilir. Sayet tevhid ve adl konusunda hakka inanmis, fakat
ser’i hiikiimleri ve peygamberleri bilmiyorsa bu kimsenin hiikmii Misliimanlar gibi olup
ancak bilmedigi hitkiimlerden dolayr mazurdur. Ciinkii aleyhine bir hiiccet olugsmamistir. Eger
ilhada, kiifre veya ilahi sifatlarin reddine inanmigsa bu itikadindan dolay1 kafirdir. Sayet bazi
nebilerin daveti ona ulagmis ve onlara inanmamissa ebedi olarak vaidi (azab1) hak eder. Eger
ona ilahi bir seriatin daveti hi¢bir sekilde ulasmamigsa miikellef olmaz ve ahirette onun sevap
ve ikab1 da olmaz. Sayet Allah ona ahirette azap verirse bu o kimse i¢in ikab (ceza) olarak
telakki edilemez. Nasil ki diinyada ¢ocuk ve hayvanlari incitmesi (ilami1) onlarin yaptig1 bir
seyden dolay1 ceza olmayip Allah’tan bir adl ise, bu da Oyledir. Eger ahirette ona nimet
verirse bu taatin bir sevabi olmayip Allah’tan bir lituftur. Sayet islam daveti kendisine
ulagsmamis bu kisi ne tevhide ne de kiifre inaniyorsa, o ne mii’'mindir ne de kafirdir. Ahirette

Allah dilerse onu adliyle cezalandirir, dilerse fazli kerimiyle nimet verir.*!

Imam Es’ari’nin imanin mahlik olup olmadigi konusundaki goriisii bu makalede ele
alan eserinde genis bir sekilde yer aldigi i¢in Eg’ari’nin iman hakkindaki goriislerine yer
verilen bu baslik altinda buna yer verilmemistir. Risd/e’nin muhtevas: ve degerlendirilmesi

ilgili baslik altinda yapilmistir.
2. iman Risalesi

Kaynaklarin bildirdigine gére Imam Es’ari yiizden fazla eser telif etmistir. Islam
diisiincesinin erken donemlerine ait bircok eser gibi onun da eserlerinin ¢gogu yok olmus, ¢ok
az1 bize ulasmis ve bilinir olmustur. Bunlar: Makdldtu'l-Islamiyyin ve Ihtilafi'lI-Musallin,* el-
Ibdne an Usiili ’d—Diydne,33 Kitabu’l-Luma* fi’r-Reddi ‘ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida 34 Risdle fi

3 Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 263.

%2 Es‘ari’nin meveut eserlerinden en hacimlisi olup eserin asil adi Makaldtu’I-Miislimin’dir. Bk. Ebu’l-Kasim Ali
b. Hasan b. Asakir, Tebyinu kezibi’l-miifteri fi ma niisibe ile’l-Imam Ebu’l-Hasan el-Eg ari (Dimask: Daru’l-
Fikr, 1399/1979), 131. Es’ari bu eserde firkalarin fikirlerini ve onlarla ilgili olaylar1 olduk¢a objektif bir
sekilde ele almis, bunlar1 tahkir, tenkit ve redde kalkismadan tarafsiz bir sekilde nakletmistir. Eser, erken
donem Mezhepler Tarihi kaynaklarindan en 6nemlisi olup Tiirk¢eye de gevrilip yayinlanmistir. Ebu’l-Hasan
Ali b. Ismail el-Es’ari, Makdalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin: Ik Donem Islam Mezhepleri, gev. Omer
Aydin - Mehmet Dalkilig, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig: Yayinlari 2019).

Es‘arl bu eserinde Ahmed b. Hanbel'in yolunda oldugunu sdyleyerek kendine muhalif gordiigii firkalarin
fikirlerine kars1 delil getirmekte ve bu konuda gok sert bir tavir sergilemektedir. el-/bdne Es‘ari’ye ait olmakla
beraber esere sonradan bazi miidahaleler yapilmistir. Ancak bu miidahalelerin boyutu ve kimler tarafindan
yapildiginin tam olarak tespiti miimkiin degildir. Bu nedenle bu eserin biitiin icerigiyle Es‘ari’nin goriislerini
yansittigini séylemek problemlidir. Genis bilgi icin bk. Mehmet Keskin, /mam Es’ari ve Es arilik (Istanbul:

33
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Istihsani'l-havd fi Iimi'l-Kelam,*® Risdle Ketebe bihd ild Ehli's-Sagr bi-Babi'l-Ebvab®® ve

Risale fi’l-Imdn adli eserleridir.

Risdle fi’l-Imdn eser imanin mahlik olup olmadig1 hususu esas olmak iizere iman
konusunu ele alan birka¢ sayfadan olusan bir eserdir. ileride bu eser iizerinde genisce

durulacaktir.

Yukarida yer alan ilk bes eser ilim ¢evrelerinde meshur olmus orijinal Arapga baskilari
yaninda Tiirk¢e ¢evirileri de yayimnlanmistir. Fakat iman ile alakali eseri ilim diinyasinda pek
sOhret bulmamistir. Tespit edebildigimiz kadariyla iilkemizde iizerinde bir calisma da

yapilmamistir.
2.1. Risalenin Ismi ve Es’ari’ye Nisbeti

Imam Es’ari’nin bu eseri iman ile alakali olmakla birlikte kaynaklarda ve yazmalarda
Risale adiyla yer almaktadir. Risalenin miiellifi olan Eg’ari’nin s6z konusu risaleye bir isim
verdigine dair bir bilgi mevcut degildir. Risale imanin mahlak olup olmadigi konusunda Ehl-i
Stinnet alimlerinin diistiigii ihtilafin delillerle izaht ve miiellifin bu konudaki tercihinin ne

oldugu sorusuna cevap niteliginde yazilmistir.

Risalenin isnadinmn zikredildigi kismin en basinda Mesele fi’l-Iman min Kelami’l-
Ebi’l-Hasan el-Es’ari ibaresi bulunmaktadir. Boylece risale Es’ari’ye nisbet edilmekle

birlikte eser icin Mesele fi’l-Iman ad1 zikredilmis olmaktadir.

Ibn Asakir Tebyin eserinde ibn Firek’ten nakilde bulunarak Es’ari’nin eserlerinin

isimlerini zikreder. Sonra Ibn Firek’in aktardig1 eserlere ilaveten kendisinin rastlayip elde

Diisiin Yaymcilik, 2013), 149 vd. Eserin Tiirkceye farkli ¢evrileri yapilmis olup bunlardan biri, Islam Inang
Esaslart “el-Ibane an usuli’d-diyane”, adiyla Mehmet Kubat tarafindan yapilmistir.

% Es‘ari bu eserde kelami meseleleri titiz bir sekilde incelemistir. Es‘ari ‘alimlerin itimat edip dnemsedikleri
eserlerin basinda gelmektedir. Bu eserde Es‘ari, Mu‘tezile’nin 6zellikle usulu’l-hamsesini hedef alarak bir
yandan kendi gorislerini agiklarken 6te yandan Mu‘tezile’nin esaslarina kelami sistem iginde sert elestiriler
yoneltmektedir. Eser Tirkgeye ¢evrilip yaymlanmistir. bk. Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Es‘ari Kelami Kitdbu'l-
Luma’ fi'r-reddi ‘ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, ¢ev. Kilig¢ Aslan Mavil-Hikmet Yagli Mavil, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2019).

% Es‘ari bu eserde, kelamin mesruiyetini savunmus ve kelam ilmine karsi olanlarin iddia ettiginin aksine Kur’an
ve Siinnette kelam ilminin mesruluguna delil olan ayetlerin ve hadislerin oldugunu agiklamistir. Ona gore
fikih ne kadar mesru ise Kelam da o kadar mesrudur. Eserin Tiirkge farkli gevirileri yapilmigtir. bk. Talat
Kogyigit, “Ebu'l- Hasan el-Es'ari ve Bir Risalesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1960),
165-174; Ebu’l-Hasan el- Es‘ari, Istihsani'l-Havd fi Ilmi Kelam Risdlesi ve Izahi, cev. Meliksah Sezen,
(Ankara: Kokler Dernegi Yayinlari, 2016).

% Eser iki boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde; peygamberlikten énce Araplarin durumu, alemin hudusu,
Allah’n birligi, peygamberlik, Kur’an, Ba’s ve Selefin Peygambere uymasi gibi konular ele alinmaktadir.
Ikinci boliimde ise Selefin iizerinde ittifak ettikleri inanclar, kisa bir sekilde aktarilmaktadir. Bu eser Usilu
Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa’ ismi ile de amlmistir. Eserin Tiirkge gevirisi mevcuttur. bk. Mahmut Ozdemir,
Es’ari’nin Risdle Ild Ehli's-Sagr bi Babi'l-Ebvab Adli Eserinin Terciime ve Degerlendirilmesi, (Kayseri:
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005)
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ettigi ancak ibn Firek’in aktardig1 eserler listesinde adi olmayan ii¢ tane eserinin adin1 verir.
Bunlardan ikisi olduk¢a meshur ve tedaviilde olan ve daha cok Istihsdni'l-Havd fi [Imi'l-
Kelam adiyla meshur olan el-has ale’l-Bahs eseri ile Cevabu Mesdil Ketebe biha ild Ehli's-
Sagr eserleri olup digeri bu iki eser kadar bilinmeyen Risaletiin fi’I-Iman eseridir. ibn Asakir
bu eserin tam ismini Risale fi’l-fIman Hel Yutlaku aleyhi Ismu’l-Halk seklinde
zikretmektedir.*’

[bn Dirbas, Iman Es’ari’yi savunmak {iizere yazmis oldugu risalede Es’ari’nin
eserlerini verirken bu risaleyi Es’ari’ye nisbet ederek ismini Mesele fi’l-Iman ennehu Gayru

Mahliik seklinde vermektedir.*®

Wilhelm Spitta, imam Es’ari’nin tarihi hakkinda yazdig1 Zur Geschichte Abu'l-Hasan
al-As ‘ari’s adli eserinde Eg’ari’nin eserlerinin listesini verirken s6z konusu eseri Es’ari’ye
nisbet ederek eserleri listesinde 63. sirada iman risalesine yer verir. Ayn1 zamanda Ibn
Asakir’de yer aldig1 gibi Risale fi’l-Iman Hel Yutlaku aleyhi Ismu’l-Halk ismini zikreder.

Spitta mezkur eserinin ekler kisminda ise bu risalenin metnine yer vermektedir.*

Mirza el-Hakim el-Kadiyani Gulam en-Nebi tarafindan derlenip basilan ve alt1 farkli
eserden olusan bir mecmua i¢inde Es’ari’nin séz konusu risalesi el-Mesele fi’l-Iman adiyla

yer almakta ve eser Es’ariye nisbet edilmektedir.*

Izutsu Imanmn yaratilmasi konusunda Es’ari’nin kisa bir eserinin bize ulastigini

belirterek eserin ismini er-Risale fi I-Iman olarak zikretmektedir.**

Iman risalesini ii¢ adet yazma niishayr esas alarak tahkik edip yayina hazirlayan
Abdulmevla Amirak ile risalenin farkli bir basimin gergeklestiren Halid Muhammed Abduh
bu risaleyi Es’ariye nisbet etmektedirler. Amirak risale i¢in Risale fi’l-fman ismini tercih

ederken Abduh ise Meseltii’'I-Iman ismini tercih etmistir.*?

Netice itibariyle hem klasik alimler hem de ¢agdas arastirmacilar imanin mahlik olup

olmadigr konusunda telif edilmis olan bu risalenin Eg’ari’ye aidiyetinde sliphe

%" fbn Asakir, Tebyin, 136.

% Ebu’l-Kasim Abdiilmelik b. isa b. Dirbas, Risale fi’z-zubbi an Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, (Haydarabat Dekn:
Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1948), 4.

% Wilhelm Spitta, Zur Geschichte Abu'l-Hasan al-As ‘ari’s, (Leipzig: J.C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1876),
74, 138.

*0 Mirza el-Hakim el-Kadiyani Gulam en-Nebi, el-Hediyetii s-Sa diyye, (Misir: Matbaatii’n-Necah, 1910).

* Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, cev, Selahattin Ayaz, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2017),
270, Dip not: 461.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Risale fi’l-iman, thk. Abdul Mevla Amirak, (Beyrut: Daru’l-Hadis al-
Ketaniyye, 2017); Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Meselti’l-iman, hz. Halid Muhammed Abduh, (Beyrut:
Kenz Nagirtn, 2016).
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gérmemektedirler. Ayrica risalenin gerek igerigi ve iislubu gerekse fikri orgiisii Imam
Es’ar’nin islup ve fikirleriyle uyusmaktadir. Ayrica eserin metin Orgiisii ve sistematigi
Es’ari’nin el-Luma’ ve Istihsan eserleriyle ortiistiigii gibi Ibn Firek’in Es’ari’nin goriislerini
onun eserlerini esas alarak ¢ogu zaman Es’ari’nin deyisini zikrederek onun ifadeleriyle daha
¢ok “kane yakulu” (sOyliiyordu) ifadesini vb. kullanarak aktardigi hem fikirlerle hem de
sistematigi ve ifade bicimiyle oOrtiismektedir. Igerik agisindan da risale Es’ari’nin ilkesel
tutumuna ve temel fikirlerine uyumaktadir. Biitiin bunlardan hareketle risalenin Eg’ari’ye ait

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Risalenin imanin mahlik olup olmadigi hususuyla ilgili oldugu konusunda ittifak
varken isim konusunda ise kesin bir isim zikretmek eldeki verilere gore pek miimkiin
goziikmemektedir. Ancak burada birbirine ¢ok yakin olmakla birlikte risale i¢in birkag farkl
isim olan Risdle fi’l-Iman, Risdletii’l-Iman, Meseltii’l-Iman ve Mesele fi’l-Iman kullanildig
sdylenebilir.*®* Temel klasik kaynaklardan biri olmasi ve diger biitiin kaynaklarin ona atifta
bulunmasi hasebiyle ibn Asikir'in kullandigs Risdle fi’l-Iman ismi daha makul

goriinmektedir. Bu nedenle makalenin dip notlarinda bu isimin kullanilmas1 tercih edilmistir.

Risalenin bazi yazmalar1 ve bulunduklar1 yerler: Istanbul, Millet Yazma Eserler
Kiitiiphanesi Seyhiilislam Feyzullah Efendi 259 nolu bir mecmua igerisinde varak 98b ile 99b
arasinda mevcuttur. Bir baska yazma Irlanda’nin Dublin kentindeki Chester Beatty
kiitiiphanesi 3854 nolu mecmu igerisinde varak 50a ile varak 52a arasinda bulunmaktadir. Bir
baska yazma ise Daru’l-Kutubi’l-Misriyye kiitiiphanesi 26 nolu mecmua igerisinde varak 16a

ile 17 b arasinda bulunmaktadir.

Eserin yazmalar1 disinda basili birkag¢ niishasi da mevcuttur. Eserin ulasabildigimiz en
eski basili niishas1 Wilhelm Spitta tarafindan Leipzig, 1876 da “Zur Geschichte Abu’l-Hasan
al-As’ari’s” adiyla nesredilen eserin ekler boliimiinde s. 138-140 arasinda yer alanidir. Basim
tarihi itibariyle sonraki basili niisha Mirza el-Hakim el-Kadiyani Gulam en-Nebi’nin 1910’da
Matbaatii’n-Necah tarafindan basilan alt1 farkli eserin derlenmesinden olusan ve ilk eser el-
Hediyetii’s-Sa’diyye oldugundan bu isimle kayitlara gecen bir mecmua icinde s. 90-94
arasinda yer alan niishadir. Bundan sonra son on yilda basilan iki eser bulunmaktadir.
Bunlardan biri Halid Muhammed Abduh tarafindan hazirlanan ve 2016’da Kenz Nasir(in
tarafindan Meseltii’I-fman adiyla basilan eserdir. Digeri ise Abdulmevla Amurak tarafindan
hazirlanan ve 2017°de Daru’l-Hadis al-Ketaniyye tarafindan Risale fi’l-fman adiyla basilan

eserdir.

* Krs, Abdul Mevla Amurak, “Mukadime”. Risale fi’l-Iman. mlf. Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ard. 69.
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2.2. Risalenin Muhteva ve Degerlendirilmesi

Risalenin muhtevasina gegmeden Once eserin yazilis nedeni iizerinde durulmasi
yerinde olacaktir. Bilindigi iizere Imam Es’ari Basra dogumlu olup ve yaklasik kirk yasina
kadar burada kalmis hatta Mutezileden ayrildiktan sonra da bir siire daha burada kalmstir.
Sonra Bagdat’a gitmis orada ilimi faaliyetlerine devam etmistir. Es’ari bu risaleyi Ehl-i
siinnete mensup alimlerin imanin mahlik olup olmadigiyla ilgili birbirinden farkli goriislere
sahip olmalarinin ve onlarin delileri ile kendisinin bu konudaki tercihinin ne oldugunu
sorulmasi lizerine Bagdat’ta telif etmistir.44 Bu hususta dikkati ¢eken birka¢ nokta vardir.
Birincisi, meselenin biitiin mezheplerce degil Ehl-i siinnete mensup alimlerin ihtilaflarinin
izahmna yonelik olmasidir. ikincisi, mesele hakkinda kendi tercihini ortaya koymasimin
istenmesidir. Uciinciisii, iman ile alakali biitiin konular degil sadece imanin mahlik olup

olmadigiyla ilgili olmasidir.

Eser imanla ilgili meselelerin timiinii ele almamakta sadece imanin mahlik olup
olmadigi meselesini konu edinmektedir. Iman ilgili bu tek meseleyi islam mezhepleri
acisindan degil de Ehl-i Siinnet agisindan incelemektedir. Boylece Es’ari bu risalesinde Ehl-i
siinnette mensup alimlerden imanin mahlik/yaratilmis oldugunu sdyleyenler ile imanin
mahlik/yaratilmis olmadigin1 sdyleyenlerin goriislerine yer vermektedir. Kendisi imanin
mahlik olmadigi seklindeki goriisti destekleyip savunmaktadir. Ona gore iman yaratilmistir
diyenler farkinda olmadan hataya diigmiislerdir. Hatali olan bu sonuca onlar1 sevk eden

nedenlere Eg’arl de§inmekte ve onlarin farkinda olmadan nasil hata ettiklerini agiklamaktadir.

Es’ari bu risalede Ehl-i siinnetin kelami yoniinii temsil eden Haris el-Muhasibi, Cafer
b. Harb, Abdullah b. Kiillab, Abdulaziz el-Mekki gibi Ehl-i siinnet kelaminin 6nciileri olan ve
kendisinin onlar1 Ehl-i nazar olarak adlandirdigi kimseler ile Ehl-i Siinnetin asar veya
rivayetlere ittiba yoniini temsil eden Ahmed b. Hanbel ve onu gibi diisiinen Ehl-i hadis
alimlerin imanin mahlik olup olmadigi hususundaki goriislerini ve onlar1 bu sonuca sevk

eden delil ve yontemlerini ele almaktadir.

Es’ari “iman mahlik degildir” goriisiinii savunan Ahmed b. Hanbeli*® hem nas hem de

nazar ve istidlal agisindan iki yonden hakli bulmaktadir. Ona gore imanin mahlik olmadig:

* Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Risale fi’l-iman (Leipzig: J.C. Hinrichs'sche Buchhandlung, 1876), 138.
(Wilhelm Spitta’nin Zur Geschichte Abu'l-Hasan al-As ‘ari’s, adli eserin iginde).
*® Bu risalede Es’ari imamin mahlik olmadig1 gériisiinii agik bir sekilde Ahmed b. Hanbel’in savundugunu ifade

etmektedir. Ahmed b. Hanbel’in Kur’an’in mahliklugu konusundaki tezi géz oniine alindiginda olduk¢a uygun
goriinmektedir. Ancak bazi kaynaklar ona imanin mahlik olup olmadigi hususunda farkli bir goriis
atfetmektedirler. O da sudur: “Kim iman mahliktur derse kafir olur. Cilinkii bunda yaniltma ve {stii kapali
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goriisii Peygamberin hadisine uygun oldugu halde mahliktur goriisii ise bidat olup Hz.
Peygamberin emrine aykiridir. Es’ari’nin buradaki bakis acgisiyla Istihsan eserindeki bakis
agisinin farklilik arz ettigini séylemek gerekir. Buradakinin aksine Istihsan eserinde Kur’an’mn
mahlik olup olmadigr meselesi gibi Resullullah doneminde giindeme gelmeyen meselelerde
Es’ari’nin tavri nas bulunmadigindan farkli goriislerde bulunanlarin  bidat vb. ile
suclanamayacagi seklindedir. Aksine sayet suclanacak ise o halde her iki tarafta
suclanmalidir. Cilink{i meselede Peygamberden gelen ne olumlu ne de olumsuz bir sey yoktur.
Yani Resulullah’tan Kur’an’in ne mahlik olduguna ne de mahlik olmadigina dair gelen bir
bilgi yoktur. O halde sayet mahliktur diyen kimse Peygamberin dinde sdylemedigi bir seyi
sOyledigi i¢in bidat ¢ikarmakla sucglaniyorsa ayni sekilde mahlik degildir diyen de bidatg1
olmakla suglanmalidir.*® Burada ise aynt durum s6z konusu iken yani imanin mahlik olup
olmadig1 konusunda Resulullah’tan bir sey gelmemisken “iman mahlik degildir” seklindeki

goriisii Es’ari’nin, Peygamberin emrine uygun ve nassa ittiba olarak gérmesi dikkat ¢ekicidir.

Nazar ve istidlal agisindan da isabetli gordiigii Ahmed b. Hanbel ve onun gibi
diistinenlerin goriisiinii Allah’a iman ve tevhid ile baglantili ele almaktadir. Ona goére iman
mahliktur sdylemi iman yaratilmadan 6nceki zamanda ne iman ne de tevhidin var olmadigin1
sOylemeye yol acar. Halbuki ne mahlikatin yaratilmasindan 6nce ne de sonra, Allah’a iman
ve tevhidinin olmadig1 hi¢gbir zaman olmamistir. O halde bu goriisiin fasit oldugu asikardir.
Ayrica Eg’arl Kur’an’in mahlik olmadigindan hareketle iman ve tevhidin Kur’an’da Allah’in

sozii olarak “Ben Allah’im. Benden bagka ilah yoktur™"'

seklinde yer aldigini ve imanin
tevhid konumunda oldugu i¢in Allah’in kendi nefsini birledigini bunun ise mahlik
olamayacagini soyler. Es’ari, Kur’an’da Allah’in kendisini el-Mu’min olarak isimlendirmis
olmasmi delil gostererek, iman mahlika izafe edilmeksizin mutlak olarak zikredildiginde
Allah’mn sifatlarinin  climlesine dahil olmasi gerektigini savunur. Bdylece iman mahlik

olamaz.

Kur’an’in mahlik olduguna ima vardir. Kim iman mahlik degildir derse bidat olusturmus olur. Ciinkii bunda
yaniltma ve {iistii kapali yoldan eziyet veren seyleri atmak gibi imani fiillerin mahlik olmadigina ima vardir.
Oyle anlasiliyor ki Ahmed b. Hanbel her iki goriise de kars1 ¢ikmustir.” Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel, el-Akide, thk. Abdulaziz Izeddin es-Seyrevan (Dimask: Daru Kuteybe, 1408/1988), 117. ibn
Teymiyye ise Ahmed b. Hanbel’in imanin mahlik oldugunu séyleyenleri bidat ¢ikarmakla sucladigini sdyler.
bk. Ibn Teymiyye, Fetava, 7/656.

*® Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Risale fi istihsani'l-havd fi Ilmi'l-Kelim (Beyrut: el-Matbaatii’l-
Katiilikiyye, 1953), 95-97.
*" Taha, 20/14.
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Izutsu, Es’ari’nin el-Mii’min ismini imana baglamasim elestirerek soyle der:
“Es’ari’nin bu gorilisiinde mii’'min kelimesinin sadece dis bi¢cimine dikkat ettigi agiktir. Agikca
gormiis oldugumuz gibi, giindelik baglamlarda bu sézciigiin alami, “iman eden kisi” demektir.
Ancak bu ayette, ayn1 kokten tiiretilmis olmakla birlikte, kelimenin manasi hayli farklidir. O
mana sudur: “Birisini emniyete yahut huzura kavusturan, emin kilan, koruyan.”48 Ancak
burada Izutsu, Es’ari’nin el-Mii’'min’den “mahliikata benzemeye ve muhdes olanlarin
sifatlartyla nitelenmeye her haliikarda (biitiin durumlarda) el-Mii’min’dir (emindir)” anlamini
kast ettigini agik bir sekilde sdyledigini gdzden kagirir. Izutsu el-Mu’min isminin “emniyete
yahut huzura kavusturan, emin kilan, koruyan” anlamini esas alarak Es’ari’yi elestirirken

Es’ari ise el-Mii’'min isminin farkli bir anlamini burada 6ne ¢ikarttig1 goriilmektedir.

Es’ari’ye gore iman mahlik degildir diyenler imanin Kur’an ve Allah’in isim ve
sifatlarla olan iliskisini merkeze alarak bdyle bir sonuca varmislardir. Ona gore isabetli olan
goriis de budur. Ciinkii Allah’in isim ve sifatlar1 mahlik olmadigi gibi Kur’an da mahlik
degildir.

Imanin mahlik oldugu goriisiinii savunanlar ise insan ve fiillerini merkeze alarak
boyle bir sonuca vardiklarini Eg’arl belirtir. BOylece insan mahlik olduguna gore ona
atfedilen isimler, fiiller ve sifatlar da mahlik olur. Nitekim Imam Ebu Hanife Allah’in
insanlart mii’min veya kafir olarak yaratmadigini1 iman ve kiifriin insanin fiili oldugunu ifade
etmektedir. Eg’ari, ilim ve kelam gibi bir¢ok sifatin iki yonlii olarak hem insan gibi muhdes
olan varliklar i¢in hem de muhdes ve mahlik olmayan Allah i¢in kullanildigia dikkati
cekerek iman mahliktur diyen grubun iman kavraminin Allah ile alakali kullanimin1 g6z ardi

ettiklerini ve fark etmediklerini belirtir. Boylece iman iki yonlii olmaktadir.

Biitiin diislince merkezine Allah’1 yerlestiren ve her bir meseleye once Allah agisindan
bakan sonra buna gore mahlikatin konumunu belirleyenlerin bakis agisiyla; diisiince
merkezine insani yerlestiren ve meseleye insani perspektiften bakan Allah ile insan arasindaki
iliski ve tamimlamay1 buna gore izah edenlerin ayni mezhebe yani Ehl-i siinnete mensup
olmalarina ragmen nasil farkli sonuglara varabildiklerini gostermesi acisindan Es’ari’nin bu

risalesi ilging bir 6rnek teskil ettigi sdylenebilir.

Oyle anlasiliyor ki imanin mahlik olup olmadig: tartismasi Kur’an’in ve dolayisiyla
ilahi kelamin yaratilmighgi tartismalarmin bir uzantis1 olarak giindeme gelmistir.49 Iman

mahliktur denilirse bu Kur’an’da yer alan iman ve iman ile iliskili olarak Allah ile alakali

48 izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 273.
* ibn Teymiyye, Fetdvd, 7/655.
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olan seylerin de mahlik olmasma yol acar. Boylece Kur’an’in mahliik oldugu sdylemine
yaklagilmis olur endisesi -bu meseleye insani agidan mahlik, ilahi ve Kur’an’1 agidan mahlik
olmadig1 seklinde iki yonlii bakmak varken- Eg’ari’nin mahlak olmadig1 gorisiinii 6ne
cikarmasina yol agmistir. Ayrica bu risalenin Hanbelilerin giiclii oldugu Bagdat’ta imla
edilmesinin de Es’ari’nin goriis tercihindeki rolii azimsanmamalidir. Ustelik ibn Asakir,
Es’ari’yi savunmak tlizere yazdigi eserde mezhepler arasinda ihtilafli birgok meselede
Es’ari’nin orta yolu tuttugunu ifade ederek ornekler sunmaktadir. Bu meselelerden biri de
imanin mahlik olup olmadigi meselesi oldugunu, Es’ari’nin imanin tamamen mahlik
oldugunu sdyleyen Mu’tezile, Cehmiyye ve Neccariyye ile imanin tamamen kadim oldugunu
sOylen Haseviyye’nin arasinda orta bir yol takip ettigini ve iki tiirli imanmn oldugunu
bunlardan biri kadim olup Allah’in digeri ise mahlik olup insanin iman1 oldugunu séyledigini
belirtir.>* Ancak Risdle fi’l-Iman eserinde her ne kadar Es’ari bu meselenin iki yonlii
oldugunu ifade ediyorsa da kendi tercihini imanin kadim olmasi yoniinde kullandigi

goriilmektedir.

3. Terciime
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin (r.a.) kelamindan Iman hakkinda bir mesele (Meseletiin fi’l-

Iman).

Ebu Muhammed Abdiilvehhab b. Ebi’l-Mansur el-Emin Sagri Iskenderiye’de bize
haber verdi ki kendisine Ebu Tahir Ahmed b. Muhammed rivayetle soyle dedi: es-Seyh Ebu’l-
Fazl Cafer b. Ismail b. Halef el-Ensari’nin yaninda okudum. O da Ebu Muhammed Abdullah
b. el-Velid b. Sa’d el-Ensari’den bize Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hasan b. Fehr el-Misri rivayet
ederek soyle dedi: Ebu Bekir Ismail b. Ebu Muhammed b. Ishak el-Ezdi’den Mekke’de
isittim. O da Bagdat’ta Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Muksim’den rivayetle
Bagdat’ta Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari’nin kendisine bu meseleyi imla ettirdigini

sOyledi.

Bizi buna ulastiran Allah’a hamd olsun. Eger Allah bize hidayet vermeseydi biz
hidayeti bulamazdik. And olsun, Rabbimizin peygamberleri —salat ve selam hepsine olsun-

bize hakk: getirmislerdir.

%0 pk. ibn Teymiyye, Fetdvd, 7/664.
*! bn Asakir, Tebyin, 150-151.
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Allah bizi ve seni muvaffak kilsin. Ehl-i Slinnet ve (ilahi) sifatlar1 isbat eden
ashabimizin imanin mahlik (yaratilmig) olup olmadigi hususundaki ihtilaflarin1 sordun. Her

bir grubun delillerini zikretmemi ve bana gore bu konudaki gergegi izah etmemi istedin.

Imanim mahlik oldugunu ileri siirenler, Haris el-Muhasibi, Cafer b. Harb, Abdullah b.
Kiillab, Abdulaziz el-Mekki ve Ehl-i Nazar’dan bir kismidir. Onlarin delili sudur. Varligin
timiine bakmiglar ve Allah’u Teala ve sifatlar1 disindaki her seyin mahlik oldugunu
gormiislerdir. Boylece iman Allah’in sifatt olmayip kulun sifat1 ve fiili olunca bilindi ki iman

mahliktur.

Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i Hadis’ten bir gruptan ise imanin mahlik olmadig1 goriisii
zikredilmistir. Bu gorlis Peygamber’in emrettigine uymaya daha uygundur. Rasulullah sdyle
buyurmustur: “Ittiba ediniz. Bidat ¢ikarmayiniz. Her bidat delalettir.” Bu goriisiin, nazar ile
desteklenen ve sihhatine delalet eden bir yonii vardir. O da sudur: Mahlikun 6zelligi daha
once olmayip sonradan olan ve daha 6nce mevcut olmayip sonradan viicuda getirilendir. Bu
anlami iman acgisindan ele alip imana uygulamamiz gerekir. Bakalim imanin mahlik olmakla
nitelenmesi ve buna izafe edilmesi sahih midir degil midir? (Buna baktigimizda) dikkate alma
acisindan bunun dogru olmadigini ve delilinin de miistakim olmadigin1 goérdiik. Ciinkii biz
imanin mahlik oldugunu sdylersek onun yaratilmadan 6nce var olmadigini isbat etmis oluruz.
Boylece imanin yaratilmasindan 6nceki zamanda ne iman ne de tevhid var olur. Bu goriisiin
fasit oldugu asikardir. Fakat biz deriz ki, ne mahlikatin yaratilmasindan 6nce ne de sonra,

Allah’a iman ve tevhidinin olmadig1 higbir zaman dilimi olmamustir.

Mahlikun 6zelligi daha 6nce var olmadigi halde sonradan var olandir. Bu anlam1 iman
acisindan ele alip imana uygulayalim. Bakalim imanin mahlik olmakla nitelenmesi ve buna
izafe edilmesi sahih midir degil midir? (Buna baktigimizda) Gordiik ki dikkate alma agisindan
bu dogru degil ve delili de miistakim degildir. Sayet biz imanin mahlik oldugunu sdylersek
onun yaratilmadan dnce var olmadigini isbat etmis oluruz. Bdylece onun yaratilmadan dnceki
zamanda ne iman ne de tevhid var olur. Bu goriisiin fasit oldugu asikardir. Fakat biz deriz ki
ne mahliikatin yaratilmasindan 6nce ne de sonra, Allah’a iman ve tevhidinin olmadig1 hi¢bir

zaman olmamustir.

Sayet “iman anacak mii’'minde olur. Halbuki senin bu gorilisiin mii’min mevcut
olmadan 6nce imanin var olmasina yol agmaz mi1?” denilirse; buna verecegimiz cevap sudur:
Bizim niteledigimiz sekildeki anlamiyla iman tevhid konumunda olup ancak bir muvahhitten

sadir olur. Allah ezelden beri kendi nefsini /zatin1 birlemis, bir olmakla nitelemis, yiiceltmis
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ve tasdik etmistir. Dilcilere gore iman tasdikten Gte bir sey degildir. Akil sahibi bir kimse
Allah’1n kendi nefsini tasdik edip birlemesini ve bu Kitapta (Kur’an’da) yer almasina ragmen
muhal/imkansiz gorebilir mi? Bu konuda Allah’u Teala: “Ben Allah’im. Benden baska ilah
yoktur” (Taha, 14) buyurarak kendi nefsini sidk ile nitelemistir. Kim kendi nefsini sidk ile
nitelerse kendisini tasdik etmis olur. Kim kendi nefsini vahdaniyet ile vasiflandirirsa nefsini
birlemis olur. Kim kendi nefsini azamet ile nitelerse nefsini tazim etmis olur. Tasdik de bunun
gibidir. Bu dil bilimcileri ve akil sahibi hi¢ kimse redd etmedigi bir seydir. Cilinkii Arapganin
gidebilecegi anlamlar ve ondan anlasilan manalar tizere Allah’u Teala akil sahiplerine Arapca
hitap etmistir. Bu anlattiklarimizdan anlasiliyor ki; Iman bir mahliika izafe edilmeksizin
mutlak olarak sdylendiginde Allah’m sifatlarmin ciimlesine dahil olur. Ustelik Kitab’m nassi
bu sekilde varid olmustur. Allahu Teala: “O, Allah 'tir ki kendisinden baska hi¢bir ilah (tanri)
yoktur. O, el-Melik, el-Kuddiis, es-Selam, el-Mii 'min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar ve el-
Miitekebbir 'dir. Allah sirk kostuklari seylerden miinezzehtir” (Hasr 59/23) buyurarak kendi
nefsini isimlendirdigi isimler climlesinden Mii’min olarak ta isimlendirmistir. Hi¢ kimse bu
ismi zahiri anlamindan ¢ikartip bu anlamdan bagka muhtemel farkli bir vecihle
yorumlayamaz. Bilakis O, Azze ve Celle mahlika benzemeye ve muhdes olanlarin sifatlariyla
nitelenmeye her haliikarda (biitiin durumlarda) el-Mii’min’dir (emindir). Bu goriise muhalif

olanlarin siipheye (hataya diismeleri) yaptiklar: fasid kiyas neticesinde olmustur.

Soyle ki: Mahltkata onlarin hal ve sifatlarina bakinca onlarin yaratilmis oldugunu
gorityor. Imanin da onlarin sifati oldugunu gériiyor ve ona yaratilmis hiikmiinii veriyor.
Gormiiyor musun ki o, ilim ve kelam yaratilmis olanlarin (kullarin) sifati oldugu halde Allah
Azze ve Celle’de ise bunlarin mahlik ve muhdes olmadiklariin farkinda bile degildir. Kim
Allah Azze ve Celle’nin kelami ve ilmi mahliik veya muhdes oldugunu iddia ederse Allah’t

inkar etmis olur.

Sayet biri: “iman mahlik ve muhdes degildir dediginde onun kadim oldugunu iddia
etmis olmaz misin? Halbuki Allah ile birlikte hi¢bir seyin kadim olmasi caiz degildir. Ciinkii

higbir sey yokken Allah vardi sonra esyay1 yaratt1” diyerek bize sorarsa,
Cevabr sudur: (Kidem ile ilgili) bu goriis Ehl-i Zayg’in (Mu’tezilenin) Allah’in
kelaminin, ilminin ve sifatlarinin tiimiiniin mahlik ve muhdes oldugunu sdylemelerine yol

acmistir. Kur’an, ilim ve sifatlarin mahlik oldugu iddialarini dile getirenlere karsi ileri

stiriilecek hiiccetlerin aynisi bunu dile getirene karsi1 da ilzam edicidir.
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“Tevhidi muhdes kilmani engelleyen sey nedir?” diye sorulursa ona sdyle denir:
Ciinkii Allahu Teala Kitabinda: “Ben Allah’im. Benden baska ilah yoktur” (Taha, 14)
buyurarak kendi nefsini bir olarak nitelemistir. Sayet Tevhidin muhdes olmasi caiz olsaydi,
Allah’in kendisini birledigi o sdéz de muhdes olurdu. Iste bu Kur’an’in muhdes oldugu
sOylemine yol acar ki bu kiifiirdiir. O halde Allah’in bu s6ziinlin muhdes olmasi caiz
olmadigina gore ve Allah bu sézle kendi nefsini birledigine gore, sabit oldu ki Tevhid muhdes

ve mahlik degildir.

Mesele tamamlandi. Hamd sadece Allah’a; Salat ve selam da Efendimiz

Muhammed’e, aline ve ashabina olsun.

Sonu¢

Es’ari’nin iman ile ilgili baz1 goriisleri adeta Hanefiler ile Ashabu’l-hadis arasini
bulmaya yoneliktir. Imanda istisna, iman-islam, Taklidi iman, imanda arta ve eksilme, imanla
miikellef olma ile aklen iman etme konularinda Ehl-i siinnetin iki mezhebi olan Ehl-i rey ile
Ashabu’l-hadis arasi bir konumu sectigi goriiliir. Bu nedenle onun iman goriisii, iki tarafi da
gormeye ve degerlendirmeye c¢alisarak orta yolu bulma c¢abasinin bir sonucu oldugu

sOylenebilir.

Es’ari’nin iman anlayisinda diger inan¢ konularinda takip ettigi vasitiye olarak
adlandirilan orta yol tutumunu gérmekteyiz. Eg’ari’nin bir meseleye farkli cephelerden ya da
birbirine muhalif iki farkli cepheden bakma becerisini gostermesi, muhalif fikirlere objektif
yaklagmasint ve her bir farkli goriisteki dogru ve yanlisi kendince gormesini sagladigini
soyleyebiliriz. Ornegin bir yandan istisnaya cevaz verirken 6te yandan cevaz vermemektedir.
Boylece istisnanin ilintili/bagli/izafeli oldugu 6zne veya nesneye gore baska bir degisle istisna
neye yonelik ise onu esas almaktadir. Bu durum sadece iman konularindaki iman, islam,
imanda artma ve eksilme, mukallidin imani, imanin aklen viicubiyeti, imanin mahlik olup
olmamasi gibi hususlarda degil Es’ari’nin diislincesinin geneline hakim oldugu sdylenebilir.
Nitekim klasik donemde bu duruma Ibn Asakir dikkat cekmis ve onun bir¢ok meselede Islam
mezhepleri arasinda orta yolu segtigini kisaca izah etmistir. Bu goriise ek olarak onun sadece
mezhepler arasinda degil aym1 zamanda kendisinin de mensubu oldugu Ehl-i siinnet

mezhepleri arasinda da birgok meselede orta yolu sectigi sdylenebilir.

Es’ari’nin imanin mahlik olup olmadigi meselesiyle ilgili te’lif ettigi risaleye kendisi

bir isim koymamis oldugundan Riséle birbirine yakin olan birkag farkli isimle anilmaktadir.
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Bu isimler icinde sdz konusu eser igin Risdle fi’l-fman isminin kullanilmas: daha makul
goriinmektedir. Risdle iman hakkinda olup imana halk adinin itlak edilip edilemeyecegi
meselesi ile ilgilidir. Imam Es’ari, Ehl-i siinnetten ‘iman yaratilmistir’ diyenler ile
‘yaratilmamustir’ diyenlerin goriislerine yer vermekte ve yaratilmamis oldugunu séyleyenlerin
goriisiinii destekleyip savunmaktadir. Ayrica ‘yaratilmistir’ diyenlerin — Es’ari’ye gore- hatali
olan bu sonuca onlar1 sevk eden nedenlere deginmekte ve onlarin farkinda olmadan nasil hata

ettiklerini aciklamaya ¢alismaktadir.

Risalenin hem yazma niishalar1i mevcut hem de basili niishalar1 bulanmakla beraber
tespit edilebildigi kadariyla tizerinde Tiirkiye’de yapilmis bir calisma yoktur. Ayrica bu

calismamizdan once bu eserin Tiirkce ¢evirisi de yapilmamastir.
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Tahkiki ve Taklidi Iman Perspektifinde Mii'min Kisilik

Tahkiki ve Taklidi iman Perspektifinde Mii’min Kisilik
Ozet

E-m-n kokiinden tiireyen ve inanmak, giivenmek, baglanmak, boyun egmek, itaate bulunmak,
takip etmek vb. anlamlara gelen iman kelimesi, Arap dili grameri ve semantigi icerisinde
farkli baglaglarla kullanilan ve birlikte kullanildigi baglaca gore degisik anlamlar kazanan,
ayrica ¢ikis noktalarina ve yaklagim bicimlerine bagh olarak farklilik ve cesitlilik arz eden,
anlam daralmalar: ve geniglemeleri yaninda ozel alan kullanimlar: da bulunan bir kavramdir.
Tahkiki iman, vahiyle bildirilen ve Allah Resulii’niin teblig ettigi biitiin emir/nehiyler
hususunda kalbi itmi’'nan saglayan, giiven telkin eden, kesin itimat veren, huzura, siikina
kavusturacak derecede emin kilan, akil ve nakil baglaminda kabul edilmesini temin eden bir
anlam icerir. Taklidi iman ise delil arama, sorgulama ve arastirma ihtiyaci hissetmeden bir
baskasinin telkini ve soziiyle amel etmeyi, inanip giivenmeyi, itimat edip pesinden gitmeyi
ifade eder.

Bu iki kavram, kisilerin i¢ diinyalariyla ilgili olarak inanilan seye baghligin cesidini, siddet
ve derecesini de ortaya koymaktadir. Bu meyanda kisilerin sig baglarla ve iistiinkérii iman
etmesini ifade eden taklidi iman, bireyleri etkilemede ve hayata anlam katmada daha az bir
tesire sahip iken, buna mukabil sorgulanmis, merak edilip arastirilmig, delil ve bilgi
baglamina oturtularak i¢sellestirilmis inang olan tahkiki iman, kisilerin hal ve hareketlerine
yon vermede daha tesirli olmakta, hayat icindeki anlam arayislarint daha net karsilamakta,
kisiyi daha emin, mutmain ve huzurlu bir birey seviyesine ¢tkarabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Iman, Tahkik, Taklid, Es ‘ari, Maturidi

The Believer Personality in the Perspective of Confirmation and Imitation of Faith

Abstract

The concept of belief is a concept that comes from the origin e-m-n and means to believe, to
trust, to be attached, to obey, to fallow is a concept that means. At the same time, it is a
concept that has different forms of use with different conjunctions in the grammar and
semantics of the Arabic language, and meaning differentiations occur according to the
conjunction with which it is used. In addition to this, it is a concept that gains diversity
depending on different starting points and approaches and has meaning contractions
expansions and special space uses.

Real belief includes the acceptance of all the orders and revelations of Allah in trust, reliance
mentally by heart in order to be sure peacefully and keep it safe. Reciprocally fake belief
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states doing deeds with somebody else's word without any evidence and follow the person
blindly. These two concepts indicate these verity and level of faith of what is believed,
depending upon the peoples' inwardness. In this regard fake faith which expresses peoples’
having lightly faith has less effect on restraining the mind giving meaning to life, but real
belief which can be said as internalized belief, addresses peoples' manners and thoughts,

feeds on the searching for a meaningful life and can escalate them to peaceful people’s levels.

Keywords: Kalam, Faith, Tahqiq, Taklid, Ash ‘ari, Maturidi

Giris

Kelam ilmi, ihtisas alan1 geregi vahye konu kavramlarin akide/inan¢ boyutu iizerinde
daha yogun durmaktadir. Ornegin fikih islenen fiile (ser ya da hayr) karsilik gelen ceza
(glinah veya sevap) lizerinde bir hiikiim insa ederken kelam, bu fiilin inangsal iz diisiimii,
faillerinin iman durumlarina etkisi ve uhrevi sonuglari lizerinde durur. Yine Allah Resulii’niin
hayattayken ortaya koydugu bir davranisin veya sdyledigi bir soziin nakil yontemi, senedi ve
icerigi ile alakali mevzularda sihhat derecesini ve kritigini hadis ilmi yaparken kelam, bu
hadisin sahih olmasi durumunda igerdigi akidevi bilginin Islam inan¢ sistemi igindeki

konumu iizerinde fikir beyan eder.

Biz bu yazimizda, kelama konu olan imanin taklit ve tahkik cesitlerini, aralarindaki
farklar1 ortaya koymaya gayret ederek bu iki kavramin insanlarin kisilik ve davranislari
tizerindeki etkilerine dikkat cekmeye calisacagiz. Bunu yaparken iman kavraminin tarihsel
gelisim ve degisim siirecini, anlam genislemesi ve daralmalarini, 6zel kullanim alan ve
bi¢imlerini, diger disiplinlerle kavramsal iliski ve baglantilarin1 g6z 6niinde bulundurmaya
gayret edecegiz. Bilindigi gibi tahkiki ve taklidi iman kavramlar1 ayn1 zamanda birgok kelami
ekol tarafindan ele alinarak tartisilmis, pratik hayata etki ve yansimalari reel hayattan

orneklerle ortaya konmustur.

1. Imann Liigat Anlam

Sozliikk anlamiyla “inanmak, giivenmek, giiven i¢cinde olmak, eminlik, baghlik, itaat,
inanilir ve giivenilir olmak™ gibi anlamlara gelen iman, e-m-n kokiinden tiireyen bir kelimedir.

Gilivenmek, giiven duygusu icinde olmak, birine ait bir sozii dogrulamak, dogru sozii
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onaylamak seklinde tammlanan® iman kelimesi, “dogru sdylemek™ anlamiyla sidk terimiyle
yakin anlamda kullanilirken, diger taraftan kalbin iman vesilesiyle huzura kavusmasini dile
getirmek icin “siipheden uzak” manasinda da kullanilmistir. Bu haliyle iman, “huzur bulmak,
giiven duymak” anlamlarma gelir. Iman kelimesi, “ba” harfi cerriyle kullamldiginda, gegisli
bir kelimeye déniismektedir ve bu durumda “ikrar ve itiraf” anlamlarini kazanir.? Kelime,
“lam” harfi cerriyle gegisli hale getirildiginde ise “iz’an ve kabul” anlamlarini kazanir.® Bu
sadece Arap dili uzmanlan tarafindan yapilan bir tanimlama degildir. Iman s6zciigii ayni
zamanda Islam inan¢ sisteminin kuramsal temellerini atan ve konular1 Kur’an ve Siinnet
1s18inda ele alan kelam bilginleri tarafindan da farkli anlam kullanimlart acisindan kritize
edilmistir.

Bu kelam alimlerinden biri olarak imam Es‘ari (6. 324/935-36), Murcii alim Bisr b.
Giyas el-Merisi’nin (6. 218/833) tanimini nakletmektedir ki bu tanima gére, iman “tasdik”
anlamimdadir.” Bu tanim, ayn1 zamanda Imam Es‘ari ve Imam Maturidi’nin (6. 333/944) iman
kavrami igin yaptiklari tanim olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Zira onlar da iman kelimesini
“tasdik” olarak ele almaktadirlar. Bu iki kelam ekoliiniin sonraki biiyiik alimleri® tarafindan
da “tasdik” olarak tamimlanan iman kavrami, genel manada Islamiyet’ten once kullanilan
anlamiyla kabul edilmistir. Nitekim kelam alimleri, Islamiyet’ten dnceki anlammin da tasdik
oldugunu beyan etmislerdir.’

Islam kelamcilar1 arasinda iman kavraminin tasdik anlaminda ele alinmasi durumu
neredeyse icma seviyesindedir. Burada mezhep ekolleri arasinda ¢ikan ana ihtilaf konusu,
daha c¢ok ameli planda imanin karsiligi ve islevselligi noktasindadir. Nitekim Ibni
Teymiyye’ye (6. 728/1328) kadar tasdik anlamiyla tanimlanan iman kavrami onun tarafindan
eksik bir tanimlama olarak kabul edilmistir. O, iman kavraminin kendi i¢yapisinda yer alan

Allah sevgisi, Allah korkusu, husu‘, saygi, Allah’a giiven gibi kalbe ait fiillerin ve duygularin

1 Ebdi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihahu’l-Luga (Beyrut: Darw’l-ilm, 1979), 5/2071; Ebu’t-Tahir
Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, el-Kdmusu’l-Muhit ve’l-Kdbesu’l-Vesit fi’l-Liiga,(Misir, 1441), 1518;
Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn/Manzﬁr, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut, 1970), 1/107.

2 (Gl b iy AV a3l 5l Gal 05 (2 ol Ge5), “Insanlardan bazilart da vardir ki inanmadiklari halde “Allah’a
ve ahiret glinline inandik” derler.” Bakara, 2/8. Diger baz1 ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/8, 36, 62, 126, 177, 285;
Al-i imran, 3/52, 84; Maide, 5/59, 69; Enfal, 8/41, 84; Tevbe, 9/18-19; Yunus, 10/90; Nur, 24/42; Suara, 26/47.

* Ibn Manzfir, Lisdnu ‘I-Arab, 13/21. ] )

(Craia B 515 W ey &l G CAA 4K Uelia Yo Cali g &5 GALS A3 U UGl G 1 8), “Ey babamiz! Biz yaris igin
uzaklagmis, Ysufu da esyamizin yaninda birakmistik; onu kurt yemis! Ama dogru sdylemis olsak da sen bize
inanmazsin” dediler”. (Yusuf, 12/17). Diger bir ayet i¢in bkz. Bakara, 2/285.

* Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdldtu I-Islamiyyin, nsr. Helmut Ritter, (Wiesbaden, 1980), 279.

® Ebubekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Temhid (Beyrut 1957), 389-390; Ebu’l-Meali Abdulmelik b.
Abdullah el-Ciiveyni, Kitabu'l-Irsdd (Kahire 1950), 397; Ebu’l-Mu‘in Meymin b. Muhammed en-Nesefi,
Tabsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, ngr. Claude Seleme (Dimesgk, 1990), 1/25-26.

® Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ari, Kitdbu I-Liima‘ (Kahire1965), 75; Eba Mansur Muhammed b. Mahmid el-
Maturidi, Te v’ildtu Ehli’s-Siinne, nsr. Ibrahim Avadayn, (Kahire, 1971), 39.
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anlamlandirilmas1  ve ifade edilmesinde tasdik tanimlamasimin yetersiz kaldigini
sOylemektedir. Ona gore iman kavramina, genis bir perspektifle ele alindiginda i¢inde kalbe
ait duygular1 da igeren bir tanimlama getirilmelidir.7

Bakillani (6. 403/1013) ise iman kavramini Yusuf kissasinda ele alinan ayetlerle
aciklamayi tercih etmektedir. Buna gore, Yusuf’un kardesleri babalarina meseleyi aktarirken
tasdik kelimesi yerine “iman” kelimesini kullanmiglardir. Bu durum ayette su sekilde
geemektedir: “ciia K 35 W geis &l &y Ama biz dogruyu séylesek de sen bize
inanmazsin.”® Ayet bu anlami Arap dil kurallarmma gore ele almaktadir ki bu ayetteki
kullanim, birinin getirdigi bir sozii giiven duygusu i¢inde, tam bir itmi’nan ile kabul etmek,
giivenmek ve tasdik etmek anlamindadir.’ Buradaki anlamin, iman kelimesinin en kék anlami

oldugu kelam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan dile getirilmistir.

2. imanmin Terim Anlami

Istilahi anlamiyla iman genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” diye tanimlanir.™
Zar(rat-1 diniyye acisindan ise Islam’in getirmis oldugu esas ve hiikiimlerin dogru ve gercek
olduguna samimi bir kalple ve tereddiitsiiz bir sekilde iman etmektir.'* Seyyid Serif Ciircani
(6. 816/1413) ve bir noktada da Sa‘diiddin Teftazani (6. 792/1390) iman kavramini terim
olarak Ebu Hanife’ye (6. 150/767) ait tarife yakin bir sekilde ele almaktadir. Buna gore iman,
Allah Resulii’niin Allah’tan vahiy yoluyla getirdigi her emri kalp ile tasdik ve dil ile ikrar

etmektir.*

Firuzabadi (6. 817/1415) ise iman kavramuini “insamin bir seye i¢ diinyasinda, kuskuya
ver birakmayacak kesinlikte inanmasi,; giivenmesi, dogrulamasi, boyun egip ve hiikmiinii
kabul etmesi” seklinde tarif eder. Bu tarif diger iki tarifi de igine alacak sekilde “hem

saglamlastirmak hem de samimi manada kesin karar vermek™ anlamlarini icermektedir.® Bu

" ibn Teymiyye, Iman Uzerine, gev. Salih Ugan (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1985), 111.

® Yusuf, 12/17.

% Bakillani, et-Temhid, 389-390; Ciiveyni, Akidetu’n-Nizamiyye, 257-258; Ebu’l-Hasen Seyfuddin Ali b.
Muhammed el-Amidi, Ebkdru ‘I-efkdr fi usiili‘d-din, nsr. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: 2002), 5/10.

19 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymnlari, 2000),
22/212-214.

11 Epu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu 'l-ekber, cev. Mustafa Oz (1stanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1981), s. 62; Ebl Mansur Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak,
cev. Ethem Ruhi Figlali (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 247.

2 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii t-ta ‘rifat, thk. Abdiilmuin Hunefi (Kahire:
Daru’r-Resad, 1991), 33; Sa’duddin Mes’ud b. Fahreddin et-Taftazani, Serhu’l-akdid, trc. Sileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 277.

'3 Firuzabadi, el-Kamusu I-Muhit, 1518.
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da imanh kiginin, “ger¢ek manada inanan ve kalbindeki imani fiillerine tam olarak ve en

dogru bir tarzda yansitandir” anlamina gelmektedir.

Ciircani, imanin islevsellik boyutuna da dikkat ¢ekerek imanin ayni zamanda hem
kisiye hem ailesine hem de ¢evresine giiven veren bir yapida olmasi gerektigine vurgu yapar.
Bu anlamda pratik hayata akseden iman, eman ve giiven i¢indeki iman olarak zikredilmistir.
Bundan dolay1 eger bir kisi gergekte iman etmedigi halde sehadet getirse ve ibadet etse bile
kafir, hakikatte iman etmedigi halde iman etmis gibi goziikiip ameliyle de bunu desteklerse

miinafik, iman ettigi halde giinah islemeye devam ederse fasik olarak tanimlanmugtir. ™

Ciircani, iman mefhumunu belli bir simmiflamaya tabi tutarak ele alir. Ona gore
dogustan ve tabii olarak gelen iman; makbul, masum, mevkuf (sartli) ve merdut iman seklinde
siniflandirilabilir. Yaratilig yani hilkatle beraber var olan iman meleklerin sahip oldugu
imandir. O, mii’'minlerin imanin1 makbul, peygamberlerin imanini ise masum iman olarak
niteler. Yine Ciircani, ehl-i bid’atin imanin1 mevkuf, miinafiklarin imanini1 merdut iman olarak
ele almustir.®> Zemahseri de bu minvalde bir yaklasim sergileyerek imani, daha ¢ok kalbin

mutmain olarak vahyi tasdik etmesi seklinde ele alir.®®

Ehl-i Siinnet kelamcilart imani bu sekilde ele alirken diger bazi mezhepler de farkli
bakis agilariyla degerlendirmislerdir. Ornegin; Cehmiyye’ye gore iman, marifettir.
Dolayisiyla imanda kavl, amel ve itikad aranmaz. Miircie mezhebinde ise iman kavramiyla
alakal tizerinde ittifak edilmis bir tanim bulunmamaktadir. Baz1 goriislere gore iman “sadece
marifet” olarak tanimlanirken diger bazi Miircii alimlere gore ise iman “marifetle beraber dil
ile ikrar1” da igerir. Haricilere gore ise iman, kalple bilme (marifet), lisan ile ikrar ve
giinahlardan kaginmaktir. Diger bir ifadeyle marifet, ikrar ve amel olmak {izere bir licleme

icinde degerlendirilir."’

Iman’in tanimlanmasi konusundaki bu gériis ayriliklar1 devam ederken yasanan en
biiyiik tartisma imanin tanimlanmasindan 6te imanin insan hayatindaki islevselligi ile alakali
olmustur. Baska bir ifadeyle iman-amel iliskisi, kisilerin sahip olduklar1 iman diisiincesinin

insanlarin kalbine ve akillarina oturmusluk seviyesi ve bunun kisilerin imani durumlarina

¥ Ciircani, et-Ta ‘rifit, 40.

' Ciircani, et-Ta ‘rifit, 40.

16 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Minhdc fi Usiili’d-Din, nsr. U. Murat Kilavuz - A. Iskender
Sarica (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 79.

Y Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 1/211; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal, nsr. M.Seyyid Kilani (Kahire, 1961) 1/99; Es‘ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, 1/213-223; Ahmed Emin,
Fecru’l-Islam, (Kahire: Daru’l-Kelimat, 1955), 296; Ciiveyni, es-Samil fi-usili’d-din, (iskenderiye, 1969), 20.
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etkisi mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur. Bu tartisma konularindan biri gergek
manada imani anlamis ve marifetle beraber Oziimsemis kimseler ile baskalarindan
gordiiklerini taklit eden ve igsellestiremeyen kisilerin imanlar1 arasindaki fark olmustur.
Asagida bahsedilen bu konu, degisik ekoller tarafindan farkli bi¢imde ele alinarak

degerlendirilmistir.

3. Taklidi iman

Iman mevzusunun tahkik ve taklit ekseninde ihtilafa sebep olmasi, taklidi imanimn ya
da mukallidin imaninin gegerli olup olmadig ile ilgili tartismalardan kaynaklanmaktadir.
Iman1 marifet olarak agiklayan ve tanimlayan kelamcilarin burada temas ettikleri ana mevzu,
kisilerin iman ederken sahip olduklar1 biligsel boyutlardir. Nitekim kor bir taklitle yerine
getirilen itikat ve amele ait emirlerin insanlarin maneviyatina etkisi hep tartisma konusu

olmustur.

Taklit kelimesi, Arap dilinde k-I-d kokiinden tiiremistir ki kok itibariyle dagitmak,
boyna asmak, boyna dolamak anlamlarina g,elmektedir.18 Kelimeyi bir seyi kusatan ve saran

19 ayetinde bu anlamiyla

anlamlarinda ele alan kelam alimlerine gore “Mekalidu’s-Semavat
yani kusatan ve saran anlaminda kullanilmistir. Bununla beraber bazi alimlere gore bu ayette

gecen mekalid kelimesi hazineler ve anahtarlar anlamina gelmektedir.20

Taklit, mantiksal agidan kisinin, bir seye herhangi bir delile dayanmadan, arastirma
yapmaksizin taklit ve telkin yoluyla inanmasi1 ve oldugu gibi kabul edip geregini yerine
getirmesidir. Bu durumda taklit, kelam ilmi agisindan tahkikin, ser’i anlamda da ictihadin
z1dd1 olan fiil ve inanctir.?! Kelamcilarin iman tanimlamasinda yer alan tasdik kelimesi bir
noktada taklidin karsit1 bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim tasdik kelimesindeki
niians, mii’min kisinin inandig1 seye eksiksiz inanarak ve dogruluguna giivenerek, idrak

ederek inanmasini igerir.?

¥ Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, thk. A. M. Sakir, (Kahire: Matbaatu’s-
Saade, 1928), 6/60.

19 Ziimer, 39/63.

20 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifiredat (Beyrut: Daru’s-Samiye 1992), 231.

2! Tevfik Yiicedogru, “Mukallidin iman1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2005), 23.

2 isfahani, el-Miifredat, 595. “Kelamcilar bilgiyi bir amaca ulastiran arag olarak gordiiklerinden ona biiyiik bir
onem vermektedirler. Onlar ilmi/bilgiyi akideyi anlamak, idrak etmek ve onu her tiirlii slipheyi gidererek
giiclendirmek amaciyla kullanmaktadirlar. ‘Allah’tan hakkiyla korkanlarin alimler’ oldugu ayetine vurgu
yapan keldmecilar, ilmin, inanam tahkiki imana yonelttigi goriisiindedirler.” Ahmet Bardak, Ebi Ishdk el-
Isferdyini Hayati ve Keldmi Goriisleri (Ankara: Fecr Yaynlari, 2020), 64.
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Imam Gazzali (6. 505/1111) taklidi imani, iman mefhumuna getirilen genel tanimlama
tizerinden degerlendirmektedir. Bu yaklagima gore imanin tanimlamasi su sekildedir: “Hz.
Muhammed’i (s.a.s.) Allah’tan getirdigi ve zaruri olarak bilinen hiikiimlerde tasdik etmek,
onun varligin1 haber verdigi seylerin mevcudiyetini ve gergekligini kabul edip tam bir boyun
egisle teslim olmaktir.” Imam Gazzali, bu tanimlamada yer alan tasdik kavraminin, i¢inde
siiphe ve rayb barindirmayan, kesin ve tereddiitsiiz iman oldugunu 6ne siirer. Ona gore
tasdikte siiphe, tasdiki degil taklidi one ¢ikarir. Imam Gazzali’deki tasdikin adi tasdik-i

biirhanidir.?® Bu, taklidden uzak ve delillere dayanan tasdik demektir.

Iman-bilgi veya iman-epistemolojik yap1 baglaminda ele alinan imanin taklit ve tahkik
boyutu, kelamin ilk donemlerinden itibaren tartisilmistir. Bu anlamda ilk donem risalelerinde
imanin marifet ve akil ile agiklanmasima dair kisimlara rastlamak miimkiindiir. Bununla
beraber iman, marifet/ilim, kalb ve taklit kavramlar1 arasinda bir bag kurularak da ele
alimmistir. Buradan hareketle iman kavraminin bilgi/epistem ile ilgili bir baginin olmasi
durumu, ilk donemlerin temel konulari arasinda oldugu anlagilmaktadir. Bu, taklidi iman ile
tahkiki imanin kisilerin itikadindaki etkisi ile ilgili ihtilaflar1 da ihtiva eder.?* Meseleye bu
perspektiften yaklasan kelamcilar, inangla ilgili esaslarin akli altyapilarinin bulundugu
sonucuna varmislardir. Nitekim bu esaslara iman etmekle sorumlu tutulan kisilerin iman
ederken belli sartlar dahilinde bu akli altyapilarini kullanmalar1 gerekli goriilmiistiir. Ciinkii
bu bir yandan imanin, taklidi seviyeden tahkik seviyesine ge¢mesine neden olurken, diger

yandan imanda tasdik kavraminin anlamina uygun yasanmasina zemin hazirlamaktadir.?

4. Tahkiki iman

Kelime olarak tahkik ‘“sabit, gercek ve dosdogru olmak, bir seyi tam anlamiyla
gerceklestirmek, bir seye hakkini vermek ve bir seyi tam olarak yerine getirmek”26 gibi
anlamlara gelir. Kelime kok olarak “hakk”tan tiiremistir ki terim anlamiyla, “tefekkiir, nazar,
istidlal ve akli kullanmak yoluyla bir konunun delilleri iizerinde derin tefekkiir etme, bu
tefekkiir sonucunda varilan gercek bir inangla vahyin getirdigi emirlere iman edip tasdik

9927

etme”’ anlamindadir. Kur’an, ilahi bir vahiy kitabi olarak kimin, ne zaman ve nasil iman

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-I’tikid, nsr. ibrahim Agah
Cubukg¢u-Hiiseyin Atay (Ankara, 1962), 19.

** Taftazani, Serhu’l-Akdid, 1/193; Cuveyni, Kitdbu’l-Irsdd, 34; Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-
Mehmet Aydin (Istanbul: Selcuk Yayinlari, 1993), 135.

 Mehmet S. Aydimn, Din Felsefesi, (Ankara: Selguk Yayinlari,1992), 235.

% {bn Manzfr, Lisanii'I-Arab, 10: 49.

2T Teftazani, Serhu’l-akdid, 206.

55



Van Iahiyat Dergisi, 10/16 (Haziran 2022): 48-70

etmesi gerektigini bildirmektedir ki bu durum, iman edecek olan kisinin sadece akilla degil,
ayni zamanda i¢inden bir duyguyla da iman etmesi gerektigine dikkat ¢eker. Bu sekilde iman
eden bir kisinin, Oniine ¢ikan siipheye diisiiriici durumlar karsisinda imanda sarsintiya ugrama

ihtimali azalir.

Tahkiki iman, taklidi imanin ziddina delil ve ispata dayali bir tatmin olmayi
oncelerken, taklidi iman herhangi bir delil aramaksizin gordiiklerini korii koriine benimseme,
geregini yerine getirme ve duyduklarina inanmaktir. Bilgi kaynagi olarak kabul edilmeyen
taklit, mezhepler arasinda tartismalara neden olmus ve Mu’tezile mezhebinde taklidi iman

gecerli kabul edilmemistir.28

Tahkiki iman, sihhat noktasinda bir delile dayandirildigindan, kelamcilar tarafindan
bilgi-iman ¢ergevesinde de ele alinip degerlendirilmistir.29 Bu anlamda kisilerin akillariyla
Allah’1 bilip bilemeyecekleri meselesi ihtilaflara neden olmustur. Felsefi bir yaklasimla bilgi,

0

sije ve obje arasindaki ilgi, bag olarak tammlanmstir.*® Kelam ilmi acisindan

degerlendirildiginde ise “test edilmis, belli bir denemeden sonra hakli sonuglarina ulasilmis

31 anlaminda kullanilagelmistir. Felsefi bir yaklasim olan bu agiklamanin Kelam ilmi

inang
acisindan tanimlanmasi, ‘test edilmis, hakli kilinmis dogru inan¢’% seklinde ele alinmustir. Bu
yaklasim, bilgiyi bir inang tarzi seklinde sunarak hem bilginin hem de inancin ayni objelere
sahip oldugunu vurgulamak icindir. Bununla beraber bilgi kavrami islam alimleri tarafindan
degisik bakis agilariyla ele alinmustir. “Bilinen bilginin bize goriindiigli veya ispatlandigi
gibi tanmmasidir” seklinde tanimlama yapan Bakillani, daha ¢ok somut ve objektiflige
dayanmay1 6ne cikarirken Ibn Firek (8. 406/1015), “muktedir olan kimseye saglam ve dogru

is yapma imkéni saglayan bir niteliktir”** demistir.

Imanin tanimlamasinda yer alan tasdik kelimesi ile tahkik kelimesi arasinda bir bag

oldugunu beyan eden kelamcilar, bu anlamda tasdik kelimesini, bir seyi veya bir konuyu

®Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l hamse (Kahire: Mektebetu
Vehbe,1996), 60.

 Bardak, Ebii Ishdk el-Isferdyini, 96-98.

% Hiisameddin Erdem, Baz: (Sistematik) Felsefe Meseleleri, (Konya: Hii-Er Yayinlari, 1992), 1.

! Vecihi Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman liskisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/1
(2005).

%2 Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Iliskisi”, 229-247.

% Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Iliskisi”, 229-247.

% Ebd Bekr Muhammed b. Hasan ibn Farek, Mucerredu Makalati’l Es‘ari (Beyrut: Daru’l-Mahrec,1987);
Nesefi, Tebsiratu’I-Edille, 1/10; Ciiveyni, el-Irsdd, 34; Ebu’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici,
el-Mevdlaf fi ilmi’l-keldm (Istanbul, 1339), 10.
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mutlak dogru ve giivenilecek derecede emin bir sekilde dogrulamak olarak ele almiglardir ki

bu tanimlama, tahkik kelimesinin de isaret ettigi mana olarak zikredilmistir.*

Kelamcilar, 6rnegin Hiicurat suresinde gecen su ayetleri delil olarak gostermislerdir:
“Gégebe Araplar, ‘inandik’ dediler. De ki: ‘inanmadiniz’ fakat ‘Islam olduk’ deyiniz. Heniiz
iman kalplerinize girmedi.”*® Bu ayete gore dil ile ikrar edilen imanin tahkik seviyesi, kisinin
gercek manada ve ne dedigini bilerek inanmasina, inandig1 seyleri de ger¢gek manada bir delile
dayandirarak hem aklin1 hem de kalbini tatmin etmesine baglamaktadir. Baska bir ayette,
“Inandiktan sonra Allah’a nankorliik eden kalbi imanla yatismis oldugu halde (inkara)
zorlanan degil, fakat kiifre gogiis acan (kiifiirle seving duyan) kimselere Allah’tan bir gazap

37 ifade edilmektedir. Bu ayet ise gercek manada yani

iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir
tahkik seviyesindeki imanin varlifina icbari seylerin zarar vermeyecegini beyan ederek bir
anlamda yiizeysel bir sekilde iman etmekle tahkik ederek iman etme arasindaki farka dikkat

¢ekmis olmaktadir.

Tasdik kelimesindeki samimi baglanma ve kalbin itminan bulmasina baglanan
tanimlamalarda icsel bir inanis 6ne c¢ikarilmaktadir. Bu nedenle islam ile iman kavramlar
arasinda fark olarak fiillerle gosterilen ameli imana islam, i¢ten inanma ve kul ile Allah
arasindaki samimi bag i¢in de iman mefhumu kullanilmistir. Bundan hareketle Imam Gazzali,
imani kalbin bir fiili olarak tanimlamaktadir.®® Kalbin ameli olan bir fiilin insanin ic
diinyasinda itminan derecesinde yerlesmesi de bir bilgiye ve dayanaga goéredir. Bu baglamda
Imam Ciiveyni (6. 478/1085), tasdik kavramini bilgi baglaminda degerlendirirken ancak bilgi

ve marifetle i¢ ice olan imanin tahkik seviyesine ¢ikacagina vurgu yapar.39

5. Insan Yasantisina Etkileri Baglaminda Taklidi ve Tahkiki iman

Insan, sosyal ve psikolojik yonleri olan ve bu anlamda kendisine etki eden igsel
duygular1 kadar disaridan da etkilenen bir yapiya sahiptir. I¢ duygulari onun dogustan
getirdigi kisilik ozelliklerinden izlerle belirginlesirken disaridan da etkilenecek ve bu dogal

baskiyla sekillenecek bir yap1 arz eder. Nitekim Allah Resulii, “Her dogan Islam fitrat: iizere

% [sfahani, Miifredat, 595.

% Hucurat, 49/14.

%" Nahl, 16/106.

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne’l-Islam ve z-zendeka, thk. Riyad M.
Abdullah (Beyrut: Daru’l-Hikme, 1986), 81.

¥ Civeyni, el-Irsdd, 397.

57



Van Iahiyat Dergisi, 10/16 (Haziran 2022): 48-70

dogar, daha sonra anne babalari onlar1 Yahudilestirir, Hiristiyanlastirir, Mecusilestirir™*

buyurarak insanin dogarken bazi hususiyetlerle dogduguna ve daha sonra gevreleri tarafinda
degistirildigine dikkat ¢eker. Daha sonra kazanilan bir 6zellik ve yasam bi¢imi olarak iman
sahibi olma, Eb(i Hanife disindaki diger Kelam alimlerince disaridan bir etkiye baglanmistir.
Bu anlamda bir ilahin varligiin hissedilmesi ve fitratin buna meyletmesi dogustan bir haslet
olarak insanlarin genlerine bi’l-kuvve derc edilmisken iman sahibi olma ve sartlariyla beraber
miimin sayilma, vahiy tarafindan gonderilen talep ve kurallarin insana Ogretilmesiyle ve
Ogrenilenlerin kabul edilmesiyle kazanilan bir durum olur. Sahip olunan imanin herkeste ayni
etki ve sonucu meydana getirmemesi de kisilerde bulunan imanin tahkiki ve taklidi iman olup

olmamasina baghdir.

Erdem ve degerleri tespit etmeye yoOnelik bir aragtirmada diinyadaki bazi dinler ve
genel felsefi bakis acilar1 incelemeye tabi tutulmus ve 200’e yakin fazilet iizerinde yapilan
calismada bilgelik, ilim, cesaret, sevgi, adalet, maneviyat ve Ol¢iinlin ortak erdemler olarak
kabul edildigi goriilmiistiir. Dine ait ya da dinsel bir birikim sonucunda olusan bu erdemler,
son donem psikolojik caligmalarda g6z Oniinde bulundurulmus donelere doniismiistiir.
Freud’cu gelenegin dine karsi1 baslatti1 savas, yerini dinden yararlanilmasi gereken bir olgu
fikrine birakmustir.* Ozellikle giiniimiizde igsel dindarligin yasandigi gevrelerde elde edilen
olumlu iyi olus ve mutluluk verileri dinin insan ve cemiyet hayatindaki yadsinamaz etkisini
ortaya koymustur. Dinin bu islevi son zamanlarda hem genel psikoloji hem de pozitif

psikoloji tarafindan kismen de olsa tedavi amagli kullanimina zemin hazirlamstir.

Imanin varlik sahasia ¢iktig1 yer olarak din, insan davranislaria yon veren kutsal ya
da doga iistii giig, birden fazla yaratict kavramina dayanan inanclar, semboller ve torenler
sistemi*? olarak tamimlanir. Dikkat edilirse terimsel anlam verildiginde dahi iman ve din
methumlarimin insanin kisilik yapisina ve psikolojisine etkisi ayrica psiko-sosyal hayatina yon
verme Ozelligi dikkat ¢ekmektedir. Gereklilik agisindan fazla itiraza ugramamis olan din
olgusu, psikoloji bilim sistemlerince mahreg¢ ve kokeni noktasinda kritige tabi tutulmustur. Bu
minvalde Freud’a gore din, insanligin er ya da ge¢ kurtulacag kitlesel bir nevrozdur.”® Buna

mukabil kelam alimlerinin dine ve buna baglh olarak iman etmis kisilige bakislar1 dinin ve

** Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhéri (256/870), el-Cdmiu s-sahih, (istanbul: Cagri Yayimlari, 1992),
Kitabu’t-Tefsir, (Riim) 6/20; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Camiu’s-sahih (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), Kader, 6/2047.

* Michael Utsch, “Pozitif Psikolojiden Giidiiler”, ¢ev. Abdiilkerim Bahadir, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 25 (2008), 171.

*2 Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), 37.

* Sigmund Freud, “Bir Yamlsamanin Gelecegi”, Uygarlik, Din ve Toplum, ¢ev. Selguk Budak, (Ankara: Oteki
Yayinevi, 1997), 213.
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iman etmenin fitriligi dogrultusundadir. Ornegin Imam Es‘ari iman mefhumunu ilk &nce
kainatin yaratilisindaki kusursuzluga dikkat ¢cekerek bu yapinin bir yaraticiya duydugu ihtiyag
ve ayni zamanda bu miikemmel yapinin kusursuz yaratiliginin tesadiifi sistemden uzakligi ile
beraber ele alir.* Dolayistyla bu miitkemmel diizeni saglayan Yaratici tarafindan gonderilen
vahiy, bir nevroz olmak yerine s6z konusu diizene uyarak yasayan insanin iki cihan

mutluluguna sebep olacak akil edilebilir bir durum ve hissedilir bir ihtiyagtir.

Giliniimiizde dindarlarda goriilen bazi yasamsal problemlerin, dinin gergek algisina
zarar verdigi bir gercektir. Halbuki gerek Islam gerekse diger dinlerde bazi kisi veya gruplarin
din adina bazi cinayet ve suglarda yer almasi, dogrudan dine mal edilmemesi gereken bir
konudur. Bu negatif hareketler son donemlerde islam adina hareket ettiklerini iddia eden baz
gruplardan sadir olsa da yirmi li¢ yillik peygamberligi siiresince Allah Resulii’niin ortaya
koydugu ilkelere dayali o6rneklik, dinin ger¢ek anlamda yasanmasin1 ve hakiki manada bir
imana baglanilmasimi saglamistir. Bu durum, diger semavi dinler i¢in de gecerlidir. Ciinkii
tahkiki iman ile iman etmis kisilerin ne diinya ne de ahiret bakimindan insanlara zarar

verebilecekleri diisiiniilebilir.

Her ne kadar dindar bir bireyin dine yaklagimi bu perspektif ¢ercevesinde seyretse de
tarihi siirecte Hacli seferleri, Engizisyon, Ortadogu’da Miisliimanlar ile Yahudiler arsindaki
catismalar, Hindistan’daki Hindu-Miisliiman gerilimi, Iirlanda’daki Katolik-Protestan
catigmalari, eski Yugoslavya, Dogu Timur, Liibnan ve Rusya’daki din temelli gatigmalar,
kiirtaj karsitt Hiristiyan gruplarin saglik calisanlarina yonelik siddet davranislari, dinin insana
ve sosyal gruplar arasina mutluluktan cok aci getirdigi45 tezinin one siiriilmesine sebep
olmustur. Ozellikle son donemlerde din adina meydana gelen toplu intiharlar, canli bomba
saldirilartyla masum insanlarin 6ldiiriilmesi, Amerika’daki bazi sapkin tarikatlarin dehset
sagmasi, 11 Eyliil saldirilar1 ve sonrasinda buna baglanarak yasatilanlar, Israil’in Filistin
halkini1 yerlerinden zorla ¢ikararak “vaadedilmis topraklar” bahanesiyle tiirlii sikintilara ve
Oliimlere stiriiklemesi, genel anlamda dinin ulusal ve uluslararas: iliskilerde negatif etkisi
olarak zikredilebilir. Ama bu durumu semavi dinlerin asil membaina baglamak ve bu yolla
din karsit1 fraksiyonlara yer agmak bilimsel insafin kabul edebilecegi bir durum degildir.

Ciinkii hayattayken Allah Resulii, sahip oldugu iman duygular1 ¢ercevesinde hareket etmis,

* Es‘ari, Makalatu'I-Islamiyyin, 280.
*® |sraela Silberman, Dini Siddet Terérizm ve Baris, gev. Halil Aydinalp - Habibe Giilsiim Miiftiiler, (Ankara:
Phoenix Yayinlari, 2013), 467.
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haksiz yere insanlara, dogaya, hayvanlara ve diger canlilara zarar verilmesine izin

vermemistir.

Iman sahibi olduklarini iddia ettigi halde bu imanin geregini yerine getirmeyen taklidi
iman sahibi insanlar1 tekrar iman etmeye ¢agiran Kur’an, bir taraftan hakiki iman sahiplerinin
Ozelliklerini farkli ayetlerde ovgiiyle siralarken,* diger taraftan imani derinliklerini ve
derecelerini tahkik seviyesine ¢ikarma adina onlarca yerde iman etmis bireyleri akletmeye,

tedebbiire, tefekkiir ve tezekkiire davet etmektedir.*’

Bu yaklasim, Kur’an’in kendi i¢ sistematiginde mevcuttur ki Kur’an, insanlarin
inanmasi i¢in sadece duygusal bir bagdan yola ¢ikarak onlar1 bir emri vaki ile karsi karsiya
birakmaz. Bunun yerine akla yatan ve muhatabi ikna edici bir iislup ortaya koyarak onlara
mantikli 6nerme ve gerekgeler sunar. Bu anlamda Kur’an, kendi sistemi i¢inde sadece
aklilestirme ve suni bir inandirma yoluna da basvurmaz. Bunun yerine epistemik bir ¢ergeve
icinde miispet, faal, aksiyoner ve elestiren bir akil Onerisinde bulunur. Yani Kur’an’in
muhatap olarak aldig1 akil, olaylara akli kiliflar arayan akildan 6te aksiyoner bir akildir. Bu
yaklagimdan yola ¢ikarak denilebilir ki Kur’an’da “inan¢ esaslarinin akli altyapilarinin
bulundugu ve bunlara inanmakla sorumlu tutulan insanlarin da en azindan inanmasini

etkileyecek rasyonel yeteneginin oldugu ve bunu kullanmasinin istendigi anlagilmaktadir.”*®

Kur’an imanin gerekliligi tizerinde 1srarla dururken bazi ayetlerde de hem fert hem de
toplum bazinda gerek inangsizligin ve gerekse de inanci geregi gibi yasamiyor olmanin
insanlig: siiriikledigi ¢ikmazlara dikkat ceker. Bu anlamda Kur’an sirki, miirekkeb cehalet
olarak nitelerken ayn1 zamanda ilmin, akletmenin ve buna baglh olarak icsellestirerek sahip
olunan tahkik seviyesindeki imanin fazilet boyutuna dikkat c¢eker. Nitekim Kur’an, iman

bilincine varamayanlar1 hayvanlardan daha asag1 derecede bulunan varliklar olarak

* Mii’minlerin Kur’an’da anlatilan bazi dzellikleri i¢in bkz. “Yolda kalmislara yardim ederler.” (Bakara-17),
“Kafirlere kars1 sert, birbirlerine karsi merhametlidir”. (Fetih, 29); “insanlarin kusurlarmi affederler.” (Al-i
Imran, 135); “Yalmzca Allah’a dayanip giivenirler.” (Tevbe, 20); “(Savas kaginilmaz oldugunda) Kafirler ile
Allah yolunda savasirlar.” (Al-i imran, 28); “Darlikta da bollukta da infak ederler. (Al-i imran, 133);
“Kizdiklar1 zaman 6fkelerini yenerler. (Al-i imran, 133); “Baskalarmimn ilahlarina sévmezler. (En’am, 108)”;
“Haksiz yere bir cana kiymazlar. (En’am, 151)”; “Allah’in ayetlerini az bir pahaya satmazlar”. (Al-i imran,
199); “Zinaya asla yaklagsmazlar”. (Mi’minun, 5).

*" Insanlar1 akletmeye ¢agiran bazi ayetler: “Goklerde ve yeryiiziinde nice ayetler vardir ki (heniiz iman etmemis
olanlar) onlara yiiz ¢evirerek gecip giderler (onlar iizerinde diisiinmez ve onlardan ibret almazlar)”(Yusuf,
12/155); “Devenin nasil yaratildigina bakmazlar m1?” (Gasiye, 88/17); “Iman edenlerle karsilastiklar1 zaman:
“Iman ettik.” derler. Kendi aralarinda bas basa kaldiklarinda ise soyle derler: “Ne diye Allah’m size agtig1
sirlarinizi onlara anlatiyorsunuz? Allah katinda aleyhinize delil olarak kullansinlar diye mi? Akletmez
misiniz?” (Bakara, 2/76); “Onlara: “Allah’in indirdigine uyun.” denildigi zaman: “(Hayir,) bilakis biz,
babalarimizi iizerine buldugumuz (ve alistigimiz adetlerimize) uyariz.” derler. Babalar1 hi¢bir sey akletmemis
ve dogru yolu bulamamus olsalar bile mi (onlarin yoluna uyacaklar)? (Bakara, 2/170).

8 Aydin, Din Felsefesi, 96.
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nitelendirir.*® Kur’an’in bu islubu, iman kavraminin tahkik boyutunun ne anlama geldigi
noktasinda bir ipucu sunmaktadir. Buna gore iman methumunu dayanaklarla i¢sellestiren kisi
icin Kur’an, akil-vahiy dengesi i¢inde bir yol ¢izmektedir ki bu da taklidi iman gibi olaylar
karsisinda dayanaksiz kalarak yikilmamasi anlamina gelir. Zira tahkiki iman, kiginin akli ve
nakli dayanaklarla hem aklina hem de nefsine ispat ettigi imandir ki bu iman herhangi bir
zorluk ve icbar altinda reddedilse bile gercekte var olan ve zorluk karsisinda dil ile inkar

edilse bile zail olmayan imandur.*

Benzer bir yaklasim ortaya koyan Imam Es‘ari, imanim tahkik boyutunu epistemoloji
ile ilintili olarak degerlendirmektedir. Bu anlamda duyular1 bilgi edinme araci olarak
benimser ve bu yolla edinilen vahyi bilgileri, yani metafizik aleme ait bilgileri dogru kabul
eder. Es‘ari, aklin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesine olumlu yaklagsmanin yani sira diger
kelam bilginlerinin bilginin kaynag olarak kabul ettikleri {i¢ temel unsuru daha kaynak olarak
dile getirir. Bu ii¢ unsur; havas, haber ve nazardir. Yani Es‘ari, iman mevzusu dahil bir¢cok
mevzu icin sadece dini kaynaklar1 ve nasslari bilgi kaynagi olarak ele almaz. Ona gore
bunlarin diginda bilinmesi gerekli olan seyler gibi iman edilmesi gerekli olan seylerin
temellendirilmesi ve tam itmi’nan olusmasi, tahkik seviyesine ¢ikmasi mezkur yollarla da
bilinebilecek ve gerceklestirilecek bir yapiya sahiptir.”! Teftazani, mahiyetleri farkli olmakla
beraber iman ile bilginin benzer 6zellikler sergilediklerine dikkat ¢eker. Bu anlamda hakiki
manada inanmak olan tahkiki iman, akla ihtiya¢ duydugu gibi aklin yol bulmasi ve

aydinlanmasi da imanin geregi ve konusu olan metafizik bilgilerle miimkiindiir.*?

Tahkiki imana yapilan vurgu, Kur’an’in 6ne ¢ikardig sirati miistakim ile de alakalidir
ki bu baglam, aym1 zamanda siifli karakter ile ulvi karakter arasindaki farki ortaya koyan
etkenlere yon verir. Nitekim Kur’an, Tin suresinde insanlarin ‘ahsen-i takvim’®® yani
yaratilisin en iist seviyesinde yaratildiklarina vurgu yapar. Bu anlamda Islam alimleri,
buradaki ahsen-i takvimi/en giizel bigimi, Yiice Yaratici tarafindan verilen hem sekil, fizik
hem de ruhsal giizellik olarak algilamigslardir ki bu fiziksel ve ruhsal giizelligin en milkemmel

bicimde insan dogasina yerlestirildiginden bahsedilmigtir. Buradaki giizelligin sebebini de

* Baz1 6rnek ayetler i¢in bkz.: Bakara, 2/44; Nisa, 4/135; Enfal, 8/22, 121; Ytnus, 10/36, 43, 66; Taha, 20/16;
Enbiya, 21/66-67; Furkan, 25/43-44; Kasas, 28/50, 60; Sad, 38/26; Ziimer, 39/17-18; Casiye, 45/23.

%0 Bekir Topaloglu, Allah'in Varligi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1992), 214; ibrahim Agih Cubukgu,
Islam Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri (Ankara: A.U.I.F. Yayinlari), 84.

5 ibn Farek, Miicerred, 17.

52 Sa’duddin Mes’ud b. Fahruddin Omer b. Burhaniddin Abdulah el-Herevi et-Taftazani, nsr. Abdurrahman
Umeyre, Serhu’l-mekdsid, (Beyrut, 1989) 1/262.

> Tin, 90/4.
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Kur’an’da belirtildigi iizere yiice Allah’m insan1 kendi kudret eliyle yogurmasina® baglayan
Islam alimleri bu anlamda insan1 Allah’in en giizel mahluku ve en kiymetli sanati olarak
nitelendirmislerdir. Zira insan, diger yaratilmiglardan farkli olarak akleden, irade sahibi,
konusan, isiten, dinleyen, goren, diisliniip tedbir alan, hikmetle hareket eden bir varliktir. Bu

vasiflar, Allah’in zatina ait sifatlarin insan {izerindeki yansimalaridir.

Ahsen-i takvim hakikatini kadmil insan ufkuna koyan Kur’an, Tin suresinde devam
eden ayetlerde iman methumuna isarette bulunarak miikemmel yaratilmis insanin iman
etmemesi ve imanin geregini yerine getirmemesi durumunda gerek¢e ve sonucunu agik bir
sekilde imana baglayarak ‘Esfel-i Safilin’ derecesine diisecegine, dikkat ¢eker. “Sonra onu
asagilarin asagisina (esfelu’s-Safilin) indirdik.”>> Bu ayet, bir noktada meleklerden daha
iistlin derecede yaratilan insanin hayvanlardan bile asag1 bir seviyeye diisebilecegi ihtimaline
dikkat cekerken, sonraki ayette ise bu tedenninin gerekce ve sebebinin iman/imansizlik
oldugunu agik¢a beyan etmektedir: “Ancak iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler

vapanlar bagka,; onlar i¢in kesintisiz bir odiil vardir.”®®

Kur’an’in vurguladigi ve insam1 kemal seviyesine ¢ikaran iman, en yiiksek perdeden
Mu’tezili alimler tarafindan dile getirilmistir.”” Bu anlamda Mu’tezile, iman eden kiside
imanin hakikat ve kiinhiine vakif olma sart1 arar. Onun igindir ki Mu’tezile taklidi imani, “bir
delil ve hiiccet istemeksizin baskasinin séziinti, boynuna tasma takar gibi, kabul etmektir.”>®
diyerek kiigimser ve kendi kitaplarinda degindikleri gibi taklidi, bir bilgi edinme yolu olarak
kabul etmezler. Bundan dolay:1 da taklidi imanin insana bir yarar saglayamayacagi goriistinii
savunurlar. Buna karsin Hagviyye gibi bazi mezhepler din ve iman etme konusunda etken
olan durumun insanmn i¢inde bulundugu toplum, cemiyet, firka, anne-baba, ¢evre vb.
oldugunu ve bunlan taklid ederek varilan imanin viicubiyet gerektiren iman etme sartini
karsiladigim ileri siirmiislerdir.‘r’9 Genel de Hagviyye ve Ta’limiyye disindaki mezhepler

taklidi iman yerine tahkiki imanin gerekli sartlar1 karsiladigina hitkmederken, ¢ogu ehl-i

stinnet alimi, taklidi iman1 da gecerli bir iman olarak kabul etmislerdir.

5 Sad, 38/72, 75.

* Tin, 90/5.

*® Tin, 90/6.

" Bkz. Ahmet Bardak, “Mu’tezile’nin inang Miidafaasi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16

(2021), 35-56.

%8 Kad1 Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l hamse, 63.

> Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfa, trc. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yay. 1994),
371.
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Insanm kisiliginin olusumuna etkisi bakimindan tahkiki iman, daha ¢ok Kur’an
ayetlerinde One c¢ikarilmigtir ki bu mevzu, ¢cogu yerde Mii’min’in vasiflar1 halinde ele
alinmistir. Taklidi iman mertebesinde bulunan bir insanin nifaka diisme ihtimali daha
yiiksektir ki Kur’an, imanlarini tahkik seviyesine ¢ikarmayan bedevileri uyarmakta ve onlarin
heniliz iman etmediklerini, bunun yerine teslim olduklarin1 haber vermektedir. “Bedeviler,
‘Iman ettik’ dediler. Sunu séyle: ‘Heniiz iman géniillerinize yerlesmedigine gére, sadece
boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz hi¢hbir seyi
bosa ¢ikarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”® Burada tahkik seviyesinde iman
etmemis kisiler, ‘Islam olmuslar’ olarak zikredilip hakiki manada bir iman dairesi icinde
zikredilmemiglerdir. Buna mukabil iman edenler, bir taraftan her iki cihanda saadetle
miijdelenirken diger taraftan da iman edenlerin imanlarini tahkik seviyesine ¢ikarmalari
emredilmistir: “Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve
daha once indirdigi kitaba iman edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve

P e e e e 7oA . .. 61
ahiret giiniinii inkar eden kimse iyice sapitmistir.”

“Ey iman edenler! iman edin” climlesinde iman edenler yeniden iman etmeye davet
edilmektedirler. ‘Ey iman edenler’ ifadesiyle iman ettikleri kabul edilen insanlarin yeniden
imana davet edilmelerinde bir celiski bulunmadigin1 gostermek i¢in tefsirciler tarafindan
“Cagridaki maksat ve muhatap disa kars1 inanmis gibi goriinen miinafiklardir”, “ikinci iman
cagrisi, imana devam cagrisidir” ve “Inananlar kAmil manada bir imana ¢agirilmaktadir” gibi
cesitli agiklamalar yapilmistir. Biz ayeti soyle anliyoruz: Hak-batil biitiin dinlerde bir inang
sekli ve konusu vardir. Dinsizlik ve tanritanimazlik da bir gesit inanctir. Inancin seklini ve
konusunu dogru olarak belirleyebilmek i¢in akla aykir1 olmamakla beraber akli agan bir bilgi
kaynagina ihtiya¢ bulundugu ortadadir. Bu bilgi kaynagi (Allah’tan gelen vahiy) muteber bir
imanin nitelik ve niceligini agiklamakta; inanmak isteyen, imana meyleden, kendisine ait
bilgilenme ve bir kanaate ulagma kapasitesini kullandiktan sonra imana Kkarar veren
kimselerin, bu manada iman edenlerin nelere, nasil inanmalar1 gerektigini bildirmekte ve bu
anlamda “iman edin” demektedir. Ayete gore Kur’an-1 Kerim geldikten sonra yeryiiziinde
yasayan ve iman etmek isteyen kimseler Allah’a, meleklere, Kur’an-1 Kerim’e ve ondan once
gonderilen kitaplara (geldikleri gibi kalmamis ve korunmamis olsalar bile), son peygamber
Muhammed Mustafa’ya ve ondan 6nce gonderilen peygamberlere, ahiret giiniine iman etmek

durumundadirlar. Ozetle bunlarin tekine bile inanmayan kimselerin iman1 muteber degildir,

% Hiicurat, 49/14.
®1 Nisa, 5/136.
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bunlardan birini bile inkar eden kimse “dogru, hak, gecerli, kurtaric1” imana kavusamamis

oldugu gibi hak dinden de sapmus sayilir.”%

Tahkiki imanin mii’min kisilik tizerindeki en biiylik etkisi, nefsi arzulara ve diinyevi
isteklere karsi imani bir direng saglayarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Kur’an’in bahsettigi
mi’min kisi, degisik vasiflarla Gviilmektedir. Bu anlamda Miiminlerin 6zellikleri olarak
onlarca madde sayilmaktadir. Bunlardan baz1 6rnekler olarak sunlar zikredilebilir: “Allah’in
adi anildiginda kalpleri iirperir”. (Enfal, 2) “Yoksulluk yiiziinden evlatlarini oldiirmezler.”
(En’am, 151); “Yeminlerini hi¢bir zaman bozmazlar.” (Nahl, 91); “Adaklarini yerine
getirirler.” (Insan, 7); “Allah’in ahdini yerine getirirler, anlasmayr bozmazlar.” (Ra’d, 20);
“Yakinlarina (akrabalarina) yardim ederler”, “Yolda kalmiglara ve hastalara yardim
ederler”, “Yoksullara ve esir diisenlere yardim ederler”, “Zorda, darda ve savas anlarinda
sabrederler.” (Bakara, 177); “Insanlara iyiyi emreder, onlar kétiiliikten de alikoyarlar.”
(Enfal, 71). Bu vasiflar, her ne kadar tahkiki ve taklidi iman noktasinda net ayirimlar ortaya
koymasa da Kur’an’m diger baz1 ayetlerinde gecen ve daha dnce degindigimiz “Islam ile
Iman” arasindaki farki ortaya koyan ayetlerle yukarida miiminlerin vasiflar1 adi altinda
verdigimiz ayet drneklemlerinin tahkiki iman1 kapsadig: diislincesini one ¢ikartmaktadir. Bu
baglamda tahkiki iman, Miimin agisindan hayata anlam kazandirma islevi ve kendisine
bahsedilen imanin anlamini idrak eden kisi noktasinda 6n plana ¢ikmaktadir.

Nitekim hayata ait anlamin tartisildig1 ortamlarda din ve dini inan¢ g6z ard1 edilemez
bir 6neme sahiptir. Bu manada din, insanlar arasinda deger ve kabul acisindan farkliliklar
gosterse de birgok insanin kiiresel anlam arayisinin en merkezi noktasini isgal eder.®® Nitekim
dinin ortaya ¢ikmasina neden olan seyin ‘anlam ihtiyact m1’ oldugu yoksa ‘din mi anlam
ithtiyacin1 ortaya cikarmaktadir’ noktasinda tartigmalar siiregelmistir. Sonu¢ her ne olursa
olsun imanin bireylerin vicdanlarindaki yeri toplumsal vicdana da etki edecek seviyededir.
Bundan dolayidir ki dini anlam sistemlerine duyulan giiven, sekiiler anlam sistemleriyle
karsilastirlldiginda daha yiliksek diizeyde huzur ve mutluluk vermektedir. Bu da dinin
dolaysiyla imanin daha kusatici, daha hosgoriilii ve varolussal anlamda daha tatmin edici
olmasindan kaynaklanmaktadlr.64

Psikologlar ve din bilginleri, insana pozitif manada etki eden iman’in mahiyeti

tizerinde durarak, iman ettim diyen ve dindar goriinen her kisinin bu iman ve dindarligindan

%2 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2000), 2/160-
161.

% Crystal L. Park - Raymond F. Paloutzian, Din ve Maneviyat Psikolojisi, ¢ev. ihsan Capgioglu, (Ankara:
Phoenix Yayinlari, 2013), 29.

% park, Din ve Maneviyat Psikolojisi, 29.
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dolay1 bir haz duydugunu kabul etmezler. Zira onlara gore dindarlik ve inan¢ genel manada
iki kisma ayrilir: I¢sel dindarlik/inang ve dissal dindarlik/inang. Bu yaklasima gore goriintiide
dindar ve inanghi gbriinen bireyler ana amaglar1 sekiiler diinyaya ait menfaatlere ulagmak
oldugu i¢in siirekli bir tedirginlik i¢indedir ve bundan dolay1 asla istedikleri diizeyde bir i¢
huzura kavusamamaktadir. Buna karsin i¢sel dindarliga sahip olan bireylerin amaci diinya
metaindan ¢ok ahirete ait kazanimlardir. Bu nedenle onlarin kisilikleri imanlarinin etkisiyle
daha huzurlu ve daha pozitif bir dongiiye sahip olabilmektedir.®

Insan psikolojisi iizerinde calismalar yiiriiten bilim insanlari, dindarlik ve iman
methumunun taklid ve tahkik boyutunu daha ¢ok i¢sel ve digsal dindarlik seklinde bir ayirima
tabi tutmuslardir ki bu calismalar ve deneyler, tahkik seviyesinde bir imana sahip olan
insanlarin bu imanlarinin kendi karakterlerine etki ettigini beyan etmisleridir. Nitekim
psikologlarm bu yaklasimlarini teyit eden Kur’an, “Oyle insanlar da vardir ki “Allah'a ve

1,66

ahiret giiniine inandik.” derler; oysa iman etmemiglerdir seklinde bu duruma isaret

etmektedir. Baska bir ayette de Yiice Allah, “...Senden izin isteyenler hakikaten Allah’a ve

67 . . .
7Pt “gercekten Tman edenler” ifadesi, Hz. Davud’a

Resuliine gercekten iman edenlerdir...
intikal eden bir dava vesilesiyle karar veren Hz. Davud’un bir sozili olarak ayette yer alir.
Kur’an yorumcularinin ‘aralarinda mal iligkisi bulunanlarin bu tiir ihtilaflara diigmelerine sik
rastlanir, ancak inanmis, erdemli ve iyi isler yapmaya kendilerini adamis olanlar boylesi
anlasmazliklara diismekten kendilerini koruyabilirler’68 seklinde aciklama yapmalar1 da
gostermektedir ki Kur’an da ‘taklidi imana’ sahip bireyler yaninda ‘tahkiki imana’ sahip
bireylerin varligina vurgu séz konusudur. Oyle ki bireylerde var olan imana ait bu yaklasim
ve iltisak onlarin diinya hayatina ait bakis agilarina da etki eder.

Psikologlarin ele aldiklar1 igsel ve digsal dindarliga paralel bir yorum getiren Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), “muhlas”, sirf Allah’a itaat i¢in se¢ilmis, lekesiz
demektir. “lam”m kesri ile “muhlis” de dini yalnizca Allah’a tahsis eden dindar ve yalnizca
Allah rizasini gozeten ihlash kimse demektir ki, burada her iki sekilde de kiraat mevcuttur’.
Bu kavram, iman edip imanlarini tahkik derecesinde yasayanlar ile taklid seviyesinde
birakanlar arasindaki farki da ortaya koyrnaktadlr.69

Bu ¢ergevede inancin insanin pozitif duygu durumuna etkisi ve kisinin deneyimledigi

inangtaki samimiyeti biiyiik bir etkiye sahiptir. Baglandig1 kutsala tahkiki manada inanma

% Katte Haferon - IlonaBoniwell, Pozitif Psikoloji Kuram Arastirma ve Uygulamalar, ¢ev. ed. Tayfun Dogan
(Istanbul: Nobel Akademik Yayincilik, 2018), 162.

® Bakara, 2/8.

° Sad, 38/24.

88 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, Sad 38/24.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur ‘an Dili (istanbul: Azim Yayinlari, 2001), 4/362.

65



Van Iahiyat Dergisi, 10/16 (Haziran 2022): 48-70

soyut konular icerisinde yer alsa da kisiye giliveni saglamay1 kolaylastirmaktadir. Kur’an bir
taraftan miiminlerin 6zelliklerini beyan ederken diger taraftan iman edilen Yiice Allah’in
vasiflarin1 beyan etmektedir. Bu ayetlerden bazilari, ‘her seye giicii yeten (Bakara, 2/7, 109,
148); her seyi bilen (Maide, 5/76, 109), sinirsiz bir giice sahip olan (Bakara, 2/165), kisiyi
isiten (Isra, 17/1), kisilerin i¢inden gecenleri bilen (Nisa, 4/35) gibi vasiflardir. Bu vasiflarla
anlatilan Yiice bir Yaraticinin varligina inanan kisi, ruhunu zihinsel bir siginaga yerlestirir ve
bununla gii¢ kazanir. Ciinkii bireyin ‘beni sinirsiz giice sahip biri koruyor’ diislincesine sahip
olmas1 onu en sikintili durumlarda bile teselli eder, ona dayanma giicii ve giiven verir.”® Din,
bireye teselli ve giiven vererek onu zor zamanlarda bile ayakta tutar ve pozitif enerji verir.
Nitekim Kur’an bu giiciin inananlarla beraber oldugunu da beyan etmektedir: “/nsanlar icinde
Ibréhim’e en yvakin olanlar, ona tdabi olanlar, bu Peygamber ve iman edenlerdir. Allah
miiminlerin dostudur.”™

Dindarlik ve inang sahibi olmanin 6znel iyi olusa etkisi yapilan ¢alismalarla da
kanitlanmistir. Ozellikle psikolog Edward Diener’m (1946-2021) tespitlerine gdre maneviyat
sahibi olma bu maneviyati gergek Tlstlii (tahkik) seviyede yasayan kisilerin 6znel iyi
oluslarinda pozitif bir etkiye sahiptir. Bu manada iman ve maneviyat sahibi insanlarin iyilik
hal diizeyleri ayn1 konumda bulunan ama maneviyatlar1 diisiik (taklit) seviyedekilere karsin
daha yiiksektir. Yine Amerika’da yapilan bir ¢calismaya gore, ahiret inanci, dua etme, dinsel
toren gibi herhangi bir dini kimlik veya inanca sahip olan ve kendilerini dini bir dairenin
icinde sayan ve burada derinlesen bireylerin mutluluk puanlar digerlerine gére daha yiiksek

(;1km1$‘[1r.72

Sonuc¢

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki varliklar icerisinde en mitkemmel (ahsen-i takvim)
kivamda yaratilan ve gerekli nimetlerle (akil, gdz, kulak, dil vb.) donatilan insan Ilahi davete
muhatap kilinmig, iman etmeye davet edilmis ve imtihana tabi tutulrnustur.73 Kars1 karsiya
oldugu bu imtihanda basariya ulagmasi i¢in bir taraftan akil, kulak, g6z gibi duyma, gorme,
diisiinme, akletme, anlama ve anlamlandirma vasitalariyla donatilmis diger taraftan akla
yardimct olmak, 151k tutmak ve yol gostermek amaciyla peygamberler gonderilerek ve ilahi
kitaplar indirilerek desteklenmistir. Gerek fitratina/yaratilisina derc edilen i¢ dinamiklerle

donatilan ve gerekse ilahi rahmet ve merhametin bir tezahiirii olan dis dinamiklerle

"% Nevzat Tarhan, fnang Psikolojisi ve Bilim (istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 22.
™ Al-i imran, 3/68.

"2 Haferon, Pozitif Psikoloji, 127.

3 insan, 76/1-3; Abese, 80/20.
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desteklenen insan, kendisini belli bir amaca doniik olarak yaratan, yasatan, insan kilan
Rabbini bulmak, onu layikiyla bilmek ve yaradilis amacina uygun davranmak sorumluluguyla
kars1 karsiyadir. Bu sorumluluk hem insan fitratinin bir geregi hem de ilahi davete muhatap
olmanin bir sonucu olarak Allah’1t olmas1 gerektigi sekilde bilmek, tanimak, iman etmek ve
iman etmenin gereklerini yerine getirmektir. ilk insan ve ilk peygamberin sahs1 ve iimmetiyle
baslayan bu seriiven son peygamber ve son immetle de kiyamete kadar devam edecektir.

Vasat yani mu’tedil bir iimmet kilman Islam iimmetinin fertleri bu i’tidal
istikametlerini kendilerine vahyedilen ilahi emirlere gere8i gibi (tahkiki bir sekilde) iman
etmek ve mucibince yasamakla ortaya koyabilmekte ve koruyabilmektedir. Bu durum,
mii’min kisiyi bir taraftan ilahi emirler kassisinda mahcubiyetten ve negatif sorumluluktan
kurtarirken, diger taraftan inandig1 ve inancini hayatina tatbik ettigi kadariyla i¢ ve dis huzura
ulagsmasina vesile olmaktadir.

Kendisini yaratan Rabbini her seyden 6nce layikiyla bilmek ve ona hakiki manada
iman etmekle miikellef olan insan, bu iman durumunu yiizeysel bir seviyede tutar ve
gerekenleri gecistirip ihmal ederse imanin hedefledigi gercek mii’'min’in kisilik yapisina ve
tatmin seviyesine ulasamaz. Ayni zamanda taklidi iman sahipleri, kendilerine telkin edilen ve
nefse daha makul ve mantikl1 gibi goriinen liizumsuz ve malayani seylerin pesinden giderlerse
hidayet yolundan sapabilirler. Buna karsin imanlarini tahkik seviyesine ¢ikaranlar ve bu imant
geregi gibi yasayanlar, en ¢etin sartlarda bile ig¢sellestirdikleri inang/iman iizerinde saglam
durmakta ve daha dengeli, huzurlu bir i¢ diinyaya sahip olabilmektedirler. Kisacas1 hakiki
manada ilahi kurallar biitiiniine inanmis bireyler, geregi gibi yasamakla karakter ve
yasamlarinda bunun etkisini gérmekte ve pratik sonuglarini ortaya koyabilmektedirler. Buna
karsin taklidi ve yiizeysel bir inanca sahip bireyler ise son derece degisken ve edilgen
pasif/silik kisilikler sergileyerek farkli zaman ve durumlarda maruz kaldiklar1 amiller

nedeniyle celisik ve yanlis tutum ve kabuller sergileyebilmektedirler.
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Nahivden Dilbilime: Temmam Hassin'in Nahvin ihyasina Yénelik Goriislerinin
Degerlendirilmesi

Ozet

Klasik erken Arap edebiyat tarihi arastirmalarimin  ardindan nahiv ile dilbilim
karsilastirtimast yapilarak nahivden dilbilime intikal siirecinde Arap dilindeki olusum ve
Arap dil gelisimini ortaya ¢ikaran sebepler ele alindi. Bu sebepler esas itibdriyle ulusal,
siyasi ve toplumsal sebeplerdir. Bu baglamda Arap dilinin gelisiminin ardindaki kiiltiirel
ortamla irtibatina dair argiimanlar arastiridi. Basra ile Kiife dil ekollerinde nahivci ve
dilcilerin arasindaki nahiv tartismalarmin hicri Il yiizyildan itibaren ozellikle Kiife ve
Basra’daki nahivci ve dilcilerin Bagdat’a go¢ etmesinden sonra basladigi, nahiv kurallarim
temellendirme hususunda dil ekollerinin aralarinda yaganan tartismalarimin  gramer
kurallarini nasul etkiledigine yer verildi.

Kur’an’in nazil oldugu cografyada cesitli lehge ve dillerin kullanimi bakimindan oldukga
zenginken, nahivci ve dilcilerin neden Arap dili i¢in sumrlandirmalara gittigi, hangi
gerekgelerle boyle bir kanaate vardiklar: hala tartisma konusudur. Arap dilinin belirli bir
zaman dilimiyle ve birka¢ kabilenin dil kullammlariyla simirlandirilarak derlenmesini
savunanlara karsin nahivci ve dilcilerin bu tutumlart elestirilmis bu tiirden sinirlandirmalarin
Kur’an’in genig olan dil evrenini daralttigina dair argiimanlar temellendirilmeye ¢alisildi.
Temelde dilin vasfi olarak basladigi ancak daha sonraki yilarda mi’yari bir yone evrildigi
dolayisiyla dilin dinamik ve dogal yapisimin zayiflatildigina dair modern dénem dilcilerinin
gortislerine yer verildi. Dilin tekrar vasfi haline doniismesi gerektigine dair iddialar ele alinip
tartisildr.  Dilbilim ile filoloji arasindaki niians karsilastirilarak Dogulu ve Batili
dilbilimcilerinin dilbilim hakkindaki goriisleri tartisildi. Modern Arap dilbilimcilerinin
fikhii’l-luga ile ilmii’l-luga terimlerinin birbirlerinin yerine kullanilabilecegine dair goriisler
makalede yer verilen énemli konulardan biridir. Son olarak Temmdm Hassan in ve diger
modern dilbilimcilerinin Arapgayt ihyd ve tecdit adina ileri siirdiikleri goriisleri ve klasik
Arap edebiyatinin erken doneminde nahivcilerin ve dilcilerin dil malzemelerini edinmedeki
yontemlerine yonelik elestiriler ele alinip tartisild.

Anahtar Kelimeler: Temmam Hassdn, nahiv, dilbilim, fikhii’l-luga, ilmii’l-luga, filoloji,
Ebii’l-Esved ed-Diieli.

From Syntax to Linguistics, an assessment of Temmdm Hassdan’s Views regarding the
revival of Syntax
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Abstract

In this article, following an introductory summary to the classical early Arabic literature,
syntax and linguistics are compared and in the process of transition from syntax to
linguistics, the development of Arabic language and the sources and the basic foundations
that have led to this development are discussed. The sources of the development of the Arabic
language are national, political and social. Under the national sources, the dominant culture
during the development phase of the Arabic language and its impacts on the development of
the Arabic language are discussed. Under the political sources, the fierce syntax debates
between the representatives of syntax and linguistics from Basra and Kufe Linguistic Schools,
which took place following their immigration to Baghdad towards the end of the second hijri
year, and the impact of this on the development of the Arabic language are discussed. The
disagreements and agreements regarding how the debates between the linguistics schools
around the grounding of the syntax rules affected the grammar rules are amongst important
discussion points in the article.

In the article, it is also considered as to why representatives of syntax and linguistics have
restricted the vocabulary of the Arabic language especially given that during the time when
the Quran was revealed, the language was rich involving vocabulary from many tribes,
dialects and even languages. Besides, when compared with the Quran language, Arabic
poetry’s literature and content has remained very poor. It is argued that when the Arabic
language was compiled by the representatives of syntax, the studies to this effect were
restricted to certain tribes and histories which narrowed down the broad language universe
of the Quran. The views and arguments in this respect are grounded in the article. Also,
claims and thoughts regarding the criteria in collecting Arabic language’s language material
are presented in the article. Debates on what ground the early representatives of syntax have
reached this conclusion are also presented.

Furthermore, the views of modern linguistic scientists on how through the development of
language from qualitative to standard (mi’yari) in the subsequent years, the dynamic and
natural structure of the language was weakened are amongst primary discussion topics in the
article. The claims that language should revert to qualitative, in other words to its original
form are discussed. The nuance between linguistics and philology is compared and the views
of Eastern and Western linguistic scientists on this and their understanding of this are
discussed. The thoughts of modern Arabic linguistic scientists that the terms “fikhi'l-luga and
ilmu’l-luga” can be reciprocally used in each other’s place to overcome the contradiction in

terms, are debated. Finally, the views and recommendations of Temmam Hassdan and other
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modern linguistic scientists’ in reviving and renewing the Arabic language and the critics
towards the method that the representatives of syntax and linguistics used in collecting
language material in the early period of the classical Arabic literature are presented.
Keywords: Temmdm Hassdn, sentaks, linguistics, ilmu’l-luga, philology, Ebii’l-Esved ed-
Diiell.

Giris

Insanoglunun en temel 6zelliklerinden biri konusabilmesidir. Konusma ise dil ile
gerceklesen bir Ozelliktir. Konusma salt bir iletisim unsuru olarak da goriilemez. Zira
diisiinme, akletme, hesap yapma ve Ongoriide bulunma vb. insani 6zellikler de konusma
olarak nitelenir. Nitekim mantik kelimesi “nutk” kelimesinden tiiretilmistir ve mantik¢ilar bu
iligki baglaminda “mantik™ bir i¢ konugma olarak tanimlamislardir. Benzer sekilde mantik
kelimesinin Bat1 dillerindeki karsilig1 olan logic, logos’tan tiiremistir ve logos, kelam, akil,
ilke, anlamlarina gelir." Dolayisiyla dil basit bir yeti degil, insan ontolojisinin olmazsa olmaz
bir 6zelligi olarak goriiliir. Bu itibarla dil son derece karmasik bir iligkiler ag1, bir sistem veya

ontolojik bir unsur olarak karsimiza ¢ikmakta ve tartismalara konu edilmektedir.

“Dil, diistince, duygu ve isteklerin bir toplumda ses ve anlam yoniinden ortak olan
Ogeler ve kurallardan yararlanilarak bagkalarina aktarilmasini saglayan, ¢ok yonlii ¢ok

gelismis bir dizgedir.”?

Yukarida ifade edildigi gibi dil, diisiincenin tastyicisidir. Dil olmadan diisiinceden
bahsedilemeyecegi gibi toplumlar da diisiincelerini dilleri {izerinden gelecek nesillere
aktarirlar. Dil 6rfi yapilardan olusan diizenli bir sistemdir. Bu sistem sessel/fonetik,
sarfi/morfolojik ve nahvi/sentaktik yapilardan olusmaktadir. Bu yapilar belli bir usil ve
kaidelere boyun egmektedir. Yine de bu yapilar dilsel anlamlara ulasmak i¢in birbirleriyle

tam bir uyum i¢indedir.

Dil ayn1 zamanda duyusal ve gorsel olarak bir iletisim aracidir. Anlamin
karinelerinden biri de sozlerin nagmesi, organin hareketleri, ima yoluyla veya kas g6z
iséretleriyle, el-kol hareketleriyle yapilanlar da birer iletisim araci olarak kullanilmaktadir.?

Dil ile ilgili bu yiizeysel degerlendirmelerin akabinde klasik Arap dilinin tarihsel gelisimine

! Necati Oner, Klasik Mantik, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,1986), 5. Baski, 1.
% Dogan Aksan, Her yoniiyle Dil, (Ankara: TDK Yayinlari, 2015), 1/55.
® Temmam Hassan, Ictihdadatii’I-lugaviyye, (Kahire: Alemu’l-Kiitiib, 2007), 111.
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bakildiginda zamanla klasik nahiv diisiincesinin nasil dilbilime biirlindiigii, modern

nahivcilerin 6zellikle Temmam Hassan’in bu baglamdaki goriisleri degerlendirilecektir.

Erken donem klasik Arap dili tarihi karanlikta kalan bir¢ok noktanin aydinlanmasi
agisindan, baslangi¢ ve olusum tarihi bakimindan arastirmacilarin hep dikkatini ¢ekmistir.
Bugiin Arapganin iizerine insa edilen yapinin vuzuha kavusturulmasi bakimindan elde edilen
bilgi ve bulgular daha da bir 6nem arz etmektedir. Arastirmalar derinlestirdikge sema’ ve
kiyasa dayali dil malzemesi ediniminde, bolge ve kabile se¢iminde bagvurulan ustller ve
tercihler, dilci ve nahivcilerin yontemlerini belirlediginden, miiteahhirin nahivcilerin
elestirilerine maruz kalmistir. Klasik nahivcilerin biiyiikk bir gayretle dil malzemesini
derlerken bir taraftan da Arapganin malzeme ediniminde tedvin ve tasnifi i¢in bir tarih ve
zamanla sinirlamalarinin Arapganin gelisimine zarar verdigi ifade edildi. Arapcanin temel dil
kaynaklarinin belirlenmesinde bir kotanin uygulanmasinin bir¢ok kelimenin, siirin ve kabile
lehgelerinin disarda birakilmasina neden oldugu asikardir. Miiteahhirin nahivciler ise
seleflerinin sehirlilerden dil adina higbir seyin alinmamasini, sadece sinirlt kabile ve selika
sahibi Araplardan dili almalarindaki yontemleri tenkit edilmis, betimsel analitik bir yontemle

dile yaklagsmislardir.

Klasik Arap diline dair bir arastirma yapildiginda ilk simanin siiphesiz Ebu’l-Esved
ed-Diieli (6. 69/688) olmasina karsin onun nahve dair literatiirde kayda deger bir ¢aligmasi
belirlenemedi. Sevki Dayf’in (6. 2005) iddiasina gore, ed-Diieli’nin, Kur’an’1 harekeleyen kisi
olarak tarihe ge¢cmesi, bu husustaki ¢aligmasi kayda degerdir. Ancak nahiv bilgilerini Hz.
Ali’den (6. 40/661) aldigin1 sOyleyen ed-Diieli, Hz. Ali’nin i¢ siyaset doneminde yasadiklari
g0z Oniine alindiginda zayif bir ihtimal olarak goriilebilecegini, hatta kimilerine gore bir

mitoloji dahi olabilir iddiasinda bulunmaktadir.*

Nahvin baslangic1 i¢in sdylenen en muteber seyin; Mushaf’in okunmasinda nahvin
baslangict i¢cin en hakiki sebebin, Mushaf’in okunmasinda karsilasan sikintilara dontik
harekeleme ve noktalama faaliyetleri oldugu soylenebilir. Temmam Hassan, Kur’an
Mushaf’inin noktalanmasini/harekelenmesini nahvin baglangici i¢in en hakiki sebep sayarken
ona gdre nahiv, ed-Diieli’nin eliyle tamamlanmadigin1 o sadece buna bir baglangi¢ yaptigini,

ondan Arap gramerine dair bir sey tevariis etmedigini onun ardindan gelen nesil yeni dil

* Sevki Dayf, el-Meddrisu n-nahviyyin, (Kahire: Daru’l-Maarif Trhs.), 7. Baska, 14.
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kurallarini ortaya koydugunu belirtir. Abdullah b. Ishak el-Hadrami (6. 117/735) ve dgrencisi
fsa b. Omer es-Sekafi (6. 149/766) ilk elden bazi kurallar derlediler. >

Ebii’l-Esved ed-Diieli ve c¢agdaslarimin rihle ve sema’a dayali bir faéliyet
yapmadiklarini, nahiv calismalarinin kisisel gayretlerinden kaynakladigini bilinmektedir.
Ancak biitin bu zevatin nihadi gayesinin fasih Arapcayr belirtmek oldugunu sdyleyen®
Temmam Hassan, nahvin olusumunda birinci nesil olmadigini, kelimenin taksimi ve
harekelerin i’rab1 vb. konularin o gilin i¢in bilindigini hatta nahiv ilmine “mevali ilmi”
denildigini ifade eder. Zira nahve dair bilgileri, din dilini, sosyal dili mevalilerden
Ogreniyorlardi, ¢iinkii nahivcilerin tamami1 neredeyse mevalidendi. Nahvin olusumu onlarin
gozleri Oniinde ve onlarin eliyle yapiliyordu. Dikkat edilirse birinci tabakadan sonra ikinci
tabakadan neredeyse Arap asilli nahivci yok denecek kadar azdir. Arap asilli nahivcilerden
Halil b. Ahmed, (6.175/791) Amr b. A’la (6.154/771) ve Ebli Osman el-Mazini (6.249/863)
gibi zatlar bunun digindadir. Bu bakimdan nahiv ilmi, mavali’nin yani dil selikasi zayif ve

Arap asilli olmayanlarin elinde ilmi nahivden ta’limi nahve déniistiigii sdylenebilir.”

Halil b. Ahmed erken donemin en 6nemli, en derin ilk dil bilginlerinden biri olup
nahiv teorilerini tespit eden ve bunu yerli yerine koyan kisidir. Halil b. Ahmed, ¢6le gidip
bedevilerden dile iligkin alan ¢aligmas1 yapmis, bugiin dilbilim dedigimiz seyi tarihte ilk defa

Kitabiil-ayn isminde sistemli bir sozliik hazirlayarak olusturan kisi olmustur.®

Erken donemde yazilan ilk kitaplardan biri de Sibeveyhi’nin ((6 180/796)) el-
Kitabdir. Arap nahvi, sadece Arapcanin dogru bir sekilde konusulmasini ve yazilmasim
Ogreten kaideler olmayip bunun yaninda, bu dilin icerisindeki diisiiniis, ilke ve kaidelerdir.
Nabhiv, Araplarin diisiinme bigimini gostermektedir. Baz1 klasik nahivcilerin tabiriyle nahiv,
Arapcanin mantigidir. Diger ilimleri de ihtiva eden, bundan daha fazlasidir.” Dolayisiyla
nahvin olusum stireci mi’yari degil vasfidir yani ilmi degil talimidir. Gramer yontemin bir

parcasidir dilin bir pargasi degildir.10 Bu bakimdan dilin asil islevi gercegi betimlemektir,

® Temmam Hassan, el-Usil: Dirdsatiin ebistemolociyyetiin li’l-fikri lugavi inde’I-Arab Nahiv- fikhii’I-luga-
beldga, (Kahire: Alemir’l-kiitiib, 2000), 87.

® Temmam Hassan, el-fctihddati ’I-lugaviyye, (Kahire: Alemii’l-kiitiib, 2007), 17.

" Temmam Hassan, el-Ictihddati’I-lugaviyye, 28.

8 Temmam Hassan, el-Usiil, 231.

9 Muhammed Abid Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Koroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli,
(Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2000) 2. Baski, 57.

% Temmam Hassén, el-Lugatii'I-Arabiyye; ma ‘ndhd ve mebndhd, (Kahire: Alemi’|-kiitiib, 2007), 157.
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kural koymak degildir. Temmam Hassan ve benzeri Arap dilbilimcileri nahvin de dilbilim

gibi vasfl ve istikral bir yontemle dili ele almak gerekir diistincesidirler.

Bu ilmi nahiv ile talimi nahiv arasindaki fark; yontem farkidir. Talimi nahiv kural
koyar ve bu verilen kurala uymani isterken, ilmi nahiv ise timevarimsaldir. Talimi nahiv

kuralcidir, ilmi nahiv ise betimseldir. Toplumsal kurallar nahiv kurallarindan daha giigliidiir."*

Arap nahvinin otoriterleri; asirlar boyunca Sibeveyhi’nin derledigi gibi “Fasih Arapga
ile 1ilgili olarak birinci asir ile diger asirlar arasindaki ihtilafin sebebi, terkipten ¢ok
l'islﬁptaldlr.”12 Arapcanin erken donem tedvini, dile ait sozciiklerin toplanmasi, dokiimiiniin
yapilmasi, tiiretilme yollarinin belirlenmesi, climle kuruluslariyla ilgili kurallarin konmasi ve
yazimdaki muhtemel karisiklig1 onleyecek isaretlerin icat edilmesi vb. biitiin bunlar yeni bir
ilmin ingasinin habercisidir. Tedvin faéliyeti iginde yer alan bu sahsiyetler, kendinden sonraki
kusaklara kuralli, disiplinli 6gretim, dolayisiyla ilim ve kiiltiirii kusaktan kusaga tagimaya

uygun bir dil kazandirmislardir.*®

Ebii’l-Esved ed-Diieli’den sonra hicri birinci asirda nahvin kurallari, Abdullah el-
Hadrami (6.117/735) ve 6grencilerinin eliyle olustu hatta biiyiik 6l¢iide tamamlandi. Ortaya
koyduklar1 nahiv kurallar1 ile dildeki dogru ve yanlisi belirlerken, sazlari, istisnalari,
belirlenen kurallara uyanlar1 ve uymayanlart yani bir dilin malzeme derlemesinin
baslangicinda gerekli olan her tirli malzemeyi tedarik ediyorlardl.14 Yukaridaki dil
malzemesi ediniminde basvurulan yontemden anlasilan ikinci bir sey; bu neslin dilcilerinin
aragtirmalarinda lehge ve kabile ihtilaflarina ragmen metnin diline yoneldikleri gibi, nahve de
yonelmis olmalar1 nahvin baglangi¢ yillarin1 géstermektedir. Bu titiz ¢calismalar kuskusuz, el-

Hadrami ve arkadaslarinin ger¢ek anlamda selika sahibi insanlar oldugunu gostermektedir. 1

Nahivle ilgili ¢alismalar, hicri II. asirdan 6nce Basra’da ardindan Kife’de birbirlerine
rakip iki ekoliin gelismesiyle baglamis, ardindan III-IV. asirda bu ekolleri birlestiren Bagdat
ekoliiyle devam etmi@tir.16 Kur’an’in, biitiin Islami ilimlerin mihenk tas1 oldugu

Miisliimanlarin hayatinda nasil derin izler biraktigi, yasadigi havzada diin de bugiin de

! Temméam Hassan, lctihddatii I-lugaviyye, 13.

12 Temmam Hassén, Ictihddatii’I-lugaviyye, 39.

¥ Muhammed Abid el-Cabiri, Tekvinii'I-Akli’I-Arabi, (Beyrut: Merkezii Dirasatii’l-Vahdeti’l- Arabiyye, 2009), 76.
¥ Temmam Hassan, el-Usiil, 32.

% Temmam Hassan, el-Usiil, 34.

® Harun Ogmiis, “Nahvin Kuran’in Anlasilmasma Etkisi Baglaminda ibn Mada el-Kurtubi’nin Kitabii’'r-Red
ala’n-Nuhat Adl Eserinin Degerlendirmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2008/2), 5-2.
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asikardir. Dil ilimlerinin olugsmasinda da nazari ve ameli olarak birinci derecede referans
noktasidir. Arap dilinin gelismesinde bir¢ok neden sayilabilir, bunlardan en 6nemli olan ii¢

sebep tizerinde durulacaktir.

Ulusal etken: Hz. Peygamber vefat ettikten kisa bir siire sonra Miisliimanlarca yeni
yerlerin fethetmesiyle sosyokiiltiirel havza c¢ok dinli ¢ok kiiltiirlii bir ortama sahipti. Bir
taraftan kadim medeniyetlerin besigi ve izleri varken Irak’ta Nebati kiiltiirii, Yahudilerle bir
arada yasamldig1 igin Ibrani kiiltiirii hakimdi. Hakeza Irak ve Iran’da Sasani kiiltiirii, Farslarin
araciligi ile Hint kiiltiiri, Sam ve Misir’da Antik Yunan-Roma Helen kiiltiirti, Misir’da Kipti
kiiltiirii vardi. Hakeza Irak ve Sam’da Siiryani kiiltiirii ile kars1 karstya idiler.” Miisliimanlar,
bu kiiltiir ve medeniyetler havzasinda bir kusatilmislikla kars1 karsiya idiler. Bu meyanda ya
hicbir kadim kiiltiir ve medeniyete dayanmayan nebevi risdlete yaslanarak onlarla bas edip
iistesinden gelecek, ya da ulusal kiiltiirli insa ederek, i¢ine dogdugu kiiltiirii elindeki kitaba

gore yeniden ihya edecekti.™®

Siyasi Etkenler: Nahiv ilminin olugmasi siirecinde Basrali, Kiifeli nahivci ve
dilcilerin g¢abalartyla olustugunu, bazilar1 ise Basra ve Kife gibi dil ekollerinin daha ¢ok
siyasi nedenlerle kuruldugunu diisinmektedirler.'® Bazilari da taassuptan kaynaklandigini ileri
siirerler.® Emeviler déneminde Arap kabileleri ile mevaliler arasinda tefrikanin bas

gostermesi de dil ekollerinin olusmasinda etkili oldugu diisiintilmektedir. 20

Basra ve Kife dil ekollerinin nahivci ve dilcilerinin ileri gelenlerinin aralarindaki
nahiv tartismalari, hicri II. ylizyilin sonralarinda 6zellikle Kife ve Basra’dan nahivci ve
dilcilerin Bagdat’a gb¢ ettikten sonra bagladigi var sayilmaktadir. Bu sehirlerin o giin i¢in
temsil ettigi ilmi deger ile cografik konum ve sartlar1 da g6z Oniine alarak

degerlendirildiginde ifa ettigi gorev daha iyi anlagilacaktir.'

Basra dil ekoliinde geleneksel bi¢im {izerine ¢ok daha az vurgu dikkat ¢ekiyor ve bu
yizden onlar lisdniyat biliminin yenilik¢i kanadini temsil ettigi disiiniilmektedir.
Sibeveyhi’nin el-Kitdbh’min otoritesi, daha sonra Basra ekoliiniin goriislerinin lehine genel
kabul gordii. Fakat bir siireligine iki ekol, kiyasiya kuramsal bir rekabet igine girerek
Arapganin Irak’in kozmopolit sehirlerinde yozlasmasi ve fakirlesmesine karsin, Arapganin

dogru kiplerini belirleme ve Arap yarimadasiin hem genis kelime dagarcigint hem de saf

" Lenn E. Goodman, Arap Edebiyatindaki Yunan Etkisi, (Cev. Esat Ayyildiz) Niisha 18/47 (Aralik 2018), 154.
¥ Temmam Hassan, el-Usdl, 26.
¥ Temmam Hassan, el-Usiil, 31.
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deyimsel kullanimlarint korumak hususunda cephe almakta birlesiyorlardi. Boylece,
katiplerin gevseklik ve ihmalkarliklarina karsin, bi¢imin 6nemi {izerine eski Arap 1srarini yeni
bir baglam i¢inde yeniden ileri siirdiiler. Arap¢a kavraminin, konusma Arapg¢asinin evrim ve
asiriliklarindan etkilenmeksizin, standartlasmis ve degismeyen bir sanatsal yapi olarak

kalmasna katki sagladilar.?’

Kife dil ekoliiniin kurucular1 arasinda yer alan 6nemli nahivcilerden Ali b. Hamza
Kisai, (6. 189/805) ve Asim b. Bedhele (6. 127/745) daha ¢ok nakle dayanmiyordu, Kife dil
ekoluna, bazilar1 “Daru’d-darb” yani “siir uydurma merkezi” denilmesi belki de bu
yiizdendir.21 Gegmiste hadis uyduranlar nigin siir uydurmasinlar, bu nahivcilere yapilan

itiraflarda vardir. Buna ragmen Kiife dil ekollerinin temayiiz ettigi baz1 6zellikler sunlardir:

Kafe dil ekolli, sema’ yontemini Onceleyerek iic Onemli yoni ile temayiiz
etmektedir:?* Kife ekoliiniin kurucular rivayette ve kiyasta ok ileri gittikleri, kelimeleri,
deyimleri sahravi Araplardan alirken bedevi kabilelerin sozlerini One ¢ikararak Basra
ekoliiniin kullanmadiklari yeni nahvi istilahlar kullandilar. Basra ve Kife dil ekolleri
sehirlilerden dil maddesi almamislardir. Basralilar Kays, Esed, Hiizeyl, Temim ve Tay
kabilelerinden alirken, Kifeliler bu kabilelerin yani sira sehirlilerden de ahyorlard1.23 Kife dil
ekolii Basra dil ekoliine gore kiyasta ileri gittiler, oysaki sema’ya daha ¢cok 6nem vermeleri

gerekirdi. Basrali’larca yaygin olmayan nahiv 1stilahlarini kullandilar.?*

Basra-Kife dil ekolleri tevil, ta’llk ve ustl konularinda aralarinda siiregelen
tartismalar, Arapcanin gelismesi yoniinde yeni bir ¢ehre kazandirmustir.”®> Ne var ki klasik
nahiv kitaplar kolay ve anlasilir bir yontemle fakat konularin yan yana, bir arada verilmesi
ustil ve fird konularimi birbirinden ayirilamamistir. Bu durum nahvin 6grenilmesini
zorlagtirmis, boylece nahvin §grenilmesi gii(;lesrnistir.28 Kur’an’in niizll ¢aginda ve sonraki
yillarda standart bir dil arama ¢abas1 beyhiide bir is olup varsayilan dilin kanitlanamayacagi,
bir sir olarak kalacag: diisliniilmektedir. Zira Kur’an zengin bir terminoloji kullanarak hatta

Arap siiri, Kur’an’la kiyaslandiginda literatiirii ve igerigi ¢ok fakir kalmis, bircok anadil ve

©H AR. Gibb, Arap Edebiyati, ¢ev. Onur Ozatag, (Ankara: Dogubat1 Yayinlari, 2017), 65.

2! Temmam Hassan el-Usil, 37.

2 Temmam Hassan, el-Uszil, 38.

% Temmam Hassan, el-Usil, 47. Bakinz, EbG Nasr el-Farabi, Kitdabu I-hurif, ¢ev. Omer Tiirker, (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 181.

2 Temmam Hassan, el-Usiil, 40.

% Temmam Hassan, el-Usiil, 229.
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leh¢eden kelime alarak bir devrim baslatmisken, nigin belli kabilelerle ve belli bir tarihle

belirlenmektedir. Bu durum Kur’an’in genis olan dil evrenini daralttig1 diisiiniilmektedir.

Araplardan kirsal kesimde yasayanlar, Irak topraklarindaki Kife-Basra sehirlerine
yerlesince ya da Kiife-Basra’da yasayan nahivciler kirsal kesimlere dil malzemesini derlemek
adina yolculuk yapinca, dil ekollerinin etkisini anlamak adina 6nemli olmakla beraber o
havzada hakim olan kiiltliriin etkisi de gormezden gelinmemelidir. Araplar bununla en ¢ok
hicri doksan senesinden iki yliz senesine kadar dil malzemesi derlemesi ile mesgul oldular.
Dillerinin fasih olanini, sehirlerde yasayanlardan degil, ¢ollerde yasayanlardan &grendiler.
Ardindan ¢06l sakinleri iginden iilkelerinin ortasinda yasayanlardan ve onlarin kirsal kesimde
olanlardan aldilar. Dil adina kurallar olusturulurken, belli ve sinirli kabilelerden alip diger
bedevi ve hadari kabilelerden dile dair hicbir sey almadilar. Berberi iilkelerin etrafindaki alt1
kabileden hi¢ almadilar. Meseld nahivciler Misir’a komsu {pld> ¢o3d Ol b cdasnd }
kabileleri ile Sam civarindaki Hiristiyan kabilelerinden dile dair hi¢bir sey almadilar. Yemen
ehli Hint ve Habeslilere karistiklarindan dolayi, yukarida adi gecen kabilelerden de dil

malzemesi adina higbir sey almadilar.?®

Nabhivcilerin ar1 dil ¢alismalart kapsaminda, kendilerinden dil malzemesi alinan bu
kabilelerin disindakilerden dil maddesi alinmamasi1 miiteahhirin nahivcilerce elestirilmistir.
Dil maddesi alinmayan bu kabileler giiya iilkelerinin kenar uglarinda ve baska milletlerle bir
arada yasiyor olmalar1 dilleri, onlar1 ¢evreleyen Habesler, Farslar, Hintliler, Siiryaniler, Sam
ve Misir ahalisi gibi baska milletlerin lafizlarina c¢abucak teslim olma 6zelligi zehabina

kapllmalarmdandlr.27

Toplumsal arihik: Dil seviyesi ve giinliik dilden ayr1 yazili edebi dilin olugmas: igin,
telaffuz bakimindan farkli seslendirmeler olsa da dil birlikteliginin saglanmasidir. Mesela
Keskese lehgesi’nden Ac’ace lehgesi’ne varincaya dek bastan sona, farkli kabilelerin lehgesi
olsa da giinliik dilin birlikteligini saglamak, Kur’an, Hadis ve nazim-nesir olarak Arap dilinin
metinlerini kullanmak gerekir. Hicbir lehge, diger bir lehgeden daha fasih, sahih degilken
nahivcilerin birkag¢ kabilenin lehgelerini (dillerini) alirken diger kabilelerden alinmamasinin
arka planindaki sebep anlagilmaktan ve ileri siiriilen gerekgeli kararlar ikna etmekten bir hayli

uzaktir.

% Farabi, Kitabu'I-hurif, 180.
" Farabi, Kitabu I-hurif, 181.
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Piiritizm hareketi:® Arap dilini armdirmaya yonelik calismalardan biri de Hicaz
yarimadasinin  ortasinda sayili kabile lehgelerinin  kullanilmasidir. Temelde Arap
Yarimadasi’na komsu devletlerin dillerinden etkilenmemesi kosulu ile mekanin ve sayili
kabilelerle siirlanmasi amaglanmistir. Eger erek dil yetisi ile fesahati bulmak amaglaniyorsa
bu durumda Amr b. A’la’nin ifadesi ile “Araplarin en fasihi Havazinler, en kotiisii de
Temimlerdir.” Fakat Ibn Abbas’a gore; “Havazinler tam bir acziyet icindedirler.” Zira eger
Havazin’e menslp diger boylarin, mesela S’ad b. Bekr, Nasr b. Muaviye vs. oldugunu
bilseydik, ibn Abbas’in ya da Amr b. A’la’nin dogru soyledigini bilirdik, diyor. Ciinkii biz,
Hz. Peygamber’in (as.) Halime-i Sa’diye’nin evinde yetistigini, o halde dilin fesahati i¢in bir
ovgii kaynagi oldugunu kabullenirdik. Fakat durum sanildigi gibi degildi, buna ragmen

nahivciler Kays, Esed, Temim, Tay ve Hiizeyl kabilelerini fesahat i¢in sectiler.?

Temim lehgesi, Kureys lehgesi ile kiyaslandiginda Temim lehgesinin daha fasih
oldugunu ancak klasik nahivciler Kureys’in Kabe’ye komsu olmasi, Arap diinyasinda merkezi
bir konumda olmasi hasebiyle siyasi ve ticari faaliyetlerden flishaya dahil oldugunu ifade
etmektedir.®® Fasih olarak kabul gdren Kureys lehgesi aslinda sadece bir lehge degildi o
donemde, belki de biitiin Arap lehgeleri gelismisti, zamanla hepsi degisime ugramistir. Kureys
lehgesinin 6ne ¢ikarilmast ve diger kabileler {lizerinde belirleyici olmasi sonraki dénemin
tartisma konularindan biridir. Kureys leh¢esinin fiisha oldugunu iddia edenler, bir tek ilmi
kanit ileri stiremediler. Nahivciler ve dilciler kesin olarak bilmedikleri bir konuda karar
verdiler. Araplarin hayatinda o giin i¢in herkesi kapsayacak edebi ortak bir dilden bahsetmek
bir hayli giigtiir.**

Dili arindirma c¢aligmalarinin bazi kabilelerle sinirlandirilmasi, Arap yarimadasinin
ortasinda yasayan, cografik ve zamansal olarak uzam hicri ikinci asirla tarihlenmesi, istighat
asrmin bitimi gosterdi ki, “fesahatin kurallarini nahivciler ve belagatgiler belirlediler. Oyle ki
bir arkeometri gibi kronolojik olarak ikinci asirla tarihlemeleri kendi bindikleri dali kesmis
olup koyduklar1 kurallar1 basta kendileri ¢ignemis oldular. Dili arindirma g¢alismalar1 dil
alanini daraltma anlamina gelmemeliydi. Dilcilere gore fesdhatin kurallari, onlar tarafindan

belirlendiginden, tenafiir, garabet, keraha, kiyasa muhalif gibi hususlarin kurallarini

B piiriten kok itibariyle; saflik, temizlik, masumluk ve nezaket anlamindadir, ingilizcede "purity" kelimesinden
gelmektedir, ancak kelimenin sifat olarak anlami "ahlak ve din konusunda ¢ok sofu kimse" olarak verilmektedir.
Bkz. Robert Avery- Serap Bezmez- Anna G. Edmonds - Mehlika Yaylal, ingilizce-Tiirkge SézIiik, (istanbul:
Redhouse, 1989.) 784.

2 Temmam Hassan, el-Usdl, 89.

% Subhi Salih, Dirdsdtiin fi fikhi’l-luga (Dimesk: Matbaatii Camia, 1960), 65.

% Temmam Hassan, el-Usiil, 88.
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belirlediler. Hal bdyle olunca bazi kisiler fasih ve bazi kisiler gayri fasth olarak belirlendi.
Béylece “Arap Dilinin Fesahati” gibi bir ifade ortaya ¢ikt.** Halbuki bolgede yasayan diger
Arap kabileleri de maksatlarini dile getirdiklerinde o giiniin yaygin dilini yani fesahate uygun
bir dil kullaniyorlardi. “Fesahatin kurallar1 sinirlanmamaliydi” diyen Temmam Hasséan, “S6z
dizimlerinin, kelimeleri, seslendirmelerin, deyimlerin  birbirinden farkli  olmasi

kagimlmazdi.”®

Arap dil geleneginde, Islam oncesinde standart bir edebi dilin var olup olmadig
Oteden beri tartisila gelmistir. O donemde ortak bir edebi dilin var oldugunu ve bunun Kureys
lehgesinden bagka bir sey olmadigini sdyleyenler varsa da bu iddiay1 siddetle reddedenler de
az degildir.**Dilbilimcilere gore dilbilimin yontemi betimleyici (vasfi) timevarimsaldir.
Kadim nahiv diisiincesi, ilk olusumundan itibaren vasfi iken ni¢in mi’yari bir yone evrildi?

Dilin asil islevi kural koymak degil anlam1 betimlemektir.

Nahivcilerin dil kurallarin1 derleyip belirlerken Kur’an metnini yeteri kadar nazar-1
itibara almamalar1, yerlesik Arap kabilelerinden Kureys’ten bir sey almamis olmalart bir tiir
medenilesmis dilin alinmaktan vazgecilmesi, sorunu katmerlestirmis, isin icinden ¢ikilmaz bir
hale getirmistir. Mevcut Arapcanin, Hz. Peygamber ve dort Halife doneminin, Mekke ve
Medine toplumlarinin var olan araglarin ve iligki tiirlerinin isimlerini bize aktarmamasi, insani
hayrette birakan bir durumdur.® Ortaya c¢ikan bu tabloda nahvin olusumu Oncesi bazi
miilahazalar iken sahis bazinda kiminle baslayip devam ettigini anlamak Arap dili tarihi i¢in

onemli bir noktadir.

Ibn Haldun’un, Kureys lehgesi biitiin boyutlariyla fesahatten uzakti. Zira nahivciler
referanslarin1  bedevilerle ve smirli sayida kabilelerle iktifa ederken Kureys’e neden
yoneldiler. Oysaki Kureys lehgesinde bedavete dair higbir sey yoktu. Kur’an’da Kureys
lehgesinin disinda kullanilan bir¢ok kelime ve lehge vardir.*® Ancak Temmam Hassan Kureys
lehgesinin One ¢ikarilmasi ve diger lehgelerin gormezlikten gelinmesinden dolay: nahivcilerin
yontemini elestirmig, Arap gramerinin insasinda nahivcilerin belirledigi sanilan “Kureys’e
uzakligin fesdhati bozmas1”, diislincesine siddetle itiraz etmistir. Hz. Peygamber, Kureysi

olmasma karsin Sa’d b. EbGi Bekir kabilesinde yetisti. Nahivciler fesdhat namina Kureys’ten

% Temmam Hassan, el-Usdl, 99.

¥ Temmam Hassan, el-Usdl, 100.

*HAR. Gibb, Arap Edebiyati, 66.

% Cabiri, Tekvinii’l- Akli’l-Arabi, 100.

% Abdurrahman Ebd Zeyd Veliyiiddin ibn Hald(in, Mukaddime, (Beyrut: Daru’l-cil, trhs.), 606.
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hicbir sey almadilar. Hatta Hz. Peygamber de Kureys lehgesini biitiin Araplar i¢in fiisha
saymadigi gibi her kabilenin ferdi ile onlarin lehgesi ile konustu, bu da gosteriyor ki diger
Arap kabilelerinin lehgeleri de fiishadir. Temmam Hassan, Kureys lehgesinin o giin i¢in

miisterek bir dil oldugu iddiasinin tarihi gergeklerle ortiismedigini ifade etmektedir.*’

Temmam Hassan, Arap dil arastirmalari tarihinin, maddeleri toplamak ve onlari
rivayet etmek Tlizere kuruldugunu, maddelerin iizerine disiiniilmiis istikrai bir metot

uygulanmis saglam betimleyici bir yt')ntemdir.38

Istishad Asri: Dil kaidelerinin olusturulmasi, dilin fesahati i¢in arindirilmasi ve bir
zaman dilimi ile sinirlandirilmasi, metinlerin sema’ yoluyla elde edilmesi ve var olan
metinlerden istishat etmeleri, elde edilen bu metinlerden kaideler olusturmalaridir. Nahivciler,
istishat asr1 diye adlandirdiklar1 bu asri, Cahiliye Donemi metinlerinden baslatarak hicri I1.
asrin sonlarma kadarki siire ile simirlandirmiglardir. Oyle ki, sdir Imruiikays’m (6. 25/645)
siirleri ile sdir ibrahim b. Hiirm’nin (5. 176/792) siirleri arasinda bir ayrim yapmamuslardi. O
stirecte dil ve kaidelere dair gelismeleri, edebiyat tarihgilerinin ve dilcilerin, dil ve edebiyata
dair gelismeleri gormezden gelerek kayda gecirmemislerdir. Zaman, mekan ve toplumsal
yapiy1 daha ince eleyip sik dokumak gerekir ki, nahiv sanati, biitiin varlig1 ile net olarak

ortaya ciksin.

Klasik nahivciler, yontem birliginin 6nemini belirtirken, klasik nahiv kitaplarinda hala
cari olan “mi’yariye yonteminin en dogru yontem oldugunun kabul goriiyor olmasi
diisiindiiriiciidiir. “Séyle de veya soyle deme” gibi baskin kurallarin belirlenmesi, Ibn
Hisam’dan giiniimiize kadar ihtilaflari, sz goriis olarak belirtiyorlardi.* Zira nahivciler, hicri
ikinci asirdan sonra dil adina derlenen malzemeleri, ikinci derecede bilgiler sayip nazar-1

itibara almadiklar1 gézlemlenmektedir.

Nahiv eserlerinde sikici bir didaktizmin oldugu, bu hususa bir de miiellifin karmasik
ifadeleri, heyecansiz anlatimi1 ve gereksiz uzatmalar1 gibi bir lislip eklendiginde, durumun

daha da agirlasacagi, s6z konusu, sikici didaktizmi yumusatmanin, miiellifin eserde

3 Temmam Hassan, el-Usil, 71-72.
% Temmam Hassan, el-Luga beyne’l-mi’yériyye ve’l-vasfiyye, 22.
% Temmam Hassan, el-Usii/, 158.
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sergiledigi iislip ile miimkiin olabilecegini diisiinmektedir.*® Simdi de dilbilim ile filoloji ve

fikhii’l-luga kavramlarini arasindaki benzer iliskilere deginelim.

Dilbilimin ortiik veya agik nahivden ayr1 olarak bir yontemi vardir. Dilbilim; dili
inceleyen bilim, dilin bilimi diye tanimlar ve onun diger bilim dallar1 ile de siki sikiya iligkisi
vardir.*" Baska bir tammda ise dili inceleyen, calisma nesnesi dil olan kendi bulgularini
toplama yontemi olan, topladiklar1 verilerden elde ettikleri bulgulari, kendileri i¢in gecerli
olan kavram ve kuramlar cercevesinde inceleyen ve bulgulardaki genellemeleri ortaya
cikarmaya calisan, bu bulgularla ilke ve kurallar ¢ergevesinde yorumlar yapandir. Amaci ise

dogal dil dizgelerini betimlemek, kurallarini tespit etmektir.*

Dilbilim, kendine 6zgii yontemlerle genel olarak dil olaymi, 6zel olarak da dogal
dillerin yapilarin, isleyislerini, siire icindeki degisimlerini, vb. agisindan inceler. Insan bilimi
diye tanimlayan Berke Vardar, onun insan bilimlerinin en gelismisi, s6zli dile dncelik veren,
hem tiimdengelimli hem de tiimevarimli yaklagimlar iceren betimleyici, yansiz gbzlemlere
dayanan bir Ozellik tasidigini ifade etmektedir. Bu nitelikleri ile kuralci geleneksel
dilbilgisinden, yazili belgelere ve yazinsal degerlere Oncelik veren betikbilimden
ayrllmak‘[adlr.43 Bu tanimlardan hareketle dilbilim ile filoloji arasindaki niians1 da belirtmek
gerekir. Zira Arapcaya cevirilen Bati orijinli kitaplarda farkli isimlendirmeler s6z konusu
iken, modern Arap dilbilimciler isimlendirmede farkli kanaatlere sahip olsalar da sonucta
tanimlarin i¢ ice ge¢mesi gercegi ile net bir ayirimin giic oldugunu ifade etmekten geri

durmazlar.

Bati’da filoloji ve dilbilime iliskin caligmalar Arap¢a miitercimlerce dogru, birebir
cevirisi  yapilabildi mi? Bu alanda dilbilimcilerin ve filologlarin  goriisleri
degerlendirildiginde; filoloji ve dilbilim terimlerinin Bati’da oldugu gibi ¢agdas Arap dilcileri
arasinda da tanimi, muhtevast ve konusu itibariyle birbirleriyle karistirilan, cogu zaman
birbirlerinin yerine kullanilan iki farkli terim oldugu goriiliir. O halde dilbilimi filolojiden
ayiran, arasindaki farki belirleyen, ¢akisan ve ¢atisan yonleri ortaya koyan husus nedir? Arap
dilinde fikhii'l-luga ve ilmii'l-luga terimlerinin kullanimi hususunda iki temel goriis

bulunmaktadir: Bunlarin ilki fikhii'l-luga ve ilmii'l-luga terimlerini ayn1 anlamda goriirken

0 Mehmet Nafi Arslan. Abduh er-Rdcihi ve Et-Tatbiku’n-Nahvi Adli Eseri, Sarkiyat 8/2 (Kasim 2016): 728-75.

" Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dilbilim, (Ankara: TDK Yaynlari, 2015), 1/14.

2 Ozen Yaylagiil, Gostergebilim ve Dilbilim, (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 73.

43 Berke Vardar, Niikhet G6z, Emel Huber, Osman Senemoglu, Erdim Oztokat, Dilbilim Terimleri Sozligii,”
(Istanbul: Multilungual Yaymlari, 2002), 73.
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digerleri ise bu terimleri birbirinden ayirmaktadir. Birinci goriiste olan dilciler, Araplardaki
eski yontemi esas alirken, Batililarin gelistirdigi modern ydnteme bagl kalmamislardir. Ikinci
gorliste olanlarsa, sadece modern yontemle mesgul olduklarindan, neredeyse biitiin
caligmalarinda bu yontemi esas almis, klasik yOntemi ise yalnizca elestirmekle

yetinmislerdir.**

Filolog ve leksikologlar ise filolojiyi dilbilimle nasil iligskilendirdiklerine bakildiginda
filoloji; dil ve edebiyat incelemelerinden olusan bir bilim dal1 iken dil bilim, o dildeki yazili
metinlerin elestirel analizine dayanarak inceleyen disiplindir.*> Dilbilimle edebiyat tarihi
arasindaki smirda veya orta noktada yer alan filolojinin konusu, illaki yazili metinlerdir.
Filologlarin, filolojinin konusunu belirlerken; yazili metnin, tarihinin belirlenmesi, metnin

¢coziimlenmesi, i¢ elestirisi ve yorumlanmasi fadliyetlerinden olusan bir disiplindir.49

Dilbilim (linguistics) dili bir semboller sistemi olarak goren ve dilin niteligini,
yapisini, ogelerini ve gecirdigi doniisiimleri inceleyen bilim dalidir. Dilin yazili metinleriyle
ilgilenen filolojiden farklilik gosteren dilbilim, dili belli bir zamandaki durumuyla, gecirdigi
evrim ac¢isindan incelerken, dilin yapisiyla ilgili genel bir teori olusturmay:1 ya da dillerin
incelenmesi igin genel bir teorik gergeve olusturmay1 amaclamaktadir.*® Dilbilim dil felsefesi
de degildir, zira dil felsefesi; dilin dogasini, kdkenini, yapisint ve anlam problemini felsefi

analiz yontemiyle ele alan bir disiplindir.47

Filoloji ise terim olarak, bir milletin veya medeniyetin dil ve edebiyat {irlinlerini
toplamak, agiklamak, fikri gelismesini ve 6zel vasiflarini aragtirmak, onlar1 canli tutabilmek
icin gereken c¢alismalar1 yapan bir bilimdir. Eski ve anlasilmasi giic metinleri yorumlayan

filolojiye objektif filoloji; eski dil belgelerini agiklayan filolojiye salt filoloji denir.*®

Modern Arap dilbilimcilerden Subhi Salih, (6.1986) filolojiyi, Fransizca Robert
sozliigiinden nakille soyle tanimlamaktadir: Filoloji; ashi Grekgede, iki kelimenin
birlesiminden ibarettir. Philos yani sevgi logos da dil veya s6z anlamina gelmektedir. Bu
kelimeyi vaz’ edenler isimlendirmede dili derinlemesine sevgi, gramerine ustliine ve tarihine

dair arastirma yapmandir. Bu dili arastirmaya koyulanlar Grek ve Latin dillerini tarihsel,

“ Abduh Racihi, Fikhii’l-Luga fi I-Kiitiibi I-Arabiyye, (Beyrut: Daru’n-Nehdetii’I-Arabiyye, 2009), 11.
** Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999). 3. Basim, 351.

% Cevizci, Felsefe Sozligii, 236.

*7 Cevizci, Felsefe Sozligii, 236.

*8 Siiheyla Bayrav, Yapisal Dilbilimi, (istanbul: Multilingual yayinlari, 1998). 11.
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gramatik, elestirel, metinsel ve edebi olarak degerlendirmiglerdir. Bugiin bu arastirmalar

miizelik arastirmalar haline dénﬁsmﬁstﬁr.49

Filoloji, fikhii’l-luga anlaminda cevrilirse bu tamlamada yer alan “luga” (lugat)
kelimesi dil degil kelime anlaminda kullanilmistir.  Fikhii’l-luga tabiri “inceleme ve
betimlemeye dayali bir arastirma yontemi olarak fasih Arapganin ayiric1 6zellikleri, dogusu,
gelisim siireci, fasih dilden farklari bakimindan lehgelerdir. Fasth dilin tekamiil tarihi, kiyas,
ta‘lil, sema‘, dilin gérevi ve fonksiyonu, Arapganin ilk vatani, ailesi, diger dillerle ilgisi gibi
genel meseleler, dil seslerinin mahre¢ ve sifatlar, islevleri, kelimelerin delaletlerinden

bahseden bilim dali olarak tanimlanmigtir.>

Arap dilcilerinin bir kisim [lmii’l-luga konularmi fikhii’l-luga iginde ele alirken
mesela, Ibn Faris (6. 395/1004) es-Sdhibi fi fikhi’l-luga adli eserinde dilin ortaya gikist,
kelimeler ve anlamlari, isim, fiil ve harf olarak kelimenin cesitleri gibi konulara da
deginmistir. Sealibi ise (6. 429/1038) Fikhii’l-luga ve Sirru’l-Arabiyye adli eserinde pek ¢ok
miiteradif kelimeye (ve anlamlarina) yer vermistir. Ebli’l-Feth Osméan b. Cinni el-Mevsili el-
Bagdadi (6. 392-1002) ise el-Hasdis inde; dilin tarifi (Arap dilini ilk kez tanimlayan
dilcidir.),”* ortaya ¢ikisi, ogrenilmesi vb. dil konularma yer vererek bugiinkii dilbilim
konularini incelemistir. Her seye ragmen ilmii’l-luga veya fikhii’l-luganin sinirlarini kesin

olarak belirlemek bir hayli giictir.

Yakmn donemin dilbilimcilerinden Ibrahim Enis’in (6. 1977) Esrdru’l-luga, el-
Esvatii’l-luga, Deldletii’l-elfdz ve el-Lehecatii’l-Arabiyye isimli ¢aligmalari Arap nahvini
Batimin iirettigi terminolojisi lizerinden degerlendiren, Arapgay1 yapisalct bir yontemle ele
alan caligmalara 6rnek olarak gosterilebilir. Nahvin ses boyutu (Savti), morfoloji (Sarfl)
boyutu ve anlam (Delali) boyutuyla ele almaktadir.>® Abduh Récihi (6. 2010) ise bu iki
terimin yontem olarak birbirinden ayrilmasi gerektigini ancak bu alandaki tartismanin hala

devam ettigini, fikhii’l-luga teriminin Misir {iniversitelerinde yayginlastigini, zira Sami ve

9 Ali Hassan Abdiilhiiseyin ed-Delfi, Fikhii’l-luga, iimu’l-luga ve Filolocya, Mecelle Fasiletii Muhakkeme, Camiatii
Vasit, Kulliyetli’'t- Terbiye Kismi’l-Lugati’l-Arabiyye, 2014, 205-230. Bakiniz. Subhi Salih, Dirdsatiin fi Fikhi’l-Luga,
(Dimesk:Matbaatli Camiati Dimesk, 1960), 4.

%0 fsmail Durmus, “Fihhii’l-Luga”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/fikhii’luga

*! bn Cinni; Dil, her toplumun meramini ifade ettigi sesler toplulugudur. ibn Cinni bu tanimda dért madde belirler:
a) Dilin seslerden ibaret oldugunu b) Dilin bir ta’bir (ifade bigimi) oldugunu 3) Her toplumun ifade bigimi
oldugu 4) Meramini ifade bigimi oldugunu belirtir. Racihi ibn Cinni bu tamimla dilbilimcilerin tanimina ¢ok
yakin bir tanim oldugunu ifade etmektedir. (Abduh Récihi, Fikhii’'l-luga fi’l-kiitiibi ’I-Arabiyye, 60.

°2 Nevéara Bahri, el-Kitabetii 'l-lisdniyeti’I-Arabiyyeti’l-hadise Ibrdhim Enis enmiizecen, (Cezayir: Camiatii Abbas
Lagrur Hasenli, 2017), sy. 21, ss. 1-17.
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diger dillerin karsilagtirilmasi olarak anlasildigini, Misirlt 6grencilerinde konu olarak 6zellikle

ibranice ile karsilastirmalarin yapildigini belirtmektedir.>

Bati’daki dil ¢aligmalar1 seyri bakimindan Ferdinand de Saussure, (6. 1913) Leonard
Bloomfield (6.1949) ve Edward Sapir (6.1939) gibi 6nemli dilbilimcilerin yontemini, dilin
muhtevasi ve dili ele aliglarina bakarak, Arap diinyasindaki dilbilimin neye tekabiil ettigine
deginen Ismail Durmus sdyle demektedir. Aslinda ilmii’l-luga ile fikhii’l-luganmn smirlari
birbirinden agik bir sekilde ayrilmistir. Buna gore Saussure’un ifadesiyle fikhii’l-luga ile
kastedilen; kiiltiir, uygarlik, edebiyat, orf, adet ve inang gibi hususlarin incelenmesi ve tespiti
amaciyla yapilan dil incelemelerini, ilmii’l-luga ile hedeflenen ise; dilin kendi varliginin
kendisi icin yapilacak incelemelerini igermektedir. Ilmii’l-luga bu dénemde ilim adim aldig
icin kadim dilcileri cezbeden dilin dogusu, ana dilin asli, diller arasi iistiinliik gibi daha ¢ok

fikhii’l-lugay1 ilgilendiren felsefi tartismalar inceleme disinda birakilmistir.”

Filoloji ve dilbilim terimlerinin XIX. yy. basindan beri Arapgaya yapilan g¢evirilerde
fikhii’l-luga ve ilmii’l-luga diye c¢evrildigi ancak klasik Arap nahivcilerinin gegmiste dil
arastirmalar1 cergevesinde, sesbiliminde harflerin mahre¢ ve sifatlarna iliskin verdikleri
bilgilerin, bugiiniin dilbilim konular1 ile ortiistiigii, gaye ve niyetlerinin ayni yonde oldugudur.
Bati’daki  filoloji  veya dilbilim  c¢alismalar1  kapsaminda  degerlendirilebilecegi

distiniilmektedir.

Bugiin fikhii’l-luga veya ilmii’l-luga adina eser kaleme alanlar, asag1 yukar1 degindigi
konularin Bati’dakilerle benzer konular1 isledigi, aym1 yontemle konulari ele aldigt
gozlemlenmektedir. Mesela; Abduh Racihi: Fikhii’l-Luga fi Kiitiibi’l-Arabiyye, Remzi
Baalbekki: (d. 1951) Fikhii’l- Arabiyyeti’l-mukdren, Muhammed el-Miibarek: Fikhii’l-luga ve
Hasaisii’l-Arabiyye, Muhmid Sa’ran: [lmu’l-luga, Subhi Salih: Dirdsdtiin fi fikhi’l-Luga;
vb.lerinin degindigi konulara baktigimizda ayni yontemle dil meselelerini ele aldiklar

eserlerden bazilaridir.

Subhi Salih (6.1986) bu iki terimin fikhii’l-luga ile ilmii’l-luga’nin birbirlerinin yerine
kullanilmasimma miisamaha edilmesi gerektigini, zira aralarinda bir geciskenlik oldugunu,
aralarindaki niians1 belirtmenin giic oldugunu ifade eder. Dogu’lu ve Bati’li dilcilerin
yontemleri, aynit anlamda kullanildigin1 belirttikten sonra ge¢miste nahivcilerin kullandigi

fikhii’l-luga teriminin kendisine daha uygun oldugunu zira bir seye ait olan her ilmin, aym

% Abduh Racihi, Fikhii’l-luga fi’l-kiitiibi’l-Arabiyye, (Beyrut: Daru’n-Nehdetii’l-Arabiyye, 2009), 28-29.
Ismail Durmus, Fihhii’l-Luga, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, EK-1, 2016, 451-454.
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zamanda onun fikh1 oldugunu belirtmektedir. O halde dil adina yapilan arastirmalarin

tamamnin fikih diye isimlendirmenin daha uygun olabilecegini ifade etmektedir.**

Temmam Hasan’a gore filoloji; klasik metinlerin gramer agisindan kelime
anlamlarinin ~ tarihi  ve cografik olarak buna yonelik elestii ve yorumlarin
degerlendirilmesidir. Klasik metinler, filolojinin en énemli unsurlarindandir. Karsilastirilmali
filoloji (Comparative philology/ &)las)l L>gJgkall) klasik dillerle irtibath bir kavramdir.™
Dilbilim, heniiz yeni bir bilim dali olmas1 nedeniyle, "linguistics" ve buna bagli olarak Arap
dilbilimi tlizerinde Arap dilbilimcileri arasinda bir kavram kargasasi yasandigi bilinmektedir.
Arap belagatinin yenilenen yontemlerle sorgulanmast ve dilde yenilik arayislar

desteklenmelidir.

Arap dilbilimcileri, filolojiye iliskin birbirinden farkli goriisler serdederken, bazilari
filolojiyi, dilbilim olarak, bazilar1 da genel dilbilim kurallarinin Arapgaya uyarlanmasi olarak
gormiis, bazilar ise filoloji terimi ile dilbilimin dallarindan biri olan karsilastirmali dilbilimi
anlamiglardir. Bu yondeki yonelim Misir iiniversitelerinde ragbet gormiis, filoloji terimiyle,
semitik dillerin birbirleriyle ozellikle de Arapcanmn Ibranice ile karsilastirilmasi olarak

bakilmistir. *®

Modern Arap dilbilimi ile klasik nahiv diisiincesi karst karsiya kalindiginda, nahiv
mirasindan dilbilime, aralarinda ortak noktalara ulasabilir mi? ya da nahiv mirasindan
modern dilbilim ¢ikarilabilir mi? Avrupa'daki filoloji/fikhu’l-luga, linguistics/ilmu’l-luga gibi
dilbilimsel gelismeler karsisinda Arap diinyasindaki dilciler genel olarak ti¢ egilim

icindedirler;

Birinci egilim; klasik nahvi ve nahivcileri inkarla, alay edip asagilayarak, elindeki
baltayla sagindan solundan vurarak onu yok etmeye calisirlar. Ote yandan modern dilbilim
verilerini kutsayarak vyiiceltirler. Oncekilerin yapamadiklarini yapabildiklerini zannederek,
onemli bir ¢1gir agtiklarini iddia ederler. Kendileri ile klasik nahiv arasina mesafe koyarak
kalin bir duvar 6rerler. Bu akimin énciilerinden biri ibrahim Mustafa’dir.>” Bu grup, dil ile

ilgili zahiren bilimsel aragtirmalar yapiyormus gibi, ancak arka planda klasik nahiv otoritesini

> Subhi Salih, Dirdsdtiin fi Fikhi’l-Luga, 3-4.

% Temmam Hassén, el-Usiil, 235.

% Racihi, Fikhii’l-Luga fi I-kiitiibi 'I-Arabiyye, 29.

> M. Ahmed Arafe, en-Nahv ve 'n-niihdt beyne 'l-Ezher ve’l-camia, (Kahire: ts.) 11.
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yikmaya yonelik kusku tohumlari atmak ve ona olan giiveni sarsmaya ¢alismaktadir.®® kinci
egilim; klasik nahiv egitimine simsiki sarildilar. Bu egilime yonelik elestirilere sert bir iisliipla
cevap vererek bu anlayisi miidafaa eder, onu elestirmeyi reddederler. Elimizdeki nahivden
daha iyisini yapmak artik imkansizdir derler. Modern dilbilim kavramlariyla klasik nahvi
baski altinda tutmayi reddederler.”® Ugiincii egilimde ise; itidalli bir yol izleyip iki egilim
arasinda sentezci bir yontemle uzlasma yoluna yoneldiler. Arap nahiv diisiincesini bilimsel
elestirel arastirmaya yonelerek modern dilbilim yontemleriyle degerlendirmeye calistilar.
Nahiv diisiincesini ve dilbilimi mezcederek yeni bir nahiv dili iiretme gayretindedirler.60
itidalle hareket ederek ne klasik nahiv diisiincesini kutsayip yiicelttiler ne de ¢agdas dilbilim
teorilerine dort elle sarildilar. Bu iki egilim arasinda segici davranarak uzlasma yoluna

yé')neldiler.61

Modern Arap dilbilimcileri, bir yandan klasik Arap dil ¢alismalarinin metodolojik
yapisini elestirirken diger taraftan da modern Arap dilinin yenilesmesine yonelik Oneri ve
elestirileri 6ncelediler. Arap dilbiliminin son asirda zengin bir igerik lireterek ortaya koydugu
birbirinden degerli eserler yeni bir ivme kazanmasi yoniinde giiclii bir akimin olusmasina
onciilik etti. Bu akimin Onciilerinden Temmam Hassan, dile iliskin diisiinceleri ve bu
meyanda sarf ettigi dilbilimsel calismalar1 Arap diinyasinda dikkatle takip edilmektedir. O
Arap dilini, Abbasi donemindeki en parlak eserlerin yazildigi giinlerde oldugu gibi sadece
serhlerle, hasiyelerle yetinen degil, iireten, nazari ger¢eve ortaya koyan, dinamik bir yap1

icinde olugmasina onciiliik etmek gerektigini vurgulamaktadir.

Bugilin nahivcilerin ardinda devasa bir klasik nahiv mirasi, oOnlerinde ise heniiz
kuramsal diizey dilbilim verileri vardir. Onlara diisen klasik nahiv mirasi ile dilbilim mirasini
mezcederek ve modern c¢agin dil ihtiyaglarint da gdz Oniine alarak dinamik bir yontem
gelistirmeleridir. Dini metinlerin de anlagilmasinda yardimci olacak bu dilbilim elestirel,
sentezci ve kendi i¢inde tutarli olmalidir diyen Temmam Hassan su ilkelerin gergeklesmesini
onermektedir: Klasik nahiv yonteminin tahkim edilerek bugiin i¢in karsilig1 olmayan klasik
nahiv kuramlari, betimsel, doniisiimsel ve iiretimsel bir alana evrilmelidir. Klasik nahiv
tartismalar1 ve ihtilaflari, usdl ile fliru konulart birbirine karismis ve acilen ayrismalidir.
Klasik nahivcilerin kelimeyi tlige ayirmaktan vazgegmelerinin, yontem ve kapsam bakimindan

daha yerinde ve anlamli olabilecegini, cumhurun goriisliniin aksine kelimeyi islevselligi

%8 Arafe, en-Nahv ve ‘n-niihdt beyne’l-Ezher ve’l-camia, 11.

% Arafe, en-Nahv ve ‘n-niihdt beyne’l-Ezher ve’l-camia, 12.

% Rabih Bu’mezi, Teysir ta limiyyetu n-nahv, (Kahire: Alemii’l-kiitiib, 2009), 34.
81 Temmam Hassan, Makdldt-1, (Kahire: Alem{’l-kiitlb, 2007), 485.
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bakimindan lafiz ve méana temelinde yediye ayirmak gerektigini bunlarinda; isim, fiil, zarf,
zamir, sifat, halife/(isim-fiil), edat/harf (edevat/fevasil) oldugunu ifade etmektedir. I’rab
alametinin (anlam belirlemede) etkinligini azaltarak diger unsurlarin da dikkat-i nazara almak
gerektigini vurgular. ’rdb anlamin belirlenmesinde tek etken degildir. Oysaki nahivciler,
anlamin belirlenmesi i¢in i’rabi, her zaman basvurulan tek etken olarak goriirken o, ir’ab1 on
yedi etkenden sadece biri olarak gdrmektedir. Ilmi nahiv ile talimi nahiv ayrmmi dil
arastirmacilari i¢indir, ilmi nahiv herkes i¢in degildir. Nahiv alanindaki tecdit harekat1 biitiin

zamanlar i¢in ve dilin biitiin alaninda gecerli oldugunu ifade etmektedir. 62

Modern Arap dilbilimcilerin kahir ekseriyetinin g¢abalari, gelencksel Arap nahiv
yonteminin 1sldh ve ihyd edilmesine yoneliktir. Temmam Hassan’in ¢agrisi, modern
betimleyici (vasfl) yontemi uygulamaya yoneliktir. Artik “kuralci (mi’yar?) dilbilgisi” geride

kalmastir. Dilbilim, nesnel gézleme dayanmali, dildeki egilimleri belirlemelidir. 63

Dil diisiince mirdsimiz1 yeniden insa etmenin yolu genelde Islami ilimler, 6zelde Arap
dil ve gramerinde yenilenmenin kaginilmaz bir ihtiya¢ oldugu yoniindedir. Gegmisin dil
kuramlariyla, siirekli gelisen ve degisen bugiinlin dilini yeniden insd etmenin bir yolu
bulunmalidir. Asil sorun Arap dil diisiince mirdsimizda degil muhtemelen Arap dil diislince

mirasini okuma/anlama yontemimizdedir.

Modern dilbilim c¢alismalart baglaminda yapilan arastirmalar, klasik Arap dil
diisiincesinden yararlanarak elestirel, analitik, eklektik yeni bir dil ortaya koymaktir. Arap dil
diistince mirasimiz sadece Bati dil diislincesini nakletmek degil, ayn1 zamanda klasik Arap dil
diisiincesinden de azami derecede yararlanmaktir. Evvela Bat1 dil diisiincesinin normlarina
mahkiim olmadan, 6zgiin yontemler gelistirerek bir yol belirlenmelidir. Zira Arap dil diistince
mirast mekani degil zamani esas alarak bir yOntem gelistirebilir. Temmam Hassan’in

Maaninin belirlenmesi igin su ilkeleri 6nermektedir.

Arap dilinin islevselligi lafiz, mana ve delaletin arasini gili¢lendirip anlamin ortaya
cikarilmasidir. Dil, hukuk kurallar1 gibi kanunlar, kurallardan olusmaz. Dil, gerekgeleri

nitelerken kurallar vaz’ etmemelidir.®*

%2 Mebr(k Berakat, el-fikr’'un-nahu inde Temmém Hassén, Dirasatiin tahliliye vesfiyye, (Cumhuriyetii’l-
Cezairiyetl’demokratiyeti’s-sa’biyye, vezaretii’ta’limi’l-All ve’l-bahsi’l-ilmi, Camidtl Kasdi Mirbah Verkele,
Kulliyetii’'l-Adab ve’l-lugat, kismii’l-luga ve’l-edebi’i-Arabi, Sehadetii macestir, 2012), 233-234.

% Temmam Hassan, el-Lugatu beyne’l- mi’yériyye ve’l-vasfiyye, 11.

% Temmam Hassan, el-Usiil, 24.
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Temmam Hassan, dilin temel islevinin anlami ortaya ¢ikarmak oldugunu, anlama
etkisi olan unsurlarin riitbe, uyum ve tadmin® gibi kavramlarin anlamaya etkisi {izerinde
durmaktadir.® Fiisha (standart) Arap dili i¢cin nahiv sistemi asagidaki esaslar {izerine
kurulmustur: Genel nahvi anlamlar (meani’n-nahv) ki onlar1 climle ve {islip anlamlar1 diye
isimlendirilmektedir. Aslinda nahiv, tamamiyla meani’n-nahivdir. Ozel anlamlarin beyan1 ve
dogru bir terkibin olusmasi i¢in kelimelerin arasindaki iliskinin belirlenmesi isnad ve tahsis
iliskisi gibi ki biinyesinde nispeti, nispet de biinyesinde tebe’iyeti o da manevi karineleri
icermektedir. Ses ve sarf ilminin sagladigi imkanlar, harekeler ve harfler gibi lafzi karineler
diye isimlendirilir. (4dMsJ! eua)l) anlam aykiriliklar: yani biitiin kelimeler arasindaki iliskileri
belirler.’” Dilbilgisel gostergelerin islevleri, sézciikler arasinda belli iliskileri kurmaktir. O
halde, dilbilgisel gostergeler de 6teki gostergeler gibi dizge olustururlar ve higbir dilbilgisel
gosterge tek basina deger tasimaz. Aksine degerini dizim ve dizge igindeki oteki gostergelerle
kurdugu karsitlik (&Ml euall) ve iliskiler gercevesinde, kullanimdan kazanir.”® Dil
calismalarinda nihai amag¢ konu, anlam ve bu anlamin farkli anlatim tarzlaridir. Sekil ile islev
arasindaki baglantiy1 belirleyen orfi dildir. Bu yap:1 ile anlam arasindaki bag dizgelerdir.
Soruna bdyle yaklasildiginda ise sarfi, nahvi, mu’cemi ve delali’ye gecilmesi, uzanilmasi

gerekmektedir.%®

Dile; sarf, nahiv, mu’cem ve deldlet (semantic) acilardan bakildiginda ve anlamu,
arastirmanin temeli kabul edildiginde, lic anlam ile kas1 karsiyadir: vazifi (yapisal) anlam,
sOzliik anlam (temel anlam) ve toplumsal veya mekami anlam yani baglamsal anlam. Bu {i¢
anlam tiirlinden yapisal anlam ile kelimenin sozliiksel anlami, siyak disinda ¢ok anlamli ve
muhtemel anlamlar, yani kelime ciimle igi iliskilere girmeden, sozliikte belirtilen tiim
anlamlara gelebilir. Ancak baglam icine giren bir kelime tek anlamli olur. Ugiincii olarak
toplumsal anlam, iletisim amacl bir anlam tiiriidiir. Bu tiir anlam baglamdan ¢ikarilan anlam
olarak baglamsal anlami olusturur ki, bu anlamin olugmasi da tabi ki diger iki anlamin

anlagilmasina baghdlr.69

% Temméam Hassan, Teddm’1 s6yle ifade eder; Ciimleyi betimlemenin yéntemlerinden bir yéntemdir. Takdim ve
ta’hir ile birbirinden ayrilir. Belagi terkiplerin ve iisliplarin 6neminden dolayr lafzi ve nahvi karinelerin
incelenmesidir. Tedam’tan maksat iki tahlill unsurdan birinin gerekliligidir. Buna bagli olarak Telazim ve
Tenafi’yi de zikretmek gerekir. Tedam bir veya iki kelimenin kullanimi ile baska bir mananin ortaya ¢ikmasidir.
Temmam Hassan, el-Lugatu beyne’l- mi ydriyye ve’l-vasfiyye, 216.

% Temmam Hassan, el-Lugatu’l-Arabiyye m@’néhé ve mebnéhé, 189.

" Temmam Hassan, el-Lugatu'l- Arabiyye mé’néhé ve mebnéhé, 178.

% Temmam Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye ma nihd ve mebndhd, 34.

% Temmam Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye md 'nihd ve mebndhd, 28-29.
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Toplumun deneyimlerini isimlendiren, niteleyen ya da onlara isaret eden kelimelerin
her biri, sozliikk i¢inde, asli ve vaz’ (hakikat) itibariyle toplumun deneyimlerinden birine
delaleti yoniinde, tahvil (aktarma) araciligi (mecaz) ile baska bir¢ok deneyime de delalet
edebilir. Eger anlamlari, deneyimlere (<=d!) karsilik ve onun bedeli olarak vazedersek sunu
sOyleyebiliriz: Miifret bir kelime, miifret olarak birden fazla anlama delalet edebilir. Ancak bu
kelime, bir s6z (makal) i¢ine konuldugunda baglam 1s1ginda onun anlamindaki ¢okluk iptal
edilecek ve siyak icerisinde artik tek bir anlam anlasilacak, tek bir anlam ifade edecek duruma
gelecektir. Ciinkii siyak igerisindeki bir soéziin her bir kelimesinin tek bir anlamim
belirleyecek lafzi (makali) ve hali (makami) karineler tasimasi gerekir. Ister vazifi ister
sOzliiksel anlam olsun, makam olmadan c¢oklu bir yapiya sahiptir ve ihtimallidir. Mana

kesinligini ancak karine ile kazanir. En biiyilik karine ise makamdir (baglamdlr).70

Makali (soz icin: lafzi ve manevi) karineler, yapisal ve sozliiksel anlamin ¢oklugunu
ve ihtimalligini ortadan kaldirabilir ancak bu karineler bizi s6ziin anlamina gotiiriir.
Kelimelerin vazifi ve sozliiksel anlami, ancak s6ziin anlamina ya da siyaktaki lafzi anlama ya
da ustlciilerin dedigi; nassin zahiri anlamina denk diiser. Metnin bu zahiri anlamina ulagtiktan
sonra, hali karineleri climle i¢indeki s6z-i¢i karinelere dahil eden makamin anlamina yani
toplumsal anlama da ulagmak gerekir. Makam, dogal olsun toplumsal olsun, séziin sdylendigi
durumlardir. Delali anlamada ancak boyle (lafzi anlam ve baglamsal anlamin kavranmasiyla)
ulasilir.”* Lafzi karineler: siydki (ciimlenin akigini), yola benzetilirse bu yol iizerinde bulunan
aciklayict isaretleri de karinelere benzetilebilir. Kelimenin fiil, isim, sifat, zarf, edat, halife
gibi yapilara taksimi; sarf siygalari, sayi, adet, tiir, belirlilik gibi ¢ekim yapilary; farkh
eklemeler, yolun farkli ayirimlarini yani ciimlenin akisini, siyakini gosteren faydali
karinelerdir. Bahsi gecen daha bir¢ok karineyle birlikte, kelimeler arasindaki alakanin ortaya
cikarilmast ve en azindan ciimlenin lafzi anlaminin belirlenmesi i¢in daha bir¢ok karineye

ihtiya¢ duyulmaktadir.”

Temmam Hassan, klasik nahiv yontemini ¢agdas nahvin gelismesi baglaminda
elestirirken, dile getirdigi Onerilerden bazilarin1 sdyle Ozetler: Dilbilimde anlamin
belirlenmesi i¢in betimsel, doniisiimsel, liretimsel yonteme bagvurdugu eserlerine topluca
bakildiginda basat konulardan bazilar1 su sekildedir. Ferdinand de Saussure’iin “Dagitici

Teorisi’nden, 6zellikle hocas1 Firth’in “Baglam Teorisi”’nden yararlanmig, metin bilimden,

" Temmam Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye ma 'ndhd ve mebndhd, 39-40.
™ Temmam Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye md nihd ve mebndhd, 334.
2 Temmam Hassén, el-Lugatu'l-Arabiyye md ndhd ve mebndihd, 134.
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sozliikbilim ve epistemolojiden yararlanmistir. Istishabi, kiyasa tercih etmis, sazlar da
onemsemistir. Dilbilimde kullandigi modern ve klasik kaynaklar1 cesitli olup betimsel
yontemin Ozgiirlestirilmesi cagrisin1 her firsatta yineleyerek teorik g¢ergevenin pratik bir
zeminde uygulanmasini bagar1 ile yaptig1 sdylenebilir. Cagdas Arap dilbilim ¢alismalarinda
karsilastirmali yontemin esas oldugunu, Bat1 dilleri arastirmalarina paralel olarak gelistirilerek
teori ve pratik birbirinden kopmadan, yliriitilmelidir. O modern bir dilbilimci olarak
kendisinden beklenenin aksine, hadisle istishadi caiz gormiis hatta tercih etmistir.
Nabhivcilerin  hadis¢i olmamasi sebebiyle hadisle istishada mesafeli hatta bazilan
reddetmislerse de o hadisle istishddi 6nemsemis, nahivcilerin hadisle istishatta duyduklar
kaygi ve endisenin daha fazlasin1 Arap Cahiliye siiri i¢in de s6z konusu iken siir i¢in de ayni
onlemleri almalar1 gerekmez mi sorusunu dilbilimcilere  yoneltmistir.  Insan
fitratinda/tabiatinda var olan dil yetisinin varligin1 reddetmis, dilin tekrarla, temrinle
kazanilabilecegini savunmustur. Klasik nahivcilerin dilin fesahati i¢in 6ne siirdiikleri bir
zaman ve mekanla sinirlanmasi ve tarihlenmesini kabul etmemesi ve dil tarihinin gelisimi
acisindan bir engel olarak gérmesi, betimsel yontemin taraftar1 oldugunun gostergedir. Islam
oncesi Cahiliye Siirlerini ¢ok fazla Onemsemelerini gereksizligini belirtmistir. Fasih
Arapganin kurallar1 belirlenecekse eger bu Kureys lehgesiyle sinirlanmamali, diger kabileleri
de i¢ine almali o giin i¢in dil biitiin kabilelerde gelismisti salt birkac¢ kabilede degildi. Fiisha

dil birkag kabile ile sinirlanmamali, belli kabilelere hasredilmemeliydi demektedir.

Temmam Hassan’in goriislerine biiyiik Olglide katilmakla beraber yine de Kureys
lehgesinin o bdlgede o zaman i¢in daha belirleyici oldugu, sairlerin siirlerini Kureys lehgesini
esas alarak yazdig: da diistiniilmektedir, kiiltlir agirlikli panayirlarin hazirlanmast bunun kaniti

olabilir.
Sonu¢

Bu calismada, klasik erken donem Arap dil diisiincesinin gelisimi ile 6ne ¢ikan
nahivcilerin ve dilcilerin dil maddelerini derleme siiregleri irdelendi. Dilbilim ile nahiv,
fikhii’l-luga ile ilmi’l-luga arasindaki farklar, Ortiisen ve ayrisan yonler tahlil edildi. Bu

baglamda asagidaki sonuclara ulasildi:

Nahvin gercek kurucusu Ebd’1-Esved ed-Diieli degil, Abdullah b. ishak el-Hadrami ve
ogrencileri 1sa b. Omer es-Sakafi, Yanus b. Habib ve Ebii Amr b. Ala’ min eliyle biiyiik

Olctide sekillenip temellendirildi. Klasik nahiv vasfi olarak basladi, nahivden beklenen vasfi
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olarak devam etmesi yoniinde idi, ne var ki mi’yarl alana doniistii, tekrar vasfi alana
doniismesi gerektigine dair argiimanlar ileri siiriildi. Fikhii’l-luga ile ilmii’l-luga benzer
kavramlar olup ele aldiklar1 konularin ayni oldugu ve aralarinda yontemsel olarak bir farkin
bulunmadig ifade edildi. Arap dilinin ilk malzeme temininde referans olan bes kabile ile
siirlanmast ve Kureys lehgesinin 6ne ¢ikarilmasi siyasi nedenlerle izah edilse de Kur’an’in
Mekke ortaminda nazil olmasi ve Mekke etrafinda yillik yapilan siir vb. kiiltiir panayirlarinin
diizenlenmesi da gbéz Oniine alindiginda Kureys lehgesinin one c¢ikarilmasinin esbab-1
miicibesi sayilabilir. Arap yarimadasinda dil maddelerinin bes kabile ile sinirlandirilmasi ve
diger kabilelerin adeta yok sayilmasi, dilin gelismesi i¢in uygun bir yontem olmadigi gibi
daha sonraki yillarda tarihlendirilmesi kurali getirilse de dilci ve nahivciler tarafindan bir¢ok
kez de bu kural delinmis ve dilin genis olan kelime dagarciginin daralmasina sebep olmustur.
Nabhivci ve dilcilerin Arap dilinin baska dillerden kelime almasinin zorlastirmalar1 da Arap
dilinin gelisimi agisindan kabul edilebilir hakli bir gerek¢e olamaz. Halis Araplar olduklarini
iddia eden nahivci ve dilcilerin, nahiv ilmini de mevali ilmi diye kiiglimsemeleri ve kaale
almamalar1 bir hayli sorunlu bir durum oldugu tenkit edildi. Kur’an’in kelime dagarcigi
tarandiginda zengin literatiirii ile baska dillerden bircok kelime kullanmasina karsin, nahivci
ve dilcilerin Arap dilinin etrafina adeta kalin duvarlar 6rmeleri Arapganin dil gelisimi
acgisindan olumlu bir durum olarak telakki edilemez. Nahvin dilbilime doniistiirme ¢abalari
desteklenmeli Arap dilinin birgok konusundan biri olan gramer kurallar1 esnetilebilmelidir.
Temmam Hassan’in vb. Arap dilbilimcilerinin bu donemde Bati dilleri ile nahvi
karsilastirmali ¢abalar1 baglaminda ihya ve tecdit hareketi desteklenmelidir. Ulkemizde son
yillarda Arap dilbilimine yonelik egilim ve yonelimin her gecen giin katlanarak nitel bir

sekilde arttigini, bu yondeki akademik calisma ve ¢abalarin bir semeresi olarak okunabilir.

Son olarak Arap dili, gramerin boyundurugundan kurtarilmali; dilin gramerden ibaret
olmadigi agikliga kavusturulmali ve betimlemeli bilimsel metoda yonelis desteklenmeli bu

yolla da Arapcanin gelismesinin 6nii agilmalidir.
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Emeviler Donemi Sanatinda Insan ve Hayvan Figiirleri
Ozet

Emevi Islam sanati zengin bir iislup anlayisina sahiptir. Bu sanatsal zenginligin icerisinde yer
alan insan ve hayvan figiirleri, donemin mimarisi ve el sanatlari basta olmak iizere bir¢ok
alanda vazgecilmez siisleme unsuru haline gelmistir.Dolayisiyla figiir sanati Islam sanati
icinde cok énemli bir paya sahip olmustur. Erken Islam donemi sanati figiirlerinin farkl:
kiiltiivlerle etkilesiminin yani sira kendine ozgii bir tarz ve tisluba sahip oldugu goriilmektedir.
Islam sanatinda heykel put ve resim yasagi olmasina ragmen figiir sanatinin bertaraf
edilmeden varligint koruyarak devam ettigi fark edilmektedir. Giiniimiize kadar gelen
figiirlerin bu sanatin ne derece ehemmiyete sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu da insan
ve hayvan figiirleri Islam sanatin en 6nemli unsuru olan siislemenin bir parcasi haline geldigi
goriilmektedir. Resim ve heykele olan olumsuz bakislarin olmasina ragmen erken donem
Islam sanatinda figiirlerin islenmesi bu sanatin onemini vurgulamaktadir. Sivil mimarinin
stislemelerinde ozellikle saray mimarisinin siislemelerinde isti’'mal edilmesi figiiriin dinden
bagimsiz tamamen siyasi bir saik ile Islam sanatina dahil oldugu séylenebilir. Ayet ve
hadislere karsi temkinli davranmalarina ragmen bu sanattan vazgegilmemis aksine Islam
sanatinin mithim bir parc¢ast haline getirmistir. Bu ¢alismada, Emeviler doneminde yapilan
sanatlarda bulunan figiirler incelenerek bu figiirler hakkinda bilgi verilecektir. Emevi
sanatinda yer alan figiirlerin Islam sanatindaki konumu mahiyeti ve iistlenmis oldugu rol ele
alinarak figiiriin Islam sanatimin bir pacast haline geldigini ortaya koyulmaya calisilacaktir.
Bu calismayr ele alirken sanat tarihi ve Tiirk Islam sanatlart kaynaklar taranarak hakiki
bulgular elde edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sanat, Islam, Emeviler, Insan, Hayvan, Figiir

Human and Animal Figures in the Art of the Umayyad Period

Abstract

Umayyad Islamic art has a rich sense of style. The human and animal figures in this artistic
richness have become indispensable decoration elements of architecture, handicrafts and
other different areas of these periods. Therefore, figurine art has had a very important share
in Islamic art. It is seen that the figures of early Islamic period art have their own unique
style and style as well as the interaction of different cultures. For this reason, although there
is a ban on sculpture, idol and painting in Islamic art, it is noticed that the figure art
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continues by preserving its existence without being eliminated. The figures that have survived
until today reveal that this art has a great importance. Because it is seen that human and
animal figures have become a part of decoration, which is the most important element of
Islamic art. Despite the negative views on painting and sculpture, the processing of figures in
early Islamic art emphasizes the importance of this art. It can be said that the figure, which is
used in the decorations of civil architecture, especially in the decorations of palace
architecture, is included in Islamic art with a completely political motive independent of
religion. Despite being cautious about verses and hadiths, this art has not been abandoned,
on the contrary, it has made it an important part of Islamic art. In this study, the figures in the
arts made during the Umayyad period will be examined and information will be given about
these figures. By considering the position, nature and role of the figures in Umayyad art in
Islamic art, it will be tried to reveal that the figure has become a part of Islamic art. While
dealing with this study, it has been tried to obtain genuine findings by scanning the sources of
art history and Turkish-Islamic arts.
Keywords: Art, Islam, Umayyads, Human, Animal, Figure

Giris

Islam devleti 622 yilinda Hz. Peygamberin Mekke’den Medine’ye hicret etmesiyle
basladi. Peygamberimizin 632 yilinda vefatindan bir asr1 agkin zaman dilimi icerisinde Hz.
Peygamberin getirdigi Islam dini bir yanda Cin smirlarindan, doguda Hindistan’m kuzeyine,
batida Ispanya’dan Afganistan’a kadar uzayan bolgelerde yayilma gostermisti. Hatta birkag
yiiz yil sonra eski diinyada Afrika’dan Hint Okyanusu'na oradan Giiney Dogu Asya’ya,
oradan da Cin’in kuzeylerini igine alan cografyada giiclii Islami topluluklar kuruldu. Degisik
dinlerden olusan medeniyetler, kiiltiirel, tarihi ve sanatsal ge¢misleriyle tek bir c¢ati altinda

birlestikleri goriilmektedir.' Buda Islam ¢atisidir.

Farkli kiiltiirlerden etkilenen Islam sanatinin ilk dénemi yani Hz. Peygamber
déneminden sonraki devir, Hulefa-i Rasidin zamaninda ¢ok sade bir iislup ile 6zellikle mimari
alanda ihtiyaca binaen az sayida eser yapilmistir. Ancak dort halife doneminden sonra
fetihlerle islam devletlerinin smirlarinin genislemesi sonucu diger kiiltiirlerin etkisiyle beraber
Islam sanati erken Islami dénemde yeni ve kendisine dzgiin {islup ve tarzlar ortaya koydugu

fark edilmektedir.

Arkeolojik verilere bakildiginda sanat tarihini birebir ilgilendiren sonuglar

bulunmaktadir. Miisliimanlarin fethettikleri bolgelerde ve topraklarda fiziksel olarak c¢ok

! Hicabi Giilgen, Ana Hatlarwyla Tiirk Islam Sanatlar: Tarihi (Bursa, 2013), 12.
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mithim soykirim, tahribat ve yikimin olmadigi goriilmektedir. Miisliimanlar fethettikleri
yerlerde islam Oncesine ait maddi kiiltiirii ve sanati amaglar1 ¢agrisimlart ve islevleriyle
birlikte kabul ettigi anlagilmaktadir.? Halifeligin saltanata doniismesiyle birlikte Islam
sanatinda yeni bir ¢igir agilmis ve yeni inanglarla uyum saglamis, karsilasmis oldugu
medeniyetlerin sanatsal ve yoresel geleneklerinden etkilenerek, Islam sanatinda daha énce hig

goriilmemis bir igerik ortaya ¢iktig1 gézlenmektedir.
Emeviler Donemi Sanati

Emevi devleti (661-750) Hz Ali’nin Sehit edildikten sonra Muaviye b. Ebi Siifyan
tarafindan kurulmustur. Devlete Emeviler isminin verilmesinin nedeni ise devletin kuran
kisinin Umeyyeogullar1 mensup olmasi sebebiyledir. Dolayisiyla Muaviye b. Ebi Siifyan’mn
basa gecmesiyle birlikte Islam toplumunda devlet ydnetim sistemi degiserek tamamen bir
hanedanligin ya da onu kuran bir ailenin eline gegmisti.3 Yaklasik bir asra yakin devam eden
Emevi hanedanligi son halife Mervan’in, Abbasi ayaklanmasi neticesinde Misirda 750 yilinda
Sldiriilmesiyle sona ermistir.’ Devletin yayildigi siirlar Buhara'dan Kayrevan'a, Giiney
Yemen'den Istanbul sinirlarina, oradan Hicaz bélgesine, Cezayir'e, Sam'a, Irak'a, Misir'a,
Fas'a, Ermenistan'a, Anadolu ve Iran'a, Horasan ve Ceyhun nehrinin diger yakasina kadar
ulasmist1.> (Resim 1) Dolayisiyla bdyle ok genis bir cografyaya yayilma sonucu farkh
kiltiirlerle karsilasmis ve farkli sanat anlayislart ortaya ¢ikmistir. Ancak Emevi devletinin
hakimiyeti altinda dogan ve gelisen Emevi sanati, her seyden evvel Islim sanatinin
kaidelerinin tesbit edilip temellerinin atildig1 devri temsil etmektedir. Emevi donemi sanati

Islam sanatinin esaslarinim olusum dénemidir.®

2 Oleg Grabar - Nuran Yavuz, [slam Sanatinin Olusumu (Istanbul: Alfa, 2018), 68.

3 [rfan Aycan, “Emeviler Dénemi ¢ Siyasi Gelismeleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1
(1999), 149. .

* Yilmaz Can - Recep Giin, Ana Hatlariyla Tiirk Islam Sanatlar: ve Estetigi (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015),
91.

> Deyfullah Batayine, Maliyetu’d Devleti’il Islamiyye fi Hilafeti Muaviyye b. Ebi Sufyan (Beyrut, ts.), 147.
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‘ Resim 1°

Emevilerden 6nce Miisliimanlarin geligsmis, kayda deger dnemli sayilabilecek bir sanat
birikimleri bulunmamaktadir. Emevi 6ncesi sanat daha ¢cok mimari alanda olup yapilan eserler
ise ¢ok sade giinliik hayatin ihtiyaclarii karsilamaktan ileri bir 6zellik tasimayan miitevazi
yapilardan ibaret oldugu sdylenmektedir. islam sanati yavas baslamis olsa bile ¢abuk hiz
kazandig1r bilinmektedir. Emevilerle birlikte sanatta bir 6zgiivenin hakim oldugu tespit
edilmektedir. Bu 6zgiiveni Kubbetu’s-sahrada gérmek miimkiindiir. Clinkii kubbetu’s-sahra
Ozglivenin ifadesi mahiyetindedir. Bu 6zgiivenle Emivilerde yeni bir sanat anlayis1 baglamis
oldugu kabul edilmektedir. Bu sanat kisa siirede olgunlagmis ve Emevi donemi i¢inde insa
edilen biitiin calismalara ve fikir degisikliklerine kaynaklik etmistir.” Emevi devleti fetihlerle
birlikte daha once bolgede hakimiyet siirmiis 6nemli gelismeler ve izler ortaya koymus eski
medeniyetlerle karsilasmig; bu da Miisliimanlar1 sanat alaninda yeni atilimlar yapmaya
yé')nlendirmistir.8 Mimari ve diger sanat dallarinda ana formlarin ortaya c¢ikmasi, sanat
esaslarinin tesbit edilmesi ve ana semalarin belirlenmeye baglamast bu doneme
rastlamaktadir.’ Erken IslAim donemi sanati formlarmin énciileri kabul edilen Emeviler,
yasadiklar1 veya fethettikleri cografyalarda kendilerinden izler birakmislar. Emeviler kisa
sirede kurmus olduklar: devlet siirecinde Islam sanati alaninda 6zellikle mimaride 6nemli
eserler ortaya koymuslar. Her alanda iin salmig donemin en 6nemli sanatgilarini tespit ederek

onlardan istifade etmislerdir.10

Bir araya getirilen bu sanat¢ilar sayesinde Emevi sanatinda farkli iisluplar ortaya
cikmistir. COl ortamindan gelen Emeviler gocebe anlayist Suriye’de kokleri ¢ok eskilere
dayanan yerlesik medeniyet anlayisiyla birlestirerek Islam sanatma yeni bir ivme
kazandirmistir. Emevi sanati Islam sanati icinde miistesna bir donemi temsil etmektedir.
Ciinkii Iran ve Mezopotamya birikimleri {izerine insa edilen Helenistik kiiltiir ve sanatin
temeline dayanmus Hristiyan sanati karsisinda Islam sanatini temsil etmisler. Emeviler

kendisinden istifade ettigi eski birikimleri geride birakarak yepyeni eserler ortaya koymuslar

® https://www.tarihlisanat.com/emevi-saraylari-sivil-mimari/, Erisim Tarihi, 20.04.2022

" Robert Hillenbrand - Cigdem Kafescioglu, Islam Sanat: ve Mimarhig: (Istanbul: Homer Kitabevi, 2005), 13.
8 Can - Giin, 4na Hatlarwyla Tiirk Islam Sanatlar: ve Estetigi, 91.

® Turan Kog, “Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tdv Yaynlar1, 2009), 36/91.

10 “fslam Sanatinda Emevi Riizgar1”, Fikriyat Gazetesi (Erigim 15 Aralik 2020).
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bu nedenle yeni sekillenen Islam sanatinin banileri olmus ve bu sanatin tekamiil ve tesekkiilii

onlar déoneminde ortaya ¢iktigi belirtilmektedir.*
Emevilerde Figiir

Arap diinyasinda neredeyse hi¢ olmayan sanatsal faaliyetler fetihler sonucu ile farkli
kiiltiirlerle olan etkilesim neticesinde genis capli sanat anlayislarinin erken Islam déneminde
yer aldigi goriilmektedir. Dort halife doneminden sonra &zellikle halifeligin saltanat haline
doniistiigii donemlerde bu sanatsal faaliyetlerin hizli bir sekilde Islam sanatinda yerlestigi
gozlenmektedir. Islam sanat1 karsilasmis oldugu toplumlardan ister mimari olsun ister mimari
disinda kalan diger faaliyetler olsun pek ¢ok sanatsal faaliyetler almistir. Almis oldugu
faaliyetlerden biri de figiirlii siislemelerdir. Figiir, “(Ing. Figure) . Resim ve heykel
sanatlarinda betimlenmis, dogada rastlanan ya da diissel her tiir varlik ve nesnenin genel adi.
Tiirkce'deki «beti» soOzciigiiyle esanlamli gibi disiiniilebilirse de, beti, sanat yapitinda
betimlenen her tiir gergeklik i¢in kullanilabildiginden, daha genis anlamlidir. Oysa, figiir
daima sanat-dis1 alanlardaki gergekliklere gonderme yapar.”.'? Erken islam déneminde
Miisliiman sanat¢ilar bu figiirleri hem mimari hem de mimari disinda kalan el sanatlari;
kitaplar, kap-kacak, seramik, hali-kilim, sikkeler ve diger objelerde gerek kendine iizgi
gerekse karsilasmis oldugu toplumu taklit etmesi ile ¢okga kullandiklar1 goriilmektedir. Bu

eserler iizerinde yer alan figiirler; siisleme programini tamamlarken, ayn1 zamanda iislup ve

ikonografi acisindan da yapiya ve yapilan sanatsal {irlinlere zenginlik kazandirmaktadir. 13

Neredeyse Islam sanatinin her doneminde insan ve hayvan figiirleri bulunmaktadir.
Hatta baz1 donemlerinde bu figiirlerin ¢ok daha ileri bigimde islendigi goriilmektedir. Ornegin
Islam devletinin ilk yillarinin sade yasaminin aksine saltanata doniisen Emevi devletinin ¢ol
ortasinda likks ve gosterigli saraylar yaparak bu saraylarda genelde Roma-Bizans izlerini
tasiyan erotik figiirler islenmistir. Oyle ki bu yapilar iizerinde raks eden dansdzler ve giplak
insan figiirleri nedeniyle yillarca bu yapilarin Islami déneme ait yapilar olabilecegine
inanilmadig1 séylenmektedir.** Emevi dénemine ait Mescid-i Aksa, Kubbetu’s-Sahra ve Sam
Emeviyye camisi kent merkezinde insanlarin rahatca ulasabildigi dini yapilar olma hasebiyle
insan ve hayvan figiirlerinin olmadig1 daha ¢ok manzara resimleri, yazi ve bitki desenleri gibi

tezyinatlar goriilmektedir.

! Engin Beksag, “Kusayr-1 Amra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: tdv yayinlar, 2002).

2 Metin Sézen - Ugur Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimler Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2010), 108.

B3 Fadime Ozler, Delhi Ve Agra’daki Babiirlii Tiirbelerinde Mimari Siisleme (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Yayinylanmamis Doktora Tezi, 1018), 187.

1% Grabar - Yavuz, Islam Sanatinn Olusumu, 138-139.
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Insan ve Hayvan Figiirleri

Insan figiiri konusunda Ayet ve hadisler dogrultusunda her ne kadar temkinli
davranilmis olsa bile Islam sanatinda insan figiirlii siislemeler bulunmaktadir. Emevi
donemine tarihlendirilen dini ve sivil mimari 6rneklerinin yani sira taginir kiiltiir varliklarinda
da figiiratif siislemelere yer verildigi ifade edilebilir. Insan figiriiriiniin agirlikli olarak
kullanildig1 bezeme kompozisyonlarinda komsu sanat c¢evreleri ile olan etkilesim unsurlari
onemli bir etken olarak degerlendirilebilir. Emevilere ait tasinmaz kiiltiir varliklarinin bezeme
programinda karsimiza ¢ikan fresklerde, Helenistik ve Bizans donemi etkilerini gérmek
mimkiindiir Emevi donemi mimari ve mimari disinda kalan el sanatlarinda insan figiirleri
oldugu bilinmektedir. Insan figiiriiniin ¢cokca islendigi bu dénemlerde diger kiiltiirlerinin izleri
oldugu goriilmektedir. Ornegin Emevi yapilar {izerinde bulunan insan figiirlerinde Helenistik
gelenek ve Bizans izlerini tasiyan etkilesimler bulunmaktadir.” Yine Islamiyet’in iizerinde
dogup gelistigi bolgenin mimarisinde siis unsuru, sembol veya kiilt objesi olarak hayvan
tasvirlerine biiyiik yer verildigi goriilmektedir. Hayvan figiirleri Islam mimari yapilarinda ilk
olarak Emevilerin yapmis olduklar1 saraylarda goriilmektedir. Emevi doneminde yapilan
saraylarin tas is¢iligi ve duvar resimlerinde ¢okg¢a hayvan figiirleri kullanildig1 bilinmektedir
Gerek Islam sanatgilar1 olsun gerek diger sanatgilar olsun hemen hepsi sanatsal faaliyet ve
uygulamalarinda hayvan figilirlerini kullanarak farkli vasif ve anlamlar yiikledikleri
goriilmektedir. Ornegin hayvan figiirlerinin sembolik olarak kullandiklar1 yerlerde dostluk,
diismanlik, vefakarlik, kutsallik, 6liim, giic ve iktidar gibi anlamlar ifade etmektedir. Sanat
tarthi alaninda yapilan c¢alismalarda icinde hayvan figiirleri genis bir yer aldig
bilinmektedir.® Emevi donemi ¢6l saraylar®™ olan Qusayr-1 Amra, Hirbetu’l-Mefcer,
Kasru’l-Hayri’l-Garbi ve Misatta gibi yapilarda c¢okca insan ve Hayvan figiirleri

goriilmektedir.

Kusayr-1 Amra saray1, Urdiiniin dogusunda ve Lut goliiniin kuzeyinde yer alan bu
kiigiik saray, Emevi doneminde insa edilen saraylar arasinda en bilindik 6rneklerin baginda
gelmektedir. Kesin bir tarihlendirmesi olmamakla birlikte 1. Velid donemine ait oldugu

diisiiniilmektedir. Bu saraym 6zellikle duvar figiirleri meshurdur. Bu figiirler Islam sanat1 ve

!> Kalkan, “Emevi Saraylar1 - islam Sanatinda Sivil Mimari Ornekleri”. )
% Hatice Keten, “Modern Sanatin Nesnesi Olarak Hayvan”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 8/15 (2016), 286.
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Emevi sanati icin olduk¢a onemlidir.’’ Dis cephe diizenlemesi bezeme acisindan sade

tutulmugken, i¢ mekan oldukca yogun bir siisleme programina sahiptir. Resim 2

Resim 218

Emevi dénemi yapilarinda en iyi sekilde korunmus duvar figiirlerine sahip olan bu
sarayda yogun bir sekilde Bizans ve Helenistik gelenegin etkisi goriilmektedir. Bu figiirlerin
Bizansh sanat¢ilar vasitasiyla geldigi kuvvetle muhtemeldir. Emevi donemine has sekilde
insan figilirlerinin ¢ok¢a kullanildig1 resimler igerisinde avcilar, av sahneleri, raks eden

insanlar ve miizisyenlerin ciiretkdr sahneleri bulunmaktadir.'® Resim 3

Emevi saraylarinda bu tiir resimlerin yer almasi aslinda onlarm Islamiyetle(r) birlikte
bedevilik hayatindan sehir hayatina gectikleri halde eski geleneklerinden kopmadiginin
gostergesidir. Islam gelmeden once ¢ol ortaminda yasayan bir halkin zamanla eski
yasantilarin1 tercih ettikleri ve insanin kadim olan geleneklerinden kopmalar1 kolay
olmadigini ortaya koymaktadir. Islam literatiiriinde her ne kadar yasak o donemde sicakligini
koruyor olsa bile eski gelenegin agir basmas1 ve farkli kiiltiirlerin etkisi altinda kalmalari
yoneticileri boyle bir yani figiirlii sahnelerin bol oldugu mimari yapilara yapmaya Sevk

ettigini s0ylemek miimkiindiir.

Y Titus Burckhardt, Islam Sanati Dil ve Anlam, ¢ev. Turan Kog¢ (istanbul: Klasik, 2013), 41; Adnan Turani,
Diinya Sanat Tarihi (Istanbul, 2017), 259; Can - Giin, Ana Hatlaryla Tiirk Islam Sanatlari ve Estetigi, 98.

'8 https://www.tarihlisanat.com/emevi-saraylari-sivil-mimari/, Erisim Tarihi, 20.04.2022

1 Turani, Diinya Sanat Tarihi, 259; Can - Gun, Ana Hatlariyla Tiirk Islam Sanatlari ve Estetigi, 98.
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Resim 3%°

Bu vaziyet Islam dininin getirdigi ve Miisliimanlar i¢in ortaya koydugu kurallarin
disma ¢ikildigmin bir gostergesidir. Genel itibariyle Emevi yapilarinda islami hassasiyet
gecerliligini korurken maalesef halifelere ait bu tiir saraylarda Islami kurallar dikkate
alinmadan kural dis1 figiirler islendig bilinmektedir.. Figlirlerin konusu ¢ok genis bir
yelpazeden meydana gelmektedir. Meslek erbaplari, av sahneleri, astrolojik semboller,
mitolojik olaylar gibi degisik temalardaki figiirlerle bezenen sarayda hamamda yikanan
kadinlar, ¢iplak halde duran dansozler, ( resim 2) geyiklerin ardinda kosan tazilar gibi hayvan

miicadelelerini de aktaran siislemeli figiirlerde vardir.?* Resim 4

Resim 4%

Hirbetu’l-Mefcer Sarayi, Filistin topraklarinda yer almaktadir. Saray halife Hisam b.
Abdulmelik ya da II. Velid tarafindan yapildig1 disiliniilmektedir. Bu sarayin diger

saraylardan farki ingaati yarim birakilmis, tamamlanmamis bir yap1 olmasidir. Bu yiizden

20 https://www.tarihlisanat.com/emevi-saraylari-sivil-mimari/, Erisim Tarihi, 20.04.2022
2! Grabar - Yavuz, Islam Sanatinin Olusumu, 461.
22 https://www.tarihlisanat.com/emevi-saraylari-sivil-mimari/, Erisim Tarihi, 20.04.2022
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“Hirbetu’l-Mefcer” yani “Kaynak Harabesi” denilmistir. Bir sur duvar ile etrafi ¢evrelenen
saray cami ve hamamdan olusan bir yapi toplugundan olusmaktadir. api, dis cephe
diizenlemesi agisindan olduk¢a sade tutulmusken, i¢ mekanda yogun bir tezyinat anlayisi
hakimdir. Cami miistemilati tezyinatinda sadelik hakimken, cami disinda kalan sair mekanlar
ise heykel ve resimlerle siislendigi goriilmektedir.”® Duvar figiirleri saraym dogusunda ve
hamam kisminda yer alip c¢ok fazlaca tahrip oldugu goriilmektedir. Sarayda bulunan
heykellerin yiiz hatlar1 bariz bir bicimde anlasilmaktadir Sarayin bezeme programinda yer
alan heykellerin yiiz hatlar1 ayrintili  bir tanimlanmaya imkan verecek sekilde
secilebilmektedir. Hirbetii’l-mefcer Sarayi, diger Emevi donemi kasir ve saraylar igerisinde
sadece Kusayru Amre ile yakinligi bulunan, hamam kisminin degisik plani, mimari sekli ve
esine rastlanmayan zengin tezyinati hasebiyle istisnai bir yere sahiptir. Yapilarin iislibu
Bizans, Sasdnl ve mahalll Suriye tesirlerinin bir karisimi halinde dikkat c¢ekmektedir.
Hirbetu’l-Mefcer saray1 Akdeniz ¢evresinde bulunan topraklar lizerindeki yapilar igerisinde
mozaiklerle en ¢ok siislenmis yap1 olarak bilinmektedir. Bitkisel ve geometrik motifler
acisindan zengin bir kompozisyona sahip olan mozaikler, olduk¢a renkli bir goriiniim arz

etmektedir.?*

Kusayr-1 Amra Sarayr gibi Hirbetu’l-Mefcer Sarayr da cephe diizenlemeleri
bakimindan yogun bir figiiratif siisleme programina sahiptir. Hayvan sahneleri icinde en
dikkat ¢ekici olan1 ise bir agacin etrafinda bulunan geyik ve geyige saldiran aslan figiiriidiir.
(Resim 5) Bu tiir sahneler antik cagdan bugiine kadar hep giicii temsil etmistir. Hirbetu’l-
Mefcer Saraymnda bulan bu sahne (nin) Islam aleminde de hakimiyet sembolii olarak
kullanildigi  goriilmektedir.”> islam Sanatinda Hirbetu’l-Mefcer Sarayinda en erken
orneklerine rastladigimiz hayvan miicadele sahnesi, Miisliman sanatcilar tarafindan daha

sonraki donemlerde sik¢a kullanim imkani bulmus‘[ur.26

2 Suut Kemal Yetkin, Isldm Ulkelerinde Sanat (Istanbul: Cem Yaymevi, 1984), 111.

2 flhan Ozkegeci, Dogu wsigi: VIIL - XIII yiizyillarda islam sanati (Istanbul: Y.y., 2006), 78; Turani, Diinya
Sanat Tarihi, 65.

% Hillenbrand - Kafescioglu, Islam Sanati ve Mimarhigt, 26.

% Ulas Tore Sivrioglu, “Emevi Saray Tezyinatinda Kullanilan Antik Figiirler”, History Studies International
Journal Of History 5/3 (2013), 198.
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Resim 5%/

Kasru’l-Hayri’l Garbi sarayi, Palmyra’ya yakin eski ticaret yolu iizerinde Halife
Hisam b. Abdiilmelik tarafindan yapilmistir. Kare palanl olarak insa edilen saray hamam, han
ve bahgesiyle tam bir kompleks halinde goriilmektedir.”® Sarayin Palmyra’ya yolu iizerinde
olmasi nedeniyle sarayda bulunan kabartmalarda Palmyra etkisi agikca goriilmektedir.
Palmyra Emevi prenslerinin genglik yillarinda gezdikleri bir yer oldugu bilinmektedir.
Palmyra gorkemi nedeniyle Araplar tarafindan Siileyman Peygambere atfedilen sehirlerden
biridir. Giiniimiizde bile gorenleri hayran birakan ihtisamli yapisiyla bu kent Miisliiman

sanatkarlara siirekli ilham verdigi fark edilmektedir.”®

Saray merkezi bir avlu etrafinda sur duvarlarina dayanmis odalara sahiptir. Sarayin en
dikkat ¢ekici tarafi icinde bulunan revaklara dogrudan agilan odalarin ve dikdortgen olan
planlaridir.®® Sarayin mozaik ve alg1 dekorlarla siislendigi goriilmektedir. islam Sanatinda
Hirbetu’l-Mefcer Sarayinda en erken Orneklerine rastladigimiz hayvan miicadele sahnesi,
Miisliiman sanatgilar tarafindan daha sonraki donemlerde sik¢a kullanim imkani bulmustur.
Giliniimiize gelebilen kalintilardan (6rnekler) incelendiginde, bitkisel bezemelerin yanm sira
figiirlii sahnelere yer verildigi anlasilmaktadir. (Resim 6) Sarayin orta eksenine denk gelen
cephe diizenlemesinde bulunan cephede kabartmali figiirler bulunmaktadir. Dizleri ve
ayaklar bitisik halde goriinen figiiriin halifeye ait oldugu diisiiniilmektedir. Dikkat ¢eken bir
baska figiir ise diz ¢okmiis bir erkekle bir kadindan ibaret olan kabartma grubudur. 1936
yilinda yapilan caligmalar neticesinde ortaya ¢ikarilan freskolar bu sarayin en carpici ve
belirgin 6zelligini ortaya koymaktadir. Suriye Milli miizesinde bulunan bu freskolar {i¢
tabloya ayrilmistir. Bu tablolarda geyik avlayan siivari, iki miizisyen ve yabani hayvanlar
gorilmektedir. Av sahnesindeki figiiriin gerek konusu gerek tislubu gerekse {izerinde bulunan

unsurlar olsun bu freskolarin Sasani etkisinde kalarak yapildiginin bir gostergesidir.

%7 https://www.tarihlisanat.com/emevi-saraylari-sivil-mimari/, Erisim Tarihi, 20.04.2022

%8 Suut Kemal Yetkin, Islam Ulkelerinde Sanat, 107.

2 gyut Kemal Yetkin, Islam Ulkelerinde Sanat, 107; Ulas Tore Sivrioglu, “Emevi Saray Tezyinatinda Kullanilan
Antik Figiirler”, 198.

%0 Suut Kemal Yetkin, Isiam Ulkelerinde Sanat, 107.

107


https://www.tarihlisanat.com/emevi-saraylari-sivil-mimari/

Van Iahiyat Dergisi, 10/16 (Haziran 2022): 97-112

Yakalanmis yabani hayvanlar sahnesinde, cevredeki asma yapraklar, kivrim dallar ve
hayvanlarin hareketleri Suriye topraklarinda bulunan Bizans tezyinatindan alindigi

gériilmektedir.31

Resim 6°2

Misatta Sarayi, Emeveilere ait sivil mimari 6rnekleri arasinda en fazla dikkat ¢eken
yapilarin basinda gelmektedir.33 asirlarca tarihi belli olmayan bu saraym Islam &ncesi bir yap:
oldugu soylendi. Ancak Misatta da yapilan kazi caligmalar sonucunda bulunan mihraph
namazlik salonu sayesinde bir Islam mimarisi oldugu kesinlesmistir. Emevi halifesi II.
Velid’in doneminde insa edildigi diistiniilmektedir. Etrafi 144 M uzunlugunda 1,70 metre
kalinliginda kare seklinde bir sur ile ¢evrili oldugu bilinmektedir. Suriye’de yasayan Hristiyan
sanatinin etkilerinin oldugu, donemin sartlarina gore ¢ok ayrintili ve gelismis bir saraydir.
Gilintimiizde Berlin Bergama Miizesi’nde bulunan zengin tas oymalarla siislii cephenin (Resim
7) kabartmalar1 Erken donem Islam sanatinin siisleme sanati icin dnemli bir dayanak

noktasidir.*

Misattanin duvar tezyinatinda zik zaklar iginde serit halinde uzanan tiiggenlerin
ortasindaki giil bezekler, sol seridindeki rozetler, asma yapraklari, kus, Arslan, grifon ve ay
gibi hayvanlar siislemenin Onemini vurgulamaktadir. Sag seridin asagi kisminda canli
varliklarin yer almamast dinsel bir diisiincenin sebep oldugu diistiniilmektedir. Ciinkii sagdaki
portalin arkasinda mescid bulundugu i¢in siisleme seridi canli varliklardan arindirildig ileri
stiriilmektedir. Saray tezyinatinda Sfenks ve kentavros gibi insan benzeri varliklarda
goriilmektedir. Tezyini iislubun ¢ogu Helenistik kiiltiirline ait olsa da duvar siisleme faaliyeti

tamamen dogu sanatin gelenegine 6zgii bir diisiincedir.®

31 Suut Kemal Yetkin, Islam Ulkelerinde Sanat, 107.

%2 Ulas Tore Sivrioglu, “Emevi Saray Tezyinatinda Kullanilan Antik Figiirler”, 199.

% Grabar - Yavuz, Islam Sanatimin Olusumu, 128.

3% Suut Kemal Yetkin, Islam Ulkelerinde Sanat, 108.

% Ulas Tore Sivrioglu, “Emevi Saray Tezyinatinda Kullamlan Antik Figiirler”, 201; Grabar - Yavuz, Islam
Sanatimin Olusumu, 125; Suut Kemal Yetkin, Isiam Ulkelerinde Sanat, 108.
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Resim 76

Emeviler donemi insan hayvan figiirleri Mimari ile miinhasir olmayip diger bazi
objelerde de goriilmektedir. Bu objelerden biri hi¢ siiphesiz sikkelerdir. Sikke; Altin, giimiis
veya bakirdan kaliplara basilmis madeni para demek, kolay bir 6deme vasitasi olup ilk defa
MO. VIL asirda Anadolu’da Lidyalhlar tarafindan kullanilmistir. Liigatte bir damga ile
damgalanmis anlamina gelen “meskik’un kelimesinin ¢ogulu olan “meskiikat” damgalanarak
sikke haline doniistiiriilmiis madeni paralar ifade etmek igin kullanilir.*” Giiniimiize ulasan
Islam devletlerin figiirlii sikkelerin ¢ogu Emevi dénemine aittir. Emeviler ilk donemlerde
(Resim 8-9 ) klasik modellere baglilik gostermis, daha sonra yakin dogu ve Bizansin
(Bizans’1n) sanatindan esinlenerek yeni tema ve teknikler tercih ermisler. Ornegin iran’da ve
Irak’taki topraklarda Sasani sikkeleri higbir degisiklik yapilmadan birebir aynist kopya
edildigi goriilmektedir. Emevilerin insan figiirlii sikkelerinde en sik goriilen 6n yiiziinde son
Sasani hiikiimdar1 olan II. Hiisrevin portresi arka yliziinde ise ates sunagi bekgileri olan
sikkelerdir. Bizanstan (Bizans’tan) etkilenerek almis olduklart sikke kaliplarini ilk
donemlerde kullanmis olsalar bile koklii yeniliklere sahip oldukca degisiklige gitmislerdir.
Ornegin asa ve kiire tutan Bizans imparatoru yerine geleneksel bedevi tiirbanini giymis ve
elinde kili¢ olan sakalli bir Arap figiirii konuldugu goriilmektedir. Sikkeler iizerinde olan bu
poz cuma giinii ulu camide minberde hutbe veren halifeyi ¢agristirmaktadir. Figiirlii sikekelrin
tam Islami oldugunu belirtmek igin arka yiiziinde ‘lailahe illallah Muhammedun resulullah’

yazist iglendigi goriilmektedir.®

*® https://www.tarihlisanat.com/emevi-saraylari-sivil-mimari/, Erisim Tarihi, 20.04.2022
% Mustafa Hizmetli, “Abbasiler Doneminde Para Basim1”, Istem 15 (2010), 81.
% Hillenbrand - Kafescioglu, islam Sanati ve Mimarhig, 20.
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Resim 8-9

Emevi donemi figiirlii sikkeler™

Buradaki resimlerde de gorildiigli iizere Emeviler para birimleri lizerinde insan
figiirlerini basarili bir bigimde kullanmuslardir. Ik olarak basilan paralar iizerine etkilesim
icinde olduklar1 {ilkelerin  hiikiimdarlarin  resimlerini  kullandiklart  goriilmektedir.
Bagimsizligin simgesi olan bdyle miithim bir objenin iizerine halife daha sonralar1 kendi
resmini basmus, diger iilke ve kiiltiirlere kendini gdstermistir. Basilan bu paralara Islam
devletinin simgesi olan kelime-i tevhid sikkelerin arka kisminda ¢ok agik bir sekilde

anlasilmaktadir.
Sonu¢

Emeviler, dénemi figiir sanat1 Islam sanatinin en 6nemli merhalesini teskil etmektedir.
Zira Islam’m ilk dénemleri olarak bilinen bu dénemde putperestlik, heykel ve resim yasag
sicakligini korumaktaydi. Buna ragmen erken dénem Emevi Islam sanatinda 6zellikle insan
ve hayvan figiirlerin bulunmasi bu sanatin 6nemini gostermektedir. Figiirlerin bu donemde
olmasinin sebebi hi¢ siiphesiz fetihler sonucu karsilasmis olduklari dinlerin ve halklarin
gelenekleri ve kiiltiirleri oldugu bilinmektedir. Ornegin Emevi sanatinda bulunan insan ve
hayvan figiirlerin temeli elbette fethettikleri bolgelerin sanatidir. Ciinkii Emeviler fetih
hareketiyle batiya yonelmekle Roma-Bizans ve Helenistik kiiltiiriin iisluplarin1  kendi

sanatlarinda uyguladiklar1 goriilmektedir.

Emevi donemi sanatinda insan ve hayvan figiirleri ¢ok¢a kullanildig1 bilinmektedir.
Ancak bu figiirler sadece mimari alana degil, belki neredeyse her alanda kullamildig:
goriilmektedir. Emeviler doneminde insan ve hayvan figiirlerinin en ¢ok kullanildigi alan
mimari ve mimari dekorasyonunda yer alan mozaiklerin oldugu sahalarda goriilmektedir.

Bunun yani sira sikkelerde ve diger objelerde de kullanilmistir.

Islam sanatinda giiniimiize kadar ulasan figiirlerin ilk asamas1 Emeviler ile birlikte
basladig1 s6ylemek dogru olacaktir. Bu figiirlerin tamamen onlarin sanati oldugu anlamina

gelmemektedir. Zira fetihler sonucu hasil olan etkilesim neticesinde farkl kiiltiirlerin izlerini

% https://www.defineanlami.com/erken-ortacag-islami-sikke-gerceklesen-fiyatlar/, erisim Tarihi, 20.04.2022.
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istemeden de olsa alip kullandiklar1t malumdur. Hayatin her alaninda farkl kiiltiirlerin izleri
bu tiir yollarla aktarildigi goriilmektedir. Dolayisiyla sanat da kendi paymna diiseni almis

oldugu ve Islam sanati iginde figiiriin olmasina kapi araladig1 sdylenebilir.

[slam sanatinin temellerinin olusum dénemi olarak kabul edilen bu devir sanati
miicerred bir sanat degildir. Bu nedenle islam’da var olan resim yasagina ragmen dini
olmayan sivil mimaride sahsi isteklerin 6n planda oldugu var sayilarak bu tiir figiirlerin yer
aldig1 sdylemek yerinde olacaktir. Islam Sanatinda bu dénemde mevcut figiirlerin olmasini
boyle bir diisiinceye baglamanin dogrulugunu bu saraylarin halkin yasadigi ortamlardan uzak

¢ol ortasinda inga edilmesi ve dini mimaride olmayis1 destekledigini 6ne stirmek

Islam sanatinda bu tiir yapilarin halktan uzak ¢6l ortasinda insa edilmistir. Sivil olmasi
hasebiyle figiir islemeciliginde sinir taninmamistir. Dini mimari yapilarda daha soyut
siislemeler yer almistir. Biitlin bu etkenlere bakildiginda saltanatin verdigi egemenlik gii¢c ve

rahatliga binaen bdyle bir satafatin oldugu ve yasaklarin hesaba katilmadig: ifade edilebilir.
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