[slam
Arastirmalari
Dergisi

TURKISH JOURNAL OF ISLAMIC STUDIES

TTTTTTTTTTTTTTTTTTT

iSLAM ARASTIRMALARI MERKEZI







islam Arastirmalan Dergisi

Sahibi

Baskan

Genel Sekreter

Yaymn Kurulu Bagkani

Yayin Kurulu

Yayin Damsma Kurulu

Yayina Hazirlayaniar
Kitabiyat

imla
Tashih
Dizgi
Baskt

Say 12 = 2004

TDV islam Arastirmalar Merkezi
Prof. Dr. M. Akif Aydin

Dr. M. Kamil Yagaroglu

Prof. Dr. ismail E. Eriinsal

Dr. Adnan Aslan, Prof. Dr. M. Akif Aydin,

Prof. Dr. ibrahim Kafi Donmez, Prof. Dr. Feridun Emecen,
Dr. Tahsin Gérgiin, Prof. Dr. Omer Faruk Harman,

Prof. Dr. Hayreddin Karaman, Dog. Dr. Ahmet Kavas,
Dog. Dr. Talip Kiigiikcan, Dog. Dr. Siikrii Ozen,

Dog. Dr. M. Sait Ozervarli, Dog. Dr. Mustafa Sinanoglu,
Dog. Dr. Recep Sentlitk :

Prof. Dr. Anke von Kiigelgen (Universitit Bern)

Prof. Dr. Oliver Leaman (University of Kentucky)

Prof. Dr. Jorgen S. Nielsen (The University of Birmingham)
Prof. Dr. llyas Ba-Yunus (State University of New York)
Prof. Dr. Mustafa Kara (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak (Hacettepe Universitesi)

Prof. Dr. Ali Akyildiz (Marmara Universitesi)

Dog. Dr. Mustafa Sinanoglu, Dr. Salime Leyla Giirkan
Dr. Adnan Aslan, Dr. Casim Avci, Dr. Seyfi Kenan,
Dog. Dr. Siikrii Ozen

Nurettin Albayrak

Mehmet Giinyiizlii

Ender Boztirrk

TDV Yayin Matbaacihik ve Ticaret Isletmesi

Istam Arastirmalan Dergisi yilda iki say1 yayimlanan hakemli bir dergidir.
Dergide yer alan yazilarin ilmi ve fikil sorumlulugu yazarlanna aittir.

Altunizade, icadiye Baglarbagi Cad. No: 40, Baglarbag1 34662

Uskiidar-istanbul

Tel. (0216) 474 08 50 Fax. (0216) 474 08 74

www.isam.org.tr

© islam Aragtirmalan Merkezi (ISAM), 2004

ISSN 1301-5289






islam Arastirmalan Dergisi

Sayi 12 ¢ 2004

icindekiler

Nazari irfan, Doktriner Tasavvuf ve Bugiinkii Onemi
Sevvip Hosevin NasA

Kindi ve ibn Riigd’de insan Tasavvuru
ATiLA ARKAN

Why Do Animals Fat Other Animals?
Mulla Sadra on Theodicy and the Best of All Possible Worlds

[aRAHIM KALIN

An Unedited Kalam Text by Qadi al-Baydawi:
Misbah al-Arwah

M. Sait OzeavAru

27

55

75



Kitabiyat

Cafer Sadik Yaran, ed., Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk,
Kurtaricilik ve Birarada Yasama Sorunu

Rarinm AcAR

Kadt EbG Ali Muhassin b. Ali et-Tenthi, Nisvaru’l-muhadara ve
ahbaru’l-miizdkere .
RamAzen ALrinay

Ismail Hakk: Bursevi, Mesneui Serhi: Riahii’l-Mesneuvi
(haz. ismail Giileg)

SAF ARPAGUS

Erkan Yar, Ruh-Beden lliskisi Acisindan insanin Butinligi Sorunu

Z. Sevmvn ARSLAN

Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza: Hadis Rivayet Agt 610-1505
(cev. Mehmet Fatih Serenli)

BONYAMIN €RUL

Yunus Ekin, Kur'an'a Gére inancsizlik
CAGrenr KArRADAS

Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem fslam Siyasi Tarihindeki Etkileri

MaHmMuT Kelpetin

Muzaffer Igbal, Islam and Science
M. Snit Ozeavanru

Mustafa Akgay, Cagdas Diinyada insan ve Dini Sorumlulugu

(Fetret Ehli Ornegi)
Fpite TAirovA

Vefeyat

Maxime Rodinson (1915 - 2004)

AHMET Havas

127

132

134

139

143

150

153

157

158

163



islém Arastirmalon Dergisi, Sayi 12, 2004, 1-25

Nazari irfan, Doktriner Tasavvuf
ve Bugiinkii Onemi*

Seyyid Hiiseyin Nasr**

Theoretical Gnosis and Doctrinal Sufism and Their Significance Today

Theoretical gnosis (irfan) is one of the best established schools in the tradition of
Islamic thought. Irfan, which unites rational thought with intuition and spiritual expe-
riences, sees beings as manifestations of the Absolute Truth and develops epistemo-
logical means in accordance with this approach. The importance of the tradition of
irfan to the Islamic world is still preserved today. The Islamic world, finding itself fac-
ing philosophical problems that stem from secularization, scientism, environmental
crises and individualism, should utilize the opportunities offered by the tradition of
irfan to find solutions. There are many important studies being carried out on irfan in
many Islamic countries today. This article will brefly discuss the philosophical prin-
ciples based on the tradition of irfan and examine studies that are being carried out in
this subject in the Arab world, Turkey, the Indian sub-continent, Southeast Asia,
China and Iran.

Key words: Theoretical Gnosis, Doctrinal Sufism, 1bn ‘Arabi, ‘Irfan, al-Hikma
al-Muta‘aliya.

islam geleneginde kelimenin tam anlamiyla akli (entelektiiel) ama kelam
ve felsefede olmayan, fakat her ikisinin konulariyla farkli bir perspektiften il-
gilenen bir ilim mecmuas: bulunmaktadir. Doktriner tasavvuf (et-tasavvufii'l-
‘ilmi) olarak isimlendirilen bu ilim dal pratik sufizm (et-tasavvufii'l-‘ameli)
veya Ozellikle Farsga konugan diinyada “irfan-1 nazari” olarak isimlendirilen
teorik gnosise karsit olarak goritlmelidir. Bu ilmin talipleri ve {istatlart onu “en
yiiksek ilim” olarak miitalaa edegelmiglerdir ve islami baglamda bu, bagka
yerde “scientia sacra”! diye isimlendirdigimiz seye tekabiil eder. Bu bilgi mec-
muasl, Kur'an, siinnet ve erken devir mutasavviflarin eserlerinde miindemigtir.
IV. (X.) ylizyildan itibaren Hakim et-Tirmizi, Ebi Hamid Muhammed el-Gaz-
zali, Ahmed el-Gazzali ve Ayniillkudat el-Hemedantf gibi Gistatlarin eserlerinde

* Ingilizce’den ¢ev. Adnan Aslan.
*# Prof., Islamic Studies, George Washington University, Washington, DC, ABD.

! Bu Latince terimi, genel bir anlam ifade eden ve ayni zamanda geleneksel bilimleri de muh-
tevi olan “kutsal bilgi"den ayirmak i¢in kullanmaktayiz.
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daha bariz hale gelmig ve VII. (XIIL.) yiizyilda ibnii’l-Arabi’nin —ki onun bii-
tiin eserleri bu “en yiiksek ilim” ile alakali degildir— elinde ise bu ilim biitiin
aynntilariyla tebariiz etmigtir. Bir kiil olarak bu ilim, tasavvufi 4dab risalele-
ri, ahlak kitaplan, menakibnameler ve tasavvufi siir kitaplan gibi diger tasav-
vufi eser tiirlerinde bulunanlardan farklidir. Fakat gecen bu yedi yuzyil bo-
yunca, bir biitiin olarak bu ilim tasavvufun diger cihetlerine, islam felsefesi
ve hatta kelama biiyiik tesir icra etmistir.

Son ylizyilarda, Islam diinyasinin birgok boélgesinde muazzam tesirine
ragmen, doktriner tasavvuf ya da nazari irfanin, ytizyillar boyu bir kistm Kur'an
ve hadis alimlerini, bazi zhir fukahasini, bircok kelam alimini, daha ok ras-
yonalist filozoflar ve hatta zaviye ve yerlesik tarikatlara bagh mutasavviflan
iceren kargitlari da var olageldi. Bu sonrakiler gizli kalmasi gerektigine ve
manevi pratik ve kesifle siki alakasi olduguna inandiklan bu hakikatin nazari
agiklamalarina karsi ¢iktilar.? Bir kiil olarak bu ilim hala muhafaza edilmek-
te ve ytizyillar boyunca bircok kimseye gére de, biitiin bilgilerin gahi olarak
Islam diigiincesinin birgok alanina tesir icra edip, nesviinem4 bulmaya devam
etmektedir.

Irfan-1 Nazari Geleneginin Kisa Tarihi
En Erken Temelleri

Nazarf irfam ve onun bugiinkii énemini ele almadan 6nce, tarihin &tesin-
de ve zamana bagh gelismelerden azade kendi bagina var olan, geleneksel
otoritelerin® anladig haliyle “philosophia prennis"in (hikmet-i halida) kalbin-
de bulunan, 6zii farkli zaman ve mekanlann yerel etkileriyle simirlanamayan,
bu “en yiiksek ilm"in islam gelenegindeki ifadesinin, gegen asirlan da dikka-
te alarak, kisa bir tarihini vermek yerinde olacaktir. Bu “en yiiksek ilmin” ko-
nu edindigi hikmet daima var olagelmis ve var olmaya da devam edecektir.
Fakat o, merkezinde gergekligin tabiatiyla aldkali, bu hikmetin bulundugu
mubhtelif geleneklerin olusturdugu gercevede farkli formlar kazanmigtir. Bu
bilgi, Islam geleneginde Hz. ?eygamber tarafindan bilinen bir yolla en énem-

2 Ibnir'l-Arabi'nin doktrinlerine muhalefet érnekleri icin bk. Alexander Knysh, /bn ‘Arabi in
the Later Islamic Tradition :The Making of a Polernical Image in Medieval Islam (Albany,
NY: State University of New York Press, 1999).

Perennial felsefenin geleneksel anlayist i¢in bk. S. H. Nasr, Knowledge and the Sacred (Al-
bany, NY: State University of New York Press, 1989), s. 68. Bk. Frithjof Schuon, “Tracing the
Notion of Philosophy™ Sufism: Veil and Quintessence, ¢ev. William Stoddart (Bldomington,
IN: World Wisdom Books, 1981), s. 115-128.
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Nazari Irfon, Doktriner Tasowuf ve Bugiinki Onemi

lilerinden birinin Hz. Ali oldugu bir kisim sahabiye, daha sonraki nesiller ta-
rafindan da tasavvuf biiyiiklerine ve elbette bircogunun kendi devirlerinde
tasavvufun kutublan olan Sif imamlara tevdi edilmigtir.# Bu bilgi s6zlii olarak
rivayet edilmekle birlikte kinaye, kisa/veciz ifadeler, sembolik siir ve buna
benzer tarzlarla ifade edilmistir.

IV. (X.) yiizyildan itibaren tedrici olarak Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi
bazi sufiler, daha sistematik bir tarzda, tasavvuf doktrinin bazi yonleri hak-
kinda yazmaya bagladilar. Mesela Tirmizi, tasavvufun merkezi konularindan
olan ve manevi gii¢, himmet ve kutsiyeti ifade eden velayet hakkinda riséleler
kaleme aldi. Ondan sonraki yiizyilda, Ebti Hamid el-Gazzali (6. 505/1111)
~ hem Jhya'sinda ve hem de er-Risaletii'-lediinniyye gibi (bazi alimler ona nispet
etmekteler) daha kisa risalelerinde, aym zamanda Nir ayetinin igari tefsitini
Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) Sevanik’inde irfan ve metafizigi agk diliyle
izah etti. Bundan hemen sonra Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131), Ziib-
de'sinde baz filozoflann diisiincesindeki rasyonalist egilimleri tenkit ederek
kendisi irfandan baskasi olamayan bir bagka bilme yoluna igaret ederken,
rin felsefi aciklamalanm ele aldi. Bu sahsiyetler, eserleri seleflerinin tarihi et~
kilerine indirgenemeyecek ve Allahin liitfu zirve bir sahsiyet olan ibni’l-
Arabi'nin geligine zemin hazirladilar.5

Birgoklar ibnii’l-Arabi'yi dogal olarak nazar irfanin ya da doktriner tasav-
vufun babast :sayrru§t1r.6 Onun zikredilen eserleri sadece saf metafizik ve irfania
alakali degildir. Onlar aym zamanda, Kur'an ve hadis tefsirlerini, ibadetlerin,
Arap alfabesindeki harflerin -sembolik anlamlarini konu edinen- geleneksel

4 gif irfant ile tasavvuf arasindaki iligki oldukea ilgi cekici ve ayni zamanda burada ele alinma-
s1 miimkiin olmayan fevkalade énemli bir konudur. En énemlilerinden birinin Henry Corbin
oldugu bir kisim Batih dlimler bu meseleyi metafiziki ve tarihi agidan ele aldilar. Mesela bk.
H. Corbin, En Islam iranien, Vol. lll. Les Fidéles d’amour: Shi’ism et soufisme (Paris: Gall-
mard, 1972). Aynca bk. Mohammad Ali Amir Mo'ezzi ve David Streight, The Divine Guide in
Early Shi‘ism: The Sources of Esotersim in Islam (Albany, NY: State University Press, 1994);

~ S. H. Nasr, Sufi Essays (Chicago: ABC International Group, 1999}, s. 104-120.

Maalesef ne tasavvufun ne de teorik tasavvufun tam, hatta tama yakin bir tarihgesi yoktur.
Bunun &tesinde ibnii'l-Arabi okulunun detaylan da bilinmekten ok uzaktadir. ilmin su an-
ki seviyesinde bu muhtesem siradaglann birkag asil zirveleri bilinmektedir. Cogunlugu ise
ilim diinya tarafindan tartigimay: ve giin yiiziine ¢ikanlmay: beklemektedir.

6  Daha &nceki ariflerle iligkisine misal olarak, Michel Chodkiewich ve William Chittick gibi ilim
adamlarmn taragtiklan ibnivl-Arabi'nin velayet/vilayet degerlendirmesi ve Hakim et-Tirmi-
zi'nin eserleri karsilagtirabilir. Tirmizi'nin gdriisleri igin bk. Tirmizl, Hatmii 'l-evliya, ngr. Os-
man ismail Yahya (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1965); Bernd Radke, Drei Schrifen des The-
osophen Tirmid (Beyrut: In Kommissein bei Franz Steiner Verlag Stuttgart, 1992). Avrupa

o
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bilimleri, ahlak, hukuk, siir dahil irfani ve batuni 6zelligi olan her seyi detayl
b1r sekﬂde ele almaktadir. Bu ¢calismann konusu me.valbahis oldugunc?a, dog-
rudan gercekligin en yiice ilmini konu edinen teorik irfan ve metafizik eser-
leriyle siurh kalinacakir. Diger birgok mutasavvifin eserlerinde oldugu gibi,
Ibnii'l-Arabi'nin ve kurdugu diistince mektebinin her bir eser, bir cihetten
irfan (gnosis) ya da mérifetle alakalidir. Ibnii’l-Arabi'nin irfan konusundaki en
orjinal eseri, ayni zamanda bir biitiin olarak geleneksel irfanin temeli olan,
Fusasti’l-hikem? ve onunla birlikte bag yapiti olan Fritahati "LMelkckiyye'nind
bazi boliimleri ve kendisinin Fusis'a serh olarak yazdigi Naksii’l-Fusis da
dahil birkag kisa risalesidir. ‘

Fusuas, daha sonraki garihler tarafindan nazar irfan veya doktriner ta-
savvuf geleneginin merkezi metni olarak kabul edilmistir. Bu gelenegin en
onde gelen eserlerinden birgogu, ilhamla kaleme alinmmg bu metnin §erhlen'nden
ibarettir. VII. (XIIL.) yiizyildan gliniimiize kadar uzanan ve bircogu kendinde
“orijinal” olan bu gerhlerin tarihi bu gelenegi anlamak icin biiyiik 6nemi haiz
oldugu gibi diger taraftan séz konusu gelenegin Fas'tan Malezya'ya ve Cin'e
kadar olan bu genis cografyadaki etkisini ortaya koyar. Son yillarda, bu sa-
hada birgok arastirma yapilmis olmasina ragmen, maalesef ne Fusis serhle-
rinin ne de teorik irfan ve/veya tasavvufi metafizik geleneginin detayli bir ta-
rihi yazilabilmistir.

dillerinde ibnii'l-Arabi iizerine yazilmug hatin sayihr bir kiilliyat ve dzellikle Fransizea'ya ol-
mak fizere eserlerinin terciimesi bulunmaktadir. ibnii’l-Arabi'nin hayati ve eserleri ile ilgili
olarak bk. Claude Addas, Quest for the Red Sulphur: The Life of Ibn ‘Arabi, cev. Peter
Kingsley (Cambridge, UK: Islamic Text Society, 1993); Stephen Hirtenstein, The Unlimited
Mercifier: The Spritual Life and Thought of Ibn ‘Arabt (Ashland, OR: White Cloud Press,
1999). Ogretilerine giris icin bk. William Chittick, /bn ‘Arabt: Heir (o the Prophets (Oxford:
Oneworld, 2005). Eserler icin bk. Osman Yahya, Histoire et classification de l'oeuvre
d'lbn ‘Arabl (Damascus: Institut Frangais de Damas, 1964). Ibnii'l-Arabi’nin irfan Ogretile-
1 icin bk. W. Chittick, The Sufi Path of Knowledge (Albany, NY: State University of New
York Press, 1989); The Self-Disclosure of God (Albany, NY: State University of New York
Press, 1998); Michel Chodkiewicz, An Ocean without Shore: Ibn ‘Arabi, the Book and the
Law, gev. David Streight (Albany, NY: State University of New York Press, 1993); Seal of
the Saints: Prophethood and Sainthood in the Doctrine of Ibn ‘Arabi, gev. Liadain Sher-
tard (Cambridge, UK: The Islamic Text Society, 1993); Henry Corbin, Alone with the Alo-
ne: Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 1997); Toshidiko Izutsu, Sufism and Teoism: A Comparative Study of Key Philo-
sophical Concepts (Berkeley, CA: University of California Press, 1984), s. 7-283.

Bk. The Wisdom of the Prohets of Ibn ‘Arabl, Arapga’dan Fransizca'ya Titus Burchkhardt'in
notlanyla Fransizca'dan ingilizce'ye de Angela Culme-Seymour tarafindan gevirilmigtir
(Aldsworth: Beshara Publication, 1975). Bu eser, Burckhardt'in ibnii'l-Arabi'nin metafizigi
ile alakali derinlikli yorumlarim icermektedir. Fusis'un en son ve en basarli terciimesi Ca-
ner Dagh tarafindan yapilmistir, The Ringstone of Wisdom (Chicago: Kazi Publication, Gre-
at Books of Islamic World, 2004). Aynca bk. Charles-André Gilis, Le Livre des chatons des
sagesse (Beirut: Al-Bouraq Editions, 1997). .
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{bnii'l-Arabi Sam’'da 632/1240 yilinda vefat etti ve 6gretileri buradan ya-
yildi. Onun saf metafizikten haberdar ve irfan sahibi, islam felsefesinde ye-
tismis olan ilk dgrencilerinden bazilan, Ustatlannin Sgretilerini ve 6zellikle
Fusas'u daha sistematik ve felsefi tarzda yorumlamaya basladilar. Béylece
geleneksel irfan geleneginin ifade etmeye ¢alistigi Hakk'in “en yiice ilmi"nin
sistematik ifadesinin zeminini olusturdular. Fusas'un ilk garihi, ibnii'l-Ara-
bi'nin en yakin 8grencisi ve Konevi'nin yakin arkadasg, biitiin bir metni 6zet
olarak serheden Afifiidddin el-Tilimsani'dir (690/1291).° Ustadiun irfan ve
metafizik alanindaki dgretilerinin en etkili tebligcisi ve teorik irfann sonraki
ifadelerini gekillendiren sistematik aciklamay: ortaya koyan sahsiyet ise Sad-
rettin Konevi'dir (8. 673/1274).1° ibnii’l-ArabT’nin bu en énemli 6grencisi
Fusiis metnine herhangi bir serh yazmady; ama Fusias'un béliim baglhiklarint
aciklayan ve daha sonraki mutasavviflar ve &rifler tarafindan Ibnii'l-Ara-
bi'nin metnindeki sirlart anlamanin anahtart olarak kabul edilen el-Fukiik
isimli bir eser yazdi.!! Konevi irfani 6zellikteki bircok eserin de muellifidir.
Bunlann en bagta geleni, Semsettin Molla Fenari’nin Misbahii’l-iins ismiyle
bilinen serhiyle birlikte teorik irfanin gaheseri ve 6zellikle Tiirkiye ve iran'da
teorik irfan dgretiminde temel metin olan Miftahii’l-gayb'dir.'2

Geleneksel teorik irfanin dnde gelen gahsiyetlerinden olan bazi 6grencile-
rini bizzat Konevi kendisi yetistirmistir. Bu konuya girmeden 6nce, Ibnii’l-
Arabi'nin cagdasi olan ve bu gelenegin daha sonraki dénemlerinde miistesna
bir rol oynayan gair Omer Ibnii'l-Fariz'dan (6. 632/1235) soz etmek gerekir.

8 Bk Ibn ‘Arabi, Les llluminations de la Mecque (The Meccan Hllurninations), Michel Chod-
kiewicz'in kontroliinde terciime edildi (Paris: Sindbad, 1988).

9  ibnit'l-Arab'nin okulu ve teorik irfan hakkinda bk. W. Chittick, “The School of 1bn ‘Arabi”
eds. S. Hossein Nasr ve Oliver Leaman, History of Islamic Philosophy (London: Routled-
ge, 2001), 5. 510-523; S. H. Nast, “Seventh Century Sufism and the School of Ibn *Arabi,”
Sufi Essays (Chicago: ABC International Group, 1999), s. 97-103; Annemarie Schimmel,
“Theosophical Sufism”, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill, NC: The University of
North Carolina Press, 1978), 5. 259-286. Bu okula Seyyid Celaleddin Astiyani Davad-i Kay-
seri’nin Matla‘u husasi'l-kilem fi me‘ant Fusasi’l-hikem gibi yaptigi felsefi ve tasavvufi
tahkik eserlere yazdig1 bir¢ok girigte 6nemli referanslar da bulunmaktadir.

10 Bk. W. Chittick, Faith and Practice of Islam (Albany, NY: State University of New York Press,
1992); Chittick, “The Five Divine Presences: From al-Qfinawi to al-Qaysari,” Muslim World,

- LXXIl (1982), s. 107-128; ve Chittick, “Last Will and Testament of Ibn ‘Arabl’s Foremost
Disciple and Some Notes on its Autor,” Sopia perennis, IV/1 (1978), 5. 43-58. Bk. Muham-
med Hacvi, Daw Sadr al-Din (Tahran, intigdrat1 Mevla, 1378 Hicri-Semsi [H.$.]), s. 17-
114, Konevi'nin diisiincesi, hayati ve eserlerinin en giizel 6zetlerinden birini icermektedir).

11 Bk. Kitab al-fukiik, ed. M. Hacvi (Tahran: intigarat-1 Mevla, 1371 H.S.).

12 Bk. M. Hacvi'nin tahkiki (Tahran: intisarat-1 Mevla, 1374 H.S.). Bu biiytik kiilliyat Konevi
ve Fenari'nin metinleriyle birlikte, teorik irfan okulunun Aga Muhammed Rida Kumsal, Mirza
Hasim Askivari ve Seyyid Muhammed Kummi'den Ayetullah Rthullah Humeyni ve Hasan-
zade Amiili'ye kadar Iran'da bulunan daha sonraki temsilcilerinin serhlerini de icermektedir.

5
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Muhtemelen Arapga'da en biiyiik sufi sairlerden olan Ibnit'l-Fanz'in Taiyye'si
irfan doktrininin ¢ok giizel yazilmug siir tarzinda kamil bir ifadesidir ve ayni
zamanda o, bizzat orijinal irfan metinleri olan bircok serhe de konu olmug-
tur.'3 Bununla birlikte, Fahreddin-i Irak: (5. 688/1 289), Evhadiiddin Kirmani
(6. 635/1238), Semseddin Magribi (6. 809/1406-07), Mahmiid-1 Sebiisteri
(6. 718/1318) ve Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492) gibi franh gairler de bu-
lunmaktadir. Bu noktada Ibnii’l-Arabi'nin oOgretilerini giir aracihgiyla ifade
eden ancak doktriner metinlere ve teorik irfan gelenegine tam bagh olmayan, bu
sebeple de bizim burada ilgilenmedigimiz Tiirk sairleri ve Hint Altkitasi sair-
lerini ise sdylemeye gerek yoktur. Fakat Semseddin Lahici’nin. (6. 912/ 1506)
Serh-i Gilsen-i Raz't ve Cami'nin Asi‘atii’l-lema‘at ve Leva’ih gibi metinle-
rinde nazari irfan gelenegini gbrmekteyiz.

Bu ¢aligmanin konusuyla alakali olarak Konevi'nin Ogrencilerine tekrar
donecek olursak, sonraki geleneklerde en dikkate sayan ve etkili olani, énce-
likle Taiyye'sinde tistadinin Farsca serhlerini toplayan ve bunlara dayali olarak
Mesariku’d-derarive Miintehe’l-medarik ismiyle Arapca ve Farsca temel bir eser
yazan Saidiiddin Fergani'dir (6. 699/1300).14 ikinci olarak Fusas'al5 yapilan
ilk tafsilath serhin miiellifi, 6grencisi Abdiirrezzak Kasani'nin (6. 736/1336)16
oldukca meghur olan serhini de etkileyen Mieyyididdin Cendi'nin de (6. 700/
1300) zikredilmesi gerekir. Nitekim nazarf irfan konusunda Cendi'nin Farsca
Nefhatii’r-rith ve tuhfetii’l-fiitah ve Kasani de Arapca Te'vilatii’l-Kur'an, ki
bu eser ibnii'l-Arabi’ye nispet edilmigtir, isimli 6nemli eserler telif etmiglerdir,
Bu kitap Kur'an’in batni anlam iizerine yapilan tefsire dayanarak irfan ve
metafizigin prensiplerini agiklayan eserlerin énemli Orneklerindendir. Nazari
irfan okulunun olustugu bu ilk dénem boyunca, Ibnii’'l-Arabi ve Konevi cev-
resiyle irtibatli; fakat onun Sgrencisi olmayan, Sadreddin Hiimayun (649/
1252) ve vahdet-i viiciid ve insan-1 kAmil doktrinlerine dayanarak Farsca
eserler yazan 6grencisi Aziz Nesefi (6. 700/1300'den énce) gibi dnemli isimler
vardir. BOyle kisa bir tarihi degerlendirmede biitiin sahsiyetleri ele almak im-
kansizdir.

3 Bu eser Ibnii'l-Fanz'in diger giirleriyle birlikte Arthur J. Arberry tarafindan The Muystical Po-
ems of Ibn al-Farid'de (London: E. Walker, 1952 ve Dublin: E. Walker, 1956) tetkik ve ter-
cime edilmigtir. Bk. Emil Homerin, The Wine of Love and Life (Chicago: The University of
Chicago Press, 2005).

14 Bk. S. C. Agtiyani Mesariku’d-derart (Meghed: Caphéne-yi Danisgah-i Firdevsi, 1398 H.S.)
bir girisli ve yorumlariyla edisyon kritigini gergeklestirmigtir. :

!5 Onun serhi igin bk. Serhu fusasi-hikem (Kum: Biistan-1 Kitab, 2002). :

16 Bk. Kagani, Serhu fusasi'l-hikem (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1966); aym zamanda
onun Mecrnua-i resail ve musannefat, ed. Mecid Hadizade (Tahran: Miras-i Mektup, 2000);
Trailé sur la prédestination et le libra abitre, ¢ev. Omar Guyard (Beyrut: Al- Bourag, 2005).



Nozori Irfan, Doktriner Tasawuf ve Bugunki Onemi

Arap Diinyasl

Suriye ve Anadolu'da tesis edilen ilk temellerinden ibnii'l-Arabi okulunun
_ dgretileri ve nazar irfan, Islam diinyasin farkh bélgelerine yayildi. Burada
dzetle her bir bolgenin en énemli sahsiyetlerini ele almaya ¢aligacagiz. Arap
diinyasiyla baslayalm. Magrib'de giiclii bir tasavvufi gelenek yiizyillar bo-
yunca muhafaza edilegelmigtir. Fakat Magribi tasavvuf, her ne kadar Ebl
Medyen, ibn Mesis ve Ebii’l-Hasan gibi sahsiyetlerde gérdiigiimiiz gibi en saf
haliyle irfana inhisar edilmig olsa da, Dogu’da gérdiigiimiiz gibi bu irfanin
uzun ameli aciklamalan {izerinde durulmamistir.!” Bu bdlgeye ait eserlerin
cogu ameli tasavvuf dgretilerinin agiklamalan ve tasavvufi yolun uygulama-
lanyla aldkalidir. Magrib’de, nazari irfan nevine ait Ahmed ibn Acibe'nin
eserlerini gdrmek icin XII. (XVIIL.) yiizyila kadar beklemek gerekecektir. Fa-
kat ibniv'l-Arabi'nin 6gretilerine dayali sézlii gelenek, Magrib’in XIV. (XX.)
yiizyil meghur tasavvuf iistatlanindan Seyh el-Alevi (8. 1353/1934) ve Seyh
Muhammed et-Tadili'nin (6. 1371/1952) gahsi talimlerinde ve yazih eserle-
rinde goriildiigii gibi canlihgi devam ettirmigtir.'8 Irfan konusundaki Mag-
ribi eserler, yorumlarinda Dogu'dakilere nispetle daha az sistematik ve daha
az felsefi olmaktadir.

Magrib'den neget eden Ibnii'l-Arabici Ogretilerin en Snemli temsilcisi,
meshur Cezayirli emir ve tasavvuf tistadi, Sam’'da siirgiindeyken Ibnivl-Ara-
bi'nin eserlerini okutan, Abdiilkadir el-Cezairl'dir (6. 1300/1883). Emir Abdiil-.
kadir Kitabii’l-mevalkaf!® gibi irfan konusunda mistakil birkag eser de telif et-
mistir. Magrib'deki tasavvuf dergdhlarinda Fusas ve Fiitahat metinleri, 6zel-
likle Ebii'l-Hasan es-Sazeli'nin (6. 656/1258) dualarindan, bu tarikatta {iglincii
kutub olan ibn Ataullah el-iskenderf'nin (8. 709/1309) risalelerine kadar asir-
larca kendi farkl tasavvufi eserlerini ortaya koyan, Sazeli tarikatinda giiniimiize
kadar okutulmustur. Birincisi ilk dénem Sazeliyye'den, ikincisi ise Ibnii'l-Arabi
irfanindan neset etmis bu iki akim, daha sonraki ytizyillarda Magrib ve diger
bdlgelerdeki tasavvufun dnde gelen §ahsiyeﬂeﬁni etldlemigtir.

Yazihi metinlerin {iretimi s6z konusu oldugunda, Arap diinyasinin dogu
boélgesinde nazari irfana daha fazla ilgi vardi. Hayli ilgingtir ki tasavvufun en

7 Magribi tasavvuf konusunda bk. Vincent Cornell, The Realm of the Saint: Power and Aut-
hority in Moroccan Sufism (Austin, TX: University of Texas Press, 1998).

18 Titus Burckhardt 1930'larda Fas'ta bulunurken bu égretilerin varhgint dogrudan tecriibe et-
mistir. Bu konuya ileride tekrar dénecegiz.

19 Bk. Michel Chodkiewicz, Spiritual Writings of Amir ‘Abd al-Kader, cev. James Chrestensen ve
Tom Manning (Albany, NY: State University of New Yotk Press, 1995); Michel Lagande, ed. ve
gev., Le Livre des haltes (Leiden: Brill, 2000).
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biiyiik merkezlerinden olan Misir bu konuda bir istisnadir. VIL. (XI1L.) yiizyilda
Memliik Misir'inda Ekberci égretiler yayillmasina ragmen, bu kadim toprak-
larda, ameli tasavvuf ve tasavvuf ahldkina, spekiilatif diisiince ve doktriner )
tasavvuftan, daha fazla ilgi olmustur. Kaldi ki Misir'da ibnii’l-Arabi’nin Ogre-
tilerini- halk arasinda yayginlagtiranlar da cikmustir. Bunlann onde gelen-
lerinden biri Fiitahat ve Fusis'u halka yénelik ifade eden eserler sahibi Ab-
diilvehhab es-Sa‘rani'dir (6. 973/1565).20 O aym zamanda Sazeli Ogretileriyle
Ibnii'l-Arabi’'nin égretileri arasinda irtibat kurmay: denedi. Bununla birikte
Misir'da irfanun klasik metinleri iizerine yazilmug, diger birgok bdlgede bulu-
nanlara nispetle énemli, birkag serh de bulunmaktadir. Yine de nazari irfan
bircok Misirh tarafindan tetkik edildi ve oOgretildi. Modernist reformcu Mu-
hammed Abduh'un bile hayatinin son dénemlerinde Ibniti'l-Arabi calismala-
nna déndiigiinii séylemek bu baglamda ilgi cekici olur. Bundan yillar énce
Osman Yahya'nin Fitahatin tahkikli metnini yayunlamasi miinasebetiyle
Musir Parlamentosu 6niinde yapilan gosteriden anlagilacag iizere, bu toprak-
lardaki birgok gevrede bu eserlere muhalefet devam etmektedir.

Yemen'de IX. (XV.) yiizyila kadar 6zellikle Restliler idaresi altinda Zabid
Okulu’'nda Ibni'l-Arabi irfanina biiyiik alaka olmugtur. Ismail el-Ceberti (5.
806/1403), Ahmed Ibnii'r-Reddad (6. 821/1417-1 8) ve Abdiilkerim el-Cilf bu
okulun Yemen'deki 6nemli sahsiyetlerindendi.?! Aslen franli, fakat Yemen'de
meskin olan Cilf, bugiin Fas'tan Hindistan'a kadar nazarl irfanin ders kitab:
olarak kullanilan el-insanii’l-kamil adl bag eseri sebebiyle ézellikle dnemlidir.
Bu eser Ibnii'l-Arabi'nin 6gretilerinin daha sistematik ifadelerini icermektedir.22

Arap dinyasinin dogusunda, ézellikle Filistin ve Suriye’de nazaif irfan ve
~Abdiilgani en-Nablusi'nin Fusnas'a23 yazdigr serhte oldugu gibi- I'briﬁ’l-Arabi
konusunda énemli serhler yazmaya ilginin devam ettigini gormekteyiz. Ken-
disi bir Kiirt alim olan ve Mekke'de meskiin ibrahim Ibn Hasan el-Kurini'nin
ibniv'l-Arabi irfanim savunmasl, Surlye ve onun gcevresindeki bélgelerde,
onemli etkiler yaprmstir. Misir ve diger bolgelerde, Suriye'deki ibn Teymiyye ve

20 Bk. Michael Winter, Society and Religion in Early Ottoman Egypt: Studies in the Writings
of Abd al-Wahhab al-Sha’arani (New Brunswick, NJ: Transaction Books, 1982).

21 Bk. A. Knysh, Ibn ‘Arabi in the Later Islamic Tradition, s. 225.

22 Bk. AlJili, Universal Man, Titus Burckhardt tarafindan kismen yorumlanarak terciime edil-
migtit. Fransizca'dan Ingilizce terciimesi Angela Culme-Seymour tarafindan yapilmistir
(Sherborne: Beshara Press, 1983); Aynca bk. Reynold A. Nicholson, Studies in islamic
Mysticism (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1978).

25 Bk. Nablusi, Serhu Divani Ibni’l-Farz (Beyrut: Darii't-Tiirds, 196-7; Elizabeth Sirriyyeh,
Sufi Visionary of Ottornan Damascus: ‘Abd al-Ghant al-Nabulusi, 1641-1731 (London:
Curzon, 2005).
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Sa‘deddin et-Teftazani'nin égrencilerine kadar ulagan bircok fakih ve kelamca
ibnii'l-Arabi’nin irfan doktrinine kars: ¢ikmalarina ragmen, bu okul bu bélge-
de oldukca canli kalmasini bildi ve giiniimiize kadar varhgim devam ettirdi.
Cagdas mutasavviflarin dikkate sayan olanlarindan biri de, bundan birkag yil
once Beyrut'ta dlen, ibnii’l-Arabi’yi riiyasinda gérmesine dayanarak yazdigi
tasavvuf konusundaki énemli kitabina er-Rihle ile’l-Hak ismini veren kadin
mutasavvif Fatima el-Yegrutiye'dir.24

Osmanl Tiirkiyesi

Osmanl diinyasinin Tiirk bélgesine dénecek olursak, Konevi'nin kendisi
ve Konya'daki cevresine kadar giden nazari irfan galismalannda devam edg-
gelen giiclii bir gelenek bulmaktayiz. Bu okulun kurulugundan sonra en
dnemli sahsiyetler arasinda David-1 Kayseri (6. 751/1350) ve Semseddin
Molla Fenari (6. 834/1431) bulunmaktadir. Kasani'nin de 6grencisi olan Kay-
seri ibnii’l-Fanz'in Taiyye'sini serh etmek de dahil, irffan konusunda birgok
eser yazmustir. Fakat bunlarin i¢inde en kapsamlisi ve bugiine kadar yay-
ginhigini koruyan Fusas izerine yazdigi serhidir.?5 O ayni zamanda bu esere
irfan doktrininin biitiin macerasin usta bir gekilde 6zetleyen, bizim daha son-
ra ddnecegimiz Ayetullah Humeyni'nin ve Seyyid Celaleddin Astiyani'nin2é
(6. 1426/2005) muhtegem ta‘likatlar da dahil, birgok serhin yazildigi bir Mu-
kaddime kaleme aldi. Molla Fenari'ye gelince, Osmanh Imparatorlugu'nda
bagkad: ve islam hukukunun énemli otoritelerinden olmasina ragmen, irfan
okulunun bircok Tiirk ve Fars dgrencisinin, irfanin en ileri metni kabul ettik-
leri Misbahu’l-iins'iin?” miiellifidir. Bugiin tuhaftir ki, defnedildigi Bursa'da ve
Tiirkiye'nin bagka yerlerinde daha ziyade fakih olarak taninmakta, fran'da

24 Bk, Leslie Cadavid, ed. ve cev., Two Who Attained (Louisville, KY: Fons Vitae, baskida).

25 Nagad irffanin nemiyle ilgili bu tarismanin 1giginda, bu irfan Gstadimn, ¢agdag terimi kul-
lanacak olursak, Osmanl imparatorlugu’'ndaki tiniversitenin ilk rektdrii oldugunu vurgula-
mak yerinde olur. Kayseri hakkinda bk. S. C. Astiyani'nin Resail-i KayserT'ye yazdig1 giris
(Tahran: Imperial Iranian Academy of Philosophy, 1357 H.S.); Mehmet Bayraktar, ed. Dawud
Qaysari—Rasa’il (Kayseri: Metroplitan Municipality, 1997); Emil Homerin, The Wine of Love
and Life (Chicago: The University of Chicago Press, 2005). Kayseri'nin gerhine Ayetullah
Humeyni'ninki de dahil birgok ta'likat yazldi. Bk. Ayetullah el-Uzma el-imam el-Humeyni,
Ta‘likat ala Serh Fusasti'l-Hilkem ve Misbahit’l-ns (Kum: Defter-i Tebligat-i islami, 1410).
Aynca Kayseri iizerine birgok Osmanli serh ve hasiyeleri bulunmaktadir.

26 Bk. Commentary upon the Introduction of Qaysari to the Fusts al-Hikemn of Ibn Arabi,
Henry Corbin ve Seyyid Hiiseyin Nasr'in Fransizca ve ingilizce girigleriyle birlikte (Mashhad:
Mashhad University Press, 1966).

27 Bk. dn. 12.
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ise bir arif olarak bilinmektedir. Bu iki énemli sahsiyete ildve olarak Ibnii'l-
Arabi'nin meshur sarihi Sofyali Bali Efendi (6. 960/1553) ve XIV. (XX.) yiiz-
yila kadar arkalarinda dikkate deger eserler birakan birgok mutasavvifi da
zikretmek gerekir. Dogrusu bu okulun Osmanl diinyasimdaki tesiri Bosna gibi
bolgeleri de igine alacak ve ¢agdas dénemde birgok farkli Tiirk diistiniir tipinde
gorilecek sekilde oldukga genistir. Bunlann en meghurlanndan Fusis iizerine
dért cilt gerh yazan Ahmed Avni Konuk'u (6. 1357/1938), onun cagdast ken-
disi ayni zamanda arif, filozof ve siyasi bir sahsiyet, ibnii'l-Arabici irfan konu-
sundaki birgok eserin miiellifi Omer Ferit Kam'1 (6. 1363/1944) ve modern Bati
felsefesinin 6zellikle materyalizmin hatalanin giiriitmek icin ibniv’l-Arabi'nin
ogretilerini kullanan filozof Ismail Fenni Ertugrul'u saymak gerekir. ibnii'l-
Arabi'nin eserleri XIV. (XX.) yiizyil Tiirkiye'sinde metafizige olan alikanin
canlandinlmasina 6nemli derece hizmet etmistir.28

Hindistan’in Miisliiman Bélgeleri

Bu kisa tarihi aragtirmada doguya dogru hareket ediyoruz ve mantiki ola-
rak simdi iran ve Safevi déneminden bu tarafa entelektiiel olarak iran’la
alakali olan $if Irak ve iran'la ayn: entelektiiel diinyaya ait olan, Afganistan
da dabhil, gevresindeki bolgelere déniiyoruz. Gegen birkag yiizyil boyunca na-
zarl irfanin geligtirilmesinde Iran’in oynadigi merkezi role binaen, dikkatimi-
zi daha doguda olan Hindistan, Giineydogu Asya ve (Cin'e yogunlagtirdiktan
sonra, [ran'a bu arastirmanin sonunda dénecegiz.

Ibnii'l-Arabi okulu ve nazari irfanla alakali olan Hint Altkitasi'nda Snemli
sahsiyetler hakkinda detayl bir calisma yapilmamig olmasina ragmen, bu za-
mana kadar yapilan arastirmalar o bélgelerde bu okulun oldukca genis etki-
sini agiga ¢ikarmaktadir. Daha VIII. (XIV.) yiizyilda Kegmir'e gbgen Iranh mu-
tasavvif Seyyid Ali Hemedani (5. 786/1385) Hindistan'da ibnii'l-Arabi'nin
fikirlerinin yayilmasina yardim etti. O sadece Fusas'a Farsga gerh yazmakla
kalmadi, ayni zamanda irfan konusunda bagimsiz birkag risale de telif etti,2?
Yiizyil sonra Aldeddin Ali b. Ahmed el-Mehaimi (6. 835/1432) sadece Fusiis
ve Konevi'nin Nusas'u lizerine serh yazmadi, ayni zamanda Arapga olarak

28 Bu sahsiyetler igin bk. ibrahim Kaln'in Oliver Leaman'in ¢ikardig: Dictionary of Islamic
Philosophy'deki (baskida) maddeleri. :

29 Bk. W. Chittick, “The School of 1bn *Arabi”, History of Islamic Philosophy, ed. S. H. Nasr
ve Oliver Leaman, s. 520. Bu okulun Hindistan'daki genel tarihi igin bk. W. Chittick, “No-
tes on the Ibn ‘Arabl’s Influence in the Subcontinent”, The Muslm World, LXXXII/3-4
(1992), s. 218-241; Sayyid ‘Ali Abbas Rizvi, A History of Sufism in India (New Delhi:
Munshiram Manoharlal, 1978). -
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daha felsefi tarzda birgok bagumsiz eser de telif etti. Bu eserler yaklasun
itibariyle pek ¢ok yonden iran’'daki son dénem irfan konusunda yazilan eser-
lerle ilgilidir. O, bununla birlikte Semseddin Magribi'nin Cem-i Cihanname’si-
ne gerh yazdi. Bu noktada bir¢ok kimse onun Fergani'nin Mesriku’d-dera-
rr'sinden daha ziyade ilham aldigina inanir. Kirmani, Irdki, Sebiisteri, Sah Ni‘-
metullah-1 Veli (6. 834/1431) ve Cami gibi diger bircok sgairin giirlerine ben-
zeyen Magribi'nin siirlerinin, vahdet-i viictid gibi irfani tezlere dayal oldugunu
ve 6zellikle Ibnii'l-Arabi okulunun temsilcilerinden Ibnii'l-Fanz'in siirleri igin
oldugu gibi, Fars¢a'ya asina olan bu okulun Arap, Fars, Tirk ve Hintli takip-
cilerince takdir edildigini belirtmek oldukga dikkat cekicidir.

Hindistan’da nazari irfanin ileri gelen temsilcileri sayillamayacak kadar
coktur ve en iyi bilinenleri dahi burada zikretmek miimkiin degildir.5° Fakdt
Hint Altkitasi'nda bu okulun belki de en derin @istatlanndan olan Muhibbullah
ilahabadi'yi (Allahabadi olarak da bilinir, 6. 1058/1648) zikretmek gerek-
mektedir.3! Fusas'a Arapga ve daha uzun olan Farsca ve Futahat'a yetkin
serh yazan 11ah&badi, aynt zamanda irfan konusunda bagimsiz risleler de
kaleme aldi. Onun eserleri, Hindistan'da birgok mutasavwvifin ilahi bilginin yegane
kaynag olarak gordiikleri, manevi halden daha ziyade, akletmeyi ve hikmeti
vurgulamaktadir. Bu ¢alismamn ele aldigi nazaii irfan geleneginde Muhibbullah
{lahabadi'nin eserlerinin énemi ve onun daha sonra Hindistan'daki etkileri
oldukea biiyiiktiir. O bu okulun sadece Hindistan'da degil, biitiin bir islam
diinyasinda en biiyiik zirvelerinden biridir.

ibnii'l-Arabi irfaninin merkezi tezlerinden olan vahdet-i viictidun Hindis-
tan'da kendine has bir hayati olmustur. Seyh Ahmed-i Sirhindi gibi bir kisim
mutasavviflar onun olagan yorumlanna kargi ¢ikarken, bu yorumlar biiyiik
veli Gistidirdz, Nizameddin Evliyd ve bunlarin miiritleri dahil, birgok muta-
savvif tarafindan benimsenmistir. Nazarf irfanin oynadigt merkezi rol olmak-
sizin Hint Altkitasi’'nda tasavvuf tarihi tasavvur etmek nerdeyse imkansizdir.
Hatta taninmis Hintli filozof ve teolog olan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (8.
1176/1762) bu okuldan bir hayli esinlenerek eserler yazmis ve Mevlana Eg-
ref *Ali Tanevi'nin (6. 1362/1943) baz eserlerinde gérdiigiimiiz gibi XiV.
(XX.) ylizyila kadar etkisi devam etmistir.52 Ustelik, felsefl igrak dugtincesi ve

30 chittick bu sahsiyetlerden birgogunu “1bn ‘Arabi's Influence in the Subcontinent™ isimli ma-
kalesinde tartigmaktadir.

! Bk. Chittick, “Ibn ‘Arabi's Influence in the Subcontinent”.

Bk. Shah wWaliullah of Delhi, Sufism and Islamic Tradition, ¢ev. G. N. Jalbani, ed. D. B. Fry

(London: Octagon Press, 1980). Bu eser $ah Veliyyullah'in temel felsefi eserlerinden biri
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hikmeti miitedliye Hindistan’a ulastiginda bu okullarla irfan okulu arasinda,
iran'da gorecegimiz gibi, bircok etkilesim olmustur.

" Giineydogu Asya

V Giineydogu Asya ve Malay'a déndiigiimiizde, burada tek bir olguyla kar-
silaginiz. Bu da bazen “viicudiyye” denen ibnii'l-Arabi okulunun, Malay lisa-
ninin Islami sdyleme uygun entelektiiel bir dil haline gelmesinde oynadigi
roldiir. Bu okulun en énemli sahsiyetlerinden olan Hamza Fansiiri (6. 1000/
1592), Malay lisaninin Islami dil olarak gelismesinde merkezi rol oynayan ve
aynui zamanda Arapga ve Farsca bilen biiyiik bir gairdir. O, aynca ibnii’'l-Arabi
okuluna ait doktrinlerin de iistadiyd:.33 Bu okula bagliigr ybniinden o, Sem-
seddin Sumatréni (6. 1040/1630) tarafindan da takip edilmektedir. Bu okula
Nurettin Ranirf gibi bir kistm mutasavviflarin karg! ¢cikmasina ve Malay hal-
kimin ¢ogu tasavvufun doktriner cihetinden daha ziyade ameli/iglevsel cihe-
tine ilgi duymasma ragmen, nazard irfan okulu belli yeilerde calisilmakta, hatta
bugiin Malezya, Singapur ve Endonezya'da 6gretileri takip edilen ve klasik
metinlerin hala okundugu cevreler bulunmaktadir,34

Cin

(in hakkinda da birkag s6z soylenmelidir, XI. (XV1L) yiizylla kadar Cinli
Miisliimanlar ilmi meselelerle Arapga ve Farsca metinlere dayanarak ugrag-
maktaydilar. Sadece XI. (XVIL) ylizyilda onlar klasik Cin dilini kullanmaya
ve Islami metafizik ve felsefeyi neo-Konfiigyanizm dilinde ifade etmenin yol-
larini aramaya bagladilar, Bundan sonra, Cince'de simdilerde sistematik olarak
tetkik edilen énemli islam diigiincesi kiilliyat: gelisti. Klasik islami eserlerden
Cince’ye en erken aktarilan iki eserden birincisi Cami’'nin Farsca harika bir irfan
Ozeti olan, Liu Chih (8. yaklagik 1670) tarafindan Cince'ye Chao-wei (Ger-
¢ek Alemin Sirlarinin Kesfi) ismiyle terciime edilen Levaih'tir. ikincisi yine Ca-
mi'nin irfanim konu edinen ve daha énce zikrettigimiz ve P'o Na-cih (6. 1697
sonrasi) tarafindan Chao-yiian pi-chiieh (Hakiki Kegfin Surli Sirlari) ismiyle

olan Lamahat ve Sata'at'in terciimelerini muhtevidir. Her iki metinde, 6zellikle birincisi bu
bityilk entelektitel sahsiyet tizerindeki nazar irfamin etkisini gdstermektedir. Tanevi ile
alékali olarak bk. Fuad Nadeem, A Traditional Islamic Response to the Rise of Modernism™,
ed. Joseph Lumbard, Islam, Fundarnentalism and the Betrayal of Tradition (Bloomington,
IN: World Wisdom Books, 2004), s. 79-116.

Muhammad Naquib al-Attas, The Mysticism of Hamzah Fansarf (Kuala Lumpur: University
of Malaya Press, 1970).
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terciime edilen Lema‘aridir.3% islam égretilerini Cince ifade eden, 1642 yilin-
da Real Commentary on the True Teaching'i ve bunu takip eden bir¢ok eser
yazan ilk Cinli Miisliiman diisiiniir Wang Tai-yii irfan gelenegi icinde gelisip
yetigmigtir. Oyle ki nazar irfan okulu son birkag yiizyil boyunca Cin ve islam
entelektiiel geleneklerinin en yitksek seviyede bulusmasinda asli bir rol oynadi.

iran

fran nazar irffamin daha sonraki gelismesinde, en merkezi arena olmasa
da, asil merkezlerden biri olmay: hak etti. Farsca yazan Konevi'nin, kendisi
de dahil, gevresi Iran kiiltiir diinyasiyla yakinen irtibatlyydi. Konevi'nin 6g-
rencisi Fahreddin 1raki Fars lisaninin en biiyiik sairlerinden biri sayilmakta-
dir. Bu okulun ilk temsilcilerinden Sadreddin Hiim&yun ve irfan konusunda
kolay okunan Farsga'yla yazan onun miiridi Aziz Nesefi, uzun zaman ibnii’l-
Arabi'ye®6 nispet edilen meshur Risalatii’l-ahadiyye yazari Sirazli Evhadiid-
din-i Balyani (6. 686/1288) ve daha 6nce zikri gecen, 6nde gelen Fusas sarihi
ve nazar irfan okulunun biiyiik gahsiyeti Abdiirrezzak el-Kagani'yi anmak
gerekir. Bir taraftan VIII. (XIV.) yiizyildan itibaren ya Fusis'a serh yazmak ya
da bu okulun orijinal metni formunda bagimsiz riséleler kaleme almak geklinde
iran’da Arapga ve Farsca metinlerin ortaya gikmasiyla nazari irfan okulunun
devam ettigini gérmekteyiz. Diger taraftan bu okulun tasavvuf literatiiriinde,
ozellikle siirde derin etkisini de miisahede etmekteyiz. Bunun en énemli misali
Mahmiid Sebiisteri'nin, ibnii’l-Arabici irfanin prensiplerini ilahi giizellikteki
beyitlerle dzetleyen Farsca tasavvuf siirinin en biiyiik saheserlerinden biri
olan, Giilsen-t Raz1dir. Bunun i¢in, Mahmid-i Lahici'nin IX. (XV.) yiizyilda
yazdigr serh, nazari irffanin en temel metnidir. Iraki, Sah Nimetullah Veli,
Cami ve diger birgoklarinin eserlerinde oldugu gibi bu ikisi arasindaki irtibatin
unutulmamasi gerekse de, burada siir gelenegini degil, sadece nesir ve nazari
irfanin sistematik eserlerini ele alacagz.

VI (XIV.) yiizyilda vuku bulan ve Pehlevi, Kacar ve Safevi dénemleri bo-
yunca bu okulun tarihinde derin izler birakan bir bagka énemli olay ibnii'l-

W
o

(]

Bk. Zailan Moris, “Sout-east Asia”, History of Islaric Philosophy, s. 1134.

Sachiko Murata, Chinese Glearns of Sufi Light: Wang Tai-Yii's Great Learning of the Pu-
re and Real and Liu Chih'’s Displaying the Concealment of the Real Realm (Albany, NY:
State University of New York Press, 2000), s. 32; Zvi Ben-Dor Benite, The Dao of Muham-
mad: A Cultural History in the Lale Imperial China (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 2005). -

36 Bk. Balyani Awhad al-Din, Epitre sur 'Unicité absolute, gev. Michel Chodkiewicz (Paris: Les
Deux Océans, 1982).



Islam Aragtrmalart Dergisi

Arabici irfanun, alimlerin “Sif irfan1” dedikleri kendi irfani gretileri olan Siiz-
me entegre edilmesidir. Zahirde birbirinden ayn olan bu iki okul batinda birbi-
riyle irtibatlidir ve islam vahyinin irfani ve batini boyutuna dayanir. Ozellikle
velayet meselesiyle aldkali olarak ibnii'l-Arabi'ye bazi tenkitlerde bulunsa da,
irfan agacinin bu iki kolunu bir senteze Seyyid Haydar el-Amiill ulagtirmistir.
Diger birgoklart onun ayak izlerini takip ettiler. Amiili hem On iki imam Sifli-
gi'ne bagh biiyiik bir keldmci hem de Ibnii'l-Arabi okuluna baglh bir mutasav-
vifur. Onun Cami‘u’lesrart $iillik baglaminda ibnii'l-Arabi irfanimin ok
énemli bir metnidir3” O aym zamanda bagimsiz ‘metafizik risaleleri yaninda
onemli bir Fusas serhinin de miiellifidir. Nazari irfanin iran'da daha sonraki
gelismeleri ve Molla Sadra'nin Agkin Hikmet Okulu’'nu, Amiili'nin eserlerini
degerlendirmeden tamamiyla anlamak miimkiin gérilnmemektedir.

VIIL (XIV.) yuzyill ila X. (XV.) ylizyil aras: iran’da Ibnii’l-Arabi okuluna ve
nazari irfan sahasidaki yogun faaliyet dénemine isaret eder. Bu siirede Fusas
uzerine serhlerin yazilmasma devam edildi. Fars¢a'da’ilk serh, biiytik bir ih-
timalle, Baha Rukna olarak bilinen, Riikneddin Mesud Sirézi'ye (8. 769/1369)
ait olanidu.>® Taceddin Harezmi (yaklasik 6. 838/ 1435),%° Sah Ni‘metullah-1
Veli, Ibn Tirke (6. 830/1437) ve bu dénemi sona erdiren CaAmi gibi bircok
sahsiyet bulunmaktadir. Ozellikle ibnii’'l-Arabi okuluyla aldkal olarak irfan
sahasindaki bu yogun faaliyet, bir taraftan Horasan ve Orta Asya tasavvuf
okulunun, Attar ve Mevlana Celaleddin-i RGmi gibi sahsiyetlerde oldugu gibi
siir formunda derin irfani 6gretilerin, diger tarafta Necmeddin-i Kiibra tarafin-
dan tesis edilen Kiibreviyye okulunun yegermesine yardimc: olmugtur. Horasan
ve Orta Asya okullan ve onlarin derin metafizik 6gretilerinin nemini yete-
rince vurgulamamiz miimkiin olmamustir. Fakat biz sadece ibnii’l-Arabi oku-
luyla aldkasi bakimindan nazari irfanla ilgilendigimiz i¢in, onlan bu ¢ahsmada
ele alamayacagiz.

Bu dénemin arif sahsiyetleri arasinda, sonraki dénemlere tesirleriyle Sa-
deddin ibn Tiirke el-Isfahani 6ne ¢ikmaktadir, Metafizik ve geleneksel bilim-
lerde birgok bagimsiz risélenin miiellifi olmakla birlikte, Fusiis tizerine daha

37 Bk. Henry Corbin ve Osman Yahya, La Philosophie shi'ite (Paris- Tehran: Andrien Maison-
neuve and Department d'wanologie, 1969) ve Le Texte des texes (Paris- Tehran: Andrien
Maisonneuve and Department d'iranologie, 1975). Bu ikinci-eser Amiili'nin Fusas serhini
de muhtevidir. Bk. Henry Corbin, En Islam Iranien, 111, 149.

38 Recep Ali Mazlimi tarafindan tahkik edildi (Tahran: McGill University and Tahran Univer-
sity Press, 1980). ‘

3% Eser Mayil Hiravi tarafindan Serhu Fusasi'l-hikem (Tahran: intisdrdt-1 Mevla, 1368 H.S.)
adiyla tahkik edildi.
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sonra meghur olan bir serh de yazmugtir.4° Fakat daha sonraki ytizyillarda
iran'da onu nazari irfan okulunun diregi yapan eseri Temhidii'l-kava ‘id'dir.4!
irfan serencamiin bu olgun eseri iran'da 6zellikle Kagar déneminde, konu-
nun ogretilmesinde yaygin bir ders kitab: haline gelmis, ¢cagdas filozof ve arif
Abdullah Cevadi Amiili'nin uzun, yeniden gozden gecirilmis metninde goriil-
diigii gibi, bugiine kadar da 6yle devam etmigtir.*2

“Fars gairlerinin en son temsilcisi” unvam verilen Herath Abdurrahman-i
Cami, iran'daki nazard irfan tarihinde bu dénemin de bir bakima mﬁhrﬁydﬁ.
Farsca’'mun en bityiik gairlerinden biri, ayni zamanda ibnii'l-Arabici irfarun Gs-
tadi olan Cami, Rami ve Ibni'l-Arabi'den akip gelen islami maneviyatin iki
farkh akimunun bir sentezini kendi eserlerinde takdim etmektedir. O, Nakdii'n-
nusis fi serhi Naksit’l-Fusus gibi meshur olan ibnii'l-Arabi’'nin eserlerine Bir-
kac serh de yazmustir.*3 Cami bununla birlikte, daha 6nce zikredilen ve bugiine
kadar irfan gretilerinde ders kitabi olarak kullanilan edebiyat saheserleti Levaih
ve Asi‘atii’l-lema‘at'ta bu okulun dgretilerini dzet halinde telif etmigtir.*4

Safevi déneminde fran'da On iki imam Siiliginin yayimasi, irfan 6gretileri
calismalarn s6z konusu oldugunda durumu tamamen degistirdi. Safevi idare-
sinin ilk yillan boyunca, iran’'da bircok tarikat yeserirken, XI. (XVIL.) yiizyil-
dan bu tarafa, tasavvuftan ziyade irfan hakkinda konusmayi tercih eden Sii
ulema sinifi arasinda tasavvufa karst bir muhalefet geligti.#5 Bu donemde Ze-
hebiler gibi ¢ok cesitli tarikat tiyelerinin irfani ve bagka tarz tasavvufl eserleri
ortaya cikmasina ve bazi ¢evrelerde irfani Siiligin yesermesine ragmen, bir
énceki déneme nispetle nazari irfan konusunda gok daha az eser yazidi
ibnii'l-Arabi okulunun asil etkisi Seyhii'l-Ekber'den ciddi sekilde etkilenen ve
basta Esfar olmak iizere eserlerinde ondan oldukga ¢ok iktibaslar yapan Molla
Sadra'mn telifati yoluyla hissedildi.4¢ Fakat Molla Sadra bir arif olmasina ve

40 Muhsin Bidadfer tarafindan tahkik edilmigtir (Kum: Intisarat-1 Bidar, 1378 H.$.). |

41 g, C. Astiyani tarafindan giris ve yorum yazilarak tahkik edilmistir (Tahran: Imperial Irani-
an Academy of Philospohy, 1976). ibn Turkah konusunda bk. H. Corbin, En Islam Iranien,
11, 233; S. H. Nasr, Islamic Philosophy: From Its Origin to Today, Philosophy in the Land
of Prophecy (Albany, NY: State University of New York Press, baskida). :

42 k. Amiili, Tahrir temhidii’l-kava ‘id (Tahran: Intisarat-1 Zehra, 1372 H.$.). Bu biiyiik eser
son zamanlarda nazari irfan konusunda yazilmig en temel ¢aligmalardan biridir. i

45 W, Chittick tarafindan tahkik edildi (Tahran: The Imperial Academy of Philosophy, 1977).
Bu baskida irfan meselesinin en ince noktalanm ele alan Agtiyani tarafindan yazimusg bir gi-
ris bulunmaktadir. -

44 yyllar siiren bir dénemde irfanin temel meselelerini giizel yazilnug metinler yoluyla agtkla-
yan Seyyid Muhammed Kazim Assér ile Esi‘atii’l-lema‘at okuma bahtiyarhigina ermistik.

45 gafevi iranindaki Siilik konusuyla ilgili olarak bk. S. H. Nast, Traditional islam in the Mo-
dern World (London: KPI, 1987), s. 59-72.
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Ibnii’l-Arabici 6gretiyi derinligine bilmesine ragmen, teknik olarak konugmak
gerekKirse, okulu irfanla degil, hikmetle aldkalidir. Fakat o, bu &gretinin un-
surlanini kendi “agkin hikmet”ine (el-hikmetii'l-miite‘aliye) entegre etmis ve
ibni'l-Arabi ilé Konevi tarzinda saf irfan konusunda ayn risaleler yazmamus-
tir. Molla Sadra'min Kagani ve Kayseri gibi arkasinda bir Fusis serhi birakma-
mas, Ibn Tiirke'yi gok iyi bilmesine ragmen Temhidii’l-kava‘id gibi bir risale
yazmamug olmasi oldukga dikkat cekicidir. Biz, onun 6grencileri arasinda
kendisi de ayni zamanda bir arif olan Feyz-i KAsani ya da Lahidi tarafindan
yazilmug sadece saf nazarf irfan konusuna hasredilmis eserler grmemekte-
yiz. Safevi déneminde nazari irfan okulu kesinlikle devam etmigtir ve fakat
bu dénemin entelektiiel hamlesi, vahdet-i viiciid gibi irfanm temel tezlerini
felsefi sistem icine entegre eden ve fakat doktrinler, ispat metotlarn ve ifade
tarzlan agisindan irfandan farkh olan “Askin Hikmet Okulu"nu ortaya cikar-
mak olmustur. Aynca irfan sartsiz olarak varlik kazanmigken (vucid 4 bi-
sart), hikmet konusu olumsuzlukla sartlandinlmugtir (vucat bi-sarti 1a).

Iran s6z konusu oldugunda, nazar irfan 6gretilerinin yeniden asli bir sekilde
canlanmasini ve bu gelenegin klasik metinlerine énemli serhlerin yazilmasiru
gormek icin Kagar donemini beklemek gerekecektir., Irfan, felsefeyi derinden
etkilemeye devam ederken bu canlanma Molla Sadrd'nin ve hakim ve arif di-
ger bir¢ok Uistadin 6gretilerinin yeniden canlanmasiyla ayni zamana, tekabiil
etti. Kacar déneminde irfan okulu baglaminda zikredilmesi gereken ilk ve en
6nemli gahsiyet, irfanla baglantis1 noktasinda az bilgimiz bulunan, fakat hikmet-
te Molla Ali NGri'nin 6grencisi olan Seyyid Razi Laricani'dir (6. 1270/1853) .47
Onun yiiksek bir manevi hale sahip oldugu séylenir ve bu sebeple ona cag-
daglan tarafindan “bauni diinya hallerinin piri” unvam verilmistir.48 Onun is-
fahan'da Fusas ve Temhidii’l-kava‘id okuttugunu, bir veli, nazari irfanin piri
saylldigini biliyoruz. _

Seyyid Razi'nin en énemli 6grencisi, irfan konusunda Fars uzmanlarin
ikinci Ibnii'l-Arabi saydig1 ve Konevi zamanindan bu tarafa Fusuas gibi irfan
metinlerinin en ileri gelen sarihi olan Aga Muhammed Riza Kumgei'dir (5. 1306/

46 Bk. S. H. Nasr, Sadr al-Din Shirazi and his Transcendent Theosophy (Tehran: Institute for
Humanities and Cultural Studies, 1997), s. 69-82.

47 Bk. Yahya Christian Bonaud, L’Jmam Khomeynti, un gnostique méconnu de XX siécle
(Beirut: Les Editions Al-Bouraq, 1997), 5. 80-81. 8. C. Astiyani'nin yapug gibi, Bonaud bu
baglamda Molla Hasan Lunbani (6. 1094/1683) ve Muhammed Ali Muzaffer (6. 1198/
1783-84) gibi isimleri zikretmektedir, Fakat Safevi doneminden Seyyid Radi'ye kadarki
nazari irfan tarihi ¢ok da berrak degil. irfan séz konusu oldugunda, Seyyid Radi muhteme-
len Molla Muhammed Cafer Abadai ile birlikte calismigtir. .

48 Onunla ilgili olarak bk. Menigihr-i Sadiik Sitha, Tarih-i Hitkema ve Urefa-yi miiteahhir
(Tahran: Intigarat-1 Hikmet, 1381 H.S.), s. 261-262.
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1888-89). Aga Muhammed Riza 6nce Isfahan’da tahsil gérdii ve sonra yil-
larca nazarf irfan 6greniminin belki de en 6nemli mekan: olan Tahran'a gég
etti.4® Burada o, irfan ve hikmet konusunda sayisiz 6nemli 6grenciler okuttu ve
yetigtirdi. O, bagimsiz risalelere ilaveten, Temhidii’l-kava‘id ve Kayseri'nin
Fusas gerhi gibi eserlere ve Molla Sadrd'nin bir kisim eserlerine talikat ve serh
yazdi. Nazari irfamin diger bir¢ok {istad: gibi, Aga Muhammed Riza, ayni za-
manda Sahba mahlasiyla yazan iyi bir sairdi. Ne yazik ki onun siirlerinin bir-
¢ogu kayboldu. Aga Muhammed Rizd'min manevi Gistada ihtiyacit ve manevi
uygulamalan yerine getirmeyi vurgulamasina burada dikkat cekmek 6nemli-
dir.50

Aga Muhammed Riza'un 6nemli dgrencilerinden biri, onun &liimiinden
sonra Tahran'da irfan derslerinde sikca kullanilan Misbahii’l-iins serhirin
yazart Mirza Hagim Agkivarl Regti'dir (6. 1339/1914). O, suasiyla Mirza Mehdi
Astiyani (6. 1362/1953), Mirza Ahmed Astiyani (5. 1359/1940), Seyyid Mu-
hammed Kazim Assar (6. 1396/1975) ve Muhammed Ali Sah&badi (6. 1369/
1951) gibi gegen yilizytin hakim ve ariflerinin tistadidir.®! Bu son kisgi Re-
sahatii’l-bihar dahil, irfan konusunda sadece yazdig: eserler noktay: naza-
nndan degil, ayni zamanda nazari irfan konusunda Ayetullah Humeyni'nin
iistad: olmasi cihetinden de oldukca énemlidir. O Fusiis'u Humeyni ile bag
baga ve diger 6grencilerin olmadig1 bir ortamda tetkik etmigtir.52 Ayetullah
Humeyni'nin bu Ta‘ltkat, Serh Dua-i Seherve Misbahu’l-hidaye ile’l-hilafe
ve’l-velaye'deki cogu goriisleri kendisinin oldukg¢a saygr duydugu Sahaba-
di'nin yorumlanm yansitmaktadir,

Ayetullah Rihullah Humeyni'nin (8. 1409/1989) oldukga yaygin olan po-
litik {inii ve etkisi, Bati'da ve hatta Islam diinyasindaki bircok insarmun onun
irfani eserlerini®® ve yukanda 6zet olarak alti ¢izilen teorik irfan geleneginde-~
ki yerini ciddi gekilde degerlendirmesine engel oldu. Siiphesiz o ilk yillannda

49 Aga Muhammed Riza konusunda bk. Sadik Siiha, Tarih-i Hitkema, s. 259. Onun ve Tah-
ran okulunun diger 6nemli sahsiyetleri icin bk. Nasr, Islamic Philosophy from its Origin to
Today, bél. 13. Aga Muhammed Riza ve Safevi déneminin sonundan bu tarafa iran'da bir
biitiin olarak irfan tarihi icin Lahic'nin Serhu’l-mesairine (Mashhad: Mashhad University
Press, 1964) ve Molla Sadra'nin es-Sevahidii'l-Rubibiyye’sine (Mashhad: Mashhad Uni-
versity Press, 1967) S. C. Astiyani'nin yazdig1 girise bakiniz.

50 Bk. Sadiik Sitha, Tarih-i Hitkemna, s. 267.

51 Bu sahsiyetler Siihi tarafindan incelenmistir. Bununla birlikte bk. Nasr, Islamic Philosophy.
$ahabadi igin bk. Bonaud, L'lmam Khomeyni, s. 82-87.

52 Bonaud, Lmam Khomeyni, s. 87.

53 Bonaud'in yukarida zikredilen temel ¢alismast buna bir istisnadir. Ingilizce'de bununla kar-
stlagtinlabilecek bir calisma yoktur.
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ve sonradan da irfan calismalanyla mesgul olmus, nakli ilimler bir tarafa, aym
zamanda hikmeti de tetkik etmis, Molla Sadrd Okulu'nun taninmus bir istadi54
olmasina ragmen, irfana biiyiik bir muhabbet beslemistir. O eserlerinde $if ir-
fan gelenegi® ile ibni'l-Arabi gelenegini birlestirdi. Meseld onun Serhu Duai
Seher Sil irfan diinyasina aittir; ibnii'l-Arabici irffan gelenegine ait olan Ta‘likat
ala Serh-i Fususi’l-hilcem ve Misbahi’l-tins Sii ariflerce yiizyillar boyu yorum-
lanan klasik metinlere yeni anlayiglar getirmistir. Misbahi’l-hidaye ile’l-hilafe
ve’l-velaye ise bu iki okulun sentezini temsil eder. Ayetullah Humeyni'nin Ci-
hil Hadis, Sirru’s-salah, Adabii’s-salah ve Serh-i hadis-i Ciinad-i akl ve cehl
gibi diger mistik eserleri Feyz-i Kasani, Kadi Said Kummi'den ve hatta daha
erken donemlere uzanan, konuyla ilgili klasik tasavvufi eserlerden izler tasi-
yan bauni nitelikli, fakat bu calismada belirlenen irfan-i nazari kategorisine
girmeyen, eserleridir.5¢ Ayetullah Humeyni mistik ve irfani 6zellikte giirler de
telif etmigtir.

Ayetullah Humeyni'nin hayatinin son dénemlerinde tamamen siyasete
girmesine ragmen, ilk dénemlerinde sadece teorik irfan degil, ayn zamanda
ziihd boyutuyla ve diinyadan uzaklagma vurgusuyla ameli tasavvuf ile de
meggul olmasi, bircok kimseye sagirtici gelebilir. Bu bilmecenin anahtan én-
celikle Esfar'n baginda Molla Sadra'min zikrettigi insanin Tann’ya seferinin,
halktan Hakk'a ve Hakk'la halka déniigii iceren merhalelerinde ve ikinci ola-
rak da hayattaki misyonun ne oldugu cihetiyle Ayetullah Humeyni'nin bu se-
fer merhalelerini anlayisinda aranmalidir. Hayatinin son dénemleri Aga Mu-~
hammed Rizd'minkinden goriiniiste tamamen farkh olsa da, ilk dénemleri
“hocalarin hocasi” dedigi bu sahsiyetinkiyle ayniydi. Aga Muhammed Riza

54 1960'larda alicenap hocamz, aymi zamanda arkadas: olan Allime Tabatab4i ile Ayetullah
Humeyni'nin felsefi fikirlerini tartisirken, ona hangi felsefi okul Humeyni'yi cezbetmektedir,
diye sorduk. O Humeyni'nin Messal felsefenin mantiki tartismalarina fazla sabn olmadigini,
fakat Molla Sadra ve Ibni'l-Arabi ile daha fazla ilgili oldugu cevabim verdi. Aym goriisii
Ayetullah Humeyni ile birlikte ders géren Mirza Mehdi Hair de tasdik etmekte ve soyle de-
mektedir: “Onun (Imam Humeyni) Messal felsefe ve mantiga pek fazla ilgisi yoktu. Esfar
okutmalannda daha ziyade irfani bir cazibe s6z konusuydu. O Aga Sahabadi ile {yi bir ge-
kilde irfan galisti ve daima Ibnii’l-Arabi'nin eserlerini okumakla mesguldii. Bununla birlikte
o, Esfara Ibn Sind ve Farabi perspektifinden degil de Ibnii'l-Arabi noktay: nazirindan baki-
yordu. ibn Sina ve Farabi'nin sézlerine geldiginde oldukca rahatsiz olur, irfanin zengin gii-
ciiyle felsefi sinirlandirmalardan kagardi.” Hiradname-yi hemsehri, Haziran 1, 2005, s. 17.

55 giilik'teki farkh irfani akumlarla ilgili olarak bk. Hiiseyin Tihrani'nin Kernel of the Kernel'ina
(Albany, NY: State University of New York Press, 2003) yazdigimz 6n s6z, s. xili-xix.

56 Ayetullah Humeyni'nin irfani eserleri konusunda bk. Bonaud, LJmam Khomeyni, s. 103.
Tahran'daki Miiessese-yi tanzim ve nesr-i asar-i el-imam el-Humeyni irfani olanlan ve siir-
lerini iceren divani dahil biitiin eserlerini nesretti.
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gibi, Ayetullah Humeyni'ye de gairlik bahsedilmis ve Iran tasavvuf siir gelene-
ginde kokli bir vukufa sahip olmustur.

Ayetullah Humeyni ve daha genel olarak X1V. (XX.) yiizyilda Islam diin-
yasinda, Pakistan’daki Cemaat-i Islami'nin kurucusu Mevlanad Mevdadi ve
{hvan-1 Miislimin’in kurucusu Hasan el-Bennd gibi hayatlarinin ilk dénemlerin-
de bir sekilde tasavvufa baglanmakla birlikte politikaya dalmig diger siyasi
sahsiyetlerde oldugu gibi irfan 6gretileriyle iliskisi bakimindan hayatin tefek-
kiiff ve fili boyutu arasindaki yakin iligkiyi tetkik etmeye ihtiyag vardir.
Ayetullah Humeyni’'nin hayatinda goriildiigti gibi tasavvuf ve irfan ile yakin
iliskiyi, XIV. (XX.) ylizyildaki diger buiyiik siyasi sahsiyetlerin hi¢birinin ha-
yatinda gdrmek miimkiin olmamugtir. Bu durum, bir taraftan tasavvuf ve irfan
arasindaki yakin iligkiyi anlamakta merkezi 6neme sahip hususlan ortaya
koyarken, diger taraftan harici-siyasi fiillerin iliskisini ortaya ¢ikarmaktadir.
Fakat bu, ilgimiz dahilinde olan bir konu degildir. Burada vurgulanmast énemli
olan gey, siyasi goriis ve fiillerinden, ozellikle velaye/vilaye goriigiinden azade
Ayetullah Humeyni'nin Islam diinyasindaki nazari irfanin uzun tarihinde
dénemli bir sahsiyet oldugudur.

iran’da nazari irfan gelenegi bu giine kadar devam etmektedir.5” ibnii'l-
Arabi iizerine herhangi bir serh yazmadig: halde, énemli bir arif olan Ayetul-
lah Humeyni, Allame Tabatabal (6. 1404/1983) ve irfanin 6nemli gahsiyet-
lerinden olan Seyyid Muhammed Kazim Assar gibi sahsiyetlerin olugturdugu
nesilden sonra, Seyyid Celaleddin Astiyani, hala Kum'da ders veren Hasan-
zade Amiili ve Cevad Amiill gibi dikkat ceken gahsiyetler bu sahada tebariiz
ettiler. Astiyani'nin daha énce zikrettigimiz Kayseri'nin Fusas mukaddimesi-
ne yazdigi serh ve Temhidii'l-kava‘id ve Nakdii’n-nusus gibi eserlere yaz-
dig1 birkag serh, cagdag nazari irfanin temel metinleridir. Diger taraftan, son
zamanlarda Hasanzdde Amill'nin Fusas flizerine Mimiddii’'l-himam der
serh-i Fusasi’l-hikermn®8 ba§hgmda yazdig1 serh ve Cevad Amiili'nin Temhi-
dii’'l-kavéa‘id tahkiki, iran'da bu okulun canli tabiatini gdstermektedir.

57 Bu sadece iran ve en azindan birkag yil éncesine kadar Necef gibi Irak'taki Sii gevreler icin
dogrudur. Kagar ve Pehlevi déneminin ilk yillan boyunca Tahran nazar irfanun, her ne ka-
dar Fustis ayni zamanda Allame Tabatabal gibi miimtaz sahsiyetlerin bu orijinal metni bir-
likte tetkik ettigi degerli hocalar tarafindan Necef'te dgretilse de, Necef uygulamal irfanin
merkezi olarak bilinmektedir.

58 ‘Tghran, Saziman-i Cap ve intisirat-1 Vizardt-1 Ferheng ve Irgad-1 islami, 1378 H.§.
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Nazari irfan Neyle Ugragir?

Nazard irfan ve doktriner tasavvufun Snemine dénmeden énce, bu “en
yuksek ilm”in konusu hususunda birkac kelam etmek gerekir. Nazar irfan
yoluyla bilinen konular tasvir etmeden &nce, bu tiir bir bilgiye nasil ulagila-
caginun bilinmesi icap eder. “En yiice gergeklik"in veya “en yiice 6z"{in bilgisi,
en biiytik bilgidir ve ilkesel bilginin éziinii olugturur. Cagdas irfan ve metafizik
yorumculann en énde gelenlerinden biri olan Frithjof Schuon'un ifade ettigi
gibi “Bilginin 6z, 6ziin bilgisidir."5° Bu bilgi kalbin/zihnin derinliklerinde bu-
lunmakta ve kesf (discover) ile degil, var olani yeniden bulmakla (recover)
elde edilmektedir. O nihaf olarak bir hatirlamadir. Platoncu méanada “anam-
nesis"tir. Bu bilgi ile irtibath olan yeti, nazarla (reason) kanstinlmamasi ge-
reken akildir (nous). Insanda aklin dogru islemesi, ¢ogu durumlarda aklin ob-
jektif tezahtiriine, yani vahye ihtiyag duyar.60 Dogrusu, bu bilginin elde edil-
mesi, daha ziyade kendisi nihal durumda ilahi bir liituf ve kendinde hakikati
“tatma” kabiliyeti olan kalbi bir sezgiyi gerektirmektedir, islam geleneginde,
bu yiice bilgi veya irfan zevk, hads (sezgi), igrak ve huzur gibi niteliklerle
alakalidir. Irfani anlama kabiliyetinde olanlar, saf akli glgclerle kangtinimamas
gereken bir kisim kalbi liituflara sahip olmahdir. Diger taraftan, Islam’da irfan,
vahyin deruni manasiyla ve peygamberlik kaynagindan figkiran ve ibnii’l-
Arabi'den Seyyid Haydar Amiili'ye, Aga Muhammed Rizi Kumgei'den Mu-
hammed Ali $8habadi ve Ayetullah Humeyni'ye kadar bircok miisliiman
arifin farkh yorumlarla hakkinda yazdig1 velayetin tesebbiis ve batini giiciinii
elde etmeyle ilgilidir.

Simdi nazarf irfan ve doktriner tasavvufun ele aldigr konulara dénerken,
onun Ogretilerini tahlil etmek niyetinde olmadigimizi, fakat sadece bu okulun
ilgilendigi konularla aldkadar oldugumuzu ifade etmek durumundayiz.6! irfanin
en temel konusunun, kendisi mutlak ve sonsuz olan ve hatta mutlak ve sonsuz
olmanun gartlartyla sinirlandirlamayan “en ylce prensip” ya da “gerceklik”
oldugu séylenebilir. Arifler cogunlukla, onu mutlakligin “siurliig” dahi ol-
mayan “mutlak varhk” olarak ifade ederler. O, dolayistyla, hem varlik-6tesi hem

59 F. Schuon, Formes et substance dans les religions (Paris: Dervy-Livres, 1975), s. 35.

89 Bu meseleyi aynntilt bir sekilde Knowledge and the Sacred adli eserimizde ele aldik; ayrica
bk. F. Schuon, Stations of Wisdom (Bloomington; IN: World Wisdom Books, 1995), s. 1-42.

81 Knowledge and the Sacred'da bu “en yitksek ilm"in &gretilerini ele aldik bk. s. 130. Bu
“en yiiksek ilim" geleneksel anlamiyla elbette metafiziktir. Bk. René Guénon, “Oriental Me-
taphysics”, The Sword of Gnosis, ed. Jacop Needleman (Boston: Arkana, 1986), s. 40-56.
Bu konuda ayrica bk. F. Schuon, Survey of Metaphysics and Esoterism, ¢ev. Gustavo Po-
lit (Bloomington, IN: World Wisdom Books, 1986); S. H. Nasr, ed. The Essential Frithjof
Schuon (Bloomington, IN: World Wisdom Books, 2005), s. 309.
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de mutlak varlik olan gercekliktir. Daha sonra rifler bu en temel sujeyi viicad-i la
bi-sart-i maksemi, biitiin farklilagmanin ve aynigmanin zemini olan tamamen
sinirsiz varlik olarak isimlendirdiler. frfan, bununla birlikte, sadece ontolojiyi
degil, “Varlik"in kendisinin ilk belirlenmesi olarak anlagildigr “nihat gerceklik"teki
“varlik” dtesine yerlesen metafizigi konu edinir. O, biitiin sinirlama ve belirleme-
lerin {izerinde olan ve bazen de “Hakk” olarak ifade edilen, ilahi benlik ya da
“zat" ile baglar. O aym zamanda isimler ve sifatlan muhtevi en ytice 6ziin sa-
yisiz tezahiirleri ve belirlemeleri olan, ilahi nizam igindeki ¢oklukla da ugragir.

Bu en yiiksek bilgi (el-‘ilmii'l-a‘la), yani irfan, kozmik diizende var olan
her seyi “asl"in igig1yla gorerek, melekat dleminden maddi aleme kadar ev-
rensel var olmamn biitiin seviyelerini, “asl"in tezahfirlerini konu edinir. O
“asl”dan tezahiirlere ulagir ve “asl”la iligkisi bakimundan kozmos ilmi olag,
kozmik var olmanin sirlarindan metakozmik gerceklik igine yerlegtirilmig
insanogluna kilavuzluk eden ve insanoglunu yoénlendiren haritay: veren bir
bilgi formu olarak kozmoloji ile de ugrasir. Bu en yiice ilim, ayni zamanda zo-
runlu olarak, genislik, derinlik ve yiiceliginde insan hallerini de konu edinir.
Bu anlamiyla o, eger bu terim modern degil, geleneksel ménada anlagilacak-
sa birilerinin antropoloji diyebilecegi en derin “insan ilmini, ayni zamanda
modern diinya goriisiinde bulunmayan insandaki “ruh ilmini” ya da “pne-
umatoloji®yi icerir. Netice olarak irfan, “asl"1 ve birlik nokta-i nazanndan var
olan her seye hakim ve islami bakig agisinda, merkezi konumu olan biitiin
tezahiir seviyelerini konu edinir. islami metafizik veya irfanda, sadece mik-
rokozm ile makrokozm arasindaki iligkinin temeli olan sembolik kozmolojiyi
degil, ayni zamanda irfani antropolojiyi muhtevi olan iki temel doktrin,
vahdet-i viictd ve insan-1 kAmilin hakim oldugunu séylemek mimkiindiir.

Teorik irfan diger taraftan, en derin anlamiyla, vahyin ve dinin gercekli-
giyle de ilgilidir. Bir taraftan irfan ile batinilik iligkisi meselesi, diger taraftan
dinin formal, zahiri ciheti bizim burada giremeyecegimiz karmagik bir mese-
ledir. Acik olan sey, her geleneksel toplumda batinilik girift bir sekilde icinde
yasadig1 dini atmosferle icli dish olmustur. Bu Luria ve Yahudi batniliginde
oldugu gibi, Sankara ve Hindu irfanuinda ve bu ikisi arasindaki her geyde bdy-
ledir. islam gelenegindeki irfarn ele alan bu ¢alismada ariflerin, dinin gercekligi
ve islami ibadetlerin batini anlamlan konusunda yazilmis tasavvufi risalelerde
gordiigiimiiz gibi, dinin dgretilerinin agiklamastyla derinden ilgili olduklanm
zikretmek durumundayiz.6?

62 Mesela bk. Martin Lings, A Sufi Saint of the Twentieth Century (Berkeley, CA: University
of California Press, 1973), s. 176; Henry Corbin, Temple and Contemplation, gev. Philip
and Liadain Sherrard (London:KP1, 1986}, s. 183.
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Nazari irfan, dinin sadece pratik cihetiyle degil; yaratma, peygamberlik,
ahiret vs. gibi temel Islami doktrinlerle de ilgilenmistir. hfamn misliiman
ustatlan yaratmamn hem nasil hem de nigini hakkinda konusurlar. Onlar
“Tanr’da yaratma“”dan, aym zamanda da “Tann'nin yaratmasi”ndan bahse-
derler.5% Onlar a‘yan-1 sabite doktrini ve yaratimis diizene varlik veren ilahf
rahmetle alakali olarak onlara varligin iiflenmesini de tefsir ederler. Onlar ya-
ratiigt Tann'nin kendi kendini izhar etmesi olarak gériirler.64 Onlar ayni za-
manda yaratiligin her an yenilenmesinden de bahsederler 65 Ayrica nazari ir-
fan, detayl bir gekilde egyanin baglangici ve sonundan da bahseder. Kur'an ve
hadise dayal: islam eskatolojisinin en derin yorumlar Ibnii'l-Arabi'nin Frita-
hatii’l-Mekkiyye'si gibi eserlerde bulunur,

Bltiin geleneksel din ve kiiltiirel iklimlerde irfan, sanatsal formlar da da-
hil, formlar bilimine temel olusturur ve sembolizmin dilini anlasilir kilar. En
yiiksek seviyede formsuz olani konu edinmesine ragmen, irfan ve metafizik,
6zellikle “sembolist ruhun” kaybedildigi bir diinyada semboller bilimine temel
tegkil eder.®® Islam'da nazari irfan konusundaki risdleler form ve sembolleri
ayr bolimlerde agikca ele almaz; fakat gerekli oldugu zaman uygulanan bu
ilmin prensiplerini ortaya koyar. ibnii'l-Arabi ve Mevlana Celaleddin-i R{-
mi’'nin eserleri bunun misalleriyle doludur. Bu iistatlar manevi hermenétik bi-
limini hem ortaya koyar hem de Kur'an'da bulunan mit ve semboller de dahil,
farkh dini ve sanatsal formlara uygularlar, ' '

Irfan hem aydinlatici hem de tevhid edicidir; dolayisiyla nazari irfanin bu
nevi bilgilerle éncelikle kutsal bilgi ve kutsalin bilgisi, diger taraftan bilginin
dereceleri ve hiyerarsik yapistyla ilgili olmasi da dogaldir.67 islam felsefesi de
dahil, geleneksel felsefelerin bu konuyu ele aldigi dogrudur, fakat bizzat irfan
olan en yiice bilgi dahil, bu konunun en evrensel degerlendirmesi sadece teorik
irfana ait eserlerde bulunur. Nazard irfan ya da “scientia sacra” ayni zamanda

65 Metafiziksel agidan soylenecek olursa, harici yaratma fiili vuku bulmadan énce yaratmanin
Tann’da tahakkuk etmesi gerekir. Bu konuda bk. Leo Schaya, La Création en Dieu (Paris:
Dervy-Livres, 1983).

64 Bk. W. Chittick, The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn ‘Arabi’s Cosmology (Albany,
NY: State University of New York Press, 1998). :

65 Bk. Toshihiko Izutsu, Creation and the Timeless Order of Things (Ashland, OR: White Cloud
Press, 1984). B

66 Metafizik ve irfanin bu fonksiyonuna misalier icin bk. René Guénon, Fundamental Symbols:
The Universal Language of Sacred Science, gev. Alvin Moore, ed. Martin Lings (Cambridge,
UK: Quinta Essentia 1995); Martin Lings, Symbol and Archetype: A Study of Meaning of
Existence (Cambridge, UK: Quinta Essentia, 1991).

87 Bu konuyu Knowledge and the Sacred isimli eserimizde aynntih bir gekilde ele aldik.
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geleneksel olarak anlagildig: haliyle, ezeli hikmetin (perennial philosophy)
kalbinde bulunan metafiziktir. Bu terime, modern carpitmadan 6nce anlasilan
haliyle “hikmet”, 6te yandan Batili dillerde de mistik teoloji ve mistik felsefe
denmistir. islam geleneginde ise “philosophia vera”y: tegkil edenin ne oldugu-
na hitkmetmenin en nihai kriterlerini sagladi. O geleneksel felsefe ve gele-
neksel bilimin gelismesine temel tegkil etmistir ve “gizli ilimler” de dahil, bii-
tiin geleneksel kozmolojik bilimlerin derinlemesine anlagilmasinda anahtar ro-
lii oynamustir. islam diinyasinda bugiine kadar varhigin stirdiiren daha son-
raki geleneksel felsefe okullari, aralarinda en 6nemlileri Suhreverdi'nin kur-
dugu israk Okulu ve Molla Sadra'min kurdugu Askin Hikmet Okuly, irfanla
yakinen ilgili olmugtur. Bat’'da Orta Cag ve Ronesans'tan sonra felsefe Kant'ta
gordiigiimiiz gibi, modern bilimle daha icli digh ve ayni zamanda ona olduk-
ca mati olurken, Islam diinyasinda felsefe kendisinden beslendigi ve onun
gerceklik vizyonunun felsefe yapmaya zemin tegkil ettigi irfanla daha siki
alakadar olmaktadir. Bu ifadenin dogrulugunu temin igin birilerinin sadece
Molla Sadrd'nin Sevahidii’r-rubabiyye adli eserini ya da Aga Ali Miiderris’in
Bedayi’l-hikem adli eserini okumast yeterlidir. Son donem Islam filozoflan-
nin eserlerinin bircogu, her ne kadar bu iki disiplin birbirlerinden farkh da ol-
sa, hikmet ile irfan sinirlan arasindadir.

Nazari irfanin Giiniimiizdeki Onemi

Bugiin Islam diinyas: kendi entelektiiel gelenegini ihmalden ciddi gekilde
istirap duymaktadir. Ozellikle Arap diinyasinda nispeten de Tirkiye'de, onu
saf mistisizm diye agagilayarak, irfanla ilgisinden dolay1 son dénem Islam fel-
sefesini yok sayan modernlegmis Miisliiman felsefeciler bulunmaktadir. Spek-
trumun diger ucunda ise hem akla hem de irfana kars ve tam kalbinde irfan
bulunan islam'in entelektiiel gelenegine islam’1 kurtarma bahanesiyle arkasi-
ni dénen, tstelik karst cikan ‘fundamentalist’ diye adlandinlan kesimler mev-
cuttur. Onlar bugiin bu entelektiiel gelenege, modern Bati'nin dncelikli olarak
entelektiiel olan bu meydan okumalariyla yiiz yiize gelen Islam'in en ¢ok ih-
tiyaci oldugu gergegini goremedikleri icin kérdiirler. ,

Entelektiiel seviyede bugiin islam'mn kargi karsiya kaldigt en énemli prob-
lemlerden bazilan, sekiilarist diinya goriigiiniin ve sekiiler felsefelerin iggali, ta-
biatin sekiiler bakis agisina ve sekiiler bilgisine dayal bilim ve teknolojinin
yayginlasmasy; modern teknolojinin yaygnligi ile dogrudan ve yakinen aldkal
olan cevre problemleri, dinf gogulculuk ve diger dinleri derinden anlama ihti-
yaci, 6ncelikli olarak Bati’da zuhur eden biitiin sekiiler ve diglayici Hiristiyan
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saldinlarina karst bizzat dini savunma, islami sanat ve mimarinin prensiple-
rini anlamaya ve bugiin otantik Islami sanat ve mimari ortaya ¢ikarmak igin
bu prensipleri uygulamaya ihtiyag, din ve bilim iliskisine sahih bir islami ce-
vap bulma, Isldmi ruh-bilimi ve psikoloji ilmini olugturma, akil ve iman uyu-
munu saglayacak saglam bir temel tesis etme seklinde siralayabiliriz. Biitiin
bu problemlerin ¢6zimii i¢in irfanmn rolii merkezi bir dnemi haizdir. Sadece ir-
fanda akil ve imanin birlestirici prensibi bulunur. Bir kimse irfani anlama du-
rumuna geldiginde, bugiin onun Miisliimanlar icin ne kadar énemli oldugunu
da anlayacaktir. Dahast irfan islam felsefesinde bulunan ve bugiin bircok in-
sana yabanci akil yiiriitme tarzi olan, kiyasi akil yiiriitme tarziyla kendi ken-
dini baglamis degildir. Paradoksal olarak, entelektiiel sezgiye sahip olanlar
i¢in Islam diinyasimin cagdas entelektiiel hayatinda énemli bir rol oynama
imkam olan ve oynamasi da gereken irfan, geleneksel islam felsefesinden daha
kolay ulasilabilir bir nitelik arz etmektedir,

Daha &nce de ifade edildigi gibi, nazari irfana geleneksel islam dinyasin-
da sadece bir kisim fakih, kelama ve filozof tarafindan karg1 gikilmady; aym
zamanda irfana, hakkinda kxtaplar okuyarak degil de, manevi haller yoluyla
elde edilecegini iddia eden bir kisim mutasavviflar tarafindan da kars: qikildi.
Titus Burckhardt daha gencken Fas’ta irfan ya da marifetin temel metinlerin-
den olan Fusas'u tetkik icin bir bityiik iistadin huzuruna ciktiginda, iistat
ona koltugunda tagidig: kitabin ne oldugunu sorar. O Fusis oldugunu séyler.
Ustat tebessiim eder ve soyle der: “Fusas'u anlayacak kadar zeki olan birinin
onu tetkik etmesine gerek yoktur, onu anlayacak kadar zeki olmayan biri de
onu tetkik etmekle zaten anlayamaz.” Ustat, yine de geng S. ibrahim’e (Titus
Burckhardt) Fusiais okutmaya devam eder, Ama o sadece teorik agidan ania-
simasim degil, bir kere gerceklestirildiginde insam cehalet baglanindan (tarifi
geregi kurtaran bilgi oldugu icin) kurtaran irfanin énemini ima yoluyla anlat-
mus oluyordu. Burckhardt Fusis'un bir ézetini Fransizca'ya terciime etti ve o
terclime teorik irfan okulu ve Ibnii'l-Arabi'nin Bati'ya takdiminde dnemli ve
orijinal bir rol oynadi. Her ne kadar, bizzat Burkhardt, Frithjof Schuon, René
Guénon gibi geleneksel {istatlar tarafindan yapilan irfan ve metafizigin muh-
tesem tefsirleri Islam disi kaynakli dgretiler kadar dogrudan deruni ilham ve
akil yliriitmelerle alakali olsa da, bu caligmada tartigilan irfan gelenegi ile de gi-
rift bir gekilde irtibatlidir.

Bir kimse irfan eserlerini okumakla elbette veli olacak degildir. Onun haki-
katini i¢sellestirmesi ve bildigi seyin “kendisi” olmasi gerekir. Yine de doktriner
tasavvuf ve nazari irfan eserlerinin muhtevi oldugu bilgi kiilliyati, semavatin
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bir liitfu olarak Miisliimanlarn iizerine titremek mecburiyetinde oldugu en de-
gerli ilimdir. ibnii'l-Arabi ve Konevi'den Aga Muhammed Riza Kumgei ve Ce-
zayirli Emir Abdiilkadir'e, cagdas dénemde Mevlana Tanevi, Muhammed Ali
sahabadi ve Ayetullah Humeyni'den Seyyid Celaleddin Astiyani ve Hasanzade
Amiili'ye kadar miielliflerin genis eserleri olduk¢a zengin bilgi hamulesini ve
cagdas en acil entelektiiel, ruhi ve hatta pratik problemlere en derin cevaplar
saglayabilen yegane bilgiyi muhtevidir. Biitiin bunlarin otesinde, sadece bu ge-
lenek, onu anlamaya muktedir olan Misliimanlan, igsellegtirilmesi insan varligi-
nin en biiyiik hedefi olan ilme, Hakk’'in “en yiice ilmi"ne ulagtinir.%®

68 Bk. S. H. Nasr, In the Garden of Truth (San Franscisco, CA: Harper, baskida).
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Kindi ve ibn Riisd’de insan Tasavvuru

Atilla Arkan*

A Comparison: The Concept of Human in al-Kindi and Averroes

The aim of this study is to make a comparison between the thought of al-Kindi
(d. 252/866) and Averroes (d. 595/1198) known as Peripatetic Philosophers, .
from the perspective of the theory of what a human being is. For this reason, the
works of both philosophers regarding the subject are introduced and evaluated.
Then, the views of both philosophers are presented under the following seven
subtitles: 1) what they think the situation of human beings in the world is, 2) the
definition of the soul (nafs), 3) the classification of the faculties of the soul, 4)
the intellect (‘aql), 5).the conjunction (ittisai), 6) sleep (nawm) as an act of hu-
man psychology and 7) dreams (ru'ya). Consequently, the characteristics of Isla-
mic philosophy in the formative period and the classical period, represented by
Averroes, can be better understood via a comparison between the two philosop-
hers regarding their theories of human beings.

al-Kindi and Averroes differ in their usage of philosophical concepts and conse-
quences. It means that these two philosophers make use of the Aristotelian phi-
losophical model differently for different reasons: Furthermore, this study tries to
determine the reasons and sources of these differences between the two philosop-
hers. : ‘ k

Key words: al-Kindi, Averroes, Soul, Faculties of Soul, Intellect, Dreams.

9. ylizyllda yasayan ve “Araplann filozofu™ diye amlan Kindi (6. 252/
866) ile ondan yaklagik iki ylizyll sonra Endiliis’te yagayan ve yetigen ibn
Riisd'in (6. 595/1198) insan tasavvurlanm karsilastirmak birgok acidan il-
gi cekecektir. Bilindigi iizere iki filozof da aralanndaki zaman farkliligina rag-
men Messai felsefenin temsilcileri olarak bilinmektedir. Boylesi bir kargilagtir-
ma iki filozof arasindaki siireklilik unsurlariin tespit edilebilmesine dogru-
dan katkida bulunacaktir. Bdylece Kindi'den sonra Aristocu psikolojinin ne
dlciide alinabildigi ve hazmedildigi gozlemlenebilecektir. Diger bir ifadeyle,
ayu okul icerisinde zikredilen bu iki filozofun &ncelik-sonralik iligkilerini g6z
oniinde tuttugumuzda, Kindi sonrast Islam felsefesinin geli§im've olgunlagma

«  Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Sakarya.
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stireclerini gdzleme imkanumiz olabilecektir. Ozellikle Kindi'nin islam felsefe-
sinin, tabiri caizse, kurulug déneminde, Ibn Riigd'iin de olgunluk déneminde
yagamig olmas: mukayesede bu noktanin daha bariz bir gekilde ortaya ¢ik-
masini temin edebilecektir.

Ikinci olarak ise Kindi ve Ibn Riigd, Meggai olarak isimlendirilmelerine rag-
men, kavramlan kullaniglan ve vardiklan felsefi sonuglar bakimindan birbir-
lerinden farklilagabilmektedir. Bu farklilagma noktalannin tespit edilebilmesi
ise Aristocu felsefe kavramlarnnin ve modelinin farkli yorumlanabilme imka-
nini gbstermesi bakimindan bugiin igin de 6gretici olacaktir. Ayrica bu farkli-
lagma noktalar, bir filozofun felsefi metinler tizerinde yaptg isi daha acik bir
sekilde kavramamiza da yardim edecektir. Zira onlar nispeten ayru felsefl me-
tinlerden beslenmelerine ragmen, farkli ¢oziimler ve yaklagimlar iiretebilmek-
tedir.

Son olarak béylesi bir caligma, ileride yapilabilecek diger Messal filozof-
larla karsilagtirmalara devam edilmesiyle islaim Megsal felsefe okulunun in-
san tasavvurunun ortak ve birbirlerinden aynisan unsurlanimn tespit edilebil-
mesine katkida bulunacaktir. Bugiin tilkemizdeki ve diinyadaki islam felsefe-
si caligmalarinin varmug oldugu seviye, bdylesi mukayeseli calismalara imkan
vermektedir.

Kargilagtirma yapmayi hedefleyen bu ¢alismamzda, metot olarak, selefi
olmasi hasebiyle, Kindi'nin gériiglerini dnce sunup daha sonra da aym konu
veya noktayla ilgili ibn Riigd'iin gériiglerini sergilemeyi hedeflemekteyiz.

Tespit edebildigimiz kadanyla, Ibn Riigd eserlerinde Kindi’ye hicbir atifta
bulunmamaktadir. Bundan dolayi Kindi’nin eserlerinin ibn Riigd'iin nefis te-
orisine ne Sl¢lide kaynaklik ettigi ve onun {izerinde ne kadar tesirde bulun-
dugunu belirleyebilmek olduk¢a zordur. Bu g¢alisma boyunca gosterilecek
benzerlik ve farkliliklann iki filozof arasinda metinler diizeyinde dogrudan bir
iligkiye igaret etmediginin farkindayiz. Yine biz gdsterilebilecek olan benzer-
liklerin onlan aym okulun igerisine sokabileceginin de farkindayiz.

Iki Filozofun Calismamizla ilgili Eserlerinin Degerlendirilmesi

Eserlerinde nefs teorilerini incelemeleri bakimindan iki filozof arasinda
muayyen farkliiklar bulunmaktadir. Kindi eserlerinde konuyu ele alis1 baki-
mindan ibn Riisd’e gore daha az sistematiktir. Onun konuyla ilgili sunmus ol-
dugu malzeme goreli olarak sinurhi ve risélelerinde daginik bir sekilde bulun-
maktadir. Kindi'nin eserlerindeki nefis ve akilla alakah bilgilerin ¢ok kusatici
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oldugu da sdylenemez.! Bununla beraber onun Cisimsiz Cevher (zerine?,
Nefis (lzerine?, Nefis (zerine Kisa Birkag S628, Uyku ve Riiyanin Mahiyeti
(Izerine® ile Akl Clzerine® isimli risleleri dogrudan nefis teorisiyle ilgilidir. Bu-
nun disinda ilk Felsefe (izerine ve Tarifler (zerine adl riséleleri de konuya
dair faydali verileri ihtiva etmektedir.

Ibn Rilgd’in konuyu ele aldigi eserleri ise Aristo’'nun De Anima’sina yaz-
digr Uic tiir serhtir: Serhu’l-kebir li-kitabi’n-nefs li-Aristo’, Telhisu kitabi’'n-
nefs® ve el-Muhtasar fi'n-nefs®. Diger birincil kaynaklar ise filozofun ittisal
risaleleridir: “Hel yettesilii bi'l-‘akli'l-heylani el-‘aklii’l-fa‘al ve hilve miilte-
bis bi'l-cism”,1° The Epistle on the Possibility of Conjunction with the Ac-
tive Intellect.!! ibn Riigd'iin insan anlayisiyla ilgili diger bir eseri ise Latin
diinyasinda Parva Naturalia ismiyle meghur olan el-Has vel-mahsus'tur.!4

! George Atiyeh, “al-Kindi", Encyclopaedia of the History of Science, Technology, and Me-
dicine in Non-Western Cultlures, ed. Helaine Selin (The Netherlands: Dordrecht), s. 484.

2 Kindi, Resailit’l-Kindi el-felsefiyye, “Ennehil tucedu cevahirun 1a ecsam”, ngr. Muhammed
Abdiilhadi Ebii Ridde (Kahire: Daru'l-fikri'l-Arabi, 1950), s. 262-69. Ridde, Kindi'nin
risalelerini bu eserinde bir araya getirerek basmugtir. Bu ¢aligmada zikredilen tiim risaleler bu
eserden takip edilmistir. Bundan dolay: sadece risale isimleriyle atifta bulunulacaktir. Bu eser
ise Tiirkce’ye Mahmut Kaya tarafindan cevrilmistit. Kindi Felsefi Risaleler (istanbul: iz
Yaymlar, 1996). Calismamizda bu terciimeden de oldukga istifade ettik. Kindi'nin, Tiirkge
ismini zikrettigimiz risalelerinde Mahmut Kaya'nin bu ¢evirisine atifta bulunmaktayiz. “Ci-
simsiz Cevherler Uzerine”, s. 127-31.

5 Kindi, “Fi'n-nefs", s. 270-80; “Nefis Uzerine", 5. 131-36.

4 Kindi, “Kelamil li'l-Kindi fi'n-nefs muhtasarun veciz", s. 281-82; “Nefis Uzerine Birkag
Soz", 5. 137-38.

5  Kindi, “Risaletii’l-Kindi fi mahiyeti'n-nevmi ve'r-rii'ya”, s. 283-311; "Uyku ve Rilyamn
Mabhiyetine Uzerine”, s. 139-48.

6  Kindi, "Fi'l-‘akl", s. 353-58; “Akil Uzerine", 5. 149-52.

7 ibn Rilgd, Serhu’l-kebir li-kitabi'n-nefs li-Aristo, Latince’den Arapga’ya cev. ibrahim Garbi,
(Tunus, Kartaca: Beytii'l-hikme, 1997). Eserin Arapga asil niishalan bulunmadigi icin La-
tince niishalan aracih@iyla esere ulagabilmekteyiz. Bu eserin “Akil” bolimii ise Arthur
Hyman ve James Walsh tarafindan Philosophy in the Middle Ages isimli kitapta (Indiana-
polis: Hachette Publishing Company, 1973) Ingilizce'ye terciime edilmigtir.

8  ibn Rilgd, Tethisu Kitabi’n-Nefs, ed. Alfed L. Ivry (Kahire: el-Meclisii'l-a'a li's-sekafe, 1994).

-~ Aynca eser Muhsin Mehdi tarafindan da gézden gegirilmigtir.

9 ibn Riisd, Telhisu Kitabi'n-Nefs (Epitome de Anima) ed. Salvador Gomez Nogales (Madrid:
Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1985). Eser Telhis yani “orta serh” olarak gegmékle be-
raber cevami' tiiriindendir. Bu eserin diger baskilan ise sunlardir: Risaletii’n-nefs, haz. Re-
fik Acem ve Cirar Cihami (Beyrut: Darii'l-fikri'l-Litbnani, 1994); Resail-i [bn Riigd (Hayda-
rabad: Dairetii’l-Maérifi'l-Osmaniyye, 1946-47).

10 ibn Riisd, “Hel yettesilu bi'l-‘akli'l-heydlani el-‘akli’l-fa‘al ve hiive miiltebis bil-cism”,
Telhisatu fbn Riisd ila Calinus, ed. M. Concecion Vazquez De Benito (Madrid: Instituto His-
pana-Arabe de Cultura, 1984). Bu risale Hilseyin Sanoglu tarafindan Tiirkge'ye gevrilmis-
tir. Bk. “Fa‘al Akil Heyiilani Akl ile ittisal Eder mi?", [slam Filozoflanndan Felsefe Metin-
leri, cev. Hilseyin Sanoglu (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2003).

'l ibn Riigd, The Epistle on the Possibility of Conjunction with the Active Intellect, ed., ¢ev. ve
notlarla zenginlestiren Kalman P. Bland (New York: Ktav, 1982). Bu eser Moses Narboni'nin
serhiyle beraber basilmstir.

12 jbn Riigd, Telhisu Kitabi’'l-Has ve’l-mahsus, ed. Henri Blumberg (Cambridge: The Mediaeval
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ibn' Riisd ise nefis teorisiyle alakali aciklamalarini genelde Aristo’nun
Kitabii'n-Nefs ve el-Has ve’l-mahsas adli eserlerinin serhlerinde sunmaktadir.
Bunun Adlg,mda"ittisél Risaleleri de akil ve bilgi kaynaklarn, insanin evrende-
ki yeri ve degeri gibi énemli konular bakimindan Ibn Rﬁ§d’iin‘ 6zgiin kaynak-
lan arasinda sayiimalidir. Ayrica Endiiliislii filozofun Aristo metafizigine yap-
nus oldugu serhler ozellikle akil, faal akil, ciiz’f ve kiilll bilgi nazarindan
énemlidir. Bunun digindaki eserlerinde ise nefis teorisiyle ilgili veriler olduk-
ca siurlidir. Belki buna Tehafiitii't-Tehafiit de eklenebilir,

1ki filozofun ¢alismarmza kaynaklik edebilecek eserlerini mukayeseli ola-
rak tanittiktan sonra, onlann evren tasarnimlarnn ve evren tasanimlarnnda in-
sanin yerini gorebiliriz.

iki Filozofa Gére Iinsanin Evrendeki Konumu

Kindi'nin evren tasavvuru, temelde organik Aristocu evren tasarimin Bat-
lamyusgu bir gbzden gecirilmesiyle olusan bir sentez gibi durmaktadir.1s
“Olug ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine” adl risalesinde!4 Aristocu evren
tasariminin énemli bir kismuini 6zetler. Evren, diinyanin merkezde oldugu ic
ice gecmis es merkezli feleklerden olugmus olup sabit sekilde bulunan diin-
yamn etrafinda dairesel olarak siirekli ddnmektedir. Ayrica bu evrende hicbir
bosluk bulunmamaktadir.!5 Kindi bagka bir eserinde!6 Megsal evren anlayi-
s takip ederek evrende bogluk olmadig1 yéniinde akil ylritiir. Evrenin en
son smindaki sabit yildizlar feleginin étesinde ise higbir sey bulunmamak-
tadir.!'” Merkezdeki diinya dért temel unsur olan toprak, hava, su, ateg!s;
bunlarin ilk nitelikleri ve formlar olan sicaklik, sogukluk, yashlik ve kuruluk-
tan olugsmaktadir.'® Diinyanin {istiindeki felekler ise basit bir elementten ya-

Academy of America, 1972). Eser Epitome of Parva Naturalia (Cambridge: The Mediaeval
Academy of America, 1961) baghg altinda, Henri Blumberg tarafindan ingilizce'ye cevril-
mistir.

15 Atiyeh, “Al-Kindi's Concept of Man", Hamdard Islamicus, I/ 2 (1980), 37.

14 Kindi, “Kitabi'l-Kindi fi'l-ibaneti ‘ani'l-‘illeti'l-fa‘leti'l-karibe li'l-kevn ve'l-fesad”, s. 216-
38; “Olus ve Bozulugun Yakin Sebepleri Uzerine”, s. 95-111. .

15 Kindi, “Kitabi'l-Kindi fi'l-ibaneti *ani'l-“illeti’l-fa"leti’l-karibe li'l-kevn ve'l-fesad”, s. 260;
“Olug ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine”, s. 124. )

16 Kindi, “Kitabi'l-Kindi ile'l-Mu‘tasim-bi'llah £ felsefeti’l-01a", s. 109-10; “ilk Felsefe Uzeri-
ne", s. 9.

17 Kindi, “Kitabi'l-Kindi fi'l-ibaneti *ani'l-'illeti'l-fa*tleti'l-karibe li'l-kevn ve'l-fesad”, s. 216-
38; “Olus ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine”, 5. 96-111.

18 Kindi, "Kitabi'l-Kindi fi'l ibaneti ‘ani'l-“illeti'l-fa"leti'l-karibeti'l li'l-kevn ve'l-fesad”, s. 220;
“Olug ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine”, s. 97.

19 Atiyeh, "Al-Kindi’s Concept of Man", s. 38.
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pimus olup olug ve bozulusa sahip degildir. Ay ve Giineg de dahil olmak iizere,
g0k felekleri ay altt dlemindeki olaylan etkilemektedir.2® Gok felekleri dort
unsurun karngim oramini belirlemekle cansiz varhklara ve canlilar dlemi bitki,
hayvan ve insanlarin oluglarindaki mizaglanni etkilemektedir. Bundan dola-
y1 gok cisimleri canh olup akil ve temyiz giiglerine de sahiptirler.2! Onlar ay-
m zamanda olug ve bozulusun yakin sebepleridir. Tann ise biitiin sebeplerin
iistiinde gergek anlamda yaratic1 (mibdi'), ilk sebep?? ve gercek fail (el-ille-
ti’l-ala, el-failit’l-hakiki) yalnizca O'dur.2® Kindi'ye gore biitiin bu teoriler
evrendeki bir gayeye ve ¢ok agik bir gekilde dogrudan bu gaye ve nizamin
koyucusu ve yaraticisi olan yiice Allah’a isaret etmektedir. Kindi evren tasari-
minda genelde Aristocu olmakla beraber evrenin baglangici ve yarat11m1§11g1'24
hususunda Aristo’dan aynlir.?5 Kindi'ye gore evren Tanr’mn iradi fiilinin bir
yaratmasidir.2®

20 Kindi, “Kitabi'l-Kindi fi'l-ibaneti ‘ani'l-‘illeti’l-fa‘deti’l-karibe li'l-kevn ve'l-fesad”, s. 223-
24; “Olug ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine”, s. 100-1. Ayrica bu olgu Kindi'nin su ese-
rinde de farkli baglamda agtklanmaktadir: Kindi, “Risileti'l-Kindi i3 Ahmed bin Mu‘tasim
fi'l-ibaneti ‘ani’s-siicfidi’l-cirmi’l-aks3 ve t&‘atihi lillahi azze ve celle”, s. 244-55; “Goéklerin
Allah'a Secde ve ltaat Edisi Uzerine”, s. 113-20.

21 Kindi, “Risaleti'l-Kindi il& Ahmed bin Mu‘tasim fi'l-ibaneti ‘ani's-siictidi'l-cirmi'l-aksa ve
ta‘atihi lillahi azze ve celle”, s. 260-61; “Goklerin Allah'a Secde ve itaat Edigi Uzerine”, s.
124-25. Kindi bu eserinde 6zellikle Giineg ve Ay"1 drnek verir. Giineg ve Ay hareketleriyle
diinyadaki isty1 etkilemektedir. Bu da mevsimler, gece-giindiiz, dért unsurun farkli birlesme
tarzlarini-veya diinyada olusan nem ve kuruluk miktanni belirleyerek ay altindaki olug ve
bozulugu belirlemektedir. Ayrica bk. Hisim Muhyiddin Alsi, Felsefelii’l-Kindi ve arau’l-ku-
dema ve’l-muhdesine fihi (Beyrut: Darii’t-talia, 1984), s. 212-15.

22 Kindi'nin Allah hakkinda sarf ettigi illet kavramuna ibn Hazm karst gikmaktadir. ibn
Hazm'in bu baglamda Kindi metafizigine yneltmis oldugu elegtiriler igin bk. Hans, Daiber,
“al-Kindl in Andalus ibn Hazm’s Critique of His Metaphysics”, Actas Del Xil Congresso De
La U.E.A.L (Malaga 1984), (Madrid 1986), s. 229-35.

23 Kindi, Allah’1 yoktan var eden oldugunu vurgulamastyla Aristo, iskender, Plotinus ve Proc-
lus’tan ayrihp Istam keldmina belki de Mu'tezile'ye yakinlasmaktadir. Abdurrahman Sah
Veli, “el-Kindi ve arauhu'l-felsefiyye”, Dirasati’l-islamiyye, VIII/2 (1973), s. 42-43; Fritz
W. Zimmermann, The Cambridge History of Arabic Literature, s. 365-66; Alfred lvry,
Kindi’s Metaphysics (Albany: Suny Press, 1974), s. 17, 23-31.

24 Kindi, “FI hududi'l-egya ve rusiimiha”, s. 165; “Tarifler Uzerine", s. 58; Kindi'nin burada
agiklamus oldugu ibda‘ kavramuu bir seyin yoktan var edilmesi geklinde agiklamaktadir.
Richard Walzer, “New Studies on Al-Kindi”, Oriens, X (1957), s. 215; S. M. Stern, “Notes on
al-Kindi's Treatise on Definitions™, Journal of the Royal Asiatic Society, 1-2 (1959), s. 33.

25 lvry, Kindi's Metaphysics, s. 23-31. Ivry, Kindi'nin evrenin yaratlmigh@ konusundaki
yaklasimlanyla Mu'‘tezile'ye yaklagtigim diigtinmektedir.

26 Kindi, “Risale fi'l-faili'l-hakki'l-evveli't-tam ve'l-faili'n-nakis ellezi hiive bi'l-mecaz”, s.
183; “Gergek ve Mecazi Etkin Uzerine”, s. 75; Bu risdlesinde Kindi farkh fiil tiirlerini ve Tan-
'ya has olan fiili agiklayarak yine bunu ibda' kavramiyla kullamir. Burada “itk gergek fiilin
seyleri yokluktan meydana getirmek” oldugunu ve “bunun sadece Allah’a has oldugunu”
aciklar. Walzer, “New Studies on Al-Kindi", 215-17; M. Saghir Hasan Ma'siimi, “al-Kindi
as a Thinker", Islamic Culture (Haydarabad 1955), s. 65. Fuat Sezgin'in editérliglinii yap-
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insan bu baglamda ay alt dlemi ile ay istii arasinda bir képrii durumun-
dadir. insan Dinya’daki biitlin unsurlarla ve benzerlik kurularak?? tabii olay-
larin hepsi onun bedeninde bulundugundan,; Kindi insam “kiiciik alem” diye
de isimlendirmektedir. Bu nokta, onu yeryliziine baglayan husustur. Bunun
disinda insan meleklerle ortak olan akletme &zelligine sahip bulundugundan
hem yeryiiziiniin en degerli varligi konumuna ¢tkmakta hem de metafizik
alemin bir parcast olmaktadir,?8

ibn Riigd evreni, ilk maddeden ilk Muharrik’'e uzanan varlik merdiveni
halinde, siirekli olarak bir gayeler zinciri seklinde tasavvur etmistir.2° {lk dért
unsurdan birlesik cisim, bitki, hayvan, insan, gk akillan ve ilk Muharrik'e
kadar varlik hiyerarsik bir yap1 gostermektedir. Daha az yetkin olan varlik,
bir sonraki daha yetkin varligin statiisiine ¢ikmak ister. Bu baglamda Kindi
gibi, ibn Risd de varhiktaki sirasi bakinundan insam fizik ile metafizik ara-
sinda tasavvur eder. Bu iki nokta bakimindan kendisini g0sterir: Birincisi akil
hakkinda varmis oldugu sonuglar ve ittisal teorisi; ikincisi evrenin gayeler
zinciri olarak algilanigi ve formlar arasindaki hiyerargik diizen. ibn Riigd
“akil” (‘akl) ile “ittisal” doktrini etrafinda yaprmug oldugu agiklamalarda insa-
mun akletme fiiliyle iki evren arasinda biricik bir yere sahip oldugunu israrla
vurgular. Insan hem teorik bilgiye ulagabilmesi hem de fiilletinin ortaya ¢iki-
sinda aklin rol oynayarak iradenin tezahiir etmesiyle ay alti ve ay Ustiindeki
varlik tirlerinden farklilagmakta ve gk akillarnna yaklagsmaktadir.

Nefis teorisinin metafizik ile kesistigi nokta olan akil bakunindan Kindi ile
ibn Riigd arasinda bir ayrlik gdzitkmemektedir. Diger taraftan Allah hakkin-
da akil (‘akl) kavramumn kullanilmas: hususunda aralarinda muayyen bir
ayrnhk bulunmaktadir. Kindi'ye gore “Gercek Bir” (Allah) ne akil (‘akl) ne de
makullerden (ma‘k{lat) biri degildir.?0 Kindi'nin burada dayanmis oldugu hu-

tg Islamic Philosophy, c. 5 icerisinde, s. 383. Ayrnca Kindi'nin kullannis oldugu leys, ey-
sal, te'yis gibi kelimelerin Siiryanice ve Yunanca kaynaklan icin bk. Matti 1. Moosa, “Al-
Kindi's Role in the Transmission of Grek Knowledge to the Arabs", Journal of the Pakistan
Historical Society, XV/1 (1967), s. 1-18.

27 Kindi Stoa felsefesinde yer alan insanin kiigiik dlem oldugu doktrinini takiben, yagmur,
yildinim ve riizgar gibi tabiat gerceklesen tabii olaylarin benzerlerinin de insan viicudunda
gerceklestigini dilglinmektedir. Kindi, “Risale fi'l-faili'l-hakki'l-evveli't-tam ve'l-fili'n-nakis
ellezi hitve bi'l-mecaz”, s. 220; "Gergek ve Mecazi Etkin {izerine”, s. 97; Aynica bk. Atiyeh,
“Al-Kindi's Concept of Man”, s. 39.

28 Atiyeh, “Al-Kindi's Concept of Man”, s. 39,

29 Carl }. Burlage, The Proper Object of Metaphysics in the Latin Text of Averroes (doktora tezi,
Saint Louis Universitesi, 1957), s. 212.

30 Michael E. Marmura ve John Rist, “al-Kindi’s Discussion of Divine Existence and Oneness”,
Medieval Studies, XXVIl (1963}, s. 350-51. Bu ¢alisma Kindi'nin “Bir” in akil ve nefis ol-
madigina dair kullanmug oldugu istidlallerin Yeni Eflatuncu oldugunu iddia ederek, bu istid-
lallerin koklerini gbstermeye caligir.
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sus, insandaki aklin ancak kiilliler sebebiyle aktif hale gelmesi ve bundan do-
lay1 da nefis ile zorunlu bir iligkide bulunuyor olmasidir. Kiillilerin kendileri
cokluk ifade ettigine gore “Gergek Bir"de bdylesi bir ¢okluk diigtiniilemez. 3!

ibn Riisd, Tann hakkinda ilk akil ifadesini kullanir. Yalniz o, Kindi'nin, da-
ha sonra da Gazzali'nin dikkat ¢ekmis oldugu benzer hususlann farkindadir.
0, bu giigliigii sistemindeki akillar arasinda bir hiyerargi kurarak ve bunlar
arasindaki askinhik sinirlanni gostererek ¢éziimlemeye ¢aligir. Onun sistemin-
de su akillar bulunmaktadir: a) Insan aklini ifade eden heyilani akil. b) In-
samun bilgi ameliyesine dahil olan ve ayni zamanda ay alti alemin yonetimin-
de kozmik bir ilke olan faal akil.32 c) Faal akil ile ilk akil arasinda bulunan
diger akillar. d) Ilk Alal. ibn Riisd'iin ilk akildaki ¢okluk ve onun nefisle zo-
runlu bir gekilde iliskide bulunma problemlerinin ¢éziimii agisindan vurgula-
dig1 husus, insanin kendi aklinin iizerindeki, 6zellikle de faal aklin tizerinde-
ki akillan kavramasinn pek miimkiin olmadigidir. Aynca Gistte bulunan her
bir aklin altta bulunan akildan daha askin oldugu da belirtilmistir. flahi akil-
lann iligkilerinin insan aklimin biliginden tamamen farkli oldugu ayrnca vur-
gulanmugtir. flk akil ise diger biitiin akillardan sebepsiz olmast bakimindan
aynlir. Diger biitiin akillar var oluslarinda bir sebebe muhtag iken ilk akil hig-
bir sebebe muhtag olmaksizin kendi bagina vardir.33

Bununla beraber biz, kelami bir bakis agisindan Kindi'nin tenzih ilkesini
ibn Riigd'den daha ileri bir derecede uyguladigini sdyleyebiliriz. Zira o, son
tahlilde Allah hakkinda akil kavramnin kullanimasina dahi taraftar degil-
dir ve Tann'mn her tiirlii kavramn tistiinde oldugunu israrla bildirir. Ote ta-
raftan ibn Riigd ise evrenin gercekligini kavramaya yonelik olarak ilahi bir
6ziin insanda var olusunu arzular gdziikmektedir. Bu ayni zamanda metafi-
zige yonelmenin imkanmnt veren anahtar olarak da goziikmektedir.5

Kindi “Gercek ve Mecazi Fail Uzerine” baglikh risalede ilk ve gercek anlamda
failin Yiice Allah oldugunu ve O'nun digindaki faillerin bu bakimdan mecazi
oldugunu belirtir.3¢ ibn Riigd ise nefis teorisinin de icine girdigi tabiat bilimlerinin

31 Kindi, “Kitabi'l-Kindi ile’l-Mu'tasim-bi'liah i felsefeti'l-Gla", s. 160; “ilk Felsefe Uzerine”, s. 55-55.

52 Faal akil hakkinda farkl bir yaklagim igin bk. Hiiseyin Sarioglu, jbn Riisd Felsefesi (Istan-
bul: Klasik yayinlan, 2003), s. 125-26.

55 ibn Riigd, Tehafiitt’t-Tehafiit, ed. Silleyman Diinya (Kahire: Darii’l-maérif, 1965), 1, 341,
389-90; Sanoglu, Ibn Rilsd Felsefesi, s. 195; Atilla Arkan, ibn Risd Psikolojisi (doktora
tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), s. 15.

54 Kindi, “Kitabi'l-Kindi ile'l-Mu‘tasum-bi'llh fi felsefeti’l-01a", s. 160; "Ik Felsefe Uzerine”, s. 53-55.

35 walzer, “New Studies on Al-Kindi", s. 217.

36 Kindi, “Risale fi'l-faili'l-hakki'l-evveli't-tam ve'l-faili'n-nakis ellezi hitve bi'l-mecaz” s. 183;

“Gergek ve Mecazi Etkin Uzerine”, s. 75.
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bu metafizik arka planiyla ilgili olarak, Kindi ile ayni kavramlan kullarima-
maktadir. Ibn Riigd gergek ve mecazi fail kavramlanm ve aynmmu kullan-
maz. Onun yerine “hareket etmeyen hareket ettirici”, “hareket eden hareket
ettirici” ve sadece “hareket ettirilen” kavramlanm kullanarak bir aynm ya-
par.5?

Ibn Riisd'iin bu noktada failler tizerinde yaptig: diger bir aynm ve tasnif
daha vardir: 1. flki bizatihi var olan, ezeli ve siirekli bir sekilde evrendeki ha-
reketleri bilkuvve halden, bilfiil hale ¢ikaran fiil sebeptir. Bu ilk Muharrik,
yani Tanr’dir. Clinkii ilk Muharrik’in fail olusu, onun bizzat oziyle ilgilidir,
Bundan dolayi O'nun fiili stirekli, ezeli ve sonsuz bir gekilde etkilidir. Ancak
bdylesi bir fail sebep “gercek ve mitkemmel bir fail sebep” olabilir, 2. Diger
fail sebepler ise ne kendi baglarina var olabilirler ne de ezelidirler. Onlar, en-
gellenmedikleri ve var olduklan miiddetce, sonuglarn siirekli olarak, bilkuv-
ve halden bilfiil hale getirirler. Ciinkii onlann failiyyeti de muayyen tabiatla-
1 ile orantilidir. Bundan dolay: da her zaman veya ¢ogunlukla degismeksizin
etkindirler. Bu tiir failler gercek fail olmalarina karsilik mitkemmel fail degil-
dir. 3. Son olarak ise iradeye sahip olan fail sebeplerdir. Bunlar ise ne kendi
baglarina var olabilir, ne ezelidir ne de stirekli olarak bilfiil olma kapasitesine
sahiptir. Onlar kendi sonuglanimi ancak siirekli olmayan ve degisebilen bir
tarzda bilkuvve halden bilfiil hale gecirebilmektedir. Onlar engellenmeseler
bile, fiillerini ve sonuglarim kendi bilfiil oluglannin ve isteklerinin sinirdan ger-
gevesinde ortaya ¢ikarabileceklerdir. Onlann fail oluglan da kendi tabiatlary-
la baglantulidir. Bundan dolay: onlar ne ezeli ne siirekli ve ne de her zaman
etkindir. Bununla beraber bunlar gercek fail olmalanna ragmen en az mii-
kemmel faildirler.38

Gorildugi lizere Ibn Riisd Kindi'de gérdiigiimiiz gibi failler hakkinda bir
risalesinin baghig yapacak gekilde gercek ve mecazi fail ayrumina gitmez. Di-
ger taraftan ibn Riisd'tin yapmig oldugu bu aynm ve kavramsallagtirmalann
Kindi'nin tagimig oldugu teolojik endigeye karsilik geldigini sOyleyebiliriz.

37 ibn Riisd, Questions in Physics, ed. ve cev. Helen Tunik Goldstein (Dardrecht/Boston/Lon-
don: Kluvir Acedemic Publishers, 1991), s. 1-2; Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, s. 16-17.

S8 Barry S. Kogan, Averroes and Lhe Metaphysics of Causation (Albany: State University of
New York Press, 1985), s. 51-52; Kogan, “Eternity and Origination: Averroes' Discourse on
the Manner of the World's Existence”, islamic Theology and Philosophy, Studies in Ho-
nor of George Hourani, ed. Michael E. Marmura (Albany: State Universty of New York
Press, 1984), s. 203-35; Ibn Riigd, Faslii’l-makal fima beyne’l-hikme ve’s-seri‘a mine’l-
ittisal: felsefe, din iliskisi, gev. Bekir Karliga (Istanbul: isaret Yayinlar, 1992), s. 84-87.
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ibn Riisd, sz konusu teorilerin Aristo’dan gelmesi sebebiyle Kindi ile bir
benzerlik gdstermektedir. Ayrica o da Kindi gibi fail sebebin yakin ve uzak
fail sebep geklindeki aynnuna katilarak Tann ile evrenin iligkisini izah husu-
sunda daha mitkemmel sisteme ulagmaya ¢alismaktadir. S6z konusu teori ve
aciklamalarin evrendeki gaye ve nizami ortaya koydugu hususunda, ibn Riigd,
Kindi ile hemfikirdir. ibn Riisd'iin gaye ve nizam deliline gerek Tehafiit'ler-
deki tartismalarda, gerekse Kesfte ozel bir 6nem vermesi, bu hususu ayrica
vurgulamaktadir.3® Bir anlamda iki filozof tabiat bilimlerinin arkasindaki bu
metafizik ilke hususunda aym kanaattedir.

ibn Riisd’e gore evrendeki bu gaye ve diizen nizaminin en énemli daya-
naklarindan bir tanesi sebeplilik ilkesidir. Insanin bu gaye ve dizenliligi ap-
lamasini saglayan husus ise, onu diinya ile metafizik alem arasinda koprii ki-
lan akildir. “Akil, varhiklan sebepleriyle kavramaktan bagka bir sey degil-
dir.”40 Evren, semavi akillarin ydnettigi bir sebep-sonug diizeni igerisinde ig-
lemekte olup insan, akli araciigtyla bu diizenin isleyisini kavrayarak ilahi bir
boyut kazanmaktadir.4! Zira evrendeki sebeplilik ilkesi Tann'nin, “hakim” ve
“hikmet” sahibi olusunun bir yansimasi geklindedir.4? insan akli araciigiyla
Tanr'nin hikmetinden pay almaktadir.

ibn Riigd Tann-insan-evren iligkileri baglaminda Kindi'den daha farkh
aciklamalarda da bulunur. itk Muharrik'in -yani din dilindeki Tanri'nin- psi-
kolojinin ana 6znesi olan nefis ile iliskisini farkh bir gekilde kurar. Filozof bu-
nu Arapca orijinalleri bulunmayip giiniimiize ibranice gevirileri ile gelmig olan
Fizige Dair Sorunlar adli eserinin ilk sorusunda ele alir.> S6z konusu Kita-
bin ilk sorusu “Hareketli olan her seyin bir muharriki bulundugunu” ispata

39 ibn Riigd, el-Kesf ‘an menahici’l-edille {1 ‘akaidi’l-mille, ed. Mustafa Abdiilcevad imran
(Kahire: el-Mektebetii'l-Mahmudiyye, ts.), s. 65-67.

40 ibn Riigd, Tahafot at-Tahafot, ed. Maurice Bouyges (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1930)
(Bibliotheca Arabica Scholasticorum, 1II), s. 527; Mehmet Dag ve Kemal isik, gev., Tu-
tarsizigin Tularsizligi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Yayinlari, 1986), s. 291-92.

41 ibn Rilgd, Tahafot at-Tahafol, s. 527; Burlage, The Proper Object of Melaphysics, s. 195-
216. Burlage, doért sebep teorisinin metafizikteki karsihiginin bir cephesini sunmaktadir. Bk.
Burlage, The Proper object of metaphysics, s. 177, 183.

42 Macid Fahri, Islamic Occasionalism and its Critique by Averroes and Aquinas (London:
George Allen & Unwin, 1958), s. 83-91; Kogan, Averroes and the Melaphysics of Causa-
tion, s. 221-29; Cirar Cihami, Mefhumu sebebiyye beyne’l-miilekellimin ve'l-felasife
(Beyrut: Darit'l-megrik, 1985), s. 59-40; Sanoglu, ibn Riisd Felsefesi, s. 223, 225.

43 {bn Riigd, Questions in Physics, s. 1-2. Bu eserin Ibranice adi Séfer Ha-Deraim hatib’iy-
im'dir. :
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dairdir. fbn Riisd, Aristo'nun fizigin yedinci kitabinin basinda belirtmis oldugu
‘burilkeyi 6zellikle “zati itibariyle™ varliklar igin gergeklegtirmf?ye (}-ah§lf; 0, bu
gayeyle teknik bir terim olan “zati itibariyle” kavramini analiz e-dlp. d.egerlen-
dirdikten sonra, zat: itibariyle hareketli olan varliklann da kendilerinin disin-
da bir muharriklerinin bulunduklarnn ispatlar. Onun bu hususta kullanmis ol-
dugu metot olmayana ergidir. {bn Riisd muhtemel giklarn imkansiz olanlan-
m gdstermek suretiyle su sonuca varr: Zati itibariyle ve éncelikli olarak ha-
reket eden varlik, bir pargasi hareketini durdurdugunda, yani siikiina erdigin-
de o da hareketini durdurmug olmaktadir. Bundan dolay1, zati itibariyle hare-
ketli olan varliklar da bagka bir varlik tarafindan harekete gecirilmis olmali-
dir.* Bu sorunun nefis teorisiyle ilgisi, nefsin hareket bakimindan konumu
ile kurulmaktadir. Nefis sahibi varliklar zatlan itibariyle hareketli olan varlik-
lardir. Yukanda ulastlan sonucu nefis sahibi varliklara uyguladigimizda, bu
varliklann nefsin disinda, ayrica bagka bir varlik tarafindan (yani uzak se-
beprilk ilke tarafindan) harekete gecirildigi sonucuna ulagmaktayiz. Detayla-
i1 burada ¢ok fazla sergilemedigimiz bu analiz ile ibn Riisd, temelde biitiin
psikolojik sfireclerin ilk Muharrik ile iligkisini siki bir gekilde kurmug olmak-
tadir. Bunun diginda insanm kiilli bilgiye ulagmada ittisal doktrininin ve faal
aklin bu nokta agisindan da ayrnca bir 6nemi bulundugu gézden kacinlma-
malidir.

Gortildigii tizere Tanm-insan-evren iligkileri bakimindan Kindi ve ibn
Rigd'lin genel yaklagimlan birbirlerine benzerdir. Ikisinin de evren tasarim-
lan organik Aristocu lem anlayisina dayanmaktadir. Evrenin i¢ isleyiginde
sebeplilik ilkesi cercevesinde bir gaye ve nizamin bulundugu hususunda ve
insamin akh araciligryla bu diizeni anlayabilme imkanina sahip oldugu, ev-
rende biricik bir konumunun bulundugu hususunda hemfikirdirler. Diger ta-
raftan Kindi, Tann hakkinda farkli sebeplerden dolay: ilk akil kavramimi kul-
lanmazken, ibn Riigd belli aynmlarla bu kavram kullanir. Yine Kindi failleri
tasnif ederken gercek ve mecazi aynmina bag vururken Ibn Riigd bdylesi bir
isimlendirmeyi kullanmaz. Bunun yerine kendisi daha detayl farkl bir tasnif
ortaya koyar.

Insanin evrendeki yeri ve konumuyla ilgili bu tartigmalanin ardindan simdi
de nefsin tanimi bakimindan iki filozofu mukayese edebiliriz. '

* Ibn Riigd, Questions in Physics, s. 1-2.
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Nefis Tanimlan Bakimndan iki Filozofun Goriisleri

iki filozofun nefis hakkindaki goriiglerinin mukayesesine gegmeden 6nce,
nefse dair arastirmalan ilimler tasnifinde nereye yerlestirdiklerini inceleme-
miz gerekiyor. Kindi Resail'indeki “Cisimsiz Cevherler Uzerine” isimli béliim-
de cisimsiz cevherler konusunun fizik ilminden sonra ele alinmasi daha
dogru bulur.45 ibn Riigd de katldig: bu hususu Muhtasaru Kitabi'n-Nefs'te
uzun bir yer ayirarak vurgulu bir sekilde agiklar. Bu nokta bakimmndan her
ikisi de Aristo’yu takip eder.

Kindi “Tarifler Uzerine” isimli risalesinde nefis teorisiyle ilgili kavramlann
tariflerini sunmaktadir. Burada sunulan kavramlann kendisi ve tanimlan onun
ibn Riisd ile paylagmis oldugu ortak zemin hususunda da aydinlaticidir.

Kindf nefis tanumunda Aristo’nun tarifine yakn olan, “bilkuvve canliliga sa-
hip olan tabii cismin (cirm) ilk yetkinligi (istikmal)" seklinde bir tanim sunar.
Bu tarum Aristocu kéklere sahip olup, ibn Riigd'tin tanimina oldukea paraleldir.
Kindi nefsi, canhilik kabiliyeti (potansiyeli) bulunan ve organik olan tabii cismin
(cirm) tamamlanmis (temamiyye) hali seklinde yeniden ifadelendirmigtir.46
Kindi bunun disinda nefis hakkinda farkh tanimlar da sunmaktadir. “Nefis ken-
dilizinden hareket eden akli (manevi) bir cevher olup birgok giice sahiptir” gek-
lindeki tanum ibn Riisd agisindan zor kabul edilebilir géziikmektedir. Zira ifade,
tamumdan (hadd) ziyade resme benzemektedir. ikincisi, ifade biitiin nefis sahi-
bi varliklan icermemekte, aksine sadece insana hasredilmig durumdadir. Ayn-
ca bu tarifte insan nefsinin bedenle olan iligkisi ihmal edilmigtir. Tanim bu ha-
liyle Aristocu olmaktan ziyade Pisagor ve Eflatun’'un tanimina yakindir.?

Kindi “Nefis Uzerine Kisa Birkac¢ S6z Uzerine” adli risdlesinde ise Aristo ile
Platon'un nefis tamimlannin sentezini yapmaya caligir. iki filozofun da ashn-
da aym anlami kastettigini diigliniir. Sentezin ulastig1 sonug, nefsin cismani
olmayip nefsani bir cevher olugudur.*8

Kindi “Cisimsiz Cevherler Uzerine” adli risilesinde de nefis konusunu ele
alip inceler. Burada “nefsin manevi bir cevher olusu"nu sergileme hususunda
asin bir gayret gosterir. Cisimde “canlihigm mahiyeti” dedigimiz seyi nefis

45 Kindi, “Ennehil tucedu cevahirun 1 ecsam”, s. 265-69; “Cisimsiz Cevherler Uzerine”, s.
127-30.

46 Mahmut Kaya, “Kindi, Ya'kab b. ishak”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXV1, 49.

47 Kindi, “Fi hududi'l-esya ve rusimiha”, s. 165; “Tarifler Uzerine", s. 58; Allsi, Felsefetil'l-
Kindi, s. 174-75.

48 Kindi, “Kelamu Ii'l-Kindi fi'n-nefs muhtasarun veciz", s. 281-82; “Nefis Uzerine Kisa Bir-
kag S6z", 5. 137. :
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geklinde tanunlar.#® Yine Kindi'nin Aristo, Eflatun ve diger filozoflarin kitap-
lanindan &zetledigi Nefis (zerine risélesi ise Aristo’dan daha ziyade Eflatun
ve Pisagor'un goruglerine agirhik vermektedir. Hatta dogrudan Aristo’ya iza-
fe edebilecegimiz bir paragrafa dahi rastlanmamaktadir. Muhtemelen Kindi
yanhglikla Aristo'ya nispet edilen bir eseri kaynak olarak kullanmaktayd: ve-
ya Aristo’'nun hocasinin etkisi altinda oldugu genclik dénemine ait eserlerin-
deki gorlglerine bir sekilde vakif olup onlara atifta bulunmaktayd:.5°
Kindi'nin Aristo’ya atfettigi satirlarin benzeri ise bagka bir kaynakta belirtil-
digi tizere Platon’un Devlet'inde de bulunmaktadir.5! Bu risalede nefis “Yiice
Yaraticr’'dan gelen basit stiretli bir cevher” olarak tammlanm@tlr Ayrnica bu
cevherin ilahiligi ve ruhaniligi vurgulanmistir.

Nefsin tanum hususunda Kindi'den farklilagan ibn Riigd nefisle ilgili eser-
lerinde, Kindi'nin “Tarifler Uzerine” isimli risilesinde sergilemis oldugu sentez
¢abasina higbir zaman girismemistir. Eflatuncu veya Pisagorcu tanumlan ken-
di felsefl sisteminin bir pargasi olarak higbir zaman zikretmemistir. O, siirekli
olarak Aristo’nun “organ sahibi tabii cismin ilk yetkinligi” seklindeki nefis ta-
nimint takip etmig ve bu tarum etrafindaki problemleri halletmeye calismustir.52
Bu tanimla nefis ile beden arasindaki iligkiyi yansitmaya dnem vermistir.

Nefis tarumuindaki farklihklarin diginda, ibn Riigd'tin Kindi'nin “Cisimsiz
Cevherler Uzerine” isimli risélesinde takip etmis oldugu tiirden bir akil yiiriit—
mesine de hi¢ rastlamadik. Bu akil yiiriitiig tarzinda da ibn Riisd siirekli olarak
Aristo’yu tercih etmis ve saf bir Aristoculuk inga etmeye calismistir.

Ibn Riigd'tin akil yiiriitiig tarzinin ana noktalan sunlardir: Oncelikle Aris-
to'nun kategorilerine uygun olarak nefsin cinsini belirler.5 Aristo fizik anlayi-
sinun bir uzantisi olarak ise nefsin bilkuvve mi yoksa bilfiil mi oldugunu tes-
pit eder. Ibn Riisd bunu ise insanin yapmis oldugu fiil ve infialleri aragtirarak
belirler. Son olarak da nefsin béliinebilir olup olmadigin tespit eder. Genelde,
nefsin tanim hususundaki arastirmasinda ibn Riigd, Aristo fiziginde kullan-
lan kavram ve teorileri kullanir ve akil yiiriitlisiindeki ¢izgisini devam ettirir.

49 Kindi, “Ennehi tucedu cevahirun 13 ecsam”, s. 266, “Cisimsiz Cevherler Uzerine”, s. 128;
Aliisi, Felsefetti’l-Kindi, s. 175.

50 Ma'siimi, “al-Kindi as a Thinker”, s. 71.

5! Charles Genequand, “Platonism and Hermetism in al-Kindi's fi al-Nafs", Zeitschrift Fir
Geschichte Der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, ed. Fuat Sezgin (Frankfurt 1987),
s. 4; Ayrnica bk. Kaya, Risaleler, s. 155, dn. 1.

52 ibn Rilgd, Telhisu kitabi'n-nefs, s. 38; Serhu’l-kebir li kztabl ‘n-nefs, s. 96; ibn Riigd, el-
Muhtasar fi'n-nefs, s. 18; Arkan, ibn Riisd Psikolojisi, s. 52-62.

55 Ibn Riigd, Telhisu kitabi'n-nefs, s. 4; Arkan, jbn Rasd Psikolgjisi, s. 50—4
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Ozet olarak Kindji ile Ibn Riigd Aristocu ¢izgiden kaynaklanan benzer kav-
ram ve teorileri kullanmaktadir. Ibn Riigd nefis taniminda, daha bariz olarak
gozlemlendigi lizere, Aristo’yu oldukca yakindan takip etmesine ragmen
Kindi, Platon'un diginda Pisagorcu ve Hermetik unsurlara da yer vermektedir.
Kindi bu felsefi kaynaklara deger vermekte iken, Ibn Rigd Aristocu ¢izgiyi
izlemeye biiytik 6zen gostermektedir.

1ki filozofun nefsin tanimi hakkindaki goriiglerini tespit ettikten sonra; on-
larin nefsin giicleri konusundaki yaklagimlarini inceleyebiliriz.

Nefsin Giiclerinin Tasnifi Konusuna iki Filozofun Yaklagumi

Kindi'nin nefsin giiglerini tasnif etme hususundaki tavn ¢ok agik degildir.
Platon’u takip ederek nefsi akli, gazabi ve gehevi olmak tizere lice ayirr.54 Ay-
rica bunlar arasindaki iliskiyi de at ve siiriicii benzetmesiyle aciklamaktadir.53
Bu giicler arasindaki catigma, aymi zamanda ahlak alanni ilgilendiren fiilleri
ortaya cikarmaktadir,56 Kindi'nin nefisle beden arasinda yonetici-yonetilen
seklindeki yaklasumi Risale fi'l-hile li-def‘i’l-ahzéan isimli eserinde de kendisi-
ni gdsterir.5” Bununla beraber bu tasnif nefsin bitiin fiillerini agiklamamakta-
dir. Diger yandan ise her ne kadar adim koyarak bagka bir tasnif sisteminden
bahsetmese de, metinlerinin farkh yerlerinde Aristocu nefis tasnifini hatirlatan
nefsin giiclerinden, duyu5® (hiss, hiss), hafiza,? tevehhiim,° vehm5! ve mu-
savvire (miitehayyile giiciiniin kargiligy), ihtiyar®? ve akildan53 bahseder.%*

54 Kindi, “Goklerin Allah'a Secde ve itaat Edisi Uzerine”, s..127-30; Nefis Uzerine, s. 132; Kaya,

“Kindi, Ya'kab b. ishak”, 49; Ma‘stmi, “al-Kindi as a Thinker", 72; George Atiyeh, al-Kindi;

The Philosopher of The Arabs (Islamabad: Islamic Research Institute, 1985), s. 105-6; Alixsi,

Felsefetii'l-Kindi, s. 190-91.

Plato, Phocdrus, s. 253.

Therese-Anne Druart, “al-Kindi's Ethics”, Review of Metaphysics, sy. 47 (Aralik 1993), 5. 332.

Kindi, Fi'l-hilyeti li'd-def't ehzan, s. 12-13, ed. ve gev. Mustafa Cagrici, {ziintiiden Kurtul-

ma Yollar (Istanbul: IFAV Yayinlan, 1998), s. 51-52.

58 Kindi, “Fi hududi'l-esya ve rusiimiha”, s. 165; “Tarifler Uzerine”, s. 58.

59 Kindi, “Kitabi'l-Kindi ile'l-Mu'tasim-bi'lldh fi felsefeti'l-014", s. 160; “ilk Felsefe Uzerine", s. 7-8.

60  Kindi, “Fi hududi'l-esya ve rusimiha”, s. 167; “Tarifler Uzerine", s. 60; Tevehhiimi mad-
desi ortadan kalktg halde onun siretini algilayan psikolojik gii¢ olarak tanimlar.

61 Kindi, “Fi hududi'l-esya ve rustimiha”, s. 169; “Tarifler Uzerine”, s. 62. Kindi burada veh-
mi, bir sey hakkinda olumiu veya olumsuz karar verememe durumu olarak tanimlar.

62 Kindi, “Fi hududi'l-esya ve rustimiha”, s. 165; “Tarifler Uzerine”, s. 58. Kindi burada ihti-
yan, diisiinme ve temyiz giiciinden sonra gelen irade olarak tanimlar.

65 Kindi, “Fi hududi'l-esya ve rustimiha”, s. 165; “Tarifler Uzerine”, s. 57. Kindi burada akl,
varh@in hakikatini kavrayan basit cevher olarak taumlar.

64 Kindi, “Fi'n-nefs”, s. 274-75; “Nefis Uzerine", s. 132.
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Kindi'nin anlatimiyla, bir gbriise gére fantezi tahayyiilden ibarettir; bu da
madde ortadan kalktug: halde onun siretinin hayatta canlanmasidir.65 Ayni
zamanda Kindl bu giicli musavvire olarak da isimlendirmektedir,66

Ayrica anlamayi (fehm) “amaglanan biitiiniiyle kavramay: saglayan giic”
seklinde taumlar. Bunun akhin bir fiili mi yoksa ayn bir gii¢ mii olduguna dair
bir agiklama getirmez. Burada sunmus oldugu agiklamalar biiyiik &lglide
Aristocu’dur.®? Fakat Kindi, metinlerinde kullanmis oldugu Platoncu nefsin
gligleri tasnifiyle Aristocu nefsin giicleri tasnifini nasil uzlagtracagim acikla-
maz. Bdylece Kindi'nin kendi i¢inde tutarh bir sistem olusturmadaki zaafi bu
hususta belirginlesir.

Kindi bedende ortaya ¢ikan sehvet ve gazap giiclerinden bahsederek yu-
kandaki ilahi giliglerin bu giiclerle iligkisini Platon gibi at ve binici érnegi ile
agtklamaktadir. 11ahi ve manevi bir cevher, insanin sehvet ve gazap giicleri-
ni dizginleyip kontrol etmektedir. Kindi'nin bu agiklamalanni sadece Pla-
ton’dan yapilmig basit alintilar olarak géremeyiz. Ciinkii Kindi, bu yaklasimi-
n1 birgok risdlesinde devam ettirmektedir. Ayrnica metinlerde bu aciklamalan
tasvip ettigini gdsteren gok sayida ifade bulunmaktadir.

Yine Kindi nefsin giicleri baglaminda, “Ilk Felsefe Uzerine” isimli risalesinde
insanun sahip oldugu idrak tiirlerini, duyu idraki ve akil idraki olmak tizere iki
kisma ayurir. Duyu idraki agik bir sekilde dis diitnyadaki maddi ve ferdi (ciiz'7)
varliklar idrak etmekle mesgul olmaktadir, Duyu sfiretlerinin nefiste musav-
vire gilictinde olustugunu ve bu giictin de olusan bu siretleri hafizaya ulasti-
rarak orada saklaniimasini miimkiin kildigini belirtir. Bu duyu sfiretlerinin énemli
ozelliklerinden biri, var oluslan hususunda duyu organlarina bagimli olmala-
ridir.68

Ikinci tiir idrak ise aklin idraki olup konusu ciiz'i ve ferdi varliklar olma-
yip killi varliklardir. Nitekim duyu giigleri tiir ve tiiriin {izerindeki diger cins-
leri idrak edememesine ragmen akil bunlan idrak etmekte ve ayrica bunlarla
ilgili 6nermelerde bulunmaktadir. Kindi aklin digindaki idrak giiclerini temel-
de duyu idraki kavramu altinda tasnif etmeyi tercih etmektedir. Kindi'nin bu

65 . Kindi, “F1 hududi'l-egya ve rustimiha”, s. 167; “Tarifler Uzerine", s. 60.

¢ Kindi, “Kitabi'l-Kindi ile'l-Mu‘tasim-bi'llah f1 felsefeti’l-ala", s. 106; “Risaletii’l-Kindi fi ma-
hiyeti'n-nevmi ve'r-rii'ya", s. 295; “ilk Felsefe Uzerine”, s. 7; “Uyku ve Rilyarn Mahiyeti
Uzerine", s. 140.

67  Atiyeh, al-Kindi, s. 106-7.

68 Kindi, “Kitabi'-Kindi ile'l-Mu'tasum-bi'llah fi felsefeti'l-Gla", s. 160; “iik Felsefe Uzerine", s.
7-8.

40



Kindi ve lbn Risd'de insan Tasawury

aynm muhtemelen Eflatun'un duyu bilgisi ile akli bilgi seklindeki ayrnimim
takip etmektedir.

ibn Riisd'iin nefsin giigleriyle ilgili akil yiirlitmesi ise Aristocu’dur. Onun
béliimlemesi beslenme, bilyiime, iireme, beg duyu, ortak duyu, mutehayyile,
hafiza, miifekkire, akil ve istek giicii seklindedir.%® O, Aristo’yu takip ederek
sehvet ve gazap giiclerini, sadece insanin mekandaki hareketini izah icin
bagvurdugu istek (nuzui) giiciiniin altinda incelemektedir. Acikgast Kindi nef-
sin cevherini aciklama ve béliimleme hususundaki ifadeleriyle ilgili olarak
Platon’a daha yakin iken ibn Riigd, Aristo’ya daha yakindir. Kindi akli idrak
ve duyu idraki seklindeki tasnifinde ve sunmus oldugu bilgilerde ise Aristo-
cu'dur. Ama Kindi Aristocu ve Platoncu unsurlarin uyumu hususunda bir caba
gostermemektedir.

ibn Riigd ise bes duyu, ortak duyu, tahayyiil, miifekkire ve hafiza giicle-
rini ciiz'l idrak giicleri altinda, temelde aym kategori icinde incelerken bunlar
arasindaki aynmlan da dikkatlice belirtir. Her seyden once yukarida sayilan
her bir giiciin fiili farklidir. Ortak duyu ile duyu objesi hakkinda beg duyu ile
elde edilen parca halindeki veriler birlestirilmekte,”® tahayyl ile obje yoklu-
gunda dahi hatirlanabilmekte,”! miifekkire ile sQretler hakkinda ctiz'l yargi-
lar vasttasiyla manalar olugturulabilmekte ve hafizayla s6z konusu objenin
hem siireti hem de onun hakkinda verilen ferdi yargilar stirekli olarak zihin-
de tutulabilmektedir. Bu giigler arasinda ayrimi olusturan diger bir husus da,
bu giiclerin fiilleri sonucu elde edilen stretlerin birbirlerinden farkh olmasidir.
Ayrica Ibn Riigd ortak duyu giicii, miitehayyile giici, miifekkire ve hafiza
giiclerini olmak iizere duyu giiclerini daha sistematik ve ayrntili olarak sunar.

Kindi ile Ibn Riisd'iin nefsin giigleri baglaminda birbirlerinden ayrildiklarn
noktalardan bir tanesi tevehhiim ve vehm kavramlannn kullanimindadir.
Kindi yukanda sundugumuz iizere tevehhiimil “Maddesi ortadan kalktigi
halde onun siretini alglayan (hayalde canlandiran) nefis, gii¢" olarak agik-
lamaktadir, ibn Riisd ise tamimda sergilenen igerigi ile bu giicii miitehayyile
olarak isimlendirip tevehhiim kavramini bu gii¢ i¢in kullanmamaktadir. Kindi
ayrca vehm kavramni bir sey hakkinda olumlu veya olumsuz karar vere-
meme durumu olarak da tanimlar. Bu anlamiyla bu kavramin ibn Rilgd’de bir

69 ibn Rilsd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 24-89; Serhu’l-kebir li-kitabi’'n-nefs, s. 96.

70 ibn Riigd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 72; Telhisu kitabi'n-nefs, s. 111-12; Serhu’l-kebir li-
kitabi’'n-nefs, s. 203-5.

71 ibn Riisd, Telhisu kitabi'n-nefs, s. 16; Serhu’l-kebir li-kitabi’n-nefs, s. 219.
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kargiligr bulunmamaktadir.”? Ibn Riigd'iin vehim kavramini kullarus: ve eleg-
tirisi ise daha ziyade Ibn Sina tarafindan belirlenmis goézitkmektedir.”3

Kindi ihtiyar kavramum “diglinme ve ayirma giiciinden sonra gelen ira-
de" geklinde tanumlamugtit. Bu ifade Ibn Riigd’'tin istek ve arzu giiciinii izah
ederken ihtiyar ile ilgili sunmus oldugu mana ile de uyusmaktadir.

Ozet olarak, Ibn Riisd nefsin giiclerini taksim hususunda da Aristocu’dur.
Sistematik bir gekilde tasnifi sunduktan sonra bu giiclerin her birini ve arala-
nndaki iligkiler agini agiklar. Ayrica Ibn Riisd'iin aksine Kindi beslenme, bii-
yume ve iireme giiclerini agiklamamaktadir. Kind? duyu giiclerinden genel
olarak s6z ederken, Ibn Riigd bes duyu giiciinden ve ortak duyu giiciinden
aynntil bir gsekilde bahseder. Bununla beraber Kindi'nin konu ile ilgili sun-
duklart Ibn Risd ile aymidir. Kindi ¢ok kisa olarak hafiza glictinden, hayali
stiretlerin deposu olarak bahsetse de onun hakkinda daha fazla bilgi sunmaz.
ibn Riigd ise Kindi'nin tanimma ilaveten agiklamalarda bulunmasiun dism-
da, hafiza giiciiniin miitehayyile, miifekkire glcleriyle olan iligkisinden ve
onun hatirlama fonksiyonundan bahseder. Ayrnca hatirlama fiilinin nasil ger-
ceklestigini de aynntili bir gekilde izah eder. ibn Riisd Kindi’'nin hayal giicii-
niin kargiligi olarak kullanmis oldugu musavvire kelimesi yerine miitehayyi-
le kelimesini kullanir. Nefsin giicleri noktasinda iki filozofu kargilagtirdiktan
sonra Megsal felsefenin en énemli konusu olan akil hakkindaki goriiglerini
mukayese edebiliriz.

iki Filozofun Akil Konusuna Yaklasim

Kindi, “varigin hakikatini kavrayan basit bir cevher olarak” tamumladigs akl
Alal dzerine risalesinde dérde ayirr: a) Siirekli fiil halinde bulunan akil. 74
b) Nefiste kuvve halinde bulunan akil. ¢) Kuvve halinden fiil haline ¢ikan
(miistefad-kazanilmug akil) ve d) Kendisinin beyani (veya zahir) adin1 verdi-
gi akildir. Kindi'nin stirekli fiil halinde bulunan akil kavramin kullamsgt ol-
dukga miiphemdir. Bundan nefsin disinda ontik degeri bulunan ilahi bir akli mu,

72 Parviz Morewedge, Essays in Islamic Philosophy, Theology and Mysticism (New York,
2003), 5. 141. v

75 ibn Riisd, Telhisu kitabi'l-hiss ve’l-rnahsis, s. 39-40.

7 Kindi, “Fi'l-'akl”, s. 353-54; “Akil Uzerine”, 5. 149. Ebii Ridde, “Fi'l-*akl" risdlesinin 6niin-
de olduk¢a uzun bir degerlendirmede bulunmaktadir, s. 312. George Atiyeh ise Kindi'nin
siirekli bilfiil akil ile ayrik ontik bir akli kast ettigi kanaatindedir. Onun insan aklinin disin-
da ve biitiin makullerin ve ikincil akillann sebebi olarak anlamaktadir. Bk. Atiyeh, al-Kindi,
5. 114,
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yoksa insanin kendi i¢indeki daha farkh bir yetiyi mi”> kast ettigi acik degildir.
Ama tasniften ortaya gikan anlam daha ¢ok birincisini diigiindiirmektedir.
Ciinkil siirekli bilfiil akly, insan aklmin bir yetkinligi veya miikemmellegmesi
seklinde tasavvur edip, onun kiilli idraki siirekli gergeklestirdigini, yani kav-
ramlan siirekli idrak ettigini kabul ettigimizde onu zahir akildan nasil ayirt
edecegiz? Zira tasniften anlagildigl kadanyla zahir akil, insan aklinin yetkin-
lesebildigi en son nokta olarak tarumlanmaktadir. Birinci anlami kabul ettigi-
mizde diger Aristocu filozoflarin kabuliine yaklasmis olmaktayiz. Dolayisiyla
siirekli bilfiil akil, nefisteki kuvve halde bulunan akl fiil hale gegirmektedir.
Bu eylem sonucu nefiste bulunan bilkuvve akil, makulleri elde etmeye bag-
lamaktadir. Geriye kalan iki akil ise aslinda bilkuvve aklin, makulleri kavrama
bakimindan ve akletme fiilini gerceklegtirme bakimindan, derecelendirilme-
sinden bagka bir sey degildir. Bunlar dogrudan insan nefsindeki aklin yetkinlik
derecelerine igaret etmektedir. '

Bilkuvve akil, nefiste makulleri almaya yonelik saf bir imkéna igaret et-
mekteydi. Miistefad akil ise bilkuvve aklin siirekli bilfiil halde bulunan akil
tarafindan aktif hale gecirildigi siirece igaret etmektedir. Bu siirecte veya akil-
da, akil ile akledilen bir ve aymi sey olmaktadir. Fakat ibn Riigd'iin aksine
Kind’de bu mekanizmann nasil gerceklestigi ile ilgili net bir aciklama yap-
mamaktadir. '

Beyani veya zahir akil adini verdigi siirecte ise akil sadece makulleri (kav-
ramlari) almamakta, ayrica kendisi daha aktif hale gecirmektedir. Kindi'nin
miistefad akli, kiilliler ve makullerle aynilestirmesi Yeni Eflatuncu karakter-
dedir.”®

Akil konusu Ibn Riisd felsefesinin en merkezi ve en zor konulanndan bi-
ridir. ibn Riisd De Anima’ya yazdig {ig farkl serhinde ve iig ittisal risalesinde
stirekli olarak akil konusunu tartisir. Oncelikle akil konusunu aragtirirken ne
tiir dnciilleri kullanacagim belirtir.”” Daha sonra Endiiliislii filozof, akli gu se-
kilde tarumlar: “ister dayanagi olan beden ve mana bakimindan nefsin diger
giiclerinden ayrk olsun isterse dayanagi bakimindan degil de sadece manast

75 Bu ikinci yorum i¢in bk. Mahmut Kaya'nn girisi, Kindi-Felsefi Risaleler (istanbul: Klasik
Yayinlan, 2002), s. 23; “Kindi, Ya'kub b. ishak”, 45. Kindi'nin riiya hakkindaki agtklama-
lan bu ikinci yorumu destekler gdzitkmektedir. Bu durumda biitiin akledilirleri insanda var
kabul ederek Kindi Aristo’dan daha ziyade Platon’a yaklagmis olmaktadir.

76 Atiyeh, al-Kindi, s. 115. ‘

77 Bunlar kendisinden dnceki filozoflar tarafindan inga edilen nciiller ile yakini ve kendiligin-
den kesinlik ifade eden 6nciillerdir. ibn Riisd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 94-95.
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bakimindan nefsin diger giiglerinden ayn olsun, nefsin parcalanndan kendi-
siyle idrak ettigimiz kisma akil ve anlayis adi verilmektedir,”78

Ibn Riigd aklin varhgin ispatladiktan sonra,?® akhn fiillerini kavramlann
tretilmesine kargilik gelen tasavvur, bu kavramalar arasinda iliski kurmak,
bunlan dogrulamak ve yanlg olduklarini belirtmekten ibaret hiikiim vermek
seklinde tespit eder. Ayrica Ibn Riigd akh ilgilendigi konulara istinaden ameli
ve nazari olmak {izere ikiye ayinr.8° Burada siiretlerin tiirlerini sunarak akli
stretlerin duyulur ve hayali stiretler de dahil, diger maddi stiretlerden farkli-
Iiklanm dikkatlice tespit eder.81

Ibn Riisd daha sonra akletme veya insanin kiilli bilgilere ulagsma mekaniz-
masim agiklar. Agiklama mekanizmasinin kége taslan a) insanda bilkuvve
halde bulunan akil veya anlayig giicii. ibn Riisd potansiyel halinde bulunan
bu yetiyi “miinfail akil, bilkuvve akil” ve “heytilani akil” seklinde isimlendir-
mektedir. b) Insamun dig diinyaya baglantisini temin eden hayali siretler veya
miitehayyile giicii.82 c) Insanmn diigiinme potansiyelini aktif hale geciren veya
Klasik ifadesiyle heytlani akli bilkuvve halden bilfiil hale geciren “faal akil”.83
Ibn Riigd faal akli, “fail akil” ve “siirekli bilfiil akil” seklinde de kullanmakta-
dir. Bunun disinda akletme fiilinin ve ittisalin gergeklesmesiyle heytilant akil
yetkinlegmektedir. Ibn Riisd kendinden 6nceki sarihleri takip ederek “miiste-
fad akil, bilmeleke akil” ifadelerini de kullanir. ibn Riisd ozellikle Serhu’l-
kebir li-kitabi’n-nefs'teki konumu dikkate alindiginda, insanin akletme ve
bdylece yetkinlesme macerasimin sonunda, insanliginn tiim entelektiiel biri-
kiminin kavranilmasina ulagildigindan heyiilani akil ile bilmeleke akli zaman
zaman insanhigmn akli birikimine kargilik olarak kullanmaktadir.84 Bu kulla-
mumlar metinlerin dikkatli takibiyle fark edilmektedir.85 '

Ibn Riigd heytlani aklin mahiyeti, salt bir istidat mi yoksa ezeli bir cevher
mi oldugu konusunu her bir serhinde detayhca tartisir ve kismen farkli sornug-
lara ulagir. el-Muhtasarda heylani aklin mahiyetini kegfetmek kaygisiyla

78 ibn Rilgd, Telhisu kitabi'n-nefs, s. 121.

79 ibn Riigd aklin varhginin ispatlanmasinda aklin fiillerine ve bu fiillerin nefsin diger giigle-
rinden farkliligina ve konusu olan makullere dayanr.

80 ibn Riisd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 96; Arkan, ibn Riisd Psikolagjisi, s. 202-3.

81 [bn Rilgd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 106-7; Serhu’l-kebir li-kitabi’'n-nefs, s. 227-30; Arkan,
Ibn Ruigd Psikolgjisi, s. 206-8.

82 Hayali siretlerin olusumunda miitehayyile giiciiniin yaninda dis duyu, miifekkire ve hafiza
giiclerinin de merkezi rollerinin bulundugu unutulmamalidir,

85 ibn Rigd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 126-2 7; Serhu’l-kebir li-kitabi’n-nefs, s. 261-75.

84 ibn Rilgd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 125.

85 Ibn Riigd, Serhu’l-kebir li-kitabi'n-nefs, s. 268.
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ilk énce akli siretleri analiz edip olug-bozuluga tabi gérdiigiinden, onlann bir
istidatta var olduklan sonucuna ulagir. Bu istidati da nefsin mitehayyile gii-
ciindeki stiretlerle aynilestirir. Aristo’'nun yazi levhasi misaliyle ilgili olarak
ise heytilani akli yaz levhasinin kendisinden ziyade onda bulunan yazilma
istidat1 ile aciklar.86 Faal akl ise heyGlani akil ile iligkili olarak bu istidatin ha-
rekete gegiricisi olarak tasavvur eder.8”

Diger serhi Telhisu kitabi’n-nefs ise uzlasmaci bir tavir sergileyerek is-
kender'in yorumu gibi heyilani akli maddi sGretlerden bagimsiz bir istidat sa-
yarken ayni zamanda Themistius'un yorumunu takip ederek agkin bir cev-
her olarak da kabul eder. insanda bulunan heyfilani akil, ayrnk bir cevherle
de ittisa] halinde bulunur. ibn Riisd bu sentetik ¢dztimiyle diger iki yaklagi-
min ¢ikmazlanndan kurtulmaya galigir. S6z konusu yerdeki agxklamalardé,
heytilani aklin biitiin insanbk igin bir olup olmadig1 acik degildir. Aynca me-
tinde, kiilli bilginin objektifligini ve birligini tesis etme yéniinde agiri bir ¢aba
icerisindedir.®8

Serhu’l-Kebirde ise hey(ilani akil konusu daha da merkezi bir noktaya
tagtur. ibn Riisd heyfilani aklin nefsin diger giiglerinden -ibn Sina ve Pla-
ton'da oldugu gibi- mutlak anlamda bagimsiz kabul edilmesine giddetle kar-
s1 ¢ikar. Heyfilani akil hakkindaki tartismalarda siirekli olarak aklin diger
giiclerle iligkisini vurgular. Killll bilgideki subjektif ve objektif alan arasinda
dengeli bir iligki kurmaya caligir. Konunun zorlugunun farkindadir. Beg du-
yudan baslayip hafiza giiciinde gelinen noktada, insan bireyinin heyalani
akil vesilesiyle kiilli bilgiye ulasmasfnda hayali sfiretler ve manalan iizerin-
deki 1srar, bilginin dis diinya ile baglantisin tecriibi boyutuyla, yani subjektif
alanini teminat altina almaya ¢ahgir. Hey(lani aklin ezeli boyutunu sergile-
mekle ve ezeli ve ayrik bir ilke olan faal aklin insanda kiillf bilginin olusu-
mundaki roliinii vurgulamakla bilginin objektif boyutunu teminat altuna almaya
caligiz.89 ibn Riisd’iin buradaki gériigleri bir¢ok tartismaya sebep olmugtur.%°

86 ibn Riigd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 121-26; Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, and
Averroes on Intellect: Their Cosmologies, Theories of the Aclive Intellect, and Theories of
Human Intellect (New York: Oxford University Press, 1992), s. 268.

87 jbn Rilgd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 126-27; Arkan, [bn Risd Psikolgjisi, s. 217-28.

88 ibn Riigd, Telhisu kitabi'n-nefs, s. 125-30; Arkan, Jbn Rilsd Psikolojisi, s. 229-36.

89 ibn Rilgd, Serhu'l-kebir li-kitabi'n-nefs, s. 225-53; Arkan, Ibn Rasd Psikolgjisi, s. 257-47.
ibn Riigd ilgili yerde kendinden énceki filozoflann konuya dair gbriiglerini ozetleyerek, eleg-’
tirilerek getirerek uzun bir sekilde tartigir. .

90 Mesela Paul Christ'in Ibn Riigd'iin Serhu’l-kebir li-kitabi'n-nefs'ine dayanarak temnellendir-
digi elestirilerini dort temel noktada toplamak miimkiindur: a) Heytlani akil konusunda Ibn
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ibn Riigd'{in nefis teorisi ilk bakigta Kindi'ye benzemekle beraber, yakin-
dan kargilagtinldiginda sistem i¢i farkliliklar ortaya cikar. ibn Riisd'ii akil tar-
tismasinda Kindi'den ayiran énemli hususlardan biri, onun kullanmis oldugu
kavramlan fizikten baglayip psikolojiye getirerek sistem ici tutarhligi siirekli
kontrol etmesidir. Kindi'de ise béyle bir durumla kargilagiimaz.

Bu arada Ibn Riigd'iin her ii¢ serhinde de, 6zellikle Serhu’l-Kebirinde,
sergilemis oldugu akil ylirtitme tarzi, kendisinden 6nceki filozoflara bagvurus
ve onlan degerlendiris tarzi Kindi'den oldukga farklidir; onlann hem bir kay-
nak olarak kullanir hem de konuyu tartisirken ciddi bicimde elestirir. Kindi,
Eflatun ve Pisagor'dan alintilar yapip onlan kaynak olarak kullanirken ibn
Riisd, Aristo ve Aristo garihleri olan iskender ve Themistius gibi diigiiniirleri
kaynak edinir. ibn Riigd'de Aristo birincil otorite olarak tebariiz ederken
Kindi'de bu durum daha serbesttir.

Akil tasnifinde farkli isimler kullansalar da, iki filozofun yaklagimlan bel-
li bir noktaya kadar benzerdir. Bununla beraber Kindi ile ibn Riisd arasinda
muayyen farklar da vardir. Kindi'de ameli ve nazari akil aynmina zorlukla
rastlanirken Ibn Riigd bu ayrimi agik bir sekilde ortaya koyar.

Ibn Riigd'iin akil tirlerinde Kindi"den ayrildig: diger hususlar ise konunun
¢ok daha detayh bir sekilde ele alinmasi, tartigmalann artik iskender ve The-
mistius gibi Aristo sarihleri izlenerek yapilmasi ve tartigmalarn imalannin
yakindan takip edilmesidir. Aynca Kindi’'nin faal akil hakkindaki aciklamalan
az iken, Ibn Riigd'iinkiler yeterlidir. ibn Riigd faal akli nefsin digindan varhg:
bulunan agkin ve ilahi bir akil olarak kabul etmekte, faal akla bilgi teorisi ve
varlk teorisi bakimindan muayyen roller yﬁklemektedir.

ibn Riigd, Kindi'nin zikretmig oldugu beyani veya zahir akil ifadelerini hic
kullarimazken, Kindi'de rastlanmayan bilmeleke akil, miinfail akil, heydlani
akil ve faal akil ifadelerini kullanr. ,

Ayrica yine Kindi ile mukayese edildiginde ibn Riigd hey(lani akil ve faal
aki konusunu daha detayl: agiklamaktadir. Ustelik ibn Riigd bunlar arasin-
daki iligskilerden dogan detay teorik tartismalan da takip etmistir. Akil konusu
ibn Riigd icin felsefi sistemin en temel tartisma konularindan biridir. Géziiken

Riigd tutarsizdir. Onu bir taraftan istidat olarak tanimlarken diger taraftan bir tiir madde, da-
yanak ve suje olarak kabul etmektedir. b) Teorik akil ile ilgili sunmus oldugu teori ve yak-
lagim yetersiz ve karmagiktir. ¢) Faal akil bir yénden insanmn iginde diigiinmenin bir ilkesi
olarak tanimlanurken, diger taraftan ezeli ve digarida bir ilke olarak tarumlanmaktadir. d) ilk
ilkelerin bir tiir sezgi mi, faal aklin bir fiili mi yoksa duyularda veya duyu idrakinde gizli il-
keler mi oldugu belli degildir. Bk. The Psychology of the Active Intellect of Averroes (dok—
tora tezi, Philadelphia 1926), s. 31-33.

46



Hindi ve Tbn Rusd'de Insan Tasowury

odur ki Endiiliislii filozof, akd konusunda da miimkiin oldugunca saf bir Aris-
toculugu insa etmeye galigmigtir.

Kindi ve ibn Riisd'iin Orta Cag psikoloji konularindan bir olan akil konu-
sundaki yaklagimlann gérdiikten sonra, yine diger zor bir konu olan ittisal
hakkinda iki filozofun goriiglerini inceleyebiliriz.

iki Filozofun ittisdl Konusuna Yaklasimi

Kindi Fi'n-Nefs isimli risalesinde,®! ibn Riisd i¢in ¢ok 6énemli olan ittisal
konusuna da deginmektedir. Gergi Kindi ittisal kavramini hi¢ kullanmaz. O,
ayni konuyu tamamen farkli bir retorik ve sdylem icerisinde ele almasina
ragmen meselenin 6zt aymidir. insan cevherinin 6zii élimden 6nce veya
sonra semavi akillann bilgisine veya Yaratici'min bilgisine ulasabilir mi?92
Kindi’'nin konu ile ilgili séylemi daha ¢ok nefsin maddeden ve maddi iligkiler-
den gazap ve sehvet giiglerinin akil tarafindan kontrol altina alnip onlarin
agin isteklerinden kurtulmaya dayanmaktadir. Bundan sonra aklin, egyanin
gercekligini aragtinp diigiinmesiyle ve bir tiir aninma streciyle Yaratici'nin
nurunun idrak edilecegini bildirir. Kindi Eflatun'dan bu konuyla ilgili olarak
sunlan aktanr:%® “Sani Yiice Yaratic'nin nurundan olan bu nefis, bedenden
aynlinca alemde ne varsa hepsini bilir. Eflatun’un su sézii onun delilidir. Der
ki: Eskilerden birgok annmus filozof, bu diinyadan soyutlanip maddi nesne-
lerini hice sayarak, kendilerini egyanin hakikatini diiglinme ve aragtirmaya
verince, gaybin bilgisi onlara agilmug, insanlann iginden geceni bilmigler ve
yaratiklarn sirrina vakif olmuglardir. Bu karanlik diinyada -ki Giines aydin-
latmarmus olsa zifiri karanlik olurdu- heniiz nefis bedene bagimh iken bdyle
olursa, ya bu nefis soyutlanir, bedenden aynlarak gani Yiice Yaratici'nin nu-
runun bulundugu gercek aleme intikal ederse neler olmaz ki...” Gergekten
Eflatun bu kiyaslamay1 dogru yaprmustir.

Yine Kindi “Nefis Uzerine" isimli risalesinde soyle der:¢

Hem bu hem de 6biir alemde nefsin bu gerefli riitbeye ulagmasi, ancak kir-
lerden temizlenmesiyle olur. insan kirlerden temizlenince, onun nefsi gaybi

91 Kindi, “Fi'n-nefs", s. 273-76; “Nefis Uzerine", s. 132-33.

92 yalmz Kindi Tarifler (izerine isimli ittisal kavramim “sonlann (sinudann) birlesmesi” geklinde
tamimlar. Kindi, “F1 hududi'l-esya ve rustmiha”, s. 176; “Tarifler Uzerine”, s. 70.

95 Kindi, “Fi'n-nefs”, s. 274; “Nefis Uzerine”, s. 132.

94  Kindi, “Fi'n-nefs”, s. 272-80; “Nefis Uzerine", s. 131-36.
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ve gizli geyleri bilecek derecede parlaklik kazanir. Nefsin bu giicii, san Yiice
Tanr’'nin glicine yakin bir benzerlik gésterir. Clinkii nefis bedenden aynlip
soyutlaninca kendi alemine, yani Tanrilik dlemine intikal eder.”

Kindi'nin bu anlamda Eflatun, Pythogoras ve Aristo'ya atfederek naklet-
tikleri dini ve ahlaki anlamda nefsin kotiilitklerden ve kirlerden, c¢irkin arzu-
lardan ve maddi isteklerden annmasina dayanmaktadir. Kindi, insanin bu
metotla gaybin bilgisine ulagabilecegine, yaraticiya benzeyecegine, Yiice Ya-
ratact'nin kuvvet ve kudretinden bir cesit pay alacagina, Yaratici’'min veya
‘O’'ndan biraz agag bilis seviyesine ulagacagina, Yaratict'run nuru ile nurlana-
cagina inanmaktadir.95

Kindi'nin bu s6yleminin Platoncu ve Pisagorcu olusu ve bdylelikle dini ve
ahlaki bir hava tagidigi hususu gayet actktir.®¢ Ayrica Kindl hakkindaki bu
karanimizi olusturan gey, onun yapmis oldugu alintilanin sahibini bildirmesi
ve alintinin sonunda da alintida bildirilen anlami sahiplendigini ifade eden
sozleridir.?” “Hayatima yemin olsun ki, Eflitun da gayet veciz olarak anlat-
mus ve bu kisa ifadesinde bircok manay: toplamustir.”98

Kindi, akli bir fiil ile varhgin hakikati {izerine diisiiniilmesinin bu gayeye
ulagmak icin gerekliligi hususunu nadiren vurgular; béyle bir ifadeyi yalniz
bir yerde zikreder.??

Bir Miisliiman filozof olan ibn Riisd'iin Kindi'nin bu yakla@mma temelde
insanmn yetkinlesmek suretiyle hem bu diinyada, ondan daha da énemli ola-
rak hem de &te diinyada ulasacag bir mutlulugun var oldugu, insanin yet-
kinlegerek yaraticinin bilgisine veya ona benzer bir geye ulagabilecegi tezine
bir itirazi olmaz. Bu ayni zamanda ana renkleri itibariyle Megsal olduklan
soylenen iki filozofun bu konudaki ortak noktasidir.

95 Kindi, “Fi'n-nefs", s. 272-80; “Nefis Uzerine", s. 131-36. :

9 Kindi'nin “Fi'n-nefs” adlt eserinin kaynaklan hakkinda bk. Genequand, “Platonism and
Hermetism in al-Kindi's Fi al-Nafs", s. 1-18. Genequand bu makalesinde Kindi’'nin bu ese-
rindeki sdyleminin Aristo psikolojisiyle hicbir ilgisi olmadigin vurgulu bir gekilde belirtir.
Kindi'nin “Fi'n-nefs"teki yaklagimmn koékleri biiyiik 6lgiide Platon, Plotinus ve Proclus’a
atiflanyla gdsterdigi Yeni Eflatuncu okul ve Hermetik gelenektir. Bu ¢alismamizda Kindi ile
ibn Riigd'ii karsilagtirmay: hedefledigimiz i¢in Kindi'nin kaynaklan konusuna detayhca gir-
miyoruz. ilgilenenler yukandaki makaleye bagvurabilir.

97 Kindi'nin bu alintilara sahip giktiginun delili olan ifadeler sunlardir: “Gergekten Eflatun bu
kiyaslamay1 dogru yapmug ve tutarh bir delil ortaya koymustur.” Bk. “Nefis Uzerine”, s.
132. “Hayatima yemin olsun ki, Eflatun da gayet veciz olarak anlatrmus ve bu kisa ifadesin-
de birgok manay: toplamustir... Biitiin filozoflara konunun bdyle oldugunu 6gretmistir.” Bk.
“Nefis Uzerine”, s. 135, 136.

98  Kindi, “Fi'n-nefs", s. 278; “Nefis Uzerine", s. 135.

99 Kindi, “Fi'n-nefs", s. 276; “Nefis Uzerine", s. 132.
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ibn Riigd'iin cok sik kullanmug oldugu ittisal kavramimn Kindi'nin bu an-
lattiklan ile benzer taraflan yaninda, ayrildigi hususlar da vardir. ibn Riigd
nefsi ve ahlaki temizlenmenin nihai gerekliligini ve mutluluga ulagmadaki
gerekliligini gdz ardi etmez.1%° Ama onun yaklagiminda bu eylem ittisali ger-
ceklestirecek aklin mitkemmel ¢aligmas igin gereklidir. Dolayisiyla onun asil
vurgusu bizzat aklin eylemi olan nazar ve diigiince lizerinedir. 101 Onun Aris-
to'nun De Anima'st lizerine yapmuis oldugu serhlerin akil bolimleri ve dzel-
likle ittisal risaleleri bu egilimi agik bir sekilde ortaya koyar.

Ayrica yukarida akil bélimiinde de belirttigiz Gzere ibn Riigd ittisalin ag-
kin ilkesi olan faal akl acik bir sekilde kabul eder. Faal akil onun sisteminde
dnemli bir yere sahiptir. 192

ibn Riigd'iin Kindi'den ayrildig1 diger bir husus da s6ylemde kullanilan dil
ve kavramlarla ilgilidir. ibn Risd, Platoncu ve Pisagorcu olmaktan ziyade
actk bir sekilde Aristocu’dur. Fakat varilan sonug itibariyle onun Aristoculu-
gu oldukga tartismalidir. Yani Aristo'nun kendisi ittisal teorisinin agtk veya
gizli olarak icerdigi yaraticimn bilgisine ulasmaysi, niibiivveti, sadik rityayi ne
kadar kabul etmektedir? Diger bir ifade ile vanlan sonuglar itibariyle Kindi ve

ibn Riisd birbirine daha yakindir.

iki Filozofun Uyku Konusuna Yaklagimi

Orta Cag klasik nefis teorisinin konulan arasina giren diger iki konu da
uyku ve rityalardir. Kindi uykuyu “saghg: normal olan canlimin tabii olan du-
yularni kullanamama hali” olarak tammlar.!95 Ayrica Kindi canhinin uyuma-
sinin yakin sebebini Aristo fiziginin temel teorilerini takip ederek beynin so-
guk ve 1slak olugu ile izah eder. Beyin soguyup 1slaninca gevsemekte, nor-
mal durumdan ¢ikip duyu algilanna cevap vermemektedir. Bu durumda nefis
duyu giiglerini devre digt birakmus olmakta ve béylelikle de uyku ve ritya or-
taya ¢ikmaktadir. Beyni 1slatan ve sogutan mekanizmayi Kindi, Aristo’'nun
dért temel stiretiyle agiklamaktadir. Kindi uykunun gaye sebebini ise organlann

100 Fasida gercek amel ve gergek bilginin gercek mutluluk igin gerekliligi acik bir sekilde zik-
redilmektedir. ibn Riigd, Faslu'l-makal, gev. Bekir Karliga (istanbul: isaret Yayinlar, 1992),
s. 99-100. :

101 ibn Riigd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 96; Arkan, lbn Riigd Psikolajisi, s. 215-17; Sarnioglu,
Ibn Risd Felsefesi, s. 128-29.

102 fphn Riigd, el-Muhtasar fi'n-nefs, s. 126-7; Serhu'l-kebir It kitabi’'n-nefs, s. 261-75.

105 Kindi, “Risaletiil-Kindi fi mahiyeti’'n-nevmi ve'r-ri'ya”, s. 295; “Uyku ve Rilyamn Mahi-
yeti Uzerine”, s. 140. : '
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dinlenmesi, sindirim cihazinin sindirime hazirlanmasi, yorgunlugun bedene
kaybettirdigi besinlerin telafisi ve i¢c organlarda bulunan besinlerin pisirilmesi
olarak tespit eder.104

Ibn Riigd'tin problemi ele aligt Kindi'ye nispetle daha sistematik ve detay-
idir. Meseleyi igledigi yerde énce uyku ve uyamkligin konu olarak nasil tas-
nif edilmesi gerektigini tartisir.'%5 fbn Riigd temelde uykunun duyulan kul-
lanmama durumu olmasi veya duyulann bilkuvve halde bulunmast ve uya-
mkhgm da bunun ziddi ile tarumlanmas: hususunda Kindi ile hemfikirdir. Fa-
kat ibn Riisd aciklamalanni daha da netlestirerek nefiste uykudan sorumiu
olan giiciin ortak duyu giicii olmasi gerektigini sebepleriyle belirtir.!96 Buna
ilaveten uyku ve uyanikhgin nefsin diger giiclerine nicin atfedilemeyecegini
de agiklar.

Bundan sonra ise Ibn Rilsd uyku ve uyamkhgin ortak duyu glicii cerce-
vesinde daha spesifik bagka bir tanimini da sunar. Ayrica kendisi bu tanimin
uykunun mahiyetini daha giizel agikladigi hususunda israrli davranir,

Ibn Riigd'iin Kindi'den farkli olarak sundugu bagka bir konu da uykudan
sorumlu giiciin diger i¢ idrak giicleriyle olan iligkiler aginin aciklanmasidir. Fi-
lozofumuz aynca hayvanlarda uykunun gesitli oldugunu ve bunun sebebinin de
hayvanlann bes duyu giiciine sahip olugtaki farkliligindan kaynaklandigiru
bildirir. 107

Ibn Riigd uyku ve uyamkhgin bedendeki sorumlu organlan hususunda da
Kindi'den biraz farklidir. Kindi, bunun beyin oldugunu séylerken, ibn Riigd
asil sorumlu organin kalp, beyninse ikinci derecede sorumlu oldugunu belir-
terek uyku ve uyaniklik hallerinde bedendeki mekanizmanin nasil isledigini
ayrica anlatir.'®® Mekanizmanm énemli bir pargas: olan tabii 1siun uyku ve
uyanikliga nasil sebebiyet verdigini de aciklar.109

iki filozofun uyku konusundaki goriislerini kargilagtirmali olarak gordiik-
ten sonra, uykuda gerceklesen diger bir psikolojik olgu olan ritya konusun-
daki yaklagim ve degerlendirmelerini inceleyebiliriz.

104 Kindi, “Risaletii'l-Kindi fi mahiyeti’'n-nevmi ve'r-rii'ya", s. 308-9; “Uyku ve Riyanin Ma-
hiyeti Uzerine”, s. 147.

105 ibn Riigd, Telhisu Kitabi'l-Has ve'l-mahsuas, s. 53; Arkan, ibn Riigd Psikolgjisi, 5. 162.

196 ibn Riigd, Telhisu Kitabi’l-Has ve’l-mahsas, s. 53.

197 ibn Riigd, Telhisu Kitabi'l-Has ve’l-mahsiis, S. 56-58.

198 jbn Riigd, Telhisu Kitabi’l-Has ve'l-mahsus, s. 59.

198 ibn Riigd, Telhisu Kitabi'l-Has ve’l-mahsis, s. 60.
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iki Filozofun Riiya Konusuna Yaklagumi

Klasik Orta Cag psikolojisinin konulanndan olan rityay: Kindi, “Uyku ve
Rilyanin Mahiyeti Uzerine” adl risalesinde tartigir. Kindi bu risdlesinde rityay:
rasyonel bir gekilde s6z konusu nefsin giigleri icerisinde agiklamaya ¢ahgir.110
Rityay1, nefsin diigiinceyi (fikr) kullanip duyuyu kullanimdan kaldirmast ola-
rak tanimlar. Sonuglan bakimindan ise rilya, fikir gliciniin duyularn devreden
cikarmasindan sonra diisiinceye konu olan siretlerin musavvire (hayal) gii-
ciinde kalan izleri ve eserleridir.

Rilyalarin insanin bilgi kaynaklarindan biri oldugu kabul edilmesine rag-
men Kindi, riiyalann dogruluk degeri ve gergekligi ifade etmeleriyle ilgili dort
soru sorar: a) Nigin biz bazan gelecekte olan seyleri dogrudan gérmekte}'liz?
b) Nigin bazan bazi geyler rityalanmizda sembollerle temsil olunmaktadir? ¢) Bu
semboller nicin bazan tam zit manalara delalet etmektedir? d) Nigin biz tama-
men anlamsiz rityalar gérmekteyiz?

Sadik rityalarin sebeplerini agiklamak icin Kindi, nefsin tabiati geregi bii-
tiin makulleri ve mahsusatt bildigini sdyler. Sayet bir kisi duyular ve akli
stiretleri idrak icin kendisini mitkemmel bir sekilde hazirlar ve nefsini maddi
iligkilerden temizleyebilirse, gelecekte olacak geyleri aymni ile gbrebilir. Aym
zamanda bu izah birinci sorunun da cevabidir.

ikinci sorunun cevabi ise nefsin kendisini hazirlama ve temizleme ameli-
yesini izah eder.!!! Nefsin giicii (musavvire gicii) gelecekteki olaylar algila-
maya yeterince hazirlanmamissa, nefis bu olaylan ancak sembollerle ifade
edebilmektedir. Mesela kendisine yakinda yolculuga glkacagl bildirilen bir nefis,
yeterince hazirlanmamigsa bunu ugug olarak sembolize etmektedir.

Rilyalarla ilgili nefsin parcasi olan musavvire giicii (hayal) daha az hazir-
lanmugsa gelecekte olacak hadiseleri uygun sembollerle dahi ifade etmeyip bu
sembollerin zitlarni kullanabilir. Kindi, gelecekteki olaylan riiyalardaki idrak
hususunda insanlar arasindaki farkliiklan temeldeki nefsin s6z konusu gii-
ciiniin temizlenmesi ve hazirlanmast ile agiklarken, ayrca insanlarin bu glig-
lerinin yetkinlik bakimndan farkl olmasinin da buna sebebiyet verebilecegini
bildirir. Fakat bu husus ilkine oranla daha az vurgulanmugtir. '

110 Kindi, “Risaletii'l-Kindi fi mahiyeti'n-nevmi ve'r-rii'yd”, s. 300-1; “Uyku ve Rilyanin Ma-
hiyeti Uzerine”, s. 142; Atiyeh, al-Kindi, s. 108-12. L

111 Kindi, “Risaleti’l-Kindi fi mahiyeti'n-nevmi ve'r-rii’yad”, s. 303; “Uyku ve Rityamn Mahi-
yeti Uzerine”, s. 144. : :
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Kindi dérdiincii sorunun cevabin ise bazi kigilerin séz konusu giiglerinin
¢ok zayif olmast ile agiklar. Bu kigiler yukandaki mertebelerin hicbirine ula-
samay1p her seyi birbiriyle kanstirmakta; dogruluk, kesinlik ve gercekligi ifa-
de etme bakimindan riiyalardaki bu dort farkli mertebeyi, diistincedeki dort
farkli mertebeye benzetmektedir.

Akil giicleri kuvvetli ve yeterince hazirlikli olan kimseler, su anki olaylan
analiz ederek gelecekteki olaylarn aymni ile tahmin edebilmektedirler. Diigiince
alemindeki bu hal, riiyalardaki ilk kategoriye denk gelmektedir. AKI giicii za-
yif veyahut bu bakimdan yeterince hazuilikli olmayan insanlar béylesi bir ke-
sinlik derecesine ulagamazlar; fakat yine de birtakim tahminlerde bulunabi-
lirler. Onlann, “$6yle veya bdyle olabilir” seklinde ulastiklan sonuglar kesin
olmayip zan ifade etmektedir. Akil yiiriitmedeki bu hal, rityalardaki sembol-
lerle ifadeleri igeren ikinci ve tigiincii mertebeye benzemektedir. Bazi insanlar
ise akil ytiriitlis ve analiz bakimindan son derece zayiftir. Bunlann ifadeleri
arasinda akli iligki kurmak da oldukca zordur. Akil yiiriitiisteki bu hal de uy-
kuda gériilen anlamsiz rityalara denk gelmektedir.

Ibn Riigd ise ritya konusunu Kindi'den ¢ok daha genig bicimde ele alir,112
Her seyden &nce riiyay: ilahi idraklerin bir tiirii kabul eder.!!3 Riiyanin fail
sebebini faal akil olarak tespit eder ve rityamin insan dogasinda nasil gercek-
lestigini agiklar. Ayrica riiyada goriilen sembolleri ve bunlann riiya géren ki-
sinin cevresiyle iligkilerini agiklar. ibn Riisd rilya tabiri konusuna da girerek
bazi kimselerin nigin iyi olduklanm agiklar. Son olarak da yalanci rilya ve rii-
yalarda elde edilebilecek bilginin sinirlanm arastinr ve agiklamalarda bulunur.
Bu konuyu bagka bir ¢alismarmizda ele aldigimiz icin burada detaylanna gir-
miyoruz.114

Son tahlilde riiya konusu bakumndan karsilagtirdigimizda, Kindi’'nin ibn
Rilgd'tin agiklamlannda éncii konumunda géziiktiigiinii belirtmemiz gerekir.
Bununla beraber Kindi'nin riiya konusu etrafinda agiklanmasi gereken olgu
ve sorunlan yeterince dikkatle tespit etmedigi, konuyu genisligine ele alma-
dig1, kavramsal yapisinin yeterince gelismemis oldugu fark edilir. Aynica rii-
yay1 aciklama hususunda faal akla bagvurmamasi onun haleflerinden ayril-
dig1 6nemli hususlardan biridir.

112 ibn Riigd, Telhisu Kitabi'l-Has ve’l-mahsis, s. 66-92.

13 ibn Riigd, Telhisu Kitabi'l-Has ve'l-mahsis, s. 66.

114 Atilla Arkan, “Megsai Gelenek Baglamuinda ibn Riigd Felsefesinde Ruya", Divan, 15/2 (2003),
s. 103-125.
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Sonug¢

Bu degerlendirme béliimiinde Kindi ve ibn Riigd'tin goriiglerinin karsilas-
tinlmasindan ortaya ¢ikan farklar ve benzerliklerin dikkatli bir sayimundan zj-
yade, bunlara dayal olarak ulagabilecegimiz genel sonuglar tizerinde odakla-
sacagiz. Zira ¢aligmanin igerisinde bu noktalara yeterince igsaret ettik.

Oncelikle iki filozof arasindaki siireklilik unsurlann: kisaca kaydedebiliriz.
ibn Riigd'iin Aristo’yu ¢ok yakindan takip etme arzusundan dolayi, Aristocu
cizginin devaminda olan temel kavram ve teoriler cercevesinde iki filozof ara-
sinda bir siireklilik gézlemlenmektedir.!'> Mesela Aristo ile mukayese edildi-
ginde iki filozof da evren tasarimu bakimindan Tann'nmin evrenle ve insanla
iliskilerini agiklarken -her ne kadar detayda farklilagsalar bile- Tanr’'nin ag-
kinligin korumaya, yani tenzih ilkesine dikkat etmektedirler. Yine evrendeki
gaye ve sebepligi kabul ve koruma noktasinda ikisi de hassastir. Ayrica riiya
konusunda goriildiigii iizere, Aristo’dan farkl olan bazi alanlarda da iki filo-
zof arasinda stireklilik devam etmektedir. ibn Riigd, Kindi'nin ritya hakkinda
sormus oldugu sorulan detaylandirarak ve Kindi sonras Islam felsefe gelene-
ginin birikimlerini de g6z 6éniinde tutan bir gelisim cizgisi icerisinde cevapla-
maktadir.

Kindi ile ibn Riisd arasinda tebariiz eden farklar ise iki ana noktada deger-
lendirebiliriz: a) Iki filozofun deger verdikleri felsefi ve diger kaynaklar. b)
Konuyu ele alis tarzlari.

Kaynaklan agisindan Kindi ile Ibn Riigd’e baktigimizda, ibn Riigd'tin Aris-
tocu kalmaya biiyiik bir ézen gosterdigini goriiyoruz. Endiiliislii filozof nef-
sin tarumu, nefsin giiclerinin tasnifi, akil ve benzeri konulan tartigirken Aris-
to ve Aristo sarihleri olan iskender ve Themistius gibi diisliniirleri kaynak
olarak kullanir. Diger bir ifadeyle kendi felsefi kaynaklarinda Aristo ve ilk d6-
nem Yunanh sarihleri disindaki Eflatun, Pisagor ve benzeri filozoflan kullan-
maz ve onlara otorite anlami da yiiklemez. Kindi ise Eflatun ve Pisagor'dan
alintilar yapip onlan kaynak olarak kullanmakta ve agiklamalan iginde Her-
metik unsurlara da rastlanabilmektedir. Oyle gériintiyor ki Kindi daha sonra
Farabi'de daha yogun gbrecegimiz “hakikatin birligi” prensibine meyyal olup
bu felsefi kaynaklan hakikatin pargalan saymaktaydi. Nitekim benimseyici
ifadeleri de buna isaret etmektedir. ibn Riigd ise actkcasi bdyle diisinmemek-
tedir. Ona gore hakikatin en mitkemmel ifadesi Aristo’'da kendisini bulmustur.

115 Konular fizerindeki siireklilik unsurlant metin icerisinde verilmigtir. Bundan dolay: bunlarn
detayl: bir sekilde burada tekrar sunmay tercih etmedik.
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Bu yaklagimlarinin sonucu olarak Kindi farkli felsefi kaynaklar kullandigin-
dan tutarhlik bakimindan zaafa diiserken, ibn Riigd sistem i¢i tutarhliga son
derece dikkat etmektedir. Tutarlilik noktasinda Kindi sonrasi islam felsefe ge-
lenegi birikiminin ibn Riigd’e olumlu anlamda yardimci oldugunu séylememiz
gerekir. Diislince kaynaklan noktasindan son deginmemiz gereken husus sudur;
Kindi &yle gézikiiyor ki, Tann hakkinda ilk akil kavramimn kullanma husu-
sunda zamanindaki kelami tartismalardan etkilenmig gibidir. Onun Mu‘tezili
cevrelerle olan iligkisi bu baglamda aciklayicidir. Bagka bir ifadeyle Kindi,
Tann'y: tavsifte dinf ifadelere daha bagl goziikmektedir. '

Konuyu ele alis tarzlan agisindan ise Kindi agtkgasi kurulus dénemini yan-
sitir. O eklektik olarak konuyu aciklama gayesiyle farkl filozoflardan alinti
yapar. Konunun problemli alanlarina ve detaylarina ok fazla girmedegi icin
de goreli olarak kavramsal yapi daha ciliz kalabilmektedir. Bunun disinda
muhtemelen farkli felsefi kaynaklara miiracaat ettiginden ve Islam felsefesi-
nin ilk filozofu olmasindan Kindi’nin eserleri daha az sistematiktir. Ibn Riisd
ise konunun problematik alanlarim tespit edip cesitli analizlerle ¢6ztimlere
ulagsmaya ¢aligir. Ayrica konulann detaylanna vanncaya kadar aragtirmalarim
strdiiriir. Serh geleneginin yardimiyla Aristo sisteminin imalarim sonuna ka-
dar gétiirlir. O, Aristo sarihlerini bir kaynak olarak kullanirken &zellikle so-
runlu noktalarda onlan sistematik bir sekilde elestirir. Aynca Ibn Riisd, Aristo
metinlerini serh ederek yazdigindan oldukca sistematiktir, Gergi gerh gelenegi
disinda yazdigi eserlerinde de analiz glictinii ve sistemli yazma yetenegini cok
ciddi bir gekilde sergiler. Siiphesiz ki bircok agidan ibn Riisd'iin daha gelismis
olmasi, aralanndaki zaman farkindan dolay1 anlagiabilir bir durumdur.
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Why Do Animals Eat Other Animals?
Mulla Sadra on Theodicy and the Best of All Possible Worlds

ibrahim Kalin*

The problem of theodicy or God's justice versus evil in the world has been the sub-
ject of a long debate in Islamic philosophy. The tension between God’s power and '
generosity to create an optimal world and the apparent imperfection of the world
which He has actually created has led to the formulation of arguments that seek to
safeguard God's omniscience and omnipresence against the charges of Divine
injuistice. Mulla Sadra approaches the subject from the point of view of his concept
of existence and considers the actual existence of the world better than its non-
existence. This makes the created world essentially good and reduces all evil to an
outcorme of its own imperfectioris, not that of God. By accepting Ghazali's argument
that this is the best of all possible worlds, Sadra reiterates the existential optimism
of medieval philosophy and regards evil part of the Divine economy of creation.

Key words: Mulla Sadra, al-Ash'ari, Mu'‘tazilites, Theodicy.

The central problem of theodicy! revolves around a tension between God's
power and generosity to create an optimal world on the one hand, and the
apparent imperfection of the world which He has actually created on the ot-
her. Mulla Sadra states this tension as follows: “The world cannot be better
than what it is because if this was possible then [we would have to say] that
the Creator, Who has a Free Will did not know how to create a world better
than this. In this case, His knowledge, which comprises all universals and
particulars, would be limited. If He knew [how to create a better world] but
did not do so with His power, then this would contradict His generosity that
comprises all beings.”2 The argument that the world in which we live is the

+ Dr. islam Arastirmalan Merkezi, Istanbul; College of the Holy Cross, Worcester, USA.

| The word theodicy, from the Greek theos, God and thiki, justice, is a shorthand for “the de-
fence of the justice and righteousness of God in face of the fact of evil.” Cf. John Hick, Evil
and the God of Love (San Francisco: Harper and Row, 1978), 6. Leibniz is usually credi-
ted with the invention of the term théodicée in its French form and uses it as the title of his
celebrated defense of God's justice and goodness in face of evil in his Essais de Théodicée.

2 al-Hikmat al-muta‘aliyah fi'l-asfar al-‘aqliyyah al-arba‘ah (cited hereafter as Asfar) (Teh-
ran, 1383, A. H.), 1, 2, p. 91.
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best of all possible world-orders (ahsan an-nizam) God could have created is
based on the overall assumption of the three Abrahamic traditions that God
acts optimally and that His free act is the best of all acts. Ghazali's celebra-
ted phrase that “there is nothing in the world of possibility more perfect and
wonderful than what already is” (laysa fi'l-imkan abda’ mimma kan) ex-
presses the same idea by emphasizing the intrinsic perfection of the actual.

In essence, if this world has been created by an omnipotent and infinitely
good God, then it must the best He could and would have created. Anything
less would fall short of God’s Power or Providence. Furthermore, from the po-
int of view of God's act, what is actual is what is rational. It is, then, conclu-
ded that “the world-order as it is is the noblest, most perfect, and highest of
all the possible orders in that no other order can be conceived as higher than
it.” Concurring with Ghazali's statement and Ibn al-'Arabi’s countenance of
it, Sadra calls this a ‘demonstrative statement’ (kalam burhani), and decla-
res it to be an argument accepted by both the philosophers and the theologi-
ans, whether they subscribe to a view of “eternal decree” (al-gada’ al-’azali)
or “renewing will" (al-ikhtiyar al-tajaddudi).?

The history of this debate among the mutakalliman is well documented
in Eric Ormsby’s Theodicy in Islamic Thought, and there is no need for us
to repeat it here. It should be pointed out, however, that while Ormsby's
study lists 43 authors and works from the 12t to the 19th century, some ac-
cepting, some rejecting Ghazali's formulation of the problem, it does not men-
tion Mulla Sadra. In what follows, I shall provide a close reading of Sadra’s
discussion of the best of all possible worlds argument in the Asfar and exa-
mine his attempt to reformulate the problem in terms of his overall ontology.
By introducing his gradational ontology, Sadra turns the optimal world argu-
ment a la Ghazali into an onto-theological statement. I shall consider here six
arguments Sadra advances in defense of Ghazali's position.

%3

Asfar, 111, 2, p. 91.

4 Cf. Eric L. Ormsby, Theodicy in Islamic Thought: The Dispute over al-Ghazali’s “Best of
All Possible Worlds” (Princeton: Princeton University Press, 1984). Ormsby's work takes
Ghazali's aforementioned phrase as its focal point of analysis, and concentrates on the Ka-
lam thinkers. Yet such expressions as ahsan al-nizam that we find in Bahmanyéar b. Mar-
zuban, Nasir al-Din al-Tusi and other members of the school of 1bn Sina suggest that the
debate over the best of all possible worlds is not an exclusively Kalam problem and has a
rather persistent history among the philosophers. CE. Bahmanyar, Kitab al-tahsil, ed. Mur-
tada Mutahhari®, 27 ed. (Tehran: The University of Tehran Press, 1375 A.H.), 657 where he
says that “this order is the real order of which there is no better or more complete order.”
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As will become clear, these arguments are closely knit together and show
Sadra’s earnest interest in the larger question of good and evil. Constrained
between God’s infinite goodness and wisdom on the one hand, and His ab-
solute freedom on the other, Sadra oscillates between two models of creation.
While the first model emphasizes God’s innate nature to be good and wise in
His Essence and acts, the second focuses on His absolute freedom. The first
view argues for a self-imposed coherence on the part of God, whereby God is
portrayed as essentially incapable of doing anything other than what is best
and optimal. Protesting that this ‘necessitarian’ view puts limits on God's ab-
solute freedom and power, the second view takes a ‘libertarian’ position and
reduces all considerations of wisdom, justice, and coherence to God's will.5
These two models of creation, which also lie at the heart of the notorious con-
troversy between the Mu'tazilites and the Ash‘arites, point to two aspects of
the Divine, the first stressing God’s ‘nature’, the second His ‘will’. As we shall
see below, Sadra considers all these options, and makes use of them. At the
end of his discussion, however, he takes refuge in a kind of blessed ignoran-
ce and admits man’s lack of appropriate knowledge in such matters.

Sadra discusses the question of good and evil in the Second Part of the
Third Journey of the Asfar, the eighth mawgqif of which is devoted to Divine
Providence (al-‘inayat al-ilahiyyah). Here Sadra’s ultimate goal is to produ-
ce a framework of compatibility within which he can overcome the dicho-
tomy between God as an omnipotent and innately good being and the appa-
rent imperfections of the world which He has created. One way of doing this
is to show the relative imperfection and eventual goodness of all created be-
ings, and this is what Sadra does throughout his elaborate arguments. I shall
first analyze each of the six arguments and then give an overall evaluation.

Argument 1: “God acts optimally”

The first argument, which we also find among the mutakalliman and the
philosophers, is predicated upon Divine providence and wisdom. In this vi-
ew, God acts not only freely but also optimally. This is something that ema-
nates from His Essence and Nature rather than His Will per se. God acts wi-
sely and optimally by way of necessity — a necessity that is called for by His

5 1 borrow the terms ‘necessitarian’ and ‘libertarian’ from Norman Kretzmann, “A General
Problem of Creation: Why Would God Create Anything at All?” in Being and Goodness: The
Concept of the Good in Metaphysics and Philosophical Theology, ed. Scott MacDonald
(ithaca and London: Cornell University Press, 1991), 208-28.
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own nature. Since God is the most perfect being, what emanates from Him
has also a degree of perfection. In contrast to created beings, viz., humans;
essence and action are united in God. What this means is that there is no im-
perfection or impediment to prevent God from exercising His infinite goodness
when He acts. Human beings may essentially be good or bad. When they act,
all sorts of desires, greed, ambition, violence, jealousy, and so on get in the
way. This is not the case with God. God'’s acts, among which we can menti-
on creation in general, reflect His essence: “His being, by which His essence
is substantiated, is the same as His being by which He acts.”6 And since
God’s essence is good, what comes from Him must be good. In short, God's
providence and infinite goodness stipulate that He act wisely of necessity.”

A classic statement of this problem among the Greeks is found in Tima-
eus 29E-30B where Plato reiterates the necessitarian view of creation witho-
ut appealing, as the Neoplatonists would later do, to emanation as an alter-
native model to creatio ex nihilo: “Let me tell you then why the Creator ma-
de this world of generation. He was good, and the good can never have any
jealousy of anything. And being free from jealousy, he desired that all things
should be as like himself as they could be ... God desired that all things sho-
uld be good and nothing bad, so far as this was attainable ... the deeds of the
best could never be or have been other than the fairest.” The larger question
of why God would create anything in the first place is addressed here thro-
ugh the language of self-imposed Divine necessity. Since we are not so much
concerned with the general problem of creation as the creation of this parti-
cular world, 1 shall leave this issue for another discussion. What concerns us
directly is the argument that God acts wisely and optimally — an argument
predicated upon Divine Providence.

In his description of the Divine Providence as a principle of creation, Sad-
ra, following Ibn Sina, refers to three qualities that God possesses: knowled-
ge, causality, and contentment.® God does and must know what He creates.

6  Asfar, 11, 2, p. 106.

7 This, however, is a special kind of necessity and not to be understood as constraint or lack
of freedom. Rather this is a self-imposed necessity. To avoid the pitfalls of conditioning God,
we might change our phrasing and say that God does not choose what is right, but rather
what He does is wisdom, rationality, and optimality. But this does not affect the relevance
of the question we are trying to answer, viz., how and why God acts wisely and optimally.

®  Sadra borrows his definition of Divine Providence almost verbatim from ibn Sina. Cf. Kitab
al-najat, ed. M. Fakhry (Beirut: Dar al-Afaq al-Jadidah, 1985), 320 and al-Isharit wa'l-tan-
bihat with the commentaries of Nasir al-Din al-Tusi and Quib al-Din al-Razi (Qom: Nashr
al-Balaghah, 1375 A. H.), 3:518.
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This is the first condition for the optimal state of created beings. God's know-
ledge of things makes Him a cause of all things for their “goodness and per-
fection in the best possible way.” Finally, God is and must be content (rida’)
with what He creates self-consciously, i.e., through knowledge.® These three
aspects of the Divine Providence are the standing conditions for anything
that God creates to be the best and most optimal of all things. Divine rationa-
lity is thus built into the created order. In Sadra’s words, Providence is the na-
me of the ‘rational order’ (al-nizam al-ma‘qiil):

“The rational order, which is called providence by the philosophers, is the
source of this existing order. It is thus the best possibility of goodness and
virtue. On this principle, insofar as reasons and causes are concerned, the-
re can be nothing random or haphazard. Rather, everything is based on a
natural necessity insofar as the nature of all things is concerned.”!?

The optimal nature of whatever God creates is also confirmed by the fact
that “God is the true being that has no goal (other than Himself) and no li-
mit in perfection.” Here Sadra comes close to reiterating the Ash‘arite positi-
on that God does not choose what is best but rather what God chooses is the
best. But he then quickly recoils and charges al-Ash‘ari with attributing to
God a “will that is empty of wisdom and providence.” The Ash‘arite volun-
tarism, which takes a libertarian position on creation, reduces all reasons and
principles to God's will, and makes the intelligibility of the present world-or-
der utterly contingent, if not altogether dysfunctional. Sadra's belief in the in-
herent optimality of things does not allow him to accept such a view.

Argument 2: “Being unconstrained, God is able to create what is

optimal” ‘

This is a revised version of the classical argument for God's essential ability
to create whatever He wants. Formulated as an expression of God'’s freedom to
create or not to create, this view places the emphasis on the ‘whyness’ rather
than ‘whatness’ of God’s act of creation. The revision takes place when we un-
derstand God's freedom not in terms of volition but rather in terms of uncons-
trained-ness and unlimited-ness. By definition, God is free of any material

9 Asfar, 11, 2, p. 57.
10 Asfar, 11, 2, p. 111.
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limitations to which other free beings are subject. The special meaning of un-
constrained-ness, however, stresses the idea that God's act of creation is not
inhibited by any constriction, be it external or internal. In this view, God has
“infinite power and is full generosity and effusion (fayd). Whatever has no
matter has no need for a specific capacity (isti‘dad). Nor does it have any
constricting opposites.”!! Such a being, which is eventually God himself, do-
es not face any obstacles such as “a limited capacity or an appointed time”
in creating what is best.

A related argument Sadra advances in support of this thesis pertains to
God’s knowledge of things. God not only creates what is best because He is
unconstrained but also He knows everything in the best possible way. For
Sadra, God's knowledge of things does not require a subject-predicate relati-
onship. it is not the case that things exist and God knows them a posteriori.
Rather, God knows things through their “divine forms of knowledge" (siirah
‘ilmiyyah ilahiyyah), and these forms exist in God and are ultimately iden-
tical with His essence. In the case of God in whom identity and action are
united, knowing what is best is the same as doing what is best:

“God knows everything other than Himself in the best manners because
the knowledge-forms of things are His very essence. Things, therefore, ha-
ve divine knowledge-forms before their ontological existence, and these
forms have a divine sacred being [in God]. Whatever is a divine being is
of necessity the most beautiful and magnificent. When the similes
(mithal) of these forms are actualized in the world of generation (kawn),
they must be of necessity the most magnificent and noble of what can be
in the world of generation."!?

What we have here is a combination of two different sets of arguments,
one concerning cosmology, the other epistemology. One reason we can spe-
culate as to why Sadra gives these two arguments together is that he wants
to place the optimal nature of what God creates in His power as well as in
His wisdom. The notorious difficulties of opting for God's power and will at
the expense of His wisdom and generosity and vice versa are well documen-
ted in the annals of kalam. We do not need to repeat this history here. But
we will be well-served if we take notice of it as a background to Sadra's ove-
rall purpose in the foregoing arguments and in the arguments to follow.

1 Asfar, 1, 2, p. 91.
12 Asfar, 11, 2, p. 107.

60



Mulla Sadrd on Theodicy ond the Best of All Possible Worlds

Argument 3: “Divine Providence intends the optimal goodness of

things”

This view, which is in keeping with Sadra's dynamic conception of the
cosmos, construes the world as evolving towards a telos from lower to hig-
her.!3 The general principle is that “the Divine Providence requires that not-
hing be neglected but rather that everything reaches its perfection.”!* Furt-
hermore, the goal of God's actions is “universal welfare and goodness."!® For
Sadra, this is a universal rule, and serves a higher purpose, even when it in-
volves force and coercion. In fact, he argues that the world has been created
in such a way that it is bound to contain coercion, destruction, and contra-
diction. The world-order in which we live cannot be free of “changes and
transformations that take place in the very matter of the universe, starting,
with the positional movement of the planets.”!®

In preserving its order, the world is subject to constant change and cor-
ruption. We can easily construe this as an imperfection of the natural order.
But, says Sadra, this is a necessary component of the way the world is. Ex-
treme cold and heat, for instance, may not be the best thing for ‘the nature
of the world'. In fact, this often leads to temporary disruption and relative
chaos. The coerced transformation of the world, however, is

“caused by Divine mercy in that if the world had consciousness it would
know that its movement away from this state of being, insofar as its pre-
sent state is concerned, may be abhorrent to it. But under this abhorrence
and constraint lies a great kindness whereby the world is transformed from
these forms [of coercion] to a form that is nobler and closer to accepting
life and Divine mercy."!?

It is, 1 think, safe to say that what Sadra is defending here can be taken
as a revised version of the Mu'‘tazilite position on Divine Providence and ca-
usality. It is true that Sadra does not want to endorse the Mu'tazilites, beca-
use they do not shy away from putting limits on God's power for the sake of
formulating a coherent concept of Divine power and wisdom. According to Sad-
ra, many ordinary people as well as some kalamn thinkers, probably a reference

153 Cf. my “Between Physics and Metaphysics: Mulla Sadra on Nature and Motion”, Islam and
Science, 1 (2003), 65-93. .

14 Asfar, 11, 2, p. 59.

15 Asfar, 111, 2, p. 99.

16 Asfar, U1, 2, p. 92.

17 Asfar, 111, 2, p. 92.
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to the Mu'tazilites, even though Sadra does not mention any names, are mis-
taken in their view of what God can and cannot do because they “do not
know the nature of incapacity (‘ajz) in regards to the hyle, and thus attribu-
te all incapacity to the Agent, the Wise, the Omnipotent, the Knower. They
sometimes imagine this and [attribute it] to God, saying that He is not capab-
le of doing many things.”!® To further explicate this point, Sadra refers to
three impossibilities which God is described as incapable of doing. The first is
that “God cannot force Satan out of his domain (mamlakah),” implying that
God cannot prevent Satan from committing his evil acts. The second is that
“God cannot put the heavens through the eye of a needle,” meaning that God
cannot violate the laws of physics that He himself has created and to which
the heavens and the eye of the needle are subject. Finally, the third is the vi-
olation of the principle of non-contradiction, i.e., “God cannot unite two op-
posites.”

The examples cited by Sadra are not arbitrary, as each underscores a par-
ticular aspect of the present world order. The case of Satan refers to moral
evil, to which we will return shortly. The example of the heavens and need-
le is a reference to the established order of physical laws. 1t is also a referen-
ce to natural evil as opposed to moral evil, which we find in earthquakes, po-
isonous animals, storms, famines, etc.!® Finally, the third case is a reference
to the principles of logic and the autonomy of the logical order. Sadra’s ans-
wers to these questions are based on his overall belief in the necessity built
into the present world order. Once the world has been created in the way in
which we find it, then we operate within a network of relations and causal
links that are necessary and inviolable. For Sadra this does not impose any
constraints on God’s power and/or wisdom because He has willed this parti-
cular world order in which one cannot put the heavens through the eye of a

18 Asfar, 11, 2, p. 97.

19 At its face value, the distinction between natural and moral evil appears to be a useful one.
Such natural evils as earthquakes and poisonous animals do not involve moral evil because
they are beyond good and evil in the moral sense of the term. Moral evil is possible where
there is will and accountability. In this sense, we can speak of two separate domains of rea-
lity for natural and moral evil. A closer look, however, reveals the interconnectedness of the
two in that both natural and moral evil point to an imperfection within the world order in
which we live. After all, God's legislative prerogative, i.e., His right to ask human beings to
be good, is derived from His ontological prerogative as the Creator. In this broad sense, the
divide between the moral and the natural is not as radical and clear-cut as we might think.
Yet, we can still hold on to the idea, as Sadra suggests, that whereas natural evil is a ne-
cessary component of the present world-order, moral evil is not necessary and should be
avoided.
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needle. In this sense, incapacity (‘ajz) is not to be attributed to God but to the
incapacity of the eye of the needle. In the case of such impossibilities, it is
perhaps theologically more proper to say that they cannot be done rather
than to say that God cannot do them.

Sadra’s objections to the Mu'‘tazilite necessitarianism do not lead him to
endorse the position of the Ash‘arites either. One major reason for this is that
he is not willing to collapse world-order into the arbitrary will of God that is
“devoid of any wisdom.” Instead, Sadra tries to construct the present world-
order with a sense of internal coherence. Sadra needs to articulate such an
internal coherence because he wants not only to show God's inherent wis-
dom and infinite mercy, but also to relativize all coercion and corruption in
the natural world as contributing towards the optimal welfare and goodness
of things. To speak of the world and then to demand absolute perfection is,
for Sadra, not to be logical:

“When you say why fire, which is one of the species belonging to this kind
of being, cannot be found in such a way that it leads to no evil, it is as if
you were to say why was fire not something other than fire. It is impos-
sible to make fire other than [what it is, i.e.,] fire. Likewise, it is impossible
that fire be fire and not burn the cloth of the hermit when it touches fire.”20

The set of arguments Sadra advances here and under Argument 4 below
presupposes a universal telos to which all things strive for their perfection.
The optimal goodness of things intended by Divine Providence is obtained
only when things reach their perfection. As the examples above show, this
process is not without limitations and impediments. It involves coercion, des-
truction, corruption, and regeneration in the natural order of things. What
this entails for the best of all possible worlds argument is that things and, by
derivation, the present world-order can be seen as being in their best or op-
timal state only in reference to their ‘yet-to-be-actualized’ perfection. This is
further underlined by the Aristotelian framework of how contingent beings
come to be: things are always hung between a state of potentiality and a sta-
te of actuality. While pure potentiality belongs to the hyle, pure actuality be-
longs to immaterial substances and ultimately to God. In this sense, there is
always some room for the world to become something else, i.e., something
better and more complete. If this conclusion is correct, then the world is not

20 QOp. cit., 78. Sadra borrows the example of fire from Ibn Sing; cf. Najat, 322 and 325. See
also Isharat, 3:319.
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necessarily the best of all possible worlds at this given moment. It is so only
in relation to a higher goodness and perfection to be achieved in the ‘future’
-a ‘future’ to be understood in terms of ontological realization, not some kind
of temporal evolution.

Argument 4: “What is lesser serves what is higher”

In keeping with the hierarchical view of the cosmos held by traditional
philosophers, Sadra identifies lesser beings and causes as serving higher be-
ings and purposes. The implication and Sadra's final conclusion is that evil
as a lesser state of being serves a higher good.?! On the one hand, this hie-
rarchy enables Sadra to see all beings as contributing to a higher purpose,
this purpose being the completion of the potential perfection of the species.
In this sense, the cosmos functions on an anthropic principle in that every-
thing is now related to everything else from the Big Bang to my writing this
article. On the other hand, Sadra uses this ‘hierarchic purposiveness’ to rela-
tivize all beings and causes. As we shall see shortly, this is a crucial step to-
wards defining evil as a relative state that comes about in the absence of go-
odness. Things that are imperfect and evil in their isolation appear to be so
only relatively when placed within the network of hierarchical relations to
which they belong.?2 When God created things, says Sadra, He “made what
is nobler a cause for the being of what is lower, and a reason for its subsistence,
complementing and leading it to its maximum end and ultimate goal.”2?

2t Hick considers this view to be the foundation of *optimistic’ theodicy that defines evil as re-
lative and necessary within the larger context of cosmic purposiveness. Cf. Evil and the
God of Love (San Francisco: Harper and Row, 1978), 145-68.

22 gadra’s elaborate ‘metaphysics of relations' has a direct bearing on this point, but it will ta-
ke us too far a field to go into it here. We can state, albeit briefly, that the nexus of ontolo-
gical relations determines the context within which particular objects are found: a tree is tal-
ler than grass, grass is closer to the ground than the moon, my hands are bigger than my
eyes, etc. What these examples show is that particular objects are always found within a
context of relations. The same holds true for the way we know the world: as knowing sub-
jects, we do not interact with the world as a tabula rasa shorn of any or all relations. We
encounter the world as derivative of what Sadra occasionally calls the ‘relational being’. In
this sense, relationality is an essential function of particular objects in that we cannot per-
ceive particular objects in complete isolation from the sets of relations within which we find
them. This view, which 1 call the metaphysics of relations, breaks down the conventional
barrier between “perceiving through particulars” and “thinking through universals.” For a
defense of this view of relations and particularity, see Brian John Martine, “Relations, Inde-
terminacy, and Intelligibility” in New Essays in Metaphysics, ed. Robert C. Neville (Albany:
State University of New York Press, 1987), 2537-52. See also his Individuals and Individu-
ality (Albany: State University of New York Press, 1984).

25 Asfar, 11, 2, p. 101.
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Sadra goes on to explain this hierarchic purposiveness by applying it to
the three kingdoms of plants, animals, and humans:

“A particular plant is lower in rank than a particular animal, its state baser
than that of the animal. This is so because the matter of plants has been
made nourishment for the matter of animals and a support for the animal’s
subsistence. In this way, the vegetative soul has been made a servant for
the animal soul, and subservient to it. By the same token, the rank of the
animal souls is lower and less perfect than the rank of the human soul beca-
use they have been made subservient to the rational soul."4

The same rule applies to the subordination of certain animals to others,
and explains why the eating of some animals by others is not evil in and of
itself, but rather serves a higher purpose, viz., the preservation of the animal
species and a host of other ‘benefits’ to which 1 shall turn shortly.

No less significant than hierarchic purposiveness is the ‘principle of rea-
son’, which Heidegger attributes to Leibniz’s celebrated phrase nihil est sine
ratione, i.e., “nothing is without a reason.”25 Within the theistic context of
Abrahamic faiths, there is nothing surprising about the idea that there is a
reason for things to be the way they are rather than the way they are not. It
is, however, important to note that Leibniz's statement is not to be understo-
od solely in terms of causation. What the principle states is also an axioma-
tic statement. 1t is obvious that if B is caused by A, then B is not without a
reason. The same applies to A, but in a different way. When considering A
from the standpoint of the principle of reason, we take a step back and place
A within a different causal matrix in which A is now understood as A-in-re-
lation-to B.

Our main concern, however, is not the ‘whatness’ (mé-huwa) of things
but their ‘whyness’ (lima-huwa). Keeping in mind the theistic context of
Sadra's (and Leibniz’s) discussion, our question is as much causal as it is axi-
ological. This leads us to revise the principle of reason in an important way:
nothing is without a reason for the way it is. It is not difficult to see where
this revision takes us. In the language of medieval philosophy, “the way it
is" is interchangeable with “the way it ought to be.” As Sadra states, “wha-
tever happens in the world of generation happens for a reason. Therefore

24 Asfar, 11, 2, p. 101-2.
25 Cf. Martin Heidegger, The Principle of Reason, trans. Reginald Lilly (Bloomington: Indiana
University Press, 1996).
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whatever is not necessitated by a cause does not exist. The chain of reasons
leads to one single source by which all things are caused by God’s knowled-
ge of them and His wisdom and providence. There is nothing in existence
that is not compatible with the nature of its causes and reasons leading up to
the One Truth."26

Now, I have to leave the further articulation of this point to another dis-
cussion. But it is clear that Sadra locates the principle of reason in both senses
of “is" and “ought” within God’s ‘teleclogical wisdom' (al-hikmat al-gha’iyyah).
This teleological wisdom desires the ultimate perfection of things. It also sets
up a framework of relations in which everything benefits from something el-
se and is benefited by others. Sadra expresses this point as follows: “When
God the Wise created the beings of this world either for acquiring a benefit or
dispelling harm from animals, He did not leave anything without a benefit
and utility. Had He not made the animal corpses food for these bodies [of ot~
her animals], these corpses would be null and without any benefit and re-
turn. In fact, they would cause great harm and create general corruption.”27?

In addition to hierarchic purposiveness and principle of reason, Sadra uses
one more argument to demonstrate the relative imperfection of the natural
order. The principle of “best possibility” (imké&n al-ashraf), which Sadra tra-
ces back to Aristotle, Ibn Sina” and Suhrawardi, states that every lower cause
or being points to the existence of something higher.#8 In Suhrawardi’s terms,
“when there is a baser contingent being, there must also be a higher contin-
gent being.”?? This is to be understood in terms of a reversed causality in that
we move from effect to cause, from B to A, and assume that A as cause/rea-
son has a higher ontological status than B as the effect. As a causal term, A
is certainly prior to B. But what Sadra wants to assert is that causal prece-
dence allows for ontological priority: not only is A prior to B but, in a stron-
ger sense, it is ontologically higher than B.%° Once this is warranted, then it

26 Asfar, 111, 2, p. 112.

27 Asfar, 11, 2, p. 102.

28 For Sadra's short history of the principle of best possibility and his praise of it, see Op. cit.,
244-45. : .

29 suhrawardi, Hikmat al-ishraq, part 1l, section 12, paragraph 164; in The Philosophy of Il-
lumination, trans. John Walbridge and Hossein Ziai (Utah: Brigham Young University Press,
1999), 107.

S0 Suhrawardi's comimentator Shahraztri concurs with this conclusion when he says that
“substances that are completely disengaged from matter are the dominating intellective
lights and they are nobler (ashraf) than the disengaged souls that are [yet still] in command
of [their] bodies.” Cf. Shams al-Din Muhammad Shahrazuri, Sharh hikmat al-ishraq, ed.
Hossein Ziai (Tehran: Institute for Cultural Studies and Research, 1993), 390.
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becomes easier to move from a lower cause to a higher one and, consequ-
ently, from a being of lower ontological complexity to a higher one.

For Sadra, the principle of best possibility accomplishes, inter alia, two
things. First of all, it sets up, once more, a hierarchy of causal relations. This
leads to the idea that what emanates from God is not the lowest possibility
(imkan akhass)3! in the world, i.e., the hyle and other forms of non-exis-
tence and natural evil, but rather “what must be the noblest of beings that
have no blemish of nonexistence and imperfection.”32 In other words, what
is considered evil and imperfect in itself does not come directly from God. This
explains why even the wickedest beings in the world do not blemish God's
generosity, power, and wisdom. Secondly, the principle of best possibility es-
tablishes the following principle: the actual imperfection and baseness of cor-
poreal (i.e., created) beings are their contrastive component in the descen-
ding order of creation. Put differently, creation necessitates the gradual priva-
tion of things, and it is this process that gives rise to the basest possibility in
the world of generation and corruption, i.e., the source of all evil and imper-
fections.

The overall result of the principle of best possibility is to establish a hie-
rarchic world-order with intermediary stages of being between God as pure
goodness and everything else. As we shall see below in Argument 6, this
confirms one more time the relativity of both natural and moral evil, while at
the same time constructing a holistic view of the cosmos. After stating these
points, Sadra adds that

“when we witness the relationship of some beings to others, their benefi-
ting from one another, the inclination of every imperfect being towards its
perfection, and the desire of every lower being to reach what is higher
through a noble inclination and natural desire as God entrusted in His own
essence, we see the affection of every sublime being for what is underne-
ath it, the providence of every powerful being for what is lower than itself,
and the governance of every soul and intellect for what falls under its ju-

31 sadra claims credit for the “principle of lowest possibility,” which he cites as complementing
Suhrawardi's “principle of best possibility.” See Asfar, Iil, 2, p. 257.
32 Asfar, 1, 2, p. 258. For the same reason, the first being that is created by God or emana-
tes from Him must be something incorporeal, free from the limitations of matter and none-
xistence. Hence the significance of the oft-repeated hadith that “the first thing God created
was the intellect,” “the first thing God created was the pen,” and still “the first thing God
created was my light.” Cf. Asfar, 11, 2, p. 117 and other places. Even the classical Ash'arite
Kalam appears to agree with this explanation. cf. sa'd al-Din al-Taftazani, Sharh al-
magqasid, ed. A. ‘Umayra (Beirut: Alam al-Kutub, 1989), 3:355-56.
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risdiction ... We see this to be the soundest governing, the most intense
description, the best fashion, the subtlest perfection, and completion in
such a way that it leads them to their penultimate perfection and comple-
tion."33 '

Argument 5: “The world cannot take pure goodness without
ceasing to exist”

In the ascending order of created beings, the closer a being is to pure go-
odness, the more ‘beingful’ it becomes, and this enables it to have a greater
share in goodness. A plant has more being and thus more goodness than ina-
nimate objects, because it contains more life and complexity and benefits ot-
her beings in the cosmos.34 In this onto-cosmogonic scheme, Sadra sees an
axiological hierarchy of natural objects with different degrees of goodness
and evil. In his commentary on Ibn Sina's Shifa’, Sadra says that “good by
itself is that which effects every one and by which others become delighted
and to which others are attracted. In reality, this is being (al-wujad). The va-
riation of things in goodness is proportionate to their variation in being. The
stronger a thing'’s being, the greater its goodness."35 Since ultimate goodness
belongs to God only, all contingent beings contain a degree of goodness in
proportion to their proximity to God, but cannot claim to be on a par with the
source of goodness. The world has to be less than God to be what it is.

This idea, shared by the majority of medieval philosophers and already fa-
miliar to us from the kalam thinkers and others, is particularly salutary for
Sadra’s overall purpose of showing the optimal nature of what is actual. Sin-
ce the world is by definition other and less than God, it cannot take pure light
and goodness without ceasing to be itself. In responding to the question why
God did not create a world with no imperfections or evil in it, Sadra says that
“if all of the lower beings were full of light, the matter of the cosmos would
be destroyed by the burning of the light of higher [beings]."36 By the same
token, “the beings that are caused [by another cause] cannot be pure good-
ness in every respect. Such a being has a mixture of evil in proportion to its

35 Asfar, 11, 2, p. 117,

3% For Sadra’s discussion of these examples in relation to the creation of human beings, see
Asfar, 111, 2, p. 132.

% Sharh wa ta'liqa-yi sadr al-muta’allihin bar ilahiyyat-i shifa', ed. N. Habibi (Tehran: In-
tisharat-i Bunyad-i Hikmat-i Islami-yi Sadra, 1382 A.H.), 75.

3 Asfar, 1, 2, p. 122.
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degree of [the highest] degree of absolute goodness for which there is no li-
mit in its goodness and beyond which there is no other goal.”37

What we have here is thus a doctrine of ontological necessity: in order for
the world to be what it is, it must be something less than God and thus im-
perfect. The evil that we find in it is an effect of this state of affairs, and must
be accepted as such. In short, Sadra’s argument comes down to a “you can't
have it all” argument in that we cannot speak of the world and expect it to
be identical with God in goodness and perfection.>® Understood in this sen-
se, the question is not one of God's ability or inability to do certain things,
such as putting the heavens through the eye of a needle. 1t is rather us attri-
buting logically impossible affairs to God and then expecting Him to do them.

As we would expect, this line of thinking leads Sadra to develop another
closely related argument which states that the present world-order is based on
exact proportions to produce the best results for the cosmos, as well as for ot-
her beings living in it. Changing anything in this order would lead to a diffe-
rent mode of being and not necessarily to a better one. Sadra provides a long
list of examples from the sun and the moon to the four elements and the hu-
man body to underscore the miraculous perfection and proportionality of the
natural order.3® He even quotes Jahiz who says that “when you look at this
world in which we are, you find it like a house in which everything you need
is made readily available. You find the heavens elevated like a ceiling, the earth
spread like a carpet, stars arranged like lamps. As for man, it is as if he has a
house over which he has dominion, all sorts of plants for his benefits, and clas-
ses of animals at his disposal.”° To this Sadra adds that “when you meditate
upon the world of the heavens, its majesty and the number of its stars, you find
a prosperous house from among the “houses which God has permitted to be
raised up and in which His name is remembered” (Qur'an, 24/36)."4!

57 Asfar, 11, 2, p. 58.

58 Pplantinga’s “free will defense” is based on such an argument. Plantinga defines his positi-
on as follows: “A world containing creatures who freely perform both good and evil actions
—and do more good than evil- is more valuable than a world containing quasi-automata
who always do what is right because they are unable to do otherwise.” Alvin Plantinga,
“The Free Will Defence” in Philosophy in America, ed. Max Black, reprinted in Readings
in the Philosophy of Religion: An Analytical Approach, ed. Baruch A. Broody (New Jer-
sey: Prentice-Hall, 1974), 187. See also his “God, Evil, and the Metaphysics of Freedom”
in The Problem of Evil, ed. Marilyn M. Adams and Robert M. Adams (Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 1990), 85-109.

39 For Sadra’s elaborate examples from the creation of the elements to the creation of man, see
Asfar, 1il, 2, pp. 125-44.

40 Asfar, 11, 2, p. 143.

41 Asfar, 11, 2, p. 143.
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In short, the world must be the way it is in order for it to continue to be
the world as we know it. Anything less or more than its present order would
corrupt it and make the overarching Divine plan an imperfect one. This is al-
so why the world thrives on the perpetual interaction and complementariness
of opposites. Without this, no change would take place in the world and as a
result there would be no life on earth. “The interaction of opposite qualities
that takes place in this world,” affirms Sadra, “is the reason for the continu-
ation of the effusion [of life]. This is goodness in relation to the universal
world-order and evil in relation to particular individuals.”42 He goes on to say
that “without contradiction, there would be no generation and corruption,
and without generation and corruption, there would be no infinite number of
individuals ... the interaction between the opposites is a necessity so that
there would be balance.”*? According to Sadra, the creation of human beings
in successive generations rests on the same principle: Had God created all of
the children of Adam from the beginning of man's earthly life to its end, the-
re would be no place for them in the world, and this would be contrary to
God's wisdom and generosity.44

Argument 6: “All evil is relative”

Sadra’s closing argument that all evil is relative is one that we have anti-
cipated all along, and it is predicated upon the ontological priority of good-
ness over evil. Following the Peripatetic tradition, Sadra reaffirms the view
that evil is the privation of goodness and arises when goodness is absent for
either natural or moral reasons. Sickness, for instance, is the absence of he-
alth, blindness the absence of sight, falsehood the absence of truth, injustice
the absence of justice, and so on.45 In articulating this view, Sadra establis-
hes goodness as a cosmic principle and says that “goodness is that which
everything desires, to which everything is inclined, and with which their go-
al of attaining whatever perfection is possible within their reach is achi-
eved.”#® Since pure evil must go back to absolute non-being and absolute
non-being cannot exist, all evil is relative due to the ontological privation of
things vis-a-vis God’s absolute being.47 In Ibn Sina’s words, “evil by itself is

42 Asfar, 11, 2, p. 71.

45 Asfar, 1, 2, p. 77.

4 Asfar, 111, 2, p. 95.

45 Cf. 1bn Sina’s remarks and Tusi's commentary in Isharat, 3:320.

46 Asfar, 111, 2, p. 58.

47 Sadra mentions five categories of things: that which is pure goodness, that which has mo-
re goodness than evil, that which has more evil than goodness, that which has equal amo-
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non-existence, but not completely non-existent.”4® Therefore, Sadra says
that when we look at “all the things in this world which the majority of pe-
ople call evil, we do not find them as evil in themselves, but only acciden-
tally."49

Like Ibn Sina5°, Sadra extends the definition of evil as privation of good-
ness to natural as well as moral evil, i.e., the kind of evil perpetrated by hu-
man beings. Such moral evil as robbery, injustice, wrongful killing, and for-
nication are evil only in relation to the moral requirement that they should
be avoided. In Sadrd’s words, they are evil when committed against “reason
and religion"5!. There are two main reasons why these acts in and of them-
selves are not evil. First of all, they serve other purposes for the material wel-
fare of human beings. In the case of fornication, which is forbidden by both,
reason and religion, for instance, what is evil is not the source of fornication,
i.e., the desire itself, because “desire is a praiseworthy quality in itself inso-
far as its reality, which is love, is concerned” and also because of its role “in
determining masculine and feminine forms and its being the reason for the
preservation of the [human] species and procreation.” Fornication becomes
evil when desire stops listening to reason. The second and probably more im-
portant reason is that “all acts of obedience and disobedience ... are matters
of being (umar wujadiyyah), and being cannot be devoid of (some) good-
ness in one way or another.”52

unt of goodness and evil, and finally that which is pure evil. Sadra rejects the last three ca-
tegories of things by saying that “in reality they do not exist in the world.” He thus reduces
everything to the first two categories. Asfar, IIl, 2, p. 68. This is a freelance adaptation of To-
si's commentary on Ibn Sina's defense of evil as the privation of goodness. Cf. Isharat, 3:321.

48 Najat, 521. Locating evil within the domain of non-being is a typically Neoplatonic theme.
Consider the following: ... evil cannot be included in what really exists or what is beyond
existence; for these are good. So it remains that if evil exists, it must be among non-exis-
tent things, as a sort of form of non-existence, and pertain to one of the things that are
mingled with non-being or somehow share in non-being.” Plotinus, Enneads, 1, 8, 3, trans.
A. H. Armstrong (Cambridge: Harvard University Press, 1966), 283. But lbn Sina and Sad-
14 are careful not to push this argument too far, since if evil were pure non-being, our sta-
tements about it would have no truth-value. In other words, our claims about non-being as
an absolute concept are not necessarily what we would call *proper statements', and in this
sense they may have no truth-value. For a defense of this view in Plato, see Jason Xena-
kis, “Plato on Statement and Truth-Value,” Mind, 66 (1957), 165-72. See also Nicholas
Rescher, “The Ontology of the Possible” in The Possible and the Actual: Readings in the
Metaphysics of Modality, ed. Michael }. Loux (Ithaca: Cornell University Press, 1979),
166-67; reprinted from Rescher's Logic and Onthology (New York: New York University
Press, 1973). ’

49 Asfar, 111, 2, p. 62.

50 Cf. Najat, 324.

51 Asfar, Hl, 2, p. 105.

52 Asfar, 1, 2, p. 104.
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Sadra summarizes this rather curious and extremely optimistic view of
moral evil as follows:

“The condemned moral characters that prevent human souls from reac-
hing their intellective perfection like avarice, cowardice, wastefulness, pri-
de, and vanity, and such wicked acts as injustice, wrongful killing, adul-
tery, theft, calumny, defamation, obscenity, and the like are not evil in
themselves, but rather states of goodness emanating from being (al-khay-
ral al-wujidiyyah). They are [states of]. perfections for natural entities
and animal or vegetative powers that we find in man. Their evilness is only
in comparison to a higher and nobler power which, in its perfection, has
command over the disobedient and nonconpliant powers under it."53

Conclusion: Is this the best of all possible worlds?

Two major conclusions are warranted by the foregoing arguments. The
first is the privative view of evil that considers evil an accidental and tempo-.
ral absence of goodness. The second sees evil as a contrastive and necessary
component of a larger good built into the present world-order. Defined as
such, what appears to be evil in relation to a particular immoral or harmful
effect is no longer seen as evil in itself. In both cases, evil is relativized. The-
se two views, supported by the majority of the theistic defenders of theodicy,
also lend support to Sadra’'s overall claim that this is the best world-order that
God created for the wellbeing of His creation.

Defined along these lines, theodicy advocates optimism by relativizing
evil and eventually subsuming it under Divine Providence. This religious op-
timism does not deny the existence of evil in the world. Rather, it attempts
to take the world as it is, and constructs a system of morality by which we
can make sense of evil as a given of the present world in which we pursue
peace, justice, and happiness. For the Abrahamic religions, there is essenti-
ally nothing wrong with accepting the reality of evil, as this is precisely whe-
re religion claims to be a guide for leading an ethical and virtuous life in
which there is no place for the sorts of ‘unnecessary evil' that emanate from
the actions of free yet morally responsible human beings. Sadra bases his
concept of the moral history of mankind on this notion: “The reason why the
human souls are found in this world [in which there is evil and suffering] is
the testing of the children of Adam with these worldly misfortunes that ha-
ve surrounded them because of sin and disobedience. This was in fact the

55 Asfar, 11, 2, p. 61.
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single mistake their father Adam and mother Eve committed “when they tasted
of the [forbidden] tree” and “became conscious of their nakedness” (Qur'an,
7/22)."54 :

This reference to the original ‘mistake’ (not sin) of the human species is
meant to emphasize the necessity of moral evil in a world inhabited by agents
that have free will. The realization of the ultimate telos of human beings de-
pends on this freedom. Just as the natural world-order attains its mode of per-
fection through a series of acts that involve disruption and coercion, the
completion of the human state involves encountering moral evil and overco-
ming it. In this sense, the human state is the best of all possible states only
in reference to a ‘yet-to-be-actualized’ potentiality that is inherent in human
intelligence and freedom. What this means for the best of all possible worlds
argument is that the optimal goodness of the present world depends on the
affirmative response of these intelligent and free agents to participate in the
cosmological march of existence towards its universal telos.

Whether the forgoing arguments in defense of theodicy are persuasive or
not depends largely on the extent to which one countenances this religious
optimism. Assuming that we do sanction this optimism and take refuge in the
larger picture of which Sadra keeps reminding us, evil becomes an issue to
be dealt with in moral terms rather than an argument against God's wisdom
and justice. Yet, even when we accept the consequences of this view, there
remains an element of ‘mystery’ to which Sadra turns at the end of his bela-
bored exposition when he invokes the limits of human knowledge vis-a-vis
God’s infinite wisdom and providence. After providing a long list of examp-
les and arguments for the optimal perfection of the present world-order,
which we have analyzed above, Sadra rounds off his discussion by pleading
ignorance, implying, we may presume, that the question of evil remains ul-
timately a mystery to the human mind. In spite of the numerous arguments
he advances, Sadra is still, it appears, not fully convinced that one can exp-
lain away the challenge of theodicy. This is how he ends his discussion, with
which, 1 think, it would be appropriate to end our discussion as well:

“This [i.e., what we have said so far] is only an example of the subtleties
of God’s providence and generosity for His creatures that are manifest. No
one can covet the knowledge of the subtleties and mysteries of [God's] ge-

54 gadra, Tafsir al-quran al-karim, ed. Muhammad Khwajawi (Qom: Intisharati Bidar, 1566
A.H.), 5:270.
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nerosity and mercy in His invisible world and exalted angelic domain. Nor
can one enumerate the beauties of creation and wisdom in beings, which
make us supple in long lives, since the knowledge of scholars is trivial and
inconsiderable in comparison to what the prophets and saints, peace be
upon them, know. What they know is still very little in comparison to the
kniowledge of the angels who are in God's proximity and those human be-
ings who are close to God through their standing presence (qiyam) before
Him. Now, even if we add all the knowledge of the angels, the jinn, and
the humans to God's knowledge, this would not qualify to be called “know-
ledge." It should be called puzzlement, wonder, incapacity, and imperfecti-
on rather than knowledge and wisdom. The real wisdom is the knowled-
ge of things as they are. As was mentioned before, the knowledge of a
thing in its essence is a mode of its existence, and nothing encompasses
things except their source and giver of existence. Thus there is no real
knower (hakim) except God alone. The attribution of wisdom and know-
ledge to others is only a metaphor and parable. That is why it has been
addressed to all beings through His words that “of knowledge you have be-
en given but little” (Qur'an, 17/85)."55

55

74

Tafsir, 5:147-48. The Qur'anic verse Sadra quotes reads “They ask you about the spirit.
Say: the spirit is of my Lord’s command, and of knowledge you have been given but little.”
The specific referent of this verse is the nature of spirit. But, as we see in numerous other
cases, Sadra takes this to be a general rule for all kinds of knowledge that pertain to the in-
visible world (al-ghayb). ’
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An Unedited Kalam Text by Qadi al-Baydawi: Misbah al-Arwah

This article aims to present a critical edition of a short philosophico—theo—
logical treatise by Qadi al-Baydawi, the well-known Muslim theologian
and the commentator of the Qur'an. The treatise, which is entitled Misbah

al-arwah(The Lamp of the Souls) although mentioned by the biographers

and researchers of al-Baydawi, has so far remained in manuscript form,
despite the fame of the author in Islamic scholarly tradition. The text

includes an introduction on logic, and three chapters on ontological and

theological questions.

‘Key words: Kalam, Islamic Thought, al-Baydawi, Misbah al-arwah.

Qadi al-Baydawi (d. 685/1286)! belongs to the Post—Ghazzalian period

in Ash’arite/Maturidite kalam (Islamic theology). This was a period in which
the mutakallimun (the theologians) demonstrated a close interest in phi—
losophy, both in its terminology and content. The relation and interaction
between theology and philosophy although begins earlier with the physical?

-

i

Assoc. Prof. Dr., Center for Islamic Studies (ISAM), Istanbul. I would like to thank to Siikrii
Ozen and Abdurrahim Alkis for reading the text and making valuable suggestions.

His full name is Qadi Nasir al-Din Abu Said Abdullah b. ‘Umar b. Muhammad al—
Shirazi al-Baydawi; he was born in the town of Bayda’, near Shiraz, and following his
studies he taught in local madrasas and became the Qadi (chief judge) of Shiraz. Later
he moved to Tabriz and devoted his life to teaching and writing until his death in 685/
1286. Among his books, his well-known tafsir work Anwar al-tanzil, and @wali’ al—
anwar in kalam, and Minhaj al-wusul in usul al-figh are the most popular ones For
more details on his life and works see Lutpi Ibrahim, “Al-Baydawis Life and Works”,
Islamic Studies, 18:4 (1979), 311-21; ]. Robson, “Al-Baydawi”,Encyclopeadia of
Islam, Second Edition, 1: 1129; E. Kohlberg, “Bayzawi”, Encyclopeadia Iranica, 4:
15-7; Musuf Sevki Yavuz, “Beyzavi®, Tirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi, ,6.
100-3.

See Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kalam: Atoms, Space and Void in Basnan
Mu'tazilism (Leiden: E. ]. Brill, 1994).
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and metaphysical® theories of the Mu'tazilite thinkers in the 9th and
10th centuries, with the criticisms of al-Ghazzali of the Muslim Peripatetic
School (Mashaiyyun) in the 11th century marking a turning point in Sunni
kalam. Al-Ghazzali (d. 505/1111), the author of Tahafut al-falasifa (The
Incoherence of the Philosophers) and one of the most influential theologians
in Islamic history, claimed that the views of the Peripatetic Muslim philoso-
phers were incoherent, and criticized their metaphysical doctrines on twenty
topics. According to al-Ghazzali, the emanation (sudur) theory of the phi-
losophers, which was based on the necessary production of the universe from
God's essence ~in the same way as the sun produces light— contradicted the
theological theory of the world being originated by God. He was also not
happy with their denial of the attributes of God as real entities, and with
their defense of deterministic causality in the physical world, as well as with
their physiological theories of the human soul.# Therefore, in his criticism, al-
Ghazzali argued that the philosophers were incoherent, not only with Islamic
principles, but also within their own logico-philosophical system.

Although this intellectual critique of Muslim philosophers by a leading
Sunni theologian may be considered a setback for philosophical inquiry in the
medieval Islamic world, paradoxically, it brought philosophy into the heart of
Islamic learning. Muslim theologians, who already were in favor of rational
methodology, began to examine and refer to the works of philosophers openly.
Therefore, Ibn Khaldun (d. 808/1406), the well-known historian of Islamic
civilization, considered al Ghazzali as the first theologian to use the way of
the “moderns” (tarigat al-mutaakhihirin) in kalam.5 Although al-Ghazzali
does not belong to the school of philosophers, his attempt legalized the log-
ico-philosophical discourse among theologians. As a result, post-Ghazzalian
theologians, such as Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1209) and Sayf al-Din
al-Amidi (d. 631/1233), indulged in philosophical theories, quoting and dis-
cussing the ideas of philosophers in their works. The philosopher-theologians
of the 12th and 13th centuries began to devote large sections of their theo-
logical books to logic, ontology, cosmology, and metaphysics, giving more

3 See for example Richard M. Frank, Beings and Their Attributes: The Teaching of
the Basrian School of the Mu’lazila in the Classical Period (Albany, N.Y.: State
University of New York, 1978).

4 Cf. Abu Hamid Muhammad al-Ghazzali, The Incoherence of the Philosophers:
Tahafut al-falasifa. trans. Michael E. Marmura (Provo: Brigham Young University
Press, 1997).

5 1bn Khaldun, Abd al-Rahman b. Muhammad, al-Mugaddima (Beirut: Dar lhya'i

turath al-‘Arabi, nd.), p. 466.
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attention to these philosophical subjects than to traditional theological issues,
which were relegated to the end of their books. As Sabra pointed out, during
this period “it was the practitioners of kalam whose persistent attacks on the
philosophers steadily drove them deeper and deeper into the latter's territory,
and by carefully sifting and appropriating all that suited them in philosophical
literature, they proved able to turn the tables against their opponents, finally
appearing to put the falasifa on the defensive, even to the point of making
them look irrelevant."®

Al-Baydawi followed this trend in kalam and wrote some books explor-
ing logical and philosophical topics more extensively than theological issues.
The larger and better known book of this kind is his Tawali’ al-anwar.” Ibn
Khaldun, while commenting on the growing interest of the mutakallimun
towards philosophy refers to Baydawi's Tawali as an example. According' to
Ibn Khaldun, the mixture of kalam with falsafa was taken by al-Baydawi so
far that his book was no longer distinguishable from a philosophical book.®
Why did these metaphysical issues and methodological principles need to be
included in kalam, changing it intensively with a philosophical character in
the late period? Tilman Nigel in his History of Islamic Theology could not
solve this combination and left it to future generations, as he said: “It will
be the task of future scholarship to determine how and under what circum-
stances the partial blending of theology and philosophy, which has appar-
ently been generally approved by scholars, came about; particular attention
will also have to be paid to the question of how the two ways of viewing the
world, which were so different in their ways of thinking, were forced together
at the seams.™

However, a careful examination of the history of kalam and its place in the

Islamic learning system could explain that such a transformation was inevi-
table. It is evident that being categorized as a discipline of general principles

6 A. 1 Sabra, “Science and Philosophy in the Medieval Islamic Theology: The Evidence
of the Fourteenth Century”, Zeitschrift fur Geschichte der Arabisch-lslamischen
Wissenschaften, 9 (1994), 22.

7 Qadi Nasir al-Din al-Baydawi, Tawali‘ al-anwar min matali‘ al-anzar (Beirut: Dar al-
Jil, 1411/1991). Al-Baydawi's Tawali‘ was highly percepted thought of by the later
scholars and was commented on several times, among which the most popular was
by al-Isfahani. The Tawali‘, which was translated into Turkish by the Ottomans, was
has_also been translated into English with al-Isfahani’s commentary: Nature, Man
and God in Medieval Islam, ed. and trans. Edwin E. Calverley, and James W. Pollock
(Boston: Brill, 2002).

8  lbn Khaldun, al-Muqaddima, p. 466.

9 Tilman Nigel, The History of Islamic Theology: From Muhammad to the Present, trans.
from German Thomas Thornton (Princeton: Markus Wiener Publishers, 2000), p. 213.

77



Islém Arostirmalan Dergisi

(al-ilm al-kulli) at the highest level within the hierarchy of Islamic learning
by al-Ghazzali,!© that kalam became the source of all other learning activities.
One can find more details in later kalam texts about why kalam should be
kept as a general methodological base for other Islamic disciplines. According
to a passage in al-Mawagif and its commentary, all Islamic disciplines are
drawn from kalam, but kalam is derived from none, therefore, it is the para-
mount discipline in an absolute way (rais al-ulum ala al-itlaq). Mutakallimun,
while building the theoretical system of Islamic beliefs and the framework of
other Islamic disciplines, do not like to be dependent on another field. The
reason for the broader content of kalam was to keep it self-sufficient and
independent from being in need of any other field (‘ilman mustaghniyan fi
nafsihi ‘an ma ‘adahu).!!

The following edited text of Misbah al-arwah is another example of
combining kalam with logic and philosophy by al-Baydawi.!?2 Misbah is
a shorter and more intense version of Tawali“. The content is divided into
a relatively long introduction on the rules of reasoning (qawanin al-nazar)
and three chapters. The first chapter is on the possible beings (al-mumkinat),
the second one on the essence, attributes, and actions of God (dhatullah wa-
sifatih wa afalih), and the last one on the prophecy (al-nubuwwat) and
related subjects, such as eschatology and religious authority. However, the
introduction and the first chapter, which are devoted to the issues of logic
and philosophy in order to provide rational bases for the theological claims
of kalam, are significantly lengthier and more detailed than the subsequent
chapters on Divine essence and so on. The last chapter, which covers three
main theological topics, is the shortest part of the treatise. Therefore the
treatise is one of the clear examples that show the absorption and répresenta—
tion of philosophy within kalam texts. This fact became more evident in the
books of the kalam scholars in the 14th century, such as *Adud al-Din al-Iji
(d. 756/1355), Sa‘d al-Din al-Taftazani (d. 793/1390), and Sayyid Sharif al-
Jurjani (d. 816/1413).

The text of Misbah, like that of the Tawali‘, was also commented on by
later scholars. There are two existing commentaries on the text, entitled al-

10 See al-Ghazzali, Abu Hamid, al-Mustasfa min ilm al-usul (Cairo: Dar Sadir, 1322
A.H)), p. 10. ~

' Sayyid Sharif al-Jurjani, Sharh al-Mawagif, ed. Abdurrahman Umayra (Beirut: Dar
al-Jil, 1417/1997), 1: 43-5. s

12 Misbah al-arwah is attributed to Qadi al-Baydawi in the bibliographic sources. See
Katib Chelebi, Kashf alzunun, 2: 1704-5; C. Brockelmann, GAL, 1: 533, Supp. 1: 742.
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Idah fi sharh al-Misbah.'3 The commentaries are written by two students and
followers of al-Baydawi, namely Burhan al-Din Ubaydullah b. Muhammad
al-Fargani al-Ibri (d. 743/1342), and Abu’l-Makarim Fakhr al-Din Ahmad b.
al-Hasan al-Charpardi (d. 746/1346).14 Some copies of Misbah commentar-
ies exist in the manuscript libraries of Istanbul and need to be also edited in
addition to this main text.!5

This edition is based on three manuscript copies in Istanbul libraries, two
in Siileymaniye (Laleli), and the other in the Beyazit Library.!® Throughout
the edition, the Beyazit copy is indicated in the footnotes with the Arabic
letter (), the first Siileymaniye copy with (_-), and the second with (J).17
During this edition work, the text has been reconstructed through corrections
and selections of words among the copies, and reformatted with punctuation
and annotations as required. In addition, the verses of the Qur'an and the
hadith duotations were put between special brackets and their sources were
referred to in the footnotes. And finally the manuscript folios were numbered
according to the oldest copy in the Beyazit Library.

13 Cf. Katib Chelebi, Kashf al-zunun, 2: 1704-5; Brockelmann, GAL, Suppl. 1: 742.

14 On the commentators and their works see Mehmet Sener, “Carperdi”; and Tahsin
Ozcan, “Ibd", in Tirkiye Diyanet Vakfi lstam Ansiklopedisi, 8: 230-1; and 21: 371-2.

15 For al-lbri's al-ldah, see Topkap: Palace Museum Library, Ahmed I, no. 33394;
and Ragip Pasa Library, no. 794. And for al-Charpardi’s al-Idah, see Topkapi Palace
Museum Library, Ahmed lil, no. 3403, and Siileymaniye Library, Sehid Ali Pasa, no.
1674.

16 Beyazit Library, Beyazit, no. 4444, fols. 1-54; Siileymaniye Library, Laleli, no. 786/1,
fols. 1-42; and Siileymaniye Library, Laleli, no. 228672, fols. 35-66. Brockelmann
mentions other copies of al-Misbah (see GAL, 1: 533, Supp. 1: 742), but they seem
to be its commentaries.

17 The Beyazit copy () is dated as 14 Shaban 714 A.H. (23 November 1314 A.D.), the
first Siileymaniye/Laleli copy () dated as 29 Jamazi al-akhir 737 A.H (2 February
1337), and the other one (J) is dated as 1117 A.H. (1705 A.D.).
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KITABIYAT

!

Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk, Kurtaricibk ve Birarada Yasama

Sorunu .
ed. Cafer Sadik Yaran
Istanbul: Kakniis Yaynlan, 2001. 350 sayfa.

Eser, “Onsoz", “Girig” ve iki béliimden olusmaktadir. Eserdeki iki b&liim
sirastyla cagdas Bati diigiincesinde ve islam diigiincesinde “dinlerin dogruluk,
kurtanicilik ve birarada yasama sorunu”nu inceleyen dérder makale icermek-
tedir. Kitabin Bat1 diiglincesiyle ilgili “Birinci Bolim™i dinsel diglayicilik, dinsel
kapsayicilik ve dinsel ¢cogulculugun tanitildigi makalelerden olugmaktadir. Ki-
tabin Islam distincesiyle ilgili olan “ikinci Béliim”iindeki makaleler, Kur'an'da,
stinnette, kelamda ve tasavvufta dtekine bakig seklinde tasarlanmugtir.

Bir derleme olmas sebebiyle, kitabin bitiinliigiinti dikkate almak kadar
icindeki makalelerin de ayn ayn ele alinmasi yerinde olacaktir. Mustafa Koy-
lit “Dinsel Diglayicilik (Exclusivism)” baghg altinda Bati'daki, 6zellikle Hiris-
tiyanlik mensuplannn diglayiciiginin hem dini boyutunu hem de kiiltiirel ve
siyasal boyutunu incelemekte; Mislimanlarla yasanan cekismelere degin-
mektedir. Kéylit dinf boyutunu inceledigi diglayicihgin, hoggoriistizlitk demek
olmadiginmt belirtmektedir (s. 13-14). Miiellif diglayiciligl benimseyen fikir
adamlarindan Alister E. McGrath, R. Douglas Geivett ve W. Gary Phillips’in
goriglerine de yer vermektedir. Cogulculuga yer agmak icin diglayiciliga yonel-
tilen elestirilere McGrath'in verdigi cevaplar, incil’deki ayetlerin nasil yorum-
lanacagma iliskin tartismalar bu ¢caligmanin konusunu olusturmaktadir. Koyli
“Diglayiciigin Siyasi ve Kiiltiirel Boyutu” bagh@: altinda dinleraras: diyalog-
dan bahsederken Hiristiyanlarin samimi olup olmadiklar, bir art niyetlerinin
bulunup bulunmadig sorularina da cevap aramaktadir. Diyalogun samimiyet
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gerektirdigini belirten yazar (s. 46), hem bir kurum olarak diyalogu baglatan
kilisenin hem de konuyla ilgilenen Hiristiyan yazar ve diigliniirlerin bir kis-
mumn samimi olmadiklan kanaatini (s. 47) kilise belgelerinden ve ¢esitli ya-
zarlarin caligmalanndan hareketle ortaya koymaktadir. Nihayet yazann ken-
disi de Hiristiyanliktaki otoriter metinlerin diglayici bir yorumu destekledigini
belirtir. Mitellif gerek kurumlar diizeyindeki gerekse gahuslar diizeyindeki di-
yalog faaliyetlerinin samimiyetsizliginden hareketle, diglayiciligin bagka dinlere
kargt takmulan en tutarh tavir oldugu kanaatini ifade etmekte ve Islam agisindan
da diglayici bir tavrt 6nermektedir.

Kitaptaki “Dinsel Kapsayiciik (Inclusivism)" baglkl ikinci makalede (s.
67-82) Yaran, kapsayiciligl savunan diisiiniirlerden Karl Rahner ve Carl H.
Pinnock’un goriglerini ve bunlara ¢zellikle de dini ¢ogulculugu savunanlar
tarafindan getirilen elegtirileri ele almaktadir. Yazar makalesinin sonunda
sundugu degerlendirmede kapsayiciigin olumliu ve olumsuz 6zelliklerini or-
taya koymakta, olumlu 6zellikleri arasinda thmhiligi ve orta yol olusunu say-
maktadir. Bu 6zellikleri belirlerken bakis agisiin énemine dikkat ¢eken Ya-
ran, muhafazakar bakis acgisindan olumlu goériilebilecek bir 6zelligin, liberal
bakig agisindan olumlu gdrillmeyebilecegini de belirtir (s. 79).

Mahmut Aydin, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith'de
Dinsel Cogulculuk” baglikli makalesinde (s. 83-126) Smith'in entelektiiel ge-
lisimini, metodolojisini yani “din" ve “dinler” terimlerinin yerine “iman” ve
“birikimsel gelenek” terimlerini 6nermesini ele almakta ve bu yeni kavram-
sal cercevede tek bir dinsel tarihin 6geleri olan farkl birikimsel geleneklerin
dogruluk ve kurtancibk bakimindan birbirlerine istiinliiklerinin olmadigint
belirtmektedir. Muiellif, buna ilaveten, Smith’in tek tek dinlerin teolojileri ye-
rine gecmesini istedigi kiiresel teoloji teorisini anlatmakta ve kurtulusun ve
misyonerligin bu kiiresel teolojide kazandig yeni anlama dikkat cekmektedir.
Makalenin degerlendirme kisinda Aydin, Smith'in diisiincelerine getirilen
elegtirileri tahlil etmektedir. Buradaki ilging noktalardan birisi, yazann Smith'in
iman ve birikimsel gelenek kavramlanna Islam kiiltiiriinden buldugu karsilik-
lardir. Aydin, Smith’'in iman ve birikimsel gelenek arasinda yaptigi ayrmi,
“din” ve “Islam” terimleri arasinda Kur'an'da yapilan aynmla ortiisiir kabul
etmektedir.

Dini cogulculugun diger bir temsilcisi olan John Hick'in gériiglerini de Ca-
fer Sadik Yaran, “John Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Cogulculuk” baghkli
makalesiyle tantip degerlendirmistir (s. 127-160). Makalede 6nce John
Hick’in dini ve entelektiiel biyografisi, fundamentalist bir Hiristiyandan dini
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gogulculugun savunuculuguna vang: anlatilmigtir. Daha sonra Hick'in ¢ogul-
culugu temellendirdigi, evrenin dini agidan miiphem olusu, yani ne teizmin
ne de naturalizmin aklen temellendirilebilecegi noktasindan hareketle, birbi-
rinden bu kadar farkh seyler konusunda bile kesin delil sunamayan aklin, ni-
hayetinde, akli degerlendirmelere degil, bireysel dini tecriibeye dayanan ima-
nun degerlendirilmesine, yani belli bir dinin hak, digerlerinin de batil olugunu
gostermeye yetmeyecegi seklindeki gériislerine yer verilmigtir (s. 132-134).
Yaran, Hick'in dinlerin dogruluk ve kurtancilik bakimindan birbirleriyle ayni
statiide oldugu tezini anlatarak Hick'in dini ¢ogulculugunun bir degerlendir-
mesini sunar. Yaran, Hick'in dini cogulculugunun “farkl dinlere mensup in-
sanlann bars icinde bir arada” yagamalann teminde diglayicilik ve kapsayi-
cilik gibi seceneklerden daha elverisli oldugu kanaatinedir. '

Kitabin *ikinci Bélitmii"nde, Islam diistincesinde islam dininin iki temel
kaynag olarak Kur'an ve stinnet ile kelamda ve tasavvufta dtekine nasil bir
konum verildigi ele alinmaktadir. “Kur’an Verilerine Gére ‘Oteki'nin Konumu”
baslikli makalede (s. 163-216) Mehmet Okuyan ve Mustafa Oztiirk Kur'an'da
kurtulus yolu olarak takdim edilen “islam™ kavramim inceleyip bunun farkl
tarihsel dinlerin arkasindaki asli dine mi yoksa onun tezahiirlerine mi teka-
biil ettigini tartigmaktadir. Kur'an'da ehl-i kitapla ilgili ayetler ve bunlarin
Miisliiman alimlerce yorumlarus: ile Kur'an'in kurtulug igin gerekli saydigi
sartlar ve bunlann miifessirlerce yorumu ele alinmaktadir. Yazarlar ge¢mis
dénemlerdeki ulemamn bu ayetleri diglayici tarzda yorumlama egilimlerine
karst cikarak ayetlerdeki Allah'a ve ahirete iman etme ile salih amel igleme
sartlannin Miisliiman olmakla mukayyet olmayacag! kanaatindedirler.

Osman Giiner “Hz. Peygamber’in “Oteki"ne Bakig1” baglikh makalesinde
(5. 217-284), Hz. Peygamber'in Miisliman olmayanlarn inan¢larina nasil
baktigini ve pratikte onlarla nasil iligki kurdugunu ele almigtir. Gliner maka-
lesinde hem Hz. Peygamber'in, risaletinin bagindan beri kendisinden daha
dnce gonderilen ilahi mesajlan tasdik etmek {izere gdnderildiginin bilincinde
oldugunu hem de bagkalarinin kutsallanna saygili davranmayi benimseyip
dgtitledigini belirtir. Kur'an'da ehl-i kitaba yapilan ¢agrinun da igaret ettigi gi-
bi, tevhid ilkesinde bir araya gelme emrinin Hz. Peygamber'in bagkalannin
inanclarnna bakigim bicimlendirdigini ifade eder. Giiner, Hz. Peygamber'in
Medine'deki uygulamalanimi merkeze alarak bagkalanyla birarada yagama
konusunda Hz. Peygamber'in pratigini aciklamakta ve Miisliimanlarn farkli
din mensuplarnyla hoggdril iginde, birarada yagama konusunda hem teorik il-
kelere hem de bunlan uygulama tecriibesine sahip olduklarim belirtmektedir.
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“Kelam'a Gére Oteki Dinlerin Durumu” baglikli makalesinde (s. 285-305),
Burhanettin Tatar, kelama dil oyunlan teorisi perspektifinden yaklagarak ke-
lamin “opk: felsefe gibi, olagan dilin belli 6lgiilerde soyutlanmasi ile olugan
bir dil oyunu i¢inde kendisini algiladigi”nu ileri siirer. Kelamin “kismen yapay
olan bir ‘dil oyunu’'ndan hareketle hem kendisinin hem de ‘6teki dinler’ kav-
ramumun anlam ve smurlanm belirledigi” kanaatindedir. Tatar, kelamin dteki
dinleri kendi terimleriyle anlayip daha sonra bu anladig1 geyi kendi dil oyu-
nuna transfer etmek yerine “dogrudan kendi kavramsal cercevesi icinde an-
lamakta” oldugunu belirti. Kelamcilann Hiristiyan ve Yahudi inanclanna
olan ilgilerini, onlara yazilan reddiyeleri, “kelamin dil oyunu ile Kur'an'in dil
oyunu"nu kargilagtirir. Tatar kelamin dili kullanma stratejisi geregi diyaloga
imkan vermedigi kanaatindedir (s. 287). Tatar diyaloga imkan vermeyisin
nedeni olarak kelamcilann dilin sinirlann rasyonel diisiince ile belirlemelerini
gosterir. Buna kargilik Kur'an'in dil ile diigiince iliskisini, diisiincenin “dilin
olusturdugu cekim merkezi etrafinda” yogunlagmasim gerektirecek (s. 301)
sekilde kurdugu kanaatindedir. Bu durumda, Tatar'in kavramlanyla soyle-~
mek gerekirse, Kur'an'in dil oyunuyla, kelamin dil oyunu tam da birbirlerine
zit yonlere bakar. Tatar'in degerlendirmeleri oldukga ilging ve tartismayi tegvik
edici mahiyettedir. V

Kitaptaki son ¢alisma mutasavviflann 6tekine bakisina ayrlmug. Cafer Sa-
dik Yaran “Ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gore “Oteki”nin Durumu”
baglikl makalesinde (s. 307-350), ismi zikredilen mutasavviflarin gayrimiis-
limlere bakigini, varligin birligi &gretisiyle iliskilendirir. Onlarin, tipk: varligin
gortintigteki ¢okluguna ragmen 6zde bir oldugunu kabul ettikleri gibi, biitiin
dinleri de goériintisteki ¢cok ve gesitliliklerine ragmen 6z itibariyle bir kabul et-
tiklerini belirtir. Onlann “mutlak ilah” ve “inamilan ilah” ayinm yaparak bu
cercevede itikadi aynliklann fazla abartiimamasi gerektigi kanaatinde olduk-
larinu ileri siirer. Yaran, buna ragmen onlann tavirdanmin “radikal bir ¢ogulculuk”
da olmadigi kanaatindedir. Genel olarak gériislerini kapsayicilik olarak niteler ve
onlarin sultanlara verdigi, dislayicilik olarak nitelenebilecek olan goriiglerinin
varhgma dikkat geker. S6zii gecen sufilerin diglayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulcu-
luk geklindeki ticlii kategoriden her biriyle iliskilendirebilecek olan gortigler ser-
detmig olmalarir, Yaran bir geligki olarak gérmez. Bu gorisleri onlarn “Normal
ve genel halleriyle”, “Ariflik ve agk geregi halleriyle” ve nihayet “akil, ilim, irsat
gibi makamlarda” (s. 25) konugmalanyla iliskilendirir.

Dinlerin gesitliligine ve bagka dinlere mensup insanlarla birarada yasamanin
imkanlanimn teorik ve pratik zemininin ne olabilecegine dair tartismalann l-
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kemizde fazla olmadig digtiniiliirse —en azindan kitabin yayimlandig: tarih-
lerde bu boyleydi~ kitabin Tiirkge literatiirde bir boslugu doldurdugu sdylene-
bilir. Kitap bu konulara nispeten yabanci olan Tiirk okuyucusu dikkate alina-
rak yazilmugtir. Tatar'm makalesi digta tutulursa, kitapta nispeten tasvirci bir
tislup hakimdir. Makalelerin sonuna yazarlar cogunlukla birer degerlendirme
kismi eklemislerdir. Bu da okuyucunun konulara intibakini kolaylagtirict bir
faktdr sayimahidir.

Kitabmn alt baghigimn da (Dinlerin Dogruluk/Kurtancilik ve Birarada Yasa-
ma Sorunu) da gosterdigi gibi, belki de Tiirk¢e’de konuyla ilgili literattiriin azhg:
sebebiyle kitabin konusu oldukca genis tutulmustur. Diyalog, dogruluk, kurtari-
cihk gibi kavramlann birbirleriyle iligkileri, bu genigligin tabii bir sonucu olarak,
iyi belirlenmemigtir. Bu durum da okuyucunun zaman zaman zihnini bulandir-
maktadir. Mesela diyalog ve diglayicilik gibi konular birbirleriyle nasil iligkilendi-
rilecektir? Zira diglayicilar da dahil, kimse diyaloga karst ¢tkmamaktad. Belki
diyalogun nasil ve hangi diizeyde olmas: gerektigi konusunda diglayicilar ve
kapsayicilar veya cogulcular farkli diigtincelere sahipler. Ama kitapta {izerinde
yogunlagilan konu bu olmadig i¢in bu konuda kimin ne sdyledigini veya han-
gi tarafin arglimaniannin daha tutarh oldugunu anlamak giictiir,

Yine dikkate alinan konularn genigligi sebebiyle eserde tanitimi yapilan
goriiglerle bunlar tizerine yapilan degerlendirmeler arasindaki baglanti zaman
zaman zayif kalmigtir. Mesela birinci ve ikinci makalelerin sonug kisimlarina
bakalim. Birinci makalenin sonunda, Mustafa Koylii diyalogun aslinda mis-
yonerligin yeni bir tarz1 oldugunu anlatirken (s. 46-47, 60), ikinci makalede
Cafer Sadik Yaran kapsayicilarn diyalogun gerekliligi izerindeki vurgulanm
belirtip artik insanlan “leisfiyarﬂlga dondiirme” arzusu ve amact tagimadik-
larint ifade etmektedir (s. 77). Byle bir farkhilik kugkusuz yazarlann kendi
degerlendirmelerinin geregi olarak oldukca yerindedir. Ancak okuyucu tartig-
ma yetersizliginden, bunlardan birini tercih etmekte giicliik ¢ekecektir.

Giinden giine kiiciilen yerkiiremizde, 6tekiyle bir arada yasamak herkesin
yiiz yiize oldugu bir durumdur. Otekiyle bang i¢inde ve dini kimligini kaybet-
meden bir arada yasamak konusu iizerinde tekrar tekrar diigtiniilmesi, ¢ok¢a
tartisiimasi gereken bir konudur. Bu sahadaki yazilann fazla olmadig: dikkate
alindiginda, bir girig mahiyetinde olan bu eser olduk¢a 6nemli bir igleve sa-
hiptir. Ozellikle konuya yabanci okuyucunun, tartisilan problemin degisik
vechelerine iliskin temel bilgileri bulabilecegi oldukgca yararh bir eserdir.

Rahim Acar
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Nigvarwl-muhadara ve ahbarw’l-miizikere
Kadi Ebi Ali Muhassin b. Ali et-Tendihi (6. 384/994)
ngr. Abblid es-Sélici, 1-VII1, Bagdat 1391-1393/1971-1973.

Islam kiiltiir tarihinde genellikle -biitiin diinyada oldugu gibi- devlet mer-
kezine, saray ve hiikiimdarlara, savaslara ve iktidar miicadelelerine agilik
veren siyasi tarih yazimimn 6n plana ¢iktigr kabul edilir. Bununla birlikte bir
birey olarak insani, toplumun gesitli kesimlerini, giindelik yasami, sosyo-kiil-
tiirel ve ekonomik hayati merkeze alan “sosyal tarih” anlayisina uygun eser
sayisinin bilinenden ¢ok daha fazla oldugunu da vurgulamak gerekir. Kad
EbQ Ali et-Tenihi'nin Nisvaru’l-muhadara’st bu baglamda dikkat ceken kla-
sik eserler arasindadir. Tentihi’nin bu hacimli eseri islam kiiltiir tarihinde mu-
hadara adt verilen ve ilim meclislerinde, devlet ricalinin huzurunda, cesitli
sohbet ve tartigmalarda sozlii olarak aktarilan edebi, dini, kiiltiirel bilgileri bir
araya getirmeyli amaglayan edebi eser tiiriiniin en eski érneklerinden biridir.
Ayni muellifin bu eserde yer alan, gesitli sikinti ve problemlerden sonra ra-
hatlik ve mutluluga erenlere dair anektodlan bir araya getirdigi el-Ferec
ba‘de’s-sidde (ngr. Abbld es-Salici, I-V, Beyrut 1978/1398) adli eseri ile co-
mertligin fazileti ve comertlere dair el-Miistecad min fa‘alati’l-ecvadh (nsr.
Muhammed Kiird Ali, Dimagk 1970) da bu tiirdendir.

Abbasi hilafetinin giiglit merkezi yapisini goktan yitirdigi ve Biiveyhilerin
Bagdat siyasi hayatina egemen oldugu bir dénemde yasayan Eba Ali et-
Tentihi, 327 (938-939) yilinda Kad: Ebii'l-Kasim Ali b. Muhammed'in (5.
342/953) oglu olarak Basra'da dogmustur. Dénemin ileri gelen alimlerinden
ders alarak iyi bir egitim géren EbG Ali et-Teniihi, Biiveyhi hiikiimdan Mu‘iz-
ziiddevle'nin veziri ve baba dostu Ebdi Muhammed Hasan b. Muhammed el-
MiihellebI'nin istegi {izerine 349 (960) yilinda Bagdat kadihgmna tayin edildi.
Boylece Bagdat'a yerlesen EbQi Ali et-Ten(ihi, Vezir Miihellebi'nin sohbet
meclislerinin de daimi iiyesi oldu. Bu arada 369 (979) yilinda Biiveyhi Emi-
1i Adudiiddevle'nin kizi ile Halife et-Tai‘-Lillah’in nikdh merasimini gercek-
legtirmesi, onun halife ve Biiveyhiler ile yakin iligkilerini gdstermesi bakimn-
dan énemlidir. Bir siire Vasit kadihg: da yapan Ebii Ali et-Tentihi, 384 (994)
yiinda Bagdat'ta Slmiigtiir. EbGi Ali et-Tenthi'nin babasi ve kendisi gibi oglu
Ebii'l-Kasim Ali b. Muhassin de kadihk yapmus olup her ticii de edebiyat ve
siirde temayiiz etmiglerdi. '

Ebli Ali et-TenGhl Nisvaru’l-muhadara’sini Bagdat'ta 360-380 (970-
990) yillan arasinda on bir cilt halinde yazmustir. Miiellif bu eserinde sadece
st tabakanmn, yoneticilerin ve meshurlarin hayat hikayeleriyle ilgilenmenmis,
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toplumun her kesiminden insanin ilging ve kayda deger yasam 6ykiilerinden
kesitler sunmustur. Eserin bu bakimdan ne kadar zengin bir gesitlilik ve muh-
tevaya sahip oldugunu gérmek i¢cin miiellifin mukaddimesine bakmak yeter-
lidir (Nisvar, 1, 1-7). O, bahsettigi insanlarin kimi zaman tstiinlik ve mezi-
yetlerini, kimi zaman ayip ve kusurlarini, bunun yaninda her tiirlii ilging ve
sira disi olay: ve bilgiyi aktanr. Hitkiimdarlar ve halifeler, vezirler ve Katipler,
valiler ve emirler, fazilet sahipleri ve akilhlar, comertler ve cimriler, kendini
begenenler ve algakgdniilliller, hurafeci ve kissacilar, hogsohbet olanlar ve
nedimler, zeki ve anlayis sahibi olanlar, sefih ve kendini bilmezler, oyun ve
eglence diigkiinleri, felsefe ve kelam alimleri, fakih ve muhaddisler, edipler,
fesahat ve belagat sahipleri, gairler ve hatipler, raviler ve ensab alimleri, dil-
ciler, sahitler ve kadilar, kahramanlar, kumandanlar ve askerler, avcilar, ca-
suslar ve istihbaratcilar, dalkavuk ve gammazlar, kitapgilar ve 6gretmenler,
mubhasipler, amiller ve divan gorevlileri, arazi sahipleri ve ciftciler, vergi me-
murlan ve miikellefleri, isciler, kissacilar ve vaizler, riyakar ve yalancilar, dii-
riist ve samimi olanlar, kesisler ve miinzeviler, seyyahlar, abidler ve salihler,
takva sahipleri, zahitler ve sufiler, imam ve miiezzinler, glizel sesli hafizlar,
zenginler ve fakirler, pratik zeka sahipleri ve 6nderler, serseri ve egkiyalar,
kabile ve asabiyet davasi giidenler, hirsizlar ve yol kesenler, rahat davrananlar
ve kayitsizlar, tavla ve satrang oynayanlar, nazik ve ince ruhlu insanlar, saka-
¢t ve niiktedanlar, mirasyediler ve malim sagip savurarnlar, asalaklar, bogazina
diigkiinler, erkek ve kadin sarkicilar, icki ve cariyelere diigkiin olanlar, ne dedi-
gini ve ne yapugini bilmeyenler, ruh hastalar, sihirbazlar, hilekarlar ve cam-
bazlar, dinsizler ve peygamberlik iddiasinda bulunan yalancilar, tabipler ve mii-
neccimler, hacamatgilar, eczacilar, falcilar ve medyumlar, riiya tabircileri, dilen-
ciler, sansh ve sanssizlar, denizciler, ¢6l ve deniz yolculan, esnaf ve sanatkar-
lar, zenginler ve fakirler, tacirler, seckin ve akilli, hiir ve cariye kadinlar vs. eser-
de yer verilen toplum kesimleridir. Miiellif Dogu'da ya da Bati'da, iyi veya ko-
tii, yararli veya zararl, gehirli veya koyli, yerlesik veya gdcebe her tiirlit in-
sandan bahsettigini de belirtir. Eserde bunlarin yaninda degerli maden ve tag-
lar, gesitli hayvanlar, ilging ilaglar, sihir, tilsim ve biiyiilerden de s6z edilir.

Tenfihi, insanlann mensup olduklarn ¢egitli mesleklere de eserinde yer ver-
mistir ki bu, islam toplumunun sosyal ve ekonomik tarihiyle ilgilenenler igin
oldukca dnemlidir. Boylece o, dzellikle giintimiizde daha fazla ilgi duyulan
sosyal ve ekonomik tarihin énemini daha o donemde hissederek tarihin, sa-
dece siyaset tarihinden ibaret olmadigina dikkat ¢ekmis ve ayni zamanda
Miisliiman tarihgilerin, siyaset alan: disindaki konularda da kitaplar yazdik-
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lannin ciddi bir 6rnegini vermigtir. Tenahi eserinde fert ve toplum agisindan
tarih bilincinin énemine isaret ederek bugiinii daha iyi anlamak icin gecmi-
sin bilinmesi gerektigini, gecmigle yapilacak mukayeselerle diinya hayatimin
akigt ve toplumsal degismeler hakkinda saghkh fikir edinme imkaninin doga-
cagint, béylece yeni nesillerin tarihte “kalici” ve “gecici” unsurlan fark etme-
leri i¢in zemin hazirlanmig olacagim belirtir.

Nisvaru’l-muhadara’nin baz ciltleri D. S. Margoliouth tarafindan nesre-
dilip ingilizce’ye ¢evrilmig (bk. Nisvar, 1, Salici’nin mukaddimesi, s. 6), Abbid
es-Salici de Istanbul, Kahire, Paris ve Londra niishalarin kargilastirmak su-
retiyle giiniimiize ulagan kisimlanm sekiz cilt olarak yaymmlamgtir. Salici,
Ebl’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin el-Miintazam, el-Ezkiya, Ahbaru’l-hamka ve’l-
mugaffelin, Zemmdii’l-heva, Telbisti iblis'i; Hatib el-Bagdadi'nin Tarithu Bag-
dad ve et-Tatfil’i; Hilal b. Muhassin es-Sabi'nin Tarithu’l-Viizera’sy; Yakiit el-
Hamevi'nin Mu‘cemii’l-iideba ve Mu‘cemii’l-biildan*; ibn Hallikin’'in Ve-
feyatii’l-a‘yan’ vs. kitaplara miiracaat ederek bu miielliflerin Tentihi’den ak-
tardiklan rivayetleri toplayip eserin eksik kisimlarn: tamamlamaya ¢aligmustir.

Biitlin bunlarn yaninda bu eserlerdeki bazi kisimlarin miiellifin oglu Ebii'l-
Kasim Ali'ye ait olmast muhtemeldir. Bununla birikte Abbifid es-Séalici hangi-
sine ait oldugu tam olarak belirlenemeyen kisimlan da kitaba almugtir (Tendihi,
Nisvar, 1V, 5).

Ebl Ali et-Tentihi, cogu kendi dénemine veya yakin zamana ait anlatim-
lardan se¢meler yaparak inga ettigi bu eserinde bircok defa olaylann yer ve
zamaniny, ilgili saluslann isimleriyle ve haber kaynagiyla birikte zikreder.
Kendisi, kadilik gérevi dolayisiyla cesitli sosyal olaylar, adli vakalar ve prob-
lemlerden haberdar olma imkam bulmus, bu sebeple eserinde bagkalarnimn
gozlemleyip aktardigi olaylann yami sira kendi miigahedelerine de yer ver-
migtir. Sonug olarak Kadi et-Tentthi’nin bu degerli kitabi, 6zellikle islam tari-
hinin IV. (X.) ylizyih ve 6ncesine sosyo-ekonomik ve kiiltiirel acidan ilgi du-
yanlar i¢in 6énemli bir kaynaktir.

Ramazan Altinay

Mesnevi Serhi: Rithii’l-Mesnevi
Ismail Hakk: Bursevi
haz. Ismail Giileg

Istanbul: insan Yayinlari, 2004. 1174 sayfa.

Gegmisle glinlimiiz arasinda képrii vazifesi goren klasik eserler vardir.
Mevlana'nin Mesneur'si de bu tiir eserlerin baginda gelmektedir. Mesneut
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tizerine bir gerh gelenegi olusmug ve ulastigl sohret cok az sayida esere ve
miiellife nasip olmugtur. Oyle ki edebi bir tiiriin genel adi gélgede kalmus ve
bu kiymetli esere alem olmustur. Mesnevr'nin yazildigi dénemin giiniimiize
olan uzakhig ve yazim dilinin de o donemin edebiyat dili olan Farsga olmasi,
eserin anlasiimasi noktasinda bazi giigliikleri de beraberinde getirmistir. Mev-
levi tarikatinin yaygin oldugu Osmanl toplumu ve daha ¢ok bu cografyada-
ki Tirk niifusun bu eseri anlamasi {izerine gesitli calismalar yapilagelmistir.
Mesneuvi dersleri, bagta mevlevihaneler olmak {izere, diger tarikatlara ait tek-
keler ve camilerde, din egitimi icinde gesitli boyutlarda kendisine yer bulmug-
tur. Bu ihtiya¢ dikkate alinarak bu eserin anlagimasina yonelik cesitli dillerde
¢aligmalar kaleme alinnus, bir serh gelenegi olusmustur. Hattd denilebilir ki
Mesnevrden birkag beyit dahi olsa gerh edilmesi, ilmi kifayete isaret sayilir
olmustur. Hint alt kitasindan Balkanlara, kuzey Afrika'dan Kafkaslara Mes-
neut genig bir cografyada okunmus, agiklanmig ve yerel halkin anlayabilme-
si icin terctime ve serh edilmistir. Ancak kiiltiiriimiiziin bir parcas: olan bu ge-
lenek son yiizyilda yine dil sorunu ile kargi karsiya kalmistir. Sorun gliniimiiz
insarunun kendi diline ait temel eserleri yazi farklihg ve dilin degisimi gibi gesit-
li nedenlerden anlama zorlugu cekiyor olmasidir. Bu nedenle giiniimiiz diliyle
anlagilmasi oldukga giic olan bu kiiltiir hazinelerimizin, giiniimiiz diline ve oku-
yucusuna aktanm o alamn ilgilileri icin yerine getirilmesi zaruri bir gdrevdir.
Mevlana Celaleddin Rumi ve Mesneui gelenek ve kiiltiirii, su an tiim din-
yvada yakalamig oldugu popiilariteye paralel olarak iilkemizde de akademik
ve sosyal cevrelerin dikkatini cekmekte, yine matbuat diinyasinda bu yénde
yayinlarn ortaya ¢tkmaya bagladigi miisahede edilmektedir. Mesneut ile ilgili
terciime, serh ve degerlendirmelerden olugan eserler de bu gercevede giindeme
gelmektedir. Igte ismail Hakk: Bursevi gibi XVIIL. ylizyilda yagsamig bir biiylik
mutasavvifin bu gelenek icerisinde 6nemli bir yeri olan “Ruahi’l-Mesnevt”
adh eseri Dr. ismail Giile¢ tarafindan yayma hazirlanmig ve giinlimiiz diline
aktanlmistir. Rahii’l-Mesnevt Bursevi'nin, Mevland’'nin Mesnevi'sine yaptigi
serhtir. Bursevi, bu eseriyle Mesneut garihleri arasina girmis, ilk anda hemen
akla gelen birkag sarihten biri olmugtur. Bursevi'nin serhi Mesneut'nin tama-
mna ait bir gerh degildir. O, Mesnevt'den sadece 1. cildin itk 748 (Reynold
Alleyne Nicholson niishasina gére 738) beyitlik ilk kismin gerh etmistir. Bu
béliimde beyit numaralan ismail Ankaravi gerhi ile uygunluk arz etmektedir
ki serhte de zaman zaman Ankaraul Serhi ile paralellikler s6z konusudur.
Kemiyet olarak Mesnevt'den oldukga az bir boliim gerh edilmis gibi goziikse
de, keyfiyet olarak degerlendirildigi zaman eser, miiellifin Mesneui killtliriine
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vukufiyeti ve gerh gelenegi icerisinde liyakatim ortaya koymasi agisindan
6nemlidir. Aynica velud bir miiellif olan Bursevi'nin, Rahii’l-Mesneuvl’yi ii¢
senede tamamlamig oldugu anlagilmaktadir. Bu dénemi onun olgunluk yilla-
n ve Rahi’l-Mesneuvl'yi de bu dénemin ilk tirlinlerinden olarak degerlendir-
mek miimkiindir. Mevlevilik disinda Naksilik vb. daha bagka tarikat men-
suplanun da Mesneut okuduklart ve bu okuma gelenegini Mevleviler kadar
canli tutabildiklerini biliyoruz. Bu noktada bir Celveti seyhi olan Bursevi'nin
bdyle bir Mesneui gerhi kaleme almasi da esere ayrica bir hususiyet kazan-
dirmaktadir,

Bursevi, Rahii’l-Mesnevi'de klasik serh metodunu kullanmaktadir. Met-
nin verilmesinden sonra 6ncelikle metinde gegen ve izaha muhtac olan keli-
melerin liigat anlamlan verilmektedir. Kelimelerin aciklanmasini beytin tercii-
mesi takip etmektedir. Bu terciimeler bazen kisa ve kink terciime tarzinda
olabildigi gibi bazen de daha genis bir sekilde toplu anlam terciimeleri olarak
sunulabilmektedir. Terciimeden sonra, beyitte kastedilen konu misallerle actk-
lanmakta, ayet ve hadisler aciklamalarda en sik kullanian kaynaklar olarak
tebariiz etmektedir. Bunun akabinde beytin anlamna atifta bulunan bir dua
ctimlesi gelir ki, bu tislup bir nebze sohbet ve vaaz iislubu ile Srtiigmekte ve
eserin Mesneul dersleri takriri esnasinda olustugu fikrini cagnstirmaktadir.
Serhin mukaddimesinde de anlatildig {izere dostlanndan birisinin Mesneut'yi
beraber miizakere etmek istedigi zikredilir ki bu, séz konusu intiba: teyit ede-
cek bir bilgidir. Bir duadan sonra ¢ogu zaman miiellifin anlattiklarin 6zetle-
yen bir giir veya kelam-1 kibar ile gerh tamamlanmis olur. Bursevi, eserinde
zaman zaman okuyucuyu zihnen zinde tutabilmek ve dikkatlerini teksif
maksadiyla “Daha iyi anla!”, “lyi diisiin!”, “Bunun {izerine kiyas et!” gibi ifa-
delerle uyarmaktadir. v ‘

Eserin yazimina baglanmasinda, bir dostun beraber miizakere istegi tize-
rine yapilan tefetiliin uygun diigmesi, bitirilisi icin de gdriilen bir rilyanin ese-
rin burada bitirilmesine isaret olarak yorumlanmas: dikkat cekmektedir. Bur-
sevi'nin bu riiyaya yapmig oldugu yorum, eserinin hususiyetlerini de samil-
dir. Kisaca bu rilya ve yorumu géyledir: Rilyada bir sahis Bursevi'nin eline
bir yiiziik verir ve “Al gu hatemi, Mevlana'nin kendi hatemidir. Size gonder-
di” der ve ekler: “Yere konulmaz!” Bursevi'ye gére yuzigii alir, {izerindeki
naksa bakar ve terazi ile tartar. Bursevi yiiziikten ve tizerindeki nakistan
maksat, Mevlana'nin kalbi ve ona alem-i gaybdan naksolunan mana ve ha-
kikatlerdir ki Mesnevt'ye igarettir. Yiiziigiin yere konulmamasi, eserin ta-
mamlanincaya kadar gayret edilmesine; “hatem” kelimesi eserin tamamlan-
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masina, yiiziikteki nakiglara muttali olmak, Mesneui hakikatlerini idrak et-
meye ve muradina ulagmaya igarettir. Terazi mizéan-1 ilahi, iki kefesi geriat ve
hakikat, bunlann dengelenmesi Mesnevi hakikatlerinin seri delillere tatbiki
ve bunlan idrakte zorlanan kimselerin tenkit ettigi hususlann telfik ve tevii-
kine yorumlanmugtir (bk. Ali Namli, [smail Hakki Bursevl, Hayali, Eserleri
ve Tarikat Anlayist, Insan Yayinlar, istanbul 2001, s. 178).

Bursevi diger Mesneut garihleri ve gerhleri ile ilgili olarak da su yorumlarda
bulunmaktadir: Ona gére “Mesneul'yi serh etmeye kalkanlar, Mevlevi bile ol-
salar, nazmin diizenini bozacak yorumlarda bulunarak kastedilmeyen anlam-
lar vermiglerdir. Kiginin kemali, ok nakil yapmasinda ve aklimin kuvvetli ol-
masinda degil, serh ettigi eserin meranuna ulagmasindadir. Zevki ilimlere taklit
ile degil tevhit, tecrit ve tefridin esrarni tahkikle ancak ulagilabildiginden, bun-
lar Allahin ilhamma baghdir” (bk. Namli, a.g.e., s. 177). Bu ifadelerden de an-
lasilacag iizere Bursevi bize gore burada bir nevi, Mevlevi muhitinden tarikat
disindan serh yapanlara gelebilecek elegtirilere cevap vermek arzusundadir.

Bursevi'nin gserhine pek miispet yaklagmayip onu ve eserini tenkit eden-
ler de olmustur. Bunlann baginda da Abdiilbaki Golpinarli gelmektedir. Golpi-
narli eser ve miiellifi hakkinda su yorumda bulunmaktadir: “Tam bir tarikat
yobazi olan Celvetl ismail Hakk: (6. 1725), Mesneut sarihligi adin elde et-
mek icin Mesnevt'nin ilk on sekiz beytini serh etmigtir. “Rah-al Masnaul” gi-
bi iddialt bir ad tasiyan bu serh iki cild olarak 1287 h. de Istanbul Matbaa-i
Amire’de basimstir” (Gélpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, s. 144).
Aslinda Gélpmarl’min bu agir ithamlann anlamak ve bu ithamlara katilmak
pek miimkiin degildir. ifadelerde de sanki bilingli bir tezyif kokusu var gibi.
Zira Golpinarli'nin on sekiz beyite indirgedigi serh, aslinda Mesnevi'nin 748
beyitlik bir béliimiine tekabiil etmektedir. Bursevi'nin Mesnev?'nin ilk on se-
kiz beytini bizzat Mevlana'nin yazmasi nedeniyle ayn bir cilt olarak deger-
lendirdigi malumdur. Ancak eserin 1287 yilinda nesredilen matbu niishasin
gordiigiine gore, Golpinarl bu malumata sahip olmasina ragmen sanki eseri
daha degersiz ve sinirlanimi daha dar gostermek egilimindedir. “Tarikat yoba-
z1" sifati ise, ilmi tavr ve bilimsel objektifligin sinitlanint zorlayan bir hakaret
ifadesidir ve bu ifade ancak sebebi bilinmeyen bir husumet tezahiirii olarak
degerlendirilebilir. Ayrica Golpmarli'nin eserinde zikrettigi serhlerin hemen
tamamna yakim hakkinda bu tiir ifadelerle hognutsuzluk ve menfi fikir be-
yant igeren kaba ifadeler ve degerlendirmelerde bulundugu goriilmektedir ki
bunu anlamak hakikaten giictiir.
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Eser hakkinda bu bilgilerden sonra Dr. Giile¢’in yapmug oldugu ¢alismaya
gelecek olursak, her seyden 6nce bu tiir megakkatli bir calismanin tamamlan-
mus olarak giiniimiiz okuyucusuna Latin harfleriyle aktanlmasi bir basandir.
Eserin bag tarafindaki “Giris” ve malumat kisminda Bursevi'nin hayati ve
eserleri gibi genel konulara girilmesi bu konuda daha teferruath miistakil ca-
ligmalara atfen terk edilebilirdi. Eser {izerine yapilan degerlendirmeler ise
eserden istifadeyi kolaylastiracak, eserin kaynaklan ve iislubuna okuyucuyu
hazirlayacak mahiyettedir. Ancak kanaatimizce bir doktora ¢alismasmn kisa
dzeti mahiyetindeki “Giris” yerine, eser orijinal olarak sunulup doktora calis-
masi da ayrica tam olarak yayimlansa daha faydah olurdu.

Donemin medreselerinde Arapga’ya olan ragbet diigliniildiigiinde, Burse-
vi'nin eserlerinin biiyiik bir kismini Tiirkce ile kaleme almis olmas: dikkate
degerdir. Onun altrmig dokuz eserini Tiirkge, yirmi alti eserini Arapca ve yir-
mi iki eserini de Tiirkce-Arapca kangum bir dille yazdigim 6greniyoruz ki,
milellif bu durumu zaten “Her peygamber kavminin lisan {izere gonderilir”
(lbrahim, 14/4) ayetine dayanarak irsadin basans: icin gerekli gordiigiinii
ifade etmigtir (s. 20). Fakat buna ragmen dénemin Osmanl Tiirkce'sinin de
¢ok ar-duru olmadigi, oldukga agdali bir dil oldugu gerhin dilinden anlasil-
maktadir. Ancak aragtirmacinin bu ¢aligma ile mukayese ettigi diger serhlere
yonelik eserlerin son béliimlerinde, gerh kalitesinin diistiigii ve sadece tercii-
me yapildigi y6niindeki genel degerlendirmelere katilmak miimkiin degildir
(5. 23). Zira Mesnevt'nin tamamuna ait gerhler degerlendirilecek olursa, bu fi-
kir isabetli degildir. Mesela Ankaravi'de olsun, Ahmed Avni Konuk’ta olsun
bu fikrin tam tersi bir serh yogunlugu gézlemlenmektedir. Bizce bu durum sa-
dece gerhini tamamlamaya omrii vefa etmeyen Tahirii'l-Mevlevi serhinde
béyledir ki, bu da miiellifin ahir 6mriinde aym calisma kalitesini yakalaya-
mamasina ragmen eseri itmam etme gayreti ile agiklanabilir, Nitekim tistadin V.
cildin baglanina kadar terciime ve gerh ettigi eser, ok sonralan talebesi Sefik Can
tarafindan yine onun da émriiniin son demlerinde teberriiken tamamlanrmustir.

Caligmada dikkat ¢eken bir bagka husus da eserin kaynaklan olarak zik-
redilen dnemli bir yekiin tutan eserler listesidir (s. 29 vd.). Fakat serhte adi
gegen bu eserlerin miiellifin birikim ve ilmi kifayetinin 8lgiisii olarak deger-
lendirilmesi daha dogru olurdu. Zira bizce Mesneut sarihligi kaynak eserler
toplanarak yapilan bir tez caligmasindan ziyade, serh edilen eserin manalan-
na vukufiyetle elde edilecek bir payedir. Bunu yaparken de siiphesiz bazi
eserlerden istifade kagirulmazdir.
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Bu tiir calismalarda énemli bir diger husus imlada biitiinliiktiir. Eserin ya-
yiminda zaman zaman bu biitiinliigi bozacak yazimlara rastlanmakla birlik-
te, genelde dogru okundugu ve yaziya aktarildigi, ancak transkripsiyonda o
kadar bagarli olunmadig gérilmektedir. $u da bir gergek ki, eserin aktanldi-
&1 her iki dilin alfabetik olarak birbirini kargilamadaki giicligii, hazirlayam da
oldukca zorlamaktadir. Bu tiir caligmalann daha 6nce yapilmis giizel érnek-
lerinin imla kurallan yazimda gz éniinde bulundurulabilse, eserin imla ola-
rak harfiyen aktarimi séz konusu olabilirdi. Burada dikkati ¢eken bir bagka
hususiyet de Bursevi'nin tislubundan kaynaklanan harekeli kelime tahlilleri-
dir. Kanaatimizce okuma yanhglarini asgariye indirmede aragtirmacinun en
biiylik yardimcist olmustur.

Mevlana ile ismail Hakki Bursevi'yi bulugturan bu énemli eser, hig §i‘1phe-
siz Mesneut okurlanna Mesneut'nin anlagilmasi yolunda oénemli katkilarda
bulunacak, farkli bir tat verecektir. Bursevi penceresinden Mevlana ve Mes-
neuvi manalanna farkh bir bakis acist kazandiran bu eserin giiniimiiz okuyu-
cusuna ulagtinlmasi her tiirlii takdirin Gstiindedir. Eseri yayina hazirlayan Dr.
ismail Giileg ve eseri yayimlayan insan Yaymnlan'na kiiltiir diinyamizin temel
taslarindan birini daha okuyucu ile bulusturduklan igin tesekkiir eder, bu tiir
bagarih caligmalarn devamimn dileriz.

- safi Arpagus

Ruh-Beden iliskisi Ac¢isindan insanin Biitiinliigii Sorunu
Erkan Yar
Ankara: Ankara Okulu Yaymnlan, 2000. 223 sayfa.

Erkan Yar, ruh ve beden iligkisini insamn biitiinliigii cercevesinde ele alan
kitabinda Islam dininin de aslinda ruh ve beden ikiciligini ileri siiren bir insan
tasvirini tanimadigim iddia etmektedir. Yar, bu calismasinda Kur'an'in bedenden
ayn bir ruhun varbgini ve éliimden sonra devamini kabul etmedigini, aksi
goriiglerin delillerini elegtirerek ispatlamaya calismaktadir. Yazara gore eger
islam'in insan anlayisi salt Kur'ani bakig agisiyla olusturulmus olsaydi, insa-
nin ontolojik yapisindan daha ¢ok, gérev ve sorumluluklan tizerinde durulur-
du; zira Kur'an, insanin ontolojik mahiyetinin ¢éziimlenmesinden &te, fiil ve
davraniglarini ilahi ve insani yapilandirmaya uygun hale getirmeyi ve fiilleri
sonucunda kazanacag karsilign agiklayarak onun diinya hayatinda bagarisi-
n artirmay! hedeflemektedir. Fakat yazara gore cesitli felsefelerin etkisiyle
diialist insan anlayisinin islam’in kabul ettigi bir diigiince olarak ortaya atil-
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masi ve bu anlayisin Kur'an'in éngdérdiigii insan anlayis: olarak kabul gor-
mesi, bu islevsel bakis acisimi gélgede birakrmustir.

Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda yazar, “kelamcilar” olarak andigi ve kitap
boyunca muhatap aldigi kesimi sorumlu gérmektedir. Caligma, geleneksel
kiltiiri sorgulama olarak takdim edilmektedir. Kelamcilarn salt Kur'ani ba-
kis agisiyla ruh ve beden ayrnimuina kargi ¢ikmalan gerektigi halde, pek gok
kelam probleminin ¢éziimiinde bu diializmi kabul etmeleri, diializmin Islam'm
insan anlayigi olarak da kabul edilmesi gibi bir yanhg anlayigin gelismesine
neden olmustur. llim kavramu ile birlikte ruh-beden iligkisi konusu, icerigini
eski Yunan felsefesinin belirledigi ve klasik kelam sistemini tutarsizliga sii-
ritkkleyen iki konudur.

Yazara gore Kur'an lizerinde diiglinmek, sadece belirli zaman diliminde
yagayan muhataplanina verilmig bir hak olmamakla birlikte, bugiin yeniden
bir diigtinme faaliyetinde bulunmanin 6niinde baz: engeller vardir. Ozellikle
ruhun aragtinlmas: konusunda Kur'an tandansli oldugu iddia edilen yasakgi
yaklagim, gliniimiiz Misliimanlannin zihninde islam diigiincesinin tesekkiil
dénemindeki Miisliimanlara oranla daha belirgin olarak mevcuttur. Miiellife
gbre yaptigi bu galisma, bu acidan bir a¢iim girigimidir.

Bir doktora tezi olarak hazirlanan galigma, “Takdim”, “Onséz”, “Giris” ve
U¢ “Béliim”den olugmaktadir. Genig tutulan “Giris”te ruh ve nefs kavramla-
nnun aynntilt analizi ve ruhun aragtinlmasi ile ilgili islam diigiiniirlerinin yak-
lagimlan incelenmistir. “I. B6lim"de (s. 59-100), insamun bu diinyadaki va-
rolusunun mabhiyeti ve bu mahiyetin éliimle birlikte bozulusuna iligkin ke-
lamcilann gériigleri irdelenmis ve bunlann Kur'an'a goére tutarliiklan tartisil-
mugtir. “II. Béliim”"de (s. 101-164), insanin 6liimii ve yeniden yaratilis: ara-
sindaki durumu tartigilmugtir. Kelam literatiiriinde berzah olarak adlandirilan,
dinsel kabuller ve gesitli inanglarla icerigi dolduruldugu ifade edilen bu kav-
rama Kur'an'm yaklasiminin belirlenmesi amaclanmistir. “III. Béliim”de ise
(s. 165-207), kelamcilanin dinsel ilkelerde belirtildigi sekilde insarmn yeniden
varolugunun mabhiyeti ile ilgili yaklagimlan ve bunlarn Kur'an merkezli tah-
lilleri yapilmugtir. Goriildiigii tizere calismamn seyri, insanin varlik seyrini ya-
ratilig, 6liim, 6liim sonrasy/berzah ve yeniden yaratilis olarak takip etmekte,
bu agidan anlagilir ve sistematik bir yénteme sahip bulunmaktadur.

Kitap, birincil kaynaklara inerek konuyu igleyisi bakimindan citasi yiiksek
bir emegin iiriinii olmakla birlikte, konunun iglenisinde bazi problemli hususla-
ra da igaret etmek gerekiyor. Konunun temel problemi olan insanin biitiinliigii
gercevesinde insanin yaratihsi, butiinliigiin olugumu, éliim de bu biitiinliigiin
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bozulmasi olarak adlandirlmaktadir. Kitapta tartisgdmayan ve cevabi aranma-
yan bir soru “Insanin biitiin olmasi ne demektir?" sorusudur. Kitap ruh ve be-
den iligkisi konusundaki tartigmalar icinde olduk¢a mesgulken, kendi savun-
dugu tez olan “Insan biitiindiir” énermesini yeterince isleyemiyor. Ornegin
insanin biitiinl(Gginiin olusumu olan yaratilis konusu ele alimirken ruh ve be-
denin hangisinin 6nce yaratildig1 meselesine itirazla yazar dylesine mesgul ki
tek sorunun ayni anda yaratiimay: kabul edip etmemek oldugu saniliyor.
Halbuki hatirlanacagi tizere, yazar baglangicta diializmin timiine kargt ¢ik-
mugtir. Kitaptan nasil diglinmememiz gerektigini 6greniyoruz belki; ama es-
kisinin yerine ne disiinmemiz gerektigini 6grenemiyoruz. Kelam literatiiriin-
deki yerlegik fikirlerin yanlighiklanna dair tartisma ve deliller verilirken yazar
konuyu havada birakiyor, Tiim tartismalann étesinde yazarin insan dogasip-
da dializme karsi citkmakta, agik olarak bedenden ayn bir ruhun varligim ka-
bul etmedigini 6grenmek icin kitabin sonundaki iki buguk sayfalik sonug bd-
limiinii beklemek gerekmektedir. Saniyoruz tiimiiyle kars: tarafin delillerinin
tartigiimasi veya elegtirisi tizerine kurulu bu calisma, kendi savundugu hu-
suslan yeterince temellendirip igleyemiyor. Bunun sebebi muhtemelen yazarin
zihninde de konunun heniiz tamamlanmanmug olmasidir.

Aymni sebebin yol actigi bir bagka durum da diializm anlaminda yazarin
ruh ve bedenin varligna itiraz etmekle birlikte, bu kavramlar érgiisiinden
kendisini kurtaramayigidir. Aslinda yaratilisi, biitiinliigiin olusumu; 6litmii de
biitiinliigiin bozulmas: olarak takdim etmek dahi yazarnn mesajuun aksine
farkli unsurlardan miirekkep bir varlik fikrini animsatmasi sebebiyle yanhs
bir tercih olarak degerlendirilebilir. Insanun biitiinliigtt fikrinin, bu iki kavra-
muin (ruh-beden) yaratiis ve 6liim cercevesinde birliktelik veya aynlig: tize-
rine kuruldugu sanilabilir; halbuki tiim temellendirme, varhgina itiraz ettigi-
miz ve fakat heniiz kurtulamadigimiz bu kavramlar etrafinda yapilmaktadir.
Calismann temel konusu olan ruh ve beden iligkisi (ruh ve bedenin varolug
bakimindan éncelik-sonraligi, ruhun ve bedenin yaratilis evrelerinden bagla-
yarak diinyadaki varolug iligkisi, 6liim sonras: dirilise kadar siirecek olan ber-
zahta ve insamun yeniden yaratilacagi farkh bir dlemde bedenle olan iligkisi
vb.) cercevesindeki tartigmalann yogunlugu iginde, yazann bu iki kavrami
kabul etmedigi mesaji unutulacak derecede ciliz kaliyor.

Elbette yerlegik bazi kabullerin aksine, bir iddiay: savunmanin birtakim
giicliikleri vardir; ancak bunlar agilmaz degildir. Iyi bir metot, bunlan agma-
da en dnemli faktér olabilir. Ele aldigimiz ¢aligmaya bu agidan baktigimizda
birtakim sikintilar gérmekteyiz. Bu sikintiy: kisaca “karg! tarafin itiraz edilen
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yontemini tekrarlamak” geklinde ifade edebiliriz. Ornegin itiraz noktalarnindan
biri olan ruhun ebediligi fikrinin, Allah tarafindan belirtildigi durumda ancak
bir realite olarak kabul edilebilecegi ifade edilmektedir (s. 99). Burada daya-
nak noktasi olan “Allah tarafinda belirtilme, Kur'an'da ele alinma” durumu-
dur. Ilgili gériilen ayetler yorumlanarak agikca “belirtilmemis olma” iddiasina
ulagilmaktadir. Yazann da belirttigi gibi, herkesin kendi gériigiine Kur'an'dan
delil bulmasi bir bagka itiraz noktasidir. Yazann kendisi de bu itiraza dahildir,
Nitekim kabir azabini kabul etmeyenlerin inkarcilikla suclandigi, halbuki on-
lanin bu 6greti icin delil getirilen ayetleri inkr etmeyip bunlann kabir azabma
delalet etmedigini sOyledikleri, dolayisiyla digerlerinin yaptig: gibi ayetleri
te'vil ettiklerini yazann kendisi belirtiyor (s. 114). Bu durumda bir seyin
Kur'an’da olmasi iddiasini da devam ettirmek zorlasmaktadir.

Ozellikle ruh kelimesinin gectigi ayetler, calismada yeniden yorumlan-
maktadir. “Sana ruhu soruyorlar. De ki o, Rabbi'nin emrindendir. Size az bilgi
verilmigtir™ (Isrd, 17/85) ayetindeki ruh, hayat veren ruh degil; Kur'an/va-
hiy olarak yorumlanmaktadir. “Ben ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onu
yapip ruhumdan ona iifledigim zaman ona secdeye kapamin” (Sad, 38/72)
ayetindeki ruhundan fifleme durumu da ruhun insan bedenine {iflenmesi de-
gil, Hz. Adem’in insan geklinde yaratilmasi igin Allah'in emri ve diger insan-
larin bu yaratilig kanunlan dogrultusunda insan geklini almalan olarak yo-
rumlanmustir. '

Ruhun varligiyla alakali tiim konular da yeniden ele alinmaktadir: Bede-
nin élimiinden sonra ruhun devam edigi, liimiin ruhun bedeni terk edisi ol-
dugu, ruhlann Slitm melegi Azrail tarafindan alinigi, gehitlerin 8lmedigi, ber-
zah alemi, kabir suali ve azabi, miinker ve nekirin gérevi, Hz. Peygamber'in
miraca ruhen mi bedenen mi ¢iktig1 konular vb. yeniden ele alinmakta, en
azindan bunlara itiraz edilmektedir. Bunlann nasil olup da ortaya ¢iktig: ko-
nusunda getirilen “hitap edilen kitleleri etkilemek, toplumu kétii fiillerden sa-
kindirmak” (s.138) agiklamas: yeterince inandinc degildir. Sadece itirazin
farkli bir sistemi ortaya koyma konusunda yetersizligi ise agiktir. Bu calisma,
bu konudaki diigiinme faaliyetine sagladigi katki bakimindan ise énemli g6-
ritlebilir.

Konuyla ilgili ayetlerin yeniden yorumlanmas: hususuna benzer bir sorun
da hadisler konusunda olmakla birlikte, bu konuda tercih edilen yéntem da-
ha kolaydir. “Peygamber’in gecmige ait bilgisi vahiy ile sinirl oldugu gibi, in-
samn gelecegi hakkindaki bilgisi de vahiy ile sinirlidir. Ahiretle ilgili tartigma-
lara kelam kitaplarinda semiyyat konulan igerisinde yer verilmesine karsin,
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bu tartismalar sirasinda hadislerin delil olarak kullarulmasi, Kur'an disi vah-
yi kabul eden bir gelenegin Griintdiir” (s.17) gériisiinden hareketle bu ¢alis-
mada hadislerin delil oluguna tiimden itiraz edilmistir,

Ruh-beden iligkisi agisindan insanin biitinliigii etrafindaki tartigmalarn
gelip dayandigr nokta, yazarn “Sonug” béliimiinde ifade ettigi {izere, insan
ile diger canl varliklar arasinda mahiyet farki degil, derece farki olusudur. Bu
insan goriigii, baslangicta ¢izdigimiz cergevede modern zamarn metafizikten
arinmug insan anlayis: icinde yer almakta ve “kendi olma” vurgusuna bir gi-
ris olusturmaktadir. Hatirlanacag: {izere, yazann itirazlan sadece kelamcilara
degil, metafizik konulanyla filozoflaradir. Kékeninde dini referanslardan uzak
bir tavir olmakla birlikte, Erkan Yar'in stz konusu calismas: insann biitiin-
ligli konusunu dind literatiir acisindan inceleyerek farkli bir noktadan tartig-

-maya katilmaktadir.

Galigma, klasik kelam sistemimizin dnemli sorunlarindan biri olan ruh-be-
den iligkisini yeni bir kelam sisteminin dogmasina katkisi olacag diigiince-
siyle incelemigtir. Kelam ilminin konu ve metotlaninda bir arayis: ifade etme-
si, sahasina yonelik en 6nemli katkis: olarak not edilebilir. Elegtiri konusu
yaptigumz lizere, ciddi bir sistem ortaya koymamakla birlikte, ciddi bir eleg-
tiri oldugu sdylenebilir. Zira, tezin danigmanligini yapan Ahmet Akbulut'un
kitaba yazdig1 takdimde belirttigi gibi, bu calisma ¢éziimii neticeler arasinda
degil, sebepler arasinda arayan bir yaklagimm triintidiir.

Z. Seyma Arslan

Toplumsal Hafiza: Hadis Rivayet Ag1 610-1505
Recep Sentiirk
¢ev. Mehmet Fatih Serenli, istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004. 301 sayfa.

1990'h yillarda Ankara'da yetistirdigi birkag talebesinin icazet merasiminde
bir hoca efendi, kendi hocasindan baglayarak geriye dogru Hz. Peygamber'e
vanncaya kadar ilimdeki isnad silsilesini zevk ve gururla saydiktan sonra, gii-
niimiiz akademiyasindaki isnad eksikligine dikkatleri ¢cekmigti. Bu uyan, hoca
efendiyi yakindan taniyan Recep Sentiirk'in ne kadar ilgisini cekmistir bilin-
nmiez ama, kendisi o yillarda Columbia Universitesi'nde yapacagi sosyoloji te-
zini yaklagik on asir siiren hadis hafizlan arasindaki rivayet aglanna tahsis
eden bu doktora ¢alismasini gerceklestirdi (1998).

ingilizce olarak hazirlanan bu degerli eser, hem sosyoloji hem de hadis ilmi
bakimindan ilging yéntemler ve tespitler sunmaktadir. Disiplinleraras: iligkilerin
adeta kopma noktasina geldigi glinlimiiz ilahiyat ¢alismalan igerisinde, hadis
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ile sosyoloji disiplinleri arasinda yapilimug érmek bir calisma olmast bakimin-
dan da 6nem arz etmekte ve bu y6niiyle caligma iki taraftan da ilgi gdrmek-
tedir. Nitekim ¢alisma, daha 6nce bir hadis¢i tarafindan genigce tanutilmus, din
sosyolojisi agisindan da kismen degerlendirilmistir.! Bu yazida ise yayunla-
nan aragtirma hadis ilmi agisindan degerlendirilecek, kitaptaki bazi tespitler
kritik edilecek ve matbu niishada gorillen bazi problemlere isaret edilerek
ikinci baskida tashih edilir {imidiyle birtakim eksikliklere ve maddi hatalara
deginilecektir.

Sentiirk’iin bu galismas: “Girig”, yedi béliim ve “Sonug¢”tan olugmaktadir.
Eser aslinda dogrudan hadis ilmi gergevesine giren bir tartismay: konu edin-
memig, sosyolojinin teorik bir tartigmasim ele alirken iddiasini temellendir-
mek amaciyla isnad sistemini se¢migtir. Yazar, klasik sosyolojinin eylemle
sOylemi ayirnp eyleme éncelik vermesini elegtirerek modern yaklagimlara pa-
ralel bir gekilde eylem ve sdylemin birbirinden ayrnlamayacagini hadis riva-
yet agindan Srneklerle ispatlamaya calismigtir.2 Sosyal bir érgiitiin, ayni za-
manda eg-zamanli ve art zamanl iliskileri kapsayan bir sdylem ag1 oldugu te-
zini ileri siiren Sentiirk’e gbre, sdzel ve sosyal yapilar arasindaki kesintisiz si-
nerji olmaksizin giinliik sosyal hayati tasavvur etmek miimkiin degildir. O,
bu tezini hadis rivayet aginin analizinden elde edilen ampirik kanit ile ispat-
lamaya calisir. Zira bu ag, miladi VII. yiizyildan giintimiize degin tarihte bu
denli ince bir aynntiyla kaydedilmis en uzun sosyal agdir. Ag Hz. Peygam-
ber'den baglayip Celadeddin es-SiiyQiti'nin vefatina kadar (1505) devam et-
mektedir. Cografi olarak ise Ispanya, Afrika, Balkanlar, Orta Asya, Dogu Tiir-
kistan ve Cin’e kadar yayilmis ve Islam akidesinin ve pratiginin biitiinlesme-
sine katkida bulunmugtur (s. 13-17). Gergekten de hafizlar agy, ravileri geg-
migten gelecege dikey, cografi bakimdan dogudan batiya yatay; fikih, tefsir
ve siyer gibi farkli branglarla da ilgilendikleri icin capraz olarak islam toplu-
munun tamanumn kugatan bir agdir. Ayrnica hemen her yiizyilda, islam cog-
rafyasinin her tarafinda biiylik camilerde tertip edilen hadis ders halkalarinin
binlerce, hatta on binlerce talebenin katilimiyla gerceklesen birer halk hare-
ketine d6niismesi dikkate alinirsa, bu agin yiizyillarca sosyo-kiiltiirel olarak
islam toplumunu da ciddi bir sekilde etkiledigi s6ylenmelidir.

! Bekir Kuzudigli, “Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Agt (610-1505) [Narrative Social
Stracture]”, Hadis Tedkilkleri Dergisi, 11, 1 (2004}, s. 209-214; Vejdi Bilgin, “ilahiyat Arag-
trmalan ve Sosyal Bilimler”, Hadis Tedkikleri Dergisi, 11, 1 (2005), s. 138-140.

2 Bilgin, s. 139.
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Yazar, yaptigi rivayet zinciri tahlilinde, bir tabakanin Giyelerinin (akranin)
kendi icinde ¢ok zayif bir gsekilde bagh olmasina ragmen, gecmis ve gelecek
tabakalara sikica bagh olduklarini tespit etmigtir (s. 19). Ona gore akran ara-
sinda veya tabaka icinde yapilan nakiller, dolayl anlatim diizeylerini liizum-
suz yere artiracagl ve ilk sdyleyiciden daha fazla uzaklastiracagy; anlati zin-
ciri kisaldikca anlatimin daha giivenilir olacag: igin béyle olmustur. Bir diger
sebep ise o giinkii egitim-6gretim sisteminde bir 6grenci, itibarh bir bilgine
dgrenci olmaksizin itibarl bir bilgin olamiyordu (s. 20-24). Hadisgilerin ta-
birleriyle ifade edecek olursak, isnad zincirinin uzamamasi ve her bir raviden
dogabilecek zapt kusurlannin azaltilabilmesi agisindan ali isnad daima, nazil
isnada tercih edilmigtir. Bu hususta birbirinden ¢okga rivayette bulunan sa-
habe ve tabiun neslini istisna etmemiz gerektigi kanaatindeyim. Hatta bilhas-
sa ibn Abbas gibi geng sahabilerin, kendisini ilmi bakundan iyi yetistirmig ta-
biundan pek ¢ok rivayette bulunmalari; klasik eserlerimizdeki ifadesiyle “ki-
barin sigirdan rivayetleri” vb. bagliklar altinda incelenmistir. Diger taraftan
hadis ravilerinin biyografileri verilirken bir¢ok ismin hem hocalar hem de ta-
lebeleri arasinda zikredilmeleri akranin veya ayni dénemde yagayan ravile-
rin karsilikli olarak birbirlerinden azimsanmayacak kadar hadis naklettikleri-
ni ortaya koymaktadir. Ozellikle tedvin ve tasnif donemlerinde (h. Ii.-IIL yiiz-
yillarda) buna dair pek ¢ok érnek goriilecektir.

Calismada yapilan bir bagka tespit ise XVI. ytizyildan sonra huffaz sinifi-
nin varhigini yitirmis olmasidir. Yazar bunu, sézlii rivayet geleneginin, yerini
yazili gelenege birakmasi, Kiitib-i Sitte'nin ortaya ¢ikip giiven kazanmasi,
rakip diisiince okullarinin sindirilmesi ve muhalif entelektiiel giicler arasinda
uzlasimin saglanmasiyla birlikte, 6nceki gerilimlerin azalmasi gibi bazi sebep-
lerle agiklamaya caligmaktadir (s. 25-27). Ancak bu cevaplann pek tat-
minkar oldugu séylenemez. Zira eger gergek sebepler bunlar olsaydi, séz ko-
nusu yok olugun diigiige gegisi h. IIl. ylizyilda tasnif edilen Kdtiib-i Sitte’'nin
otoritelerini kazandiklan, takip eden birkag yiizyil sonrasinda baglamaliydi.
Zaten bu ylizyillarda muhalif ekoller de ¢oktan sindirilmisti. Dolayisiyla huffaz
aginin neden ii¢-beg yiizyil énce degil de XVI. ylizyilda sona erdigi sorusu,
hala makul bir cevap beklemektedir.

Yazarin “islam akidesi, sadece her agidan sahih olan hadisleri (miitevatir)
kullanur; Islam hukiky, ilk iki kategoriyi (sahih ve hasen) kullanur...” (s. 65)
seklindeki ifadeleri de, miitevatir hadisin tarumu ile ilgili tarigmalar ve biitiin
fikih mezheplerinin bir¢cok konuda zay1f hadislerle istidlali sebebiyle tartigma-
ya acik bir yargidir.
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Yazar, Zehebi ile Stiy{iti'nin ¢alismalan arasinda gdze carpan bir tutarsizlik
gormedigini, dolayistyla verilerin giivenilir oldugunu belirtmektedir (s. 135).
Aslinda bu gayet tabiidir. Zira Siiyuti’nin ¢alismasi, bastan sona yeni bir te-
lif7tasnif olmayip, Zehebi'nin ¢alismasi tizerine bir zeyildir. Dolayisiyla kargi-
lastirma bu iki kitap arasinda degil, mesela Zehebi'nin belli bir hafiz hakkin-
daki degerlendirmeleri ile ayni sahis hakkinda yapilan diger cerh-tadil otori-
telerinin miilahazalan arasinda yapilabilirdi (bk. s. 269, 6. dipnot).

Yazar, tek katman halinde ele alinan sahabi ve tabiun tabakalannin “yash”,
“orta yagh" ve “geng” seklinde bélumlenmesini dnermektedir (s. 144). Oysa
Zehebi'nin Siyeru a‘lami’n-niibela’sinda oldugu gibi, baz klasik ¢ahsmalarda
bu boliumleme “kibar” ve “sigar” geklinde tasnif edilmistir.

Hadis rivayet aginda, talebeleri cezbetmede en can alici rolii yag ve bilgi
degil, sosyal sermaye oynamugtir. En kisa ve ¢ok sayida paralel rivayet zin-
cirine sahip olan bilginler, Islam diinyasinin en tcra kogelerinden grenci
cekmiglerdir. En kisa isnadlan elde etmek isteyen bilginler, bunun igin torun-
lann yetigtirerek yiizyillar boyu devam eden aile isnadlanm ortaya ¢ikarmig-
lardir (s. 31). Hadis 6grencilerinin, daima daha kisa rivayet zincirine sahip
hocalann peginden gittiklerini belirten yazar, “Yol ne kadar uzun olursa, ori-
jinal metnin zarar gérme ihtimali de o kadar artar ve netice olarak rivayetin
degeri diiser” demektedir (s. 162). $liphesiz bu dogru bir tespittir. Ancak bu-
rada, ali isnad elde edebilmek icin heniiz 3-5 yasindaki kiigiik talebelere ve-
rilen egitimin keyfiyeti ve icazetlerin mahiyeti ile ¢cok yaglandig icin gézleri-
ni kaybeden yahut ihtilata maruz kalan seyhlerin de aym sekilde anlama ve
anlatmada “orijinal metne zarar verme ihtimali" tagidiginm gdzardi etmemek
gerekir.

Hadis hafizlarn ile ilgili olarak “Hepsi seckin birer fakih idi” seklindeki ifa-
desiyle (s. 202) yazar kanaatimizce genelleme yaptig: gibi, “Bir hadis hafizi,
aynt zamanda bir fakih olmalidir. Bu, hafiz olarak kabul edilebilmenin 6n
sartlanindan biridir” (s. 211, 222) derken de konuyu fazlaca idealize etmekte-
dir. Zira eger durum gercekte béyle olsaydi, ehl-i hadis ile ehl-i rey arasinda
bunca ihtilaf ortaya g¢ikmaz, meghur bir hadis hafizi olan A‘mes tarafindan
imam Eb{i Hanife'ye “Siz doktorsunuz, biz ise eczaci!” denilmezdi. “Stinni
okullanin, ayni zamanda hadis hafizi olan kuruculanindan higbirinin devletle
yakin bag yoktu” geklindeki yarg: da tipik bir genellemedir ve gergegi tam
yansitmamaktadir. Zira en azindan imam Malik ve bagkadilik yapan Eb{i Yu-
suf gibi imamlann halifelerle olan iligkileri burada hatirlanabilir.
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Gorebildigimiz kadanyla calismada, bir kismu orijinalinden bir kism cevi-
riden ve bazisi da baskidan kaynaklanan eksiklikler bulunmaktadir. Hadis
hafizlan Gizerine bina edilen ¢alismada, “hafiz” teriminin, bir yerde “Meslek-
taglanmn biiyiik ¢ogunlugu ve genel olarak halk tarafindan otoritesi teslim
edilen ¢ok {inli1 bir muhaddis” seklinde (s. 16, 4. dipnot), daha sonra ise ki-
saca “{inlii hadis bilgini” (s. 17, 22) seklinde nitelendirildigi gbriilmektedir.
Oysa boyle bir caligmadan, bu terimin nasil ortaya ¢iktigl, kavrama hangi za-
man ve mekanlarda ne gibi anlamlar yiiklendigi ve nihayet klasik hadis usu-
liinde konu ile ilgili ne tiir tamimlar ve tartismalar yapildigina dair yeterli 6n-
bilgiler verilmesi beklenirdi.

Eserde bazi hadis terimlerinin bir kelime ile gevrilmesi, o terimlerin anla-
silmasini zorlagtirmaktadir. “Tekil” (saz), “suadist” (garib), “tekil ve §1‘jphéli"
(miinker), “zor” (kapali, migkil), “yanlis imla edilmis veya yanlis okunmus
veya egsesler iceren” (mifterik), “esanlam iceren” (muhtelif) (s. 43) denil-
mesi bu duruma Ornektir. Bu ve benzer terimlerin, bir dipnotla agiklanmasi
yerine, tek kelimeyle tanumlanmasi ve nitelenmesi, bazi yanls anlamalara
yol agmaktadir. Nitekim sekil 2.5: Kural 3'teki su nitelemelere katiimak
miimkiin degildir: Muttasil: Devamli, oldukca giivenilir; munkati’: Kopuk,
¢ok gilivenilir, (ingilizce'sinde “less reliable”); mu’dal: ki kat kopuk, az giive-
nilir (s. 60). Zira seklen muttasil oldugu halde bircok illetten dolayr zayif sa-
yian rivayetler vardir. Klasik hadis usuliine gére hem munkatt’, hem mu'dal
hadis zayiftir. Sekil 2.6: Kural 4'teki su nitelemeler de bdyledir; ma’'ruf: Meg-
hur, olduke¢a giivenilir; gaz: Nadir, ¢ok giivenilir (Ingilizce'sinde “less reliab-
le™); mudelles: Kapali sahis, az giivenilir (s. 61). Oysa burada gaz hadisin,
makbul rivayetlere aykirt oldugu; miidelles hadisin de kimligi bilincli bir se-
kilde gizlenmis ravilerce nakledildigi icin “az giivenilir” degil, “zayif" olduk-
lan ifade edilmeliydi.

Sekil 2.9'daki “bid’at: Slinnete bagh olmama” nitelemesi (s. 64), sekil
2.1'deki “séz (s4z olmalidir): I¢inde belirsiz bir ismin bulundugu isnad” (s. 65)
nitelemesi de isabetli degildir. Eger bunlar baski hatasi degilse, bir ziihul eseri
olmalidir ve diizeltilmelidir. Imam Malik'ten s6z ederken “Tabiin neslindeki
en itibarl bilginler arasinda etkisi en uzun olamdir” (s. 248) ifadesi bir ztihul
eseri olsa gerektir. Tebeli't-tabiin nesli kastedilmis olmalidir. “Yoksulluk be-
nim gururumdur” seklindeki cok zayif, hatta uydurma oldugu belirtilen rivayet,
kaynagina ve sthhatine igsaret edilmeden sahihmis gibi nakledilmigtir (s. 219,
dipnot 10).
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Caligmadaki bazi ciimleler kapali olduklar icin o ciimlelerde ne denilmek is-
tendigi anlagimamaktadir. Mesela “Su, sudandir” geklinde cevrilen hadisten (s.
47, dipnot 6) kastedilen anlam agik degildir. “Hakim’in elli degisik hadis tasnifi
iceren Ma‘rifetu “Ulami’l-Hadis adli galigmast” (s. 56) ifadesi, meram anlatma-
ya yetmiyor. Oysa, “elli degisik hadis ilmi/konusu iceren” denilmesi daha uy-
gundur. “Kur'an ve hadisin ezberlenmesi, islam’da bir ibadet tiirii olarak kabul
edilic.” (s. 50) ifadesindeki bir ibadet tiirii ile ne kastedilmektedir?

Caligmada goriilen bir diger husus ise bazisi yazardan, bazisi miitercimden
kaynaklanan ceviri hatalandir: “Kitapta mitkemmel, degerli ve ciiriitiilebilir
rivayetler yeralmaktadir” (s. 124) ifadesi, “Onda, nefis, aziz ve miinker her
tirlt hadis vardur” seklinde kargilanabilirdi. “I left him and never turned back
again” geklindeki ifade, “Onu terk ettim ve bir daha da ona karg1 tutumum-
dan vazge¢medim” (s. 126) diye hatali cevrilmistir ki, dogrusu: “Onu terk et-
tim ve bir daha da ona dénmedim” olmalidir. “Kusursuz rivayet zincirine rag-
men bu, sahih olmayan bir hadistir” (s. 128) ifadesi de, “Temiz bir isnadi ol-
masina ragmen bu, cidden miinker (¢ok zayif) bir hadistir.” diye cevrilebilir-
di. Ingilizce'sinde “Dhahabi’s History of Islam (Tarikh al-Islam), with only 38
volumes that could yet be published” denilen kistm “Zehebi'nin hala basil-
may1 bekleyen 38 ciltlik /slam Tarihi (Tarthu’l-islam) adh eseri” (s. 71 ve
115) geklinde hatali cevrilmigtir. Kaldi ki birkag yil 6nce eserin tamami basil-
mugtir (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2000). “Sayet ilim gbgiin en tepesinde
asili olsaydi, Iranhlar (ona ulagir ve) onu alilard:” (s. 226) yerine, “Sayet
ilim Siireyya yildizinda olsaydi...” denilmelidir,

Yine ¢aligmada kullanilan dil, en azindan biz hadiscilerin pek asina olma-
dig1 bir dildir. Galiba galisma 6ncelikle bir sosyoloji calismasi oldugundan, da-
ha ¢ok yeni kelimeler tercih edilmistir. Elbette bu bir tercih meselesidir ve bi-
zim i¢in okumay: ve anlamayi hayli zorlastirsa da sz konusu tercihi saygly-
la kargilayabiliriz. Ancak kitapta yer alan ciimle ve anlatim bozukluklarim
~bir kismu baski hatasi da olsa- miisamaha ile kargilamak miimkiin gozik-
memektedir: “Rivayet siireci, iist-rivayeti ve birbirleriyle etkilegim icerisinde
onu Kur'an pargalan muhafaza etmektedir” (s. 28), “Rivayetler, bagka kim-
likler ile iligki aracilik ederler.” (s. 55), “Bu serhler, genelde, kendilerini agik-
lamadan 6nce daha 6nceki yorumlan karsilagtirmaktadirlar.” (s. 254; aynca
bk. s. 18, 66, 100, 103...).

Bu arada bir¢ogunun baski ve dizgi hatasi oldugunu sandigimiz yazim ha-
talan da hayli fazladir: Kadi lyaz el-Yahsibi > Kadi iyaz el-Yahsubi (s. 56),
Hakim el-Beyyi > Hakim en-Neysabiiri (s. 114), Ca'f kabilesinden > Cu‘f ka-
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bilesinden (s. 121) olmalidir. 122-128. sayfalarda Buhari ve Taberani'nin ter-
ceme-i halleri verilirken gerek sahis isimlerinde® gerekse eser isimlerinde® bir-
cok okuma ve yazun hatalan ve bazi climlelerin cevirisinde ciddi problemler
gozitkmektedir. Kanaatimizce bir¢ok hatanin bulundugu o kismin bagtan sona
yeniden tek tek gézden gegirilmesi gerekmektedir. Ornegin s. 122, 3. satir-
dan itibaren baglayan paragraftaki isimlerin, ait olduklart sehirler kaydinldig
icin birbirine kangmug, s. 128, 5. satirda yer alan senetteki isimler ise tersinden
dizilmistir.

Belki de bu galigmanin biz hadisgiler i¢in en Snemli katkisi sudur: Hadis-
giler, senetlerdeki ravi sayisu artirmamak icin ali isnad elde etme arzusu ile
cok kiicitk yastaki talebeleri yetigtirmisler, bdylece dedelerinden devrald;lklan
rivayet gelenegini kendi torunlarnna veya kiiciik yastaki talebelerine belli bir
egitim'disiplini icerisinde nakletmiglerdir. Bu “eda ve tahammiil” tarzi, bir ta-
raftan boyle bir nakil geleneginin ytizyillarca nasil hi¢ kopmadan siiregeldi-
gini acikca ortaya koyarken diger taraftan da birgok hadis kitabmun niishala-
nnin neden hep kiigiik gocuklar tarafindan rivayet edildigi sorusuna cevap
vermektedir. Ayrica bu, gelenegin nasil olugtugunu ve gelenegin gliciinii de
cok carpici bir gekilde bizlere hatirlatmakta, diger din ve kiiltiirlerde emsali
goriilmeyen siirekli ve saglam bir gelenegin altini gizmektedir. islam gelene-
ginde benzer aglar, geleneksel medreselerde, kiraat alimlerinde ve tarikat sil-
silelerinde de gérmek mimkiindiir. Ancak yazann tezini cahisirken segtigi ha-
fizlar aginn, hem daha siirekli ve kapsaml hem de sistematik bir silsile olugu
itibariyle cok isabetli oldugunu belirtmeliyiz.

(2]

Hatal: isimler: Cezire, Cumru'ah, ibn Said, el-Ferebri, Muhammed b. Ali Hatem, Humeyriye,
es-Serkavi, ed-Davredi, Ebu Huleyfe, Ebubekir b. Riza, Rul, Cu'ani... Bu isimlerden bazila-
rinin -hem ingilizce orijinalinde (s. 182-190), hem de ceviride- aym veya birkag sayfa son-
ra farkl sekillerde yaziimalarint yadirgamamak elde degil: Mutayyar > Matir (s. 129), Hafs
b. Omer Sinca (s. 124) > Hafs b. Omer Sanca (s. 130), Mikdam b. Davud er-Ra'ini (s. 124)
> Mikdam b. Davud er-Rw'ayni (s. 131), Ebu Huleyfe el-Cemhi (s. 125) > Ebu Halife el-Cu-
mahi (s. 131), el-Merziyan (s. 125) > el-Merzuban (s. 131), ez-Zekvani (s. 125) > ed-Dek-
vani (s. 131), Ebw'l-Hiiseyn b. Fadigah (s. 125) > Ebu'l-Hiiseyn b. Fediga (s. 131), Ceyza-
tu's-Sikat (ing. s. 134) > Jayzat al-Muktabis (Ing. s. 198).

4 Hatal kitap isimleri veya nitelemeleri: Biyiik sozlilk (el-Mu’cemii’l-Kebir), Orta sozlik (el-
Mu'cemii’l-Vasit), Kiigiik Sozliik (el-Mu’'cemit’l-Sagir) [bk.s. 125, 125: Biiyiik Lugat, Or-
ta Lugat ve Kiigiik Lugat], Peygamber stinneti Kitab: (Kitab-u's-Stinne), Uzun Hadisler Ki-
tab1 (Kitabu't-Tilavat), Yaglilar Kitabi (Kitabu ‘r-Rarny), On'un Rivayeti (Masned-i Agere),
Me'mun (Me'mun), Harumlarla [Kadinlarla] Dostluk (Kitabu ‘lsreti'n-Nisa), Zorunlu iba-
detler (el-Feraiz), Ebu ishak'n es-Sabi'i'den Rivayetleri (Miisned-i Ebi Ishak an Sabi'l
[dogrusu Misnedil Ebi Ishak es-Sebii]), Mus'ir Rivayetleri (Hadis-u Mus’ir [Mis‘ar]), Ha-
dis-u Ebi Matar (Ctiz'tt Hureys b. Ebi Matar), es-Silah (es-Sila)...
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Aslinda sosyolojik bir aragtirma olan bu calisma esnasinda yazarn ne
denli yorucu bir mesai sarf ettigi ortadadur. Geligtirdigi datalar, ¢izdigi grafik-
ler ve tablolar, kullandigi formiiller ve kisaltmalar ilk bakista eserin anlagil-
masu zorlagtirsa da, yazann tezini ispatlamasinda ve belli tespitlerin yapil-
masinda son derece faydal olmustur. Bir degerlendirmede deginildigi gibi,
“Eser sosyal bilimlerin yapisi ve ilahiyat alaninda neler yapilabilecegi konu-
sunda bize gercekci bir tablo sunmaktadir™.5

Hem iki farkli ilim dalina sundugu bu degerli katkidan dolay: hem de aras-
tirmasin iki farkl dilde kamunun istifadesine sunugundan dolay: Recep Sen-
tirk't kutluyor, kendisinden daha nice bagarili calismalar bekledigimizi ifade
etmek istiyoruz. Ayrica béyle kiymetli ve fakat gevirisi zor olan bir eseri dili-
mize kazandiran Fatih Serenli’yi ve “gelenek” denilen seyin, ne muazzam bir
gergek oldugunun boyle bir eserle gézler éniine serilmesine vesile olan Gele-
nek Yaywncilik't da géniilden tebrik ediyorum.

Blinyamin Erul

Kur'dn’a Gore inancsizhik
Yunus Ekin
Istanbul: Igik Yayinlar, 2001. 280 sayfa.

Doktora tezi olarak hazirlanan bu ¢aligma, “Girig” ve ii¢ bélimden olus-
maktadur. “Girig"te, konunun &nemi, kapsami ve takip ettigi metoda deginen
yazar, daha sonra ¢alismanmn “kavram tefsiri” olduguna igaret ederek kavram
tefsirinin gecirdigi tarihi siirecten kisaca bahsetmis ve bu tefsir tiiriiniin 6zel-
likleri hakkinda genel bilgiler sunmustur.

“Birinci Boltim"de “kiifiir kavramu tizerinde durularak bununla ilgili ve
yakin anlaml kavramlar agiklanmaktadir. Bu gercevede kiifriin vaz'i manasi
olan “&rtmek”ten baglayarak “nankérliik”, “inkar” gibi kavramlan kapsaml
bir gekilde isleyen yazar, inkar kavraminin Kur'an'daki anlam gercevesinin
“nankorlik”, “sirk”, “tekzib” ve “nifak"1 icine alacak geniglikte olduguna isa-
ret etmekte; ardindan yakin anlamb kelimeler olan “zuliim”, “fisk”, “dalalet”,
“clirim” ve “fiicur” kelimelerine yer vermektedir. Ayrica muellif “giikiir” ve
“iman™ ise kiifriin kargin kavramlar olarak tespit eder. Lugavi anlamin, dilde-
ki anlam olduguna dikkat ceken yazar, lugavi anlamin sézlitk anlam: seklinde
gevrilmesinin yanhsligini dile getirir (s. 21). Bu iki anlamun Tirk kiiltiirinde

5 Bilgin, a.g.m., s. 140.
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ne kadar i¢ ice girdigine ve bu tiir galat kullanimlardan kurtulmanin ne kadar
zor olduguna yazarnn “sozIik” yerine “lugat” kelimesini kullanmasi (s. 33)
dikkat gekici bir érnektir.

Kur'an’'da her ne kadar imanin amelden bagimsiz degerlendirilmesine go-
tiirecek veriler varsa da (s. 132-135), vahyin biitiinligii ¢ercevesinden ba-
kildiginda iman ile amelin aynlmaz bir biitiini ifade ettigini gérmek miim-
kiindiir. Giinkii amel imanin tezahtir@i, iman da amelin dayanagidir. {ki kav-
ramin ayn anlamlar ihtiva etmesi, bu biitiinliige aykin degildir. Bunu insan
bedeninde ruh ile bedenin buitinligii gibi degerlendirmek gerekir. Nasil ki
ruh-beden bitiinliigliniin bozulmasi insamn 6limi, yani hayatinin sona er-
mesi anlamina geliyorsa, Kur'an'daki iman-amel iligkisi béylesi bir blitiinligii
ifade etmekte, aynligi ise dini anlamda kayitsizligi cagnigtirmaktadir.

Kitabin “Ikinci Béliim”iinde “Kur'an'da Kéfirlerin (inangsizlann) Tasviri”
baghg1 altinda kafirler gesitli aglardan gruplanduilmakta, onlann Allah’a kars:
gorevlerini yapmadiklan gibi kendilerine karst da samimi ve tutarh olmadik-
lan islenmektedir. Ozellikle bu béliimdeki baghklarda umum-husus durumu
gézden kaginilmig gériinmektedir. S6z gelimi “Cinler ve Insanlar”, “Ehl-i Kitap
ve Miigrikler” ve “Inkarnim Aciklayan ve Gizleyenler (Miinafiklar)” baglhiklari
arasinda umum-husus durumu dikkate alinarak ve tedahiiller asgariye indi-
rilerek bir siralama yapiimasi daha uygun olurdu.

“Ilhada Diigsmeleri” baghginda “ilhad” kelimesinin bugiinkii Arap dilindeki
“tanntanumazlik” anlaminda kullanildiginin hatirlatimast, zihinlerde kansikhiga
yol agllmamasi icin énemlidir. Zira kelimelerin Kur'an'daki kavramsal cercevesi
ile zaman i¢inde kazandigi anlamlar ve bilim dallarina gére terimsel cerceveleri
arasinda ciddi farkliliklanin meydana geldigi g6riiniir bir gergektir.

" “Islami Gelenekte Kiifriin Algilanigi” baglikli “Uciincti Boliim"{in, mista-
kil bir béliim olmasi yerine, énceki boliumlerde kavramlann tarihi siireg iceri-
sinde doéniigiim ve geligimleri cercevesinde ele alinmasi, okuyucunun zihninde
bir bltiinligiin olugmasi bakimindan daha uygun olurdu. Ciinki kavramla-
rin zaman icinde iceriklerindeki déntiglim ve gelisimi, Kur'an'daki kavramsal
cercevenin tamamen diginda degildir; ona bagh veya bir sekilde oradaki muh-
teva ile kesigme s6z konusudur. Kitabin girisinde “...tarihi siire¢ gz oniinde
bulundurularak kelimenin anlam degismelerini ve gelismelerini tespit etmek..."
(s. 16) seklinde tarif edilen “artzamanli semantik metot” da kanaatimce bu-
nu gerektirirdi. Halbuki kitabin “Kur'an'da kiifiir kavram" (s. 30-230) ve
“Gelenekte Kiifiir Kavrami” (s. 230-267) geklinde birbirinden bagunsiz oldugu
goriintiisii veren iki kisimdan olugtugu goériilmektedir. Tkinci kismin olduk¢a
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dar tutulmas: muhtemelen bazi konularn birinci kisimda bir élgiide ele alin-
mis olmasindan kaynaklannustir. Bu da yukanda amlan metot gergevesinde,
yani tarihi siireg izlenerek konunun ele alinmasini imkansiz kilmigtir. Bunun
neticesinde kagmnimaz olarak yer yer tedahiiller ve tekrarlar séz konusudur.

Sunu da ifade etmek gerekir: Kitabin isminin Kur'an’a Gére Inangsiziik
olmasi ister yazarn isterse yayinevinin tercihi olsun, isabetli degildir. Clinkii
inangsizlik, “inangsiz olma durumu, imansizlik, itikatsizhik” anlamina gelir.
Genel kullanim itibariyle “hi¢bir inancin olmamasi™ ve “tanntanumaziik” an-
lamu da igerir. Baghktaki “Kur'dn'a Gore” ifadesi ise “kiginin kendi goriigii-
nil Kur'an’a sdyletmesi” gibi bir anlam da ¢agnstirdigindan, bu ifadeden ka-
giilmasi gerekirdi. Ote yandan bu ifade islam diisiince tarihinde ilk siyasi
olusum ve kiifiir kavraminin tartigmali hale gelmesinin mimarlar diyebilece-
gimiz Haricilerin “Kur'an hakem olsun” israrlaru da ¢agnstirmaktadir. Clin-
kii onlar Kur'an hakem olsun derken, Kur'an'a gore hareket edilmesini ve
ona uygun hitkiim verilmesini arzu ve talep etmekteydiler. “Kur'an'a goére”
diye hiikiim veren kisi, aslinda kendine gére hiikiim vermeéktedir. Ciinkii
Kur'an herkese bir sey soyler ve insanlar ondan bir anlam ¢ikanr; ¢ikan an-
lam Kur'an'm anlamu degil, o kiginin zihninde beliren anlamdir. Dolayisiyla
“Kur'an’a gére” ifadesi, bizim kendi fikirlerimizi Kur’an'a sdyletiyormusuz gi-
bi bir izlenimin dogmasina neden olmaktadir. Bu agidan "Kur'an'a gore” ifa-
desi yerine kitabin muhtevasina daha uygun bir baglik secilebilirdi.

Kavram ¢aligmasi veya “kavram tefsiri” Tiirkiye Slceginde diigiiniildiigiin-
de hentiz yerli yerine oturmusg, belli bir yéntem ve anlayig etrafinda {izerinde
uzlagma saglanmug bir konu degildir. Bu agidan yapilan her ¢alisma bu alana
bir katki mahiyetinde olup anlayis ve ydntem gelismesine ydnelik bir adim
niteligindedir. Bu agidan bakildiginda eserin kullanilan kaynaklar ve sunum-
daki iistup itibariyle alana katk: saglayabilecek bir ¢caligma oldugunu teslim
etmek gerekir. Ancak bakis agis1 ve anlayis farkindan kaynaklanan ve iize-
rinde biraz daha diigiintilmesi gereken birtakim hususlann bulundugu da bir
gergektir, Burada getirilmeye caligilan elegtiriler, bu farkt géz éniinde bulun-
durarak bir nevi katk: mahiyetindedir. Zaten her elegtiri, daha miitkemmeli
arama ¢aba ve temennisini yansitmaktadir. Bu anlamda degerlendirilmesi ya-
pilan eser, yazar icin mitkemmele giden yolda dnemli bir basamak olarak go-
riilebilir,

Cagfer Karadag
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Asabiyet ve Erken Dénem islam Siyasi Tarihindeki Etkileri
Adem Apak
Istanbul: Diigiince Kitabevi Yayinlarl, 2004. 291 sayfa + Ekler.

Ayni soydan gelenlerin ya da aralarinda yakinlik bulunanlarin inandiklan
degerlerde, muhaliflere karg: birlikte hareket etmelerini saglayan dayanmigma
duygusu diye tanumlayabilecegimiz asabiyet, her ylizyilda ¢esitli gekillerde
tezahiir etmis, dzellikle devlet geleneginin yerlesmedigi ve kabileye dayal
sistemin hakim oldugu toplumlarda varligini uzun siire devam ettirmigtir. Bu
sebepledir ki asabiyet {izerine yapilacak ¢ahsmalar, toplumsal yapimnn anla-
stlmasinda ve karsilagilan bazi problemlerin ¢éziimiinde énemli katkilar sag-
layacaktir. Adem Apak’'in bu kitabi da Cahiliye ddneminden baglayip Emevi-
lerin sonuna kadarki siirecte asabiyetin etkisini ortaya koymay1 amaglayan
onemli bir cahsmadir.

Eser “Giris"ten sonra dort béliim, “Sonug”, “Bibliyografya”, “Indeks” ve
kabile secerelerine dair “Ekler” yer almaktadir.

“Onséz"de Islam tarihi yaziminda takip edilen metotlar hakkinda agikla-
malar yaptiktan sonra asabiyetle ilgili kaynak ve aragtirmalar hakkinda bilgi
veren yazar, “Girig"te asabiyetin arka planmu ve temelini kabile diizeninin
olusturdugunu ifade etmekte ve bu diizenin Arap toplumundaki igleyiginden
bahsetmektedir.

~ “Birinci Boliim"de “Asabiyet ve Tezahtirleri” baghigi altinda asabiyetin
sézliik ve terim anlamlarn, bu kavramu ilk defa ilmi ve objektif bir mahiyette
inceleyen ibn Haldun'dan yararlanilarak ortaya konulduktan sonra, asabiye-
tin kabile toplumundaki etkilerinden ve onlara yiikledigi sorumluluklardan
bahsedilmektedir. Daha sonra asabiyetin temel gdstergesi olarak ensab ilmi
iizerinde durulmakta ve Arap kabilelerine dair enséb cetvelleri hakkinda bil-
gi verilmektedir. Bu béliimde son olarak asabiyetin en dnemli tezahiitlerin-
den olan kabilelerdeki {istiinliik anlayigina ve bunun yol actigt kan davalari-
na/intikam savaglarina yer verilmektedir. Buna gore 6zellikle kabile sairleri
vasitasiyla ortaya konan &vgiiler, diger kabilelerin yerilmesini ifade ettiginden
s6z konusu durum kabileleraras: savasi, yani intikam duygusuna dayali kan
davalann beraberinde getirmistir. Nitekim Cahiliye déneminde Eyyamii'l-Arab
denilen pek cok kanli savag bunun en agik orneklerindendir.

“Hz. Peygamber Déneminde Asabiyet” baglikli “Ikinci Boliim"de, Mekke
kabilelerinin genel durumu ortaya konulduktan sonra Islamiyet'in asabiyete
bakigi ve asabiyetin Hz. Peygamber'in tebligine menfi ve miispet etkileri sira-
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lanmustir. Hz. Muhammed'in peygamberligini ilan etmesi, Mekke’de biiytik
bir muhalefet hareketinin dogmasina sebep olmustur. Mekke miigrikleri Ha-
simogullari’'ndan bir peygamberin ¢ikmasiyla var olan dengelerin bozulaca-
gna inandiklan i¢in hem Hz. Peygamber'in davetini reddetmigler hem de onu
himaye eden akrabasi Hasimogullan'na kargi baski politikast uygularmslar-
dir. Asabiyetin bu tiir olumsuz etkileri yaninda, Hz. Peygamber'in davetine
olumlu etkileri de olmustur. Eba Talib rakip kabilelerin yegenine yoénelik bas-
ki ve diismanca tavirlan karsisinda, kendisi Miisliiman olmamasina ragmen,
kabilesinden ¢ikan Peygamber'i himaye etmigtir. EbQi Talib'i kendisine 6rnek
alan diger Hagimiler de benzer bir tutum sergilemigtir. Buna kargilik diger am-
cast EbQl Leheb, Ebii Talib'in éliimiinden sonra kabile asabiyetiyle Hz. Pey-
gamber'i bir miiddet himaye etmigse de bir siire sonra bundan vazge¢mistir.
Daha sonra Mekke'deki baskilardan dolay: Medine'ye hicret eden Hz. Pey-
gamber, ensar ve muhacirinden olusan miisliiman toplumu, kabilecilige da-
yali birlikten, inanca dayali bir topluluga déniigtiirmeyi biiyiik oranda ger-
ceklegtirmistir.

“Hulefa-i R3sidin Déneminde Asabiyet” adli “Uciincii Béliim”de Hz. Pey-
gamber'in vefatindan sonra yagsanan devlet baskanlig se¢iminde dini hassa-
siyetler yaninda, asabiyetin daha belirgin rol oynadig: ifade edilmektedir. Se-
cimlerde Evs ve Hazrec arasinda ihtilaf yaganmasi, mubacirinin Kureys asa-
biyetine vurgusu, muhacirini avantajh konuma getirmistir. Fakat bu diigiince
bundan sonra Kureysliler ile Kureysli olmayan Araplar arasinda yeni bir asa-
biyet diiglincesinin temellerinin dogmasina neden olmustur.

“Irtidad Hadiselerinde Asabiyet” alt baghginda, irtidad olaylanyla asabiyet
arasinda bir bag kurularak Ridde savaglaninin din{ icerikli olmakla birlikte, as-
linda Kureys hakimiyetine kargi siyasi isyan anlamina geldigi belirtilmekte ve
Kureys'ten hi¢ kimsenin miirtedlerin yaninda yer almadig: gibi, onlara karst
en 6n saflarda miicadele ettikleri de ifade edilmektedir.

“Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’in Asabiyetin Etkisini Azaltma Politikalarn”
alt baghiginda, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer'in
asabiyetin yeniden canlanmaya bagladigin gérdiiklerinde énlem olarak kendi
kabilelerini, ensir ve Beni Hagim'i iktidardan uzak tutup yoénetimde kabilele-
rarasi denge politikasi gézetme yoluna gittiklerine dikkat ¢ekilmektedir. Uy-
gulanan bu siyaset sayesinde, ilk iki halife déneminde asabiyet cekismeleri
en aza indirilmis ve yonetimde az problemli bir dénemin yasanmasi temin
edilmistir. Hz. Omer’den sonra, Hz. Osman uygulamada seleflerinin aksine
bir politika takip etmistir. Onun kabile merkezli yeni politikasi hem Miislii-
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manlarnn nazarnda idarenin megruiyetine zarar getirmis hem de Emevi-
Hasimi rekabetinin yeniden canlanmasina sebep olmugtur. Ayrica mevcut
uygulamalar Kureys ve diger Arap kabileleri arasindaki rekabetin giiclenme-
sine neden olmustur.

“Ali-Muaviye Miicadelesinde Asabiyet” alt bagliginda Hz. Osman'in 6ldii-
riilmesinden sonra devlet bagkanligina getirilen Hz. Ali'nin siyasi otoriteyi
saglamak icin yaptig: faaliyetlerinden bahsedilmektedir. Buna gére Hz. Alj,
yonetime geldiginde kadrosunu iktidardan uzak tutulan Hagimiler ve ensardan
olusan bir grupla takviye etti. Siyasi hakimiyetini saglamak icin ilk olarak Cemel
ashahyla, ardindan “Hz. Osman’in kaninu” talep gibi cahiliye asabiyetiyle ha-
reket eden Muaviye b. Ebd Siifyan’la miicadele etti. Fakat en ¢ok giivendigi
Iraklilanin zaaflart nedeniyle miicadelesinde baganli olamadu.

“Emeviler Déneminde Asabiyet” bagh@m tagiyan “Dordiincii Bolim de
miiellif, ictimai, siyasi ve iktisadi sebeplerle en yogun bir bicimde yaganan
asabiyeti, Emevi hanedan: i¢ miicadelesi, Emevi-Hasimi miicadelesi, Kureys-
Kureysli olmayan Araplar miicadelesi, Arap-Mevali miicadelesi ve Adnani-
Kahtani miicadelesi gseklinde beg farkli boyutta ele almaktadir. Yazara gore bu
miicadelelerden her biri farklh zamanlarda etkisini hissettirmekle beraber en
etkin ¢ekisme, Adnani-Kahtani rekabeti olmugtur. Nitekim ydnetime gegen
halifeler, Araplann iki bilyiik soyu kabul edilen Adnani veya Kahtani taraf- ’
larindan herhangi birinin destegiyle iilkeyi yénetmeye ¢alismiglardir. Bu se-
beple yonetimde bazen Kayslilar bazen de Kelbliler 6n plana ¢ikmglardir. Tk-
tidara yakin olanlar digerlerini her alanda baski altinda tutmaya ¢aligmuglar-
dir. Muaviye, Abdiilmelik b. Mervan, Omer b. Abdiilaziz ve Hisdm b. Abdiil-
melik zamanlaninda ise kabileler arasinda uygulanan denge politikalar saye-
sinde bu tiir cekismeler asgari diizeye indirilmigtir. Fakat diger halifeler déne-
minde bu denge unsuru bozulmaya baglaymnca Emevi hilafeti kabilevi siya-
setin merkezi haline, Emevi halifeleri de bu kabilelerin sembolleri haline gel-
mislerdir. '

“Asabiyet-Siddet iligkisi: Kabile Savaglan” alt baslig1 altinda Emeviler za-
maninda kabile asabiyetinden kaynaklanan savaglara yer verilmektedir. Bu
savaglan Cahiliyedeki miicadelelerden ayuan temel unsur, bu kabilelerin bi-
rer konfederasyon haline gelmeleri ve gehri temsil etmeleridir. Bu dénemde
asabiyetin tesiriyle eski diismanliklara yenileri eklenmig ve bagta Irak, Hora-
san, Suriye ve Endiiliis olmak tizere pek ¢ok bélgede kabileler arasi miicade-
leler yaganmistir.
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islam tarillinde gesitli olaylarda 6ne ¢ikan kavramlardan biri olan asabiyet
tizerine Adem Apak’in kaleme almig oldugu eser, Tiirkiye'de bu konuda ya-
zilan en genis caligmadir. Konulann akici bir iislupla ele alimp anlatidmasi ve
kullanilan dilin anlagiithg: bu ¢alismanin diger olumlu bir yénidiir. Mielli-
fin, calismanin merkezine alarak baglangigtan Emevilerin sonuna kadar ge-
cen siireci agiklamaya ¢alistigl asabiyet, devlet geleneginin yer etmedigi ve
agiret hayatiun hikim oldugu toplumlarda fonksiyonunu bugiin de devam
ettirmektedir. Bu yoniiyle eser, sadece ge¢migte yagananlara 1stk tutmamak-
ta, ayni zamanda giinimiiz Islam diinyasinda kabile hayatimin hakim oldu-
gu toplumlarda konuyla ilgili bazi problemlerin dogru anlagilmasina da yar-
dimcr olmaktadir. Calismanin tamaminda asabiyetin hakim bir unsur olarak
siirekli 6n plana ¢ikmasmin Isldm tarihi hadiselerinde bu duygunun her za-
man hakim oldugu anlamina gelmedigini, bu durumun ¢alismanin temel ko-
nusunun asabiyet olmasindan kaynaklandigini da belirtmek gerekir. Yazarn
“Onsdz"de bu noktaya dikkat cekerek tarihi olaylarin ¢ok sebepliligine isaret
etmesi takdir edilmesi gereken bir husustur. Yoksa islam tarihi hadiselerini in-
dirgemeci bir yaklasimla tek bir sebep gercevesinde degerlendirmek dogru de-
gildir. '

Adem Apak’'in bu caligmasi Islam tarihi alaninda dnemli bir boslugu dol-
durmaktadir. Bununla birlikte gézden kacan birtakim eksikliklerin bulundu-
gunu dugiinmekteyiz. Oncelikle yazar “Onsoz"de “siyasi tarih caligmalannda
asabiyete yapilan bircok atif” oldugunu stylemesine ragmen, yararlanilan
kaynaklarin daha ¢ok ibn Haldun'la suurl oldugu gérﬁlmektedir.,Bazyl olay-
lann rivayetinde ana kaynaklar yerine, aynt konuda yapilan arastirmalara
yer vermekle yetinmesi (s. 104) bazan da zikredilen kaynaklarn sayisinin
sinurht tutulmast (s. 64, 99, 107, 113, 114) elestirilebilir. Diger taraftan asa-
biyet ile dogrudan ilgili olan ve “Asabiyetin Temel Dayanagi: Ensap Cetvelle-
ri” (s. 34-46) baghginda ele alinan ensab ilmi konusunda, Ahmet Onkal'in
Ensab [lmi ve Ensab’la llgili Eserler (Konya 1984) adli calismasindan hig
bahsedilmemesi dikkat cekmektedir.

Sonug olarak muellifin islam tarihi agisindan énemli olan, ancak daha 6n-
ce yeterli l¢iide incelenmemis asabiyet konusunda degerli bir caligma yaptig1
goriilmektedir. Eserin islam tarihi okumalarnna ve asabiyetin anlagilmasi ¢a-
balarnna ciddi katkilarda bulunacagina inanmaktayiz. ’

Mahmut Kelpetin
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Islam and Science
Muzaffar Igbal
Aldershot, England; Burlington, VT: Ashgate, 2002. xxii+349 pages.

The book is devoted, in eleven chapters, to the relations and interactions
between religion and science in Islamic intellectual history from the “begin-
ning” to the contemporary “new nexus”. Following a general framework of
the subject in the first chapter, the author provides introductory information,
in the second short chapter, on the Qur'anic sources of Islamic scientific tra-
dition, highlighting the Qur'anic verses on creation and the order of nature.
The succeeding two chapters deal with the formation and development of
classical Islamic scientific and philosophical thought under the impact of the
religious disciplines and the transformation of ancient traditions through con-
tacts with Persian and Greek schools and translations of their texts.

Partly relying on the analyses of A. 1. Sabra on the appropriation of Greek
science in medieval Islam, the author criticizes the view of reducing Islamic
tradition to Greek, or regarding it a marginal activity. He also rejects the idea
of a strict opposition between Islamic scientific and religious traditions, com-
menting that the objections by some religious thinkers to scientific and philo-
sophical ideas were limited to few questions and not.a total disapproval. Un-
derlining the different content of Islamic theology (kalam) from Christian
theology, as a discipline that “includes many aspects of philosophy rather than
theology, embracing, for example, logic, epistemology, and cosmology™”, the
author does not see a continuous tension between “Islamic” versus “foreign”

LI

sciences, a formulation that he describes as “nothing but ‘Goldziherism'.

The fifth chapter titled as “Withering of the Tradition” questions the cau-
ses, circumstances and dates of the weakening of the Islamic scientific tradi-
tion. Referring to the works of George Saliba and David King on the advan-
ce of Arabic/Islamic astronomy in the post-thirteenth centuries, the author
suggests that a general categorization of the golden age of Islamic science do-
es not fit all branches of sciences and all geographic places in the history of
Islamic world. However, the author apart from emphasizing the high number
of untouched manuscripts and complaining about the lack of sufficient studi-
es on the later periods does not bring any contribution to the question with
any specific case or region.

The transmission of the Islamic scientific tradition to the medieval and
early modern Europe, through translations from Arabic into Latin around
12t centuty on, and the impact of the West on the changes in Muslim world
in the 18t century are the topics of the next two chapters. The rest of the bo-
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ok deals with the effects of colonialism during the nineteenth century on the
Islam and science discourse. According to the author the colonial interferen-
ce caused the institutional collapse, changed the educational system, and
brought about an intellectual crisis in Muslim mind on the relations of tradj-
tion and modernity. Furthermore, “the colonized discourse” of Islam and sci-
ence, he argues, led a tendency of interpreting religion in the light of the mo-
dern science, and created a literature of the scientific exegesis of the Qur'an.

In the last chapter, the author draws attention to the emergence of new
critical approaches towards modern science among contemporary Muslim
thinkers, due to the results of quantum physics. He gives some examples of
these alternatives, such as the “Islamization of knowledge” project and the
metaphysical interpretations of Muslim perennial scholars. The book is conc-
luded with the necessity of reviving Islamic tradition of learning, in order to
establish a true discourse of Islam and science in modern times, through the
resurgence of Arabic language in educational system, and the focus on the
metaphysical principles of the Qur'an.

The book, despite some of its generalizations especially regarding the is-
sue of decline, provides a comprehensive survey on the relations of Islam and
science in both historical and theoretical aspects. The author is aware of ne-
ed for further analytical studies in order to solve the existing questions and
reach a better understanding of the past developments, and a sound prospec-
tive for the future expectations. However, throughout the book there is a ten-
dency of underlining suggestions rather than deep examinations, and more
importantly comparative investigations. The book also lacks case studies and
specific examples, which would give the author the opportunity of having
concrete bases to argue the main points and overall thesis of his work. Apart
from these comments, the book with its rich content, interdisciplinary appro-
ach, and unambiguous language, is a useful contribution to the readings of
religion and science in the context of Islamic civilization.

M. Sait Ozervarli

Cagdas Diinyada insan ve Dini Sorumlulugu (Fetret Ehli Ornegi)
Mustafa Akcay
Istanbul: Isik Yaymlan, 2002. 487 sayfa.

DintSorumluluk Acisindan Fetret Ehli adiyla 1997 yilinda tamamlan-
mig doktora tezinden hazirlanan eser “Girig”, Ui¢ béliim, “Degerlendirme ve
Sonug”tan olusmaktadir. Fetret kavramn; hem dini hem de psiko-sosyal bir
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sorun olarak ele alan miiellifin (s. 10), konuya yaklagiminda klasik ve ¢ag-
dag dini literatiirden, psikoloji ve sosyoloji agirhkh giintimiiz disiplinlerinden
yararlandigi gézlemlenmektedir.

“Birinci Boliim"de (s. 19-60) yazar fetret kavramimn etimolojisini, mev-
cudiyetini, bu kavramin naslarda nasil kullanildigini, birden fazla olusunu,
tahakkuk sartlarimi, fetret déneminin siiresini ve gegitlerini incelemektedir.
Burada dikkat ¢ceken ve belirtilmesi gereken bir husus yazann konuyla bag-
lantili ayetleri, islam &limlerinin goriiglerini tarihi ve sosyolojik gercekleri gdz
éniinde bulundurarak fetret kavramim gecmige ait bir olgu olmaktan ¢ikarp
giiniimiizle baglantsim saglayan goriigii tercih ederek geligtirmesidir.

“ikinci Boliim"de (s. 63-352) inanci olusturan ve engelleyen faktorler ir;
delenmektedir. Burada yazar inanci olugturan faktdrler arasinda fitratin etki-
sine, cevrenin roliine, niibilvvetin énemine dikkat cekmektedir. Ayrica miiel-
if, inanci engelleyen faktorleri de psikolojik ve sosyo-kiiltiirel engeller olmak
tizere iki kisimda incelemeye tabi tutmaktadir. Psikolojik engellerden aklin
zaafi, cehalet, pesin hitkiim, metotsuzluk, taklit ve taassup, aligkanlk, arag-
tirma merakiun uyanmamasl, kibir, azinlik duygusu, ergenlik psikolojisi;
sosyo-kiiltiirel engellerden kiiltiir ve dil farkliig, aile ve egitim, nefsani ha-
yata tegvik unsurlarinin yaygmlik kazanmasi, modern bilimsel zihniyetin
yayginlasmast, hizli ve yogun yasama tarzi, Kitle iletisim araclarn, yogun pro-
paganda ve telkine maruz kalma, din ve mezheplerin ¢oklugu, teblig hatalan
ve temsil yetersizligi, baski, zaman ve mekan uzaklig, tabii felaketler ve ya-
sama miicadelesi, sehirlesme ve tabiattan uzaklagma gibi faktorlerden bahse-
dilmektedir.

“Uctincii béliim"de (s. 355-431) yazar fetret ehlinin klasik ve degigen
sartlara gore tanumu, tasnifl, itikadi ve ahlaki-ameli agidan dini sorumluluklar
gibi konular izerinde durmaktadir. Fetret ehlinin itikadi sorumlulugu soyle si-
ralanabilir: a. Sorumlulugu olmadigim benimseyenler. b. Ahirette imtihan
edileceklerini benimseyenler. c. Kiyamette sorgulandiktan sonra yok edile-
ceklerini benimseyenler. d. Sorumlu olacaklann benimseyenler. Yazar, Matii-
ridilerin (ve bu arada Mu'‘tezile’nin), Es‘arilerin ve selefilerin gorislerini telif
ederek kendi yaklagimim ortaya koymaktadir. Bu yaklagima gore A'raf
7/172-173 ayetleri geregince insan Rabb’in varlik ve birligini bilip buna
inanmakla yiikiimliidiir. Peygamber génderilmedikge azap olmayacagina de-
lalet eden ayetlerin (el-isra 17/15, eg-Su‘ard 26/208-209, el-Kasas 28/59)
ise Allah'in varlik ve birligine imanin haricindeki her tiirlil itikadi, ameli tu-
tum ve davramslardan dolay: diinya ve ahirette azap olmayacagl seklinde
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anlagilmasi gerekir. Allah'1 bilmemenin cezasi ise 6zel bir imtihan sonucunda
gergeklestirilecektir (s. 451-452), :

Daha énce bu kadar genis ve derli toplu bir gekilde ele alinmamus olan fet-
ret ehli konusu hakkinda, birgok bilgiyi bir arada bulmak isteyenler icin kita-
bin konumunun goz ardi edilmemesi gerekir. Eser, klasik bir problemi konu
edinmig géziikse de, kitabin anahtar kavram olan “fetret"in stireg itibariyle
belli bir dénemle sinirlandinlmamig olmast, konuyu giiniimiize tagimaktadir.
Aynca konunun ele alinus: sirasinda bu kavrama hem dini hem de psiko-sos-~
yal anlam yiiklenerek sadece dini (Islami) literatiirden degil, psikoloji ve sos-
yoloji gibi bagka alanlarin kaynaklanindan da yararlanilmasi, kelam. ilminin
sinirlan genigletilerek kavramlann sosyolojik ve psikolojik boyutlanyla irde-
lenmesi seklinde ifade edilebilecek metodolojik anlamda yenilige uyuldugu-
nun gostergesidir. Bunu kitabin pozitif olarak degerlendirilebilecek yé&nlerin-
den biri saymak miimkiindiir. Fakat konunun psikolojik ve sosyolojik neden-
lerini aramanin diginda, bagka alanlann verilerini kullanmanin faydalan bu-
lunmakla birlikte, bazan mahzurlan da bulunmaktadir. $8yle ki, kelamla,
ozellikle epistemolojik kaynaklarn ve yontemleri agisindan birbirinden ¢ok
farkli ve uzak olarak degerlendirebilecegimiz ve verilerinin kelami acidan ge-
cerliliginin sorgulandig: bir disiplin olan tasavvuf kaynaklanna da sik sik mii-
racaat edilmesinin uygunluk ve gerekliligi tartisilabilir, Bibliyografyaya bakil-
diginda, aslinda kelam alanini ilgilendiren bir konu olmasina ragmen, kelam
kaynaklannn azinlikta kaldig! da gézlemlenmektedir. Ayrica kaynak zengin-
liginin 6zt itibariyle olumlu olarak degerlendirmekle beraber, kitapta bazan
¢ok farkl alanlarin literatiiriinden pasajlanin ¢oklugunun konunun acilmasin-
da ve bir sonuca vanlmasinda ne kadar yarar sagladigl, zaman zaman bilgi
fazlaligini ortaya ¢ikardig1 ve bunun kitabin akiciligini bozmakta oldugu da
sOylenebilir. Caligmada farkli itikadi ekollerin literatiiriinden yararlanilmasin
olumlu bir nokta olarak zikretmeliyiz.'

Kitabin en orijinal ve en genis olan ikinci béliimii “Inanci Olusturan ve
Engelleyen Faktorler” baghgim tagimaktadir. Bu bélim “islam Disglincesinde
Fetret Kavrami” bashgini tagtyan birinci boliim ve “Fetret Ehli ve Dini Sorum-
lulugu” baglikli {igiincii béliimle tam bir uyum igindedir. Ayrica yazarin insa-
mn kahtim, cevre faktérleri, fizik ve sosyo-kiiltiirel etkenlerin olumlu ve
olumsuz etkilerinden bagimsiz olmadigini bunlann dogru bir inancin benim-
senmesi ve yaganmasinda akil ve iradenin éniinde destekleyici veya engelle-
yici rol oynadiklarini sdylemesiyle (s. 457) ilahi zatin varlik ve birligine ina-
nilmasin gerekli gérerek bu konuda mazeret olarak ileri stirtilebilecek biitiin
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entelektiiel ve sosyal gerekgelerin gecersiz kabul edildigini belirtmesi (s. 458),
insanun dini sorumlulugundan bahseden bir konuda bu faktorlere ayri bir bo-
lim (ikinci Béliim) tahsis edilmesinin ne kadar isabetli oldugu da sorgulana-
bilir. Bunlarin diger bolimler icerisinde yer almast sonucun desteklenmesi
agisindan daha uygun goziikmektedir.

Ayrica kitabin dipnotlarinda kitap adlarinun (s. 63, 66, 85, 100, 105, 115,
120) yazilisinda bazi yazim yanhglannn bulundugunu soylemek gerekir. Bun-
lara ansiklopedi maddeleri (s. 43, 60, 162, 166, 370) ve makale adlariun
yaziliginda da (s. 52, 55, 64, 65, 76, 90, 108, 110, 117, 193, 258, 275) rast-
lamak miimkiindir.

Yazar, fetret kavrami ve fetret ehliyle ilgili bazi eserlerin bulundugunu
kendisi de ifade ederek (s. 15) konuyla ilgili bilgilerin daginik oldugunu ve
derinlemesine aragtirmalarnn yapilimadigini belirtmektedir. Kelam, hadis, tef-
sir, tasavvuf, islam tarihi gibi genis yelpazede islami kaynaklann yani sira
psikoloji, sosyoloji ve egitim alanlarmdaki kaynaklardan da yararlanan ya-
zar, konuyu yeni bir bakig acistyla ilmi platforma tagimugtir. Ortaya konan
problemle ilgili klasik mirasta yer alan bilgilerin derli-toplu bir halde sunul-
mast ve bunlara gincellik kazandinlmast faydali olarak degerlendirilebilir.
Netice olarak bu ¢aligmanin konuyu aynntili bir sekilde incelemek ve sdz ko-
nusu kavramla ilgili bilgileri bir arada bulmak isteyen okuyucular i¢in kolayhk
saglayacak bir eser olduguna inantyoruz.

Adile Tahirova
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VEFEYAT

Maxime Rodinson (1915-2004)

1
Maxime Rodinson'u 20. yiizyihn diger sarkiyatcilanndan ayiran en belir-
gin ozelligi galismalarini Arap-islam toplumlan ve bazen de onlann Yahudi-
lerle iligkileri {izerine tahsis etmesidir. Ayrica ¢ok erken yaslarindan itibaren
Marksist ideolojiyi benimseyerek hayati boyunca ona bagh kalmas: ve belli
bir miiddet Fransiz Komiinist Partisi’nin kayith iiyesi bulunmasi da dikkat ce-
ken ozellikleri arasinda yer almaktadir.

Maxime Rodinson 26 Ocak 1915 tarihinde Paris’te Rus-Polonya asillt Ya-
hudi gégmeni bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Rusya’'da askerlik
yaptig1 Garlik ordusundan kacarak Fransa'ya gelen konfeksiyon igcisi babast
sosyalist fikirleri benimseyerek sendikacilikla mesgul oldu. Ailesi yeni kurulan
Fransiz Komiinist Partisi'ne iiye oldugunda Rodinson henliz bes yagindaydi.

Ailesinin icinde bulundugu maddi sikintilar yiiziinden 17 yasina kadar il-
kokul diginda egitim alamadi. 1932 yiinda Paris’te bulunan Dogu Dilleri
Okulu'na (Ecole des langues orientales) kayit yaptirdi ve 1936 yiinda bu
okulu bitirdiginde buramn bugilinkii Etiyopya devletinin resmi dili olan Am-
haraca, Edebi Arapga, Magrib Arapgasi, Dogu Arapgast ve Tiirkge gibi bes ay-
1 béliimiinden diploma almay: hak etmisti. Bir donem Musée de 'Homme'da
Christoph Colomb &ncesi Giiney Amerika eserlerinin katalogunu hazirladig
icin o bolge ile ilgili akademik ¢aligmalar yapmay1 planlamigsa da o alanda
yeteri kadar yetismis uzman oldugu icin bu fikrinden vazgecti. Bunun {lizerine
nce Cezayir meselesiyle ilgilendi. Hayati boyunca Fransa'mn 6nde gelen sar-
kiyatgilarindan Louis Massignon ve Jacques Berque ile miigterek caligmalar
yaptl.

1937 yilinda Fransiz Milli ilim Aragtirma Sandigr’'nin bursunu kazanan
Rodinson ayni yil Fransiz Komiinist Partisi'ne tiye oldu ve 1958 yilinda ¢ika-
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nlana kadar {iyeligini devam ettirdi. 1940 yilinda Suriye ve Liibnan'a gidecek
olan bir arkadagi geziden vazgegince onun yerine Ortadogu bélgesine gitme im-
kant buldu. Burada 6nce Sam'daki Fransiz Arap Tetkikleri Enstitiisii'nde (Insti-
tut Frangais des Etudes Arabes), ardindan Sayda'daki Miisliiman Koleji'nde 63-
retmenlik yapti. Beyrut'ta bulunan Fransiz Arkeoloji Merkezi'nde (Mission
Archéologique Permanente de France au Levant) ise kiitiiphaneci ve etnograf
olarak galigti. ikinci Diinya Savagi'nin devam ettigi bu dénemde Paris'te ve cev-
resinde yagayan binlerce Yahudi gibi Fransizlar tarafindan Almanlar'a teslim
edilen anne ve babasi, gétiiriildiikleri Auschwitz kampinda 6ldiiler.

Rodinson 1948 yilinda Paris’e ddndii ve dnce Fransiz Milli Kiitiiphane-
si'nde (Bibliothéque Nationale) Dogu ve Arap Matbu Eserleri béliimiinde kii-
tiphaneci olarak géreve bagladi. 1955 yilinda ise Uygulamali Aragtirmalar
Yitksek Okulu'nun (Ecole Pratique des Hautes Etudes) Etiyopya ve Giiney
Arabistan bélimiinde gérev aldi ve buradaki tarih ve felsefe bilimleri b&kimii
miidirii oldu. 1959 yilinda Etiyopya dili profesorliigiine tayin edildi ve 1983
yilina kadar bu gérevini devam ettirdi. Ayrica 1959-1972 yillan arasinda ay-
m yiiksek okulda Yakindogu'nun Tarihi Etnografyasi baghg altinda konfe-
ranslar verdi.

Tarih¢i, sosyolog ve etnografyact kimligi sayesinde islam diinyasinda
Fas'tan Orta Asya'ya kadar genis bir cografya ile ilgili aragtirma yapan pek
cok kurumla miinasebet kurarak onlarla miisterek calismalara imza att.. Bu
ytizden Rodinson diger sarkiyatcilar arasinda dogrudan belli bir alanin uzma-
ni denebilecek bir kimlige sahip degildi. Ciinkii 30 kadar dil ve lehgeyi konug-
tugu i¢in tam bir dil uzmant oldugu kadar &zellikle Semitik dildeki yazmalar
konusunda iyi yetismisti. Tiirkler ve Orta Asya iizerine yazdiklan yaninda
genelde Islam diinyast ile ilgili ok sayida makale yazdi. Oliimiinden énce ba-
silmig bulunan 12 kitabindan dérdii ise israil ve Yahudilerle ilgiliydi. Ozel il-
gi duydugu aragtirma konular ise (Arap-islam kiiltiiriinde ay, mutfak, sihir,
meslekler, tip, iktisat, siyaset, sémiirgecilik, ideolojiler, toplum yapisi ve etnik
farkliliklar ve irkgihk) cesitli ilim dallaniuin ilgi alanlarina giriyordu. Biitiin bu
alanlarda 1000 civarinda makale ve diger yazilari yayimlandi.

Baudaki Islam arastirmalarina yeni bir alan acarak gecmisten giiniimiize
Mislimanlarin tarihini genel siireci igcinde vermenin disinda biitiin dénemler-
de kdiltiir, siyaset ve iktisat iizerinde de durarak bunlarnn tarihin seyrine na-
sil tesir ettigini vurgulamaya ¢aligti. Dinler ile ideolojiler arasinda iliski kurup
bunlar analiz etmek onun en biiyiik ugragistydi. Bitirmeyi diistindigii cahs-
malann gogunu tamamlamakla birlikte Hasasiler ile ilgili bir araya getirmeyi
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planladig1 ve pek ok defa énceki eserlerinin 6n sézlerinde de duyurdugu bu
eserini 6liimiine kadar basacak seviyeye getiremedi.

Arap-israil Savagt onun hayatin altiist eden geligmelerden birisi oldu ve
cok smirh sayidaki Yahudi gibi o da israil'i haksiz bularak 19. ylizyll Avrupa
somiirgeciligine 6zenmekle sugladi. Kendisini daima Filistin davasin savu-
nuculan arasinda gordil ve hatta bu konuda Filistin Meselesinin Coziimii igin
Arastirma ve Uygulama Grubu (Groupe de Recherches et d’Action Pour le
Réglement du Probléme Palestinien-GRAPF) adiyla bir ¢evre olusturarak yil-
larca bu birimi idare etti. Hatta siyonistleri Yahudi bedenindeki bir virlis ola-
rak ifade etmesi izerine o cevrelerden epeyce tenkit aldL.

Maxime Rodinson yaptigi baganh galismalarindan dolay! Fransa devleti
tarafindan Légion d’'Honneur nisaniyla taltif edildi. Dogu ve Bat: medeniyet-
lerinin birbirilerinin ezeli rakipleri olduklarini, gegmigte bugiinkiinden daha
fazla birbirleriyle catigma icinde olduklarini ve islam'in batidaki menfi imaji-
mn Miislimanlann Bati diigiincesinin ¢arklanni iyi kavrayamamasina bagh-
yordu. Miisliimanlarin Hiristiyanlar, Hiristiyanlarin da Miisliimanlar geregi
gibi tammamalan yiiziinden catisma icinde olduklanni iddia ediyordu. O, iki
farkli medeniyet arasindaki catigmanin sadece dini duygularla olmadigini, ik~
tisat ve siyasetin de ¢ok belirgin olarak ortami gerdigi kanaatindeydi.

Yeryiiziindeki ¢ok farkh toplumlar arasinda Islam’mn yayilmasini bu dine
girmenin oldukga basit kurallarla olmasina baglayan Rodinson’a gore 1798
yilinda Misir'1 isgal eden Napolyon Bonaparte'in askerlerinin Miisliiman olma-
malarnin baglica iki sebebi vardy; biri bunlann stinnet edilme korkusu, digeri
ise ozellikle sarap igmekten vazgegecek olmalarydi. O hicbir dinin ne tama-
men bansgci, ne de her zaman savaggt karakter tasidigina inantyordu.

Sarkiyat alanindaki ilk ¢cabgmasi Arap mutfag iizerine olan Rodinson, bu
konuda “Recherches sur les documents arabes relatifs a la cuisine” baghklt bir
makale yayimladi (Revue des Etudes Islamiques, XVII [1949], 5. 95-165).
Diger énemli bir makalesi ise islam o&ncesi Arabistan hakkindadir (“L'Arabie
avant l'islam”, Hisloire Universelle, 11 [1957], s. 3-36). Onun en fazla bas-
kist yapilan ve farkli dillere tercime edilen eserlerinden ilki islam Peygamberi
Hazreti Muhammed hakkinda yazdigi Mahomet (Paris: Club Frangais du livre,
1961: Paris: Seuil, 1968) isimli kitabidir. Arap-islam kiiltiiriinde 6nemli bir
yeri olan “ay” konusundaki makalesi yine bu alanda 6nemli bir caligmadir
(“La lune chez les Arabes et dans I'lslam”, La Lune, mythes et rites, [Paris:
Seuil, 1962] s. 151-215). Ayrica din ve ideoloji iligkisi 6nemli tahliller iceren
Islam et capilalisme (Paris: Seuil, 1966) ve Marxisme et monde musulman
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(Paris: Seuil, 1972) isimli iki énemli eseri vardir. Jean-Paul Sarte'mn editérlii-
ginti yaptigi Les Temps Modernes isimli siireli yayinda yaymladigi “Israél,
fait colonial?” (253 [1967], s. 17-88) isimli makalesi Israil'in Filistin'deki faa-
liyetleriyle ilgili olup basildigi yillarda cok tenkit aldi. Magie, médecine et
possession a Gondar (Paris: Mouton, 1967), Les Arabes (Paris: PUF, 1979),
La Fascination de I'lslam (Paris: Maspero, 1980), Peuple Juif ou probléme
Juif ? (Paris: Maspero, 1981), L’Islam : politique et croyance (Paris: Fayard,
1993) adh kitaplarin yam sira dinler ve ideolojilere dayali hareketlerle ilgili
makalelerini bir araya getirdigi De Pythagore a Lénine: des activismes idéo-
logiques (Paris: Fayard, 1993) adh kitabindan sonra islam ve Bati tizerine
Fransa'nin Aix-en-Provence Universitesi Arap-islam Diinyas: Arastirmalan
ve Tetkikleri Enstitiisti (Institut de Recherches et d’études du monde arabe et
musulman) aragtirmacilanindan Gérard Khoury ile 1997 yilinda yaptigi mii-
lakatlanini Entre Islam et Occident: entretiens avec Gérard D. Khoury adiyla
yayinladigi kitap son eseri oldu (Paris: Les Belles Lettres, 1998). Makaleleri
ve kitaplanimin muhtevasi goz éniine alindiginda 23 Mayis 2004 tarihinde 89
yasinda olen Maxime Rodinson'un ansiklopedik bir sarkiyatg1 oldugu anla-
simaktadir.

Ahmet Kavas
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