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Islam and Peace: A Preliminary Survey
on the Sources of Peace in the Islamic Tradition

brahim Kalin*

This paper investigates the sources of peace in the Islamic tradition.
Positive peace is defined as a continuous state of harmony and equilibri-
um and is distinguished from negative peace, which is based on the tem-
porary absence of violence and disorder. The Islamic tradition has a long
history of building mechanisms for the promotion and sustenance of pos-
itive peace. In contrast to reducing religion to juridical law, this paper
examines the question of peace in four interrelated areas: spiritual-meta-
physical, philosophical-theological, political-legat, and socio-cultural con-
texts. These contexts are interdependent and feed off one another. They
reveal the intricate relationship between text and history in the Islamic tra-
dition. The paper concludes that the Islamic tradition contains the core val-
ues of a culture of peace and that contermporary Muslim societies should
utilize this tradition to combat all forms of violence and disorder.

Key words: Islam, Peace, Jihad, Tolerance.

Is religion a source of violence?

This question has haunted the minds of many people concerned with reli-
gion in one way or another. For the critics of religion, the answer is usually
in the affirmative, and it is easy to cite examples from history. From Rene
Girard’s depiction of ritual sacrifices as violent proclivities in religion! to the
exclusivist claims of different faith traditions one can easily conclude that
religions produce violence at both social and theological levels. As has often
been done, one may take the Crusades or the Inquisition in medieval Europe
or the jihad movements in Islamic history and describe the respective histo-
ries of these traditions as nothing more than a history of war, conflict, vio-
lence, schism, and persecution. The premeditated conclusion is unequivocal:

Dr., TDV islam Aragtirmalan Merkezi, istanbul; College of the Holy Cross, Worcester, USA.
I Rene Girard, Violence and the Sacred, trans. Patrick Gregory (Baltimore: The Johns Hopkins
University, 1979).
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the more religious people are, the more violent they tend to be. The solution
therefore lies in the de-sacralization of the world. Religions, and some among
them in particular, need to be secularized and modernized to rid themselves
of their violent essence and violent legacy.?

At the other end of the spectrum is the believer who sees religious vio-
lence as an oxymoron at best and the mutilation of his/her religious faith at
worst. Religions do not call for violence. Religious teachings are peaceful at
their base, and they are intended to re-establish the primordial harmony
between heaven and earth, between the Creator and the created. But specif-
ic religious teachings and feelings are manipulated to instigate violence for
political ends. Violence is committed in the name of religion but is not con-
doned by it. The only valid criticism the secularist can raise against religion
is that religions have not developed effective ways of protecting themselves
from such manipulations and abuses. As Juergensmeyer has shown in his
extensive survey of religious violence in the modern period, violence does
not recognize religious and cultural boundaries and can easily find a home in
the most sublime and innocuous teachings of world religions. At any rate,
religions are vulnerable when they fail to find ways of preventing the use of
force in their name. This becomes especially acute when they fall short of
inculcating a consciousness of peace and non-violence in the minds and
hearts of their followers. In short, religions per se cannot be seen as a source
of violence. Only some of the bad practitioners can be held accountable.

Both views have strong cases and make important points about religion
and violence. Both, however, are equally mistaken in resorting to a fixed def-
inition of religion. And both views reduce the immense variety of religious
practices to a particular tradition and, furthermore, to a particular faction or
historic moment in that tradition. In speaking of Islam and violence or Hinduism
‘and war, the usual method is to look at the sacred scriptures and compare
and contrast them with historical realities that flow from their practice, or lack
thereof. We highlight those moments where there are discrepancies between
text and history as the breaking points in the history of that religion, viz.,

2 This is the gist of the attacks by Bernard Lewis on “Islamic fundamentalism” in a number
of highly publicized essays including “The Roots of Muslim Rage,” The Atlantic Monthly
(Sept.. 1990), 47-60 and “Islam and Liberal Democracy,” The Atlantic Monthly (February
1993). Lewis considers “Islamic fundamentalism,” which he equates occasionally with ter-
rorism, as arising out of the overtly religious and intolerant traditions of Islam. I have dealt
with Lewis’ arguments in my “Roots of Misconception: Euro-American Perceptions of Islam
Before and After 9/11" in Islam, Fundamentalism, and the Betrayal of Tradition, ed. joseph
Lumbard (Bloomington, IN: World Wisdom, 2004), 143-87.



Islom ond Peace

moments when the community has not lived up to the standards of the reli-
gion as demanded by the text.

Although there is some benefit to be gained from this approach, it fails to
see the ways in which religious texts are interpreted and made part of the day-
to-day experience of particular religious communities. Instead of looking at
how religiously binding texts are read, revealed and enriched within the con-
crete experiences of the community, we separate text from history and somehow
assume historical immunity for the text and/or textual basis for all history.

This is not to deny the centrality of the scripture. In the case of Islam, the
Qur’an, together with the Sunnah of the Prophet of Islam, is and remains the
main source of the Islamic Weltanschauung. After all, the numerous inter-
pretations that we may talk about are interpretations of the Qur'an, the one
text that is the subject of variant readmgs from the Sufis and Hanbalis to the
Wahhabis and the modernists. The fact that the Prophetic Sunnah is part of
the Islamic worldview and religious life, without which we cannot under-
stand a good part of the Qur'an, can be seen as confirming the significance
of reading the scripture within the concrete experiences of the Muslim com-
munity. This was in fact how the first Muslims, who became the spiritual and
moral examples of later generations, learnt about the Qur'an under the guid-
ance and tutorship of the Prophet.

In this sense, Islamic history is not alien to the idea of reading religiously
binding texts primarily within the context of a living and ‘evolving’ tradition.
This is why the Sunnah has been part of Islamic law from the outset and this
is how the tradition of transmitted sciences (al-‘ulum al-naqliyyah), dealing
primarily with ‘religious sciences,’” came about, viz., by looking at how the
previous generations of Muslims understood the Qur'an and the Hadith.
Taken out of this context, Qur'anic verses become abstruse, abstract, and
impenetrable for the non-Muslim, or for anyone who is indifferent to this tra-
dition and, by virtue of this, they may be misled into thinking that a good part
of Islamic history has come about in spite of the Qur'an, not because of it.

L

1 deemed it necessary to insert these few words of caution and ‘method-
ology' here for the following reasons. Much of the current debate about Islam
and violence is beset by the kind of problems that we see in the secularist
and apologetic readings of the scriptural sources of Islam. Those who consid-
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er Islam as a religion that essentially condones violence for its theological
beliefs and political aims pick certain verses from the Qur'an, link them to
cases of communal and political violence in Islamic history, and conclude that
Qur'anic teachings provide justification for the unjust use of violence. While
the same can be done about practically any religion, Islam has enjoyed much
more fanfare, be it negative, than any other religion for the last thousand
years or so. The apologist makes the same mistake, but in a different way,
when he rejects all history as misguided, failing to see the ways in which the
Qur'an, or the Bible, or the Rig-Vedas, can easily, if not legitimately, be read to
resort to both intra- and inter-religious violence. This is where the hermeneu-
tics of the text (inthe sense of both tafsir and ta’wil) become absolutely nec-
essary: it is not that the text itself that is violent, rather it is that it lends itself
to multiple readings, some of which are bound to be peaceful and some violent.

The second problem is the exclusive focus of the current literature on the
legal and juristic aspects of peace and violence in Islam. Use of violence, con-
duct of war, treatment of combatants and prisoners of war, international law,
etc. are discussed within a strictly legal context, and the classical Islamic lit-
erature on the subject is called upon to provide answers. Although this is an
important and useful exercise, it falls short of addressing deeper philosophi—
cal and spiritual issues that must be included in any discussion of religion and
peace. This is true, especially in the case of Islam, for mainly two reasons.
First of all, the legal views of peace and violence in the classical period were
articulated and applied in the light of the overall teachings and aims of
Islamic law (magasid al-shari‘ah). The magasid provided a context within
which the strict legality of the law was blended into the necessities and real-
ities of communal life. Political conflicts couched in the language of juridical
edicts remained as political conflicts and were never extended to a war of reli-
gion between Islam or Christianity, Judaism, Hinduism or Affrican religions,
all of which the Muslims encountered throughout their history. It should
come to us as no surprise that the fatwa of a jurist of a particular school of
law allowing the use of force against a Christian ruler was not interpreted as
an excuse for attacking one’s Christian or Jewish neighbor.

Secondly, the spiritual and ethical teachings of the Qur'an and the Sunnah
underpin everything Islamic in principle, and this applies mutatis mutandis
to the question of peace and violence. The legal injunctions (ahkam) of the
Qur'an concerning peace and war are part of a larger set of spiritual and moral
principles. The ultimate goal of Islam is to create a moral and just society in

a
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which individuals can pursue a spiritual life and the toll of living collectively,
from economic exploitation and misuse of political authority to the suppression
of other people, can be brought under control to the extent possible in any
human society. Without taking into account this larger picture, we will fail to
see how Islam advocates a positive concept of peace as opposed to a merely
negative one and how its political and legal precepts, which are exploited so
wildly and irrationally by both the secular and religious fundamentalists of
our day, lead to the creation and sustaining of a just and ethical social order.

with these caveats in mind, this paper has two interrélated goals. The first
is to analyze the ways in which the Islamic tradition can be said to advocate
a positive concept of peace. This will be contrasted with ‘negative peace’ that
. is defined conventionally as absence of war and conflict. 1t will be argued that
positive peace involves the presence of certain qualities and conditions that
aim to make peace a principal state of harmony and equilibrium rather than
a mere event of political settlement. This requires a close examination of the
philosophical assumptions of the Islamic tradition that have shaped the expe-
rience of Muslim societies vis-a-vis the peoples of other faiths and cultures.
These philosophical suppositions are naturally grounded in the ethical and
spiritual teachings of Islam, and without considering their relevance for the
cultural and political experience of Muslims with the ‘other,” we can neither
do justice to the Islamic tradition, which spans a vast area in both space and
time, nor avoid the pitfalls of historical reductionism and essentialism, which
is so rampant in the current discussions of the subject.

This brings us to the second goal of the paper. Here I will argue that an
adequate analysis of peace and war in the Islamic tradition entails more than
fixating the views of some Muslim jurists of the 9t and 10% centuries as the
definitive position of ‘orthodox’ Islam and thus reducing the Islamic modus
operandi of dealing with non-Muslims to a concept of ‘holy war.” With some
exceptions,? the ever-growing literature of Islam and peace has been con-
cerned predominantly with the legal aspects of declaring war (‘jihad’) against
Muslim and/or non-Muslim states, the treatment of the dhimmis under the
Shari‘ah, and the expansion of the territories of the Islamic state. This has
obscured, to say the least, the larger context within which such legal opin-

[

One such exception to the rule is Richard Martin’s essay “The Religious Foundations of War,
Peace, and Statecraft in Islam” in Just War and Jihad: Historical and Theoretical
Perspectives on War and Peace in Western and Islamic Traditions, ed. John Kelsay and
James Turner Johnson (New York: Greenwood Press, 1991), 91-117.
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ions were discussed, interpreted, and evolved from one century to the other
and from one cultural-political era to the other.

Therefore I propose to look at the concept of peace in the Islamic tradition
in four interrelated contexts. The first is the metaphysical-spiritual context in
which peace (salam) as one of the names of God is seen to be an essential
part of God’s creation and is assigned a substantive value. The second is the
philosophical-theological context within which the question of evil (sharr) is
addressed as a cosmic, ethical, and social problem. Discussions of theodicy
among Muslim theologians and philosophers provide one of the most pro-
found analyses of the question of evil, injustice, mishap, violence and their
place in the ‘great chain of being.’ I shall provide a brief summary to show
how a proper understanding of peace in the Islamic tradition is bound to take
us to the larger questions of good and evil. The third is the political—legal con-
text, which is the proper locus of classical legal and juristic discussions of
war, rebellion, oppression, and political (dis)order. This area has been the
exclusive focus of the current literature on the subject and promises to be an
engaging and long-standing debate in the Muslim world. The fourth is the
socio-cultural context, which would reveal the parameters of the Muslim
experience of religious and cultural diversity with communities of other faiths
and cultural traditions.

As will become clear in the following pages, all of these levels are inter-
dependent and call for a larger context within which the questions of peace
and violence have been articulated and negotiated by a multitude of schol-
ars, philosophers, jurists, mystics, political leaders, and various Muslim com-
munities. The Islamic tradition provides ample material for contemporary
Muslim societies to deal with issues of peace, religious diversity, and social
justice, all of which, needless to say, require urgent attention. Furthermore,
the present challenge of Muslim societies is not only to deal with these issues
as internal affairs, but also to contribute to the fostering of a global culture of
peace and coexistence. Before turning to the Islamic tradition, however, a few
words of definition are in order to clarify the meaning of positive peace.

Peace as a Substantive Value

Peace as a substantive and positive concept entails the presence-of certain
conditions that make it an enduring state of harmony, integrity, contentment,
equilibrium, repose, and moderation. This can be contrasted with negative
peace that denotes the absence of conflict and discord. Even though negative
peace is indispensable to prevent communal violence, border disputes, or
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international conflicts, substantive-positive peace calls for a comprehensive
outlook to address the deeper causes of conflict, hate, strife, destruction, bru- -
tality, and violence. As Lee states, it also provides a genuine measure and set
of values by which peace and justice can be established beyond the short-
term interests of individual, communities, or states.# This is critical for the
construction of peace as a substantive value because defining peace as the
privation of violence and conflict turns it into a concept that is instrumental
and accidental at best, and relative and irrelevant at worst. In addition, the
positive-substantive notion of peace shifts the focus from preventing conflict,
violence, and strife to a willingness to generate balance, justice, cooperation,
dialogue, and coexistence as the primary terms of a discourse of peace.
Instead of defining peace with what it is not and forcing common-sense logic
to its limit, we may well opt instead to generate a philosophical ground based
on the presence and endurance, rather than absence, of certain qualities and
conditions that make peace a substantive reality of human life.®

Furthermore, relegating the discourse of peace to social conflict and its
prevention runs the risk of neglecting the individual, which is the sine qua
non of collective and communal peace. This is where the ‘spiritual individu-
alism’ of Islam versus its social collectivism enters the picture: the individual
must be endowed with the necessary qualities that make peace an enduring
reality not only in the public sphere, but also in the private domain of the
individual. The Qur’anic ideal of creating a beautiful soul that is at peace with
itself and the larger reality of which it is a part brings ethics and spirituality
right into the heart of the discourse of positive peace. Peace as a substantive
value thus extends to the domain of both ethics and aesthetics, for it is one
of the conditions that bring about peace in the soul and resists the tempta-
tions of discord, restlessness, ugliness, pettiness, and vulgarity. At this point,
we may remember that the key Qur'anic term ihsan carries the meanings of
virtue, beauty, goodness, comportment, proportion, comeliness, and ‘doing
what is beautiful’ all at once. The active particle muhsin denotes the person
who does what is good, desired, and beautiful.®

4 Cf Steven Lee, “A Positive Concept of Peace” in The Causes of Quarrel: Essays on Peace,

War, and Thomas Hobbes, ed. Peter Caws (Boston: Beacon Press, 1989), 185-84.

Gray Cox, “The Light at the End of the Tunnel and the Light in Which We May Walk: Two

Concepts of Peace," in Causes of Quarrel, 162-63.

6 The celebrated hadith jibril confirms the same Qur’anic usage “lhsan is to worshnp God as
if you were to see Him; even if you see Him not, he sees you.” For an extensive analysis
of ihsan as articulated in the Islamic tradition, see Sachiko Murata and William Chittick, The
Vision of Islam (New York: Paragon House, 1994), 265-317.
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In this regard, peace is not a mere state of passivity. On the contrary, it
means being fully active against the menace of evil, destruction, and turmoil
that may come from within or from without. As Collingwood points out, peace
is a *dynamic thing,’” and requires consciousness and vigilance, a constant
state of awareness that one must engage in spiritual and intellectual jihad to
ensure that differences and conflicts within and across the collective tradi-
tions do not become grounds for violence and oppression. Furthermore, pos-
itive peace involves the analysis of various forms of aggression including
individual, institutional and structural violence.

Peace as a substantive concept is also based on justice (‘adl), for peace is
predicated upon the availability of equal rights and opportunities for all to
realize their goals and potentials. One of the meanings of the word justice in
Arabic is to be ‘straight’ and ‘equitable,’ i.e., to be straightforward, trustwor-
thy, and fair in one’s dealings with others.? Such an attitude brings about a
state of balance, accord, and trust, and goes beyond the limits of formal jus-
tice dispensed by the juridical system. Defined in the broadest terms, justice
encompasses a vast domain of relations and interactions from taking care of
one’s body to international law. Like peace, justice is one of the Divine names
and takes on substantive importance in view of its central role in Islamic the-
ology as well as law. Peace can be conceived as an enduring state of harmo-
ny, trust, and coexistence only when coupled and supported with justice
because it also means being secure from all that is morally evil and destruc-
tive.? Thus, the Qur'an combines justice with ihsan when it commands its
followers to act with “justice and good manner” (bi’l-‘adl wa’l-ihsan).1°

The Spiritual-Metaphysical Context: God as Peace (al-salam)

The conditions that are conducive to a state of peace mentioned above are
primarily spiritual and have larger implications for the cosmos, the individual,

7 R. G. Collingwood, The New Leviathan (New York: Thomas Y. Crowell, 1971), 534.

8 Ibn Manzur, “‘adl," Lisan al-‘arab and al-Tahanawi, Kashshaf istilahat al-funun (Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Imiyya, 1998), 3:288-89.

9 Cf. Muhammad Asad, The Message of the Qur'an (Maktaba Jawahar ul uloom: Lahore,
n.d.), p. 179, n. 46 commenting on the Qur'an 6:54: “And when those who believe in Our
messages come unto thee, say: “Peace be upon you. Your Sustainer has willed upon Himself the
law of grace and mercy so that if any of you does a bad deed out of ignorance, and there-
after repents and lives righteously, He shall be [found] much-forgiving, a dispenser of grace.”

10 Quran, 16:90. On the basis of this verse, the 10t century philologist Abu Hilal al-*Askari
considers justice and ihsan as synonymous. Cf. his al-Furuq al-lughawiyyah, p. 194,
quoted in Franz Rosenthal, “Political Justice and the Just Ruler” in Religion and
Government in the World of Islam, ed. Joel Kraemer and Ilai Alon (Tel-Aviv: Tel-Aviv
University, 1983), p. 97, n. 20.
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and society. Here I shall focus on three premises that are directly relevant to
our discussion. The first pertains to peace as a Divine name (al-salarn).!! The
Qur'anic concept of God is founded upon a robust monotheismi, and God's
transcendence (tanzih) is emphasized in both the canonical sources and in
the intellectual tradition. To this absolutely one and transcendent God belong
“all the beautiful names,"!? i.e., the names of beauty (jamal), majesty
(jalal), and perfection (kamal). It is these names that prevent God from
becoming an utterly unreachable and “wholly other” deity. Divine names
represent God's face turned towards the world and are the vessels of finding
God in and through His creation.

The names of beauty take precedence over the names of majesty because
‘God says that “my mercy has encompassed everything”!® and “God has
written mercy upon Himself.”!4 This is also supported by a famous hadith of
the Prophet according to which “God is beautiful and loves beauty.” In this
sense, God is as much transcendent, incomparable, and beyond as He is
immanent, comparable (tashbih), and close.!® As the ultimate source of peace,
God transcends all conflicts and tensions, is the permanent state of repose
and tranquility, and calls His servants to the “abode of peace” (dar al-salam).16
“It is He who from high on has sent [sends] down inner peace and repose
(sakinah) upon the hearts of the believers,” says the Qur'an.!” The proper
abode of peace is the hearts (qulub), which are “satisfied only by the remem-
brance of God (dhikr Allah)."18 By linking the heart, the center of the human
being, to God's remembrance, the Qur'an establishes a strong link between
theology and spiritual psychology.

11 See Qur'an, 59:23.

12 Qur'an, 7:180, 59:24.

13 Qur'an, 7:156.

14 Qur'an, 6:12, 54.

15 Like other Sufis, Ghazali subscribes to the notion of what Ibn al-‘Arabi would later call the
“possessor of the two eyes" (dhu’l-‘aynayn), viz., seeing God with the two eyes of tran-
scendence (tanzih) and immanence (tashbih). Cf. Fadlou Shehadi, Ghazali’s Unique
Unknowable God (Leiden: E. J. Brill, 1964), 8-10, 51-55. For Ibn al-'Arabi's expression of
the “possessor of the two eyes," see William Chittick, The Sufi Path of Knowledge (Albany:
State University of New York Press, 1989), 361-62. The Mutazilite and Ash'arite theolo-
gians have a long history of controversy over the three major views of Divine names and
qualities, i.e., tanzih, tashbih, and ta‘til (‘suspension’). Cf. Michel Allard, Le probiéme des
altributes divins dans la doctrine d’al-Ak’ari et des ses premiers grands disciples (
Beyrouth: Editions De L'Impirimerie Catholique, 1965), 354-64.

16 Qur'an, 10:25.

17 See 48:4.

18 Qur'an, 13:28.
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In addition to the Qur'anic exegetes, the Sufis in particular are fond of
explaining the ‘mystery of creation' by referring to a sacred saying (hadith
qudsi) attributed to the Prophet of Islam: “I was a hidden treasure. I wanted
(lit. ‘loved’) to be known and created the universe (lit. ‘creation’).” The key
words ‘love’ (hubb, mahabbah) and ‘know’ (ma’rifah) underpin a funda-
mental aspect of the Sufi metaphysics of creation: Divine love and desire to
be known are the raison d’etre of all existence. lbn al-*Arabi says that God's
“love for His servants is identical with the origination of their engendered
existence ... the relation of God'’s love to them is the same as the fact that He
is with them wherever they are [Qur'an, 57:4], whether in the state of their
nonexistence or the state of their wujud ... they are the objects of His knowl-
edge. He witnesses them and loves them never-endingly.”!? Commenting on
the above saying, Dawud al-Qaysari, the 14" century Turkish Sufi-philoso-
pher and the first university president of the newly established Ottoman
State, says that “God has written love upon Himself. There is no doubt that
the kind of love that is related to the manifestation of [His] perfections fol-
lows from the love of His Essence, which is the source of the love of [His
Names and] Qualities that have become the reason for the unveiling of all-
existents and the connection of the species of spiritual and corporeal bod-
ies.”20

The second premise is related to what traditional philosophy calls ‘the
great chain of being' (da'’irat al-wujud). In the cosmic scale of things, the
universe is the ‘best of all possible worlds’ because, first, it is actual, which
implies completion and plenitude over potentiality, and, second, its built-in
order derives its sustenance from the Creator. The natural world is in a con-
stant state of peace, because according to the Qur'an it is ‘muslim’ (with a
small m) in that it surrenders (taslim) itself to the will of God and thus rises
above all tension and discord.?! In its normative depiction of natural phe-
nomena, the Qur'an talks about stars and trees as “prostrating before God"”
and says that, “all that is in the heavens and on earth extols His glory."?2 By
acknowledging God's unity and praising His name, man joins the natural
world in a substantive way —a process that underscores the essential link

19 Quoted in William Chittick, The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn al-‘Arabi’s
Cosmology (Albany: State University of New York Press, 1998), 22.

20 pawud al-Qaysar, Risalah fi ma’rifat al-mahabbat al-haqigiyyah in al-Rasa'il, ed.
Mehmet Bayraktar (Kayseri: Kayseri Metropolitan Municipality, 1997), 138.

21 Qur'an, 3:83, 9:53, 13:15, 41:11.

22 See 55:6 and 59:24.
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between the anthropos and the cosmos, or the microcosm and the macro-
cosm. The intrinsic commonality and unity between the human as ‘subject’
and the universe as ‘object’ has been called the “anthropocosmic vision."23
The thrust of this view is that the anthropos and the cosmos cannot be dis-
joined from one another and that the human-versus-nature dichotomy is a
false one. Moreover, the world has been given to the children of Adam as a
‘trust’ (amanah) as they are charged with the responsibility of standing wit-
ness to God’s creation, mercy, and justice on earth. Conceiving nature in
terms of harmony, measure, order, and balance points to a common and per-
sistent attitude towards the non-human world in Islamic thought, and has
profound implications for the construction of peace as a principle of the cos-
mos.4

The third principle pertains to the natural state of humanity and its place
within the larger context of existence. Even though the Qur'an occasionally
describes the fallen nature of human beings in gruesome terms and presents
humanity as weak, forgetful, treacherous, hasty, ignorant, ungrateful, hostile,
and egotistic,?5 these qualities are eventually considered deviations from the es-
sential nature of humanity (fitrah), which has been created in the “most be-
autiful form" (ahsan taqwim),2® both physically and spiritually. This meta-
physical optimism defines human beings as “God's vicegerent on earth”
(kchalifat Allah fi’l-ard) as the Qur'an.says, or, to use a metaphor from Chris-
tianity, as the 'pontifex,’ the bridge between heaven and earth.2? The fitrah,?8
the primordial nature according to which God has created all humanity, is es-
sentially a moral and spiritual substance drawn to the good and ‘God-consci-
ousness’ (taqwa’) whereas its imperfections and ‘excessiveness’ (fujur)2® are
‘accidental’ qualities to be subsumed under the soul's struggle to do good (al-
birr) and transcend its subliminal desires through intelligence and moral will.

2% The term was first used by Mircea Eliade and adopted by Tu Weiming to describe the philo-
sophical outlook of the Chinese traditions. For an application of the term to Islamic thought,
see William Chittick, “The Anthropocosmic Vision in Islamic Thought” in God, Life, and the
Cosmos, ed. Ted Peters, Muzaffar Igbal, and Syed Nomanul Haq (Aldershot: Ashgate,
2002), 125-52.

24 Cf. seyyed Hossein Nasr, Religion and the Order of Nature (Oxford: Oxford University
Press, 1996), 60-63.

25 Cf., inter alia, in Qur'an, 14:34, 17:11, 18:54, 22:66, 33:72, 43:15, and 100:6

26 See Qur'an, 95:4.

27 The classical Qur'an commentaries are almost unanimous on interpreting this ‘khalifah’ as
Adam, i.e., humans in the generic sense. Cf. Jalal al-Din al-Mahalli and Jalal al-Din al-
Suyuti, Tafsir al-Jalalayn (Beirut: Mu'assasat al-Risalah, 1995), 6.

28  See Qur'an, 30:30.

29 See Qur'an, 91:8.
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The Philosophical-Theological Context: Evil and the Best of All
Possible Worlds

1n the context of theology and philosophy, questions of peace and violence
are treated under the rubric of good and evil (husn/khayr and sharr/qubh).
war, conflict, violence, injustice, discord, and the like are seen as extensions
of the general problem of evil. The Muslim philosophers and theologians
have been interested in theodicy from the very beginning, and for good rea-
son, because the basic question of theodicy goes to the heart of religion: how
can a just and perfect God allow evil and destruction in a world which He
says He has created in perfect balance, with a purpose, and for the well-being
of His servants? We can rephrase the question in the present context as fol-
lows: why is there so much violence, turmoil, and oppression rather than
peace, harmony, and justice in the world? Does evil, of which violence is as
an offshoot, belong to the essential nature of things or is it an accident that
arises only as the privation of goodness?

These questions have given rise to a long and interesting debate about
evil among theologians. One particular aspect of this debate, known as the
“best of all possible worlds” (ahsan al-nizam) argument,3® deserves closer
attention as it is relevant to the formulation of a positive concept of peace.
The classical statement of the problem pertains to Divine justice and power
on the one hand, and the Greek notions of potentiality and actuality, on the
other. The fundamental question is whether this world in which we live is the
best that God could have created. Since, from a moral point of view, the world
is imperfect because there is evil and injustice in it, we have to either admit
that God was not able to create a better and more perfect world or concede
that He did not create a better world by will as part of the Divine economy of
creation. Obviously, the first alternative calls into question God's omnipo-
tence (qudrah) whereas the second jeopardizes His wisdom and justice
(‘adalah). Following another line of discussion in Kalam, we can reformu-
late the question as a tension between God's nature and will: can God go
against His own nature, which is just, if He wants to, or is His will not able

30 Another formulation is laysa fi'l-imkan abda’ mimma kan. Loosely translated, this means
“there is nothing in the world of possibility more beautiful and perfect than what there is in
actuality.” This sentence, attributed to Ghazali, has led to a long controversy in Islamic
thought. For an excellent survey of this debate in Islamic theology, see Eric L. Ormsby,
Theodicy in Islamic Thought: The Dispute over al-Ghazali’s “Best of All Possible Worlds™
(Princeton, NJ: Princeton University Press, 1984). Cf. Ghazali, lhya’ ‘ulurn al-din, (Cairo
1968), 4:321. The earliest formulation of the problem, however, can be traced back to Ibn
Sina. See my “Why do Animals Eat Other Animals: Mulla Sadra on Theodicy™ (forthcoming).
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to supercede His nature? Still, can God contradict Himself? If we say yes,
then we attribute imperfection to God and if we say no, then we limit Him.

Even the most modest attempt to analyze these questions within the con-
text of Kalam debates will take us too far afield. What is directly related to
our discussion here is how the concepts of evil, injustice, oppression, and
their variations are seen as the ‘accidental outcomes’ of the world of contin-
gencies in which we live. True, the weaknesses and frailties of human beings
contribute enormously to the creation and exacerbation of evil, and it is only
reasonable to take a ‘situational’ position and attribute evil to ourselves
rather than to the Divine. In fact, this is what the Qur'an holds vis-a-vis evil
and human accountability: “Whatever good happens to you, it is from God;

-and whatever evil befalls you, it is from your own self/soul.”! The best of
all possible worlds argument, however, shifts the focus from particular
instances of individual or structural violence to the phenomenon of evil itself,
whereby we gain a deeper insight into how evil arises in the first place.

We may reasonably argue that evil is part of the Divine economy of cre-
ation and thus necessary. In a moral sense, it is part of Divine economy because
it is what we are tested with.>? Without evil, there would be no accountabil-
ity and thus no freedom.3> Mulla Sadra calls this a necessity of Divine prov-
idence (al-inayah) and the “concomitant of the ultimate telos of goodness
(al-ghayat al-khayriyyah).>* In an ontological sense, it is a necessity
because the world is by definition imperfect, the ultimate perfection belong-
ing to God, and the world is not God. That is why God has not created “all
beings as pure goodness."35 Evil as limitation and imperfection is an outcome
of the first act of separation between the Divine and the non-divine, or what
Muslim theologians call ma siwa’Llah (“all that is other than God"). Ultimately,
however, “all is from God.”3¢ This implies that evil as the “contrastive man-

“w

See 4:79; cf. also 3:165.

Cf. Qur'an, 21:36; 18:9,

Plantinga’s “free will defense™ is based on this premise. Cf. Alvin Plantinga, “The Free Will
Defence” in Philosophy in ‘America, ed. Max Black, reprinted in Readings in the
Philosophy of Religion: An Analytical Approach, ed. Baruch A. Broody, (New Jersey:
Prentice-Hall, 1974), p. 187. See also his “God, Evil, and the Metaphysics of Freedom” in
The Problem of Euvil, ed. Marilyn M. Adams and Robert M. Adams, (Oxford: Oxford
University Press, 1990), 83-109.

5% Mulla Sadra, al-Hikmat al-muta‘aliyah fi'l-asfar al-‘agliyyah al-arba‘ah (Tehran 1383,
A.H.), 11, 3, p. 72. Hereafter cited as Asfar.

Mulla Sadra, al-Hikmat al-muta‘aliyah, 78.

Qur'an, 4:78.
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ifestation of the good"37 ceases to be evil and contributes to the “greater
good,” which is what the best of all possible world argument asserts. In a
rather paradoxical way, one cannot object to the existence of evil itself
because this is what makes the world possible. But this does not absolve us
of the moral duty of fighting against individual cases of evil. Nor does it make
evil an essential nature of things because it was God's decision to create the
world with a meaning and purpose in the first place. In short, evil remains
contingent and transient, and this assumption extends to the next world.38

The notion of evil as an ontological necessity-cum-contingency has impor-
tant implications for how we look at the world and its ‘evil’ side. From a psy-
chological point of view, the acceptance of evil as a transient yet necessary
phenomenon prevents us from becoming petty and bitter in the face of all
that is blemished, wicked, imperfect, and tainted.3° It gives us a sense of
moral security against the onslaught of evil, which can and must be fought
with a firm belief in the ultimate supremacy of the good. It also enables us to
see the world as it is and for what it is, and strive to make it a better place in
terms of moral and spiritual perfection. From a religious point of view, this
underscores the relative nature of evil: something that may appear evil to us
may not be evil and vice versa when everything is placed within a larger
framework. Thus the Qur'an says that “it may well be that you hate a thing
while it is good (kchayr) for you, and it may well be that you love a thing while
it is bad (sharr) for you. And God knows, and you know not.”#° Mulla Sadra
applies this principle to ‘natural evils,” and says that even “death, corruption
(al-fasad) and the like are necessary and needed for the order of the world
(al-nizam) when they occur “by nature and not by force or accident.”4!

The best of all possible worlds argument is also related to the scheme of
actuality and potentiality which the Muslim philosophers and theologians

57  Frithjof Schuon, In the Face of the Absolute (Bloomington: World Wisdom Books, 1989),
p. 39.

38 This is the main reason why a good number of Sufis, philosophers, and some theologians
believe that the hell fire will be terminated whereas paradise will remain eternal. For the
debate between the Mu'tazilites and the Ash‘arites on this issue, see Sa'd al-Din al-

) Taftazani, Sharh al-maqasid (Beirut: ‘Alam al-Kutub, 1989), 5:131-40.

39 Cf. the following verse: “Man never tires of asking for the good [things of life]; and if evil
fortune touches him, he abandons all hope, giving himself up to despair. Yet whenever We
let him taste some of Our grace after hardship has visited him, he is sure to say, “This is but
my due!” — and, “I do not think that the Last Hour will ever come: but if [it should come,
and] I should indeed be brought back unto my Sustainer, then, behold, the ultimate good
awaits me with Him" (41: 49-50; M. Asad's translation).

40 2:216.

41 Sadra, Asfar, 1I, 3, pp. 92-93; also p. 77.
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have adopted from Aristotle. The argument goes as follows. This world in
which we live is certainly one of the possibilities that the Divine has brought
into actuality. In this sense, the world is pure contingency (imkan) and hung
between existence and non-existence. From the point of view of its present
actuality, however, the world is perfect and necessary because actuality
implies plenitude and perfection whereas potentiality is privation and non-
existence.4? The sense of perfection in this context is both ontological and
cosmological. 1t is ontological because existence is superior to non-existence
and whatever is in the sphere of potentiality remains so until it is brought
into actuality by an agent which itself is already actual. It is cosmological
because, as stated before, the world has been created with care, order, and
- beauty, which the Qur'an invites its readers to look at as the signs of God
(ayat Allah or vestigia Dei as it was called by the Scholastics). The perfect
state of the cosmos is presented as a model for the establishment of a just
social order. It then follows that evil is a phenomenon of this world but not
something that defines the essential nature of things.

An important outcome of this point of view is to identify evil as a rationally
discernible phenomenon. This may appear to be a simple truism. Nevertheless,
it is a powerful position against the notion of evil as a mysterious, mythical,
or even cosmological fact over which human beings have no control. Evil is
something that can be discemed by the intellect and correct reasoning and,
of course, with the help of the revelation,4® and this places tremendous
responsibility on our shoulders vis-a-vis the evil that may come from within
or from without. One may disagree with Mu'tazilite theologians for pushing

42 Cf. Plotinus, The Enneads, V, IX, 5, p. 248, and Mulla Sadra, Asfar, 1, 3, pp. 343-44.
Bagillani considers the potential (bi’'l-quwwah) as non-existent. See his Kitab al-tawhid,
34-44, quoted in Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge
in Medieval Islam (Leiden: E. J. Brill, 1970), 216.

43 As the “leader of the skeptics” (imam al-mushakkikiny, Fakhr al-Din al-Razi disagrees. His
objection, however, clarifies another aspect of the discussion of theodicy in Islam. As Razi
points out, there is no dispute over the fact that some actions are good and some others bad.
The question is “whether this is because of an attribute that belongs [essentially] to the
action itself or this is not the case and it is solely as an injunction of the Shari‘ah [that
actions and things are good or bad].” Razi hastens to add that the Mu'tazilites opt the first
view and “our path,” i.e., the Asha‘rites believe in the second. Cf. Fakhr al-Din al-Razi, al-
Arba‘in fi usul al-din (Cairo: Maktabat al-Kulliyat al-Azhariyyah, 1986), 1:346. For a
defense of the same Ash'arite position, see Taftazani, Sharh al-magasid (Beirut 1989),
4:282 where it is asserted that human reason is in no place to judge what is good (al-husn)
and what is evil (al-qubh). For Sabziwari’s defense of the Mutazilites, the philosophers, and
the “Imamiyyah” on the rationality of good and evil, see his gloss on Sadra’s Asfar, 11, 3,
pp. 83-84. .
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the sovereignty of human freedom to the point of endangering God’s omnis-
cience and omnipotency.:In fact, this was what prompted al-Ash‘ari, once a
Mu'‘tazilite himself, to carry out his own i’tizal and lay the foundations of
Asha‘rism. He and his followers believed that good and evil were ultimately
determined by the Divine law (al-shari‘ah), leaving no space for the inde-
pendent judgment of human reason (al-‘agl). Paradoxically, however, the
moral voluntarism of the Ash‘arites agrees with Mutazilite rationalism in
underscoring the relative and contingent nature of evil: whether determined
by reason or revelation, evil is the privation of good and does not represent
the essential nature of things.

The Muslim philosophers assert the same point through what we might
call the ontological argument. In addition to the fact that actuality is perfec-
tion over potentiality, existence (al-wujud) is pure goodness (khayr mahd,
summun bonum). All beings that exist partake of this ontological goodness.
Since God is the only Necessary being (wajib al-wujud) by its essence and
‘in all regards,’ this perfection ultimately belongs to Him. According to Ibn
Sina, evil has no enduring essence and appears only as the privation (‘adam)
of goodness:

Every being that is necessary by itself is pure goodness and pure perfection.
Goodness (al-ichayr), in short, is that which everything desires and by which
everything's being is completed. But evil has no essence; it is either the
nonexistence of a substance or the nonexistence of the state of goodness
(salah) for a substance. Thus existence is pure goodness, and the perfection
of existence is the goodness of existence. Existence is pure goodness when it
is not accompanied by nonexistence, the nonexistence of a substance, or the
nonexistence of something from that substance and it is in perpetual actuali-
ty. As for the existent contingent by itself, it is not pure goodness because its
essence does not necessitate its existence by itself. Thus its essence allows for
nonexistence. Anything that allows for nonexistence in some respect is not
free from evil and imperfection in all respects. Hence pure goodness is noth--
ing but existence that is necessary by its own essence.4

Elaborating on the same idea, Mulla Sadra argues that good and evil can-
not be regarded as opposites, for “one is the nonexistence of the other; there-
fore goodness is existence or the perfection of existence and evil is the
absence of existerice or the nonexistence of the perfection of existence."45 By

44 1bn Sina, Kitab al-najat, ed. Majid Fakhry (Beirut: Dar al-Afaq al-Jadidah, 1985), 265; cf.
also Ibn Sina, al-Mubahathat, ed. Muhsin Bidarfar (Qom: Intisharat-i Bidar, 1413 AH), 301.
45 gadra, Asfar, 1, 1, p. 113.
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defining good and evil in terms of existence and nonexistence, Sadra shifts
the focus from a moralistic to a primarily ontological framework. Like Ibn
Sina, Sadra defines goodness as the essential nature of the present world-
order for it is an existent, viz., something positive. This leads Sadra to con-
clude that goodness permeates the world-order at its foundation. In spite of
the existence of such natural evils as death and famine, “what is more and
permanent is the desired goodness in nature.”#¢ Once evil is relativized, it is
easier to defend this world as the best of all possible worlds. This is what
Sadra does when he says that “the universe in ils totality (bi-kulliyatihi) is
the most perfect of all that may be and the most noble of all that can be con-
ceived.”"47

The Political-Legal Context: Law and Its Vicissitudes

The Shari‘ah rules concerning war, peace, jihad, religious minorities, and
the religio-political divisions of dar al-islam, dar al-sulh/‘ahd, and dar al-
harb constitute an important component of the Islamic law of nations. Their
contextual and historical interpretation presents a significant challenge to the
modern scholars of Islam on the one hand, and the Muslims themselves, on
the other. In analyzing the views of the jurists on these issues from the 2nd
Islamic century onward, an extremely common tendency is to fixate specific
legal rulings by certain jurists as the “orthodox' view of Islam applicable to all
times and places. While it is granted that Islamic law is based on the ultimate
authority of the Qur'an and the Sunnah, the Shari‘ah as legal code is struc-
tured in such a way as to allow considerable freedom and leeway for Muslim
scholars and communities to adjust themselves to different times and circum-
stances. The early generations of Muslim scholars, jurists (fugaha), Qur'anic
commentators (mufassirun), traditionists (muhaddithun), and historians have
made extensive use of this simple fact, paving the way for the rise and flour-
ishing of various schools of law and legal opinions in Islam. This ‘adoptionist’
and resilient nature of the Shari‘ah, however, has been grossly overlooked

46 Asfar, 11, 3, p. 76. The intrinsic goodness of things in their natural-ontological state has
given rise to a number of popular formulations of the problem, the most celebrated one
being Merkez Efendi, the famous Ottoman scholar. When asked if he would change any-
thing were he to have the ‘center’ of the world in his hands, he replied that he would leave
everything as it is, hence the name *markaz’ (center).

47 Sadra, Asfar, 11, 2, pp. 114. See also 11, 2, p. 114, IlL, 1, p. 256, 1l 2, pp. 106-134. Sadra
employs two arguments to defend the best of all possible worlds argument, which he calls
the ‘ontological’ (inni) and ‘causal’ (limmi) methods (manhaj).
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and understated not only in Western scholarship, but also in the Islamic
world. In the present context, this has led to the oft-repeated conclusion that
the teachings of the Shari‘ah and, by derivation, Islam itself do not warrant
a substantive notion of peace and a culture of coexistence.4®

To analyze the legal-political aspects of traditional Shari‘ah rulings con-
cerning war and peace, 1 shall limit myself to three interrelated issues. The
first is the Muslim community’s right to defend itself against internal or exter-
nal aggression and the transition of the first Muslim community from the
overt ‘pacifism’ of Mecca to the ‘activism’ of Madinah. This issue necessari-
ly raises the question of jihad as an offensive or defensive war and its rela-
tion to what is called jus ad bellum in the Western tradition. The second is
the political context of the legal injunctions of certain jurists, namely Imam
Shafi‘i (d. 820) and the Hanalfi jurist Sarakhsi (d. 1090), concerning the legiti-
macy of the territorial expansion of Muslim states on religious grounds. Some
contemporary scholars have disproportionately overstated Shafi‘i’s justifica-
tory remarks about launching jihad against non-Muslim territories on the basis
of their belief system. The third issue is the treatment of religious minorities,
i.e., the dhimmis under the Islamic law and its relevance for religious diver-
sity and cultural pluralism in the Islamic tradition.

To begin with the first, a major concern of the Prophet of Islam in Mecca
was to ensure the security and integrity of the nascent Muslim community
as a religio-political unit. This concern eventually led to the historic migration
of the Prophet and his followers to Madina in 622 after a decade of pressure,
sanctions, persecution, torture, and a foiled attempt to kill the Prophet him-
self. During this period, the community’s right to defend itself against the
Meccan polytheists was mostly exercised in what we would call today paci-
fist and non-violent means of resistance. Even though the Prophet was in
close contact with the Meccan leaders to spread his message, as well as to
protect his small, yet highly dedicated, group of followers, his tireless nego-
tiations did not mitigate the aggressive policies of Meccans against the grow-
ing Muslim community. The transition from the robust pacifism of Mecca to
the political activism of Madina took place when the permission to fight was
given in verses 22:38-40:

48 This is what Tibi claims in his essentialist generalizations and oversimplifications about the
Islamic pathos of peace and war. Cf. Bassam Tibi, “War and Peace in Islam" in The Ethics
of War and Peace: Religious and Secular Perspectives, ed. Terry Nardin (Princeton:
Princeton University Press, 1996), 128-45.
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Verily, God will ward off [all evil] from those who attain to faith: [and] veri-
ly, God does not love anyone who betrays his trust and is bereft of gratitude.
Permission [to fight] is given to those against whom war is being wrongful-
ly waged —and, verily, God has indeed the power to succor them-: those who
have been driven from their homelands against all right or no other reason
than their saying, “Our Sustainer is God!" For, if God had not enabled people
to defend themselves against one another, [all] monasteries and churches
and synagogues and mosques —in [all of] which God's name is abundantly
extolled— would surely have been destroyed (M. Asad’s translation).

This and other verses such as 2:190-93 define clearly-the reasons for tak-
ing up arms to defend religious freedom and set the conditions of a just war
(jus ad bellurm) in self-defense. That the verse, revealed in the first year of
the Hijrah, refers to the grave wrongdoing against Muslims and their eviction

~ from their homeland for professing the new faith confirms that the migration
of the Prophet was the last stage of the forceful expulsion of the Muslim com-
munity from Mecca. This was a turning point for the attitudes and ensuing
tactics of the Prophet and his followers to protect themselves against the
Meccans. The subsequent battles fought between the Meccans and the
Madinans, from Badr to Handak until the Prophet’s triumphant return to
Mecca, were based on the same principles of religious freedom, collective sol-
idarity, and political unity. In addition to enunciating the conditions of just
war, the above verse defines religious freedom as a universal cause for all the
three Abrahamic faiths. Like any other political unit, communities tied with
a bond of faith have the right and, in fact, the responsibility of securing their
existence and integrity against the threats of persecution and eventual
extinction. As I shall discuss below, this ecumenical attitude towards the reli-
gious freedom of all faith communities was a major factor in the Prophet's
signing of a number of treatises with the Jews, Christians, and Zoroastrians
of the Arabian Peninsula, as well as the treatment of religious minorities
under the Shari‘ah.4?

The construction of jihad as armed struggle to expand the borders of dar
al-islam and, by derivation, subsume all dar al-harb under the Islamic
dominion is found in some of the jurists of the 9™ and 10t centuries. Among

49 Concerning the Zoroastrians and Sabeans and their being part of the People of the Book,
Abu Yusuf narrates a number of traditions of the Prophet to show that they should be treat-
ed with justice and equality as the other dhimmis. The inclusion of the Zoroastrians among
the dhimmis is inferred from the fact that the Prophet had collected jizya from the Majus of
Hajar. Cf. Taxation in Islam: Abu Yusuf's Kitab al-kharaj, trans. A. Ben Shemesh (Leiden:
E.]. Brill, 1969), 88-89.
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those, we can mention Shafi‘i and Sarakhsi, who interpreted jihad as the duty
of the Muslim ruler to fight against the lands defined as the ‘territory of war.’
Shafi'i formulated his expansionist theory of jihad as a religious duty at a
time when Muslim states were engaged in prolonged military conflicts with
non-Muslim territories and had become largely successful in extending their
borders. While these jurists had justified fighting against non-Muslims on
account of their disbelief (kufr) rather than self-defense, they were also
adamant on the observation of jus in bello norms, i.e., avoiding excessive-
ness, accepting truces, sparing the lives of noncombatants, women, children,
etc.50 In spite of these conditions, the views of Shafi'i and his followers rep-
resent a shift from the Qur'anic notion of self-defense to armed struggle to
bring about the conversion of non-Muslims. Having said that, two points
need to be mentioned.

First of all, the views of Shafi‘i and Sarakhsi do not represent the majori-
ty, let alone the ‘orthodox,’ stance of the jurists. The common tendency to
present this particular definition of jihad as the mainstream position of Islam
not only disregards the views of Abu Hanifah, Malik ibn Anas, Abu Yusuf,
Shaybani, Awzai, Ibn Rushd, Ibn Taymiyyah, Ibn Qayyim al-Jawziyyah,>!
and others, but also ignores the historical and contextual nature of such
juridical rulings. The same holds true for Muslim political philosophers and
theologians who take a different position on the bifurcationist frarnework of
dar al-islam versus dar al-harb.5? Moreover, these rulings were by and large
the jurists’ response to the de facto situation of the military conquests of
Muslim states rather than their cause. Certain jurists begin to stress such rec-

50 gome of these stipulations can be followed from Shaybani's Siyar, English translation by
Majid Khadduri, The Islamic Law of Nations: Shaybani’s Siyar (Baltimore: The John Hopkins
University Press, 1966), 75-94; also Muhammad Hamidullah, The Muslim Conduct of
State (Lahore: S. Ashraf, 1961), 205-8.

51 Cf. “sulh,” Encyclopedia of islam (EI?), 845a.

52 As a representative text of the Ash’arite kalam, see Sa'd al-Din al-Taftazani, Sharh al-
magqasid, 5:2352-320, where the lengthy discussion of the imamate contains no references
to jihad as conquering non-Muslim territories. See also 1bn Khaldun, Muqgaddimah, trans.
Franz Rosenthal, abridged by N. J. Dawood (Princeton: Princeton University Press, 1969),
158-60 and Fakhr al-Din al-Razi, al-Arba’in fi usul al-din, 2:255-70. The Muslim philoso-
phers, especially al-Farabi, define jihad as just war and stress the virtues of the ‘city’ (mad-
inah) or the human habitat. Cf. joel L. Kraemer, “The Jihad of the Falasifa,” Jerusalem
Studies in Arabic and Islam, vol. 10 (1987): 293, 312. Butterworth holds the same view
about al-Farabi's notion of warfare in his “Al-Farabi's Statecraft: War and the Well-Ordered
Regime” in Cross, Crescent, and Sword: The Justification and Limitation of War in Western
and Islamic Tradition, ed. James Turner Johnson and John Kelsay (New York: Greenwood
Press, 1990), 79-100.
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onciliatory terms as dar al-‘ahd (the land of the covenant) and dar al-sulh
(the land of peace) during and after the 11t and 12t centuries when the
Muslim states were confronted with political realities other than unabated
conquest and resounding victories. This change in tone and emphasis, how-
ever, was not a completely novel phenomenon; the concept of dar al-sulh
can be traced back to the treaty that the Prophet signed with the Christian
population of Najran when he was in Madina.>®> As I shall discuss below, this
treaty, the text of which has been preserved, lays the foundations of making
peace with non-Muslim communities. In addition, the policy of giving aman
(safe-conduct), i.e., contractual protection for non-Muslims residing or trav-
eling in Muslim territories, was a common practice. Such people were known
‘as musta’min, and to grant them this status was not only the prerogative of
the head of state or ‘ulama, but also belonged to individuals, both men and
women.?4

Secondly, the idea of bringing the world under the reign of dar al-islam
by military means and territorial expansion should be seen within the con-
text of the geo-political conditions of the classical Islamic world. The
medieval imperial world order, of which Muslim states were a part, was based
on the idea of continuously expanding one’s borders because ‘conquest’
(fath) provided economic, political, and demographic stability. In this sense,
as Hitti points out, “the Islam that conquered the northern regions was not
the Islamic religion but the Islamic state ... it was Arabianism and not
Muhammadanism that triumphed first.”55 In a world in which one was either
a ‘conqueror’ or ‘conquered,’ the triumphant Muslim states depended heavi-
ly on the expansion of their territories against both their Muslim rivals and
non-Muslim enemies. The historic march of Muslim armies into territories -
once under non-Muslim rule was not jihad in the religious sense of the term,
but an outcome of the power struggle to which all political establishments,
Muslim or non-Muslim, were subject.

This is further made clear by the fact that territorial expansion and mili-
tary conquest did not always or necessarily mean conversion. Beginning

55 Cf. “Dar al-sulh,” EP?, 131a.

54 shaybani, Siyar, 158-94; also “Aman," EI?, 429a.

55  Pphilip K. Hitti, Hislory of the Arabs (New York: St. Martin's Press, 1970), 145. Dozy makes
a similar point when he says that “the holy war is never imposed except only when the ene-
mies of Islam are the aggressors. Otherwise, if we take into account the injunctions of the
Qur'an, it is nothing but an interpretation of some theologians.” R. Dozy, Essai sur I'his-
toire de l'lslamisme (Leiden: Brill, 1879), 152.
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with the early history of Islam, conversion through persuasion and ‘calling’
(da‘wah) was encouraged, and a multitude of methods were put in place to
facilitate the conversion of individuals and masses through peaceful means.
Conversion by force, which would make Islam a proselytizing religion, how-
ever, was not imposed as a policy either by the ‘ulama or the rulers. Further-
more, conversion was not a condition to become part of the Muslim commu-
nity to gain religious freedom, receive protection, and possess property under
the Islamic law. The considerably protean concept of the dhimmi allowed reli-
glous minorities to maintain their traditions and resist any attempts at force-
ful conversion. Since Islam does not ordain a missionary establishment, the
agents of conversion responsible for the enormously successful and unprece-
dented spread of Islam were multifarious and extended from the Arab traders
and the Sufis to the development of Islamic communal institutions.5¢ Otherwise
we cannot explain the en masse conversion of various ethnic, religious and
cultural communities to Islam by the military prowess of a handful of Muslim
groups in Anatolia, Iran, Africa or India.

Paradoxically, the policies of religious tolerance secured both the rights of
religious minorities and the loyalties of new converts. In a manner that was
simply unimaginable in the Christian kingdoms of Europe at the time, Jews,
Christians, Sabeans, and Hindus had access to considerably high state posts
from the time of Mu‘awiyah (661-680) to the dissolution of the Ottoman Empire
at the beginning of the 20% century. Jewish and Christian scientists, physi-
cians, accountants, counselors, and statesmen were employed at Ummayad
courts. St. John the Damascene, one of the most influential figures of the
Eastern Orthodox Church and the author of the earliest anti-Islamic polemics,
and his father Ibn Mansur, held positions under the caliph ‘Abd al-Malik
(685-705).57 During the Buwayhid era in Persia, the vizier of the powerful
Persian king ‘Adud al-Dawlah (949-982), Nasr ibn Harun was a Christian.58
We find similar cases in India and the Ottoman Empire where the vertical
mobility of religious minorities in state affairs was a common phenomenon.
Even the deuvshirme system of the Ottomans, which has been criticized and

56 Cf. Richard Bulliet, “Conversion to Islam and the Emergence of a Muslim Society in Iran” in
Conversion to Islam, ed. Nehemia Levtzion (New York: Holmes and Meier Publishers, Inc.,
1979), 50-51. See also the introduction by the editor, p. 9.

57 Cf. Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam: The “Heresy of the Ishmaelites” (Ledien:
E.]. Brill, 1972).

58 T. W. Arnold, The Preaching of Islam (Delhi: Renaissance Publishing House, 1984; origi-
nally published in 1913), 63-64.
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labeled as a form of forced conversion, provided religious minorities with
unfettered access to the highest government positions. Three grand viziers of
Suleyman the Magnificent, the most powerful Ottoman sultan, were of
Christian origin: Ibrahim Pasha was a Greek and an able diplomat and com-
mander; Rustem Pasha was a Bulgarian and had handled the treasury with
utmost competence; and the celebrated Sokollu Mehmet Pasha was a Slav
from Bosnia and had served in his youth as an acolyte in a Serbian church.59
Among these, the case of Sokollu is probably the most interesting, for it
shows the extent to which the devshirme system eventually worked to the
benefit of Christian communities under Ottoman rule. Although Sokollu
embraced Islam and became one of the most powerful men of his time, he
_kept close contact with his brother, who was an important religious figure in
Bosnia, and helped him through his status as Grand Vizier.

In the light of these points, we have to make a distinction between jihad
as ‘just war’ and jihad as ‘holy war,’®® which brings us to our third issue. Just
war refers to a community’s right to defend itself against aggression and
oppression. It is defensive in nature, whereas ‘holy war’ entails converting
everybody into one’s religion by force, armed struggle, territorial expansion,
and other means. In the first sense, jihad is an extension of the Jjus ad bel-
lum tradition and can be seen as a necessity to protect justice, freedom and
order. In this regard, the position taken by the Qur'an and the Prophet con-
cerning the use of force against oppression by Muslims and non-Muslims
alike®! is essentially a realist one and aims at putting strict conditions for reg-
ulating war and using force. The guiding principle is that of fighting against
aggression, which is “to fight in the way of God,” and not to be the aggressors:
“Fight (qatilu, lit. “kill") in the way of God against those who fight against -
you, but do not transgress the limits. Verily, God does not love aggressors.”62
Both the classical and modern commentators have interpreted the command
not to “transgress” (la ta‘dadu) as avoiding war and hostilities in the first
place, resorting to armed struggle only to defend one’s freedom, and, once

59 Cf. Lord Kinross, The Ottoman Centuries: The Rise and Fall of the Turkish Empire (New
York: Morrow Quill, 1977), 259.

60 Abdulaziz A. Sachedina, “The Development of Jihad in Islamic Revelation and History™ in
Cross, Crescent, and Sword, p. 36. )

61 On the question of rebellion and irregular warfare (ahkarn al-bughat) in Islamic law, see Khaled
Abou el Fadl, Rebellion and Violence in Islamic Law (Cambridge: Cambridge University
Press, 2001). For a shorter synoptic account, see his “Ahkam al-Bughat: Irregular Warfare
and the Law of Rebellion in Islam" in Cross, Crescent, and Sword, 149-76.

62 Qur'an, 2:190; cf. also 4:91 and 9:36.
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being forced to fight, sparing the lives of noncombatants that include women,
children, and the elderly.®>

Contrary to what Khadduri claims,% the global bifurcation of dar al-islam
and dar al-harb does not translate into a ‘holy war' nor a ‘permanent state
of war' between Muslims and non-Muslims. No figure can illustrate this point
better than Ibn Taymiyyah (d. 1327}, whose views have been widely distort-
ed and exploited to lend legitimacy to extremist interpretations of the classi-
cal Islamic law of nations. Even though Ibn Taymiyyah lived through the
destruction wrought upon the Islamic world by the Mongols and could have
been expected to take a more belligerent stance against the ‘infidels,' he was
unequivocal in stating that Muslims could wage war only against those who
attacked them. The idea of initiating unprovoked war to convert people to
Islam, namely to engage in ‘holy war,’ belies the religion itself because,
according to Ibn Taymiyyah, “if the unbeliever were to be killed unless he
becomes a Muslim, such an action would constitute the greatest compulsion
in religion,” which would be contrary to the Qur’anic principle that “there is
no compulsion in religion.”®® Ibn Taymiyyah's famous student Ibn Qayyim
al-Jawziyyah reiterates the same principle when he says that “fighting (gatl)
is permitted on account of war (harb), not on account of disbelief (fufr).”66

This extended meaning of jihad as jus ad bellum, i.e., armed struggle in
self-defense, can also be seen in the anti-colonialist resistance movements of
the modern period. In the 18™ and 19 centuries, calls for jihad were issued
across the Islamic world to fight against colonialism. For the anti-colonialist
resistance movements of this period, jihad functioned, first, as the religious
basis of fighting against colonialism and, second, as a powerful way of mobi-

65 Imam Shawkani, Fath al-qadir, abridged by Sulayman ‘'Abd Allah al-Ashqar (Kuwait:
Shirkat Dhat al-Salasal, 1988), 37; Le Coran: “Viola le LivreA” French translation and
commentary by Yahya *Alawi and Javad Hadidi (Qom: Centre pour la traduction du Saint
Coran, 2000), 318-19; Muhamad Asad, The Message of the Qur'an, 41; Shaykh
Muhammad al-Ghazali, A Thematic Commenlary on the Qur’an, trans. A. Shamis
(Herndon: International Institute of Islamic Thought, 2000), 18-19.

64 In his War and Peace in the Law of Islam (Baltimore: The Johns Hopkins University Press,
1955) Majid Khadduri goes so far as to translate jihad as ‘warfare’ (p. 55) and ‘permanent
war' (p. 62), and claims that “the universalism of Islam, in its all-embracing creed, is
imposed on the believers as a continuous process of warfare, psychological and political if
not strictly military” (p. 64). This belligerent view of jihad is hard to justify in the light of
both the legal and cultural traditions of Islam discussed below.

65 Qur'an, 2:256. See Ibn Taymiyyah, “Qa’idah fi qital al-kuffar,” from Majmu‘at rasail, 123,
quoted in Khadduri, /slamic Law of Nations, 59.

¢ Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Ahkam ahl al-dhimmah, ed. Subhi al-Salih, 3™ ed. (Beirut: Dar
al-'llm li'l-alamin, 1983), 1:17.
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lizing people to join the resistance forces. Among others, the Barelvi family in
India, Shaykh Shamil in Chechenya, Shaykh *Abd al-Qadir al-Jazairi in Algeria,
the Mahdi family in Sudan, Ahmad ‘Urabi in Egypt, and the Sanusiyyah
order in Libya fought against European colonial powers.%7 It was during this
period of resistance that jihad took a cultural tone in the sense that the fight
against colonial powers was seen as both a military and religio-cultural strug-
gle. Despite the enormous difficulties faced by Muslim scholars, leaders, mer-
chants, and villagers in Egypt, Africa, India and other places, the jihad calls
against the European armies did not lead to an all-out war against local non-
Muslim communities. Even in cases where the Muslim population had to
bear the full brunt of colonialism, extreme care was taken not to label local
non-Muslims as the enemy because of their religious and cultural affiliation
with European colonial powers. When, for instance, the Sanusi call for ‘jihad
against all unbelievers’ caused a sense of urgency among the Christians in
Egypt, Muslim scholars responded by saying that jihad in Libya was direct-
ed at the Italian aggressors, not all Westerners or Christians.58

Since jihad as armed struggle was fought against the invasion of European
powers, it was not difficult for it to take on religious and cultural tones.
Napoleon's attempt to paint himself as a ‘defender of Islam’ when he invad-
ed Egypt in 1798, for instance, was seen by the celebrated Egyptian histori-
an ‘Abd al-Rahman al-Jabarti (1754-1825) as no more than outright lies only
to be expected from an ‘infidel’ (kafir). In his letter to local Egyptian leaders,
imams, and scholars, Napoleon said that he, “more than the Mamluks,
serve[s] God —may He be praised and exalted— and revere[s] His Prophet
Muhammad and the glorious Qur'an” and that the “French are also faithful
Muslims.”9 For Jabarti and his generation, this was yet another fact confirm-.
ing the necessity of launching jihad against the ‘afranj’ (the French, i.e.,
Europeans). This sense of jihad as anti-colonialist struggle has not complete-
ly disappeared from the minds of some Muslims in the post-colonial period.

67 Cf. John Voll, “Renewal and Reform" in The Oxford History of Islam, ed. john Esposito
(Oxford: Oxford University Press, 2000).

68 Rudolph Peters, Islam and Colonialism: The Doctrine of Jihad in Modern History (The
Hague: Mouton Publishers, 1979), 86. Peters’ work presents an excellent survey of how
jihad was reformulated as an anti-colonialist resistance idea in the modern period. For the
struggle of Muslim jurists to continue the tradition of Islamic law under the French colonial
system, see also Allan Christelow, Muslim Law Courts and the French Colonial State in
Algeria (Princeton: Princeton University Press, 1985).

69 Al Jabarti’s Chronicle of the French Occupation, trans. Shmuel Moreh (Princeton: Markus
Wiener Publishers, 1997), 26.
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In fact, the modern calls for jihad as ‘holy war’ by such Muslim extremists as
Abd al-Salam Faraj, who wrote the celebrated al-Faridat al-ghai’bah (The
neglected duty),”® presumably justifying the assassination of Anwar Sadat in
1981, and Osama bin Laden are as much the product of their strict and a-his-
torical reading of the classical Shari‘ah sources as the legacy of colonialism.

Lastly, I would like to turn briefly to the status of religious minorities
under Islamic law. As mentioned before, the dhimmi status granted the reli-
gious minorities, and especially Jews and Christians under Muslim rule, some
measure of economic and political protection, freedom of worship, right to
own property, and, in some cases, access to high government positions. The
religious-legal basis of the notion of the dhimmi goes back to the time of the
Prophet. While the status of dhimmi was initially given to Jews, Christians,
Sabians, and Zoroastrians, its scope was later extended to include all non-
Muslims living under Islam.”! A similar course of action was followed in
India when Muhammad ibn al-Qasim, the first Muslim commander to set foot
on Indian soil in the 8™ century, compared Hindus to Jews, Christians, and
Zoroastrians and declared them as part of the ahl al-dhimma.”2 This decision,
which was later sanctioned by the Hanalfi jurists, was a momentous event in
the development of the Muslim attitude towards the religions of India. This
politico-legal ruling could be seen as laying the foundations of the Hindu-
Muslim mode of cultural coexistence, which I shall discuss below.

That the Prophet and his companions were lenient towards the People of
the Book is attested to not only by the communal relationships that devel-
oped between Muslims and non-Muslims in Madina but is also recorded in a
number of treaties signed by the Prophet. The “Madinan Constitution” (wathiqat
al-madina), for instance, recognizes the Jews of Banu ‘Awf, Banu al-Najar,
Banu Tha‘laba and others as a distinct community with “their own. reli-

70 Faraj's treatise has been translated by Johannes J. G. Jansen, The Neglected Duty: The
Creed of Sadat's Assassins and Islamic Resurgence in the Middle East (New York: Macmillan
Publishing Company, 1986), 160-230.

7t There is a consensus on this point among the Hanafi and Maliki schools of law as well as
some Hanbali scholars. For references in Arabic, see Yohanan Friedmann, Tolerance and
Coercion in Islam: Interfaith Relations in the Muslim Tradition (Cambridge: Cambridge
University Press, 2003), 85-86. For the inclusion of Zoroastrians among the People of the
Book, see Friedmann, Tolerance and Coercion, 72-76. Shafi'i considers the Sabeans, a
community mentioned in the Qur'an, as a Christian group. Cf. Ibn Qayyim, Ahkam, 1:92.

72 The incident is recorded in Baladhuri's Futuh al-buldan. Cf. Friedmann, Tolerance and
Coercion, 85.
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gion.””> Another treaty signed with the People of the Book of Najran reads
as follows: ‘ ’

They [People of the Book] shall have the protection of Allah and the promise
of Muhammad, the Apostle of Allah, that they shall be secured in their lives,
property, lands, creed, those absent and . those present, their families, their
churches, and all that they possess: N6 bishop or monk shall be displaced

" from his parish or monastery, no priest shall be forced to abandon his priest-
ly life. No hardships or humiliation shall be imposed on them nor shall their
land be occupied by [our] army. Those who seek justice shall have it: there
will be no oppressors nor oppressed.”4 .

 The privileges given to the dhimmis included things that were prohibited
for Muslims, such as breeding pigs and producing alcohol, which were not
outlawed for Christians. The religious tax called Jizya was the main econom-
ic responsibility of the dhimmis tinder the Shari‘ah. Contrary to a common
belief, the primary goal of the jizya tax was not the ‘humiliation’ of the People
of the Book. While many contemporary translations of the Qur'an translate
the words wa hum al-saghirun as “so that they will be humiliated,” Ibn
Qayyim al-Jawziyyah, who has 'written the most extensive work on the
People of the Book, understands it as securing the allegiance of the People of
the Book to laws pertaining to theni (ahkam al-millah). Instead, wa hum
al-saghirun should be understood, says Ibn Qayyim, as making all subjects
of the state obey the law and, in the case of the People of the Book, pay the
jizya.7s '

According to Abu Yusuf, one of the foremost authorities of the Hanafi
school of law, jizya was “48 dirhams on the wealthy, 24 on the middle class
and 12 dirhams on the poor ploughman-peasant and manual worker.”
According to Shafi'i, the jizya is “one dinar for the poor and four dinars for
the rich."76 It is collected once a year and may be paid in kind, i.e., as “goods
and similar property which is accepted according to its value.”?7 Those who

75> The text of the Madinan treatise is preserved in Ibn Hisham'’s Sirah. It is also published in
Muhammad Hamidullah, Documents sur la Diplomatie a I'Epoque du Prophete et des
Khalifes Orthodoxes (Paris 1935), 9-14. For an English translation, see Khadduri, War
and Peace, 206-9, - . . : .

74 Quoted in Khadduri, War and Peace, 179. The original text of the Najran treatise is quoted
in Abu Yusuf, Kitab al-kharaj and Baladhuri, Futuh al-buldan. :

7S 1bn Qayyim, Ahkam, 1:24. )

6. lbn Qayyim, Ahkam, 1:26. o

77 _Abu Yusuf, Kitab al-kkharaj, 84. Cf. Shaybani, Siyar, in Khadduri, War and Peace, 143.
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cannot afford to pay it are not forced to do s0.78 The exempted also include
women, children, the elderly, and the sick.”® To the best of our knowledge,
the jizya tax was not a significant source of income for the state,80 and it
exempted the dhimmis from military service. In some cases, the jizya was
postponed or abandoned altogether by the head of the state, as we see in
India under the reigns of Akbar, Jahangir, and Shah Jahan.®! The jizya was
a compensation for the protection of the dhimmis by the state against any
type of aggression from Muslims or non-Muslims. This is attested by the fact
that the poll-taxes were returned to the dhimmis when the Muslim state had
been unable to provide security for its non-Muslim minorities.3? In most
cases, the jizya was imposed not as individual tax like the kharaj, but as col-
lective tribute on eligible dhimmis.8> ' ‘

While 1bn Qayyim al-Jawziyya's famous work on the dhimmis contains
many rulings that present a condescending view of non-Muslims and advo-
cate policies of humiliation against them,¢ many other jurists were insistent
on treating the dhimmis with equity and justice. As people “under the pro-
tection of the Prophet,” Jews, Christians, and other religious minorities were
not to be forced to pay more than they could afford, nor to be intimidated,
nor oppressed because of their ‘vreligious affiliations. Advising Harun al-
Rashid‘(d. 803), the famous Abbasid caliph, on the treatment of the dhimmis,
Abu Yusuf exhorts him to “treat with leniency those under the protection of
our Prophet Muhammad, and not allow that more than what is due to be
taken from them or more than what they are able to pay, and that nothing

78  1bn Qayyim, Ahkam, 1:32fF.

7¢ 1bn Qayyim, Ahkam, 1:42, 49.

80 This is not to deny that there were examples to the contrary. When one of the governors of
‘Umar ‘Abd al-‘Aziz asked permission to “collect huge amounts of jizya owed by the Jews,
Christians and Majus of al-Hira before they accepted Islam,” *‘Abd al-‘Aziz responded by
saying that “God has sent the Prophet Muhammad to invite people to Islam and not as a
tax collector.” This letter is quoted in Abu Yusuf, Kitab al-kharaj, 90.

8t Cf. Aziz Ahmad, Studies in Islamic Culture in the Indian Environment (Oxford: Oxford
University Press, 1964), 80-81.

82 Abu Yusuf mentions the case of Abu ‘Ubaydah returning the jizya to the dhimmis of Hims
when he was not able to provide protection for them against the Roman emperor Heraclius.
CE. the letter by Abu *‘Ubaydah mentioned by Abu Yusuf, Kitab al-kharaj, 150.

85  (f, Khadduri, War and Peace, 188-89. :

84 These include some restrictive rulings on what the People of the Book could wear and what
religious symbols they could display. Cf. A. S. Tritton, The Caliphs and Their Non-Muslim
Subjects (London: Oxford University Press, 1930), chaps. 7 and 8. As Tritton notes, how-
ever, such rulings were not implemented strictly and displayed considerable variety across the
Islamic world. A case in point, which Tritton mentions (p. 121), is Salah al-Din al-Ayyubi
who had some Christian officers working for him without following any strict dress code.
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should be confiscated from their properties without legal justification.”85 In
making this strong advice to the Caliph, Abu Yusuf narrates a tradition of the
Prophet in which the Prophet says that, “he who robs a dhimmi or imposes
on him more than he can bear will have me as his opponent.” Another well-
known case is the execution on the order of the Prophet of a Muslim who
had killed a dhimmi. In response to this incident, the Prophet said that, “it is
most appropriate that I live up fully to my (promise of) protection.”86

These and other rules concerning the dhimmis show_that Islam accepts
the reality of the ‘religious other’ in terms of a de jure reality rather than as
a matter of political exigency. The underlying principle behind this attitude of
accommodation is that the interests of human beings are served better in
‘peace than in conflict. To reveal the extent of the Islamic theology of peace
and cultural pluralism, we need to look at the cultural attitudes and practices
of Muslim societies vis-a-vis other communities, to which we now turn.

The Socio-Cultural Context: Confrontation, Coexistence, and Peace

Islam does not prescribe a particular form of cultural identity. There are
both doctrinal and historical reasons for this. The absence of a central reli-
gious authority or clergy in the Islamic tradition preempts authoritarianism as
a model of negotiating religious affairs in the public sphere. This is attested
by the multiplicity of schools of law as well as the notorious differences of
opinion among them. This fact, often stated by Muslims with a sense of
pride, however, does not negate the presence of established and commonly
accepted views in the Islamic tradition. Assuming that there is a set of beliefs
and practices that we may legitimately consider as mainstream and orthodox, -
it is based on the consensus of the community over the generations rather
than a centralized body of legal rulings. The incremental process of establish-
ing orthodox etiquettes is not the monopoly of the ‘ularma. Rather, it is
shaped by a multitude of social agents that include men of letters, dervishes,
saints, ‘heretics,” bards and folk singers, storytellers, political leaders, rulers,
scientists, artists, traders, diplomats, philosophers, and theologians. While it
is true that the dissemination of religious authority on the one hand and the
malleability of cultural expressions in Muslim societies on the other has chal-
lenged centralism and authoritarianism, it has also raised the question of

85 Khadduri, War and Peace, 85.
86  Quoted in Friedmann, Tolerance and Coercion, 40.
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legitimacy and authenticity. Some, including the Wahhabis and some Orientalists
have called this a deviation from the norms of the religion, arguing that
Islamic history has been not so much ‘Islamic’ as antinomian. Even if we
admit ‘that there are presumably overt discrepancies between what the
‘ulama envision as a perfect Shari‘ah society and the cultural practices of
Muslim societies, it is a healthy tension and functions as a mechanism of
checks and balances against the strictly text-based, relatively abstract, and
reductively legalistic approach of the jurists.

In creating their cultural orthopraxies, Muslim communities were func-
tioning within the framework of the ethical universalism of the Qur'an and
the Sunnah. The Qur'anic call to enjoin what is good and praised (ma'ruf)
and to forbid what is morally evil and disliked (munkar) is not a culture-spe-
cific injunction. It is addressed to all peoples regardless of their religious affil-
iations. The Prophet is considered a perfect example (uswah hasanah) for
all humanity in his fight against all that is evil and oppressive and in defense
of all that is praiseworthy and virtuous, whatever their origin might be. The
notion of ‘middle community’ (ummah wasatah)8’ supports the same ethi-
cal universalism: “And thus We willed you to be a community of the middle
way, so that [with your lives] you might bear witness to the truth before all
mankind, and that the Apostle might bear witness to it before you" (M. Asad’s
translation). The aim of this ethical-spiritual universalism is to create an open
society based on moral values, not on the received traditions of one tribe,
city, or nation. This is in tandem with the fact that the Qur'an positions itself
against the cultural localism and tribal parochialism of pre-Islamic Arabia —a
rule that has been an invariable factor in the rapid spread of Islam outside the
Arabic cultural zone. Once established as major cultural units, Muslim soci-
eties articulated this ethical universalism into various societal mechanisms by
which the ideal of creating a virtuous and just human habitat could be real-
ized. The politics of gaining status and social ascendancy in the Islamic con-
text is thus based on the acquisition of two universal qualities: knowledge
(‘ilm) and virtue (fadilah and ihsan). Both of these qualities are implicit in
the Qur'anic notion of taqwa,®® God-consciousness, which is the ultimate
criterion of ‘nobility’ among people. In a broad sense, this forms the basis of
an Islamic meritocracy whereby every member of the society is urged to con-
tribute to the creation of a moral and just social order. As the few examples

87 See Qur'an 2:143.
88 gGee 49:13.
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below will show, the Muslim philosophers and scientists regarded seeking
knowledge and leading a virtuous life as the basis of their interest in other
cultures and traditions.

Historically, as the borders of the Islamic world expanded outside and
beyond the Arabian Peninsula, Muslims became heir to all of the major cul-
tural traditions of the time. The Greco-Roman heritage through the Byzantine
Empi:e and the pre-Islamic Persian culture through the Sasanids were the
first two important traditions that Muslims encountered in less than a century
after the death of the Prophet. This was followed by Mesopotamian, Indian,
black African, central Asian, Chinese, and finally Malay-Indonesian civiliza-
tions in the 15" and 16“"centur‘ies.89 The rapid establishment of the differ-

"ent cultural zones of the Islamic world went hand in hand with the rise of the
numerous -schools of law, Kalam, philosophy, and Sufi orders, generating a
remarkable tapestry of cultural diversity within and across the dar al-Islam.99
In spite of occasional sectarian conflicts, such as the mihna incident in the 9t
century or the Kadizade movement in the Ottoman Empire in the 16 century,
traditional Muslim societies succeeded in creating a stable and peaceful habitat
in which both Muslim and non-Muslim members of the umma contributed to
the cultivation of a world civilization in such diverse fields as arts, sciences,
trade, and architecture. The notion ¢f cultural and religious co-existence that
came about in this milieu was not merely based on the temporary absence of
conflict and confrontation between Islamic and non-Islamic elements. Its posi-
tive character was nurtured and sustained by the inclusivist attitude of Muslims

89 The major and minor religions that the Islamic world encountered throughout its history
make up a long list: the religious traditions of the pre-Islamic (jahiliyyah) Arabs, Mazdeans
in Mesopotamia, Iran, and Transaxonia, Christians (of different communions like Nestorians
in Mesopotamia and Iran, Monophysites in Syria, Egypt and-Armenia, Orthodox Melkites
in Syria, Orthodox Latins in North Africa), Jews in various places, Samaritans in Palastine,
Mandaeans in south Mesopotamia, Harranians in north Mesopotamia, Manichaeans in
Mesopotamia and Egypt, Buddhists and Hindus in Sind, tribal religions in Affica, pre-1slamic
Turkic tribes, Buddhists in Sind and the: Panjab, Hindus in the Panjab. CE Jacques
Waardenburg, “World Religions as Seen in the Light of Islam™ in Islam Past influence and
Present' Challenge, ‘ed. Alford T. Welch and Pierre Cachia, (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1979), 248-49. See also J. Waardenburg, Muslims and Others: Relations
in Contex!t (Berlin and New York: Walter de Gruyter, 2003).

90 The six cultural zones of the Islamic world comprise Arabic, Persian, Turkish/Turkic, Indian,
Malay-Indonesian, and African spheres of culture where the expression of Islam as a reli-
gious and cultural identity has been more heterogeneous and complex than the Christian,
Hindu or Chinese worlds. For a discussion of these zones, see Seyyed Hossein Nasr, The
Heart of Islam (San Francisco: HarperCollins, 2003), 87-100.
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towards other cultures and religious traditions, which makes Islamic civiliza-
tion simultaneously both Islamic and ‘Islamicate.’!

There is a plethora of examples in the history of Islam to illustrate the cul-
tural ecumenism of Muslim societies. We may begin with the attitude of
Muslim philosophers towards pre-Islamic traditions of learning. For the early
Muslim philosophers, scholars, and scientists, the search for truth was both
within and beyond religious boundaries. The Prophet’s famous exhortations to
“seek knowledge even if it is in China” and “wisdom is Muslim's lost [treasure].
He takes it wherever he finds it"9? were frequently referred to by the philoso-
phers of the intellectual sciences (‘ulum aqliyyah) interested in Greek-
Alexandrian thought as well as the scholars of transmitted sciences (‘ulum
nagliyyah) who specialized in such disciplines as Hadith, Qur'anic commen-
tary, and jurisprudence (figh). Even though some later scholars have opposed
philosophical sciences, especially its strictly Aristotelian version, and defined
knowledge (al-‘ilm) as ‘religious science,’ this did not obstruct the.steady
development of philosophy and science in the Islamic world. Contrary to
Goldziher's attempt to present the critical views of certain Hanbalite jurists on
the ‘ancient sciences’ (‘ulum al-awa’il), meaning Greek philosophy and science,
as the ‘orthodox’ Muslim position,% anti-intellectualism remained largely
parochial to the traditionists (muhaddithun) who were as much opposed to
the lore of pre-Islamic times as to Kalam and doctrinal Sufism. For the over-
whelming majority of the Muslim intelligentsia, the universality of truth was
the guiding principle and ground of their quest for knowlédgé. No one has
stated this point better than al-Kindi, ‘the philosopher of the Arabs.’

We owe great thanks to those who have imparted to us even a small meas-
ure of truth, let alone those who have taught us more, since they have given
us a share in the fruits of their reflection and simplified the complex questions
bearing on the nature of reality. If they had not provided us with those prem-
ises that pave the way to truth, we would have been unable, despite our
assiduous lifelong investigations, to find those true primary principles from

91 Marshall Hodgson's suggestion of the term ‘Islamicate’ to express the hybrid and multifac-
eted nature of Islamic civilization is not completely without justification as many previous-
ly non-Islamic elements were incorporated into Islamic civilization in a relatively short peri-
od of time. CE. his The Venture of Islam (Chicago: The University of Chicago Press, 1974).

92 frmidhi, “Ilm,” 19; Ibn Maja, “Zuhd," 15. The hadith has been transmitted in many hadith
‘books with some variations.

95 Ignaz Goldziher, “The Attitude of Orthodox Islam Toward the “Ancient Sciences™" in Studies
on Islam, trans. and ed. Medin L. Swartz (Oxford: Oxford University Press, 1981), 185-
215. For an important criticism of Goldziher’s conceptualization, see Dimitri Gutas, Greek
Thought, Arabic Culture (London: Routledge, 1998), 166-71.
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which the conclusions of our obscure inquiries have resulted, and which have
taken generation upon generation to come to light heretofore.®

That al-Kindi's attitude in the above quote was emblematic of his gener-
ation and later Muslim scholars is attested by Sa‘id al-Andalusi, who has
divided nations (umam) according to their contribution to knowledge and
science (al-‘ilm). He states this point in unequivocal terms when he says that

we have determined that all nations, in spite of their differences and the diver-
sities of their convictions, form tabagatayn [two categories]. One tabagah
has cultivated science, given rise to the art of knowledge, and propagated the
various aspects of scientific information; the other tabagah did not contribute
enough to science to deserve the honor of association or inclusion in the fam-
ily of scientifically productive nations.®3 -

The belief that truth transcends the contingencies of history was the con-
viction of educated classes across the Islamic world as they studied the count-
less schools of thought, both Islamic and pre-lslamic, producing an extensive
literature on the history of ideas. The long list of scholars interested in-intel-
lectual history before and after Islam included, inter alia, 1bn al-Qifti, al-
Mubashshir ibn Fatik, Abu Sulayman al-Sijistani, Sa'id al-Andalusi, Ibn al-
Nadim, al-Jahiz, and Ibn Abi Usaybi'ah, as well as such major writers of the
Milal tradition as Shahrastani, Baghdadi, and Ibn Hazm.?® Among these
works, the Egyptian amir Abu al-Wafa al-Mubashshir ibn Fatik's Mukhtar
al-hikam wa mahasin al-kilam was noticed very early by medieval Europeans,
was translated into Latin and other languages, and, in fact, became the first
book printed by William Caxton in England in the 15t century as The Dicls
and Sayings of the Philosophers.®” The continuity of humanity's search for
truth had a normative value for most of these writers in that their quest for
knowledge was part of a larger tradition to which every seeker of knowledge
belonged. When Hasan ibn Sahl, for instance, was asked why he always
invoked the views of those who came before him (kalam al-awa’il), he
answered that “because it [i.e. those views] has been passed down before us;

94 Al-Kindi, Rasa'il, 1:97, quoted in Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy (New
York: Columbia University Press, 1983), 70.

95 Science in the Medieval World “Book of the Categories of Nauons" (Tabaqat al-umam),
trans. S. 1. Salem and A. Kumar (Austin: The University of Texas Press, 1991), 6.

9 (f. Franz Rosenthal, The Classical Herilage in Islam (London: Routledge, 1975), 25-51.

97 The Arabic text of al-Mulkhlar has been edited by A. Badawi (Beirut: The Arab Institute for
Research and. Publishing, 1980, 2™ ed.) and the original English translation by Curt F.
Buhler (London: Oxford University Press, 1941).
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had it been unworthy and imperfect, it would have never reached us and
gained [universal] approval.”9®

The concept of ‘perennial philosophy' (al-hikmat al-khalidah) enjoyed a
similar prestige due to the same notion of truth and its persistence in history.
Suhrawardi, the founder of the school of Illumination (ishraqg) made a strong
case for the perennity of certain philosophical questions and the answers
given of them when he said that

..do not think that wisdom has existed only in these recent times [i.e., the
pre -Islamic Persian and Greek philosophers]. No, the world is never bereft of
wisdom and the person who possesses it with arguments and self-evident
proofs. He is God's vicegerent on His earth, and this shall be so as long as the
heavens and the earth exist.??

Apart from the sublime world of the intellectuals, the Islamic concept of
cultural pluralism was extended to virtually all minorities living in the lands of
Islam. The experience of convivencia among Jews, Christians, and Muslims
in Andalusia was a result of the Islamic notion of cultural inclusivism.!%°
While the Jews of Europe were subject to woeful vilifications and persecutions
during the middle ages, a major Jewish intellectual tradition had developed
under the Muslim rule and included such prominent figures of medieval
Jewish thought as Saadiah Gaon, Ibn Gabirol, Judah Halevi, Maimonides, Ibn
Kammunah, Ibn Paquda, and Gersonides. This has resulted in a unique inter-
action between medieval Jewish philosophy on the one hand, and Islamic
philosophy, Kalam, and Sufism on the other.!0! '

In the subcontinent of India, a cultural syncreticism developed between
Hindu and Muslim cultures. From the translation of Indian astronomical
works into Arabic as early as in the 8t century to Biruni's historic study of

98 Quoted in Abu Sulayman al-Sijistani; Muntakhab siwan al-hikmah, ed. D. M. Dunlop (The
Hague: Mouton Publishers, 1979), 3

99 suhrawardi, Hikmat al-Ishraq (The Philosophy of Hlumination), ed. and trans. ]olm
Walbridge and Hossein Ziai (Utah: Brigham Young University Press, 1999), 2.

100 For Andalusia, see Anwar Chejne, Muslim Spain: Ils History and Culture (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1974) and Salma Khadra Jayyusi and Manuela Marin, eds.,
The Legacy of Muslim Spain (Leiden: E. . Brill, 1992). For the concept of convivencia and
the Jewish contributions to Andalusian civilization, see V. B. Mann, T. F. Glick, and J. D.
Dodds, eds., Convivencia: Jews, Muslims, and Christians in Medieval Spain (New York: The

. Jewish Museum, 1992).

101 gee, among others, Arthur Hyman, “Jewish Philosophy in the Islamic World” in History of
Islamic Philosophy, ed. Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leaman (London: Routledge,
1996), 1:677-95 and Paul B. Fenton, “judaism and Sufism,” in History of Islamic Phllosophy,
755-68.
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India and Amir Khusraw’s formulation of an Islamic identity in the Indian
cultural environment, a vast literature came into being, generating a unique
mode of symbiosis between the two worlds at social, philosophical, and artis-
tic levels. Perhaps the most important figure to illustrate this is Dara Shikuh
(1615-1659), the famous Mogul prince and son of Shah jahan. Dara Shikuh
translated and authored two important works dealing with Hmdulsm from an
Islamic point of view. He made a translation of the Bhagavat Gita and some
fifty Upanishads into Persian as Sirr-i akbar (The great mystery), which he
interpreted in light of the school of Advaita-Vedanta or the non-dualism of
Shankaracharya.192 In making his case for the translation, Dara Shikuh says
that he had “read the Old and the New Testaments and the Psalms of David and
other scriptures but the discourse on Tawhid found in them was brief and in
a summary form.” He then turned to the Upanishads, “which is undoubted-
ly the first heavenly Book and the fountain-head of the ocean of monothe-
ism, and, in accordance with or rather an elucidation of the Kur'an.”!9 Dara
Shikuh also wrote a treatise ‘called Majma‘-ul-bahrayn, referring to the
Qur'anic verse 19:60, in which he attempted a monotheistic interpretation of
Hinduism. In tandem with his ‘universalist’ outlook, he defined his' work as
*a collection of the truth and wisdom of two Truth-knowing (haqqg-shinas)
groups,” referring to Muslims and Hindus.!'%* In addition to Dara Shikuh, we
may also refer to the 16 century Persian philosopher Mir Findiriski, who is
reported to have met a number of Hindu mystics during his travels to India,
and translated and wrote a commentary on the Hindu mystical and philo-
sophical text Yoga-Vasishtha.!95

" Such modes of cultural coexistence would have been impossible without
the recognition of the diversity of cultures and societies as part of human
existence. The Qur'an takes up this issue in several places. Working towards
a common good is made conditional upon the existence of different commu-
nities:

102 ¢f. Aziz Ahmad, Studies, 191-96; Annemarie Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent
(Leiden: E. J. Brill, 1980), 99-100.

105 From the Introduction to Sirr-i akbar quoted in Majma*-ul-bahrain or the Mmglmg of the
Two Oceans by Prince Muhammad Dara Shikuh, trans. M. Mahfuz-ul-Haq (Calcutta: The
Asiatic Society, 1929), 15.

104 Majma‘-ul-bahrayn, 38.

105 Fathullaj Mujtabai, Hindu Muslim Cultural Relations (New Delhi, 1978), 82; Edward G.
Browne, A Literary History of Persia, (Cambridge: Cambridge University, -1959), 4:257-58.

o
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Unto every one of you We have appointed a [different] law and way of life.
And if God had so willed, He could surely have made you all one single com-
munity: but [He willed it otherwise] in order to test by means of what He has
vouchsafed unto you. Vie, then, with one another in doing good works!
(5:48; also 11:118).

This theme is further developed in the following verse. This time the
emphasis is on the civic responsibility of “knowing one another.”

O humans! Behold, We have created you all out of & male and a female, and
have made you into nations and tribes so that you might come to know one
another. Verily, the noblest of you in the sight of God is the one who is most
deeply conscious of Him. Behold, God is all-knowing, all-aware (49:13).

The examples from the history of Islamic culture that I have briefly ana-
lyzed above are neither scarce nor contrary to the norm. Even though the
fundamentalists, for lack of a better term, consider cases of cultural symbio-
sis and syncretism in the Islamic world as deviations from an idealized and
essentially ideological construct of Islam, both the Islamic intellectual tradi-
tion and Muslim societies have envisaged peace as a cross-cultural and inter-
communal value.

I have argued in the preceding pages that a proper discussion of the
Islamic concept of peace takes us beyond the minimal definition of peace as
absence of conflict, and certainly beyond the limited sphere of law. In a broad
sense, the Islamic tradition has articulated a concept of peace that extends
from metaphysics and cosmology to law and culture. We cannot possibly
understand the experience of Muslim societies with the cultural and religious
other(s) without taking into account these elements. The relevance of this
tradition for the present day Muslim world requires little explanation. Today
numerous Muslim intellectuals, scholars, and leaders from countries like
Bosnia, Turkey, and Egypt to Iran, Malaysia, and the US are engaged in con-
structing an Islamic political ethics that is compatible with the Islamic tradi-
tion as well as responsive to the challenges of the modern world. Questions
of war and peace, communal violence, terrorism, international relations, con-
stitutional and participatory democracy, pluVraIism, opénness, civility, and the
attitude towards the religious other are being discussed from a multitude of
perspectives, and the views expressed are by no means uniform and homog-
enous. There is, however, an emerging consensus on upholding peace as a
value in itself regardless of the political state of Muslim countries and com-
munities across the globe.
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In conclusion, we should emphasize the significance of this consensus in
the present context. Muslim communities can no longer address issues of
conflict and violence without developing a proper ethics of peace. While most
of the factional conflicts in the Islamic world can be resolved through non-
viclent means, the lack of a comprehensive discourse of peace supported by
a network of scholars, intellectuals, leaders, activists, and state agencies pre-
empts the possibility of preventing communal strife and use of force. Conflicts in
our age have become both local and global, making the distinction between
the two a blurred one. We can no longer speak of local and national conflicts
without considering their international implications nor can we ignore the
impact of global trends and relations on local issues. The Kashmir problem or |
the Israeli-Palestinian conflict defies the conventional notions of inter-state
‘and/or territorial disputes. This presents a particular challenge to contempo-
rary Muslim political thought in its transition from the large political units of
the empire and its constellation states to the current system of nation-states
on the one hand, and globalization, on the other. It remains to be seen what the
weakening of the nation-state model will bring to Muslim societies in their
struggle to cope with the current challenges of economic and cultural global-
ization. Be that as it may, achieving a culture of peace is an urgent need for
Muslim communities in their inter-communal relations as well as their rela-
tions with other societies.

37






islém Arastirmalan Dergisi, Say 11, 2004, 39-73

& Juoma¥l slew pseheS LI G iy LY sl
Aadod! 4 el Oluaasid!

Mahmoud Dhaouadi / *$3) s} 3 ge>es

The Nature of Culture from Islamic Epistemology

Modern social sciences have overused the concept of culture, but they have
hardly raised the fundamental epistemological questions concerning the
broad inside nature of cultural entity. Some sociologist and anthropologists
have qualified culture as a non-bio-physiological feature of Homo sapiens,
yet stopped short of spelling out the very essential nature of culture. This
is what this essay will attempt to do. A thorough analysis of what we call
cultural symbols (CS) -including language, thought, religion, knowledge/
science, myths, law, cultural values and norms- has led us to conclude that
CS have transcendental/metaphysical dimensions. On the one hand, CS
have neither weight nor volume. On the other, they enjoy longer or semi-
eternal lifespan. CS could also galvanize human actors with fatalistic meta-
physical-like energies and motivations. Finally, the C5 movement through
space and time is potentially very fast or even instant, like metaphysical
‘beings. Our paradigm of CS is strongly compatible with the Qur'anic view
of culture that stresses the divine (transcendental/metaphysical) origin of
human CS. As such, our analysis of culture and theorizing about it are
greatly inspired by the Qur'anic epistemology on the very nature of Cs.
with this conceptualization of CS, the explanation of many phenomena of
interest to social science and other disciplines becomes much clearer and
more credible.” For instance, why are cultural conquests considered to be
the most dangerous? Why do cultural alliances last longer than military
or economic alliances? Why are linguistico-cultural independences slower
(Ogburn’s Cultural Lag) than other types of liberations?

Key words: Culture, Cultural Symbols, Islamic Epistemology, Islamic View
of Culture. )
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~ Sah-1 Merdan Murtaza Ali:
Kiiltiirel Alevi Kaynaklarina Gore Hz. Ali Tasavvuru

llyas Uziim*

The Perception of ‘Ali in the Cultural Sources of Alawism.

The perception of *Ali has been created in a particular form, in Alawism,
despite the perception of him being understood differently due to his spe-
cial status in the history of Islamic beliefs, mysticism, and politics. When
this perception is examined in the cultural sources of Alawism, Managqibs,
the essential book called Buyruk (Order), and folk poems (Deyisler), the -
perceptions of ‘Ali are displayed in five categories: First, the perception
that gives the status of divinity to ‘Ali; second, the perception that regards
him. as ‘the Greatest Saint;' third, the perception that.identifies him with
the Prophet Muhammad and assumes that while Muhammad represents
the external aspect of Islam, ‘Al represents the hidden aspect of it; fourth,
the perception-that puts forward his heroism and assigns him the role of
‘the Lion of God;’ and fifth, the perception that attributes some virtues fo-
und in Islamic literature to him. Among these approaches, the first one is

.. slightly connected to the concept of, ‘wahdat al-wujud,” while the rest of

_ them are related to syncretistic, mystic, and hidden respects of Alawism
that form its fundamental charactenstlcs that are dependent on the histo-
‘tical process. ‘

Key words: ‘Ali, Alawism, Kizilbash, Baktasluyya

Ali sah-t velayettir / Ali nar-t hidayettir
Ali sahib-i kerameltir / Ali’dir emr-i emrullah

(Virani Divani, s. 55)

Hz. Ali, islam'in ilk dénemlerinde ortaya gikan gelismelerde dikkate deger
rol oynayan bir sahsiyet oldugu gibi, Islam inanglan ve diigiincesi, siyaset,
tasavvul ve mezhepler tarihi bakimindan da énemli bir isimdir. Onun ¢ocuk
yasta islam't kabul etmesi, Hz. Peygamber'in amcasinn oglu ve Hz. Fatima
ile evlenerek Peygamber soyunun yiiriimesine vesile olmasi; hilafet tartigma-

-

* . Dog. Dr., TDV islam Arastirmalan Merkezi, Istanbul.
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larindaki yeri ve faziletine dair rivayetlerin ¢oklugu onu hemen hemen her
donemde birtakim tartisma ve degerlendirmelerin “odak noktasi” kilmigtir.
islam firkalannin her biri onunla ilgili gdriigler ortaya koymus, hakkindaki
tartigmalar onun Restlullah’tan sonra en {istiin gahsiyet oldugu yahut ken-
disinin bir ¢egit ilahlik vasfi tasidig fikrinden, islam dairesinden ¢ikip kiifre
diistiigiinii iddia etmeye varncaya kadar genig bir alanda cereyan etmigtir.

Misliimanlarin genel ¢ogunlugunun olugturdugu anlayisa mensup alim-
ler Hz. Ali'yi ehl-i beyt mensubu, hulefa-yi ragidinin dérdiincisi, ashabin
énde gelen bir ferdi, ilim ve yigitlikte zirve bir gahsiyet olarak tamyip takdir
etmigtir. islam toplumunun ana gévdesinden ayrilarak en bityiik aynlig tes-
kil eden Sia, onu Hz. Peygamber'den sonra ilk halife, ilk imam kabul etmis;
bu kabuliinii iman esaslanindan biri saymug, itikadi ve fikhi telakkilerini ona
ve onun soyundan gelen imamlara dayandirmigtir.. Siffin Savasi k(37/657)
akabinde Ali'nin ordusundan aynlarak ilk miistakil firka hiiviyeti arz eden
Hariciler ise onu “Allah'in kitabini birakip meseleyi hakemlerin ¢dziimiine
biraktigt yahut buna nza gosterdigi icin” acikca Kkiifre nispet ederek
anmuglardir. Ayrica gesitli ddnemlerde genellikle Sia icinde ortaya ¢ikan agir
gruplardan (gali ve batni firkalar) soz gelimi Nusayriler, Ehl-1 Hak, Aliy-
yullahi gibi kesimler ona agik¢a uldthiyet nispet etmiglerdir.

Her ne kadar gesitli dénem ve bolgelerde Babailik, Bektagilik, Kizilbaglik
gibi birgok farkh isimle zikredilmigse de, yakin donemlerden itibaren Hz.
Ali'nin ismine izafetle anilan ve birbirine yakin anlayigtaki gayr-i Stinni an-
layisa mensup kesimleri ifade eden Alevilik hem “yol"a adim vermesi hem de
«merkez”de bulunan bir sahsiyet olmasi agisindan Ali'yi kendine has bir por-
tre icinde yorumlayip algillamgtir. Oyle ki bu sosyo-kiiltiirel yapinn temelini
tegkil eden “Hak-Muhammed-Ali" {iclemesinde Ali bazen Gigiini ifade eden
bir 6z, bazen Muhammed ile birlikte aym 6ziin iki ayn bedende goriniimii,
bazen de miistakil bir kimligin sahibi bigiminde diigiiniilmustiir. Bltin giilbank-
lar “Bism-i Sah" diye onun adiyla baglarmis, Muhammed miragta “onun suri”"na
ermis, “can”lar en ¢ok onun ismi yahut lakaplanndan biriyle isimlendirilmigtir.

- Alevilik'te “Ali anlayisi,” diger bir ifadeyle “Ali tasavvuru,” ilgili birok ki-
tapta gesitli hacimlerde séz konusu edilmis, ayrica ozellikle Alevi kokenli ya-
zarlar baz: kiiciik caph makaleler kaleme alarak konuyu degisik yonleriyle in-
celemistir.! Diger taraftan yerli ve yabanci aragtirmacilardan bu konuyla ilgili

1 Alevi yazarlan Ali hakkinda pes pese makaleler yazmaya sevk eden sebep, Faik Bulut ta-
rafindan kaleme ahinan Ali'siz Alevilik (Ankara: Doruk Yayinlan, 1997) isimli kitap olmus-
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sayilabilecek makale kaleme alan yahut ¢alismalarinda ayn bir baslk altinda
degerlendirmelerde bulunan kimseler c¢ikmigsa da,? temel kaynaklan bir
biitiin halinde g6z éniinde bulundurarak farklilagan y&nleriyle meseleyi orta-
va koyan ¢alisma veya ¢alismalara tesadiif edilememistir. Bu makale, esas
itibariyle, s6z konusu alanda ortaya konacak calismalara katkida bulunmast
diisincesiyle genel bir ¢erceve cizmeyi hedeflemistir.

Gogebe Tiirklerin Islam dinini kabul etmeye baglamasiyla birlikte ortaya
cikip eski inanclarla birlikte bu yeni dinin bir gegit “harmanlanmasi” 6zelligi
tasiyan ve adi ¢esitli dénem ve cografyalarda farkli bicimlerde anilan bu sos-
yo-kiiltiirel yap1, yani Alevilik, Safevi hareketi ile beraber XV. yiizyilin ik
yans! ile XVI. yiizyilin basglarinda Hur{ifi ve Sii unsurlarin biinyesine katil-
mastyla bugiinkii yapisina ulagmistir. Aleviligin, yahut asil tarihsel adiyla
Kizilbaghgin tarih sahnesine 'glklp btigi‘mkii mahiyetini aldigt bu dénem,
Ali'nin merkeze oturdugu bir dénemdir. Aragtirmacilarin ilk dénem igin Alisiz
dénem, ikincisi i¢in Alili ddnem dedigi® bu dénemlerden ikincisi ile ilgili olarak

tur. Adi gegen kitabin negrinden sonra Cemal Sener, Murat Kiigiik, Baki Oz, ilhan Cem Er-
seven, Riza Zelyut, Burhan Kocadag, Ali Aktas ve Sadik Géksu, Ali Yaman, Nasuh Barnn,
ismail Onarh gibi yazarlar Bulut'un kitabina cevap tegkil etmek iizere Alevilik'te Ali anlayisi
iizerine gesitli dergilerde yazilar telif etmisler, bilahare bu yazilar Ali’siz Alevilik Olur Mu?
(Istanbul: Ant Yaymnlari, 1998) adiyla yayimlannustit. Gerek Bulut'un kitabindaki fikirler
gerekse Alevi yazarlann bunlara cevap olimak iizere kaleme aldig: makalelerin muhtevast ile
ilgili olarak bk. “Ali’siz Alevilik” ve “Ali'siz Alevilik Olur mu?”: “Alevilik'te Hz. Ali Telakki-
si,” Hayau, Kisiligi ve Distinceleriyle Hz. Ali (Bursa: Bursa Miiftiiliigii, 2005), s. 189-
202. Diger taraftan Aziz Yalgin tarafindan Hz. Ali ve Alevilik Gergegi adiyla yayimlanan
kitap (Istanbul: Der Yaymnlari, 2001) ilmi nitelikli bir eser olmaktan gok yazara konuyla il-
gili sorulan sorularin sohbet ortam iginde verilmis cevaplanndan ibarettir.

2 Burada 6rnek olarak Saffet Sarikaya ile Irene Melikoff'un ¢alismalarina atif yapilabilir. Sari-
kaya, “Bektagi-Aleviler'de Bir Dua: Nad-1 Ali" (Siileyman Demirel (niversitesi llahiyat Fa-
kiltesi Dergisi, V' (1998), s. 17-29) ve “Serhu Hutbeti’l-beyan'a Goére Hz. Ali ve Giiniimiiz
Alevi Killtiiriine Yansimalani (Aleviliic, ed. ismail Engin ve Havva Engin, Istanbul: Kitap Yayme-
vi, 2004, 5. 467-88) adl giizel cahismalar ortaya koymug olmakla birlikte, tespit edebildigi-
miz kadaryla Alevilik'teki Ali anlayisimt biitiin halinde ele alan bir galisma yapmarmsgtir.
Alevilik'le ilgili olarak ¢ok 6nemli ¢alismalara imza atmig olan Melikoff ise bazi makale ve
kitaplannda konuya yer vermig, buralarda genellikle Alevilik'te Ali'nin Tiirklerdeki Gok

" Tann’nin yerine kondugunu séyleyerek genellemeci bir tavir takinmistit. Melikoff'un bu ko-
nudaki anlayislan ve bunlann degerlendirilmesiyle ilgili olarak bk. ilyas Uziim, “Batililar'in
Alevilik ile llgili Caligmalarda islam Disi Ogeleri One Cikarmalari: Melikoffun Alevilik'te
Ali'nin Konumuyla ilgili Segmeci ve Genellemeci Tavn,” Marife, 11, 2 (2002), s. 143-54. Di-
ger taraftan John Kingsley Birge, 1940'lardan énce tamamladigi doktora calismasinda Bek-
tagi gelenegindeki Ali'yi tasvir ederken onun hem tannlastinldigini, hem Hz. Muhammied ile
aynilestirildigini, hem' de yigitligin sembolil olarak algilandigim ortaya koyarak Melikoff'a
gore daha genis bir gergeve gizmistir. Bk. The Bektashi Order of Dervishes (London: Luzac
and Co., 1994) s. 154-40.

Ahmet Yagar Ocak, “Aleviligin Tarihsel Sosyal Taban ile Teolojisi Arasindaki iliski Proble-
mine Dair,” Tirkiye'de Aleviler Beklasiler Nusayriler (istanbul: Ensar Negriyat, 1999), s.
586-87.
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nasil bir Ali tasavvurunun séz konusu oldugu, bu yiizyillarda kaleme alinmmg
menakibnameler ile temel erkan kitabt Buyruk ve ozanlarn deyis ve nefes-
lerinde acikga ifadesini bulmustur.

Alevi ve Bektasl menakibnameleri ya da vildyetnamelerinin aymn: tiirdeki
dteki eserler gibi yola mensup bir veli etrafinda gelisen ve onun veliligini is-
patlamaya yonelik kerametlerini aktaran kaynaklar oldugu i¢in, bunlarm Hz.
Ali hakkinda miistakil degerlendirmeler ortaya koyamayacag tabiidir. Ancak
séz konusu eserlerde cesitli vesilelerle Hz. Ali'yle ilgili olarak yer alan bir-
takim kayitlar bu cevrelerdeki “Ali tasavvuru”na dair énemli ip uglarn ver-
mektedir. Burada, bu alanda fikir vermesi dugunces1y1e bugun de Aleviler ta-
rafindan belli oranda tamnip okunan menakibnamelerden Haci Bektag-1 Veli
(6. 669/127 1'7) Héacim Sultan (6. XIIL. yuzyll) Abdal Musa (6. XIV. yiizyil),
Kaygusuz Abdal (6. XV. yiizyil) ve Demir Baba (6. XVIL. yuzyﬂ) g1b1 yolun
onemh sahsiyetlerinin menaklbnamelen dikkate alinacaktr.4

Bilhassa Kizilbas Aleviler icin en énemli erkan kitab: olan ve XVI. asirda
kaleme alindig) kuvvetle muhtemel olan Buyruk'un ise birgok niishasindan
en muteber kabul edilen ne._sns kaynak olarak kullanilmigtir.

Deyis ve nefeslere gelince, Alevilik'te “yedi biiyiik ozan” diye bilinen sa-
irlerden Fuzil'nin (6. 963/1556) mezhebi kimliginin ihtilafli olmasi,®
Yemini'nin . (8. XVI. ylizyd baslan) ise temel eseri olarak bilinen Fazi-
letname'nin kendi telifi olmayip franh bir miiellifin kitabinin Tiirkge'ye man-
zum terciimesi olmasi dolayistyla,” bu ikisi haric, diger be§ sairin deyigleri tet-
kik edilecektir. Bugiin de siirleri belli dl¢iide zevkle okunan bu sairler Nesimi
(6.821/14187), virani (6. XVI. yiizyil), Sah ismail Hatayl (6. 930/1524), Pir

4 Demir Baba Vilayetname'si harig, adi gegen menakibname yahut veldyetnameler hakkinda
. genis bilgi igin bk. Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasl inanclanun Istam Oncesi Temel-
leri (istanbul: Iletisim Yaynlari, 2000), s. 21-28; Demir Baba Vildyetnamesi i¢in bk. Demir
Baba Vilayetnamesi, ngr. Bedri Noyan (Istanbul:. Can Yaymlari, 1976), nagirin on sdzil, s.
27-49.
Bugiin Buyruk adiyla negrolunan ve saylsl bir duzmeye yaklasan, esetler arasinda; eserin
tahkikli nesri heniiz yapilmams oldugu icin amatdr bir nitelik tagimakla birlikte, en giive-
nilir kabul edileni Fuat Bozkurt negri olup (Buyrulc istanbul 1982) calismada bu ne§1r kul-
lanilmustir.
6 Fuzili'nin itikadi bakimdan hangi mezhebe mensup oldugu ihtilaflidir; onu koyu bir Stinni
olarak gdsterenler bulundugu gibi, mutedil bir $if oldugunu yahut gali firkalardan birine
mensup bulundugunu séyleyenler de vardir (genis bilgi igin bk. Abdiilkadir Karahan,
“Fuziili,” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X1li, 242.
Yedi biiyiik ozandan Yemini'nin bilinen tek eseri Faziletname, esas itibariyle Seyh Rukned—
din tarafindan Farsca olarak kaleme alinan ve Hz. Ali'nin faziletlerine tahsis edilen bir eser-
dir. Bk. Dervis Muhammed Yemini, Fazilet-name, ngt. Yusuf Tepeli (Ankara: Tiirk Dil Kuru-
mu Yaynlart, 2002), nagirin 6nsdzil, I, 4.
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Sultan Abdal (6. XVI. ylizyll) ve Kul Himmet'ten (6. XVI. yiizyil) ibarettir.8
Bunlardan Nesimi’'nin Divan'inn (nsr. Hiseyin Ayan, Ankara 1990) edis-
yon kritigi yapilmug, Virdni'nin Divan'iin negri ise (ngr. M. Halid Bayr) ten-
kitli bir metin nesri olmamakla birlikte, iyi bir negir kabul edilmistir.
Hatayi'nin siirlerine gelince: Bu konuda bazi negirler yapilmigsa da ibrahim
Arslanoglu iilkemizde ve muhtelif tilke kiitiiphanelerinde bulunan siirleri tet-
kik ederek onun sgiirlerini Divan, Dehname ve Nasihatname adlanyla ii¢
béliim halinde bir araya getirip aynca Anadolu Hatayilerince dile getirilen si-
irleri de ekleyerek dnemli bir eser kaleme almmigtir (Sah isrﬁail Hatayi ve Ana-
dolu Hatayileri, Istanbul 1992). Arslanoglu kitabinda Hatayi'ye nispeti kesin
olmayan siirleri “Stipheliler” baglig altinda siralamigtir. Bu makalede Hatayi'nin
siirleri, Arslanoglu'nun gaire aidiyetini kesin kabul ettigi siirlere dayandiril-
mugtir. Pir Sultan Abdal'in deyigleri ise Esat Korkmaz tarafindan bugiine ka-
dar negrolunan en hacimli koleksiyon niteligindeki Pir Sultan Abdal Divani
(Istanbul 1994), Kul Himmet'in giirleri de yine ibrahim Arslanoglu tarafindan
derlenen Kul Himmet (Istanbul 1997) adh eserdeki giirler esas alinarak ortaya
konulmustur. Burada su hususu Snemle ifade etmekte yarar var: Ozellikle
son g gaire atfedilen siirlerden bazilarinin bu siirlerin ilk gekli oldugu tamg—
malidir. Ancak bu giirflerin tamaminin onlann temsil ettigi' diinyaya aidiyeti
konusunda higbir giiphe yoktur. Bu bakimdan Hatayi, Pir Sultan Abdal ve
Kul Himmet'in giirleri, onlarn iginde yasadig: kiiltiirel yapmin anlayisini yan-
sitmasi bakimindan oldukga 6nemli olup makalede hlgblr tereddiide yer veril-
meden bu siirler kullarlacaktir.

Diger taraftan burada su da belirtilmelidir: Alevi ve Bektagi edebiyatunda
Hz. Ali ile ilgili oldukga zengin sayilabilecek malzeme bulunmaktadir. Biitiin
malzemenin degerlendirilmesi miimkiin olmadigindan, bu makalede s6zii
edilen menakibnameler, erkan kitab Buyruk ve “yedi buyuk ozan"in deyis-
leri ile yetinilecektir. Kaydetmek gerekir ki, bu kaynaklar séz konusu kiiltiirel
yapmin konuyla ilgili ana yaklagmlanm yansitmaya fazlasiyla yeterh olacak
niteliktedir. :

Belittilen kaynaklann Ali tasavvuru ile ilgili kayitlan bir biitiin halinde
gozden gecirildiginde, Hz. Ali hakkindaki algilamalann Ali'nin uliihiyeti,

8  Adi gecen sahsiyetlerden Nesimi haklkunda genis bilgi i¢in bk. Nesimi Divan, ngr. Hiiseyin
Ayan (Ankara: Akcag Yayinlan, 1990), néagirin 6n sbzii, s. 11-43. Diger sahsiyetlerden
Virani igin bk. Astk Virdni Divanu, ngr. M. Halid Bayn (Istanbul: Maarif Kitaphanesi, 1959),
ndgirin On sdzii, s. 5-18; Hatayl i¢in bk. Sadeddin Niizhet Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefes-
leri (Istanbul 1956y, 1, 53 vd.; Pir Sultan Abdal icin bk. Belktasi Sairleri ve Nefesleri, 1, 156
vd.; Kul Himmet i¢in bk. Bektasi Sairleri ve Nefesleri, 1, 171 vd.
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veldyeti, Hz. Muhammed'le 6zdesligi ve yigitligi olmak {izere, baglica dort
gruptan olugtugu goritllmektedir. Aynca Ali hakkindaki diger algilamalar da
“Diger” baglig ile anilacak olursa, Alevilik'teki Ali tasavvuru bes bashk ha-
linde incelenebilir.

Ali i1ah m1? Ali'ye Ulithiyet Nispeti

Alevilik'te Ali algillayisi ile ilgili olarak ortaya ¢ikan ilk husus, ona bir tir
ilahlik nispet eden yaklagimdir. Konunun bu yonii, giiphesiz ki ayru zaman-
da Alevilik'te Tann anlayigina deginmeyi de gerekli kilmaktadir. Su kadanm
belirtmek gerekir ki: Alevilik'te yaygimn ve giicli bir anlayis olarak Ali'nin éte-
sinde, agkin bir ildh inanca bulunmaktadir. Bu inang eski Tirklerdeki gk
tann ihanci, Hiristiyanliktaki Tann-isa iligkisi, Hurifflikteki 6zel bir antropo-
morfik yaklagim ve tasavvuftaki vahdet-i viicit diiglincesi ile Islam’in uldhi-
yet fikrinin harmanlandigi bir mahiyet tegkil eder. Ozellikle Alevi gairlerin Al-
lah inancma dair misralan dikkatlice incelendiginde, bu gercek biitiin agik-
hgiyla goriilebilir.? :

S6z konusu toplumda, bu anlamda, agkin bir Tann anlayisinin bulundugu
hesaba katilarak, dogrudan veya dolayl olarak Ali'ye Tanrlik yahut Tann-
sallik atfeden yaklaamiar itibariyle temel kaynaklara bakildiginda, bunlardan
menakibnamelerde hemen hemen hicbir kaydin mevcut olmadig: goriiliir. An-
cak "Hz. Muhammed'in miragta Hakk'in divaninda Ali'yi gbrmesi" bicimin-
de ifadelendirilen “Ali sirr1,” Hact Bektas-t Veli Menakibnamesi'nde isim ola-
rak bir yerde zikredilmekle birlikte, ona uldhiyet nispeti ¢cagrisim yapacak
higbir igaret tasimamaktadir. Buna gére Hiinkar ¢ocuk yagta olmasina ragmen
hocas! Lokman-1 Parende hacca gittiginde Kabe'de onunla namaz k11m1§, dén-
ditkten sonra bunu Horasan erenlerine anlattiginda, onlann “Bu nasil olur?”
demesi lizerine Hiinkar s6ze girip “Ben kevser sakisi, Tanc’nm aslani, vﬂayet
padigahi, mii'minlerin emiri Hz. Ali'nin suryim, bu gesit kerametler bize mi-
rastir” demis, bunu kamtlamak tizere “Ali nisani” olarak bilinen avucunun
icindeki yesil beni gdstermigtir.1° '

9  Alevilik'te Tann anlayisinu inceleyen miistakil ¢alisma, bilebildigimiz kadanyla, bulunma-
makla birlikte, amatdr nitelikli su iki caligmaya atif yapilabilir: Battal Pehlivan, Alevi-Bek-
tasi Dastincesine Gore Allah (Istanbul: Yaprak Yaymlar, 1991); lbrahlm Ozer (Dede),
Tanr ve insan (Adana: Gozde Yayinevi, 1996).

10 Manakib-t Hact Bektas-t Veli, ngt. Abdiilbaki Gélpinarh (Istanbul: Inkilap Yaymew 1958)
5. 7.
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Abdal Musa Velayetnamesi'nde Hz. Ali hakkinda tek kayit niteligindeki
“Ali oldum Adem oldum bahane / Abdal Musa oldum geldim cihéne / Arif an-
lar biz nice ‘sir'danuz™!! misralarinda ruhun farkli bedenlerde diinyaya gel-
digi; Ali, Adem ve Abdal Musa'nin ayni ruh oldugu ve bunun ancak arifler
tarafindan anlagiabilecek bir “sir" oldugu belirtilmekle birlikte, burada yine
Ali'ye ulGhiyet nispeti yapildigina dair agik bir kaydin bulunmadig: ortadadir.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde Kaygusuz'un yanindakilerle bir-
likte Necef'e gittigi, orada Hz. Ali'nin kabrini ziyaret ettigi acik olarak an-
latudigr ve Ali'yle ilgili dokuz beyitlik bir giire yer verildig;ﬁalde, 12 ne Ali sur
ne de Ali'nin uldhiyetini ¢agnstirmaya yonelik herhangi bir isarete tesadiif
edilmektedir. '

Ali hakkinda bir¢cok géndermenin bulundugu Buyruk'ta ise gesitli vesile-
lerle agkin Tanmn fikrine, O'nun kimi 6zelliklerine atif yapilmakla beraber, Ali'ye
actkca ulihiyet sifatinin yiiklendigi herhangi bir kayit yoktur. Yukanda degi-
nilen ve “Muhammed'in Ali'nin suri"na ermesi olarak ifadelendirilen mirag,
Buyruk'un ilk konusu olmasina ragmen, ne bu sura ne Ali'ye Tanrlik ya da
Tannsallik atfedilmesine dair bir ciimle yer almaktadir.’® Ancak eserin “kugku”
bagligim tastyan bolimiinde Ali ile Muhammed'in bir tiir Tannhgum cagristiran
su ifadeyie kargilasiilmaktadir: “Heniiz 'dﬁnyanm kurulmadigl, Muhammed ile
Ali'nin on sekiz bin dleme diizen vermedigi zamanlarda...”4 Her ne kadar bu
ifade acikca Muhammed ve Ali'nin on sekiz bin aleme diizen verdigini ifade
ediyorsa da, pasajin devaminda Cebrail’in kendisini Tanri'ya Muhammed’den
daha yakin gdrdiigii, icine diisen kugku dolayistyla bir bocalama yasadiktan

'L Abdal Masa Velayetnamesi, ngt. Aburrahman Giizel (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu, 1999),
s. 153. ’

12 Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, ngr. Abdurrahman Gilizel (Ankara: Tirk Tarih Kurumu,
1999), s. 127-28. :

15 Mehmet Er6z, Alevilik'te Ali'de bulunduguna inanilan Tannlik giiclinii gésteren delillerden
birinin mirag oldugunu belirttikten sonra séyle demektedir: Peygamber miraca gikarken,
kendisine Cebrail rehberlik etmigtir. Peygamber'in karsisina yolda bir aslan ¢ikti, kitkreme-
siyle Peygamber'i korkuttu. Bunun {izerine Tanri'dan bir ses geldi. Bu seste, aslanin ondan
bir nigan bekledigi belirtiliyordu. Peygamber rahatlayarak sonuncu peygamber oldugunun
isaretini tagiyan yliztigiini aslana atti. Aslan yiiziigli yuttuktan sonra bir yol acildi ve
Tanri'nin huzuruna ¢iktt. Onunla doksan bin sun konustu. Arada perde vardi. Peygamber
perdenin kaldinlip kaldinlamayacagini sormak cesaretini gosterdi. Perde kaldinldiginda ora-
da duran Ali'yi gérdii. O yiizden mirag “Peygamber'in Ali'nin sumna ermesidir™ denilir. Bk.
Tiirkiye'de Alevilik ve Bektagsilik (Istanbul: Otag Matbaaclik, 1977), s. 222-23. Burada
hemen kaydetmek gerekir ki Buyrufk, miraci detayli sekilde anlatmakla birlikte, Buyruk'ta
perdenin kaldinimasi, Muhammed'in Hakk'in divaninda Ali'yi gérmesi, bu suretle “Ali'min
sirrina ermesi” gibi hususlar yer almamaktadit. Bk. Buyruk, nsr. Fuat Bozkurt (istanbul:
Serbest Matbaasi, 1982), s. 7-11. )

4 Buyruk, s. 108.
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sonra gercegi fark ettigi, sonra da ulu Tanr’dan bagiglanma diledigi anlatil-
makta'!® ve bu suretle Muhammed ve Ali'nin iistiinde bir ulu Tanr’mun var-
ligina dikkat c¢ekilmis olmaktadir.

Ali'ye ilahlik atfedilen 6rneklere daha cok siirlerde rastlanmaktadlr Alevi-
ligin yedi biiyiik sairinden biri olan Nesimi (6. 821/14187) Divan'inda ¢ok
sayida on iki imam giiri kaleme almig ve ilk imam olarak Ali'yi cesitli 6zellik-
leriyle tasvir etmigtir. Bagtan sona kadar giiclii bir HurGfi- inanci ve vahdet-i
viiciit fikriyle dolu olan Divan'inda Nesimi,!® dogrudan Ali'yi konu edindigi
siirlerinden Ali'ye Tannlik atfettigi en meghur deyisi on iki beyitlik siiridir.
“Ali evvel Ali dhir Ali zahir Ali batin" diye baglayan ve devam eden musra-
larda Ali'nin “rahman,” “rahim,” vahid,” “ehad,” “ferd,” “samed"!” oldugunu
belirten gair, Kur'an’da Allah'in isimleri olarak zikredilen evvel, &hir, zahir,
batin, rahim, rahman, vahid, ehad, ferd, samed, sultan, siibhan!8 gibiv isim-
leri Ali'ye nispet etmektedir. Bu ifadeler Ali'ye ilahlik atfedildigi izlenimi ver-
mekle birlikte, Nesimi’nin mensubu oldugu vahdet-i viiciit anlayist gergevéf
sinde digtnildigiinde farkl bir yere oturmakta, dogrudan Ali'nin 'ilahhk
vasfi tagidigi gibi bir anlama gelmemektedir. Nitekim aym siirin miiteakip
beytinde “Ali'dir ol veliyyullah Ali'dir mazhar-1 Allah"!® denilerek Ali’nin
“Allah’in velisi ve O'nun mazhan” oldugu da agik bicimde beyan edﬁmekﬁedi;.

Yedi biiylik Alevi ozam arasinda Ali tizerine en ¢ok giiri -Virani (6. XVI.
ylizyil) sdylemigtir. Nesimi gibi Hur(iff inanciyla birlikte vahdet-i viiciit cizgi-
sine bagh olan Virani'nin2° bu temel felsefe cercevesinde, gériiniiste Ali'ye
ilahlik atfeden siirleri, digerlerine gore daha fazladir. Son nusralan “L4 ilahe
illallah” diye biten on bes kitalik uzun siirinde,?! agkimn ilah anlayigiru an bir
ifadeyle dile getiren Virani gerek on iki imamla ilgili gerekse miistakil olarak
Ali'yi isledigi siirlerinde, Ali'yi bircok farkli 6zelligiyle yansitti@i gibi, ona
Tannhk atfeden musralara da bolca yer vermektedir. Onun tipki Nesimi gibi

15 Buyruk, s. 108.
16 Nesimi'nin swradan bir Hur(ifl olmayip Hurifi hgm kurucusu Fazlullah'm halifeligine kadar
yiikseldigi, hareketin yayilmas icin biiyiik bir ¢caba icine girdigi, kendisinden sonra gelen

birgok Bektasi sairini etkiledigi konusunda neredeyse kaynaklar ittifak etmektedir, Bk.
Abdiilbaki Gélpinarli, Nesimi-Usuli-Ruhi (Istanbul 1953), s. 7 ve Hurafilik Metmlen Kala-
logu (Ankara 1973), s. 28.

7 Nesimni Divani, ngr. Hiseyin Ayan (Ankara: Ak¢ag Yayinlan, 1990), s. 117

18 Allah’in bu isimleri birgok ayette yer almaktadir. S6z gelimi Hadid siiresinin {igiincil ayetin-
de evvel, ahir, zahir, batn; ihlas stresinde ehad, samed; Fatiha stresinde rahman, rahim
isimleri zikredilmektedir.

19 Nesimi Divani, s. 117. ’

20 Bk. Abdiilbaki Gélpinarh, Hurafilikc Metinleri Katalogu, s. 30.

21 Bk. Astk Virani Divani, ngt. M. Halid Bayn (Istanbul: Maarif Kitaphanesi, 1959), s. 50-52.
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Ali'yi evvel, ahir, zahir, batin olarak andig: bir siiri,?? onu “sfiret-i Stibhan”
ve “sliret-i Rahman”?3 olarak niteledigi diger bir giid ile Fars¢a'da ilah an-
lamina gelen “Yezdan" kelimesiyle “Hem giiphesiz Yezdan'imiz” olarak ifade
etmigtir.?4 Yine Fars kiiltlirlinde Allah icin kullanilan “Hiid&” tabiriyle “Ali’dir
bil Hiida'dir ayn-1 mutlak”?5 ifadesini kullandigi ibareler onun bu konudaki
tutumunu agikga yansitmaktadir.

Sairin “Es-selam ey on sekiz bin alemi / Es-selam ey var eden canim Ali"26
beyti ile bilhassa onun,

Ya Ali ben senden ayri, Allah derim, gayri yok
Zikrimizdir ba-i bismillah derim gayri yok
Nokta-i nutkundan oldu her dil 4lem ser be ser
Ol sebeplen climle zatullah derim gayri yok??

ifadesiyle Hurifi ve vahdet-i viiclitqu ¢izgide Ali'yi nitelemistir. Belirtilen
kimliginden bagka, bizzat kendisi ifade ettigi iizere, Ali'ye ulithiyet nispet
eden batni firkalardan Nusay:f inancina sahip oldugu Ogrenilen Virani,22 bir
taraftan “L4 ilahe illallah” baglikl giirinde goriildiigii tizere Ali'nin iistiinde
agkin bir Tann'min bulundugu fikrini benimserken bir taraftan da Ali'ye
ulGthiyet nispet eden bir algilamaya sahip goériinmektedir. k
Yedi bilyitk ozandan Sah Ismail Hatayi'nin de Ali hakkinda pek ¢ok giiri )
bulunmakta, bunlardan pek azinda ona ildhlik atfedilmesi istikametinde
musralar yer almaktadir. Onun gerek Divan'inda gerekse Dehname’sinde, bi-
zim tespit ettigimiz kadaryla, birer siiri actk bicimde Ali'ye ilahlik yiikleyici
niteliktedir. Divan'inda yer alan on alti kitalik uzun siirinde yer yer vahdet-i
viichtqu karakterde tablolar gizerken, bilhassa, “Yaratan be-kudret gék ile yeri/
Melaike hem Adem dev ile peri” nusralanyla baglayip devam eden deyiginde,
yeri gbgili yaradanin Ali oldugunu, bizi yokluktan (ez adem) varliga getirenin,
Nuh, Eyy(b ve Yakup peygamberleri sikintilanindan kurtaranin yine Ali ol-
dugunu ifade ederek??® ona ilahlik yiiklemektedir. Ancak bu uzun giirinin

22 Agik Virani Divani, s. 55.

23 Astk Virani Divan, s. 41.

24 Agifc Virani Divani, s. 88.

25 Asilc Virani Divani, s. 114.

26 Asik Virani Divany, s. 91.

27 Astk Virani Divani, s. 117. Aynica Virani séz konusu siirinde “Bu sehadet mulkunu icad
eden sensin bize" diyerek ayni istikametteki diiglincelerini tekrarlar.

28 pk. Astk Virani Divant, s. 73-76.

29 “Hatayl Divani," Sah lsmail Hatayi ve Anadolu Hatayileri, ngr. ibrahim Aslanoglu (istan-
bul: Der Yayinlar, 1992), s. 151-53.
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diger kitalarinda Ali'nin Allah'in mazhart ve velayet sahibi oldugu belirtile-
rek onun farkli yénlerine de atifta bulunulmaktadur.

Hatayl Dehname'de “Tevhid,” “Taleb-i Rahmet,” “Na‘t-1 Resl” baghkla-
nndan sonra “Menkabe-i $dh-1 Merdan Ali" bagliginda yine vahdet-i viiciitgu
bir bakig agisiyla Ali'yi tavsif eder. Daha ilk misrada, “Ol sdh ki mazhar-
Hiida'dir / Hak'dan am kim diyer ciidadir” musralanyla onun Hakk'in maz-
harn oldugunu ve ger¢ekte O'ndan ayrn olmadiginu dile getirirken, devaminda:
“Sensin yaratan bu has u anu"3° diyerek 6zel ve genel her seyi Ali'nin ya-
rattigim ifade etmektedir.

Hig siiphe yok ki Hatayi'nin Ali'ye ulGthiyet nispet eden yaklagimlan, etkisi
altinda kaldigi muhakkak olan Huriifilik ve vahdet-i viicfitguluk anlayigindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim Hiisamettin Aksu, kaynaklann Hur(ifiligin tesi-
rinde kalan sairleri sayarken Hatayi'yi de zikrettiklerini syler.5!

Anadolu Aleviligini en iyi terenniim eden sairlerden Pir Sultan Abdal'in
(6. XV1. ylizyil) gerek Allah-Muhammed-Ali {iclisii etrafinda gerek on iki
imamla ilgili gerekse miistakil olarak Ali hakkinda birgok giiri olup bunlar
arasinda ona ilahlik izafe edenler oldukga sirlidir. Mutlak anlamda Allah's,
bagta yaraticithigl olmak {izere, birgok vasfi itibariyle anan Pir Sultan Ab-
dal'da3? Hurff ve vahdet-i viiciit ¢izgisi kendinden 6ncekilere gore azalmis
olmakla birlikte, tamamen kaybolmanustir. Bu gergevede sairde Ali'ye actk
bicimde Tanmlik atfeden birkag siir bulunmaktadir. Bunlardan biri son musra-
lan1 “Allah bir Muhammed Ali'dir Ali" seklinde biten alti kitalik siiri olup gair
s6z gelimi, bu giirinin tiglincli kitasinda “Yer ile gék arasinda nizamlar ku-
ranun Ali oldugunu”ss ifade etmektedir. Onun daha agik bicimde Ali'ye ilah-
lik atfeden bes kitalik giirinin ilk kitasi gs6yledir:

Gafil kaldr su géntilden giimant
Bu milkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmustir on sekiz bin alemi

Ruziklarin veren Ali degil mic4

Sair her ne kadar bu deyisin pesindeki kitada, “Gelin vazgecelim boyle
glimandan / Vallahi ¢itkanz dinden imandan” diyerek3> bu tiir diiglincelerden

30 “Dehname,” Sah Ismail Hatayt ve Anadolu Hatayileri, s. 164.

3t Hiisamettin Aksu,” Huriifilik,” DIA, XVII1, 411.

32 Bk. llyas Uziim, “Pir Sultan Abdal'in Tann Anlayisi,” Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi,
15 (2000}, s. 133-53. ,

35 Pir Sullan Abdal Divani, ngr. Esat Korkmaz (Istanbul: Ant yaynlan, 1994), s. 200-1.

34 pir Sultan Abdal Divani, s. 201.
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vazgecme ¢agrist yaptyorsa da, bir bagka meghur siirinin ilk iki kitasinda “On
sekiz bin alemi yaratan ve nziklanni verenin Ali oldugunu” tekrarladiktan
sonra daha vurgulu olarak, “Bir ismin Ali'dir bir ismin Allah"36 ifadesiyle Al-
lah'in Ali'in bir ismi oldugunu ifade etmektedir.

Bir¢ok giirinde agkin bir Tanr bulundugu fikrini igleyen, aynca Ali'yi -di-
ger bagliklarda temas edilecegi {izere- bagta velayeti olmak lizere birtakim
ozellikleriyle niteleyen Pir Sultan Abdal'in ona Tannlik atfetme dogrultusun-
daki bu siirlerinin gelenek icinde vahdet-i viiciitcu ultihiyet anlayisina sahip
olan Nesimi, Virdni ve Hatayi ¢izgisinin giderek haﬁﬂey_e“n devamu ya da en
azindan etkisi oldugunu ifade etmek gerekir.

Nihayet yedi bilylik ozanin sonuncusu Kul Himmet'in konuyla ilgili de-
yiglerine de bakmak gerekir. Pir Sultan Abdal'a gére vahdet-i viiclitgu an-
layigin iyice zayifladigi Kul Himmet'te Ali ile ilgili birok deyis bulunmasina
ragmen, buna paralel olarak ona ilahlik nispet etme distincesinin de
zayifladigi, hatta kayboldugu gozlenmektedir. Kul Himmet'in kimi siirlerinde
Ali'ye ullihiyet izafe etmeyi ¢agngtiran dizeler varsa da, acik bicimde bunu
dile getiren, bizim tespit ettigimiz kadanyla, iki siiri bulunmaktadir. Bunlar-
dan ilki “Gafil kaldir génliindeki gitman1” diye baglayan3” ve yukanda gecti-
gl iizere Pir Sultan Abdal'in aym muhtevadaki siirinin ¢ok kiigiik degisiklik-
lerle benzeri olan bir siirdir. Dolayisiyla bu siirin Kul Himmet'le ilgisinin ol-
madigr agiktir. Ayni sekilde onun “Bir ismi Ali'dir bir ismi Allah / inkanm
yoktur hem vallah hem billah” musralarinin bulundugu siir de Pir Sultan Ab-
- dal'a ait olan ve yukarida degindigimiz siirin baz1 kiigiik degigiklikle tek-
rarindan ibarettir. Pir Sultan Abdal'da bu giirin son misralan “Ben Allah’tan
gayri ala gébrmedim” iken burada “Ben Allah’tan gayri bir er gérmedim”e
doéntismiistiir. Bu siirin aslinin da’ Kul Himmet'le ilgisinin bulunmadigini
sdylemek gerekmektedir. O halde rahatlikla denebilir ki Kul Himmet'te Ali'ye
acik¢a ulGihiyet nispet eden siirler bulunmamaktadir.

Evliyalar Sah1 Ali: Ali'nin Veldyeti
Sézliikte yakinlik kurma, dostluk, yaklasma, yénetme, hitkmetme ve bag

kurma gibi anlamlara gelen3® velayet, kelam ve tasavvufta ayn anlamlarda
kullanilir. Kelam ilminde velayet, hilafet ve imamet gibi kavramlarla iligkili

0

Pir Sultan Abdal Divany, s. 201.

Pir Sullan Abdal Divani, s. 447.

ibrahim Aslanoglu, Kul Himmet (Istanbul: Ekin Yaymnlan, 1997), s. 78.
Bk. ibn Manziir, Lisanii'l-Arab, “vly” md.
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olarak Islam toplumunu y6netme (riyaset-i Amme), “veli” de ydnetici, devlet
bagkani;39 tasavvufta ise Hakk'm kulunu, kulun da Mevla’sinu dost edinme-
si, Allah ile kul arasinda karsiikli sevgi ve dostluk demek olup “veli” de bu
dostlugu elde eden, Allah ile béyle bir yakinlik kuran kimse4® anlamina gel-
mektedir. “Velayet” ayrica Tiirkge'de bazen ermiglik, “veli” de eren, ergin diye
anilir.

Klasik Alevi kaynaklarinda Ali tasavvuru ile ilgili olarak karsimiza ¢ikan
hakim anlayiglardan biri, ona velayet atfedilmesi, dahasi tarigmasiz onun
“velayet sah1” olarak sunulmasidir. Hemen kaydetmek gerekir ki, s6z konu-
su kiiltlirde bu velayet, bazi istisnalar diginda, tamamen tasavvufi mtehktekl
velayettir,

Hact Bektas-t Veli Menakibnamesi'nde Ali'nin velayetine bir tek génder-
me bulunmaktadir. Hiinkar'in bebekliginden bahsedilirken onun alt1 aylik ol-
dugunda sehddet parmagini kaldirarak, “Eghedii enl4 ildhe illallihu vahdehu 12
serike leh ve eshedii enne Muhammeden abdiihii ve raslith ve eghedii enne
Aliyyen veliyyulldh” dedigi ve agzindan ¢ikan ilk séziin bu oldugu belirtilir.4!
Ne var ki eserde sehadetteki “Ali'nin Allah'in velisi oldugu” ibaresinin hangi
anlama geldigi belirtilmemekte, ayrica bunun siyasi anlamda veldyet oldugu
imasina da rastlanmamaktadir.

Hacim Sullan Velayetnamesiile Abdal Musa Velayetnémesi’nde Ali'ye
ultthiyet atfeden pasajlar bulunmadig gibi, ona tasavvufi yahut siyasi mana-
da velayet izafe eden kayitlara da rastlanmamaktadir. Kaygusuz Abdal
Menakibnamesi’'nde ise Kaygusuz'un Necef'te Ali'nin tiirbesini ziyareti an-
latiirken, Ali'yi “veliyyullah,” yani Allah'in velisi olarak?? tavsif eden tek bir
kay1t yer almaktadir. Aynica s6z konusu eserde Ali'nin ismi gectiginde Sifler'e
mahsus “aleyhisselam” tabiri yerine, genel Miisliiman ¢ogunluk tarafindan
anilan “kerramallahii vecheh” seklindeki dua ciimlesi kullaniimaktadir.43 De-
mir Baba Vilayelnamesi'nde, tespit edebildigimiz kadariyla, Ali'nin velaye-
tine bir yerde gdnderme yapimaktadir. Hz. Hamza ile Hz. Ali'den séz edilen

52 Meseld bk. Mesdid b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-makéasid, ngr. Abdurrahman Umeyte
(Beyrut 1409/1989), V, 252-33.

40 Bk. silleyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sézligii (Istanbul: Marifet Yaymlan. 1991), s.
517-18.

41 Manakib-t Hact Bektas-t Veli, s. 4.

42 Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, s. 128.

45 Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, s. 127-28. “Allah yiiziinit ak etsin” anlamindaki “ker-
ramalldhil vecheh” tabiri ile ilgili olarak bk. Ramazan Biger, “Kerramallahii vecheh,” DIA,
XXV, 296-97.
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pasajda, Hamza'nin yigitligine, pehlivanligina, Ali'nin de velayetine temas
edilerek onun Allah’in velisi oldugu belirtilmektedir.44

Erkén kitabr Buyruk'a gelince, s6z konusu eserde, Ali'nin velayetine da-
ir dikkate deger birtakum kayitlar yer almaktadir, Bunlarnn ilki Hz. Muham-
med'in Hz. Ali'ye kusak baglamasi ve ardindan sdyledigi, “La ilahe illallah
Muhammediin restlullah Aliyytn veliyyullah” dediginin nakledilmesidir.45
Burada Ali'nin velayeti bizzat Hz. Muhammed'in agzindan aktanimis olmak-
tadir. fkinci kayit tarikatla ilgili olarak giindeme getirilmektedir. Eserde tari-
kattan sdz edilen pasajda, tarikat sahibinin Ali oldugu belirtildikten sonra “Ali
veliler galudir™ denilerek?® onun velayeti dile getirilmektedir. Uglinct kayit,
talibin yola girmesinin anlatimi sirasindadir. Yola baglanmak isteyen kimse-

- nin takip edecegi usul actklanirken, dedenin talibe kelime-i sehadeti telkin et-
mesinden séz edilir: “Sonra pir talibe sunlan sdyler: Tanri'dan bagka tapacak
yoktur. Tanri'mun elgisi Muhammed'dir. Tann'min velisi sah-1 merdan Ali'dir."47
Eserde bagka bir kayit, “oglan ikran alma" baghig: altinda okunan giilbank
vesilesiyledir. Buna gore ikrar alma sirasinda miirsit ikrar aldigi kimseye bas-
ka bazi dualar yaninda, kelime-i sehadeti égretirken “Aliyyen veliyyullah,”
yani “Ali Allah’m velisidir" demesi gerektigine igaret edilir.#® Aymi husus
“secde” baghginda da yeniden giindeme getirilerek Ali'nin “Tann aslani ve
O'nun velisi” oldugu tekrarlanir.4?

Konuyla ilgili Alevi ozanlara gelirice, bunlardan Nesimi’de Ali'nin velaye-
tine dolaylt géndermeler yapan ifadeler olmakla birlikte,5° acik¢a onu Allah'in
velisi olarak andig1 dort kayda tesadiif edilmistir. Bunlarn biri ‘;Veliyyulléh’tlr
ol Kur'an-1 natik / Ant Hak bilmeyen(in) igi hatadir™5! beyti, digeri “Sah-1
merdan si'ri Yezdan pigva-y1 ehl-i din / Kagif-i sirr-1 velayet Haydar-1 Kerrar _
mest"5? beyti, {iginclisti “Ali'dir ol veliyyullah Ali’dir mazhar-1 Allah”53 mis-
rasi ve sonuncusu “Yine sah-1 velayetten iki seh-zade nir oldu”34 misrasidir.

44 Dernir Baba Vilayetnamesi, s. 122.
45 Buyruk, s. 14.

46 Buyruk, s. 51.

47 Buyruk, s. 44.

48 Buyruk, s. 77.

49 Buyruk, s. 118.

50 Mesela bk. Nesimi Divant, s. 366.
51 Nesimi Divani, s. 110.

52 Nesimi Divant, s. 86.

55 Nesimi Divani, s. 117.

54 Nesimi Divan, s. 256.

87



islam Arastirmalan Dergisi

Asik virani’de ise Ali'nin velayetine yonelik ifadelerin daha fazla oldugu
goriilmektedir. Bunlann ilki on iki imamla ilgili bir siiri olup ilk beytinde:

“Hatem (1 mithr-i niiblivvet Mustafa'dir génliime

Ma'den-i devr-i velayet Murtazi'dir génliime™5> derken Murtaza Ali'nin
veldyet devrinin madeni oldugunu belirtmektedir. Diger bir siirinde “Ali sah-1
velayettir” nusrastyla onun velayetin sahi olduguna dikkat cekmekte,5% bag-
ka bir siirinde de “Her kim ki sever sah-1 velayeti / Hakk'in anadir ¢linkim
bilesin inayeti”57 yine diger bir siirindeki “Yani ki Ali ayn-1 veliyyullahtir ol /
Gayri deme kim gahidim Allah'tir / Hem g3h-1 velayet esedullah'tir ol”8
nusralartyla Ali'nin velayetinin gahidinin Allah oldugunu ifade etmektedir.
Sair aym icerikli bir diger deyisinde, “Ali'nin yoluna kurbana geldim / Veli’nin
camuna mihmana geldim / Ali'dir ol veliyyullah bilir'3°® demekte; diger bir sii-
rinde de, “Ali gah-1 velayettir ki medhin dinle gel ey can"%0 misrasina yer ver-
mektedir. Sairin ayrica Ali'yi bazen veli, bazen sah-1 velayet bigiminde anan
benzer nitelikte birkac bagka siirinin daha bulundugu burada kaydedilmelidir.5!

Sah Ismail Hatayi'de de Ali’nin velayeti ¢esitli deyiglerde giindeme getiril-
migtir. Bunlardan biri gairin Ali'ye tahsis ettigi on beg beyitlik siirinin ilk bey-
tindeki, “Ey iki alemin penahi s&h u server ya Ali / Sahib-i fazl-1 velayet gi'ri
Hayder ya Ali"%2 ifadesi olup sair burada Ali'yi velayet litfunun sahibi ola-
rak anmaktadir. Sair bir bagka siirinde, “Hem bahr u kiin u kiih-i vilayettir ol
Ali / Diisman ann katinda kamu berk-i kdh'tir"6% ifadesine yer vermektedir.
Hatayi yine Ali'nin veldyetine génderme yaptig: bir bagka siirinde bunu bil-
meyenleri, “Velayet bahrine yol bulmayanlar / G6zli a'ma vii ahmak bihaber-
dir’o4 diyerek agir bicimde elestirmektedir.

Diger taraftan Hatayi Ali'ye seslenirken onu “Ey sur-1 hidayet u velayet”
diye anar.%® Sairin Ali'yi veldyet sahibi olarak niteledigi bagka siirlerinin de
bulundugu belirtilmelidir. %6

35 Asuk Virani Divany, s. 45.
56 Asik Virani Divany, s. 55.
57 Asgtk Virani Divani, s. 110.
58 Asgik Virani Divani, s. 125.
59 Astke Virani Divani, s. 142.
60 Agike Virdni Divaru, s. 166.

61 Agik Virani Divani, s. 86, 103, 234, 241.

62 “Hatayi Divany,” s. 62.

63 “Hatdyi Divani,” s. 116.

64 “Hatayi Divan,” s. 119,

65  “Hatayi Divani,” s. 156.

66 Mesela bk. “Hatayi Divani,” s. 119, 149, 151, 153, 164, 247.
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Anadolu Aleviligi'nin en belirleyici sairlerinden Pir Sultan Abdal da diger
Alevl ozanlan gibi Ali'ye birtakun deyislerinde velayet atfetmektedir. Bun-
lann birinde Ali'yi “velayet miilkiiniin sultam olarak” vasiflandinr.”67 Bagka
bir siirinde Ali'yi “veli” kelimesinin anlamlanindan biri olan “Allah dostu” ifa-
desiyle andig: gibi,%8 bir bagka siirinde “Sahlann gahisin Zat-1 Ali’sin”%° mis-
rasiyla Ali'nin “gahlarin sadlu” oldugunu ifade eder. Bagka bir giirinde “Mu-
cizati ¢gok Hazreti Ali'nin / Kerameti vardir gercek velinin"70 diyerek onun
gergek veli oldugunu belirtir. Sairin bu gercevede Ali'ye velayet izafe ettigi
bagka birtakum siirlerinin bulundugu da kaydedilmelidir.”! .,

Yedi bilyiik ozamn sonuncusu Kul Himmet’e gelince: Onun da diger sair-
ler gibi kimi siirlerinde Ali'yi velayeti yoniiyle vasfettigi goriilmektedir. Bun-
larin birinde o Ali'yi “velayet miilkiiniin sah1”72 olarak niteler. Diger siirinde
dua sadedinde, “Hazreti Ali'nin velayeti icin”?3 ibaresini kullanip bagka bir
deyisinde Ali'ye seslenerek “Tanri'nin aslani sirr-1 velisin / Ya Ali miirvettir
mirvet ya Ali"7 nusralanna yer verir. Yine o bir giirinde, “Hz. Muhammed'i
Allah'in habibi, Ali'yi de O'nun velisi” olarak zikreder.”® Nihayet o “Ali ser-i
evliyadir ben ser-i enbiya / Ali hatem-i evliyadir ben hatem-i peygamber”76
dizeleriyle Ali'nin velilerin hem bast hem de sonuncusu oldugunu soéyler.
Ayrica gairin konuyla ilgili bu cercevede birka¢ gdndermesine daha tesadiif
edilmektedir.””

Muhammed-Ali Ozdegligi

Alevi inanclanimin ana sembolil “Hak-Muhammed-Ali" {iglemesinde, ge-
nel anlamda ifade etmek gerekirse, Hak Tanm'yr (nitekim bazen {glemede
“Hak" yerine “Allah” lafzi kullanilir), Muhammed peygamberligi, Ali ise vela-
yeti temsil eder. Uclemenin son ikisi Muhammed-Ali, niibiivvet ve velayetin
i¢ ice gectigi bir “6z"{in ifadesidir. Kaynaklarda Muhammed ve Ali {izerine
ayn ayn yaklagimlar bulundugu gibi, bu bakis acisinin séz konusu oldugu
yerlerde onlar tek bir kimlik olarak Muhammed-Ali kavramiyla da ifade edilir.

67 pir Sultan Abdal Divani, s. 51.

08 pir Sultan Abdal Divani, s. 105.

69 pir Sultan Abdal Divani, s. 283.

70 pir Sultan Abdal Divani, s. 394.

7' BK. Pir Sultan Abdal Divani, s. 115, 350, 385, 465.
72 Kul Himmel, s. 65.

> Kul Himmet, s. 71.

74 Kul Himmet, s. 76.

75 Kul Himmel, s. 164.

6 Kul Himmet, s. 187.

77 Mesela bk. Kul Himmet, s. 69, 123, 127.
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Bu yaklagim mendkibnémelerden ikisinde yer almaktadir. Bunlardan ilki
olan Hact Beictag-1 Veli Vilayetnamesi'ne gore Hiinkar'in hocasi Lokman-1
Perende mektebe geldiginde, Haci Bektag'in yaninda iki kisi bulundugunu;
birinin sagina, birinin de soluna oturdugunu ve ona Kur'an égrettiklerini gor-
mig. Yanlarina yaklagtiginda kayboluvermeleri tizerine bunlarin kim oldugu-
nu merak etmigtir. Hiinkér, hocasinin merakin gidermek iizere s6z alip, sag
yanma oturann iki cihan giinesi Muhammed Mustafa, sol yanina oturanin
ise Tanrt'mn aslani Murtaza Ali oldugunu; birinin zahir bilgisinden, digerinin
batin bilgisinden ders verdiklerini s6ylemis, bunun iizerine Lokman memnu-
niyetini belirterek Tann'ya tesekkiir etmistir.”® Her ne kadar eserde hangisinin
zahir bilgisinden, hangisinin batin bilgisinden bahsettigi belirtilmiyorsa da il-
kinin Hz. Muhammed, ikincisinin Ali oldugunda stiphe yoktur. Eserde yine
nazari olarak bu ikisinin aym ézden geldigine deginilmiyorsa da, gelenege
uygun olarak bu ikisi tek bir kimlikle anilmaktadir. Nitekim Hiinkar Anado-
lu'ya geldiginde, elli yedi bin Rum ereni onu sorguya ¢ekmis; o da soyu, yolu,
miirsidi konusunda bilgi verdikten sonra, “Mesrebim Muhammed-Ali’dendir”
diyerek? bu ikisini tek bir kimlik olarak dillendirmistir.

‘Konuyla ilgili diger bir menakibname olan Demir Baba Vilayetnamesine
gore, Deliorman bdlgesi pirlerinden Demir Baba, herkesin yakindigy ve hig
kimsenin bag edemedigi bir ejderhay: Sldiirmek iizere yola ¢ikarken, ayetler
okuyup “Ya Muhammed ya Ali" diyerek kemer eylemis;8° yine o, bir kafirle
miicadele sirasinda ensesine ¢6kiip Tann'nin adim andiktan sonra “devlet-i
Muhammed Mustafa, velayet-i Aliyye’l-Murtaza" demis,8! bu suretle -ikisi
arasindaki 6zdeglige isaret edilmemekle birlikte- Muhammed ve Ali'yi pes pese
- anmugtir. Daha agik olarak eserde bir mektup vesilesiyle, “Benim wrzimi say-
mazsan, ya Muhammed-Ali'nin 1rz1 nice olur?" ifadesiyle8? ikisi tek kimlikle
ifade edilmigtir. )

Muhammed-Ali birlikteligini en acik, en vurgulu bigimde ortaya koyan
eser gliphesiz ki Buyrulc'tur. Eserde konu nazari yéniiyle iki yerde aciklan-
nugtit. Buna gére Hz. Muhammed miractan déndiikten sonra sahabilerine temel
konularda bilgi vermis, onlari bir pire teslim olmaya davet etmigtir. Bu sirada
Cebrail gelerek “Allah, Ali'yi vasiyet etmeni emrediyor” demis; bunun {izerine
deve palaninda bir minber yapilms, Hz. Muhammed minberde giizel bir hutbe

78 Manakib-t Hact Bektas-t Veli, s. 5.
79 Manakib-1 Hact Bektas-t Veli, s. 19.
80 Dernir Baba Vilayelnamesi, s. 88.
81 Demir Baba Vilayelnamesi, s. 102.
82 Demir Baba Vilayetnamesi, s. 109.
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okuduktan sonra, “Ey insanlar, hakikat sah-1 merdan Ali hakkinda geldi, gelin
ona uyun” buyurmus. Ardindan onun sag elinden tutmus, onu da minberin
Uzerine ¢ikarmug, kutsal elleri ile kugagini agip Ali* yi bagrina basmisur. Ikisi
de bir gémlege girmis ve bir gémlegin yakasindan bas vermis; gomlekte iki
bag bir gévde goziikmiigtiir. Sonra da, “Senin viicudun benim viicudum, se-
nin etin benim etim, senin kanin benim kamm, senin ruhun benim ruhum”
(cismuke cismi, lahmiike lahmi, demuke demi, nefsuke nefsi) demistir. Olay1
izleyen sahabiler, Hz. Peygamber'in bu sézlerini duyunca gagirms, biri ha-
setle, “Ey Tanri’'nin elgisi, gdmleginizi cikann, biz de gorelim” demis, bunun
Uzerine, Hz. Peygamber teninden gémlegini ¢tkarmus, orada bulunan herkes
Muhammed ile Ali'nin bir viicut oldugunu gormiistiir. Bunun {izerine insan-
lar, “Inandik, ey Tann'min elgisi,” demis, ardindan Hz. Peygamber kutsal
gomlegini giymistir.83

Ayni husus eserin sonunda, bazi ek bllgllerle tekrarlanir: “Muhammed ile
Ali'nin nuru birdi., On sekiz bin alemden iz, belirti yokken onlarin nurlarn
parltyordu. Giinlerden bir giin evrenin yaraticisi ulu giiciinii gostermek istedi.
Yiiksek-algak, sag-sol, kuzey-giiney, dogu-bat, yer-gok, ay-yildiz, yil-giin gibi
seyleri yaratirken ulu bityiikliigii ve biiyiik bagislamast ile bir de yesil derya
yarattl. Sonra o deryaya bakti. O anda derya cogtu ve dalgalandi. Diganya bir
cevher-atti. Ortadan ikiye béldii. Pargalardan biri yegil, biri ak nur oldu. Ora-
da yesil kubbe gibi bir kandil asili durayordu. Tann, nurlan bu kandile koy-
du. Yesil nur Muhammed Mustafa'nin, ak nur Aliyyel Murtaza'min oldu. Ve
o nurlarmn her birinden bin bir 151k yayidi. Tim varligi aydinlatti. Bu iki nur
Abdullah ve Ebi Talib zamaninda goriniigte ikiye aymlds; ama nurlar
aynldiktan sonra da onlar bir kapidan girip gikmuglardir. Bir sofrada, bir kap-
ta yiyip 1gm1§Ierd1r Birbirlerinden higbir gizlilikleri olmamistir. Bir’ giin Hz.
Muhammed bu gercegi actklamak istemis, Ali'yi yanma gagu’m1§, ‘ikisi bir
gomlekten bag glkarnu§lard1r ("84

Ayrica eserde Muhammed'm geriati, Ali'nin ise tarikati temsil ettlgme atf
yapilarak, “Seriat Muhammed'in samina; tarikat, marifet, hakikat Ali'nin
sanina geldigi” ifade olunmusgtur.8® Kitapta bu gercevede kimi zaman Mu-
hammed ve Ali ayn kimlik sahibi olarak, kimi zaman da tek kimlik olarak
bircok defa gecer. Mesela yolun Muhammed-Ali yolu oldugu, plrlenn Mu-
hammed-Ali soyundan gelmesi gerektigi belirtilir.86

8 Buyruk, s. 12-13.

84 Buyruk, s. 171-72.

85 Buyruk, s. 19.

86 Bk. Buyruk, s. 20, 21, 38, 41, 57, 91.
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Muhammed-Ali 6zdesligi, Alevi deyiglerinde de sikga tekrarlanmigtir.
Nesimi, “Kim Muhammed'i Ali'den aywr 1anet ona / ‘Lahmike lahmi* degil
mi ya Ali senden medet"87 beytinde bu birlikteligi kabul etmeyenleri tel'in
ederken, bagka bir §unnde “Ayet-i levlak ilen hem 14 fetd’'min ma'nast /
‘Lahmiike lahm’ yen51(m)z ya Muhammed ya Ali"88 diyerek bu birlikteligi

tekrarlar.

virani de siirlerinde daha ¢ok “Mustafa,” “Murtazé;' ifadeleriyle Muham-
med-Ali ikilisini vurgulayarak®® bazi deyiglerinde ikisinin aynt beden, ayn
ten oldugunu ifade eden “lahmiike lahmi” ibaresine atifta bulunur:

Ali’dir Kim ciharu var ediptir
Muhammed Mustafa’yt yar ediptir
Ikisi “lahmiike lahm” oldu tahkik
Ki bunlar bunda kesf-i esrar ediptir®®

Ayrca o, su giirinde Ali'nin Hz. Muhammed'in zat oldugunu, “Niir-1
bedriiddiicasin ya Ali cArum Ali / NGr-1 zati Mustafa’sin ya Ali canim Alivot
ifadeleriyle dile getirir. :

Yedi bityiik ozandan Sah ismail Hatayi de siirlerinde Muhammed ile Ali’yi
yan yana andigi gibi,%2 dogrudan Ali-Muhammed dzdegligini ifade eden deyis-
lere de yer vermistir. Nitekim bir giirinde, “Lahmiike lahmi rumGzunun beyan
sendedir / Hemdem u hem sirr-1 hemraz-i peygamber ya Ali"%3 demektedir.

Anadolu Hatayilerinde Muhamined-Ali ézdesligi oldukca sik vufgulanan
bir anlayis olarak kargimiza ¢ikmaktadir. S6z gelimi bunlann birinde: “Ali
Muhamrned dir Muhammed Ali / Ona niyaz eder ciimlenin van / Alemler ser-
veri anlar Hatayl / Muhammed Ali'nin gogii gehyor"94 denilmektedir. Gerek
Can Hatayl gibi isimleri bilinen gerekse bilinmeyen Anadolu Hatdyilerinin
Muhammed-Ali 8zdesligi ile ilgili giirlerinin biiyiik bir yekiin tutmasi,® bu
a1g11ay1§1n sz konusu kiiltiirde baskin bir yeri oldugunu gbstermektedir.

87  Nesimi Divant, s. 99.

88  Nesimi Divani, s. 340.

89 Agik Virani Divan, s. 22, 23, 27, 45, 72, 184, 189, 238
90 Astk Virani Divarnu, s. 247.

9t Asik Virani Divanu, s. 89.

92 Mesela bk. “Hat3yi Divani,” s. 124, 164.

95 “Hatfyl Divam,” s. 63.

94 Kul Himmel, s. 366.

95 Bk. Kul Himmet, s. 373, 420, 457.
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Pir Sultan Abdal'a gelince: Onun deyiglerinde de Muhammed-Ali dzdesligi
sik tekrarlanan bir kavramdir. Pir Sultan'in ¢ok sevilen ve ilk kitasi, “Seherin
vaktinde clinblige geldim / Daglar ya& Muhammed-Ali caginr / Biilbiiliin se-
sinde sevige geldim / Giiller ya& Muhammed-Ali ¢agirir” dortliigiiyle baglayan
siirinin son musralannda giillerin, daglann, sularn; kisacasi her seyin “Mu-
hammed-Ali"yi cagirdigh belirtilerek Muhammed-Ali ozdesgligine dikkat ceki-
lir.¢ Onun bir bagka meshur siirinde, “Allah bir Muhammed Ali'dir Ali / Gel
Muhammed-Ali katarina gel / ismin bu cihanda doludur dolu / Gel Muham-
med-Ali katanna gel” deyigi®” ayni temay1 vurgular.

Sairin son musralarinda ayni telakkiyi tekrarladigi konuyla ilgili bir bagka
meghur deyisinin ilk kitasinda, “Hey erenler benim meyil verdigim / Bir ismi
Muhammed bir ismi Ali / Adina sanina kurban oldugum / Bir ismi Muham-
med bir ismi Ali"® misralariyla aymi tema daha giiclii bir sekilde ifade edilir.
Sairin ayrica Muhammed-Ali ikilisini tek bir kimligin ifadesi olarak andig on-
larca deyisine rastlanmaktadir.9?

Kul Himmet'in siirlerinde da aym sekilde Muhammed-Ali ozdesligi ile il-
gili birgok musraya tesadiif olunmaktadir. S6z gelimi o bir deyisinde, “Ali’dir
Muhammed ile muvafik / ‘Lahmiike lahmi'nde kavli musahip / Ne bilsin
Ali'yi her bir miinafik / Ruh-1 fazilette rehber Ali’dir"100 diyerek Buyruk'ta
yer alan “lahmiike” kavramina génderme yapmaktadir. Yine onun bu gerce-
vede sdyledigi, “Muhammed Ali'dir Ali Muhammed / Sevenin ivaz didar mu-
habbet / Miirgid-i kamile getirir iradet / Ol Hakk'in seyyid saadetidir"!0! ifa-
desi, bir bagka siirindeki, “Erenler gizliydi ulu mekanda / Muhammed'le Ali
bir idi anda / L2 fetd okuyup karsi divanda / Yedi kez cagirdl sultan hii de-
yu"192 ve “Ey zahit Muhammed Ali / Kandilde nur degil midir / ‘Lahmiike
lahmi’ kavlinde / Ikisi bir degil midir"1°3 seklindeki misralarini da burada zik-
retmek gerekir. Onun bagka siirlerinde de “Muhammed-Ali" ayniligine yer
verildigi gérillmektedir. 194

9 - pir Sultan Abdal Divany, s. 56-57.

97 Pir Sultan Abdal Divany, s. 70.

98 Pir Sultan Abdal Divanu, s. 199.

99 BK. Pir Sultan Abdal Divany, s. 41, 42, 72, 93, 216, 217, 257, 268, 272.
100 Kul Himmet, s. 126.

10V Kyl Himmet, s. 129,

102 Kyl Himmet, s. 142.

105 Kyl Himmet, s. 176.

101 Mesela bk. Kul Himmet, s. 41, 54, 58, 100, 110, 117, 140, 141.

93



[stém Aragtirmalon Dergisi

islam tarihi kaynaklannda ortaya konuldugu iizere, Hz. Ali bagka mezi-
yetleri yamnda yigitligi, kahramanhgi, g6zl pekligi ve cesareti ile temayfiiz
etmis bir gahsiyettir. Nitekim Bedir Savagi'nda (2/624) oldiiriilen 70 miigri-
kin 27’sini Ali 6ldiirmiis, Uhud Gazvesi'nde (3/625) Peygamber'in yaninda
kalarak ona ydnelen oklara gégsiinii siper edip on alti yerinden yara almus,
Hendek Savasi'nda (5/627) kargt tarafin {inlii savaggist Amr b. Abdiived'i
Sldiirmiis, Hayber’de Peygamber'in sancaguu ‘tasiyarak kalenin fethinde
biiyilik yararliklar saglamigtir. Bu sebeple o “gecaat timsali” olarak amilmus,
kendisine aslan anlamina gelen Hayder (Tiirkce'de daha ¢ok Haydar diye
kullanulmig) ve Allah'in aslan: anlaminda “esedullah” 1akabi verilmigtir. Ayrica
Hz. Peygamber.onu ve (kendisine hediye ettigi) kilici ziilfikan dverek, “Ali’den
tstiin yigit, ziilfikardan keskin kilig yoktur” (L4 fetd illa Ali, 13 seyfe illa ziilfi-
kar) buyurmustur.’5 . ‘ v v ,

Ali'nin cesaret, yigitlik ve gdzii pekhg1 diger islam kattiir gevrelerme oldu-
gu gibi Alevilige de yansimsg, klasik Alevi kaynaklan onu sik sik bu yoniiyle
de anmug, hatta kimi zaman mitolojik cercevede bazi olaylar geligtirilerek
Ali’nin kahramanhg1 ortaya konulmak istenmigtir.

Manakib-1 Haci Bektas-t Veli'de Ali 6teki niteliklerinden bagka “Allah n
aslani™ olarak anilmusg,'% Ahmed Yesevi'nin. (8. VL./XI. ylizy1l) nefes oglu
Kutbiiddin Hayder'in (6. 12217) Bedahsan'da kafirlerle savas: anlatilirken
onun “Murtazi Ali gibi cenk ettigi” belirtilmig,'°7 yine Ahmed Yesevi'nin Ho-
rasan halkt icin Tann'ya yalvarirken peygamberleri zikredip ardindan,
“Sanunda 13 fetd denen Murtazd Ali'nin hakks icin, ehl-i beytin hilirmeti igin
bana bir kulunu génder de Miisliimanlara yardim etsin” dedigi'®® nakledil-
mistir, .

‘Hacim Sultan Vilayetnamesi'nde birkag yerde Ali'nin y1g1t11gm1 ve kilict
zillfikanin keskinligini 6ven “La fetd” rivayetine yer verilmigtir.10°

Demir Baba Vilayetnamesi'nde gerek Demir Baba'nin gerekse adamlanmn
“kusak ururken” veya “kemer baglarken” Hz. Muhammed’e “salavat"tan sonra

105 sahih kaynaklarda yer almayan “Li fetd" rivayeti i¢in bk. Aclum Kesfii'l-hafa (Beyrut
1352), 1, 363-64.

106 Manalkib-1 Hact Bektas-t Veli, s. 5.

107 Manakib-t Hact Beklas-t Veli, s. 9.

108 Manakib-t Hact Beklag-t Veli, s. 10.

108 Bk, Vilayetname-i Hacim Sultan, ngr. Rudalf Tschudi (Berlin 1914), s. 21, 24
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“La feta illa Ali, 1 seyfe illa ziilfikar” dedigi ifade olunarak!!'® aym rivayete
atif yapllmlgtlr :

de Hz. Muhammed, Ali hakkinda, “Ziilfikardan iistiin kili, Ah den Ustlin yi-
git yok” buyurdu denilmektedir.!!! {kinci kayit ise “tarik vurma” erkanindan
bahsedilirken tarikginin ziilfikar ad1 verilen tariki (degnek) niyaz edip tutmast
esnasinda “La fetd...” rivayetini sdylemesigerektigi ile ilgilidir.!!2 Diger bir
kayit, Ali'ye nigin “Allah'in aslaru” denildigine dair agiklamadir: “Hz. Ali kimi
zaman inananlara aslan donunda (gériiniimiinde) géziikiirdii. Bu nedenle
ona Tanrn'mn aslani adi verilir, Ayrica onun hakkinda, *Ali'den stiin yigit,
ziilfikardan {istiin kilig yok’ demlm1§t1r "113 Eserdek1 oteki kayitlar, cem es-
nasinda hizmet sahiplerinin hizmeti alma ve dedeye niyaz etme sirasinda “La
fetd...” rivayetini nakletmeleri gerektiginden ibarettir.!14

Yedi biiylik ozandan Nesimi, Ali'nin yigitligini birkag yerde dile getirir. O,
Ali'ye tahsis ettigi bir giirinde “Ali’dir Haydar-1 Kerrar ol aldi kal‘a-i Hayber /
Ali'dir katil-i kiiffar Ali'dir mir-i her legker”!!5 diyerek onu Hayber'in fatihi
olarak anar. Bagka bir giirinde séyle der:

Diinyaya geldi Ali can adi oldu seh-suvar
Yerler anun ismiyle ¢linkt tultular karar
islam anun ismiyle islam’a geldi iftihar

La feta illa Ali la seyfe illa zilfikar' 16 -

Nesimi'nin Ali'nin yigitligini 6vdiigii bircok deyisi vardir.!17

Vvirani’de konuyla ilgili materyal Nesimi'ye gére daha fazladir. Bunlardan
ikisi 6zellikle anmaya deger niteliktedir. ilki Ali'yi cesitli sifatlariyla andign
uzun giirinin misra sonlanna “Esedullahtir ol” diyerek Ali'yi Allah'in aslam
sifat ile andigy siirdir: “Hem fatih-i Hayber esedullahtir ol / Hem legkere safter

110 Demir Baba Vilayetnamesi, s. 125. 1998 yiinda Bulgaristan'in isperih yakinlannda bulu-
nan Demir Baba tilrbesini ziyaret ettigimizde, tiircbenin girig kismuna ayni ibarenin hakkedi-
lecek kaydedilmig oldugunu miisahede ettigimizi burada belirtmek gerekir.

U Buyruk, s.19.

12 Buyruk, s. 85.

U5 Buyruk, s. 154.

'Y Buyruk, s. 156 vd.

Y15 Nesimi Divant, s. 117.

116 Nesimi Divani, s. 367.

117 Mesela bk. Nesimi Divanu, s. 315, 429.
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esedullahtir ol.”118 Ay siirde Ali'yi “Haydar-1 Kerrar” lakabiyla anan gairin su
rmusralan da buraya alinmalidir: “Hem Haydar-1 Kerrar esedullahtir o/Hem sak-i
ebrar esedullahtir ol.”!19 Sairin bu gergevede bagka siirleri de bulunmaktadir. 120

Ali'ye seslendigi, “Ey secaat madeni sen hugim ile hitkm eylesen / Kiin fekan
bir almadir destinde yekser ya Ali"12! beytiyle onu yigitligin, kahramanligin
kaynag: olarak anarken Hayber Kalesi'nin kapisini de igaret parmag ile sok-
tugunu ifade etmektedir:

Sensin ol Hayder ki dest-i mucizatiru gorib
Hiikmine ram oldu Sam i Rum u Berber ya Ali
Ol Ali sen kim sehadet parmagn kallab idib

Kopdi yerden kuvvetinle bab-1 Hayber ya Ali'??

Sayica ¢ok fazla olmasa da, sairin “L& feté" rivayetine gonderme yaparak

gorilmektedir. 23

Pir Sultan Abdal’a gelince: Onun da Ali'nin yigitligine yonelik cesitli degin-
meleri bulunmaktadir. Bu siirlerinde o Ali'yi “Tann’'nin aslani”!2¢ olarak andigt
gibi, bagka bazi giirlerinde Hayber Kalesi'nin fethine isaret ederek onun bu fe-
tihteki kahramanligim vurgulamaktadir.!25 Sairin Hz. Ali'nin yigitligini dile
getiren ve kilicr ziilfikan éven gesitli deyiglerine rastlanmaktadir.!2¢

Kul Himmet de Ali'nin yigitligine atif yapan, ancak bunu teyit etmeye
yonelik mitolojik yaklagimlar sergileyen siirlere yer vermektedir. O, Ali'nin
Hayber'i fethindeki!27 roliinii tarih kaynaklannda yer almayan bilgilerle agik-
lamaktadir. Ona gore Ali, Hayber Kalesi'ne vardiginda, ogullani Hasan ve
Hiiseyin'i rehin vermig, attigi mancimukla yeri gogil titretmis, seksen binlik

118 Agifc Virani Divani, s. 126.

119 Agike Virani Divan, s. 127.

120 Agifc Virani Divany, s. 84, 85, 150, 200, 237, 252.

121 “Hatayl Divany,” s. 62.

122 “Hatayl Divan,” s. 62.

123 Bk. “Hatay! Divani,” s. 59, 66, 121. Ayrica Anadolu Hatayxlermm de konuyla ilgili deyis-
leri bulunmaktadir. Bk. Sah Ismail Hatayi ve Anadolu Hatayileri, s. 350, 421, 439.

124 pjr Sultan Abdal Divaru, s. 101. .

125 pir Sultan Abdal Divant, s. 202.

126 Meseld bk. Pir Sultan Abdal Divany, s. 82, 105, 143, 216, 253, 417.

127 Hayber'in fethi ve bu fetihte Hz. Ali'nin rolii igin bk. Muhammed Hamidullah, Islam Pey-
gamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: irfan Yaymevi, 1411/1990), 1, 590-96.
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glirzii havaya atmug, ayrca kalede onlarin bir pehlivam ile karsilasmis, zor-
lanmadan onu etkisiz hale getirip bagin kesmigtir. Olayin devaminda Ali'nin
kafirlerin sordugu kirk soruyu eksiksiz gekilde cevaplandirdigr halde, onlarin
onun bir tek sorusunu cevaplandiramadigl, sonunda onun yiiz seksen bin
kafirin Miisliiman olmasini saglayip onlan siinnet ettigi efsanevi bicimde dile
getirilmistir, 128

Bu ¢ercevede gairin Ali'nin yigitligini efsanevi olarak anlattigi bir bagka
olay da, Ali'nin kimsenin bas edemedigi bir devi ldiirmesidir. Kuyuda yaga-
makta olan ve herkesi bizar eden dev, kendisine haber verildiginde Ali ziilfi-
kan kusanmus, Diildiil'iine binmis ve kuyunun basina gelmistir. Kemendini
baglayarak kuyuya inmeye calisan Ali, kemendinin yetismemesi iizerine ke-
mentsiz olarak yetmis iki saat boyunca inmeye devam etmis, sonunda uyu-
yan devin yanina gelmistit. Namazlarn isaretle kilan ve ism-i a‘zam duasini
okuyan Ali, kendisine ti¢ defa hamle yapan devi ziilfikar bir defa vurmak su-
retiyle parcalayip 6ldiirmiis ve insanlan biiyiik bir beladan kurtarmistir.129

Kul Himmet'in Ali'yi bazen mitolojik i¢erikte bazen onu “Allah’in aslani,”
“Hayder” diye anan yahut “L4 feta...” rivayetine yer veren birgok deyisi bu-
lunmaktadir, 139

Diger

Kiltiirel Alevi kaynaklarinda zikredilen yaklasimlanin disinda, kimi olay
ve rivayetlerden yola ¢ikarak onu “Sah-1 Merdan,” “Murtaza," “ilmin kapist,”
“cennette kevser sunucusu,” “kirklar meclisinin tiyesi,” “miirsit,” “farkli be-
denlerde diinyaya yedi kez gelen,” “kendi cenazesini kendi kaldiran,”
“hakkinda Kur'an'da bazi ayetler inen” gibi sifat ve yonleriyle tasvir eden
zengin bir malzeme bulunmaktadir. Ayrica sairlerin Ali sevgisini ve ona du-
yulan ézlemi dile getiren ¢ok sayida deyisiyle karsilasilmaktadir. Burada
biitiin malzemeyi incelemek miimkiin olmadigi icin, bu calismada kullanilan
eserler gz 6niinde bulundurularak genel bilgi ve érneklerle yetinilecektir.

Hact Bektag-t Veli Vilayetnamesi'nde Ali birkag yerde, “razi edilmig” an-
lamuna gelen “Murtaza" lakabiyla anilir.!3! Gerek Hiinkar'm soy zincirinin

128 Kul Himmet, s. 31-32.

129 Kul Himmet, s. 52-53.

130 Bk. Kul Hirmmet, s. 44, 50, 57, 67, 76, 77, 82, 124, 142, 187.

131 Alevi kaynaklannda belki de en ¢ok kullamlan lakap olan “Murtaza,” hadis kaynaklarinda
belirtildigi iizere, Tebitk Savasi sirasinda, Hz. Peygamber'in Ali'yi Medine'de birakmasi,
onun da bundan {iziintii duydugunu belirtmesi {izerine Peygamber “Senin benim yammdaki
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nakli sirasinda gérekse onun Tanr'ya yaptigi dua aktanlirken Ali'den “Ali el-
Murtazi” diye soz edilmektedir.'>2 Ayrica eserde elifi tAcdan bahsedilirken,
bunun Tanr tarafindan Hz. Muhammed'e, ondan da erkanla Ali'ye verildigi
belirtilir.153 Kitapta Ali ile ilgili bir bagka kayit da “Hel etad sfiresi"nin (el-
insan, 76. siire) Ali hakkinda nazil oldugudur.!3* Nihayet kitaptan naklede-
cegimiz son kayit, daha 6nce zikredilen “Al sirn” ifadesidir.

Hacim Sultan Vilayetnamesi'nde Ali ile ilgili kayitlar, eserin basinda
hamdele ve salvele sirasinda onun dvgii dolu sifatlarla anilmasi, Hacim'in
soy zinciri zikredilitken onun Ali'nin soyundan geldiginin belirtilmesi ve “elifi
tac, hirka, sofra, dlem ve seccadenin Ali'ye verildigi"nin naklinden ibarettir.135

Kaygusuz Abdal Menalkibnamesi’nde Kaygusuz, Necef'te Ali'nin kabrini
ziyareti sirasinda soyledigi deyisinde onu iki cihamn sultani, 151tk sagan
giines, Beytiillharam'm hocast, imanm kiblesi, Kur'an’m manasi gibi sifatlarla
anarak, ‘

Ey ciimle seyde ihtiyar ey cimle sadefte gevher.
-Meydan sentindlir ser-be-ser ey sahib-i meydan Ali
Oldur gither oldur sadef oldur bu ctimleye seref
Oldur bi-kiilli bi-hilaf ey perde vil pinhan Ali*>¢ diyerek tavsif eder.

Dernir Baba Vilayetnamesi'nde Ali miiriivvet sahibi olarak anilir ve ken-
disinden miiriivvet istenmesine isaret edilir. Eserde Demir Baba'ya temenna
eden bir gengten bahsedilirken onun “ihsan siz erenlerden miiriivvet Ali'den”
dedigi nakledilic. 157 R

Ana erkan kitab1 Buyruicta Ali'yle ilgili géndermeler hem sayica fazla
hem cesitlilik bakumindan zengin bir nitelige sahiptir. Bu eser aym zamanda
kiiltiirii etkileyen, ozellikle Alevi sairlerine kaynaklik eden bir konumdadir.
Kitapta Ali'ye dair ilk kayit, mirag ve kirklar meclisi ile ilgilidir. Hz. Muhammed

yerin Harun’un Musa yamndaki yeri gibidir, bundan razi degil misin?" diye sormus, o da
“Razi oldum” deyince, “razi edilmis” anlaminda “Murtaza” diye anilmugtr (ilgili hadis ve ri-
vayet kaynaklan igin bk. Murtezd el-Hiiseyni el-Firlizabadi, Fezailii'l-hamse mine’s-
sthahi’s-silte (Beyrut 1402/1982), 1, 347-64.

152 Menalkib-1 Hact Bektas- Veli, s. 1, 13. Ayrica bk. Menakib-t Haci Bektas-t Veli, s. 15.

133 Menalab-1 Hact Bektag- Veli, s. 15.

134 giirenin 5-22.ayetleri Hz. Ali ve ehl-i beyt {iyeleriyle ilgili olarak nazil olmugtur. Bk. Fadl b.
Hasan et-Tabersi, Mecmau'l-beyan (Beyrut 1415/1995), X, 209.

35 Vilayetname-i Hacim Sultan, s. 3, 4, 7. .

136 Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, s. 128.

57 Dernir Baba Vildyetnamesi, s. 76.
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miraca c¢ikarken yolunu kesen ve yiiziigiinii atuginda da uysallagan aslan
Ali’den bagkas: degildir. Kitaba gére Muhammed'in miragta iken Tanri ile ko-
nugtugu doksan bin kelimenin altmig bini Ali'de sir olmugtur. Mirag doniisii
ugradigy “kirklar meclisi"nde de kirklann aym can oldugunu ispatlamak icin
birinin kolunun kesilmesiyle birlikte, tiimiinden kan akmasi olayinda kolunu
uzatan Ali‘'dir. Aynica ayni mecliste Hz. Muhammed kirklara pirlerini sordu-
gunda, onlar “Pirimiz S8h-1 Merdan Ali"dir” diye cevap vermiglerdir.!38 Diger
taraftan kirklar ceminin ardindan Hz. Muhammed'in Hakk’in emriyle inanan
insanlan birbiriyle ikigerli olarak kardes olmaya cagirdigurda, kendisi Ali ile
kardes olmug ve gercekten insanlara onun kendisi ile aym 6z ve ruhtan ol-
dugunu gostermigtir. 132 7 ‘

Buyrulk'ta Ali'nin {i¢ siinnetin tigiinciisiinii tegkil ettigi,!4° bunun geregi-
nin de Muhammed-Ali yoluna teslimiyet ve topragin “Sah-1 Merdan Ali" ol-
dugu; bu bakimdan da onun “ebii tiirab” diye anildigi!4! ve kevser suyunun
sakisi oldugu'4? belirtilmektedir. Aynica eserde Ali “ilim kapisi” olarak geg-
mektedir. Bunu desteklemek iizere Ammar b. Yasir'in (8. 37/657) zihninde
olugan birtakim problemli konulan Ali'ye sordugu, onun da bunlan miikem-
mel bir sekilde cevaplandirdigl ortaya konulmaktadir.145

Yedi biiyiik ozandan Nesimi, Ali'yi bircok deyisinde “Murtaza” lakabiyla
anmakta, !4 ayrica onun “ilmin kapist” oldugunu “Ahmed’e ol kim dedin ben
sehr-i ilmim kapist /7 Ol Aliyy(’l-Murtaz&d'dir ol imani-1 etkiya”145 ifadesiyle
dile getirmektedir. Sairin “Hak Teéld 6z nurundan hos yaratmistir sahim /
Kudret u sirr-1 hiidasm ya Ali senden medet” 146 ifadesiyle de onun hem Tan-
r'run 6z nurundan yaratildigini hem de Allah’'in kudretinin sun oldugunu ifade
etmigtir. Sairin “Sakiya bir clir'a sun ehl-i safanin agkina / Saki-i kevser
Aliyyii'l-Murtaza'mun askina”!4” beytinde de Ali'nin kevser sakisi olarak
anildigr gbriilmektedir.

138 Buyruk, s. 7-11.

159 Buyruk, s. 12-16.

190 Buyruk, s. 132. Alevilik'teki iig siinnet-yedi farz kavramu ile ilgili olarak bk. llyas Uziim,
“Buyruk'ta ‘Ug Stinnet Yedi Farz® Kavranu ve Alevi Yazarlann Tutumu,” fstam Arastirma-
lart Dergisi, 5 (2001), s. 157-74. .

Y Buyruk, s. 148.

142 Buyruk, s. 158.

Y45 Buyruk, s. 139-145.

144 Bk, Nesimi Divant, s. 69, 72, 76.

145 Nesimi Divani, s. 75.

146 Nesimi Divant, s. 99.

147 Nesimi Divant, s. 314.
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Nesimi, Ali'ye ayirdigi bir bagka uzun giirinde onu ciimlenin cani, Hz. Mu-
hammed'in yari, hakikat yolunun rehberi, her sirnin vakifi, herkese server gi-
bi dzellikleriyle &verken!4® bir bagka siirinde de, onun biitiin peygamberlerin
orucu.ve bayranu oldugunu ifade eder.149

virani'ye gelince: O gerek miistakil Ali giirlerinde gerekse diger konularla
ilgili giirlerinde dolayl olarak Ali'den bahsederken onu ¢esitli 6zellikleriyle
anmaktadir. O, “Ali'yi bilmeyenin Hakk'"1 bilemeyecegini” ifade ettikten sonra,
“Muhammed ilminin ba'st Ali'dir” ve “ilm u kemalat-1 vahdetin babi Ali imis
Ali” 150 musralanyla onun ilmine isaret etmekte, bir bagka siirinde Ali'yi “cé-
ninm cant, milkinin sultdni, génliniin mihmam"t5! olarak anar. Ayrca
bagka bir giirinde de Ali'yi “nar-i hakikat, nir-i niibivvet, tic-1 saadet, sdh-1
seriat, rah-1 tarikat, rahmet-i rahman, din ve iman, ayn-i kelamullah, cennet
ve cennette ndvan, hiiri ve gilmén, ates, su, el, ayak, gbz, sir-1 mutlak, hatta
incil, Zebiir ve Kur'an” olarak tavsif eder.!52 Bagka bir giirinde ise Ali'yi Sah-1
Merdan, fazl-1 Yezdan, bab-1 Kur'an”!53 biciminde niteler. Sair ayrica Ali'yi
“yer gbk ve arg,!? sirr-1 Kur'an ve merd-i meydan,!55 niir-1 tecelli, su’le-i
envar, sah-1 sefaat, niir-1 Hak, 136 climle Kur'an-1 hakikat, din u minh&c-1 fet-
tah, climleye serdar u server”!57 gibi mistik ifadelerle de nitelendirir. Ayrica
sairin Ali'yi bagta kevser sakisi olmak {izere, diger kaynaklarda zikredildigi
bircok sifatla anan onlarca deyisi bulunmaktadir. 158

Bilyiitk ozanlardan Sah ismail Hatayi de hem Ali konulu siirlerinde hem
de on iki imam siirlerinde Ali'ye ¢ok sayida génderme yaparak onu muhtelif
cepheleriyle niteler. Sairin tasavvufl iisliip icinde Ali'yi sena ettigi, Hakk'in
kendisine “doguyu, batiyi, argi, kiirstiyti musahhar ettigi"ni s6yledigi siirinde,
“Fazl i ihsan u miiriivvet hem sehavet kamsin / Litfuna hak ile cevnerdir
beraber ya Ali"!'5® demektedir. Yine Ali konulu bir giirinde, “Sézin beyan-1

148 Nesimi Divanti, s. 116-17.

149 Nesimi Divani, s. 426.

150 Agiic Virani Divant, s. 235.

150 Agife Virani Divany, s. 34-35.

152 Astk Virani Divaru, s. 54-57. Buradaki “semme vechullah” ile “Nereye dénerseniz ddniin,
Allah'in yiizii oradadir™ mealindeki ayete (el-Bakara 2/115) igaret edilimektedir.

155 Asthe Virani Divant, 5. 91-93.

154 Asik Virani Divarny, s. 114-15.

185 Atk Virani Divant, s. 129.

156 Asik Virani Divani, 5. 199-200.

57 Asik Virani Divant, s. 222-23.,

158 Meseld bk. Astk Virani Divani, s. 55, 65, 66, 78, 103-4, 166-67, 175-74, 158.

159 “Hatayi Divam,” s. 62.
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Hak'tir 6ziin Hak nisamusen / Miinkirdir ol ki sdyledi Hak'tan ctidd seni"!6°
derken, bagka bir siirinde:

I:lel eta’'da Hak sana c¢in saki-i mutlak didi

Ab-i kevserden senin destindedir yakut u cam

Ol Ali’sen kim hamu peygamberlere sensin sefi

Cimle bu imid ile kapuna gelir has u am!®! misralanyla onun
ayni zamanda biitiin peygamberlerin sefaatgisi oldugunu belirtir.

Sairin Ali'ye ayirdigi ¢ok uzun bir siirinde yer yer vahdet-i viiciit anlayist
icinde, yer yer tasavvufi telakkiye uygun olarak Ali “Huda ile hemdem, Mu-
hammed'le sirdag, zuhur-1 sifat ile Adem, gdnina Kur'an'dan birgok ayet
inen, kendisine mucizeler verilen, menzili 14 mekan” olan bir kisilik seklinde
tasvir edilmektedir.!62

Aynca diger kaynaklar gibi Sah Ismail Divani'nda da Ali'yi “Murtaza” la-
kabiyla anan, onun kevser sakisi oldugunu belirten, ilmin kapist olduguna te-
mas eden ve onu miirsit olarak niteleyen birtakim deyigleri bulunmaktadir, 163

Pir Sultan Abdal ise an ve duru Tiirk¢e'siyle Ali'yi birgok yontiyle vasfet-
mistir. Bir siirinde, “Yezid'e batin kilicini ¢alan, dziinti Hakk'a baglayan, kuklar
meclisinde {iziimil onlarla birlikte yiyen, kimsenin bag edemedigi ejderhay1
ikiye bélen, turnaya sesini verenin Ali oldugu” belirtilmis, “Giivercin donunda
kayaya / Konan Murtazi Ali'dir"!¢4 ifadesiyle de onun giivercin gériiniimiinde
Anadolu'ya gelen Haci Bektag-1 Veli olduguna génderme yapmustir.

Diger taraftan Pir Sultan Abdal, “Biz miiminiz mijr§idimiz Ali*dir"165 mis-
rasinda oldugu gibi, Ali'nin miirsit olusuna dikkat cekmis, ayrnca Ali'yi “hayali
gonliinde yadigar kalan, dan yigin tistiinde namaz kilan, tiim dillerde sdyle-
nen, kendi cenazesini kendi gotiiren kigi” olarak anmugtir.19¢ Sair bir diger sii-
rinde, Ali'nin yedi kere diinyaya geldigini soyle aktarr:

Gel beri su meydanu bilirsen

Yedi kere konup gbgen Ali’dir
Su meydandan eder haber sorarsan

Hak ile batili secen Ali’dir'67

160 “Hatayi Divani,” s. 66.

161 “Hatayi Divani,” s. 77.

162 “Hatayi Divani,” s. 151-54.

165 Mesela bk. “Hatayi Divany,” s. 36, 59, 107.
164 pjr Sultan Abdal Divant, s. 104-5.

165 pjr Sultan Abdal Divaru, s. 113.

166 pir Sultan Abdal Divant, s. 200.

167 pir Sultan Abdal Divani, s. 215.
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Pir Sultan Abdal, Ali'nin bu aleme birgok kez geldigini ifade ettigi bir bag-
ka siirinde, onun ayni zamanda Haci Bektas-1 Veli, Abdal Musa, Kizil Deli
Sultan oldugunu iddia eder.198 Sairin burada érnek olarak verilen deyislerin-
den bagka Ali'yi gesitli faziletleriyle 6ven, ona kans: duydugu takdir ve 6zlem
duygulanmni dile getiren birgok giiri bulundugu belirtilmelidir, 16°

Kul Himmet'in deyislerinde de Ali'nin diger yénleriyle ilgili anlatimlar Pir
Sultan Abdal'in anlatimlariyla paralellik arz eder. O, bir deyiginde “Ali'nii bin
bir dondan bag gésterdigini,” yani bircok kez farkli bedenlerde diinyaya gel-
digini, “Bag gosterdin bin bir dondan ya Ali"!70 musrasiyla dile getirdigi gibi,
“Mirsidimdir pirimdir tistadimdir / Sevdikge sevesim gelir Ali'yi"17! ifadesiy-
le Ali'nin miirsitligine ve pirligine deginir. Yine o, Pir Sultan Abdal'in ifadele-
rine yakin ifadeler kullanarak Ali'nin kendi cenazesini kendi yikayan, kendi
kefenini kendi giyen, kendini tabuta kendi koyan ve birgok mucize gbsteren
bir kimse olarak zikreder.!72

Ayrnca Kul Himmet'in basta “Hel etd” siiresinin sanina indigi k1§1 olarak
Ali'nin degisik lsttnliiklerine dikkat ceken farkl bircok deyisi bulunmak-
tadir. 175

Sonug o ; , o

Gogebe Tiirklerin islam’a girmeye basladigi X. ylizylldan baglayip gesitli
inanug ve kiiltiirlerden etkilenerek akip gelen ve XV, yiizyihn ilk yanst ile XI.
yuzyihn baglarindan itibaren bilinen hiiviyetini kazanan, buglinkii adiyla Ale-
vilik, bu dénemden sonra Ali'yi merkeze oturtmug ve Ali temasi Alevi kultu—
riintin 6ne ¢ikan en dnemli 6gelerinden biri olmusgtur. Bu 6ge, algﬂamgl baki-
mindan belirtilen dénemlere ait temel kiiltiirel kaynaklar olan menakibname-
ler ve Buyruk ile deyis ve nefeslerde en genig bicimde ifadesini bulmustur.

Eski Tiirk dini ve mam§lan Huruﬁhk vahdet-i viiciit telakkls1 yiizeysel
nitelikli on iki imam Siiligi ile birlikte, kendine has mistik bir karaktere sahip
olan Alevilik, bu yapisina uygun olarak esnek, yer yer birbirinden oldukc¢a
farkli Ali tasavvurlan ortaya koymustur. Bu tasavvurlar Aleviligin sézii edi-
len kiiltiirel kaynaklarina ayni esneklik ve farklilik icinde yansimigtir.

Y68 pir Sultan Abdal Divani, s. 283.

169 Ornek olarak bk. Pir Sultan Abdal Divany, s. 105, 121, 113, 121, 196-97, .398 437, 446.
170 Kul Himmet, s. 74.

171 Kul Himmet, s. 82.

172 Kul Himmel, s. 92.

175 Mesela bk. Kul Himmet, s. 40, 74, 113, 125, 154, 173, 177.
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S6z konusu eserlere yansiyan Ali tasavvurlarindan biri, ona bir ¢esit ilah-
lik nispet eden yaklagimdir. Menakibnamelerde ve Buyruk'ta dikkate deger
bicimde yer almayan bu tasavvur, ézellikle vahdet-i viiciit gizgisine bagh ve
Hur0ff diigiinceye sahip olan Nesimi ve Virani ile belli 6lgiide onlardan etki-
lenen Hatlyi ve Pir Sultan'da goriilmiigtiic. Bu gairlerde ayni zamanda siklikla
agkin bir Tann anlayisimn vurgulanmasi, Ali'ye Tanrbk atfedilmesinin akla
ilk geldigi bicimde bir atif olmayip, daha ziyade vahdet-i viiciit telakkisinin
tezahtiril ile ilgili oldugu ortaya ¢ikmustir.

Ad gegen eserlerde gozlenen diger bir algilama, Ali'ye velayet nispet edil-
mesi istikametinde olup en yaygin ve en giiglii algllamaﬁm bu oldugu s'6yle-
nebilir. Tamamen tasavvufi nitelik tagiyan bu algilamada Ali sadece velayet
sahibi bir zat, bir veli, bir eren olmayip; veldyetin sultam bu mulkun §ahl
evliyalarin bagi olarak degerlendirilmigtir.

* Kaynaklarda tigiincii olarak Ali'nin Mul1afhmed'le ayni 6zden oldugu bi-
¢imindeki anlayis, yine ¢ok iyi iglenmis ve hazmedilmis izlenimi vermemek-
le birlikte, biiyiik 6lciide vahdet-i viichit anlayigindaki niibiivvet-velayet kav-
ramlartyla ilgili olup, niiblivveti ve dinin zahiri yoniinii temsil eden Hz. Mu-
hammed'le, velayeti ve dinin batini yéniinii temsil eden Ali'nin, ulGhiyetin
tezahtirii olarak 6zde miisterek bir vasif arz etmesinin yansimas: gibi diisii-
niilmiigtiir.

Dérdiincii olarak Ali'nin yigitligi ile bizim “Diger” bagliginda ele aldigimiz
Ali'nin “Murtazd” lakabiyla anilmasi, Allah’in aslani olmasi, kevser sakisi
olarak nitelendirilmesi genel Islami anlayslarla paralellik arz eden bir algilama;
onun daha 6nce diinyaya birgok kez geldigi, kendi cenazesini kendi yikadig
gibi algilamalar ise eski inanglardan akseden bir yansima olarak gériilmiistiir.

Ulagabildigimiz kadanyla, literatiire aksetmemis olmakla birlikte, bazi
Alevi ileri gelenleri Ali ile ilgili dort ayn anlayigin bu kiiltiirde 6zel bir yeri
olan “dort kap1” anlayisiyla yakindan iligkili oldugunu séylemislerdir. “Seri-
at, tarikat, marifet ve hakikat” bi¢iminde adlandirilan bu kapilar, aslinda
kiiltiirde cesitli konularla ilgili hitkiimlerin de farklilastigi mertebelerdir. Buna
gore Ali'yi “yigit, kahraman, Allah’in aslan1” olarak gérmeye yonelik biitiin
tutumlar “geriat” kapisindan bakilarak yapilan bir .anlayisi yansitir.. Tarikat
kapisindan bakildiginda ise Ali velayet sahibidir. Marifet kapisi dikkate alin-
diginda, niibiivvet ve velayetin birlestigi, dolayistyla Ali'nin Muhammed'le ayni
0z olarak gdriildiigli vakiasiyla kargilagihr. Hakikat kapisindan bakildiginda
ise Ali ilahtr. Clinkil o mertebede Hak'tan bagka bir gey yoktur.
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Bu algilamalarla ilgili neler séylenirse sdylensin, giiphe yok ki bunlar ice-
risinde en ¢ok dikkat ¢eken Ali'ye ulGhiyet nispeti dogrultusundaki algilama
olup, bunun Hur(ff ve vahdet-i viiclitgu bakistan kaynaklandigi aciktir. Ne
var ki sozii edilen ekollerin géz dniinde bulundurulmamasi yanlis anlamala-
ra yol agmakta, s6z gelimi, bir yazar “Anadolu Alevileri'nin génliindeki
Ali'nin, sembol biciminde bile olsa, bir Tann oldugunu” sdylerken, 74 bir bag-
ka yazar Ali'nin “Tanm’y1 gbrdiin mii?” sorusuna, “Eger gérmeseydim tap-
mazdim"” séziinden hareketle onu materyalist olarak nitelemektedir.!75 Oyle
goruinliyor ki Aleviligin icinden gectigi siirecler ¢ok iyi incelenmeden Alevili-
gin ne kiiltiirel kaynaklarim saglikli bicimde anlamak ne de bu yapida mer-
kezi bir konumda bulunan Ali'yi dogru bicimde tasavvur etmek miimkiindiir.

Sonug itibariyle, klasik Alevi kaynaklannda Ali tasavvﬁru, Ali'yi tarihi
sahsiyetiyle algilamaktan gok, bu yapinn tarihi arka plani ile baglantil ola-
rak esnek, birbirinden farkh, agirhkh olarak onu velayet merkezine oturtan
bir mahiyet arz etmektedir.

74 Bk. Riza Zelyut, “Ali Kavraminin Boyutlan / Siirde,” Ali'siz Alevilik Olur mu? (istanbul:
Ant Yaymnlan, 1998), s. 72.

175 Bk. Ismail Kaygusuz, Gérmedigim Tannya Tapmam (Istanbul: Alev Yayinlar, 1996), s.
126. Burada s6z konusu olan husus Nehcii’l-belaga'da su sekilde zikredilmektedir: Di'bil
el-Yemani isimli bir salus Hz. Ali"ye, “Ey miiminlerin emiri, Rabbini gérdiin mii?" diye sor-
mug, o da, “Gormedigime kulluk mu ederim?" diye cevap vermis, bunun iizerine onun,
“Nasil gdrdiin?” sorusuna Hz. Ali, “O'nu gozler apagik géremez, fakat géniiller iman ger-
cekleriyle goriir...” bigiminde cevap vermigtir. Bk. Ali b. Ebi Talib, Nehcit’l-belaga, cev.
Abdiilbaki Gélpmarl (Kum 1401/1981), s. 47. '

104



islém Arastrmalan Dergisi, Sow 11, 2004, 105-130

Amerika’da Miisliiman Cemiyetlerin Dogusu: New Yorklu

Miisliimanlarin Dini-Sivil ve Egitsel Kurumlagsma Siireci

Seyfi Kenan*

The Emergence of the Muslim Communities in America: The Process
of Religio-Civil and Educational Institutionalization of Muslims in
New York City

Voluntary Muslim migration from very diverse Muslim countries to non-
Muslim lands, i.e. to the West, particularly to the USA, started at the be-
ginning of the 20" century, and the acceleration after the 1960s was re-
markable. Muslim immigrants came from countries that are as different
from one another as ‘Morocco and Iran, intermingling with the already
existing African and Latino Muslims in America. Today, America's more
than 1,200 mosques/Islamic centers —140 in New York City alone- and
nearly 200 private Muslim schools —again, in New York City alone there
are 22— give a visible testimony to the presence of the American Muslim
experience. The convergence of this diversity of Muslims to one another
while they all integrated to world’s most religiously and culturally diverse
nation is a compelling, dynamic -process that needs to be studied from
many angles. Keeping the illustrated context in mind, this article exami-
nes first how Muslims in America managed to integrate in a new land and
culture that is unfamiliar and unknown to them, and then, analyses the
process of the Muslim American, indigenous or immigrant, religio-civil and
educational institutionalization in the New York City context. Moreover,
this study argues that the experience of Muslim migration and integration
to America, as with other migrations that occurred throughout history, cre-
ated more dynamic Muslim communities and enabled them to acquire and
learn more new ideas and aspects without hesitation or getting caught in
any complex behavior.

Key words: American Muslims, Religio-Civil and Educational Institutiona-
lization, Muslim New Yorkers.

Babasi Yahudi, annesi Hiristiyan olan bir Amerikali, Miisliiman olug tec-
riibesini g6yle anlatms:

Zevkime uygun bir din bulmak i¢in pazara ¢ikmamstuim. Amerika’da ge-
¢irdigim yirmi beg yillik yazarlik hayatindan sonra agin silipheci, kinik

« Dr., islam Arastimalan Merkezi, istanbul. Bu makalede kullarulan bazi veriler, Columbia Uni-
versitesi'nde yiiriitiilen ve Ford Foundation tarafindan desteklenen Muslims in New York
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taviimu yatistiracak bir sey anyordum. Isteklerimi tek tek gikarmam miimkiin
degil; fakat ne aradigimu gayet iyi biliyordum. Papaza ihtiyacun yoktu. Ta-
bii olanla kutsal arasinda bir aynm da bulunmamaliydi. Hele bedenin tabii
ihtiyaglanyla arasinda bir gatusma olmamahydi. Soziin kisasi, duyarligim
gelistirmek ve zihnimi disipline etmek igin giinlik, rutin anlaml bir ritiiel
artyordum. Hepsinden dnemlisi, agiklik ve &zgiirtlitk arayist icindeydim.

Dogmayi strtimda yiik gibi tagtyabilmek karsihginda, akhimdan vazgecmek
hig icime sinmiyordu. Nihayetinde islam'i ne kadar 6grendiysem, aradigima
o kadar ¢ok vardigumi farkedivordum.!

1990’1 yillarda Islam' segen gazeteci-yazar Michael Wolfe'a ait olan bu
sozler, aymi zamanda beyaz, zenci veya Latin kokenli pek ¢ok Amerikaliy1
Islam'a ¢eken yonleri de izah etmektedir. islim genellikle anlasilir, tabii, acik
ve diizenli bir din olarak goriilmektedir. 20. ylizyil baglannda New York'ta
yasayan Muhammed Alexander Webb'den Malcolm X'e kadar birgok miihte-
di ve gbcmen Miisliimanlarda hakim olan Islam telakkisi bu sekildedir.

Bugiin yerli've gd¢men Miislimanlarnn ortaklaga olugturduklan Islam tec-
riibesiyle, Amerika’daki fi¢ bityiik dinden biri haline gelen islam, son yillar-
da Amerika kamuoyunda “Yahudi-Hiristiyan Gelenegi"? - (Judeo-Christian)
kavramu yerine, “Ibrahimi Gelenekler” (Abrahamic Traditions) kavramini yer-
legtirmigtir. Aritk Amerika’da Miisliimanlar “&tekiler” ya da “6telerde yasa-
yanlar” olarak algilanmamakta, bilakis Hiristiyanlk ve Yahudiligin yam sira
islam da bir “Bati” dini olarak goriilmektedir3. , :

Bu makale bir yoniiyle, Miisliimanlarin kendi tilkelerinden goniillii olarak
go¢ edip genellikle daha iyi bir hayat kalitesine ulasmak gayesiyle yerlegtik-
leri ve pek de aligik olmadiklart Amerika'da, azinlk olarak yagamay: égren-
me serencami {izerinde duracak, diger yonuyle de bu iilkede, dzellikle New
York gehrinde gd¢men veya yerli Amerikali Miisliimanlarin dini-sivil kurum-
lagma stirecini tahlil etmeye. gah§acakt1r Daha genis bir ifadeyle bu calisma,
New York'ta yasayan siyah, Latino ve beyaz miihtedi Amerikalt Miisliiman-
larla, son otuz yilda hizla artan ve Miisliiman niifusun ¢ogunlugunu olugtu-

City adh projede, 1998-2005 yillan arasinda yapilan ¢ahgmalar sonucunda elde edilmistir.
Columbia Universitesi, School of International and Public Affairs'te yiiriitiilen bu projedeki
Prof. Lisa Anderson, Prof. Richard Bulliet ve Dr. Louis A. Cristillo'ya tesekkiirii bir borg bi-
lirim.
1 Michael Wolfe, The Hadj: An American’s Pilgrimage to Mecca (New Yorlc Grove~Atlantxc
Press, 1998), s. 6-9. o
2 *Judeo-Christian Tradition” kavrami 1850'lerden itibaren Avrupa'dan gé¢ eden Yahudilerin
kullanimiyla Amerika’da yerlesmeye baslamis ve 1990’1 yillara kadar yogunlukla kullanil-
mugtir. Fakat gliniimiizde bunun yerine “Abrahamic Traditions” kavraminin daha gok kulla-
nildigini gérmek mimkiindir.
- Jane 1. Smith, Islam in Amnerica (New York: Columbla University Press, 1999), s. X.

w
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ran gesitli iilkelerden gelen gé¢cmen Miisliimanlanin Amerika'daki tarihlerine
genel bir bakigtan sonra New Yorklu Miislitmanlarin cami-kiiltiir merkezleri,
6zel Miisliiman okullan, yardimlagma dernekleri ve sivil toplum &rgiitleri ag-
makla genel dini-sivil ve egitimsel kurumlagma siirecini degerlendirecektir.

Tarihte ilk kez 20. yiizyilda Miisliimanlar géniillii olarak kendi tercihleriyle
Avrupa ve Amerika'ya, yani Miisliiman olmayan iilkelere yerlesmeye, ora-
larda is gii¢ sahibi olduktan sonra kurumlagmaya ve ikinci, tigiincii nesil ye-
tistirmeye baglamiglardir?. 19. yiizyilin sonlarina dogru Osmanli'dan Ameri-
ka'ya kiiciik bir Miisliiman gégii olduysa da islam diinyasindan Avrupa ve
Amerika'ya dogru gé¢ daha ¢ok 20. yiizyilin ikinci yansmdan sonra gergek-
lesmigtir. Fakat tarihte niifus agisindan Miisliimanlarin azinlikta oldugu ve si-
yasi agidan gayrimiislimler tarafindan yonetildigi 6rnekler de vardir. Bunun
en dikkat gekici 6rnegi Rusya TatarlarndirS. ’

Son yillarda Amerika'da en hizli biiyiiyen dinin islam oldugu sdylenmek-
tedir®. Nitekim son otuz yilda agilan cami-kiiltiir merkezleri ve Ozel
Miisliiman okullan sayisindaki artisa bakildiginda, bu rahatlikla anlasiimak-
tadir (Sekil 1). Fakat bu gelisim tablosunun 11 Eyliil 2001'den sonraki du-
rumunun da detaylt bir gekilde aragtinlmasi gerekir. Bdyle bir calisma, Ame-
rikali Msliimanlanin son yillardaki kurumlasma serencamin anlamak ve bu-
nun sekteye ugrayip ugramadigin gbrmek agisindan dnemlidir.

4" Missliimanlanin gayrimiislim tilkelerde bulunusunun tarihi ve hukuki tartigmalart hakkinda
. daha detayh bilgi almak igin bk. Bernard Lewis, “ Legal and Historical Reflections on the Po-
sition of Muslim Populations Under Non-Muslim Rule,* Muslims in Europe, ed. Bernard Le-
wis' ve Dominique Schnapper (London: Pinter Publishers, 1994). Islam hukukunun tesek-
kiil dénemlerinde ve fikih mezheplerinin ortaya ¢ikngr zamanlarda Mislimanlann gayri-
milslim topraklarda bulunusu, oralarda azinlik olarak yerlesmeleri, mesele olarak genellikle
glindeme gelmemis, béyle durumlar hasil oldugunda ise yaygin kanaat, azinlik Miisliman-
larin en kusa zamanda bir Islam {ilkesine gé¢ etmeleri gerekir geklinde olmustur. Bu agidan,
[slam fetihlerinin hizla yayildig1 ve topraklarin genigledigi bir ddnemde islam ulemasinm ol-
-~ dukga farazi olan azinlik Miisliimanlar meselesine ciddi vakit ayirmamalari ve eserlerinde
konu edinmemeleri anlagilabilir bir husustur. ‘ Co I
5 1552'den itibaren Slav ve Hiristiyan Ortodoks bir iilke tarafindan ilhak edilmelerine ragmen
gligla dini ve millf bir kimligi bugiin bile korumaktadirlar, 1784 'ten itibaren Miisliiman Ta-
tarlarin kimligl resmi olarak taminmistir. Rusya Parlamentosu 1997 yihinda sundugu yasa
tasansinda Ortodoksluk, islam, Yahudilik ve Budizm'i Rusya'mn milli dinleri olarak kabul
etmig, Protestanhik ve Katolikligi ise yabanc dinler olarak beyan etmisti. -
¢ Mohamed Nimer, “Muslims in American Public Life,” Muslims in the West: From Sajour-
ners lo Citizens, ed. Yvonne Y. Haddad (New York: Oxford University Press, 2002), 5. 169;
John L. Esposito, “Muslims in America or American Muslims,” Muslims on the Americani-
zation Path? ed. Yvonne Y. Haddad ve John L. Esposito (New York: Oxford University Press,
2000}, s. 3; Yvonne Y. Haddad, ed., The Muslims of America (New York: Oxford Univer-
sity Press, 1991), s. 3-5; Yvonne Y. Haddad ve Adair T. Lummis, /slamic Values in the Uni-
ted States: A Comparative Study (New York: Oxford University Press, 1987), s. 3.
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Asll konuya girmeden 6nce, giiniimiizdeki tecriibeyi daha iyl anlamamiza
yardim etmesi agisindan bazi tarihi olaylan bilmek ve Amerika'ya dogru
Miisliiman goglin ortaya ¢ikis dinamiklerinden bahsetmek faydah olacaktir.

Amerika’da Islam’in Tarihi:

Bati literatiiriinde Miisliimanlann gd¢ yonleri ve hareketleri iizerine
yazilan eserler, son yillar harig tutulursa oldukca simirhdir. Fakat Musliiman-
larin hem tarihte ve hem de giiniimiizde go¢ hareketleri hayli fazladir. Bu gog
hareketlerinde genellikle Miisliman niifusun dogudan giineye dogru gittigini
gdrmekteyiz. Baglica gb¢ hareketleri su gekilde siralanabilir: Ispanya'dan
kagis (1492-1580), Rusya'dan go¢ (1552-1917), Cin'den gig (1877-1952)
ve gectigimiz yiizyildaki Balkan gogii (1877-1991)7. Ancak son kirk yildir
bu gé¢ yon degistirmig, artik dogudan batiya dogru gerceklegmektedir. Bugiin
Avrupa'nin cesitli sehir ve varoglarinda 12 milyondan fazla Miisliman ya-
sarken, Amerika’da 6 milyon Miisliiman bulunmaktadir®. Amerika’'daki
Miisliiman niifusun 2 milyon civaninda olani Afrika kékenli Amerikah (Afro-
American) veya Afrikall, cogunlugu gécmen ve nispeten az da olsa beyaz ve
Latin kékenli mithtedilerden olugmaktadir.

Tarihine bakildiginda Amerika’'nin Islam’a pek de yabanci  olmadigi-
goriiliir. Afrika’dan Amerika’ya dogru kéle ticareti yapildig1 ylizyillarda, bu
iilkeye getirilenler arasinda pek ¢ok Miisliiman da bulunmaktaydi.® Kuzey
Amerika'da ik kayda gecen Miisliiman varligi, Estevan adinda bir kéle ile
baglar, Estevan, Panfilo de Narvaez Seferi'yle 1527'de Ispanya'dan Flori-
da'ya gelen Fasl zenci bir rehber ve terciimandi. Imparator V. Charles ta-
rafindan gorevlendirilen Ispanyollarla birlikte Amerika'nin giineybatisinda
bircok bolgede yillarca kesiflerde bulundu.!® Daniel Panger, bir romaninda

7. Kemal Karpat, “Muslim Migration: A Response to Aldeeb Abu-Sahlieh,” International Mig-
ration Review, XXX, 1 (1996), s. 79.

8 Amerika'da yapilan niifus sayunlannda muhataba, “dini" §ek1mde bir soru sorulamadlgm-
dan, tilkedeki herhangi bir dine bagh olanlann net sayitarim vermek miimkiin degildir. Fa-
kat cesitli demografik &lgiimlerle tahmini bir sayr verilmektedir. Bu makalede, Amerika'da-
ki Miisliimanlarin sayilanmn tespiti igin dayanilan kaynak, Columbia (niversitesi, School .
of International and Public Affairs’de 1998'den beri New York'taki Miislimanlar Gzerine
oncelikli olarak demografik ve sosyo-antropolojik caligmalar yapan Muslims in New Yoric
City adh projedir.

9  Richard Brent Turner, Islam in the African-American Expenence (Bloommgton/lndxanapo-
lis: Indiana University Press, 1997), s. 12; Sylviane A. Diouf, Servants of Allah: African
Muslims Enslaved in the Americas (New York: New York University Press, 1998}, s. 4-49.

10 Nudez Cabeza de Vaca, Relation of Nudez Cabeza de Vaca, ¢ev. Buckingham Smith (Ann
Arbor: University of Michigan Microfilm, 1966), orijinali 1542'de ispanyolca bastmistir;
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Estevan’t “Siyah Ulysses" olarak tanimlarken, onu kendi agzindan soyle ko-
nusturmustu: - ‘

“Ben Estevan, Fas'ta Azemour'dan siyah bir adam. Bu, benim Cabezade
Vaca diye adlandinlan Alvar Nudez ile yaptgim seyahatin tasviridir. Eger
insanligin uzun tarihi boyunca boyle bir gezi gerceklesmisgse, ben buna
benzer bir sey duymadim. Hatta Yason'un hikayesi ve onun cesur mu ce-
sur Argonot'u'!! ne kadar muhtegemn bir kahramanlhk goOstermis olsa da, bu
seyahate denk olamaz. Ama yine de sen gel, bunda karar ver!"!2

17. - 19. ylizyillar arasinda Amerika'ya kéle olarak getirilen Afrikahlarin
% 7 -.8’inin Miisliiman oldugu!® tahmin edilmektedir. Kdlelegtirilmigler iceri-
sinde, Musliiman olanlar gésterdikleri direnig ve kiiltiir seviyeleriyle oldukca
farkl bir konumlan vardi. Onlann hayat hikayeleri daima biiyiileyici olmug-
tur. Bu hayat hikayeleri arasinda Afrika'dan kagmlip Amerika'ya, yani ken-
dilerine yabanct olan bir {ilkeye kéle olarak getirilen prenslerin, ogretmenle-
rin, asketlerin, aydinlann ve entelektiiellerin gercek dramlan vardir, Bu arada,
Amerika’daki ilk zenci hikyeciliginin Bati Afrika’dan getirilen Miisliimanlarla'
bagladigini belirtmek gerekir. )

Bu ilk Miisliimanlar, Amerika’daki Kuzey-Giiney i¢ savasindan &énce
Islam gelenegini sadece sifahi seviyede de olsa, muhafaza ederek var olma-
ya ve Miisliimanliklarmi bir sonraki nesle aktarmaya calignuslardir. Fakat bu
Afrikal Miislimanlanin yillarca koruduklan ve icinde yagamis olduklan sart-
lar elverdigi oranda sekillendirdikleri dini hayatlar ve gelenekleri bugiine ka-
dar taginamarmustir. !5 Giiniimiizde ise Amerika’'da daha cok son otuz yilda ar-
tan, cegitli Gilkelerden gelen gé¢men Miisliimanlann sekillendirdigi ve yerli
tecriibeyi de etkisi altina alan yeni bir dini hayatin olugumu séz konusudur.

Her ne kadar 1230'lu yillarda Cengiz Han'in éniinden kacan Uygur Tiirk-
leri’'nin Alaska tizerinden Amerika'ya go¢ ederek Kizilderili bazi kabilelerle

R.R. Wright, “Negro Companions of the Spanish Explorers,” American Anthropologist, 4
(1902), s. 223; Clyde-Ahmad Winters, “Afro-American Muslims from Slavery to Freedom,"”
Islamic Studies, XV1I, 4 (1978), s. 187-205. ’ : '

' Yunan mitolojisinde “Altin Posteki”yi clde etmek igin Argo gemisinde Yason'un idaresi al-
tinda seyahat eden kahramanlardan biri. o '

2 Daniel Panger, Black Ulysses (Athens: Ohio University Press, 1982), s. 3; Turrier, /slam in
the African-American Experience,'s. 11. ‘ '

15 Albert ). Raboteau, Slave Religion (New York: Oxford University Press, 1978), s. 4.

14 Michael MJ Fischer, “Orientalizing America: Beginnings and Middle Passages,” Middle East
Report, 178 (1992), s. 33.

'S Turner, Islam in the African-American Experience, s. 12.
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kanisarak yagadiklan anlatisa da,!¢ Islam diinyasmdan Amerika'ya dogru
goniillis gbe, son ylizyillara, 19. ve 20. yiizyillara dogru gelindiginde yogun
olarak baglamistir. Islam diinyasmdan Amerika'ya ilk géclerin tarihi, aymn za-
manda Osmanl’dan Amerika'ya gbclin de tarihidir. Osmanli Devleti'nden
Amerika’ya gogte her iki {ilke agisindan da cesitli sebepler vardir: Tarihe “Su-
riye’den Gé¢"17 olarak gecen goc dalgasi 1860'tan sonra baglar. Osmanli top-
raklarinda bag gosteren sosyoekonomik -sartlarin ciddi sekilde kotiilesmesi
sonucunda hem Misliimanlarin hem de gayrimiislim azinhklarin is
imkanlarimn bozulmasi, bu sebeplerin i¢ etkenlerini olusturur!8. Fakat diger
taraftan hem Kuzey hem de Gliney Amerika'da (Brezilya ve Arjantin) ¢ok
daha iyi sartlarda is imkanlarinin olmasi, 6zellikle yiiksek iicretler 6denmesi,
bu gé¢ dalgasiin dig étkenlerini olugturmaktaydi. Amerika'ya Osmanh gdgii
hakkinda ilk ve en kapsamli calismay: gergeklestiren Kemal Karpat'a goére, bu
gd¢ dalgasinin-dis faktdrleri i¢ faktdrlere gore daha belirleyici olmustur!®. Bir
bagka ifadeyle, Osmanli'dan Amerika'ya yarm yiizyildan fazla siiren gic
dalgasinda, tilkedeki ekonomik bozulmadan ¢ok, Amerika'da daha iyl sart-
larda ve yiiksek iicretler kargiiginda is imkanlannn olmasi en dnemli tayin
edici sebep olmugtur. Stiveys Kanali'nin ingast da bu gog aklgml daha kolay—
lagtirmistir, ’

Diger taraftan misyoner okullarinda egitim géren Hmsnyan azinhgin
Amerika'nin hayat ve ig imkanlan hakkinda yeterli bilgiye sahip olmalar,
Suriye'den gogli hazirlayan etkenler arasinda say_llmaktadlr.ZQ Siiphesiz hizli
niifus artis, buﬁa karsilik ziraata elverigli topraklarin sinurl OIuSu dabu gocii
etkileyen faktorlerden biridir. A o v

1880’lere kadarki gd¢ hakkinda cok az bﬂglye sahibiz. Bununla beraber
bazen tarih sayfalarinda Hajj Ali olarak bilinen (Amerikalilann “Hi Jolly” di-
ye adlandirdi@y) simalara rastlamak miimkiindiir. Hajj Ali'nin 1856'da, Ame-
rikan stivarilerince Arizona ¢ollerinde ve California’da deve ciftlikleri kurup

16 Uygur Tirkleri'nin goclt hakkinda daha detayh bilgi icin bk. Ethel G. Stewart, Dene ve Na-
Dene Kzilderilileri: Cengiz Han’dan Amerika’ya Kagan Titrkler M.S. 1233, gev. Esref B.
Ozbilen (istanbul: Tiirk Diinyas: Aragtirmalan Vakfi, 2000).

17 Suriye’den Gog diye anilan bélge icerisine baglica Sam, Halep, Trablusgarp, Beyrut, Akka ve
Kudiis sehirleri ve kismen bugiinkii Tiirkiye'nin Giineydogu Anadolu Bolgesi glrmekteydl

18 Kemal Karpat, “Ottoman Emigration to America, 1860-1914," International Journal of
Middle East Studies, XV1], 2 (1985), s. 179.

19 Karpat, “Ottoman Emigration to America,” s. 179.

20 smith, Islam in America, s. 51.
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yetigtirmesi igin getirildigi,?! fakat bu tegebbiis bagansiz olunca California’da
kahp altin aramaya koyuldugu anlatimaktadir.22 '

Ik gemenler cogunlukla Osmanl topraklanindaki Hiristiyan azinliklardan
oluguyordu; ancak kisa bir siire sonra sayilan az da olsa bugiin Liibnan ola-
rak adlandirdigimiz bolgeden Miisliiman gdgmenler de Amerika'ya gog etme-
ye baslamugtir. Amerika’daki resmf belgeler 1820-1920 yillan arasinda yak~
lagik 326.000 Osmanh vatandaginin Amerika'ya goc ettigini gbstermekte-
dir.2? Gé¢menlerin ¢ogunlugu azimnliklardan, Rum ve Ermeni Hiristiyanlardan
ve Yahudilerden olugmaktaydi. Dogu Anadolu ve Arap topraklannda yasa-
yan niifusun % 93'{inii olusturan Tiirk-Arap Mtsliimanlar, Osmanli’dan
Amerika'ya gociin sadece % 15'ini tegkil etmistir?4.

Osmanli'dan gb¢ eden Miisliiman Araplar ve Tiirkler énceleri Amerika'nin
dogu kiyilarina yerlesmisler, bakkallik ve seyyar saticilik gibi kiigiik ticaret ig-
leriyle meggul olmuglar; fakat daha sonra Araplar Orta Bati'ya (Midwest)
yerlesmek {izere, dogu kiyilarn terk etmi§1‘eyrdir._ Ozellikle bazilar ciftliklere
yerlegmis; Tirkler Boston, Chicago, New York ve New Jersey gibi sehirlere gi-
derken, Araplar genellikle Dearborn, Michigan gibi merkezlerdeki fabrikalar-
da galismaya baglamuglardir. Ford arab_alanmn sahibi Henry Ford, otomobil
fabrikalannda Arap kokenli gdcmenleri istihdam etmeye basglayinca Detroit
kenti Suriye, Filistin, Yemen ve Liibnan'dan gelen gé¢men Araplarla dolmus
ve nitekim daha sonra “Arab Detroit” olarak adlandinlmistir25.

2! ABD, deve katarlan olugturarak ordusunun nakliye sistemini giiclendirmek icin 1855'te Os-
manh Devleti’'nden deve istedigi ve Osmanh'nin da bu istege kargilik belli sayida deve gén-
derdigi bilinmektedir. Bu tarihlerde develer aym zamanda ticaret mallannin kara nakliyesin-
de de kullanilan etkin tagima araglartyds. : ’ -

22 Smith, Islam in America, s. 51. ‘

25 U.S. Department of Justice, Statistical Yearbook of the Immigration and Naturalization
Service, 1987. ‘ '

24 Karpat, “Ottoman Emigration to America,” s. 183. Elazig, Malatya, Harput ve Akgadag'dan

- Amerika’ya gitmek igin yalin ayak yollar kat edip Beyrut'a varan Miisliiman Tiirklere o do-
nemin tarih sayfalarninda rastlamak miimkiindiir. Birgok agidan bu géclerin tarihi caligiimaya
“deger bir konudur. ) i

25. Nabeel Abraham ve Andrew Shryock, eds., Arab Detroit: From Margin to Mainstream (Det-
roit: Wayne State University Press, 2000). Amerikan gehirlerinde 3,5 milyon Arap Ameri-
kalmin yagadig: tahmin edilmektedir. Cesitli Amerikan tiniversitelerinde gorev yapan Arap
Amerikall 6gretim gérevlisi sayis1 4000 civanndadir. Arap-Amerikan Tip Dermnegi'ne iiye
olanlarn sayist 2000°dir. Ayrica 140 sivil, kiiltiirel veya dini kurulugla birlikte yetmis bes
negriyat, gesitli televizyon ve radyo yaymnlari bulunmaktadir. Arap-Amerikalilar hakkinda
daha detayh bilgi i¢in bk. Joseph R. Haiek, The Arab American Almanac (California: The
News Circle Publishing House of Glendale, 2003), s. 560. ’
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Harput ve Malatya yorelerinden giden &nemli miktarda Miisliman
Tirk'tin (10.000 civannda oldugu soylenmektedir) belli bir gehre veya
bslgeye yogun bir gekilde yerleserek bir Tirk toplulugu olugturamadigim
gdrmekteyiz. Bu dénemdeki Osmanlt gocii lizerine énemli bir calismasi olan
Kemal Karpat, bunun sebebini birkag faktdre baglamaktadir. Go¢ edenlerin
cogunun geng ve erkek olmalari, cevrelerinde Miisliitman kadinlarin bulun-
mayigi, dini ve killtiirel mirasm muhafazasi ve bir sonraki nesle gegmesinde
en etkili yol olan iilkelerine donerek evlenme ve aile olugturma imkan elde
edememeleri, kendilerine rehberlik edecek toplum liderlerinin olmamast ve
cesitli din degistirme baskilar26 ilk gé¢menlerin 20. yiizyilin baginda Ameri-
ka’da kalic1 bir ¢emiyet olugturamamalannda énemli sebepler olmustur. Diger ta-
raftan, 1920'den sonra Miislitmanlarin gé¢linti zorlagtiran yeni gé¢ kanunu-
nun Amerika'da kabul edilmesi, din degigtirmeler, dliimler ve Onemli dlciide
Tiirkiye'ye geri déniigler Yeni Diinya’da bir Tiirk cemiyetinin kok salmasinu
imkansiz hale getirmis olsa gerektir. Bagka bir ifadeyle, bu durumun olug-
masinin sebebi, ilk Tiirk gé¢gmenlerin azinlik tecriibesinin bulunmayist ve ilk
defa azinlik olarak Miisliiman olmayan bir iilkede kalabilmeleri degil, yasa-
yabilmeleri igin gerekli olan sosyal-dini-kiiltiirel bir donanima sahip olmama-
landir denebilir.

Bununla birlikte, Rusya Tatarlar'nin New York'taki Miisliiman topluluga
katkilanyla aldkali énemli bir hususu bu arada dile getirmek gerekir.. New
York'un Brooklyn semtinde 1907'de American Mohammedan Society (Ame-
rikali Miisliimanlar Cemiyeti) ve bu cemiyet mensuplanmn camisi, Polonya
ve Rusya'dan gi¢ eden Tatarlar tarafindan kurulmugtur??. Belli bir miiddet
sonra-Miisliiman Tatarlar yine Brooklyn'de Powers Street'de {i¢ binay: satin
alarak camiye cevirmigler ve New York'ta ilk defa ibadethane maksadiyla
miilk satin alan Miisliiman cemiyet?® olma Ozelligiyle Amerika tarihine geg-

26 Karpat, “Ottoman Emigration to America,” s. 183.

27 - Marc Ferris, “To ‘Achieve the Pleasure of Allah’: Immigrant Muslims in New York City, 1893-
1991," Muslim Communities in North America, ed. Yvonne Y. Haddad ve Jane 1. Smith
(Albany: State University of New York Press, 1994), s. 211.

28 Cemiyet kavrami bu makalede, ingilizce “community” kelimesinin Tiirkce kargiifi olarak
kullamimaktadir. “Community,” Tiirkge'de “topluluk, cemiyet ve cemaat” gibi anlamlarla
karglanmaktadir. Cemiyet, bu makalede, “bir grubu inga eden etnik, dil, sosyokiiltiirel ve
dinf ortak paydalann bir araya getirdigi topluluk,” cemaat ise “dini topluluk” anlaminda kul-
lanilmaktadir. Cemiyet genellikle azinlik olarak yasayanlan kapsar. Kavramsal kullanim agi-
sindan Miisliiman cemiyeti ve cemaati olabilecegi gibi, Tiitk veya Latino cemiyeti olabilir.
Cemiyet kavrami hakkinda daha detayh bilgi icin bk. Juan Flores, “The Latino Imaginery:
Meanings of Community and Identity,” Identities: Race, Class, Gender, and Nationality, ed.
Linda M. Alcoff ve Eduardo Mendieta (Malden, MA: Blackwell Publishing, 2003), s. 96-104.
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mislerdir?®. Halen bu cami, Yeni Diinya’da hayatta kalabilen en eski cami-
kiiltiir merkezi olarak bilinmektedir.

Diger taraftan bu dénemlerdeki Amerika’'nin kendi sosyokiiltiirel yapisiyla
alakah su &zelligi zihinlerde tutmak gerekir: Sosyal-sivil haklar, cok kiiltiirliilitk
gibi kavramlarnn, basgka iilkelerde oldugu gibi, 20. ytlizyihn ikinci yansindan
sonra énem kazandig bir {ilke olan Amerika'nin, her ne kadar gé¢menlerden
olugan bir {ilke olsa da nereden ve hangi inanctan gelirse gelsin, gégmenlere
sicak bakug: sdylenemez. Amerika daima yeni gelen géc¢cmenleri okul, kilise,
hukuk sistemi, is yerleri ve benzeri biitiin sosyal kururﬁlanyla asimile edip
Amerikalilagtirmaya calismugtit. Nitekim Amerika'nin, dzellikle de gdcmenlerin
en ¢ok bulundugu New York'un tistlendigi bu misyonu ifade eden “melting 'pot"'

- kavrami, 1930'lu yillarda 6ne ¢ikmigtir. O dénemin sosyokiiltiirel sartlarinda
“eriten kazan" geklinde anlagilan bu kavram bugiin daha cok sivil zihniyet
ve ¢ok kiiltiirliiliik anlayigint yansitan bir kaymaya ugrayarak, bilhassa New
York'ta gesitli kiiltiir ve cografyalardan gelen msanlann kaynagtig iilke an-
laminda kullaniimaktadir.

1965'ten sonra gogmen kanunundaki yeni diizenlemeyle birlikte Ameri-
ka, Islam diinyasindan énemli miktarda gd¢ almaya baglamustir. Bagkan
Lyndon Johnson'in imzaladigi yeni gb¢ yasasiyla 20. yiizyilin basindan iti-
baren yiiriirlitkte olan diizenleme degismis, gé¢menlerin kabuliinde gozetilen
etnik veya ki kéken aynmu kaldinlmigti. Bu tarihten sonra Avrupa'dan
go¢lin énemli oranda diistiigi, Ortadogu ve Asya'dan gelenlerin sayisinda
cok dnemli artiglann oldugu gézlenmistir. 1965'ten bu yana Amerika’'ya goc
edenlerin yandan fazlasinin Miisliiman oldugu3© bilinmektedir.

1970'li yillardan sonraki gécler gogunlukla Giiney Asya iilkelerinden, Pa-
kistan, Pﬁndistan,,Bengladeg Endonezya ve Malezya'dan gerceklegmigtir. Giiney
Asyallar'la birlikte Gana, Kenya, Senegal, Uganda, Liberya, 'I"anzanya; gibi
Aftika tilkelerinden g&ig eden Miislitman sayisinda da onceki ylﬂara goére
6nemli artiglar olmugtur. Biitiin gdgmenlerin ilk duragi New York sehri olmus,
birgogu is imkam ve daha ¢ok para kazanma olanagindan dolay: diinyanin
bu dnemli metropoliinde kalmus, bir kismi da Chicago, Detroit, Houston, Los
Angeles gibi biiyiik sehirlere yerlegmigtir.

29 Book of Conveyances, Brooklyn City Register, Block 2781, Lot 12; Ferris, * ‘Immigrant Mus-
lims in New York City,” s. 211. Polonyal Tatarlar, aslen yiizyillar 6nce Rusya dan Polonya
ve Litvanya bdlgelerine asker olarak giden Tatarlara dayanmaktadir.

30 Smith, Islam in America, 5. 53.
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New York Sehrinde Miisliimanlann Dini-Sivil Kurumlagma Siireci

Gliniimiizde 8 milyon niifusa sahip New York gehrinde yaklastk 600.000
civaninda Miisliiman yagamaktadir. New Yorklu Mislimanlar niifus, ik, et-
nisite, siuf ve mezhep farkliliklan agisindan oldukga zengin bir ¢esitlilik arz
etmektedir. Go¢gmen Miislimanlarin geldikleri cografya Arap diinyasi, Bal-
kanlar, Karayipler, Orta ve Giiney Asya, Tiirkiye ve Bati Afrika gibi bélgeler-
dir. Hac donemindeki inanilmaz atmosferden sonra, belki de Mislimanlar
arasinda gesitlilik agisindan en zengin ortamin New York oldugunu séylemek
abartil: olmaz. Bu gesitlilige ve farkliliga ragmen, pek ¢ok New Yorklu yine de
Miisliman ve Arap kavramlanm birbirine kangtirabilmektedir. Hatta bircogu
diinyadaki Musliiman niifusun ¢ogunlugunun Arap olmadigini ve Arapga
konugmadigini 6grendiginde sagumaktadir.

Bugiin Amerika'da yasayan gd¢men Miislimanlann en 6nemli meselesi,
Kemal Karpat'in da belirttigi gibi kendi dini ve kiiltiirel kimliklerini asimile ol-
madan nasil koruyabilecekleridir3!. Isldm diinyasmdan gelen ilk gdgmenler,
bir miktar para kazanip iilkelerine dénme idealine sahip olmalar sebebiyle,
birkag istisnanin (6rnegin Araplar) disinda, genellikle cemiyet olugturma ve
kurumlasmaya giris(e) memiglerdir. 20. yiizyilin ikinci yansindan itibaren yeni
gbclerin baglamasi ve bu donemde gelenlerin daha egitimli olmalar sebebiy-
le, cemiyet olmay: gerektiren hususlar bu gégmenlerde Sncelikli bir is olarak
kendini hissettirmeye baslamisti. Ozellikle ibadet edebilecekleri uygun
mekanlar olusturma ihtiyaci cemiyet olmay zorunlu kiliyordu.

~ New York'ta bu ilk dénemlerde ibadetler camilerde degil, 6zel evlerde,
apartman dairelerinde, kiliselerin alt katlarninda kiralanan odalarda ya da
biiyiik binalarin bodrum katlarinda yapiliyordu. New York'ta énde gelen iki
Tiirk camisi olarak bilinen Kirm-Ttirk Camii (kurulusu 1962) ve Fatih Ca-
mii'nin (kurulusu 1980) ve en eski iiyeleri kiliselerde kiralanan odalarda ve
bodrum katlarinda cuma namaz kilanlardan olusmaktaydi. Bu gecis stirecin-
de cuma namazin, imambk egitimi almug kimseler degil, halktan belli 6l¢tide
dini egitim almug, Kur'an okuyabilen kimseler kildirmistir. Genellikle mesleki
egitim almis imamlann Amerika'ya gelisi, 1970'li yillardan sonra gé¢men
Misliimanlann kurumlagmaya baglamalar ve cami-kiiltiir merkezleri inga et-
meleriyle gergeklesmistir. Yerli zenci Miisliimanlar da camilerinde iyi yetismis
imam ihtiyacimi Arap diinyasina, 6zellikle 1950’lerden sonra Misir ve Suri-
ye'ye gonderdikleri 6grenciler sayesinde kargilanuglardir, isldm diinyasinda

31 Karpat, “Muslim Migration,” s. 82.
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cari olan sahih Islam inanciyla bagdagmayan baz itikadi 6greti ve sosyal
sdylemlere sahip olmasina ragmen, Nation of Islam’in lideri Elijah Muham-
med dahi iki oglunu dini egitimlerini almalan icin. Ezher Universitesi'ne
gondermigtir. Nitekim ogullarindan Warith Deen Muhammed e@itimini ta-
mamladiktan sonra Amerika'ya dénmiig, babasiun 8liimiiniin ardindan da
Muslim American Society’yi kurarak, bitiin {iyeleri ve tegkilati Stinni 6gre-
tiye yoneltmig (zenci Miisliimanlann yaklasik % 80’ini temsil etmektedir),
Nation of Islam (NOI) ise Louis Farakhan'in liderliginde kiictik bir organizas-
yon olarak kalmustir (zenci Miisliimanlann sadece % 5'ni~temsil etmektedir).
NOI organizasyon ve lye sayisi itibariyle kiiclik olsa da etkin kurumlas-
mastyla Amerika kamuoyunda sesi en ¢ok duyulan ve cesitli sdylem ve fa-
aliyetleriyle giindem olugturabilen bir tegkilattir32,

1980'li yillardan sonra New York’ta degisik semtlerde, Brooklyn, Queens
ve Manhattan basta olmak lizere Miisliiman cemiyetlerin sayilarmn art-
masina paralel olarak cami-kiiltiir merkezi sayisinda da hizli bir artigin oldugu
gbzlenmistir. G¢men sayisiun hizla artmasi daha egitimli, ekonomik agidan
daha iyi bir seviyeye gelmis, ¢evresiyle daha iyi sosyal iligkiler kurabilen
iiyelere sahip olan cemiyetler icin hem dini hem sivil kurumlagma stireci
Amerikan hayatuun kaginilmaz ihtiyaclarindan olmustur. Bu dénemde cemi-
yetler kendi finans kaynaklanyla kurumlagmaya ¢aligmuglar; fakat mahalli fi-
nans kaynaklan yeterli olmadiginda- her cemiyet kendi tilkesinden gordiigii
maddi destekle varligim1 devam ettirebilmi§tir.

New Yorklu Miisliimanlarim gogunlugu birinci nesil gécmenlerden olustu-
gu i¢in, cami-kiiltiir merkezleri ve 6zel okullar genellikle belli bir etnik gruba
aitmis hissi vermektedir. Dini-sivil kurumlagmanin etnik kokene bagh olarak
gelismesinde ilk gdcmenlerin egitimlerinin yeterli olmamasi sebebiyle iletigsim
dili olarak Ingilizce’den ¢ok kendi ana dillerini kullanmalan, kendi hemsehri
ve yurttaglarina gé¢ etme ve is bulma hususunda 6ncelik tanimalan3? gibi se-
bepler nemli rol oynamistir. '

Genelde Amerika'da, 6zelde New York'ta camiler Islam diinyasinda bulu-
nan camilerden, imam ve cemaatin fonksiyonu ve mimari gibi acgilardan
farkliik arz etmektedir. Camiler ¢oguniukla ibadethane, hafta sonu okulu,
hatta kiiltiirel ve sivil hizmetler veren egitim merkezleri olarak kullanilmak-

521995 yilinda, Washington D.C.de ayruncilik, wkethik gibi hatalardan dénme (day of atone-
ment-kefaret giinii) olarak adlandirdiklan “Million Man March” yiiriiyiigiine yiizbinlerce kisi
katilmis ve Amerika'da biiylik bir yank: uyandirmigtir.

Haddad ve Smith, Muslim Communities in North America, s. xxi.
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tadir3?. Amerika'daki camilerin bu iglevleri Osmanl’'daki “kiilliye” sistemini
akla getirse de, kiilliyelerden ¢ok farkli yapiya sahiptir. Amerika'da islam me-
deniyeti tarihi boyunca ortaya ¢iknug formlan benimseyen cami yapilannin
sayist oldukga azdir. Temelden inga edilen caminin, hazir binay: camiye ¢e-
virmeye oranla ¢ok daha masrafli olmasi ve gliniimiizdeki New Yorklu Miis-
limanlann genellikle calisan orta tabaka ve kiiciik esnaftan olugmasi sebe-
biyle, daha ekonomik ve cemiyetin daha rahat kullanabilecegi binalar segil-
mektedir. Béylece Miislitman cemiyetlerinin yogunlukla yagadigi mahallelerde
satiik veya kiralik mahalle kilisesi, havra®?, itfaiye binasi, sinema3, saglk
ocagr®?, ditkkan veya daireler®® cami-kiiltlir merkezlerine doniistiiriilmekte-
dir. 1992-95 yillan arasinda Amerika genelinde 1000’e yakin caminin olu-
sumu tizerinde yapilan bir aragtrma cami-kiiltiir merkezi icin temelden insa
edilenlerin sayisimin 100'den az oldugunu ortaya koymustur®®. Bu mekan-
larin camiye doéniisiim siire¢lerinde binann i¢ yapisi tamamen, dis yapist ise

5% New York sehrinin varogunda yer alan /slamic Center of Long Island isimli cami-kiiltiir
merkezi ¢ok yonlii faaliyetleriyle bilinmektedir. Kapsadig1 alan ve hem etnik hem de kugak
agisindan hitap ettigi kitlenin gesitliligi itibariyle New York'un en énde gelen cami-kiiltiir
merkezlerindendir. Bu merkezin ¢ok y6nlii fonksiyonlan hakkinda daha detayl: bilgi almak
i¢in sif bu konuda yazilmis olan su esere bakilabilir: Faroque Khan, Story of a Mosque in
America (lowa: Cedar Graphics, 2001), s. 157. )
Bir italyan mahallesi olan Bensonhurst, Brooklyn'deki /slamic Center of Brooklyn 1999'da
havradan cami-kiiltiir merkezine ¢evrilmigtir. Daha ¢ok Araplann, ézellikle Misirh Miislii-
manlann dnciiligiinde kurulmustur. Biinyesinde okul éncesi (Pre-Kindergarten) ¢ocuklara
egitim hizmeti veren bir okul ve biiylik bir konferans salonu bulunmaktadir. Ayrica bilgisa-
yar odast da bulunan bu merkezde kendi mensuplanna hitap eden bilgisayar kurslan veril-
mektedir.

36 Tiirk gégmenlerin énciiliigiinde kurulan Fatih Camii-Mosque Bay Ridge, Brooklyn'de sine-
ma olarak kullanilan binanin satin alinarak camiye ¢evrilmesiyle olugmugtur. Zamanla Cin
mahallesine ddniigen bir semtte bulunan bu cami, biinyesinde cemiyet mensuplarina hafta
sonu egitim hizmetleri veren miitevazi bir okul, daha ¢ok dini eserlerin satildig bir kitapg!,
mahalli-Kiiltiirel ve dini kiyafetlerin satildig: bir ditkkan ve helal yiyecekler (et, sucuk vs.)
bagta olmak {izere gesitli gida maddeleri satan bir market de bulunmaktadir, Fatih Cami,
Amerika genelinde 2000 yih itibariyle agilan on iki ayr cami ve mahalle mescidinin merke-
zi roliinil Ustlenmesinin yam sira United American Muslim Assoczatzon adh bir dlm—swd
kurulusun da merkezi durumundadur.

37 New York'a bagh bir ada semt olan Staten Island’da bulunan Albanian Islamic Cultural
Center, Klinik olan bilyiik bir binay: satin alarak cami-killtiir merkezine gevirmistir. Arna-
vut Miisliimanlann énciiliigiinde kurulan ve 5000 kiginin rahathikla namaz kilabildigi bir
camiye sahip olan bu merkez, ayni binada 1998'de &zel al-Miraj islam okulunu agnustir.
Biinyesinde bilyiik bir konferans-tiyatro salonuyla birlikte spor salonu bulunduran bu okul,
300'e yakin dgrenciye sahiptir. Albanian Islarnic Cultural Center cami-kiiltiir merkezi-okul
modelini New York'ta gergeklegtiren birkag Miislitman dini-sivil kurulustan bir tanesidir.

58 Diikkén, daire veya iki kath &zel miilkiyetli evlerin (private house) satin alma veya kirala-
ma yoluyla cami ve mahalle mescidine ¢evrilmesi New Yorklu Muslumanlann dini kurum-
lagma siirecinin en ¢ok rastlanan érneklerindendir.

59 Omar Khalidi, “Approaches to Mosque Design in North America,” Muslims on the Ameri-
canization Path?, s. 317.
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kismen degistirilip cemiyetin sivil-sosyal ihtiyaglanna gore yerin miisaade et-
tigi olgiiler icerisinde okul, kurs, klinik, gengler icin spor odast,*® market ve
benzeri ilaveler yapiimaktadir. Hatta bazi merkezlerde diigiin, dogum giinii
gibi 6zel giinlerin kutlamasimn yapildigt salonlar da yer almaktadir. Borough
Park, Brooklyn'de agin dindar (Hasidic) Yahudilerin mahallesinde bulunan ve
New- York'un hayatta kalabilen en eski cami-kiiltiir merkezi olan The Mos-
que of the Crimean Turks (New Yorklu Tirkler arasinda Kirim Cemiyeti)
bunun en giizel bir érnegidir. Stalin'in soykinmindan kagmay: bagararak
Tiirkiye ve Almanya'ya giden, fakat daha sonra Amerika'ye yerlesen Kirimb
Tatarlann énciiligiinde kurulan Kirtm Cemniyeli nin alt katinda cami, orta
katinda fsmail Gasptrali Bey llkokulu ve tst katinda 500 civarinda konugun
_rahatlikla agirlanabilecegi biiyiik bir salon bulunmaktadir. Bu salonda digin
ve dogum (baby shower) gibi dzel giinlerin yam sira, gesitli kiiltiirel faaliyet-
ler, ramazanda her giin cemiyetin gesitli ityelerince verilen iftarlar ve mahalll
sivil veya resmi kurulug ve yetkililerle siyasi ya da sosyal baglantilar olugtur-
maya ve iligki geligtirmeye yonelik cesitli faaliyetler yapiimaktadir. Nitekim
ister Arap veya Pakistan kokenlilerin, ister Afrika kokenlilerin kurdugu bir
yer olsun, pek ¢ok cami-kiiltiir merkezi genellikle benzer hizmet ve faaliyet-
leri icra etmektedir.

New Yorklu Miisliimanlarin yandan fazlasini temsil eden gégcmen Miislil-
manlar?!, ilk geldiklerinde, para kazanip biriktirmeyi ve belli bir miiddet sonra
iilkelerine, daha miireffeh bir hayat kurmak amaciyla dénmeyi planlamig-
lardi. Fakat Amerika'da kalmaya ve yerlesmeye karar verdiklerinde, bir yerde
yasamanin geregi olan hayata dahil olmanm?? biitiin gereklerini (kurumlagma

10 Queens semtinde bulunan ve Bosnallann éncilliigiinde kurulan Ali Paga Camiinde bir spor
odast yer almaktadir. Bu caminin Bosnall imam: ve halk arasinda “Imam Bayram" olarak
bilinen zat ile gdriismemizde bu kilgiik spor salonuna masa tenisi koydurtmasinin temel se-
bebinin orta-lise seviyesindeki gencleri hig olmazsa spor faaliyetiyle camiye gekmek oldu-
gunu, bu ihmal edildiginde gocuklarn aile denetiminden uzak, disiplinin uzanamadig: ve ge-
nellikle Amerikall genglerin uyusturucu denemelerinin ilk bagladig1 serbest oyun alanlann-
da spor ihtiyaglarini gérmeye baglayacaklarim belirtmisti. ikinci nesil genglerin bu ortamlar-
dan etkilendigi de bir gercektir. Genglerin ¢esitli faaliyetlerle kiiltiulit hale gelme ve egitim
siirecini oldukea ciddiye almisa benzeyen Imam Bayram, Queens'te bir futbol takim kurmug
ve 1999'da kendi semtinde kurulan amatdr ligde ilk siralarda yer almig ve bu bagart mahalli
gazetelere gegmistir.

41 G@gmen Miislitmanlar kavramu ile disanidan gelip New York'ta en az ti¢ yil ve daha fazla ka-
lanlar kastedilmektedir. Gégmen Miisliimanlar, New York Miisliimanlannin kesin olmamak-
fa birlikte 9% 60-70'ini temsil ettigi tahmin edilmektedir.

42 Bjr yerde yasamak ile kalmak arasindaki farkin énemli oldugunu belirtmek faydali olacak-
tir. Bir yerde kalmanin ihtiva ettigi her agidan “gegicilik” anlanu malumdur. Fakat bir yerde
yasamak oraya dahli, girigi, o topraklara geisi gerektirir. Bu agidan gogmen Miuslimanlann
il hali “New York'ta kalma"y1, sonraki hali ise “New York'ta yasama"y1 izah etmektedir.
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dahil olmak iizere) New York'ta da yerine getirmeye baglanuglardir. Bu yeni
haldeki gdgmen Misliimanlarin en énemli meselesi yeni nesle kendi dini ge-
lenegini ve kiiltiirel mirasim aktarmak ve rahatlikla ibadet edebilecegi ve ce-
sitli kiilttirel-geleneksel faaliyetleri yapabilecegi bir mekan tiretmek olmustur.
Biinyesinde -kii¢iik de olsa- ¢ocuklara dini egitimin verilebilecegi bir mekan:
bulunduran cami-kiiltiir merkezi, en ¢ok ihtiyac duyulan bir kurumdu. Bayle
bir mekanin olusturulmasinda baslangicta ekonomik zorluklar yagandiysa da,
gogmen Miisliimanlar bazen geldikleri {ilkelerin diplomatlan yaninda, zaman
zaman gesitli vakiflar araciligiyla bazen de New Yorklu komgu Miisliiman-
lann katkilanyla finansal problemlerini asmig ve kendi dini-sivil kurumlarnna
kavugmuglardir. Bu-konuda acemiligin ve sikintimn yaganmast gayet do-
galdy; ¢linkil bu insanlarin 6nemli bir kismu dini hizmetlerin devlet tarafindan
finanse edildigi bir yapidan geliyorlardi. Bagka bir ifadeyle, igleyen dini ku-
rumlan hazir bulduklan bir diizene asinaydilar. Oysa New York gibi bir met-
ropolde din adina her seye yeniden baglamak durumuridaydllar. Bu kurum-
lagma siirecinde acemiligin Yyasanmasinin diger bir sebebi de 6zellikle Siinni
Miisliimanlarda “din adamlan simfi” (clergy) gibi bir kavramin buluhmay:-
sinda aranabilir. Béyle bir siifin varhg: Bati’daki dini kurumlann omurgasini
olusturmakta ve dini kurumlann stirdiiriillmesini saglamaktadir. Halbuki islam
diinyasinda bu hususta ¢ok farkli bir tecriibe séz konusudur. Bu sebeple New
Yorklu gé¢men Miisliimanlar, azinlik olarak kendi cami-kiiltiir merkezi mo-
delindeki kurumlann olugturulmas: ve siirdiiriilmesi gibi yeni bir sorumlulukla
kargi karsiya kalmiglardi. Siiphesiz kendi dini-kiiltiirel kurumlarini Mislitman
olmayan topraklarda sifirdan inga etmek, goniillii olarak diyasporaya yerlesen
Mislimanlar agisindan da ¢ok yeni bir tecriibeydi.

Go¢men Miisliimanlar, Amerika tarihinin ekonomik agidan en sikintili
olan “Blyiik Buhran” (Great Depression) déneminde, kisa zamanda iilkele-
rine dénemeyeceklerini fark ettiklerinde, cami-kiiltiir merkezleri i inga etmeye
baglamuglardir. 1954’e gelindiginde, Amerika-Kanada genelinde cami-Kiiltiir
merkezleri elli ikiye ulasmustir. 1970l yillarda islam iilkelerinden Ameri-
ka'ya gocli kolaylagtiran diizenlemelerden sonra Amerika'ya Miisliiman
gogtiniin son safhasi baglamigtir. Miisliiman niifusunun goé¢menler sayesinde
1970’ten sonra tedricen, 1980'den sonra hizli bir sekilde artmasma paralel
olarak cami-kiiltiir merkezi ve okul sayilaninda da hizli bir artig gozlenrmgtlr
Bundan gliphesiz New York da nasibini almustir. Bugiin Amerika genelinde
1200 civannda cami-kiiltiir merkezi bulunmaktadir. Columbia Universite-
si'ndeki Muslim Communities in New York City (MSNYC) projesinin 1998-99
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yillarinda gergeklestirdigi alan arastirmasi, New York gehrindeki toplam cami-
kiiltiir merkezi sayisini 140 olarak tespit etmistir. Kesin olmamakla birlikte
Amerika’daki Miisliimanlarin sayisinin 6-7 milyon civannda oldugu, énceki
sayfalarda belirtildigi gibi bunun 600.000 kadannin New York sehrinde?® (New
York eyaletinde 1 milyon oldugu tahmin edilmektedir) yasadig1 g6z 6niinde
bulundurulursa, Amerika genelinde mevcut cami ile New York'taki cami
sayisi arasinda dogru bir orant: vardir. :

MSNYC'nin Mayis 1998-Haziran 1999 tarihleri arasinda Manhattan,
Brooklyn, Queens, Bronx ve Staten Island semtlerinde yapfxgx aragtirma ve-
rilerine gbre New York'ta gbgmen veya yerli Amerikali Miisliimanlara ait top-
lam kurum (cami-kiiltiir merkezi, 6zel okul ve ig yeri) sayis1 1999 yili itiba-
riyle 1780 olmusgtur. Bu mahallerden 649'u Arap kékenli Miisliimanlara ait-
ken, kalam (1131) Gliney Asya, Afrika ve Balkanlar ile Tarkiye gibi tilkeler-
den gelen Miisliimanlar tarafindan acilmistir.

Her ne kadar cami-kiiltiir merkezlerindeki dini hizmetlere Amerika gene-
linde Miisliman niifusun % 10 ile 15 civannda olan béliimii44 aktif bir gekil-
de katlhyorsa da, bu merkezler Miisliiman cemiyetin yaygin egitim merkezi
olarak cok onemli bir fonksiyon icra etmektedir. Cami-kiiltiir merkezleri
Miisliiman cemiyete, &zel konferanslar, seminerler, 6zel dersler, faydah saglik
ve hukuk bilgilerinin ihtiya¢ héasil oldukga verildigi sosyal-sivil bir dernek gi-
bi cahgmaktadir. Hatta diigiin ve dogum kutlamalan gibi ézel giinler cami-
kiilttir merkezlerinde yapilarak azinlik olan Miisliimanlarda sosyallesmeyi
bizzat cami merkezine tagidigi ve cemiyet duygulanni giiglendirdigi bir ger-
gektir. New York'ta camiler, hem yeni neslin hem de ilk neslin, yasli-genc, ye-
tigkin-cocuk hep birlikte ilmihél bilgilerini 6grendikleri ve dinf egitimlerini ya-
sayarak ve bilerek gerceklestirdikleri, cevreyle ve gehrin sivil kurumlanyla
saghkl iliskiler geligtirdikleri ortak bir okul gibidir. Bu merkezlerde cemiyet
uyelermm taciz, aynmcilik ve agagilanmadan uzak, sosyal ve kiiltiirel ortak
degerlere sahip olmanin verdigi huzurla kendilerine olan gliveni pekl§t1reb11—
dikleri ortak mekéanlardir, Bu sebeple Mislimanlann azinlk olarak ya-
sadiklan yerlerde cami-kiiltiir merkezleri, ortak degerlerin ve bilgilerin pay-
lagidig1 ve teyit edildigi, ayni zamanda bir sonraki nesle aktanldigi, bunun
sonucunda da cemiyet olmanm en acik bir §;ek11de mugahhasla§t1g1 hem dini

45 New York eyaletinde toplam Misliiman niifusun 1 rilyon civaninda oldugu tahmin edil-
mektedir. New York sehri su beg biiyiik semtten olugmaktadir: Manhattan, Bronx, Brooklyn,
Queens ve Staten Island.

44 Haddad ve Lummis, Islamic Values in the United States, s. 24-42.
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hem de sivil bir kurumdur. Dinidir, ¢linkii ilmihal ve kiiltiirel mirasi 6gretmek-
tedir; sivildir, ¢iinkii cemiyet {iyelerini, New York'ta yasayabilmeleri igin ihti-
yag duydukKlan sosyal ve hukuki bilgi ve becerilerle donatmaya calismak-
tacir. Diger taraftan cami-kiltlir merkezlerinin cemiyet ile ¢cevrede hakim olan
killtiir arasindaki sinur ¢izgisinin yerini tayin eden ve bunu vurgulayan,
Miislimanlann ¢evredeki kiiltiire ne kadar entegre olup olmadigin belirlemeye
calisan bir mekan oldugunu belirtmek gerekir.

Amerika genelinde cami-kiltir merkezlerinin yillara gdre artisine gdsteren tablo
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hsan Bagby. Paul M. Perl & Bryon T. Froehle, The Mosque in America: A National
Portrait (CAIR Report: Washington D.C., 2001).

Cami-kiiltiir merkezlerinin ingasiu takip eden son safhadaki kurumlasma
stireci, 6zel okul agma seklinde kendini gdstermektedir. Bu okullar cogunlukia
cami-kiiltiir merkezinin hemen bitisiginde olmakla birikte, civardaki bir veya
birka¢ cemiyetin rahat ulagabﬂecegi bir bélgede de aciimaktadir.

Yeni gelisen, ozellikle 1970’li yillardan sonra daha da belirginlesen ve
Amerika'ya ait bir Miisliiman Amerikali karakterinin gelismesi icin acilan
ozel Miislitman okullanimun bu husustaki katkisi énemlidir. Amerika genelin-
de 200'den fazla 6zel Miisliiman okulu bulunurken?5, New York'taki &zel

45 Nimer, “Muslims in American Public Life,” s. 169.
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Cami - Koltor Merkez Uyelerinde €inik Dagiim (New York)

Afrikalr - Amerikali
B Goney Asyal
Arop

Diger

Muslims in New York City Project, Columbia Universily

Miisliiman okulu sayisi, ilkokullar da dahil olmak iizere, yirmi dort civann-
dadirté. Bu okullardaki 6grenci sayisi bina kapasitesine goére genellikle 100
ile 800 arasinda degismektedir. New York sehrindeki 6zel Miisliiman okul-
larinda okuyan &grencilerin toplam sayist 3-4000 civarindadir. Bu rakamlar
devlet okullarinda okuyan &grenci sayisina oranla, bu gehirde okula giden
Miisliiman 6grencilerin ¢ok diisiik bir kismina, yaklagik % 5’ine tekabtl et-
mektedir. Zira devlet okullarinda okuyén Miisliiman 6grenci sayisinin 86.000
fazla oldugu tahmin edilmektedir.

New York'ta da, Amerika genelinde de 6zel Miisliiman okullarin inga edil-
mesinin temel sebebi, Miisliiman ailelerin yabanci ve yeni bir yer olarak
gordiigh bir tilkede 6nceligi cocuklarnin dini, milli ve kiiltiirel degerler iceri-
sinde egitilmesi konusuna vermesidir. Ozel okul agma firsatina sahip olama-
yan ilk gé¢menler, en azindan dini degerlere sahip olmalari, Tann inancnm elde
etmeleri icin cocuklanni Hiristiyanlarnn hafta sonu okullanna géndermiglerdi.
Hatta ilk Tiirk gogmenlerden bazilarnin, gocuklarn: "Iann'nm varhgmdan ha-
bersiz bir sekilde yetismesinler diye kiliseye bile gétﬁrdﬁlderi” anlatﬂmaktadlr.

New York gibi biiyiik bir metropoldeki devlet okullaninda hakim olan popiiler
kiiltiir ve diinya gdriiginiin, yeni neslin davrams ve degerler diinyasma hakim

46 Columbia Universitesi biinyesinde Muslims in New York City projesi tarafindan 1998'de
yapilan demografik calismamn sonuglanndan istifade edilmigtir.

47 Frank Ahmed, Turks in America: The Otloman Turk’s Immigranl Experience (Washing-
ton, D.C. 1993), s. 7-10. :
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olmasindan tedirgin olan bazi Misliman aileler ¢ocuklanim genellikle Kato-
lik, bazen de Baptist okullanina géndermislerdi ve halen az da olsa génderen-
ler vardir. Bunun temel sebebi adi gegen 6zel dini okullanin dini degerlerin
o6gretildigi, daha 6nemlisi en azindan dini degerlere saygi gésterildigi birer
egitim kurumu olmalarindan kaynaklanmaktadir. Diger bir sebep de devlet
okullarinda Misliiman ailelerin Islam inancini ve sahip oldugu kiiltiirel de-
Serleri dSnemsemeyen, hatta gogu zaman kiigiimseyen bir anlayis ve tavrn
cocuklarina aktanlmasi kaygsidir. ‘

Diger taraftan birgok aile gliniimiizde devlet okullarinda uygulanan kar-
ma beden dersleri, yiizme, cinsel egitim gibi derslerle sﬂqntdar yasamaktadir.
Fakat Miisliiman ailelerin devlet okullartyla yagadiklan en ciddi problem, bu
kurumlardaki egitimin, ¢ocuklara Miisliiman ailenin korumaya calistigi de-
gerlerine isyan etmeyi 6gretmesi ve buna tegvik etmesidir. Bu acidan bakildi-
ginda New York'taki hemen her okulda okutulan, bagkalannin baskaligina
saygiy1 ve cesitlilige agik olmay: dgreten “cok kiiltiirliiliik” derslerinin sadece
bir ders olarak kaldigi, okullarin temel egitim felsefesine bir tiirlii yansitila-
madig1 sdylenebilir. Ancak ortak dili konugan Miisliiman cemiyetteki 6gren-
cilerin, yogunluklu olarak gittikleri bazi devlet okullarinda, 6rnegin Arapca
gibi bazi derslerin se¢meli ders olarak okunma imkan! da mevcuttur. Nitekim
New York'un bazi semtlerinde, Arap ailelerin yogun olarak yagadiklarl ma-
hallelerdeki okullarda bunun birkag érnegi bulunmaktadir.

Yilik 9 milyar dolarlik biitcesiyle New York, Amerika'min en biiyiik devlet
okulu sistemine sahiptir. Yaklagik 80.000 ogretmenle 1.1 mﬂyondan fazla
égrenciyi 1500 okulda egitmeye calismaktadir. Bunun yam sira devlet okul-
lanindan ayrn olarak 7 00'den fazla ézel okul bulunmaktadir. Bu 6zel okullarin
gogunlugu, basta Katolik ve Yahudiler olmak {izere cesitli dini cemiyetler ta-
raﬁhdan ag11m1§t1r Bugiin sayilan yirmi dérdii bulan 6zel Misliiman okullart
on bes yildir yogun b1r sekilde New York'taki egitime kendi dini-sivil perspek-
tiflerinden katki saglamaktadlr Bu okullarin hepsi New York eyaletince onay-
lanmus ve denklikleri kabul edilmig, hatta en eskisi olan al-lman School48 ve
benzeri birkaginin gerek akademik gerekse iiniversitelere ogrenci gonderme
bakimindan baganl oldugu gézlenmistir. :

Fakat biitlin Miisliiman okullan, diger Katolik ve Yahudi okullarindan or-
ganizasyon, ortak miifredat geligtirme gibi ydnlerden farkliik arz etmektedir.

48 Queens'de Al-Khoei cami-kiiltiir merkezinin hemen bitisiginde Irakl Sif cemiyet taraﬁndan
kurulan ve az da olsa Siinni 6grencilerin gittigi bir okuldur. .
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Mausliiman okullarinin hem miifredat hem egitim yontemleri ve hem de okul
yapisi ve mimarisi agisindan belli bir standard: olusturmaya yardumnci olabile-
cek Miisliiman egitim federasyonu gibi bir semsiye kurulus heniiz olugturu-
lamamustir. Bu okullar, zorunlu olarak okutulan derslerin digindaki miifredat
programinda birbirlerinden hayli farkli uygulamalara sahiptir. Bu agidan New
York'taki Miisliiman okullanmin genel bir profilini gikarmak ¢ok zordur; her
biri ayn bir sekilde degerlendirilmek durumundadir. Bununla beraber Amity
School gibi kiiltiirel kimligi vurgulayan birkac okul disanda tutulursa, ister
Afiika kékenli Amerikal Miisliimanlar isterse gé¢men Muisliinanlar tarafindan
kurulmug olsun, Miisliiman okullarinin ortak yami okuldaki zaman-mekan ilis-
kisini Miislitman bir ¢evreye déniistiirme cabasinda yatmaktadir. Okul ders-
lerinin ibadet vakitlerine gére diizenlenmesi, cuma namazlarnin topluca kilin-
mast, hac, ramazan ve bayramlar gibi Miisliimanlar agisindan Snemli olan giin-
lerin, okulun gizli veya agikar egitim yontemlenyle (1mphc1t—exphc1t cumculum)
vurgulanmasi zaman-mekan 1h§klsmm Misliiman bir gehreye doniigtiiriil-
mesinde siiphesiz etkili bir rol oynamaktadir, Diger taraftan bu dzel okullarda,
Amerika toplumundan ve kiiltiiriinden belli bir 8lgiide soyutlanarak yet1§en
ogrencﬂenn {iniversite ve meslek hayatlarinda icinde yagamis olduklar toplum
ve degerleriyle zaman zaman sihhatli bir iligki kuramamalari, kar§11a§t1klan
en onemli sorundur.

New York’taki Misliiman okullarinin tercih edilmesinde etkili olan 6zellik-
leri su sekilde siralanabilir: Giiven verici ve dinf degerler agisindan pekistirici
bir atmosferin bulunmasi, okulda ibadet yapabilme rahatligi, kendine gliven
duygusu besleyen bir gevrenin var olug,u aym kiiltir igerisinden model bulma
rahathgy, iyi bir arkadag cevresinin bulunmas! ve Miisliiman cemlyetle daima
irtibat 1ger1smde bulunabilme rahathgl Kargilagmig olduklan “giicliikler” ise
sunlardir: Finans sikuntisi, iyi yetismis Ogretmen ve eleman bulma zorlugu,
Amerika’ da dogan ve yetisen yeni neslin idrakine uygun yeni ve pedagojik
miifredat programl gelistirememe, egitim-6gretim yontemlerinde Amerika or-
tamina uyum saglamadaki sikinti, Amerikan toplumuyla rahat dlyalog kura-
mayan, soyutlanmug bireyler yetistirebilme tehlikesi ve icinde yasamlan top—
lumla dengeli bir iliski kurulamadiginda geliskili bir kimlige (confhcted iden-
tities) sahip olma ihtimali.

Ozel Miisliiman okullanru devlet okullarindan ayiran farkli bir yon ise
okutmakla yiktimlil olduklan derslerin disinda miifredat programlarinda yer
verdikleri Islam dersleridir (Islamic Studies). islam dini ve kiilltiifii tizerine olan
dersler okullara gore farkllik arzetmekle birlikte, bunlar genel olarak Kur'a
islam tarihi, akaid ve dil (cemiyetin ihtiyacina gére Arapga, Urduca gibi) ders—
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lerinden olusmaktadir. Bu derslerde okutulan ders kitap ve materyallerinden
dnemli bir sikinti yagsanmaktadir. Okullarnin genellikle yeni olmas: ve ekono-
mik glcliikler sebebiyle, miifredat program ve ders kitaplan gelistirebilmek
icin ilgili uzmanlar istihdam edemediklerinden, irtibath olduklan {ilkelerden,
mesela Urdiin, Misir, Suudi Arabistan ve Pakistan’dan getirdikleri ders kitap-
lanyla yetinmektedirler. Ote yandan yerli ve ikinci nesil Miisliimanlar, diga-
ndan getirilen bu kitaplardan memnun kalmamaktadir. Clinkii bunlart hem
pedagojik agidan yetersiz hem de kaleme alindiklan tilkenin kiiltiirel sartlarim
fazlasiyla yansitan metinler olarak gérmektedirler. Bu sebeple Amerika'daki
bazi kuruluglar, érnegin IQRA International Education Foundalion ve Islamic
Foundation of North America ikinci nesil Miislimanlann Amerika'daki egi-
timlerine yonelik ders kitaplari yazmaya baslamglardir.

New York'taki Misliiman okullan eyaletce éngoriilen sosyal, fen ve Ingi-
lizce ile birlikte Islam dini ve kulturuyle aldkali derslerin biitiinlesmesini ba-
sarill bir sekilde yapabilmektedir. Her Miisliiman okulun bu biitiinlesmeye
oncelik vermesinde birkag sebep bulunmaktadir. Bu sebeplerin basinda
dgrencilerden alinan egitim iicretleri yetersiz kaldigindan, federal hitklimetin
ders kitaplar, egitim materyalleri, 6gle yemegi ve ulasim masraflan yardimla-
nndan bu okullarn faydalanma arzulan yer almaktadir. Eyaletin sundugu ce-
sitli egitim yardimlanndan yararlanmak icin de okuldaki 6grencilerin bagim-
s1z Bzel egitim kurumlarinca yapilan matematik, sosyal bilimler, ingiliz dili ve
edebiyati gibi gesitli testlerde bagarli olmalar gerekmektedir.

Muhteva ve felsefeleri acisindan bakildiginda Miisliiman okullan, iginde
yasadiklan toplumun gittikce yozlagtifina ve aile degerlerini kaybettigine
inanmakta ve buna karsilik dini-ahlaki degerleri Batil kiiltiir ve hayat tarzina
karst korunabilecek énemli siginaklar olarak gérmektedir. Bu agidan, Miislii-
man okullarin egitim felsefesinin dayandig: temelin, kendi dini-kiiltiirel de-
gerlerle iginde yagadiklar hakim kiiltiiriin degerleri arasindaki ¢izginin nere-
den gectigini belirlemek ve bu ¢izgide uzlagma ve esnekligin nerelerde ve ne
kadar olabilecegini 6grencilere aktarmaya ¢aligmaktan ibaret oldugu anlasll-
maktadir.

Diger taraftan, MSNYC projesinden énce yapilan Muslim Communities in
New York City adli diger projenin ilk dénem alan g¢aligmalarinda Manhat-
tan'da kargilagtigimiz ve kii¢lik bir lokanta igleten Suriye asilli bir gdgmenle
yapilan bir diyalog New York'taki Miislimanlann cogunlugunu temsil eden
gb¢men Miislimanlann genel durumunu 6zetlemektedir. On yildir Amerika'da
bulunan bu kisiye ¢ocuklarin égitimi, saglik meselesi ve gehrin kendisine
sunmus oldugu hizmetlerden yararlanma konusunda ailece ne kadar aktif
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katilim icinde olduklariru sordugumuzda, bize verdigi cevap su olmugtu: “Ben
sabahleyin 7.00’de diikkana geliyorum, aksam 22.00'de eve gidiyorum. Haf-
tanin yedi giinii hep bdyle. Cocuklarima ve aileme maalesef hi¢ vakit ayira-
miyorum. Ne sosyal hayat ne de sivil hayat var benim icin. Esim de pek ingi-
lizce bilmedigi icin bir sey yapamiyor. Cocuklann egitimi hususunda tamamen
Amerikan devlet okullarina bagimliyiz, onlar icin kendi kiiltiiriimiizle yetig-
melerini saglayacak planli bir egitim yaptigimiz ve bunun icin vakit ayirdigimiz
sdylenemez, 49

-

New York sehrindeki (Manhattan, Brookiyn, Queens, Bronx ve Staten Island)
cami-kiltir merkezlerinin semtlere gdre dadilimu.
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© Muslims in New York City Project, Columbia University

49 Manhattan (Down-town), Muslims in New York City Project, Columbia University, New
York (1998).
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Kurumlagmadaki Safhalar

Muslim Communities in New:York City projesindeki alan aragtirmalarina
dayanarak New Yorklu Muslimanlarin dini-sivil kurumlagma agamalarim
kisaca dzetlemek gerekirse su siireglerden gegildigi sdylenebilir:

ilk safha. Genellikle ayn: iilkeden gog ederek gelen kiiciik bir aile ve arkadag
cevresi, ibadet ve dini sohbet yapabilecekleri bir kiigiik oda kiralamakla ise
baglarlar, Daha sonra bu grup, ileride kurulacak muhtemel bir caminin miite-
velli heyetini olusturur. Queens'deki Iqra Masjid, Brooklyn'deki Tayba Islamic
Center bu safhaya 6rnek olarak verilebilir.

ikinci safha. Bu temel grup, kiiciik esnaf veya varlikli Miisliiman is adam-
lanini, agilan bu kiiciik mahalle mescidi tesebbiisiine gektikten sonra, kisa za-
manda bir ditkkan veya cami olabilecek herhangi bir mekén nakit parayla
veya leasing yontemiyle satin alinir. Gayrimenkul satin alabileceK bir finans
kaynag bulunamasa bile, halka agik daha biiyiik bir yer kiralama yoluna gi-
dilir. Cemiyet baglangicta tam giin imamlik yapabilecek birini bulamayabilir.
Bu sebeple ilk zamanlarda cami sadece bes vakit namaz ve egitim faaliyetleri
icin kullanilip cuma namaz: igin daha biiyiik bir camiye gitme yolu tercih edil-
mektedir. Nitekim Brooklyn'de Masjid Ibrahim ve Mevlana Camii-Mosque
1999'da bu safhada bulunmaktaydi. ‘

Uclincii safha. flk kurucular tedricen bir miitevelli heyeti olugturmaya basla-
yarak vergiden muaf bir dinf kuruma déniismek icin resmi bagvuruda bulunur-
lar. Daimi bir imam gorevlendirilir ve 6zellikle cocuklara yonelik yaygmn din egi-
timi programlan geligtirili. Cuma namazi kilnmaya baglar ve cami dini agidan
kurumlagma siirecini tamamlar. Brooklyn'de Eyiip Sulian Turkish-American
Islamic Center, Igra Masjid, Masjid Omar, Bronx'da African Islamic Center,
Manhattan'da Masjid al-Farah gibi camiler bu safhaya drmek olarak verilebilir.

Dérdiincii safha. Miisliiman niifusun bliylimesine ve cemiyetin gelismesi-
ne paralel olarak yanm glinliik dini egitim veya bilgisayar kurslan agmak gi-
bi gesitli egitim programlan gelistirilir. Cevre eyaletlerden, komsu cemiyetler-
den veya yurt digindan muhtelif konularda konferans, seminer vermek igin
islam alimleri veya gesitli diigtiniirler davet edilir. Bu safhada cami hem dinf hem
de sivil hizmetler veren bir cami-kiiltiir merkezine doéniisiir. Amerika sartlanina
has, nevi sahsina miinhasir bir Miisliiman cemiyet merkezi dogar. Manhat-
tan'da Islamic Cultural Center of New York, Brooklyn'deki Muslim Center
of Brooklyn ve Mosque of the Crimean Turks gibi cami-kiiltiir merkezleri bu
evredeki 6rneklerdir.
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Besinci satha. Civar semtlerde yardim toplama toplantilan (local fund-rai-
sing), sadaka ve bagslarla cami-kiiltiir merkezi, gesitli hizmetlerin gériilme-
si i¢in gorevliler istihdam eder. Miitevelli heyetince denetlenen &zel komiteler
olugturulur ve gesitli sosyal-sivil hizmetler cemiyet tiyelerine ve bolgedeki
halka ulagtirilir. Bu hizmetler su gekilde siralanabilir: ingilizce okuma-yazma,
ana okulu, fakirlere yiyecek ve giyecek tedariki, yeni gécmenler icin gecici
kalacak yer ayarlama, saglik hizmetlerinden yararlanmada yardunci olma,
aile danigmanligi, evlenme ve boganma hizmetleri, cenaze hizmetleri, gay-
rimiislim cemlyetlen bilgilendirmeye yénelik islam™ anlatma ve egitim prog-
ramlari, yaz okullari, yaz kamplar, mahalli belediye organlan ve polis tes-
kilatiyla sivil iligkileri geligtirmeye yonelik programlar ve dinler arast ‘diyalog.

Bu faaliyetlerin cesitliligi, beraberinde bagka cemiyetlerde benzer hizmetleri
verenlerle bir araya gelerek cami-kiiltiir merkezlerinden ayn sivil veya sos-
yal kurumlanin dogmasini da getirmektedir. New York'tan érnek vermek ge-
rekirse The Committee on Domestic Harmony-Islamic Cenler of Long Is-
land, United Muslim Movemenl Against Homelessness (UMMAH), Muslim
Women’s He[p Network, The Park Slope Safe Homes Project ve Sisters
Healll’lg Ststers gibi kuruluslar bu sekilde ortaya Qlkml§tlr

Son safha. Cami-kiiltiir merkezlerinin ideali, ana okulundan lise son strufa
kadar egitim veren bir Miisliiman okulu agabilmektir. Yerlesik cemiyetler, bi-
rinci nesil ile ikinci neslin iyi kaynastigi merkezler, bu ideali gerceklegtirebil-
mektedir. Bu stiregte egitim kurumu agmak farkli bir zihniyeti ve yonetimi ge-
rekurdlglnden tabii olarak cami-kiiltiir merkezi yoénetimi ile okul yonet1m1 bir-
birinden ayrilmaktadir. Bununla beraber okul varhg1n1 surdurebllmesx icin
ekonomik agidan cami-kiiltiir merkezine daima bagimli kalmaktadir, Bugun
New York gehrinde yirmi dérde yakin Miisliiman okulu vardir ve bu okullarm :
hepsi New York Egitim Miidiirliigii'niin onay: ile gah§malarm1 surdurmekte—
dir. Miisliiman okullarin ik, etnisite ve mezhebi farklilik agisindan sahip ol-
dugu cesitlilik, cami-kiiltiir merkezlerine oranla ¢ok daha fazladrr. Birer caml-
kilttr merkezleri olan Queens'de Islamic Institute of New York Razi Scho-
ol'un, al- Khoez Foundation al-Iman School'un ve Brooklyn de Masjid Mu-
sab bin Umayr’m ve New York'un en kalabalik 6zel okullarmdan b1r1 hahne
gelen al- -Noor School'un kurulmasi bu son safhaya érnektir.

Bu safhalann hepsinden gegen cemiyetler oldugu gibi, sadece blrkaglm
gergeklestirenler de bulunmaktadir. Bu safhalar New York’taki Miisliiman ce-
miyetlerin dini-sivil kurumlagma siirecinin genel bir portresini vermekle be-
raber, bunun disinda kalan baz 6rnekler de vardir. Birkag kiigiik Miisliman

127



Islém RArastirmalan Dergisi

cemiyetin yasadig1 yakin uzakliktaki bir mahalleye, yurt disindan elde edilen
Snemli miktardaki bir finansman ile kapsamli birkac cami-kiiltiir merkezi ve
okul acma 6rnegi de mevcuttur. New York'taki bes ayn semt olan Manhat-
tan, Brooklyn, Queens, Bronx ve Staten Island’da agilan 6zel Misliiman
okullann ve kiiltlir merkezleri bulunmakla birlikte, bu okul ve merkezler ge-
nellikle Brooklyn ve Queens gibi semtlerde daha ¢ok yogunlagmaktadir.

Sonuc

New Yorklu Miisliimanlar, kéken itibariyle genelde Afrika kokenli Ameri-
kali, Latin kokenli Amerikali ve Araplar ile Hint alt kitasi, Balkan iilkeleri ve
Tirkiye'den gelen gdcmenlerden mieydana gelmekte, beyaz Amerikal
miihtediler ise digerlerine oranla ¢ok daha miitevazi bir grup tegkil etmekte-
dir. Amerika'daki énemli sivil kuruluglardan biri olan CAIR'in (Council on
American-Islamic Relations) sozciilerinden Ibrahim Hooper, Amerika’daki
Miisliimanlarn, islam {ilkelerinde yasayan diger Miisliimanlara oranla ko-
numlanm gdyle aciklar: “Bircok Miisliiman iilkeye oranla Amerika'da pek
cok agidan Islam dinini daha dzgiirce yagayabiliyorsunuz. Belli Miisliiman
iilkeleri gezdim, dolagtim. Gazete veya dergi genel editoriine mektup yaza-
mazsiniz, bir elgiligin dniinde protesto afigi tutamazsiniz, iktidarda bulunan
hiikiimet veya diktatére muhalif duruma dusebﬂecek hicbir sey yapamaz-
siniz. 50

sadiklan tecrube ozellikle dini-sivil kurumla§ma1armda ve sosyal yapilanma-
laninda gosterdlklen Ozen oldukca dikkat gekicidir. Her ne kadar g&¢cmen
olanlari hala yerlesip yerlesmeme konusunda pek emin olamadiklar bu yeni
diinyada bocalama doéneminde yasasa da, uzun zamandir bu iilkedeki hayata
dahil olmalaryla yerlilesmeye baglayan eski gégmenlerin ve yerli Miisliiman-
lanin ortaklaga harmanladiklan sivil, sehirli Islam tecriibeleri gergekten énem-
lidir. Amerika’ya son otuz yilda gé¢ eden Miisliimanlarin genelhkle kendi
iilkelerinin kirsal bolgelermden gelerek Amerika'nin biiyiik sehirlerine yerle§-
meleri, bu yeni ortama ayak uydurmalarinda sikintilar yasadiklan ve New
York gibi bir metropoliin sivil-siyasi imkanlanndan tam anlamiyla istifade
edemedikleri gbzlenmektedir. Fakat sehirli Islam tecriibesinden gelenler ya da
sehirli hayata dahil olarak sehirlesen bir Islam ' tecriibesine sahip olanlann

30  Adam Lebor, A Heart Turned East: Among the Muslims of Europe and America (New
York: St. Martin's Press, 1998), s. 247.
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Amerika'daki sivil ve siyasi tecriibeleri oldukca 6zgiin bir yapidadir. Bu se-
beple Amerika'da gekillenen bu Islam tecriibesini ifade eden bir “Amerika
Misliimanligi’ndan bahsedilebilir. Bu itikadi degil, sosyo-kiiltiirel bir gézlem- -
dir, ¢linkii Amerika'min kendi sosyo-kiiltiirel sartlanndan etkilenerek olug-
mugtur. Bu tecriibenin en énemli ézelligi, geldigi cografi-kiiltiirel atmosfer fark
etmeksizin pek ¢ok Misliimanin, Amerika'daki siyasi ve sivil imkéanlara
katilmalan ve ¢ok kiltiirliiliigii benimsemeleridir. Nitekim Columbia Univer-
sitesi'nde 2000 yilinda diizenlenen odak toplantilarina (focus groups) katilan
Musirh bir gégmen doktorun ifadeleri bu katiimdaki temel dinamigi su sekilde
6zetlemistir: “Geldigim iilkede oy kullanmtyorduk, ‘ciinkii verilen oylar hicbir
seyi degistirmiyordu. Fakat burada oy atacagz, zira bu iilkede oy kullanmak
pek cok seyi degistirebiliyor. Bu giiveni bize veriyor."5! .

Niifus, din, ekonomi ve egitim acisindan 1980-2001 yillan arasinda Islam,
Amerika'nin en hizh buyuyen ve gelisen dini olmusgtur. Fakat bu bliytimenin
11 Eyliil 2001"deki saldiidan ne kadar ethlendtguu tespit etmek gerekir. Clnki
bu olaydan sonra artik geri dénme ile yerlesme arasinda kalan gé¢men Miis-
limanlann goziinde, Amerika bir¢ok acidan cazibesini yitirmigtir. Ustelik Ame-
rika'min Miisliiman tilkelere siki vize politikalari uygulamast s6z konusu hizl
biytimeyi olumsuz anlamda etkilemis olabilir, Diger taraftan 11 Eyliil hadi-
sesinden sonra Amerikali Miisliimanlann biiyiime agisindan nicelik olarak
eski ivmelerini kaybetmis olabilir, ancak kendi kiiltiirel veya dini kimlikleri
agisindan, ice doniik oldukca sihhatli ve nitelikli yeni bir olusumun yagandig
da bir gercektir. 11 Eyliil'den 6nce Misliiman oldugu bilinmeyen veya farke-
dilmeyen bir miihendis, bir doktor bir anda caligtigr milessesede ihtiyag du-
yulduguncla kendi inanci, kiiltiirii hakkinda seminer ve konferanslar veren
cemiyet lideri konumuna gelebilmektedir. Ayni sekilde tiniversitede diinya ta-
rihi béliimiinde master yapan, hayat tarzin oldukga sekiiler olarak tarmmla-
yan Arap asili bir Amerikali, yasamug oldugu bélgedeki degisik orta dgretim
kurumlanna isldm hakkinda elinden geldigince dogru bilgiler sunmak icin
goniilli olarak cesitli dersler vermeye gidebilmektedir. Halen benzeri faaliyet-
ler icerisinde yer alan birgok Amerikali Miisliiman bulunmaktadir,

Surast bir gergek ki, 11 Eyliil'iin Amerikali Miisliimanlar agisindan ortaya
koydugu énemli sonuglardan biri de Amerikalilarin islam hakkindaki bilgiyi,
birinci elden, dogru kaynaktan 6grenme temayiiliiniin ortaya ¢ikmms olmasidir.

51 Muslims in New York City Project, “Focus Group of Mlddle Eastcmers (2000), Columbia
University, New York.
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Daha énceden Islam hakkinda bilgi almak i¢in Daniel Pipes5? gibi neo-oryan-
talistlere bagvuran Amerikalilar, 11 Eylul sonrasinda daha ¢ok yagadiklar se-
hir ve bélgelerdeki imam, miitedeyyin doktor veya mithendis gibi egitimli
Miisliimanlardan Islam dini ve kiiltlirii hakkinda bilgi alma temayiilii gdster-
meye baglamiglardir. Bu yeni temayiiliin hem Amerikallar hem de Miislii-
man Amerikalilar acisindan beklenmeyen ve énceden tasarlanmayan sonug-
larindan bir tanesi de dogal siireci icerisinde gelisen dinler arasi diyalogdur.
Bir mahalledeki cami veya kii¢lik mescit imamini veya cemaati temsilen gi-
den egitimli bir kimseyi kendi kiliselerinde veya 6zel okullarinda konusma
yapmast i¢in davet eden Amerikallar, komsu olduklan Misliimanlarin med-
yada yanhg bir sekilde olusturulan “terérist” Misliiman imajmna hic¢ de uy-
madigini gérdﬁklérinde, onlarla iletisim kurmus ve ¢esitli dini glinlerin kutla-
masini paylagma gibi ortak faaliyetlerle devam eden dinler aras: sihhatli bir di-
yalog baglarmgtir. New York, Long Island bélgesindeki Long Island Islamic Cen-
ter, Staten Island semtindeki Albanian Islamic Cultural Center, Manhat-
tan'daki /slamic Center of New York ve yine Manhattan’ da merkezi bulunan
ASMA Society'nin (American Sufz Muslim Assoczauon) faahyetlen bu ge-
lismeye Srnek olarak gosterilebilir.

New Yorklu Misliimanlar igerisinde ancak kendi tarihi ve kiiltiirii konu-
sunda egitimli olanlarm Amerika'da asimile olmadan entegre olmayi bagar-
digy, farkl etnik gruplardan gelen ve birbirinden kopuk yasayan birgok Miis-
lilmann ise bunu bagaramadigini goézlemlemek miimkiindiir. Kimliklerini si-
yasallagtirmadan, ¢ocuklarn okula gitmesi, igsizlere istthdamda yard1mc1 olma,
saglk hizmetlerinden yararlanma siyasi adaylarla irtibat kurup Miisliiman
toplulugun istek ve ihtiyaglanni bildirme gibi hususlarda New Yorklu Miislii-
manlann sosyal entegrasyon ve sivil katilirm saglayan ¢ozim yollant tretmeye
cabgtiklanim gézlemlemekteyiz. Gegmiste oldugu gibi bugun de Amerika'ya
dogru go¢ hareketinin, Miisliiman topluluklan daha dinamik ve ¢ekinmeden,
herhangi bir komplekse kapllmadan yeni geyler 6grenmeye daha agik hale
getirdigi sdylenebilir.

52 paniel Pipes'in kitaplanndan birkag baglik su sekildedir: Militant Islam Reaches America
(New York: W.W. Norton and Comparny, 2003); In the Path of God: Islam and Political Po-
wer (New York: Transaction Publication, 2002).
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BELGELER ve ARASTIRMA NOTLARI

Kifim Kad: Sicilleri
Ahmet Cihan* ve Fehmi Yilmaz**

Crimean Court Registers

The aim of this study is to analyze and present the Crimean Court Registers
that exist in the Russian National Library in St. Petersburg. The first fifty
volumes of a total of 121 volumes of these registers have been examined
in this article. The first chapter of the article deals with studies on this sub-
ject in Russia and Turkey until the present time. It was discovered while
inspecting ‘whether this collection comprises all of the Crimean districts

" “(kaza) or not, that the majority of this collection belongs to Bahgesaray,
which was the capital of Crimean Khanate. At the same time, 50 volumes
were defined physically, by volume and according to the subjects that they
contained. Also relying on this data, an attempt was made to indicate their
cvolution over time. In the third chapter, a general analysis of the subject
is made in general. According to the data, these collections have a.great
deal of important and varied information concerning the socio-economic
and cultural life, the administrative and political striicture, the jurispru-
dence system,-etc. in the Crimea and the Black Sea region as well. I the
fourth chapter a summary is given, and some samples of the registers,
taken from each volume, is presented. Finally, detailed research is carried
out on these registers that will present a kaleidoscopic’ perspectlve on the’
Ottoman society and its neighbors.

Key words: Crimean Court Reglsters Crimean Khanate, Socio-economiic and .
cultural life in Crimea, Crimean wagqfs, Crimean Qadis, Crimean Kazasker.

Bu calisma, orijinal haliyle Rusya Federaéyonu St. Petérsburg Milli Kiitiipha-
nesi'nde muhafaza edilen ve 121 defterden! olusan Kirum Kad: Sicilleri Koleksi-
yonu tizerinde Haziran-Temmuz 2003 tarihinde gerceklestirdigimiz kapsamli bir

= Dog. Dr., Dicle Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji. Boliimii, Diyarbakir.

+x Dr., Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii, istanbul.

1 Sicil kayitlan diginda, istanbul'dan gdnderilen fermanlar ile hanlara:ait cesitli duzenlemele-

- rin, niifus ve arazi tahrirlerine iliskin bilgilerin miigtereken ya da bagimsiz olarak yazildigi
defterlerden olusan koleksiyondaki ilk sicilde yer alan belgeler 1017-1022/1608-1614 yil-
lanni ihtiva etimektedir. Son defterdeki kayitlar ise 1225/1810 yilina aitir.

© [ISAM, istanbul 2004
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tarama ve inceleme sonucu elde edilmis verilerin degerlendirilmesinden olus-
maktadir.?

Kimm Kadi Sicilleri hakkinda Tiirkiye'de gerceklestirilen calismalann nis-

peten yeni oldugu sSylenebilir.> Buna karsin Rusya'da Kinim Tatarlan ve Rus
uzmanlarca siciller {izerinde ok daha erken bir ddnemde caligmalar yapildig

bili

nmektedir.4
Sicil defterleri, Kirim Hanlig1 idaresindeki yerlesim birimlerinin tamamin

ihtiva etmemektedir. Yapilan ilk degerlendirme ¢aligmalarina gére mevcut si-
cillerin Han yénetimi merkezi kabul edilen Bahgesaray ile buna bagh bazi
“kaza” yerlesim birimlerine ait oldugu ve Kefe gibi Kirim'a bagh merkezden

2

3

132

Kinm Hanlig'ndan geriye gok az belgenin kaldig ve bunlann igerisinde sicillerin 6nemli bir
yere sahip oldugu séylenebilir.

Bu konudaki ¢ahgmalardan ilki Halil inalcik tarafindan gerceklestirilmigtir. Kinm Kadi Sicil-
leri'nin tamamint ihtiva etmeyen bu arastirma, Kunim Sinferepol'de Kaspirali Kiitiiphane-
si'nde bulunan 61 ciltlik mikrofilm fotograflan tizerindeki degerlendirmelerden olusmak-
tadir. Ancak bu calisma, siciller hakkinda genel bir fikir verme acgisindan énemli kabul edi-
lebilir. Aynntili bilgi igin bk. Halil inalcik, “Kinm Hanligi Kadi Sicilleri Bulundu,” Belleten,
LX, 227 (1996), s. 165-90. Ikinci calisma ise, Halil inalcik'in tegvik ve yonlendirmesiyle
Ahmed Nezihi Turan tarafindan yapilmugtir. Bu ikinci ¢alisma, Kinim Kadi Sicilleri hakkinda
genel bir bilgi vermekte, Rusya'da yapilan konuyla ilgili incelemeleri tarihsel olarak siralayip
degerlendirmekte, orijinalleri ve kopyalan hakkinda ek bilgiler sunmaktadir. Detayh bir ana-
lizin yer almadi: bu alismada, sicillerin ihtiva ettigi tarihler, kimler tarafindan tutuldugu ve
hangi yerlegim birimlerine ait oldugu konusunda siurh gruplandirmalar yapilmaktadir. Bk.
Ahmed Nezihi Turan, “Kirim Hanlig Kadi Sicilleri Hakkinda Notlar,” Tirk Kiltirit incele-
meleri Dergisi, 9 (2003), s. 1-16. :

Kinm Kadi Sicillleri tizerindeki ilk ¢ahisma, Kinm Ilmi Aragtirma Komisyonu (TUAK) ta-
rafindan yapilmug olup tetkik sonuglarn, komisyonla ilintili oldugu diistiniilen /TUAK isimli
bir dergide ilk kez 1887'de yayimlanmustir. Aym yil, s6z konusu sicil defterlerinin ortaya
gikariimasinda dnemli bir rol Gstlenen V. D. Smirnov, igerik yniinden daha zengin bir cahg-
ma negretmistir. Smirnov’dan sonra Murat Bey Biyarslan, biri 1890'da, digeri 1890'da ol-
mak lizere /TUAK'ta yayimladig: iki farkli calisma ile konuya farkh bir boyut kazandirmustir.
Belge negrine dayali bu calismada, sicillerden se¢me yapilarak, 7 muhallefat, 5 hiiccet ve
yarliglardan olugan toplamm 20'yi gegmeyen alinti belge Rusga'ya cevrilerek basilmustir.
Kirim Kadi Sicilleri, bu ¢alismalann yapildigi bir dénemde, 1890'da, topluca St. Petersburg'a
gonderilmigtir (bk. Turan, “Kinm Hanlig Kadi Sicilleri,” s. 4). Biyarslan daha sonra, 1897
yilinda; sicilleri de kullanarak Kinm Tatarlannda toprak tasarrufunun tarihi gelisimini konu
edinen bir aragtirma ile konuyla ilgili caligmalarini siirdlirmiigtiir. Laskov'dan ceyrek yiizyil
sonra, Bekir Cobanzade, Okuv Iglert Jurnali isimli bir derginin Agustos 1925'teki 4-5 nolu
sayisinda (s. 15-19) “Okuv Islerinde Ameliyat ve Nazariyat: Leningrad’'da Kinm Hatiralan”
baghg: alunda konuya iliskin ilk sistematik ¢aligmalardan birini kaleme almistir. Cobanzade
calismasinda, daha dnce tanzim edilitken, defterlerin toprak tasarrufuna yénelik bilgileri
icerdigi ve Arapca yazilmus oldugu yoniindeki yanhs degerléndirmeleri diizeltmis; defierle-
rin tamaminin Osmanh Tiirkgesi ile kaleme alindiginy, sicillerin hukuki, siyasi, ictimaf ve ik-
tisadi hayatla ilgili ok nemli verileri ihtiva eden belgeler oldugunu vurgulamustic (bk. Tu-
ran, “Kinm Hanbgr Kadi Sicilleri," s. 4-5). Diger taraftan, V. A. Gordlevski, 1927'de yayim-
ladig1 bir makalede Yatla Miizesi'ndeki el yazmalarn arasinda bir sicil bulundugunu belirtir.
Daha sonra Turan tarafindan yerinde gergeklestirilen incelemeler sonucu, séz konusu sicilin
bugiin Yalta'da Tarih-Edebiyat Miizesi'nde bulundugu ve 1752-1753 yillanu ihtiva-eden
Karasu Kadiigr'na ait' 46 varaklik bir defter oldugu tespit edilmigtir (bk. Turan, “Kmm
Hanlig1 Kadi Sicilleri,” s. 6, dn. 21). : . .
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uzak kentlere iligkin sicillerin bu koleksiyonda yer almadigi goriilmektedir.5
Bununla birlikte, ileride yapilacak kapsaml aragtirmalar bu yarglyr kismen
degistirebilecek sonuglar ortaya gikarabilir.

Kinim Hanlig idaresi altindaki yarg: sistemi heniiz tetkik edilmemis oldu-
gundan, sistemin detaylanna iliskin yeterli bilgi edinmek su asamada
miimkiin degildir. Kinm Hanlig: kazaskeri denilen ve Han divaninda temsil
edilen Bahcesaray merkez kadisinin, yarg: sitemi hiyerargisinin en {ist kade-
mesini olugturdugu 6ne strilmektedir. 40-50 civannda oldugu diisiiniilen
“kaza" bolgesindeki kadilarin gbreviendirme, teftis, terfi, nakil ve azil islem-
lerinin Bahgesaray’daki bagkadi, yani kazasker tarafindan yiiriitildiigii ve
Han berati ile atandigi diigiiniiimektedir.¢ Buna kargin, Kefe Sancagi kadi-
sinin, Istanbul'daki Rumeli kazaskerince tayin edildigi de iddia edilmektedir.”

Muhteva Acisindan Sicil Defterleri

Kinm Kad: Sicilleri olarak belirtilen koleksiyonda yer alan defterler arasin-
da, tarihsel olarak bir ardigiklik yoktur. Bu durum, éncelikle sicil defterlerinin
farkli kentlere ait olmasindan kaynaklanmaktadir.

Sicil defterleri gerek fiziksel hacim bakimindan gerekse ihtiva ettikleri ko-
nular agisindan birbirinden kismen farkliliklar géstermektedir. ilk dénemdeki
defterlerin hem ebat ve sayfa sayist hem de igerdikleri konu cesitliligi baki-
mindan zengin oldugu sdylenemez. Yarg: sisteminin geligsmesi ve kadilarin
rol ve fonksiyonlarinda gériilen genislemeye paralel olarak sicillerin muhteva
bakimindan zenginlestigi anlasimakta ve merkez Bahgesaray ile kaza birim-
lerine ait siciller arasinda defterlerin ihtiva ettigi muhteva zenginligi yoniin-
den farkliliklar oldugu gézlemlenmektedir. :

Bazi defterlerin giris bélimlerindeki agiklamalarda, defterin' hangi kad:
doneminde tutuldugu belirtilmekte, daha sonra gerceklestirilen degisiklikler
defter icerisinde ve sicil aralaninda bir gekilde ifade edilmektedir. Ancak bazi
defterlerde bu hususlara iligkin herhangi bir aciklama yer almamaktadir. Di-
ger taraftan, bir kisim sicil defterinde belirli konularda yogunlasmalar oldugu,
drnegin bazi defterlerde Istanbul ve Han yénetiminden gelen ferman, hitkkiim
ve talimatlarin agirhikta oldugu, diger bazilannda ise terekelerin, arazi tahrir-
lerinin ya da niifus kayitlanmin yogun olarak bulundugu saptanmaktadir.

5 Turan, "Kinm Hanhgi Kadi Sicilleri,” s. 1.

6 Turan, “Kiim Hanh@ Kadi Sicilleri,” s. 3.

7 uran, “Kinnm Hanh@ Kadi Sicilleri,” s. 2. Dogrudan Osmanl yonetimine bagh bir sancak olan
Kefe'de 16. ylizyilda altt kaza bulunuyordu (bk. “Kinm Hanlig: Kad: Sicilleri,” s. 2, dn. 5).
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Sicil defterlerinde gériilen en énemli konulardan bir, Bahgesaray’da ve
tasrada farkl statiideki kamu gorevlileri ile 6zel kigiler tarafindan muhteme-
len kamu yaranna tahsis edilmis ylizlerce para vakfinin kurulmus olmasidur.
Genellikle dini-sosyal yapilar biinyesinde olusturulan para vakiflarinin biiyiik
bir béliimiiniin, belirli bir hizmet kargihginda, din gérevlisi veya bu alanda fa-
aliyet gbsteren uzmanlann maigetini temin etmek ya da maasin disinda be-
lirli bir ek gelir saglamak amaciyla tahsis edilmig kiiciik meblaglardan olug-
tugu sdylenebilir. Sosyal amacl bu kiiciik kaynaklarin kamu ve dzel sektdrde
caligan ¢esitli meslek mensuplanna, ozellikle ticaretle ugrasan, kiiciik ve orta
Olgekli iiretim yapan Misliman ve gayrimiislim esnafa faiz hadleri dnceden
belirlenmig oranlarda kredi olarak kullandildigi gézlemlenmektedir. Bu agidan
vakiflarin ihtiyag sahipleri ve kiigiik-igletmeciler icin ddeta sermaye temin
eden birer kreditdr olarak islev gordiigii anlagilmaktadir. Vakif sermayesini
kullananlar arasinda ilmiye mensuplan da énemli bir yer tutmaktadir, islam
hukukunda yasak kabul edilen faiz iglemlerinin pratik yagsamda cok sik bag-
vurulmasi ve hatta sdz konusu iglemin taraflarindan en az birinin, bazen her
her iki tarafin da islam esaslaninin uygulayicilan olan kadi, miiderris ve mtiftii
gibi gorevliler olmasi dikkat ¢ekicidir. v

Sicil defterleri, belirli bir dsnemde Kinm Hanligi'nin genelinde ya da belir-
li bir kent merkezinde gegerli olan faiz hadleri ve borglanma siirelerine iliskin
detayl bilgi vermektedir.® Faizle verilen borglann siiresinin genellikle bir yil
olmast, borg i¢in kefil aranmast, borg alip verenler gayrimiislim oldugu hal-
de, kefillerin tamamimin Miisliiman olmasi gibi konular oldukca dikkat ¢eki-
cidir.? Faizli borg igleminin yapildigi durumlarda, faiz oranlannin genel olarak
% 10-13 civannda oldugu gérilmektedir.'© Ancak zaman zaman bu hadlerin
tizerinde veya altinda da islem yapildigl anlasiimaktadir.

Vakif mitevelli heyetlerinin halef-selef arasindaki devir teslim islemleri
yaninda, vakfa ait menkul degerlerin devir iglemlerinin de mahkemede sahit-
ler huzurunda kayda gegirilmesi, sicillerin &deta birer kamu' 'bellegi oldugu
dustincesini kuvvetlendirmektedir.!! Sicil defterleri kadilann 6zel yasami ve
ticari iglemleri agisindan da 6nemli bir kaynakur. Muhtemelen ¢ogunlugunun
geliri diigiik oldugundan dolayi, sosyal statiilerine uygun bir yagam stan-
dardim stirdiirmeye achgan kadilann bir kismu - siirekli’ olarak borg¢lanmusg,

8 KKSD, nr. 18, vr. 86b.

° KKSD, nr. 47, vr. 2a.

10 "KKSD, nr. 44, vr. 1a. ;
1" Ornek igin bk. Kinm Kadii Sicilleri Defteri (KKSD), nrt. 42, vr. 2b.

134



Hinim Kodr Sicilleri

bazilar ise ticari faaliyetleri nedeniyle yeni ve ek finansal kaynaga gereksin-
me duymustur. Bu kaynak genellikle para vakiflarindan ya da ig diinyasinda
etkin olan gayrimiislim gruplardan, 6zellikle de Yahudilerden saglanmak-
taydi. Gerek yagam standardinu siirdiirme ve gerekse ek kredi talebini kargila-
ma amaciyla kadilarin ¢egitli halk kesimleriyle olan s6z konusu yakin iligki-
lerinin yargy fonksiyonlaru nasil etkiledigi, bir baska ifadeyle kadilann
yargilama stirecinde objektif olma ilkesini nasil koruduklarn irdeleninesi gere-
ken bir konudur. ’

Sicil defterleri alacak-verecek, boganma ve miras, yaralgfna ve cinayet gi-
bi mubhtelif konularda gerek basit gerek karmagik hukuk ve ceza davalarni
konu edinmektedir. Bireyler arasinda ortaya ¢ikan borg-alacak davalarinda,
davalinin kanit olarak neleri sunmast gerektigi, herhangi bir delil gdsterilme-
digi takdirde yemine karut olarak ne élciide bagvuruldugu, davacimn talebini
ispat agisindan neleri ortaya koymasx gerektigi degisik sicil kayitlarinda aynn-
til bir sekilde gérilmektedir. Gerek ceza gerekse sulh davalarinda kadunin ka-
rar ve hitkmiine esas tegkil eden delilin genellikle daval tarafin ikran oldugu,
inkdr durumunda ise yemine bagvuruldugu anlagilmaktadir, Nadiren davact
taraftan beyyine talep edilmigtir.!2 iddia sahibi, davalimin iddiay: inkar ve
reddetmesi durumunda, bilahare mahkemeye yeni delil ve gahitler sunabil-
mekte, karar ya da hiikiim de bunlara bagl olarak verilmektedir.!s

Sicil kayitlarn ceza ve sulhdavalanndan, alacak-borc iglemlerine kadar bir-
¢ok konunun vekil araciigy ile yurttildigiini ortaya koymaktadir. Ozellikle
yargi siirecine miidahil olmak isteyen kadmlarin vekalet yoluyla bu siirece is-
tirak ettikleri gdzlemlenmektedir. S6z konusu vekalet islemlerinin nasil
vapildigi konusunda herhangi bir aciklayici bilgi verilmemekle birlikte!4, kimi
durumlarda verilen vekaletin dogrulugunun tespiti ya da ispati icin {igiincii
bir sahide ihtiyac duyuldugu anlasimaktadir. Sicil kayitlannda miivekkilin
stirekli olarak kadin, vekilin ise erkek olmasi dikkat gekicidir. Oyle anlagtliyor
ki, kadinlar nispi olarak ticari ve iktisadi faaliyetlerin icersinde yer almakta,
ancak sosyal hayatin belirli zorluklan karsisinda onlann sorunlarini halletmek
ya da ¢oziimlemek erkeklere diigmektedir.!5 Ayrica sahitler arasinda higbir za-
man kadinlann bulunmamasi ve hatta kadinlarin herhangi bir konuda davaci
olduklan durumlarda dahi vekélet usuliiyle yargilama siirecine katiimalari,

12 KKSD, nr. 43, vr. 115b.

15 KKSD, nr. 48, vr. 137/a.

14 Mesela bk. KKSD, nr. 48, vr. 2b.
15 bk. KKSD, nr. 48, vi. 1537a.
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kadimnlarin toplumdaki statii, rol ve etkinliginin sinirlarim gdsteren bir karine
olarak algilanabilir.

Sicil kayitlan toplumun ne kadar karmagik oldugunu géstermektedir. Bu
belgeler gevresinde bulunan yoksul insanlara diger varlikli kisilerin nafaka
baglamast gerektigini diigiinerek mahkemeye bagvuran duyarh bireylerin
varligina isaret ettigi kadar'® bagkalannin her tiirlii hakkina zarar veren bi-
reylerin varligini da ortaya koymaktadir. Ornegin bir erkek, bir baska erkegin
zorla kendisiyle iligkide bulundugunu ve bu konuda sahitleri oldugunu belir-
terek s6z konusu sahis hakkinda davact olmakta ve bu sahsin cezalandiril-
masir talep etmektedir.!” :

Sicil defterlerinde nikah akdinin kayda gecirilmesi durumuna nadiren rast-
lanmakla birlikte, bosanma ve buna iligkin olarak nafaka talep ve tespiti
olaylan sikca goriilmektedir. Bosanma davalaniun bir béliimiinde, egin mehr-i
miiecceli ve 3 ay 10 giinliik iddet stiresindeki nafaka miktan da édenmek su-
retiyle kayit altina alinmaktadir.18

Sicil defterlerinde bilgi edinilebilecek konular arasinda Kinm ile Anadolu
arasinda yapilan ticari faaliyetler, bu faaliyetleri yiiriitenlerin sosyal-dini ve
cografl kékenler, ticarete konu olan tiriinler, bu tiriinlerin birim fiyatlan ve
tagima tcretleri dnemli bir yer tutmaktadir. Bazi sicil kayitlan ise ticaret ve
gemi tagimaciliginda faal gruplan ve bunlar arasindaki anlasmazliklan konu
edinmektedir. 19 '

Sicil defterleri, 6zel hukuk hiikiimleri ¢ercevesinde yer alan aligveris ve
satig iglemlerine ait farkli ornekleri ihtiva etmektedir. S6z konusu &rnekler,
satis muamelelerinin nasil gerceklestirildigine, vekil ya da aracilar vasitasiyla
satig islemlerinin yapilp yapilamayacagina ve hatta satigin iptal edilip edile-
meyecegi gibi konulara da agiklik kazandiracak niteliktedir.2° Kira sdzlesme-
leri de kimi durumlarda sicillere kaydedilmigtir. Bu kayitlarin bir kismu, kira
akdinin nasil uygulandiginin anlagilmasina imkan vermeyecek derecede kisa
olmakla beraber?!, digerleri kira sozlesmesinin nasil yapildigini, yapilan
s6zlegmenin siiresi ve kiralanan miilkle ilgili bilgileri ihtiva etmektedir. Orne-
gin bir sicil kaydinda, miilkiyeti kazaskere ait olan bir ekmekgi diitkkaninn,

16 KKSD, nr. 39, vr. 1a.

17 KKSD, nr. 39, vr. 89b.

18 KKSD, nr. 46, vr. arka kapak igyiizii.
19 KKSD, nr. 31, vr. 16a.

20 KKSD, nr. 30, vr. 1a.

21 Mesela bk. KKSD, nr. 50, vr. 95b.
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ayhk kirasi 2 altin olmak {izere, bir yilligina bir zimmiye kiralanmasi konu edil-
mektedir. Bu durum, ilmiye mensuplannn gelirlerinin sadece yaptiklan kamu
hizmeti kargthginda aldiklan {icretle sinirll olmadigini, aksine sosyal hayatin
icerisinde yer alarak ticaretle ugragtiklann: gosterdigi gibi, Misliiman gruplar ile
gayrimiislimler arasinda yogun bir iliski oldugunu da teyit etmektedir.??

Sicil defterlerinde yer alan ve hakkinda 6nemli dl¢iide bilgi edinmeye ola-
nak taniyan konulardan biri de ¢esitli mallarin fiyatlan, hizmetlerin {icretleri
ve bunlarda meydana gelen degisme egilimleridir. Ancak verilen bilgilerin be-
lirli bir sistematigi olmadigi gibi, tim mal ve hizmet kalemlerini de igerme-
mektedir. Genel olarak herhangi bir mal ve hizmetin bedeli {izerinde uyus-
mazlik s6z konusu oldugunda veya mal ve hizmetin bedelini artinc: yeni ko-
sullar ortaya ¢iktiginda, s6z konusu mal ve hizmetlerin bedelini belirlemek
iizere komisyonlar olusturuldugu gozlemlenmektedir.?> Bireylerin, kendileri-
ne ait olmayan bir mali yargiya teslim etmesi, mahkeme kararlarina esas teg-
kil etmek {izere, herhangi bir mal ve emtianin bedelini belirlemede ve bilgi
toplamada bilirkigiye nispi bir rol verilmesi oldukca anlamh gézlikmektedir.
Mesela sahibi belirsiz bir hayvan alti aya yakin bir siire evinde banndiran bir
sahsin mahkemeye bagvurmast sonucu, ehl-i hibre ad: verilen bilirkisi mecli-
si, hayvanmn 70 akgelik bir bedelle, evinde barindiran sahsa satiimasina ve sz
konusu muayyen bedelin emaneten aym kigide kalmasina hitkmetmigtir.24

Kinm hanlannin gegitli konulara iligkin yayimladiklan fermanlar bagta
vergi olmak lizere, adalet, asayis, yardim, asker toplanmasi gibi birbiriyle il-
gili cesitli konulan kapsamaktadir.?3 Ayrica sicillerde Kirnm hanlarnirim kendi-
lerine bagh bulunan toprak parcasi iizerinde Osmanh padigsahlan gibi tasar-
rufta bulunduklan ve istedikleri kisi ya da kisilere kimi arazileri miilk veya
“temlik" olarak verdikleri gozlemlenmektedir.2¢ Ote yandan, baz sicil kayitlan
merkezdeki sicillerin aksine, han {iyelerinin sosyal-ticari faaliyetleri hakkin-
da da bizlere 6nemli veriler sunmaktadir.?”

Baz sicillerde, hac ve hac yolculugu cercevesinde ortaya ¢ikan cesitli dava
ve konular yer almaktadir. Bunlar arasinda ilk sirada hac vazifesinin vekaletle
yerine getirilmesi, hac bedellerinin karsilanmasi, hac yolunda karsilasilan

22 KKSD, nr. 22, vr. la.
23 KKSD, nr. 24, vr. 132b.
24 KKSD, nr. 43, vr. 1a.
25 KKSD, nr. 50, vr. 93a.
26 KKSD, nr. 30, vi. 149a.
27 KKSD, nr. 50, vr. 93a.
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zorluklar, bor¢ alip vermeye iliskin uyugmazliklar bulunmaktadir.?8 Mahke-
me sicilleri arasinda yer alan énemli konulardan biri de kéle ve cariyelere ilig-
kin ¢esitli davalar, bunlarn azatlik iglemleri ve ticaretine yonelik kayitlardir.29

Osmanl Imparatorlugu'nun, diger bdlgelerindeki kentsel ve kirsal yerle-
sim birimlerinde oldugu gibi, Kinm'da da farkli dini gruplarn is alanlarinda,
cargi ve pazarda ortak alanlan miigtereken kullandiklan; bunu aksine, ikamet
mabhallerinin birbirinden ayn oldugu gézlemlenmektedir. Bunun Osmanh yé-
netim sisteminden kaynaklanmig bir durum olmaktan ziyade, 6teden beri var
olan ﬂi§kﬂere hukuki nitelik kazandumanin bir sonucu oldugu iddia edilebilir.
Bu tiir bir uygulémanm geleneksel sistem igerisinde var olan halklar arasinda
muhtemel catisma zeminini asgariye indirdigi ve farkh dini gruplamri kﬁl_tﬁrel
degerlerini muhafaza ettigi yadsimmamaz. '

Kentsel alanlardaki mahalle isimleri ile kirsal alandaki kéy yerlesim birim-
lerinin, genellikle topluma &nciiliik etmis ve yararlig: dokunmus askeri-idari
onderler, din ululan ve bilginlerin isimlerini aldiklan gériilmektedir.3° Bunla-
nin yaninda, kii¢iik ve bliyiik camilerle yaygin olan farkli meslek adlan, yer-
lesim birimlerine ve mahallelere isim olarak verilmektedir. Gayrimiislim grup-
lann oturdugu mahalle isimleri ise cogunlukla s6z konusu grubun genel adlyla
“Yahudi,” “Rum” ve “Ermeni” adlanyla anilmaktadir.

Kadi sicilleri arasinda yer alan bazi kayitlar, Kinim Hanlhgr'mn geneli
hakkinda oldugu kadar, kiigiik veya bityiik farkli yerlegim birimlerindeki be-
seri cografya ve insan kaynaklan hakkinda da zengin veriler sunmaktadir.
Mesela Kiptilerin (Cingene) Miisliiman veya gayrimiislim grup icerisinde yer
alip almadiklan, sicillerdeki bilgiler cer¢evesinde aydinliga kavugturulabilir.3!

Katipler veya gérevli kadilar, kimi zaman kentte meydana gelen olagan disi
tabiat olaylan ile belirli saluslarin vefat tarihlerini, haber degeri tagidiklan
diisiincesiyle, sicillere kaydetme ihtiyaci duymuslardir. Bu bakimdan sicillerin
sadece, 6zelde yargiyla ilgili, genelde kadilann yetki ve sorumluluk alanina gi-
ren konulardaki verileri icermedigi, ayrica kentin sosyal, iktisadi, siyasi-idari,
kiiltiir, egitim ve benzeri alanlardaki “bellekleri” oldugu iddia edilebilir.3?

28 KKSD, nr. 49, vr. arka kapak igyiizii.

29 KKSD, nr. 27, vr. 137b.

30 Mahalle-i Sadik Efendi; Mahalle-i Sor; Mahalle-i el-Hac Saban; Mahalle-1 el-Hac Bilyad; Ma‘
halle-i el-Hac Salih; Mahalle-i Corum; Mahalle-i Cami-i Kebir; Mahalle-i Acem; Mahalle-i Ali
Efendi; Mahalle-i Seyyid Hasan; Mahalle-i el-Hac Murad; Mahalle-i Receb bk. KKSD, nr.
50, vr. 93a.

31 KKSD, nr. 24, vr. 131a.

352 pk. KKSD, nr. 25, vr, 120b.
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Kadi veya Kkatipler tarafindan kaleme alinan baz siirler yaninda, bazi
meghur beyitler de zaman zaman sicil defterlerinde yer almigtir. Asagldakl be-
yitler sadece bunlardan biridir. ,

Kahve-i ruy-i siyahi icmez el ehl-i dil,
Ehl-i diller icer amma sarli var colc dil.

Alsa laksim edecek kahve ile fincani,
Biricik takyede vir ruh-t devarum anu.

Sunsa bin habibine naz ile. camumdan kahve,
Can kalar canumiza sevk.ile o zaman kahve.3s

Bu ve benzeri siirler, kadilann edebi ve entelektiiel ySnlerinin ve i¢ diinya-
laninin birer tezahiirii oldugu kadar, icinde yagadiklar toplumun kiiltiirel zen-
ginligini yansitan drnekler olarak da degerlendirilebilir.

Sicil kayitlan, kitap ve kiitiiphanelerle ilgili ayrintili bilgi sunmaktadir, Ki-
tap ya da kiitliphanelerin kimlere, hangi kurum ve kisilere ait olduklan ve
nasil kullanildiklan da zaman zaman agiklanmaktadir, Kinm'da mahkemelere
ait 6zel birer kiitliphane bulunup bulunmadig bilinmemekle birlikte, aktif
olarak gérev.yapan kadiarn kullanmalarn amaciyla, belirli sayida bir kitap
koleksiyonunun bulundugu bilinmektedir. S6z konusu kitaplarn bir bélimil
Kinnm Hanlig'min miilkiyetinde olup halef-selef arasinda devredilmek suretiyle
kullanilmakta, diger béliimii ise vakiflar yoluyla saglanmakta idi.>4

' sicillerin Tanitimi
Defter 1

Karton Kapakl, cilt kapaklan yipranmis durumda olan defter, 95. varak
olup zahriye sayfalarinda da cesitli sicil kayitlarnt bulunmaktadir.3% Defterin
baginda sicilin kim tarafindan tutuldugu ve hangi kadi1 dénemine ait oldugu
belirtilmemektedir. Ancak defter incelendiginde, farkl kadiarin sicil kayit-
lanini ihtiva ettigi goriilmektedir. Ornegin; 8a varak baginda, “el-emrii kema

jal
izl

KKSD, nr. 30.

KKSD, nr. 38, vr. 1a. :

15 x 41 cm. ebadinda olan sicil defterinin kaddlarin yan cepleriene sxgacak buyuklukte ol-
mast dikkat gekicidir. .

(AN
kS
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cerd, (...) Mahmid el-fakir b. Said el-hakir el-mevia bi-kaza-i Gozleve el-
mahmiye"” kaydi bulunmaktadir. S6z konusu varakta yer alan ilk sicilin tarihi
1016 olarak kaydedilmigtir.3¢ Diger taraftan, defterin ilerleyen sayfalaninda
yer alan kayitlar, sicillerden bir béliimiiniin merkez Bahgesaray kadisina ait
olabilecegini ortaya koymaktadir. 21a varak basindaki su ifade de bunu teyit
edecek niteliktedir. “Hazihi's-suktk fi zemen-i Mustafa el-Kadi bi'l-clind el-
hani fi asr-i Canbek Giray Han.” Buradaki ilk sicil kayd: tarihi Cemaziyelev-
vel 1019°dur.37 Daha sonraki agiklamalar bu defterdeki sicil kayitlanindan bir
béliimiiniin bagka bir Bahgesaray kadisi tarafindan tutulmus oldugu kanaatini
glclendirmektedir. 43b varak bagindaki su ifadeler bu durumu pekigtirmek-
tedir; “Hazihi's-sukiik fi zemen-i Abdullah el-Kadi bi'l-ciind el-héni fi asr-i
Canbek Giray Han.” Bu aciklamadan sonra kaydedilen ilk sicilin tarihi 15 Re-
bi‘tilevvel 1020'dir.38

Mubhteva bakimindan pek zengin olmamakla birlikte, defter birbirinden az
gok farkh konularda onlarca sicili ihtiva etmektedir. Defter vakfiye 6rnekleri®®
yaninda farkli meslek mensuplarina ait muhallefat, gegitli davalara iligkin si-
ciller ile Kinm Han'in 6zel veya genel olarak yayimladigi yarlig ya da ada-
letnameleri de ihtiva etmektedir. Ornegin Canbek Giray Han'in; “Kitvetii'l-
kudat ve'l-hiitkkdm, umdetii'l-viilat-1 islam, bi'l-fiil Gozleve Efendisi ve Karasu
Efendisi ve ... Kadist ve Kinm Efendisi ve sair kuzata bi'smihim i'lam-1
yarlig-1 gerif oldur ki” ifadesiyle baglayan adaletndmesinde, kadilarin gérev
yerlerinde bulunup yarg: hizmetini bizzat kendilerinin yiiriitmesi, buna ola-
nak bulunmadigi durumlarda yerlerine yargl gorevini yliriitecek yetenek ve
kapasitesi olan diiriist naipler belirlenmesi; sicil ve sicil sureti ¢tkartmak gibi
islemlerde alinacak iicretler hususunda daha 6nce belirlenmis esaslara uygun
sekilde davranilmas: ile yazisma kurallarina gekil ve usul agisindan uyulmasi
tizerinde durmaktadir.© ‘

Defter 2

Sicilllerin kim tarafindan tutuldugu ve defterin hangi kadi dénemine ait ol-
dugu belirtilmemektedir. Megin ciltli olan defter 68 varaktan olusmaktadir; zah-
riye sayfalarinda da cesitli siciller ile degisik muhasebe kayitlan yer almaktadur.

36 KKSD, nr.1, vr. 8a.

37 KKSD, nr.1, vr. 21a.
38  KKSD, nr.1, vr. 43b.
3%  KKSD, nr. 1, vr. 69a.
0 KKSD, nr. 1, vr. 72b.
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Defter 3

89 varaktan olugan defterin ilk ve son varaklarinin yarisi kopmusg durum-
dadir. Defterin kim tarafindan tutuldugu ve hangi kadi dénemine ait oldugu
belli degildir. '

Defter 4

Defter, mesgin ciltli olup 39 varaktir. Defterin baginda hangi déneme ait ol-
dugu ve kim tarafindan tutuldugu belirtilmemektedir. Ancak varak 11b’de
defterin el-Hac Mehmed b. el-Miiftii Abdurrahman; varak 64b'de ise Murta-
za b. Muzaffer el-Kadi tarafindan tutuldugu anlasiimaktadir. Mesin ciltli def-
terin zahriye sayfalannda sicil kaydi yer almamakla birlikte, yer yer karala-
malar bulunmaktadir.

Defter 5

120 varaktan olusan defterin cilt kapag olmadig1 gibi,4! birinci varagin
iist ve alt tarafinda ywrtiklar bulunmaktadir. Mevcut birinci varagin gercekten
defterin baslangic sayfalari olup olmadig: giiphelidir. Defterin kim tarafindan
tutuldugu ve hangi kadiya ait oldugu belli degildir.

Defter 6

Toplam 101 varak olup, varak 1a'da, 1067 tarihini tagiyan sadece bir si-
cil kaydi yer almaktadir. Varak 1b , “Vukia hazihi's-siik(k ve's-sicilllat el-ati-
ye ve'l-mer'iyyat esg-ser‘iyye ve fi zemeni ... fahrii’l-kudat er-rasihin Murtaza
b. Muzaffer el-Kadi bi'l-ciind, tahsiran fi gurre-i Rebiiilahir sene 1065 h.”
kaydi ile baglamaktadir. Defter evail-i Rebi‘lilevvel 1066 tarihini tagiyan va-
rak 39b'den itibaren el-Hac Mehmed b. el-Miifti Abdurrahman isimli ikinci
bir kad: tarafindan tutulmugtur. Daha 6nceki defterlerin hicbirinde sicil defter-
lerinin hangi dénemi igerdigi ve kim tarafindan tutulduguna iligkin herhangi
bir kayit yer almamaktadir. Bu durum, sicillerin kaydedilme teknigi ve defter-
lerin korunup ciltlenmesi agisindan tedrici bir gelisme olduguna isaret edebilir.

Diger taraftan, séz konusu sicilleri tuttuklan anlasilan kadi Murtaza b. Mu-
zaffer ile el-Hac Mehmed b. el-Miifti Abdurrahman’mn dérdiincii sicil defterin-
de, bu defterdeki konumlarimn aksi yéniinde, birbirlerine halef selef olduklan

4! Ancak defterin daha 6nce megin citli oldugu anlagiimaktadir. Bu defter, 11 x 31 cm. boyu-
tundadir. i
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anlasimaktadir. Bir kadi'nin, ayn tarihlerde de olsa, ayni gbreve birden faz-
la getirilmesi, kadilar icin “kadi’l-ctind” ifadesinin kullanilnus olmast Kmm
Hanhgr'nda, imparatorlugun dogrudan merkezden ydnetilen topraklanndakl
“kazal” brgutlenmeden az ¢ok bagimsiz ve farkl bir hiyerarsi tesekkiil etmis
oldugunu ortaya koymaktadir.

Defter 7

Defter 39 varaktan olugmaktadir. Defterin kim tarafindan tutuldugu ve
hangi déneme ait oldugu belirtilmemigtir. Defterin zahriye sayfalaninda yer
alan ¢esitli muhasebe kayitlan ile ilgili miisveddeler; sicillerin sadece resmi ig-
lemlerin kaydedildigi bir belge olmadigini, ayni zamanda kadilann giinlitk
yasamda karsilagtiklan ve kayit altina alinmasina gerek duyduklan ézel ve
kamuya ait ortak bir bellek oldugunu géstermektedir.4?

Defter 8

Defter 120 varaktan olugmaktadir. Defterin zahriye olan sayfalarinda bir
béliimii tarihli, diger bolimil tarihsiz birer ikiger sicil 6rnegi bulunmaktadir.
varak 1a “Vukiat hazihi's-siik(k ve's-sicillat fi zemeni eyyam el-Fakir Mur-
taza Ali b. Ebissuid, fi gurre-i Ramazan 1070 ifadesiyle baslamaktadir.

Sicil defterinin 120b varaginda ise, kadi Murtaza Ali'ye ait oldugunu
diigiindiigiimiiz bir Fars¢a beyit ile onun tarafindan tutuldugu tahmin edilen
hesaplar yer almaktadir.

Defter 9

100 varaktan olusan defter, “Vukiat hazihi's-siikiik ve's-sicillat fi zemeni
Abdiilcemil b." Abdurrahman, tahiiren fl gurre-i Zithicce sene 1095" ifadesiyle
baslar. 1a-b'de gesitli vakfiye kayitlan yer almaktadir.4> Ayrnca, defterin son
varaginda da cesitli miisveddeler ve hesap kayitlan goériilmektedir. Defterin
én ve arka i¢ kapaklarnna yapigtinlan sayfalarda sicil Kaydi bulunmamak—
tadlr ’

42" Bpmegin; cilt 6n kapakig yiiziine yapisurilms sayfada, “Oldur ki, llyas nam kimesne defter-i
kasaba kayd-olunup; yazilup kasap olmustur;" aynca, “Ali Celebi'den alinan egya beyan
olunur" kaydi bulunmaktadir. Arka kapak i¢ yiiziinde ise, "Ali Celebi Bey'e denenler,”
“Molla Omer'e yapilan édemeler” tarzinda gesitli muhasebe miisveddeleri yer almaktadir.

45 varak 1a'da yer alan itk kayit olarak, “Abdullah oglu Yusuf'un hanesine vakfiyesi 24 akge-
ve serh verildi” ifadesi bulunurken; 1b’de ilk bagta, “Ehl-i vukuf marifetiyle Kagkaval beyi-
nin vakfiyesi 12 akgeye serh verilip, kaydolundu” kayd: yer almaktadir.
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Defter 10

Kim tarafindan tutuldugu ve hangi kadi dénemine ait oldugu bilinmemek-
tedir. Deri ciltli 92 varaktir. Defterin 1b varag:, “Muhallefat-1 Abdulkerim”e ait
bir tereke kaydi ile baglamaktadir. Fakat bu kayittan énce, “Kuyumcu ustasi
Mehmed'e verilen glimiis dirhem, adet 108" tarzinda kadiya ait oldugu diisii-
niilen bir ézel hesap yer almaktadir.

Defter 11 ’ o

Deri ciltli ve 84 varaktan olusmaktadir. C11d1n 6n kapak i¢ yiliziine
yap1§tmlm1§ olan sayfada sicil kaydl bulunmamaktadlr Fakat arka kapak i¢
yuziine yapisik sayfada bes aym sicil kaydi bulunmaktadir.

Bahgesaray Kadist Abdurrahman dénemine ait oldugu, defterin baginda
yer alan “Hazihi's-siikiik min tetimmetii's-siikik el-vaki* (...) ene el-abdii’l-
fakir Abdurrahman el-mekin bi-kazai Bahgesaray, fi selh-i Saban-1 muazzam
sene 1077 ifadesinden anlagilmaktadir.

Defier 12

Megin ciltli ve 63 varaktan olugmaktadir. Arka kapak kopmus, cilt ig yiiz-
lerine yapigtinlmig ek sayfa bulunmamakta; kim tarafindan tutuldugu ve
hangi kadi dénemine ait oldugu bilinmemektedir. Defterin 1074 yilindan bas-
ladigy, ilk varaktaki kayitlardan anlagilmaktadir. Defter bastan sona kadar
muhallefat kayitlanyla doludur.

Defter 13

Karton ciltli, toplam 73 varaktan olusmaktadir. Defterin kim tarafindan
tutuldugu ve hangi kadi dénemine ait oldugu belli degildir. Zahriye sayfa-
larinda cesitli sicillerin yer aldigi gériilmektedir.

Defter 14

Mesin ciltli ve 145 varaktan olugmaktadir. Defterin kim tarafindan tutul-
dugu ve hangi kadi dénemine ait oldugu belirtilmemistir. Ancak varak 1a'min
baginda defteri tutan kad: veya katip tarafindan “sene 1077 min ma vukia i
gurre-i sehr-i Zilkade" ibaresi yer almaktadir.
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Defter 15

Deri ciltli ve 55 varaktan olugmaktadir. Kim tarafindan ve hangi kad:
doneminde tutuldugu belirtilmemistir. Cildin én kapagi olmadigindan, defte-
rin hangi tarihte baglamus oldugunu tespit etmek oldukga gugtur Defterin
bagmndaki ilk ibare bir muhallefat kaydidir. ,

Defter 16

95 varaktan olusan megin ciltli defterdir. Defterin zahriye sayfalarinda da
sicil bulunmakta, ancak bunlar rahathikla okunamamaktadir. Defterin ilk va-
ragindaki ilk sicil kayd: “Oldur ki, karye-i Sunkar'da Bekir b. Isa'nin méh-1
Sa‘ban gurresini Sal gecesi goriip sehadeti kayd siid” olarak verilmektedir.

Defterin ikinci’varagl baginda “Hazihi's-siiklik ve'l-sicillat fi zemeni ak-
demii'l-ulema Ahmed b. Receb el-Kadi bi-medine-i Bahgesaray, sene 1083
min gehr-i Receb” ifadesi yer almaktadlr

Defter 17

72 varaktan olugmaktadir. Mesin ciltli defterin 6n kapag kopmus, arka
kapak i¢ yiiziine yapigik olan sayfada ise herhangi bir sicil kayd:r bulunma-
maktadir. On kapa@ kopuk oldugundan, baglangic tarihi belli olmayan defte-
rin, kim tarafindan ve hangi kadi déneminde tutuldugu bilinmemektedir.

Defter 18

86 varaktan olusan bu defter megin ciltlidir. Defterin zahriye sayfalannda
hesap miisveddeleri ve degigik konulara iligkin yazilar yer almaktadir. Defte-
rin 1a varaginda “Kad vukiat hazihi's-siik(ik ve's-sicillat fi nevbet-i ez'af-1
ibad Mustafa el-Kadi b. el-Hac Mehmed el-K&di bi'l-asker el-hani b. Abdur-
rahman el-Miiftf b. Daviid el-Kadiasker el-hani, hurrire fi sene 1085 fi mah-1
Cemaziyelevvel fi asr-1 Hazret-i Selim Giray Han b. Bahadir Giray Han. 44

Miislimanlarla gayrimiislim gruplar arasindaki ticari ve hukuki iligkilere
yonelik bir ¢cok olay sicil kayitlan arasinda yer almaktadir. Gayrimiislim bir
Kiginin bir alacaginin tahsili icin bir Miisliimam vekil tayin etmesini ihtiva
eden agagidaki kayit da bunlar arasinda zikredilebilir: “Oldur ki, taife-i Yahu-
diyandan Arbi ilya veledi-i Baroh, mahfel-i kazdda Mayis b. Bergah hocay1

44 KKSD, nr.18, vr. 1a.
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ihzar idiip, dedi ki: ‘Benim Aleksandra veled-i Nikolas'da 92,5 muamele-i gu-
rug hakkim vardir; talep ve ahza vekil eyledim’ diyecek, ani's-sual, Mayis
vekalet-i mezbireyi kabul ettigi kayd-giid, tahriran fi evail-i Cemaziyelahir
sene 1085. Suhiidu’l-hal Hizir Efendi el-Miiderris, Aslan Celebi b. Ahmed Ce-
lebi, el-Hac Mustafa Aga b. el-Hac Ali ve gayruhum."45

Sicil kayitlan, Kinm Hanlig: icerisinde farkl sosyal gruplar arasinda oldugu
kadar, ayni grup icerisinde yer alan bireyler arasinda da belirli bir faiz karsi-
liginda bor¢ alip vermenin uzun bir siiredir uygulandigini ortaya koymak-
tadir. Sicil defterleri, belirli bir dénemde Kinm Hanligi'nin génelinde ya da be-
lirli bir kent merkezinde gegerli olan faiz hadleri ve bor¢lanma siirelerine ilis-
kin de detayh bilgi vermektedir: “Mezbilir Receb’in akcesinden Kara Meh-
med'e 100 muamele-i gurus, 50 aya devr-i ger'l ile 110 gurusa verildi, fi't-
tarfhi’l-mezbhr (22 Muharrem 1086), Suhfidu’l-hal Hizir Efendi el-Miiderris,
el-Hac Abdurrahman, Mehmed Celebi, Salih Celebi, Salih Efendi, Saban ve
Abdiilkerim efendi.”46

Defter 19

Mesin ciltli bu defter 90 varaktan olugsmaktadir. Zahriye sayfalarinda sicil
kayd: disinda, cesitli miisveddeler de bulunmaktadir. 1. varak ile 90. varak
baginda yer alan agiklamada, bu defterin Bah¢esaray Kadist Ahmed b. Receb
tarafindan, Selim Giray Han b. Bahadir Giray zamaninda tutuldugu an-
lagiimaktadir. Bu kaydin altinda, “sene 1082" tarihi yer almaktadir.

Defter 20

Mesin ciltli vé 98 varaktan olugmaktadit. Cildin 6n kapak i¢ yiiziine
yapigik olan sayfada cesitli siciller ve farkli konulara iligkin miisvedde kayit-
lan yer almaktadir. Defterin basinda, “(...) Ibrahim el-Kadi (...) Selim Giray
Han b. Bahadir Giray Han, tahriran f selh-i Zilkade, sene 1084" kayd: bu-
lunmaktadir.

Kimi sicil kayitlar, Misliiman ve gayrimiislim gruplar arasindaki iligkiler
konusunda oldugu kadar, ticaret hukukunun farklt yonlerini konu edinen de-
gisik olaylan ihtiva etmesi bak;mmdan da 6nem arz etmektedir. Ornegin va-
rak 1a’'da yer alan ilk sicil kaydi, iki Miisliiman arasindaki borg alacaginin bir

45 KKSD, nr. 18, vr. 3a.
46 KKSD, nr.18, vr. 86b.
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Yahudi'ye havalesinin mesgrulugunu teyit etmektedir: “Oldur ki, Dagistani
Mehmed Efendi'nin, el-Hdc Mehmed el-Meski zimmetinde olan 14 gurus-1
esedi ile 17 akce deyni, Kale Yahudilerinden isak veled-i David nam Yahu-
di've havale-i ger'iyye olundukta, mezbir Isak dalu kabuli kayd—§ud fi
evahir-i Safer, sene 1085.” ,

Siciller. arasinda sosyal hayatin diizenlenmesine iliskin 6rnekler de bul-
mak miimkiindiir. Bu 6rnekler, ayni zamanda bize kadilann degigik alanlara
iliskin rol ve fonksiyonlarinin tespitine ve bunlann nasil ve hangi usul ve
yontemlerle ‘yerine getirildigine dair detayh bilgiler sunmaktadir. Oksiiz ve
yetimlerin mallarini idare etmek {izere kad: tarafindan bir vasi tayin edilmesi
ve gerekli gériildigiinde degistirilmesi, kamu diizeninin istikran agisindan ol-
dukga anlamh goriinmektedir. Ornegin varak 98b'de yer alan bir sicil kaydi
bu konuyu goylece ele almaktadir: “Oldur ki, merhum Goézlevi Haci Hiise-
yin'in sagire kiz1 Aige'nin vasisi Mahmud Efendi’nin hiyéneti zuhir etmekle
vesayet-i merkiimdan azl olunup, merhiim-1 merkimun mollas: ‘Abdullah
sagire-i mezblreye kibel-i ser‘de vasi nasb olunup, ol dahi vesiyeti kabul ve
taahhiit eyledigi kayd-siid, fi gurre-i Rebiiilahir sene 1086."

Defter 21

Defter 98 varaktan olugmaktadir. Defterin megin ciltli oldugu, ancak son-
radan cilt kapaklannin kopartidig: anlasilmaktadir. Varak ia'nin basinda,
“Vukiat héazihi’s-siiktk ve’s-sicillat fi nevbet-i Alim el-Amil ibrahim Efendi el-
Kadi ve fi saltanat-1 Ekremit’l-Hakan Selim Giray Han b. Bahadir Giray Han.
Sene 1086, fi 13 Rebitilahir”

Modern hukuk sisteminde yer alan kimi konularnn benzer usul ve gekillerle
Kinm Kadi Sicilleri'nde yer aldig gbzlemlenmektedir. Bunlardan biri, bir kisinin
slditkten sonra mal varligindan bir béliimiint tasadduk etmek lizere bir sahsi
gorevlendirme isleminin kad: tarafindan kayit altina almmamchr. Varak 1a'da
yer alan ilk sicil kayd: bir vasiyet kayduu konu edinmektedir: “Oldur ki, Talkt
nam karye sakinelerinden Esef nam hatun bint Hiiseyin, ba‘de vefat, ruhu iciin
15 altun tasadduka vasiyet eyledigi ve biraderi Mehmed'i vasiyet-i merkiime
iclin vasi-i muhtar eyledlgm Halil el-Miiezzin b. Kasim Hoca ve Mustafa b. Ha-
san Sofu sehadetleriyle siibtitu kayd-giid. Suhfidu’l-hal Re1s Mehmed Efendi el-
imam, Salih Celebi, Abdurrahman Celebi, Ahmed Efendi Muhzirzade."47

47 Bu sicilde tarih kayd: bulunmamaktadir. Ancak, ayn yerdeki iiciincii sicil kaydi 1086 yih
olarak belirtilmistir bk. KKSD, nr. 21, vr. 1a.
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Varak 97b’de yer alan ilk sicil kaydi, 6len bir kiginin zimmetinde olan
mescide ait belirli miktardaki paranin, oglundan tahsil edildigini konu edin-
meketdir. “Oldur ki, Tabancali Ahmed Aga Mahallesi'nde vaki mescidin imam
Omer Hoca merhum olup, zimmetinde olan mescid-i merkiimun 38 muamele-i
gurus ve 4 akgesi merhum Omer Hoca'nin sulbi oglu Hiiseyin yedinden ahz
olundugu kayd-siid. Fi Cemaziyelevvel, sene 1086. Suhtidu'l-hal el-Hac Ab-
durrahman, Halil b. Kasim Efendi, Veli b. Hiiseyin Sofu, Mehmed Can b. Cafer,
Abdulbaki el-Muhzir,"48

98. varakta cesitli hesaplar ve sicil musveddelen yer almakla blrhkte tarih
verilmemektedir.

Defter 22

99 varaktan olugan megin ciltli bir defterdir. Cildin 6n kapagimn icine
yapisik olan sayfada cesitli tarihlere ait sicil drnekleri bulunmaktadir. Cildin
arka i¢ kapagina yapisik olan sayfada ise herhangi bir kayit yer almamak-
tadir. Varak 1a’daki “Cihet-i hazihi’l-cerideti’l-mer'iyye fi nevbet-i el-Alim el-
Amil Ibrahim el-Kadi ve fi saltanat-1 Sélim Giray Han b. Bahadir Giray Han.
Sene 1087 ve fi sehr-i Zilhicce” seklindeki giris yazisindan hemen sonra ge-
len ilk sicil kaydinda miilkiyeti kazaskere ait olan bir ekmekgi diikkaninin
ayhk kirast 2 altxﬁ, olmak fizere bir yilligina bir zimmiye kiralanmasi konu
edilmektedir: “Oldur ki, isbu 1088 tarihinin mah-1 Saferi gurtesinden faziletlii
Kazasker Efendi hazretlerinin ekmekgi ditkkani Vatsan nam zimmiye ayhgi 2
altina bir seneye dek icar olundu. Fi evail-i Muharremii’l-hardm, sene 1088.
Suhtidu’l-hal Coray Kethiida, isak Yahudi, Milezzinoglu Alican.”4® Varak
99b'de sondan bir énceki sicil kaydi, vekalet yoluyla borcun tescilini konu
edinmektedir: “Oldur ki, Kara Sultan binti Kutlu Sah Bey tarafindan, Ahmed
Can b. ileman Sofu ve Ismail b. Murad Sofu sehadetleriyle’ akrani Abdiilke-
rim'b. Ibfag ndm kimesnenin vekaleti sabite olup, miima ileyhanin mekétibi
olan -Mustafa Sofu b. Abdullah muvéacehesinde tutir-i kelam idlip miivekkile-
min mekatibi olan merk(im Mustafa’da 120 esedi bedel-i kitabeti olup, 108’i
ahz ve kabz ve istian eyledi. Zimmetinde 12 esedi hakki kaldi, sual olunup
bi-hasebi's-ger tescil olunsun dedikte, ba‘de’s-tasdiki’s-ser* ma-hiive’l-baki
kayd-siid. Fi selh-i Cemaziyelevvel, sene 1107. Suhtidu’'l-hal Mehmed Can
Efendi b. Nimed Celebi, Ahmed Efendi, Abdiilhamid Efendi, Mehmed Celebi,
Héagim Efendi, Hizirullah, Abdiillatif Celebi.”50

48 KKSD, nr. 21, vr. 97a.
49 KKSD, nr. 22, vr. 1a.
50 KKSD, nr. 22, vr. 99b.
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Defter 23

Mesin ciltli olan bu defter 254 varaktir. Defterin 6n ve arka kapaklarmin
icine yap1§tmlm1§ sayfalarda cegitli hesaplar ve tarihi belirsiz siciller bulun-
maktadir. Defterin kim tarafindan ve hangi kadi déneminde tutuldugu bilin-
memektedir. S6z konusu 51c11 defterinin, itk sayfalanndan, bag tarafinin ko-
puk oldugu anlagilmaktadir.

Siciller cogu kez, Miisliiman bireylerle gayrimiislim grup iiyeleri arasindaki
iliski sekillerini ayrintili bir sekilde ortaya koymakta; her grup arasinda kisa
ve uzun siireli bor¢ alip verme islemlerinde karsiikli giivenin var oldugunu,
ancak zaman zaman bu borg-alacak durumunu kargihkl riza ile sicile kay-
detme ihtiyaci duyduklar agiga qikarmaktadir. Agagidaki sicil drnegi bu du-
rumu teyit etmektedir. Mevcut haliyle varak la'da yer alan ilk sicil kaydi,
borcun tescilini konu edinmektedir. “Oldur ki, mahmiye-i Gézleve'de Emin-i
sabik Mustafa Aga, Kazanci Paga zimmi muvéacehesinde, isbu paga zimminin
zimmetinde 12 esedi gurus deyni var deyu tav‘an ikran bi't-taleb ketbu
kayd-giid. Suhiidu'l-hal el-mezbarfin” tarihsiz. :

Defterin 254b varaginda yer alan son sicil kaydi, vasi azlinin reddini konu
edinmektedir: “Oldur ki, Karye-i Haci ibrahim'den Abdigiil nadm kimesne,
karye-i mezblirdan Abdiilmennan nam kimesne mahvel-i kazaya ihzar ve
takrir-i keftar idiip, ‘Bundan akdem, ceddim Kiz Ali Atalik fevt oldukta, tere-
kesi kismet olunup, ibn-i sagiri Kutlu Mehmed'e hakimii'l-vakt beni vasi
nasb idiip ve ahar sagir oglu Ali'ye isbu Abdiilmennan'i vasi nasb eylemig,ti
Hala, Abdiilmennan, sag1r—1 merkimun malindan nafaka takdir edermis. Ben
nafakasin almak muradlmdlr Sual olunup, ger‘an caiz olursa Abdiilmennan’:
vesayetden azl olunma31 muradimdir’ dedikte ... ve adem-i bedelat: suél olunup
zahir olunmayup, Abdiilmennan dahi bila nafaka terbiyesini taahhiid ve ilzam
itmekligi vasiyeti iizere ibka oldugu kayd-stid. Tahriran seth-i Ceméaziyelahir,
sene 1093. Suhfidu’'l-hal Saban, Hasan b. Ahmed Efendi, ibras Sofi."”5!

Defter 24

Mesgin ciltli olan defter 132 varaktir. On ve arka cilt kapaklarinin ig yiizle-
rine yapistinlns sayfalarda tarihsiz hesap ve sicil miisveddeleri bulunmak-
tadir. :

51 KKSD, nr. 24, vr. 1a.
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Varak la “Kad vukiat hazihi's-siikiik ve’s-sicillat fi nevbet-i Mahmud el-
Kadi Bahgesaray el-mahriisa fI asr-1 Selim Giray Han b. Bahadir Giray Han...
Sene 1088. Tahriran fi evail-i sehr-i Cemaziyelievvel”52 ifadesiyle baslamak-
tadir. Bu ifadenin devaminda ise, “Mahkeme-i ... nahiyesi sicillatidir. Selefim
Mustafa Efendi ve hakirin ... vakitlerinde tedvin olunmustur”53 aciklamasi
yer almaktadir. ‘

Varak 1a'da yer alan ilk sicil kaydi vekileti konu edinmekte ve “f evasit-1
Saban, sene 1088”54 tarihini tagimaktadir.

Defterin varak 131a'da yer alan ikinci sicil kaydi, Miisliiman bir Kipti'nin
egini ti¢ taldkla bogamis oldugunu beyan etmektedir. “Oldur ki, Beyazit nam
Kiptl zevcesi Safiye bint Semeni talak-1 selas ile tatlik kayd-giid. Fi'l-yevmi's-

samin f1 gehr-i Rebi‘iilevvel, sene 1090. Suhtidu'l-hal Devlet Gazi, Mustafa
el-Hac Ali ve Katibii'l-hur(f, 55 '

Varak 132b'de yer alan son sicil kayd: ise narh kornusuyla ilgilidir: “Oldur
ki, bugdayin sirpisi 110 akge olmak tizere, onun batmani ehl-i re'y marife-
tiyle 30 akge olup, hibr-i matbtth 200 dirhem narh olundugu kayd—§ud Fi
evahir-i Rebiiildhir, sene 1089.756

Defter 25

Mesgin ciltli olan defter 120 varaktir. On ve arka cilt kapaklahrim i¢ ytizle-
rine yapistinlmig olan sayfalarda ¢egitli sicil kayit drnekleri bulunmaktadir,
Varak 1a’da yer alan agiklamalardan, defterin Karasu kazasinda gérev yapan
Kad Ibrahim tarafindan tutuldugu ve defterin “fi gurre-i sehr-i Ramazan, se-
ne 1094 tarihinden itibaren sicil kayitlanni ihtiva ettigi anlasimaktadir.

Kinnm Hanligi'nda ticarf faaliyette bulunan tiiccarlarin hangi iilkeden veya
dinf gruplardan oldugu, hangi bélgedeki muadilleriyle ticari iliski icerisinde
olduklan, buradan hangi bolgelere ne tiir hizmetler verildigi ve triinler
gonderildigi konusunda sagliklt veriler edinmek miimkiin oldugu gibi, Kinm
Hanligi'min hangi kiiltiir diinyasindan etkilenmig olabilecegi de dgrenilmek-
tedir.

52 KKSD, nr. 24, vr. 1a.
KKSD, nr. 24, vr. 1a.
KKSD, nr. 24, vr. 1a.
KKSD, nr. 24, vr. 131a.
KKSD, nr. 24, vr. 132b.
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Varak la'da yer alan ilk sicil kaydinda bir ticari dava séz konusudur. “Ol-
dur ki, Timur ndm Acem, meclis-i ger‘de Konakg1 Ali Bese nam muhzinndan
tahrir ve dava idiip, ‘mezbiira, bir donluk cuka bey* etmek iciin vermis idim,
gukayl bey* idiip, semeni bana vermedi, talep iderim’ dedikte, ani's-sual,
mezblr Ali Bege 1slah-1 kelam idiip, quka-i merkiimu 300 akgeye bey" idiip,
250'sini verdim, 50’sini dahi bir defa verdim, cem‘an 300 akge bi't-temam
def* ve ifa eyledim dedikte, ani's-sual ve eserii’l-inkar ve azc-i ityan-1 beyyi-
ne istihlaf olundukta, Acem-i merkiimun ... nukuliyle Ali Bese'nin halas
kayd-siid. F1 gurre-i Rebiiilahir, sene 1094. Suhiidu’l-hal el-Hac Hasan, Mus-
tafa; Kethiida Efendi, Katibiy I-hurtif, Abdiilbaki, Ahmed el-Muhzir, Istemur
ve gayruhum.”57 -

Defterin 120b varaginda yer alan son sicil kaydy; “Oldur ki, 1094. sene-
sinde mah-1 Zilkadenin 18. giin yevm-i Pazar, riz-1 Kasim'dan iki giin son-
ra, Karasu iginde bir kang kar yagub ve dagda iki kans {ic kans miktan kar
yagmlgnr Kizb degildir, vakii beyandir."58 Bu ifadelerin altinda ise, “Sadik
Efendi Mahallesinde Nikola Payas istoval ndm zimmiyenin miirdii haberi. Fi
yevmi'l-agere min Cemaziyelevvel sene 1095”59 kayd: yer almaktadir.

Defter 26

Megin ciltli olan bu defter 94 varaktir. On ve arka cilt kapaklannin igine
yap1§t1nlm1§ bulunan sayfalarda cesitli karalamalar ile tarihi belli olmayan
sicil miisveddeleri bulunmaktadir. B

Varak 1a'nin baginda “Kad vukiat hazihi's-siikiik ve's-sicillat Abdiilaziz b.
es-Seyh Abdullah b. ibrahim ve Sultan b. Sultan el-Hac Giray Han b. Kinm
Giray Sultan zamani. FI evahir-i Rebi‘tilevvel Sene 1095" kaydi mevcuttur.

Varak 1a'da yer alan ilk sicil kaydi, borg¢ ikrarnnin tescilini konu edinmek-
tedir. “Mehmed Efendi el-Kadi miicbirlik-i sabik... Ali Yahya (Yayla?) Efendi
b. Ali nam kimesneler, Kutlusah el-imamdan Omer nam kimesne 10 esedi
ahz eyledim deyu ikranna sahadeti kayd-siid. Suhiidu’l-hal el-Hac Abdullah
Efendi el-Miiderris-i Borluca, Mustafa Efendi b. Abdiilcemil Efendi, el-Hac
Mustafa Kethiida, Mehmed Muhzir ve gayruhum."6°

57 KKSD, nr. 25, vr. 1a.
58  KKSD, nr. 25, vr. 120b.
59 KKSD, nr. 25, vr. 120b.
60 KKSD, nr. 26, vr. 1a.
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Varak la'da yer alan ikinci sicil kayd: ise izinsiz alinan malin iadesi ile il-
gilidir. “Kutlugah el-imam Ibrahim muhzininda takrir-i keftar idiip, ‘5 akgce
kiymetinde 5 batman ketenim evimden igbu ibrahim ahz eyledi, sual olun-
sun’ diyecek, ani's-suél ibrahim el-mezbiir *senin rizan ile aldim' dedikte, ‘iz~
nim yoktur’ dedikte istihlaf olunmagla adem-i izne hulf-i sibite idecek
edasiyla emr olundu, kayd-siid. Suhfidu’l-hal el-mezbiirun, Ali Kethiida, el-
Hac Muzaffer ve gayruhum."°!

Varak 94b'de yer alan son sicil kaydi gahitlikten azletme ile ilgilidir. “Sa-
hid-i asl Mehmed b. Ali Beki b. Suyuncakli Kiird Ali b. Ismail, ‘Nam kimes-
neyi Hiiseyin Béliikbasi es-Sehid Bosguloglu vekil idiip, Ahmed Aga b. Ab-
dullah’dan 504 muémele-i gurug ahz idiip, Boéliitkbagi el-mezbiira teslim et-
mistir' deyu sehadetten azl idiip, Sefer el-Maru(?) b. Demir Subagt el-Hac
Mustafa Celebi b. Esad Efendi ve Mehmed Celebi el-Katib ve Kethiida nam ki-
mesneleri ishad idiip ve mezbirunun kabiilii kayd-giid."%? Tarih ve suhiidu’'l-
hal yok. Ancak varak 94a’'daki son sicilin tarihi “&hir-i saban 1096" olarak
verilmigtir.

Defter 27

Ciltsiz olan defter 137 varakur ve son tarafindan eksiktir. Varak 1a'nin
basinda, “Kad vukiat hazihi's-siikiik.eg-ser‘iye ve’l-mer‘iye fi nevbet-i el-
Alim el-Amil Seyyid Arif el-Kadi bi'l-asker ve fi saltanat-1 Selim Giray Han b.
Bahadir Giray Han ..., fi selh-i $aban, sene 1096”63 kayd: bulunmaktadir.

Varak la’da bulunan ilk sicil kayd: borg iddiasindan aklanmayla ilgilidir.
“Oldur ki, Rus Mahallesinden Mustafa, Arnotakali Dursun Celebi b. Isma-
il'den 420 akge talep etdikde, ba‘de’s-sudl, ‘mezbir Dursun Celebi 200 akge-
nin zimmetini ibrd etmigtir’ dedikte, ba‘'de’s-sehade Timur Ali Celebi def*-i
dava-i gehadet ... tevkir kayd-giid. Suhtidu’l-hal Hizir Efendi el-Miiderris,
Molla b. islam el-Ma‘lam, es-Seyyid Mehmed Celebi, Katib el-hurlif Hiise-
yin."64 ‘ ‘

Varak 1a’da yer alan son sicil kaydinin tarihi “fi gurre-i Cemaziyel&hir se-
ne 1069,” ancak varak 1b'de bulunan ilk sicilin tarihi “selh-i Saban 1096
olarak verilmigtir. '

61 KKSD, nr. 26, vr. la.
62 KKSD, nr. 26, vr. 94b.
65  KKSD, nr. 27, vr. 1a.
64 KKSD, nt. 27, vr. 1a.
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Defterin mevcut haliyle 137b varaginda bulunan son sicil kaydi, sahibin-
den kacan bir kolenin iade edilmek tizere teslimini konu edinmektedir. “Oldur
ki, Karye-i Tolu'da sakin Kutlusah b. Mustafa nam kimesne mahfel-i kazada
Kapicilar Kethiidas: abd-i zZl muhzininda, ‘igbu uzun boylu, ak sakalli Rus'ul-
asll Petro nam Kazagina Sakav Karyesi'nde Kirman nam Tatann abd-i mem-
litki imis. Abik olup sahibine reddi i¢in ahzetdim idi. isbu abdi bana teslim ey-
ledim’ dediginde ani's-sual ve't-tasdik ma-vakaa kayd-giid. Suhfidu’l-hal
Abdiilfettah Efendi, Sahbaz Efendi b. Nasuh, Mustafa Dede, Tucman Efendi
ve gayruhum.”63

Varak 137b’de yer alan ikinci sicil kaydinin tarihi “selh-i Ramazan sene
1096" olarak verilinigtir. Ancak defterin 134. varaginda yer alan bir ferman
sureti, kaydmn tarihi “evahir-i Zilhicce sene 1098” olarak belirtilmektedir.

Defter 28

Mesin ciltli olan bu defter 149 varaktir. On cilt kapaginin i¢ yiiziine
yapigtirilmis olan sayfada tarih belirtilmeksizin degisik siciller kaydedilmistir.
Bir boltimil yirtilmug olan arka kapak i¢ yiiziine yapisik sayfada ise “Borlu-
ca'da Abdiilfettdh kaved olunmaya” kayd ile “44 cilt kitap Abdiilaziz Efen-
di'mizin ve Fizir Efendi'nin ... emanettir” gibi notlar yer almaktadir.6®

Bu ve benzeri onlarca kaydin, mahkemelerde, farkli konulardaki kitap ko-
Ieksiyonlanndan olusan bir kiitliphane bulunabilecegi ya da cesitli davalarda
kadinin verecegi karan olusturmada ihtiyac duyacag: kitaplarn disandaki
kiitiiphaneden emanet olarak getirilmis olabilecegi ihtimalini giindeme getir-
mektedir. Buradaki kayit da, kitaplarm emanet usuliiyle mahkemeye getiril-
mig olabilecegini teyit etmektedir.

Varak 1a'min baginda “Kad vukiat hézihi's-siiklik el-mer'i ve sicillat eg-
ser‘iye fi nevbet-i el-Alim el-Fazil Seyyit Arif el-Kadi ve fi saltanat-1 ekrem el-
Hakan Selim Giray Han b. Bahadir Giray Han ... fi gurre-i Cemaziyelevvel sene
1099" kaydi bulunmaktadir.6” '

varak 1a’da yer alan ilk sicil kaydly yaralama davasini konu edinmektedir.
“Oldur ki, Karye-i Soran sitkkdnindan Ayvaz b. Abdullah mahfel-i kazada
karye-i mezblirda Aytemur muvicehesinde lizerine dava ve takrir-i kelam

65 KKSD, nr. 27, vr. 137b.
66 KKSD, nr. 28, vr. arka kapak i¢ yiizil.
67  KKSD, nr. 28, vr. 1a.

152



Hinm Haodi Sicilleri

idap, ‘Isbu Aytemur na-hak yere beni darb idiip, boriincek iizerinden cerh ey-
ledi, sual olunup ihkak-1 hak muradimdir’ dedikte, ani’s-suil el-vicahi ve akibii's-
tasdik et-tezahiir mucebiyle ba‘de hitkm-i ma vak'a kayd-giid. Tahriran fi
evail-i Cemaziyelevvel sene fi't-tarihi’l-mezbiir. Suhfidu’l-hal Ahmed Efendi,
Abdiilcemil Efendi, Dervis Mehmed Celebi el-Ma‘riif, Seyyid Mehmed Celebi
el-Kefevi.»o8

Defterin baginda bir kéle azat edilmesi, sicil kaydina gegirilmistir. “Abdiil-
fettah Efendi b. Ahmed Efendi'nin cariye-i ma‘hiide azadidir deyu ikran kayd-
sid. Suhtidu'l-hal Hizir Efendi, Ali Efendi, Receb Efendi, Ofnersah Efendi ve
gayruhum.”®® Tarihsiz. V

Olen bir kiginin mirasini alacak varisin ya da onlardan birinin kaybolmast
durumunda, geride kalan mal varligiun ne gekilde korundugu, kime ne ge-
kilde emanet edildigi, kayip varislerin hayatta olan ¢ocuklar var ise bu kisi-
lerin s6z konusu mirastan nasil yararlanacag: gibi konular da sicillerde aynn-
tili bir sekilde agikhiga kavusturulmaktadir.

Varak 149b’de yer alan son sicil kaydi, bir miras malinin emanete alin-
masini konu edinmektedir. “Yeltabalioglu Abdullah Yazici metr{ikatindan Me-
nuse nam hétunun verese-i mefkidesi iciin mahfuz ve yedinde eménet olan
5440 akge nakden mukaddema 1200 akce mefkiidun veresesine verilmis,
baki 4200 akge ahz olunup eméanet vaz' olunmugtur. 3200 akgesi ... efendi
yedindedir. Suhfidu’l-hal Molla Mustafa el-imam, Sefer Gazi Kethiida, Bekir
Celebi el-Miiezzin, cem'-i kesir."70

Defterin son 30 sayfasi tamir gérmiis oldugundan bu boliimdeki siciller
yer yer okunamamaktadir. Varak 144b’'de yer alan sicil kaydinda “selh-i
Cemaziyelahir sene 1102" tarihi bulunmaktadir. 129b varaktaki sicil kaydi
tarihi ise, Sevval 1101 olarak verilmistir.

Defter 29

Megin ciltli olan bu defter 132 varaktir. Cilt i¢ yiizleri ebruludur. Defterin
kim tarafindan ve hangi kad: déneminde tutuldugu belli degildir. ’

Varak 1a'da yer alan ilk sicil kayduida borg ikran dava konusu edilmek-
tedir: “Oldur ki, Kili ahalisinden Fazh b. ibrahim mahfel-i kazada Utkay b.

8  KKSD, nr. 28, vr. la.
9  KKSD, nr. 28, vr. 1a.
70 KKSD, nr. 28, vr. 149b.
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Dara muhzuinda mamaileyh ... 9 gurus hakkim var dedikte, ikrar eyledigi
kayd-gtid. Suhtdu'l-hal Abdilmecid Efendi, Abdiilibad Efendi b. el-Hac Ab-
di, Mehmed Can Celebi b. Said Celebi, Abdiisselam Celebi b. Ahmed ve gay-
ruhum.”7! Tarihsiz.

Varak 132b'de yer alan sondan ikinci sicil kayd: ise zimmet ikran ile ilgi-
lidir. “Oldur ki, Bahadir $ah Mirza el-merhiimun evladindan Kadir Sah Mirza
nam kimesne mahfel-i kazada, ‘merhum 100 bin bedel-i hac ictin ikrar olu-
nan mukaddem 13 esedi gurug benim zimmetimdedir' deyii ikran bi't-talep
kayd-siid. SuhQdu’l-hal Seyh Murtaza Efendi; Abdiillatif Efendi, Ali Milezzin
el-Miitevelli emin-i mahkeme, Ahmed Celebi ve gayruhum.”72 Defterin 131a
varaginda yer alan son sicil kaydinin tarihi “evésit-1 Cemaziyelahir sene
1104."

Defter 30

Mesin ciltli olan defter 150 varaktir. Defterin 6n ve arka kapaklarinn i¢
ylizlerine yapistinlmis olan sayfalarda gegitli hesaplar, degisik konulara ilis-
kin kayitlar, birkag siir miisveddesi ile 1104-1106 yillarina ait birkag sicil yer
almaktadir. : ,

Varak 1a'nin baginda, “Kad vuki‘at hazihi's-siikiik es-ger‘iye ve sicillat el-
mer‘iye fi zemen-i saltanat-1 el-H&c Selim Giray Han b. Bahadir Giray Han ve
fi nevbet-i el-fakir Abdiilfettah el-KAadi, tahriran evail-i Receb f silk-i sene
1104775 kaydi bulunmaktadir.

Vakif mallaninin nasil ve kimlere satig yapildigina iligkin birgok sicil érnegi
bulunmaktadir. Bunlardan biri, Kinm hanlanindan Selim Giray Han'in Bahge-
saray'da yer alan Kervansaray Vakfi'na ait bir kasrin énce bir zimmiye, daha
sonra ferman tzerine vakif miitevellisi tarafindan aym bedel ile Miisliiman
bir sahsa satisinin gergeklestirildigini beyan etmektedir,

Varak 1a’'da yer alan ilk sicil kaydi, Han ailesinden Selim Giray'in Bahge-
saray’daki vakif mallarindan birinin satisini konu edinmektedir. “Oldur ki,
saadetlii, sevketlii el-Hac Selim Giray Han (hullidet hilafetiihii ila inkiraz-1
deveran) Hazretlerinin mahmiye-i Bahgesaray'inda vaki Vakf-1 Kerbansa-
rayr’'na miitevellisi olan fahrii'l-emasil ve akran el-Hac Abdulvehhab Efen-
di'ye hitaben, ‘Mezkir hamn kasn mukeddema Sahin ndm zimmiye bey*

71 KKSD, nr. 29, vr. 1a.
72 KKSD, nr. 29, vr. 132a.
75 KKSD, nr. 30, vr. la.
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olunmug iken mezkar zimminin dutdugu bahaya isbu Hamid Celebi'ye verilsin'
diye fermanlar sadir olmagin, mamaileyh el-Hac Abdiilvehhab Hazretleri isbu
1104 senesinin Receb-i gurresinden Kerbansaray el-mezbtirun kasnmi mezk{ir
Hamid Celebi’ye 26.000 sim-i cedid-i hani'ye bey* ve teslim eyleyip ve mezbir
Hamid Celebi dahi vech-i muharrer iizere kabil ve iltizima kabtl-gtid. Tah-
tiran fi't-tarihi'l-mezbdr. Suhtidu'l-hal Ahmed Efendi, Abdiilcemil Efendi,
Abdiilmecid Efendi, Ali Efendi, Bekir Efendi Hoca, Mehmed Celebi el-Mubhazir,
Dervig el-Muhzu ve gayruhum.”74

-

Varak 150a’da yer alan sicil kayd tarihi “evahir-i Receb sene 1106." Va-
rak 150b'de yer alan son sicil kaydinin tarihi ise, “fi el-yevmi'r-rabi* min
Saban, sene 1107" olarak belirtilmistir. '

- Sicil defterlerinde, kadilarin 6zel yagamlan, yapmug olduklan ticarl bag-
lantilan ile sivil bireylerden almug olduklan bor¢ miktarlari ve bunlara iliskin
ddemeler de yer almaktadir.

Varak 150b’de yer alan bir sicil kaydinda, kazasker borg iglemlerine ilis-
kin olarak su aciklamalar yer almaktadir: “Oldur ki, Kazasker Efendi'nin
hemgirelerinin Efendi {izerinde olan deyni iciin 100 akgcesin eda idiip, 150
akge dahi $akir Efendi deyni iciin bir altun verilmigtir. Oldur ki, faziletlii Ka-
zasker Hazretleri tutant ma‘liim oldugu 2 esedi deyni eda eylemigtir,”75

Arka kapak i¢ yiiziine yapistilmis olan sayfada, kazasker efendinin borg-
alacak iglemlerine iligkin bagka kayitlar da bulunmaktadir: “Bilfiil Kazasker
Abdiilfettah Hazretlerinin Ali Can Mirza merh@imdan aldig: siyah ... 5 esedi
3 rub* kiisur kalmagin, 2 esedi rub* kitabda miimaileyh Efendi Aga Kethiidasi
Ali'ye teslim ediip, andan kiisur 3 esedi 3 rub* kalds, kayd-siid. Fi 10 Zilhicce
sene 1106. Suhiidu'l-hal el-Hac Abdullah Efendi, el-Katib-i Divan Hazretleri,
Hizir Efendi, Abdiillatif Aga, Bekir Efendi el-Kadi, Ahmed Efendi, Abdiilcemil
Efendi.”76

Sicillerde Kinm hanlannmin kendilerine bagh bulunan toprak parcasi iize-
rinde, Osmanl: padigahlan gibi tasarrufta bulunduklan ve istedikleri kisi ya da
kigilere kimi arazileri miilk olarak veya ilgili sahislara “temlik” olarak verdik-
leri gbzlemlenmektedir.”” Asagidaki sicil kaydi konuya iliskin tipik bir temlik-
name Ornegidir. “Zahna kadist Abdiillatif Efendi hazretlerinin temlikname

™ KKSD, nr. 30, vr. 1a.
75 KKSD, nr. 30, vr. 150b.
76 KKSD, nr. 30.

77 KKSD, nr. 30, vr. 149a.
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stiretidir. Bais-i tahrir-i ferman-1 serif-i Hani oldur ki, Tula'da vaki Ahmed Ha-
life yurdu tayin olunan malGimii'l-hudid yurdu icinde olan hanesi ve bahge-
si kendi miilk-i hassimiz olup, hala kitvetii’l-ulema ez-zamén dai-i devletimiz
Lutfi Efendi zide fazluhfiya ihsan ve temlik itmigizdir. Ba‘de’l-yevm, zikrolu-
nan Ahmed Halife yurdu tabir olunur ledeyi’l-ciran malimii'l-hudfd bahgesi
mezbiir duacimizin miilkiidiir. Keyfe ma-yesaya mutasarnf oldukta dhardan bir
ferde mani ve miizahir olmayalar, gdyle bileler. Derin-1 temessiikde mezbflr
Ahmed Halife degildir, Murtaza Hoca Yurdu dimekle ma‘rifdur. Liitfi Efen-
di'ye ihsdnimiz olmugdur. FI m&h-1 sevval el-muazzam, sene 1103. Sefa Giray
Han. Mutabiku'l-asl bila ziyade vela noksan. Hurrire el-fakir el-aff Seyyid Os-
man. Osman mithrii."78

Defter 31

Mesin ciltli olan defter 76 varaktr. Defterin 6n kapag: {izerine “Abdullah
Efendi, sene 1107-1108" kaydi kazilarak yazilmigtir.

Defterin 6n ve arka kapak i¢ ylizlerine yapisik olan sayfalara, tarihi belir-
tilmeksizin cesitli siciller kaydedilmistir.

On kapagin -ig yliziine yapigik olan sayfada yer alan ilk sicil kayd: taze erik
narh: ile ilgili olup, sdyledir: “Oldur ki, Kendn nam kimesne mahfel-i kazéada,
‘taze erik narh talep ederim’ dedikte, ani's-sudl, ehl-i hibre ve ashab-1 re'y
marifetiyle vukiyyesi 8 akge tes'ir olundugu bi't-talep kayd-stid.””® Suhiidu'l-
hal ve tarih yok. '

Ayni yerde bulunan ikinci sicil kayd: da narhla ilgili olup, tarih verilme-
mistir. Varak 1a'nin baginda yer alan ilk sicil kayd: tarihi “2 Ramazan, sene
1109" olarak belirtilmigtir. Defterin 2a varaginda, “Ma vuki‘a mine'l-vakayi'
fi mah-1 Saban el-miibarek ff sene 1109” kayd: bulunmaktadir.

Defterin 76b varagin sonunda yer alan sicil kayitlarindan biri dellaliye
gérevini tistlenecek kisinin tayini ve kefile baglanmasini konu edinmektedir:
“Oldur ki, Seyfullah nadm kimesne dellal olup, Habib Molla 500 akgeye dek
kefil oldugu bi't-talep kayd-stid. Suhidu’l-hél Hiiseyin Efendi, Sadi Efendi."80

Varak 76b'de yer alan bir bagka sicil kaydinda ise elma narhi sdz konusu
edilmektedir. “Oldur ki, elmanmn vukiyyesin 3’er sim-i cedid-i Hani'ye bey*

78 KKSD, nr. 30, vr. 149a.
79 KKSD, nr. 31, vr. On kapak i¢ yiizii.
80 KKSD, nr. 31, vr. 76b.
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olunmasina ruhsat verildigi bi't-talep kayd-giid. Suh{idu’l-hal Ali el-Naib,
Ibrahim el-Mubhtesib, Kiird Ali.”8!

Ayni defterde yukanda adi gecen tirtinler disinda findik, sogan ve armut
konusunda da rayi¢ satis bedelleri saptanmgtr. Cilt arka kapak i¢ yliziine
yapigik olan sayfada yer alan sicil kayitlannda taze findigin vukiyyesinin 4
akge, soganin vukiyyesi 7 akge, armudun 4 akge, elmamn 3-4 akce oldugu,
aynca 5 ekmekgi dikk&rninin bulundugu kayithidir.82

Agagida verdigimiz sicil érnegi, ticaret ve gemi tagimacih@inda aktif rol
iistlenen gruplan ve bunlar arasindaki anlagmazhgin nasil dava konusu ol-
dugu hususunda bizleri aydinlatmaktadir.83

Varak 16a'da yer alan ticlincli sicil kaydi, Karadeniz’in Kinm bdlgesinden
Anadolu’ya taginan tuz ve naviun davasina iligkin olup, aynntilan sicilde géyle-
dir: “Oldur ki, Felemoz ndm Acem mahfel-i kazada Trabzonlu el-Hic Mehmed
nam reis muhzinnda tahrir-i keftar idiip, ‘Mezb(r reis sefinesine 4002 kile tuz
ylikledim, 400 gurus navl- icareye tutdum, isbu refs el-Hac Mehmed’de tuz ak-
gem vardr, talep ederim’ dedikte, ani's-sufl mezbiir el-Hac Mehmed cevaba
miitesaddi olup, ‘Senin 4200 kile tuzunu vekilin olan el-Hac Ali nAm kimesne-
ye bi't-temam teslim eyledim, kendinin mektubuyla' dedikte, ani's-sual ve'l-
inkar ve istigshad tahriren fi evasit-1 mah-1 Ramazan sene 1107. Suhiidu’l-hal 84

Defter 32

Ciltsiz olan bu defter 78 varaktir. Kim tarafindan tutuldugu ve hangi kad:
dénemine ait oldugu belli degildir.

Varak 1a'da yer alan ilk sicil kaydi, kaybolan bir sahsa babasinin limii
sonrasinda miras kalan mal varhiginin ne gekilde ve kimler tarafindan korun-
dugunu agiklamaktadir: “Oldur ki, Siilleyman b. Mehmed ildis niAm kimesne
mefkud olup hin-i fikdanda babasi miiteveffatindan 8 firengi ayarinda sikkeyi
hiiddvendigar ile muallem zeb-i halis ve 1 esedi gurug kist isabet idiip, Aige
bint Mehmed Sah Sofu yedlerinde metrlik ve mahfiiz iken, taraf-1 ser'den ahz
ve kabz olundugu kayd-siid. Suhiidu’l-hal Mustafa Efendi, Mehmed Efendi,
Aldiilfettah Efendi el-Ma‘rGf, Sakir Efendi, Abdi Efendi, Abdiilaziz Efendi,
Abdullah Efendi.”85 Tarihsiz.

81 KKSD, nr. 31, vr. 76b.

82 KKSD, nr. 31, vr. arka kapak igyiizii.
85 KKSD, nr. 31, vr. 16a.

84 KKSD, nr. 31, vr. 16a.

85 KKSD, nr. 32, vr. la.
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Ikinci varak baginda yer alan sicil kaydinin tarihi “tahriran fi mah-1 Zilhic-
ce sene 1108"dir. ikinci sicilin tarihi de aynidir.

78. varakta gesitli konulara iliskin hesaplar yer almaktadir. Varak 77a’da
ise “Timur Molla b. Abdiisselam'in muhallefat kaydi” bulunmakta, ancak tarih
belirtilmemektedir. Varak 76b’de yer alan son sicil kaydi, élen Timur Molla'nin
esi Asiye'nin agrmus oldugu tereke davasinda bir bagka erkegi vekil olarak ta-
yin etmesini vermektedir: “Oldur ki, merhum Sah Timur Molla'nin zevce-i
metriikesi Asiye bint Arslan tarafindan zevci miiteveffa Sah Timur Molla te-
rekesinden hisse-i ger‘iyesini ve terekede olan davaya Molla Abdiilb3ki b.
ibrahim ve Hiiseyin b. Omer Hoca gehadetleriyle el-Hac Abdullah Efendi'nin
vekaleti siibfitu kayd-giid. Tahriren fi evasit-1 Cemaziyelevvel sene 1109.786

Defter 33

Ciltsiz olan sicil defteri 100 varaktan olugmaktadir. Kim tarafindan ve
hangi kadi doneminde tutuldugu belli degildir. Defterin bag tarafinda kimi
sayfalar kopmus olabilir,

Mevcut haliyle ilk varaktaki birinci sicil kaydi borg ikranm konu edinmekte
olup, sbyledir: “Oldur ki, Timur Gazi ndm kimesne Ali Kethiida {izerine 98
akce dava idiip, ani's-sual ve ani't-tasdik edasiyla hiikiim-giid. Suhfidu'l-hal
Mahmud Efendi, Abdiilfettah, Mutedi Celebi.” Tarihsiz.87 Varak 1b'deki ilk si-
cil kaydi ile bunu takip eden 4. ve 6. sicil kayitlannmn tarihi “fi yevmi’s-samin
min Zilhicce sene 1109" dur. Bu sayfadaki diger sicillerde tarih belirtilmemigtir.

Defterin 100b varaginda yer alan, sondan bir énceki sicil kaydi, alacak
davasini konu edinmektedir: “Oldur ki, Mahalle-i Karasu mahallatindan olup,
es-Seyyid Hasan ... mahallesi siikkdnindan Feyzullah Celebi el-Hac Asgir
mahfel-i kazada Acem Mahallesi siikkdnindan Mustafa b. Saban Dede
muvécehesinde lizerine dava idip, isbu Mustafa'dan aldigum cirid atiu Ah-
med Gelebi b. Seyh Abdullah Efendi'ye 30 gurusa bey* itdim idi. MezbGr Ah-
med’den miistehak zuhur idiip, hitkiim ser'le.”88 Suh{idu'l-hal ve tarih yok.
100. varakta bulunan sicillerde tarih kayd: belirtilmemistir. Defterde bulunan
son tarih kaydi, varak 99b’deki 5. sicilde olup, “fi istin-1 mah-1 Zilkade sene
1110.”

8 KKSD, nr. 32,
87 KKSD, nr. 33, vr. la.
88  KKSD, nr. 33, vr. 100b.
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Defter 34

Mesin ciltli olup 113 varaktir. On kapak dig yiiziine kazilmak suretiyle
“1110-1112" yillan kaydedilmigtir. Varak 1b'nin basinda; “Kad vukiat hazi-
hi's-siikiik eg-ser‘iye ve sicillat el-mer‘iye fi nevbet-i el-Alim el-Fazil el-Kadi
bi'l-asker ve fi asr1 saltanat-1 el-Hac Selim Giray Han b. Bahadir Giray
Han"89 kaydi yer almaktadir.

Varak 1b'de yer alan ilk sicil kaydi, borcun emanete teslimini konu edin-
mektedir: “Kaplan'in, Litfullah'in {izerinde olan 1052 akgesini zi-emanet
mahkemede teslim kayd-giid. SuhGidu'l-hal Seyyid Gazi Efendi el-mardf,
Mehmed Can Efendi, el-Hac Mustafa, el-Hac Yahya, Salih Celebi, Dervis el-
Mubhgzir,"9° Tarihsiz. Tarihi belli olan ilk sicil kayd: defterin 7. varaginin basin-
da olup, “tahriran fi selh-i ahir-i Rebiiilahir sene 1110" kayduu tagimaktadir.

varak 113b’de bulunan son sicil kaydi gdyledir: “Oldur ki, mezbar
Abdiilmennan'in (Ali Can Bek'in) goziine her nereden olursa deyiip Dervig
Odabagt nam kimesne mahfel-i kazada, ‘isbu Ali Can Bek bir dhar yere git-
meyecegine kefil-i bin-nefs oldugu kayd-gsiid. Suhfidu’l-hal Abdilfettah Efen-
di, Mustafa Dede, Kantimur Mirzan b. Hiiseyin Gazi Aga, Ibrahim Efendi b.
Damat Efendi, Dervig el-Muhzir ve gayruhum.”9!

Defterde yer alan en son tarih kaydi varak 113b’nin son sicilinde bulun-
makta olup, “tahriran fi Muharrem, sene 1112" tarihini tagimaktadir.

Defter 35

Ciltsiz olan bu defter 71 varaktir. Defterin kim tarafindan ve hangi kad:
déneminde tutuldugu bilinmemektedir. Diger taraftan, 71. varagin arka kis-
munda, “Isbu sakda, ben Molla ilyas rii'yet idiip, Baydar hizmetine dair hiic-
cet ve yafta dair bir gey bulamadim” kayd: bulunmaktadir. Defterin cildi ol-
madigi icin, muhtemelen bas taraftan birkag sayfa kopmustur.

Mevcut haliyle varak 1a’da yer alan 3. sicil kaydi bir siddet ve darp da-
vasi olup, bdyle bir davanin hangi siiregten gectigini anlamak bakimindan ol-
dukca anlamli gézitkmektedir. Davacinin iddiasiu ispat edememesi lizerine,
davali sahsa yemin ettirilmis, yeminden sonra da inkann devam etmesi {ize-
rine, davalimin saliverilmesine tek celsede karar verilmig olmahdir: “Oldur ki,

89  KKSD, nr. 34, vr. 1b.
9  KKSD, nr. 34, vr. 1b.
9 KKSD, nr. 54, vr. 113b.
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Kaza-i Bonyak'dan Karye-i Onkete’den Osman b. EbQl Bekir nAm kimesne
meclis-i ger‘de yine karye-i mezbtirdan Seyyid Molla b. Bilal Dede muhzinn-
da fizerine takiir-i dava idiip, ‘isbu Seyyid Molla nd-hak yerde ... bigak ile ...
Sual olunup, ihkék olunmak murddimdir’ diyecek, ani’s-sual ve'l-inkar ve'l-
istizdn ve'l-acz ani'l-beyyine ve istihlaf ve'l-hulf ma-ba‘d halisiyla hitkiim
kayd-siid. Suhtidu’l-hal Merdan Efendi, Kethiida-y1 ahur-1 sdbika.”9? Tarih-
siz. Varak 1a'da bulunan ikinci sicilin kayit tarihi, “Mah-1 Safer, sene 1112"
olarak verilmigtir.

Varak 70b’de bulunan ilk sicil kayd: bir nafaka tayini davas: olup géyle-
dir: “Oldur ki, Kobazi sakinelerinden Alimcan bint Hiiseyin tarafindan
vekaleten Ahmed b. Devlet Gazi Efendi meclis-i ser‘de hazir olup, ‘Mezbiire
Alimcan’'mn zevci Aslan Bey b. Zorbey iki-li¢ seneden beri giib olup, zevce-
si i¢lin cins-i nafakadan bir gey terk etmeyiip, simdiki halde maisetden
muzayakas! olmak hasebiyle zevc-i gdib iizerine nafaka-i mislini kibel-i ger'-
den farz ve takdir ve hin-i zaferde zevci izerine riicii* {izere istidane ile emr
olunmasini talep ederim’ dedikte, mezbiire Alimcan kibel-i gser'de zevc-i gaibi
cins-i nafakadan bir gey terk etmedigine istihlaf olunup, hulf etdigi sikanin
ihbanyla siibitundan sonra, zeyl-i kitapta mestliru’l-esami marifetiyle
mezbiire Alimcan’a yevmiye nafaka ve ...iclin 3'er sim-i cedid-i Hanj taraf
ser‘den farz ve takdir olunup, vakt-i zuhfiretde istidane ve vakt-i zaferde zev-
ci lizerine riiclt’ ile emr olunup, sireti bi't-talep ketb ve imla olunup, yed-i
talibe def* olundu. Lede'l-hace kasif ma-cerd kayd-giid. Hurrire fi'l-yevmi’s-
samin min sehr-i Sevval, sene 1108."93 Defterin 71. varaginda yer alan son
sicil kaydinin tarihi, “Mah-1 Ramazan, sene 1114 tir.

Defter 36

Megin ciltli olan defter 96 varaktir. On ve arka cilt kapak i¢ yiizlerine
vapisik olan sayfalarda cesiti muhallefat kayitlan ile sicil érnekleri bulun-
maktadir. Defterin kim tarafindan ve hangi kad: déneminde tutuldugu bilin-
memektedir.

Varak 1a'da yer alan liciincii sicil kayd, bir borg édemesinin tecilini konu
edinmektedir. Bir Ermeninin Kipti bir sahistan olan alacagi dava konusu
yapimus, borcunu kabul eden davali Kipti, 6deme yapabilmesi icin siire tale-
binde bulunmusg ve bu talep ¢ giinle simirlandirimstir: “Oldur ki, Erminan

92 KKSD, nr. 35, vr. 1a.
95 KKSD, nr. 35, vr. 70b.
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mahallesi siikkdnindan Karaca Veled Galos mahfel-i kazada taife-i
Kiptiyandan Receb nam Kipti muvacehesinde iizerine dava idiip, ‘Isbu Receb
Kiptiye babam bir ... guruga bey* etmigdi. Babam miird olduktan sonra 7 gu-
rus 15 akgeyi aldim, 300 akcem kaldi. Aliverilmek matliibumdur’ dedikte,
ani's-sudl ve’l-itiraf edasiyla emr olundukda, Kiptf mezbiir istimhal edecek,
tarih-i kitdbdan ii¢ giin hultliine tecil. Karaca merk(im nza verdigi kayd-siid.
Fi yevmi's-sidis asere min Rebililahir sene 1113. $uhtidu’l-hdl Mustafa
Efendi Tiirtbedar, Zekeriya b. Yahya, Sadullah b. el-Hac Abduliah ve gayru-
hum."?4 S6z konusu kayitta dava edilen borcun 6denmesi igin belirli bir siire
verilmesi borclar hukuku tarihi agismdan aragtiilmaya deger bir husustur.
Ote yandan benzeri bir ¢ok kayitta rastlanan, taraflarin dinleri farkh olsa da
sahitlerin bilyiik bir cogunlukla masliiman olmas: tartigiimas! gereken bir
bagka noktaya isaret etmektedir.

Varak 9b'de yer alan son sicil kaydi, Yahudi bir erkegin esinin Misliiman
olmast sonucunda, kadmnin isim degistirmesi ve eski esinden olan mehrinden
geri kalan miktarimin mahkeme aracilig ile tahsilini konu edinmektedir. Bu
sicil hem Kinm'da din degistirme olaylarina hem de Miisliimanlann yarsira
Yahudilerin de evlenme akdinde erkege mehr verme borcu yiikledigi gercegi-
ne isaret etmektedir: “Oldur ki, eski Kinm siikkdnindan olup, tarih-i 10 ay
mukaddem kalede Dikici Yako ndm Yahudi'nin zevcesi iken geref-i islam ile
miigerrefe asil Yahudi ismi Sara iken Rahime tesmiye olunan hatunun zevci
Yako el-mezbiir zimmetinde mehrindein baki 500 akgesi mahkemede emanet
olup, mahmiye-i Karasu siikkdnindan Goncii Saban Sofuyla irsali kayd-gid.
Fi evail-i Zilkade sene 1113. Suhiidu’l-hal Hiiseyin Efendi, el-Hac Abdullah,
Murtaza Celebi, Mustafa Celebi."95 Defterin daha 6nceki sayfalarinda 1114
ve 1115 yillanna ait sicil kayitlan da bulunmaktadir.

Defter 37

Mesin ciltli olup 79 varakur. Kim tarafindan tutuldugu ve hangi kadi
dénemine ait oldugu belirtilmemektedir. Varak 79a’da yer alan ilk sicil kay-
dina gore, bu defterin Ebiissuiid isimli bir kadi déneminde tutuldugu ve fakat
defteri tutanin mezkur Ebiissuid’'un naibi ya da vekili oldugu anlasiimak-
tadir. Nitekim 38 numaral defterin basindaki agiklamalar da bunu teyit et-
mektedir.

94 KKSD, nr. 36, vi. 1a.
95  KKSD, nr. 36, vr. 96b.

161



islém Arastirmalon Dergisi

Varak 1a'da yer alan ilk sicil kayd: tarihi “evasit-1 Rebi‘iilevvel sene 1015”
olarak verilmigtir. Ayni varaktaki ikinci sicil kayd: bir yaralama davasi olup,
davali tarafin bir Kipti olmasi, Kinm'da sosyal kurallara uymayan ve toplum-
sal diizeni zedeleyici davranglarda bulunan bireylerin s6z konusu grup
arasinda fazlaca bulunabilecegini ortaya koymaktadir: “Oldur ki, Hiiseyin
Boliikbasi Mahallesi'nde Mehmed b. Boz Ali meclis-i ser‘de téife-i Kipti-
yvandan Kurt Ali b. Hilseyin nam Emred Kipti muhzinnda lizerine dava ve
takrir-i kelam idiip, merkim Kurt Ali, ‘Dlinkil glin bigak ile muayene olunan
sol kiiregim altindan darb idiip, cerh eyledi. Sual olunup takiiri zabt olunmasi
muradimdir’ dedikte, ani’s-sual merkiim Kurt Ali cevabinda: ‘Beni rencide ey-
ledi, tizerime su dokmek kasdinda iken, ben dahi bigak ile kendimi def eder-
ken, bicagim mahall-i merkiima isdbet eyledi, cerh-i merkiim benim fiilimden
oldugu sahihdir deyu ... ikrar ve itirdf eyledigi maa't-taleb kayd-siid. Suhfidu’l-
hal Mustafa Efendi, Seyyid Ali Efendi, Ramazan Kapucu, Resul b. Boz Ali."%¢

Hangi hallerde kamu davasi agildig1, davacinin talebi olmasa dahi sugunu
itiraf eden sahsin cezalandiriimasimn hangi kosullara bagh oldugu séz konu-
su sicillerdeki yargilama siirecinde pek de sarih olarak verilmemektedir. Diger
taraftan, agilan davalardan hangisinin bir ceza davasi, hangisinin ise tespit
davasi oldugu bilinmemektedir. '

Varak 79a’da yer alan ilk sicil kaydi kazaskerin bir Zimmiye olan borcu-
nu ddedigini, alacakli sahsin da bunu teyit ettigine iliskin agiklamay iger-
mektedir: “Oldur ki, Saddetlii Efendimiz Kazasker Ebiissufid Efendi Hazretle-
rinin Kefevi Ruzman oglu dimekle meshur olan nam Zimmi i¢in hukuk-1
miiteferrikadan bilctimle medytin olduklan 163 esedi gurug deyn vécibii'l-
edasimn bir climle zolata olmak {izere, meclis-i ser'de Zimmi-i merk{im yedine
teslim ve ikbaz idiip, teberru-i zimmet eylediklerinde Zimmi-i merk(im dahi
meblag-1 merkiimu ahz ve istifa-i hak eylemekle, ma vaka‘a bi't-taleb kayd-
sid. Fi yevmi's-sdlis min Saban sene 1115. Suhtidu'l-hal Yahya Efendi b.
Abdiilgafir Efendi, Abdiirrahim Efendi, EbQi Mesud Efendi, Ali Bey b. Mus-
tafa Aga, Abdiilcelil Celebi b. Abdullah Efendi, Mustafa Efendi b. Ramazan
Seyyid Mehmed Osman el-Maruf."%7

Sicil kayitlant arasinda yer alan bu aciklama, Kinnm bagkadis: olan kazaske-
rin bireylerle olan borg-alacak islemlerini kayit altina aldigim gdsteren dnemli
bir belge oldugu kadar, ilmiye ziimresi mensubu olan bir kiginin Miisliiman ol-
mayan gahislarla da ticari iligkiler igerisinde bulundugunu goéstermektedir.

%  KKSD, nr. 37, vi. 1a.
97  KKSD, nr. 37, vr. 79a.
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Defter 38

Megin ciltli olan bu defter 61 varaktir. On kapak i¢ yiiziine yapistinilmis bir
sayfa bulunmaktadir. Varak 1b’'nin basinda, “Bismillahirrahméanirrahim ve
bihi nesta‘in, Faziletlii Eblissufid Efendi'nin sicil-i sinisidir ki 14 miirirunda
hitkiimeti tdm olup, ba‘'de Faziletlii Seyyid Abdurrahman Efendi bed’ eyle-
migtir”98 kayd: bulunmaktadir. Daha 6nceki sicillerin agiklama ve kayit 6rnek-
leriyle kargilastinldiginda, defterlerin uzman kisilerce, daha sofistike bir gekil-
de tutulmaya baglandig, defterlerin tanzimi ve sicillerin kaydedilmesinde be-
lirli bir usul, gekil ve yontemin geligtirilmeye baglandigi gdzZlemlenmektedir.

Varak 1a'daki aglklramamn devaminda, “Sevketlii Selim Giray Han Haz-
retlerinin Silivri néibi olan Mustafa Efendi imzasiyla miimza ve mahtiim olan
vakifndmesinin suretidir ki, beyan olunur™?? diye baglayan ilk sicil yer al-
maktadir.

Ugtlincli varagim baginda biten s6z konusu vakif kaydinin tarihi bulunma-
maktadir. Defterde tarihi belirtilmis olan ilk sicil kaydi varak 4b'de olup,
“evasit-1 Cemaziyelevvel 1116" tarihlidir.

vakifndme'den sonra, varak 4b'de yer alan ilk sicil kaydi kazasker diye
nitelendirilen kadi'nin Bazirgan Yahudi'ye bor¢ édemesini konu edinmekte-
dir: “Faziletlii Kazasker Efendi Hazretleri, Bazirgan olan Yasef Yahudi'ye mu-
hasebelerini goriib, esya-i emtid balidsindan zimmetlerinde 24306 akge
zuhir eylemegin, inde’s-ger* inkdd ve Yahudi-i merkiima teslim ve ol dahi
ahz ve kabz eylediginden sonra, ma vaka'a kayd-stid. Fi nisfi Ceméziyelev-
vel sene 1116. Suhéidu’l-hal Yahya Efendi, Ali Efendi naib-i sabik, Abdiil-
halik Efendi an-Karasu, el-Hac Abdullah Efendi, Seyyid Osman tahrir-i
hur(f."100

Varak 1a’'daki kayitlar, kitap ya da kiitliphanelerin kimlere, hangi kurum-
lara ait olduklan ve nasil kullaruldiklarint aciklayan sicillere érnek tegkil et-
mektedir: “Kazasker-i Sabik Seyyid Ebiissufid Efendi yedinde olan kiitiib-i
Hani'den bu hakirin yediyle haliven Kazasker Efendi Hazretlerine teslim olu-
nan kitaplar budur ki: 1. Tefsir-i Kebir ve Ahkam-t Sigar (...)" Liste 15 ki-
tab ihtiva etmektedir. 10!

98 KKSD, nr. 38, vr. 1b.
99 KKSD, nr. 38, vr. 1b.
100 KKSD, nr. 38, vr. 4b.
101 KKSD, nr. 38, vr. la.
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varak 61b’'de bulunan son sicil kayd: bir muhallefat érnegidir. Bir sonra-
ki sicil de, Kinm Han Ailesi mensuplarnindan bir kiginin muhallefat taksimati
dava konusu edilmektedir. Dava konusu olan muhallefat arasinda yer alan
egya tiirleri ve degerleri “akge” olarak belirtilmigtir: “Miiteveffa-y1 mezbGrun
metriikatindan olmak za'miyle sebt ve defter olub, ba‘de mezbire Devlet Sul-
tan'in miilk-i mahssu oldugu miitevetfa-y1 mezbrun vakt-i sithhatinde
ikranyla siiblit bulub, mezbfire Devlet Sultan’'mn dava ve talebiyle terekeden
ifraz olundugu egyadir ki beyan olunur: 1 ift altin kiipe, kiymeti 3600 akge;
murassa istefan, kiymeti 5000 akge; harir duhan kasesi, adet 9, kiymeti 450;
nakish makren, adet 90, kiymet 2700 akge. Evahir-i Safer 1117."102

varak 10b’de gérevi yeni {stlenen kadi Seyyid Abdurrahman ddénemine
ait sicil kayitlari bulunmaktadir.

Defter 39

Defter mesin ciltli olup 89 varaktir. On ve arka kapak i¢ ylizlerine yapis-
tirdmug olan sayfalarda herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

varak la'nin baginda; “Allahiimme ya miifettihii’l-ebvab iftah lena hay-
rel-béb, kad zuyyile hazihi'l-harita el-mer‘iye fi zaman-1 Gazi Giray Han ...
ve fi nevbet-i Seyhi Ibrahim bi-kaza-i Karasu... Rabbi yessir vela tii‘assir ...,
Amin” ifadesi yer almaktadir, Devaminda ise: “hazihi’l-harita el—§eriye' ve'l-
kaza bi'l-mer‘iye fi gurre-i Zilhicce 1119" ibaresi bulunmaktadir.

Varak la'daki ilk sicil kayd: “Mahalle-i el-Hac Asir siikkanindan Kara
Ahmed b. Kara Mustafa nam kimesne meclis-i gser'a Ramazan ... ihzar ve na-
faka ve kesfid ... olunmasi matlubiimdur dedikte, Miisliimanlar bu fakiri mez-
biira 3’er sim-i cedid-i hani rai¢ fi'l-vakit farz ve takdir olundugu kayd-siid.
Suhiidu'l-hal eg-Seyh Ebtbekir Efendi, Devlet Gabir ve Siilleyman Aga."103

Varak 1a'da yer alan diger siciller ile 2. ve 3. varakta bulunan sicillerin
kayit tarihleri Zilhicce 1116 olarak verilmigtir. '

Yukarida kaydedilmig olan sicilde, ¢evresinde bulunan yoksul insanlara,
diger varhkl kigilerin nafaka baglamasi gerektigini diisiinerek mahkemeye
bagvuran duyarh bireylerin varligina iyi bir 6rnek tegkil ettigi gibi, agsagidaki
sicil ise bunun tam tersi bir dzellik tagiyan bir sahsiyetin konumunu ortaya
koymaktadir. Bir erkek, bir bagka erkegin zorla kendisiyle iliskide bulundugunu

192 KKSD, nr. 38, vr. 61b.
103 KKSD, nr. 39, vr. la.
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ve bu konuda gahitleri oldugunu belirterek s6z konusu salis hakkinda davaci
olmakta ve cezalandilmasiru talep etmektedir. Varak 89b’de yer alan son sicil
kayd: “livata” iligkisini dava konusu yapmakta olup aynntilan goyledir: “Ol-
dur ki, Tokcan kimesne meclis-i ger'e Ali Bese b. Abdullah nam kimesneyi
ihzar idiip, ‘Igbu Ali, beni livata eyledi, sul olunsun’ dedikte, ani's-sual ve'l-
inkar, ve'l-istishdd beyyinem vardir ve ityan-1 beyyineye tavakkuf olunup,
karan havf olundugundan yedine teslim kayd-siid. Suhtidu'l-hal Abdurrahim
Aga, Molla Egref Efendi, Ahmed Cavusg, Mustafa Bege el-Muhtesib ve gayru-
hum_"104 -

Varak 89b'de bulunan ilk sicil kayd: tarihi, “evail-i Rebiitlahir 1118"dir.

- Defter 40

Defter megin ciltli olup 57 varaktir. Defterin cilt kapag dis yiiziine, “sakk-t
din-i islam Efendi, sene 1117" ibaresi kazilmgtir.

Varak 1a'nin basinda, Besmele ve devaminda, “Rabbi yessir vela tii‘assir,
Rabbi temim bi'l-hayr” ibaresi yer almaktadir. Varak 1b'de ise, “Kad vuki‘at
hazihi'l-ceride ... bi'n-nevbet-i Ahmed b. Ali el-Kadi Bahgesaray ve f salta-
nat-1 Gazi Giray Han b. Selim Giray Han. Hurrire fi 20 Cemaziyelevvel sene
1018. Ahmed miihrii” ile baglamaktadir.

Varak 1b'deki ilk sicil kaydi, Kale Yahudileri arasindaki borg-alacak da-
vast konu edinmekte olup gdyledir: “Kale-1 Yahudiyan siikkanindan $6lme
veled-i Isak meclis-i ger'de zimmiyandan kuyumcu Yasef veled-i Kirgor
muhzininda takdr-i dava idip, ‘Isbu Yasef zimmi zimmetinde 1480 akge
hakkim olup, talep ve ahz ederim dedikte, matal ve imtina ediyor, sual olun-
sun dedikte’, ani's-sul ve'l-ikrar ve'l-emr bi'l-eda-i meblag-1 merkQime, Seyf
b. Abdullah kefil bi'l-mal olup, ba‘de rza ve kab{l tarih-i kitdb giinlinden {i¢
glin cuma glinli dahil mahkemeden Seyf el-mezblr mebldg-1 merkiimu eda
ve teslim edecegi kayd-giid. Hurrira zalike 22 Cemaziyelevvel sene 1118.
Teslim 1360 akge. Suhtdu'l-hal Sakir Efendi el-Ma‘riif, Kerim Molla Naib-i
Nahiye, Salih Celebi Muhtesib-i sabik, Gul Ahmed Celebi, Seyh Abdiilbiki,
Cantimur el-Muhzir ve gayruhum.™ 195 Sicilde aynntili bir gekilde yer aldig: gi-
bi, bir Yahudi'nin zimm bir kisiden olan alacagina karsilik bir Miisliimanin
kefil olmast ve bu kefdlete binaen borcunu ikrar eden zimminin borcun {ig

104 KKSD, nr. 39, vr. 89b.
105 KKSD, nr. 40, vr. 1b.
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glin icerisinde 6denmesi koguluyla vekéletle serbest birakilmas: ve bu davada
sahitlik yapan gahislarin tamarminin Miisliiman olmast, Kirim'in Bahgesaray
gibi kozmopolit bir niifusa sahip ve aym zamamnda bir kiiltiir ve ticaret mer-
kezi olan bir yerlesim birimindeki insani ve sosyal iligkileri aciklamas: baki-
mindan oldukga ilging bir ek olarak kabul edilebilir. -

Varak 57b’de yer alan son iki sicil kaydindan biri Acem kékenli iki kisi
arasinda karz olarak nitelendirilen borg¢-alacak konusunu irdelemektedir: “Ol-
dur ki, taife-i Acemden Malkis veled-i Oirekos meclis-i ser‘de Acem Atacan
veled-i Bogos iizerine dava idiip, ‘isbu Atacan'a 3140 akge karz verdim, talep
ederim’ diyecek, ani's-suél ve'l-ikrar ve'l-emr bi'l-eda, ba‘de’t-tevfiz havileye
veriliib, ba‘de 41 te’cili kayd-giid. Fi 24 Rebi‘lilevvel sene 1119. Suhfidu’l-
hal el-Hac Abdullah el-Bezzaz, Dervis el-Muhzir, Ramazan el-Muhzir,” 106

Aym varaktaki diger sicil ise, karz olarak alinan bir paranin geri 6denme-
si, baba-ogul arasinda dava konusu edilmigtir: “Oldur ki, Pavali Yahudi mec-
lis-i ger'de oglu Ananya Yahudi {izere cihet-i karzdan 1375 akce ba‘de’d-
dava ve'l-ikrar Bof veled-i Sandon keféletiyle 61 giin edaya te'cil kayd-siid.
Suhtidu'l-hél el-mezbariin.” 107

Her iki sicil érneginde de borg olarak verilmig belirli meblagin geri 8den-
mesi talep edilmektedir. Bu kayitlarda davac taraf borcu kabul etmekte; an-
cak borglarin geri 6demesine 3140 akgelik tutar igin 41 giin, 1375 akee icin
de 61giin mehil éngdrilmiistiir. S6z konusu vadelerde, bor¢ miktarimn m,
yoksa taraflar arasindaki anlagsmanin mi esas alindig: hususu agik degildir.
Bu konuda bir teamiiliin olup olmadig1 da bilinmemektedir. Diger taraftan, bi-
rinci olayda davaci ve davahdan her ikisinin de Acem uyruklu yabancilar ol-
masl, ikinci olayda ise taraflardan her ikisinin Yahudi ve baba-ogul olusu dik-
kat cekmektedir.

Defter 41

Defterin cilt kapag1 kopmustur. Birinci varak biiyiik &l¢iide parcalanmus,
sadece kiigitk bir pargasi bulunmaktadir. ‘

Varak 1b’nin baginda, “Mehmed b. ibrahim ale’l-velayet-i ser‘iye el-miite-
allika ve fl vakt-i Giray Han b. Selim Giray Han. Kiitibe el-vekayi' es-ser‘iye
min msfi el-Muharrem min sene 1119”198 kaydi yer almaktadir. Varak 1b'deki

106 KKSD, nr. 40, vr. 57b.
107 KKSD, nr. 40, vr. 57b.
108 KKSD, nr. 41, vr. 1b.
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bu giristen sonra bir sicil kaydi bulunmakta; ancak sayfa yutilmis oldugun-
dan okunamamaktadir.

Varak 2a'da bulunan ilk sicil kaydi, satig yoluyla alinan bir egyanin bede-
linin 6denmemesi {izerine agilan bir tespit davas: olup, borcun édenmesine
hitkmedilmistir: “Oldur ki, sehr-i Gagi'den Hasan nam kimesne mahfel-i
kazada Haratoklu Omer Bekir nam kimesneye ala vechi’l-bey* teslim eyledigi
egyanin inde’s-ser* muhdasebesi goiiilib ba‘de’l-hesab eg-ger'iye mezbiir Ha-
san’in merkiim Omer Bey zimmetinde 516 akge hakki sabit ve mukarrer olub
eda ile emr olundugunda edidya teahhiidii bi't-taleb kayd-siid. Suhiidu’'l-hal
es-Seyyid Abdiilvehhab Celebi, Kasab el-Muhzir.”109 '

Defterin 2b varaginda ilk sicil kayd: tarihi “evahir-i Safer sene 1119" dur.

Satilan emtia ve egya fiyatlaniin mahkeme kanaliyla tespit edilerek ala-
cak miktarinin kaydedilmesi, daha sonra daval tarafin 6demeyi yapacagina
dair taahhiitte bulunmasi kimi davalarin sadece borcun ya da bor¢ miktarnin
tespitine yonelik oldugunu, diger kimi davalarn ise tespit ve 6demeyi birlik-
te thtiva ettigini gdstermektedir.

Defterin 96b varaginda yer alan son sicil kaydi, borg olarak verilen belirli
meblag kargiiginda alinan faizin bir béliimiiyle mal sahibinin esi ve gocuk-
lanna nafaka baglanmasini konu edinmektedir. “Merkim Hécce Devrek zim-
metinde olan meblag-1 merkiimun 1120 senesinin sehr-i Ramazan'i gdyetine
degin islenmis faizi 3100 akge zimmi-i merkimun oglu Nurbek ve damad:
Baya zimmi yedlerinden ahz olunup, meblag-1 merkiimdan 1800 akgesi ifraz
olunup 1120 senesinin gehr-i Sa‘ban’imun ibtiddsindan 21 Muharrem'inin
ahirine dek mezbiir Mustafa ve merkiim Aigse'nin nafakalar igiin hisseleri ve
valideleri yedlerine inde’s-ger teslim-giid. Fi'l-yevmi's-sani ve isrin, sene
1120. Suhiidu’'l-hal Salih Efendi b. Ahmed Efendi, Bulgananh Zihni Celebi b.
el-Hac Mehmed, Hasan b. Abdullah ve gayruhum.”110

Defter 42 ‘

Mesin ciltli olan bu defter 98 varaktir. On ve arka kapak i¢ yiizlerine birer
sayfa yapigtiilmug, sadece arka kapak i¢ yliziine yapisik sayfada bir sicil
kaydi bulunmaktadir.

109 KKSD, nr. 41, vr. 2a.
110 KKSD, nr. 41, vr. 96b.
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Varak 1b’nin basinda, “Besmele ve bihi nestain. Bedeet bi hamdillahi
Teala ve bi's-salat ala nebiyyihi Muhammed ve alihi ve ashabihi ecma‘in. Ala
tahriri'l-vekayi' es-ser‘iye bi'l-igaret-i el-Alim el-Amil Fazil Kamil Mehmed b.
ibrahim el-Kadi bi'l-asker fi vakt-i Giray Han b. Selim Han. Hurrire fi gurre-i
Muharrem, sene 1121111 kayd: bulunmaktadir. Ancak bu giristen sonra yer
alan sicil kayd: tarihi “fi Zilhicce sene 1120"dir. Miiteakip varaktaki sicil
kayitlanmn tarihi de “Zilhicce 1120"dir.}12

Varak 2b’deki dérdiincii sicil kaydi Gozleve Biliyiik Camii eski miitevelli
heyetinin s6z konusu kuruma ait {izerlerinde bulunan paramn, yeni olustu-
rulan miitevelli heyetine devrine iliskindir. “Oldur ki, Mahmiye-i Gézleve'de
Cami-i Kebir'in miitevelli-i sdbik Abdullah Celebi mahfel-i kazada mitevelli-
i cedid Omer Efendi muhzinnda takrir-i kelam idiip, ‘cAmi-i mezbiirun
metrikasmin vezaiflerinden zaid mal-1 vakiftan yedinde mevcut olan 2370
akceyi mezblr Omer Aga'nin yedine teslim murdd etdim’ deyii meblag-1
mezb(r inde’s-ger* inkad ve teslim eyledigimde ol dahi meblag-1 mezbiiru ahz
ve kabz eyledigi kayd-siid. SuhQidu’l-hdl Abdiilaziz Efendi, Mehmed Can
Efendi, el-Hac Mustafa Celebi, Akmescidli ibrahim b. Faik, Kefevi Said Efen-
di, Gozleveli Mehmed Biraderi ve gayruhum."113 Vakif miitevelli heyetlerinin
halef-selef arasindaki devir teslim iglemleri yaninda vakfa ait menkul deger-
lerin devir islemlerinin de mahkemede gahitler huzurunda kayda gecirilmesi,
sicillerin adeta birer kamu bellegi oldugu diistincesini ¢agnstirmaktadir,

Varak 98b’'deki son sicil kaydi, Kaplan isimli bir erkek tarafindan yara-
lanmug olan Mustafa ve Aytemir adh kigilerin, sirasiyla 250 ve 300 akge
karsiiginda sulh olup davadan feragat edebileceklerini beyan etmektedir:
“Mustafa b. Mehmed, Aytemir Ahmed Can mecrith olup, mahfel-i kazada
carihi Kaplan ... y1 mezbiir Mustafa, ‘250 akge ile davadan ibra ve iskat olu-
rum' ve mezbiir Aytemir dahi, ‘300 akge ile davadan ibra iskat olurum' deyii
ikrarlann kayd-siid olundu. Suhiidu'l-hal Alis Efendi an Gozleve, Mehmed
Efendi b. Mustafa Celebi, Ali Aga b. Hafiz, Yusuf Celebi b. Hafiz Efendi.”114
Bu sicilde tarih bulunmamaktadir. Ancak varak 98a’da yer alan son sicil kay-
dinin tarihi “fi Rebiiilahir sene 1123" olarak belirtilmistir.! 5 Kaplan isimli bir
kisi tarafindan yaralanmig olan sahislardan birinin 250 ve digerinin 300 akge

11 KKSD, nr. 42, vr. 1b.
12 KKSD, nr. 42, vr. 1b.
13 KKSD, nr. 42, vr. 2b.
114 KKSD, nr. 42, vr. 98b.
15 KKSD, nr. 42, vr. 98a.
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karsihginda davadan vaz gegeceklerini bildirmeleri sonrasinda, kamu davasi
icin herhangi bir iglem yapilip yapilmadigr hususunda sicilde bir agiklik bu-
lunmamaktadir. Muhtemelen kamu davasi agilmanustir.

Defterin arka kapagina yapigik olan sayfada kadi'nin 6zel muhasebesine
iliskin bir sicil yer almaktadir. Kadr'nin Zilhicce 1123 tarihinden itibaren alt1
ayda Mehmed isimli bir miitevelliye 55 gurus borclandigi anlagilmaktadir.
“Oldur ki, 1122 senesinin sehr-i Zilhiccesi gurresinden 6 ay tamamunda 55
gurus olmak tizere mitevelli Mehmed Dede’de 50 gurus ahnmustir. 1 gurus
evvelden deynimiz vardir. Be-hasil Mehmed Dede el-mezbfira 56 gurus dey-
nimiz vardir. Istifa-i siid. Hurrire Abdiisselam el-Kadi.” 116 Sicil defterleri, kadi-
larin 6zel yagam ve ticari islemleri agisindan da énemli bir kaynakur. Séz ko-
nusu islemde, vakif sermayesinin ihtiyag¢ sahipleri ve kiigiik igletmeciler icin
adeta birer kreditdr olarak iglev gordiikleri anlagiimaktadir. Bu ve benzeri ig-
lemlerde, verilen kredi miktarlan ile faiz oranlan ve borg geri 6deme dénem-
leri hakkinda bilgi edinme olanag: bulunmaktadir.

Defter 43

Mesin ciltli olan defter 115 varaktir. On ve arka kapak i¢ yiizlerine yapisik
olan sayfalarda cesitli hesap miisveddeleri ve degisik konulara iligkin sicil
drnekleri bulunmaktadir. '

Varak 1a'min basinda, “Kad vuki‘at hazihi'l-ceride es-ger'iye ve’s-sukilk
el-mer‘iye f nevbet-i Seyh ibrahim el-Kadi bi-Bahgesaray el-mahmiye fi sal-
tanat-1 Gazi Devlet Giray Han b. Selim Giray Han. Sene 1121" ibaresi bulun-
maktadir.117

varak 1a'nin bagindaki ilk sicil kaydi, Ahmed isimli bir kéyliiniin alt: ay-
dan beri sahipsiz bir dananin kendisinde bulundugunu, bunun ne yapilmasi
gerektigi konusunda kendisine yol gdsterilmesi i¢cin mahkemeye bagvurdu-
gunu, ehl-i hibrenin toplanarak s6z konusu dananin 70 akgce kargih@inda adi
gecen kisiye satilmasinin uygun olduguna karar verdigini ve bu satigin ger-
geklestigini konu edinmektedir: “Karye-i Soyrudasinda Ahmed nam kimesne
meclis-i ser'e nif hazir olup, ‘altt aydan beri yedimde bir erkek giiver dana
var, sahibi malum olmadigindan tutarim. Mukteza-y1 ger' ne ise oyle ideriz’
dedikde, ani’'l-megvere ma‘a ehl-i hibre fi zeyli'l-halife bey* olunmasi enfa

116 KKSD, nr. 42, vr. arka kapak ig yiizi.
U7 KKSD, nr. 43, vr. 1a.
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oldugundan, mezbr kimesneler takviliyle 70 akceye mezk{r Ahmed Bey'in
kendine bey* olundukta, igtiraen kabil ve semeni yedinde eméneten vaz'
olundugu kayd-giid. FI Ramazan, sene 1122, SuhtGduw’l-hal Abdulfettah Efendi,
Fethullah Celebi ve gayruhum."!18

Varak 115b'de bulunan ilk sicil kaydi, kiiciik bir kizin ayagin yaralayan
sahsin “4dil” bir nafaka ve bedel 6demesi gerektigi davasini konu edinir.
“Karye-i Almaaziz'in Abdiilkerim SGff b. Gazi, Mehmed Abdiilvell Dede'nin
bint-i sagiri Cemile Ali'nin sag ayaginin sak {izerine cerh eylediginden mah-
fel-i kazada ikranyla hitkimet-i adliyle nafaka ve {icret talebiyle hiikiim
kayd-giid. Fi selh-i Zilhicce sene 1121. Suhiidu’l-hal Sadi Efendi, islam Efen-
di, Abdiilhalim el-Muhtesib, Sah Mehmed Efendi ve gayruhum.”!!® Defterin
daha 6nceki sayfalarinda 1123 ve 1124 yillanna ait sicil kayitlan da bulun-
maktadir. Bu kaydin da gosterdigi gibi, gerek ceza ve gerek sulh davalann-
da, genellikle daval: tarafin ikrann kadimin karar ve hiikmiine esas tegkil et-
mekte, inkdnn s6z konusu oldugu durumlarda ise yemine bagvurulmakta ve
nadiren davaa taraftan beyyine talep edilmektedir.

Defter 44

Mesgin ciltli olan defter 98 varaktir. On cilt kapaginin bir béliimil kopmus
olan bu defterin kapak i¢ ylizlerine yapistinlmig sayfalarda gesitli hesaplar
bulunmaktadir.

v Varak 1a'min basinda, besmele ile “Bedeet ketbu el-vekayi* fi hazihi'l-
evrak el-Hac Abdiilhalim b. el-Hac Abdilkerim el-Kadi bi'l-hamd fi zemen-i
saddet Giray Han b. Selim Giray Han"!20 ibaresi yazilidir.

Varak la'da yer alan ilk sicil kaydi, bir alacak davasini konu edinmekte
olup, alacagin bir béliimiiniin % 11 faizle verilmesine iligkin yeni bir iglem
baslatildigini ortaya koymaktadir: “Oldur ki, karye-i Obazi'de Ismail Aga
zimmetinde Usta el-Hic Bayramoglu Mahmud'un babasindan isabet eden
101 gurus hakk: olup, 21'i lizerine karz olmak fizere ibki ve 80 gurusu 10'u
11'e devr-i ser'i oldugu kayd-siid. Fi evasit-1 Ramazan sene 1137, Suhiidu’l-
hél Mehmed b. Bayram Gazi, Molla Salih, el-Héc Islam Efendi, Ali, Abdiilveli,
Islam Saff, Gumlu Gazi Mehmed Molla.”12!

118 KKSD, nr. 43, vr. 1a.
119 KKSD, nr. 43, vr. 115b.
120 KKSD, nr. 44, vr. 1a.
121 KKSD, nr. 44, vr. 1a.
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Faiz oranlarmin % 11 civannda olduguna dair érek, belirli bir sahsa karz
yoluyla yapilan bir yardun faaliyeti yaninda aym zamanda faizle borg islemi
yapildigini da aciga ¢ikarmaktadir.

Defterin 1b, 2 ve devamindaki varaklarinda yer alan sicillerin yili 1136
olarak verilmistir.12? Fakat varak 9b’den itibaren sicil kayitlan “1123" yiliyla
baglayip devam etmektedir. Varak 9b’nin baginda, “Vuki‘at hazihi’l-vekayi* fi
zemen-i Devlet Giray Han b. Selim Giray Han, sene 1123 fi evasit-1 Rebiiilahir"
kaydi bulunmaktadir.123

Defterin 96b - 98D varaklarninda eviil-i Zilkade 1124 tarihli “el-Hac Meh-
med Efendi'nin muhallefat” kayd: bulunmaktadir. Defterin son tarafinin ta-
mami muhallefat kaydidir.

Defter 45

Mesgin ciltli olan defter 58 varakti. On ve arka kapak i¢ yiizlerine
yapistinlmis olan sayfalarda cegitli hesaplar ile tek bir sicil kayd: bulunmak-
tadir. Varak 1b'nin baginda, besmeleden sonra, “Bedeet ketbu'l-vekayi'
hazihi'l-evrak ... Hilve'l-Alim el-Fazil Abdullah b. es-Seyh Ahmed el-Kadi
bi'l-asker el-hani ve fi zemen-i ... Han b. Selim Giray Han. Fi evahir-i Saban
sene 1125"124 aciklamast bulunmaktadir,

Defterin 6n cilt kapag icerisinde yer alan sicilde élen bir kisinin mal var-
ligr arasinda olan paramin bir Zimmi'de emanet olarak bulundugu ve bunun
“ikraz"” yoluyla bir bagkasina devredildigine iliskin bir muamele konu edil-
mektedir. “Oldur ki, miiteveffa Ali Can'in terekesinde Celebioglu Abdullah
hissesine tayin olunan ma'rifet-i ser'le Acem Bayat Zimmi’'nin yedinde emanet
vaz' olunan nukiiddan 470 gurugluk cedid zolatasi Ahmed Efendizade Ab-
durrahman Celebi'ye bi-hasebi’l-iktiza ikrdz ve teslim olundukta, ol dahi
mebldg-1 merkiim 470 gurusluk cedid zolatay: ber-vech-i karz ve kabz eyle-
digi bu mahalle beyan olundu. Gaflet olunmaya. 20 Rebiiilahir sene
1127.7125 Defterin bagindaki giristen sonra ilk sicil kaydinin tarihi Ramazan
1125 olarak verilmigtir.

Varak 58b'de yer alan sicil kayd: alacak-bor¢ konusundadir: “Oldur ki,
mah-1 Recebi gerifin gurresinde el-Héac Seyfullah, Akdar'dan 8400 akce karz

122 KKSD, nr. 44, vr. 1b-9a.

125 KKSD, nr. 44, vr. 9a.

124 KKSD, nr. 45, vr. 1a.

125 KKSD, nr. 45, vr. defterin 6n cilt kapak i¢ yiizii.
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alip, salih Celebi'den 30’u merhum ... bint Bahadir Aga'run bedel-i hacci igiin
Ali b. ... nam kimesneye teslim olundugu bu mahalle isaret olundu.
$uhﬁdu‘1—hél Halveti Efendi, Seyyid Abdiilvehhab Efendi, Ali Molla,
Abdiilbaki, Halil ve gayruhum.”!26 Bu sicil tarihsizdir. Defterin 56b va-
raginda yer alan sicil “evasit-1 Cemaziyelevvel sene 1127” tarihiyle kayithdir.
Bundan sonraki sicillerde tarih bulunmamaktadir.

Defter 46

Mesin ciltli olan bu defter 130 varaktir. Kapak i¢ yiizlerine yapigik olan
sayfalarda cesitli sicil kayitlari bulunmaktadir. Defterin bag tarafindaki bazi
varaklann eksik oldugu anlagilmakta, ilk varakta bulunan sicil kayitlar 1126
yilinda baglamaktadir.

cilt 6n kapak i¢ yiiziine yapigik sayfada yer alan sicil kaydinda bir borg
islemi konu edilmektedir: “Mehmed Can Bek tarafindan el-Hac Abdullah kefil
olup kefaleti hesabiyla 5400 akge Abdiilaziz Celebi'ye teslim idiip baki 2500
akcesin tamamnda edd etmek {izere vaad olundugu kayd-sid. Fi mah-1
Cemaziyelahir sene 1127. Suhfidu’l-hal Mehmed Can Efendi, el-Hac Musta-
fa, Abdurrahman Efendi, Seyyid Abdiilgani Efendi, Abdurrahman Molla,
Abdiilgaffar Molla."127 Tarihsiz. Defterin 124b - 130b varaklannda yer alan
tiim siciller 1126 yilina aittir.

Defterin arka kapak i¢ yiiziinde bulunan bagtan ikinci siradaki sicil kaydi
bir boganma islemi sonucunu tespit etmekte olup, esin édedigi mehir miktar
ile nafaka tutarlanina aciklik getirmektedir: “Oldur ki, Abdiilgaffar Belkutu
zevcesi Neslen bint Arslan'in 5 altin mehr-i mileccelini 3 ay 10 giin nafaka-i
iddeti iclin 300 akge nafaka veriib bogadig kayd-siid. 14 Cemaziyelahir se-
ne 1126."128 Bosanma davalarinm bir bolimiinde, egin mehr-i milecceli ve 3
ay 10 giinliik bekleme siiresindeki nafaka miktan da 6denmek suretiyle kayit
altina alinmaktadir.

Defter 47

Mesin ciltli, bityiik boy 91 varaktir. Kapak i¢ ylizlerine yapigtirilmig olan
sayfalarda gesitli sicil kayitlan bulunmaktadir. Varak 1a’nin baginda, hamde-
leden sonra, “Stimme kad bedeet hazihi'l-harita el-mer‘iye li'l-kazaya bi's-ger'iye
Kaplan Giray Han b. Selim Giray Han bi-nevbet-i efkar-1 ‘ibadullah el-men-

126 KKSD, nr. 45, vr. 58b.
127 KKSD, nr. 46, 6n kapak igylizii.
128 KKSD, nr. 46, arka kapak igyiizii.
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nan Abdiilhalim b. Ali b. Mehmed. Bi-mah-1 Zilhicce sene 1128" ifadesi bu-
lunmaktadir, 129

Varak la-b'de herhangi bir kayit yoktur, Varak 2a’da yer alan ilk sicil
kaydi faizle bor¢ vermeye iligkindir: “Oldur ki, 1129 senesi Sabani gurresin-
de 1130 Saban'ina gelince Mugibaya temam 1 sene olur. Devr-i ger'i ile 340
gurug olmak iizere verildigi kayd-siid. Karnindagi Yanel kefil bil-mal olmustur.
Suhtidu’l-hél Mirza Efendi imam, Seyyid Hasan Efendi imam, ibrahim Cele-
bi, el-Hac Mustafa, Emir Celebi el-Muhzir.”13° Varak 2b’den itibaren defterde
4-5 muhallefat kayd: yer almakta olup, bunlarm 1128 yilina ait oldugu be-
lirtilmigtir. Defterin geri kalan sayfalarinda ¢ogunlukla muhallefat kayitlan
bulunmaktadir.

. Varak 91b'de bulunan ikinci sicil kayd: séyledir: “Oldur ki, Ali nAm kimesne
meclis-i ger*de Allahmahfuz olan bir gbk ve bir kirmizi ve iki tosun tizere ta-
raf-1 ger'den ehl-i hibre ma‘rifetiyle yevmi 6 akge farz ve tayin olundugu
kayd-giid. Fi 19 Zilhicce sene 1129. Suhtidu’l-hal Kiigiik Hasan Aga el-Maruf,
Mehmed Efendi, Ahmed Celebi, Mehmed Celebi ve gayruhum.”131

Defter 48

Mesin ciltli olan defter 142 varaktir, Kapak i¢ yiizlerine yapisik olan say-
falarda cesitli miisveddeler bulunmaktadir. Varak 1a’da bir muhallefat kayd
isim belirtilmeden yazilmigtir, 132

Varak 1b’nin baginda besmele ile “Sevketyab Kaplan Giray Han Hazretle-
rinin Kazaskeri Saadetli Seyh Abdullah Efendi’nin ikinci sakkidir. Kitibet olu-
nur. Fi gurre-i Muharrem, sene 1128" kaydi bulunmaktadir.!33 Bundan sonra
yer alan aym tarihli ilk sicil kaydi, Bahgesaray'da sakin bir kisinin muhal-
lefatim konu edinmektedir, 154

Varak 2b’de yer alan ikinci sicil kayd, miras kalan paramn vekaletle tahsi-
lini konu edinmektedir: “Oldur ki, Havva bint Mehmed nim hatun Karasu'da
miteveffa olan mirisi Hasan nam kimesnenin terekesinden hisse-i ser‘iyesi
olmak fizere, vekili el-Hac Abdiirrezzak Efendi miibageretiyle tahsil olunup,
atabk Ali yediyle irsal olunan 42 gurusun mezbiir Ali'nin masérifinden sonra

129 KKSD, nr. 47, vr. 1a.
130 KKSD, nr. 47, vr. 2a.
151 KKSD, nr. 47, vr. 91b.
132 KKSD, nr. 48, vr. 1a.
135 KKSD, nr. 48, vr. 1b.
134 KKSD, nr. 48, vr. 1b.

173



islam Arogtirmalar Dergisi

mezblre havale getiriib yedine teslim ve ikbaz etdigi 3980 akgenin aymn ile
kaydi iltimas olundukta, ba‘de bu mahalle ketbu kayd olundu. SuhGdu'l-hal
Vaiz Osman Efendi, Kazasker Efendi Kethiidas: Mesud Efendi.”!35 Bir kadimin
kendisine miras kalan belirli bir meblag: vekil olarak tayin etmis oldugu bir
kisi aracihig) ile almasi ve vekil tayin edilen kisinin masraflan ¢iktiktan sonra
bu meblag: kadina teslim ettigini sicile kaydettirmesi, 6zel islemlere iligkin ki-
mi durumlann daha sonra ¢ikabilecek muhtemel siiphe ve uyusmazliklarda
delil olarak kullanilabildigine isaret etmektedir Ancak séz konusu vekalet ig-
leminin nasil verildigi ve onaylandig: bilinmemektedir.

Defterin son taraflaninda cogunlukla muhallefat kayd: bulunmaktadur,
1128-1131 yillan arasindaki sicil kayitlan aynt katip tarafindan tutulmus,
ancak defterde son tarafinda yer alan formalardaki sicil kayitlannin yaz ka-
rakterleri daha kiiciik olup, baska bir katip tarafindan tutulmus olabilecegi
fikrini kuvvetlendirmektedir. Bu béliimdeki sicillerde genellikle tarih verilme-
migtir. Defterdeki en son tarih kaydi varak 138a'da 1137 yilt olarak belirtil-
migtir, 156

Varak 137a’daki sicil kayd: vekiletle alacak davasini konu edinmektedir:
“Oldur ki, Ahmed nam kimesne, karindas: Fatma tarafindan bilvekile, Nur-
gazi Kimesneyi meclis-i ger‘e ihzar idiip ve 18 gurus kiymetinde 1 sim kusak
talep eylediginde, ani's-sual ve akibii'l-inkar ve eseri'l-istighad ... ve Osman
nam kimesne mezbfirun davasina muvafik-1 sehadetleriyle siibat bulub
halésiyla hitkmii kayd-siid. Ba‘de evlatlarimin nafakas: iclin 6 altun deyn
stibutu kayd-giid. Suhiidu'l-hal Ahmed Efendi el-Miiderris, el-Hac Seyyid Ali
Efendi, Osman Efendi el-Vaiz, el-Hac Abdullah Efendi ve gayruhum.” 157 Bu
kayitta bir kadinin alacak davasi igin kardegini vekil tayin etmesi gibi usul
hukukunu ilgilendiren bir tartisma noktasinin yamsira, davacin iddiay:
inkar ve reddi durumunda bildhare iddia sahibinin mahkemeye yeni delil ve
sahitler sunabilmesi dikkat cekmektedir,

Defter 49

Mesin ciltli olan bu defter 100 varaktir. On ve arka kapak i¢ yiizlerine
yapisik olan sayfalarda gesitli sicil drekleri ile degisik konulara ait miisved-
deler bulunmaktadir. Varak 1a'min basinda, Besmele’den sonra, “Bedeet ket-
bu'l-vekayi' fi hazihi'l-evrak ... hiive’l-Alim el-Fazil Abdiillatif b. Omer el-

135 KKSD, nr. 48, vr. 2b. -
156 KKSD, nr. 48, vi. 138a.
157 KKSD, nr. 48, vr. 137a.
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Kadi bi'l-asker el-Hani fi saltanat-1 Saadet Giray b. Selim Giray. Fi gurre-i Mu-
harrem, sene 1132" ifadesi yer almaktadur, 138

Varak 1b’de bulunan ilk sicil kayd: tarihi “fi Safer, sene 1132" olarak ve-
rilmistir. Varak 1a'da sonradan yazildigi anlagilan sicil kayitlanndan ikincisi
hac yolunda élen bir kisinin vefatiyla, geride biraktig borg-alacak islemlerini
konu edinmektedir. “Reis-i Cebeciyan Faziletli Sinde Efendi'nin tarik-i hacdan
gelirken vefat eden-el-Hac Sefergsah Aga’'nin ala tariki'l-karz tizerinde olup,
Tatar AZasi Pir Ali yedine teslim ve irsal olunan hasene.ve el-Hac Musta-
fa’dan ahz olunan 50 gurug cem‘an 150 gurus beyan-siid. Findik altin 43
adet, Macar altim 2 adet” tarihsiz.!39

Defterin ikinci yansinda yer alan siciller genellikle muhallefat kayitlanin-
dan olugmaktadir. Arka kapak i¢ yiiziinde yer alan ilk sicil kaydinda, Kazas-
ker Abdiillatif'in babasmin hac bedeli olarak 6dedigi paranun tahsili dava ko-
nusu yapilmaktadir: “Oldur ki, faziletli ve rifatli Kadiasker Abdiillatif Efendi
Hazretleri pederlerinin bedel-i hacci igtin el-Hac Abdiilcemil'e 60 zincirli altin
veriip, Acem Pehlivan yedinden almak iizere emr eylediklerinde Pehlivan el-
merk@imun vaktinde el-Hac Abdiilcemil'e teslim etmek {izere mevaidesinde
bu mahalle isaret olundu. Fi Rebi‘ilevvel 11327140 '

Kimi sicillerde hac ve hac yolculugu gercevesinde ortaya cikan cesitli da-
va ve konular yer almaktadir. Bunlar arasinda ilk sirada, hac vazifesinin
vekaletle yerine getirilmesi, hac bedellerinin kargilanmasi, hac yolunda
kargilagilan zorluklar, borg alip vermelere iligkin uyusmazliklar anlatilmakta
veya konu edilmektedir.

Varak 100b’de yer alan son sicilin kayit tarihi, “evahir-i Cemaziyelevvel
1133” olarak belirtilmektedir,

Defter 50

Mesin ciltli olan bu defter 93 varaktr Varak 1a'nin basinda “El-
hamdiilillah, ahkam-1 hitkkam-1 ser'iye ... siimme kad ibtedeet hazihi'l-harita
el-mer‘iye 1i'l-kaza bi's-ser‘iye fi zemen-i Saadet Giray Han b. Selim Giray
Han fi nevbet-i efkar-1 ‘ibadullah el-Mennan Abdiilfettah b. Seyh Abdullah
Efendi b. Seyh Ahmed Efendi. Sene 1132 min gehr-i Receb”!4! kayd: bulun-

138 KKSD, nr. 49, vr. 1a.
159 KKSD, nr. 49, vr. 1a.
10 KKSD, nr. 49, vr. arka kapak ig yiizii.
141 KKSD, nr. 50, vr. 1a.
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maktadir. Bundan sonra, cesitli miisveddeler yer almaktadir. Varak 1b'nin
baginda bir muhallefat kayd: bulunmaktadir. ikinci sicil kayd: ise bir alacak
davasidir: “Oldur ki, Halil nam kimesne meclis-i gser‘'de Ahmed nam kimes-
neden 12 gurus hak dava idiip, ani's-sual ve’l-ikrar ve'l-emr bi'l-eda ve'l ...
bi't-taleb celbi kayd-giid. Fi 9 Receb 1132."142

Defterin genelinde daha ¢ok muhallefat kayd: bulunmaktadir. Varak
93a'da yer alan sicil kaydi, agnam vergisi hakkinda bir “Han Fermam” olup
soyledir: “Bais-i tahrir-i ferman-1 serif-i Hani budur ki, KanQin-1 kadim {izere
Kirim icinde vaki karyelerde beher sene tarafimiza verilegelen agnam cem' ve
tahnidi icin Koyun Emini hanesinde tokaylar geziib cem" ettiklerinde bir ferd
muhalefet etmeyiib beher sene viregeldikleri agnanu vireler, bu babda sadir
olan emr-i serifimle amil olalar. S6yle bileler. Tahriran fi Saban sene 1132.
Mabhalle-i Sadik Efendi: Meblag 80, Mahalle-i Sor: meblag 148, Mahalle-i el-
Hac Saban: meblag 40, Mahalle-i el-Hac Biinyad: meblag 45, Mahalle-i el-
Héc Salih: meblag 279, Mahalle-i Corum: meblag 80, Mahalle-i Cami-i Kebir:
meblag 45, Mahalle-i Acem: meblag 80, Mahalle-i Ali Efendi: meblag 65,
Mabhalle-i Seyyid Hasan: meblag 40; Mahalle-i el-Hac Murad: meblag 30,
Mahalle-i Receb: meblag 379, Rum ve Ermeniyan: meblag 1300. Cem‘an
meblag 3400."143

Sicil kayitlan, merkezdeki sicillerin aksine Han fiyelerinin sosyal-ticari faa-
liyetleri ile giinliik iligkileri hakkinda da bizlere 6nemli veriler sunmaktadir. Ni-
tekim aymu yerdeki bir bagka sicil kayd: ise Han Ailesi'nden bir kadinin bir
kiipe ve kilici rehin vermis oldugu, kargiiginda ise Ermeni, Rum, Acem ve Ya-
hudi gruplarindan borg aldiguu ortaya koymaktadir: “Saadetlii Kalga Safa Gi-
ray Sultan Hzretleri bir kiipe ve bir seyf rehin génderiip reyadan 200 gurus
karz-1 hasen aldiklanidir. Fi Sevval 1132."144 Ermenilerden: meblag 8500, Ru-
milerden: meblag 5380, Acemlerden: meblag 3333, Yahudilerden: meblag
3787. Cem‘an meblag: 30000.”145 Burada alinan tutarlarin akce veya gurus
cinsinden oldugu belirtilmemekle beraber, akce olmasi kuvvetle muhtemeldir.

varak 93b'de yer alan son sicil kayd: iki kigi arasindaki bir kira sézlegsme-
sini konu edinmektedir. “Seyyid Bekir Bey, el-Hac Silih hanesinde icare ile
tuttugu evde. Cemaziyelevvel gaflet olunmaya, sene 1132."146

142 KKSD, nr. 50, vr. 1b.

143 KKSD, nr. 50, vr. 93a.
144 KKSD, nr. 50, vr. 93a.
145 KKSD, nr. 50, vr. 93a.
146 KKSPD, nr. 50, vr. 93b.
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KITABIYAT

Tabiat Kanunu Uzerine Denemeler
John Locke
gev. Ismail Cetin, istanbul: Paradigma Yayinlarn, 1999. 94 sayfa.

Ampirist bilgi kuramumn ve felsefi liberalizmin kurucusu kabul edilen Ingiliz
filozof John Locke (1632-1704), Tabiat Kanunu (zerine Denemeler (ing.
Essays on the Law of Nature) baslikli calismasini, kariyerinin daha bag-
larinda, 1663-64 yillannda Latince olarak kaleme almig, ancak hayattayken
bu notlan yayimlamamustit. Denemeler'in yayimlanmast, 1954 yiinda ger-
ceklesebilmistir. Bu kitap, Locke'un daha sonta kaleme aldigi calismalarin
cercevesini ¢izmesi, kullandigr kavramlann pek ¢ogunu agiklamasi bakimin-
dan 6nemlidir. Bu ¢calismanin konusu olan tabiat kanunu, insanin ahlakl bir
varlik olmasmin temelleri olarak incelenmektedir. O nedenle Denemeler, bi-
zim bugiin ahstigimz ve bekledigimiz anlamda tabiattaki neden-sonug iligki-
sini aragtiran bir bilim felsefesi eseri degil, insanin ahlaki 6dev ve yiikiimlii-
liiklerinin kaynagim tabiat kanununda arayan ve ona dayandiran bir tiir ahlak
felsefesi kitabidir denebilir. ‘

Denemeler, her biri bir iddiay: kanitlamaya ayrnlmig sekiz béliimden olus-
maktadir. “Birinci Boliim"de Locke, bize verilmig bir ahlak kural ya da tabi-
at kanunu bulundugunu savunur. Bu kanun, énceki filozoflarin bir kisminca
“ahléki iyi ya da erdem”, bir kismnca her insanin sahip oldugu davrarug pren-
sipleri olarak “dogru akil”, diger bir kisminca da tabiat tarafindan insanlara
yerlestirilen 1s1kla kavranan “tabiat kanunu” olarak anlagilir. Bu bir kullanim
6zglirliigli anlaminda “tabii hak” degil, emir ve yasak ifade eden kanundur
(s. 18). Locke bu tammlar arasindan sonuncusunu tercih etmekte ve tabiat
kanununu, “Tabiat 15181 ile 6grenilebilen, rasyonel tabiata neyin uydugunu,
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neyin uymadigim gosteren ve bu sebeple de emredici veya yasaklayici olan
ilahi iradenin bir buyrugu” (s. 19) olarak tamumlamaktadir, Locke, tabiat ka-
nununu bes kamitla ispat etmeye ¢algir. Ilk kanit, insamin gergeklegtirmesi ge-
reken Ozel bir gbérevi oldugu diiglincesine; ikinci kanit, insanlann vicdan sa-
hibi birer varlik oldugu anlayisina dayanmaktadir (s. 19-22). Uciincii kanit,
evrendeki her bir varligin ilahi hikmet tarafindan belirlenmis kanuna uygun
hareketinden; dérdiincii kamt, toplumsal yapimin dinamiklerinden gkanl-
maktadir (s. 22-23). Besinci kanit ise insanlarin erdem ve erdemsizliklerinin
uzantilan olan sug ve ceza olgulannin varligina dayanmaktadir (s. 24).

Locke “Ikinci Boliim"de, bir 6nceki bolimde kanitladigy tabiat kanunu-
nun, tabiat 15181 ile-bilinebilecegini géstermeye caligir. Tabiat 15181 ise insan-
lann kendisi ile gercekligin bilgisine ulastigl yetilerdir. Locke dogustan bilgi,
gelenek ve duyu tecriibesi olarak fi¢ tiir bilgi kaynaginin kabul edildiginden
s6z eder. Tabiatiistli bilgi, yani vahiy de bir bilgi kaynag: olarak kabul edil-
mekle birlikte, bunun ele alinan konu ile ilgisinin olmadigin: ifade eder (s.
26). Locke bu bilgi kaynaklanindan hangisinin gercek bilgi kaynag oldugu-
nu aragtinr. Bilgimiz, bazilarinin iddia ettigi gibi, gergekten dogustan geliyor-
sa bu, “kolay ve giivenli bir bilme yolu” olarak kabul edilebilir. Clinkii insan
boylece siiphesiz bir bilgiye ulasabilecektir (s. 27). Locke, agagida da goriile-
cegi gibi, bu goriigse siddetle kars: ¢itkmaktadir. Diger yandan gelenek, bagka
insanlann inang ve abgkanlklan olarak, tabiat kanununun insan tarafindan
bilinmesinde uygun degildir. Yeryliziinde birbiri ile catisan geleneklerin var-
ig1, gelenegin bir inang objesi olmasi, nihal anlamda gelenegin kurucusunun da
duyulanyla bilgi elde etmesi ya da vahye muhatap olmasi nedenleriyle tabiat
kanunu gelenek ile 6grenilemez (s. 29-31). Deneyci bir felsefeci olan Locke'a
gbre, insanin tabiat kanunu hakkindaki bilgisinin temeli duyu algisidir. Insan
duyular ile tabiat: algilar, akil ve muhakeme giicii ile onun bir yapicist oldu-
gu diislincesine ulagir. Buradan da tabiat 15181 ile evrensel tabiat kanununun
varligr kesin bir bicimde anlagilir (s. 31-32).

Locke Denemnelerin “Ugtincli Bélimiin"de, insan ruhunda dogustan ge-
len bir tabiat kanununun -bir bagka ifade ile- ahlaki buyruklann bulunup bu-
lunmadigimi aragtirmaktadir. Ingiliz felsefeci bu sorunun cevabimn olumsuz
oldugunu gdstermek iizere bes kanit ileri siirer: flk kamita gore, ruhta hazir
bilgi bulundugu iddias1 bugline kadar kanitlanamamistir. Ikinci olarak, in-
sanligin geneli diigiintildiigiinde, beklenildiginin aksine tabiat kanununda
birlik bulunmamaktadir. Uglincii olarak ¢ocuklarin, bilgisiz insanlann ve ta-
biatta yagsamakla birlikte tabiat kanunundan habersiz olanlann bulunmas: da
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ruhta dogustan gelen bir bilginin bulunmadigint gdsterir. Dordiincii olarak,
bilge insanlarin aksine, akilsiz insanlann tabiat kanunu hakkinda bilgi sahi-
bi olmamasi bir bagka kamttir. Son olarak Locke, tabiat kanunu dogustan ru-
humuza yerlestirilmis olsaydi, ahlaki prensipler kadar, mantiki prensipler de
dogugtan gelirdi iddiasiu 6ne stirmektedir. Oysa mantiki prensiplerin bilgisine,
bunlan bagkasindan 6grenmeden veya gozlemler ve akli ¢ikarnimlar ile ulag-
mak mimkiin gériinmemektedir (s. 36-40). O nedenle Locke'a gore, ahlaki ya
da mantiki prensiplerin dogustan insanla birlikte geldigini kabul etmek dogru
degildir. -

Locke “Dérdiinct Bélim"de, tabiat kanunu bilgisinin insanlara akil ve du-
yu algilan araciigyla ulagtigini iddia etmektedir. Duyu yetisi algilanabilir
varhiklara iliskin malzemeleri toplar, akil da bunlar simflandirarak ve diizen-
leyerek bilinenlerden bilinmeyenlere ulasmay: saglar. Bu yetilerin biri olma-
dan sadece digeri ile tabiat kanunu bilinemez; bunun icin akil ve duyu yeti-
sinin karsiikll yardimlagmas: gereklidir (s. 42-44). Bu siirecin nasil gergek-
lestiginin anlagilabilmesi igin, oncelikle insandan {istiin bir giiclin var oldu-
gunun kabul edilmesi, daha sonra da bu giiciin insan hayatim onun iradesi
dogrultusunda ydnlendirmesini beklediginin bilinmesi gerekir. Bunlan ise,
duyulanmizla diinyanin mitkemmel bir yap: ve diizenlilikte oldugunu algila-
yarak ve aklumnizla bu mitkemmelligin giiclit ve hikmetli bir yaraticisi oldugu
sonucuna ulagarak 6grenmekteyiz (s. 44-45). Nasil evrende diizen ve gaye
varsa, onun bir pargasi olan insanda da diizen ve gaye vardir. Bu gayenin ne
oldugu, insanin yapisindan ve kendisine verilen yetilerden anlagilir (s. 48).
insan duyu ve akil yetisine sahip oldugunu fark ettiginde, varliklar ve onlann
yapisinda diga vuran ilahi giic ve hikmeti diisiiniir; daha sonra da bu yaratic
huzurunda saygiyla egilir.

Locke “Besinci Béliim"de, tabiat kanununun insanlarnn ortak kabullerin-
den dgrenilemeyecegini iddia etmekte, halkin sesine kulak vermenin pek ¢ok
kétiiliige yol acarak Tann'ya ulagmay: giiclestirecegini vurgulamaktadir. Ona
gére insanlann tabiat kanununu savaglar, ayaklanmalar ve ahlaksizliklar
icinde kaybolmus halklann sézlerinde aramasi faydasizdir (s. 50-51). Locke,
insanlann miisterek kabullerini vaz‘i (pozitif) ve tabii (natural) olarak ikiye
ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, insanlarin serbest dolagim ve ticaret gibi
konularda ortak yararlan geregi yaptiklan anlagmalardan dogan kabullerdir.
Locke’a gére bu kabuller, belirli ihtiyaclardan kaynaklanan anlasmalara da-
yandigi ve bolgesel oldugu i¢in tabiat kanununun varligina kanit olamaz.
Miisterek kabullerin ikincisi ise, tabif icglidii ile ulagilan tabif kabuldiir. Bu da

179



islam Arastirmalon Dergisi

tige aynlir: Ahlaki tavir ve davraniglarla ilgili kabuller, insanlarnn tasdik ettik-
leri goriigler ve akil sahibi her insanin kabul edebilecegi ilk prensiplerle ilgili
kabuller (s. 53). Locke, evrensel ahlaki kabuliin bulunmamasi ve insanlarin
miigterek kanaatlerinin tabiatin ilk prensiplerinden ¢ikarlmamas: gibi neden-
lerle, tabil kabullerin de tabiat kanununa kanit olamayacaguu iddia etmekte-
dir (s. 54-62). ilk prensiplerle ilgili miisterek kabuller konusunda ise Locke,
bunlann mantiki prensipler olmalan nedeniyle konuyla ilgisinin ve ahlaki
alan tizerinde de etkisinin olmadigini 6ne sirer (s. 63).

Denemeler'in “Altinci Bsliim™{i, tabiat kanununun insamn tabif yapisin-
da bulunan sorumlulugu yerine getirmede baglayici oldugu iddiasim ele al-
maktadir. Sorumluluk, lizerimize yiiklenen 6devi yerine getirme ve buna ita-
atsizlik durumunda belirlenmis cezaya katlanma olmak fizere iki tirladiir.
Odevin kaynaginda ise, bir varligin bagka bir varlik tizerindeki otorite ve
Gsttinliigi vardir. Otorite ve Ustiinliik de, biitiin varliklarin yaraticist olarak
Tann'nin sahip oldugu tabii haktan, bu hakkin bir kisminin bagka bir varliga
aktarilmasiyla olusan bagiglanmis haktan veya insanlarin birbiriyle yaptiklan
anlagmadan dogan haktan kaynaklanabilir (s. 65-67). Kaynagi ne olursa ol-
sun, biitiin ddevler vicdam baglar. Tann'un her seyin yaraticist olmast ve
ilahi iradenin tabiat kanununun bilgisini tabiat 15181 araciligiyla ortaya koy-
mas! nedeniyle, tabiat kanunu insanlar {izerinde baglayicidir (s. 69-70). Di-
ger butiin kanunlar da baglayicihgini tabiat kanununun baglayiciigindan al-
maktadir.

Locke “Yedinci Béliim"de, tabiat kanununun baglayicihginin siirekli ve ev-
rensel oldugunu iddia etmektedir. Siireklilik, tabiat kanununun baglayicihig:-
nin biitiin zamanlan kapsadiginy; evrensellik de, baglayiciligin her bir insana
yonelik oldugunu ifade eder (s. 74-77). insan, hirsizlik ve cinayet gibi ya-
saklardan kaginmakla, Tann'ya saygi ve ana-babaya sevgi gibi duygulara
sahip olmakla stirekli yiikiimliidiir. Zor durumda olanlara yardim etme ve
bagka insanlarin isleriyle ilgilenme gibi durumlarda yiikiimliiliik ise, belirli
sartlarmn olusmasidan sonra ortaya ¢ikmaktadir. Tabiat kanununun evren-
selligi de bunun gibidir. Akil sahibi olan her bir insan, tabiat 15181 ile ahlaki
bakimdan tabiat kanununun baglayiciligini kabul etmektedir. Tabiat kanunu-
nun sefahat ve iftira gibi olumsuzluklar yasaklamasi, hayiseverlik ve diiriist-
liik gibi olumlu davranislar emretmesi her insan igin esit dlgiide baglayicidir
(s. 77). Ancak tabiat kanununun baz ylikiimliilitkleri, insanlann sahip ol-
duklan farkli 6zellikler ile sinirhidir. Yoneticilerle ydnetilenlerin yitkiimltiliikleri
ayni olmaz.
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Denemnelerin sekizinci ve son béliimiinde Locke, insanlarn kendi ¢ikar-
lann kollama giidiistiniin tabiat kanununun bir dayanag: olamayacagin sa-
vunmaktadir. Locke'a gére, ahlaki davramglann prensiplerini insanlarin is-
tek, arzu ve giidiilerinde goren yaklagim, tabiat kanununun baglayiciigin
ortadan kaldirmakta, erdemli bir insan hayati anlayigiru pek miimkiin kilma-
maktadir. Bu ise, “akla, insan tabiatina ve onurlu bir hayat tarzina” aykindir
(s. 91). O nedenle, bir insan davramginm féydahl@ tabiat kanunu igin temel
teskil edemez (s. 92). Tabiat kanununa uygunluk, ancak bir davranigin fay-
dali olmasi sonucunu dogurabilir. .

Sonug olarak Tabiat Kanunu Cizerine Denemeler, lilkemizdeki Locke arag-
tirmalan alaninda énemli bir boglugu doldurmasi yaninda, din, ahlak, hukuk
ve siyaset felsefelerinde zaman zaman bagvurulan “tabil kanun” tartigma-
larina da katkida bulunacaktir. Bu konuda giiniimiizde 6ne ¢ikan tartigma-
larin 6nemli bir kismi, kisaca igaret etmek gerekirse, hak teorileri ya da hak
iddialan cercevesinde meydana gelmektedir (insan haklar, kadin haklan, ya-
sama hakk: vb.). Bu sorunlarin ele alinmasi sirasinda hi¢ de kiigiimsenme-
yecek derecede tabil hak ve hukuk iddialarina atifta bulunulmaktadir. O ne-
denle, tamtimiru yapugumz Denemneler, sz konusu tartismalarin geligimini
izlemek ve anlamak bakimindan bir ihtiyaci kargllayacaktir. Ayrica din felse-
fesinde Tann'nin varhigim ispat igin ileri siiriilen teleolojik delil ve ahlak fel-
sefesindeki vazife kavrami baglaminda, temel sorunlar tartigilmaktadur. John
Locke hakkinda arastirmalar yapmiug ve yayinlari bulunan bir din felsefecisi
tarafindan dilimize kazandinlan bu cevirinin, {ilkemizde Locke'un felsefesinin
daha yakindan anlagilmasina ve &zellikle din ile ahldk felsefesi caligmalarina
katkida bulunacagina inaniyorum.

Muhsin Akbasg

Monologdan Diyaloga: Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-
Miisliiman Diyalogu ‘
Mahmut Aydin

Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2001. 303 sayfa.

Dinlerarasi diyalog, kavram olarak Hiristiyan bir ¢evre ve kiiltiire aittir.
Hiristiyanlar bu kavrami gegtigimiz asrin ikinci yansindan itibaren dinlerarast
iligkilerde kullanmaya baglamuglardir. Sagutict bir bicimde ilk kez dkiimenik
(dolayistyla Protestan) gevrelerde ele alinan, farkli dinlere mensup insanlann
birbirleriyle iliskilerinin mahiyetinin teolojik acidan degerlendirilmesi fikri,
“diyalog” kelimesiyle somut ve bizzat isim verilerek Roma Katolik Kilisesi’nin
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inisiyatifiyle dinleraras: iligkilere sokulmusg teolojik bir kavramdir. Bu kavram
aym zamanda II. Vatikan Konsili (Ekim 1962-Aralik 1965) sonrast 6teki din
mensuplanna y6nelik Katoliklerin genel ve resmi tavn olarak da karsimiza
cikmaktadir. Su gayet aciktir: Gliniimiizde Hiristiyanlar, dteki din mensuplar
icinde en fazla Miislimanlarla iligkide bulunmaktadir, Bu durumun hem ta-
rihi hem teolojik hem de cografl agilardan izahinin yapilmas: miimkiindiir.

Mahmut Aydin tarafindan kaleme alinan eser, Hiristiyan diinyanmn Miis-
limanlarla girdigi diyalog faaliyetlerinin bagta tarihi arkaplani olmak fiizere,
teolojik ve sosyolojik yonlerden paradigmalarini iglemektedir. Eser bir “girig”
ve dort béliimden olugmaktadir. Eserin sonuna Hiristiyan olmayanlara dair
6nemli bir Katolik vesikasi olan Nostra Aetate'nin gevirisi ilave edilmistir.

“Girig” boltimiinde Aydin, cagimizda diinyanin gittikce “kiiresel bir kdye”
donuistiigiinil, bu ortamda farkh din mensuplarninin birbirleriyle daha kolay ve
siku iligki icine girdiklerini belirtmektedir. O, bu duruma yol acan faktorleri,
teknolojik imkanlann bollugu neticesinde insanlar arasindaki uzakhklann or-
tadan kalkmasi; son iki yiizylldan beri bilimsel arastirmalarin baglamasi ne-
ticesinde farkli din mensuplarina yénelik daha saglikli, dogru ve tarafsiz bil-
gilerin elde edilmeye baglanmast; XX. yiizyihn ilk yansindan itibaren ente-
lektiiel alanda gériilen gelismelerin, bilhassa Hiristiyan diistintirlerin dinf ¢o-
gulculuk hakkindaki olumlu tutumlannn tabii sonucu olarak olusan yapic
ortamun etkisi; II. Diinya Savagl sonrast olugan siyasi ortamin sonucunda
Bati'ya giden Miisliiman gd¢menlerin Huristiyanlar {izerinde biraktig1 etkiler
olarak saymaktadir (s. 12-15).

Aydin, diyalog diigiiniirlerinden Leonard Swidler'den alint1 yaparak, Hiris-
tiyan diisiincesinde mutlak hakikat anlayisindan diyaloga giden kronolojik
safhalar, hakikate dair ifadelerin tarih baglaminda incelenmesi anlaminda
“tarihselcilik”, tarihsellestirilen bilginin niyete gére yorumlanmasi anlaminda
“niyetsellik”, hakikat ifade eden bilginin, gelistigi kiiltiir, stif, zaman vs. bag-
laminda degerlendirilmesi anlaminda “bilgi sosyolojisi”; hakikati ifade eden
bir vasita olarak “dilin siurlari”; kutsal metinleri ve sonugta hakikatle ilgili
bilgileri yorumlanmus hakikat ve yorumlanmus bilgi olarak sunan “hermenétik”
ve en nihayet hakikatin 6grenildigi ve sunuldugu uygun bir ortam olarak “di-
yalog” seklinde listelemektedir (s., 15-16). Bu anlamda hakikatin mutlak bir
manast yoktur; zira hakikat izafidir ve etki altinda kalan bir bilgi agiyla ilin-
tilidir (s. 15). Yazar bu eseri yazmasinin ii¢ temel sebebini s6yle siralamak-
tadir: Birincisi, 1970'li yillardan itibaren diyaloga giren Miisliimanlann,
Hiristiyan muhataplannin ne tiir bir diyalog anlayigina sahip olduklan konu-
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sunda yeterli aragtirma igine girmemeleri; ikincisi, dinler arasinda tesis edile-
cek bansa ve Miisliiman-Hiristiyan diyaloguna katkida bulunmak, son ola-
rak da Avrupa Birligi'ne girme arifesinde olan Tirkiye'nin Batli Hiristiyan-
larin sahip oldugu diyalog anlayisindan haberdar olmasi ( s. 19-21).

Kitabin “Birinci Bolim™{ “20. Yiizyila kadar Hiristiyanlann Islam’a ve Miis-
limanlara Bakist” bagligin tagumaktadir. Bu béliimde ilk dénem Hiristiyan-
larin genel anlamda “6teki” din mensuplarina bakislan tarihi bir bilgi olarak
sunulmakta ve islam’a kadar olan dénemde, &teki din mensuplarna yénelik
genel Hiristiyan tavriinin olumsuz olusuna dikkat cekilmektedir. Yazara goére
Hiristiyan distiniirler kendi dinsel gelenekleri disindaki tiim inanglan reddet-
mektedirler (s. 27-33). Yazar, bundan sonra “Islam'in Tahrip Edilmis imaji”
baghg altinda Mislitimanlara yonelik Orta ¢ag Hiristiyan algisindan érnekler
(meseld, Yahya ed-Dimagki, Theodore Ebu Qurra ve Nesturi Katolikosu Ti-
mothy gibi ilk dénem *“yerli" Huistiyan polemikcilerin yani sira Bizansh Ni-
ketas gibi “digarnidan” yazan polemikgiler) vermektedir (s. 37-44).

Bundan sonra siyasi ve askeri bir problem olarak Hacli Seferleri'ne dikkat
¢ekilmekte ve Hacl Seferleri'nin, Batihlann Miisliimanlara kargt gosterdigi
somut bir hoggoriistizlitk drmegi olarak Miisliimanlann zihninde Hiristiyanla-
ra kargt givensizliklerin olusmasina yol agmms oldugu ve bu yok edici aci-
masiz tutumun, gliniimize kadar stiren bir glipheci tavnn zihinlere naksol-
masina sebebiyet verdigi belirtilmektédir ( s. 47).

Aydin'a gore bilhassa gerek Endiilis'iin etkisi gerekse Hach seferlerinin
dogal bir sonucu olarak yakin iligki kurulmasi neticesinde Miislimanlar ve
onlarin eserleriyle tanigan Avrupa Hiristiyanlari, Islam hakkinda daha yogun
bilgiye ihtiya¢ duymaya baglamislardir. Orta ¢ag diinyasinda miispet yénde
Miisliimanlara yaklagan ilim adamlannin sémiirgecilik 6ncesi bu hakim
Hiristiyan tavrina, derin olmayan, ama ilgi artiran etkilerinin oldugu kesindir.
Yine de yazar Islam’a yonelik bu olumlu havay: dislayici tutumdan, kapsayict
tutuma giden ilk miispet sinyaller olarak degerlendirmektedir (s. 48-60).

Sémiirge déneminde, misyonerlerin sémiirgecilerle yakun iligkiler kurarak
onlarla birlikte Miisliiman topraklara girdikleri bilinmektedir. William Mont-
gomery Watt'in hocast William Muir'den ve tinlii Protestan polemikgi Pfan-
der’den alintilar yapan Aydin, misyonerlerin bu gibi sahislardan ilham alarak
Miisliimanlan ve islam't karalama cihetine gittiklerini anlatmaktadir. Kitapta
diyalog oncesi genel Hiristiyan tavrini belirleyen son unsur olarak oryanta-
listlerin akademik faaliyetlerine yer verilmektedir (s. 64-69).
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Kitabin “Ikinci Béliim™ii Katolik diyalog anlayisuu ele aldigindan bizim
icin 6nemlidir. 1. Vatikan Konsili éncesi Katolik diinyasimin Hiristiyan olma-
yan 6teki din mensuplarina yénelik genel tavrina anahatlanyla yer verilerek
baglanan bu béliimde tarih boyunca Roma Katolik Kilisesinin genel tavninin
“kilise diginda kurtulug yoktur” (extra ecclesiam nulla salus) seklinde degis-
mez dogmayla dzetlendigi belirtilmektedir. Roma Katolik kilisesinin bu sevi-
yeye agamal: olarak geldigi; bu 6gretinin 6nceleri itk dénem Hiristiyan baba-
lan tarafindan hizip¢i/aynbikgr Hiristiyan mezhepleri igin kullaruldigs, il
ylizylddan itibaren Aziz Agustine’le birlikte kapsamin genigletilerek kilise
liyesi olmayanlari da i¢ine alacak sekle doniistiiriildiigli ve son agamada cog-
rafi kesiflerle birlikte 6gretinin kismen hafifletiimeye baglanarak vaftiz olma
arzusunun vurgulanmaya ve tesvik edilmeye ¢aligildigi anlaalmaktadir. Ya-
zar, Katolik kilisesinin son asir igindeki tavomin kapsayict (inclusivist) bir
kimlige biiriindiigiinii, bunda da Karl Rahner, L. Massignon gibi kilise teolog-
lannin biiyiik etkisinin oldugunu belirtmektedir (s. 75-96).

11. Vatikan Konsili'nin, bagta diyalog anayasasi kabul edilen Nostra Aeta-
te olmak {izere, temel diyalog vesikalann: degerlendiren Aydin'a gére, bu ve-
sikalar yine de eksik ve yetersizdir. Zira kilise, “kapsayic bir tavirla” hem
oteki dinlerin biinyelerinde hakikat, inayet, dogru, iyi dini ve begeri unsur-
larin varligini kabul etmekte hem de “tarih igindeki diglayici tavnm” koruya-
rak Isa Mesih’in “tek yol, tek hakikat ve tek hayat (via, vera, vita)” olusunu
ilan etmektedir. Bu acik bir celigki olarak gériilebilir. Yine konsil dokiimanlart,
oteki dinleri Incil’e bir nevi hazitlik (prepation evangelica) olarak gérmekte
ve sonugta Katolik Kilisesi, konsilin himayesinde, diger dinlerdeki ahlaki,
manevi, sosyal ve killtiirel unsurlann savunucusu olarak sunulmaktadir. Aydm'a
gore I1. Vatikan Konsili yine de Miisliiman-Hiristiyan iligkilerinde énemli bir
katki saglayarak diismanhklarin bir yana birakilip nesnel arastirmalar yap-
may: ve dini gelenekleri icinde bulunan engin unsurlan gelistirmeye tesvik
etmektedir (s. 112-20).

Kitabin “Uclincii Bélum™ii Il. Vatikan Konsili sonrast Roma Katolik Kilise-
si'ndeki gelismelere aynlmigtir. Aydin'a gére Konsilin en énemli somut atili-
mu, simdi Papalik Dinlerarasi Diyalog Konsili olarak faaliyet gésteren diyalog
kurumunun Mayis 1964'te kurulmasidir. Aydin, o dénemde ismi Hiristiyan
Olmayan Dinler Sekreterligi olan séz konusu kurumun bilhassa 1970°1i yil-
lardan itibaren Miisliimanlarla diyalog faaliyetlerine girdigini, mesela 1976'da
Libya’da yapilan diyalog toplantisinin yamni sira, Miisliiman- Hiristiyan Aras-
tirma Grubu gibi birlikteliklerin somut olarak olugturulmasinda énayak oldugunu
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belirtmektedir. Papaliga ait diyalog konsilinin bagkanlanimn yaptig: faaliyetler
anlatildiktan sonra devrin énemli papalar, VI. Paul ve II. John Paul'un diya-
loga dair resmi sdylemleri incelenmigtir. Bu papalik vesikalarinin da temelde
11. vatikan Konsili vesikalarina dayandigi ve bazen onlardan geri bile kaldig
belirtilmektedir. Bilhassa 1I. John Paul'un sosyal konularda oldukca yumusak
bir tislup kullandigi; ama teolojik konularda Isa Mesih'in mutlak kurtulug
kaynagl oldugunu vurguladig ifade edilmektedir (s. 121-56).

1980’lerin ortalarindan itibaren Roma Katolik Kilisesi'nin diyalog ve mis-
yon arasindaki iligkiyi belirleme cabast icine girdigi bilinmektedir. “Diyalog ve
Misyon”, “Diyalog ve Davet” gibi iki énemli diyalog vesikasi yayimlayan ki-
lise, bu konuda girdigi agmazdan kurtulmaya ¢alismaktadir. Bu tiir galisma-
lann asil amact hem diyalogun genel misyon teolojisi igindeki yerini sabitle-~
mek hem de bu misyon iginde 6teki din mensuplarnnin teolojik durumunu
berraklagtirmaktir. Bu vesikalarin muhtevasi, 6zde kilise mensuplarnimn éteki
din mensuplarina Incil'i gotirmek icin diyaloga girmeleri tavsiyesi iizerine
kuruludur. Bdylece Aydin da kabul etmektedir ki kilise misyoner kimligini
terk etmemis ve bilakis diyalogu misyonun entegral bir pargasi ve bir tiir
vasitasi olarak gdrmiigtiir. Bu durum bir anlamda Katolik diyalog anlayiginin
yumusak karni olup ‘basta Misliimanlar olmak Gizere’ &teki din mensup-
laninda derin endigeler yaratmaktadir (s. 157-72).

Kitabin *Dérdiincii Boliim™ii, ¢ogunlugu Protestan olan ve bazi Ortodoks
kiliselerini de biinyesinde toplayan Diinya Kiliseler Birligi'nin (WCC) diyalog
faaliyetlerine ayrlmistir. Protestanlar, 1948 yiinda bu kurumu kurmadan
dnce uzun yillar “6kiimenik hareket konferanslan” altinda birlikte hareket et-
mekteydiler. Bu konferanslann dinlerarasi iligkiler acisindan en énemlileri
arasinda, dinleraras: iligkileri ilk kez bir teolojik problem olarak ortaya koyan
1910 Edinburgh Konferansi, Karl Barth'in diglayicl tavrinin egemen olarak
hissedildigi 1938 Tambaram Konferans: ve diyalogu Protestan Kiliselere res-
men dneren ve toplanma gayesini diyaloga yogunlastiran 1967 Kandy Kon-
feransi sayilabili. Kandy Konferansi’'nmin sonug bildirisinde diyalog “farkli
dinsel geleneklerin taraftarlarinin kargilikli olarak kanaatlerinin farkinda ol-
malan ve birbirlerine yaptiklan teblig yoluyla hakikat hakkinda daha. derin
bir anlayiga varmak igin sarf ettikleri olumlu bir ¢aba” olarak degerlendiril-
mektedir, Yine bu konferansta diyalog ve dini davet arasindaki iligki de ele
alinmgtit. Buna goére “diyalog ve isa’'nin tiim insanliga ilan edilmesi 6zdes
degil, ancak birbirleriyle aldkalidirlar. Herhangi bir yer ve zamanda diyalog
siirecinde Incil’i teblig etme anlanna yer verilebilir ... ilan; diyalog yaninda
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diger gekillerle de olur. Ancak her ne yolla olursa olsun, muhakkak diyalog
duygusu dahilinde olmalidir. Diger taraftan diyalog ilan ihtiva edebilir. Zira o
her zaman giizel haberlerini digerleriyle paylagmay: arzu eden kisilerin duy-
gusu dahilinde yiirttillmelidir” (s. 177-94).

WCC'nin 1971 Addis Ababa Toplantisi, diyalog agisindan déniim noktasi
sayilabilir. Aydini'a gére bu toplanti sonrasinda Protestan kiliselerde geri déniile-
mez bir ivmeyle diyalog faaliyetleri hizlanmmstir. Aynica bu toplantida alman tav-
siye karan neticesinde tipki Papalik Diyalog Kurumu gibi, birlik i¢inde diyalogla
ilgili bir birimin kurulmas! giindeme gelmis ve nitekim Yasayan inanclar ve ide-
olojilerle Diyalog Birimi tesis edilmigtic. Bu kurumun amagclan iki temele da-
yaniyordu: Diger dinler ve ideolojilerle diyalog toplantdan diizenlemek ve diya-
logun teolojik temellerini ortaya ¢ikarmak. WCC'nin dinlerarasi diyalogla dogru-
dan ilgili olan daha sonraki énemli toplantilar arasinda 1975 Nairobi Toplantisi,
1976 Chambesy Toplantist ve 1977 ChiangMai Toplantist sayilabilir.

Esere gore tiim bu faaliyetlerden hareketle WCC'nin diyalog anlayist sdyle
dzetlenebilir: Diyalog ancak farkli din, kanaat ve kiiltiirflere mensup insan-
larn bir araya gelmesiyle miimkiin olur. Diyalog farkli inang sistemnleriyle de-
gil, bu sistemlere inanan insanlar arasinda meydana gelir. Diyalog, taraflarin
sahip olduklar ortak insani vasiflar ve degerler {izerine oturtulmalidir. Diya-
log siirecinde kargiikli saygt ve anlayig mutlak surette gereklidir ve taraflar
birbirlerinin samimiyetine giivenmeli, asla bu konuda sliphe icinde olma-
malidir. Diyalog siirecinde taraflarm kendi kanaatlerini, kendi terimleriyle ifa-
de edebilmeleri saglanmali ve bu konuda onlara esit firsat verilmelidir. Taraf-
lar iyi bir birlikte yagam ortamuni birlikte tesis edebilmeli ve bu konuda ortak
caligma yapabilmelidir. Taraflar birbirlerini can kulagiyla dinlemeli ve birbir-
lerinden &grenmeye ve dgrendiklerine paralel olarak degisme ve gelismeye
agtk olmalidir (s. 225-28).

Sonugta Diinya Kiliseler Konseyi (WCC), her ne kadar Katolikler gibi bir
konsensiis halinde kabul edecekleri kesinlikte bir diyalog vesikasina sahip ol-
masa da, diyalogu hemen hemen Katoliklerle ayni tarihler iginde teolojik soz-
liikklerine almay: bagarmiglardir. Bu kurumun diyalog anlayigi- Katoliklerin ak-
sine- hayatin anlami ve teolojik deger tizerine degil, genel olarak farkli din-
lere mensup insanlarnn farkliliklar icinde birlikte yagsayabildikleri evrensel bir
diinya toplumunu tesis etmeye caligmak {izerine yogunlagmistir (s. 212-245).

Eserin son béliimii olan “Degerlendirme” kisminda Aydin, diyalog ¢aba-
laninin hem Miislitmanlara hem de Huristiyanlara birtakim yeni firsatlar sun-
dugunu sdylemekte ve bunlan séyle siralamaktadir: 1. Artik her iki taraf, geri
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déniilmez bir stireg igine girmis olduklannin farkinda olarak hareket etmeli-
dir. 2. Diyalog sadece basit bir iletisim aract degil, ayni zamanda karg! tarafi
onun anladig: gekliyle anlama ve takdir etme yoludur. Mesela Hiristiyanlar
Islam"1 Miisliimanlarin anladig: sekliyle anlamaya calismalidir, 3. Diyalog bu-
nunla da kalmamali, degisip gelismeye ve dgrenmeye agik olan bir siire¢ ol-
malidir. 4. Diyalogun bir misyonerlik veya Hiristiyanlagtirma vasitasi olarak
kullanlmasina izin verilmemelidir.

Aydin‘a gore diyalog siireci temel olarak gu prensiplerden olusmalidir:
Kargilikli sayg1 ve anlayis cergevesinde kargilikli konusma,. l“<ar§1hk11 dinleme,
kargiikh 6grenme, karsilikli 6gretme ve kargilikli teblig. Aydin, Hiristiyanlar
kadar teolojik paradigmalar iiretememis olan Miisliimanlara birtakim &neriler
sunmaktadir. 1. Mislimanlar gerek ulusal gerekse uluslar arasi ¢apta kendi
diyalog kurumlanm bir an 6nce tesis etmelidir. 2. Gerek tesis edilecek bu gibi
kurumlarda gerekse ilahiyat fakiiltelerinde konuyla ilgili aragtirmalar yapabi-
lecek bilim adamlanmn yetigtiriimesi elzemdir. 3. Yine diyaloga giren kurum
ve kigilere yardimct olacak olan diyalogun mahiyetine dair resmi bir yoénerge
hazidlanmalidir (s. 248-65).

Zaman zaman tarihsel metodu da kullanan ve kismen analitik olmay: ba-
sarmus olan eser, olaylar arasindaki bagi kurmakta zorlanmasina ragmen, ko-
nusu itibanyla érnek bir kitap olarak Tiirk okuyucusu igin uzman bir bakis
agist sunmaktadir. Bununla birlikte iyi analiz etme ama paradigma iiretememe
kusuru, bu ¢alismada bariz olarak goriilmektedir.

Mustafa Alict

Is Religion Good for Your Health? The Effects of Religion on

Physical and Mental Health
Harold G. Koenig _
New York: The Haworth Pastoral Press, 1997. xiii + 135 sayfa.

Din ve ruh saghg arasindaki iliskinin bilimsel olarak aragtinlmasi, yakin
doénemlerde gorilmekle birlikte, aralanindaki iliskinin -6zellikle pratikte- ol-
dukga eski bir ge¢mise dayandig iddia edilebilir. Dini ritiieller, ilkel toplum-
larda dahi bir iyilestirici 6ge olarak kullamilmaktaydi. Mesela Kizilderililerin
hastaliklardan sifa bulmak icin biiyiicliye veya duaya bagvurmalarn bugiin
filmlere dahi konu olan siradan bir bilgi haline gelmistir.

Sosyal bilimler agisindan bakildiginda ise, din ve ruh saghg: arasindaki
iligki tizerine yeterli sayida ve diizeyde ¢aligma yapildig1 sdylenemez. Din ve
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ruh saghgl, genelde satr aralannda ya da bir kitabin kismi bir parcast seklinde
ele alinan bir konu olarak karsimiza gikmakta, diger alanlardaki calismalarla
kiyaslandiginda, bu alanda yeterli diizeyde aragtirma yapilmadig gériilmek-
tedir. Ulkemizde ihmal edilen bu alanla ilgili, Batr’da aragtirmalariyla taninan
akademisyenlerin sayist da pek fazla degildir. Gordon Allport, Kenneth Par-
gament ve burada kitabin tamttigimiz Koenig gibi ancak birkag isimden s6z
edilebilir. Bir tip doktoru ve psikiyatr olan Koenig din, yas ve saglik iligkisi
lizerine ciddi ¢aligmalartyla tanunmaktadir.

Daha ¢cok Aging and God: Spiritual Pathways to Mental Health in Mid-
life and Later Years adh kitabi ile taninan ve bu kitabinda orta yag ve son-
rast dindarlik ve tuhsal saghk arasindaki iligkiyi inceleyen Koenig, esitli der-
gilerde bir gok makalenin de altina imza atmistir. Ayrica editdrligini yaptigl
Handbook of Religion and Mental Health adli kitap, din ve ruh saghg tize-
rine oldukca detayl ve kapsamli bir calismadir. Din, kisilik, ahlak, ruh saghgi
ve depresyon konulannda yazilmis ¢esitli uzmanlarin makalelerini iceren bu
kitap, oldukca zengin icerigiyle dikkat ¢ekmektedir. Koenig’in eserlerinden
herhangi birinin heniiz Tiirkge'ye terciimesi yapilmamugtir.

Din ve ruh saghgt arasindaki iligkiye dair eserler incelendiginde, dinin te-
davi edici 6zelliklerinin vurgulandigl Pargament'e ait The Psychology of Re-
ligion and Coping adh eser, psikoterapi ve din iliskisinin ele alimp ruh saghig
tizerindeki dindarlik etkisinin incelendigi Allport’a ait The Individual and His
Religion isimli eser, editdrliiginii O. H. Mowrer'in yaptig1 bir¢ok yazann din
ve ruh saghg lizerine goriiglerine yer veren Morality and Mental Health adl
eser 6n siralarda yer almaktadir. Tiirkge yayin olarak ise Neda Armaner’in
dindarlik ve patolojik durum arasindaki simun belirlemeye ¢alisan Psikopato-
lojide Dini Belirtiler baghgini tastyan eseri dikkat ¢ekmektedir.

inceledigimiz bu eserinde, “Dinin saghgimiza olumlu bir etkisi var midur?
Varsa, dinin beden ve ruh saghgmuza ne tiir etkileri vardir?” sorulanna ce-
vap arayan Koenig, sekiz ana béliimden olugan kitabinda birgok istatistiksel
veri kullanarak bizi konuyu irdelemeye davet etmektedir. Kitabinda ortaya
koydugu goriiglerin cogunlugunu Duke Universitesi'nde yaptig1 caligmalarda
elde ettigi pratik bulgulara dayandiran Koenig, zengin referans kaynaklarnyla
da ¢aligmasinin teorik alt yapisiu giiclii kilmaktadir.

“Birinci Béliim”, yazarin hastalarnindan biri olan Mrs. Bernard adl bir
kadinin olumsuzluklar karsisindaki tevekkiiliinii ana tema olarak anlatmak-
tadir. Koenig, Mrs. Bernard ile yaptigi sdylesiyi kisaca anlatmig ve onun,
Hiristiyan inancina dayanarak hayata dair iyimserligini ve imidini devam et-
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tirebildigini kegfettigini ifade etmigtir. Aslinda bizim icin orijinal olmayan ve
cevremizde bir ¢ok drnegine rastladigumiz, hikdyelerini bolca dinledigimiz bir
olaydan yola cikarak yazar din ve saghk arasindaki iligkiyi sorgulamaktadir.

“Ikinci Boliim"de, 20. yiizyilda diinyada ve 6zellikle ABD’de niifus, saglik,
aile ve ekonomik gelisimde meydana gelen hizli degisim siireci ele alinmig ve
istatistiksel verilerden hareketle 21. yiizyildaki muhtemel gelismeler bir se-
naryo halinde sunulmustur. Saglk agisindan 20. yiizyila oranla 21. yiizyil-
da, yagayan 65 yas iizeri insan sayisinda ciddi artig olacag: vurgulanmakla
birlikte, bu insanlanin umuldugu gibi ¢cok da mutlu ve saghkl: bir hayat
stirmeyecekleri, bakima muhtag insan sayisinda 5-6 katlik artisin olacag: an-
latilmigtir. Ozellikle Alzheimer hastalig), uyusturucu, ilag ve alkol bagimlihg:
.ve depresyon tiirli rahatsizliklarin yiizde i¢indeki paymn katlanarak artacagi
grafiklerle ortaya konmustur. Aile yapisii da bu perspektifle inceleyen Koe-
nig, geleneksel Amerikan aile yapisinda ortaya cikan ciddi deg1§1khklere se~
bepleriyle birlikte, dikkatimizi ¢cekmektedir.

1960’lardan 2000’lere gelindiginde, saglik giderlerindeki ekonomik hare-
ketliligin agilimini ortaya koyan Koenig, yaklagik 30-40 yillik siirecte saghga
ayrlan biitgenin 10 milyar dolardan 170 milyar dolara ulasmasini ve bunun
gelecekte Amerika icin tehlikeli bir ¢tkmaz olusturacagimi, saglik harcama-
lannin biitgede altindan kalkilamaz degerlere ulagacagini vurgulamaktadir.

“Uglincii Béliim”, dinin saglik {izerinde olumsuz etkilerinin arastirlmasina
aynlmig; bu konuda baglica ti¢ psikiyatristin din-saglik iligkisi tizerine iddi-
alan esas alinmugtir. Bunlar Sigmund Freud, Albert Ellis ve Wendell Wat-
ters'dir. Bu {igliiniin, dinin sagliga zararh olduguna dair ortak iddialan tek tek
kendi yazdiklan eserlerden pasajlar kullanilarak oldugu gibi ortaya konul-
mustur.

“Dérdiincti Béliim™de “Amerikablann dindarliginda azalma mi var?” soru-
sunu irdeleyerek cevap arayan Koenig, Amerika’da yasayan genc ve yash
niifusun inang diizeyini kargilastirmali olarak sunmaktadir, Koenig 1994-
1996 yillannda yapilan arastirmalann igiginda, Tann inancimin yaklasik 50
yillik stiregte oransal olarak pek bir degisiklige ugramadigini ortaya koymak-
tadir. Aynica Amerika'daki kilise {iyeligini, kiliseye devam edenlerin yiizdelik
degerini, dini faaliyetler i¢in harcanan biit¢eyi, dini yayinlar yapan televiz-
yon kanallarini, Incil ve duaya verilen énemi istatistiksel verilerle analiz edip
agiklamaktadir. Sonugta 6zellikle Duke Universitesi'nde hastalar iizerinde
yaptigi caligmadan yola ¢ikarak sordugu soruya “Yas ilerledikce Tanri’ya olan
inang artiyor” cevabim vermektedir.

189



islém Aragtirmalar Dergisi

Ruh saghg ve dini inang arasindaki iligkiyi sorgulayan “Besinci Béliim”
ile beden saghg: ve dini inang arasindaki iligkiyi sorgulayan “Altnct Béliim”,
kitabin yazim amacina yonelik en énemli béliimlerdir denilebilir. “Besginci
Boliim"de dini inancin ruh saglig tizerindeki olumlu etkileri, hasta goriigme-
lerinden yola ¢ikilarak ve gesitli istatistiksel analizler kullanilarak ortaya ko-
nulmaktadir. Saghgimiz lizerinde dini inancin olumsuz etkileri oldugunu sa-
vunan Freud ve diger uzmanlann goriiglerine, elde edilen veriler kullanilarak
karst cikilmaktadir.

“Altinct Boliim”, dini inang ile beden saghgr arasindaki iligkiyi incelemek-
tedir. Bu béliimde dini inang sahibi kigilerin gerek beden saglig: gerekse uzun
bir hayat siirme agisindan daha sansh olduklan vurgulanmaktadir. Dinf fay-
day1 vurgularken dinf inancan kendisinde bulunan fiziksel bir iyilestiricilikten
degil, dinl yasant getirilerinin sagladigi beden saghigindan (alkol kullanma-
ma, diizenli aile yaganusi, ibadetin verdigi moral gibi) hareketle aciklamalar
yapilmaktadir. Bunun yarunda 6zellikle hastaliklar kargisinda gosterilen sabir
ve metanetin, dini inangla oldukga etkinlestigi ve hasta direncinin arttig vur-
gulanmaktadir. ’

Dinin dogrudan ve dolayl etkilerinden bahseden Koenig, dogrudan etki
olarak zararh ahgkanliklardan uzak durarak beden saghgin korumaya énem
veren dindar insanin, kendi bedenine karst daha saygili oldugunu ve bu
saygin kalp krizi, kanser gibi cesitli hastaliklann 6nlenmesinde etkisi bu-
lundugunu vurgulamaktadir. Dini inancin dolayh etkisiyle ilgili olarak da, be-
lirli bir dini inanc: benimsemenin aidiyet duygusu olusturdugunu, bir {ist gii¢
tarafindan korunuyor olma hissinin bir terapi etkisi yaptigini ve bu durumun
dolayli olarak beden saghgmna katkida bulundugunu savunmaktadir. Dini
inancin getirisi olan huzurun, kiginin kan basmncim dahi clumlu yénden etki-
ledigini, bunun sonucu olarak kalp krizi riskinin azaldigini, kanser karsisin-
da dahi insanun moral dolu bir miicadele ortaya koymasina neden oldugunu
yapian aragtirmalarla ortaya koymaktadir. '

Koenig, “Yedinci Béliim"de genel hatlarnyla dinf inang ile ruh ve beden
saghig1 arasindaki iligkileri tekrar ele alip sonunda bir degerlendirme yapmak-
tadir.

Sekizinci ve son béliimde ise, din adamlan ile dini inang sahibi kigiler
arasinda kurulan iletisimin gesitli fiziki ve ruhsal rahatsizliklar agisindan ne
tiir etkisi oldugu agiklanmaktadir. Ayrica bu bdlimde dindarlik derecesiyle
hastaliklarla miicadele etme, sikintilarin {istesinden gelme arasinda pozitif bir
iliski oldugu net bir dille ifade edilmektedir. Dinin iyilegtirici 6zelliklere sahip
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oldugu - iddiasim hastahanede calisan gesitli seviyedeki saghk personelinin
bakis agisiyla da ele alan Koenig, eldeki bulgu ve gozlemlerin bunu destekle-
yici nitelikte oldugunu sdylemektedir. Fakat bunu stylerken dinin tek basina
iyilegtirici etkisinin oldugunu degil, hastaligin iyilesmesinde kolaylagtirici ni-
teliginin ve etkisinin bulundugunu vurgulamaktadir.

- Kitap, dil olarak ele alindiginda, oldukca anlagilir bir Ingilizceye ve fazla
s6zliik kangtirmaya gerek birakmayan akici bir anlatima sahip. Koenig'in bu
kitabi, dinin saghgimz agisindan 8nemli faydalarmin oldugunu vurgulayan,
hatta okuyucuda “Iddialanm kanitlamak icin biraz taraf thtuyor” gibi bir iz-
lenim uyandirsa da, kullandan veriler ve kaynaklar agisindan oldukga giiclii
goriinmektedir. Aynica Koenig'in -biyografisi, onun bu kamy destekler nite-

likte bir arastirmaci oldugunu géstermektedir.
Aydogan An

Religion and the Order of Nature
Seyyed Hossein Nasr ~
Oxford: Oxford University Press, 1996. 310 sayfa.

Bu yiizyilin yetigtirdigi Miisliman diigtintirlerden biri olarak kabul edilen
Seyyid Hiiseyin Nasr'm bu eseri, 1994'te benim de takip etme firsati buldu-
gum Birmingham Universitesi’'nde vérdigi Cadbury Lectures’in yayina hazir-
lanmig halidir. Nasr'in /deals and Realities of Islamm (1966) ‘ile baglayan,
Knowledge and the Sacred'da (1981) zirveye ulasan diistince: tekamiilii
gdz oniine alindiginda, bu ¢alisma yeni bir hamleden ziyade, var olanin ye-
niden ve daha detayh ifadesi olarak goriilmelidir. Ashinda Nasr bu eserinde,
Knowledge and the Sacred'da sundugu felsefi orijinalligi agamarms, daha
ziyade Man and Nature’da (1968) ortaya koydugu fikirlerine genis bir serh
yazmakla yetinmigtir. ,

Calisma daha ¢ok ¢evre problemini merkeze alarak Geleneksel Ekol'iin,
“Modernite bir sapmadir” temel tezini islemektedir. Bu ¢ercevede her bir
bélimiin ya ¢evre meselesinin sebeplerini ya da ¢oziimlerini ele alacak sekil-
de planlandig1 goriilmektedir. Mesela, “Ugiincii Boliim”de ele alinan felsefe ve
felsefenin kotultkleri; “Dordiinct Boliim”de iglenen geleneksel bilim, bilimsel
devrimler ve sonrasi; “Beginci Boliim"de ifade edilen Bati’'da hiimanizmin tra-
jik sonuglan, hep gevre problemine sebep olan zihniyetin fikri temellerini tah-
lif etmeye yoneliktir. Ote yandan, “Birinci Béliim"de Geleneksel Ekol'{in din
anlayigt, “Ikinci Boliim”de dinlere gére tabiattaki diizen fikrd, “Altinc Béliim"de
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tabiatin yeniden kegfi, “Yedinci Béliim"de dinler agisindan bedenin hikmeti
ve “Sekizinci Bolilm”de tabiatin yeniden kutsallagtirdmast konulan, cevre
meselesine ‘¢dziim saglayacak zihniyetin olusturulmas: fikri baglanunda ele
alinmaktadir. Kitabin bir bagka ilging noktasi ise, “sebep” ve “¢dziim"” boliim-
lerinin farkl: sekilde yapilandinlmig olmasidir. Cevre meselesinin sebeplerinin
ele alindig1 béliimlerde Grek felsefesinden, Ronesans ve modern felsefeye ka-
dar kronolojik-tarihsel bir siirec takip edilerek modern Batili insanm insan,
din ve tabiat anlayiginin olugmasinda etkin rol oynayan felsefi diislince ten-
kit edilmigtir. Yine bugiinkii cevre feldketlerinin miisebbibi olan bilimsel dev-
rimler tahlil edilirken de Rénesans’in bilim anlayigindan Kuantum fizigine
kadar kronolojik bir yol takip edilerek incelenmigtir. “Céziim” béliimlerinde
kronolojik dikey bir gizgi degil, yatay bir ¢izgi takip edilerek farkli dini gele-
neklerin konuyla ilgili goriiglerine miiracaat edilmigtir. Mesela ¢evre felaket-
lerine bir ¢éziim olarak, geleneksel tabiat anlayisini yeniden kazanmamn
dneminin ele alindig1 “Din ve Tabiat Diizeni" baghig altindaki “ikinci Béliim"de,
Amerikan yerlilerinin gelenekleri, Samanizm, Afrika dinleri, Misir dini, Konfiig-
yanizm, Taoizm, Hinduizm, Budizm ve Yahudilik, Hiristiyanhk ve islam'in ko-
nuyla ilgili goriigleri takdim edilmigtir. Aslinda miiellif “sebepler” boliimlerinde
tarihsel-kronolojik bir metot takip etmekle, cevre probleminin modern Bat
diisiincesinden kaynaklandigin, “cdziimler” bolimlerinde dinlerarasi kargilagtir-
mali bir yol takip etmekle de problemin ¢éziimiiniin geleneksel dinlerin yeniden
kesfiyle miimkiin olacagi sdylemis olmaktadir.

Nasr'in bu calismasimn hem orijinalligi hem de en énemli eksikligi bizce
uyguladigi bu metottan kaynaklanir. O, gerek ¢evre probleminin sebeplerini
Grek felsefesinden giiniimiize felsefi siireg icinde ifade etmeye ¢alsirken ge-
rekse gevre probleminin ¢dziimlerini Samanizm'den isldm’a dini geleneklerin
fikir diinyasinda ararken genig bir felseff ve dinf alan: ihata etme mecburiye-
tinde kalmustiz. Bu durum esere bir taraftan orijinallik katarken, diger taraftan
Nasr'in kendi disiincesini ifadeye daha az alan birakmasi sebebiyle, eserin
en énemli zaafini olugturmugtur. Dolayisiyla bu genis sahayi ihata edebilmek
icin Nasr'in bagkalarinin ¢aligmalarina dayanmak zorunda kalmis olmasi, ori-
jinal bir diisiiniirii siradan bir aragtirmact konumuna diigiirmektedir. Oyle ki,
Nasr'1 iyl tanimayan bir okuyucu, aym materyalleri kullanarak bir bagkasimn
da bu kitabi yazabilecegi zehabina kapilabilir.

Bu genel degerlendirmelerden sonra, eserle ilgili daha &zel hususlara su
sekilde isaret edilebilir. Bizce bu ¢aligma, geleneksel dini mirasin yazili ve sozlii
her tiirlii formundaki ifadesinin cevre problemi gibi ¢agdas bir problemin
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¢obziimiinde ne kadar énemli ve gerekli oldugunu bagaril bir sekilde ortaya
koymaktadir. Eser bu teziyle literatiirdeki yerini alacaktir. Miiellif bu eserinde
ortaya koydugu gliclii ve yerinde bir modernite ve modern bilim tenkidiyle de
6ne gtkmaktadir. Ona goére Descartes'la birlikte olugan zihniyet degigsiminin,
tabiati yagayan bir varlik olmaktan cikararak cansiz bir kemiyet haline
doéntigtiirmesi, tabiatin sorumsuzca kullanilmasina ve dolayisiyla gevre prob-
lemlerine- sebep olmustur. Bu zihniyet degisiminin evrim teorisiyle olan
aldkasi {izerinde duran miellif, su soruyla bu teorinin en énemli geliskisini
ortaya koymaktadir: “Tabiatin tahribi ve bu tahribi yapan bizler evrimin ne-
ticesi isek, o halde cevre problemlerinden dert yanmamn anlami nedir?” Bu
calismamn ana fikri, modern zihnin tabiatlyt:ahripte sinur tanimadigy tezidir.
Bu genel tez ifade edilirken, Nasr her biri bir kitap ¢alismasinda ele alinacak
bh‘gok kiigiik teze de isaret etmektedir. Meseld Nasr, Bati’da hiimanizmin tra-
jik neticelerini ifade ederken, aslinda modern hiimanizmanin Avrupal olma-
yanlan insanhga dahil etmediginin altinu ¢izer. Diger taraftan o, bir fikr siireci
kendine has bakig agisindan tasvir ederken, ayni zamanda bir elegtiri de sunar.
Yine bilyiik filozoflann fikirlerini ifade ederken tercihleri ve deger yargilanyla
aym zamanda bir felsefe elestirisi yapar. Eserin bir bagka énemli hususiyeti
¢ok ozel, itinayla tercih edilmis ve ayni zamanda genig bir literatiire da-
yanmug olmasidir. Nasr'n kullandig: eserleri Geleneksel Ekol'{in perspektifin-
den hareketle tercih etmesi, onlara &zel bir anlam yiiklemektedir. Bu eserler
ya Geleneksel Ekol'de énemli yeri olan, ya da yazarn Geleneksel Ekol’e men-
sup olmadig: halde, bu okulun genel tezini dolayh olarak destekleyen eserler-
dir. Diger taraftan son notlarda konuyla ilgili dnemli calismalan da bulmak
mimkiindiir. Eger Nasr, Frithjof Schuon'un Treasures of Buddhism veya
René Guenon’'un The Fundamental Symbols of Sacred Science isimli eser-
lerine referansta bulunuyorsa, bu yazarlann eserlerin Geleneksel Ekol'deki
konumlarina binaendir. Sayet Nasr Wolfgang Smith'in Cosmos & Transcen-
dence isimli eserini zikrediyorsa Darwin'in evrim teorisine énemli bir elestiri
sundugu ve dolayisiyla Geleneksel Ekol'il, dolayli da olsa, destekledigi icindir.
Yine Nasr, Rosemary R. Ruether'in Gaia & God: An Ecofeminist Theology
of Earth Healing isimli eserine atifta bulunuyorsa bu, eko-feminizm konu-
sunda dnemli bir yeri oldugu icindir. Referans eserlerinin itin ile secilmesi
adeta kitabin “Son Not"larnint metinden daha énemli hale getirmektedir.

Diger taraftan bu eser, Nasr'in Geleneksel Ekol’'e mensubiyetinden kay-
naklanan bir kisim mahzurlar da icermektedir. Mesela Nasr, modernite karsi-
sinda gelenegi savunurken, Samanizm'den islim’a kadar geleneksel dinler
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arasinda bir deger tercihinde bulunmaktan kaginmaktadir. Dolayisiyla Nasr'a
gore, modernitenin ortaya ¢ikardigl problemlere ¢oziim Onerilerinde gelenek-
sel dinler, meseld Islam ile Hinduizm arasinda mahiyet fark: degil, derece
farki vardir. Bu tutum, bizce elbette islam'mn diger dinlerin doktrinlerini iptal
ve tashih eden son din olmasi olgusuyla celismektedir. Nasr'in Geleneksel
Ekol’e bagliligi bazen, “ilkel dinlerin tabiat anlayigi, bilimin tabiat an-
layisindan daha dogrudur” gibi tuhaf neticelere de gotiirmektedir. Halbuki
dinlerin tabiat anlayigi ¢ogu zaman birbiriyle celigkili ve buna kargin bilimin
tabiat anlayisinda ise bir tutarliik ve uyum s6z konusudur. Bu 6nemli eseri
Tiirkge'ye terclime ederek Nasr'in fikirlerinin genel Tiirk okuyucusuna ak-
tariimasina katkida bulunan Latif Boyaci ve Insan Yaymlari‘m kutluyorum.

»Adnan Aslan

Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri

ed. Mircea Eliade ve Joseph M. Kitagawa

cev. Mehmet Aydin, Mehmet Sahin, Mehmet Soyhun
Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2003. 188 sayfa.

Tirk aydinlanmn, Bati'da Max Miiller'le beraber miistakil bir bilim dal
olarak ortaya ¢ikan dinler tarihi ile olan tanisikligini XIX. yiizyilin sonuna ka-
dar geri gotiirmek miimkiindir. Yani Bat'da ortaya cikigiyla, Osmanh
diisiince diinyasina girigi arasinda fazla bir zaman ge¢cmemistir. Bu dénem
‘aydinlariun iyi derecede Fransizca bilmeleri ve Bat'y1 takipte hassas olma-
lan, s6z konusu bilim dalinda yapilan ¢alismalan ¢ok yakindan izlemelerini
miimkiin kilmugtir. Chantepie de Saussaye'nin Dinler Tarihi El Kitabt (Fran-
sizca ¢ev. 1907) adl caligmasimin Ahmet Mithat tarafindan kaynak olarak
kullanilmasi, bunun giizel bir drnegini olusturur. Ancak ilgili alanla bu kadar
erken tamgikliga ragmen, metodolojik meseleleri ele alan ve 6nce “tarih-i
edyan”, sonralan “dinler tarihi” adiyla yazilan eserlerin giris kisimlarinda ko-
nuyla alakali, kisa bilgiler disinda, miistakil galismalar -tam olarak- bu konu-
ya aynlmamustir. Bununla birlikte Mahmud Esad'in Tarih-i edyan-medhal-
adh kitabi, dinler tarihine giris anlaminda nispeten genis bilgi icermekte ve
muhtemelen bu konuyla aldkal bir istisna tegkil etmektedir. Bu alandaki te-
lif eserlerin azligy, hatta yoklugu, merhum Giinay Timer'in kaleme aldig: ve

! Dinler Tarihi Metodolojisine Dair Bazit Meseleler, fotokopi niisha.
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muhtemelen tamamlayamadig) ¢alismasi! bir kenara birakilirsa, devam ede-
gelmistir. Konuyla alakali Bati'da yapilan ¢aligsmalardan da, Mehmet Aydin’in
Eliade'den yapti@i Dinin Anlarnt ve Sosyal Fonksiyonu? adli terciimesi
disinda, Tiirkge'ye aktanlan fazla eser yoktu. Ancak son zamanlarda konuyla
alakal geviri ve derleme-ceviri tiirli galigmalann artmaya basladigini séylemek
mimkiindiir.3

Burada tanitimu yapilan kitap, yukarnda igaret edilen ihtiyacin -bir nebze
de olsa- giderilmesinde 6nemli bir boglugu doldurmaktadir. Mircea Eliade ve
Joseph M. Kitagawa'nin editorliigiinii yaptig1 The History of Religion, Essays
in Methodology (The University of Chicago Press, Chicago&London 1959)
adli kitap Mehmet Aydin'ih editorliigiinde Tiirkce'ye terciime edilmig, kitap-
taki yazarlann biyografileri ve ¢aligmalan hakkinda verilen bilgiler genisleti-
lerek geviri editdriiniin takdim yazisiyla yayimlanmigtir.

Kitabin “Onsdz"iinde Jerald C. Brauer, bir disiplin olarak dinler tarihinin
varhgmi devam ettirmesinin sosyal bilimler, insani bilimler ve teoloji arasin-
da anahtar bir rol oynamasina bagh oldugunu séyleyerek dinlerin yiikselige
gecmesi ve olgularin belli bir prensibe indirgenerek agiklanmasi yerine, ken-
di baglamlan iginde nevi sahsina miinhasir bir olgu olarak ele alinmas: ge-
rektigi seklindeki anlayisin hakim olmaya baglamasi gibi sebeplerden dolayi
dinler tarihinin bugiin cok iyi bir durumda oldugunu ifade eder. Ancak yine
de dinler tarihinin, kendisiyle aym ‘malzemeleri kullanan bilim dallan ta-
rafindan sogurulmasina engel olmak icin kendine has bir metot gelistirmesi
gerektigini belirtir. -

Kitaptaki itk yazi Kitagawa’nin *Amerika’da Dinler Tarihi” adli makalesi-
dir. Yazar ¢aligmasia Amerika'nin kendisine has tarihsel gegmiginden dolay1
mevcut haliyle dinler tarihi anlay1§1ndan ancak son zamanlarda sz etmenin
miimkiin hale geldigini sdyleyerek baglar. XIX. yiizyilin ikinci yansindan iti-
baren diger dinlere yonelik ilginin artmaya basladigl; bunun da daha ziyade
mukayeseli din calismasi baglaminda yapildigini ifade eder. Bu ilginin art-

2 Mircea Eliade, Dinin Anlarmi ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlan, 1990). Bu ¢evirinin yeni baskist da yapilmistir (Konya:
Din Bilimleri Yaywnlar, 2004).

Ugo Bianchi, Dinler Tarihi, Arastirma Yéntemleri, ¢ev. Mustafa Unal (Kayseri: Gegit
Yayinevi, 1999); Balida Din Calismalan, der. ve ¢ev. Omer Mahir Alper (Istanbul:
Metropol Yaymlari, 2002); James L. Cox, Kutsali ifade Etmelk, Din Fenomenolqjisi-
ne Giris, gev. Fuat Aydin, (Istanbul: Iz Yayinlari, 2003); Joachim Wach, Dinler Tari-
hi, Bilimsel Bir Disiplin Olarak Kurulusuna Teorik Bir Giris, ¢ev. Fuat Aydin (istan-
bul: Atag Yayinlar, 2004).

v
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masinda 1893'te kurulan Diinya Dinleri Parlamentosu’nun, dinlerin birligini
gostermeye yonelik hedefi 6nemli bir etken olmustur. Liberal yaklagimlardan
dolay1 bu ilgi devam etmis; ancak 1930’lardan sonra azalmaya baglamisgtir.
Bunlann arkasindan yazar, Amerika'daki dinler tarihi egitimi, bu egitimi kim-
lerin yaptiklari, hangi iniversite ve kolejlerde okutuldugu {izerinde durarak
s6z konusu egitimin sorunlarini inceler. Dinler tarihi isminin belirsizliginin yol
acgtigl problemlere isaret eden yazar, dinler tarihinin yapmaya c¢alistigl seyin
ve aym malzemeleri kullanan bilimlerden farkinin, dini herhangi bir seye in-
dirgemeksizin onun yalnizca din olarak incelenmesi oldugunu séyleyerek s6z
konusu belirsizligi ortadan kaldirmaya galigir. Dinler tarihinin kargi karsiya
oldugu 6nemli bir problemin, bu yaklasimin bityiik oranda Batili zihin yapisi
ve kiiltiiriiyyle sekillenmis olmasuun yol actigi handikaplardan kaynak-
landigin ileri stirer. Son olarak dinler tarihi égretiminin belli bir metodu ol-
madigini, Wach’t takiben her {ilkenin kendi sartlarn ve ihtiyaglarnin metodu
belirleyecegini; ancak dinler tarihi egitiminin “dini" olmaktan ziyade ente-
lektiiel olmasi gerektigini ifade eder. ’ o

ikinci yazi, Wilfred Cantwel Smith’in “Mukayeseli Din, Nereye ve Nicin”
adl ¢calismasidir. Kitabin en ciddi yazilanndan biri olan bu metin, lizerinden
cok zaman geg¢mesine ragmen, yeniligini hala koruyan metodolojik acikla-
malar icermektedir. Dinler tarihinin, malzeme toplama safhasinin -devam et-
mek zorunda olsa da- bir anlamda bittigini ve bundan sonra yapilan ¢alisma-
larin gecmiste yapilanlardan farkh olmas: gerektigini séyler. Bu farklihgn,
¢alisma konusu olarak ele alinan nesnenin saf pozitivistik iddialanin hakim
oldugu dénemlerde oldugu gibi, “o" olarak goriilmekten, “onlara”; buradan da
“biz", “siz” ve “hepimiz" sekline déniismesi gerektigini ileri siirer. Bu dénem-
de artik ¢aligilan konunun saf din olmayip yasayan kisilerin inanglan oldu-
gunu, bu yiizden de karsilastirmal din ¢alisan kisilerin, diyalog faaliyetlerinde
¢ok 6nemli bir rol oynayacagin sdyleyerek bu rollerin neler oldugunu‘ siralar.
Smith'in énemli bir diger ifadesi de, arttk insanlann yazi yazarken okuyucu-
sunu belirleme hakkiun bulunmadig, bu yiizden biitiin insanlara hitap edi-
yor gibi yazmalan gerektigini sdylemesidir.

Bir sonraki yazi, Raffaele Pettazzoni'nin “Yiice Tanr Inancinin Fenome-
nolojik Yapist ve Tarihsel Geligimi” adli caligmasidir. Bu ¢alismasinda Pettaz-
zoni, W. Father Schmidt tarafindan ortaya konulan “Yiice Tann" hakkindaki
kendi yaklagimint anlatir. Bu Yiice Tanri'nin semanin kigisellegtirilmesinden
ibaret oldugunu; ancak Yiice Tann fenomeninin sema ile titketilemeyecegini
farkll kiiltiitlerden alinan 6rnekleriyle gostermeye calisir. Ustelik, bu kiiltiir-
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lerdeki tann anlayiglaninin, Yiice Tann anlayig ile aym olmadigimi da ortaya
koyarak Yahudi tanrist Yahve'nin ondan farkli olmasi gerektigini sdyler.

Kitapta yer alan bir diger makale Jean Danielou’'nun “Din Fenomonolojisi
ve Din Felsefesi” adli galigmasidir. Makale, Henry Dumery'nin tann hakkin-
daki belirlenimlerin Tanr’dan degil de insan zihninden kaynaklandigi gériisit
etrafinda déner. Metnin baghiginda yer aliyor olmasma ragmen, yaz iginde
fenomenolojiden hemen hemen hig s6z edilmemesi dikkat ¢ekmektedir.

Eliade'nin “Dinlerde Sembollerin Aragtinlmast Konusunda Metodolojik
Diigiinceler” adli makalesi de, metodolojik agidan, en az Smith'in yazisi ka-
dar 6nemli goriinmektedir. Eliade yazisina, insanin sembol {ireten bir varlik
oldugu i¢in semboliin dnemli oldugunu, ancak onlann bir arastirma konusu
haline gelisinde derinlik psikolojisinin biiyiik bir etkisi oldugunu vurgulaya-
rak baglar. Sembollerin arastirmaya sebep olmalarina ragmen, psikoloji ve din
biliminin metotlarinin farkli oldugundan hareketle din biliminin kapsamu, ilig-
kili oldugu bilim dallar, icerdigi alt bilim dallarini zikrederek din biliminin bu
bilim dallaninin verilerinden yararlanmasi gerektigini sdyler. Eliade, din bili-
minin karsilagtigi malzeme ¢oklugu kargisinda yapmasi gerekenleri dile geti-
rir ve arkasindan bir sembol olarak kozmik aga¢ semboliiniin anlasilmasi icin
nasil ele alinmas: gerektigini ve sembollerin ozelliklerini detayli bir sekilde
siralayarak yazisini bitirir. ‘

Eliade'nin yazisnun arkasindan Massignon’un nicin yazildigi ya da ne de-
mek istedigi belli olmayan, yazarnnin 6zellikle iran dinleri ile alakali hakh
sohretiyle pek ilgisi bulunmayan “Sosyolojide ve Tarihte ‘Gergek Elit" Kav-
rarmt” adh gcaligma yer almaktadir. Makalede, baglikta yer verilenlerden her-
hangi bir sey bulmak miimkiin olmamaktadir. Bu sebeple makalenin, detle-
menin en zayif yazilanndan biri oldugu sdylenebilir.

Massignon'un yazisini Ernst Benz'in “Yabanci Dinleri Anlama Uzerine”
adli calismast takip eder. Yazar, Wach'in diger dinleri anlamanin zorluklan
hususundaki vurgusunun dogrulugunu, Uzak Dogu dinleri ile ilgili kendi goz-
lemleri baglaminda, yasayarak tecriibe ettigini séyler. Benz, Batili Hiristiyan
bir alt yapiun, uzak dogunun yiiksek dinlerini anlamay: imkénsiz kildigin
soyler. Sahsiyeti olan bir tann anlayisinin, Budizm gibi sahsiyeti olmayan
Mutlak inancini; putperestligin mahkim edilisinin Hinduizm'deki monote-
izm-putperestlik birlikteligini; teolojinin éncelikli oldugu Protestan Hiristiyan
anlayiginin ayinlerin 6ne gikanlising; kilise ve tek bir kiliseye mensup olma
anlayiginin, kilise anlayiginin ve tek bir cemaate mensup olma kabuliiniin ol-
mayising; blyyliniin yasaklanmasinin, bunun dini her seyde énemli bir unsur
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olusunu; dinin yayilma seklinin misyonerlik tarzinda olmadig: dinleri anla-
may1 zorlagturdigim hatta imkénsiz kildigini styler.

Kitabin son yazisi, Friedrich Heiler'in “Dinlerin Igbirliginin Yol Agicist Olarak
Dinler Tarihi” adh makalesidir. Heiler, yazisinda dindarlarin farkli dinleri disla-
yan ifadelerinin olmasina ragmen, onlann &zde birbirleriyle ortak, ¢ok fazla sey
icerdigini ve bunun da diinya barigina 6nemli bir katkida bulunabilecegini or-
taya koymay: hedeflemektedir. Heiler, dinleri yiiksek tipli dinler ve ilkel dinler
olarak ikiye ayinr. Din aragtirmalarirun, 6zellikle birinci kisumda yer alan dinle-
rin birbirleriyle akraba olduklarmi, farkli diller kullansalar da, her dinde
agkin/kutsalin bulundugu, bunun insann icinde/kalbinde oldugu; adalet ve liit-
fiin, Tann sevgisinin ve biitiin varhklara (hatta diismana) ydnelik sevginin,
ibadet ve duanun ortak oldugunu ortaya koyduklann: géstermeye gahglr Yuksek
dinler icinde de Yahudilik, Huristiyanlk, islam ve Zerdiistliigii bir grup altinda
toplayarak, bunlann ortak yoniiniin monoteist ve ahlaki dinler olmalannin
yani sira, inanlarnindan giindelik ibadet istegi oldugunu ifade eder. Ancak bun-
lanin da, Zerdustliik disindaki tigiiniin fazla ortak noktalara sahip oldugunu
gostermeye galigir. Ttim dinlerin birligini kabul, kisinin dinle ciddiyet i¢inde ol-
masl, sozlii ve fiili olarak hosgdrii géstermesi; din birliginin ahlaki ve sosyal is-
birligi olarak pratik bir gerceklik kazanmast gerektigini ifade eder.

Genel olarak saha acisindan énemli sahislann katkisiyla olugmus bdyle
bir metnin geviri i¢in secilmis olmast ve séz konusu metnin, ilgililere akict ve
anlagilir bir dille takdiminden dolay1, miitercimlerin ve editoriin tebrik edilmesi
gerektigini sdylemek bir kadirginaslik olacaktir. Ancak kitapta bazi kavramlarin
(uranos, 22; triniti, 73; prenatal, 117; habartian, 129; Braviais'in phylotax bi-
limi, turba magna, 129; katersis 132 vs. gibi) terciime edilmeden birakilmast
yerine, bunlarn Tirkgelerinin de verilmesi ya da en azindan baska yerlerde
cokea yapildigr gibi, dipnotlarda anlamlanmn zikredilmesi, metnin akicihigina
engel olmakian ¢ikarak, anlagiimasiru daha da kolaylastiracagn muhakkaktr.

Fuat Aydin

Ehl-i Beyt: islam Tarihinde Ali-Fatima Evladi (260/873’e Kadar)
Giilgin Uyar ’
Istanbul: Gelenek Yaymcilik, 2004. 632 sayfa.

Ehl-i beyt, islam tarihinde, anlamu, mabhiyeti ve kapsami en ¢ok tartigilan
kavramlardan biridir. Cesitli dini ve siyasi gruplar bu kavrama farkli anlam-
lar yiiklemis, her grup kavramun i¢ini kendi iddialanina uygun olarak doldur-
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maya calismustir. Kendilerini ehl-i beytle iligkilendiren kigi ya da kigiler, Islam
tarihi boyunca giindemde 6nemli bir yere sahip olmuglardir. Bugiin hala ehl-i
beyte mensubiyetin Miisliimanlar arasinda sayg celbettigini gérmek gagirtict
degildir; zira bakis acimiz 1400 kiisur yilik birikimimizin iriiniidiir. Ehl-i
beyt konusunda, bu énemine ragmen {ilkemizde yeterli akademik calisma
yapildigr séylenemez. Giilgin Uyar'in, “Siyast ve Ictimal Hayaltta Ali-Fatima
Evlad: (260/873'e Kadar)” bagligiyla doktora tezi olarak hazirladigi ve 2003
yilinda kabul edilen arastirmasi, Tlrkiye’de yapilan birkac akademik calisma-
dan biridir. ‘ -

Bildigimiz kadariyla Uyar’in ¢aligmasinin diginda ehl-i beyt hakkinda hazir-
lanan, bitmis iki doktora tezi daha mevcuttur. Bunlardan biri M. Bahaiiddin
Varol'un 2000 yilinda kabul edilen ve Ehl-i Beyt Gergegi adiyla yayimlanan
(Samil Yayincilik, Istanbul [2001]) Ehli Beyt ve Siyasi Faaliyetleri baglikli
caligmasidir. Bir digeri, Yusuf Acikel'in hazuladigi Hadislerde Ehl-i Beyt
(Stleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 1999) adli
tezidir. Ayrnica Namik Kemal Karabiber'in Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii'ne bagh olarak hazirladigi Ehl-i Beyt Kavrami ve Erken Dénem
Sosyo-Politik Olaylardaki Rolit (I-ll. Astr) baglikli doktora tezi- devam et-
mektedir. M. Bahaiiddin Varol'un, doktora tezinin devami sayilabilecek,
Abbasiler déneminin ilk asrindaki gelismelerin ele alindigi ve kismen Uyar'in
caligmastyla aym dénemi konu edinen bir kitabt da Hilafet Miicadelesinde
Ehli Beyt Nesli adiyla yayimlanmstir (Yediveren Kitap, Konya 2004). Bun-
lann diginda ehl-i beyt hakkinda yayimlanan birkac makale ile ehl-i beyte
mensup bazi sahislar ve faaliyetleri hakkinda hazirlanan ¢alismalar da mev-
cuttur.

Glilglin Uyar'ii bu ¢alismaya uzun yillar emek verdigi anlasimaktadir.
Kapsamli bibliyografya, hem tilkemizde hem Arap diinyasinda hem de Batida
yaymmlanan kaynaklara ve aragtirmalara ulagmak icin gayret sarf edildigini;
ayrnca ¢alismanm basinda kaynak ve aragtirmalar hakkinda yapilan deger-
lendirmeler, aragtirmacinin kaynaklara hakim oldugunu gostermektedir.

Kitap iki ana béliimden meydana gelmistir. Iik boliimde Ali-Fatima evla-
dinin siyasi faaliyetleri, “Ikinci Boliim"de ise Ali-FAtuma evladinin igtimaf hayat-
taki yeri tizerinde durulmugtur. “fkinci Boliim”, bize gére “Birinci Béliim"den
daha dnemli ve ilging bilgi ve tespitler ihtiva etmektedir. Uyar'in burada or-
taya koydugu énemli bir tespit, Ali-Fatima evladinun evliliklerinin genellikle
Adnanilerle yapilmis olmasidir. Bu durum, Araplann Cahiliyye doneminden
beri stiregelen evlilik gelenekleriyle ilgilidir. Bilindigi gibi Araplar arasinda
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yaygin olan evlilik sekli, kabile ici evliliktir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in so-
yundan gelen erkeklerin amca kizlariyla ¢ok sayida evlilik yapmis olmalan
da, Araplarn evlilik gelenekleriyle iligkilidir. Ote yandan evliliklerde siyasi it-
tifaklarin ®énemi de goz ardi edilmemelidir. Calismada gosterildigi {izere hem
Hasani (s. 400) hem de Hiiseyni hanimlarnn (s. 406) eslerinin tamami Ku-
reysidir. Ali-Fatima evladimin Kahtanilerden kiz aldiklan halde onlara kiz ver-
memeleri de kitapta yer alan Snemli tespitlerden biridir (s. 416). Evliliklerin
denklik anlaygiyla baglantili oldugunun belirtilmesi (s. 416) ise isabetli bir
degerlendirmedir.

Kapsamlt bir bibliyografya kullamlms olmakla birlikte Uyar ¢aligmasini,
Siinni kaynaklara dayandirdigini belirtmektedir (s. 16, 499). Calismada genis
ve tartismal bir konu ele alindigs i¢in bu tercih, makul gériinmektedir; ancak
aragtirmada kullanilan kaynaklar incelendiginde, bunlann hepsinin Siinni
kaynaklar oldugunu rahathikla séylemek zor goriinmektedir. Esasen ehl-i
beyt mensuplanmn taraf oldugu hadiseler hakkinda bilgi veren ilk iki-ii¢ asra
ait kaynaklar hakkinda kesin olarak Siinni-$if ayinmi yapmak kolay degildir.
stinni olarak kabul ettigimiz bazi miiellifler, Sillerden rivayetler naklettikleri
gibi, Siinnilerin bazilan, cesitli sebeplerle siyasi Siilige destek olmuslardir.
Ornegin imdm-1 A'zam EbG Hanife'nin -fiilen katilmamg olsa da- Zeyd b.
Ali'nin isyanini hem fetvalariyla hem de maddi olarak destekledigi, Muham-
med Nefsiizzekiyye'nin isyam sirasinda yonetimi elestirdigi ve isyancian
desteklemek gerektigini soyledigi de anlatiir. imam Malik'in de Muhammed
Nefsiizzekiyye'yi destekleyen bazi goriigler ortaya koydugu rivayet edilir
(Krs. 5. 184). Siiligin, ilk zamanlarda ana muhalefeti temsil eden siyast bir
hareket oldugu g6z 6niine alindiginda Siinni-Sii ayirim yapmanin ilk iki-li¢
asir igin ¢ok da kolay olmadigi gériilecektir. Siinni kabul ettigimiz bircok alim,
Sit ravilerden yararlanmugtir. Uyar'in en ¢ok kullandigi kaynaklarnin baginda
gelen Taberi’nin 6nemli Kaynaklanindan biri Sif bir ravi-miiellif olan Ebii Mih-
nef LGt b. Yahya'dir. Ote yandan ¢aligmalarimizda bagvurdugumuz Ya'kbi
gibi énemli bazi mielliflerin $ii oldugu da hatulanmahdir. Bu sebeple calis-
manin, “Stnnilerce kabul edilen rivayetlere ve kaynaklara” dayandirildigim
soylemek daha uygun olacaktir.

Konu, Stinni kabul edilen rivayetlere gore ele alimirken zaman zaman Ehl-i
Sunnetin goriigliniin savunuldugunu hissettiren ifadelerle karsilasmaktayiz.
Mesela yazar bir yerde “Ehl-i stinnet, Hz. Ali ve ailesi haklkinda dogru olam
tespit etme ¢abasi iginde olmus ve Hz. Peygamber'in ehl-i beyti olarak Hz.
Fatima, Hz. Ali ve evladina hak ettikleri payeyi verme hususunda titizlik
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gbstermistir” (s. 39) demektedir. Oysa béyle bir calismada ehl-i siinnet an-
layisinin savunulmast kaygist duyulmamalidir.

Birkag¢ yerde -yazann kastini agtigini sandigumiz- “tarafgirlik” olarak de-
gerlendirilebilecek ifadelere de yer verilmigtir. Zeyd b. Ali'nin isyani anlati-
lirken “Yagadig1 bazi hadiseler onu siyasi otorite ile kargi karstya getirmis ve
o da dedesi Hz. Hiiseyin gibi Emevilerin zulmii kargisinda sessiz kalmarmgt:”
(8. 103) sozlerine yer verilmistir. Bu degerlendirmenin dogrulugu tartismalhdur;
nitekim yazar, ilefleyen satilarda Zeyd'in, haklaninda adil davrandigindan
dolay1 halifeye dua ettiginden bahsetmektedir (s. 105): Calismanin son-
larinda ehl-i beyt mensuplari icin gyle bir ifadeye de yer verilmistir: “Sadece
onurlannt muhafaza ederek yasama ¢abasi icinde olduklan halde agiktan zulme
maruz kalmiglar, hor muamele edilmigler, bazen can emniyetlerinden bile en-
dige ederek yagarmglardir” (s. 504). Bizce -hakli olup olmadig bir yana- ehl-i
beyt mensuplaniin kargilagtiklan muamelede siyasi taleplerinin payi, goz
ard: edilmemelidir.

Cahsmada rivayetlerin sorgulanmasi, elestirel bir gozle irdelenmesi, tahlil
ve tenkidi yeﬁne, gogunlukla kaynaklarda gecen ifadelerin nakli ve tasviri
tercih edilmistir. Bu da ¢ahgmayi, bir &lgiide kaynaklann anlatimina bagimh
olmak durumunda birakmugtir. Ote yandan caligma, genis bir dénemi kap-
sadig: icin rivayetler ve olaylar tizerinde derinlemesine tahliller yapilamarms;
rivayetlerdeki ihtilaflara da genellikle deginilmemistir. Cogu zaman degerlen-
dirme yapilmadig1 igin, uydurma olmast kuvvetle muhtemel baz rivayetlerin
caligmada elegtiriimeden zikredilmesi kaginilmaz olmugtur. Ornegin bir riva-
yete gbre Ubeydullah b. Ziyad'in haciplerinden biri, Hz. Hiiseyin 6ldiiriil-
diglinde onunla birlikte saraya girdigi sirada, ibn Ziyad'in yiiziine bir ategin
hiicim ettigini, koluyla ytiziinti kapattigini ve bundan kimseye séz etmeme-
sini istedigini anlatrmugtir (s. 64). Bagka bir yerde, Eb Cafer Mansir'un ken-
disine dligmanimi ve dostunu gdsteren bir aynasindan bahseden rivayet -bi-
ze gore uydurma oldugu actk olmakla birlikte- arastirmaci tarafindan sadece
“olagan digi” ve “sira digt” ifadeleriyle nakledilmis (s. 166-167) ve ayni hika-
yeye bagka bir yerde de deginilmigtir (s. 211). Ayrica “miineccimlerin gele-
cekle ilgili (gaybi) haberleri bildikleri” seklinde anlagilabilecek bir rivayet de
kitapta yer almugtir (s. 227). Kitabin sonlarinda, “Ali-Fatima Evlad: Yayilis
Cografyas: ve Mezarlan” baghig altinda Gana’dan bahsedilirken, “Gana'dan
Nil boyunca gidilerek ulagilan Barkat'ta kirlangica benzeyen bir kusun
otligtinden agik bir sekilde “katil Hiiseyin, kitil Hiiseyin" kelimelerini tekrar-
ladig1 ve sonra da bir kez “bi Kerbeld” dedigi duyulmustur. Bu bilgi fakih Eba
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Muhammed Abdiilmelik ve beraberinde bulunanlar tarafindan miisahede
edilmigtir.” (s. 491) denilmektedir. Eger bu mitolojik masal, ehl-i beyt kiiltii-
ritniin Gana'daki izlerini gdstermek icin anlatllsaydl bir anlam ifade ederdi;
ancak Kitapta boyle bir ilgi kurulmanustir.

Kaynaklarda yer alan, ancak dogrulugu tartisilabilecek baz: bilgilerin yo-
rumsuz bir sekilde nakledilmesi, ¢alismanin diger bir eksigidir. Mesela Ebil
cafer Mansir tarafindan cezalandirlan Vebr'e 700 kirbag vuruldugu ifade
edilmektedir (s. 155). Acaba bir insan, bu denli siddete maruz kaldigl halde
yagayabilir mi? Ali b. Hiiseyin’in her gece 1.000 rekat namaz kildigi rivaye-
ti de yorumsuz verilmistir (s. 371). Kisileri ovmeye matuf olan bu ve benze-

ri rivayetlerin abartil: oldugu acikur. Muhtemelen bu rivayetle adi gecen Zatm
namaz kilmaya diigkiin oldugu sdylenmektedir. o

Kitabin bazt kisimlarinda konu, biiylik dlciide tek kaynaktan gevnlerek
aktanlmustir. Zeyd b. Ali'nin isyaminin anlatildigr béliimde kullarulan 48 kay-
nak dipnotundan 34 tanesi sadece Tabeti’ye, 7 tanesi Taberd ile birlikte bag-
ka bir kaynaga, beg tanesi ise diger kitaplara aittir. Muhammed Nefsiizzekiy-
ye ve kardesi ibrahim'in isyanlarimin anlatildigt béliimiin bityiik bir kismu da
Taberi'den terciime edilerek aktarlmistir. ‘ o

Uyar'in kitabimin dikkat ¢eken bir 6zelligi ise gok uzun olmasidir. Metin
uzadig icin aragtirmacinin yaptigl az sayidaki degerlendirme, adeta metin
icinde kaybolmustur. Ozellikle ilk béliimde bazi kisilerin isyanlan ﬁzerinde
gereginden fazla durulmasi, ¢alisgmanin hacmini artiran sebeplerden biridir.
Ornegin Emeviler ddneminde meydana gelen Zeyd b. Ali isyam 18 sayfada
islenmis (s. 103-121); ancak etkisi bakimindan daha Snemli olan Kerbela
hadisesine yaklagik bunun yans: kadar yer aynlmstir (s. 56-64). “Muham-
med Nefsiizzekiyye'nin Isyan” basghg: altinda kardesi ibrahim in isyani da
incelenmis ve bu iki sahsin isyanina 80 sayfa aynlnustr (s. 150-230). Ne-
redeyse bu bolum bagli basina tez olacak uzunlukta ve SLyasx tarih klsmmm
yaklagik % 30'unu tutmusgtur.

Metnin uzunluguyla baglantili olarak sunu da stylemek 1st1yoruz Kitapta
yer yer -kaynaklara fazla bagh kalmaktan kaynaklandigini zannettigimiz-
gereksiz bazi aynintilara yer verildigi de miigahede edilmektedir. Ornegin Mu-
hammed Nefsiizzekiyye'nin arkadaglanyla magarada oturdugu swrada yaninda
bulunanlar arasinda Abdullah b. Amir el-Eslemi'nin iki oglunun bulundugu-
nun zikredilmesi (s. 154) kanaatimizce gerekli degildir. isyan ettigi gece Mu-
hammed'in {izerinde sarn mudari bir kalensiive ve san bir ciibbe (s. 183) ol-
dugunun ifade edilmesi, Hasan b. Muaviye ve arkadaslarinin Mekke'den
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aynhrken pazartesi siddetli bir yagmurun yagdiginin (s. 194) belirtilmesi de
caligma agisindan zikredilmesi pek gerekli gériinmemektedir. Ayru gekilde
Zilfikar'la ilgili aynntinin (s. 204) da lilzumbu olmadigini diigiiniiyoruz. ibra-
him'in isyam sirasinda Mansir ile beraber bulundugu ifade edilen Tesnim b.
el-Havarl b. vail b. Amr b. Egref'in adiun zikredilmesine -bu zatin ad:
¢alismada bagka bir yerde gecmedigi halde- neden ihtiyag¢ duyuldugu anlasi-
lamamugtir (s. 226).

Hatasiz bir metin olusturmak icin biiyiik gayret gsterilmesine ragmen ki-
tapta -az sayida da olsa- imld hatalanna, salis adlannin sehven farkli kay-
dedilmesi (bk. s. 23, 227) ve metin icinde geligkili bilgilerin yer almas: gibi
hatalara da rastlanmaktadir. Hucr b. ‘Adi ve arkadaslarindan tutuklananlann
sayist bir yerde (s. 87) Hucr dahil 14 kigi olarak gdsterilmig; yedisi 6ldii-
rillmiis ve yedisi serbest birakilmistir. Bir sonraki sayfada Hucr'un beg arka-
dagtyla oldiiriildiigii ifade edilmigtir (s. 88). Bir yerde Hz. Ali'nin iki hanimi-
nin Kahtini oldugu belirtilmekte (s. 373), bagka bir yerde ise (s. 385) Hz.
Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in eslerinin kabile mensubiyetine gére hepsi-
nin birer hamminm Kahtani oldugu ifade edilmektedir. Kitapta Hz. Abbas’in
oglu Kiisem'in -annesi Liibabe bint Haris'in Hz. Hiiseyin'i emzirdigi icin- Hz.
Hiiseyin'in siit kardesi olduguna dair bir bilgi nakledilmektedir (s. 134); an-
cak bunun dogru olmamasi gerekir; zira Hilseyin Medine'de dogmus ve
Kiisem'in babasi Hz. Abbas ancak Mekke'nin fethinden hemen énce Miislii-
man olmustur, ' '

Akademik bir caligmada ele alinan konu ya da dénem genigledikge konuya
hékimiyetin azalacagi malimdur. Elimizdeki kitapta da eksik ve hatali deger-
lendirme olarak tavsif edilebilecek birkag 6rnege rastladik. Mesela Muavi-
ye'nin vefatindan sonra Medine valisinin kendilerinden bey*at istedigi kisiler
arasinda Abdurrahman b. Ebi Bekr'in adi gecmektedir (s. 56). Halbuki Ab-
durrahman, Muéaviye'den 6nce vefat etmistir. Herhalde onun adinin zikredil-
mesinin nedeni, Yezid'in veliahthgimin ilam sirasinda Muéviye'nin bu icra-
atina muhalefet edenlerden biri olmasidir.

Kitapta, Cahiliyye'den kalma bir adet olarak, Araplarla mevali arasinda
evlilik bag: olmadig: ifade edilmektedir (s. 387). Oysa Araplar, mevaliden
kadin aldiklan halde -kendilerine denk gérmedikleri icin- onlara kadin vermi-
yorlardi. Ayrica Abbasilerde mevaliyle ilgili uygulamanin degistigi ve halife-
lerin bizzat annelerinin mevaliden oldugu belirtilmektedir (s. 388). Halbuki
mevali kadinlarla evlilik, Emeviler déneminde de mevcuttu. Arap toplumun-
da Arap olmayan kadinlardan, ozellikle de cariyelerden dogan c¢ocuklarn
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sayisinda, Emevilerin son doénemlerinden itibaren artis goriilmeye baglan-
MISHIL.

Basligin muhtevayla uyumlu olmadigi érneklere de -az da olsa- rastlan-
maktadir. “Hz. Hiiseyin'le birlikte Kerbeld'ya katilan Ali-Fatima Evladi”
bagligi altinda Hz. Ali'nin Fatima'dan olmayan ¢ocuklan zikredildigi gibi EbQi
Talib'in diger ¢ocuklarimn evlad: da zikredilmistir (s. 31-62). Yine “Tanm ve
Ticaret” baglig: altinda Hz. Hasan'in servetini tasadduk ettigine dair anlatilan-
lar, baghkla pek ilgili gériinmemektedir (s. 445).

Sayilan az olmakla birlikte yazann anladigi, ancak okuyucunun anlamak-
ta zorlanabilecegi birkag kelime ya da climlenin ¢evrilmedigini (6rnegin s. 41,
51, 230) ve birkag yerde yapilan ¢evirinin daha diizgiin olabilecegini (s. 136,
158, 163, 202, 228) de belirtmek isteriz.

Kitapta yer alan ve ¢alisma i¢in énemli olan tablolarla secerelere yazarnn
epey emek verdigi anlagimaktadir. Tabakalara gére tablolar halinde gosteri-
len Ali-Fatima evladiun isimleri, erkek ve kadinlar icin ayn ayn hazirlan-
saydi sonuglar daha isabetli olurdu (s. 353). Ayrica lakap, nispe ve sifatlar
da tablo geklinde verilebilirdi (s. 360 v.d.)

Deginmeden gegemeyecegimiz bir husus da, kitapta kullarulan puntonun
g6zl yorabilecek kiigliklitkte olmasidir; ancak 632 sayfa tutan kitabin nor-
mal bir punto ile yayimlanmasi, hacmi daha da artiracaktir. Yine de kitabin
tekrar basilmasi halinde, okunmak icin yayimlandigina gére, metin kismimn
uygun bir puntoyla ya da kitabin daha biiyiik boyda basilmasinin isabetli
olacagini dijg;iinﬁyomz.

Her calismada goriilebilecek bazi eksikliklere ragmeri kitap, alamnda
onemli bir boslugu dolduracaktir. Giilglin Uyar'i, bu emek mahsulii calig-
masindan dolay: tebrik ediyor; kendisinden benzeri ¢caligmalar bekliyoruz.

Adnan Demircan

Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri

Talip Tiircan. .
Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2001. 271 sayfa.

Bugiine kadar egemenlik ve ona bagh konularda yapilan ¢alismalar, hem
terminolojik yénden hem de metodolojik acidan birgok sikintiyr beraberinde
getirmigtir. Bu sebeple fikirlerin aym kavramsal diizlemde tartigilmasi zor-
lagmugtir. Bu eser ise sdz konusu eksiklikleri agabilmistir. Miiellif doktora tezi
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olarak hazirladigi bu calismasinda bir¢ok tartigmaya yol acan egemenlik kav-
ramini, kavramsal diizeyde yeterince agkliga kavusturmus gériinmektedir.
Eserde egemenlik hakkinda yapilan yorumlar ve tartismalar, sistemli bir ge-
kilde ele alinmakta ve gerektiginde muglak yerlerle ilgili yeterli izahlar geti-
rilmektedir. Kurucu unsur olarak egemenlik ve ondan kaynaklanan devlet
yetkileri sorunu, kavramsal diizeyde islam ve Bati diigiincesi baglaminda
mukayeseli olarak ele alinip incelenmigtir. Devletin bir unsuru olarak ege-
menlik, devlet yetkilerinin mahiyeti, islevleri ve sinirlann daha ¢ok hukuki
perspektiften yola ¢ikilarak izah edilmigtir. -

Eser “Girig", {i¢ boliim, “Sonug”, “Bibliyografya” ve “Indeks"” kisimlarndan
olugmaktadir. “Girig” boliimiinde miiellif arastirmanin konusu ve énemini ele
alarak aragtirmanin varmak istedigi amaci agiklamaktadiwr. “Takdim” kismin-
da yapilan agiklamalar aym zamanda aragtirmanin  amacint da icermektedir.
Ayni bolitmde miiellif, aragtirmanin kaynaklan ve metodu hakkinda da ge-
rekli bilgilere yer vererek giris kismimnu sonuglandirmaktadir.

“Islam Hukukunda Devlet” bagligini tagiyan “Birinci Boliim"de devlet
kavramu ¢egitli yonlerden incelenmektedir. Devlet kavranumn tanimi, mahi-
yeti ve kdkeni lizerinde durularak islam hukuk literatiiriinde devletle ilgili ter-
minolojinin tarihi gelisimi ile “Medine Vesikas1” ekseninde ilk islam devleti-
nin tegekkiilii ele alinmaktadir. Daha sonra devleti olusturan unsurlardan
iilke, millet ve egemenlik unsuru hem genel bir yaklagunla hem de Islam hu-
kuku agisindan ele alinip incelenmektedir.

Kitabin “ikinci Bolim™{i egemenlik kavraminin tammi ve egemenligin
fonksiyonlanmn tespit maksadina iliskin tartismalara yer vermektedir. Ege-
menlik kavramu dzellikle Bati hukuk diigiincesindeki teorilegme siireci ile bir-
likte ele alinarak bu teoriyle ilgili teokratik ve demokratik nazariyelere yer ve-
rilmigtir. Daha sonra Islam hukukunda egemenligin kime ait oldugu husu-
sunda ileri siriilen fikirler aynntih olarak tartisilmistic. Egemenligin sahibi ve
kaynag ayrimimn IslAm hukuku agisindan bir zorunluluk oldugu ortaya ko-
nulmugtur. Isldim hukukunda egemenligin kaynaginda yetkilendirme
yoniiyle ildhi iradenin bulundugu, egemenligin sahibinin ise millet oldugu
sdylenmistir (s. 142-148). Bu béliimde ayrca Islam hukukunda millet ege-
menliginin dzellikleri anlatilmaktadir.

Kitabin “Uciincii Boliimii"nde Isldm hukukunda egemenlikten kaynakla-
nan devletin yetkileri ele alinmugtir. Yetki ve devlet yetkileri kavramlarina
izah getirilerek islam hukukunda devlet yetkilerinin taksimi meselesi incelen-
migtir. Bu baglamda yasama yiiriitme ve yargillama yetkileri tetkik konusu
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edilmigtir. Egemenlige dayanan devlet yetkileri, onlann kullanan organlara
gore degil, mahiyetleri, islevleri ve sinurlan itibariyle yalnizca maddi agidan
incelenmistir. Son olarak Islam hukukunda devletin yetkilerinin kullanim
acisindan siyasi iktidar, siyasi iktidarin kullanm ve hukuki dayanagiyla
temsil sorunu tartigilmigtir.

Talip Tilrcan'in uzun arastirma ve dikkatli tetkiklerinin sonucunda ortaya
koydugu bu degerli calismasi devlet ve devletin egemenlik unsuruyla ilgili
bazi carpict yaklagunlan da getirmigtir. Tiircan, Kur'an'in ortaya koydugu
prensipler acgisindan yénetimin amag olmadigini ifade ederek Kur'an'in ger-
ceklegtirmek istedigi amac1 “Yonetim ve iktidar kullammi yoluyla, inang-
larindan &tiirii herhangi bir aynim gézetmeksizin biitiin insanlar bakimindan
yeryliziiniin fitne ve fesattan anndinlmasy; barg ve 6zgiirliigiin, hak ve ada-
letin ikame edilmesidir” ifadeleriyle dile getirmektedir (s. 27). Tiircan’in bu
yaklagimu bize tarihten bugiine islam devlet felsefesi yaklagiminin pratikteki
uygulamasin hatirlatmaktadir. Miiellif, Kur'an'in ortaya koydugu devlet te-
lakkisinin 8ziinde adaleti temin edecek ve biitiin insanlarin haklanim koruya-
cak, hukukun iistiinliigiine bagh bir yonetimin kurulmasinin hedeflendigini
ifade etmekle ayni zamanda Kur'an'in devlet, iktidar ve iktidann kullanimi
hususlaninda en genel ve en evrensel prensipler getirdigini de vurgulamak-
tadir. Kur'an'in yonetime dair herhangi bir sekil dng6rmedigi tespiti de oldukga
isabetli gbriinmektedir (s. 27).

Tiircan'in, aragtirmasinda ilk islam devletinin dogusuyla ilgili baz: tartigma-
lan da giindeme getirdigini miisahede etmekteyiz. Tiircan'a gore Hz. Peygam-
ber'in (a.s.) Medine'de kurdugu devlet, Mekke'de iken baslamus bilingli bir si-
yasi stirecin agamast olarak kargiumiza gitkmaktadir. Watt’a da bir cevap olarak
bu fikirleri ileri siiren miiellifin, politik anlamda bir toplumsal diizen olusturma
gayesinin hentiz Mekke déneminde bagladigini iddia etmesi oldukga carpicidir.
Aynca boyle bir gayenin Mekke déneminde baglamasinn da ilahi tebligin ha-
kikatine daha uygun oldugunu ileri slirmesi, kanaatimizce isabetli gdriinme-
mektedir. Eger meseleye tebligin hakikati acisindan yaklasacak olursak bu du-
rumun aksini de savunmak miimkiindiir. Zira irgad ve teblig devletten dnce ge-
len ve islam devletinin bulunmadig zamanlarda bile yerine getirilmesi gereken
dini bir gérevdir. Teblig faaliyetine politik agidan yaklagmak, islam'in ruhuna
aykin olmakla birlikte, bazi sakincalan da giindeme getirebilir.

Hem cagdas Islam kaynaklanna hem de ¢agdas Tiirk ve Batili kaynaklara
son derece hakim olan aragtirmacinin kaynaklann iglenmesi konusunda da
aym hakimiyeti gosterdigini sdylemek miimkindir. Konuyla ilgili sistematik
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ve doyurucu bilgilerin akici bir iislupla ele alinip islenmesi, eseri daha canl
tutmaktadir. isldm hukuku sahasinda énemli bir boslugu doldurduguna
inandigimiz bu eser, ayni zamanda ele aldig bazi konular itibariyle de giincel
tartismalara katkida bulunmustur.

Ismail Giilliik

Istanbul’daki Protestan Kiliseler
M. Numan Malkog
Istanbul: Kaya Basim Yaymn Dagitim, 1999. xviii+ 225 sayfa

M. Numan Malkog'un galismas, kendi tiiriinde az sayidaki calismalar se-
risinin bir halkasi olarak degerlendirilmelidir. S&zgelimi, Pars Tuglaci'nin
Istanbul’daki Ermeni Kiliseleri (Istanbul 1991) adh kitabi, aragtirmacinin da
Ermeni Protestan Kkiliseleri i¢in yararlandigi bu tiirden bir ¢alismadir. Naim
Glileryliz'iin Istanbul Sinagoglar (Istanbul 1992) ve Zafer Karaca'nin istan-
bul’da Osmanli Dénemi Rum Kiliseleri (istanbul 1995) adli eserleri de ayni
kategoriye dahil 6rneklerdir.

Malkog kitabinda giiniimiiz istanbul'unun Protestan kiliseleri/gruplar
hakkinda derli toplu ve ansiklopedik bilgi vermekte, konu bagligimin isaret et-
tigi genel cerceve icinde yeterli sayilabilecek bir muhteva sunmaktadir. Do-
layisiyla kitap, Istanbul'un inang haritasini ¢tkarma yolunda dnemli bir ca-
banin ifadesidir. Giiniimiizii esas almakla birlikte, béylesi cabalarin her biri,
mevcut gdrintiniin bir Karesini ya da haritanin bir bélgesini tasvir etmek su-
retiyle biitiin bir dini tablonun gézler 6niine serilmesine zemin hazirlayacag
ve bugiinden ge¢mige bakarak karsilastirma yapma imkani verecegi icin ig-
levsel olarak degerlidir. Bu noktada arastirmaciya diigen, gegmis-bugiin ilis-
Kisini ya da tarihi arka plam goz ardi etmemektir. Malkog, tarih ve karsilagtir-
ma yéntemlerini de igin icine katarak aragtirmaci kimligiyle bunu basarmig
goriinmektedir.

Yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan aragtirma “Giris” ve dort béliimden
olugmaktadir. Eserin “Onséz"{inde, Istanbul'daki Protestan kiliselerinin giinii-
miizdeki durumunu tespit amaciyla bu konuyu segtigini belirten yazar, bir
durgunluk déneminden sonra, 1980'li yillarda bircok yeni kilisenin kurul-
masina bagli olarak ortaya ¢ikan kaynak yetersizligini “gériisme” ve “gdz-
lem”lerle agsmaya ¢alistigun ifade etmektedir.

“Girig"te, Protestanligin tarihgesi verilerek giiniimiizdeki durumuna degi-
nilmig, Protestanlarca kabul edilen inang bildirgeleri ya da formiilleri (“Credo™)
aktardmstir.
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“Birinci Boliim"de Protestan hareketin Tirkiye'ye girisi ve glintimiizdeki
durumu kisaca ele alindiktan sonra, “Ikinci Boliim”de, ¢alismann asil konu-
sunu tegkil eden giiniimiiz Istanbul'undaki toplam on alt1 Protestan kilisesi,
dért ana baglik altinda incelenmistir:

A. Klasik Kiliseler (Anglikan Kilisesi-1870, Istanbul Alman Protestan Ki-
lisesi-1843, istanbul Presbiteryen Kilisesi-1993, istanbul Union Church-1857).

B. Bagimsiz incill Kiliseler (Begiktas Protestan Toplulugu-1991, Zeytin-
burnu isa Mesih Inanllan Kilisesi-1987, Gedik Paga Ermeni Protestan Kilise-
si-1895, Emmanuel Protestan Kilisesi-1908, Aynalicesme Ermeni Protestan
Kilisesi-1846, Bostanci Protestan Kilisesi-1995, Tirk-Uluslararast Mesih
imanh Toplulugu-1992).

C. Karizmatik Incili Kiliseler (Ttirk Protestan Kilisesi-1986, Glingéren Ba-
gimsiz Protestan Kilisesi-1987, Uskiidar Mesih Inanlilan Toplulugu-1991).

D. Diger Kiliseler (Yedinci Giin Adventist Kilisesi-1888, Yeni Havariyyun
Kilisesi-1863).

“Uglincii Boliim”, “Protestan Kiliselerin Sosyal Faaliyetleri ve ilgili Kurum-
lar” baghgini tagimakta; okullar, hastahaneler, yaymnevleri (Kaya Basim-
Yayin Dagitam Sirketi, Kitab-1 Mukadde Sirketi, Miijde Yaymncilik, Yeni Yagam
Yaynlar, Redhouse Press, Lutuf Yayincilik), dergi ve gazeteler, radyo ve me-
zarhklar hakkinda kisa bilgi verilmektedir.

*Doérdiineii B6lim”, Protestan kiliseleri arasinda yénetim, inang ve uygu-
lamalar cergevesinde benzer ve farkli ydnlerin tespitine dayanan bir
kargilagtirma bolimiidiir. Ancak Protestan ortak kimligi, kiliseleri bircok y&n-
den benzer kildig: icin, burada zorunlu olarak farkli yénlerin tespiti agirhk ka-
Zanmigtir.

Eserin “Sonug” kismi, kargilagtirmali bir 6zet ve genel degerlendirmeden
ibarettir. Eserdeki bazi temel noktalar sdyle ifade edilebilir: Tiirkiye'deki yogun
Protestan misyoner faaliyeti ve kurumlan, Cumhuriyet'in ilanindan itibaren
genel olarak kesintiye ugramug, az sayida kilise faal kalabilmigtir. 1980'li
yillara gelindiginde durum degismis, 1986-1995 arasi ise istanbul’da, Protes-
tanlara ait ve cemaatlerinde Tiirklerin de bulundugu sekiz bagimsiz kilise ku-
rulmugtur. Yeni kiliseler, cemaati egitmek ve Hiristiyanhigl tamtmak icin
yaymncihiga énem vermektedir. {stanbul'daki biitiin Protestan kiliselerinin or-
tak ozelligi evanjelik olmalari, yani Incil'i esas almalandir. Bugiin Cumhuri-
yet 6ncesindeki gibi ¢ok sayida sosyal kurumlan yoktur. Sadece American
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Board'a ait okullardan biri olan Uskiidar Amerikan Lisesi, 6zel okul statii-
slinde egitim vermeye devam etmektedir.

Sonucu baglayan ana fikir, yerli ve bagimsiz Protestan kiliselerinin “her
yonden bir gelisme icinde” oldugudur. Yazar deskriptif olarak sadece olguyu
tespit etmis, ancak sebepleri tizerinde pek durmanugtir. Belki bu olgu -tarihi
gelisimle birlikte- kiiresellesme, cagdas misyonerlik kavrami, sosyo-psikolo-
jik ve ekonomik etkenler gibi gesitli acilardan ele alinip vuzuha kavugturul-
masi gereken ayn bir aragtirma konusudur. Burada, Malkog¢'un sdz konusu
galismasiyla dogrudan ilgi kurmaksizin ifade edelim ki, dinlér tarihgisi Mircea
Eliade"in da belirttigi gibi, binbir giicliikle derledigi malzerﬁeyi diger alan uz-
manlarma birakmamali; kendisi de yorumlamalidir.

. Calismanin “Bibliyografya"si, Ingilizce ve Tiirkce olmak {izere gesitli kay-
naklarla ansiklopedi maddelerinden olugmustur. Sekil bakimindan bibliyog-
rafyanin alt baghklan olmasi gereken, ancak ana bagliklar altinda verilen
tiiziik, brogiir, gériisme ve gdzlemler giincellik ve 6zgilinlitk acisindan aragtir-
marnn kalitesini yitkselten unsurlardir. “Ekler” b&liimiinii meydana getiren
resim, tablo ve belgeler ile “Indeks” de bu cercevede degerlendirilebilir.

Hic kugkusuz bir yiiksek lisans tezinin sinirlarnni zorlayan Malkog¢un bu
¢alismasi, 6nemli bir boslugu doldurarak dinler tarihi alanina énemli bir
katkida bulunmustur. Her geye ragmen, sekil bakunindan daha uygun ola-
cagim diisiindiigiimiiz bazi hususlar ‘séyle siralanabilir: Protestan kilise-
ler/Protestan kiliseleri ikilemi ¢dziilmeli, en azindan kapak-igindekiler listesi-
bélim bagliklar arasindaki celigki giderilip biitiinlitk saglanmaldir. Alt baglik-
lanyla adeta bolim haline gelen, hatta “Birinci Béliim”den daha genis tutul-
dugu gozlenen “Girig” icin, “Protestanligin Tarihgesi ve Protestanlarin Inang
Bildirgeleri” gibi bir ana baglhk diigtiniilebilir. 1ki tist baghik da buna gore ge-
killendirilmelidir.

“Birinci Bolim™iin alt bagliklan soyle diizenlenebilir: “Protestan Hareketin
Tﬁrkiye’de Baslayis1” yerine “Protestan Hareketin Tirkiye'ye Girigi ve Gelig-
mesi” ya da “Tiirkiye'de Protestan Hareketin Dogusu ve Gelismesi”, “Tiirkiye'de
Bugiinkii Protestanlik” yerine “Giinlimiiz Tiirkiyesi'nde Protestanlik”.

Kiliseler hakkinda derlenen bilgi dort kategoride tasnif edilmistir. Bunlan
belirlemnek {izere kullanilan dért bagliktan itk ikisi kisaca “Tarih”, “Idari Yapi
ve Cemaat” geklinde biitiin kiliseler icin uygulanabilecegi gibi, heniiz tarih
kavramiyla ifade edilemeyecek kadar yakin bir gecmiste kurulan yeni kiliseler
icin “Kurulug” baglig tercih edilebilir.
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Uclincii ve dordiincii béliimler birbiriyle yer degistirmelidir. Teknik olarak,
kiliselerin ydnetim, inang ve uygulamalanna dair bilgiler “Ikinci Béliim"de
verildigi icin, kargilagtirma béliimii de hemen ardindan gelmelidir. Kald: ki,
kiliselerin sosyal faaliyetleri ve ilgili kurumlar zaten calismada kargilagtrma
konusu yapilmarmug, “Sonug”ta da bilgi akisi burada 6nerilen siray takip et-
mistir. '

Bazen aymn dipnotta birden fazla kigi ile yapilan “gbriigme”ler ayrn ayr
tekrarlanarak kaynak gdsterilmistir. Oysa kigi adlan art arda siralanip bir de-
fada goriisme kaydedilirse bu, bize gore daha pratik ve daha metodik bir yol-
dur.

Kaynak degeri olan ve oyle kabul edilmesi gereken “Tuzukler”,
“Brogiirler”, “Goriismeler” ve “Gozlemler” alt bagliklar haline getirilerek, ilgi-
li bulunduklan “Bibliyografya”ya dahil edilmelidir.

Nihayet bu ¢alisma dil ve Uislip agisindan yeniden gézden gegirilir, climle
kurulusu ve noktalama igaretlerinin kullanimuyla ilgili baz: kiigiik problemler
halledilirse, zaten iyi bir sistematige sahip oldugu igin, ikinci basiminda ¢ok
daha nitelikli bir eser hiiviyetine kavusur.

Siileyman Sayar

The Breaking of a Thousand Swords: A History of the Turkish Mi-
litary of Samerra (A.H. 200-275/815-889 C.E.)

Matthew S. Gordon

Albany: State University of New York Press, 2001. 352 sayfa.

M. Gordon’un doktora tezi olarak hazirladig1 eser (Columbia University,
1993) ilk planda iki y&niiyle dikkat cekmektedir. Birincisi, Samerra’daki Tirk
askerlerinin Orta Asya’'dan getirdikleri Samanist bir gelenekten aldig1 addir.
Bu gelenege gore Tiirk askerleri, liderleri 6ldiiglinde mezan baginda bin kilig
kirarlardi. Abbasiler déneminde meghur Tiirk komutanlardan Boga el-Ke-
bir'in oglu Ebli Nasr Muhammed 6ldigiinde, Tiirk askerlerinin -adet oldugu
{izere- mezarinn {istiinde bin kili¢ kirmalan eserin baghgina ilham olmustur.
ikincisi ve daha 6nemlisi ise {izerinde su ana kadar ondan fazla kitap ve pek
cok makale yazilan Samerrd’da Tirk askeri varhguin sézkonusu edilmesidir.
Bu ikinci hususun farkinda olan miellif, “Onsdz"iinde, bundan Onceki
calismalarda Tiirklerin asker yonlerinin vurgulandigina dikkat cekerek calig-
mastn daha cok bu askerlerin toplum igindeki konumlan ve siyasi arenadaki
faaliyetleri {izerinde yogunlagtigini belirtmektedir.
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Bu konuda daha o6nce yapilan cahgmalar hakkinda bilgi verilen “Girig"in
ikinci kismunda yazar, bu eserleri kabaca iki gruba aymr: H. Téllner! ve O.
Ismail?'in calismalan Abbast ordusunda Tiirk muhafizlanm daha ziyade tasvirl
bir anlatima dayali olarak incelemektedir. Tkinci grup esetler ise, SAmerrd Done-
mini islam'm ilk yillanndan itibaren tohumlan atilan (mevld), ancak Abbasi
Halifesi Mu'tasum'in (833-842) IX. ylizyl baglannda sistemlegtirdigi ve IX ila
XIX. yuizyillar arasinda hemen tim islam devletlerinin uyguladig: askeri kole-
lik, yani memliik sistemi (miiellif memliik paradigmasi olarak adlandirtyor) cer-
cevesinde degerlendiren daha ziyade teorik calismalandir. -Bu calismalar D.
Ayalon,’ P. Crone* ve D. Pipes®'in eserleridir. Hem Crone hem de Pipes oldukca
elestirilen® tezlerinde, 6zet olarak Islam’in sosyal ve iktisadi bir sisteminin ol-
mamasi sebebiyle Misliimanlarin askeri-siyasi tiim kamu alanindan gekildik-
lerini ve bu boslugun menge itibanyla Misliiman olmayan yabancilar - ta-
rafindan dolduruldugunu (6zellikle Tiirkler), buna bagh olarak memliik sistemi-
nin sadece Islam diinyasinda gelistigini ileri stirmiiglerdir. Gordon ise amacinin
memliik sisteminin neden ortaya ¢iktig {izerinde durmaktan ziyade, Sadmerra
Tirklerinin i¢ yapilanini ve birbirleriyle olan iligkilerini inceleyerek Ayalon, Cro-
ne ve Pipes tarafindan ortaya atilan sorulara cevap vermek oldugunu belirtmis-
tir. Konuyla ilgili kaynaklan ele aldig: “Girig"in son kisminda aragtirmact, daha
onceki aragtirmacilann ihmal ettigi bir konuya, donemin en onemli kaynag
olan Taberi'nin Tiirklere karg! aleyhte tutumuna dikkat ¢ekmektedir.

Abbast ordusunda Tiirk askerf birliklerinin Mu‘tasim tarafindan olusturul-
masmin incelendigi ilk boliim, miiellif tarafindan iki evrede ele alinmustir. Buna
gore Mu'‘tasim'in, heniiz halife olmadan dnce 815 civannda Tiirklerden miite-

V' Die Turkische Garden am Kalifenhof von Samerra, Walldorf-Hessen 1971.

2 “Mutasim and the Turks”, BSOAS, XXIX (1966), s. 12- 24 “The Founding of a New
Capital: Samerra", BSOAS, XXX (1968), 1-13.

“Military Reforms of Caliph al-Mutasim: Their Background and Consequences”, Islam
and Abode of War, London 1994, s. 1-39.

Slaves on Horses: The Evolution of the Islamic Polity, Cambridge 1980.

Slave Soldiers and Islarm: The Genesis of a Military Systern, New Haven 1981.

P. Crone'un kitabin tenkidi igin bk. “Review of Slaves on Horses: The Evolution of
the Islamic Polity by Patricia Crone”, S. D. Goiten, The American Historical Review,
LXXXVI (1981) s. 432-33; M. lbrahim, The Muslim World, LXXIIl (1983), s. 287-
90; D. Pipes, Journal of Near Eastern Studies, XLV (1986), s. 165-67. D. Pipes'in
tezinin tenkidi igin bk. “Review of Slave Soldiers and Islam: The Genesis of a Military
System”, C. E. Bosworth, The American Historical Review, LXXXVI (1982) s. 508-9;
S. White, IJMES, XV (1983), 5. 411-13; D. P. Little, The Muslim World, LXXIII (1983),
s. 290-91; F. Malti-Douglas, The Middle East Journal, XXXVI (1982), s. 252-53; H.
Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, London 1986, s. 159-60.
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sekkil bir muhafiz birligi kurmasiyla baglayan bu ilk dénem, Samerra'nin
yonetim merkezi oldugu 836'ya kadar devam etmigtir. Yazar, bu sirada heniiz
yirmi yaslaninda bulunan Mu‘tasim'in, Halife Memiin'un (813-833) onayl
ve maddi destegi olmadan bdyle bir birlik kurmasimin miimkiin olmadigun -
hakl olarak- belirtmistir. Memn'un Tiirk kélelerden olusan bdyle bir ordu-
yd yonelmesinin sebebini ise halefi Emin (809-813) ile yaptigi savagta ordu-
sunun ¢okmesine baglamisti. Memiin ve Mu‘tasim doneminde Horasan'in
6zel konumu bu iki halifeye Maveraiinnehir'deki Tiirk bolgelerine ulagma
imkan verdi. Bununla birlikte Samerrd'ya yerlegtirilenler sadece kéle menge-
li Tiirkler degildi. Soylu Tirk ailelerinden gelenlerin yamsira Taberiyye, Bu-
hariyye gibi gruplar ile Misirm batisindan Samerrd'ya getirilmig bulunan
kolelerden olusan Megaribe de vardi.

“samerra’da iskan” baslikh ikinci boliimde Mu'‘tasim’in neden ve ne zaman
Samerra'ya yerlegme karar aldigl tartigiimaktaduir. Tollner'in Mu‘tasim’in *Mih-
ne Olayi"na kargi halkin tepkisinden cekindigi i¢in Samerra‘ya yerlegtigi iddi-
asina itiraz eden Gordon, biitiin kaynaklann ittifakla kaydettigi Klasik rivayet
olan Bagdat'taki Arap-Tiitk catigmasinn Samerra’ya yerlesimin temel nedeni
oldugu tezine igtirak etmigtir. Sehrin kalabalik olmasi, askerlerin dejenerasyo-
nunun engellenmesi ve Mu‘tasim'in yeni bir baglangic yapma istegi gibi yan
faktorlerin de Samerrd'ya gecilmesinde etkili oldugunu ileri strmiigtir.
Mu‘tasim, aymi zamanda istinad ettigi bu yeni orduyu korumak maksadiyla
Samerrd’'ya yerlesmistir. Miellif, Samerra'da yerlesimi memliik paradigmast
cercevesinde ele alan Crone ve Pipes'm bazi fikirlerine katlmakla birlikte asir
genellemeci teorilerinin tarihi verilerle pek de uyusmadigina igaret etmektedir.

Kitabin “Uclincii Béliim"iinde artik kendilerini ispatlamis bulunan Tiirk ko-
mutanlann bir siyasi aktér olarak oynadiklan roller anlatiimaktadir. Tirkler,
genellikle Abbasi halifesinin muhafizlan olduklarindan, daima halifeye yakin-
dilar. isyanlara ve halifelere karsi yapilan tertiplere kargi verdikleri miicade-
leler onlarn giiciinii perginledi. Bundan sonra Tiirklerin idari gérevlerdeki rol-
leri iyice artti. Hatta halifelerin segiminde s6z sahibi oldular. Bu durum gesitli
gerginliklere yol agti. Bu donemde artik ikinci kugak Tiirkler babalarmnin yer-
lerini almaya basladigindan, birinci ve ikinci kusak Tiirck kumandanlar
arasinda catigmalar oluyordu.

“Otoritenin Kullanimi” baghgin tagiyan “Dérdincii Boliim”de Tiirklerin
aldig1 askeri riitbeler ve hiyerarsi ile merkez ve eyaletlerdeki idarl gorevler
serdedildikten sonra, bu sistemin ayakta kalmasimu saglayan iligkiler ag1 bes
grup halinde siralanmaktadir. Samerra doneminde askerlerin ilk defa ikta gibi
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mali miiesseseleri ele gecirmeleri ve bu kaynaklan kendilerine yakin kisilere
dagitarak niifuzlann artirdiklan kaydediliyor. Bu donemde iktalar yeni bir bi-
¢im olarak askeri iktalara doniismiislerdir. Bu boliimde Tirklerin islam’la
olan iligkilerine de deginen miiellif, bu konuda tatmin edici bir cevap bulama-
makla birlikte, Tiirk komutanlann Islami sdylemi kullanarak hareketlerini
megrilastirmaya ¢ahigtiklanm ifade etmistir.

“Sonug” bdlumiinde Abbési y6netim merkezinin Samerrd'dan Bagdat'a
aktarilmasimn sebepleri izerinde durulmustur. Bunlar 6zet olarak Tiirk as-
kerlerin hem liderlerine ve hem de halifelere isyan etmeleri ve bunun sonu-
cunda halifelerin birbiri ardinca degismesi, bir muhafiz birligi olarak kurulan bu
ordunun zamanla biitiin askeri hizmetleri Gistlenmesi sebebiyle giiciinii kay-
betmesi ve Tiirklere kars: yaygin memnuniyetsizliktir.

Eser ilk dénem Islam tarihinde kullamlan 6zel birlikler ve Samerra'da iskan
edilen soylu Tiirk ailelerinin ele alindig iki “Ek”, “Notlar” ve genis bir “Bib-
liyografya" ile sona ermektedir.

Mtiellif, ana kaynak olan Taberi'yi ve benzeri Arap¢a kronikleri miimkiin
oldugunca Ermenice ve Giircilice kaynaklarla kargilagtirmug, buna ilave olarak
niimizmatigi ve tarihi deger tasiyan belgeleri kullanmugtir. Erken dénem Islam
tarihi calismalannda genellikle ihmal edilen Memlik kaynaklanm ve bibli-
yografik sézlitkleri de kullanarak 6zellikle Tiirk komutanlar hakkinda ilave
bilgiler elde etmistir. Batili yazarlann umumiyetle gézard: ettikleri Arapga ve
Tiirkge arastirma eserleri de degerlendirmis olmasi sevindiricidir. Gordon'un
galismasi konuyu ele alis tarzi ve vardig: sonuglar agisindan Hakki Dursun Yil-
diz’in islamiyet ve Tiirkler (istanbul 1976, 1981) adli eserine benzemekle bir-
likte (yazar, Yidiz'in konu ile ilgili olarak cesitli dergilerde yayinlanmig ma-
kalelerine miiracaat etmis olmakla beraber, kitabini kullanmamugtir) daha taf-
silath ve son yirmi yilda Abbasi déneminde Tiirkler ile ilgili olarak yapilmig’
aragtirmalarda ortaya atilan sorularin en azindan bir kismina cevap vermesi
agisindan dikkate degerdir.

Cengiz Tomar

Tarihte Bir Aydin Tarikati: Zeyniler

Resat Ongodren

istanbul: Insan Yaynlan 2003. 231 sayfa.

Eser, Sithreverdiyye'nin bir kolu olarak Zeyniiddin Hafi (6. 838/1435) ta-
rafindan Herat'ta kurulan ve kisa bir siirede Horasan, Orta Dogu ve Anadolu’da
yayima imkam bulan Zeyniyye tarikatinin tarihini ve seyr u siilik adabuu
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ele almaktadir. XV. yiizyilda kurulan Zeyniyye, genis bir cografyaya yayila-
rak dénemin énde gelen alim ve yo&neticilerini blinyesine almay: bagarmus,
ancak iki yiizyil sonra tesirini yitirmis ve zamanla tarihe kangrmgtir. Eserde
Zeyniyye'nin entelektiiel kesimlere ulagabilmesinin temel sebebi olarak z&hir-
batm biitiinliigline, ilme ve ehl-i siinnet inanglanna sikica bagh olmasi goste-
rilmistir. Bu tarikatin zamanla tesirini yitirmesinin sebepleri olarak da Anado-
lu’da Naksibendiyye, Halvetiyye ve Bayramiyye gibi tarikatlanin daha etkin
hale gelmesi, Zeyniler'in Osmanl devletindeki siyasi ihtilaflarda taraf olduk-
lani kisilerin basarisiz olmasi ve Zeyniyye'deki kati ziihd anlayis: gdsterilmig-
tir, Yazar 6zellikle Osmanl - yoneticileri ile tarikatlann iligkilerini genis bir
aragtirma ve derin bir vukuf ile ortaya koymusgtur.

Eser bir “Girig", iki béliim ve bir “Sonug"tan olusmaktadir. “Girig™ bolii-
miinde Zeyniligin dogusu, silsilesi ile Zeyniiddin Hafi'nin hayat ve eserleri
ele alinmistir. “Birinci Béliim"de Zeyniiddin Hafi'nin halifeleri ve Zeyniligin
Horasan, Hicaz, Suriye, Misir, Anadolu ve Rumeli'de yayihgi, dnde gelen
temsilcileri ve tekkeleri tamtiimigtir. “ikinci Boliim”de Zeyniligin adabi ve
dzellikleri incelenmis, “Sonug” béliimiinde ise tesirini yitirig sebepleri tizerinde
durulmustur. Eser, ilim diinyasinda Zeyniyye tarikatinun tarihini ve kiiltiiriinii
kapsaml: bir bigimde ele alan ilk ve simdilik tek aragtirmadir. Bu ydniiyle ge-
nelde tasavvuf tarihi ve 6zelde Zeyniyye tarikati hakkinda bundan sonra yapi-
lacak arastirmalar icin 6nemli bir rehber durumundadir. Tasavvuf tarihinin
yeterince taminmayan bir ekolil, bu eser ile giin yliziine ¢ikmustir.

S6z konusu eser hakkinda sdylenebilecek bazi kiigiik notlar ve teklifler ise
sunlardir: ‘

1. Eserin bibliyografyasinda ayni yazara ait daha 6nce hazirlanms yiik-
sek lisans tezi zikredilmemistir (Fatih Devrinde Belli Basl Tarikatlar ve Zey-
niyye, Marmara Un. S.B.E., Istanbul 1990).

2. Zeyri seyhleri anlatilirken “Muhammed b. Ahmed b. Akile el-Mekki'nin
hayat ve faaliyetleri hakkinda bilgi bulunamamustir” climlesi yer almaktadir (s.
56). Oysa bu sahis hakkinda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde
miistakil bir madde bulunmaktadir (Abdiilhamit Bingik, “Ibn Akile”, DIA, XIX,
304-306).

3. Zeyniiddin Hafi'nin halifelerinden Muhammed Tebadekani'nin (kitapta
Tebadegani olarak geger) bir eserinin ismi Tesnimdii’l-mugribin olarak kayde-
dilmistir (s. 34). Bu eserin dogru ismi Tesnimii’l-mukarrabin olup (bk. Ismail
Pasa, lzahu’l-meknan, 1, 287) Iran'da yayinlanmistir (nsr. Muhammed
Tabatabal Bihbehani, Tahran 1382 hs./2003).
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4. Zeyniiddin Hafi'nin kabrinin iki kez degigtirildigi, yani nasinin bagka
yerlere nakledildigi ifade edilmis (s. 14); ancak burnun sebebi {izerinde durul-
mamigtir. XV1. ylizyihn baglarinda Herat'in, Safevi Siileri tarafindan iggal edil-
mesi dncesinde Herat halkimin, mezarlann tahrip edilmesi korkusuyla bazi
O6nemli sahislann naaglanm bagka yerlere naklettikleri bilinmektedir. Nitekim
Sa‘deddin Kasgarl ve Abdurrahman Cami'nin mezarlan da bu dénemde de-
gistirilmistir (bk. Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend: Hayati, Gériisleri,
Tarikatt [XII-XVII. Asirlar], Istanbul 2002, s. 343).

5. Zeyniyye seyhleri arasinda zikredilen Ebulfuttth Nreddin Ahmed ve
niyye'nin yani sira Naksibendiyye de dahil, bircok tarikattan icazetli olduk-
lan i¢in, husiGisan Zeyni seyhi olarak telakki edilmeleri olduk¢a zordur. Hatta
bu sahuslarda Zeyniligin teberriikten ibaret kaldig bile séylenebilir.

6. Zeyniiddin Hafi'nin bir gekilde vahdet-i viicGdu elestirdigi, ancak
Zeyniiddin Hafi'den sonra tarikatta tevhidle ilgili hakim goriisiin vahdet-i
viiclid seklinde ortaya ¢iktig ifade edilmigtir (s. 193). Tarikatin kurucusu ile
takipgileri arasindaki bu fikir aynliginin sebepleri arastinlmaya deger dnemli
bir konu olmakla birlikte yeterince islenmemigtir.

7. Orta Asya ve Horasan'daki ilk dénem Naksibendiler ile Zeynilerin dort
konuda birbirinden aynldiklarint sdylemek miimkiindiir. Bunlar vahdet-i
viic(d, riiya tabiri, meldmet ve halvettir.

8. Eserdeki “Nablasi” imlalan (s. 51, 209, 215) “Nablusi” seklinde ol-
malidir (uzatma isdreti a {izerinde). ‘

Bu mithim ve sahasindaki yegane eserin bagka dillere terciime edilmesi,
Tiirkge bilmeyen akademisyenlerin de istifide edebilmesi icin dnemli bir
kiiltiirel hizmet olacaktir.

Necdet Tosun

ibn Sind’mn Mirasi

Dimitri Gutas

ed. ve ¢ev. M. Ciineyt Kaya

Istanbul: Klasik, 2004. xxiv +214 sayfa.

Dimitri Gutas'in Islam felsefesinin zirvesi kabul edilen ibn Sind ile ilgili sekiz
makalesini ihtiva eden bu kitapta, ayrica miitercime ait bir “Sunus”, yazarin
Tiirkge terciime icin kaleme aldigi bir “Onséz”, miitercim tarafindan hazirla-
nan Ibn Sina’run Ttrkiye’'deki Nesir ve Terciime Edilen Eserleri baghikli bir
“EK” ve “Dizin” bulunmaktadir.
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islam felsefesi arastirmacian tarafindan Greek Wisdorn Literalure in Ara-
bic Translation: A Study of the Graeco-Arabic Gnomologia (New Haven
1975), Avicenna and the Aristotalian Tradition: Introduction to Reading
Avicenna’s Philosophical Worics (Leiden 1988), Greek Thought and Ara-
bic Culture (London-New York 1988)! ve Greek Philosophers in Arabic
Tradition adl eserleriyle tannan Dimitri Gutas'in, 1987-2002 yillan arasinda
uzun sayilacak bir zaman dilimi icinde cesitli dergi, ansiklopedi ve kitaplarda
yayimladigi sekiz makalesi miitercim tarafindan bir araya getirilip terciime
edilmis ve sonuna ilave edilen bir “Ek"le calisma bir kitap hiiviyetine biiriin-
diralmiistiir.

“Onsodz"de yazar, bu kitapta bir araya getirilen makalelerin Ibn Sina felse-
fesinin dneminin ve bu felsefenin genel islam felsefesi icindeki merkezi ko-
numunun anlagilmas: amacini tagimasi yaninda, bu yolda en biiylik engeli
teskil eden yanlig anlamalarn da ortadan kaldimlmasinn hedeflendigini be-
lirtmektedir (s. xviii). Bu amaca uygun olarak eserde yer verilen makalelerde
bir taraftan ibn Sind’'min hayat, eserleri ve felsefesiyle ilgili yaygin haldeki
yanlis kabullere igaret edilirken diger taraftan konuyla ilgili dogru bilgilere yer
verilmigtir.

“ibn Sind'nin Hayat” bagligini tagiyan birinci makalede, ibn Sind'mn ha-
yatiyla ilgili kaynaklarin dort ana grupta degerlendirilmesi zorunlulugu tize-
rinde duran yazar bunlann sirastyla: a. Otobiyografi/biyografi bilegkesi ve
bundan tiireyen metinler. b. Ibn Sina ve talebelerinin 6zel yazilan. c. Tarihi
calismalar. d. Efsdnevi ve menkibevi hikayeler seklinde siralamaktadir. Yazar
ibn Sina’'nin hayatiyla ilgili malzemelerin nicelik olarak yeterli, fakat elegtirel
bir degerlendirmeden yoksun oldugunu vurgulamaktadir. Bu degerlendirme
zaafindan dolay: Ibn Sind'mun hayatmn ilk donemiyle ilgili yegane kaynak
olan otobiyografisinin felsefi bir gaye ile kaleme alindig gercekligi gdzlerden
kacmaktadir. “Otobiyografi temel unsurlarina indirgendiginde, Aristotelesgi
calismalann bir dokiimii ve Megsai programin bir dzgecmis 6rnegi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir®(s. 5). Ibn Sind'nin Buhara'da baglayip Hemedan’da
son bulan hayatinin aynntili bir sekilde anlatildigi makale, ibn Siné'nin hayat
hikayesinin yer aldig1 eserlerin negir ve terctimelerini iceren bir bibliyografya

! Terciimesi igin bk. Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince, Arapca Kiltiir: Bagdat'ta Yu-
nanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Ericen Abbast Toplumu, gev. Liitfil Simgek (Istan-
bul: Kitap Yayinevi, 2003). Bu kitabin tamtum igin aynca bk. M. Ciineyt Kaya, “Dimitri
Gutas, Yunanca Diigiince, Arapca Kiiltiir", Divan jlmi Arastirmalar, 1, 14 (2003), s.
195-204.
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ile sona ermektedir. Makalenin sonuna miitercim tarafindan ibn Sind'nin ya-
sadig1 cografyay1 gdsteren bir harita eklenmistir.

ibn Sina ile ilgili yaygin tartigma konularindan biri olan mezheb mesele-
sine agiklik getirmeyi amaclayan ikinci makale, “ibn Sind’'nin Mezhebi ve
Dogum Tarihi Meselesi” baghgm tasimaktadir. Bu hususun gerek Miisliimanlar
gerekse gayrimiislimler tarafindan biiyiik oranda indi ve tarafgir bir tarzda ele
alindiginu belirten yazara gére, Zahiriiddin el-Beyhaki'nin (6. 565/1169-1170)
carpitmasi olan Ibn Sind’'nin ismaili da‘1 oldugu iddiasi, sonraki dénemde de
yaygilk kazanmugtir. Ilk defa Sisteri (6.1019/1619) “tarafindan ortaya
atilan ibn Sind'min isnaaseri Siisi oldugu iddiasi da tamamen yanlis bir is-
tidlalden bagka bir sey degildir. Bu iddialan dogrudan ve dolayll delillerle
cliriiten Gutas, Ibn Sind'nin otobiyografisinde agikga fikih egitimi aldig ve
dénemin tinli Hanefi fikhu alimi ismail ez-Zahid'in hocasin ismi olarak biz-
zat Ibn Sini tarafindan verildigini belirtmektedir. ibn Sind'nin ismine Hanefi
tabakat Kitaplarinda yer verilmesi, kadilik siiresince Hanefi fakihlerin giydigi
taylesan adi verilen elbiseyi giymesi gibi dogrudan delillerin yaninda, diger
tic mezhep mensuplan icin séyledigi sozler, cevresindeki insanlarla birlikte
sarap? iciyor olmasi ve bunun -tartigmali da olsa- sadece Hanefi mezhebinde
serbest olmasi gibi dolayli delillerle Ibn Sina'nin Hanefi mezhebine mensup
oldugu acik bir gekilde ortaya konulmaktadir (s. 18-24).

“Ibn Sina: Akli Nefsin Metafizigi" adli {i¢iincti makalede ibn Sina epistemo-
lojisi ele alinip akli nefsin bilgi edinme siiregleri tizerinde durulmaktadir. Akl
nefsin biri kiillileri idrak etmek, digeri ise fiilleri yonlendiren tercihlerde bulun-
mak gibi teorik ve pratik iki islevinin bulundugunu, insanin mutlulugunuh da
Aristotelesci ¢izgiye uygun olarak akledilirlerin herhangi bir engel olmaksizin
ebedi olarak diigiiniilmesiyle kazanilacag: belirtilmektedir. Bilgi edinme siire-
cinde AKIi nefsin agamalarindan da bahsedilir. AKIf nefsin orta terimi elde et-
mek suretiyle bilgi edindigi, bunun da hads (sezgi) ve diigiinme seklinde iki
yolla oldugu, giiclii nefse sahip nadir insanlann diigiinme ¢abasina gerek ol-
maksizin hads yoluyla biitiin akledilirleri bir anda elde etmesinin imkan: be-
lirtilerek nebevi bilginin hakikati {izerinde durulmaktadir (s. 40-41).

Ibn Sina'nin bilinen Messai felsefesinin yaninda bundan ayn olarak Megnki
felsefe adini verdigi bir felsefesi olup olmadigi meselesi, ibn Sina aragtirmacilan
arasinda énemli bir tartisma konusu olarak bugiin de canhligimi korumak-

2 Gutas"mn garap/icki igmesi olgusuna dair miitercimin agiklamast icin bk. s. 23, dn. 28.
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tadir. Bu meseleye acgiklik getirmek ve tartigmaya son vermek amaciyla kale-
me alnan “Ibn Sind'min Mesnki Felsefesi: Mahiyeti, icerigi ve Giiniimiize
Intikali” baghkh ¢aligma, kitapta dérdiincii makale olarak yer almustir. Bu ma-
kalede ibn Sind'nin es-Sifa adli eserinin giriginde atifta bulundugu ve son za-
manlara kadar bulunmayan el-Hikmetti’l-mesrikiyye isimli kitabirun adindan
hareketle ibn Tufeyl'in kaynaklik ettigi ve Mehren, Henry Corbin, Siileyman
Diinya ve Seyyid Hiiseyin Nasr gibi modern aragtirmacilarin katkilanyla olus-
turulan bir efsanenin tarihi seyri incelenmektedir. Ibn Sina'nin muhalled eseri
es-Sifa ile gliniimiize sadece bir bolimii gelebilen el-Hikmetii’l-mesrikiyye
eserinin el yazmalanndaki bazi boliimler kargilastirmali olarak verilerek iki
eser arasindaki farkin doktrinel degil, sadece tisliip fark: oldugu gésterilmeye
galisilmugtir. Bir metnin carpitdma tarihi olarak da okunabilecek bu makale,
klasik metinlere 6nyarg ile yaklagildiginda ne gibi yanls sonuglara vanlabi-
lecegini gbsteren gilizel bir dérnektir (s. 67-71).

Bir 6nceki makalede ibn Sind'min iki ayn felsefesi oldugu yorumuna yol
acan iki metin kargilagtiriirken “Ibn Tufeyl'e Gére ibn Sind’nin Mesriki Felse-
fesi” adini tagtyan bir sonraki makalede Megsal felsefeden ayn bir mesnki fel-
sefenin varoldugu efsanesinin dogmasina sebep olan ibn Tufeyl'in b&yle bir
kurgulamaya gitmesinin sebepleri tizerinde durulmaktadir. ibn Tufeyl'in ken-
disinden hareketle modern arastirmaciann mesnki felsefe hakkinda vardik-
lan sonuglardan mazur olduguna dikkat ceken yazar, onun bdyle bir iddiay:
ortaya atmasindaki amacinin Gazali- ibn Sina uzlagmasim saglamak oldugu-
nu belirtmektedir. ibn Tufeyl'in yapmaya calistigy gsey, Ibn Sina felsefesine
Gazall tarafindan getirilen elestirileri dikkate alarak bir sentez ortaya koyma
calismasidir. Ilk makalede kendi mistik epistemolojisini kuvvetlendirmek
amacryla kasti olarak metinleri ¢arpitan bir Ibn Tufeyl portresiyle karsilasirken,
ikinci makelede Gazali-ibn Sina uzlagmasim saglamay: hedefleyen bir ibn Tu-
feyl'in karsimiza gikmasi farkli zamanlarda kaleme ahinan iki calismanin bir
araya getirilmesi sonucu yazann fikii seriivenindeki degisiklikleri gbzlememize
de imkan saglamaktadir.

“Sezgi ve Diiglinme: Ibn Sind Epistemolojisinin Evrilen Yapisi” adli maka-
lede, Ibn Sina'nin bilgi felsefesinin temelini olugturan “Sezgi” ve “Diisiinme”
kavramlan, onun eserlerinden hareketle tammlanmaya calisilarak bu kav-
ramlarin genel felsefesindeki merkezi rolil gosterilmeye ¢ahgilmustir. Sezgi
(hads) tanuminda degisiklige giden Ibn Sing, standart gériis ve gézden ge-
cirilmis goriis olarak nitelenen iki ayn tammlamada bulunmustur. ilkinde
Sezgl (hads) merkezi bir rol oynarken, ikinci tarumda orta terimi elde etmenin
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diger bir yolu olan diginme 6n plana ¢ikarilmig; diistinmenin insanm uhrevi
mutlulugu icindeki 6nemi vurgulanmistir. Sezgi ve diisinme arasinda 1stilahi
bir fark olmasmun yarunda, ashinda ikisine de yiiklenen anlam aymdir. tbn
Sind'nmin sezgi ve diiglinmeye bictigi rollerde farklilastirmaya gitmesinin sebebi,
aralanndaki duygusal cazibe ve felsefi sarahat olarak belirtilmektedir. Yazar
ibn Sind’'run bu iki temel kavram arasmnda gergeklegtirdigi diizenlemeyle “Yeni
Eflatuncu Ontoloji”, “Aristotelesci Psikoloji” ve “Ahlak” ile “Eskatoloji”nin
mitkemmel bir sentezini ortaya koydugunu séylemektedir (s. 131).

Kitaba adini veren “Ibn Sind’'nin Mirsi: Arap Felsefesinin Altn Gagi (1000
yaklagik 1350)” baglikh makalede yazar, ibn Sina'nin islam felsefe gelene-
gindeki merkezi konumunu vurgulamakta, ibn Sina ile baglayan ve i asir-
dan fazla devam eden dénemin islam felsefesinin altin cag oldugunu delille-
riyle gostermeye caligmaktadir. Yazarnn ortaya koydugu tabloda ibn Sina
kendisinden 6nceki dénemin zirvesinde, kendisinden sonraki dénemin ise
merkezinde yer almaktadir. Ibn Sind'nin seleflerinin modern aragtirmacilar ta-
rafindan cahsildigi, ancak kendisinden sonraki dénemde Endiilis ekolil,
Stihreverdi, Isfahan Okulu ve Ebu’'l-Berekat el-Bagdadi gibi arastirmaciann
gahsi ilgilerinden kaynaklanan caligmalar disinda, altin ¢ag olarak nitelendi-
rilen dénemle ilgili kayda deger ¢alismalar ortaya koyulmadig belirtilmekte-
dir. Yazar klasik dénem sonrasi kabul edilen Osmanlilar déneminde, Anado-
lu'da ve Babiirliller déneminde Hindistan'daki ibn Sina ¢izgisinin ise hemen
hemen hig calisiimadigini gdzler 6niine sermektedir. Yazar, Ibn Sind'nin ken-
disinden sonraki déneme olan etkisinin tam olarak ortaya ¢ikarlmasi igin el
yazmalanna gidilmesinin zorunlulugunu vurgularken, geng aragtirmaciann
vapmalan gereken ¢alismalara da isaret etmektedir. Makalenin sonunda yazar
tarafindan ibn Sina'nin merkeze alindig bir islam felsefesi tarihi semasina da
yer verilmigtir.

Kitabin son makalesi, Islam felsefesi tarihi yazicihigi ile ilgili olup 6zellikle
Tiirkce'de de miitedavil olan Islam Felsefesi tarihi kitaplanmn hangi arka
planla yazildig, bu genis ve zengin felsefe tarihinin hangi gdzle okunmasi
sonucu ortaya giktigini géstermesi bakimindan oldukga faydali ve ufuk agict
bir 6zellige sahiptir. “Yirminci Yiizyillda Arap Felsefesi Calismalari: Arap Fel-
sefesi Tarthi Yazimu Uzerine Bir Deneme” bagligim tasiyan bu makalede,
Islam felsefesi tarihinin zor bir ¢alisma alam olarak algilanmasinin Batili
arastirmacilarin Arap dili ve slam kiltiiriine uzakliklannin yanminda, Arap dili
ve Islam kiiltiirii ile ilgili caligma yapan aragtirmactlann da islam felsefesini,
“Islam ortodoksisi"nin reddettigi -en hafif ifadesiyle- litks bir alan olarak
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gordiigii sonucundan kaynaklandigr vurgulanmaktadir. XIX. ylizyilin orta-
larindan baglayan islam felsefesi tarihinin bu giine kadar carpik olarak ele
alinmasinin temel nedenlerini {i¢ temel bashk altinda toplayan yazar, bunlan
sirastyla “oryantalist yaklagim”, “israki yaklasim” ve “siyasi yaklasim” ola-
rak belirtmektedir. Oryantalist yaklagimin, son yirmi yilda oldukca hafiflese
_ de etkilerinin hald stirmekte oldugunu belirten yazar, diger iki alkumin da
gliniimtizde gecerli olduklarnim: ifade etmektedir. Yazar, Hans Daiber’'in Bibli-
ography of Islamic Philosophy adli kaynak eserini, Islam felsefe tarihi
yazimuun bu tiir kusurlardan uzak, dogru bir gekilde ortaya konacak
calismalarnin miljdeleyicisi olarak gérmektedir. Dogru bir islam felsefesi tarihi-
nin ancak kiitliphanelerde tizerinde c¢alisiimay: bekleyen el yazmalannin
titketilmesiyle ortaya konabilecegi de dnemle vurgulanmaktadir.

Miitercim tarafindan kitabin sonuna “ibn Sind'mn Tiitkiye'de Negir ve
Terciime Edilen Eserleri” bagh@iyla konulan ekte, Ibn Sina'nin eserlerinden
Tirkiye'de yapiimug 57 yeni negir ve terclimenin kinyelerinin yannda, filo-
zofun mubhtelif eserlerinden terciime edilen 6 béliimiin de kiinyesine yer ve-
rilmistir. Bu eserin Ibn Sina {izerine Tiirkiye'de hazirlanmug kitap, tez ve ma-
kalelere yer verecek bir calismanin baslangici oldugu belirtilmigtir.

Farkh zamanlarda kaleme alinan sekiz makalenin bir kitapta bir araya geti-
rilerek sunulmasi, yazarin nigin islam felsefesi tabiri yerine Arap felsefesi tabi-
rini kullandigy, Ibn Sind'mun mesriki felsefesinin olup olmadigr meselesi gibi ko-
nularla okuyucunun tekrar tekrar kargilagmasina sebep olmaktadir. Metinlerin
farkl zamanlarda farkli eserler icin kaleme alinmasindan kaynaklanan bu tarz
teknik sorunlar kitabin Ibn Sind'nin hayati, eserleri ve felsefesiyle ilgili biitiinciil
bir bakig agisi saglayan bagansinin yaninda gbz ard: edilebilecek niteliktedir.

Bir metnin basanl bir gekilde terciime edilmesinin iki dile vukafiyetin
yanmnda, alan bilgisine hakimiyeti gerektirdigi bilinen bir gercektir. Miiterci-
min her iki dildeki yetkinligi, metnin akic1 bir {isldpla ele alinmasmdan ve co-
gu zaman bir tercimeden 6&te, bir telif havas: vermesinden anlagilmaktadir.
Miitercimin ibn Siné felsefesine ve islam felsefesine olan vukifiyeti ise ter-
minolojinin dogru bir sekilde Tiirkge'ye aktariimasinda kendini gostermekte-
dir. Metinlerdeki Tiirkge ve Arapca imlanin dakikligi ise titiz bir calismanin
iiriiniidiir. Makaleler dipnotlarda verilen bilgiler ve kitabin sonuna konulan
“bibliyografya” calismasiyla zenginlestirilmigtir. Béyle ézenli bir caligmarnun,
miitercimin “Sunug”ta ifade ettigi Islam felsefe mirasimn kegfi yontinde katkuda
bulunma amacim da gerceklestirdigi muhakkaktir.

Abdullah Yormaz
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Comparing Religions Through Law

Jacob Neusner and Tamara Sonn

London: Routledge 1999. 262 sayfa.

Kitabin miielliflerinden Jacob Neusner 1932 dogumlu Amerikali muhafazakar
bir Yahudi'dir. Teoloji iizerine yaptig1 yiiksek dgrenimini Amerika ve Israil'de ta-
mamlamstir, Yahudi teolojisi, hukuku ve tarihi {izerine 100'den fazla tercime
ve telif eseri bulunmakla beraber, antik dénem Yahudiligi ve Tevrat aragtirma-
lart metodolojisi {izerine de ¢ok sayida caligmas: vardi. Yazar mukayeseli din
aragtirmalan alam ile de ilgilenmis, Yahudiligi; Hidstiyanlik, islam ve Budizm
ile mukayese eden (i¢ kitap telif etmis, bu alanla ilgili 12 eserin de editérliigiinii
yaprmgtie.! Kitabin diger miellifi Tamara Sonn ise yiiksek 6grenimini felsefe
tizerine tamamlanusur. Akademik calismalanmu “islam diiglince tarihi” ve
“glintimiiz diinyasinda islam” konulan tizerinde yapmaktadir.?

Kitap sekiz ana béliimden olugmaktadir: “Islam ve Yahudiligi Ay Baglam-
da Mukayese Etmek” baglikli ilk béliimde, yazarlar dinleri mukayese etmenin
maksadmni, geregini, metodunu ve siurlannt ortaya koymaya calismuglardir,
Miielliflere gére bir dini tammak demek onun mantigini, yapisim ve temel ka-
idelerini kendi bitiinligii icinde kavramak demektir. Iki dini birlikte ele almak
ise, iki ayn biitiinil birbiriyle aldkali ve tutarh kategoriler inga ederek vakiay1
carpitmaksizin mukayese etmek, birbireriyle kesigtikleri ve aynldiklan nokta-
lan gostermekle miimkin olabilir. Yazarlar dinleri gegmis kiiltiirer {izerine inga
edilmis yapilar olarak tasvir eden ve gﬁnﬁmﬁz akademik aragtirmalarinda hala
revagta olan ¢ahismalarm yetersizligine igaretle, her dinin kendine has bir diinya
g6riigli, hayat tarzi ve bir toplum teorisi oldugunu ve bunun kendine has tas-
vir, tahlil ve yorum y&ntemi gerektirdigini belirtmektedir.

Miiellifler Islamiyet'i ve Yahudiligi mukayese etmek icin neden hukuk ala-
nint segtikleri sorusuna, tektanrc dinler arasinda Islamiyet'in ve Yahudiligin -
yerini tespit ederek cevap vermektedir: Tektannh dinler, birgok seyi bir sebebe
dayanarak agiklar; bu ydniiyle ortaktirlar. Ancak Islamiyet'in ve Yahudiligin or-
tak yénii, Tann'nin peygamberlerine kelime kelime vahiy gonderdigi, vahyin
ortaya koydugu normlann ise biitiin din miintesipleri icin baglayci ve toplumu
diizenleyici oldugu inancidir. Yahudilikte ve Islamiyet’te seriat giindelik hayatin
ayrintilanni oldugu kadar, toplum hayatini da ilahf iradeye uygun olarak tanzim
etmenin vazgecilmez yoludur. Hiristiyanlkta bireysel ve toplumsal hayatta
diizenleyici rolii Kilise iistlendigi icin, Huristiyan teolojisi agismdan hukukun
vazgegilmez bir miiessese oldugunu sylemek miimkiin gdriinmemektedir.

b Aynntih bilgi icin bk. http://www.neusner.com
2 Bk. hup://www.islam-democracy.org/index.asp
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Kitapta gerek teorik gerekse pratik anlamda, zaman igerisinde dinlerin bir-
¢ok yorumunun ortaya ¢iktigindan hareketle, iki dini mukayese ederken
hangi yorumun esas alinacag: sorusu giindeme getirilmektedir. Tarih i¢inde
ortaya ¢ikan biitlin Yahudi ekolleri, gériis aynliklarina ragmen, din hakkinda
yaptiklann yorumlan Tevrat'a dayandirmaktadir. Bununla beraber Mabed
déneminden bugiline kadar gelen Yahudi ekollerinin 6nemli bir kismi Tevrat
metnini, hahamlarin {izerine yaptig1 yorumlarla bir biitiin olarak ele almak-
ta, ikisini birlikte normatif kaynak kabul etmektedir. Islam’da ise Kur'an-i
Kerim ve Hz. Muhammed'in vefatindan sonra tedvin edilmis haliyle stinnet,
gerek Sunni gerek Sif inancinda hukuka kaynak kabul edilmig, doért biiytiik
Stinni fikih ekolii, bu kaynaklar etrafinda sekillenmistir. Yazarlar buradan yo-
la ¢ikarak iki dinin de gecmisten giiniimiize miintesiplerinin genis kabuliine
mazhar olan klasik kaynak ve metot anlayiglann esas aldiklarin belirtmek-
tedir. Bunun yamni sua, iki dinin hukuki yapilarim teorik ve entelektiiel sevi-
yede mukayese ettiklerini, tarih igerisinde toplumlann hayatlarina yansiyan
yonlerini nazan itibara almadiklarin da ifade etmektedirler.

Kitapta giindeme getirilen sorulardan birisi de, iki dinf hukuk sisteminin han-
gi baglamda ve hangi olgliye gore mukayese edilecegidir. Miiellifler her dinin
kendisini Tanri'ya ulagtiran yegane yol olarak gérdiigiine ve tarih boyunca din-
ler/din miintesipleri arasindaki iligkilerin egit seviyede cereyan etmedigine dikkat
cekerek bu sorunun béyle bir ¢alismanin can ahca noktast oldugunu belirtmek-
tedir. Onlara gére her iki din hakkinda eldeki veriler tizerine ilk basta: a) Hukuka
temel tegkil eden baglayict kaynaklar. by Hukuku formiile ederken kullanilan en-
telektiiel yontemler. ¢) Hukukun igleyisini saglayan miiesseseler. d) Bu miiesse-
seleri yiiriiten gahuslar olmak iizere dortli basit bir tasnif yapilabilir. Nitekim ki-
tabin dért boliimil (s. 18-152) bu tasnif {izerine yazilmus ve bdylelikle iki hukuk
sisteminin temel yapist ve aralarindaki benzerlikler ortaya konulmaya
cahisimstir. Ancak farkliiklar aynntida goriilebildigi icin, miielliflere gbre aynn-
tilan ortaya koyabilecek bagka kategorilere de ihtiyag duyulmaktadir.

Gerek Yahudiligin gerekse Islamiyet'in ele aldigi meselelere bakacak olur-
sak, her iki dini/hukuki sistemin belli zamanlara tahsis edilmis namaz, orug
gibi vecibelerde ortak oldugu goriilmektedir. Her iki din de belli yiyeceklerin
yenmesini yasaklamig, bazi begeri halleri ibadet etmeye ve/veya cinsel iligkiye
mani méanevi kidilik hali olarak degerlendirmisgtir. Cinsler arast ili§kilerin ku-
rala baglanmasi ve aile hayatinin hem hukuki hem de taabbiidi y&nleriyle
diizenlenmis olmas: da iki din arasindaki ortak ydnlerdendir. Baz: vecibeler her
iki dinde ortak olmakla beraber, yakla@mlari farkhdir. Mesela kurban vecibesi:
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Islamiyet'te herkes tarafindan ve her yerde yerine getirilebilirken, Yahudilik-
te sadece Mabed’e has ve Mabet gorevlileri vasitasiyla yerine getirilebilecek
bir vecibedir. Miiellifler bu gibi ortak vecibeler mukayese edilirken aralannda-
ki farklihga igaret edilmesi gerektigini belirtmektedirler.

Baz ritiiel ve uygulamalar ise bir dinde olup diger dinde olmadig: halde,
aralarindaki bazi ortak yonlerden hareketle aym kategoride degerlendirilebilir.
Mesela belli bir zaman dilimini is yapmaksizin ibadete hasretmek (Sabat) Ya-
hudilige has bir ibadet gekli olup islamiyet’te mukabili bulunmamaktadir. Belli
bir zamanda, belli bir yerde ve belli vazifeleri yerine getirme tarzinda ibadet ise
(hac), islamiyet’e mahsus olup, Yahudilikte bulunmamaktadir. Miielliflere
gbre Sabat ve hac, aralanndaki farkliliklara ragmen, belli bir zaman diliminin
kutsal ildn edilmesi baglaminda ayni kategoride degerlendirilebilir. Bu dogrul-
‘tuda “Farklihiklar" baghkl: altinci béliim (s. 153-190), bazi ortak yoénleri itibart
ile aynm kategoride ele alinan muhtelif meselelere ayrimigtir.

Miielliflerin {izerinde hassasiyetle durduklar diger bir nokta ise, her iki din-
de de sadece kendilerine mahsus olup bagka dinlerde bulunmayan bazi kate-
gorilerin varligidir. Bunlar o din mensuplannin dinyalarn inga eder, onlara
kimlik kazandunr, onlann diinyasini hukuk dili ile somutlagtinr. Meseld vaat
edilmis topraklar (Israil) anlayigi, Yahudilige has bir anlayistir ve bunun mu-
kabili Islamiyet’te yoktur. Dolayisiyla ziyaret yeri ve korunmus bolge (Harem)
olusundan yola gikarak Mekke-Medine'yi israil topraklar ile mukayese etmek
dogru netice vermeyecektir. Ayni sekilde “insanhg ilahi iradeye boyun egdir-
mek icin miicadele etmek” anlamina gelen cihad, Yahudilikte mukabili olma-
yan bir kavramdir. Bu gibi mukayese edilemez kavramlar, kaynaklardan for-
mel hukuk tretimi ve hukuki miiesseselerin isleyisi alanlarinda da karsimiza
gikmaktadir, Yazarlar buradan yola ¢ikarak surf benzerliklerin her zaman mu-
kayese icin yeterli olmadiginy, iki dinin ancak kendi biitiinliiklerini gbz 6niinde
bulunduran ortak kategoriler inga ederek mukayese edilebilecegini savunmak-
tadir. Nitekim “Benzeri Olmayan Kategoriler" baghgi altinda yer alan yedinci
boliim (s. 191-240), iki dinin sadece kendine has kategorilerine ayrilmistir.

Kitabin “Sonug” béliimiinde, dinler {izerine yapilacak mukayeseli caligma-
lanin aktiiel degeri Gizerinde durulmaktadir: Giiniimiiz diinyasinda insanoglunun
dikkati ve bilgi {iretme faaliyetleri, Tann'nin evrensel mesajinin ne oldugunu
anlamaya, hayatin alanlanni ona gore tanzim etmeye yonelik degildir. Hem
islamiyet hem de Yahudilik, dinin sosyal hayattan izole edilmesi problemi ile
karsi karstyadir. Modern dénemde Hiristiyanlk, din/toplum ayrnimina kendine
gore bir ¢bziim getirmigtir. Eger sartlar miisait olursa islamiyet ve Yahudilik
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de bu problemi agmak igin [sekiiler ve Hiristiyani ¢ézlimlerin disinda] tigtincii
bir yolu ortaya koyacak potansiyeldedir. Yazarlar, dinlerarasi diyalogu XXI.
yuzyilda bunu gergeklestirebilmenin zemini olarak gérmektedir.

Mielliflerin islam’1 ele alirken onu tammlamak yerine Miisliimanlann
kendi dinlerini nasi algiladiklarina éncelik vermeleri, esere bilimsel olarak
miiracaat edilebilir bir hiiviyet kazandumaktadir. Eserde Miislim’in el-Cami‘u’s-
Sahih’i, Imam Muhammed'in es-Siyeru’l-kebir'i, imam Safii’'nin er-Risale'si,
Imam Malik'in el-Muvatta't, Taberi'nin Cami‘u’l-beyan’i, ibn Teymiye'nin
Mecmuaati’r-resail'i gibi klasik islami metinlerin ingilizce terciimelerine sikca
mitracaat edildigi gibi; Bernard Lewis, Wael b. Hallag, Fazlurrahman, Nor-
man Calder, N. ]. Coulson gibi giiniimiiz yazarlannin gerek yorumlarindan
gerekse klasik kaynaklardan yaptiklan alintilardan da yararlarilmasi, yazar-
larin -genelde oryantalistlerin olugturdugu cercevede de olsa- Miisliimanlarin
kaynaklarindan istifade etme konusunda ciddi emek sarf ettiklerini gdster-
mektedir. Ancak bu kaynaklan kendi dilinden okuyup anlama gansina sahip
olmayiglarinin, onlara niifuz edebilme noktasinda bir dezavantaj oldugu séyle-
nebilir.

Yazarlarin ele aldiklan islami kaynaklardan sadece bilgi ve yorum elde et-
me noktasinda istifade ettiklerine bakilacak olursa, bagta fikih usulii olmak
tizere, Islami ilimlerin egitimini almamig olmalan, énlerindeki agcmazlardan
biri olarak gériinmektedir. Miielliflerin islam fikhinin kaynak ve metodoloji-
sine diganidan bakiyor olmalan, iki hukuk sisteminin farkhiliklaninin ortaya
¢ikmasin zorlagtirmaktadir. Nitekim sdzlii seriat ile siinnetin egit kategoride
degerlendirilmesi ve aradaki farkliiga sadece Yahudi sozlii seriatindaki tartis-
malann tarih {isti, fikihtaki tam§malarm ise tarihsel oldugu noktasinda igaret
edilmesi (s. 59), buna 6rnek olarak gosterilebilir, Hahamlann ve fakihlerin
kaynak ve yéntem farkliiklarninin iki hukuk sistemine nasil yansidigi konu-
suna bu ¢alismada neredeyse hi¢ temas edilmemesi de, yazarlann islami di-
siplinlere yabanciiginin bir sonucu olsa gerektir.

Olumlu ve olumsuz yonleri birlikte diistiniildiigiinde, Neusner ve Sonn'in
kaleme aldigi bu eserin, dinler lizerine yapilacak interdisipliner ¢alismalar igin
onemli ilmi katkidarda bulunacag goriilmektedir. Ancak arastrmaciarnn inceleme
konusu olarak sectikleri alanlann kaynaklanni, o alanlann Klasik yéntermleri ile
okuyacak donanima sahip olmalan ile bu konuda daha ciddi mesafelerin kayde-
dilebilecegi kanaatindeyiz.

Fatma Yiiksel
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