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Ahmet Giirtag’1t Anarken

Daha o6nce ismini cok kereler dliymu§ olmama ragmen merhum Ahmet
Gurtag't Islam Ansiklopedisi'nin ilk hazirlik calismalar sirasinda tanidim.
Simdilerde diisiinliyorum da o giinlerde biitiin ansiklopedi ¢alisanlarinda var
olan agk ve heyecan sadece bir ansiklopedi ¢ikarma tegebblisiinden ve bun-
da rol almaktan kaynaklanmiyordu. Onun ilk genel muidiirii Ahmet Glirtag'in
bitmek bilmeyen enerjisinin, coskusunun ve sevecen tavrinun da bunda énemli
rolii vardi. O dénemlerde ansiklopedi binamizin biitlin katlarinda ve hatta biitiin
odalarinda merhum Gilirtas Hoca'y1 o giiler ylzli haliyle cok sik gérebilir ve
bitip tiikenmek bilmeyen enerjisine sasabilirdiniz. Tanidiklarnna -bunlara kisa
siire 6nce tanidiklart da dahil- comertge sundugu sevgi sizin icinizi isitir ve
siz ona sevginizi esirgeyemezdiniz. ilk giinlerin problemlerinin ¢éziilmesinde,
yokluklarmin asilmasinda ve ansiklopedinin ilk cildinin ortaya ¢ikisinda onun
hissesi inkar edilemez. Sadece birinci ciltte degil daha sonraki ciltlerde ve ge-
nel olarak Islam Aragtirmalarn Merkezi'nin bugiinlere geligerek ve biiyiiyerek
gelisinde o dénemlerde saglam atilan temellerin, konulan dogru ve yararl pren-
siplerin roli vardir.

Ik ginlerin sinirh kiitiiphane imkénlan icerisinde Ahmet Giirtas'in sahsi
kiitliphanesinden ansiklopedi kiitiiphanesine intikal eden kitaplarin madde-
lerin yazimuinda ve redaksiyonunda énemli bir katkist olmustur. Cok degerli
Islam hukuku kitaplarinin onun gahsi kiitiiphanesinden intikal ettigini gériip
merhum hocanin dogrudan ilgi alanina girmedigi diistiniilebilen bu alanda
dahi ne kadar isabetle secimler yaptigina gsahit olunca onun ilmi birikimi ve
derinligine hayret etmistim.

Birinei cildin tam yaymmlanmas! asamasinda merhum Ahmet Giirtag'la ansik-
lopedinin yollart aynildi. Hiziinlii vedasint bugiin gibi hatirliyorum. Tabiatiyla
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Gurtag Hoca ansiklopediden ayrildi ama dostlarindan hi¢ kopmadi. Ne var ki
bizler Ahmet Giirtas Hoca'yla daha seyrek gériismeye bagladik, onun sohbet-
lerinden mahrum kaldik. Biyografisinde de gériilecegi gibi kisa bir siire Istan-
bul'da kaldiktan sonra hayatinin geri kalan kismu daha ¢cok Ankara ve Konya
arasinda kosusturmak ve her iki sehirdeki ilmi ve dini faaliyetlere katkida bu-
lunmakla gecti. Bir stire sonra da Ahmet Glirtag Hoca’'nin énce rahatsizligi
sonra olitm haberi geldi.

Bir ilim adaminin en verimli olabilecegi ¢cagda kaybedilmesi sadece sevenleri
ve yakinlari bakimindan degil, ilim diinyasi bakimindan da kayiptir. Bu kaybi
biz Islam Aragtirmalart Merkezi mensuplan olarak her giin hissediyoruz.
Mekani cennet olsun.

Bu hizmetlerini gbz 6niine alarak istedik ki artik ilmi riigtiinii ispat etmis
bulunan /slam Arastirmalar Dergisi'nin onuncu sayisi merhum Giirtags icin
hatira sayist olsun. Onun hizmetlerine miitevaz bir siikran gérevini ifa edebilirse
ne mutlu!

M. AKif Aydin
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Ahmet Giirtag’'in Ardindan

Ahmet Glirtas 1940 yilinda Konya’'nin Beysehir ilgesine bagli Doganbey
kasabasinda, alti gocuklu bir ailenin en kiiclik cocugu olarak diinyaya geldi.
flkokulu bitirdigi yil ayni beldeden merhum Héfiz Osman Sisman Efendi
nezaretinde hafizligimi tamamladi. 1953°'te babasi tarafindan fzmir Kestane
Pazan Camii Kiilliyesi'nde yer alan Kur'an kursuna yatili olarak yerlestirildi
ve Izmir imam-Hatip Okulu'nda ortackul ¢grenimine bagladi. 1955-56 &gre-
tim yilihda Giglincii siniftayken naklen Konya imam-Hatip Okulu'na gecti ve
1960 yilinda buradan mezun oldu.

Cok c¢aligkan bir 6grenci olan Giirtas, bir siniftan yalnizca iki 6grenciye
takdir verildigi o yillarda bile ismini her dénem iftihar listesine yazdirmigti.
Bununla birlikte sportif faaliyetlerden de uzak kalmanus ve o dénemde yaygin
bir spor dali olan hentbolde basarisin: ispatlamisti.

Konya Imam-Hatip Okulu'nda okudugu yillarda okuldaki derslerle yetin-
meyip kendisini daha iyi yetigtirebilmek icin 6zel ders okuma yollarini aradi.
Kendisinden sadece bir list sinifta okumasina ragmen iyi yetismis bir 6gren-
¢i olan Hayrettin Karaman, o6zel ders aldigr hocalarinn ilkidir. Kaldig1 pansi-
yonda belletici hocalik yapmakta olan merhum fbrahim Atay, merhum
Abdiilmecid Unliikul ve merhum Hac1 Veyiszade Hact Mustafa Kurucu Hoca
Efendiler de Ahmet Giirtag'in kendilerinden &zel ders okudugu hocalardandir.
Bu noktada Gilirtag'in 6zellikle Haci Veyiszade Hoca ile daha yakin bir iligki
icinde oldugunu belirtmek gerekir. Ondan hem bazi dersler okumus, hem de
meshur hatimlerine istirak etmisti.

Girtag, Imam-hatip okulunda okudugu yillarda Altingesme Camii ve
Kirkbirevler Yesil Camii'nde (simdiki Hazreti Osman Camii) imamlik da yap-
migtl. Hem okul disinda 6zel ders okumas: hem de égrendiklerini bir nevi uy-
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gulama manasinda imamlik yapmis olmasinin kendisinin ileride iyi ve ba-
sarili bir meslek hayati gegirmesinde 6nemli rol oynadiginda siiphe yoktur.
Altingegsme Camii'nde imamlik yaparken o civardaki bir bekar evinde yalniz
oturmakta idi. Biz ise imam-hatip okulunun ilk égrencileri olarak o yil mezun
olmustuk. Fakat hicbir fakilte ya da yliksek okula égrenci olarak kabul edil-
medigimiz ve okuyabilecegimiz bir yiiksek okul da heniiz agilmadigindan bosta
idik. Bu sebeple ben de bazi aksamlar onun yanma giderdim; kendisiyle cesit-
li konular tizerinde konugup sohbet ederdik. Saniyorum, bu sekilde bir araya
gelmelerimiz birbirimizi daha yakindan tanimamiza vesile oldu.

k ok ok

Ahmet Glrtas 1960 yilinda imam-hatip okulundan mezun olunca ayni yil
Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii'ne yatili 6grenci olarak girdi. Fakat daha
sonra Ortakdy’'de bulunan ve simdi Bogaz Koprisii'niin ayaklarn altinda ka-
lan Besiktas Miiftiiligli'ne bagh Cavit Aga Camii'nde imam ve hatiplik gérevi
aldt ve bundan dolay: yatilidan aynldi. Gerek daha imam-hatip yillarinda
gayri resmi olarak ve gerek yiiksek tahsil esnasinda ustlenmis oldugu bu
gérevler onu aym zamanda hayata da hazirlamisti. Konya'da ve Istanbul’da
gorev yaptigl talebelik déneminde, cami cemaatiyle ¢ok sicak iligkiler, samimi
dostluklar kurmustu. Bu durum asil meslek hayatina basladiginda da genis-
leyerek stirmilg, fakat asla gtinlik ve gecici olmamus, aksine cemaatten bazi
insanlarla aralarinda o yillarda dogan bu samimiyet, hayata atildiktan sonra da
birbirlerini arayan, soran ve ziyaret eden arkadagliklara déniigerek dliimiine
kadar devam etmigti.

Gorev yaptgi Cavit Aga Camii’'nin kiglik bir de lojmani vardi ve bekar
olan Giirtas’'in barinmasina yetiyordu. Fakat burasi yalnizca kendisinin
kaldig: bir yer degil, ayn1 zamanda basta Konyalt arkadasglarn olmak tizere,
nereli olursa olsun, imtihan i¢in gelen, belki de ilk defa gbrdiigli diger 6gren-
cilerin de misafir olarak kalabildikleri bir yer haline geldigi gibi, 6grencilikleri
devam etmekte olan, yatili arkadaglarnnin da 6zellikle cumartesi aksamlari ne-
redeyse stirekli toplanip cay ictikleri ve sohbet ettikleri bir yer haline gelmisti.
Nitekim burasi, yatili oldugumuz icin ancak cumartesi veya bagska bir tatil
glinli aksami, bizim de sikca gittigimiz mekanlardan biriydi.

Rahmetli, comert, misafirperver, elindekileri bagkalariyla paylasmaktan
zevk alan bir kisilige sahip oldugu igin, evi licra bir semtte olmasina ragmen,
sevenlerinin ve arkadaglannin siklikla ugradiklan bir yer haline gelmigti. Onun
kapisinin herkese acik olmasi, gelenin mutlaka bir ikramla karsilanmast ve
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buray: sikilmadan, sanki kendi evindeymis gibi serbestge hareket ettigi bir
yer olarak gérmesi sebebiyle bu ev, bu &zelligini Glrtag mezun olup yeni bir
gorev milnasebetiyle oradan aynlincaya kadar korumustu.

Bir taraftan imamlik vazifesini siirdiiriirken diger taraftan da okuluna de-
vam eden Glirtas, iki dénem de “Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii Talebe Ce-
miyeti Bagkanhg1” gérevini Gistlenmisti. Bu dénemde birgok sosyal ve kiiltiirel
faaliyette bulunmustu. Her seyden énce, 1959 yilinda Istanbul’da agilan ve
-bir sigint1 gibi- Istanbul imam-Hatip Okulu’'nda tedrisata basladiktan sonra
Beyoglu Findikli'da Namik Kemal flkokulu'nun ¢ati katiyla beraber bir bucuk
katina sikistirilmis bulunan ve hem de yatili olan, Tlrkiye'nin alaninda tek
ylksek okulu, Istanbul Yiiksek Islam Enstitisii'niin adi ve sanina uygun,
kendine ait kalici bir yere taginmasi icin biiyiik ¢aba sarf etmigti. Aslinda uygun
yerler de bulmus olmasimna ragmen, kendisine yeterli destek saglayamamis ve
biitiin gayretlerine ragmen ilgilileri bu konuda ikna edememigti. Gurtas, ¢abuk,
diizgiin, acik ve giizel bir Tiirkce ile konugan, son derece mantikli, gerekirse
konugmasini delillerle destekleyen, goériislerini acik bir dille ifade edebilen, ikna
kabiliyeti yiiksek, karsisindakini incitmeden fikrini 1srarli bir sekilde anlatan
ve bunu siirdiirebilen bir insandi.

Aragtirmalar neticesinde buldugu arsalardan biri de, Bebek'te Bogaz'in iki
yakasin da goren, ihtiyaci tam karsilayacak genislikte bir yerdi. Bize gore de
[stanbul Yiiksek Islam Enstitiisit bdyle bir yerde kurulmaliyd:. Ancak bizim
elimizde para yoktu; parasi olanlar da Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii’'niin
b&yle bir yerde kurulmast diiglincesine sicak bakmiyordu. Buna ragmen Giirtas,
bazi temaslar yoluyla ilgilileri ikna edebilmek icin biiytik caba sarf etmisti.
Aslinda bu arsa II. Abdiilhamid’in kiz1 i¢in inga ettirdigi bir kasn da icinde
banndiran, Cumhuriyet'ten sonra Atatirk’iin bir milletvekiline bagisladig:
glizel bir yerdi. Bu milletvekilinin kendisi 6lmiis ve bu yer, yatalak olan ilk
hanimi ile taninmis edebiyatcilanimizdan ve bizim de edebiyat hocamiz Nihat
Sami Banarli'nin dgrencisi olan ikinci hanimina kalmisti. Bu yeri bir italyan
sirketinin, tizerine otel yapmak diislincesiyle satin almak istedigini ve o giin
icin 5 milyon teklif ettigini s6ylemiglerdi. Kendisi de Bebek'te oturan ve istan-
bul Yiiksek islam Enstitiisii’'niin Bogaz'in béyle mutena bir yerinde olmasin
arzu eden Banarli da talebe derneginin bu tesebbiistinii destekliyordu. Bu se-
beple, 6grencisi olan hanim, cazip teklife ragmen buray: bir yabanciya ver-
mek yerine, hocasinin da hatinni gézeterek teklif edilen fiyatin yarisi olan 2.5
milyon liraya bdyle bir hizmetin de gerceklesmesi ugruna severek bize vermek
istedigini belirtti. Isin esasina bakarsaniz buray: kargiliksiz vermek istiyordu;
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ama zaten kendilerinin 1 milyon borcu vardi ve iistelik evde devamh bir has-
tabakici ile bir iscinin calismasina ihtiyag duyuluyordu. Bu da s6z konusu ar-
sanin karsiliksiz verilmesini engelleyen 6nemli bir sebep tegkil ediyordu.

Gercekten Giirtas, Talebe Cemiyeti Bagkant olarak buranin alinip istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii yapilmasi i¢in ¢ok gayret sarf etti. Konuyla ilgili ola-
rak bir heyet halinde, dénemin Milli Egitim Bakani Sevket Ragit Hatipoglu ile
de goristii. Bakan'm kendilerini ¢ok iyi karsiladigini ve kendisinin de bir
miiessesenin devam edebilmesi icin miistakil bir binaya sahip olmasinin ge-
rekli oldugu diistincesinde bulundugunu ve bu diisiinceden hareketle ba-
kanhgina bagh olan ziraat okullar igin mutlaka bina yaptirdigini, bu sebeple
kendilerine de bdyle bir konuda yardimca olmak istedigini; ancak Basvekil
ismet indnii’niin buna taraftar olmadigini, buna ragmen biitceden bir sonra-
ki yila kadar ancak 500.000 lira ayirabilecegini ifade ettigini, daha sonra
minnet duygulariyla anlatmugti. Fakat ne yazik ki bu para istenen miktarin
cok altinda idi. Ayni yerde talebe olan bizler biitiin bu olup bitenlerden giinii
giiniine haberdar oluyorduk; bazi gériismelerin bizzat sahidi olan ve o dénem-
de Talebe Cemiyeti Yonetim Kurulu Uyesi bulunan Dr. Ahmet Baltaci da bugiin
bize ayni seyleri ifade etmektedir. Giirtag, konu ile ilgili olarak Ilim Yayma Ce-
miyeti'nden de ancak 250.000 lira sozii alabilmigti. Kalan kismu her bir ar-
kadasimizin kendi memleketinden veya memleketlisinden yardim olarak top-
lamak suretiyle 2.5 milyon elde edebilir miyiz diye de epeyce kafa yormus ve
bu konuda ¢ok gayret etmesine mukabil, bir 6grenci olarak bagka da bir imkan
bulamamus, tziilerek isi oluruna birakmusti. Sonugta, bagtan beri Istanbul
viiksek Islam Enstitiisii’niin buraya yapilmasina asla riza géstermeyen diger
ilgili zevaun istedikleri olmug ve sonunda onlarin uygun bulduklan ve bugiin
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin bulundugu yerde Yiiksek islam
Enstitiisii binas1 yapilmigtt. Yillar 6nce bir yabanct okul olarak kurulan Ro-
bert Koleji'nin bile Bogaz'n lizerine kurulmus oldugunu diisiintirsek, Ahmet
Giirtas’in Bebek’te bulunan bdyle bir yeri tercih etmesi ve lizerinde israrla
durmast kendisinin ne kadar ileri gorislii oldugunu géstermeye yeter sani-
rim.

Bu arada enstitiiniin ilmi seviyesinin yikseltilmesi i¢in de gayret gdsteren
Giirtag, Talebe Cemiyeti Yonetim Kurulu Gyelerinden Yusuf Ziya Kavak¢i'nin
yazigmalan Gstlenmek geklindeki bliylik yardim ve destegi sayesinde diger
islam tilkelerinin ilgili kuruluglan ile yazigarak hem kurumumuzu onlara
tanitrmus hem de o tilkelerde mevcut ne gibi 6gretim kurumlarinin bulundugu-
nu ve seviyelerinin 6grenilmesini saglanugti. Boylece Islam aleminde mevcut
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egitim kurumlarinin egitim ve 6gretim agisindan bizdeki kurumlarla bir mu-
kayesesini yapma imkam dogmustu. Buna ilaveten, séz konusu yazigmalar
neticesinde bu kurumlarin ¢ikarmakta olduklan dergi ve kitaplarin Talebe Ce-
miyeti'ne génderilmesi temin edilmisti.

Bu konuda Giirtas'in gosterdigi ¢abalardan biri de Arap-islam diinyasinda
nesredilen dini-ilmi eserlere ulagabilmemiz, onlan satin alabilmemiz konu-
sundaki faaliyetleridir. O, bu konularda da gerekli calismalari yapmug ve Bag-
dat’taki el-Mektebetii'l-Miisenna adli yayinevi ile yazisarak oradan birtakim
kitaplarin satin alinmasini saglamisti. O giinlerde bu yayinevi, asagl yukari
Islam diinyasinda yaymmlanan dini-ilm{ icerikli biitiin negriyatt bulundurmakta;
satig ve dagitimini yapmaktaydi. Fakat o giiniin sartlarinda uluslararasi para
transferi ¢ok zordu. Tirkiye ile Irak arasinda dogrudan bankacilik muameleleri
yapilamamakta ve Irak’a yaptginiz bir havale sadece ingiltere tizerinden ve
ancak bir aydan daha uzun bir zamanda oraya ulasabilmekteydi. Fakat Giir-
tag'in bagkanhigini yaptig1 Talebe Cemiyeti'nin gerekli tesebbiisleri ve yayinevi
sahiplerinin de gésterdikleri anlayis ve itimat ile, paralar sonra édenmek iizere
kitaplarin bir an evvel génderilmesi saglanmustt. Sunu rahathkla sdyleyebilirim
ki, o dénemdeki Arap-islam diinyasinda yeni yayimlanmug eserlerin memle-
ketimize ilk girisi ve bizlerin onlarla tamgmasi bu gayretlerden sonra miimkiin
olabilmisti. O gliniin gartlannda yapilan bu isin son derece énemli bir gelisme
oldugu, yeni yaymlan takip etmek bakimindan bizlere gercekten biiyiik bir
kolaylik sagladigi asla unutulmamahdir.

* 3k %k

Ahmet Giirtas, ¢ok faal ve bagarli bir yiiksek égrenim dénemi gecirdikten
sonra 1964 yilinda istanbul Yiiksek islam Enstitiisii'nden mezun olmusgtu.
Ayni yil kiz kardesim Kadriye ile evlenmis ve bu evliliginden biri kiz, ti¢ ¢co-
cugu diinyaya gelmisti. Mezuniyetinden sonra Balikesir imam-Hatip Okulu
meslek dersleri 6gretmenligine tayin edilmis; iki yil bu okulda 6gretmenlik ve
bir stire de mudiir yardimciligr gérevinde bulunmustu. Burada bilgisi, hare-
ketliligi, miitegebbisligi, caliskanligi ve olgunlugu ile 6grenciler basta olmak
uzere, ¢evresine kendisini kabul ettirip sevdirmigti. Giirtas, biitiin cabalarinin
neticesini dgrencilerinden bir kisminin daha sonra kariyer sahibi olmalan ile
almigti. Balikesir imam-Hatip Okulu’'nun son sinifina gelen &grencilerini,
yakin ilge ve kéylere mesleki uygulamaya gétiirmiis; bdylece hem imam-hatip
okullarinin taninmasini hem de yetigmekte olan égrencilerin meslekte tecriibe
kazanmalarini saglamist.
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1966-67 ders yili baginda Milli Egitim Bakanlhigi Din Egitimi Genel Mdiir-
ligli'nce agilan imtihanda Prof. Dr. Ahmet Ates, Prof. Dr. Tahsin Yazici ve
Dog. Dr. Nihat M. Cetin'den olusan jiri tarafindan bagarili gériilerek Konya
Yiiksek Islam Enstitiisii Arap Dili ve Edebiyati ogretmenligine stajyer olarak
tayin edilmigti. O dénemde heniiz dogent olan merhum Nihat Cetin'in danig-
manliginda hazirladigi “Konya Yusuf Aga Kitapligi'nda Yer Alan ilk Dért
Asirda Arapea ile Iigili Yazmalar” konulu tez calismasinda bagarili gorildigl
igin 1969 yilinda, ayni enstitiiye bu defa asaleten dgretim gérevlisi/6gretmen
olarak tayin edilmigti.

Balikesir'deki ilk &gretmenlik yillaninda oldugu gibi burada da meslegini tam
bir ciddiyetle stirdiiren Guirtas, 6grencilerin iyi yetigsmesi gerektigine inandig:
icin, gerek dersin okutulmas! gerekse &grencilerin yeteri kadar calismaya
yénlendirilmesi konusunda iizerine diseni fazlasiyla yapmaktan ¢ekinmemis
ve bu hususta asla taviz vermemisti. Bu konuda ¢ok biiyiik gayret sarf ede-
rek ders saatlerinin dismnda da dgrencilerine ek kurslar agmis, onlarin hem
dersi daha iyi anlamalarina hem de diger ¢alismalarnna yardime olmustu. Bu-
na ragmen isi siki tuttugu icin, 6grencilerinden biitiinlemeye veya tekrara ka-
lanlarin sayisi, diger sube ve sinuflara kiyasla fazla idi. Bundan dolay1 onun
Ogrencileri, bagka Arapca hocalanmin ders verdigi diger subelerde okuyan
6grencilerin kendileri kadar caligmadiklan halde bagarili olduklanni, buna
mukabil daha ¢ok calistiklar: halde kendilerinin basarili olamadiklarini gortince
zaman zaman, “Bizim talihsizligimiz Ahmet Giirtag'in hocalik yaptig1 subede
olmamuz midir?” serzeniginde bulunmuglardi. Fakat ayni Ogrenciler mezun
olup gérevlerinde daha baganli olduklarnni gordiiklerinde Ahmet Guirtag'in
6grencileri olup, Arapga’yr ondan okumus olmakla éviindiiklerini ve talebelik-
lerinde isi stk tuttugu icin kendisine her zaman dua ettiklerini sdylemiglerdi.

Glirtas, Arapca’yr herhangi bir Arap tilkesine veya Arapga konugulan bir
yabana iilkeye gitmeden, kendi memleketinde, hem de Tiirk hocalardan
ogrenmisti. Bunda, daha imam-hatip okulunda okudugu siralarda, yukarida
bahsettigimiz 6zel derslerin ve kendisine hocalik yapan kigilerin buyik etki-
sinin bulundugunda hi¢ stiphe yoktur. Bilindigi gibi bizim okullarimizda éteden
beri yabanci dil genel olarak pratige, yani konugmaya yoénelik degil de oku-
dugunu veya duydugunu anlamaya ydnelik olarak ogretilmektedir, imam-
hatip okullarinda veya yiiksek islam enstitiilerinde okutulan Arapga dersle-
rinde gézetilen hedef de ayni olmustur. Ozellikle, basta Kur'an-1 Kerim olmak
tizere dini kaynaklarimizin Arapca olmast da dil 8greticilerini bu ydéne agirlik
vermeye mecbur kilmigtir. Bundan dolaydir ki, gerek imam-hatip okullarinda
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gerekse yliksek Islam enstitiilerinde bu dilin 8gretimi kisinin okudugunu an-
layabilecek gekilde yetismesine ydnelik olmustur. Arapga'y: bu usulle dgrenen
ve bu sebeple de saglam bir sarf ve nahiv, yani gramer bilgisine sahip olan
Glrtas, 6grencilerinin de ayni sekilde yetismeleri i¢in onlar1 ydnlendirmis, bu
konuda higbir fedakarliktan ¢ekinmemis ve ders diginda diizenli kurslarla on-
lari hem derste basarili kilacak hem de genel olarak dili &gretecek metotlarla
programlar uygulamus; onlara bu konuda tam bir rehberlik yapmistt. O, &gren-
cilerin anlayabilecekleri sekilde dersini vermis, bundan sonrasi, yani égren-
mek ve imtihanlarda bagarili olmak artik 6grencinin kendi gayretine kalmuisti.
Clnkii gésterilen biitlin bu ¢abalardan sonra anlamadim demek, égrenci icin
adeta imkansiz olmustu. Butiin bunlar Giirtas'in imtihanlardaki asla taviz
vermeyen tutumu ile birlesince miispet bir netice ortaya ¢ikmigt1.

Ogrencilerinin Arapga’yi grameri ile birlikte tam ve dogru olarak égrenme-
lerini saglamak icin rahmetli Giirtag, Arapca dil bilgisi (sarf ve nahiv) tizerinde
¢ok dururdu. Glinkil dinimizin kaynagi Arapg¢a olup onun iyi anlasilabilmesi
dilin yapisini iyi bilmeye bagh idi. Bu sebeple égrencilerine climle yapisini en
ince teferruatina kadar 6gretir, onlar da i‘rabini en ince noktalarina kadar ya-
parak climleleri ¢6zmeye ve anlamaya caligirlardl. Iste bu ciddiyeti, 6grenci-
leri arasinda onun hakkinda sdyle tath bir latifeye de sebep olmustu: Onun
6grencilerinden biri 6liir ve kabre konur. Kendisine miinker ve nekir melek-
leri gelip iman1 hakkinda “Men rabbiike ve mé dintike” (Rabbin kim ve dinin
nedir?) diye sorunca, 6lii cevap olarak, “Rabbim Allah, dinim Islam” diyecek
yerde, kendisine Arapga olan bu ciimlelerin i‘rab: soruluyor zannederek he-
men “men” soru ismi olup mukaddem haberdir... gseklinde i‘rab yapmaya
baglar; melekler, “Sen Arap¢a’ylt Ahmet Giirtag'tan mi okudun?” diye sorar-
lar, o da “evet” deyince melekler tamam ge¢ dyleyse diyerek, baska bir sey
sormazlar.

* ockok

Ahmet Glirtas, bir taraftan derslerine hi¢ yorulmadan ve usanmadan, ara-
dan yillar gecse de ilk glinkii heyecan ve istekle devam ederken, bir taraftan
da cemiyetcilik faaliyetlerine yoneldi ve 6nce “Konya imam-Hatip Okulu,
Yiiksek Islam Enstitiisii Talebe Yurtlan Tesis ve Yagatma Cemiyeti” ySnetim
kurulu tyeligine segildi. Bu arada her mahallede bir Kur'an kursu yaptirma
ve yasatma cemiyetinin kuruldugunu, ayni zamanda bunlarin ¢ok kisith ve
zor gartlar altinda hizmet vermekte olduklanni gérdii. Bunun {izerine bun-
larin tek bir cemiyet catisi altinda birlegsmelerinin ve biitiin Kur'an kurslarinin
ihtiyaglarinin bu cemiyet araciligiyla kargilanmasini saglamanin daha faydal
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olacagini distindii ve bu konuda bir ¢calisma gergeklestirdi. Ayni zamanda
bdyle bir birlesme hem grenciler hem de bu cemiyetlere yardim edenler
agisindan da birtakim faydalar temin edecekti. Ogrenciler ayni imkanlardan
faydalanacak, yardim edenler de yardim talebinde bulunanlarnn goklugundan
sikayet etmekten kurtulacaklardi. Bu dustince ile yola ¢ikarak ilgili bazi der-
nek yoneticileriyle bu konuyu goriistii ve hem biiyiik hem de gehirde tanmn-
mus derneklerin yoneticilerini bu konuda ikna ederek 1968 yilinda “Manevi
Degerleri Koruma ve {lim Yayma Cemiyeti” adiyla yeni bir cemiyet kurulma-
sini sagladi. Bunun izerine dort-bes cemiyet, kendilerini feshederek bu cemi-
yetin catist altinda birlesti. Fakat ne yazik ki, is diigiintildiigii gibi yiiriimedi
ve bu birlesme uzun émiirlii olamadi. Birlik bozulmugtu ama Konya gergek-
ten giclii bir cemiyet kazanmistt. Nitekim bu cemiyet miispet manada faali-
yetlérine bundan sonra da devam etmis, memleketimiz ve milletimiz icin
hayirh olduguna inandigimiz birgok hizmetin altina imza atmistur.

1972 yilinda asker olan Giirtas, Polatli Top ve Fiize Okulu’'nda yedek su-
bay olarak yaptig1 askerligini 1974'te tamamladiktan sonra tekrar Konya'ya
ayni gorevine déndii. Bu arada, Cemiyetler Kanunu degismis, artik bundan
boyle dernek adim alan kuruluglarin sahip olabilecekleri gayri menkullerden
tutun da hizmet alanlarnina varincaya kadar pek ¢ok konuda eski genis faali-
yet sahalar daraltlmis bulunuyordu. Rahat bir hareket imkam ise ancak,
903 Sayilt Kanun'a gore kurulacak vakiflar igin séz konusu idi. Bu durumu géren
Girtag, o giine kadar kurulmug bulunan derneklerin hizmetlerini de iistlene-
cek ve fakat daha genis bir faaliyet sahasina kavusacak bir vakif kurmayi
diisiindil ve ¢alismalarina bu yénde devam etti. Neticede ayni yil Konya'da
“Turk Anadolu Vakfi” adiyla bir vakif kurdu. Bu vakfin kurucular cesitli mes-
leklere mensup kirk sekiz kisiden olugmaktaydi; ancak o zaman icin Kon-
ya'nin degisik kurumlarindan da gelecek on iki temsilci ile genel kurul altmig
kisiye ulastyordu. Yani genis tabanlt genel kurula sahip bir vakif kurulmustu.
Egitim ve 6gretime agirlik veren bir hedef dogrultusunda kurulan bu vakif,
kanunla kurulan vakiflar hari¢, halen Konya'nin en eski ve en gliclii hayir
kurulugu olma &zelligini stirdiirmektedir. Giirtas'in kendisi de bir miiddet, ku-
rulmasim gergeklestirdigi bu cemiyet ve vakiflarda bagkan veya iiye olarak
hizmet vermigti.

Imam-hatip okullani 1971 muhtirasin takip eden glinlerde eski konumunu
kaybetmigti; orta kisimlar diger ortaokullarla birlestirilmis ve lise kisimlarina
orta okul mezunlan da alinmaya baglanmisti. Bdylece bu kurumlar i¢in ger-
¢ek kurulus gayesine ters diisecek bir durum ortaya ¢ikmisti. Bu durumda
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Glirtag bog durmad; etkili ve yetkili kimselerle bu durumun diizeltilmesi ko-
nusunu goéristli. Imamligin giizel Kur'an okumay!1 gerektirdigi, glizel Kur'an
okumanin da kisinin hangeresi ile ilgili oldugu, bu sebeple diizgiin Kur'an
okuyusunun kisiye hangerenin tesekkiiliinden énce daha ¢ocuk yagta iken
kazandinimas: gerektigi tezini savunuyor ve ortaokullara mutlaka bu dersin
konulmasi i¢in ¢aba harcryordu. Nihayet bu durum Arapca, Kur'an-1 Kerim
ve din bilgisi derslerinin imam-hatip okullan i¢in “zorunlu segmeli” dersler
olarak konulmasi suretiyle diizeltildi.

* % ok

1980 yilinda Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Kurulu uyeligine atandu.
Bu sirada, imam-hatip okullar ile yiiksek Islam enstitiilerinin ders program-
larinin diizeltilmesi konusunda gerekli gayreti esirgemedi. Bizzat uygulayl-
cilar olan 6gretmenlerin goriislerini de alarak bu programlarnn yenilenmesi,
daha dogrusu programin gelistirilmesi konusunda yardimci oldu. Bu gérevde
alti ay kadar kaldiktan sonra tekrar Konya Yiiksek islam Enstitiisii’ndeki
Arap dili ve edebiyati dersi dgretmenligine déndii.

12 Eylil 1980’den sonra Milli Egitim Bakanligi'nca hazirlattinlan bir rapor
Uzerine Yozgat Yiiksek Islam Enstitiisii kapatilmug; Ogrencileri ve 6gretmen-
leri diger yiiksek islam enstitiilerine gonderilmis, imam-hatip okullanindan da
bir kisminin kapatilmasina karar verilmigti. Durum hig de i¢ acic1 gériinmii-
yordu. Bu noktada farkli yiiksek islam enstitiilerinde g0rev yapmakta olan ve
aralaninda Glrtas'in yan sira bu satirlarin yazarimun da bulundugu bes arka-
dag bir araya gelerek, konuyla ilgili bir rapor hazirladik. Bu rapor 1981 yilinin
ilk aylarinda Milli Egitim Bakani, Basbakan ve Devlet Bagkani’'na ayrn ayn
sunulmugtu. Bu arada Devlet Bagkani Kenan Evren'den istenen randevu ta-
lebimiz, 15 dakika ile sl olmak sartiyla kabul edilmis, ancak Devlet Bag-
Kani'nin uzatmasi ile gériismemiz bir saat stirmiistil. Bu raporun altinda im-
zas1 bulunan ve randevuya igtirak eden diger kisiler Bursa Yiiksek islam Ens-
titist Miidiirli Halis Ayhan, kapatilan Yozgat Yiiksek islam Enstitiisii Miidiirii
Ali Sakir Ergin ve Izmir Yiiksek Islam Enstitiisti Ogretmeni Mevliit Ferligiil idi.

Her birimiz yeri geldikce sdylenmesi gereken seyleri sdyleyecektik; ancak
heyetimizin sézcilisii Ahmet Giirtag olacakti. Nitekim 6yle de oldu. Bu rapor-
da sunlarin gergeklestirilmesi istenmisti: 1. Imam-hatip okullar kapatilmayip
mevcut statiide 6gretime devam etmeli. 2. Yiiksek islam enstitiileri de ka-
patilmamali ve her biri hazirlanmakta olan tiniversite kanunu icinde ve bu-
lunduklar: yerlerde ilahiyat fakiilteleri olarak Ggretimlerini strdiirmeli. 3. Din
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egitimi okul éncesi donemden baglatiimali, din kiltiiri ve ahlak bilgisi ders-
leri birlegtirilip temel egitimin ve orta dgretimin biitiin sinuflarina yayilarak
mecburi hale getirilmeli. 4. Din egitimi veren kurumlarda okuyan kiz 6gren-
cilere istege bagl ve belirlenecek zel yonetmelik cercevesinde bagdrtiisii takma
izni verilmeli. 5. Milli Egitim Surasi'ndan ayn olarak bir de din egitimi surasi
toplanmali.

Dosya olarak sunulmakla birlikte, bu raporda yer alan her istek maddesi
ayrica tek tek Devlet Bagkani'na sifahi olarak da arz edildi ve gerekgeleri an-
latildi. Son derece dikkatle dinleyen Devlet Bagkani, sundugumuz dosyada
yer alan her istek maddesinin yamna gerekli gérdiigli notlan diisiiyordu.
Goruisme sonrasinda miispet bir intiba ile ayrilmistik. Bu gbriismeden sonra
dosya, Devlet Bagkani Kenan Evren tarafindan geregi yerine getirilmek tizere
Milli Egitim Bakani'na havale edilmisti. Bilindigi gibi getegi de yerine getiril-
mis, neticede din kiiltiirli ve ahlak bilgisi dersleri mecburi olmus, imam-hatip
okullart kapatilmamus, kiz 6grencilerin bagértiilerine dokunulmamis, yiiksek
Islam enstitiileri ilahiyat fakiiltelerine doniigtiiriilmiig, Din Egitimi Danisma
Kurulu olusturulmus ve bir kez de toplanmistt.

1982 yilinda Glirtag, Diyanet Igleri Bagkan Yardimciligina naklen tayin edildi
ve 1984'e kadar da bu gorevini stirdiirdii. Burada bulundugu stire icinde, Di-
yanet Igleri Bagkanligi Tegkilati tarafindan, gerek cevvaliyeti, gerek ig bitirici-
ligi ve gerekse insanlara karsi glizel davraniglan sebebiyle takdir toplamig ve
herkesin sempatisini kazanmisti. Bu esnada ikinci bir evlilik yapmisg, bu ev-
liliginden de biri kiz, iki ¢ocugu olmustu. Daha sonra Subat 1984’te DIB'teki
gorevinden istifa ederek emekliligini istemis ve Tegkilat'tan ayrilmigti,

L 3

Bu arada Tiirkiye Diyanet Vakfi Miitevelli Heyeti, birka¢ yil énce hazirhik
caligmalarini baglattugl Islam Ansiklopedisi'nin mevcut tempo ve anlayigla
yurtitilemeyecegini, var olan kadro ile yayimlanmasinin ¢ok gecikecegini gor-
mis; bu isin devam edebilmesi ve nesrinin gerceklesebilmesi igin, isabetli bir
kararla, Ahmet Giirtag'1 ansiklopedinin genel muidiirligiine getirmigti. Bura-
da Gilirtas oncelikle alt yapiy: olusturmakla ige baglamis; yurt icinden ve yurt
disindan elde edebildigi kitaplarla, gercek manada ¢alismaya zemin tegkil
edecek bir kiitliphane kurmus ve ansiklopediye girecek maddelerin tespiti
galismalarinda bulunmustu. Bu konuda iyi bir hazirlik ve alt yapi ¢calismasi ger-
ceklestiren, konuyu efkanumumiyeye mal eden ve bir de 6rnek fasikill yayimla-
yan Glrtag, dort buguk yillik bir calismadan sonra adi gegen vakif tarafindan
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ansiklopedinin yoénetim statiisii degigtirilince, 1988 yilinin Agustos ayinda
buradan da ayrilmak durumunda kalmisti. Ancak ayrilitken geride, isi devam
ettirenlerin sadece takdir edebilecekleri bir yapiya sahip kurumlagmis bir is
yeri birakmuigti.

k% %k ok

Glrtag, 1989 yilinin Nisan ayinda emekliligini iptal ettirerek Devlet Ba-
kanhgi'nda miigavir olarak yeniden resmi géreve dondi ve burada ¢alismaya
bagladi. Bu arada ayni yil Ekim ayinda Selguk Universitesi flahiyat Fakiiltesi
tarafindan ilan edilen Arapca égretim gorevliligi kadrosuna miiracaat etti ve
acilan imtihanda basarili bulunmasi neticesinde, bundan sonra kadrolu resmi
gorevini, liniversite dgretim eleman: olarak, burada devam ettirdi. Bununla
birlikte Devlet Bakanligi'ndaki miigavirlik vazifesini de stirdirdii. Ancak bu
doniigli ile esas meslegine tekrar kavusmus, Arap dili ve belagati 6gretim
gorevlisi olmustu. Daha 6nce on bes yildan fazla bir zaman stirdiirdiigii yik-
sek Islam enstitiisii hocaligini ayni kurumun devami olan ilahiyat fakiiltesi
hocalig ile stirdiirmek kararinda idi. Bu diistince ve kararliligimi 1991 yilin-
da ayni iniversitenin sosyal bilimler enstitlisiine &grenci olarak kaydolmasi
ve doktora calismasina baslamasi ile gdsterdi.

Devlet Bakanhgi'ndaki miigavirlik gérevi 1993’te sona erdi. Ancak gorevli
oldugu yerlerde giizel hizmetlere imza atmaya aligik olan Glrtag, bu gorevi
sirasinda da 6zel caligmalart ve kulisleri ile Konya'ya yeni bir egitim ve dgre-
tim kurumu kazandirmusti, Diyanet Igleri Bagkanhig'na bagh Selguklu Egitim
Merkezi. 1991 yilinda agilan bu merkezle birlikte Glirtag'in o giine kadar stir-
dirmekte oldugu goérevierine bir yenisi daha eklendi. Rica {lizerine, agiimasi
icin gayret gosterdigi Selcuklu Egitim Merkezi'nin ayni zamanda ilk 6gretici-
lerinden biri oldu. Burada Arapga, sarf-nahiv, belagat dersleri verdi ve kursi-
yerlere 6zellikle Arapca'dan Tirkce'ye yapilacak terciimelerde dikkat edilmesi
gereken hususlan 6gretmeye calistl. Clink{i o, Arapga’dan yapilan ¢ogu ter-
climelerde bu hususlara riayet edilmedigini, bunlann gelisigiizel, para kazan-
mak icin yapilmis tercimeler oldugunu gorityor ve ¢ok Gizliliiyordu. Ona gore
piyasada bol miktarda bulunan bu terciimeler ya Turkge dil bilgisi kurallarina
uymayan, uydurma ve acayip bir ifadesi ve dili olan ya da Arapca'min kendi
yapist ve dil bilgisi kurallarina uyulmadan yapilan, bu sebeple de bir¢ok yan-
lighik igeren garip bir terclimeden ibaretti. Bundan dolay: hakli olarak metin
terctimeleri teknigi denebilecek bdyle bir konuda cok hassasiyet géstermis, 6g-
rencilerinin de hassas davranmalarini istemis ve siirekli olarak onlarin dikkatini
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bu konu tizerine ¢cekmeyi ihmal etmemisti. Glirtag buradaki gérevini de vefatina
kadar aksatmadan stirdiirdii.

1993 yiinda Devlet Bakanhgi'ndaki miisavirlik goérevinden ayrildiktan
sonra ayni yil kendisinden Turkiye Diyanet Vakfi Yayin Danigma Kurulu tiye-
ligi yapmasi istendi. Bu teklifi kabul ederek bu gérevini de vefatina kadar de-
vam ettirdi. Fakat iki ayn yerde bulunan gorevleri onun haftarun yarisini An-
kara'da, yanisini da Konya'da gegirmesini gerektirmisti. Bundan dolay1 iig glin
Konya'da, dért giin de Ankara’da bulunuyordu. Konya’da bulundugu glinler-
de iki ayn kurumda verdigi dersleri tamamlayabilmek icin glnde sekiz veya
dokuz saat ders vermek mecburiyetinde kaliyordu. Bazi geceler de Selguklu
Egitim Merkezi'nde gorevli hocalarla bir araya gelerek okunan ve okutulmasi
gereken konular tizerinde konusup, aralarinda devamli olarak bazi eserleri
okuyorlardi. Ankara’da bulundugu gecelerin birinde de orada bulunan Kon-
yali arkadaslari ile bir araya geliyorlardi. Bunlara ilaveten bir ara Ankara’'da
varligi ile yoklugu pek fark edilmeyen ve tamamen unutulmus olan “Tiirki-
ye Ilahiyat Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Federasyonu”nun bagkanligini
Ustlendi. Bu sebeple kendisine ayiracagi zamani kalmiyordu.

Ayrica onun kitabinda aldigr gérevleri eksik birakmak veya ihmal etmek
diye bir sey olmadigindan, bu kadar yiikii ¢ekebilmesi ve bu gorevleri bir arada
gotiirebilmesi, onun ancak ¢ok hareketli ve yerinde duramayan bir mizaca
sahip olmas: ile izah edilebilir. Yoksa bu kadar gérevi tistlenmesinin sebebi,
butiin bu igleri ancak ben yapabilirim, ben yapmaliyim diistincesine dayanan
ve doymak bilmeyen bir hirs degil; bu iglerin yapilmas: gerektigi halde, Allah
rizas1 igin, kendisi gibi inanip tistlenerek gotiiren veya gétiirmek isteyen kim-
senin ¢ikmamasi, dolayisiyla igin onun tizerine kalmig olmasidir denebilir.
Butlin bunlarin neticesinde, onun Ankara’'dan Konya'ya ve Konya’'dan An-
kara'ya gidis gelislerinin dakikalarla Sl¢iilebilecek zaman dilimleriyle ayarlan-
masi gerekiyordu. Buna ragmen onun, saydigim bu gérevlerini aksattigina ne
gahit oldum ne de duydum.

Bu arada su hususu da eklemek gerekir ki, Ankara-Konya arasindaki gidis
geligleri, onun dostlarinin birgok hizmetini de {istlenmesini gerektirirdi. Ne
Konya'ya gelisinde Ankara’dan ne de Ankara’ya déniisiinde Konya’dan ha-
vale edilmis bir isin bulunmadig tek haftasinin gegctigini bilmiyorum. Kon-
ya'ya geldiginde, Ankara’da resmi veya gayr-i resmi igi olan bir kimse, bu isini
kendisi takip etmek yerine, zahmetsiz ve {icretsiz, hem de mutlak miispet ne-
ticelenecegini bildiginden Glirtag’a havale ederdi. Bu ig kendi calistig1 yerle il-
gili olmasa da, hangi daire ile alakali ve hatta nerede olursa olsun, sadece dost
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ve tamdiklan degil, kim tarafindan getirilirse getirilsin, isterse cesitli sebeplerle
aleyhinde olan ve arkasindan konustugunu bildigi kimseler tarafindan geti-
rilmig olsun, Glirtag tarafindan reddedildigini hi¢ gérmedim. Ustelik problemin
halledilmesi icin gerekli caba gésterilerek miispet neticelenecek sekilde takip
edilirdi. Onun istek sahibine, “sdyledim fakat olmadi” veya “tesebbiis ettim
ama neticelendiremedim” gibi bir mazeretle dondtgiinii asla bilmiyorum.

Ankara’dakiler de Konya'daki islerini ona havale eder, onun yapmasin
beklerlerdi. O dénemlerde Konya’da imal edilen cay gevregi ve Doganbey su-
cugu Ankara’da oturan dost ve arkadaglan arasinda bir hayli séhret bulmustu.
Pekgok tamudigr bundan faydalanmak istiyordu. Birbirinden gérerek yaygin-
lastig1 icin de verilen siparigler giderek artiyordu. Fakat o kimseyi incitmeden,
herkesin siparisini alir, tek tek yazar ve sucuklart Doganbey’e siparig eder,
Konya'ya geldiginde de onlan istenen miktarda kilolara ayirir, arzuya gore
gevreklerle torbalara yerlestirerek Ankara’ya gétiiriirdii. Biitiin bunlan ya-
parken asla bir bezginlik gdstermez veya yorgunlugunu sezdirmezdi, Eger bu
igleri bir licret karsiiginda yapsayd: ve meseld satin aldigi bu gidalarin tizeri-
ne biraz kér koyarak degerlendirseydi, eminim, ya yiikii hafifleyecek veya
bundan hatin sayilir bir kér elde edecekti. Fakat o kimseye aldinis etmeden
tamamen hasbi olarak bu isleri yapar ve herkesi memnun etmeye calisirdi.

Aslinda biiytik bir hassasiyeti ve zahmeti gerektiren bu kadar hizmeti bir
arada yurltmek igin gdsterdigi ¢aba hicbir blinyenin buna dayanamayacag:
kadar agir olmasina ve gercekten kendisini yiprattigi, gegirdigi bypass ameliyat:
ile apagik ortada olmasmna ragmen, santyorum bu durum onun igin katlanil-
masi gereken bir mecburiyetten kaynaklanmakta idi. Bilindigi gibi, onun {ist-
lendigi bu ¢alisma ve hizmetlerin ¢ogu ticret kargiigt yapilan igler degildi. Ancak
licretle yaptigi islere de ihtiyact vardi. Cunkii, kendisi ¢ok cdmert biriydi ve
ikrami ¢ok severdi. Eline gecen parayi elinde tutmaz, cabucak harcardi. Belki
cogumuzun kendilerine bir ¢ay ikramin yeterli buldugumuz misafirlerine o
yemek ikramini bile kafi gérmezdi. Ayrica kendisi iki ayr sehirde, iki ayr ev
gecindirmek durumundaydi.

k ok ok

Giirtag, din egitimi bilim dalinda bagladigi doktora ¢alismasini Atatiirk ve
Din Egitimi konusunda hazirladig tez ile 1994 yilinda tamamlayip “doktor”
unvanini almustl. Bu ¢alismasi gerek din egitimi gerekse din hizmetleri alan-
larinda konuya farkh bir yaklagim tarzini temsil etmekte ve sahaya dnemii
katkilarda bulunmaktadir. Cesitli yonlerden, degisik zamanlarda iglerine gel-
digi sekilde baz: kisilerce istismar edildigini ve kimi durumlarda da bu kigilerin
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kendilerini onun yerinde gorerek veya onun arkasina siginarak hedef tahtasi
olmaktan korunmak ugruna gercek fikirlerinin ¢arpiildigini gérdiigiimiiz Ata-
tirk'tn, Turkiye'de din egitiminin nasil olmasi gerektigi konusundaki goriis-
lerinin Gurtas tarafindan tarafsiz bir bakigla degerlendirildigini gériiyoruz.

Ashnda “doktor” unvani onun i¢in ¢ok ge¢ kalmis bir unvandi. Zira o bu
unvani ¢oktan hak etmis olmasina ragmen, bir taraftan memleketimizdeki
din egitim ve 6gretiminin, 6zellikle de imam-hatip liseleri ve yiiksek islam
enstitiilerinin, binasimin yapilacag: yerin se¢iminden, ders programlarinin
duzenlenmesi ve gelistirilmesine ve hatta buralarin kapatilmasini isteyen ki-
silere karg1 miicadeleye varincaya kadar her tiirlii problemin halli icin yaptig
fedakarca ve geng nesillerin 6rnek almalan gereken calismalar sebebiyle
kendi ilmi ¢aligmalanni ikinci plana itmisti. Zaten herhangi bir unvan pesinde
degildi; yaptig1 hizmetleri insanlar takdir etsin diye degil, yapilmas: gerekti-
gine inandig i¢in ve asla bir unvan gayreti olmadan yapmusti.

Ayrica o, kargilastigr olumsuz davranglar kargisinda hep iimitli oldu ve
miicadeleden hi¢ vazge¢medi. Bu konuda onun diisturu, “Umudumuz kala-
cagina emegimiz kalsin” idi. Bu disiince onun genel olarak din egitim ve
ogretiminin memleketimizde saghkli ve stirekli olmas igin yaptigi biitiin giri-
simlerinde temel ilham kaynag olmugtu. Ona gére bir igin tesebbiis etmeden
kendiliginden olacagini beklemek yanlisti; bunu bir tevekkiil olarak géren
kimselerin ise ancak tembellik ve tizerine diigeni yapmamaktan kaynaklanan
bos bir mazereti olabilirdi. Bu sebeple onun yaptig1 tesebbiislerin akim kaldi-
gt sdylemek de hemen hemen imkéansizdi. Clinkii o hep hakl seylerin pe-
sinde ve hak edilenin alinmasi arzu ve gayretinde olmustu.

1969 yilindan sonra yapilan (saniyorum ikisi hari¢) biittin Milli Egitim
suralarina tiye olarak katilmugti. Her yerde ve her zaman oldugu gibi bu su-
ralarda da, basta din egitiminin sorunlart, bu arada imam-hatip okullar ve
yiiksek Islam enstitiilerinin durumlan ve fonksiyonlarnnin gelistirilmesi olmak
tizere, milli egitimimize katkida bulunmak icin var giiciiyle calisti.

Gurtas, herhangi bir siyasi parti iiyesi olmadig: halde, memleketimizde ge-
lisen siyasi olaylan ve bu olaylarn partiler eliyle organize ediliyor olmasim
bir vakia olarak kabul ederdi. Bununla birlikte, gerek imam-hatip lisesi gerek-
se yliksek Islam enstitiisii dgrencilerinin bu olaylarin iginde yer almamalari
gerektigini, aksi halde bunun &égrencilere de kurumlara da zarar verecegini
hem &grencilere sdyler hem de dgrencileri olaylarn igine gekip kendilerinden
faydalanmaya calisan siyasi kisilere bunun yanhgligini anlatir ve sebeplerini
izaha caligirdi. Son yillarda imam-hatip liseleri ile Kur’an kurslarnin siyasete
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kurban edilmesine son derece tizlilmiig, pek ¢ok ilmi toplantida konuyla ilgili
tebligler sunmus, yetkililerle bizzat gériismenin yaninda, gerekli uyarilarda
bulunmak tlizere parti genel bagkanlarina rapor sunmay1 da ihmal etmemigti.
Zaten din egitimi agirlikh olmak tizere milli egitimle alakal gériiglerini ilmi
toplantilarda ve verdigi konferanslarda sunmak 6teden beri mutads idi.

Doktorasini tamamladiktan sonra Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Arap Dili ve Beldgati Ana Bilim Dali’'nda ilan edilen yardimci dogent kadro-
suna miiracaat eden Glirtas, yabanci dil imtihanindaki basarist ve calisma-
larmin yeterli bulunmasi neticesinde séz konusu kadroya tayin edilmisti. Bu
gorevini slirdiiriirken bazi arkadas ve dostlarinin da tegvikiyle 1999 yili Ni-
san ayinda yapilan genel secimlerde Konya milletvekili aday1 olarak MHP den
secime katildi. Secim 6ncesi gerek televizyonlarda gerekse toplantilarda an-
lattigy, Szellikle egitim ve dgretim konusundaki goriisleri o zamana kadar
kendisini tanimayan se¢menler tarafindan taninmasina sebep oldu. Sec¢imde
aday oldugu partinin ileri gelenlerinin dahi beklemedigi bir oy patlamasi ger-
ceklesti, fakat buna ragmen secilemedi; ¢ok az farkla da olsa kaybetti.

Giirtag, daha 6nce Meclis’e sundugu raporlaninda yer verdigi, degerlendi-
rildiginde memleketimiz ve milletimiz icin faydali olacagindan asla siiphe
duymadig egitim ve 6gretimle ilgili diiglincelerinin ve gériiglerinin aksine tu-
tum ve uygulamalardan son derece miiteessir olmustu. Fakat o her zaman ol-
dugu gibi imidini kaybetmedi. Clinkii daha 6nceki yillarda da aymni seylerle
kargilasmisti. Onun i¢in yilginlik géstermek uygun olamazdi. Ona goére zaten
olmaz diye bir sey de yoktu; o her imkansiz ya da kabul edilemez bir durum
ortaya ¢iktiginda olmast gerekeni diigiiniir, belirler, ilgili ve yetkililere kabul
ettirebilmek i¢in yeni hareket tarzlan gelistirirdi. Zira o bir cemiyet insani idi.
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Talebe Cemiyeti Bagskanhigi'ndan sonra bu-
lundugu Balikesir, Konya, Ankara gibi gorev yerlerinde kendi hizmet alanina
yardimci olacak hayir ve kiiltlir dernek ve vakiflarinin ya kurucusu olmus ya
da faal olarak yonetimine katilmigti. Nitekim Ankara’da bulunan fakat biitiin
faaliyetleri neredeyse durmus olan Tiirkiye {lahiyat Tedrisatina Yardim Eden
Dernekler Federasyonu'nun da 6lmeden 6nce bagkani idi. Bundaki gayesi de
bu federasyonun kurulus amaci istikametinde hizmet vermesini saglamakti.

Tirkiye'de din egitiminin icinde bulundugu duruma aglamak yerine gele-
cegi konusunda kafa yorup fikir tireten Glirtag, son zamanlarinda adi gegen
federasyonun bagkani olarak din egitiminin geregi, hukuki ve kanuni dayanak-
lan, verilmesi gereken bigimi tizerinde kirk beg sayfalik bir rapor da hazirlamigti.
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Omri vefa etseydi, hastaneye yatugi giinlerde, bu raporu konunun uzman-
laninin tartismasina agacakt.

Giirtag, yillardan beri hak etmis bulundugu akademik kariyerini tamamla-
mak niyetiyle 1999 yilinda dogentlik sinavina miiracaat etti. 7 Kasim 1999
glinti Izmir'de yapilan sinavda sundugu Seyhzade Ahmed Ziya Efendi ve
Kaside-i Daliyyesi baglikl calismasi ve diger ilmi ¢aligmalarinda yeterli, sdzli
sinavda da bagarili bulunarak Prof. Dr. Muharrem Celebi, Prof. Dr. Hiiseyin
Tural, Prof. Dr. Hulusi Kilig ve 6grencileri olan Prof. Dr. Erol Ayyildiz ile Prof.
Dr. Sileyman Tliici'den olusan jiiri tarafindan kendisine “docent” unvani
verildi. Bu unvani aldiktan on bes giin sonra hastalandi. Tetkik icin yattig
Selguk Universitesi Egitim ve Arastirma Hastanesi'nde ikinci kez bypass
ameliyat gegirdi fakat iyilesemeden 8 Aralik 1999 Cargamba giinii saat 15.00
civaninda vefat etti. 9 Aralik 1999 Persembe (1 Ramazan 1420) glinii dogum
yeri olan Doganbey’de muazzam bir cemaatin igtirakiyle defnedildi.

Cok gayretli, caliskan ve fedakar bir insan olarak hayatim siirdiiren Ah-
met Glirtag’'in uzmanhk alanmna giren konularda kendisinden istifade etmesi
gereken Kigi ve kurumlarmn ondan yeteri kadar faydalandiklarini sdylememiz
pek mumkiin gérinmemektedir. Son derece faal bir kimse olarak bildigimiz
Glirtag da herkesin talebini yerine getirebilmek, onlara yardimcr olabilmek
i¢in zamaninin ¢ogunu bu yonde sarf etmesi sebebiyle, mesaisini tek bir nok-
taya teksif edememistir dersek sanirim yanls olmaz.

* k3K

Kendisini kaybettigimizden bu yana bes yildan fazla bir zaman gegti. An-
cak onun 8limii daha diin olmus gibi taze, heniiz iizerinden bu kadar zaman
geememis kadar hafizalanimizdaki yerini korumaktadir. Her yil gelisini se-
vingle kargiladigimiz Ramazan ayini o yil bir bagka duygu ile karsilamistik;
“Ertesi glin orug tutacagiz, bu aksam ise orucu, kilacagimiz teravih namaz
ile karsilayacagiz” diye diigiinerek biiyiik bir heyecan icinde beklerken, birden
bir bagka diisiince iginde buluvermigtik kendimizi. Ciinkii sevdigimiz, her za-
man, eger elinden geliyorsa hemen, degilse olabilecegi zaman icinde herkesin
istegini yerine getirmek igin ¢aba sarf eden, bunu yaparken de asla yorgunluk
veya bikkinlik gstermeyen, hareketli, bilgili, zeki, miitegebbis, her yoniiyle
fedakar, yapilmast gereken igin pesini birakmayan, hem konusunu hem de
memleket meselelerini en iyi sekilde bilen ve yakindan takip eden; bu sebeple
de kendisinden daha uzun yillar memleketimiz, dzellikle de iginde bulundugu,
belki de temsil ettigi camia icin hizmet bekledigimiz, candan bir dostu kay-
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betmenin Uziintistiyle doldugumuz bir giintin aksaminda kildigimiz teravihle,
buruk bir ac1 ve istirapla kargiladik Ramazan'i.

Ankara, Istanbul, Izmir basta olmak tizere yakin, uzak, biiyiik, kiiciik il,
ilce ve kdylerden kosup gelerek, cenaze namazini kilabilmek ve ona karsi son
gorevlerini ifa edebilmek i¢in Konya Haci Veyiszade Camii Avlusu'nda topla-
nan, oraya sigmayinca da cami igini dolduran Miisliimanlarin tek dilekleri,
Allah'in rahmetinin, lizerine namaz kildiklari hocalari, sevilen dost, arkadas,
Kardes, akraba, zaman zaman televizyonlarda kendi diisiindiiklerini seslen-
dirip savundugu icin bir yakini ve din kardegi olarak gérdiikleri Ahmet Giirtag'in
tizerine olmastydi.

Cami ve avlusunu dolduran bunca cemaat, sadece {izerine bir namaz kil-
makla yetinmeyip onu bir emanet olarak kucaklayip kabrine konulmak tizere
ana yurdu, baba ocag Beysehir'in bir beldesi olan Doganbey’e kadar gétiirmeyi
de ihmal etmediler. Oruglu agizlar, yagh ve nemli gozler, titreyen dudaklar, in-
celmis ruh ve géntille Allah’mn rahmetine sarp, emaneti yerine teslim ettiklerine
inanarak; ama yine de, “Seni hi¢ unutmayacagiz” anlaminda goéniillerinden
bir parcay: orada birakarak sessizce, geldikleri yerlere dondiiler. Sanki hava-
lar da bunun gergeklesmesini saglamak icin 6nceki giinlere ve hatta yillara
gore daha farkli idi. Mevsim icabi beklenen kar ve soguk yerine giinesli, thk,
insanin i¢ini 1sitan, bu aylarda hi¢ beklenmeyen ve gériilmeyen bir havada
kendisini topraga verdi uzaktan ve yakindan gelenler. Ama eminim ki, ugur-
ladiklart yolcuya karsi borglarini yerine getirmekte istekli olan bu topluluk,
hava farkli da olsa, yollar tehlike de arz etse yine ayni seyi yapacaklardi.
Cunkii nas: ellerinde bir emanet olarak bulunan samimi kisi, o zamana kadar
kendisinden beklenenden fazlasint yapmig, vermesi gerekeni fazlasiyla vermis,
tizerine dugeni gerektigi sekilde yerine getirmigti. Bu ydénden kimseye borclu
degil, belki alacakli durumdayd:. Bundan dolay: herkes ondan raz: idi. Simdi
ise Allah'in da kendisinden razi olmasi tek dilekleriydi. Bdyle davranmak ise
ancak geride kalanlann bir vefa duygusunun neticesi olabilirdi. Orada bulu-
nanlar da zaten bu duyguyu izhar ettiler.

Ahmet Glirtag'1 bilenlere hatirlatmak ve bilmeyenlere tanitabilmek icin bi-
yografisini yazmaya basladigimda, ilk 6nce géztimiin éniinden hi¢ gitmeyen
cenaze merasimi sirasindaki bu manzaray: hatirladim. Bu vesile ile Allah'tan
kendisine bir defa daha rahmetler niyaz ediyorum. Son durag Cennet, yeri
Hz. Peygamber’in yani olsun; Allah rahmet eylesin.
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Appearance and Reality in the Qur’an:
Bilqis and Zulaykha

Oliver Leaman*

In the Surat al-Naml there is an intriguing account of the visit of the Queen
of Sheba to Sulayman, a man famous both as a king and a prophet. She
is taken in by the construction of a large glass surface, thinking it is a lake
of water, and as a result of this becomes a Muslim. Yet it is not clear why
this should persuade her, or precisely what it was that persuaded her. We
do not normally take the experience of being tricked as a reason to change
religion. Her decision and-attitude is compared with that of Zulaykha and
her passionate relationship to Yusuf. Bilqis is calm and intelligent and
takes the fact that she has been fooled by the artifice as an indication that
she may be wrong about many things, and so needs to find something
reliable to believe in. Zulaykha is constantly ruled by her passion, until she
is close to death, and as a result is often lead awry in her actions. Bilgis
represents the clever woman in charge of her emotions, Zulaykha the
opposite. Both women are affected by something they take to be beauti-
* ful, thus introducing the issue of aesthetics very firmly into Islam.

Key words: Queen of Sheba, Religious Aesthetics.

One of the rather perplexing stories in the Qur'an is in the surat al-Naml.!
Here the Queen of Sheba, Bilgis (although she is not given this name in the
Qur'an), visits King Sulayman (Solomon) in a visit which is replete with
symbolism. She represents the pagan world visiting the world of a prophet
and eminently wise authority. The Queen enters the palace and comes across
a floor which in fact is made of a reflective material, and so looks like water,
She is so convinced it is water that she lifts her skirt, offending against social
convention, and then the King tells her that it is only a sarh, an area paved
‘with glass. She immediately admits her error and accepts the King’s religion.
There are lots of stories built around this incident,? some of which say that

*  Professor of Philosophy and Zantker Professor of Judaic Studies, University of Kentucky.
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2 Jacob Lassner, Demonizing the Queen of Sheba: Boundaries of Gender and Culture in
Postbiblical Judaism and Medieval Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1993).
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the purpose of the sarh was to prove to the King that the Queen really did
not have hairy ankles! Presumably it would have defied social convention to
have asked her. Clearly a central theme of the story is the overcoming of the
power and wisdom of the world of jahiliyya by Islam, belief in the one God.
In just the same way that the Queen was taken in by the appearance of water
when there was no water, she was unable initially to see the truth of the one
God who is the master of everything. She concluded perhaps that since
Sulayman had the correct view of the world around us on an empirical level,
he might well also have the correct view about what is behind the world.
What is interesting about this incident is why we should believe that she
came to the right interpretation of her experience. We do tend to be impressed
by the judgments of those who are gifted in one particular area of life and
conclude that perhaps their understanding extends over a much wider area.
This is usually a mistake, though. There is no reason for example to think
that a wonderful physicist is any good at knowing how to invest money, or
that a leading logician has any better grasp of political affairs than anyone
else.

So it is surprising that as soon as the Queen is tricked by an architectural
detail, she submits to the new religion. Sulayman was famous for being able
to get the jinn to make things for him, so a floor of reflective glass is not a
difficult thing for him to have in his palace. The trick of the floor is only the
last of a series of wonders which had impressed the Queen, according to the
literature which has developed around the event, it is the last straw, as it
were, but in itself it is not that amazing a construction, one might have
thought. But the glass floor seems to have been a popular device in several
palaces in the Islamic world® and was certainly a popular image in paintings
and pictures. Later rulers found the temptation to emulate King Sulayman
difficult to resist, and the very sophisticated glassware that was produced in
the Islamic world would have meant that such constructions were quite fea-
sible. In the story the Queen mistakes glass for water, and why should she
not, given that they resemble each other, at least when constructed cleverly,
as jinn tend to do. This is also not the only time that the Queen discovered
that what she had taken to be one thing was in fact something else. Her rea-
soning presumably was that since she sometimes seemed to confuse what
appeared to be the case with what really is the case, her religious ideas might

3 Valerie Gonzalez, Beauty and Islam (London: 1. B. Tauris, 2001), 28-33.
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similarly be linked not with what is real but with what is only apparently
real. This is a good characterization of idolatry from a monotheistic point of
view. Physical objects look much more plausible as deities than does an
invisible being, since the former unlike the latter can at least be seen. The
problem is though that what they look like, i.e. strong, powerful, effective, is
only an appearance on which no reality rests. Like the glass floor which
resembles water, it is merely a resemblance. In fact the floor is dry, in fact the
gods are powerless.

It is worth spending some time looking at the sort of event which took
place in this story. The Qur'an has no difficulty in contemplating the exis-
tence of miracles, the Qur'an itself is the result of a miracle and its very
nature is miraculous, on its own account. But what we have here in the story
of the floor is not a miracle but a trick. When Musa participated in the mira-
cle of turning his rod into a snake Pharaoh reacted by rejecting this as mere-
ly magic, but his magicians knew better and understood the event to be a
clear sign of divine intervention in the course of nature. In fact, an ifrit or a
learned man carries out a miracle in the surat al-Naml, Bilgis’ throne, is
brought to Sulayman and this is one of the tricks played on her in order to
test her as to whether she recognizes it. She sort of does, but wonders what
it is doing so far away from where it is supposed to be. Such an occurrence
is perhaps more appropriate to change her mind than the experience of the
sarh. This is very different from the case where Sulayman merely tricks
Bilgis, and she swiftly succumbs to the trick by submitting herself to his faith.
Was she right to do so? I see wonderful magicians perform marvelous tricks
sometimes, but it does not occur to me to find out what their religious beliefs
are and convert to them. It is because we know that magicians are magicians
that we know that what they do has an explanation which is not supernat-
ural. We would not normally see legerdemain as a source of spiritual acuity
or religious authority. Why did Bilgis? Was she unusually naive? Or was it
the combination of the miraculous transport of the throne, and then the
architectural trick?

There does not seem to be much in the way of an argument to get to the
conclusion she reached. What we call a trick is precisely something which
does not challenge our understanding of reality, but rather an event which
we cannot understand given our present knowledge, yet which we are fairly
sure is explicable were we to know how it was done. Once Bilgis established
that what she had taken to be water was not water she knew that she was
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mistaken in her interpretation of what was before her, but that was all. She
did not have to conclude that her understanding of the nature of reality in a
deeper sense was awry, she just made a simple error of judgment in a partic-
ular case, and once she found out why she had gone wrong she could just
have smiled and determined not to be fooled like that again. We often mis-
take one thing for something else, and it is a feature of our world that almost
everything is subject to various interpretations. In what circumstances when
we discover we are wrong should we think seriously about whether our
major ideas about the world are also wrong?

What made this feature of interior design so effective was that it was con-
structed in such a way that there was nothing there to tell the viewer where
the imitated world ends and her own begins. There is no frame around the
construction, as it were, to announce that what in fact we have here is a
work of art. There is a short story by Guy de Maupassant in which Bel-Ami,
the hero, was at a reception and saw at the end of the room a man standing
in an area of water. This strikes him as strange until he realizes that it is in
fact a picture of Jesus walking on the water. In talking about it to the guests
the illusion is credited to the particularly realistic composition of the painting,
but in fact Bel-Ami knew that it was because the frame had been obscured
by tall plants that he was taken in. Had he not been a Christian already
would that experience have led him to convert? Strangely enough, it might
have. Stranger stories of what has led people to convert have been told, or
indeed what has led people to lose their faith. Often the explanation is aes-
thetic. Here we touch on what is plausible about the notion of Bilgis’ conver-
sion. The episode with the floor was not the only thing to happen to her which
made her re-examine her attitudes towards the one God and Sulayman.

A number of things had happened, and indeed her journey to see the King
had in itself the flavour of spiritual quest. Sheba is often seen as being a par-
ticularly sublime realm, and Suhrawardi refers obliquely to the Qur’anic pas-
sage in his Hikmat al-Ishraq. He talks of a hoopoe bringing us greetings, our
arriving at the Valley of the Ants (the sura in which the story is positioned is
called the Ant), being told to shake our skirt and then to ‘kill your woman’!
The hoopoe is a wise bird, who brings a message of revelation, which explains
how a mystical journey may start. The Valley of the Ants represents the car-
nal or physical realm, and shaking skirts and killing the woman means
repressing our physicality in order to extend our spirituality., This is the real
problem which Suhrawardi often argued that Ibn Sina had raised but not settled,
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namely, how to move from this realm of generation and corruption to the
highest level of spiritual knowledge. In his Hayy ibn Yagzan Ibn Sina was
taken to have correctly identified the problem but did not provide a solution,
a gap which Suhrawardi was only too ready to fill. This gap is actually a live
issue in the controversy over Ibn Sina’s ‘eastern philosophy’, where he is
sometimes taken to have contrasted the limited scope of mashsha’i thought
with the expansive nature of the mystical.5 One reason for Ibn Sina’s hesi-
tancy, Suhrawardi suggests, is that the former did not appreciate the consti-
tutive power of imagination, in the sense of the imaginal realm (al-‘alam al-
khayali). For the mashsha'i thinker, the important faculties of thought are
the active intellect and the acquired intellect, the latter representing the high-
est form of reasoning which we can attain when our thought is perfected as
far as it can be, but that is it. Imagination itself operates predominantly at a
much lower level of knowledge, and although it can function to a degree in
syllogisms and logical reasoning, on the whole it is most closely related to
our sensuality and so should be treated with a degree of suspicion.

For Suhrawardi, though, imagination is far more significant than that, not
when it is linked with the world of Platonic ideas (muthul al-Aflatuni) but
when it is extended by the suspended ideas (muthul al-mu‘allaga). These
are ideals, and as such they play a role in leading us intellectually to a high-
er level of knowledge than we can otherwise attain. If Ibn Sina is correct then
aesthetics has to be limited to a peripheral role in our spiritual lives. If
Suhrawardi is right then aesthetics is crucially important, and is far from
merely an aspect of decoration. Aesthetics represents a direct route to the
truth, and without it the scope for spiritual growth is bound to be restricted.

We can see now why the illusion set up by the King really had such a
leading role to play in Bilgis’ conversion. There is a well-known Buddhist
parable which Rumi uses in the Mathnawi of the elephant which different
people touch in a dark room. They each feel its trunk and all disagree as to
what it is. Rumi concludes the passage by pointing out that if everyone were
to hold a candle they would all have agreed.® That is, if they all had access

4 al-Suhrawardi, Opera metaphysica et mystica Il (Tehran and Paris: Adrien-Maisonneuve,
1976), 10.

5 Nicely discussed in Seyyed Hossein Nast, “Ibn Sina’s Oriental Philosophy™”, History of Islamic
Philosophy, ed. Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leaman (London: Routledge, 1996), 247-51.

¢ Rumi, The Mathnawi of Jalaluddin Rumi, trans. Reynold Nicholson (London: Luzac,
1982), book 3, verses 1259-68.
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to the truth then there would be no disagreement. That may be true but does
not seem to be very relevant. Naturally if we are in the dark we do not see
as clearly as if we are in the light, and in the case of Bilgis if we are tricked
by an architectural feature then we are unaware of the real situation. But so
what? This observation does not seem to have much to tell us about what
the consequences of the confusion are, although Bilgis does draw dramatic
consequences from it. We need here to take up the ishragi point of imagina-
tion leading the intellect. Sometimes when we find that our ideas are mis-
placed in a single area, our imagination extends this idea and gets us to won-
der whether our ideas are misplaced in general. To take an example, suppose
we have a particular relationship with someone, or think we do, and he says
something which makes us wonder whether we really have that sort of rela-
tionship with him. We use our imagination to reinterpret our experience of
his actions and to extend it to the past and the future, even though our actu-
al experience is limited to a far smaller extent. This is what Bilgis does, she
realises that she has been wrong in what she believed to be the case about
the surface of the floor, and extends the implications of that mistake to won-
der whether she has been mistaken over a much wider area of her experi-
ence, including her religious beliefs. Is it rational to act in this way? It is dif-
ficult to answer this question since our general beliefs about the world do not
really stand on anything except themselves. It seems perfectly acceptable for
different people to have different views, and this is a familiar experience for
us. Why should Bilgis not use her mistake to change her general views? It is
one thing to argue quite rightly that the mistake does not oblige her to
change her views, and yet the mistake makes her decision comprehensible.

We are getting to an appreciation of the role of architecture in represent-
ing a religious attitude. The sort of architecture designed by Muslims often is
intended to make the sort of imaginative leap which Bilgis took. The thing
worth noticing about the sarh is that it must have been very beautiful, the
skilful fusing together of pieces of glass or some similar reflective material
must have been a staggering sight. It is that which we should notice about
the story, not that Bilgis was fooled, but that she was fooled as a result of the
beauty of the work. She quite naturally felt that whoever could create that
was worthy of her attention, and the jinn who created it were instructed by
the King. One assumes that much Islamic architecture and design had this
sort of purpose, to impress, to captivate, to entrance. This is after all a famil-
iar feature of sacred art. One does not have to be impressed, a good example
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of someone who was not is Bel-Ami, in a very similar situation. He was
annoyed when fooled by a visual illusion, Bilgis was impressed. But then he
attended a party with an entirely different attitude from that of Bilgis who
had come to see the King full of interest in what he had to show and offer
her. Bel-Ami was annoyed at being tricked, whereas his attitude to what he
saw could have been entirely different, had he been otherwise motivated.

It might be said that Bilgis also had the wrong attitude for an aesthetic
judgment, it looks very much as though she had gone to the palace ready to
be impressed, and so she had a practical end in mind which stands in the
way of the sort of aesthetic distance necessary for a genuinely aesthetic
response to the situation. In aesthetics there is a notion of detachment con-
nected to what we take to be an aesthetic point of view, but it does not fol-
low from the significance of this notion that the individual is not allowed to
bring in her own ideas and feeling. Bilgis was obviously in the right frame of
mind for the sarh to have an effect on her, she had after all been the witness
of many other impressive events in the royal court she was visiting. She
could have been determined to resist it, a bit like Bel-Ami, but this also would
not have worked from an aesthetic point of view. The appropriate attitude for
aesthetic judgment is to be open to the object and concentrate on its aesthet-
ic features. One of the comments worth making about Bilgis is that she is rep-
resented as a very balanced and calm character. She reacts sensibly to
Sulayman’s initial suggestion that she become a Muslim, she is not offended
when he rejects her gift and she comes to see what he has to show her. She
iIs intrigued but not naive, and so it might be thought that she has exactly
the right sort of attitude to make the decision which she ultimately does
make.

Bilgis was impressed by what she saw and as a result made a decision
about her life and her religion. But she could have been impressed and left it
at that. There is nothing inevitable about the religious direction she subse-
quently followed. It is not as though the art had suddenly revealed the truth
to her in a manner which made it undeniable. Even after she admired the
object she still had options, and that is a crucial aspect of the story, for if she
had had to submit then her submission would have been far less impressive.
in the same way that there is no compulsion in religion, so there is no com-
pulsion in aesthetics. She chose to regard her aesthetic experience as the
basis for a decision about religion, and although that decision was not itself
aesthetic, it could have been based on the aesthetic.
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What comes to mind at the end of this extended discussion of a Qur’anic
passage is how significant a role in the text art plays. Although we are often
erroneously told how antagonistic Islam is to art, here we have the great King
Sulayman, a man of extraordinary wisdom, engaging the services of jinn and
others to construct beautiful objects. If there is something un-Islamic about
art why was the King so intent on producing it? We also find in the story an
important pagan embracing Islam because of her confrontation finally with a
superb aesthetic object, the imaginary lake inside the palace. There is no hint
that the creativity of the King's servants or the sarh are in any way objec-
tionable, on the contrary they are entirely praiseworthy, and if they were not
then Sulayman would hardly have used them:.

One reason for not being critical of the trick that was played on the Queen
is that really one could see all architectural devices as tricks. We obviously
need buildings to shelter us from the elements, but their exact features are
due far more to our desire to shape them in that way than to anything that
we really need to do to them. This is particularly clear when we take account
of the elaborate decoration and geometrical patterning so common in much
Islamic architecture and design. We have already seen that some commenta-
tors explain these features as due to their source in basic metaphysical and
mathematical realities, such as the relationship between the planets and their
movement, and basic numerical proportions expressing harmony.

Bilgis exercises her right to make a leap of faith, to embrace Islam because
a Muslim has impressed her. In fact, we know that this is a potent source of
conversion both in the past and in the present, and it is part of the method-
ology of jidal bi’l-lati hiya ahsan as recommended in the Quran.” It might
be argued that one of the interesting differences between Islam and many
other religions is that Islam often represents conversion as a rather easy
activity, a natural choice to make as it were.8

One of the features of Bilgis worth noting is her equanimity throughout.
When she receives a message from Sulayman inviting her to embrace Islam,
a message which could betaken to be threatening, her advisors tell her that
they have sufficient forcesto deal with an interloper and invader. She
responds with the point that invasions tend to cause great harm even if they
are overcome.® When her gift to the King is rejected and sent back she comes

al-Nahl 16/125.
& Tt is difficult for example to think of an Islamic Kierkegaard!
¢ al-Naml 27/34.
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to visit him, she is not insulted at his behaviour and does not respond to it
as the ruler of a great territory confronting a potential foe. She realises,
according to the text, that what she is called on to do is to change her beliefs
in such a way as to acquire understanding of how the world really works,
how the one God operates. This is knowledge that the King to a degree has,
and she wants to have it also. Her stepping on the sarh, that symbol of
something that is other than it appears to be, is the final straw that encour-
ages her to adopt the new faith.

The Sufis have a saying that al-majazu gantaratu’l-hagiga, the apparent
is a bridge to the truth. Sufism does not regard the ordinary world as illusive
or imaginary, on the contrary there is nothing unreal about this world. But it
should not be taken as the only form of reality which exists, since this world
is only an indication of the nature of another and deeper level of reality. In
his commentary on Jami’s poem about Yusuf and Zulaykha, Pendlebury points
out that one definition of idolatry is confusing the relative with the absolute, 1°
and this is something that Zulaykha does throughout the story. Not only
does she worship idols, but she is obsessed with Yusuf, and net with him as
a person but with him as a physical being. She acts as though that (relative)
factor about him was absolutely the most important, as though his material
beauty did not hide a much more significant spiritual form of beauty. Once
she learns that physical beauty is only an idol, and she manages to shatter it,
her physical beauty is restored to her and she finally attains the object of her
whole life, to live harmoniously with Yusuf. In his commentary Pendlebury
suggests that this is a case of her abandoning the self, of coming to the truth
and finally attaining peace.

How we interpret symbols is important. The Queen of Sheba was con-
fused by the sarh, the glass floor in the palace, and she decided that her error
there was an indication of a much wider error, and so she determined to
abandon idolatry and accept the King’s religion. Zulaykha also abandons
idolatry in the end, recognizing that the mistake she made earlier, confusing
physical with spiritual beauty, had made her life chaotic and meaningless.
Like the Queen of Sheba she came to realize that her view of the world was
only partial, and she exchanged it for what she took to be a more compre-
hensive and accurate view. What these stories share is an interpretation of a

19 Jami, Yusuf and Zulaikha: An Allegorical Romance, ed. and trans. David Pendlebury
(London: Octagon Press, 1980), 171.
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symbol, a recognition that some feature of the world which both women took
to be real is in fact only a symbol of something which is genuinely real. But
they also share the idea that discovering the real is a long and difficult
process, requiring many different stages and trials. We need to bear this in
mind, for without sophisticatién in linking the symbolic with the real we are
likely to carry out the process in far too hamfisted a manner. When Zulaykha
hears of Yusuf's death in Jami's poem she is distraught, collapsing, tearing
her cheeks and hair, and eventually pulling out her eyes and throwing them
on the ground! She has not really managed to abandon her passionate
nature, and there is no tranquility in her response to tragedy, despite Yusuf’s
hope that tranquility would give her strength to bear his loss. She dies with
her nose in the earth, just above Yusuf's body, and Jami reflects how lucky
the lover is who dies in the aroma of union with the loved one,.a bold state-
ment given that shortly before this point Jibril had given Yusuf an apple from
the garden of paradise so that he died with the smell of the celestial perfume
in his nostrils. As a symbol of passion finally brought to book, as it were,
Zulaykha is not an entirely satisfactory character from a religious point of
view in the poem, and even in the Qur'an her readiness to act without think-
ing contrasts her with the calm and collected Queen of Sheba.

In the Mathnawi Rumi tells us of a competition between the Chinese and
the Greeks over the most beautiful screen that could be painted.!! The Chinese
take over the side of a room and got to work on it, using the King’s ‘hundred
colours’ and working on it steadily. But the Greeks concealed what they did,
although they seemed to be polishing away at an equal rate as the Chinese
were painting. When the Chinese were finished they displayed an extraordi-
narily beautiful painting, but the Greeks produced a burnished mirror, which
then magnified the beauty of the Chinese painting. They were said to have
won, and they won because they stuck to essentials. Colour is linked by
Rumi to the clouds, it conceals and confuses, while colourlessness is related
to the moon, and we are told that whatever illumination arrives in the clouds
comes originally from the moon and higher celestial bodies. So colour is a
physical property of which we should remain cautious, what is significant is
our ability to get in touch with what is higher than us, with what is real, and
this the Greeks manage to do. On the other hand, when we examine the
story more closely it is not so clear that this is what happens. They manage

11 Rumi, Mathnawi, book 1, verses 3465-85.
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to reproduce the Chinese picture and make it even more radiant than it is
originally. Anyone who has ever seen Persian miniatures will appreciate the
Persian ability to incorporate an enormous amount of light into their pictures,
even on what are after all the pages of books. But what the Greeks do is to
make what the Chinese do a bit brighter, that is all, and if Rumi is a bit crit-
ical of the colours that the Chinese use, then he should be even more critical
of the Greeks, since they make the colours brighter.

On the other hand, the meaning of the story might be something very dif-
ferent. It may not be critical of colour at all, but rather of the idea that we can
do anything significant artistically. The Chinese thought they could, and
what they accomplished was impressive, but not as impressive as the impact
of nothing more than light and reflection on their work. The Greeks could be
seen as modest, only working to increase the ability of light to illuminate
what already exists, while the Chinese presumptuously seek to out do the
glories of nature. Of course, it is ironic that an attack on art should appear in
a very skillfully organized poem, but then so many attacks on art do use art
to make their point. In one version of the story the Greeks are said to have
won the competition and their reward is a pile of money, which is given to
the Chinese artists. All the Greeks get is the reflection of the money!

The Greeks won because they produced the most staggering picture. They
produced the most staggering picture (when the King saw the Chinese pic-
ture Rumi said it was as though he had lost his mind, when he saw the
reflection his eyes almost dropped out of their sockets) through indirect
action. They trusted in God to supply them with an adequate image to reflect,
and they doubted their ability to produce the image directly. In a sense, of
course, it is God who produces everything, and so the artist is only success-
ful if he follows God and works with God in his creative endeavours. But
what does this mean? We do not know what the Chinese drew, apart from
the fact that it was very colourful, but we can assume from the structure of
the competition itself that they were confident of their ability to create, and
we may worry about the acceptability of that from a religious point of view.
The Greeks seemed only confident of their ability to copy, a far milder form
of action, and one which respects the notion of significant action as stem-
ming from elsewhere. Yet it has to be said that as artists the Chinese were
superior, since they actually had the skill and energy to make something
new, all the Greeks could do was copy it, and plagiarism is hardly an aesthetic
or any other sort of virtue. Perhaps Rumi is hinting here at the way in which

33



islam Arastirmelar Dergisi

the creativity of the artist to a degree mimics the creativity of God, and may
seem to go too far when it is complacent about its accomplishments. What
we need is a sense of balance, that sense of balance which is often taken to
repose in Islamic art, and which serves as the theme of so much of Rumi’s
work. ‘

Before we examine how he develops this point, it is worth considering the
idea of the mirror as used in religious thought, also an originally Buddhist
concept. The Sufis make much of the verse “What they were earning was
overshadowing their hearts”,'? which they interpret as the mirror of the heart
being overwhelmed by the rust of evil actions and thoughts. What is required
is that the individual polishes his mirror by constant recollection of God so
that the heart can reflect the divine light and avoid being contaminated by
dust or rusty accretions. Some Sufis go so far as to suggest that even breath-
ing on the mirror of the heart, i.e. speaking, is to interfere with its purity.
There is a hadith “The believer is the believer's mirror”!® which suggests that
each Muslim is responsible for the evil deeds, and also the good deeds, of
everyone else in the umma. It also suggests that if one sees a negative char-
acteristic in someone else, then it is probably in the viewer also. This is pre-
sumably not true of God, who in another hadith refers to himself as a hidden
treasure who wants to be discovered. He created the world as a mirror in
order to contemplate his own beauty, and the best way to acknowledge the
beauty of something is merely to look at it. Rumi reproduces this idea in the
Mathnawi when he talks of bringing a gift to Yusuf, the exemplar of perfect
beauty, and the only appropriate gift is a mirror so that he can contemplate
himself.14 If something is already perfect, then nothing more can be done for
it, and this is one of the chief problems with explaining the creation of the
world. Why would a perfect being create something which is not perfect, why
would he feel that this is something worth doing? As this is expressed in the
language of Neoplatonism, why would something perfectly One lead to the
creation of the many? Why would God think about anything other than him-
self? These issues were problematic for the Islamic philosophers, and the last
issue came strongly into their approach to divine knowledge. Many philoso-
phers such as Ibn Sina argued that it is inappropriate to think of God having
knowledge of the individual and changing matters of the world of generation

12 al-Mutaffifin 83/14.
13 Abu Dawud, al-Sunan, “al-’Adab” 49.
14 Rumi, Mathnawi, book I, verse 3171.
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and corruption. !5 There is a good theological reason for denying such knowl-
edge to God, since if he had as objects of his thought items in our world then
he would have changing objects in his mind, and this would imply that he
changes. Yet he is supposed to be unchanging. There is another reason, this
time more aesthetic, and this stems from Aristotle’s suggestion that there are
some things which it is better for God not to know. Why should he concern
himself directly with anything which is not himself, since everything which
is not himself is impure? If God feels any emotions, nostalgie de la boue is
certainly not among them.

Zulaykha wanted to unite with the object of her love, Yusuf, just as the
person in love wants to unite with the object of her love. She is attracted to
that object, while the object is itself unmoved by those that are in love with
it. One of the interesting aspects of the story of Yusuf'is that he never appears
to change during all the things which happen to him on the Qur'anic account.
Even when he is in prison and he has the opportunity to leave it, at the com-
mand of the ruler, he remains where he is until he is entirely satisfied that
the ruler is certain about the innocence of the prisoner. He just tries to pre-
serve his integrity, and the rest of the world revolves around him, like the
planets around Aristotle’s unmoved mover. Aristotle characterizes that rela-
tionship as one where those who are in love with the mover do things in
response to that love while the mover remains unmoved, everything else just
moves around him in response to his being, not to anything he does. Some
of the Persian illustrations of the story of Yusuf show him pursuing
Zulaykha, and yet the Qur’anic story does not have this in it. Towards the
end of the account he marries her, but this is at the stage where she has
rejected idolatry, become reconciled to her fate as lying in the hands of God
and where she engages in prayer. In the narrative, she is now old, and has
white hair, but once he acknowledges the sincerity of her feelings, and prays
on her behalf, her beauty is returned to her. That is, she can participate in his
beauty, since she has become his mirror, she has accepted in her heart what
has always existed in his heart, belief in God. So when he looks at her he for
the first time sees a reflection of himself, albeit a partial reflection, and this is

15 Oliver Leaman, “God’s knowledge of the future in the philosophy of al-Farabi,” Occasional
Papers of the School of Abbasid Studies, 1 (1986), 23-29. See also the discussions of
divine knowledge throughout Oliver Leaman, An Introduction to Classical Islamic
Philosophy (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), and Brief Introduction to
Islamic Philosophy (Oxford: Polity, 1999).
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the appropriate time for them to be united in marriage. After all, they have
now become the same sort of person, for a mirror to be able to reflect it must
be appropriately structured to carry out that function.

The world can represent the beauty of God, to a degree, since it consists
of objects which are very beautiful. Similarly, Zulaykha can represent the
beauty of Yusuf, the paradigm of beauty, once she becomes spiritually purer.
When her thoughts of Yusuf were material and sexual he could find nothing
of himself reflected in her, and so he turned away from her and tried to evade
her. Once she became more like him, she became attractive to him and it is
worth pointing out how unlike ordinary human attraction this intellectual
and moral form of attraction might seem to be. We are notoriously attracted
to that which rejects us. The more Yusuf rejects Zulaykha, the more she
wants him, and it is a theme of romances that nothing puts off a fervent lover
so much as a fervent positive response. The language of love is often struc-
tured in the form of a hunter and the hunter, a pursuer and the pursued, a
man and a woman, and certainly was in much of the literature of the Islamic
world, and still is. In the illustrations of the story of Yusuf lust is rarely far
from the surface, the lust of Zulaykha for Yusuf, of her friends for him, and
so on. When Zulaykha dreams of him, for instance, she often adopts a very
unmaidenly posture, it is clear that what she has in mind is something very
physical. His rejection of her merely makes her want him even more. That is
because the relationship which she is trying to establish is built on a misun-
derstanding, she is after a physical relationship while he is interested in a
spiritual relationship, one in which physicality would enter but not as its
prime motive. When he looks at her he does not find a reflection of his inner
beauty, since her heart is not acting as a mirror. When she looks at him his
heart does not act as a mirror to her feelings, since he is not interested in a
merely carnal relationship with her. This makes her more excited, but does
not stimulate him at all. Both hearts are like mirrors covered in dust, since
they are unable to find anything in what they are asked to reflect which
accords with their wishes. Zulaykha is not interested in his real feelings, she
is overcome with lust, and so her heart really is clouded over by her emo-
tions. When she becomes old the dust is blown off, since for the first time she
can appreciate her relationships with others in a calm and collected manner,
and then, paradoxically, she reaches a state where she can really get a
response from Yusuf that is passionate. So this form of love is not so differ-
ent from the notions of love and attraction with which we are normally
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acquainted. Harmony is finally attained when both people come to share the
same views, but their route to this end was not smooth, and despite the suf-
ferings which they both had to endure, they might conclude that it was bet-
ter to suffer in that way than to reach that end automatically. That is perhaps
why the angels were instructed to bow to Adam, not because Adam was
more perfect than them but because he and his successors had the opportu-
nity, denied to the angels, of trying to work out how to live and establish
relationships with others in the world of generation and corruption.

The story of Yusuf and Zulaykha is presented time and time again picto-
rially, and with its heady mixture of passion, desire, violence and ultimate
redemption and death it is clearly the stuff of soap opera and spiritual instruc-
tion. Quite a few of the illustrations are very humorous, we should not
assume that just because this is a religious story it has to be treated with
great solemnity throughout. By contrast, the pictures of Bilgis at the court of
Sulayman are invariably serious and reflect the calmness of the main char-
acters’ personalities and their corresponding actions. It might be thought that
their calmness makes them very appropriate Muslims, and the conversion of
Bilgis is hardly surprising given her predisposition to assess situations in a
cool and collected manner, on the Qur'an's account. A comparison of Bilgis
and Zulaykha is useful in bringing out the complexity of the Qur'an’s treat-
ment of the links between appearance and reality.

One of the themes here is the significance of knowledge of the unseen, it
being a characteristic of the kafir that he or she does not possess this knowl-
edge. We tend to think that knowledge of the unseen is something very deep
and mysterious, only made available to special people after considerable
effort on their part. The Qur'an debunks this idea in its account of Sulayman'’s
death. After his death the jinn are hard at work under his apparent gaze, we
are told in the thirty-fourth sura, but a small creature eats away at the wood
of his staff, and he eventually collapses to the ground. Then the jinn know
they have been working for nothing, since Sulayman was not looking at
them at all. The insect knew this, the much more advanced jinn did not.
Bilgis realized that there was something significant behind what was in front
of her, and she made a judgment about the unseen based on the seen. It has
been the argument here that her judgment was not inevitable, but nonethe-
less reasonable, and making that judgment owed a lot not so much to her
intellect as to her character.
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Aldeddin el-Usmendi’'nin Kelamciligs ve Bilgi Teorisi:
Maveraiinnehir Kelam Diisiincesine Bir Katki

M. Sait Ozervarli*

‘Ala al-Din al-Usmandi’s Theology and Epistemology: A Contribution
to Kalam Thought in Mawara al-Nahr

This article examines the views of ‘Ala al-Din Muhammed b. 'Abd al-
Hamid al-Usmandi (d. 552/1157) on Islamic philosophical theology (kalam),
focusing mainly on his analyses regarding epistemological questions. As a
scholar from Mawara al-Nahr (Transaxonia), al-Usmandi was known for
his two books published on the methodology in Islamic legal theory and

" the differences among Muslim jurists. However, nothing has been written
about his being a theologian; even his works on kalam have not been
mentioned in modern studies. Therefore, the article aims to fill this gap and
shed light on al-Usmandi’s contribution to the history of Islamic theology.
It also shows that the scholarly environment in Mawara al-Nahr was a
continuing tradition, with there being lively theological discussions in the
area until the 12" century.

Key words: al-Usmandi, Mawara al-Nahr, Kalam, Epistemology.

Bu makalede 6./12. ylzyil Maveraiinnehir alimi Aldeddin el-Usmendi’nin
(6. 552/1157) mensubu bulundugu Maveraiinnehir keldm diisiincesine katki-
lani ele alinacaktir. Yazida Usmendi’nin biitiin gériigleri yerine diiglincesinin alt
yapisinu olugturan bilgi konusu tizerinde durulacaktir, Burada ayrca onun me-
seleye yaklagimi kendinden onceki kelamcilann bakig agilarnyla mukayese edi-
lecek, béylece diistincesinin kendi baglamu icinde degerlendirilmesi icin zemin
olusturulacaktr. Usmendi’nin usul ve hilafla ilgili bazi eserleri yayimlanmigsa da
kelamcilig1 tizerine heniiz herhangi bir calisma yapimig degildir. Hatta onun
kelama dair yazma eserinin mevcudiyeti dahi tam olarak bilinmemektedir. Bun-
dan dolay1 bu makale literatiirde Usmendi’nin kelamcihg hakkinda gériilen bos-
lugu doldurma amacini tagimaktadir. Ancak onun kelamdaki yerini daha iyi
kavramak ve bilgi konusundaki gériilerini konumlandirmak icin énce icinden
¢iktigl ilim ortami ve kelam gelenegine ana hatlariyla temas etmek gerekir,

*  Dog. Dr., TDV Islam Aragtirmalan Merkezi. Makalenin ilk haline katkilarindan dolay Sukrii
Ozen, Sedat Sensoy ve Ibrahim Kalin'a tesekkiir ederim.
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Maveraiinnehir kelami, her ne kadar sonradan Eb(l Mans{ir el-Matiiridi
(6. 333/944) ile dzdeglesmis ise de, aslinda bdlgedeki Hanef] ilim gelenegini
temsil etmektedir, Matiiridi miimtaz bir temsilcisi konumunda olmakla beraber,
sz konusu gelenek bir ilim adaminin ferdi cabasiyla gelistirilmig bir doktrin-
den ziyade, bazilarinin ad: dahi bilinmeyen bir ¢ok alimin katkisiyla olusan
ortak bir birikimdi.! 3./9. ve 4./10. ylizyillarda yakin bir ilmi miinasebet ve
miiteselsil bir hoca-talebe ve ders arkadast zinciriyle devam eden ilim halka-
lartyla olusan Maveratinnehir'deki Hanefl ilim ¢evresi 5./11. ylzyilin basla-
rina dogru ozellikle Ebil'l-Muin en-Nesefi'nin gayretleriyle Matiiridi ekoliinli
ortaya ¢ikarmugtir. Séz konusu cevre ilk bagta Ebli Bekir Ahmed b. ishak b.
el-Clizcani (6. 200/815'ten sonra) ile zemin bulmus, ardindan onun 6grenci-
si Ebli Nasr Ahmed b. Abbas b. Hiiseyin el-lyazi (6. 260/874'ten sonra) ile
gliclenmistir.? Matiiridiligin hentiz ekollesmedigi kurulus doneminde Semer-
kant'taki Hanefiler adi gecen iki alime nisbetle “Clzcaniyye” ve “lyaziyye”
olarak tanimmyorlardi.® Usmendi de bir miinasebetle lyaziyye'ye atif yapmak-
tadir.4 Bu hareket 3./9. yiizyilin sonlarinda Matiiridi ve onun égrencilerinden
olusan ilim gevresinin yetigsmesiyle yeni bir safhaya ulagmigtir.>

Matiirfidi'nin ilim cevresi o donemde merkezi Semerkant olan Maveraun-
nehir'deki Hanefl ekoliin birgok yoniiyle belirginlesip sekillenmesini saglaya-
cak canli bir ortam olusturmuglardir. Eb(i Seleme es-Semerkandi’'nin Ciimeli
usalti’d-din’i tizerine Riistiifegni’nin 6grencisi oldugu anlasilan ancak tam
adi bilinmeyen ibn Yahya tarafindan yapilan serh, Matiiridi ve Maveratinnehir
kelam ekolii hakkinda bilgiler veren mevcut en eski kaynak niteligindedir.6
Aslinda Maveralinnehir Hanefl ilim geleneginin iginden ¢ikan Matiridiligin
mistakil bir ekol olarak tesekkiilii baglangicta oldukga yavas gelismigtir.
Matiiridilikten ziyade Mu‘tezile ve benzeri mezheplere karst “Ehl-i Hak”, “Ehl-i
Stinnet” veya “Ehl-i Siinnet ve'l-cemaat” isimleri altinda Maveratinnehir Ha-

i Ebi'l-Muin Meymfin b. Muhammed en-Nesefl, Tebsiwratii'l-edille, nsr. Claude Salamé
(Dimagk: Institut Frangais de Damas, 1993), s. 356; krs. W. Madelung, “The Spread of Ma-
turidism and Turks”, Actas do IV Congresso de Estudos Arabes e Islamicos (Leiden: E. J.
Brill, 1971), s. 124.

2 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, s. 356-357.

3 ibn (Ebi?) Zekeriyya Yahya b. ishak, Serhu Ctmeli usali’d-din, Silleymaniye Ktp., Sehid
Ali Pasa, nr. 1648/2, vr. 121a.

4 Alaeddin el-Usmendi, Litbabii’l-kelam, Stileymaniye Ktp., Karagelebizade, nr. 347, vr. 98a.

5 Bk. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, s. 356-360. Bunlarin disinda daha birgok alim bu bolgede ye-
tismistir. Omer en-Nesefi'nin bir bdliimii giiniimiize ulagan el-Kand fi zikri ulemai Semer-
kand (nsr. N. Muhammed el-Faryabi, Riyad, Mektebetli'l-kevser, 1411/1991) adli eserinde
daha sonra yetigenlerle beraber bunlara yer verilmistir.

6  Bilinen tek niishas i¢in bk. Stleymaniye Ktp., Sehid Ali Paga, nr. 1648/2.
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nefi kelamcilig) 6n planda bulunmugtur. 4./10. yiizyil Maveratinnehir uleméasi-
nmn bir kismi Matiridi'yi “Imamii'l-Hiida” unvaniyla giiclii bir 4lim olarak
gorlip zaman zaman ona atiflar yapsa da, Ebt Hanife’den bagimsiz olarak ona
mezhep kuruculugu unvam vermemis goriinmektedir. Bolge alimleri icin 3./9.
ylzyiin sonlannda ve 4./10. yiizyihn ilk yansinda Semerkant ve Buhara bagta
olmak tizere Maveratinnehir'de Hanefl kelamina katk: yapan bir ulema toplu-
lugu vard1 ve bunlar arasindan bir kismu egit dereceye sahip otoritelerdi.” Ma-
tirldi, Hakim es-Semerkandi, iyazl kardesler, Riistiifegni, Eb(i Seleme es-Se-
merkandi bunlardan bazilandir. Bunlarn déneminde yapilan telifler gz éniine
alindiginda fikihla beraber kelamin da giiclii bir konuma sahip oldugu gériiliir. Bu
alimlerin &ncelikli hedefi Mu‘tezile, Kerramiyye gibi akimlarnn gliclenmesini
onlemek ve Ehl-i Stinnet itikadinun prensiplerini bélgede hakim kilmakti.

4./10. yuzylhn ikinci yansindan 5./11. yiizyithn sonlarina kadar gecen
siirede Maveralinnehir bolgesindeki Hanefi kelaminin durumu hakkinda
hentiz yeterli bilgiye sahip degiliz. Bunlar arasinda mesela Ebii’'l-Leys es-Se-
merkandi (6. 373/983) daha ¢ok Belh’te bulunmus, ayrica genelde fikih ve
tefsirle mesgul olmus, kiiciik bazi akaid risaleleri yazmigsa da Nesefi’nin
Tebsiratii’l-edille’de siraladigi Maveraiinnehir Hanefi kelam ulemas: listesinde
kendisine yer verilmemistir. Nesefi'nin s6z konusu listeyi, 4./10. yuzyilin or-
talanna kadar getirip ondan sonrakileri zikretmemesi, kendi dénemine kadarki
bir ylizy1l iginde cok giiclii kelamcilann ¢ikmadigim akla getirebilir. Ancak kesin
bir hitkme varmak icin tabakat eserleri ve ilgili yazmalar {izerinde ¢ok yonlit
aragtirmalarin yapilmasi gerekir.

5./11. ylzyilin sonlarinda ise elimizdeki verilere gére Maveratinnehir Ha-
nefi kelaminda bir hareketlenme géze ¢arpmaktadir. Bunda Es‘ari kelaminin
bélgede taninmaya baglanmasinin ve &zellikle tekvin sifati konusundaki ih-
tilafin, dolayisiyla bir rekabet ve tartigma ortami olusmasinin da rolii séz konusu
edilebilir. Maveratinnehir kelam diisiincesi Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebii’l-
Muin en-Nesefi ile sistemlestirilip gliclendikten sonra, 6./12. yiizyilin baslannda
kelam ve fikihta EbG Hafs Omer en-Nesefi ve EbG ishak es-Saffar, Alaeddin
es-Semerkandi, Ebii's-Sen4 el-Lamisi ve Aldeddin el-Usmendi, bilahare Nireddin
es-Sabni, Hafiziiddin en-Nesefi ve Semseddin es-Semerkandi ile devam etmis,
miiteakip ytizyillarda muhakkikin Es‘ari kelamuyla ig ige girerek Osmanl’ya
kadar taginmistir. Bu ekol tizerinde ¢aligmalar giderek artmaktadir.8

7 Ulrich Rudolph, “Das Entstehen der Maturidiya”, ZDGM, 147 (1997), s. 396.
&  Bunlar arasinda M. Eyytb Ali, Akidetii'islam ve’l-imam Matciridi (Dakka: Islamic Foun-
dation, 1981); M. Saim Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Matiridi (istanbul: IFAV
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Alaeddin el-Usmendi’nin Hayat1 ve Eserleri

Tam ad: Ebii’l-Feth Aldeddin Muhammed b. Abdiilhamid b. Hasan b. Hiise-
yin b. Hamza es-Semerkandi el-Usmendi'dir. 488 (1095) yilinda Semerkant’ta
dogmustur.? Semerkant bélgesinde bir kdy olan Usmend'e nisbet edilmesi do-
layisiyla orada dogmus olmast veya ailesinin oradan gelmis olmasi muhte-
meldir. Usmend ayrica Esmend veya Semend seklinde de okunur.'©

Kaynaklarda isminin Muhammed oldugu konusunda ittifak bulunmakta,
ancak babasi ve dedesinin isimlerinde farkh tespitler yer almaktadir. Cogu ta-
bakat kitabinda adi Muhammed b. Abdiilhamid olarak anilirken, bazilarinda
Muhammed b. Abdiilmecid, birinde ise Muhammed b. Abdiirresid olarak geger.
Bu eserlerdeki farkliigm Abdiilhamid isminin yanlis okunmasindan kaynak-
lanan bir tahrif olmasi muhtemeldir. 11 semerkant alimleri arasinda sayilan ve
vaizlik yaptg1 kaydedilen Ebt Muhammed Abdiithamid b. Omer el-Usmendi
-soy listesinde bazi atlamalar goziikse de- onun babasi olmalidir.!? Soyunun
isim zincirinde Hasan ve Hiiseyin’in éncelik ve sonraligl noktasinda kaynak-
lardaki bilgiler birbirlerine uymamaktadir. Ailesi ve ¢ocuklart hakkinda ise bir
bilgiye rastlanamamustir.

Yaymnlan, 1984); Ali Abdilfettah el-Magribi, Imami Ehli’s-stinne ve’l-cemaa Eba Mansar
el-Mattiridi ve arathii’l-kelamiyye (Kahire: Mektebetii'l-Vehbe, 1985); Ahmed b. Avdul-
lah el-Harbi, el-Matiridiyye: Dirase ve takvim (Riyad: Darii'l-Asime, 1413); Mustafa Ce~
ri¢, Roots of Synthetic Theology in Islam: A Study of the Theology of Abu Mansur al-Ma-
turidi (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995); Ulrich Rudolph, Al-Maturidi and die sunnitische The-
ologie in Samarkand (Leiden: E. J. Brill, 1997); Sénmez Kutlu, haz., imam Maturidi ve
Maturidilik (Ankara: Kitabiyat, 2003) sayilabilir. Matlridi ve Matiiridilik hakkinda ayrca
bir¢ok makale de kaleme alimugtir.

9  ibn Hacer el-Askalani, Lisanil’l-Mizan (Beyrut: Milessesetli’'l-A'lemi, 1390/1971), V, 243;
Ebii’l-Vefa Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hane-
fiyye (Beyrut: Mektebetii’l-iman, 1399/1979), I, 74-75; Ebi’l-Adl Zeyneddin Kasim ibn
Kutluboga, Tacil’t-teracim, nsr. M. Hayr Ramazan Yfsuf (Dimagk: Dari'l-kalem,
1413/1992), s. 56; Mahm(d b. Siilleyman el-Kefevi, Ketaibli a‘lami’l-ahyar fi fukahai
mezhebi’n-Nu‘mani’l-muhtar, Sileymaniye Ktp., Reistilkiittab, nr. 690, vr. 186b.

10 Eb{ Sa‘d Abdiillkerim b. Muhammed es-Sem‘ani, el-Ensab, ngr. Abdurrahman b. Yahya el-
Yemani (Beyrut: y.y., 1400/1980), I, 255-256; Sihabiiddin Eb(i Abdullah Yakut b. Abdul-
lah el- Hamevi, Mu‘cemti’l-btildan, nst. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-
ilmiyye, ts.), 1, 224; ibnii'l-Esr, Izziiddin el-Cezerd, el-Liibab fi tehzibi’l-ensab (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 1, 59; Ebii’l-Hasenat Muhammed b. Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye
fi teracimi’l-Hanefiyye (Beyrut: Darii'l-ma‘rife, ts.), s. 176.

11 jpnirl-imad, Sihabiiddin Ebii'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed ed-Dimagki, Sezeratii’z-zeheb fi
ahbari men zeheb, nsr. Mahmid el-Arnadt (Dimagk: Daru fbn Kesir, 1411/1991), VI, 348;
Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 176. Nitekim Sezerat'in nagiri 6nceki baskilarda yer alan
bu yanlgi tahkikinde bagka kaynaklara dayanarak diizeltmigtir. Ayrica Labab'in baginda da
Muhammed b. Abdiilhamid olarak takdim edilmektedir.

12 Nesefi, el-Kand, s. 303-304, nr. 546.
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Usmendi'nin kiinyesi kaynaklarda biiyiik ¢ogunlukla Ebii'l-Feth seklinde
zikredilirken bir kisim tabakat kitaplarinda EbGi Hamid olarak geger.1® Lakabi
da bazi kaynaklarda Alatiddin,'# bazilannda kisaltilmug haliyle Ala’,15 diger-
lerinde Alaii'd-devle ve'd-dinl® veya Alati'l-alem!’ seklindedir. Nisbesi ise
genelde Usmend'e nisbetle el-Usmendi'dir. Ancak bircok yerde Usmend’in
bagh bulundugu sehir dolayisiyla Semerkandi nisbesiyle de anilmaktadir. O
yuzden Usmendi'nin bazen Tuhfetii’'l-fukaha ve Mizanii'l-usal miellifi
Alaeddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi ile kanstirildig goriilmekte-
dir. Ote yandan kendisine Razi nisbesini verenler de olmugtur,!8

Hocalar hakkinda teferruath bilgi bulunmamakla birlikte Esref b. Muhammed
el-Alevi'den (6liim tarihi bilinmiyor) fikih 8grendigi, Sadriissehid olarak meghur
olan Burhanii'l-eimme Omer b. Abdiilaziz b. Maze el-Buhari'den (5. 536/
1142) hadis rivayet ettigi, aynca Ali b. Omer (veya Osman) el-Harrat’'tan hadis
dinledigi nakledilir. Ogrencileri arasinda ise Ebii’l-Muzaffer Cemaleddin Es‘ad b.
Muhammed b. Hiiseyin el-Kerabisi (6. 570/1174), Nizdmeddin Omer b. Ali b.
Ebl Bekir el-Merginani (6. 600/1203) ve el-Ensab miiellifi Sem‘ani'nin oglu
Ebir'l-Muzaffer Fahreddin Abdiirrahim b. Abdiilkerim es-Sem‘ani'nin (6. 618/
1221) adlan zikredilir.1®

Usmendi’nin yasadigi dsnemde Ebli Hafs Necmeddin Omer en-Nesefi (6.
537/1142), Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin 6grencisi ve Te’vilati’l-Kur’an sarihi
Eb{ Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (8. 540/1145) ve hemen son-
ra Nireddin Ahmed b. Mahmid es-Sabani (6. 580/1185) gibi Matiiridi kelam
alimleri bulunmaktadir. Ote yandan ayni dénemde bdlgeye yakin cografyada

13 Mesela bk. Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 176.

14 Cemaleddin Ebir'l-Mehésin Yasuf ibn Tagriberdi el-Atabeki, en-Niicamii’z-zahire fi milaki
Misr ve’l-Kahire (Kahire: Darii’l-kiitlib, ts.), V, 379; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 176.

!5 Selahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyat, ngr. Sven Dedering (Wiesbaden:
Franz Steiner Verlag, 1974), 111, 218.

16 Bk. Usmendi, Libabil’l-kelam, vr. 92b.

17 Sem‘ani, el-Ensab, s. 256; Ebi’'l-Fida isméil b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye
(Beyrut: Mektebetii'l-Maarif, 1977), XII, 254; Ibn Kutluboga, Tacii’t-teracim, s. 243; Ku-
regl, el-Cevahirt’l-mudiyye, 111, 209; Celaleddin Abdurrahman b. Ebii Bekir es-Siiy(iti, Ta-
bakati’l-miifessirin, nsr. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396/197 6), s.
107; Katib Celebi, Kesfii'z-zunan an esami’l-kiitiib ve’l-fitnin (Ankara: Milli Egitim Ba-
kanlig, 1360-1363/1941-1943), 11, 1187, 1636, 1868.

18 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XIl, 254; ibn Tagriberdi, en-Niicamii’z-zahire, V, 379.

19 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyyye, 1, 209; ibn Kutluboga, Tacii't-teracim, s. 244; Kefevi,
Ketaibii a‘lami’l-ahyar, vr. 186a; Leknevi, el-Fevaidi’l-behiyye, s. 176. Ayrica krs. GAL,
I, 375; Suppl., 1, 642. Ogrencilerinden Kerabisi'nin el-Furak (Kiiveyt: Vezaretii'l-Evkaf
ve's-Sutini'l-Islamiyye, 1402/1982) adl eseri Muhammed Tamf{im tarafindan tahkik edilip
iki cilt halinde yayimlanmustir.
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Es‘ar kelamacisi ve meshur el-Milel ve’'n-nihal muiellifi Sehristini (6. 548/
1153) de yasamugtir. Ancak Usmendi'nin adi gecen bu alimlerle karsilasip
karsilasmadigina dair kaynaklarda bir bilgiye rastlanmamaktadir. Eb( Sa‘d
Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani (6. 562/1167) Usmendi'yle Semer-
kant'ta birkag defa karsilastigini belirterek onun Kadi el-Ersabendl’yi gérmek
icin Merv'e gittigini; ancak Kadi'nin o sirada orada bulunmadigini, bunun
uzerine Sem‘ani’nin babasimin (yani Muhammed b. Mans{ir es-Sem‘ani'nin)
derslerini dinledigini ve bir miiddet sonra oradan aynldigini kendisinden naklen
aktanr.20 fbni’'l-Cevzi de (6. 597/1201) Usmendi'nin Bagdat'a gelip kendisinin
vaaz meclisinde bulundugunu bildirir.?! Bazi kaynaklarda onun Bagdat'ta
ulemédan Semseddin b. HiisAm b. Burhan ile dostluguna da isaret edilmek-

tedir.22

Hayatinin sonlarina dogru hac yaptig: ve Bagdat’'ta bulundugu anlagilan
Usmendi?® 552/1157 yilinda altmis dort yaginda iken Buhara’da vefat etmis-
tir.24 563 yilinda vefat ettigini nakledenler de vardir.25

Biyografisini veren kaynaklarda kuvvetli bir miinazaraci olarak tanitilan
Usmendi, cedel ve hitabet sanatini iyi kullanabilen bir Hanefi fakihi ve kelam
alimidir. Usmendi'nin agagida zikredilecek Tarikatii’l-hilaf ve Bezlii’n-nazar
adl eserlerini nesreden M. Zeki Abdiilber de séz konusu kitaplarinda onun
fikha ve hilafiyata hakimiyetinin agik¢a fark edildigini, dolayisiyla tabakat ki-
taplarinda fukaha ve kelamcilanin énde gelenlerinden biri seklinde tanitilmasimnin

20 Bk. Sem‘ani, el-Ensab, 1, 256. Sem‘ani ayrica Usmendi'nin i¢ki aligkanligina dair bir kayit
diiserek bu sebeple ondan hadis almadigini, ancak oglu Ebii’l-Muzaffer'in kendisinden hadis
dinledigini ve daha sonra Usmendi'nin hac ziyareti déniigiinde Merv’de onunla kargilasti-
ginda kendisinin de Sid kéyinde ona hadis naklettigini belirtir. Ayrica ibnii'l-Cevzi de
Sem‘ani'nin s6z konusu ifadesini naklettikten sonra Usmendi’nin bilahare ziihd hayatina
basladigini ve miinazaray: bile terk ettigini yazar. Bk. Ebii’'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman
b. Ali Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-miilak ve’l-timem, ngr. Sitheyl Zekkar (Beyrut:
Darii'l-fikr, 1405/1995), X, 486. Bu anlatimlardan hac dénusti Usmendi'nin énceki alis-
kanliklarini terk ettigi anlagilmaktadir. Krs. Yusuf Ziya Kavakgi, XI ve Xll. Asirlarda Kara-
hanlilar Devrinde Mavara al-Nahr Islam Hukukculan (Ankara: Atatirk Universitesi
Yayinlari, 1976), s. 103.

2t jbnir'l-Cevzi, el-Muntazam, X, 486.

22 Kuresl, el-Cevahirt’l-mudiyye, 111, 209.

23 Sem‘ani, el-Ensab, 1, 256; Kefevi, Ketaibii a‘lami’l-ahyar, vr. 186a; Leknevi, el-Fevaidii’l-
behiyye, s. 176.

24 Kuresl, el-Cevahirii’l-mudiyye, 1, 74-75; Ibn Kutluboga, Taciit-teracim, s. 56; Mecdiiddin
Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, el-Mirkatii'l-vefiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, Silleyma-
niye Ktp., Reisiilkiittab, nr. 671, vr. 64b-65a.

25 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, X, 486; ibn Tagriberdi, en-Niicamii’z-zahire, V, 379, ibnii'l-
imad, Sezeratii’z-zeheb, V1, 348; krs. Kavakgi, Karahanlilar Devrinde Mavara al-Nahr
Islam Hukukcular, s. 103-104.
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isabetli oldugunu belirtir. Libabu’'l-kelam’da da cedel ve munazaralara gir-
mekte mahir oldugu ve mubhataplarinin argiimanlarini cevapsiz birakmadig
goriilmektedir,

Kaynaklarda Usmendi’ye su eserler nisbet edilmektedir.26

1. Hasrd’l-mesail ve kasrii’d-delail. EbGi Hafs Omer en-Nesefi'nin hilafla
ilgili meshur manzumesinin serhi veya miiellif tarafindan yapian serhinin
tertibidir.2” Daha ¢ok Serhu Manzameti’n-Nesefiyye olarak bilinmektedir. Sii-
leymaniye ve diger kiitiiphanelerde bircok yazma niishast mevcuttur, Muhte-
lifd’r-rivaye fi serhi’l-Manzime, Avnti’d-diraye ve Muhtelifii ‘r-rivaye adla-
niyla Usmendi'ye nisbet edilen eserler aynudir.?® Kitiiphane kayitlarina bu
isimlerle giren niishalar iizerinde yaptigimz Karsilagtirmalar neticesinde bunlar
arasinda bir farklihgin bulunmadig ortaya ¢ikmistir.2% Katib Celebi ve Kehha-
le'nin Hasrii’l-mesairi Ebti'l-Leys es-Semerkandi’nin dyanit’t-mesail adh
eserinin gerhi olarak tavsif etmeleri ise bir sehivden kaynaklanmis olmahdir. 30

2. Tartkati’l-hilaf fi'l-fikh beyne’l-eimmeti ‘l-eslaf. Muhammed Zeki Ab-
diilber tarafindan tahkik edilip yayimlanmistir.3! Fikihtaki ihtilaflann taharet
bahsinden baslayarak fiiriidaki tertibe gore islendigi bir eserdir. Kitap ve me-
sele tasnifi esas alinmugtir, Ayrica her bir konuda mezheplerin delilleri ve usul
prensiplerine de yer verilmistir. Libabii’l-kelam'in basinda da miiellif bu ese-
rinin adini zikreder,

25 Tuhfetii’l-fukaha, Mizant’l-usal, Serhu Camii’l-kebir ve Serhu Te’vilati’l-Kur'an adli
eserler Alaeddin es-Semerkandi’ye (6. 539/1144) ait olmalarina karsilik bazi kaynaklarda
ve bir kisim kiitiiphane kayitlannda yanhslikla Aldeddin el-Usmendi'ye nisbet edilmigtir. Ote
yandan Hediyyetii'l-arifin miiellifi Bagdadi'nin onu daha sonraki yillarda yagayan
Sabani'nin sarihi olarak tanitmast bir zuhiil eseri sayimahdir, Bk. ismail Paga el-Bagdadi,
Hediyyetti'l-arifin (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1360—1363/1941-1943), I, 92; Omer
Riza Kehhéle, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetit’r-risale, 1414/ 1993), 11, 387.
Ayrica bk. Siileymaniye Kitp., Stileymaniye, nr. 462; Daériilmesnevi, nr, 485.

27 Bu adla Nesefi’nin bizzat kendisine nisbet edilen gerhin niishalari igin bk. Millet Ktp., Fey-
zullah Efendi, nr. 720, 721. Katib Celebi Manzame'nin gerhlerini sayarken hem Hasri’l-
mesail hem de Avnd’d-diraye adli serhleri Usmendi'ye nisbet eder ki bunlar ayni eserler-
dir (bk. Kesfit’zzunan, 1, 1868).

28 Katib Celebi, Kesfti’z-zunan, 11, 1636, 1868. Hasri’l-mesail'in Usmendi'ye nisbet edilen
604 h. istinsah tarihli en eski niishasi i¢in bk. Siileymaniye Ktp., Yazma Bagiglar, nr. 2288.

29 Mesela bk. Stileymaniye Ktp., Yazma Baguslar, nr. 2288; Fatih, nr. 2141; Laleli, nr. 1041.

30 Katib Celebi, Kegfti’z-zunan, 11, 1187; Kehhéle, Mu‘cemii’l-miellifin, 111, 387.

51 Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendi, Tarikatii’l-hilaf fi'l-fich beyne eimmeti’l-eslaf, ngr.
Muhammed Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebetii Dari't-tiirds, 1410/ 1990). Sem‘ani (el-
Ensab, 1, 256) ve Safedi (el-Vafi, 111, 218) de Usmendi'nin hilaf konusunda bir eser telif et-
tigini bildirirler. Ayrica bk. Brockelmann, GAL, I, 375.
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3. Bezlti’n-nazar fi’l-usal. Fikih usulii eseri olup kaynaklarda Usmendi'nin
eserleri arasinda sayilmaktadir.32 Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bir yazma
niishas: bulunan3® eser Muhammed Zeki Abdiilber tarafindan negredilmistir. 4

4, et-Ta‘lika fi'l-fikh. Birkag cilt olup el-Alemi olarak bilinmektedir.®3

5. el-Emali fi't-tefsir. Usmendi hakkinda bilgi veren kaynaklarn ¢ogunda
onun bir tefsir Kitab: imla ettigi kaydedilir.3®

6. Lubabil'l-kelam. Alaeddin el-Usmendi'nin kelamciiginmin ortaya ¢ik-
masina vesile olan ve mevcut aragtirmamiza kaynaklik yapan bu eserin mev-
cudiyeti simdiye kadar bilinmiyordu.3” Eserin iki yazma niishasmdan birin-
cisi Silleymaniye Kiitiiphanesi Karagelebizade Bolimii 347 numarada, ikinci
niisha ise Sehid Ali Pasa Bolimi 1704/3 numarada kayith Hanefi/Matiiridi
eserlerinden olugan mecmualann i¢indedir.

Bircok tabakat kitabinda Usmendi'nin hayati ve eserlerinden bahsedilir-
ken ona bir kelam kitab1 nisbet edilmekte, ancak adi tasrih edilmemektedir.
Bazi eserlerde el-Hidaye fi usali’l-i‘tikad®® veya el-Hidaye fi’l-kelam® ola-
rak gegen ismin, eserin basindaki giris climlesinden alinmig olmast kuvvetle
muhtemeldir. Ancak temel konular kisa ve veciz olarak ele aldig icin “kelamin
6zi1” anlamundaki Libabii’l-kelam adi eserin muhtevasiyla da Ortiigmektedir.
Eserin Usmendi'ye aidiyeti konusunda ise bir siiphe yoktur. Zira niishanin
basinda miiellif Tarikati’l-hilaf adli eserini zikredip onun telifinden sonra bu
eserine basladigim bildirmektedir. Kaynaklann c¢ogunda ise Usmendi'nin
eserleri arasinda Tarikati’l-hilaf da sayilmig ve bu eser yukanda belirtildigi
gibi onun adiyla negredilmistir.4® Libabil’l-kelam muhtasar olmasina ragmen
kelam ilminin biitiin konularinu ihtiva eden bir eserdir. Gerek konularin tas-
nifinde gerekse meselelerin igleniginde eserin oldukga sistematik bir kitap ol-
dugu sdylenebilir.

32 Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 176; Kehhale, Mu‘cemii’l-milellifin, 111, 387.

33 Bk. Siileymaniye Ktp., Carullah, nr. 566.

34 Muhammed b. Abdilhamid el-Usmendi, Bezlii'n-nazar fi’l-usil, ngr. Muhammed Zeki
Abdiilber (Kahire: Mektebetii Dari't-tiirds, 1412/1992).

35 ibnii'l-Cevz, el-Muntazam, X, 486; Kuresi, el-Cevahiri’l-mudiyye, 111, 209; Ibn Kutlubo-
ga, Tacii't-teracim, s. 244; Ibni’'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, VI, 384; Kehhale, Mu‘cemii’l-
muellifin, III, 387.

36 Kuresl, el-Cevahiri’l-mudiyye, 1Il, 209; Siyti, Tabakati’l-miifessirin, 1I, 177; Leknevi,
el-Fevaidii’l-behiyye, s. 176.

37 Katalog ve kiitiiphanelerde diizenli olarak yaptigimiz tarama ve incelemeler sirasinda iki
yazma niishasin: tesbit ettigimiz eserin tahkikli nesri tarafimizdan tamamianmugtir.

38 Leknevi, el-Fevaidi’l-behiyye, s. 176.

39 Katib Celebi, Kesfii'’z-zunin, II, 2040; Kehhéle, Mu‘cemi’l-miiellifin, 1, 387.

40 Kahire: Darii't-tiras, 1410/1990.
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Usmendi'nin Kelamcilig: ve Bilgi Anlayisi

Bugiine kadar daha ¢ok fikihgiligr ve hilaf ilmindeki yeri ile taninan Us-
mendi'nin yukanda anlatilan ve mevcudiyeti bilinmeyen Libabii’l-kelam
adl eseri onun kelamc1 yéniiniin de bulundugunu ortaya koymaktadr, Biitiin
tabakat kitaplaninda Usmendi'nin ilmi sahsiyeti s6z konusu edilirken &ncelikle
miinazaraciligi ve cedeldeki mahareti ne ¢ikariimaktadir. Nitekim Liabab'da
mubhaliflere cevap verirken énce onlarin karg1 delillerini (subeh) oldugu gibi
nakleder, sonra bunlara kendi ifadesiyle gegersizliklerini (butlan) zikreder.
Genelde cevap verirken yeni arglimanlar getirmek yerine, karsi gortigleri analiz
edip yanhglk ve celigkilerini ortaya koyma metodunu kullanir. Dikkati ceken
diger bir husus da onun kargi gorus sahipleriyle yaptigr miinazaralarda tek-
rara diismemeye dzen gdstermesi ve hagviyata yénelmemesidir,

Usmendi kelami meseleleri islerken mubhalif gériislerin, ézellikle Mu‘tezi-
le’nin delillerini cevaplayarak Ehl-i Siinnet'in yani Maveraiinnehir'deki Ha-
nefl/Matiiridi kelam ekoliiniin nakli ve akli delillerini sunar. Burada hemen
belirtmek gerekir ki, Usmendi fikih usuliiyle ilgili eserinde Hanefi/Mu'‘tezili
alim Ebii'l-Hiseyin el-Basri’nin kelami usul teorisinden ve onun el-Mu‘te-
med adli eserinden etkilenmisse de?! kelamda kesinlikle Mu‘tezili degildir.
Clnkil Libab’da halkw’l-Kur'an, efal-i ibad, aslah, ri’yetullah gibi tartismalt
konularda Mu'tezile'nin gériiglerini reddettigi gibi Mu‘tezile’yi kastederek Ka-
deriyye'yi zemmeden miistakil bir baglik da kullanmistir.42 Ote vandan tek-
vin sifatini ve miikevvenden farkliigini savunmasi, asagida zikredilecek bazi
sentez girigimlerine ragmen onun Maveratinnehir Stnni/Hanefl geleneginin
genel gercevesi icerisinde bulundugunu géstermektedir.

Usmendi ele aldig1 konularda kendi goriistinii savunup dogrulugunu ispat
etmeye calisirken okuyucunun meseleye iyice vakif olmasi ve kesin kabule

4! Usmendi'nin fikih usuliinde klasik Hanefi veya Matiiridi yéntemden ¢ok Basri'nin kelamci
usul yaklagiminin etkisinde oldugu konusunda bk. Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnet:
Hanefl Fikih Teorisinde Peygamber'in Otoritesi (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004), s. 200-202,

42 Lubab, vr. 139b-140b. Usmendi'nin Mu'tezile'ye yonelik bazi sert ifadeleri Ehl-i Stinnet'e
mensup alimlerin Maveraiinnehir bolgesinde bu mezhebin yaylmasmna karsi verdikleri
miicadeleyle irtibatlidir. Benzer yaklasim Matiiridi ve digerlerinde de goriilebilir. Nitekim Ka-
deriyye ve onlan zemmeden hadisler hakkinda mistakil bir baglik acan Usmend;, Kaderiy-
ye'den maksadin Mu‘tezile oldugunu ispat etmeye caligirken ¢ok agirt yorumlar ve baz yan-
hig tesbihler yapar. Meciisiler gibi Mu'‘tezililerin de serrin Yaratilmasini Allah’a nisbet etme-
diklerini, Mectsilerin aleme iki yaratici kabul ederken Mu‘tezile mensuplarinin her insam fiili-
nin yaratcisi kabul etmekle milyonlarca yaraticl ihdas ettiklerini, dolayistyla bu ismi daha
ok hak ettiklerini ifade eder. Aymi tavir Matiiridi ve Nesefi'de de mevcuttur (Kitabii't-
Tevhid, s. 135-137; Tebsirati’l-edille, s. 759-762).
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ulasmasi i¢in iki asamali bir istidlal yoluna gitmektedir, “ Tarikatii’l-bina” adini
verdigi birinci asamada meseleyi dnce ilke bazinda ele alip konunun ne oldu-
gunu, neleri ihtiva ettigini ortaya koyar, “tarikati’l-ibtida” dedigi ikinci asa-
mada ise tafsilata girip, konunun biitiin boyutlarini verir ve onlarn bagtaki itke
etrafinda temellendirir. Tarikatii’l-bina ve tarikatii’l-ibtida yontemleri Usmen-
di’ye hem meseleleri bir biitiin olarak ortaya koymaya, bagka bir deyigle neyin
{izerine bina edildiklerini gbstermeye, hem de onlan serh edip aynntilarina
girmeye, yani kurgu ve agilimini yapmaya imkan tanimaktadir. Bu sekilde
konular vazedip sonra derinlestirme usulii ve agilimlarint yapma tarzi, Us-
mendi’nin metodolojisine orijinalite kazandirmaktadir.43

Ayrica kelam meselelerini ele alis bicimi incelendiginde, muhakeme giicii
ve cevap verme kabiliyetinin yaninda Usmendi'nin kendine has tercih ve egi-
limleri de kolayca fark edilebilir. Usuliiddin konulanni yeni 6grenmeye bagla-
yanlara yol gosterici ve daha genis bilgileri elde etmeye giris olmas1 amaciyla
Liibabii’l-kelam'1 te'lif ettigini bildiren Usmendi, énce usuliiddini 6grenmenin
gayesi Uzerinde durur. Ona gore bu ilmin gayesi miikellef insanin ebedi sa-
adete ulasip daimi azaptan kurtulmasi i¢in dogru itikadi agiklamak ve Al-
lah’in varligiyla sifatlarn hakkinda bilgi sahibi olmaktir ve bu agidan ona ih-
tiya¢ bulunmaktadir. Saadete ulasmanin ve azaptan kurtulmanin nihai mercii
olan Allah, bdyle bir neticeye ulagmay1 dogrudan vacipleri yerine getirmeye
ve kotiilitklerden korunmaya baglamugtir. Bu tiir dini sorumluluklan yerine
getirmek ise bu konularda bilgi sahibi olmakla, diger bir ifadeyle miikellefiyeti
ve onun gartlanni bilip kavramakla miimkindiir. O ylizden bazi konulan bilme,
yani bilgi (ilim) sahibi olma farz kilinmigtir.44

Bilgi nedir ve nasil elde edilir? Bu soruyla baglangictan itibaren kelamcilar
ilgilenmiglerdir. Gliniimiize ulagan kelam eserleri incelendiginde bilgi bahsine
Matiiridi'nin yer verdigini, 45 Es‘ari’nin de bu konuya genisce temas ettigini4®
ve daha sonraki kelam eserlerinde konunun miistakil bir béliim haline geldi-
gini gbrityoruz.4” Eserleri giiniimiize ulagmamis gériinen erken dénem Siinni

45 Misal olarak bk. Liibab, vr. 123b-124a.

44 Bk. Libab, vr. 92b.

45 Eb{i Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Kitabti’t-Tevhid, ngr. Be-
kir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yaymlari, 1423/2003), s. 11-21. Bundan
sonraki dipnotlarda Kitabi’t-Tevhid’in bu nesri esas ahnacaktir.

46 Ebi{i Bekir Muhammed b. Hasan b. Fiirek el-isfahani, Miicerred(i Makalati’s-Seyh Ebi’l-Ha-
san el-Eg‘ari, ngr. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1986), s. 10-32.

47 Kadi Eb{t Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-evail fi telhisi’d-delail, ngr.
Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miesseseti’l-kiitiibi'l-sekafiyye, 1407/1987), s. 25-
36; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, s. 4-21.
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kelamcilardan Ibn Kullab ve Kalanisi'nin de konuyu ele almig olmalan muh-
temeldir. Ebii'l-Hiizeyl, Nazzam, Ciibbai gibi kelamcilar vasitasiyla Mu'‘tezile
de bilgi konusuna yer vermistir. Nitekim bu ekoliin gériiglerini bir araya ge-
tiren Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni’de nazar ve ilim bahsine miistakil bir cilt
ayirmigtir.#® Miiteahhirin déneminde bilgi konusu kelamda daha fazla dnem
kazanmaya baglamis*® ve artik sadece gehadet ve gayb alemlerindeki “mevcad™u
degil “malum” olan her seyi konusu haline getirip ilgi alanina alan bir ilim
haline gelmisgtir.5°

Kelamcilar goriinen (sahid) ve gériinmeyen (gaib) seklinde ayirdiklan varlik
alemi hakkinda konusabilmek ve gériinenden hareketle gériinmeyeni temel-
lendirmek amaciyla bilgi problemi ile meggul olma ihtiyacini hissetmiglerdir.
Kelamcilarin bilgi nazariyesi olusturduklarn varlik teorisiyle yakindan iligkili-
dir. Varlikla ilgili olarak cevher ve araz temelinde ilk énce gériinen alemin
stibltunu, sonra onun degiskenliginden hareketle sonlulugunu, ardindan de-
gisken ve sonlu varligin bir var ediciye (muhdis) olan ihtiyacin belirleyip or-
taya koymaya yonelik felsefi bir ¢aba icine girmiglerdir. Bu sebeple onlarin
duistincesinde varhklarin (a‘yan) zihin diginda harici gerceklikleri ( hakikat)
vardir, Diger ifadeyle varlik alaninda esyanin hakikati sabittir.5! Ciinkii aksi
takdirde “esyanin hakikati yoktur” sdzii bile bir bilgi olarak anlamsiz ve
hiikiimstiz duruma diisecektir.52

Ote yandan bilgi teorisi baglaminda, aralarinda iligkisel bir bag bulunsa
da, bilinen nesne (ma‘lam/obje) ile bilen Kisi (alim/siije) arasinda bir ayni-
yet s6z konusu degildir. Aksine bilginin objesi zihinden bagimsiz ve siijenin
disinda olup aralaninda bilme fiilinin nisbeti agisindan baglantisal bir iligki s6z
konusudur.53 O yiizden bazi muhtemel yanilsamalara ragmen “duyu-haber-akil”
liclisti vasitastyla hakikate uygun dogru bir bilgiye ulagmak kelamcilara gore
mimkindir. Onlar bu ydnleriyle siiphecilerden, agnostiklerden ve sofistlerden

48 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, ngr. ibrahim
Medkir (Kahire: el-Miessesetii’l-Misriyye’l-Amme, ts.), XII.

49 Bk. Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam (Beyrut: Alemii’l-
kiitiib, ts.), 5. 9-40; Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, ngr Abdur-
rahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1409/1989), 1, 187-285.

50 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kessafii istilahati’l-fiinan (Istanbul: Kahraman
Yaymlari, 1404/1984), 1, 23; krs. Izmirli Ismail Hakki, Yeni lm-i Kelam (istanbul: EvKaf-i
Islamiyye Matbaasi, 1339/1341), 1, 6.

51 Pezdevi, Usali’d-din, s. 5-6; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, s. 12-14.

52 Sa‘'deddin Mes'id b. Omer et-Teftazani, Serhu'l-Akaid (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye,
1313), s. 23-24.

53 Krs. Hanifi Ozcan, Mattiridi’de Bilgi Teorisi (Istanbul: [FAV Yaynlari, 2003), s. 51-55.
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ayrildiklarini sdylerler. Bununla beraber mensubu bulunduklarn ekollerin ve
takip ettikleri yontemlerin farklihigi dolayisiyla ortak bir bilgi tanimi tizerinde
anlasamadiklan gdriilmektedir.

Bilginin tanmu ile ise baglayan kelam alimleri ¢cok sayida birbirinden farkli
tanum Onerisinde bulunmug, ancak bunlar arasinda &zellikle ticli yaygin-
lagsmugtir. Oncelikle belirtmek gerekir ki bilgiyi varlik terimi gibi bedihi ve
apagik, dolayisiyla tanimlanamaz veya tanumlanmast zor bir terim olarak
géren keldmailar bulunmakla birlikte,5% onlarnn ¢ogunlugu insanda varlik ve
bilgi tasavvurunun birbirinden ayn olmasi sebebiyle bilginin tanimin mimkiin
gérmiigtiir.5% Bilgiye karsilik olarak idrak, vicdan, tasavvur gibi bircok terim
kaynaklarda gegse de, Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet tarafindan en ¢ok kabul
gbren tarumlar ilmin 1) itikad, 2) marifet ve 3) alim eden mana/sifat olarak
tanimlanmasidir. Bu tarumlarla ilgili dikkati ¢ceken husus, kugatici olmalarniit
saglamak amaciyla oldukga genel terimlerle yapilmis olmalarndir.

Bilgi tanumlan arasinda birincisi, 6zellikle Mu‘tezile mezhebinde, bir¢ok al-
ternatif arasinda en fazla kabul goren ve ilmi “itikad” olarak aciklayan
tanimdir. KAdi Abdiilcebbar'in tistatlart Eb(i Ali ve Eb(i Hagim el-Clibbai'lere
ve onlardan naklen Ebii’'l-Hiizeyl'e nisbet ettigi “bir seye oldugu lizere itikad
etmek” geklindeki bu tarum, bir¢ok Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet kelamcis: ta-
rafindan tartisiimis ve elestirilere tabi tutulmugtur.56 Bilginin itikad seklinde
tanimlanmasinin arkasindaki sebeplerden biri Mu‘tezile'nin Allah’a zatindan
ayri bir ilim sifatinin isnat edilemeyecegini ortaya koymak istemesidir. Clinki
bilgi inang veya kesin kabul olarak tanimlandiginda onu ilim sahibine nisbet
edilecek bir mana veya sifat olarak gérmek gerekmez. Bu arada imanin, ister

haber isterse nazar ve istidlal yoluyla edilsin, bilgiyi de icine alan kognitif bir

5¢  BK. Eb(i Hdmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhal min ta‘likati’l-usal, ngr.
Muhammed Hasan Heytli (Dimagk: Darit’l-fikr, 1400/1980), s. 40 ve el-Mustasfa fi ilmi’l-
usil (Kahire: el-Matbaatii’l-Emiriyye, 1322), 1, 25; Fahreddin er-Razi, Muhassalii eftcari’l-
miitakaddimin ve’l-miiteahhirin, ngr. TAhd Abdurraif Sa‘d (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliya-
ti'l-Ezheriyye, ts.), s. 100.

55 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-Makésid, nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-
kiitlib, 1409/1989), 1, 189-192; Seyyid Serif el-Clircani, Serhu’l-Mevéakif, nst. Abdurrah-
man Umeyre (Beyrut: Darii’'l-Cil, 1417/1997), 1, 47-59.

56 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XlI, 13-14 ve 25. Ebii'l-Muin en-Neseff ise bu ilim tarifini
Mu‘tezile’den Méaveraiinnehir bolgesinde daha ¢ok tanman ve Ka‘bi olarak bilinen Ebii'l-
Kasim el-Belhi'ye nisbet eder (Tebsiratii’l-edille, s. 4). Bakillani de Mu‘tezile'nin ilim tari-
fiyle ilgili miistakil bir baglik acarak (el-Kelam ale’l-Kaderiyye fi haddi’l-ilm) ilmin itikad
seklinde tarifini farkli versiyonlariyla birlikte tartisir. Bk. Bakillani, EbG Bekir Muhammed b.
Tayyib, et-Takrib ve’l-irsadii’s-sagdir, ngr. Abdiilhamid b. Ali Eb( Zliineyd (Beyrut: Miiesse-
setli'r-Risale, 1413/1993), I, 178-182.
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muhtevaya sahip goriilmesi, hatta bazilarinca bilgiyle ©6zdeslestirilmesi®”
Mu'tezill kelamcilarin bu tanima yénelmesinde rol oyanmis olabilir. Ayrica
sunu da ilave etmek gerekir ki, tartigmalan hala devam etse de, ¢agdas epis-
temolojide de bilginin “teyit edilmis/dogrulanmis inang” (justified belief) sek-
lindeki tanimi en ¢ok kabul gbéren tanmimlarin baginda yer alir.5¢ Ancak bu
yaklasim tabiatiyla Allah’a miistakil sifatlarin nisbet edilmesini benimseyen
Ehl-i Stinnet kelamcilarinca kabul gérmemistir.5® Tanima yapilan itirazlarn
basinda itikadin bilgiden daha kapali bir kavram oldugu ve onu agiklaya-
madigl, dolayisiyla tanimin tam olarak anlagilabilmesi i¢in onun da ayn tani-
ma muhtag oldugu goriisiidiir. Ayrica bu bilgi tanimuinin Allah’in ilmi i¢in uy-
gun olmayacagi, o yiizden mutlak ilme karsilik gelemeyecegi tespiti de itiraz-
lar arasinda sayilmistir. Allah’in itikad sahibi olmasi diigliniilemeyecegine
gore, bilgiyi itikadla 6zdeglestirmek dogru olmayacaktir. Clinkii bu takdirde
bilgi sadece hadis olani kapsar, halbuki tamimin biitiin ilim cesitlerini kapsamasi,
yani “efradini cAmi agyarint mani” olmas: lazimdir. Bu itiraza karst ¢ikanlar
ilahi ve begeri bilgilerin aymu tarif altinda toplanmasimi miimkiin gérmezler.
ikinci tanim ise Bakillani'ye ait olup bilginin “méarifet” gseklinde tarif edii-
mesidir.®° Ona gére bu tamm bilgiyi kendi anlamiyla agiklar, ona ne fazladan bir
sey ekler ne de ona ait bir hususu disarida birakir. Ancak Bakillani “ma‘lGm”
ve “ma‘dim” arasmdaki iliskiden hareketle, varliga denk gelen “sey” teriminin
aksine “ma‘lim” teriminin var olmayani da kapsamasi sebebiyle taniminda
“ma‘rifetii's-sey” yerine “ma‘rifetii’l-ma‘lim” ifadesini tercih eder. Cliveyni
tarafindan da Es‘ari’nin asagida verilecek tanimlamasina ve benzerlerine ter-
cih edilen bu tarif®! diger Stinni ve Matiiridi keldmcilar tarafindan kabul

57 Toshihiko Izutsu, /slam Duisiincesinde Iman Kavramu, trc. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1984), s. 129-135. Inang-bilgi ve iman-bilgi iligkisi konusunda ayrica bk. Hanifi
Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman (Istanbul: [FAV Yaynlari, 1992), s. 59-67, 84-95.

58 Edmund L. Getier, “Is Justified True Belief Knowledge?”, Analysis, 25 (1963), s. 121-123;
Roderick M. Chisholm, Theory of Knowledge (Englewood Cliffs, N.J.: Prentice-Hall, 1966),
s. 21-23; Robert Audi, Epistemology: A Contemporary Introduction to the Theory of
Knowledge (London and New York: Routledge, 1998), s. 214-247; Alvin 1. Goldman,
“What is Justified Belief?”, The Theory of Knowledge: Classical and Contemporary Rea-
dings, ed. Louis P. Pojman (Belmont, CA: Wadsworth, 2003), s. 260-273.

59 Abdilkahir el-Bagdadi bu tarifle ilgili Mu‘tezile'nin kendi arasindaki goriis farkhliginu ve ta-
rifin Ka'bi, Clibbail ve Ebli Hagsim'e ait li¢ ayn versiyonunu naklederek elestirir (Usalii’d-
din, istanbul: Matbaatii’d-devle, 1346/1924, s. 5-6). _

60 Bakillani, et-Temhid, s. 25 ve et-Takrib, I, 176-177. Nesefi de Tebsirati'l-edille'de (s. 6)
bu tarifi Bakillani'ye atfen verir.

61 imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-irsad ila kavati'l-edille fi usuli’l-i‘tikad, ngr. Esad
Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitlibi's-sekafiyye, 1405/1985), s. 33. Ancak Cliveyni diger
bir eserinde bu tarifi de mitkemmel bulmaz ve elegtirit. BK. el-Burhan fi usali’l-fikh, ngr.
Abdilazim Mahmid ed-Dib (Mans(ra: Darii'l-Vefa, 1420/1999), I, 99-100.
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gérmemigtir.®? Yapilan itirazlarda da marifetin anlam olarak sonradan olusan
bilgiye karsilik gelip kadim ilmi kapsamayacagi, kapsadigr takdirde Allah’'mn
ezell ilmi sebebiyle bilgiye konu olan esyanin ezeliliginin de giindeme gele-
cegi, aynica Allah'a arif denmedigi seklinde gerekgeler ileri stiriilmiistiir.

Uglinciisti ise Eg‘ari’nin tercih ettigi ve bilginin “kendisiyle alim olunulan
sey” seklinde yapilan diger tanimdir. Es‘ari'nin Allah'in ilim sifati miinasebetiyle
ele aldigi®3 bu tamimt Ibn Farek de az bir farklilikla “kendisiyle alimin malumu
bildigi mana” seklinde diizenleyerek Es‘ari’ye nisbet eder.%¢ Sonraki kelamcilarin
bir kismu bu tanima olumlu baksalar da Eg‘arilerin ¢ogu ona esitli itirazlarda bu-
lunmusg, tanumlanan seyin bizzat kendi unsurlarini tagidigi ve yeteri kadar agik-
layict olmadigr gerekgesiyle onu uygun gérmemiglerdir. Onlara gére bu taumda
ilmi alimle tarif etmek gibi bir kisir déngii s6z konusudur, ¢iinkii bu tanum séz
konusu oldugunda alimi de ancak ilimle tarif etme durumu ortaya ctkacaktir. Bu
da aynen Zeyd'i Amr'in oglu, Amr't da Zeyd'in babasi olarak tanitmaya benzer.65
Bu tartigmalar keldmecilarin hepsinin katildigr veya hicbirinin itiraz etmedigi ortak
bir bilgi taniminin bulunmadigini géstermektedir. 66

Kelamda bilginin tanimlanyla ilgili bu kisa gergevenin 1siginda Usmen-
di'nin tanimlar hakkindaki yaklasimina ve kendi tanum tercihine gegebiliriz.
Usmendi isim vermeden kelamcilarin yukarida siralanan farkli bilgi tamm-
lanini naklederek onlar hakkinda gériislerini belirtir.6” Mu‘tezile’ye ait olan,
bilginin “i‘tikadii’s-sey” olarak tamimlanmasini dogru bulmayan Usmendi, her
seyden dnce bu tanimda malumun bir “sey” olarak kabul edildigini belirterek
bunun Ehl-i Stinnet sistemindeki sakincalarina isaret eder, Ehl-i Siinnet ile
Mu‘tezile arasindaki bir ihtilafa dayanan séz konusu problemin dayanag: su-
dur: Mu‘tezile’ye gore ma‘dim da mevcad gibi bir “sey”dir. Ehl-i Siinnet’e
gore sadece varlik sifati olana “sey” denir, dolayisiyla ma‘diim bir “sey™” degildir.
Ma‘lim ise hem mevciida hem ma‘diima taalluk edebilecegi icin (yani ma‘dam
mevcd olmamakla birlikte ilmin konusu olabilecegi i¢in) ona da “sey” den-

62 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 24; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, s. 7; Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1, 53.

6> Ebii'l-Hasan Ismail b. Ali el-Es‘ari, Kitabii’l-Liima‘, ngr. Richard J. McCarthy (Beyrut:
Darii'l-Mesrik, 1953), s. 10-14.

4 fbn Flrek, Miicerredil’l-Makalati's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, ngr. Daniel Gimaret (Beyrut:
Déarii'l-Mesrik, 1987), s. 10-11.

65 Clveyni, el-Burhan, I, 97-98; Gazzali, el-Menhiil, s. 36 ve el-Mustasfa, 1, 24-25; Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, s. 8-9; Seyyid Serif el-ClircAni, Serhu’l-Mevakif, s. 53-54.

66 Bilgi tanimlarinin toplu ve belirgin listesi igin ayrica bk. Seyfeddin el-Amidi, Ebkari l-effcar,
nst. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Darii'l-kiitiib ve'l-vesaikr'l-kavmiyye, 1423/2002),
L, 73-79; krs. Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi (Istanbul: Isaret Yaynlari, 1991), s.
45-59.

67  Liibab, vr. 93a-93b.
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mesi dogru degildir. Ancak bu tanimda ma‘liima “sey” denilerek dolayl ola-
rak ve Ehl-i Stinnet'in tezine mubhalif bir sekilde ma‘diima “sey'iyyet” izafe
edilmektedir. Aynca aralarinda fark bulundugu halde, bu tarumla 4lim ve
mu‘takid aynilasmus olacaktir. Halbuki Allah kendisini 4lim olarak tavsif
ederken mu‘takid olarak vasiflandirmamistir. Ote yandan bilginin “itikad”
olarak tarumlanmasi, Usmendi'ye gére, itikadin kendisini de yeniden tanm-
lama ihtiyacin1 doguracag i¢in uygun degildir.

Bilginin “marifet” olarak tanimlanmasini da kabul etmeyen Usmendi yu-
kandaki “itikad” tanimiyla ilgili itiraz noktalarina ek olarak marifetin ligatte
“sonradan elde edilen bilgi” anlamuna geldigini, daha genis bir anlam tasiyan
mutlak bilginin marifetle tanimlanmasi durumunda simnrlandirilmig olacagini
belirtir. Konuyla ilgili tartismanin kaynaklan incelendiginde ilim ve marifetin
liigat anlamlar arasindaki ince farkliligin bu tanimin tercih edilmemesinde et-
kili oldugu goriilmektedir. Zira Usmendi ilim ve marifet terimlerinin ayni sey-
ler olmadigy kanaatindedir ve bu sebeple ilmin marifetle birebir tanimlan-
masina karg1 ¢itkmaktadir,

Buna karsilik Usmendi, Ehl-i Siinnet gériisii olarak sundugu ve yukarida
belirtildigi tizere Eg‘ari’ye ait bulunan, bilginin “sahibini alim eden mana” ve-
ya “kendisine alim ismi verilen kimse igin tiiretilen mana” yahut “kendisiyle
kiginin alim oldugu vasif” seklinde farkli versiyonlarla ifade edilen tanimin:
tercih eder. Bu tanima yapilan ve yukarnda isaret edilen tenkitleri siralayarak
cevaplar veren Usmendi’ye gére, burada ilmin alimle tanimlandigi y6niinde-
Ki itirazlar yersizdir, ¢linkii bu tanim bilginin hem zati hem de 6zellikleri g0z
6niine alinarak yapilmistir. Bunun en isabetli tanim olduguna delil olarak ha-
reketin de “kendisiyle miiteharrik olunan sey” seklinde tanimlandigim érnek
veren Usmendi, bu tercihin bilgi taniminda da gecerli oldugunu ileri stirer.
Halbuki bilgiden farkli olarak bir siireci ifade eden hareketin bu gekilde
tanimlanmasi da kendinde bir kisir déngii (totoloji) icermektedir. Usmendi
ayrica bir hususu bilenle onu bilmeyen ve ondan siiphe eden arasinda zorun-
lu bir farkin bulundugunu, o yiizden séz konusu farkin bir dayanaginin bu-
lunmasi ve bunun da zattan ayr olmasi gerektigini belirtir. Dolayisiyla ona
gore bilgi bilmeyi saglayan ve kigiyi bilgi sahibi (alim) kilan manadir. Burada
Usmendi agisindan dikkati ceken husus onun Eg*ari'ye ait ve nisbeten miiphem
bir bilgi tarumuni digerlerine tercih etmesidir. Fikih usiilii ile ilgili eserinde de
bu tanimi kullanmasi séz konusu tercihini pekistirmektedir.68 Usmendi’nin

%8 Usmendi, Bezlii’'n-nazar, s. 8.
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bu tercihinde Ebi'l-Muin en-Nesefi'nin etkisinde kaldigr agiktir. Clinkii Ne-
seff, biitintiyle sahiplenmese de, bu tanimu tanimlama sartlanina uygun ka-
bul ederek ona yapilan itirazlan cevaplandirma yoluna gitmis, yapilan elesti-
rilerin hakli olmadigini belirtmeye ¢aligmigtir.®°

Nesefi, Usmendi'nin temas etmedigi’® Matiiridi’ye ait bir bagka tanima da
yer verir. Matiridi’ye yakin ifadelerle aktardigt anlasilan bu tanima goére bil-
gi, ona sahip olanda “mezk{ir’u, yani diigiintilen ve/veya ifade edilen konu-
lan1 a¢iga cikaran sifattir.”! Nesefl bu tanimin {izerinde diistiniildigii takdirde
dogru ve itirazlara mahal birakmayacak gsekilde makbul oldugunu belirtir; an-
cak hakkinda daha fazla ayrinti veya tartigmaya girmez.’? Bununla birlikte
bu tanimla ilgili olarak bilginin sifat olarak tasavvur edilmesinin bir yéniiyle
stbjektivizme gotiirme ihtimalini de gbzden uzak tutmamak gerekir. Ne-
sefi'nin Matiiridi’den kisaca naklettigi bu tarife Usmendi’nin hi¢ deginmeme-
sinin sebebi, s6z konusu tanimlamay: tam olarak bilmemesi olabilecegi gibi
daha biiytk ihtimalle onun tarafindan tercih edilmemesidir. Clinkii Usmendi
daha bir¢ok tanimin mevcut oldugunu, ancak hepsini zikretmeye gerek duy-
madigini belirtir,. Matiiridi’'nin tanimi yerine Eg‘arl'ye aidiyeti bilinen bir
tanumin Usmendi tarafindan kabul edilmesi, iki ekol mensuplarn arasinda ta-
assubun bulunmadigini géstermesi agisindan énemlidir. Ayni sekilde Eg‘ari’nin
tanuminin da onun takipgisi olan Bakillani, Cliveyni ve Gazzali tarafindan kabul
goérmedigine yukanda temas edilmisti. Daha da dikkat gekici olan Matiiridi’nin
tanumuinin bu sefer Teftazani ve Seyyid Serif el-Clircant gibi miiteahhirin déne-
minin Eg‘arf kelamcilan tarafindan, ismi verilmese bile, taninip tercih edilme-
sidir.”? Ote yandan Usmendi’nin, Nesefi’nin aktanmina ragmen Matiiridi'nin

69  Nesefi'ye gore soz konusu itirazlar tanimlanan sey hakkindaki bilgisizlikten dogmakta, do-
layisiyla asli bir mesele tegkil etmeyip bu konuda bilgi hasil oldugunda bu itirazlann gerek-
sizligi hemen anlagilmaktadir. Bilginin ayrica bilen kisinin seviyesine gére mutlak/miiphem
ve hakiki ilim seklinde aynldigini, dolayisiyla avamdan biri ile keldmci bir filozofun ilmi
arasinda fark bulundugunu kaydeden Nesefi, tanimlamadaki zorlugun biraz da bu durum-
dan kaynaklandigini savunur. Bu yiizden bilgiyi “kendisiyle cehil, zan, sek ve sehiv gibi
ozelliklerin ortadan kalktig1 sifat” seklinde ters yénden tanmmlayanlarnn bulundugunu belir-
tir. Bk. Tebstratii’l-edille, s. 9-11. Nesefi'nin ilim tarifleri ile ilgili nakil ve gorugleri icin ayri-
ca bk. Adnan Biilent Baloglu, “Dogru Bilgi Tanimina Ulagma Cabasi: Ebu'l-Muin en-Nesefi
Omegi”, D.E.J. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVII (2003), s. 8-20.

70 Usmendi’'nin Matiridi’yi “imamil’l-Hida” ve “eg-Seyhii'l-imam” sifatlanyla bes defa zikret-

71 Bu tarifin eksik bir versiyonu Matiifidi'nin tefsirinde de yer almaktadir. BK. Te'vilatii’l-Kur'an,
TSMK, Medine, nr. 179, vr. 709a.

72 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, s. 11. Matiiridi’nin ilim tarifinin izah ve tahlili icin bk. Ozcan,
Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 35-42; Halife Keskin, Islam Disiincesinde Bilgi Teorisi
(istanbul: Beyan Yayinlar, 1997), s. 41-48.

73 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 25; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 1, 59.
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tanimindan hi¢ bahsetmemesi Matiiridiligin Hanefi kelam ekolii icinde biitiin
Maveratinnehir alimlerini kugatici bir mezhep haline hentiz déniismedigine de
bir isaret sayilabilir. Nireddin es-Sabini’nin Matiiridi’ye ait bu ilim tarifinin ken-
di ashabinin miiteahhirin dénemi alimlerince tercih edildigini sdylemesi de
buna 11k tutmaktadir.”* Osmanl kelamcilarindan Beyazizade Ahmed Efen-
di'nin eserinde de isim verilerek bu tanimdan sitayisle bahsedilmektedir.”s

Ote yandan bilgi, kelamcilann geleneginde ezell (kadim) ve yaratilmug
(muhdes) seklinde ikiye ayrlir ve bu kelami epistemoloji igin oldugu kadar
bilgi mertebeleri agisindan da énemli bir ayiimdir. Ezeli olan sadece Allah'in
ilmine miinhasirdir ve diger bilgilere benzemez. Yaratilmug bilgiye gelince Us-
mendi onu “bedihi bilgi”, “bedihi olmayan zard bilgi” ve “istidlali bilgi” sek-
linde ti¢ kisim olarak tasnif eder. Bu tasnif igerisinde bedihi olani “insanin
kendi varligr hakkindaki bilgisi”, “kiilliin ciizden biiyiik oldugu bilgisi” gibi
ilk anda ve bir ¢irpida olusan, ayrica herhangi bir 6nciil gerektirmeyen ve is-
tense de siiphe edilemeyen bilgi olarak aciklar. Bunlar duyularla ilgili olmayip
insanda apriori olarak bulunan bilgilerdir. ikincisi, yani zarGii ancak bedihi
olmayan ise duyularla elde edilip istense de stiphe edilemeyen, fakat bir anda
hasil olmayan ve bazi seylerin énceden bilinmesini gerektiren bilgidir. Clinki
duyu bilgileri de insanda zaruri olarak olugur. Diger bir ifadeyle gérdiigiimiiz
ve/veya duydugumuz seylerin bilgisini elde etmede serbest degiliz. Ugiin-
clisti, yani istidlali bilgi ise bir anda olusmayip én malimat gerektiren ve
stphe duyulabilen bilgiye tekabiil eder. Duyu verileri ve bedihiler tizerine bi-
na edilen bu tiir bilginin elde edilmesi icin {izerinde diistiniilmesi ve zihnin
¢ahstinlmasi, yani bazi mukaddimelerden birtakim sonuglarnn ¢ikanimasi ge-
rekir. Bu sebeple kesbi bilgidir. Cisimlerin hadis olusunun ve Allah'in var-
higinin ispati béyledir.”76

Epistemoloji gibi oldukga girift bir konuda 6z ve acik ifadeler kullanan Us-
mendi, bilginin gegitleri ve aralarindaki farklar hakkinda oldukca genig bicimde
durur. Bir mukayese yapilacak olursa, bilginin gesitleri konusunda Usmen-
di'nin diger bir Maveraiinnehir keldmcist Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi'nin tasnifini

™ Nireddin es-Sablni, el-Kifaye fUl-hidaye, Silleymaniye Ktp., Laleli, nr. 2271, vr. 4a.

7> Kemaleddin Ahmed el-Beyazi, Isaretii’l-meram an ibarati ‘I-imam, ngr. M. Zahid Kevseri
(Kahire: Seriketii Mektebeti Mustafa Babi el-Halebi, 1368/ 1949), s. 39. Maturidi'nin bu
tanimi yakin dénem yeni ilm-i kelam mensuplarinin eserlerinde de “ahsen-i te4rif” veya
“racih olan tarif” diye yer bulmustur. Bk. Siri-i Giridi, Nakdii'l-kelam (Istanbul: Mekteb-i
Sanayi Matbaasi, 1310), s. 9-10; izmirli ismail Hakki, Yeni fim-i Kelam (Istanbul: Evkaf-i
Islamiye Matbaasi, 1341), 1, 218.

76 Libab, vr. 94a-b.
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bir adum ileri gétiirdigti goriilmektedir. Pezdevi kadim ve hadis ayirim yap-
madan bilgiyi zar(ri, miiktesep (ihtiyari) ve mutlak (ne zarGri ne miiktesep
olan) diye lice aymnr. Bunlardan ilk ikisini begeri bilgi, sonuncusunu ise ildhi
bilgiye tahsis eden Pezdevi, boylece Allah’in ilminin farkliligini vurgulamak
ister.”7 Usmendi ise bedihi ve zar(ri bilgiyi birbirinden ayirarak apagik evren-
sel prensipler ve duyularla elde edilen bilgiler arasindaki farki ortaya koyarak
oénemli bir katkida bulunur. Nesefi bile bedihi bilgilerin duyu verileri gibi zartui
bilgi kapsaminda bulunduguna isaret ederken buna yalnizca akli bilgiyi ispat
sirasinda herhangi bir tasnif yapmadan deginmigtir.”® Bu sebeple Usmen-
di'nin bu {i¢lii aymmda Ciiveyni gibi kelamcilardan etkilenmis olmasi muh-
temeldir.”® Miiteahhirin keldmcilar zar(ri hadis bilgide bildhare daha da ince
ayinmlara gitmigler, evveliyyat, hissiyyat, vicdaniyyat, fitriyyat, miicerrebat
ve hadsiyyat seklinde yeni tasnifler meydana getirmiglerdir.8©

Usmendi'nin kadim ve héadis bilgi tasnifine dayali epistemolojisinde oldu-
gu gibi ontolojisinde de kadim ve hadis varlik ayirimi séz konusudur. Alemin
hudiisu, yani sonradan meydana geldigi ortaya konunca, onu ihdas edenin
varliginin kendiliginden ispatlanacagini belirten Usmendi, varhgi ve yoklugu
esit olan alemin kendi var olusunu belirleyemeyecegini, bunu ancak kudret
sahibi bir miireccihin tercihinin tayin edebilecegini ifade eder. Bu ylizden alemin
varligini irade eden giiclin dlemin aynist ya da bir par¢asi olmasi miimkiin
degildir. Ayrica Allah’t sinirli ve muallel bir konuma getirecegi icin O’nun ya-
ratmasini baglayici bir illete dayandirmak da caiz degildir. Dolayisiyla yaratma
hadisesi bilfiil ve ihtiyaridir.8! Ote yandan Usmendi’'nin “Allah’in disindaki
her sey” (masivallah)®2 olarak tanimladigi dlemde husule gelen fiillere, ister bir
alet yardimiyla isterse dogrudan yapilsin, hep iptidaen baglanir ve bdylece
siirekli yeni fiiller gerceklesir.83

Kelamcilarnin ve dolayisiyla Usmendi’nin varlik anlayisinda sehadet ale-
minden hareketle gayb alemini temellendirme hedefine yénelik bir sistemin

77 Pezdevi, Usalii’d-din, s. 10-11.

78 Nesefi, Tebstratii’l-edille, s. 17.

79 Krs. Caveyni, el-frsad, s. 35.

80 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1, 210.

81 | ribab, vi. 103b-104a.

82 Ayni tamumlama icin bk. Cliveyni, el-frsad, s. 39.

83 [iibab, vr. 99a-103b. Matiiridilerin alemin hudisu ile ilgili bagkasina muhtag olus, zitlan
barindirma, degisim ihtiva etme, clizlerinin hudGsunun miigahede edilmesi, cisimlerin hareket
veya siikinun digina ¢tkmamas! ve her an yok olma ihtimali gibi duyulara ve akla dayah
istidlalleri igin ayrica bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 25-28; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, s.
44-60.
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hakim olmasi, bilgi sisteminde duyularin, yine duyu ve gozlemlerle yakindan
baglantili bedihi ilkelerin ve genelde tecriibeye dayali bir akil yiiriitmenin yer
almasini oldukga anlaml kilmaktadir. Bu agidan dis diinyadan bagimsiz zihni
bir epistemoloji yerine, daha tecriibi bir bilgi nazariyesi kurmaya yatkin du-
rabilmiglerdir. Asagida tizerinde durulacag: gibi Usmendi'nin de iginde bulun-
dugu kelami gelenekte aklin bilyiik dlgiide dis diinyadan alinan duyu idrak-
leri arasinda cesitli mukayeseler yapmasiyla hiikiimler verilmekte, boylece
bir¢ok veri bir araya getirilerek birtakim sonuglara vanlmaktadir. Gériiniir alem-
den kopuk, soyut bir akil yiiriitme tarzt Usmendi gibi kelamcilarda yoktur. Bu da
mugsahede edilen alemin degisen ama siibjektif olmayan gercekligi lizerine
kurulu ve dolaysiyla bir var ediciye bagimli varlik anlayisindan kaynaklan-
maktadir.

Bu tahlili yaptiktan sonra Usmendi'nin bilgiyi elde etme vasitalar (esba-
btr'l-ilm) hakkinda verdigi izahlara gegebiliriz. Havas, haber ve nazar seklin-
deki klasik tglii tasnifle konuya giren Usmendj, ilk énce duyu verilerinin ve
dolayisiyla bilginin hakikatini inkar eden ve insandan insana degisen mutlak
stibjektivizmi savunan sofistlerin (Stfestaiyye) tezinin yanlislig tizerinde durur.
Fakat ashinda herhangi bir cevap vermeyi bile zait ve tartisiimasini gereksiz
gorecek: derecede onlarin yaklagimim zayif ve mesnetsiz bulur. Bilginin
imkén ve gercekligini tanimayan Sifestaiyye ve benzerleri hakkinda Matiiridi
ve Nesefl de ayni yaklasimi sergileyerek bilgiye ulasmada duyularin kaynak-
ligint kabul etmeyenlerle hicbir bilimsel tartismaya girilemeyecegi noktasinda
birlegirler.84

Kelami epistemolojide haberin de bilgi vasitasi olarak kabul edilmesi hem
bilginin toplumsal ve tarihsel planda paylasimina imkan veren hem de vah-
yin kaynakligini tantyan 6nemli ve ayirt edici bir husustur. Haber-i sadikin
vahiy boyutuyla duyular alamina girmeyen bilgilere ulasmanin yaninda,
Ummetin nesilden nesile gecen aktarimiyla duyular ve akilla gelen bilgileri bir
ilim sistematigi icinde konumlandirma sansina sahip olunmaktadir. Usmen-
di'nin Lababi’l-kelam'da kisa olarak temas ettigi haberle ilgili goriglerinin
aynntilarimt biiytik Slciide Hanefi/Mu‘tezill lim Ebii'l-Hiiseyin el-Basr’nin
metot ve gorlglerine dayanan Bezlii'n-nazarda gérebiliyoruz. Haberin
kelam ve iradeyle yakin iligkisine isaret ettikten sonra Usmendi “Kendisine
dogru ve yalan dahil olabilen sey” ifadesiyle yapilan yaygin tanmini yeter-
siz bulur ve onun yerine haberi “Olumlu veya olumsuz olarak bir seyin bir

8¢ Lubab, vr. 94b; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 11-12; Nesefl, Tebsiratii'l-edille, s. 12-15.

57



isiam Arastirmalor Dergisi

seye nisbet edilmesini ifade eden séz” seklinde tamimlar.®5 Dogrulugunda
stiphe bulunmayan haber bilgi kaynagi olduguna gére Allah’in haberi, O'nun
Resdl'iiniin haberi ve iimmetin haberi bilgiye ulagsmay: gerektirir; ¢linkii hik-
met Allah’'in, miicize gdsteren peygamberinin ve ona hakkiyla sehadet eden-
lerin haberinin dogru olmasim saglar. Ayrica ona gére sadece duyulara dayal:
bilgilerle sinirlt kalmak pratik olarak imkansizdir. Glinliik hayattaki birgok bil-
gimizi haberle elde ediyoruz.8 “Miitevatir” ve “haber-i Resl” geklinde ikiye
ayirdigr haberle ilgili olarak peygamber oldugu ispatlanan kisiden “viirdu
kesin olan” haberin de miitevatir gibi baglayici bilgi ifade edecegini belirtir.
Bunun disinda haberin delil olma 6zelligine yonelik bazi mezhep ve gruplann
yaptigi muhalefeti tenkit eder.8”

Bilgi vasitalar tasnifinde tiglincii sirada akil yiiriitme (nazar) gelir ki Us-
mendi bunu kesin bilginin bulunamamasi durumunda yapilan “teemmdl ve
tefekkiir” seklinde agiklar. Duyularin ulagmadigl ve hakkinda zarGri bilginin
bulunmadig) konularda akil yiirtitmenin devreye girdigini ifade eden Usmendi,
pratik hayattaki yaygin kullanimi dikkate alindiginda onsuz bir igin yapilama-
yacagni belirtir. Zira insanlar bir problemle kargilagtiklari zaman isi cehalete,
kendi haline veya zevke birakmayip konuyu bilme ve cikabilecek problemle-
re ¢oziim getirme yoniinde gayret gosteritler. Dolaysiyla hep bu dogrultuda
gerceklesen tarihsel ve sosyolojik tecriibe, akil yiiriitmenin gerekliliginin is-
patinda 6nemli bir delil tegkil eder. Burada su tespiti yapmakta fayda vardur:
Duyu verileri ve haberle elde edilen zartii bilgilere kiyasla akil yuriitme ve is-
tidlallerin sonuclar, dayandiklan énciillere (mukaddime) goére farklilik arz
eder. Bu sebeple istidlali (discursive) bilgilerde nciillerin dogrulugu énem ka-
zanmaktadir. Ayrica bu 6zelligi sayesinde akli istidlaller degisen hayat sart-
lartyla uyum saglayabilmekte ve yeni dnciiller sayesinde kendini gliclendirme
imkanina sahip olmaktadir. Akil ayni zamanda diger bilgi kaynaklariyla elde
edilen sonuglarin neye tekabiil ettigi, onlarin nerede ve ne sekilde kullamlmasi
gerektigi ve herhangi bir yoruma ihtiya¢ duyup duymadiklan konusunda da
bir rol {istlenir.

85  Bezlii’n-nazar, s. 367-370; krs. Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu‘temed f
usali’-fikh (Beyrut: Dari'l-kiittbi'l-ilmiyye, 1403/1983), II, 73-75.

8 Bezlii'n-nazar, s. 378; krs. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 13-15; Nesefi, Tebsiratii’l-edille,
s. 15-16.

87 | (ibab, vr. 94b-95a; ayrica bk. Beziii'n-nazar, s. 372-393. Usmendi'nin kelami diislince-
de bilgi vasitasi olmasi agisindan haberle ilgili yaptig: izah ve tasnifler yaklagik olaral-
Maveraiinnehir kelam geleneginde de géze carpmaktadir. Krs. Matiirldi, Kitabi't-Tevhid, s.
13-15; Neseff, Tebstratii’l-edille, s. 15-16; Pezdevi, Ustlti’d-din, s. 6-10.
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Yapilan akil ylritmeler sonunda farkh goriiglerin, birbirine zit neticelerin
¢ikmasindan dolayi, akil yiiritme faaliyetini bitliniiyle gecersiz sayip bag-
layiciigini reddedenlere karsi Usmendi su cevabi verir: Sahih akil yiirtitme-
nin yaninda fasid olanlarin da bulunmasi, bu yéntemi kullanmaya engel tes-
kil etmez. Ancak akil ytiriitmenin dogru kabul edilebilmesi i¢in 6ncelikle ki-
sinin akli yeterliligi, arastirilan konunun dnceden bilinen bir husus olmamasi,
delile dayanmasi, sonuca gitmesine bir engel bulunmamas gibi sartlar haiz
olmasi gerekir. Nitekim mesela biri kendince bir akil yiiritmeyle Allah’in var-
higini inkara ulagabilir veya bir diialist (senevi) de iki tanrinin varligini kabul
edebilir. Ancak onlarin akil yiirlitmeleri dogru telakki edilmez. Bu tiir fasid
akil yiritmelerin mevcudiyeti bu metodun kullanimina ve gegerliligine bir
halel getirmez. Ote yandan akil yiiriitmeyi inkar edenlerin bunu yine bir akil
yiriitme yoluyla ortaya koymaya ¢alistiklarin ileri siiren Usmendi soru-cevap
metodu ve gliglii bir ilzam teknigiyle nazar ve istidlal karsitlarina cevap verir,88

Usmendi kelami nazar ve istidlalde oldugu gibi fikhi ictihadda da akli vur-
gulamakta, bdylece ser'i bilginin elde edilmesinde de akla éncelikli yer ver-
mektedir. Miictehidin hitkiim ¢ikarma metodunda bagvuracag: kaynaklarnn
biri Usmendi’ye gére akil, digeri kavl ve fiillerdir, Cink{i ger? hikiim véarid
oluncaya kadar aklin hitkmii tizerinde kalmakla miikellefiz. Mu'tezili gériisle
benzerlik gosteren bu yaklasima gore hazar ve ibaha gibi deliller akilla sabit
olmusglardir ve nakle dayali baska herhangi bir hitkiim bulunmadig: takdirde
bu delillere gére hareket ederiz. Ayrica Allah ve Restl'den gelen sézlerin (Kitap
ve Slinnet) diginda, fikhin tatbikatina kaynaklik eden kiyaslar da akli muha-
kemelere dayanmaktadir.8® Fikihta aklizkiyasi ictihadin imkan ve cevazi ko-
nusunda hem akll hem de ser‘l deliller bulundugu gibi, bu y6énde icméa dere-
cesinde sahébenin ve sonraki miictehidlerin séz ve uygulamalar da vardir.?°

Akil ylirlitmenin bilgi elde etme vasitast oldugunu ortaya koyduktan sonra
Allah’'m varligini ispat konusunda akil ytriitmenin delil olma &zelliginin bulu-
nup bulunmadig: tizerinde duran Usmendi, bununla ilgili olarak Allah’1 bilme-
nin aklen ve dinen gerekliligi prensibinden hareket eder. Buna gdre insanin
kendisini yaratan bir yaraticinin varligim diistinmesi, ona giikiir gérevini ye-
rine getirmesi gerektigi yoniindeki akil yiiriitmesi véaciptir ve bu konuda taklit
caiz degildir. Ayrica seriatin dogrulugu da ancak ve ancak akilla ispatlanabilen

88 | ibab, vr. 95a-96b.
89 Usmendi, Bezlii’n-nazar, s. 10.
90  Usmendi, Bezlii’'n-nazar, s. 590-603.
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Allah’in varhg ve O’nun kotilitk yapmadig: bilgisine dayanir. Herhangi bir
cihet ve mekidnda bulunmayan ve zihinde tasavvur edilemeyen bir ilahin
varliginin ispatlanamayacag seklindeki muhtemel itiraza Usmendi, Allah'in
duyularla hissedilen (mahsts) bir varlik degil, akilla bilinen (ma‘kdl) bir var-
Lik oldugu tezinden hareketle O'nun varliginin delillerle ispatlanabilecegini,
yani ispatinin imkan dahilinde bulundugunu ileri siirer. Bu ispatta kabul ve
red agisindan akli bir zorunluluk yoktur. Nitekim insanda bulunan akil, ilim
ve kudret gibi dzelliklerin mevcudiyeti de duyularla hissedilmedikleri halde
istidlalle bilinip kabul edilirler.®!

Naslarda Allah’a nisbet edilen ars lizerine istiva,®? semada bulunma®? ve
inme®4 gibi haberi sifat veya fiiller ile iki mevcut arasinda mekéan ve yon ilis-
kisinin mutlaka bulunacag seklindeki akli delilleri kargilagtiran Usmendi’ye
gbre sdz konusu naslarda literal (lafzi) anlamlar murat edilmemektedir. O
yiizden zahirl ve lafzi anlami tegbih ifade eden bu tiir naslarin te'vil edilmesi
gerekir. Meseld istivad “hiikkmetme ve iktidar”, gékte bulunmak “O’nun ya-
rattig eserlerin orada bulunmasi”, niizil ise “Cebrail'in génderilmesi” seklinde
anlagilmalidir. Diger taraftan mekan miinasebeti hadis varhklar arasinda ge-
ceklesse bile varlik kategorisi tamamen farkli olan Allah icin muhaldir.®5 Bi-
lindigi gibi te'vil konusu, ozellikle haberi sifatlarin ve bazi naslann yorum-
lanmast meselesi kelamcilarla Ashabii’'l-hadis arasinda ihtilaf sebebi olmus,
Ashabii'r-re’y ¢izgisine bagl kelam alimleri naslarin: literal anlamindan ¢ok
maksadinin esas alinmasi tizerinde durmuglardir.

Ozellikle Ashabii’l-hadis tarafindan dile getirilen nazar ve istidlale yapilan
vurgunun Miisliimanlarnn ¢ogunlugunun sahip oldugu taklidi iman: tehlikeye
diistirecegi yéniindeki itiraza kargt Usmendi su izahi yapar: Misliimanlarin
avamu mutlak mukallit degil, icmali de olsa genellikle kendine gore delillere
dayali bir imana sahiptir. Her ne kadar kars: delillere cevap verecek ve delil-
lerin inceliklerini bilecek glicte degilse de, bedevilere varincaya kadar hemen
hemen herkes basit sekilde bile olsa eserden miiessire bir yaratici fikrine ula-
sabilmektedir. Ayrica imanda taklidin cdiz gériilmemesi prensibi hak ve dog-
ruyu taklit edenin uhrevi kurtulugsa ermesine engel degildir. Ehl-i Stinnet

ot [ {ibab, vr. 96b-97a; Bezlii'n-nazar, s. 677.

92 T&ha 20/5, el-A‘raf 7/54.

95 el-Miilk 67/16.

%4 visuf 12/2.

95 [ {ibab, vr. 106b-107a. Krg. Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 100-119; Nesefi, Tebswratii’l-edille,
s. 166-187. Baz sifatlarin tegbihi ¢agngtrmasinin dilin ulihiyyeti ifade etme yetersizligi,
kelime ve lafizlann eksikligi ile de yakindan ilgilidir. Bk. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 43-47.
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imamlarinin da benimsedigi gibi imanin gerceklesmesi igin tasdik yeterlidir.
Mukallit nazar ve istidlalle ilgili ytikiimlaltigiini ihmal ettiginden dolay: yal-
nizca glnahkar sayilir, ancak batli taklit etmesi halinde azaba miistahak
olurdu.®® ibn Hazm ve Gazzali tarafindan da kelamcilara yapilan tenkitlerden
biri olan®” mukallidin imaninin sihhati meselesinin Usmendi tarafindan ince
bir aymmla ¢ozlldiigi gorilmektedir.

Allah’mn varhig kabul edildikten sonra O’'nun tarafindan insanlara dogruyu
gostermek ve Orneklik yapmak {izere peygamberlerin gdnderilmesi Usmen-
di’ye gore hikmet agisindan vacip ve gereklidir. Ciinkii akil; nimete siikretmenin
iyi, nankorlitkte bulunmanin kétii oldugunu prensip olarak bilmekle birlikte
bunun tafsilatini, nasil, ne kadar ve ne zaman yerine getirilecegi gibi hususlan
belirlemez.%® Aklin fiillerdeki iyi ve kétiiye vakif olmasi konusunda MAtii-
ridi’den nakledilen®® ve Eb(i Hanife'ye kadar dayandirilan miisbet yaklasima
sahip ¢ikan Usmendi, bunun Allah'in vacip kilma otoritesine halel getirecegi
gorliginii kabul etmez. Zira Allah'mn véaciplerini aktaran peygamberin dogru-
lugunu mfcizelerinden istidlal ederek akli yaklagimla tasdik etmekteyiz.
Ayrica iyi ve kot fiiller arasindaki fark, dogrudan séz konusu fiillerin halle-
rini tesbitle ilgilidir. Dolayistyla Usmendi Es‘arilerin hiisiin ve kubhun tesbi-
tini sem'1 delillere hasrederek!°° aklin roliinii devre digi birakan yaklasimimin
¢ok da anlamli olmadigini vurgulamaktadir. Ayrica Eg‘arilerin bu yaklasim
tarzini, hi¢bir glinahlan olmaksizin dahi Allah’in insanlan cezalandirabilece-
gi noktasina kadar gétiirmelerini de elegtirir. 101

Bu cercevede Usmendi'nin ilimler hakkindaki bir yaklasimina da yer ver-
mek istiyoruz. Usmendi’ye gore ¢esitli bilgileri toplayip belli bir ortak nokta
ve yontem etrafinda sistemlestiren bitiin ilimlerin (ulim) iyi oldugunu ve
ogrenme itibariyle kendilerinde eksiklik veya kétiiligiin bulunmadigini ifade

96 [ iibab, vr. 96b-97b.

97 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endeliisi, el-Fasl fi’l-milel ve'l-ehva ve’n-nihal
(Beyrut: Darii'l-ma'‘rife, 1406/1986), 1V, 35-44; Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-
Gazzali, llcami’l-avam an ilmi'l-kelam (Beyrut 1411/1991), s. 115-116; krs. Izutsu,
Islam Dusiincesinde Iman Kavramu, s. 148-162.

9 Lubab, vr. 118b-119a. Allah'in vazettigi hitkiimlerle ancak diinya ve &hiret mutlulugunun
saglanabilecegi, insanlarin yalnizca kendi kapasite ve bilgileriyle her seyi idrak edemeye-
cekleri, 6zellikle Allah'a kullugun nasil yerine getirilecegi konusunda peygambere ihtiyag
bulundugu seklindeki benzer deliller igin bk. Matiiridi, Kitabti’'t-Tevhid, s. 271-280; Nesefi,
Tebstratii’l-edille, s. 454-467.

99 Akil ve nazarn iyi ve kotii, faydali ve zararl geyleri ayut etmeyi sagladigi konusunda
Matiiridi'nin ifadeleri icin bk. Kitabii’'t-Tevhid, s. 3-5, 207-210.

100 Krs. ibn Firek, Miicerredii Makalat, s. 285.

101 | gibab, vr. 98a-99a.
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eder. Cunki ilimler maluma ashna uygun olarak, yani var oldugu haliyle
ulasmay1 saglar ve bu netice istisnasiz her ilimde hésil olur. Zira varolusu iti-
bariyle ilim malumun kendisidir ve onun sayesinde sahibi sek, cehil ve zan
gibi kusurlardan kurtulur. Varligiyla eksiklikleri ortadan kaldiran her sey, zat-
lart itibariyle ancak ve ancak iyi vasfiyla nitelenebilir, aksi diigliniilemez. Sihir
ve benzeri ilimler ise bizzat, yani bilinmeleri acisindan degil, kotiiye kulla-
nimlart sebebiyle yasaklanmistir.192 Bu goriigiiyle bilme noktasinda ilimler-
den higbirine herhangi bir asagilama getirmeyen ya da bir kismuni diglama
yoluna-gitmeyen Usmendi diger keldmcilara gore ilimler hakkinda daha actk
bir tavir sergilemis olmaktadir.

Ilimlerde mutlak kotii vasfinu kabul etmemesine karsilik, Usmendi fazilet
agisindan ve sagladiklan bilginin degeri Slciistinde ilimler arasinda bir dere-
celendirme yapmakta beis gérmemistir. Zira ona gore nasu ki Uirettigi Griiniin
niteligine gbre sanatin ve sanatcinin derecesi artiyorsa, bilgi konusu iistiin ve
degerli olan ilmin de derecesi fazladir. Sz konusu muhteva ustiinliigii art-
tikca ilmin derecesi de artar. Dolayisiyla meselé insanlann diinya ve ahiret
mutlulugu igin prensiplér ve hiitkiimler koyan fikih usuli ve ahkami, ona
gore astroloji, tip, felsefe gibi ilimlerden daha Ustiindiir. Ancak onun naza-
ninda hicbir ilim, konusu ve icerigi Allah'in zat ve sifatlan olan kelam ve tevhid
ilminden daha tstiin olamaz. Clinkii Allah en {istlin, en biiylik ve en yiice
varliktir, 103

Sonug

Usmendi’nin bilgi anlayigi, konuyla ilgili goriis ve katkilart Maveratinnehir
kelaminin devam eden bir gelenek oldugunu ispatlar mahiyettedir. Liibabii’l-
kelam’mn sonunda daha hacimli bir kelam eseri telif etme sdzil veren!®4 Us-
mendi'nin buna firsat bulup bulamadig konusunda herhangi bir bilgiye sa-
hip degiliz. Sézliinli ettigi eserde kendi goriis ve tercihlerini daha ayrntili bir
sekilde ele almis olacag: icin, mevcudiyeti tesbit edilebildigi takdirde, onun
Maveralinnehir gelenegi icindeki yerini, katkilariu ve digerlerinden farkini
daha acik bir bicimde gérme gsansina sahip olurduk. Ancak Liibab adh eseri
bile onun saglam bir kelam ve sistemli bir ilim anlayigina sahip bulunduguna

102 | (ibab, vr. 93b.
103 | {1bab, vr. 94a.
104 | ibab, vr. 153a.
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baglt bagina delil teskil etmektedir. Ozellikle tartisma metodunu iyi kullan-
mast, muhalif gériigleri agik bir gekilde ortaya koyup reddetmesi, bu amagla
yaptig istidlallerde gliclii arglimanlar getirebilmesi ilmi birikimi hakkinda bir
fikir vermektedir.

Bu makalede Maveratinnehir bélgesindeki Hanefi/Matiiridi keldm gelene-
ginin iginden gelip bilyiik dlgiide o kaynaktan etkilenmesine ragmen Usmen-
di'nin kati bir mezhep baglihig: géstermedigi ve ele aldigimiz bilgi teorisi ile il-
gili konularda bagimsiz tercihler yapabildigi ortaya cikmistir, Mesela bilginin
tanimi konusunda Es‘ari'nin tanimini desteklemesi, yine bilginin tasnifinde
Cuveyni’den etkilenmesi bu yéniine isaret etmektedir, Eserlerinde Matiridi'yi
zikrettigi yerlerde onu “Imami’l-Hida" ve “es-Seyhii’'l-imam” unvanlariyla
anmakla beraber, mesela Ebii'l-Muin en-Nesefl kadar onu sahiplendigi sOyle-
nemez. Bununla birlikte muhteva ag¢isindan Maveratinnehir ulemasi arasinda,
farkli metot yaklasimlanna ragmen, Nesefi ve Pezdevi'nin Usmendi {izerinde
bériz gekilde tesirlerinin bulundugu anlagilmaktadir. Ancak onun &zellikle Ne-
sefi'nin gayretleriyle 6ne ¢ikmaya baslayan Matiiridilik ekoliiniin biitliniiyle
takipgisi olmaktan ziyade Maveraiinnehir gelenegi icinde sentezci bir cizgiye
egilim gosterdigini ifade etmek daha dogru olur.

Ote yandan kelama ve usulciilerin tecriibi bilgi anlayis1 dogrultusunda
duyular yoluyla meydana gelen idrakleri ve bunlarin zarri olusunu savun-
masi, kKelamfi akil ytirlitme metodu olan nazar ve istidlalin ilmen gegcerliligini
ve dinen gerekliligini ispat etmesi, Misliimanlann biiyiik cogunlugunun sahip
oldugu nazar ve istidlale dayanmayan taklidi iman konusuna ¢6zum ara-
yisinda bulunmasi ve hicbir ilimde mutlak kétii vasfini kabul etmeyip muh-
temel kotiiliigin bilgi sahibi olmada degil onu kullanmada oldugu yoniindeki
gortisleri Usmendi’nin bilgi nazariyesinde éne ¢ikan baglica unsurlardir.

Ayrica Usmendi ve Maveratinnehir drneginde incelenen kelamdaki bilgi
konularinin, 6zellikle makalede ayrntili olarak ele alinan bilgi tanimlari, bil-
gl tiirleri ve bilgi kaynaklaryla ilgili felsefi diizeyde yapilan yogun tartisma-
larin ve ortaya ¢ikan gériig farkliliklarinin giiniimiize kadar uzanan ve mo-
dern epistemolojiyi de kapsayan boyutunun bulundugunu da gézden uzak
tutmamak gerekir. Maveraiinnehir kelami epistemoloji ve ontolojide muhak-
kik kelamcilann felsefe, mantik ve diger ilimleri de kapsayan yeniden in-
sasindan sonra, daha da derinlegerek Osmanl diistincesine intikal etmigtir.
Dolayisiyla modern diistincedeki geligmeler de dikkate alinarak felsefe ve ta-
savvuf diigincesi gibi farkl: yoneliglerle mukayese etmek suretiyle glinimiiz
kelam{ epistemolojinin olusturulmasina ihtiyac vardir.
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Meta-Narratives: Political Legitimacy,
Fate and Piety in the Narratives of the Abbasid Civil War

Hayrettin Yiicesoy*

This paper is an attempt to highlight some of the broader moral and reli-
gious concerns of Abbasid historiography as pertains to the Abbasid Civil
War and the ensuing reign of al-Ma'mun. By focusing on the narratives of
Ibn A‘tham al-Kufi and al-Dinawari it is argued that Abbasid historiogra-
phy framed its narratives within, but not necessarily for the sole purpose
of imparting, the moral and ideological priorities of historians and there-
fore it cast its narrative at once both as an account of events and as a
social-moral commentary. The result of this was that accounts of past
events, as well as a body of cultural maxims precipitated by current social
values, were produced.

- Key words: Abbasid historiography, Ibn A‘tham, al-Dinawari, Islamic His-
toriography, Abbasid Civil War, al-Amin, al-Ma’'muan.

Oftentimes, the readers of medieval Islamic historiography find them-
selves engulfed by a moral discourse, breathing ethical and religious mean-
ing through the incorporation of the themes of fate, piety, and legitimacy into
otherwise mundane affairs. If we take the craft of history at its face value, it
seems only natural that historiography reflects the worldview of historians.
In that sense, early Islamic historiography is no exception. It too involves a
deliberate or unconscious secondary intention beyond narrating events. It is
this that must be taken into consideration for making a proper evaluation of
its larger narrative. The narrative may introduce moral and religious themes
for didactic purposes that are intended for readers from the same and follow-
ing generations. It may also hope to produce a cultural-moral matrix as a
guide for society and political practice. Furthermore, on occasions the second-
ary intentions appear in fact to be the primary aim of the historian, the rea-
son why he is narrating the accounts of the past in the first place. At other
times, the narratives appear to be simply pioneering attempts at exploring the

*  Ph.D, Saint Louis University, Department of History.
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boundaries of historical writing. Having said this, one must also clarify that
individual accounts need not be of immediate political or sectarian utility to
find a way into the narrative, although some certainly did help the promo-
tion of a particular view or individual.

Fortunately, recent scholarly treatments of early Islamic historiography
have picked up themes beyond those provoked by questions concerning
isnad and religious or sectarian partisanship, even though the questions of
isnad and partisanship do not seem to die away quickly.! In an attempt to
better understand early Islamic historiography, recent studies have been
shifting away from limiting themselves to deconstructing narratives into bits
and pieces to actually reconstructing them to make sense of not only the nar-
ratives, but also the events permeating them. By examining some of the
broader moral and religious questions with which medieval historians seem
to have grappled and, at the same time, desired to impart to their readers, this
paper aims to contribute to scholarship in this direction. In an attempt to look
at early Islamic narratives from the standpoint of their didactic and moral
intentions, the present study, which should be viewed as a working paper,
shall look into the narratives of Ibn A‘tham al-Ktfi and al-Dinawari on the
Abbasid Civil War and the reign of al-Ma'mun.?

Ibn A‘tham al-Kafi is one of the earliest historians to deal with the period
in question. His Kitab al-Futih, most probably written around the first
decade of the 3'4/9th century),® has generally been underrated in modern
scholarly works.4 If we exclude works such as Khalifa b. Khayyat (d. 240/
854 or 241/855), which offer a brief account of selected events, Ibn A‘tham’s

1 Albrecht Noth, in collaboration with Lawrence 1. Conrad, The Early Arabic Historical Tradition:
A Source-Critical Study, translated from the German by Michael Bonner (Princeton, N.J.:
Darwin Press, 1994); Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period
(Cambridge: Cambridge University Press, 1994); Fred M. Donner, Narratives of Islamic
Origins: The Beginning of Islamic Historical Writing, (Princeton: Darwin Press, 1998);
Tayeb El-Hibri, Reinterpreting Islamic Historiography: Haran al-Rashid and the Narrative
of the ‘Abbasid Caliphate (Cambridge: Cambridge University Press, 1999); Michael David
Cooperson, Classical Arabic Biography: The Heirs of the Prophets in the Age of al-
Ma’min (Cambridge: Cambridge University Press, 2000) and Chase F. Robinson, Islamic
Historiography (Cambridge: Cambridge University Press, 2003).

2 See the study of Bernd Radke, “Towards a Topology of Abbasid Universal Chronicles,”
Occasional Papers of the School of Abbasid Studies 3 (1990 [published in 19911), 1ff.
For an analysis of biographical sources on al-Ma'mun and Ali al-Rida, see also Cooperson,
Classical Arabic Biography, 24-107. The recently published study of Robinson, Islamic
Historiography, too, calls for more serious attention to the social and ideclogical back-
ground of early Islamic historiography.

3 M. A. Shaban, “Ibn A'tham al-Kufi,” EI, 2" ed. See also Robinson, Islamic Historiography, 34.

4 For the scholarship on Ibn A‘tham and his history, see Shaban, “Ibn A‘tham al-Kafi"; M.
Fayda, “Ibn A‘sem el-KQfi,” DIA.
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narrative remains the only substantial account of the period and presents not
only a more contemporaneous construction of the Civil War, but also a work
with which one may compare later narratives. al-Dinawari (d. 281-2/895-
896 or slightly later),®> a well-educated and talented scholar with in-depth
knowledge of literature and sciences, is similarly one of the earliest histori-
ans in the Islamic historiographical tradition to organize his narratives as uni-
versal history.® Both historians therefore merit our attention for their innova-
tive spirits and pioneering efforts in dealing with historiographical narratives.

Political Legitimacy

Clearly, the legitimacy of the Muslim community, the Caliphate, and the
reigning caliphs was a major concern to historians who also promoted polit-
ical ideals that spelled out what a perfect caliphate was.” The narratives of
Ibn A‘tham and al-Dinawari show that the concern of historians stretches far
beyond the simple justification of a particular caliph. It includes themes cul-
tivated from existing political wisdom and, more importantly, from common
ideals of legitimate rule in the early Islamic milieu.

For Ibn A‘tham, piety, fairness, and justice signify a legitimate rule. In the
narratives of the Abbasid Civil War he emphasizes time and again that any
claim to legitimate and popular rule should embrace piety and avoid moral
negligence and religious flaws. When Ibn A‘tham depicts al-Amin as unfit for
the caliphate, he guides the reader to identify the primary reason for it as
being the caliph’s moral laxity and religious negligence. The same logic con-
tinues in the accounts describing the deposition of al-Amin. Instead of build-
ing the narrative on actual political and administrative miscalculations and
impotency as he sees them, Ibn A‘tham directs his attention to moral and
religious shortcomings, such as the impiety and moral laxity that rendered al-
Amin’s rule inefficient and undesirable to explain why al-Amin was not wor-
thy of the caliphate. The following is what Ibn A‘tham has to say in this regard:
“When the caliphate was given to Muhammad al-Amin, he gave himself to
amusement, entertainment, and recreation. He then bought a variety of jew-
elry and occupied himself with women. When he did it excessively and people

5 B. Lewin, “Abun Hanifa al-Dinawari,” Ef, 2™ ed.

6 Of his two other contemporaries, Ibn Qutayba (al-Ma’arify does not deal with the Abbasid
Civil War in any substantial way, and al-Ya’qubi (Tarikh) merits another dedicated study.

7 For the complex web of issues associated with political legitimacy and historiography, see
Donner, Narratives of Islamic Origins, 98ff.
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became tired of it, they found harshness in their hearts [toward al-Amin]."8
Simply, with a similar logic, he honors al-Rashid and al-Ma'mun for their
upright morality and religiosity.

al-Dinawari® too links legitimacy to upright behavior, qualifications for
rule, and the display of justice in practice. Upright behavior comes through
piety and religious devotion, while the qualifications for rule need military
and administrative prowess as well as moderate political conduct within the
broad framework of justice.1° The popular perception of nobility expressed in
forbearance, hilm, and manly virtues, muruwwa, permeates al-Dinawari's
narrative, although they are not cited as such, reflecting the values of his
milieu and projecting a role model for the reader.

Ibn A‘tham also seems concerned with the integrity and equilibrium of the
community. He stresses unity and discourages civil discord. Ibn A‘tham
charges the caliph as the leader of the faithful who has the responsibility to
satisfy such obligations. On his deathbed, al-Rashid apprehensively advises
his retinue to adhere to agreement and unity, to offer good counsel to rulers,
and not to let dissension invade their community: “I advise you to unite your
voices and offer good counsel to your leaders, a’imma. 1 forbid you disunion,
breech [of agreement], deception, hatred and envy... It is your obligation to
protect the community from worldly desires, ahwa’, from error and repre-
hensible innovation.”!!

The fulfillment of agreements, as also hinted at in al-Rashid’s deathbed
speech, is elevated to a major theme in the conflict between al-Amin and al-
Ma’'min, not only because the author perceives it as being morally com-
mendable, but also because it echoes a fundamental principle from early
Islamic political practice and thought, namely the appointment and pledge of
allegiance, al-‘agd and bay‘a. When al-Ma'mun sought the counsel of his
retinue after he heard that al-Amin had designated his son as successor and
intended to remove al-Ma’mun from his position, he was advised to be
patient and abide by the agreement: “All told al-Ma'mun that the way is to
be patient and not to violate the agreement. If your brother transgresses your

8 Ibn A'tham al-Kufi, al-Futih (Hyderabad: Osmania Oriental Publications Bureau, 1975),
8:288. Hereafter cited as AF.

9  Abd al-Mun'im Amir, introduction to al-Akhbar al-Tiwal, by al-Dinawari (Beirut: Dar al-
Fikr al-Hadith, 1988). Hereafter cited as DA.

10 DA, 387-389.

11 AF, 8:283.
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[rights], God will be your supporter against him. Let your response to him be
pleasant and display modesty and obedience to him.”12

If the advisors of al-Ma’mun are praised for insisting that al-Ma'mun
abide by the agreement, al-Amin himself is condemned for not doing so. al-
Dinawari portrays al-Amin’s alteration of the succession order in a morally
questionable light. In the following account, al-Amin confides to his advisor
his intention of deposing al-Ma'mun: “Then Muhammad al-Amin invited
Isma’il b. Sabih, the Chief Officer of Intelligence, Katib al-Sirr, and said,
‘What do you see O Ibn Sabih’ He said, ‘I see a blessed reign, a sound
caliphate and a forward-looking affair. God has concluded that [affair,
caliphate] for the Commander of the Faithful in the best and most abundant
way.” Muhammad said to him, ‘I did not bring you [here] to preach to me, I
wanted your opinion.’ Isma'il said, ‘I would like the Commander of the
Faithful to explain the issue to me so that I can advise him of my view and
recommendation.’ He [al-Amin] said, ‘I am thinking of removing my broth-
er Abd Allah from Khurasan and putting the son of the Commander of the
Faithful, Musa in charge of it.’ Isma’il said, ‘I ask you to seek refuge in God
O Commander of the Faithful from violating what al-Rashid established, pre-
pared, and erected the pillars of.” Muhammad said, ‘al-Rashid was deceived
by embellishment in the affair of Abd Allah. Woe to you Ibn Sabih, Abd al-
Malik b. Marwan had a better opinion than yours when he said ‘two lions do
not meet in an attack unless one Kkills the other,”13

Corollary to the idea of unity and preventing civil discord, both Ibn A‘tham
and al-Dinawarl emphasize the notion of obedience to the caliph and rallying
around him in times of crises. However, legitimate resistance, even though it
may involve violence, is actually recognized. Both historians make clear that
obedience and loyalty do not preclude legitimate resistance. By affirmatively
depicting al-Ma’mun as demanding his rights vis-a-vis al-Amin, Ibn A‘tham
effectively distinguishes between unquestioning loyalty and legitimate resist-
ance based on rightful demand and honorable conduct. Such consciousness
spills over to other events as well. In the account treating the rebellion of Nasr
b. Shabath between 205-210/821-825, for instance, Ibn A‘tham, narrates
how both sides perceive their positions vis-a-vis each other in respect to the
notions of obedience and legitimate resistance. Ibn A‘tham relates that when

12 AF, 8:296.
13 DA, 393-394.
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al-Ma’'mun sent Tahir against Nasr b. Shabath, who led the uprising against
al-Ma’'mun, that Thair wrote a letter to Nasr demanding his surrender with-
out armed engagement. Tahir’s letter portrays Nasr b. Shabath as nothing
more than a rebel against God's will and decree: “God has taken for a friend
whoever beftiended him [al-Ma’mtn] and for an enemy whoever showed hos-
tility towards him [al-Ma'mun].”4 In his reply, Nasr b. Shabath justifies him-
self, saying that he is acting against the oppression of rulers and administra-
tors-a situation when resistance is considered by movements of opposition
not only as being legitimate, but also as obligatory: “If our rulers and gover-
nors oppress [us] / We oppose them with sharpened and keen swords.”'® We
do not know whether Ibn A‘tham had any particular interest in defending, or
even allowing a voice to, Nasr b. Shabath. The account nevertheless clearly
draws limits to political obedience and loyalty, in this case justice and fair-
ness, in the absence of which resistance becomes justifiable and legitimate.

Overall, the narratives of both Ibn A‘tham and al-Dinawari reflect an
engagement with the popular perception of justice without specific conditions
set for its scope and implementation. The narratives serve as vehicles not
only to narrate the past events, but also to impart political mores and values.
Both historians promote and encourage virtues that are fitting to ninth cen-
tury Abbasid values, such as abiding by agreements, loyalty, faithfulness,
political and administrative competence, and full commitment to the affairs of
the caliphate while at the same time they discourage incompetence and those
things that they consider to be morally reprehensible. While al-Amin and al-
Ma’'mun come across as contrasting characters in many accounts, it should
be noted that there is no need to assume that the narratives were fictional
vehicles to tell an epic story of good and evil. Rather, it seems that the events
are evaluated and reconstructed within the political values and wisdom of the
Islamic third century. Apart from the fact that many histories were written
under the patronage of and for the rulers and administrators themselves, his-
torians tended to concern themselves with broader questions of identity as
authors operating within and for a community. In other words, Muslim his-
torians ventured into exploring ways to depict early Islamic society and its
political leadership in new lights vis-a-vis other cultural traditions.

4 AF, 8:313.
15 AF, 8:314.
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Fate

By the time Ibn A‘tham and al-Dinawari had written their chronicles,
there was already a substantial body of literature discussing human freewill
and predestination. What the ongoing controversy between the Mu‘tazilites
and their adversaries in the third Islamic century proves is that the question
of freewill was a major concern of scholars over a broad spectrum.16 Popular
belief in fate was also no marginal sentiment in the Abbasid society.1” Both
authors, therefore, were addressing an audience which was already familiar
with issues of fate and freewill. It is not surprising, therefore, to see their nar-
ratives were also guided by ideas of predestination.

In two significant instances, the death of Harun al-Rashid and the siege
of al-Amin, Ibn A‘tham emphasizes how fate unfolded in the lives of these
two caliphs. In the course of his narrative, Ibn A‘tham depicts al-Rashid as
foreseeing his imminent death in Tus, and submitting to his fate: “When al-
Rashid arrived at Tas he called for al-‘Abbas b. Musa and said to him: O,
‘Abbas! According to our sacred knowledge, I am to die in Tas. He [al-*‘Abbas]
said: Nay, may God heal the Commander of the Faithful, He [al-Rashid] said:
It is what I say.” Ibn A‘tham proceeds to cite a few lines of poetry which al-
Rashid had recited to al-‘Abbas: “He [God] brought me to Tas, his verdict is
certain; there is nothing [to wish] except his satisfaction, and patience and
submission.”18

The dramatic end of al-Amin is also portrayed as the manifestation of a
foreordained fate.!® The account depicts al-Amin besieged in his palace in
Baghdad by al-Ma'mun’s general Tahir. al-Amin goes out one night, seeking
relief from his distress. His conversation with Ibrahim b. al-Mahdi leads to a
night of entertainment with a singer-slave girl, named Da’f, whom al-Amin
calls to entertain him. Upon hearing her name, Ibrahim b. al-Mahdi finds it to
be ominous. When she finally arrives before al-Amin, she sings some poet-
1y of al-Nabigha al-Ja‘di for the caliph: “Kulayb, by my life, was a better

16 See Joseph van Ess, Theologie und Geselischaft (Berlin: Walter de Gruyter, 1992), 2:50fF.,
643fl.; William Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh:
The University Press, 1973), 209ff., and Free Will and Predestination in Early Islam
(London: Luzac and Company Ltd., 1948), 93ff.

17 al-San‘ani devotes a section on predestination, 11:111ff. ‘Abdallah b. Wahb b. Muslim’s
Kitab al-Qadar wa ma Warada fi Dhalika min Athar, ed. ‘Abd al-‘Aziz ‘Abd al-Rahman
Muhammad al-‘Ashim (s.L: Dar al-Sultan, 1986) is dedicated to traditions concerning pre-
destination. See also van Ess, Theologie und Gesellschaft, 1:1 18ff., 132ff., 2:202ff.; Watt,
Formative Period of Islamic Thought, 82ff., 209ff.

18 AF, 8:282.

19 AF, 8:303-304, 305.
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defender and less guilty than you, yet he became stained with [his own]
blood.” Distressed, al-Amin orders her to sing something else. She can remem-
ber nothing except the following verses:

Their departure has made my eye tearful and sleepless
Verily, parting from loved ones provokes many tears.

The vicissitudes of their fortune continued to oppress them
Until they destroyed each other

Verily the vicissitudes of fortune are oppressive.

Once again, al-Amin is annoyed. He demands that she sings another song.
The third song is no better:

By the Lord of repose and movement

Fate possesses many snares

Night and day succeed each other, and the stars revolve in the firmament
Only to transfer prosperity from one king,

Occupied with the love of this world, to another.

Irritated, al-Amin orders the slave girl to leave. As she gets up to leave,
she trips over a crystal cup and breaks it. At this moment, al-Amin remarks
to Ibrahim b. al-Mahdi: “O Ibrahim, don’'t you see what this slave girl has
talked about and what has happened with the cup. By God, I think my affair
[time] has come. I [Ibrahim] said: ‘May God prolong the life of the Commander
of the Faithful, and strengthen his dominion.” Before the conversation finish-
es we heard a voice from the Tigris [saying]: ‘so has been decreed that mat-
ter you [two] do inquire’ [Q.12: 41]. He [al-Amin] said to me: ‘O Ibrahim did
not you hear what I heard?’ I said: ‘No, O Commander of the Faithful, I have
not heard anything.’ He resumed the conversation, and the voice returned...
It was only one or two nights later that he [al-Amin] was killed and there
happened to his [al-Amin’s] affair what has happened.”2°

al-Dinawari is similarly convinced of the role of fate in the affairs of the
two brothers. The story of al-Kisa'i, the mentor of the two young princes, and
Khalisa, a slave girl belonging to al-Amin’s mother, shows al-Dinawari’s
belief in the power of fate. al-Dinawari relates a dream revealed to al-Kisa'i
by this slave-girl. The story goes that al-Kisa'i was a strict and highly
demanding mentor. He was more rigid with al-Amin than with al-Ma’'mon.
Having heard the situation, Umm Ja‘far, the mother of al-Amin, sent Khalisa

20 AF, 8:302-304. For how al-Amin accepts his destiny saying in one of his poems: “Where
is the escape from fate?”, see also AF, 8:305. These verses are also to be found in al-Tabari,
The History of al-Tabari: The Reunification of the “Abbasid Caliphate, trans. C. E. Bosworth
(Albany: SUNY Press, 1987), 31:179-181.
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to al-Kisa'i, asking him to be more merciful toward her son. To assure al-
Kisa'i that al-Amin’s fate was predetermined and that forcing him would not
change this, Khalisa relates to him the dream that Umm Ja‘far had had when
al-Amin was born. In her dream, Umm Ja‘far is said to have seen al-Amin
surrounded by four women, who spoke of his destiny, character, and dispo-
sition, including his ‘short life,” his ‘treacherous’ disposition, his ‘oppressive
rule,” his ‘unfaithfulness,’ his ‘numerous vices,” his ‘wastefulness’ his ‘irasci-
bility,” his ‘disloyalty to his kin’ and his ‘swift demise.” After relating this
dream, “Khalisa cries and exclaims: O al-Kisa'i, [do you still think] warning
will help?”2!

The accounts of Ibn A‘tham and al-Dinawari place al-Amin'’s future in the
hands of a fate that cannot be diverted or avoided. Given the character of al-
Amin as described in the narratives, and more significantly, given his innate
ill-fated nature he is unable, even if he wished to do so, to actually modify
his conduct. al-Amin simply becomes a prisoner of his fate. Making al-Amin
the victim of his fate strengthens the moral lessons of the narrative in more
than one way. First of all, it justifies the counter claims of al-Ma’'mun and legit-
imizes his eventual caliphate. It also exonerates, to a measure, al-Amin per-
sonally, attributing his misconduct to something beyond his capacity and con-
trol. And thirdly, this event strengthens the message that fate and fortune do
not distinguish between rank, social status, or wealth.

Prophecies, predictions, and omens, which are certainly some of the con-
cerns of medieval historians, may also be examined under the general rubric
of fate. The references to prophecies and predictions sometimes are made in
explicit terms. In other instances, the references are implicit and often asso-
ciated with extraordinary affairs that evoke a messianic or apocalyptic con-
text.

Ibn A'tham’s depiction of al-Ma’'mun's entry into Baghdad is one of the
powerful examples that encourage the reader to imagine the scene within a
messianic context. Ibn A‘tham’s and al-Dinawari's depiction of al-Ma'mun’s
victorious return to Baghdad in the context of a solar eclipse and the associ-
ation of his arrival with the cessation of civil wars is brief, yet suggestive.
Both note that that when al-Ma’mun entered Baghdad, the Civil War, fitan,
ended upon his arrival.2? Another suggestive account that evokes the image

21 DA, 387-388.
22 AF 8:325; DA, 278-279.
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of a magnanimous ruler is that of al-Rashid, in the verses of Ibn ‘Atahiya cel-
ebrating his birth: “Let Ray and its land be restored/and {let] goodness from
his hand abound in it.”23 Here, al-Rashid is portrayed as a source of rain and
abundance, which will bring life -that is prosperity and justice- to the wait-
ing inhabitants.

The work of al-Dinawari too is permeated by prophecies, predictions, and
extraordinary happenings. One account thus describes a scene where al-
Ma’'mun asks the advice of Ibn Sahl regarding al-Amin’s affairs in 195/811,
just before the armies of Tahir and ‘Ali b. ‘Isa meet. The account goes on to
say that al-Fadl b. Sahl asked al-Ma’mun for a day to think about the mat-
ter, which he was granted. The next day al-Fadl came and told al-Ma'mtn
that he had considered the stars and found that al-Ma’mun would win.24

After a noteworthy remark on the foundations of knowledge, i.e. that the
sources of information are generally either prophetic transmissions or astro-
logical knowledge,?> al-Dinawari proceeds to describe how al-Amin was des-
tined to be ill-fated and how al-Rashid actually predicted the future of his
sons. Following a sentimental moment during which al-Rashid introduces his
two sons to al-Asma'i, who is amazed by their knowledge and manner, he
anticipates their future by asking al-Asma‘i and those in his presence: “What
do you do when their animosity emerges and their hate manifests itself, and
they harm one another until blood is spilled and many of the living people
wish they were dead? I [al-Asma'‘i] said, ‘O Commander of the Faithful, is
this a thing that astrologers have determined at their birth, oris it a thing that
scholars have transmitted in regard to them?’ He said, ‘Nay, it is a thing
passed on to the ‘ulama’ by the saints (al-awliya’) from the prophets.’”26 In
order to clarify that what has just been narrated is not an isolated incident,
al-Dinawari relates yet another account, corroborating al-Rashid’s fore-
knowledge: “They said: al-Ma’mun used to say with regard to his caliphate,.
that ‘al-Rashid learned all that happened between us [i.e. between al-Amin
and al-Ma’'mon] from Musa b. Ja‘far b. Muhammad. That is why he said
what he said.”27

23 AF, 8:285.

24 DA, 390.

25 Astrology as a source of prediction is also emphasized in DA, 395.
26 DA, 3809.

27 DA, 389.
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In the end, the reader arrives at a mixed conclusion; this is what the
authors intend to be the lesson of the narrative. On the one hand, despite the
predicament outlined in the narratives of al-Amin and al-Ma’'mun, an indi-
vidual will be judged based on their deeds while on the other hand, the strug-
gle between fate and human freewill, i.e., the capacity or incapacity of a
human being to alter their disposition involve forces beyond the control of
the individual. However, the ultimate message of the narratives does not
seem to encourage pessimism. On the contrary, the message permeating the
narratives affirms that even though one cannot alter one’s fate one should
still strive to act according to the religious and moral principles, upon which
they will be judged.

Piety

Already in the previous paragraphs we have noted how questions of legit-
imacy and fate are promoted, yet at the same time various notions of piety
are relied upon.?® Ibn A‘tham, for instance, projects piety not only as the
basis of moral integrity, but also that of a just and successful rule. Therefore,
one may look at the Civil War narratives as a field where both authors culti-
vate an image of a model ruler. al-Rashid and al-Ma’'mun are depicted to rep-
resent many facets of mainstream piety, taqwa, while al-Amin remains a vic-
tim of his own recklessness and impiety; this is clearly demonstrated in the
last speech of al-Rashid.?° In another account, Ibn A‘tham has al-Rashid just
prior to his death insist on abandoning people of irreligious whim, deception,
and reprehensible innovations.>°© When the author wishes to praise al-
Rashid, he finds no better way than reflecting on his pious conduct: “[He
used to] pray a hundred units of prayer [rak‘a] everyday until he departed
from this world, except when an illness prevented him [from doing so]. He
would give a thousand dirhams everyday out of his personal wealth; and
when he set out on pilgrimage a hundred fagihs would accompany him.
When he missed the pilgrimage in a given year, he would fund three hun-
dred men to do the pilgrimage for him.”3! Similar praise embellishes al-
Ma’mun'’s conduct within the notion of mainstream piety, which is distinguished

28 For a more comprehensive treatment of piety in early Islamic historiography, see Donner,
Narratives of Islamic Origins, 64ff.

29 AF, 8:326.

30 AF, 8:282-230.

31 AF, 8:282.
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by modesty, the rejection of extravagance, forgiveness, sensitivity, magna-
nimity, and forbearance.32

At the other end of the spectrum, al-Amin’s conduct and eventual disgrace
loom large as a reminder of how impiety ruins one’s life, regardless of social
status. In fact, it has political consequences, as it disturbs the social equilib-
rium, which must be taken into account. Ibn A‘tham thus remarks that when
al-Amin engaged in entertainment and amusement and neglected the affairs
of the caliphate the people were so annoyed by his conduct that they finally
turned against him.33 '

We have already mentioned the latter portion of the account of al-Amin
in the Qarar palace. Here, we would like to examine the initial section of it to
illustrate how piety is in fact a major concern of historians when they eval-
uate their subjects: “It has been mentioned on the authority of Ibrahim b. al-
Mahdi that he was residing with Muhammad the Deposed in the City of
Mansur when Tahir besieged the city. One night he [al-Amin] went outside
of his palace wanting to relieve his distress, and went to the Qarar palace. He
[al-Amin] said to me [Ibrahim b. al-Mahdi], ‘O Ibrahim don’t you see the
pleasantness of this night and the beauty of the Moon in the sky and its
reflection in the water? Would you like to drink?’ I said to him, ‘do whatev-
er you wish, may God make me your ransom.’ He asked for a bottle of wine,
nabidh, and drunk it. Then he asked for another drink. Because of my
knowledge of his immorality, I began to sing for him without him even ask-
ing me to do so. I sung for him what he liked. He said to me, ‘what do you
say to someone accompanying you with an instrument’ 1 said, ‘this is exact-
ly what I need.” Then he called for a senior concubine...”34 The scene con-
tinues with anecdotes showing how ominous the night was for the future of
al-Amin. The account demonstrates the link between al-Amin’s impious and
careless conduct, even when he is besieged in his palace, and his final
demise. The narrative implies that the impiety of al-Amin harms him in a
number of ways. It upsets not only his supporters, who eventually abandon
him, but also wounds the moral integrity of the caliphate, which makes him
even more vulnerable to the blame of the future generation. The alternative
role model, who wins this contest, both morally and politically, al-Ma'mun,

32 AF, 8:322, 325, 326, 334, 336, 341.
33 AF, 8:288.
34 AF, 8:302.
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symbolizes the final victory of the righteous, the eventual and certain arrival
of divine decree and the vindication of the Abbasid caliphate.

al-Dinawari also shows a clear preference for piety. His narratives of the
Civil War praises modesty, fairness, and justice as various manifestations of
piety and reject overconfidence, pride, and arrogance as reprehensible mis-
conduct and reasons for failure.35 al-Rashid’s intention to appoint al-Amin as
his successor is a good example of how al-Dinawari regards piety as a nec-
essary requirement for political success and personal integrity. The anecdote
depicts Hartn al-Rashid at a moment of reflection about his sons’ conduct.
In a conversation with al-Fadl b. al-Rabi’, al-Rashid speaks his mind: “I
know that if I appoint Muhammad, who is prone to amusement and delight,
he will upset the people and lose control, and will be a temptation for rebels
and sinners from the outermost regions. And if I appoint ‘Abdallah he will
put them [the people] on the straight path and he will restore the rule. He
certainly has the determination of al-Mansur and the courage of al-Mahdi. 3¢

It is important to note that while mainstream piety seems clearly a desir-
able quality of a ruler in the narratives, ascetics’ piety, zuhd, is praiseworthy
when it is taken up by individuals with no political responsibility. A good
example of ascetic piety is narrated in Ibn A‘tham’s al-Futiih. The story goes
that one of al-Ma’mun’s brothers, suspicious of Tbn Tahir's political agenda,
warns al-Ma'man regarding ‘Abdallah b. Tahir's ‘Alid inclinations. al-
Ma’'mun takes this warning seriously enough to send an envoy in disguise,
who poses as one of the ascetics, al-fugara wa al-zuhhad wa al-nussak, to
try to disclose the real political loyalty of ‘Abdallah b. Tahir, The envoy sets
out, makes his way to Ibn Tahir's residence, gets an opportunity to propagate
his cause as a supporter of ‘Alid and then asks Ibn Tahir’s support for one of
the ‘Alids. However, Ibn Tahir refuses this solicitation, insists on his loyalty
to the caliph, and threatens the unruly zahid with punishment if he ever sees
him again. Having accomplished his mission, the envoy comes back with
this news, which pleases al-Ma’'man. True or not, this story mirrors the per-
ception and function of ascetic piety in ‘Abbasid society. The narrative depicts
asceticism as a recognized, well-established, and socially respectable modus
vivendi, and a distinct way of political propaganda. Given that al-Ma’'man
prefers an ascetic for this mission, and that Ibn Tahir treats him well, to the

35 DA, 394-395, 396,
36 DA, 389.
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extent that he holds a private conversation with him, one is not surprised to
see the narrative both reflecting the social credibility and at the same time
perhaps advocating ascetism as a desirable mode of piety for individuals.®”

This reaching out from mainstream and orthodox piety to popular devo-~
tion can also be seen in the account dealing with the caliphal insignia, the
Staff, the Mantle of the Prophet, and the Seal of the Caliphate, the gadib,
burda and khatim.?® By shedding the insignia of the caliphate as a source
of holiness, Ibn A‘tham seems to elevate the ruling family to a level of holi-
ness and sacredness, thereby blurring the boundaries between orthodox and
popular piety. This view is certainly corroborated by another account in
which the author emphasizes the sanctity of the Abbasid family once again.
According to the account, when al-Amin sent Isa b. Mahan to Khurasan
against al-Ma’man, the latter set out with a large army with nothing but a
silver string with which al-Ma'man was to be tied if captured.*®

So far we have seen how the narratives strive to make a point of the
events, to place them in a social and cultural value system and to produce
and reproduce a moral, political, and religious ideology that would sustain the
equilibrium of the Abbasid society. The narrative of the events is heavily
mixed with particular moral and religious values. This situation brings some
questions to the fore: Is the study of the chain of transmission enough to
appropriately evaluate the narratives? What are some other concerns of the
historians that may have had an influence on their narratives? Is there any
way to isolate the flesh from the bone, the fact from the moral lessons? Is
there actually any bone? It is obvious that when a particular theme or a
moral lesson becomes either the primary or equally significant part of the
author’s intention in the narrative that it is possible for the facts to be bent,
or even created to serve the desired impact. And this may be true for some
of the accounts we have already examined.

There are, however, some limitations to the wholesale discarding of his-
toriography. The narratives do not present a monolithic line of logic, nor are
they consistent in favoring a particular individual or group. Rather, they are
multiple and conflicting accounts of events indicating diverse positions. Ibn
A‘tham, for instance, makes it clear that both brothers conspired to eliminate

37 AF, 8:319-320.
38 AF, 8:283.
39 AF, 8:298.
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each other. The narrative of his tarikh blames al-Amin because he was the
first to violate the agreement, drop the name of al-Ma'man from the Friday
prayer sermon and appoint his son as successor, 40 Similarly, his criticism of
al-Ma’'man surfaces when he depicts al-Ma’'man’s reaction to his brother’s
murder. This particular episode depicts al-Ma'mun as being almost without
emotion when the envoy brings the news of al-Amin’s defeat and murder.
The contrast is especially stark between al-Ma’man’s cold, unfeeling state
and al-Fadl b. Sahl’s emotional, regretful reaction.4! How do we then justify
discarding them all without sorting out the layers and the voices in them?
Also, historiographical accounts are sometimes corroborated by evidence of
architecture, numismatics, few documents, and external narratives. How can
we ignore these when we evaluate the veracity of historiography?

With the same token, in a field such as history, which deals with human
action and intention, the author most of the time does not need to create or
twist facts, since he still has freedom, indeed the responsibility and right, to
place them in an interpretive frame that suits his perception of reality and his
weltanschauung. 1t is quite possible that Ibn A‘tham and al-Dinawari, or
their sources, downplayed the virtues of al-Amin while highlighting those of
al-Ma'mun to create their intended narrative, or they focused their attention
on certain themes at the expense of others. While this, obviously, is not pecu-
liar either to Islamic or medieval historiography, it does not readily translate
into the idea that historians created fresh or distorted facts to build their
moralistic messages. In fact, there would be little incentive for them to do s0,
since they are capable of disseminating such messages by molding their
accounts into an interpretive framework of their own. Exploring further the
intention of early Islamic historians in writing history will yield much insight
into our understanding of not only the narratives, but also the historians
themselves,

10 AF, 8:295.
41 AF, 8:308.
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Seyhiilislam Esad Efendi’nin
Ayetiv’l-Kiirsi Tefsiri

Mustafa Ozel*

Exegesis of the Kursi Verse (Throne) by Sheikh al-Islam, Esad Efendi

In this study, I have introduced a sample from Ottoman Turkish exegesis
history. It consists of two sections. In the first section, 1 have given some
introductory information about the life of the author, Sheikh al-Islam, Esad
Efendi, his works —published or unpublished—, and the main features of
this exegesis of Ayat al-Kursi given in a pamphlet. Lastly, I have evaluated
the sources of the exegesis and explained the method 1 followed in my
study here. With the exception of one, I have searched through all copies
of the work. This study is based on seven manuscripts and an uncritical
print edition of the pamphlet. The Beyazit State Library copy is used as
the master copy in this study. In the second section, the text of exegesis
of Ayat al-Kursi is elaborated.

Key words: Ottoman, Exegesis, Kursi verse of the Qur'an, Sheikh al-Islam
Esad Efendi.

Tarih boyunca Kur'an-1 Kerim bir blitiin olarak hem sire hem de ayet
bazinda tefsir edilmistir.! Ayet tefsirleri icerisinde en ¢ok ele alman ayet-i kerime,
halk arasinda Ayetii'l-Kiirsi adiyla bilinen Bakara stiresinin 255. dyeti olmus-
tur. Tiirkiye kiitliphanelerinde yazma olarak bu dyetin tefsiriyle ilgili Tiirkge,?
Farsca® ve Arapga? ¢esitli calismalar bulunmaktadir.?

Yrd. Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi. Metnin okunmasindaki degerli
katkilanindan dolayt Prof. Dr. Halil ibrahim Sener ve Dr. Bekir Ozcan’a tesekkiirii bir borg
bilirim.

! Glnilimiizde yayginhk kazanan konulu tefsirin bir uzanusi olarak ayet eksenli akademik
cahgmalar da yapilmaktadir. Omek olarak bk. Burhan Baltaci, “Miidayene Ayeti Tefsiri”
(Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 1998;
Tuncay Erbag, “Nahl Stresinin 95. Ayeti Tefsiri” (Yilksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2004.

?  Esad Efendi'nin tefsiri disinda, su eserler de kayitlarda Tefsir-i Ayeti’l-Kiirsi baghgi altinda
yer almaktadir: Mustafa b. ilyas, Istanbul Universitesi Merkez Ktp., Tiirkce Béliimii, nr.
3896, vr. 99-101; Aymntabi Muhammed b. Hamza, Millet Ktp., Ali Emiri Bslimi, nr. 7, vr.
29-31; Huseyn b. Piri Adanavi, Beyazit Devlet Ktp., Bayezid Bélimii, nr, 327, vr. 16.

3 Fahreddin el-Huseyni Muhammed b. Huseyin'e ait bir eser, Stileymaniye Ktp., Murad Molla
Bolimi, nr. 71°de olup, 139 varaktir.
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Tiirkiye kiitiphanelerinde en ¢ok niishasi bulunan Arapca Ayetii'l-Kiirst

tefsiri, Mansir et-Tablavi'nin es-Surru’l-Kudsi fi Tefsiri Ayeti’l-Kiirst adll ese-
ridir. Bu eser tizerinde, Adem Ergiil tarafindan “Mans(r Sibt-u Nasiruddin et~
Tablavi'nin Hayati ve Ayete’l-Kirsi Tefsirinin Tahkiki” adli bir yiiksek lisans
tezi® hazirlanmistir.

Bu calismay1 yapmaktaki amacimz, Osmanh tefsir tarihinde sayisi ¢ok da

fazla olmayan Tiirkce tefsir eserlerinden biri durumundaki Seyhiilislam Meh-
med Esad Efendi'nin séz konusu ayet hakkinda yazdig: riséleyi giin gigma

cikartmaktir. Tefsire gecmeden 6nce, sirastyla, milellifin hayat, eserleri, Ayetii'l-
Kiirst Tefsiri, bunun niishalar ve bunlann &zellikleri, risdlenin genel ézellikleri

ve ¢alismada izledigimiz yéntem hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.
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Eserlerin yazarlan ve bulunduklan Kiitiiphaneler syledir: Ebu'l-Fiitih es-Sa‘rani, Muham-
med Halil, Nuru Osmaniye Ktp., nr. 233, vr. 49; Bedreddin Simavnevi, Kopriilit Ktp., Ahmed
Paga Boliimii, nr. 329, vr. 1-180b; isméil Hakk: b. Yasuf Trablussami, istanbul Universitesi
Merkez Ktp., Arapca Béliimil, nr. 4702, vr. 5; Sadreddin Muhammed b. Ebii’s-Safa el-
Huseyni, K&prilii Ktp., Fazil Ahmed Paga Bslumii, nr. 182, vr., 79-83; el-Emii Muhyiddin
b. Garsiiddin, Siileymaniye Ktp., Laleli Béliim, nr. 1864, vr. 82-122; Mollazade eg-Sirvant
Muhammed Emin, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi Boliimii, nr. 3712, vr. 11-19; Siileyma-
niye Ktp., Sehid Ali Pasa Bélimii, nr. 314, vr. 12-22; el-Mar‘asi Abdiilaziz b. Muhammed,
Siilleymaniye Ktp., Halet Efendi Béliimii, nr. 40, vr. 45-46; Muhammed b. Sélih er-Rifal
Haseni, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi Béliimii, nr. 3074, vr. 49; Manisa il Halk
Ktp., nr. 139/1, vr. 40; Seyhzade Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-Kocevi, Siileymani-
ye Ktp., Hasan Hiisnii Pasa Bolumii, nr. 121, vr. 333; Muhammed Muhyiddin Vefaf Mug-
lal, Bayezid Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 82, vr. 105. Son iki ismin aym zata ait
olmasi muhtemeldir. ibn Ebf Yezid Fethulldh, Bayezid Devlet Ktp., Bayezid Boliimii nr. 628,
vr. 72; Siileymaniye Ktp., Fatih Béliimii, nr. 167, vr. 97 (Miellif hatti). Bu eserin dili konu-
sunda kayitlarda hem Tiirkce hem de Arapga oldugu yolunda bilgiler bulunmaktadir. ibn
Kemal'in de Tesmiyetii Ayeti’l-Ktrst adinda bir tefsir oldugu bildirilmektedir. Bk. Ramazan
Ege, “ibn Kemal'in Esraru'n-Nahv’i ve Dénemindeki Arap Dili Filolojik Calismalanna Kisa Bir
Bakig” (Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsii, izmir 2002, s. 55.
Bikal'nin eserini yayina hazirlayan Abdilhalim Enis, yazdig1 giriste, ylzyillara gore,
Ayetii'l-Kiirsi tefsiri yazan miielliflerin listesini vermektedir. Bk. Ebu’l-Hasen Burhaneddin
ibrahim b. Omer el-Bikai, el-Fethu’l-Kudst fi Ayeti’l-Kiirsi, ngr. Abdulhakim el-Enis (Dubaf:
Dari’'I-Buhas li'd-Dirasati’l-islamiyye ve ihyai't-Tiiras, 2001), s. 61-69. Miistakil olarak tef-
sir edilen kimi &yetlerin listesi icin bk. Erbas, “Nahl SGresinin 95. Ayeti Tefsiri”s. 6 vd. Yaz-
malann yaninda, matbu ¢aligmalar da vardir. Bu baglamda Nazillili Muhammed Hakki'nin
Hazinetti’l-Esrar (Kahire: Demir Kitabevi, 1306); Ebu’l-Hasen Burhaneddin Ibrahim b.
Omer el-Bikal'nin el-Fethu’l-Kudsi fi Ayeti’l-Kiirsi, ngr. Abduthakim el-Enis (Dubai: Darii’l-
Buhts li'd-Dirasati’'l-islamiyye ve Thyai't-Tiras, 2001}, s. 180; Celdleddin es-Suyiti’nin
Ayeti’l-Kiirsi: Me‘antha ve Fedailitha, ngr. Yasuf el-Bedrf (Tunus 1985); Muhammed
Taki Felsefi'nin Ayetii’I-Kiirsi: Nidaii't-Tevhidi’s-Semavt (Tahran, ts.), s. 322; Haluk Nur-
baki'nin Ayet-el Kiirsi Yorumu (istanbul: Damla Yaymevi, 1998), 5. 64 ornek olarak zik-
redilebilir. Nazillili Muhammed Hakki'min eseri, Celal Yildinm tarafindan Hazinetii’l-Esrar
Terctimesi adiyla (istanbul: Demir Kitabevi, 1990) Tiirkge'ye ¢evrilmistir.

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Istanbul, 1991.



Seyhulisiém €sad €fendi'nin Ayetd'-HKurst Tefsiri

Hayat1 ve Eserleri

Zilkade 1096/Ekim 1685'te, istanbul’da dogan Esad Efendi, Seyhiilislam
Eba ishak ismail Efendi'nin oglu ve Seyhilislam ishak Efendi'nin kardegi-
dir. Cesitli 6gretim hizmetlerinden sonra, Selanik ve Mekke’de kadilik yaptt.
1738'de Avusturyalilarin yenilgiye ugratiimasinda énemli rolii oldu. iki kez
Rumeli Kazaskerliginde bulundu. Bunlarn ilki, Belgrad Antlagsmasi’mn akdi
sirasinda gerceklesti (13 Mart 1744) ve on yedi ay kadar siirdii. 29 Ekim
1746’da bu goreve tekrar getirildi. Bu gérevden de siiresi dolmadan alindi.
Az bir siire sonra, 20 Temmuz 1748'de seyhiilislam oldu, ancak bu gorev-
de on bir ay kaldiktan sonra azledildi. Azliyle ilgili gesitli sdylentiler olan
Esad Efendi, dnce Sinop, sonra da Gelibolu’da zorunlu ikamete tabi tutuldu.
1752'de istanbul'a dénmesine izin verilmesinin ardindan hastalanarak, 10
Sevval 1166/10 Agustos 1753'te vefat etti. Mezari, babasinin istanbul Car-
samba civarinda yaptirdigi camiin haziresindedir.”

1. Lehcetii’l-Lugat. Eser, Tiirk¢e’den Arapga ve Farsga'ya bir s6zliik olup,
Sultan I. Mahmud’a sunulmustur. ik kez 1210/1795'te® basilmigtir. Latin harf-
leriyle de, 1999'da Ankara’da, H. Ahmet Kirkkili¢ tarafindan yaymlanmistir.

2. Atrabii’l-Asar. XVIL. ylizyil ile XVIIL. ylizyilin ilk ¢eyreginde yetigen
yiize yakin misikisinasin biyografisinden ibarettir. Damat [brahim Paga’ya
sunulmustur. Kimi béliimleri bazi aragtirmacilar tarafindan nesredilmigtir.

3. Divan. Muhammet Nur Dogan tarafindan dogentlik tezi olarak hazir-
lanmigtir.®

4. [thaku’l-Etbak. Zemahseri'nin Etvaku’z-Zeheb'ini tanzir eden Abdiil-
miimin Isfahani'nin jtbaku’z-Zeheb’'ine nazire olarak Arapca yazilmig yiz
boliimden ibaret bir eser olup, halen yazma olarak cesitli kiitliphanelerde
bulunmaktadir.

Kaynaklarda yazarin giiniimiize ulasmayan bazi eserlerinden de bahse-
dilmektedir.

7 Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmani (istanbul: Matbaa-i
Amire, 1308), s. 332-333; Bursali Mehmed Téhir, Osmanlt Mdiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Ami-
re, 1333), 1, 238; Findiklili ismet Efendi, Sekaik-i Nu‘maniyye ve Zeyilleri, ngr. Abdiilkadir
Ozean (istanbul: Cagn Yayinlari, 1989), s. 227-231; Muhammet Nur Dogan, “Esad Efendi
Ebtishakzade”, DIA, X1, 338-340; Ahmet Kurkkilig, “Seyhulislam Esad Efendi'nin Hayati ve
Eserleri”, Lehcetii’l-Liigat (Ankara: Turk Dil Kurumu, 1999), s. X-xiv.

8  sozliigiin basimi hakkinda Dogan bu tarihi verirken, Kirkilic “Eserin basimi ise, H. 1216=M.
1810 tarihinde gergeklesir” ve “Eser Matbaa-i Amire’de H. 1126=M. 1801'de basilmugtir”
ifadeleriyle iki farkh tarih belirtmektedir. Bk. Dogan, “Esad Efendi Ebfiishakzade” XI, 339;
Kirkilig, “Seyhulislam Esad Efendi’nin Hayati ve Eserleri”, s. xv. )

2 istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1990.
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Tefsirle flgili Caligsmalari

Kaynaklar Esad Efendi’nin eserlerinden bahsederken, kimisi tefsir calisma-
larindan hi¢ séz etmemekte,'® kimisi genel olarak “Kur'an-1 Kerim tefsiri
sahasinda yazdigi cesitli risaleleri” oldugunu belirmekte, ! kimisi ise bunlan
liste halinde sunmaktadir.'2 Esad Efendi'nin kitiiphane kayitlarinda bulunan
bu alanla ilgili eserleri sunlardir:

1. Tefstru Ayeti’l-Kiirsi. Yaymna hazirladigimuiz bu eser,!3 s6z konusu ayetle
ilgili kiitiphanelerde en ¢ok niishasi bulunan risaledir. '

2. Hulasatti ‘t-Tebyin fi Tefsiri Sarati Yasin.'4

3. Rabbena Ayetlerinin Tefsiri.15

4. Tefsiru Ayeti’n-Nasr.1®

10 jbrahim Aléettin, Meshur Adamiar, ngr. Sedat Simavi (istanbul 1933-1936), 1I, 421-422.

't Muhammet Nur Dogan, “Esad Efendi”, Yasamlarn ve Yaputlaryla Osmaniilar Ansiklopedisi
(Istanbul: Yapi Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 1999), 1, 419.

12 Bursalt Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, 1, 238; Cavid Baysun, “Esad Efendi”, /A, 1V,
359; Hasan Aksoy, “Esad Mehmed Efendi”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi (istan-
bul: Dergah Yayinlari, 1979), III, 86-87; Dogan, “Esad Efendi Ebfiishakzade”, DIA, X1, 339;
Kirkkilig, “Seyhulislam Esad Efendi’nin Hayati ve Eserleri”, s. xiii-xiv.

15 Mezkdr risaleyi yayina hazirlarken yazar ve eserleriyle ilgili yaptigumz arastirmada, Cavid
Baysun, Muhammet Nur Dogan ve Ahmet Kirkkili¢ gibi mielliflerin ifadelerinden bu tefsirin
yayimlanmus oldugunu 6grendik. Bk. Baysun, “Esad Efendi”, IV, 362; Dogan, ‘Esad Efendi
Ebilishakzade’, DIA, X1, 339; Kirkkilig, “Seyhulislam Esad Efendi’'nin Hayat1 ve Esetleri”, s.
xiv. Yaptigimiz aragtirmalarda bu tefsirin matbu niishasina rastlayamamakla beraber, yazar
belli olmayan bir Ayetii’l-Kiirsi tefsirini inceledigimizde bunun Esad Efendi'nin risalesi oldu-
gunu gordiik. Sahib ve nasiri Kinmi Hac1 Hafiz Mehmed olan bu eseri de (Ayetd I-Kiirst Tefsiri
Terciimesi, Istanbul: Dersaadet, ts.) yazma niishalarla karsilagtirdik ve bunun kimi eksik-
lerle malul oldugunu tesbit ettik. Bunlan da dipnotlarda gdsterdik. Eserin hangi niisha esas
alinarak yayimlandigi konusunda kesin bir kanaate varamadik. Ancak dipnotlardaki niisha
farkliliklanna bakildiginda, matbu niisha ile Bayezid niishasimin gogu zaman Ortligtiigii
goriilmektedir.

14 silleymaniye Ktp., Laleli Bélimi, nr. 176, vr. 100; Siileymaniye Ktp., M. Arif- M. Murad
Bolumil, nr. 163, vr. 185; Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi Béliimii, nr. 258, vr.
111; stileymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi Boliimii, nr. 270, vr. 90; Siileymaniye Ktp.,
Hamidiye BOlUmil, nr. 1461, vr. 47-151; Silleymaniye Ktp., Halet Efendi Bsliimii, nr, 771,
vr. 77-181; Stileymaniye Ktp., Halet Efendi Boliimii, nr. 44, vr. 144; Silleymaniye Ktp.,
Halet Efendi Béliimii, nr. 23, vr. 9-109; Silleymaniye Ktp., Esad Efendi Boliimii, nr. 51, vr.
2-125; Tire Necip Paga Ktp., Diger Vakiflar Boliimii, nr. 35, vr. 16; istanbul Biiyiik Sehir
Bel. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin B&limil, nr. 759, vr. 105; Milli Kiitliphane Yazmalar
Katalogu, nr. 236, vr. 11b-136b.

15 siileymaniye Ktp., Lala Ismail Béliimii, nr. 8, vr. 1-77; Silleymaniye Ktp., Halet Efendi
Bolumil, nr. 771, vr. 1-68.

16 Sileymaniye Ktp., Esad Efendi Bolimii, nr. 92, vr. 1-44; Siileymaniye Ktp., Hamidiye
Bolumii, nr. 1461, vr. 6-21; Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., nr. 163, vr. 13b-36b.
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5. Tefsiru Ayeti ‘ve’l-kamera kaddernahii’.l”

6. Tefsiru Sarati’n-Nebe’.18

Ayetii’l-Kiirsf Tefsiri

Ad1 gegen ayetin tefsirini yayina hazirlarken, kiitiiphanelerdeki mevcut
yazma nishalardan yedisini (Atif Efendi Ktp., Atuf Efendi Bélimii, nr. 2791;
Siileymaniye. Ktp., Pertevniyal Bolim, nr. 96; Siilleymaniye. Ktp., Nuri Arla-
sez BOlumii, nr. 94; Siilleymaniye. Ktp., Sazeli Tekkesi Béliimii, nr. 5; Siiley-
maniye. Ktp., Halet Efendi Bolimii, nr. 23; Stleymaniye. Ktp., Hamidiye
Boliimii nr. 56; Bayezid Devlet Ktp., Bayezid Bolimii; nr. 8050) kullandik.
Calismay bitirdikten sonra muttali oldugumuz matbu niishay1 da degerlen-
dirmeye aldik. Bunlarnin icinden, miistensihi ve istinsah tarihi en eski olan
Bayezid Devlet Kiitiiphanesi, Bayezid Boliimii niishasini esas aldik. Ayrica
Corum il Halk Kutiiphanesi haricinde, diger kiitiiphanelerdeki niishalan da

inceledik.

Niishalarm Ozellikleri

1. Auf Efendi Ktp., Atf Efendi Bolimiindeki 2791 numarali eser, 107b-
118-b yapraklan arasinda olup her sayfada on dokuz satir, her satirda ortalama
yedi kelime bulunmaktadir.

2. Slileymaniye. Ktp., Pertevniyal Boliimiindeki 96 numarali eser, 25b-
38a yapraklar arasinda yer almaktadir. Her sayfada on yedi satir, her satirda
da yaklasik yedi kelime vardir. Ferag kaydindan bu eserin, 27 Receb 1175
(h.) yilinda, Hasan b. Huseyn b. Ali tarafindan istinsah edildigi anlagilimak-
tadir.

3. Slileymaniye. Ktp., Nuri Arlasez Boliimiindeki 94 numarali risale
23b-36a yapraklan arasindadir. Her sayfada on yedi satir, her satirda bes
civarinda kelime mevcuttur. Bu ¢alismada kullandigimiz biitiin niishalarda
miiellifin ferag kayd: olmasina kargin Nuri Arlasez niishasinda, yazarin ferag
kaydi miistensih tarafindan yazilmamustir.

17 Siileymaniye Ktp., Pertev Paga Bolimil, nr. 633, vr. 181-186; Siileymaniye Ktp., Hafid
Efendi Boliimi, nr. 459, vr. 174-179.

18 Omer Riza Kehhéle, Mu‘cemii’l-Miellifin (Dimagk: Mektebetit’l-Miisenna, 1960), IX, 52;
Muhammet Abay, “Osmanl Dénemi Miifessitleri” (Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlisii, Bursa 1992, s. 165.
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4. Stileymaniye. Ktp., Sazeli Tekkesi Boliimiindeki 5 numarali eser 1b-8b
yapraklarn arasinda bulunmaktadir. Her sayfada yirmi bes satir, her satirda
da yaklasik sekiz kelime vardir.

5. Silleymaniye. Ktp., Halet Efendi Béliimiindeki 23 numaral tefsir, 1b-8a
yapraklan arasinda yer almaktadir. Risalenin her sayfasinda yirmi bes satir,
her satirda ise, ortalama, dokuz kelime vardir.

6. Siilleymaniye. Ktp., Hamidiye Boliimiindeki 56 numaral risale 1b-10b
yapraklari arasindadir. Her sayfada on dokuz satir, her satirda da yaklagik
dokuz kelime bulunmaktadir. Bu niishada, giris kismunda, eserin 1. Mah-
mud’a ithaf edildigi bilgisi yer almaktadir.

_ 7. Bayezid Devlet Ktp., Bayezid Boliimiindeki 8050 numaral tefsir 23b-
31a yapraklar arasinda yer almaktadir. Genelde her sayfada on dokuz satir,
her satirda ise ortalama dokuz kelime vardir. Nisha 1172 (h.) Muharrem’inin
sonlarinda, Ruscuklu Seyyid Feyzullah b. Seyyid Muhammed tarafindan
istinsah edilmistir.

8. Matbu niisha: Miellif ismi yazilmadan, Ayeti’l-Kiirst Tefsiri Terciime-

si adiyla yaymnlanan eser, tarihsiz olarak Istanbul'da, Cemal Efendi matba-
asmnda basilmistir. Kapaginda “Sahib ve nasiri Kinmi Haci Hafiz Mehmed”,
“Taklid edenler, ‘inde’n-nizam mes'l olacagt gibi, isbu miihr ile memhir
olmiyan niishalara sahte nazariyla bakilacakdir” ve “Me"arif nezaret-i celile-
sinin ruhsatiyla tab* olinmigdir” notlart yer almaktadir. On bes sayfa (2-16)
olan tefsir, paragraflara ayrilmadan nesredilmigtir.

Niisha Isaretleri
Calismay1 hazirlarken kullandigimiz niishalan su sekilde gosterdik:

A. Auf Efendi Ktp.

B. Bayezid Ktp., Bayezid Boliimii.

HI. Siilleymaniye. Ktp., Halet Efendi BOlimii.
Hm. Silleymaniye. Ktp., Hamidiye Bolimil.
M. Matbu niisha.

N. Siileymaniye. Ktp., Nuri Arlasez Bolimii.
P. Silleymaniye. Ktp., Pertevniyal Bolimii.
S.

Silleymaniye. Ktp., Sazeli Tekkesi Bolimii.
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Tefsirin Ozellikleri

1. Tefsirin Arapca-Fars¢a karisimu, agir sayilabilecek bir dil ve tslupla
yazilmus bir girise sahip olup, yazar bu béliimde risaleyi bazi dostlarinin iste-
gl tizerine kaleme aldigini ifade etmektedir.

2. Esad Efendi ayetin tam metnini verdikten sonra séz konusu ayetin fazi-
letiyle ilgili alt: hadis zikretmektedir. Bunlardan ilk dérdiiniin hem metnini
hem Tiirkge’sini, son ikisinin ise, sadece terciimesini vermektedir. Hadislerin
sthhat derecesi {izerinde durmamaktadir.

3. Yazar daha sonra tefsirini el-i‘rab, el-beyan ve et-tefsir basliklan altin-
da siirdiirmektedir. Esad Efendi, el-i‘rab baglig: altinda ayetin ciimle ¢éziimle-
mesini yaparken, klasik anlamdaki yéntemi izledigi goriilmektedir. En uzun
bslim olan el-beyan’da igari tefsir izlerini gérmek miimkiindiir., et-tefsir
baghig: altinda ise, genel anlamdaki tefsirin karsimiza ¢iktig1 goériilmektedir.
el-i'rab ve et-tefsir boliumleri, hemen hemen, aym hacimdedir.

4. Esad Efendi, Tiirkge olan eserini Arapca bir ferag kaydi ile bitirmekte-
dir. Ancak, kendisinin de belirttigi gibi, zor anlasilir bir tislup ve dil kullandig:
icin, tefsirin yazidigi yer ve tarihi belirlemek oldukca guctiir. Auf Efendi
niishasinda, muhtemelen miistensih tarafindan, istinsah tarihinin dolayl ola-
rak sdylenmeye cahgildig: satirlarin arasma 1164 (h.) tarihi yazilmistir. Bu
da risalenin miiellifin vefatindan iki yil énce kaleme alindigin gdstermekte-
dir. Yalmizca Hamidiye niishasinda, [2/a], bulunan bir ifadede, eserin 1. Mah-
mud’a ithafen yazildigi belirtilmektedir.

Kaynaklari

Muhammed Es‘ad Efendi, séz konusu ayetin faziletiyle ilgili hadislere
yer verirken, bunlann ilkinin basinda, “imam-1 Mislim, Sahih’inde ... riva-
yet eyler ki” ifadesinin diginda, hicbir yerde, kaynak adi zikretmemektedir.
Ayrica ferag kaydinda eseri, “tistad derecesine ulaganlarin sozlerine dayana-
rak” yazdigini belirtmektedir.

Calismay1 Hazirlamadaki Yéntem

1. Risdleyi yayma hazirlarken, tizerinde miistensih adi bulunup istinsah
tarihi en eski olan Bayezid Ktp., Bayezid Béliimii 8050 demirbas no.da
kayith olan niishayi esas aldik. 2. Ayetlerin ait olduklan sireleri belirleyerek,
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hadislerin tahricini yaptik. 3. Varak numaralarini ve sayfalan kdseli parantez
icinde belirttik. 4. Gerekli gordiiglimiiz yerlerde metni paragraflara boldik.
5. Metin icindeki Arapga ibareleri Arapga, Tiirk¢e kismini ise Osmanlica yayim
esaslarina gore transkripsiyonlu olarak yazdik.

[23/D] 1%} o I i}

Hamd-i bi-kiyas 4 bi-hadd ve?° giikr i sipas-1 14 yii‘add mine'l-ezeli ile’l-
ebed. Ol Aferidekar-i ses-cihet ii zemin Gt &sman?! ve rith-bahsende-i ins i can.
Ve mebde-i22 perende ve cerendegin olan {zid-i Mennan Hazret’tine cedir u
sayandur. Oyle 11ah-12® Hayy { Kayytm ki, sine vii nevm ile guniide olmak-
dan miinezzeh ve miberra, ve semavat 0 arazin ve ma-fiha halkan [ve]?*
_miilken irade-i ‘aliyye ve kudret-i celiyyesiyle viic(id-pezir ve hiiveydadur.
Ve salat i selam-1 na-ma‘dad ve dirtd-i sitdyis-i gayr-1 mahdad, ol kiirsi-
nisin-i risalet-i kiibra, ve seref-yafte-i izn-i sefa‘at-i ‘uzma, ihatakari-i2 ‘ilm-i
gayb ile miistesnad olan Habib-i Cenab-1 Kibriya, Hatemii'r-rusiili ve’'l-enbi-
ya, Muhammedeni'l-Mustafa, ‘aleyhi efdalii’s-salati?®ve ezke’'t-tehaya Haz-
retiine sdyeste ve revd, ve al it ashab-127 etba‘ina hari?® vii sezadur.

Ba‘de haza

Bu ‘abd-i hakir-i kesiru'l-‘iIsyan Muhammed Es‘ad-i na-tiivan, istid‘a-y1
ba‘z12° ihvan-1 hullan ile (a‘zam-1 ayat-1 Furkan-1 ‘azimii’s-san olan)3° Ayet-i
Kiirsi'niiii3! tefsirini ve fezail-i celile ve (esrar-1 hafiyye-i)3? cezilesini lisdn-t
Tiirki ile®3 ta‘bir ve tahrir, ve hasebii't-taka, takrire giirQi* ve ibtida eylediim.

19 A - g ) Ol N bl g

20 M -ve.

2l H: ziiman.

22 M: mubdi‘.

23 B -ilah.

24 N + ve.

25 N {hataka-i.

26 M: salavat.

27 M: ve.

28 M: ahra.

29 BveM -ba‘z

30 Hm - a‘zam-1 dyat-1 Furkan-1 ‘azim(’s-san olan.

31 Hm: Ayetii’l-Kirsi’niifi.

32 Hm + esrar-1 pafiyye.

3% Hm + “ta‘bire ibtidar ve ber-micib-i ehadis-i serife a‘zam-1 dyat-1 Kur'dn-1 ‘Azimiigsan
olmagla, a‘zam-i selatin-i cihan olan padisah-1 ‘alem-penah ve sehingdh-1 ‘azamet-sipah
serir-ara-y1 saltanat-1 ‘osmaniyye ve seref-bahsa-yi tahtgah-1 devlet-i ‘aliyye ferman-fer-
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LS-U\\QUJ'UP)Y‘ \.AJU)A..J\ d(ﬁY)WObbY("\@J\}mY\d‘YJ\
w;@);btuﬁiww;wu%ﬁ}%b}ﬁx\whwm;bwoww

o -

¢-4=-'5‘ 41 545 “#; 53595 259 <t

[24/a] imam-1 Mislim, Sahih’inde Ubey b. Ka‘b radiyallahii ‘anh’dan
rivayet eyler ki,3* Cenab-1 mefhar-i enbiya vii miirselin, Rasil-i Rabbii’l-‘ale-
min ser-levha-i mecelle-i35 miicellele-i risilet ve hatim-i metn-i metin fenn-i
bi‘set-i muharram-i harim-i muhterem 36t ~ mazhar-1 kerime-i ;o 8 U Rt
57 3l Habib-i Cenab-1 Kibriya Muhammedeni'l-Mustafa, ‘aleyhi efdalii’s-
salevati®® ve ekmeli't-tehdya Hazretleri, bi's-se‘addeti ve’l-iclal, buyurdilar
KiB9: o piab o suill oell g WY 1 1B Solasl S e 2T T g T el LT L
41,0l (el 4%)&@.& :JB 5 5,4 . Ya‘'ni, Kitdb-1 ‘Aziz-i Mennan olan42
Kur'an-1 ‘Azimit’s- :5an’da kang1 ayet-i kerime a‘zamdur? Ben didim ki, ¥ &I
¢ 2l >l s Y1 I Mubarek yed-i serifleri ile*® sadrima latme-i tahsin idiip lotf
ile buyurdilar ki: “Ya Eba Miinzir!*4 ‘{lm sana asin olup sende rusih bulsun.

ma-y1 tAc-daran ve asayis-peyma-yi ‘dlemiyan hami-i memalik ii billdan ve mahi-i gera-
zime-i zulm U ‘udvan, ma‘delet-pise merhamet-endige-i gevket-Aver mehabet-kiister, ela
ve hilve’s-sultdnti’b-nii’s-sultdnii’'s-sultdn, es-sultdn el-gazi Mahmid bhan hallede’llahi
saltanateh( ‘ila “apiri’l-ezman hazretlerintifi rikdb-1 hiimayQnlanna ‘arz ve inhaya, cedir it
sdyan olmak serefini ihraz kasdiyla hasebli’t-taka, takrir Ui tahrire ibtida ve surl* eylediim.”
Mubhakkik notu: Bu bilgi, tarihsel olarak dogruluk pay tasimaktadir. Glinkii daha dnce, miiel-
lifin eserleri hakkinda bilgi verirken ifade ettigimiz gibi, Es’ad Efendi, Lehcetii’l-Liigat adll
kitabini adi gegen padisaha arz etmigtir. BK. Lehcetit’l-Liigat, s. 7.

34 B: rivayet ile; M -ki.

35 M - mecelle.

36 en-Necm 53/8.

37 en-Necm 53/9.

38 B: salat.

39 B: buyurdilar.

10 N: &gl B: &l Jgund.

41 Mislim b. el-Haccac Ebu’l-Huseyn, el-Cami‘u’s-Sahih (Istanbul: 1992), 1, 556, Miisafirin,
44, hn. 810, (258); Ebli David, Stleyman b. el-Eg'as es-Sicistdni, es-Siinen (Istanbul:
Cagn Yayinlan, 1992), 11, 150, Salat, 352 (nr. 1460); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (istan-
bul: Miiessesetii'r-Risale, 1992), V, 58; el-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali,
Su‘abii’t-iman, nsr. es-Said b. Besylni Zaglil (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1990), 11,
455 (nr. 2386); II, 456, (nr. 2587); Ebl Ubeyde Kasim b. Sellim el-Herevi, Fedailii’l-
Kur'an (Beyrut: Darli'l-Kiitiibi'l-flmiyye, 1995), s. 229-230; ibnii'd-Durays el-Beceli, Ebii
Abdillah Muhammed b. Eyy{b, Fedailii’l-Kur'an, ngr. Gazve Bedir (Beyrut 1987), s. 90-91
(nr. 186).

42 BveM + olan.

43 B: gerifleriyle.

44 B: Ebe’l-Miinzir.
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Ve yine cenab-1 sehinsah-1 milket-i nibivvet ‘aleyhi ezke’s-salati5 ve't-
tahiyye, ta‘'zim-i ‘azim ile, %% 5l ~Ji ;2 Y1 i Y & ol & @l (Jéﬁ ya‘ni
Furkan-1 Hazret-i Rabb-i Rahman'da*’ a‘zam Aayet, musarun-ileyhadur.”
buyurdilar.

Ve yine, mehbit*8-1 envar-1 ehadis olan zeban-1 mu'‘ciz-beyanlanyla:
B By o s ol B Ol p 3 3o JS 505 49 4 PR
Slaslull el e ddll ) 6l pomay 5 il 800 L Bl Gy 5 .4 ik (LbiG deyu
buyurdilar. Ya'ni sol merd hired-mend-i ihlas-peyvend ki, a‘kab-1 hamse-i
salavat-i®? mefrizada, ayet-i merkimeyi tilavet ve kirdat eyleye, asar-1 magfi-
ret [24/b] disar33-1 tabakat-1 eflak siifte vii ¢ak idiip tA ki sahs-1 mukri-i mez-
bire Cendb-1 Zi'l-menni ve'l-ihs&n olan Rabb-i%4 Kerim-i Mennan, ‘ayn-1 rah-
met Ui gufran ile> nazar-1 ‘indyet-i eser® buyurmaya, ingikak-1 sipihr-i heft
tibaku't-trydm5” ve irtikdk5® bulmayup Cenab-1 gaybdan ‘azimii’s-san fazl-i
bi-girdnindan kari-i mezktrun®® ol giinden ertesi ol sa‘ate degin miisvedde-i
ef‘dlinden sevad-1 seyyiati hakk i sak, a‘maline ribka-i “tkdbdan rakabe-i fi*-
ali fek olup ciisman-1 hali palas-pare-i hatayadan te‘ari ve tahliye ve iksa-i

45 M: salavat.

46 ibn Hacer el-Askalani, el-Metalibti'l-Aliye (Beyrut, ts.), 111, 313, hn.: 3564; Ali el-Miitteki,
Kenzi’l-Ummal, Beyrut ts., 1, 563 (nr. 2539); 1, 567 (nr. 2560); Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Azim (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), I, 454; Ebu'l-Hasen Burhaneddin
Ibrahim b. Omer el-Bikai, Masa ‘idii’n-Nazar li’l-srafi ‘ala Makasidi’s-Siiver (Riyad: Mekte-
betii’l-Maarif, 1987), 11, 54.

47 B: Rahman’dan.

48 B: Josa,

© B

50 HI hagiye: “ed-diibtiru dammeteynle. ed-diibru dal''n damme ve ba'mn siikiiniyle, “art,
half" manasina ve bir nesneniif &hirine dani dirler”.

51 ibnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahméan b. Ali, el-Mevzaat (Medine 1966, 1, 243. Alasi (3.
1270/1853) ayetiv'l-kiirsinin tefsirini yaptiktan sonra, séz konusu ayetin faziletiyle ilgili bir-
kag hadis zikretmekte ve sdyle demektedir: “Bunun fazileti hakkinda bir gok meghur haber
vardir. Ancak bunlarin bazisinin ash yoktur (6rnek olarak bu hadisi vermektedir.), bazist
da son derece miinkerdir.” el-Altsi, Mahmid el-Bagdadi, Rahu’l-Me‘ant (Beyrut 1993), III,
18. ’

52 N - salavat.

53 Hl hasiye: “disar gémlek iizerine giyilen libds ma‘nasmadur”.

54 M - Rabb.

55 B: gufraniyla.

56 B - eser.

57 B: tabakatii’l-kiyyam; Hm: tabakatii’t-tiyam.

58 B irtifak.

59 B: mezkdr.
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hilel-i hasenat ile®° tezyin ve tahliye kilindigimni ketb i tizbar iciin bir melek-i
kudsi meslek-i ta‘yin buyurmalann bu hadis-i gerif ile®! tebyin®? buyururlar.

Ve ashab-1 kiram-1 Cenab-1 Seyyidii'l-enamdan Ebli Hureyre radiyallahii
‘anh rivayet eyler ki, ol mihr-tab [endaz-envarli]®® ma‘a’llah ve Bedr-i miinir-i
evc-i hidayet-penédh ‘aleyhi a‘zamu salevati'llah Hazretleri ‘ayn-1 ‘ulim ve
hikem olan dehan-1 mu‘ciz-beyanlarindan es’ile-i 4b-1 nab-1 ehadisi tesnimii-
o#'s-seyelan ile irva-i zZima’ios sami‘in Kilup: ¢ g S 27 1,3 (aljin 0 & 5 oo
(o SN AT L3 Wia ) aom ) 135 .4 Ogeay 5 660y ity BN o W s 81 my
Tae o o A4 & ¢ 5 Ya'ni bir kimesne®® ki, cay-gahindan®® hurdc kila da
ayetii’l-kiirslyi tilavet eyleye, Cendb-1 izid-i Miite‘al ecnad’®-1 meld'ikeden
yetmig bin ferigte ba‘s i irsal idiip ol sahs-1 kari* iciin [25/a] istigfar ve du‘a
iderler. Ol kimesne yine menziline ‘avd i riici* deminde dyet-i merkiimeyi
kirdat eylese, Cenab-1 Huda-y1 Rezzak, iki gozi arasindan fakr u fakay: ref*
ve nez' ider, deyu buyurirlar.”!

Ve dabi esedu’llahi’l-galib, ‘Al bin Ebi Talib kerrama'llahii vecheh ve
radiya’llahii ‘anh rivayet eyler ki: “Istima* eylediim ol fatiha-i niisha-i niibiiv-
vet ve hatime-i safha-i bi'set ‘aleyhi ebhe’s-salati’? ve't-tahiyye menar-1
envar- fitytzat ilahiyye olan minberlerinde buyurdilar ki: “Bir kimesne”®
ayetl’l-kiirsiyi her bir salevat-1 mektiibe ‘akibinde? kirdat ve tilavet kilsa,
ol sahs: diihtil-i cennetden men‘ eylemez, illd ancak mevt men’ eyler. Ve
ana miisaberet ve miidavemet eylemez, illa’®> ancak siddik ve ‘abid eyler.
Ve bir kimesne”® firasine diihal itdiikde an1 kirdat eylese, Hak Celle ve ‘Ala

60 M - ile.

61 B: hadis-i gerifleriyle.

©2  B: ta‘yin.

63 N ve HI: endazh; P, B: endarl.

64 B: nesimii’s-seyelan.

65 B: frade-i ‘uzama.

66 A ve B: 4.

67 es-Sa‘lebi, Ebt ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesfil ve’l-Beyan, Bayezid Deviet Ktp.,
Veliyyiiddin Efendi Bolimd, nr. 130, vr. 191a.

68 B: kimse.

69 A.: cay-igahiden.

70 B: cenad.

71 B: buyurdilar; M: buyurur.

72 B ve M: salevat

73 M: kimse.

74 A, ve S: akabinde.

75 BveM - illa.

76 M: kimse.
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anui nefsini ve (hem-civarim?’? ve)”® hem-civarlaruft hem-sayelerini emin
eyler.””® deyu buyurdilar.

(Ve)8° Bir riiz-1 firizda ashab-1 kiram ‘aleyhim ndvanullahi’l-meliki'l-‘allam
miizakere iderler idi ki, Kur'an-1 Kerim’de efdal-i dyet kangist ola? Ol glirih-i
enbiihe-i cendb-1 sir-i Huda, ya‘ni ‘Ali-i Murteza®! didiler ki, “Niglin aye-
tii'l-kiirsiden gaflet eyledifitiz? Zird bana Cenab-1 danende-i habaya-y1 hikem
{1 ‘ulim ve sinasende-i butiin-1 kitdb-1 Hayy (i Kayy{m olan Rasil-i Hazret-i
Rabb-i ‘Allam ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam buyurdilar ki: *Ya *Ali! Seyyidii'l-
beser Adem ‘aleyhisselamdur ve seyyidii’l-‘arab Muhammed ‘aleyhi’s-salatii®2
ve's-selamdur, ve seyyidii'l-kelam Kur’an-1 ‘Azimii’'s-sandur, ve seyyidii’l-
Kur'an stretii’l-Bakara’diir, ve seyyidii'l-Bakara ayetii’l-kiirsidiir.”83 [25/b]
deyu nisar-1 leali-i keldm-1 hikmet-encam kildilar.

77 Hm: hem-civarlarini.

78 B - hem-civanmni ve.

79 en-Nesai, Ebd Abdurrahmén Ahmed b. Su‘ayb, Amelil’l-Yevm ve’l-Leyle (Beyrut: Miies-
sesetii’'r-Risale, 1987), s. 187 (nr. 100); el-Beyhaki, Su‘abii’-iman, 11, 459 (nr. 2396).
Metindeki hadis, Su’abii’l-iman’da iki ayn hadis olarak yer almaktadir: 1- »» S0 2113 o
dym g g0l s gojls e Wl caxomaan dotly o Ll 3 oy el W amll J s o aniay o e Js" Bey-
haki, bu hadis i¢in “isnadi zayif’ notunu diigmugtiir. Su’abii’l-iman, 11, 458 (nr. 2395).
2= ag o st o (i V1 Nadde o, Yy 5 81 S5 ) Jaid ¢ SO T 208 Bl S o b 3 o Beyhalkd,
bu hadisin isnadinin da zayif oldugunu belirtmektedir. Sii’abti’l-iman, 11, 459 (nr. 2396);
et-Taberani, Ebi'l-Kdsim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemii’l-Kebir, ngr. Hamdi Abdiilmecid
es-Selefl (yy. 1985), VIII, 114 (nr. 7532); et-Taberani, Ebii'l-Kasim Siileyméan b. Ahmed,
el-Mu’cemii’l-Evsat, ngr. Mahmid et-Tahhan (Riyad: Mektebetli’l-Maarif, 1985), IX, 31

" (nr. 8064); el-Heysemi, Ntaruddin Ali b. Ebi Bekr, Mecrme’u’z-Zevaid ve Menbe‘u’l-Fevaid
(Beyrut: Dariv'l-Kitabi’l-Arabi, 1967), X, 102; Ebuwl-Hasan Ali b, Muhammed b. Arrdk
el-Kindni, Tenzihit’s-Seri‘ati’l-Merfii‘a (Beyrut 1981), 1, 288; el-Kurtubi, Muhammed b.
Abdullah, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur'an (Beyrut, ts.), IIl, 269. Farkh lafizlarla ayn1 mana-
daki bir hadis de ibn Kesir'in tefsirinde (1, 455) yer almaktadir. Miellif, hadisi naklettikten
sonra, “miinker cidden” seklinde bir degerlendirme yapmaktadir. Bu hadisin metni géyle-
dir:

B3 oy le ol Gk VI Ll ol Vg o pall W) Bl Jyots o dming o e g0 90 JS7 5 3 o SH T T3 e
Wy Wy ojlor Sl g o lor s dendi e 4l canoaan ditl 13

80 BveM+ ve.

81 M: el-Murteza.

82 Hm: salevat.

83 ed-Deylemi, el-Firdevs, ngr. Said b. Besy(ni Zaglil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1986),
I, 324 (nr. 3471); el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir Serhu’l-Cami’u’s-Sagir (Beyrut, ts.), IV, 123
(nr. 4754); es-Salebi, el-Kesfii ve’l-Beyan, vr. 191a; ez-Zemahgerl, Muhammed b. Umer
b. Muhammed, el-Kessaf (Beyrut: Dari’l-Marife, 1995), 1, 298-299. Kesgafin hadislerini
tahric eden ibn Hacer (3. 852/1448) bu hadisin kaynagini bulamadigini, ancak Firdevs’in
miiellifi Deylemi’'nin bunun zikrettigini, oglunun ise, tahric etmedigini kaydetmektedir. Bk.
ed-Deylemi, el-Firdeuvs, 11, 324.
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el-i‘rab

,» Y\ 4 Y n»\ kavl-i serifinde Allah miibtedadur, &' Y'de Y, nefy-i cins iciin
olan34 Y'dur. & ¢ ¥ 'nun ismidiir, mukadder s s> 5+ habendur Harf-i istisna
olan Y hasr 1(;undur. Zamir-i munfasil, Allah’a raci‘diir, bedeldiir miibtedanui
haberinden,® yahtid Allah miibteda olup haberi, mukadder -, 'diir. Anifen
i‘rab olinan ma-ba‘di vahdaniyyet ve uluhxyyetl Allah’ a hasr u kasrt miifid
ve mit’ekked, haber ba‘de’l-haberdiir. 863 Y\ 41\ Y .k>~! Yy AJ\ \s misillidiir.

é ,id\ @J\ ya haber ba‘de’l-haberdiir, yahiid sifatidur, yahtd mibteda-i
mahzifufi haberidiir, yahod 3 'den bedeldiir.

I Y5 L. AAE kavl-i gerifinde Y naﬁyedﬁr (20 A muzari-i mien-
nesddir. Zamlr mefali” olup > ’e raci‘dir. ., fa‘ilidir8® Ciimlesi, ;> ’in
sifatidur. ( % ¥ ma-kabline ma‘tafdur.

P )\M o Gy u\}l-ﬂ\ o G kavl-i serifinde & de lam, harf-i cerrdiir. ha zamir-i
bariz-i muttasﬂdur Carr ve mecrir mukaddem haberdiir. <!l ge Gdal
mevsiledir.?? s harf-i cerrdiir. <yl ¢ J ile mecrGr®® zarf-1 miistekar olup,
climlesi L 'nun silasidur. Anuf ciimlesi,®! muahhar miibtedadur. Anufi dahi?
ctimlesi, sifat ba‘de’s-sifatdur. u'aﬁ\ g ., ma-kabline ma‘tafdur.

FRARN Y Lg,m b o kavl-i serifinde sﬂ\ 5 5%, istifham-1 inkaridiir,

e -

ma‘nayi ‘nefidediir.%3 C:““’ fi'l-i muzari‘-i menfi dur fa‘ili mukadder 4~ *diir.
Takdiri, s 1Y Mdur X, zarf-1 mekandur, zamire muzafdur, zamir Allah’a

Bu hadisin Kegsaftaki metni soyledir:

SI6 6 St S AT e ol e B o) o ol QB 0T U il el gide B 014, ol 135

Aoy tter p 0 ey Olaler )i oy b V) cdamn o all oy T Ll e (e tpde 5 ade A o B e

e SN BN ey 8 A O ey DTN pSH sy Gmoand! P ey ) phall Sl oy (S 5l

Hadis metninde parantez i¢inde verdigimiz kisim, metindeki hadiste yer almamaktadir.

84 M - olan.

85  M: mubtedanun haberinden bedeldiir.

86 el-Bakara 2/163.

87 N: mef'Ol.

88 B. fa‘ildir.

89 B: mevsGldur.

90 M: mecrQirdur.

21 B: climle.

92 M - dahi.

93 A: nefyde.
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ract ‘dilr, s42: 'nufl mef'0l- fihisidtr. o4 Y\ hasr miifid, harf-i istisnadur. [26/a]
634 de® o harf-i cerrdiir. 03} « o ile mecriirdur®® ve Allah’a raci‘diir, zamire®”
muzafdur®, ity 'muA®® mef'dl-i bih gayr-i190 sarihidiir.

P

il B ﬁm\ [.J.u kavl-i gerifinde (Jn fi'l-i muzari‘dir, fa‘ili tahtinda
miistetir s “diir. = U delo! 1024 mevsilediir, .« zarf-1 miitemekkindir,
¢4l 'ye muzafdur. Zamir-i cem’, mablikatdan tli'l-‘ilme raci ‘dir. Cumle-i
zarfiyye,10% mevsiliifil®4 silasidur. Anufi ctimlesi ("l’” niifi mef*dl-i bih sarthi-
dir.19% Anufi dahi ciimlesi,'°¢ sifat ba‘de’s-sifatdur.

G w u» ;W O ,Ie?q Y5 kavl-i gerifinde atxfedur Y naﬁyedur
1°7u)§=.>u fi'l-i muzari‘, cem‘-i198 ga’ibdiir, ve fi‘l vel©? fa‘ildiir. ‘«;““’ de '« harf-i
cerrdiir. 119, 111¢ ile mecrirdur.''? Ciimlesi,!!® Ok ‘nufi mef'al-i bih
gayr-i sarthidiir. «ls  'de o+ harf-i cerrdiir. ol ¢ . ile mecrir!!* zarf-1 muiste-
karr olup Allah’a raci‘, zamire muzafdur. Cﬁmle i zarfiyye, ¢.» "0t sifandur.
o jlaou Y} ciimlesi, ma-kabline ma‘tafdur. X’\ hasr iciindiir. $ls & de o harf-i
cerrdiir,!15 L mevsalediir, sl fi'l-i mazidiir, fa‘ili tahtinda miistetir ,» "dir,
mef*Qili, mahzafdur. Ciimlesi, L 'nuf silasidur. Anuii ctimlesi!!®  ile mecrar,
t+% 'den!!” bedeldiir, yabad sifat ba‘de’s-sifatdur.

94 B ve M: fihidiir.
9% B ve M: .

96 B: mecrlir.

97 N ve B: zamir.
98  B: muzaf.

99 M - xidy 'MUML
100 M - gayr-i.

101 H - de.

102 M - L,

103 A .: Climlesi.
104 M: mevstfun.
105 A . mef'Ql-i bih gayr-i sarihidir.
106 M - climlesi.
107 M Oyl Y
108 B - cem'-i.

109 M - ve.

10 A ;s

111 - o

112 Hm: mecrar.
113 N: Cimle.

114 B: car ve mecrir.
115 N: cerrdiir.

116 Hm - climlesi.
U7 M: b,
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ke EE

L«.@Ju;- o35 Y uaﬂ‘; u\}a‘.J\ w; C“J kavl-i gerifinde x C‘“‘J' fi'l-i mazidir,

3

oo ,f fa‘ilidiir, 118 ve Allah’a raci‘,19 zamire muzafdur o5l meftailidiir, 120
o Ny y ana ma‘tifdur. Cimlesi, ibtidaiyyediir,2! s3% Y3 5 de vav, ‘atifediir.
¥ nafiyediir,'22 12355 fi'l-i muzari‘dir, zamir, mef*alidir.124 LL@J:»- da, >
fa‘ilidiir.125 Zamir-i tesniye, semavat ve arza raci‘diir. Ciimlesi, ma—kabhnde
olan ciimleye ma‘tifdur.

(,.L_.J\ @-J‘ 35 kavl-i serifinde , ‘anfedir, ,» miibtedadur, =)\ haberdiir,
rfanll haber ba‘de haberdiir, 126 yahtd JJ«) 'niif sifatidur.

el-Beyan

Ma'lim ola ki, [26/b] Kur'an-1 ‘Azimii’s-san eslas-i selase lizre nazildiir.
Stiliisi, Zat-1 Bari cellet ‘azametiihG’'niifi ve sifat G tevhid G takdistiniin ma‘ri-
fetine dalldiir. Bir'27 siiliisi dahi umiir-1 ser‘iyyeniin!28 ma‘rifetine dalldiir. Ve
siiliis-i salisi dahi'?® umfr-1 uhreviyyeniii ma‘rifetine dalldir. Hafi degildiir
ki, Hak Te‘ala'nuii zat u sifatm isbata delalet ve viiciid ve vahdaniyet ve
takdisini miistelzimdiir. Pes imdi bu siiliis, emr u nehy, va‘d i va‘ide delalet
eyleyen siiliisanina miisavi, belki efdal oldi. Binaberin, ayeti’'l-kiirsi, ‘ilm-i
tevhidi ve sifat-1 ulihiyyeti mutezammin olmagla, a‘zam-1 ayet-i Kur'aniyye
oldi. Ve bu dahi ma‘lim ola ki, ‘ilm i zikr, ma‘lim ve mezkira tabi‘dir. Her
ne mertebe ma‘lim ve mezkir esref olursa,’° ‘ilm G zikr dahi esref olur.

imdi, mecmii‘-1 ma‘limat ve mezkiratufi esref ve a‘zami, Cenab-1 Bari’
celle sanuhdir. Belki, Hazret-i Hak Te‘ala gayridan egrefdiir, dimekden dahi
miute‘alidiir. 131 Zira kavl-i mezbiir, miicaneset ve miisakelet tham itmek!32

118 B: faildar.

119 M: raci‘dir.

120 B: meftldiir.

121 A, N ve Hm: ibtidaiyye.
122 A ve Hm: nafiye.

123 N ve B: os.

124 B: mef'dl.

125 B: fa‘ildiir.

126 N: paberdiir; B: ba’de’l-paberdiir.
127 B - bir.

128 N: ker‘iyyenii.

129 M - dapi.

130 A ve Hm: olur.

131 B: miite*aldiir.

132 B: ider
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iktiza ider. Cenab-1 Bari-i te‘ala sanihd ise,'®® bidd 01 nidd 4l z1dd G nazir 0
sebihden miinezzeh ve muberradur.

imdi, her kelam ki, Hak Te‘ala’'nuf nu‘Qit-i'34 celalini ve sifat-1 kibriyasini
miistemil ola, ol kelam seref ve ‘azametde aksa-y1 gayata ve eblag nihdya-
ta baligdiir. Fe-1a cerem, ayetii’'l-kiirsi a‘zam-1 ayat-1 Furkan-1 Kerim oldigt
mukaddemen zikr ohnan ehadis-i serifle!33 ve sdir berahin-i ‘adide!° ile
sabitdiir. Ma‘liim ola ki, ayat-1 Kur'aniyye’den her biri nice nice esrar-1 hikmet-
si‘ari havil3” ve hezar hezar!38 4sar-113° hakaik-i disann muhtevidiir ki, derk @
iz‘aninda ‘uk(l-i kasira-i beser dem-beste vii 141 4. havl!4%-i tefehhiimiinde!4!
ticval-i hayal sebk-i intikal kelil it bi-mecaldiir. 142

Ez cimle, a‘zam-1 ayat-1 Furkniyye [27/a] olan ayetii’l-kurside, Lfd\
¢ ;.aJ\ kavl-i gerifinde, ism-i Hayy i ‘adedi, on sekiz olup, her bir ‘adedi, bifi
‘alem ihya ve icadina isaret olmagin on sekiz bifi ‘dlem halk olindi. Ve ism
U misemmasiyla ki,14® ‘ha’ ve ‘ya’dur. Bu vech tizre ‘adedi yigirmi olmagla
ism-i Vediid’i mutezammin oldigindan on sekiz bifi ‘alemde asar-1 muhabbe-
tullah asikar ve ber-karar oldigini muzhir ve miibeyyindiir.

Ve ism-i Hayy'ih mutezammini'44 olan ism-i Vediid’'de, meveddet miinde-
ric olup ve meveddetiin ‘adedi dort yiiz elli ve hurGfi dahi yalniz dért olmag-
la, ‘aded-i mezkireye zamm olindikda mecmui‘t dért yiiz elli dort olup, Jes>s
& s Climlesiniifii ‘adediyle?4® miisavi olmagla, ism-i serif-i Hayy'tiii batim
zimninda Habibullah olan Seyyidi'l-kevneyn'iifi risiletine isaret oldigi'46
sindsendegan-1 esrar-1 huriifa na-setir ve asikardur.

: ileyhi.

: ve.

: serifeyle; B: serifiyle; Hm: gerife ile; M: serif.
: sedide.

cavi.

hezar.

niikat; P, N, S, B ve Hl: - dsar.
: havm.

: tefhiminde.

: mecaldiir.

- ki.

144 M: miitezammun.

145 B: adedi ile.

146 B: olindigl; Hm: oldugt.

@«
o
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el-Kayyam ism-i gerifinii dahi ma‘nd-y1 i‘caz-peymasindal4? esrir-i
mu‘cize-i hafiyye vardur. Beyani budur ki, ism-i serif-i Kayyim’'ui miiseddedi
mahsib olmak tizre ‘adedi yiiz altmg altt olup kelime-i i NI 4l Y ufi dahi ‘adedi,
‘aded-i'4® KayyOm ile misavi yiiz altmig alti olmagin bu iki ism-i gerif ki,
Hayy it Kayyam'dur, & J gy domes ) Y1 4} Y zikr-i gerifini (mutezammin ve) 149
miigtemil oldiklar sindveran-1 bihar-1 esrara hafi degildiir.

Ve ism-i Hayy'tin asli, o~ idi, ba‘de’l-idgam >~ oldi. Yahtd - idi, » tarafda
vaki' olup ma-kabli meksiir olmagin'®° s "ya kalb olinup idgam ohinmagla .~
oldr. Te'vili, 1513 Jjf § »~ JS" J& o~ dimekdiir.

Ve ism-i Kayytim, k&’'imden siga-i mubéalegadur. Ve te’vilinde viiciih vardur.

Vech-i evvel, o)l 5 o} & st ol o 5 4} ma‘nasmadur. [27/b] Ya'ni
Hak celle ve ‘ala ‘ibad: yaradup nizklandirmak tedbir-i emriyle!52 kim dimek ola.
Bu vech, Miicahid’den mervidiir. Zeccac dahi bu vechi ihtiyar eylemisdiir.

Vech-i sani, Y Wi ma‘nasina ola. Bu vech ‘arabufi, <tS3l Uigy ¢ 5o 0D
kavllerinden me’hiizdur ki, ‘alimiin bih!%3 dimekdir.

Vech-i sélis, ceS Wy i JS e /Uil ma‘ndsma ola. Bu vech dahi Kelbi'den

mervidir. imdi, bu viictih tizre ism-i Kayytm, esmaullah’dan Halik ve Miibdi’
ve Rezzak ve Hasib ve ‘Alim esma-i serifelerini!®* mutezammin olmig olur.

Bir nitkte-i celile dahi budur ki ayetii’l-kiirsi, sifat-1 ulGhiyyeti mute-
zammin ve muigtemildiir.

Evveld, 3+ Y! 41 Y & kavl-i serifi, serik it sebihi nefy ider.
Séniyen, :5>J\ kavl-i serifi, sair sifatuit kiyamina sart olan hayat isbat ider.

Salisen, é ;AJ‘ kavl-i serifi, bi-bidayet i bi-nihayet olan zati ile ka’im olup
mahall & mekandan miinezzeh ve miistagni oldigin55 isbat ider.

147 M: i‘cdz-nemasinda.

148 B - ‘aded-i.

149 B - mutezammin ve.

150 M: olmagla.

151 A i

152 A, S, B ve Hm: tedbiri emriyle; Hl, $ ve M: tedbiri emri ile.
153 HI, M, N, P, S: ‘alim-i ber.

154 B: geriflerini.

155 M: oldigini.
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Rabi‘an, ;5 ¥ i 2426 Y kavl- serifi, kendiiden san-1 mahlikat olan156
afati nefy ider.

Hamisen, P ﬂi ‘559 G u‘}l_il\ & G4 kavl-i serifi, Asmén 4 zemin ve ma-fihi-
ma halk u emrlyle viicad- pezir olmagm kemal-i ulthiyyet ve rubublyyetml
isbat ider.

Sadisen, «55(4 :ﬁ 0 éa«» c_s.ljl 15 o kavl-i gerifi, siyadet ve samadéaniyyetini .
isbat ve isaret ider.
Ve'bu igaratufi muktezasi, kefereden yedi smifi reddiir'57 ki, biri dehriyye, ve

biri seneviye, ve biri ‘abede-i niran, ve biri ‘abede-i evsan, ve biri yehtd, 158
ve biri nasara, ve biri sabiiyyediir.

Evveld, lafza-i celil ile dehriyyeyi red ider.
Saniyen, [28/a] 3 Y\ &' ¥ kavl-i serifiyle!®® seneviyyeyi red ider.

Salisen, 160‘}15? kavl-i serifiyle!®! ‘abede-i niran, ki ateg-perestlerdiir, anlar
red ider.

Rabi‘an, S kvl serifiyle, mahall it mekan ve ‘adem ii ta‘tili tecviz iden
musrikin-i kiifr-ayini red ider.

Hamisen, ¢35 Y3 Lw o340 162y kavli serifi ile!s3 nasara ve yehiiddan,
‘Mesthu’bnu’llah, Uzeyru'bnu’llah’, ya‘ni Hazreti Isa ve ‘Uzeyr Allah'ufi oghdur,
uyurlar ve ekl @1 siirb iderler, deyu ka'il olan miisrikin-i diizah-1 mekini red ider.

Sadisen, ubjiﬂ L) u\ ,LZJ\ U 1643 kavl-i gerifiyle sabiiyye ve ‘abede-i
niicimi!65 red ider.

Sabi‘an, 63y Vi oXe C‘“‘“‘ LS'J.“ i3 o kavl-i gerifiyle nasaradan putlara secde

idap, bunlar bizi Allah’a taknbe sefi‘lerimizdiir, deyu kail olan kiiffar-1 haze-
lan-1 asar red ider.

156 A - olan.

157 Hl: red ider.

158 M: yahadi.

159 B: gerifi ile.

160 M: (’)’5‘“ @J‘.

61 B: gerifi ile.

162 N - V.

163 B ve H.: serifiyle
164 pMo-dL

165 N: niictbi.
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Ve esnaf-1 mesfiireniin tafsil-i edyan-1 batilalan, Milel i Nihal'de ve sair
mufassalatda mestirdur. 166

(:y ﬁ} R 214G Y kavl-i §eriﬁnde ‘sine’, ol'%7 nevmdur ki, ana nii‘as dahi
dirler. Ta‘rifi, akali o e el 169 iy and AN J.: o 108 i s diir Ya'ni,
sine didikleri, kisiye basi tarafmdan geliir bir rih-i hafifdiir ki, g0zi biirtr, ol
kimesne uyur!7° uyanik arasi olur. ,Amma nevm ki uykudur.17! Ta‘rifi, ;s
o e e andaid LAl e 172(..”.@4 &;Jt . 2.4 dur. Dimekdiir ki, 172 uyku sol
gasye-i sakilediir ki, kalb {izerine hiicim ider. Ya‘ni ol agirlikdur ki, kisiniif
kalbini biirtiytip 6rter. Ol kimesneyi uyamklikda olan nesneleri bilmekden
kat' eyler. Bunufi!74 bir!75 ta‘rifi dahi 7 et 1706 33 g lany Bndo Al o )
gLl J ol i (dur).177 Ya‘ni uyku bir tabi‘ haletdiir ki, [28/b] buharlaruii
dimaga ¢ikmasi sebebiyle kuva-y1 insani ta‘til eyler, dimekdiir. imdi bu halet,
afat-1 begeriyyeden olup insana miicib-i kahr ve ta‘til-i umtra badi olmag-
la Cenab-1 Bari’ ‘azze saniihQi cemi*-i afat-1178 mu‘attlatdan miinezzehdiir.
Zird Hazret-i Alldh Kahhardur kendl kahrmdan miiberradur. Bu dabi esrar- 1
Kur’'aniyyedendiir?9 ki, )-‘ Y; 3 . 2 v kavl-i §er1ﬁyle 180a>u d _,s ,Abzi\ )A
ayet-i kerimesinan ‘aded- i huruﬁ musav1 olmagla!8! ¢ i J; 3 L ATy kavl-i
serifini'82 batminda sl 3 y ,nLaJ\ ya ayet-i kerimesi miinderic (olmis olur).183

o ﬂ\ o L) wlald & G 3 kavl- gerifinde ‘semavat’ cem‘ sigasi varid
olup, ‘arz' 184 miifred vakr' old1g1 cem’ sebkat itmekle, ma‘tifun-‘aleyh miifre-
den'85 zikr olundi. Nitekim 187} ,.H Y u\-a.ua“ J»-'l% 4 dyetinde dahi boyle varid

166 N, s, Hl ve B: mesfiirdur.
167 A: evvel.

168 B - S

169 B: 15‘:""1

170 B: uyuk.

171 N: uyhudur.

172 B. P”""‘

173 Hi - ki .

174 A: Nevmiifi,

175 B _ bir.

176 M: J,al,

177 A - dur.

178 A ve Hm: ve,
179 B: Kur'an’dandur.
180 el-En‘am 6/18.
181 B: olmagila.

182 M: gerifi.

185 B: olmigdur.

184 B - arz,

185 B ve M: miifred.
186 B; - ,.

187 e]-En‘am 6/1.
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oldi. Bu kavl-i serifuifi dahi ‘aded-i hurtifi yigirmi ti¢ olup,1® J ﬂ\ & A 4 7
189231y dyet-i kerimesiniin ‘aded-i huriifiyle miisavi olmagila, < )LiJ\ gs’ ud

o

oW gg U kavl-i gerifi, batinen bu ayeti mutezammin oldi.

<3 N[ c;w (5.08 5 e kavl i §enﬁnun 21mn1nda dahi tevafuk-1 ‘aded-i
hurdifio0 hay51yyet1y1e191 192(; o Ji 5 S gl 3 u.s\ o \H ayet-i kerimesi miiste-
faddur.

Tor o270 cor

b V.g.a.l:- G V‘@”"“ o= b kavli gerifiyle murad ne oldiginda!®® ti¢ kavl vardur:

Kavl-i evvel, emr-i diinyadan énlerinde olan seyleri ve emr-i ahiretden
veralarinda olan umfin biliyor dimek ola. Bu kavl, Miicdhid ve ‘Ata ve Siid-
di'den mervidiir.

Kavl-i sani, 6nlerinde olan ahiret, veralarinda olan diinyadur. Zira diinya
veralarinda kalur, dimek ola. Bu kavl, Dahhék’dan ve Kelbi’den mervidiir.

[29/a] '%4Kavl-i silis, H““‘ o Lo 195.gil= )3 L dimek (ola),!%% L
198, ¢al Ay Lo 197,44 dimek ola. Bu kavl, Mukatil'den ve Vakidi'den men-
kaldar. Ve199 bu kavl—l serif dabi ka'ide-i ‘adediyye-i mezkura-i tevafuki iizre,
2°°r.la s‘;w Jﬁ: S50 ,»Lol s ayet-i kerimesini mutezammindur.

A Wade ! o ‘95‘“’ o ,Ja,ng Y¥) kavl-i serifinde, “*ilm” ile murad, ma‘limdur.

PP

Cok kerre olur ki, mefl, masdar ile201 tesmiye olnur. Ve bu kavl—l serifiifi
Alo- L e B

dabl zimninda tesavi-i ‘aded-i hurdf ka‘idesi tizre Y\ L@-Jau N g,»d\ c.’bu oy
20234 ayet-i kerimesi miindericdiir.

188 B: olur.

189 el-Kasas 28/70.
190 B ve M: huriifi.

191 B: Al;:’_

192 en-Nebe’ 78/38.
193 B: oldi.

194 N ve P: ve.

195 N, P, B ve M: pgil>.
196 A ve H -; B: ola da.
197 B: "_“j_,_

198 N, P, B ve M: pgil=,
199 M: - ve.

200 el-Bakara 2/231.
20t B: masdanyle.

202 el-En‘am 6/58.
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Uaﬂ\) EENOA P g &3 kavl- serifiniifi ma‘nasinda dahi akval vardur:
Kavl-i evvel, kiirsi ile murad, ‘ilmu'llahdur. Anufigiin {izerinde ‘ulim

yazilmig olan sahaife kiirrase dirler. Ve ‘ulemaya, evtad-1 arz2°® didikleri gibi,
kiirrasi dahi dirler.

Kavl-i sani, milket {i saltanat ma‘nasidur. Zira, ‘Arab, miilk-i kadime, kiirsi
dirler.

Kavl-i salis, kiirsi bi-‘aynihi bir ‘azimii'l-clisse incidiir ki, seméavat-1 seb’
anuf yaninda2°4 bir kalkana ilkd ohinmis yedi dirhem gibidiir. Ve kiirsi dahi
‘arg-i ‘azim yaninda bir ova yere biragilan halka gibidiir. Binaberin imam-1
suftif205-1 enbiya ve rustil-i hadi-i reh-zedan2°® hayr-i stiblil-i razdan-1 hakaik-i
esya Habib-i Huda rasil-i kibriya ‘aleyhi salevatu'llahi te‘ala Hazretleri sa‘a-
det ile hadis-i geriflerinde .39 >0 3 3Gl 207288 Y 2l oo (b o0 SUI L6
20835kt Jo U JuaiS” o S e Al Jaby deyu buyurdilar. Ya‘ni kiirsi ‘arg
yaninda degildiir illd bir vasi‘ ve hali ova yere biragilan halka gibidiir. Ve
kiirsi tizre ‘arsuil ziyadeligi, ol vasi‘ ovanun halkaya ziyadeligi kadardur,?°°
dimek olur.

Kavl-i rabi‘, kiirsi, bi-‘aynihi?!° ‘ars olmakdur.

[29/b] Ve bu 2531 3o ,LJJ\ o ; & 3 kavl-i gerifi dahi ki‘ide-i ‘adediyye-i
mezkire tizre leuAbJ\ w..o-\ 5 8 55 ayet-i kerimesini mutezammindur.

(._.L_'J\ ‘ébd\ Y L..@Ju.,- 5335 Y3 kavl-i serifinde JA» ¢ >33 ma‘nasmadur. 51
sayl 5 3 a8 dirler. I§ takatml diiketdi, dimekdiir. Ve 3! 212530 dirler, JJJ

+l¢ ma‘nasmadur. rJml\ g;lxﬂ 3 Cenab-1 Hak celle saniihi emsal (i nazairden
miinezzeh ve rif‘at-i makam cihetiyle olmiyan ‘uluvv-i ebedi?!? ile ‘Aliyy, ve kibr i
hacm ile olmiyan ‘azamet ve ceberfit-i sermediyye ile ‘Azim ma‘nésinadur.?14

203 N. P
204 B - yaninda.

205 M: safvet.

206 M: rehrevan.

207 B: ail>,

208 ol.Bikai, Masaidi’n-Nazar, 11, 42-43; el-Fethu’l-Kudsi, s. 93.
209 M: kadar.

210 B - bi-‘aynihi.

211 el-Mi’minin 23/14.

212 B, ;}(;'

215 M: eyedi.

214 H]: ma’'nasina.
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Bu kavl-i gerif dahi, ki‘ide-i?!5 ‘adediyye-i?!® mezbira tizre d 2173 4555
‘e - PR £ ~ . ~ P .
18 53415 wiildl Ul Ayet-i kerimesini mutezammindur.

Ma‘lim ola ki, fenn-i hikmetde mezkir olan ittihddufi aksdmi vardur.
Cinsde olan ittihada miicanese dirler. Nev‘de olana miumasele dirler. Hassada
olana mugsakele dirler. Keyfde olana miisabehe dirler. Kemde olana miisavat
dirler ki, ‘adedde tesavidiir.

imdi, ayeti’l-kirsiden istinbat olinan?!? dyat-1 kerime ‘ittihad fi'l-kem-
miyye’ kabilinden olmagla mukaddemen zikr olinan hadis-i serif ki, %! (wa
ol b oa VY & OT,AN 4 buyurilmig idi, a‘zamiyyetine, ba‘de nasst’l-
hadisi's-serif, vech-i mesrih ilizre ayat-1 ‘adideyi, bir ayet mutezammin
olmak dahi burhan-1 sati* oldigindan ma ‘ada, ctimle kehmat 1 ayetir’]- kur51
kirk dokuz ‘aded olup sure i Hagr?20 ahiri ki, u.:d\ (.JL; AN ALY 64-“ & ,A
(den)?21 222("&"” I ,».H 3 (€)223 varinca bunun kelimat-1 serifesi de224 fark
dokuz olmagla, ayetul kiirsintiii [30/a] zabita-i merkiime tizre bu {i¢ ayet-i
kerimeyi dahi tazammuni, a‘zamiyyetine delil-i kati‘dur.

et-Tefsir?25
) (;J\ i \J\ U 3 ya‘ni mevciid-1 ilah yokdur illa ancak Cenab-1226 Allah
‘azimil’s-san vardur, biliir,??” kadirdiir, halk: yaradup nzklandimak isiyle k&'imdiir.
;y Y,j I__,, yiar Y a1 mizganmaklk ve uyumaklik ahz itmez.
; 3:5\ o G5 ul;l.fm & ) goklerde ve yerlerde olan seyler anuii mahlikidur.

&3 ou Ca.,., L;_m 5 5+ anufi katinda dilek diler bir kimesne??8 yokdur,

illa ancak anuii izn @ emriyle vardur.

215 A; ‘adediyye.

216 B ve M - ‘adediyye-i.

217 B: & 4055,

218 ez-Zuhruf 43/85.

219 N: olan.

220 A ve Hm: Hasr'uil.

221 el-Hagr 59/22. B ve H - (den).
222 el-Hagr 59/24. B ve Hm -.
223 PN ve B - (e).

224 B; gerifesinde.

225 B - et-Tefsir.

226 B ve M - Cenéb-1.

227 B - bilir.

228 M: kimse.
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ﬁ» Y (»-q-wb‘ RN (..l:.» Oyle Allahii ‘azimii’s-san ki, goklerde ve yerlerde
olan yarad11m1§1arun229 Onlerinde olan diinyalik iglerini, ve ardlarinda olan
ahiretlik islerini bilar.

G W ade o ‘«5‘" o }Ja.;u_ Y ve dyle Rabb-i ‘Alimdiir ki, goklerde ve

yerlerde olan ciimle mahlikat, anufi ma‘lamindan bir seyi ihata idemezler23°,
illa diledigi kadar ihata iderler.

I Ney t o s - ~ e . . A e .. .
oYy il L. 55 &3 anun ‘ilm G kudreti, kiirsisi, gokleri ve yerleri icine
sigisdirmisdur.

H"J‘ gu‘ Y ki 5 45 Y5 Syle Allahii zii'l-celal ki, gokleriifi ve yer-
leriin23! ve anlarda olan mahlokatun hifz u hirdseti, ana siklet i ta‘b virmez.

Ve ol Allahil ‘azimii’s-san kendi yticeligi ile?*2 ‘Aliyy, ve ‘azamet-i233 heybet i
kudretiyle ‘Azim’diir.

Ve bu tefsiriifi hulasa-i me’al-i mu‘ciz-i makali, Allahc?3* a‘lemd bi-
muradihi, budur ki, fi cihetin?3® mine’l-cihat miistehakk-1 ‘ibadet?3% {1 ta‘at
mevcad ilah yokdur, illd ancak Vacibi’l-viiciid olup ma‘bid-1 bi'l-hakk olan
Perverdigar1 bi-nidd @1 misal?3” Hazret-i izid-i bi-zeval Cendb-1 Alldhii miite‘al238
mevchddur. ‘Ilmen ve kudreten,?*® hayat-1 ezeliyye ve ebediyye ile Hayy,
cemi’-i viicih-1 naksdan tenezziih ve teberri ile [30/b] climle24° kemalatui
isticma‘ini miistelzim olan Zat-1 Vacibir'l-viicdd ile kaim, ve evvelen ve ahi-
ren,?#! zahiren?4? ve batmen?*?® kaffe-i ma-‘adayr mukavvim olan Hazret-i
Rabb-i Kayytmdur. Oyle Feyyaz-1 bi-‘illet ki, san-1 aferidekan olan244 afet-i
bab?*5 nerm i saht am ahz ve igfalden beridiir. Oyle Halik-1 kevn i mekan ki,

229 B: yaradilmiglar.
230 A ve P: idemez.
231 N: yeriifl.

232 B: yliceligiyle.
233 Hm B ve M: ve.
234 B ve M: te‘ala.
235 Hm: bi-cihetin.
236 HI. ‘ibadat.

237 M: ve.

238 B: te'ala.

239 B: ‘ilm ve kudret.
240 B - ciimle.

241 B ve M: ve.

242 p - zahiren.

243 N: glne.

244 N - olan.

245 N: cevab; P: havab.
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glincAyig-pezir-i heft-dsman i1 zemin olan katibe-i mahliikat ihya-kerde-i irade-i
kudret-i ebediyyesidiir. Pis-i hazretiinde ruhsat-yab-1 makale-i sefa‘at bir
kimesne yokdur, illa ancak peygamberandan me’z(in savb-1 Cenab-1 ahadiyyeti
olandur. Oyle ‘Alimii'l-gaybi ve's-sehade ki, anlarufi hal-i pisin-i agikar u nihan-1
umir-1 diinyeviyyeden olan esyalaruil ve dem-pesin-i hafi ve celi olan kar-1
uhreviyyelerin24¢ ‘Alim (i Dana’dur. Ve ol Aferidegan-1 ma‘ltim Hazret-i Rabb-i
Rahman’dan bir seyi ihata ve iz‘an kilmazlar, illa mesiyyet-i ‘aliyye ve ira-
de-i seniyyesi te‘alluk itdiigi mikdar-1 danende vi sinasendediirler.24” Kiirsi-i |
‘ulim-i dirriyyetii'l-lem'aninin heft-4sman u zemin zib-i 4gls-i viis‘atidir.
Ve anlarufi hifz u hiriseti ana?48 badi-i siklet {1 kelal-efza-y1 takat olmaz. Ve
ol Huda-y1 Miite‘al celle saniihii ‘ani’l-endadi ve'l-emsal, ‘uluvv-i uldhiyyet
ve vahdaniyyetiyle24° ‘Aliyy, ve sikith-i ‘azamet ii ceberttiyle ‘Azim’dur.

g.,vw%l\jd—\l\u).c}dy))w}naé;;‘n\ PVTIRICRUR D) u\.“)j(:_c} 4453&2-‘32-
2515 250wl wgle U B O\ gy (ol y

Tarih-i mu‘amma-gine beray-i itmam.252

&l as, U SN e e I e slazsVl Al SO eds 258kl b JoS A

[31a] >l 55 Ll slgmVi altel G o 3 )W Ol or olgndl o) jdaaadt dase 2 3L
plosdt g, OF a0 Oy ol )5 Y ey s fy 2500 flas b Jall oaol LS
ij .w‘u\.wf 256) uﬂ\.ﬁ:’-ij cQ}UT Lé...n s e Jf @ H;‘)U‘ C)\.‘-J.Lﬂ.c ;\J'.’.j 2553;_}\;;3\ a.g\.\.“ QA
(an oo Lam S gzl s U3 Sl s ey de )l clexsl gl sl e s g
N ally S gl LS T bS5 A1 3l O Lgin b L 3581 (taom shis 257 15 s
S N gl Ua;\)'z-f .;lf,—f ;‘J".-i o 258 - Jazst s0S” LLR:;.\J':»§ 9‘1'"'“ o Anocoeal) C)_(-&.E‘J

246 M: uhreviyyelerine.

247 M: sindsendediir.

248 B: ki; M: eger.

249 B, N ve M: vahdaniyyetle.

250 (Ululugu ¢ok yiice oldu, ihsani her seyi kugatti, O’dan bagka higbir tann yoktur. Allah, sevgi-
lisi ve elgisi olana, ailesine, dostlarina ve izleyenlerine salat etsin. Allah'm hosnutlugu onlarin
tiimiine olsun.)

N + (Bitti.).

252 Hm+Tarih-i mu‘amma-gine berdy-i itmam.

253 B. aai,

254 B: s,

255 B: s,

256 B, HIl, PveS: - s

257 p _ ujl

258 B: olos,

25
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o e e JOVRp- LW P o plVlad o el wl
o:}w\ o)>(.€)| U""‘J 4)\9 ‘;h} Zélubw\ g,UJ L@K Zéou_,:- LS‘“ 259;\J:>-Y\ Sl o W)Y\
At el 2030l gy oaall 61,5 5 030 Lok A B e daizal 3 5l 2620

260y 5ty oSy s o a3 s

.265:})\ U}N Cad

259
260
26t
262
263
264

265

B - (W o o or 2 Y1 e e ).

B: oy

Hm: o,

B: st

B: Lalll tis,

N [ (ahei b JoS sy o = (b 4 05 3 o ool e A ) ) ]

“Bu kitapgikta, birinci derecede, ¢esitli faaliyetlerin yapildigi yer ve cihad iginin merkezi olan
bélgéde, listad derecesine ulagmus olanlann sozlerine dayanarak yazdiklanm bitti. Maksat hasil
olunca, kalem aumn, bitis noktasina yonelttim. Ona, istese de higbir kimsenin digiliremeyecegi
sekilde, bir tarih distirdiim. Bunun agtklamasi sudur: Bitig tarihi, her biri Gigte bir, begte bir ve
altida birli béliimlerden olugan belirdi bolimleri kapsamaktadir. Bu béliimlerin béliimlerinden
her biri, yirmi dért boliimi igermektedir. BSylece bu birbirinden kaynaklanan béltimlerin kayd,
Climade’l-0lamin bagina isaret eder oldu. Bundan, az 6nce zikrettigimiz gayenin, béliimlerinin
béliimlerinden meydana gelen birleri, onlan ve yiizleri kapsadig1 gibi, bélimierinin bélimlerinin
bolumlerinden sekiz bin alt yiiz kirk bolimii kapsadig: da bilinir. Béylece bitig tarihi, biitiin bu
gayeleri kapsayan (boliimlerden bir bélitmiin dort tane altida birinin bitmesinden sonra) boliimle-
rin boliimlerinin béliimlerinden onuncu béliimiin sonunun hemen 6ncesinde gergeklesmis olmak-
tadir. Bu, on tane ylizyili takip eden yiiz hictf ythnin sonudur. Bu gekilde zaman bilinir. Bu izahi,
agtk kabul et ve bununla sevin. Allah’in yardimiyla tamamlandi.”

HI + & 0n i,

Bayezid niishasi istinsah Kaydi: tes doudh o 3 b doadl 3 sbe anil oF B G ods ENE SR
dedoﬂu,wm)mu)u,w)wu,\fdi pr AN ‘gaﬂﬁ_;k;\umu;‘fm,;l PURIRRON
Gl Gl Gl Sty s5all Juasl ade (B 2lly amally S (Bu degerli niishanin yazimi, Allah'in kullarmm
en zayifi olan Ruscuklu Seyyid Feyzullah b. Seyyid Muhammed b. Seyyid ibrahim’in -Allah
onlan affetsin ve onlardan razi olsun- eliyle, izzet, seref ve soylulugun en iist derecesinin
kendisinin olan Zat'in, O'na binlerce salat ve selam olsun, hicretinden sonraki 1172 yiimn
Muharrem ayinin sonlarinda tamamlandi.)

Pertevniyal istinsah kaydi: & >4 ¢, o orrtally gl el (ks d S s s e 1AM A3
bl o uw‘;u»lw{‘@m‘;réd\” & e ‘&‘Jw“’wm’ el 80 oy ey By ponem g et
el aoy STy sy Jo S5 B Loy et 3 (Bu degerli kitapoigin yaziminin bitimi, kullann en faki-
1i olan Hasan b. Hiiseyn b. Ali'nin eliyle, 1175 yiln Receb'inin yirmi yedinci giinii gerceklegti.
Allah Teala, onlan ve, kadin-erkek, biitiin Miisliimanlan bagislasin. Rahmetinle, ey merhamet
edenlerin en merhametlisi! Allah Teala elgisine, ailesine ve dostlanna, hepsine salat etsin).
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Suriye ve Filistin’de Avrupa
Niifuz Miicadelesinde Yeni Bir Unsur:
Ingiliz Misyonerleri (19. Yiizyil)

S. Tufan Buzpinar*

A New Element in European Rivalry in Syria and Palestine: British
Missionaries (19" Century)

The French occupation of Egypt in 1798 proved to be a turning point in the
history of a region that soon became one of the key areas where European
rivalry increasingly intensified. To counter the French and Russian influ-
ence in Syria and Palestine, the British tried to establish working relation-
ships with different segments of the native society. As part of these efforts,
they developed relations with the Jews and Druzes of the region and sup-
ported Protestant missionaries who had been working hard since the 1820s
o establish a Protestant community in Syria and Palestine. Protestant mis-
sionaries in turn acted in line with British foreign policy objectives. This
article is an attempt to shed some light on the activities of the British mis-
sionaries from their beginning in the 1820s to the end of the 19% century.
Due attention is also paid to reactions coming both from Muslim and non-
Muslim local communities. The attitude of the Ottoman authorities in the
region is also dealt with in the final part of the article.

Key words: Syria, Palestine, British Missionaries, Anglo-French Rivalry.

Fransa'nin 1798’de Misir'1 iggali, Osmanli-Fransiz, Osmanli-Ingiliz, Osman-
Ii-Rus iligkileri ve Arap vilayetlerinde, Osmanli hakimiyeti de dahil olmak {ize-
re, bir¢ok agidan ele alinmast gereken bir hadisedir. Hangi agidan ele alinirsa
alinsin, ortaya ¢ikacak sonug ve degerlendirmelerin bélge tarihinin anlagilma-
sina 6nemli katkilar saglayacag: asikardir. Bu gergevede ele alinmasi gereken
konulardan biri de Misir isgali sonrasinda Ingiltere’nin bélgeye karsi olan
tavirlarinda yasanan degisimler ve bolgeyle iligkilerinde ortaya ¢ikan ¢ok ydnlii
yeni agilimlardir. Ornegin, Misir isgali dncesinde bélgenin Avrupa ile ticare-
tinde onceligi Fransa'ya kaptirmus olan Ingiltere, isgal sirasinda, Osmanli

*  Dog. Dr., Fatih Universitesi, Tarih Boliimii. Makalenin arastirma safhasinda TDV islam Arag-
tirmalan Merkezi'nden gordiigiim destege karsihk siikranlanimi belirtmek isterim. Aynca
katkilanindan dolayr makalenin hakemlerine de tegekkiir ederim.

© ISAM, istanbul 2003
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Devleti ile kurdugu ittifaktan da yararlanarak, kisa stirede bdlgenin Avrupa
ile ticaretinde hakimiyeti ele gecirmeyi basarmustir.?

Bolge tarihinin seyrini etkileyen bu ag¢ilimlardan ikincisi, ingiltere’nin Fi-
listin'deki Yahudilerle ¢cok yonlu geligtirdigi iligkilerdir. Bu iligkilerin Filistin
meselesinin dogusuna etkisi ve Israil Devleti’nin temellerini atma siirecine
katkisi da ¢cok 6nemli gériinmektedir.? Ingiltere’nin bélgedeki mithim acilim-
larimin bir digeri de dinf alanda yasanmis ve Ingiliz misyonerleri XIX. yiizyilin
ilk ceyreginden itibaren Dogu Akdeniz'de énemli yatimmlar yapmaya bag-
lamuglardir. Bilindigi iizere, XIX. ylizyil dncesinde Ingiltere'nin bdlgede sahip
ciktug herhangi bir dinf cemaat yoktu. Protestan misyonerleri bu anlamda bir
ihtiyacin giderilmesinde 6nemli rol oynayacaklardi. Genel olarak misyonerler,
bélge tarihinin olusum seyrini egitim, kiiltiir, ideolojik yapilanma gibi farkl
acilardan etkilemis goériinmektedir.? Bu ¢calismada, bdylesine ¢ok yonlii gelisen
misyoner faaliyetlerinin sadece Ingiliz hariciyesi ile yakin is birligi icerisinde
ger¢eklegen Protestan misyoner faaliyetleri kismiyla ilgili olup bunlarin ingil-
tere’nin bolgedeki niifuz miicadelesi agisindan ne ifade ettigi hususu tizerinde
durulacaktir.

Fransa’nin Temmuz 1798’de Misir't isgali, ardindan Akdeniz'in dogu ki-
yisini ele gecirme ¢abasi Ingiltere'nin bélgeyle iliskileri bakimindan bir déniim
noktast oldu. Ingiltere Hindistan’daki konumu ve Doguyla olan ticard iligkileri
agisindan Fransa'nin Misir'a yerlesmesinin olugturacag tehlikenin ciddiyetini
kavramakta gecikmedi ve bolgeden ¢ikarlmasinda belirleyici rol oynamak
tizere harekete gecti. Ik olarak Eblkir Limam acgiklarinda bulunan Fransiz
gemilerini batiran Ingiltere, Ocak 1799'da imzalanan Osmanli-ingiliz siyasi
ve asker ittifak antlagmasi ile de Fransa'yr béigeden ¢ikarmak konusunda
Osmanl Devleti'yle birlikte hareket etti. Bu gelisme ile Ingiltere, bélgede ra-
kiplerine karsi daha zayif konumda oldugunun da farkina vardi. Ciinkii bu
déneme gelinceye kadar bolgeye ciddi yatinmlarda bulunmus degildi. Vakia,

! Roger Owen, The Middle East in the World Economy 1800-1914 (London: Methuen Co. Ltd.,
1981), s. 83 vd; Daniel Panzac, Commerce et Navigation dans L’empire Ottoman au XVI-
lle Siécle (Istanbul: sis Yaymmcilik, 1996), s. 33 vd.

2 Bu hususla ilgili olarak bk. Isaiah Friedman, “Lord Palmerston and the Protection of Jews in
Palestine 1839-1851," Jewish Social Studies, 30/1 (1968), s. 23-41; Alexander Schélch,
“Britain in Palestine, 1838-1882: The Roots of Balfour Policy,” Journal of Palestine Studies,
22/1 (1992), s. 39-56; $. Tufan Buzpinar, “Filistin Meselesinin Ortaya Cikiginda ingilterenin
Rolii,” Turkiye Ginligd, 68/1 (2002), s. 17-23.

¥ Misyonerlerin bolgedeki ideolojik gelismelere etkisi icin bk. Fruma Zachs, “Toward a Proto-
Nationalist Concept of Syria? Revisiting the American Presbyterian Missionaries in the Ni-
neteenth-century Levant,” Die Welt des Islams, 41/2 (2001), s. 145-173.
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1580'lerde kurulan The Levant Company ingiltere'nin bolgedeki ticarl ve diplo-
matik faaliyetlerini uzun siire yiiriitmiis ve Yafa'da bir temsilcilik acmisty; an-
cak XVIIIL yiizyilda ticar 6nceligi Fransizlara kaptirmaktan kurtulamamigtr.4
Ayrnica mahdut sayida Ingiliz seyyah zaman zaman Filistin'e ugramakta ve
dinf nedenlerden Kudiis'ii ziyaret etmekteydiler. Fakat XIX. yuzyil éncesinde
gerceklesen biitiin bu faaliyetler ve baglantilar bélgede bir Ingiliz niifuzundan
bahsettirecek seviyeye ulasmadi. Halbuki ayni dénemde Fransa ve Rusya,
Ingiltere’ye kiyasla niifuz tabam agisindan ¢ok daha guclit konumda idiler.5
Fransa'nmn uzun zamandir Katoliklerle, Rusya'nin ise son zamanlarda Orto-
dokslarla gelistirdigi dini-siyasi diyaloga karsin Ingiltere’nin yakin is birligi
kurabilecegi bir cemaat mevcut degildi. Bu ¢ercevede bakildiginda XIX. yiiz-
yilin ilk ¢eyreginden itibaren Dogu Akdeniz’de diplomatik temsilciligin The
Levant Company’den alinarak Britanya Disisleri Bakanligr'na devredilmesinin®
yani swra Protestan misyonerlerinin bolgede faaliyete gecmeleri Ingiltere’nin
nifuz micadelesinde 6nemli bir atthm olarak gériilmektedir,

Ingiltere’nin Dogu Akdeniz’de niifuz tabani olusturma ihtiyacin ciddi an-
lamda hissettigi bu dénem, Ingiltere’de Protestan misyonerlik faaliyetlerinin
altyapisinin gelistigi bir dénem olarak da dikkat cekmektedir, XVIIL yiizyilin
son ve XIX. ylizyilin ilk geyreginde ingiltere’de kurulan misyoner tegkilatlan
bunun agik géstergeleridir: The Babtist Missionary Society (1792); the Lon-
don Missionary Society (1795); the Church Missionary Society (1799); the
British and Foreign Society (1804); the London Jews Society olarak da bilinen
the London Society for Promoting Christianity Amongst the Jews (1809).

Bu tegkilatlardan ikisi Dogu Akdeniz'deki faaliyetleri bakimindan konu-

muzu yakindan ilgilendirmektedir. Birincisi, The London Jews Society (L.J.S.),
digeri de The Church Missionary Society (C.M.S.).7 Nitekim XIX. yiizyil boyunca

*  sirketin bélgedeki faaliyetleri icin bk. Uygur Kocabasoglu, Majestelerinin Konsoloslar: Ingiliz
Belgeleriyle Osmanili Imparatorlugu’ndaki ingiliz Konsolosluklar (1580-1900), (Istanbul:
Iletisim Yayinlar1, 2004), s. 25-39.

5 Fransa'mn bélgedeki niifuz micadelesinin kisa bir degerlendirmesi icin bk. J. P. Spagnolo,
“French Influence in Syria Prior to World War I: The Functional Weakness of Imperialism,”
The Middle East Journal, 23/1 (1969), s. 45-62. Ayn ddnemde Rusya’'mn bélgedeki konumu
igin bk. Derek Hopwood, The Russian Presence in Syria and Palestine, 1843-1914 (Oxford:
Oxford University Press, 1969).

¢ Britanya'nin diplomatik hizmetleri 1580’lerden 1825'e kadar The Levant Company ta-
rafindan tistlenilmis ve bu tarihten itibaren dogrudan hiikiimetin emrinde ¢alisan konsolos-
larca yuriitilmiistir. Kocabagoglu, Majestelerinin Konsoloslar, s. 25-39.

7 The Church Missionary Society’nin istanbul merkezli faaliyetleri icin bk. Azmi Ozcan-S. Tu-
fan Buzpinar, “Church Missionary Society istanbul'da: Tanzimat, Islahat ve Misyonerlik,
1858-1880", Istanbul Arastirmalart, 1 (Bahar 1997), s. 63-79.
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stirdiiriilecek misyonerlik faaliyetleri, L.].S.'nin 1820'de Isveg asilli Melchior
Tschoudry adh papazi, 6n incelemelerde bulunmak Uzere Filistin'e génderme-
siyle bagladi. Onun ¢aligmalarni yetersiz bulan cemiyet, ikinci papaz olarak Jo-
seph Wolff'u CebelitArik’'tan baglayarak Malta, iskenderiye, Kahire, Yafa,
Kudiis, Beyrut, Sam, Halep, Musul, Bagdat ve Basra'da incelemelerde bulun-
makla gorevlendirdi. Wolff, bdlgede yapug incelemeler swrasinda Sncelikli
amacinin Yahudileri Hiristiyanlagtirmanin yani sira, her mezhepten Hiristi-
yan'in Ingiliz Hiristiyanlariyla diyalog kurmalarni saglamak oldugunu belirt-
mekteydi.®

Wolff, merkeze génderdigi raporlarda Orta Dogu Yahudilerinin bir arayis
icerisinde oldugu fikrini kuvvetlice igledigi icin L.].S. Suriye ve Filistin'de bir
teskilat kurmayi ciddi olarak diiginmeye baslad: ve bu cercevede incelemeler
yapmak {izere 1823’te Lewis Way ve William Lewis adli iki din adamuni daha
bolgeye génderdi. Liibnan’da ¢aligmalarina baslayan bu sahislann girisimleri
sinirli kaldi. Clinkii L. Way rahatsizlandi, W. Lewis de aym yil Liibnan’in Ayn
Tura semtinde daha 6nce Cizvitlerin kullandig1 bir okul binasi kiraladi ve
Church Missionary Society, Malta® temsilcisinin de katildig1 bir toplant tertip
ederek bolgede gergeklegtirilecek Protestan misyoner faaliyetlerini planlamaya
calisti. Toplantida dnemli kararlar ainmamakla birlikte, kendi mezheplerinin
kullandigr incillerin Arapga versiyonlari ile bazi dini Kitap¢iklarin dagitilmasi-
na karar verildi. Bu karar bile Marunilerin sert tepkilerine yol agmaya yetti.
O giine kadar 1671 Roma baskisi Arap¢a Incillerin disinda bagka baskilarin
kullanilmasina miisaade etmeyen Maruni Patrikligi mensuplarinin Protestan-
larca dagitilan incillere sahip olmasini ve onlann diizenleyecegi ayinlere
katilmalarin yasakladi. Tepkilerin artmasi bdlgede olay ¢ikmas: ihtimalini
kuvvetlendirince Litbnan Emiri Besir buranin kapatilmasina ve Protestanlann
bolgeden uzaklastinlmasina karar verdi.!°

Bu girisimin bagansizhginda, 1821'de baglayan ve devam etmekte olan
Yunan isyaninin olusturdugu gergin havanin yani sira, bélgenin Katolik

8 A, L. Tibawi, British Interests in Palestine 1800-1901: A Study of Religious and Educati-
onal Enterprise (Oxford: Oxford University Press, 1961), s, 7-8.

9  Church Missionary Society, bir siiredir Britanya'nin sémiirge yénetiminde bulunan Malta’y1
Akdeniz bélgesi misyoner faaliyetlerinin merkezi olarak belirledi ve burada bir de matbaa
kurarak Incil ve diger dini kitaplarn negretmeye basladi. Bk. julius Richter, A History of Pro-
testant Missions in the Near East (New York: Fleming H. Revell Company, 1910), s. 94-96.

10 Protestan misyonerlere karst Maruni tepkileriyle ilgili bir degerlendirme i¢in bk. Ceasar E.
Farah, “Protestantism and British Diplomacy in Syria,” International Journal of Middle
East Studies, 7 (1976}, s. 321-322.
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Hiristiyanlarinin sert tepkisinin de énemli rolii oldu. Aymni sekilde Osmanl
Katolik Hiristiyanlarinin istekleri dogrultusunda Babiali 1824'te, Avrupa’'da
negredilmis Incillerin kendi Hiristiyan tebaasi arasinda “endige, tartisma ve
huzursuzluk” dogurdugu gerekgesiyle iilke sinirlarindan girisini yasakladi.
ligingtir ayni yil Papa da Vatikan'a bagli Katoliklerin Protestanlarin nesredip
dagittiklars Incil'i okumalarini yasaklad:. !t

Ingiliz misyonerleri karsilastiklart bu tiir olumsuzluklara ragmen bolgede
gergeklestirmeyi diigtindiikleri faaliyetlerden vazge¢mediler. 1820’li yillarin
ortalarinda yeni génderilen misyonerlerle faaliyetler artirllmaya calisildi. Ye-
ni simalarin en énemli ismi Lewis’in halefi John Nicolayson idi. Nicolayson
calismalanni Beyrut, Sam, Safed, Iskenderiye ve Kahire’de yogunlagtirdi ve
1820'li yillar bu tiir 6n ¢ahgmalarla gecti. 1831'de Suriye ve Filistin'in Misir
Valisi Mehmet Ali Paga'nin ydnetimine girmesiyle misyonerler icin yeni bir
dénem bagladi. Dénemin hemen baginda Mehmet Ali Pasa'nin Suriye ve Fi-
listin’in y&netim sorumlulugunu verdigi oglu ibrahim Paga'nin Hiristiyanlar,
Yahudiler, yabanci mukimler ve ziyaretcilere uygulanan kisitlamalan kaldir-
mast Ingiliz misyonerlerinin umutlarini kuvvetlendirdi ve 1833'ten itibaren
Kudus'te bir Ingiliz kilisesi kurulmast talepleri dile getirilmeye baglandi. Bunu
bdlgedeki misyoner faaliyetlerine diplomatik destek saglamak amaciyla bir
Ingiliz konsoloslugu agilmasi talebi izledi. Mehmet Ali Pasa déneminde misyo-
nerlere taninan 6zgtirliik L.J.S. raporlaninda soyle ifade edilmistir: “Misyonerler
Misir yonetimi altinda tam bir 6zgirlik igerisinde faaliyetlerini yiritmektedir-
ler, hatta bu dzgiirlitk Malta ve Hindistan'daki Ingiltere yénetimininkinden
daha fazladir”.'2 Bu husus John Nicolayson tarafindan ise soyle dile getiril-
migtir: “Ibrahim Paga’nin liderligindeki Mistr kuvvetleri Filistin’e ilk girdikle-
rinde Kudiis’e ancak yerlesebildim ve dolayisiyla Kudiis'te kalici Protestan
misyonu ilk olarak 1833'te kurulabildi”.13

Mehmet Ali Paga’'nin yaklagik on yillik (1831-1 840) ybnetim déneminde
bélgeyi Batinin siyasi, dini ve kiiltiirel niifuzuna agmasinin temel nedeni,

' A. L. Tibawi, “The American Missionaries in Beirut and Butrus al-Bustani”, St. Antony’s Pa-
pers, Number 16: Middle Eastern Affairs, Number 3, ed. Albert Hourani (London 1963), s.
144-146. Misyonerlerin ilk dénemde karsilastiklar olumsuzluklarin genel bir degerlendirmesi
icin bk. Ceasar E. Farah, “Protestantism and Politics: The 19t Century Dimension in Syria,”
Palestine in the Late Ottoman Period, ed. David Kushner (Leiden: Brill, 1986), s. 320-322.

12 Jewish Intelligencer (1839), s. 144'ten nakleden Tibawi, British Interests in Palestine, s. 16.

1% Zions-Bote, 1, 7-9'dan nakleden Alex Carmel, “A Note on the Christian Contribution to Pa-
lestine’s Development in the 19% Century,” Palestine in the Late Ottoman Period, ed. David
Kushner (Leiden: Brill, 1986), s. 303.
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Osmanli Devleti'ne karsi uygulamakta oldugu bagimsizlik amacgl yayilmaci
politikalarinda Avrupa'nin destegini saglamakti.'4 Sonugta Paga amacina
ulasamamusti; ama bu politikalar, bagta Ingiltere olmak tizere, Avrupa devlet-
lerinin bolgedeki nifuz artirici faaliyetlerinin hizlanmasina imkan vermisti.
Ingiltere bir taraftan Fransa'nin bélgedeki niifuzunun en dnemli unsuru olan
Katoliklere ve Rusya’'nin himayesini iistlenmeye calistigi Ortodokslara karsi
Protestan bir cemaat olusturmak igin gayret sarf ederken, diger taraftan
bolgedeki Yahudileri himayesine almaya calisarak niifuz miicadelesinde kendi-
sine kuvvetli bir zemin olusturmak ¢abasindaydi. Yahudilerle kurulan diyalo-
gun bir amaci da onlan Protestanlagtirarak Ingiltere’nin dogrudan himayesinde
olan cemaate katilmalarini temin etmekti.!®

Mehmet Ali Paga’'nin sagladigi ozgiirlik ortamina ragmen misyonerler
diplomatik destek olmadan bagarilarinin sinirli kalacagini gordiiler. Bu neden-
le Ingiltere hiikiimetinden Kudis'te bir diplomatik temsilcilik agarak bolgede-
ki niifuzunu artirmada 6nemli katki saglayacak olan misyoner faaliyetlerini
desteklemesini talep ettiler. Misyoner talepleri diger faktorlerle birlesince
Ingiltere 1838 yilinda Kudus'te Avrupa’'nin ilk diplomatik temsilciligini act1.
Bazi aragtirmacilara gore, Kudiis’'te konsolosluk projesi tizerinde 1srar ederek
diger Avrupa devletlerinkinden nce Ingiltere konsoloslugunun agilmasinda
esas katki Ingiliz misyonerlerine aittir.16

Bu yillarda Ingiliz misyonerleri ile Ingiliz hitkiimetinin 6ncelikli ilgi alan-
lar1 gakigmaktayds; ¢linkii her ikisi de Yahudileri hedef toplum olarak se¢mis-
lerdi. Daha 6nce de belirtildigi tizere, bélgede misyonerlik faaliyetlerine bag-
layan Ingiliz cemiyetlerinin baginda Yahudiler Arasinda Huristiyanligt Yayma
Cemiyeti gelmekteydi ve Ingiltere’nin Kudis’te diplomatik temsilcilik agma-
sini ilk isteyenler de onlardi. Bu ¢ergevede Ingiltere'nin Kudiis konsoloslugu-
na ilk atanan ve 1845 yilina kadar bu gérevde kalacak olan William Young,
gorev yerine hareket etmeden once Filistin’deki Yahudilerle dostane iligkiler
kurarak Ingiltere’nin yaninda yer almalarini saglamaya ¢aligacagini Disigleri
Bakani Lord Palmerston’a bildirmisti.1” Palmerston da Ocak 1839'da Young'dan
genel olarak Yahudileri himaye etmesini isteyecekti.!8

4 Muhammet Hanefi Kutluoglu, The Egyptian Question, 1831-1841 (Istanbul: Eren Yaymevi,
1998), s. 109-129.

15 Bruce Masters, Christians and Jews in the Otioman Arab World: The Roots of Sectari-
anism (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), s. 148.

16 Tibawi, British Interests in Palestine, s. 34.

17 1838’den 1. Diinya Savasi’na kadarki dénemde Kudiis'teki Ingiliz Konsoloslugu'nun Yahu-
dilerle ilgili yazismalarnin énemli bir kismu icin bk. Albert M. Hyamson, The British Consulate
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Yillar gegtikce Ingiliz misyonerlerin calisma zemini daha da gliclenecekti.
Bu ¢er¢evede bakildiginda 1841°de Kudiis Protestan Piskoposlugu'nun!® ku-
rulabilmesi 6nemli bir basariydi. Miiteakiben 1848'de Protestan mezarliginin
alinabilmesi ve 1849'da da katedrallerini insa edebilmis olmalar Ingiliz mis-
yonerlerinin bagari hanelerine yazilacak gelismelerdi.2° ilk piskopos olarak da
Yahudilikten Protestanliga gecen Michael Solomon Alexander tayin edilmisti.
O ayni zamanda Yahudiler Arasinda Hiristiyanligi Yayma Cemiyeti'nin Kudiis
temsilcisiydi ve dncelikli gbrevi Yahudileri Hiristiyanlagtirmakti. Ancak 1840°h
yillarda Filistin’de oturan Yahudilerden Protestanlagtirabildikleri kisi sayisi1 ol-
dukga az idi. Yahudiler dinlerini degistirme egiliminde degillerdi. Protestanlar
Avrupa ortaminda basaramadiklarini Kutsal Topraklarda basarmay: ummus-
lardi ama o da olmuyordu.

Alexander’'m 6liimi tizerine 1849'da onun yerine gelen Samuel Gobat 6n-
celikle gérev anlayigini degistirdi ve Yahudiler arasinda Hiristiyanligi yayma
propagandasinin tonu oldukga digiiriilerek yeni hedef kitle olarak Ortodoks
Hiristiyanlar belirlendi.?! Bu degisikligin manug agikti: Yahudilerin siyasi

in Jerusalem in Relation to the Jews of Palestine (reprint, New York: AMS Press, 1975).
Ayni dénemde Ingiliz Konsoloslugu'nun Yahudilerle ilgili faaliyetlerinin bir degerlendirmesi icin
bk. Mordechai Eliav, Britain and the Holy Land (1838-191 4): Selected Documents from the
British Consulate in Jerusalem (Jerusalem: The Magnes Press, 1997 ).

& Isaiah Friedman, “Lord Palmerston and the Protection of Jews in Palestine 1839-1851," Jewish
Social Studies, 30/1 (1968), 23-41.

9 1841'de kurulan Kudiis Anglikan Piskoposlugu, Ingiltere ile Prusya arasinda yapilan bir an-
tlagsma geregi bélgedeki Alman Protestanlann da kilisesi olarak gorev yapacakti. Piskopos-
lar sirastyla ingiltere ve Prusya tarafindan belirlenecekti, ilk piskopos Ingiltere tarafindan be-
lirlenecek ve sonra Prusya’nin aday: Canterbury Bagpiskoposunun onay1 ile Kudiis Piskopo-
su olabilecekti. Ingiltere tarafindan belirlenen M. S. Alexander'm 1849'da Slimiiniin iizeri-
ne Prusya aday1 S. Gobat piskoposluga tayin edildi ve 1879'da vefatina kadar goérevini
strdiirdii. Aradan gegen uzun zaman zarfinda Almanlarin genel olarak Avrupa'daki niifuz
artigt bu bélgeye de yansimig, dahast Filistin’de bulunan Almanlarnn sayist Ingilizlerden ¢ok
daha fazla olmustu. Bu gelismelere binaen Almanya 1841 antlagsmasinin sona erdiriimesi-
ni talep etti, ancak Anglikan kilisesi bu talebi reddetti. Bunun tizerine Almanya 1886’da
1841 antlagmasmin kendileri agisindan sona erdigini belirtti ve Ingiltere bu karan Ocak
1887'de kabul etmek zorunda kaldi. Konu hakkindaki ingiliz argiv belgelerinin birkagi icin
bk. Public Record Office (PRO), Foreign Office (FO), FO 881/5460 Correspondence Respecting
the Protestant Bishopric at Jerusalem; FO 195/1067, Moore to Elliot, no. 1, Jerusalem, 9 Ja-
nuary 1875, no. 4, 20 February 1875; FO, 195/1263, Moore to Salisbury, Jerusalem, 14
May 1879. Piskoposlugun kurulusu ile ilgili Britanya ve Prusya arasmnda gergeklegen mii-
zakereler ve Osmanlt Devleti nezdindeki girisimler icin bk. Tibawi, British Interests in Palestine,
S. 44-51.

20 Protestanlarin konumlarimi giiglendirme yolunda Ingiltere’nin Osmanli hiikiimeti nezdinde
sonraki yillarda gergeklestirdigi bazi girisimler igin bk. Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA),
Hariciye Nezareti Siyasi Kisim Evraki (HR. SYS.) 1774/22, 28 Agustos [1]869; 1774/24,
19 Kanunuevvel [1]874 ve 1774/29, t.y.

21 Alexander Schélch, “Britain in Palestine, 1838-1882: The Roots of Balfour Policy”, Journal
of Palestine Studies, 22/1 (1992), 39-56. Bu politika degisikligi Yahudiler arasinda misyoner
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hamiligini Ustlenmeye calisan Ingiltere, misyoner faaliyetleri nedeniyle kugkulu
konuma distiyordu. ingiltere Yahudilerle ilgisinin sadece onlarin Hiristiyanlas-
tirlmasi gayesine baglanmasini istemiyordu. Siyasi otoritelerin éncelikli amaci
da zaten bu degildi. S6z konusu karar degisikligiyle hem Yahudilerin stipheleri
izale edilecek hem de yeni hedef kitlenin sayisi azaltilarak esas rakiplerden Rus-
ya’'min bélgedeki niifuz tabani zayiflatimaya calisilacakt. Ortodokslar iizerinde
yogunlagsmanin bir baska sebebi de fazla alternatiflerinin bulunmamasiydi.
Cunkii Muslimanlar arasinda misyoner faaliyeti zaten yasakti. Yahudiler ko-
nusunda da bagansiz olunmustu. Latin Kilisesi mensuplan ise Yahudileri arat-
mayacak katilikta idiler. Bu nedenle Ingilizler ¢cogunlugu fakir, egitim seviyesi
distk, kéy ve kasabalarda daginik bir vaziyette olan Ortodoks Hiristiyanlar
Uzerinde yogunlagmaya calistilar.

Ortodoks Huristiyanlar arasinda ¢alismak da sanildigi kadar kolay olmadt.
1850'li yillarda Suriye ve Filistin Ortodoks din adamlan énciiliigiinde ingiliz
misyonerlerine karsi ciddi muhalif tavir sergilendi. Bu gercevede Salt, Nastriye
ve Nablus'ta catigmalara varan tartigmalar yagandi. Ancak gesitli kesimler ta-
rafindan sergilenen muhalif tavirlar Ingiliz misyonerlerinin bolgede faaliyet
gosterme kararhligini degistirmedi. ingiliz misyoner tegkilatlan bolgedeki faa-
liyetlerini Kudiis, Yafa, Beytiillahm ve Nablus gibi énemli merkezlerde actiklan
okullar araciligy ile gelistirmeye caligtilar. 1856 Islahat Fermani misyonerleri
daha da cesaretlendirmis, hatta kiistah ve kibirli tavirlarin sergilenmesine dahi
yol agmisti. Ormegin, Fermanin igerigini daha bélgede ilan edilmeden énce Ogre-
nen Kudiis Protestan piskoposu Gobat Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu Nab-
lus’a gidip mabet olarak kullandiklar: bir binaya gan taktirp ¢almaya bag-
lamus, birkag giin sonra ingiliz ve Fransiz bayraklan ¢ekilmis ve ardindan da bir
Ingiliz papazi silahli bir vaziyette at {izerinde dolaginca kasaba ayaklanmis,
¢tkan olaylar giicliikle yatistirilabilmisti.2?

1856 Islahat Fermani, Osmanli topraklarinda faaliyete baglamis ve basla-
may1 planlayan misyonerler tarafindan bir déniim noktasi olarak gériildii ve
bu tarihten itibaren misyoner faaliyetlerindeki artisin yam sira, kendi arala-
rindaki rekabet de kuvvetlendi. Ozellikle Katoliklere Fransiz, Ortodokslara da
Rus desteginin artmastyla Protestan niifusu artirma cabasinda olan Iingiliz

faaliyetlerini sona erdirme anlamina gelmiyordu. Yogunlugu diisiik de olsa, Yahudilerin

Huristiyanlastirilmast ¢alismalarn XIX. yiizyil boyunca siirdiirtildii. Buna kargilik Yahudilerin

tepkileri de ayni sekilde devam etti. Bir iki 6rnek olmasi bakimindan bk. FO 195/1263 Mor-

re to Layard, no. 8, Jerusalem 11 June 1879; FO 195/1984 Dickson to Currie, no. 36, jeru-

salem 25 June 1897, FO 195/1984 Dickson to Currie, no. 53, Jerusalem 21 October 1897,
22 Tibawi, British Interests in Palestine, s. 115-116.
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misyonerlerinin isi giderek zorlagsmaya bagladi. Sinirlan belirgin olmamakla
birlikte, Suriye ve Filistin bdlgesinin kuzey kisminin Amerikan Protestan mis-
yonerleri tarafindan niifuz alani olarak belirflenmesiyle ingilizlerin hareket
alam genel olarak Suriye’nin giineyinde yogunlagms gériinmektedir.23 ilging
bir sekilde, Ingiliz misyonerlerin yogunlastigi bélge I. Diinya Savasi sonrasinda
Ingiltere’nin manda yénetimini tistlendigi bdlge olarak da dikkat cekmektedir.

Bu cergevede gerceklestirilen Ingiliz misyoner faaliyetlerinin 6ncii kuru-
luslarinin Church Missionary Society ve London Jews Society oldugu belirtil-
misti. Bunlarn diginda yirmi civarinda Britanya misyoner tegkilatt bélgede
faaliyet gbstermekteydi. 1897 yili itibariyle Beyrut Vilayeti ve Liibnan Muta-
sarrifligi'nda faaliyette bulunan Britanya kokenli misyoner kuruluslar sun-
lard: British Syrian Schools, Friends Syrian Mission Society, Lebanon School
Mission, St. George’s Training Home, Church of Scotland Mission, Proctor
Mission, British Female Education Society, Worseley Mission, London Soci-
ety for Female Education in the East, Edinburgh Galilee Mission, London
jews Society, Church Missionary Society, jerusalem and the East Mission
Fund, Evangelical Mission to Jerusalem ve Wordsworth Smith Mission. Ingi-
lizler bu kuruluglara bagl 67 misyoner 88 okul, sekiz kilise ve 11 saglik bi-
rimi gaﬁ§t1rmakta idiler. Okullanindaki yillik 6grenci sayist 2209'u erkek ve
3211’1 kiz olmak tizere 5420'dir. Saglik kuruluglannda tedavi edilen hasta
sayist yulik 42.428'dir.24

Suriye Vilayeti'nde faaliyet gOsteren Britanya misyoner kuruluglar ise
Edinburg Medical Missionary Society, London Jews Society, Irish Presbyteri-
an Mission Schools ve British Syrian Schools’dur. Bu kuruluglar 16 misyone-
rin ydnetiminde 19 okul, bir kilise ve doért saglhik birimi ¢alistrmaktaydilar.
Okullardaki 6grenci sayist 565'1 erkek, 1520'si kiz olmak tizere 2085 idi.
Saglik birimlerinde tedavi edilen hasta sayis: yillik 16.877 olarak belirtilmek-
tedir.?5 1899 yilinda diizenlenmis bagka bir raporda Suriye Vilayeti'nde faaliyet

2% Protestan misyonerlerin bagh bulunduklar tilkeler farkl: olmakla birlikte Osmanli toprak-
larindaki Protestanlarin hukuki statiileri ile ilgili olarak ingiliz girisimleri 6ne gikmaktadir. Bu
gergevede, Protestanlarla alakal bir nizamname hakkinda Ingiliz hariciyesi girisimleri igin
bk. BOA, HR. SYS. 1774/34, 28 Mayis [18]80.

24 PRO, FO, 881/6919, Drummond Hay to Salisbury, confidential no. 16, Beirut 10 May 1897.
Britanya misyonerlerinin Osmanl topraklarinda kurduklan okul, kilise ve saglik birimlerinin
Osmanli belgelerine dayali olarak olusturulmus bir listesi icin bk. Samil Mutlu, “Osmanli
Imparatorlugu'nda Yabanct Okullar" (doktora tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii 1999, s. 217-222, 224-225. Osmanli topraklarindaki Ingiliz okullariyla ilgili kisa
bazt bilgiler icin bk. ilknur Polat Haydaroglu, Osmanit Imparatorlugu’nda Yabanct Okul-
lar (Ankara: Kiltlir Bakanlig Yayinlari, 1990), s. 123-127.

25 PRO, FO, 881/6919, Drummond Hay to Salisbury, confidential no. 16, Beirut 10 May 1897.
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gosteren misyoner kuruluslarinin sayisi degismemekle birlikte okul sayisimnin
24'e gkugr gérilmektedir.26

Kudiis Mutasarnfligi sinirlan igerisinde caligmakta olan Britanya misyoner
kuruluslan ise sunlardir: Church Missionary Society, London Jews Society, Je-
rusalem and the East Mission Fund, British Ophthalmic Hospital, English La-
dies’ Mission, Mildmay Mission, Tabettia Mission Schools ve Newton Hospital.
Mutasarnflikta bulunan 61 misyonerle yénetilen bu kuruluslarin 35 okulu,
yedi kilisesi ve yedi saghk birimi bulunmaktaydi. Okullardaki égrenci sayist
ise 480'i erkek, 948’1 kiz olmak lizere 1428 idi. Saglk birimlerinde tedavi
edilen hasta sayist yillik olarak 14.000'i bulmustu.2?

Bltind itibariyle bakildiginda Ingiliz misyonetlerince Suriye ve Filistin’de
1897'ye kadar kurulan toplam Kkilise sayist 16, hastahane (dispanserler da-
hil) sayisi 26, okul sayis1 142 ve bunlarda égrenim gdren 6grenci sayisi
8933 (3254l erkek, 5679'u kiz) idi.2® Protestanlarin bdlgedeki etkinligini
daha iyi degerlendirebilmek i¢in bunlara ilave olarak Amerikan misyonerlerinin
kurdugu 43 okul ve alt kiliseyi de hesaba katmak gerekir.2° Egitim alaninda
bu denli yliksek rakamlara ulasan Protestan misyonerlerin yeni Protestanlar
kazanma yolundaki baganlar ise tartigilabilir. II. Abdiilhamid déneminin so-
nuna dogru yapilan niifus saymminda ortaya ¢ikan rakamlara gére Kudiis
Mutasarrifligi’'nda 520, Suriye Vilayeti'nde 956 ve Beyrut Vilayeti'nde 2128
Protestan mevcut idi.3°

Bolgede faaliyet gosteren Ingiliz misyoner tegkilatlarinin tartismasiz en
onemlisi Church Missionary Society idi. XIX. yiizyithn sonuna gelindiginde
mahalli merkezi Kudiis'te bulunan bu kurulugun on subesi (Bir Zeyt, Yafa,
Remle, Gazze, Nablus, Nasira, Kefr Yassif, Sefa Amr, Salt ve Kerek), 54 okulu,
sckiz kilisesi, Ui¢ hastahanesi ile birkag dispanseri mevcuttu. ingiliz misyoner

26 FO 195/2056, Drummond Hay to O'conor, no. 78, Beirut 16 October 1899,

27 Ayni belge. Ingiliz misyonerlerin bélgede agtiklan okullarla ilgili erken tarihli diger bazi raporlar
igin bk. FO, 195/1581 Eyres to White, no. 7, Beirut 7 February 1887; FO 195/1581 Eyres
to White, no. 8, Beirut 21 February 1887; FO 195/1581 Moore to White, no. 8, Jerusalem 5
March 1887; FO 195/1581 Moore to White, no. 17, Jerusalem 20 July 1887. Ayni dSnemde
Suriye'de meveut devlet okullarinin gesitleri, sayilar ve égrencilerd ile ilgili istatistiki bilgiler i¢in
bk. FO 195/1514 Dickson to White, no. 37, Damascus 13 November 1885.

28 Bu rakamlar Foreign Office belgelerinde yer alan bilgilerle olusturulmustur. Ingiltere’nin
Istanbul Bityiikelgiligi'nin Ocak 1903'te tasdik ettirmek iizere Babiali'ye sundugu rakam ¢ok
daha dustik olup, bitiin dini ve hayri kuruluslar dahil, 83'tiir. $6z konusu ingiliz kurulus-
larinin iki listesi i¢in bk. BOA, Irade, Hariciye 1320 L/7.

2% Ayni bélgedeki Fransiz destekli Katolik misyonerlerin 5700 erkek ve 3914 kiz dgrencisi bu-
lunan 102 okulu, 3 hastahanesi ve 4 dispanseri bulunmaktaydi. FO 881/6919 Drummond
Hay to Salisbury no. 16, Beirut 10 May 1897.

30 Masters, Christians and Jews in the Ottoman Arab World, 151.
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okullarina kayitl 8933 dgrencinin 1830'u Church Missionary Society okul-
laninda bulunmaktadir (yaklasik % 20).3! Bu cemiyetin okul, kilise ve saglik
kuruluglarmin birgok ihtiyaci ithalatla Karsilandigindan Temmuz 1900°'de
gumriik muafiyeti taninmasi talebiyle, Liibnan hari¢ tutularak, hazirlanan
listede okul sayis1 33, kilise sayis1 dort, hastahane ve dispanser sayisi da dort
olarak verilmigtir.>2 Daha geg tarihli ikinci belgede her g kurulusun da sayi
bakimindan diisiik olmasinin iki nedeni diigiiniilebilir. Birincisi, Litbnan Mu-
tasarnfligi'nin hari¢ tutulmas, digeri ise bu listenin hazirlanig gayesi giimriik
muafiyeti saglamak oldugundan adina ithalat yapilacak nispeten biiytik capl
birimlerin not edilmig olabilecegidir. Bu siire zarfinda bazi birimlerin kapatil-
masl ihtimalini ise akla getirecek herhangi bir ipucu gériillmemektedir.

Ingiliz diplomatlarin raporlarindan, misyonerlerin bolgedeki degisik Hiris-
tiyan gruplar arasinda faaliyet gdsterdikleri ve XIX. yuzyilin sonu itibariyle
Durziler hari¢® diger Musliimanlar arasinda egitim ve din alaminda heniiz
ciddi bir etki saglayamadiklan anlasilmaktadir.? Bu durumun esas nedenle-
rinden birinin bolge Miislimanlarinin misyoner faaliyetlerine kars1 kat1 ve
kapali tavirlannin yani sira, Osmanl yénetiminin de dénemin uluslararas:
sartlarimin ve Kapitiilasyonlardan dogan sinirlamalann elverdigi 8lgiide mis-
yoner faaliyetlerini sinrlandirma gayretlerinin etkisi olabilir. Ozellikle 1L
Abdtilhamid (1876-1909) déneminde misyoner faaliyetlerinin belirli kurallar
gercevesinde ylriitiilmesi konusunda cesitli girisimlerde bulunuldugu
gozlemlenmektedir. Ornegin, Ocak 1887’de Suriye Valisi Nagid Paga, vilayet
siurlan icerisinde bulunan ve izinsiz olarak faaliyet gsteren misyoner okul-
larinin kapatilmasi konusunda kendisine emir verildigini konsoloslara bildir-
misti.®> Ingiliz misyonerleri acisindan bakildiginda bu ciddi bir sikint1 dogu-
racakty; ¢linkii bolgedeki en buyiik kurulus olan Church Missionary Society
okullarinin sadece birkag tanesi Osmanli hiikiimetinin izniyle kurulmustu.36

31 FO 881/6919 Drummond Hay to Salisbury no. 16, Beirut 10 May 1897.

32 FO 195/2084 Dickson to O’conor, no. 25, Jerusalem 3 july 1900.

33 Amerikan ve Ingiliz Protestan misyonerlerinin Diirzi bélgelerindeki faaliyetleri icin bk. Cea-
sar E. Farah, “Protestantism and British Diplomacy in Syria,” International Journal of Middle
East Studies, 7 (1976), s. 321-344.

3% FO 195/1514 Dickson to White, no. 37, Damascus 13 November 1885; 195/1612 Moore to
White, no. 13, Jerusalem 17 April 1888.

35 FO 195/1581 Eyres to White, no. 2, Beirut 26 January 1887. Validen gelen bu bilgi iizeri-
ne bolgedeki Britanya misyoner okullariyla ilgili bilgilerin giincellestirilmesi ¢alismasimnin
baglatildig1 gériilmektedir. FO 195/1581 Eyres to White, no. 7, Beirut 7 February 1887; Ey-
res to White, no. 8, Beirut 21 February 1887.

36 Bu degerlendirme Kudiis ve Beyrut konsolosluk raporlarina gore yapilmaktadir. Elbette bu bil-
gilere ihtiyatla yaklagmak gerekir. Izinler konusunda konsolosluk raporlari igin bk. FO
195/2056 Drummond Hay to O'Conor, no. 78, Beirut 16 October 1899; FO 195/2084 Dick-
son to O’Conor, no. 25, Jerusalem 3 July 1900.
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Suriye'de bazi okullann kapatiimasini konu alan raporunda Ingiltere’nin Beyrut
Bagkonsolosu Eldridge bu uygulamanin sadece Protestanlarla sinirli olmadigini,
hiikiimetten izin almadan agilan blitiin misyoner okullarini kapsadigin: belirt-
tikten sonra su ilging degerlendirmeyi yapar: [Bu uygulama)] Fransa tarafindan
desteklenen Cizvitlerin Osmanli ‘yoneticilerine ima yolu ile dahi bildirmeden
kanunlara ve ydnetmeliklere karsi gelerek Suriye’'nin uygun gordikleri yer-
lerine okul agma aliskanlbiklarinin sonucudur. Bu tiir kétitye kullanma uygu-
lamalarina son vermek icin sadaret izinsiz agilan okullarnt kapatma yéniinde
emirler vermistir. Ruslann Bulgaristan'da a¢tigi misyoner okullarinin ve Rus-
ya'da egitilmis Bulgar 6gretmenlerin 1876 olaylarinda énemli katkilart oldugu
hatulaninca, Tiirk hitkiimetinin rahatsiz olmast hatta korkuya diigmesinin gayet
tabii oldugu anlagilir.37

Aymi dénemde sadaretten alinan yeni bir kararda misyonerlerin bélgedeki
doktor, hemsire ve diger saglik gorevlilerinin diplomali olmalar gerektigi, i
ay igerisinde diplomalarinmi ibraz etmeyenlerin gdrevlerine devam edemeye-
cekleri bildirilmigti. Karar1 teblig etmesinin ardindan Kudiis Mutasarrifi Rauf
Pasa,38 ingiliz Konsolosu Moore'dan kendi sorumluluk alaninda gérev yapan
saglik gorevlilerinin emrin geregini yerine getirmelerini temin etmesini istedi.>?

Bu dénemde misyonerlerin siki takibe alindigini gosteren bagka gelismeler
de vardir. Bunlardan biri Yafa’da meydana gelmistir. ingiliz misyonerler kitap
diikkké&nlannin 6niinden gecenleri iceriye davet ederek kendilerine Hiristiyanhk
propagandasi yapilmasi kasabada tansiyonun ytikselmesine neden olur. Bu-
nun Uzerine Rauf Pasa, Ingiliz konsolosuna bir yazi géndererek “herkesin
kendi inanglarini diledigi gibi yagayabilecegini ve kendi dindaglart (mezhep-
daglart denmek isteniyor) ile ibadet edebilecegini; ancak misyonerlerin farkl
dini cemaatler arasinda ajitasyona neden olamayacaklarini, bu sebeple bu tiir
uygulamalari sona erdirecek tedbirleri” almasini talep etmigtir.4°

Kisa siire sonra meydana gelen bagka bir olay ise Osmanli y6neticilerinin
misyoner faaliyetlerine bakisini daha da agiklayici ipuglarn tagimaktadir. Subat

37 FO 195/1581 Eldridge to White, no. 29 Aleih (Beyrut), 22 July 1887.

38 flkeli tavirlari ve diiriist yonetimi ile dikkat ¢eken Rauf Paga, 1877-1889 yillari arasinda
yaklagik on iki yil gbrevde kalarak Kudiis’te en uzun siire hizmet eden Osmanli mutasarrifi
olmustur. Rauf Paga'nin mutasarnflig: ile ilgili olarak bk. David Kushner, “The Ottoman Go-
vernors of Jerusalem 1864-1914,” Middle Fastern Studies, 23/3 (1987), s. 274-290.

39 FO 195/1581 Moore to White no. 22, Jerusalem 29 October 1887; FO 195/1612 Moore to
White no. 26, Jerusalem 14 November 1888.

40 FO 195/1612 Moore to White no. 3, Jerusalem 10 January 1888. Bu belgenin eklerinde Rauf
Pasa'nin konsolosa gdnderdigi yazinin ¢evirisi ile Church Missionary Society'nin Rauf Pa-
sa'y1 sikdyet yazisi da yer almaktadir.
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1888’de Kudiis’e bagh Miisliiman kéylerinin birinde incil ve On the Advan-
lages of Christian Religion (Hiristiyan Dininin Ustiinliikleri Hakkinda) adli
kitabr satmaya ¢alisan misyoner tutuklanir. Ingiltere’nin Kudiis Konsolosu
Moore, misyonerin serbest birakilmasi igin Mutasarnf Rauf Paga'ya miiracaat
eder ancak ret cevabi alir. Rauf Paga gerekgelerini ézetle goyle aciklamak-
tadir: “Osmanli topraklarinda incil'in satig ve dagitimimi yasaklayan bir ka-
nun yok; ama Miisliitman kdylerinde Hiristiyan kutsal kitaplarinin satiimasi
kéylerdeki huzur ve siikiineti bozucu etki yapacag gibi hem misyonerin ha-
yauni tehlikeye atacak hem de Sultan'in Miisliiman ve Hiristiyan tebaasi
arasinda gerginlige yol acacaktir. Mutasarnf olarak benim gérevim huzur ve
guveni saglamak oldugundan buna zarar verici davranigta bulunana miisaade
edemem. Kaldi ki tutuklanan sahis sadece incil satmaya ¢alismakla kalmamus,
Miuslumanlarin igerigine karg: ¢ikacaklari bir kitapla Miisliiman kéyliilere
Hiristiyanligi 6gretmeye de calismigtir.” Konsolosun kanaatine gére, Rauf Pa-
sa'nin davranisinin ardinda yatan gercek sebep, Miisliiman tebaanin gelisti-
rilmesi ve giiclendirilmesi seklindeki devlet politikasi ile Miisliimanlarin din-
lerine miidahaleye karsi onlar misamahasizlagtiran dindarliklaridir.4! Kon-
solosun 1srarli tavr1 sonucu tutuklu misyoner, Kudiis sancak simirlarini terk
etmek kaydiyla, serbest birakilir; ancak Rauf Paga misyoner yayimlanmn ser-
best¢e satist konusunda olumsuz tavrini strdiiriir. 42 Rauf Pasa'nin tavrinin
bélgedeki kaymakamlar tarafindan da desteklenmesi, Ingiliz misyonerleri zor
durumda birakmis gériinmektedir. Ingiliz hariciyesinin bolgedeki gérevlilerin
tavrini yumusatmak icin Babiali nezdinde girigimlerde bulunulup bulunulma-
masi konusunda fikrinin sorulmasi tizerine Moore, Rauf Pasa ve ekibinin bu
konuda kararl olduklarini, Babiali izin verse bile mahalli yetkililerin Miislii-
manlan yénlendirerek misyonerleri rahat birakmayacaklarim ve bu nedenle
“mevcut sartlarda misyonerlerin Miisliimanlar arasinda agresif davranmalari
veya dogrudan propaganda yapmalarinin hata” olacagini belirtmistir,43

Sonug olarak denilebilir ki, Ingiltere bélge ile ilgili genel politikasinin bir
pargasi olarak Suriye ve Filistin'le ilgilenmeye bagladiginda bunu, miimkiin
olan biitiin faaliyetlerle gelistirmeye ve gliclendirmeye calisti. Bunlardan biri de
din alaniyd. Ingiliz misyoner teskilatlan XIX. yiizyil boyunca boélgede giderek

41 FO 195/1612 Moore to White no. 6, Jerusalem 4 February 1888.

42 FO 195/1612 Moore to White no. 7 , Jerusalem 18 February 1888; no. 17, Jerusalem 29 June
1888.

4> FO 195/1612 Moore to White, no. 12, Jerusalem 6 April 1888 ve no. 13, Jerusalem 17 April
1888.
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daha fazla yatinnm yapt1 ve dzellikle egitim alaninda ¢ok ciddi ilerlemeler kay-
dederek rekabet halinde oldugu Fransa ve Rusya gibi iilkelerin destekledigi
misyonerlerden ¢ok daha fazla sayida okul agmay: basardi. Bu okullardaki
dgrenim diizeyi, 6grencilerin ailevi mensubiyetleri ve mesleki dagilimlarn gibi
hususlarda degerlendirme yapabilecek bilgiye sahip degiliz. Ancak siyasi agidan
bakildiginda, ingiliz misyoner tegkilatlarinin, birinci éncelikleri olup olmadig:
tartistlabilir olmakla birlikte, esas itibariyle ingiltere dig politikasinin ve Ingiliz
yayilmacihiginin enstriimani gibi bir fonksiyon icra ettikleri gériiliiyor. Bélgede
Protestanh$; yaymanin yani sira, en az onun kadar hatta zaman zaman daha
da fazla, Ingiliz niifuzunu ve emperyal diinya goriisiinii yaymaya ¢alistiklari
sdylenebilir. Bu anlamda ingiliz misyonerleri Protestanlikla birlikte ingilizligi
6ne ¢ikaran bir dénem gerceklestirmiglerdir.#4 Bolgenin gelecegi agisindan
daha da 6nemlisi, oturmug dengelerin degismesinde, cemaatler arasi gergin-
ligin artmasinda® ve Osmanh Devleti’nin bélgedeki otoritesinin zayiflatiima-
sinda diger faktorlerle birlikte misyoner teskilatlarmin da etkili olmalandir.
Bagka bir ifadeyle, Avrupa devletlerinin misyonerler araciligi ile yaptiklar
nifuz miicadelesi, bolgede dini kimligin siyasallasmasinda énemli katkilarda
bulunmug gorinmektedir. Son olarak, XIX. ylizyll Araplarinin Protestanlar
“taifetii’l-Ingiliz”, Katolikleri de “taifetti’l-Efrenc” olarak adlandirmalarn séz
konusu rekabetin ne kadar farkinda olduklarint gdstermesi bakimindan an-
lamlidir.4®

44 Benzer bir tavir, diger dini kuruluslar icin de s6z konusuydu. Osmanh topraklarindaki Yahu-
dilerin egitimleriyle ilgilenen Fransiz Yahudilerinin kurdugu Alliance Israelite Universelle’in
de Fransiz g¢ikarlarina hizmet etmek igin ¢ahstig: goriilmektedir. Selguk Aksin Somel, “Cemaat
Mektepleri ve Yabanci Misyoner Okullar,” Osmanlt Uygarligh, 1, haz. Halil inalck-Giirsel
Renda (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaylarn, 2003), s. 399-400.

45 Cemaatler arasi gerginligin artmasinda misyoner faaliyetlerinin payr konusunda Litbnan merkezli
monografik bir ¢alisma icin bk. Ussama Makdisi, The Culture of Sectarianism: Community,
History and Violence in Nineteenth-Century Ottoman Lebanon (Berkeley: California Uni-
versity Press, 2000).

46 Masters, Christians and Jews in the Ottoman Arab World, s. 152.
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Intellectual Traditions in Islam, ed. Farhad Daftary.
London/New York: 1. B. Tauris, 2000. xvii + 252 sayfa.

1977°de Londra’da kurulan The Institute of Ismaili Studies (Ismaill
Arastirmalar Enstitiisil) tarafindan 14-20 Agustos 1994 tarihlerinde Cam-
bridge Universitesi'nde diizenlenen “Islam’da Fikil Gelenekler” adli seminer-
ler dizisinin kitaplagsmus sekli bu eserle okuyuculara takdim edilmigtir. Ancak
burada yer alan yazilardan iki tanesinin seminerlerde sunulan tebligler yerine
yeniden kaleme alindigi belirtilmektedir; bunlar da M. Arkoun ve A. Sache-
dina'min calismalandir.

“Birinci Bliim” olarak takdim edilen “Giris” yazisini (s. 1-16), Ismaili Arag-
tirmalar Enstitiisii Baskani Aziz Esmail yaznustit. Burada Esmail, oncelikle
“fikri hayat” ve “gelenek” kavramlar ile ilgili olan ve 6zellikle gliniimtizde
giindeme gelen birtakim sorunlar {izerinde durarak énemli bir sorular zinciri-
ni sunmaktadir: Fikir adaminin toplumdaki yeri nedir? Fikir adamu bir ideolog
mudur, yoksa fikir adami bir elestirmen midir? Fikir hayatinin Kiginin sahsi-
yeti ile iligkisi nedir? Fikir hayatini olusturan aydinlann sorumlulugu nedir?
Glintimiiz ¢ogulcu diinyasinda bir kimse hangi gelenege bagh kalmalidir?
Bircok gelenek artik birbiri igerisine girmistir. Boyle bir durumda ge¢migten
gelen hangi gelenege bagh kalabiliriz? Bu eserin amaci bu sorulara cevap ver-
mek olmasa da, bir arayis igerisinde olmaktir.

Adi gecen seminerlere genel giris niteliginde bir konugmadan aktarilan bu
boliimde Aziz Esmail giinimiizde geleneklerin karsilastiklan hizhi degisim ile
ilgili sorunlan dile getirmigtir. Glintimiiz toplumlarinda birgok ideolojiler gikmugtur.
Bunlardan Miisliiman toplumlarda gérillen en ¢nemli ideoloji de milliyetgilikeir.
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Ancak bu toplumlarda milliyet¢ilik, adalet ve toplumsal diizeni saglayama-
migtir. Bazan sosyalizm ile de kanstinlmig olarak sunulan milliyetciligin ba-
sarili oldugundan séz edilemez. Islam diglincesi veya Islam kiltir, gegmiste
her zaman bilesik bir olgu olarak biitiinlesmistir. Yani tek bir kiiltiirden degil,
bir¢ok kuiltiiriin karismasi ile olusmustur. Bu durumda karsimiza énemli bir-
takim sorular ¢itkmaktadir: islam derken ne anliyoruz? Gegmis ile gelecegin
islam baglaminda ilgisi nedir? Burada sunulan seminerlerin amaci, bu soru-
lara cevap aramak olmalidir, diyen Esmail, bu sorularin seminerlerde daha
belirgin olarak dile getirilmesini istemektedir.

Esmail’e gore, tarihi gelismeler ¢ergevesinde denebilir ki sadece Miisliiman
toplumlar degil, belki tim Akdeniz ¢evresindeki kiiltiirlerin {i¢ ortak énemli
gelenek mirast bulunmaktadir: Birincisi, “nass” gelenegi ki bu, tevhid inancinin
vahiyle gelmig bir kitapta yaziya. ddékiilmis olmasidir. Boylece Arkoun’un
kullandig1 deyimle “kitap toplumlari” olmalaridir. Elbetteki Arkoun burada
Kur'an'in “ehl-i kitap” séziinii kastetmektedir. Ikincisi, eski Yunan-Roma
medeniyet gelenegidir. Uclincisii, Avrupa’da gelisen aydinlanma hareketidir.
Aydinlanmanin, cagdasciligin (modernite) biiytik bir itici glicii oldugu kabul
edilirse, pek agik olmasa da, bundan biiyiik ihtimalle Esmail, “Bati cagdagl-
gin1” kastetmektedir. Bu Ug ortak gelenegin Islam, Hiristiyanlik ve Musevilik
lizerine etkileri 6zellikle belirtilmektedir. Ancak Esmail’e gbre, gliniimiizde bu
li¢ ortak gelenek biiylik bir bask: altina alinmustir. Bu baskilardan en énem-
lisi, kiiresellesme streci igerisinde ¢ogulcu Kiiltiirel ortamlarin olugmasidir.
Bazi dini yorumlar bu sekilde giinlik “moda” kavramlar agin olarak kullan-
maktadir. Modasi biten kavramlar ile birlikte, stiphesiz ki, o dini yorum da bi-
tecegi icin bdyle bir dinin gelecegi zayif olur. Islam da ayni tehlike ile karg
karstya olmasina ragmen bugiine kadar herhalde en bagarili bir sekilde buna
direnmeyi bilmistir. Ancak en nihal asamada ortaya ¢ikacak olanin ne oldu-
gunu anlamak i¢in tarihin verecegi karar beklenmelidir.

“Islam’in Tk Dért Asrinda Fikir Hayat1” baghig ile ikinci béliimde (s. 17-30)
Hugh Kennedy'nin tebligine yer verilmektedir. Genel tarih agisindan 6zgiin
bir yaklagim sergilememekle birlikte, Kennedy'nin bazi ilging tesbitleri de
gbze carpmaktadir. Buna gore, Islam fikir geleneginin olusumunda ilk dort
yiiz yili énemli 6l¢iide etkileyen iki baskin siyasi mesele vardir: Birincisi
hilafet, yani toplumun siyasi bagini belirleme sorunu, Miisliiman aydinlann
en bag meselesi halinde stregelmistir. Ikincisi isldm’in yayilma siyaseti. Bu-
radaki mesele, islam’in sadece idareci seckin bir ziimreye has inang sistemi
olarak kalip kalmamasy; veya evrenselligini ilan ederek bir diinya dini olup
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olmamasi sorunu idi. Bilindigi gibi hilafetle ilgili iki onemli gériis ¢ikmugti: Bi-
rincisi, hilafetin Ehl-i Beyt’e has olusudur. Buna gore, hilafet Allah tarafindan
belirlenmis bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ikinci gériis ise, hilafetin
Ehl-i Beyt'e has olmadigin, aksine toplum fertleri tarafindan secildigini savun-
maktadir. Ancak herkes elbetteki halife olamaz; halifenin énemli bir aileden
gelmesi ve dzellikle Kureys'ten olmasi bu goriiste agirhk kazanmigtir. Bu
tartismalar cercevesinde kimin halife olabilecegi, nasil segilecegi ve hangi
giiclerle donatilmig olmasi gerektigi gibi onemli siyaset felsefesi sorunlar
glindemi iggal etmistir.

Kennedy, islam’in ilk dort yiiz yilindaki fikir hareketlerinin basinda hadis
toplama ve sistemlestirme faaliyetlerinin geldigini belirtmektedir. Hadislerin
yaziya dokiilmesi biraz ge¢ dénemlerde oldugu, metinlerdeki bogluklann doldu-
rulmasi ve anlam sorunu olan yerleri anlagilabilir yapabilmek i¢in aciklamalar
eklenmesi, hadislerin mevzu olarak nitelendirilmesine yol acmigtir. Dolayistyla
bilerek ve kasitla hadis uydurma ¢ok az olmustur. Bugiin sihhatinden gliphe
edilen bircok hadis, bu tiir faaliyetlerin sonucudur. Kennedy'nin bu nesnel ve
samimi yaklasimini diger Sarkiyatgilarda da gérmeyi arzulamamak elde de-
gildir.

Kennedy’ye gére bu fikir hareketleri bir biitlinliik igerisinde gelismekte idi.
Bdylece hadis ve siyasi diigiinceye ilaveten tefsir, dil bilimi, tarih ve siir gibi
bircok bilim, yavas yavasg Islam'in bizzat icinden ilk dort yiiz yilda yeserme-
ye baglamigtir. Kennedy'nin bu gelisim siireci igerisinde yabanct etkilerden
fazla séz etmek gerekmedigini vurgulamasi sasirtict bir tavirdir, ¢linkii Sarki-
yatgilann ¢ogunlugu Islam’daki neredeyse biitlin bilimsel ve fiksl hareketlerin
islam’'in disindan ithal edildigini iddia edegelmislerdir. Kennedy'nin vardigi
bu sonug, elbetteki diger medeniyetlerden ve. dzellikle de eski Yunan'dan
yapilan terciime ve fikir faaliyetlerini red etme anlamina gelmemektedir.

Kennedy'ye gére bu fikir hareketlerinin en Snemli dzelligi bu asirlarda
heniiz kurumsallasmamasidir (s. 28). Fikir adamlan bu faaliyetleri adeta
sahsi cabalan ile yuritmekteydiler. Belli bir okul veya medrese baglari yoktu.
Cogu zaman kendi kazanglar ile gecimlerini temin ediyor, ilim ve fikirle ug-
rasmalanni da bununla desteklemeye ¢ahgtyorlardi. Buglinkii gibi bilimsel faa-
liyetleri onlara bir ge¢im kapisi olmuyordu. Kitap istinsah ederek gecimini
saglayan ve bdylece fikir hayatindan hi¢ kopmayan kimseler de vardi. Sonug
olarak Kennedy, sunlan sdylemektedir: “Bu ilk dort yliz yildaki bilim ve fikir
faaliyetlerinde yabanci diisiince ve bilim gelenegini fazla vurgulayamayiz. Bu
tiir etkilerden, bu asirlar i¢in s6z etmek heniiz erkendir” (s. 30).

193



Islam Arastirmalan Dergisi

Uglinct boliimde Islam felsefesinin énde gelen aragtirmacilanndan Oliver
Leaman’in “Bilimsel ve Felsefi Arastirmalar: Islam Tarihindeki Basarlar ve
Tepkiler” adli makalesi yer almaktadir (s. 31-42). Leaman, Islam medeniye-
tindeki bilimsel ve felseff basanlan ézetlemekle konuya girmekte, sonra da bu
basarlar 6zellikle glinimiiz isldm diinyasimin da durumunu dikkate alarak
degerlendirmektedir. Tarihi agidan yapilan bu ézetlemede islam felsefesi tarihi
kitaplarinda sOylenenlere bir ilave yapilmamaktadir. Ancak buradaki yak-
lagimuin 6zellikle bakis agisi biraz irdelenebilir. Yazara gore Islam devieti, Hu-
lefa-yi Réasidin déneminde hizla yayilarak o zamanlar ¢ok ileri gitmis olan
kiltiirlerle yiizylize gelmistir. Bunlar icinde en énemlisi Yunan bilim ve felse-
fesi idi. Bu fikir gelenegini Miisliimanlar reddetmeyip dziimsemeye calismig-
lardir. Bu gayretlerinde Leaman’a gére dnemli bir i¢ diirtii vardi: “Kendi top-
lumlarint da bu fikir gelenegine sahip olan toplumlarn yiiksek kiiltiir diizeyi-
ne hizla getirmek” (s. 33). Bu gozlem bizce yanbstir ve ¢ok belirgin bir yanilgi
lUzerine kurulmustur. Zira Mislimanlarin fethettikleri topraklarda artik felsefe
ve bilim gelenegi duragan bir vaziyette idi; dolayisiyle aynen bugiin Miislii-
manlarin i¢inde oldugu durum gibi, artik bu toplumlar &yle zannedildigi gibi
yuksek kiltire sahip toplumlar degillerdi. Gegmigte toplumlarin sahip olduklart
yuksek kiiltiir diizeyi, onlarin bugiin de ayni diizeyde olduklan anlamina gel-
mez. O zamanlar fethedilen Suriye, Irak ve Iran gibi topraklardaki Yunan me-
deniyetinden kalma eskimig ve kitaplara hapsedilmis olan bilim ve felsefeyi
ylksek fikir ve kiiltiir seviyesine hizla ulasan Musliimanlar canlandirmugtir,
Bu ytizden Musliimanlann o toplumlarin kiiltiir seviyesine ulagsma diye bir
dertleri yoktu; tam aksine o toplumlari kendi Kiiltiir seviyelerine nasil getire-
bilecekleri gibi bir dertleri vardi. O toplumlardan sadece bir yénden Miislii-
manlar istifade etmiglerdir. Bu da eski Yunanca bildikleri ve felsefe {izerine
yazilan serhleri anlayabildikleri i¢in basit diizeyde 6n bilgileri bunlardan alip
yapabildikleri terctimeleri onlara yaptirmak idi. Hatta bunlarin terciimeleri bile
bazan anlasilamiyordu, bu yiizden Miisliiman bilim adamlan bunlarn yaninda
felsefe calisarak bu terciimeleri diizeltmisler ve anlagilabilir bir duruma getir-
miglerdir. Tarihi agidan Leaman’in goriigiiniin yanhsligini ortaya koyan iki
gergeklik vardir: Birincisi, giiclii kiiltiire sahip toplumlar kendilerinden fikir ve
kiiltiir agisindan geri kalmig toplumlan fethedemezler. Bunun bir istisnast
varsa da bu aslinda yine bizim savimizi ispatlamaktadir. istisna ise sudur: As-
keri giice 6nem vermeyen giiglii kiiltiir sahibi bir toplum, askeri glice dnem
verip bir anda atiim yapan zayif kiiltiirlii bir toplum tarafindan ancak gegici
bir siire istila edilebilir; fakat bu uzun siirmez. Mogollarn islam toplumlarini
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istila etmeleri gibi. ikincisi, zayif kiiltiir ve fikir gelenegine sahip bir toplumun
istilasina ugrayan giiclii kiiltiir sahibi bir toplum, zamanla istilacilarin kiiltiiri
tarafindan yutulamaz. islami fetihlerde her zaman fethin ruhu ve zihniyeti
ilim, irfan ve kiiltiir oldugundan, karsisinda o devrin hicbir giic ve fikir gele-
negi dayanamamuistir ve zamanla kendini fethedenlerin kiiltiiriine inkilap et-
mistir. Bugtin Miisliimanlar i¢in de ayni sey séz konusudur. Bu gercek dikkate
alinmazsa islam fikir ve diistince tarihinde Sarkiyatcilarin devaml diistiikleri
hataya diigiilebilir. Halbuki bir énceki bdliimde Kennedy bunu ilging bir ge-
kilde ifade etmisti.

Leaman’m hemen miiteakip paragraflari bu hatay! yansitmaktadir: islam'a
disaridan getirilen bilim ve fikir gelenegine biiyiik bir tepki dogdugu dile ge-
tirilmektedir. Bunun sebebi olarak da islam igerisinde olugan fikir geleneginin
ozellikle de dinf ilimlerin Miislimanlar igin yeterli oldugu diigiincesi gosteril-
mektedir. Bu goriis, sayet dini konular igin sdyleniyorsa dogrudur; Miislii-
manlann Allah'm zat ve varhg: hakkindaki bilgileri, yani marifetullah’1 Aris-
tocu felsefe ve metafizik yerine Allah'in kitabi Kur'an’dan égrenmeleri kadar
dogal bir sey olamazdi. Elbetteki bu konularda dini ilimler Miisliimanlar icin
yeterli idi. Bu sebepledir ki Aristo metafizigi reddedilmisti. Ancak maddenin
yapisi, atomun mahiyeti, gok cisimlerinin hareketleri ve insan anatomisi gi-
bi konular séz konusu oldugunda, ilgi alanlar farkli oldugu icin, dini ilimler
bu hususlarda yeterli olmaz, yani bu konular her gelenek ve kiiltiirden alinip
Ogrenilebilirdi. Bu agidan din ilimlerinin disina ¢ikilmast gerektigini savunma-
yan bir Miisliman bilim adaminmin o asularda bile bulunmayacagini hic te-
reddiit etmeden sOyleyebiliriz. Diger taraftan, dini ve itikadi konularda islam
din ilimlerinin yetersiz oldugunu savunan tek bir Misliiman dahi olamaz.
Onun igin bu tiir genel ifadelerden sakinilmaldir,

Makalenin degerlendirme kisminda Oliver Leaman cok dnemli meseleleri
dile getirmistir. Bu dile getirilenlerden bizce giiniimiiz Misliiman alimleri ders
¢ikarmaldir. Ozellikle bilginin Islamilestirmesi konusunda énemli savlar ileri
strtilmektedir ve bunlarin ¢oguna katilmamak elde degildir. Once islamilikten
neyin kasdedildigi sorgulanmaktadir. Sayet ¢agdas bilime maneviyat kazan-
dinlmast sSylenmek isteniyorsa bunu bir Budist de yapabilir; bu durumda
onun yaptigim Islami olandan nasil ayirt edecegiz? Bu yaklagimi Islami ola-
rak benimseyenlerin 6nemli bir sorunu bence budur. Ancak burada yazar,
gegmisteki medeniyetin, islam medeniyeti olmayacagi sonucunu ¢ikarmak-
tadir ki bizce burada din olarak islam ile medeniyet olarak Islam ayiriminin
g6z ardi edilmesi hatasi yatmaktadir. Makale sonug olarak &nemli bir fikri
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sunmakla tamamlanmaktadir: Cagdaslik islam ile ne kadar uyumlu dziimse-
nirse, eski Islam medeniyetinin canlanmasi da o kadar mimkiin olur. Ozel-
likle islam, Hz. Musa ve Hz. Isa’y1 (as) peygamber olarak kabul ettiginden
Misliimanlar kapali bir toplum olmaktan ¢ikmiglardir. Bu yiizden ge¢miste
yabanci bilim ve kiiltiirler olumlu bir sekilde islam medeniyetinde biitiinles-
tirilmisti. Ayn1 durum bugin icin de gecerlidir.

islam felsefesinde dénemli bir yere sahip olan Muhsin Mehdi, dérdiinci
béliimde yayinlanan “Islam’da Akli Gelenek” adli makalesi ile bu seminerle-
re katilmistir (s. 43-65). Mehdi makalesine y&ntem sorunu ile ilgili nemli bir
konuyu giindeme tagiyarak baglamustir. Islam’da hangi akimlarn akli gelene-
gin icine alabiliriz? Ona gore, Islam alimi, hangi konu olursa olsun, ele aldig
bir sorunu akli agidan inceleme ihtiyaci duydugundan, Islam’da hemen her
alan bu gelenek icerisinde miitalaa edilebilir. Ancak dar anlamda “islam akil
gelenegi” denildiginde miispet (positive) bilimlerin ve felsefenin alani murat
edilmektedir. Mehdi'ye gére bu yaklagim ilging olmadig: gibi, bizi Islam me-
deniyetinin de sinirlart digina tagir. Zira matematik gibi bir bilimde ele alinan
konularin islam ile dzel bir ilgisi var midir? Halbuki toplumun ne oldugu, in-
sanin mahiyeti ve siyasi diizenin iglevi gibi konularda biz asil islam’in igine
girmekteyiz. O halde Islam akil gelenegi bu alanlarda aranmalidir. Bu agidan
Muhsin Mehdi, islam akil geleneginin siyaset ve toplum felsefesinde yattigini
savunur. Bunu savunurken Mehdi'nin 6zgin goriisler sergiledigini belirtme-
miz yerinde olacaktir.

Dile getirilen énemli bir yéntem sorunu da “aklilik” (rationality) kavrami-
nin Bati gelenegine ait yabanct bir zihni tutum oldugunun vurgulanmasidir.
Bu gelenek igerisindeki “rasyonalite” anlayisinin tarihi gelisimi de ele alin-
mustir, islam diisiince tarihinde énemli felsefe akimlar, bu akil gelenegi ile
benzerlik arz etmektedir. Ancak islam’da yasantiy1 vurgulayan yaklagimlarin
gelismesi agin akilctigin kdk tutmasini onlemistir. Eski Yunan'dan gelen yeni
Eflatunculuk gibi baz felsefe akimlart da bu yaklasimu sergilemistir. Onun igin
diyebiliriz ki, islam’da akil ile vahiy gelenegi arasinda bir denge kurulmus ve
Mehdi'ye gére dogru olan akilct yaklagim da aslinda budur. Béylece yazar iki
akilcillik varbigindan soz etmektedir: Birincisi, Batr'da ézellikle 17. ylzyildan
sonra geligen akimdir ki Islam’da buna benzer tavirlar sergileyen Ebu Bekir
Zekeriyya er-Razi gibi diigiiniirler vardir. Bu “rasyonalite” anlayist, aklin Ste-
sinde bir varlik alarni tanimamaktadir. Akilabk adina agik ve net bir sekilde
kalbi yasant ile varligr tesbit edilen bir dlemi inkér eden bu yaklagimn kendi-
si akilcihgr savunsa da, akil digidir. Mehdi’ye gore ikincisi ve asil akilc yaklagmm
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olan zihinsel tutum, aklin ulagsamayacag varlik alanlarini kabul eden tavirdir.
Iste Islam’daki akil gelenegi gercek anlamda kendini bdyle sergilemektedir.

Muhsin Mehdi, makalenin ikinci kisminda bu olumlu akli yaklagimin
Islam medeniyetinde ibn Arabi’den sonra ¢ékiintiiye ugradigini ileri stirmek-
tedir. Ancak yazar, 17. ylizyildan sonra Mir Damad ve Molla Sadra’nin bu
gelenegi isna Aseri Sii diigtincesi ile canlandirdigini dile getirmektedir. “Yeni
hikmet” (el-hikmet’iil-cedide) olarak adlandirdigt bu yeni akila felsefenin
ona gore dengeli bir akil gelenegi kurdugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu felsefe
de énemli bir eksiklik sergileyerek siyaset felsefesine girmemistir. Onun igin
bu akim da 19. yiizyildan sonra daha onceki gelenek ile ayni dkibeti pay-
lagmustir. Nitekim Ikbal hakh olarak bu ac¢idan yeni hikmeti elestirmistir.
fkbal'in takipgisi olan Fazlur Rahman da akil gelenegini canlandirmanin yo-
lunu hukuktaki yenilesmeye baglamis; ancak bu hususta etkin bir yéntem
gelistirememistir. Bu durumda simdi Miislimanlar bekleyen soru sudur: Yir-
minci yilizyillin sonuna ‘geldigimiz su glinlerde yapmamiz gereken nedir?
Muhsin Mehdi bu ilging soruyu cevaplanmak {izere bizlere birakmugtir.

Besinci bélimde Norman Calder “Islam Ortodokslugunun Sinirlan” adh
makalesi ile akil geleneginin Slinnilikte ulastig boyutlan irdelemektedir (s.
66-86) . Once ortodokslugun tanimim “dogru dgreti” olarak veren Calder, bu-
nun bir Hiristiyan ildhiyatina ait kavram olarak islam’a uygulanabilirligini ele
almaktadir. Frederick McDanny’ye gore, bu kavram Islam’a uygulanamaz;
bunun yerine “ortopraksi”, yani “dogru amel” kavraminin uygulanmasi ge-
rekir (bk. An Introduction to Islam, New York 1985). Calder bunun dogru ol-
madigini ehl-i siinnetin “iman” anlayigina dayanarak savunmaktadir. Calder’a
gore, ehl-i stinnet, “Islam”1 tanimlarken sadece iman edilmesi gerektigini,
amelin sart olmadigin ileri stiren goriigti ile davraniglara énem vermemigtir.
Bu ytizden “6gretiye iman etme” daha 6nemli bir duruma gelmistir. Glinah
isleyen bir Miisliiman ise Cehennem’'de azabini ¢ektikten sonra nihai tahlilde
Cennet'e gidecektir. Yalniz Calder, ehl-i siinnetin “iman” ve “Islam” ayirimini
dikkate almamugtir. Yani inanan bir kimsenin mii’min olabildigi halde Mislii-
man olabilmesi icin iyi amel islemesi gerektigini vurgulamamustir. Bu durumda
“ortodoks” kavrami Islam’a uygulaninca iki grubun bu tanim igerisine girdi-
gini savunmusgtur; Siinniler ve Sia. O zaman ortodokslugun sinirlarini nasil
cizebiliriz?

Calder, bunu belirleyebilmek i¢in dinin temel amacinin “marifetuliah” ol-
dugunu dikkate alip marifetullahi elde etmenin epistemolojik olarak bes sekil-
de miimkin oldugunu savunmaktadir. Bunu da {slam tarihi boyunca yazilan
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itikada dair eserlerden ¢ikarmaktadir. Calder, dinler tarihine de zaman zaman
atiflarda bulunarak bunun biitlin dinler icin gegerli oldugunu ileri stirmiistiir.
O halde epsitemolojik agidan din bes sekilde miimkiindiir: 1. Nass ile, 2. Nass
lizerinde birlesen timmet ile, 3. Akil ile, 4. Karizmatik bir énder ile, 5. Irfan
veya tasavvufi kalp yaklagimi ile. Normalde dinler bunlarnn timiiniin bir
karigimidir. Ancak bazi gruplarda bu yollarin bir kismi daha fazla vurgu-
lanmustir. Mesela Sia, karizmatik énderi en 6n plana alirken, ehl-i siinnet
“nass” ve “iimmet” kavramlar tizerine yogunlagmustir. Calder’in makalesinin
geri kalan kismi bunun tarihsel érneklerle ispatina yoguniagmaktadir.

Bu agidan bakildiginda Calder’a gdre siinni edebiyatinin dini metinlerinin
tam bir listesini ¢ikarabiliriz: Kur'an, hadis, kisas-1 enbiya, siyer kitaplari, tef-
sir, fikih, keldam ve gerhler. Islam’da ortodokslugun smirlarini belirleyen bu
kaynaklardir. Bir agidan denebilir ki, Islam, bu kaynaklar demektir. Bu kay-
naklann simirlar zorlanamaz, hatta tefsirde bile bir miifessir ¢ikip 6nceki tef-
sirleri yok sayarak “Iste benim fikrim budur” diyemez; derse dalalete dustigu
kabul edilir. Calder bunu diyen bir miifessir gérmedigini belirterek bunun tek
istisnasinin Bahéi dininin kurucusu Bab (Seyyid Ali Muhammed Sirazi, 6.
1850) oldugunu sdyler. Ancak onun da Ummet'i dikkate almayip kendi ya-
santis1 ve inanci ile hareket ettigi icin Islam"in disina ¢iktigi kabul edilmektedir.
Yani yukarida sayilan ortodokslugun sinirlanni belirleyen ana kaynaklarn
disina giktigr icin ortodoks akiminin diginda kalmigtir. Bu 6lgiit esas alindiginda
Ismaill ve benzeri guruplar da ortodokslugun sinrlan diginda diigiiniilebilir.
Calder bunlarn genis tahlillerini sunmaktadir.

Altinci béliim, Farhad Daftary’nin “Ismaililerde Fikir Hayati: Umumi Bir
Bakig” adli makalesidir (s. 87-111). Bu makalenin, ayni yazarnn daha genis bir
sekilde Ismaililerin tarihini ve gdriiglerini inceledigi The Isma'’ilis: Their History
and Doctrines (Cambridge 1990) adh eserinin kisa bir 6zeti oldugu anlagil-
maktadir, Stinniler genelde diger tim Islam firkalarini yine Stinni tarihgilerden
O0grenmektedir. Bu tiir tarihlerin ne kadar nesnel veya 6znel oldugunu, yani
Stinnilerin kendi bakig ac¢ilariyla mi yazildigini, yoksa gercekte bu firkalann
gortislerini oldugu gibi mi aktardiklarnni anlama agisindan Daftary’nin calig-
masint ilging buldum. Zira malumdur ki, Siiligin her firkasinda takiyye an-
layisi veya tarih igerisinde taciz, hatta oldiiriilme tehlikesi sézkonusu oldugu igin
kendi gercek fikirlerini ve yazdiklart eserleri diger Mislimanlardan sir gibi
saklamiglardir. Ancak giiniimiizde artik bu anlayisin bulunmadigi bir ortamda
Ismaili ve diger Sii firkalar da kendi gériiglerini ve tarihlerini bizzat kendileri
alenen negretmeye baglamiglardir. Bylece biz Stinniler onlarin goriiglerini
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bizzat kendilerinden daha kolay 6grenme firsati buluyoruz. Tabi eski ismaili
kaynaklar, devamli ulagilabilecek bir yerde olsa da, ayni kolaylikla bunlar
hepimizin elde edebilmesi mimkiin degildi. Bu agidan bu makaleyi ilging bu-
luyorum ve biraz ayrnintili olarak Daftary’'nin goriiglerini aktarmak istiyorum.

Daftary’ye gére biitiin Sii firkalarin olusumu Islam’in ilk asrinda baglamis
ve Abbasiler déoneminde artik gerek kelam-akide ve gerekse fikih agisindan
belirgin bir ézellik kazanmugtir. Ozellikle Imamiyye veya isna Aseriyye ve
ismaililik, Cafer Sadik’a kadar birlikte gelismistir. imam Cafer Sadik’tan sonra
onun bilyiik oglu ismail'i imam kabul edenler diger isna Agerilerden koparak
bugiinkii bagimsiz Ismailileri olugturmustur. Diger Siflerde oldugu gibi ismai-
lilerde de imamet meselesi temel égretidir. Buna gére, Hz. Peygamber, kendi-
sine gelen bir vahiyle Hz. Ali'yi kendinden sonra imam, yani halife olarak
belirlemistir. Bdylece onun imameti, nassla belirlenmistir. Peygamberimiz
tenzil, yani gelen vahyi insanlara aktarmakla; Hz. Ali ise te'vil, yani gelen
vahyi Peygamber'den aldiktan sonra onun batin anlamini yorumlamakla
gorevli idi. O halde gelen vahyin bir “zahir” bir de “batin” anlamu vardir.
Zahir olan geriat, batini olan ise hakikattir. Vahyin z&hiri avama, batini ise
havasa hitap etmektedir. Batini herkes bilemez; sadece Allah"in ilim ihsan et-
tigi imamlar bilebilir. imamlar da Dailer yetigtirir ve onlara bunu dgretirler.
Dailer de bunlan diger insanlara miimkiin oldugu kadar onlarin anlayabile-
cekleri zahir diizeyinde anlatir. Bu seviyede olan Ismaili adaylarina “belag”
denir. Bir belag yemin ederek ismaililige kabul edilir. Bunlardan kabiliyetli
olanlar ve batin1 anlamaya miisait olanlara yavas yavag batin da ogretilir. Bu
agidan takiyye ismaill egitimde onemli bir 6grenim yodntemi olarak kargimiza
¢itkmaktadir. Batini herkes dgrenmeye miisait olmadigindan herkese sdylenmez.
Ancak zahir, geriat1 temsil ettiginden herkese 6gretilmelidir. Fakat seriatla ha-
kikat, yani zahirle batin, biribirine baghdir ve biribirinden koparilamaz. Her
ikisi de gereklidir.

B&ylece imamet, Hz. Ali'den diger Ehl-i Beyt mensuplarina nassla gegmistir.
Her bir imam kendinden sonra gelecek imami nassla tayin eder. Bu agidan
imama uymamak, Allah’a itaatsizlikle ayni seydir. Ciinkli imam giinah igle-
mez, masumdur, onun i¢in kendisine gelen ilham ile kendi soyundan gelen
masum ve imamete 1ayik birini imam olarak belirler ve bu belirleyis de nass
hitkmiindedir.

Ismaililere gore, insanlik tarihi yedi peygamber déneminden olusmaktadir.
Bunlann her birine bir devir denir. Devirleri kendilerine kitap génderilen pey-
gamberler baglatir ki bunlara “natik” denir. ilk alti natik Hz. Adem, Hz. Nubh,
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Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed'dir. Her natktan sonra
onun getirdigi vahyi teblig eden bir “vasi” gelir; buna “samit” de denir. islam
devrinin vasisi, Hz. Ali’dir. Vasinin gérevi, havasa dini hakikatlerin icinde
gizli olan bauni sirlan égretmektir. Bu gekilde her bir vasii, yedi imam takip
etmektedir. Imamlarin gdrevi ise onlara natiklar ve vasiler tarafindan tevdi
edilen dini hakikatlerin zahir ve baun ydnlerini muhafazaya calismaktir. Ye-
dinci imam, zincirleme siray1 bozup bir sonraki devir igin natik konumuna ge-
lebilir. Béylece bir 6nceki natkin geriatini nesh ederek yeni bir seriat tesis
edebilir. Altinct devir olan Isldim zamaninda yedinci imam, Muhammed b.
Ismail b. Ca’fer es-Sadik’tir. Ancak bu imam, Mehdi olarak geri dénmek iizere
“gaib” olmustur, yani kaybolmustur; daha acik bir deyisle gizlenmistir. Geri
déndigiinde Hz. Peyganber'den sonra bagka bir nitik gelmeyeceginden Mu-
hammed b. Ismail, yani Mehdi, yeni bir seriat getirmeyecektir; ciinkii onun
gorevi kiyameti baglatmaktir. Bu ytizden Mehdi, kendinden 6nce gelen biitiin
vahiylerin batini esrarini insanliga ifsa edecektir. Boylece zahir ile baun
arasindaki ayinm da ortadan kalkacaktir. Ancak kiyametten hemen once
Mehdi diinyay: adalet ve iyilikle dolduracaktir.

Ismaili anlayisa gére Allah, tam anlamiyla her tiirlit beseri tanumlamadan
minezzehtir. Buna gdre ne tegbih, yani Allah'i begerf sifatlarla tavsif etme ne de
ta'tl, yani Allah"in sifatlanni tamamen reddetme, dogrudur. Bu anlamda Al-
lah, beger lisaniyla anlatilamaz, tavsif edilemez. Allah, dlemi sudiir yoluyla
yaratmugtir; O'ndan ilk sudiir eden akl-1 kiilli'dir ki, Kur'an’in tabiriyle bu,
“kalem"dir. Tkinci sudar eden nefs-i kiillidir ki buna Kur'an, “levh” demekte-
dir. Bunlardan da maddi alem sudir ederek en alt mertebedeki madde ve dért
unsura kadar yaratilis ¢izgisi devam etmektedir. insan bu maddi alemde Kkai-
natin bir misal-i musaggardir, yani insan tek bagma tiim alemin kiiciiltiilmiis
bir niimunesidir. insan maddi varhgl ile bir hapis hayatina konulmus gibidir.
Buradan kurtulabilmesi i¢in manevi bir arinma ile ¢aba harcamasi gerekir. Bu
¢abadaki amaci, yaratildig: dleme yénelme olmalidir. Ancak bunu bagarabil-
mek belli bir egitimden ge¢mekle olur ve egitimde &gretmen, egitmen ve
dailere buytik gorevler diismektedir. Béyle hiyerarsik bir 6gretmenler egiti-
minden ge¢meden, insan felaha ulasamaz. Bu hiyerarsik diizen natik (peygam-
ber), vasi, imam ve dai’den olusmaktadir.

Onuncu ylizyilda Ismaililer Misir'da kurduklarn bagimsiz bir devlet olan
Faumiler déneminde altin devrini yasadi. Bu devletin basi, her defasinda bi-
ribirini takip eden Ehl-i Beyt'ten bir imam idi. Daftary’ye gére ismaililer bu-
rada ilk defa dinlerini takiyye igerisinde degil, aciktan yagayabilmislerdir. Aynca
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burada ismaililer bilyiik bir medeniyet kurarak fikif agidan oldugu kadar bi-
limsel, teknolojik ve kiiltiirel olarak da cok ileri gitmiglerdir. Felsefede ozellikle
yeni Eflatunculugun etkisiyle biiyiik diigtintirler yetistirmiglerdir. Daftary'nin
bu belirlemeleri sadece iddia olarak kalmakta, bunlara rnek isimler verilme-
digi gibi, bu yiiksek felsefe ve bilimde nelerin yapildigi da pek anlatiimamak-
tadir. Sadece Ebii Yak(b es-Sicistani (6. 963) drnek olarak verilmistir; Sicistani
ise her nekadar Ismaili bir da idiyse de onun Fatimiler tarafindan yetigtirildigi
sdylenemez. Yine Nasir Hiisrev (8. 1072) diger bir érnektir ki bu diigtiniir de
Fatimi topraklanndan ¢ikmamusgtir. Bunlarn diginda birtakim Ismaili fukahasi
yetismistir.

On birinci asirdan sonra kimin imam olacagl konusunda disiilen ihtilaftan
dolayt ismaililik bityiik bir bdliinme yasayarak Mustali ve Nizarl kollarina
ayrimistir. Bunlardan Miistali kolu Yemen taraflarina yerlesmis ve gliniimlize
kadar devam etmistir. Nizari kolu ise daha ¢ok Iran'da faaliyet géstermis ve
tarihte meshur Hagsasin olaylarin dogurmustur. Daha sonra Alamut Kale-
si'ni ele geciren bu kolun énemli imamlarindan Hasan Sabbah (6. 1124)
biiyiik bir diisiiniir ve miitekellim olarak faaliyet stirdirmissttir. Hasan Sab-
bah birgok 6nemli eser vermis olmasina ragmen, Mogol istilasindan dolay:
kayboldﬁklanndan, bunlarin hicbiri giiniimiize kadar ulagsmamugtir. Ancak
cesitli eserlerde onun gériigleri, alinti 6zetlerle biraz 6grenilmektedir. Blyiik
bir filozof ve diistiniir olan Hasan Sabbah, Alamut Kalesi'ni bir ilim, kiiltiir ve
6grenim merkezine gevirmisti; bliyiik kiitiphaneler ve medreseler inga ettir-
misti. Nasiruddin Tisi de Alamut Kalesi'nde egitim géren filozoflardandir. Ni-
hayet 1256’da Mogol istilasiyla Alamut yerle bir edilmistir. Makalede Misir'daki
Fatmilerin sonundan bahsedilmemektedir. Ancak buna biz sunu ekleyebiliriz:
Fatimilerden sonra Ismaililik tekrar gizli bir érgiit gibi takiyye ile glinimiize
kadar azmlik bir kitle tarafindan 6zellikle Hindistan'da yagayarak gelmistir.

Yedinci boliimde Alice C. Hunsberger, Nasir Khusraw: The Ruby of Ba-
dakhshan (London 2000) adh eserini 6zetlemistir (s. 112-129). Nasir Hiisrev,
émriniin neredeyse tamamini Horasan'da gegiren bir Ismailidir. Fikirleri
acisindan onemli bir diigiintir olmaktan ziyade, Fars¢a yazdig siitleri ile ve
diiz yazilariyla Fars edebiyatinin 6nde gelen tistatlanndandir. Asil adi, Ebu’l-
Mu’in Nasir b. Hiisrev el-Kubadiyani el-Mervezi olup yaklagik 1004-1077
yillan arasinda yagamugtir. Selguklu sarayinda énemli bir mevkiye sahipken
yaklasik kirk yaglarinda gérdiigii bir riiya tizerine birden sagali saray hayatini
birakip sGfiyane bir yasantiya dénmiis ve yedi yil kadar iilkesini terk ederek
Bagdat, Basra, Kudiis ve Mekke-Medine gibi 6nemli Islam merkezlerinde seyahat
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ederek Kahire’ye gelmistir. Burada bir miiddet Fatimi medreselerinde egitim
gordugi de sdylenmektedir. Bundan sonra tilkesine dénerek dailige baglamis,
bu ytizden olsa, tanininca agikta hayatini stirdiiremeyecegini anladigindan
Pamir Daglari’'nda mahalli bir emirin himayesinde émriinii gecirmistir. Seya-
hatlarini Sefername adh eserinde tath bir dille anlatmaktadir. Basilmug bazi
eserleri sunlardir: Vech-i Din, Cami ‘ul-Hikmeteyn, Zad’ ul-Muséfirin, Revsa-
neiname ve Ses Fasl. Nasir Hiisrev'in diiglinceleri yukanda zikredilen ismaill
fikirlerden pek farkh olmadigindan, burada tekrar olmamasi icin yeniden an-
latmaya gerek gériilmemektedir.

Gectigimiz glinlerde vefat eden Annemarie Schimmel, bizi sekizinci béliimde
¢ok farkl bir konuya gotiirmektedir: “Tasavvufta Akil ve Hal (mystical expe-
rience)” (s. 130-145). Burada inceleme konusu, akil-sevgi iligkisidir. Sevgi
veya agk, temelde tasavvufi yasantida ortaya ¢tkan bir haldir. “Ehl-i hal” der-
ken kasdedilen yasantisal durumu ifade eden bu sevgi, sirlar bilgisinin kay-
nagl olarak gériilmekte ve akil ile bu bilgiye erisilemedigi dile getirilmektedir.
Buradaki akil-sevgi iligkisini Schimmel’e gore, fikih eksenli (nomos-oriented)
ve sevgi eksenli (eros-oriented) din aywimi temsil etmektedir, Akil, haddi zatinda
kot bir sey degildir ve tasavvufta dislanmamaktadir. Aksine akil, siiphesiz
ki gereklidir; ¢linkii seriat cadde-i kiibrasinda insanin en &nemli rehberi
akildir. Ancak aklin bir sinin vardir ve bu sinir maddi 4lemle sona erer. Askin
sinurt ise buradan da 6teye gegerek t i1ahi huzura kadar dayanir. Onun icin
bir agidan akli temsil eden Cebrail, Mi'rac’'da sidretii’l-miinteha’ya kadar Hz.
Peygamber'imizi gotiirebilmis; fakat buradan 6teye gecememistir. Askla
Magtk'unun pesinde giden Hz. Peygamber'in kalbi ise onu huzur-u [1ahiye
kadar tagimigtir. Onun igin kalp ve manevi lezzetler, akli idraklerden daha derin
ve hakikat ufuklari daha genistir.

Aslinda akil, agktan sarhos olup kavugunu dagitan kadiya benzer. Akil sar-
hog olabilir; ancak kalp sarhos olmaz. Zira akil ile agk arasindaki fark, fikir
ile zikir arasindaki fark gibidir. Elbette ikisi de énemlidir. Ancak zikir kalbi ayna
gibi parlatir ve birgok gaybi hakikatler oraya yansimaya baglar. Nitekim bunu
teyid eden bir ayette “ela bizikrillahi tetmainnii'l-kultib” denmektedir. Schim-
mel'e gore, Muhammed Ikbal bu ayirimu ilim-ask ayirim ile dile getirmek is-
temistir. Ilim, sevgiden yoksun olursa seytani bir glice déniigiir ve ¢ok yararl
iken insanhga zarar getiren bir faaliyet halini alir.

Schimmel Szetle makalesini su atifla bitirmektedir: Stflyane yasanti ile elde
edilen sevgisel durum, kelimelerle ifade edilemez. Zira kelimeler, yani dil,
aklin aletidir ve aklin gidebildigi yerlere kadar gider, tesine gecemez. Halbuki
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kalp daha ileri gideceginden oradakileri dil nasil ifade edebilir? Mevlana'ya
gore, agkin yasantilarini anlatmaya c¢aligan kalemin kendisi parcalanir ve
bunlari dile getiremez.

Dokuzuncu béliimde John Cooper “Safevi iran'indaki Dini Diisiince Cevresi
Uzerine Genel Miilahazalar” konulu makalesi ile yer almaktadir (s. 146-159).
Diyebilirim ki kitap icerisindeki en zayif makale olan bu ¢alismada, adindan
da anlagilacag: lizere, Safevi dénemi iran'indaki temel fikir akimlan kisa bir
6zetle verilmektedir. Makalenin bizim agimizdan ilging yénii konuya asina
olmayanlarin bu dénem hakkinda ansiklopedik bilgi elde edebilmeleridir.
Cooper, makalesine Safevi devletinin nasil kuruldugunu anlatan aciklamasi
ile baglamaktadir. Bunu daha ayrntilt bir gsekilde /slam Ansiklopedisi'nin
“Safeviler” maddesinden 6grenebiliriz. Once “Safevi” adinin bir tarikat kuru-
cusu olan Seyh Safiyuddin Erdebili'nin (6. 1334) kurdugu “Safeviye” tarika-
tindan geldigi sdylenmektedir. Safeviler déneminde yazilan Safiyuddin’in ta-
rihge-i hayati, onun Musa el-Kazim’in soyundan gelen bir Seyyit oldugu
yonuinde olsa da, Cooper'a gére ash Hicaz bdlgesinden degil, Kiirtlerin ya-
sadigt topraklardan gelmektedir. Yedinci kugaktan dedesi Azerbaycan'a tasinmis
ve buraya yerlesmistir. Peki Safiyuddin Sif miydi? Cooper’a gére ve gercekte de
Séfii mezhebine mensup bir Stinni idi; ancak Siflige meyil gésteren Sgretileri
mevcuttu. Bir acidan bugiin Sia-y1 velayet dedikleri tiirden bir tarikat olma
ihtimali vardir. /slam Ansiklopedisindeki adina ait maddesinde de oldugu
gibi kendi miirsidi olan ve Necmiiddin Kiibrd'nin miiritlerinden Seyh Zahid
Geylani'nin kizi ile evlenip onun Sliimiinden sonra tarikatin bagina gegmis ve
dogup biiytdiigii yer olan Erdebil’e gelerek Safevi tarikatim kurmustur. Bu
tarikatin siyasi yonti oldugu ayrica vurgulanmaktadir. Safiyuddin’in torun-
larindan biri de Safevi devletinin kurucusu Sah ismail’in babas: Sultan Hay-
dar idi. Anlagildigina gore, Safevi tarikati kendi dénemi islam devletlerinden
ayn bir ézellikte olmak istiyor idiyse, bunu Stinni bir tarikatla basaramazdi.
Nitekim tarikat gittikce Siilige meyletti. 1501'de Nahcivan'da Sah ismail’in
Akkoyunlu Elvan Bey'i maglup etmesiyle tiim bdlgede varhigim hissettirmeye
bagladi. 1502 yilinda da Sah ismail Tebriz’de Safevi devletini ilan etti. Bdylece
tarihte ilk kez Siilik bir devletin resmi mezhebi durumuna ve korumas: altina
gecmis oldu.

Safeviler Tiirk olduklan i¢in devletin resmi dilini Tiirk¢e olarak korudular;
ancak edebiyat ve kiiltiir dili olarak Farsgay: benimsediler. Zaten bilimsel dil
ve genel egitim dili bu siralarda tiim Islam diinyasinda Arapca idi. Safevilerin
baglangi¢ déneminde iran’'daki ulemanin ¢ogu Siinni idi. Ancak yeni devlet
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biyiik bir kampanya baglatarak tim ulemay: kisa zamanda Siilige ¢evirme-
yi bagardi. Siilige direnen diger alimler zaten bagka Siinni bdlgelere goc et-
mislerdi. Diger Siinni ¢ogunlugun oldugu yerlerdeki $if ulema da buraya akin
etmeye basladi. Bunlan 6zetleyen makale geri kalan kisminda bu devirlerde
yetisen fikir adamlarini kisaca eserleri ve basarilariyla siralamaktadir. Bunlar-
dan Us{ili ve Ahbari diyebilecegimiz fikih ve hadis alimlerinden Mukaddes
Erdebili (6. 1585), Bahauddin Amiili ve Stfilerden Abdurrezzak Kasani, Dev-
vani, Mahmad Sebisteri, Molla Sadra, Narullah Susteri ve bunlarn égrencileri
dnemli fikir ve diistince adamlarn arasinda sayimaktadir.

Onuncu boliimde Abdulaziz Sachedina’'nin “Kadin, Yarim Erkek mi? Fikih
Ustiliinde Erkek Epistemolojisinin Buhrant” adli makalesi, tam bir hayal kirik-
ligina sebep olmaktadir (s. 160-178). Zira makalede iki fikir, bastan sona ka-
dar tekrar edilmektedir: 1. Kadinlara ait 6zel halleri erkekler yasamadiklar:
icin onlann bu ézel durumlan ile ilgili verecekleri hiikiimlere glivenilmez. Bu
cok bitylik bir epistemolojik bulug gibi dile getirilmekte ve neden kadinlara bu
konuda ictihad firsati verilmediginden yakinilmaktadir. 2. Kadinlara, fikih ve
diger dini ilimlerde ihtisaslagmaya firsat verilmediginden onlar fikihta ictihad
yapamamaktadir ve bdylece islam hukuku tamamen erkek tahakkiimiinde
olan bir ugraga dénmiigtiir. Bu amaglar dogrultusunda makale fikih usuliiniin
klasik yontemini ézetledikten sonra yazar, Sif medreselerinde egitim goriirken
kadinlarin temizlik konusu iglendiginde, muderrisin nasil konuyu gegistirdi-
gini ve ayrintilar herkesin kendi kisisel miitalasina biraktigini anlatmaktadir.
Halbuki Hz. Peygamber’imize hanimlar gelip hayizdan temizlenme konusun-
da soru sorduklarinda, Hz. Peygamber’imizin zevceleri kendisi gibi hanimla-
ra bilgi vermekte idi. Acik olmasa da Sachedina, gliniimiizde hamimlarin bu
gibi konularda bile pek fikir belirtemediklerinden sikayet etmektedir. Ancak
sunu belirtmek gerekir ki bu konuda cevap verilmesi gereken, acaba hanimlara
firsat verilmedigi icin mi bu konulara yénelmiyorlar sorusudur. Acaba din ko-
nulannda uzman olan hanimlardan cesitli konularda eser verenler Sachedina
gibi Islam fikih usuliiniin erkek hakimiyetinde oldugunu diisiiniiyorlar mi?
Bana gére bu kKonular erkekler degil, hanimlar glindeme getirmeli ve onlar
bizzat gériig bildirmelidir. Mesela gercekten geleneksel fikih yéntemi, Sache-
dina’'nin ileri stirdagi gibi “Bir erkek esittir iki kadin” seklinde mi yorum-
lanmigtir? Abdulaziz Sachedina acik¢a bu konulara hanimlarin egilmesi ge-
rektigini dile getirmigtir.

Sachedina’nin bu makalesi kadinlara bir firsat verilmesi gerektigi yéniinde-
dir; hatta “Kendileri ile ilgili konularda artik erkeklerden daha fazla séz sahibi
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olmalidirlar”. Bunu belirttikten sonra Sachedina “bor¢ alinirken yazilmasin
ve iki erkek veya iki kadin, bir erkek sahit énilinde yapilmasini” emreden
ayeti (2/Bakara, 282) irdelemektedir. Ancak bu konuda kadin gahitliginin er-
kegin yansina mutlak anlamda esit oldugunu ileri stiren goriisler oldugu gibi,
bu durumun sadece bor¢lar hukukunda gegerli oldugunu savunan goriisler de
vardir. Ote yandan Sachedina’'nin yaptig1 gibi, fikih epistemolojisinin “Bir er-
kek esittir iki kadin” sonucunu nasil dogurdugu pek anlagilabilir degildir. Hat-
ta bunun bdyle olmamast gerektigine dair Sachedina, Buhari’den sadece bir
kadina dayali olarak gelen bir hadisin nasil sahih sayildigini delil gdstererek
Islam’da bu sonug¢ ¢ikanlamaz diye savunmaktadir. O zaman neden fikih
usGli bu goérisle suclaniyor? Olsa olsa Sachedina artik mahkemelerde islam
hukuku davalarinda bir kadin tek bagina her konuda sahit olabilmeli gériisiinii
getirmeye calisiyor diyebiliriz. Bu sorunun da epistemoloji ile uzaktan yakin-
dan bir ilgisi yoktur. Bu durumda kadin sorununa epistemolojik bir yaklasim
adini kullanmak isabetli degildir.

Son béliimii olugturan on birinci makale, Muhammed Arkoun'un “Gelenegi
ile Kuresellesme Arasinda Glntumiiz Islam't” adiu tagimaktadir (s. 179-221).
Kiresellesme konusunda yazilmig tahlillerin hemen hemen hepsini ¢ok giiglii
bir dille ve etkileyici bir tisliipla Arkoun makalesinde diizenli bir sekilde ézet-
lemektedir. Makalede bu tahliller Islam baglaminda ele alindigindan denebilir
ki bu kitabin en énemli makalesi budur; ¢linkii glindeme getirilen projeler,
teklif edilen tahlil ve yaklasimlar islam diinyas! i¢in hayati énemi haizdir.
Biitlin bu proje ve tahliller i¢cin Arkoun'un kullandigt yéntem ve bakis acisi
ne yazik ki kendisi tarafindan geligtirilmis bir metodoloji degildir; aksine o, di-
yalektik, fenomenolojik yéntem yaninda ¢éziimleyen yapisalct (deconstruc-
tionist) postmodern bakis agisini kullanmay: tercih etmigtir. Bu yaklagimin
verimsizligini, Arkoun'un makalesinde serdettigi gériiglerini irdelemeye ¢ali-
sitken gorebiliriz.

Makalenin amaci, basinda belirtilmektedir; ancak ben bunu séyle ifade et-
meye calisayim: Kendi gelenegini asamayan gliniimiiz Islam’i, ¢agimizin énemli
bir olgusu olan kiiresellesmenin getirdigi sorunlara cevap veremeyecek bir ko-
numdadir. Amag bu sonucun ispatlanmasi olduguna gore, 6nce kiiresellesmenin
ne oldugunun tammlanmasi gerekir. Arkoun'a gore kiiresellesme, insanligin
bilinen biitiin kiiltlirel, dini, felsefi, siyasi ve hukuki geleneklerini ve hatta
aydinlanma zihniyetinden nes’et eden ¢agdagh@ dahi bozan bir siirectir. isle-
vini yerine getirirken, kiiresellesme tiim giictinii iktisadi, parasal ve teknolojik
dzelliklerinden almaktadir. Bu giicler de Sovyet Rusya’sinin ¢dkmesi ile bitlikte
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tamamen ABD’nin eline ge¢mistir. Bunlara ek olarak Avrupa, Rusya ve eski
Sovyet Rusya'sindan kopan iilkeler, ABD'ye rekabet edecek olusumlarini
desteklemek yerine onunla ittifak kurma yollarini aramaya baglamiglardir.
Bdylece yerytiziinde yeni bir yapilanmanin getirdigi, pek de olumlu olmayan,
bir ortam olugmustur. Benjamin R. Barber bu olugumu gayet haklt “olarak
“McDunya” (McWorld) diye tanimlamaktadir (bk. Jihad vs McWorld: How
Globalism and Tribalism are Reshaping the World, New York, 1996). Bu
ortama en sert tepki {slam diinyasindan gelmistir; fakat maalesef bu tepki de
“cihat” seklinde olumsuz ve terére yol agan caresizligin bir ifadesi seklinde
olmusgtur. Anlagilan o ki islam diinyasi bu oluguma fikren cevap verebilecek
glicte degildir. O zaman sorulmas: gereken soru sudur: Neden?

Arkoun'un bu soruya verdigi cevabi incelemeden 6nce, kiiresellesme ile il-
gili-yaklagimina bir elestiri getirebiliriz. Her okuyucunun rahatlikla sezebile-
cegi gibi, Arkoun kiiresellesme tahlilinde insan unsuruna yer vermemektedir.
Aynen bu konudaki eserinden ¢ok etkilendigi Benjamin Barber gibi. Ashnda
glniimiiziin bir¢ok toplum bilimcileri, malesef bu tiir toplumsal olgulari insan
yerine koyup aynen insan gibi canli mekanizmalar olarak takdim etmeye
¢alismaktadir. Bu yaklagim tamamen yanligtir, demek istemiyoruz; ancak bu-
rada yanls olan insan unsurunun giderek yok edilmesiyle sanki kiireselleg-
menin sorumlusu insan degil de diinyamizda olugan bir akim imis gibi belir-
mesi ve bu akima direnmenin artik miimkin olmadig: seklinde tezahiir eden
zihniyettir. Sayet toplumsal akimlar bu gekilde sunulursa, bunlara direnme-
nin imkansiz olarak algilanmasi kacindmazdir. Oysa kiiresellesme, insanin
doymak bilmeyen emelleri ile sinir tanimayan hirs, ihtiras, giic ve sinirsiz mal
edinme arzulannin dogurdugu olumsuzluklar, adaletsizlikler, diizensizlikler
neticesinde sevimsiz bir ¢ehreye blirinmiistiir. O halde hedef, kiiresellesme
degil, insanin ahlaken olgunluga erdirilmesidir. Ahldkin dniindeki engellerin
kaldirdmasi, Arkoun'un da maneviyat olarak dile getirmeye calistigi din ve
insani degerlerin yesertilmesi, kiiresellesmeyi en verimli tabanina oturtacaktir.
Bu elestiri disinda Arkoun'un bu konudaki fikirleri gliniimiiz olaylannin mitkem-
mel bir tahlilidir, diyebiliriz. Ancak asil dikkatimizi ceken konular, Arkoun'un
yukaridaki soruya cevap ararken dile getirdigi goriiglerdir. Simdi bunlar eles-
tirel olarak inceleyelim.

Once Arkoun'un dile getirmek istedigi bir olgudan séz etmek istiyorum.
Daha dogrusu bunu agikca sdylediginden emin degilim; ama ben bunu ¢ikar-
may!1 ¢ok isterdim: Sayet cihat geklinde dile getirilen bir terdr ve siddet varsa
kiiresellesmenin giicinii kullanan tilkelerin olugturdugu siyasi ve yapisal bir
siddet de mevcuttur. Buna gelir dagiluminin getirdigi anarsi icerisindeki ikti-
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sadi siddeti de eklemek miimkiindiir. Yani tek tarafli terér olamaz; terdr terdre
yol agtig1 i¢in, bir tarafta siddete yonelik terdr varsa, diger tarafta da siyasi ve
toplumsal 1stilah ile ifade edilebilecek tlirden ¢esitli terdrler bulunmaktadir.
Her iki tarafin da yaklagimi insanlik igin zararh ve tehlikelidir. Bu tartisma
baglaminda Arkoun Bati tarihindeki gelisim stirecini ytizyillardir etkisi altina
alan “modemite”den soz etmektedir. Aydinlanmanin akilct tutumundan fiskiran
modernite, ona goére, heniiz stirecini tamamlamamig bir seyir izlemektedir.
Sayet bu seyrini tamamlamak istiyorsa, modernitenin, kiiresellesmeyi daha
olumlu bir yéne ¢evirmesi gerekir. Bu seyir igerisinde geleneksel dinlere karsi
¢ikan, sekiiler dinler olusmustur. Bu kargaga icerisinde peygamberlerin, velile-
rin, filozoflarin, sairlerin ve teologlann sekiiler sesleri bile diglanmakta; gegmis,
tarihe itilmekte ve bdylece duyulmamaktadir. Toplumlar, sanayi ve bankacilik
gibi sektdrlerde diinya devleri yetigtirdikleri halde, fikif ve manevi degerleri
harekete gecirerek insanligi yok edecek olan ekolojik dengeyi saglayabilecek
vakti bulamamaktadir. Bu sartlar igerisinde giiniimiiz {slam’t Misliimanlara
sadece tevhid gibi islam"in temel kavramlar diginda bir gey sunamamaktadir.
Bu kavramlar ise, yeryliziinde fesad ¢ikaran “firavunlar”a kars: cihadi emret-
mektedir. Arkoun sanki “Bunlarin ¢aresi egitimdir” demek istiyor; ancak bunu
agikca dile getiremiyor. Dogrusunu sdylemek gerekirse, makalenin sonuna
kadar bu soruya cevap artyoruz; ancak sundan bagka bir sey bulamiyoruz:
“Bu sorunlarla basa cikabilmesi icin islam’in gelenekgi giiclerin etkisinden
kendini kurtarmasi gerekir”. Peki bu durumda sorulmasi gereken sorular bi-
tiyor mu? Kesinlikle hayir. Gelenegin gii¢lerinden nasil kurtulabiliriz? Kurtu-
lunca gergekten Islam bu sorunlarla basa gikabilecek mi? Cikacak ise nasil?
Oyle goriintiyor ki Arkoun'un bu sorulara verecegi bir cevap, en azindan bu
makalesinde bulunmamaktadir. Glintimiiz Miisliman fikir adamlarinin énemli
bir hastahigi, Batr’daki giiclii felsefe ve sosyolojik fikir akimlann: gériince, neden
bunlardan Islam diinyasinda da yok, diye diisiiniirken ¢ok etkili bir gelenek-
selcilikle kargilasma sonucu, blitiin sugu gelenege atmaktir. Bundan daha kotiisi,
Bati'daki bu fikir akimlarinu kullanarak islam’'m ana kaynaklarint anlamaya,
yorumlamaya ve cesitli toplumsal ve fikii durumlara uygulamaya caligmalaridir.
Halbuki bu nazariyeler, dini nasslar anlamak icin ortaya atimig degillerdir; bun-
lar Batr’daki, yani bizim digimizdaki toplumlarda cereyan eden olgulan ve sos-
yal olaylari yorumlayabilmek icin gelistirilmis nazariyelerdir. Halbuki Arkoun
bunlarn net bir sekilde islam kaynaklanna uygulamaya calismaktadir. Mesela
“glinimiiz Islam™ tabiri bile bunun bir yansimasidir. Bu tabirin karsisina
“Islam olgusu” ve “Kur’an olgusu” gibi tabirleri koymaktadir. Ornek olarak
“Kur'an olgusu” tabirinin tanimint ele alalim: “Bir zaman igerisinde ve belli
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bir sosyo-Kkiiltiire]l ortamda, Muhammed b. Abdullah isimli sosyal bir aktériin
yirmi yil icerisindeki somut tarihsel davramglanmn tamammda tezahiir eden
s6z1li sdylem Kur'an olgusudur” (s. 213). Burada dikkat edilirse “sézlii séylem”,
“sosyal aktdr”, “olgu” “somut tarihsel davranig” gibi tamamen Batici post-
modern yaklasimin kavramlarn kullanilmaktadir (6zellikle ‘social actor’ kav-
rami). Halbuki Kur'an'in kendini tanimlamalart mevcuttur: “Huden lin-nas”.
Kur'ani tabirler kullanilmayip bu tir belli sosyo-kiiltiirel olaylari aciklamak
ve yorumlamak igin gelistirilmis nazariyelerin kavramlanm kullanmanin,
Kur'an'in etkisini sifirlayacagi muhakkaktir. Ayrica bir nass veya “metin”
kendini tanimladig) sekilde ele alinmayinca, nesnelligin ortadan kalkacag: da
malimdur. Nitekim ayni nazariyeler Peygamber'imizin (s.a.v.) davranislarim
agiklamak icin de yetersizdir; ¢iinkii bu amagla verilmemislerdir. Arkoun'un
bu tavrina karsi benim séyleyecegim sudur: Misliimanlar kendi nazariyelerini,
kendi toplum ve davramglarini yorumlamak; toplumsal olaylarnni aciklamak
icin gelistiremedikleri siirece bu tiir sézleri tekrarlayip durmaya mahkimdur.
Nerede bizim bilgi felsefemiz (epistemolojimiz)? Nerede varlik felsefemiz, ne-
rede toplum felsefemiz, insan felsefemiz, hakikat nazariyemiz, sebeplilik an-
layisimiz, bilim felsefemiz? vs. vs. Bunlan stirekli adint bile zor telaffuz etti-
gimiz postmodernist, dekonstriiksiyonist, fenomenolojist ve diyalektikcilerden
mi alacagiz? Bunlardan hig istifade etmeyecegiz demek istemiyorum; ancak
bu nazariye ve akimlarin baglamini bilelim, nereye uyguladigimizi ve nereye
uygulanabilecegini bilelim, demek istiyorum. Zira bir sey kendi ortamindan
alininca, diger bir ortamda yabancilagir ve oraya uyum saglamayabilir. An-
cak biz onun baglamini bilirsek ve onunla ne yapacagimiz bilirsek en faydal
bir sekilde ondan istifade etmeyi de biliriz. Aksi halde panzehir, zehirden daha
gli¢lii bir éldiiriicli olabilir. O halde biz, kendi nazariyelerimizle ancak kendi-
mizi ve toplumumuzu hakkiyla anlayabilir ve yorumlayabiliriz.

Bu makaleyle sona eren kitabin sonunda ayrica kavramlar sézliigii bulun-
maktadir. Islam diinyasinin asina oldugu bu deyimler, zannedersem Bati diin-
yasi okurlari i¢in verilmis énemli bir kavram kaynakgasidir. Bu eserin genel
bir degerlendirmesini yapacak olursak, diyebiliriz ki okunmaya deger bir ki-
taptir. Ozellikle Arkoun’un makalesindeki hususlar dikkate alinirsa, eserdeki
galismalarmn bize bir fikir kazandiracagi kanaatindeyim. Bunun disinda 6zel-
likle ilk elden Ismaili kaynaklara dayali caligmalan ihtiva ettigi icin bu eser
Ismaililik iizerine bize yeni bir ufuk acacaktir. Bu kitap ve sonundaki genis
bibliyografyada zikredilen benzeri eserlerle Ismaililigin Stinni diinyaya ve da-
ha genis kiiltlir cevrelerine artik agilma istegini gorebiliriz.

Alpaslan Agikgeng
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Din Egitimi Bilimi ve Turkiye’de Din Egitimi, Suat Cebeci.
Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 1996. 254 sayfa.

Suat Cebeci'nin 1996'da hazirladigl ve daha ¢ok bir ders kitabi mahiye-
tindeki Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi isimli eseri, adinda da
isaret edildigi gibi baglica iki konuyu ele almaktadir: Din egitimi bilimi hakkinda
genel bilgilendirme ve Tirkiye'de din egitiminin kisa tarihi. Yazar bu kitabi
hazirlamadaki amacinin, tilkemizde gerek bilimsel alanda gerekse uygulama
alaninda neler yapildiginin genel bir portresini ¢izmek oldugunu ifade etmek-
tedir. Tiirkiye’deki din egitimi hakkinda derli toplu bilgi ortaya koymaya calig-
tigini, bunun igin detaylara inmeden, her konuya temas ettigini belirtmektedir.

Cizmis oldugu bu konu gergevesi ile kitap, din egitimi sahasindaki az rast-
lanan Orneklerden biridir. Yorumlayici degil, resmi ortaya koyan tasviri bir
yontem izlenmistir. Din egitimi bilimine y&nelik bu tiir tanimlayict ilk ¢cahsma
Beyza Bilgin’in 1988 yilinda yayimlanan Egitim Bilimi ve Din Egitimi isimli
eseridir!. Cebeci, din egitimi bilimiyle ilgili tahlillerinde daha ¢ok bu esere is-
tinat etmistir, Yazar, kitabin hazirlanmasinda Beyza Bilgin’in teklif ve tegvik-
leri oldugunu da belirtmektedir (s. 6). Konusu itibariyle bu mahiyetteki diger
calismalar, Selahaddin Parladir'in Din Egitimine Giris ve Kerim Yavuz'un
Giinumiizde Din Egitimi isimli eserleri konuya girig niteliginde olup Cebeci'nin
caligmasi, yaklagim itibariyle olmasa da, resmettigi alanin genisligi agisindan
bunlardan ayrilir. Din egitiminin muhtevasini tartigmasiyla yaklagim farklilig
sunan son ¢alismalardan biri olarak Cemal Tosun'un Din Egitimi Bilimine Gi-
rig'ini de zikretmek gerekir.

Suat Cebeci'nin ele aldigimiz eseri i bélim halinde hazirlanmigtir. Birinci
bélim “Din Egitimi ve Din Egitimi Bilimi”, ikinci béliim “Tiirkiye'de Din Egi-
timi Alaninda Yapilan Bilimsel Calismalar”, {iclincii bélim “Tiirkiye'de Din
Egitimi Faaliyetleri” bagliklanni tasimaktadir.

Birinci boliimde din egitimi, dzellikle islam egitimi konusunda genel ve ter-
minolojik bilgiler verilmigstir. Egitim, 6gretim, din, ildhiyat gibi kavramlardan
baglanarak din egitimi biliminin konusu, amaci, gérevleri, diger bilimlerle ilig-
kisi, psikolojik ve sosyolojik temelleri bu bdliimde birer baglikla ele alinmustir.
Tarih boyunca halka dini bilgilerin &gretildigini, dini bilimlerin gelistirildigini;
fakat yakin zamana kadar din egitiminin ayn bir disiplin olarak ortaya ¢ik-
madigini belirten yazar, dinin égretimini yapmanin ayr bir sey, bunu kime,

1 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara Uni. ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1988.
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nasil, ne amagla, hangi diizeyde &gretilecegini arastirmanin, bu hususta te-
oriler gelistirmenin, onlan denemenin, uygulamanin ayn bir sey oldugunu
vurguluyor. Konunun iglenisinde gézlenen bir sorun, din egitimi kavramimnin
kimi zaman genel anlamda bir disiplin, kimi zaman Islam egitimini ifade icin
kullanilmastyla ortaya ¢ikan kangikliktir. Ornegin “Din Egitimi Biliminin Gérev-
leri” anlatilirken, islam dininin kdinat ve insan tasavvuru cercevesinde, konu
arzu edilen insan tipinin yetistirilmesi anlayisiyla takdim edilmektedir (s. 30-32).
Bu durum, din egitimi yapmakla, onu nasil yapacagimiz {izerinde ¢alismanin
aynmuint hentiz zihinlerimizde yapamadigimizi gésteren metodolojik bir soruna
isaret ediyor. Asagida sozii edilen gecikmiglik de bunda etkili olabilir.

Gergekten de Tirkiye'de din egitiminin bir bilim dal olarak ortaya ¢ikmast
1980'li yillara kadar gecikmistir. Yazarn isaret ettigi gibi egitim bilimi kendi-
ne 6zgli konusu, alani, metotlari ve teorileri ile bagimsiz bir bilim dali olarak
ortaya ¢ikinca ve Islam toplumlarinda dini nitelikli egitim kurumlarinin
yaninda modern egitim kurumlar: yer almaya baglayinca, dinin egitimi konu-
sunda yeni arayslar baglanustir. Ik defa 1913 yilinda, yeni acilan bir okul
olan Medreset’til Eimme ve’l Huteba'nin (Imam-Hatip Okulu) amaglarinda
“Din-i miibin-i Islam’in muessis-i medeniyet ve fazilet oldugunu cihan-1 in-
saniyete negredecek erbab-1 kemali yetistirmek” diisiincesi yer almistir. Bu
diistince dini bilgilerin yaninda, dinf anlatimda kullanilacak metot ve teknik-
leri 6gretme ihtiyacina da isaret etmektedir (s. 26). Yazar bdylece aligilagel-
mig dini 6gretimden farkl olarak, dinin dgretiminde yeni hedefler, yéntemler
ve teknikler gerektigine dair bir anlayisin belirdigini; fakat Birinci Diinya Sa-
vag'nin ¢ikmasi, arkasindan gelen siyasal ve sosyal degismelerin bu
diigiincenin gelismesine ve uygulamaya doniismesine imkan vermedigini;
din egitiminin teorisini gelistirme, hedeflerini, metotlarnini ve ilkelerini belirleme
cabsmalarinin 1980’lere kadar geciktigini belirtmektedir.

Bu tespit dogru olmakla birlikte sunu da eklemek gerekir: Din egitimi bilimi,
konusu ve amaglari ile muhtevasini ortaya koyup kendisini kurarken, mo-
dern zamanin din algsi i¢inde sikigip kalmugtir. Din, egitimin biitiintine ha-
kim bir unsur iken, egitim kurumlanndaki derslerden bir ders haline gelme-
sinden sonra, bu egitimin nasil yapilacag) ile giindeme gelen din egitimi bilimi,
hayatin bitlintine sinen ve bagh bagina bir diinya goriisii olan bir sistemi,
hayatin bir yerinde kalan bir unsur olarak algilamak durumunda kalmistir.
“Din egitimi bilimi nedir?” sorusunda “Din nedir?” “Hayatumizdaki yeri nedir?”
sorularindaki tartigmalar aynen mevcuttur.

Turkiye'de din egitimi alaninda yapilan bilimsel calismalari tanitan ikinci
bélimde Tirkiye'de din egitimi bilimindeki farkli yonelislere dair bir tasnif
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yapiumaktadir. Yazar Tiirkiye'de din egitimi calismalarindaki yéneligleri sOyle
tespit etmistir:

1) Insani tanimanin, ancak Allah'in verdigi bilgilerle miimkiin olacagni,
dolayistyla din egitiminde hedefin, metot ve prensiplerin ancak Allah'in bize
sundugu vahyi iyi anlamak ve dogru yorumlamakla miimkiin olacagini sa-
vunan “nakil merkezli yaklagim” ki yazar, Bayraktar Bayrakli'y1 bu yak-
lagimin temsilcisi olarak gérmektedir.

2) Vahyin stinnetle baglayan tatbikatinin geleneksel tecriibelerini esas alan,
Hz. Peygamber’in egitim-6gretim alamindaki uygulamalari ve bu uygulama-
lann giintimiize kadar ulasan tarihi mirasi tizerinde yogunlasan “gelenekgi
yaklagim” ki yazar “Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed” vb. ¢alismalarla
Abdullah Ozbek ve Ibrahim Canan'i bu yaklagima érnek gostermektedir.

3) Insami merkeze koymakla 6ne cikan, temelini ¢agdas egitim akim-
lanndan “Cocuktan Hareket Akimi”ndan alan ve din egitiminde onun ruhi
fonksiyonlarini, gelisim &zelliklerini, tepkilerini esas alarak ona gore egitim
kademelerini, her kademeye uygun egitim hedef ve yéntemlerini belirleme
Uzerinde duran “gocuk merkezli yaklasim” ki bu yaklasimin temsilcisi olarak
da Beyza Bilgin ve Mualla Selcuk gosterilmektedir.

Yazar, farkiliklan olsa da, bu yaklagimlarin her birinin din egitiminde kime,
neyin, nasil égretilecegi konusunda birer bilimsel arayis oldugunu, bu bakim-
dan bunlarin problemlerin ¢oziimiinde fikir tiretme ve gelecege yonelik teori
gelistirme bakimindan din egitimi bilimi igin bir zenginlik olarak gériilmesi
gerektigini belirtmektedir (s. 100). Bununla birlikte yazarin kendisinin de din
egitimi biliminin konusunu, amacin, islam egitimini, din 6gretiminin metot-
larmi daha ¢ok ilk iki yaklasimdaki kaynaklar cercevesinde anlattigindan
kendisi de bunlara yakin cizgide bir gorinim arzetmektedir.

Suat Cebeci'nin tasnifinde ti¢ grup olarak verilen yaklagimlarin, gelenekgi
ve yenilikci olmak tizere temelde sadece iki farkli yaklasim oldugu sdylene-
bilir. Aragtirmacinin konuyu incelerken hangi araglari nasil ve nerede kul-
landigi, konusuna nereden baktigi, onu nasil g6rdigli metodolojisini belirleyen
hususlardir. Bu bakimdan bu yaklagimlar arasinda bir durus farklihgindan
sOz edilebilir. Cebeci’'nin ¢alismasint yayinladigr 1996 yilindan bu yana bu
yaklagimlar arasinda birbirine yaklasma seklinde bir degisim de gdzlenmek-
tedir.

Ik iki béliimdeki teorik aciklamalardan sonra uygulama alanin: konu alan
Ugtincti béliimde, Tirkiye'de din egitimi faaliyetleri derli toplu bir sekilde ele
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almmustir. Tirkiye'de din egitiminin yasal dayanaklarn, érgiin din egitiminin
tarihgesi, bugiinkii durumu, problemleri, mesleki din egitimi faaliyetleri, imam
hatip liselerinin tarihi seyri, sosyal fonksiyonlari, ilahiyat fakilteleri ve 6gret-
men yetistirme programlar, yaygin din egitimi faaliyetleri, camide ve cami
disinda yiiriitiilen c¢aligmalar, yurt digindaki vatandaslarimiza yodnelik
calismalar vs. Tiirkiye'de din egitimi faaliyetlerinin ana hatlarn olarak ele alin-
mustir. Yazar, bu boliimii destekler mahiyette kitabin sonunda bir de ekler
béliimiine yer vermis ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu, A. H. Akseki'nin din ted-
risat: ve din milesseseleri hakkindaki raporu, ilahiyat fakultesi 6gretim tye-
lerinin reform teklifleri, 1992 Tebligler Dergisi'nde yayinlanan “Din KiltlirQi
ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Genel ilkeleri”, “I. Din Surasi Kararlan” burada
yer almigtir.

Din egitimi ¢alismalarinda tek yanl kararlar ve subjektif yargilar yerine,
toptum gergeklerini gdz éniine alan biitiinciil yaklagimlann gerekli olduguna,
bunun icin tilkkemizde gerek bilimsel alanda gerekse uygulama alaninda neler
yapilmakta oldugunun genel bir portresinin bilinmesine ihtiyag oldugu fikrin-
den hareketle kaleme alinan eser, alanin biittinii hakkinda genel bilgi sahibi
olmak isteyenler igin faydal bir caligmadir. Ayrica eserin, Tiirkiye'de nispeten
yeni bir saha olan din egitimi aragtirmacilar icin de tartisma ortamu hazirladigt
dusiintlebilir.

Z. Seyma Arslan

In Search of Jesus: Insider and Outsider Images, Clinton Benneth.
London: Continuum, 2001. 403 pp.

The book under review seems to be a useful anthology for those who are
interested in the question of who Jesus was and how he has been understo-
od by both insiders and outsiders (i.e. Christians and non-Christians) over
the course of time.

In his introduction, the author tries to explain the rationality behind wri-
ting this book. After giving some information about his previous books, “In
Search of the Sacred” and “In Search of Muhammad,” he indicates some pa-
rallel points between his books on Muhammad and Jesus. In so doing, he states
that in “In Search of Muhammad” more attention has been paid to outside
voices than insiders because of the uniformity of the insiders’ stories. According
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to the author, while the Christian insiders have different stories about Jesus,
the Muslim insiders tell more or less the same story about Muhammad. The
reason for this, he says, is that while the Christian insiders are more skepti-
cal about the historical reliability of the texts about Jesus, the Muslims are
convinced of the value and reliability of the sources about Muhammad. It se-
ems to me that in this way the author is implying that while Muslim insiders
have a subjective view concerning Muslim sources about Muhammad, the
Christian believers have an objective view concerning the Christian sources
about Jesus. But it is well-known that the reason for the differing opinions of
the Christian insiders concerning Jesus is that while the Canonic Gospels are
considered to be the most reliable sources relating the life of Jesus, as Bult-
mann and other renown Christian scholars have emphasized, very little can
be said about historical Jesus if one depends on them. On the other hand,
when we turn to the first Islamic sources, the sirah books, both Muslim insi-
ders and non-Muslim outsiders accept that it is possible to expose the life of
the historical Muhammad, even though there are some aspects of his life that
differ, such as his private family life and the miracles he performed. Also, the
author argues that while the Christian insiders have applied modern scienti-
fic methods to the Gospels since the Enlightenment, the Muslim insiders are
still hesitant to apply these methods to the Qur’an. It seems to me, that whi-
le stating this, the author is forgetting the fact that it is impossible to make a
comparison between the Qur'an and the Gospels. For that reason, it would be
better to make comparison between the Qur'an and Jesus-Christ with regard
to their function for their society.

I would like to continue here to explain some important points in the
book. First of all, it should be accepted that in this book Clinton Benneth pres-
ents a good and useful anthology, not only for Chiistians, but also for those
who are interested in different images of Jesus, from all the world religions.
The author deserves to be congratulated and applauded for achieving this.

In the first section, the author explores the available sources for the life of
Jesus; he first starts with views of nonChristian historians, such as Josephus
and Tacitus. He then proceeds to investigate the Jewish sources in order to
present to the reader the world that Jesus came from. Thirdly, he then intro-
duces the reader to the noncanonic and canonic gospels and other docu-
ments, such as the Nag Hammadi Library and the Dead Sea Scrolls. When
this section is thoroughly examined, we can see that some nonChristian
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sources namely, Mandean, Manicheist, and Islamic sources, are not explored
here.

In the second chapter, after scanning the traditional images of Jesus from
the early Christians up to the Enlightenment, the author produces some intro-
ductory information about the quest of the historical Jesus as a preparation
for the third chapter; here he surveys the views of those who are in favor of
displaying who the real Jesus was, what his main message was and what
happened to him by making a distinction between the human Jesus of
Nazareth and the Christ of the church tradition.

In the third chapter, the author reviews the studies which intended to look
behind the church dogma for the *authentic’ Jesus, starting with the views of
Reimarus, and contiriuing up to the studies of the Jesus Seminary, established
in 1985; this seminary was established to rescue Jesus and the Gospels than
that presented by the evangelic Christians, who believe that the Gospel state-
ments are literally the word of God. By doing this, the author surveys a num-
ber of different images of Jesus, referring both to some distinguished scholars
of the first half of the twentieth century and some renowned contemporary
scholars, such as Borg, Crossan, Sanders, Theissen, and Sobrino. In this sec-
tion, the author gives some brief information concerning the works and find-
ings of the Jesus Seminary. But when the projects and works of this institu-
tion are examined, for example, The Five Gosples and The Acts of Jesus, it
seems that the findings of the Jesus Seminary deserve to be evaluated more
deeply if one wishes to determine who Jesus was, what his message was, and
what happened to him. Also, it seems to me that the christologies of plural-
ist Christian theologians, such as John Hick, Paul F. Knitter, and Leonard
Swidler should have been examined in this chapter as well.

In the fourth chapter the author observes the views of outsiders, starting
with the pagan writers, such as Celsus. He then goes on to highlight some
important points made by those whose views resembled the early pagan
assessments. The most interesting point in this chapter is the definition of
what an outsider is. Into this category the author puts those who distance
themselves from mainstream Christianity or those whose views explicitly
contradict conventional Christian beliefs. It seems to me that this kind of
judgment is unfair; we have no right to judge into which category someone
who has different opinions concerning our faith or the main elements of our
faith falls.
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In the fifth chapter the author examines the Jewish and Muslim images of
Jesus. In doing this, he first of all indicates that although the Jews regarded
Jesus as a Jew and accepted his concept of God or his teachings about God,
they rejected the Messianism of Jesus. Also, according to those Jewish schol-
ars who lived after Jesus, whose views are surveyed in this chapter, St. Paul
had moved Jesus’ Godcentered teaching to a Christcentered one. Thus, the
dispute between the first century Palestinian Jews, particularly the Pharisees,
was mostly political rather than theological. In short, according to the
accounts in this chapter concerning the Jewish images of Jesus, he was a
loyal but reforming Jew. In the second part of this chapter, Clinton Benneth
goes on to study the Muslim images of Jesus. In doing so, after giving brief
information about the Muslim understanding of prophethood, he argues that
Muslims developed “a preexisting light (nur) resting on Muhammad” and
thus in popular Muslim piety, Muhammad had been elevated to a semidivine
status. In this point the author is right. But he is wrong to give the impres-
sion that this sort of understanding is widespread among Muslims. It is well-
known that only a small number of Muslims today have this belief about
Muhammad. On p.273 the author states that “Muslims do not have any dif-
ficulty believing that Jesus survived the crucifixion, or that he showed him-
self to his disciples before God raised him up to heaven”; this is a reference
to the novel of an Egyptian surgeon. This argument does not reflect the truth.
Muslims do not believe that Jesus was crucified and survived. According to
the mainstream Muslim view he was not crucified, but someone, namely
Judas, made a likeness of him and this was crucified instead. Some other
Muslims, including myself, believe that God rescued Jesus from the crucifix-
ion. But later on he had passed away. But we do not know where and how
he died. The end result is that Jesus is dead and he will never come back.
Briefly, the author not only has given insufficient information about the
event of crucifixion, but he has also presented his views as being the com-
mon Muslim view. The author also fails to discuss the views of some con-
temporary scholars, such as Ismail Balic, Muhammad M. Ayoub, S.H. Nasr,
Ali Merad, and those who think like them. In short, in our examination of
Benneth’s presentation of the Muslim images of Jesus, we come to realize
that it does not properly represent the Muslim images. It seems to me that the
author has emphasized some Muslim images that are similar or somehow
support the Christian image of Jesus.
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In the sixth chapter, Clinton Benneth deals with the Hindu and the
Buddhist images of Jesus. When we examine this chapter in depth, we get
the impression that he has tried to give information about the Hindu and
Buddhist beliefs rather than the Hindu and Buddhist images of Jesus. The
most significant points of this chapter are that among the Hindus and the
Buddhists, Jesus is understood not in the light of conventional Christian terms
and traditional biblical categories, but rather in the light of Hindu and
Buddhist beliefs. In this sense, Jesus is considered to be a divine teacher, an
avatara,.or as a manifestation of the divine Buddha.

After surveying the insider and outsider images of Jesus, in the conclud-
ing section the author reaches the same conclusion as those of Albert
Schweitzer in his significant quest for a historical Jesus. As is well known, in
his magnum opus The Quest of the Historical Jesus (1926), after examining
the different images of Jesus up to his own time, Schweitzer concluded that
there were as many images of Jesus as there were studies into the matter of
Jesus, but none of these reflected the same Jesus. Similarly, Benneth, too, at
the beginning his conclusion argues that at the conclusion of his research he
had realized that “any attempt to domesticate Jesus is doomed to failure.” By
stating this he gives the same impression that Schweitzer does, namely that
every researcher into Jesus tries to understand Jesus in the light of their own
circumstances and cultural background. It seems to me that in order to deter-
mine who Jesus really was, for both insider and outsider scholars, the issue
of Jesus should not only be handled in the light of theological methods, but
also in the light of the historical method. For that reason, researchers need to
take into account the works and findings of the Jesus Seminary, which has
carried out much research into the historical Jesus, not only to criticize them,
but also to learn from them. It seems to me that Benneth's work suffers from
a serious deficiency, due to the underestimation of the works of the Jesus
Seminary.

After investigating all the different issues concerning this book, we can
conclude that In Search of Jesus provides a helpful onevolume overview of
the insider and outsider images of Jesus for those who are interested in how
Jesus is understood by those who have a different worldview. It is a sensitive
portrayal, which puts the reader in touch with the realities of rich Jesus
images, both in the eyes of insiders and in the eyes of outsiders.

Mahmut Aydin
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Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Mehmet Sanver.
Istanbul: Pinar Yayinlari, 2001. 277 sayfa.

Benzerlerine gore daha sistemli gériinen bu ¢alisma, Kur'an'da teblig kav-
ramy, teblig ilke ve metotlan hakkinda yeterli bilgiler veren ve “egitim psikolojisi”
verilerini de gbz 6nlinde bulunduran doyurucu bir kitap 6zelligi tasimaktadir.
Yazar onerdigi metotlar i¢cin Kur'an’dan 6rnekler vererek ve sade bir dil kul-
lanarak konunun anlagilmasini saglamaktadir.

Girig bélumii, Kur'an'in egitim/teblig amaci lizerinde yogunlagsmaktadir. Bu
amag da “Kur'an’in ve Peygamberin amaci, insan merkezli bir diinya gériistine
sahip olan bir toplumu Tanr merkezli bir toplum haline getirmek” olarak be-
lirlenmektedir, Yazar, kitabin amacini ise “gok kisa bir siirede toplumun
Kur'an'in istedigi diizeye gelmesinin temelinde yatan gercekleri anlamak”
seklinde ifade etmektedir (s. 14).

Kur'an incelendiginde onun egitim ilkelerinin “bilgi”, “duygu” ve “amel” ol-
mak tizere “{i¢ boyutlu” oldugu gériilir. Kitabin konusunu tegkil eden teblig,
goruniirde bilgi boyutundaki bir faaliyet stirecini yansitsa da, aslinda duygu
ve eylem boyutuyla da aldkalidir. Zaten tebligin nihai amaci da, muhatabin
duygularinda, tutum ve tavirlarinda, yasayisinda etkili olmak ve kendisini
hissettirmektir (s. 17).

Birinci béliimde (21-95), Kur'an'daki teblig ve benzeri kavramlar incelen-
mekte, Kur'an perspektifinden insan tanitimaktadir. “davet, irsad, telkin, na-
sihat, va'z” ve “metot” kavramlan agiklanmakta, aralarindaki benzerlik ve
farkhiliklar dile getirilmekte, ayrica teblig-metot iligkisi lizerinde durulmak-
tadir. “Ulagtirmak, haber vermek” anlamma gelen teblig, Kur'an'da bu an-
lamla smirh kalmamig, insan mizacini degistirmeyi de hedeflemistir. Bu bag-
lamda teblig Allah’in alemlerin terbiyecisi olmasimin bir sonucudur (s. 26).
Bir problemi ¢6zmede izlenmesi gereken yol anlamina gelen metot ise tebligde,
amaca ulastiran en kisa yol demektir ve en dnemli 6zelligi sartlara gdre de-
gismek mecburiyetinde olmasidir (s. 33). Kitapta insanlara amaclanan mesaji
en uygun tarzda vermeyi amaglayan tebli§ metodunun, “6grenme, 6gretim,
digtinme, ilkelerine uygunluk; 6grenciyi yormama, zihinsel ve bedensel etkin-
ligi saglama, mantiga uyma” gibi 6zelliklere sahip oldugu belirtilmistir. Yazar’a
gore Kur'an, teblig ile insanlarin yanliglarina dikkat ¢ekmeyi, 6giit almalarin:
saglamayi, Allah’tan bagka Tanr olmadig: fikrini yerlestirmeyi ve ahirete
inanmayanlann “Biz bundan habersizdik” seklindeki bir itirazin éniine gecmeyi
amagclamaktadir (s. 39).
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Tebligin muhatabr insan oldugu igin insanin tanitilmasi mesajin saghkl bir
sekilde insana ulastinlmas agisindan son derece énemlidir. Kur'an da insanin
tanitilmasina énem vermis ve onu hem maddi hem de manevi yontyle bir
biitin halinde incelemigtir. Kitap, Kur'an'da insanin psikolojik &zelliklerinin
olumlu ve olumsuz olmak iizere ikiye ayrildigin ifade etmigtir. Sadece zor anin-
da Allah’1t hatirlamas: ve O’ndan sikdyet eden bir varlik olmasi gibi olumsuz
ozelliklerine ragmen insan, yaratilanlar igerisinde en fazla neme sahiptir. Onun
vahye muhatap kilinmas: da bu énemin géstergesidir. Kitaba gbre Kur'an’da
tasvir edilen insan, kendi 6z varliginda yaratici bir faaliyet halindedir ve
yukseklere tirmanirken bin bir gekle biirtinen bir ruh, bir canlilik olur (s. 58).
Insanun “kendini bilme” ilkesi onu hayvandan ayiran en énemli gdstergedir.

Insan dogustan medeni bir varliktir. Bu ozelligi ile toplumda yasamak,
toplumdan etkilenmek ve toplumu etkilemek durumundadir. Yazara gore
Kur'an'da insanin bu 6zelliginden bahsedilmekte ve toplum, insanlann birbir-
leriyle olan iligkisi ile peygamberlere karsi tutumlan yontiyle incelenmektedir,
Ayetlerde toplumun ileri gelenleri (mele’) ve halk olmak {izere iki toplumsal
katmana ve bunlar arasindaki iligkilere deginilmektedir, Yazar bu taksimattan
yola ¢ikarak Kur'an’in toplumsal hayatin gerceklerini, sosyolojik 6zelliklerini
tebligde dikkate aldigini ve insanlann halktan ya da ileri gelenlerden olmasiru
mesajini iletirken géz 6ntinde bulundurdugunu ifade etmektedir.

Yazar, ikinci boliimde (95-145) tebligde dogrudan ya da dolayl yollardan
etkili olan, tebligci (kaynak), teblig (iletisim), muhatap (hedef), ortam ve uy-
gulanan metotlar olmak iizere beg faktdrden bahsetmistir. Yazara gore teblig-
cinin inanilir olmasi, halka anlattiklarini kendisinin de uygulamasi, muhatabi
tanumasl, sozlerinin giizel ve hos, ifadelerinin agik ve cekici olmasi, muhataplar
tarafindan sevilmesi, kararli, sabirli ve merhamet sahibi olmasi gibi 6zellikleri
tagimasi gerekir. Yazar, muhatabin gériisiine yakin olmasi, muhatabin sevi-
yesine uygun sunulmasi gibi muhtevaya ait 6zelliklerin tebligin basanl ol-
masinda etkili olacagini belirtmektedir. Ayrica muhatabimn inandig1 degerlere
bagliigs, kendine giiven duyup duymadig, toplumdaki statiisii, zeka ve egitim
diizeyi, cinsiyeti, tebhg ve telkine elveriglilik durumu gibi dzellikler tebligde
etkilidir.

Kitabin tglincii béliimtinde (145-233) yazar, teblig ilke ve metotlarindan
bahsetmektedir. Ona gére Kur'an'in teblig metotlarini anlamak i¢in Kur'an’'in
insan anlayigini bilmek gerekir. Insan, ¢ok kompleks bir varhktir. Tiim 6zel-
likleriyle parcalanamaz bir biitiinliik ézelligi gdsterir. Bu yizden Kur'an’in
teblig ve egitim metotlan ok girift ve kompleks bir meseledir. Bir ayette ikna,
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tasvir ve kissa metotlar ayni anda kullanilabilir. Yazar metotlardan énce me-
totlarin dayandigi “biitiinliik, muhataba gorelik, stireklilik, tedricilik, hiirriyet,
diginme ve diistindiirme” ilkelerini tanitmaktadir. Yazar, teblig ilkelerini
agikladiktan sonra Kur'an’mn teblig metotlarina geger. Kur'an metodik zengin-
lige sahip bir kitaptir. Bir stirede birden fazla metot kullanildig1 gibi, bir ayetin
baginda ve sonunda ayn ayn metotlar kullanilabilir (s. 169).

Yazar’a gére Kur'an'in teblig metotlari sunlardir. 1. Oncelik metodu: Kur'an,
tebligde muhatap ve konu bakimindan éncelige dikkat etmistir. 2. Ortak nok-
tay1 tespit: Kur'an, teblig yapilan insanlarla ortak noktay: bulmaya calisir. 3.
Kissa metodu: Kur'an, fikirlerin anlagilir olmasi, zihne iyice yerlesmesi ve
kalici olmast icin kissa metoduna bagvurur. 4. Tekrar metodu. 5. Benimsetme
ve sogutma (tergib ve terhib) metodu: Benimsetme; muhatab: tebligi kabule
tesvik etme, sogutma ise mesaji reddetmekten alikoyma veya mesajin ziddin
kabul etmekten ve benimsememekten vazgecirmeye calismadir. 6. Gdzlem
metodu: Kur'an, diisiinmeye ve ibret almaya sevk etmek igin gézlem meto-
dunu kullanur. 7. Temsil (6rneklendirme) metodu: Kur'an, soyut fikirleri so-
mutlagtirarak hafizada kalici bir etki birakmak icin temsil metodunu kullanir.
8. Soru cevap ydntemi: Kur'an'da teblig ve egitim amaciyla kullanuldig belir-
tilen ilk ilahi metottur. 9. Tarigma metodu: Kur'an tartisma metodunu kullanir;
fakat tartigmanin bilgi temeli tizerine olmasimi ister. 10. Mukayese metodu:
Kur'an Allah’in ézelliklerini ve insanlarin edindikleri tanrdarnn ézelliklerini de
verir. Insanin diigtinmesini ve hakikatin farkina varmasini ister.

Yazar belirledigi metotlari, Kur'an’dan bol bol drnekler vererek aciklar. Bu
haliyle kitabin nitelikli bir calisma oldugunu sdylemek mimkiindiir,

Ali Ayten

Culture and Memory in Medieval Islam: Essays in Honour of Wilferd
Madelung, ed. Farhad Daftary, Josef W. Meri.

London/New York: 1. B. Tauris Publishers in association with The Institute
of Ismaijli Studies, 2003. xvi + 464 sayfa.

Adin slam Ortacaginda Kuiltiir ve Hafiza olarak terctime edebilecegim
bu calisma, Islam ve mezhepler tarihgisi taninmis Alman oryantalist Prof.
Wilferd Madelung icin hazirlanan bir armagan kitabidir. Madelung, Oxford
Universitesi'nden emekli olduktan sonra Londra’daki ismaili Arastirmalari
Enstitlisti'nde 1999 yilindan itibaren “senior” aragtirmaci unvaniyla ilmi
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calismalarini stirdiirmektedir. Armaganin editérligiinii, adi gecen enstitiinlin
midiiri F. Daftary ile yine enstitii tiyelerinden J.W. Meri iistlenmisler. Prof.
Madelung'un modern Ismaililik arastirmalarinin birkag éncistinden biri oldugu
hatrlandiginda, bdyle genis hacimli bir kitabin olusmasimin agir maddi ve
manevi yiikiiniin enstitii tarafindan tstlenilmesi isabetli bir karar olmustur.
Baylelikle bir minnet borcunun kii¢iik bir kargiligs, tim bilim tutkunlan adina
bu bityiik bilgine, ayni zamanda dgrencileri olan Daftary ve Meri'nin dnciilii-
giinde, yine dgrencileri ve ¢alisma arkadaslarinin katkilaryla enstitii tarafindan
ddenmis olmaktadir.

Bati akademi diinyasinda 1980’lerden sonra armagan kitaplar icin beli-
ren egilim, secilmis bir konu etrafinda makalelerin derlenmesi y&ntindedir.
Madelung’'a armagan da bu egilime gore sekillenmis, ortaya ¢ikan eser bdylece
gelisiglizel toplanmug bir makaleler segkisi olmanin 6tesine gegerek dnemli bir
akademik konunun bagvuru eseri haline gelivermistir. Eserin giris béliimtinde
Meri, “kuiltiir ve hafiza”nin nigin kitaba konu secildigini agiklamaktadir. Giris
bélimiiniin devaminda Daftary, Prof. Madelung'un 6zge¢misini vermekte ve
kirk seneyi agkin akademik hayatinin {iriinleri olan 1959-2002 yillan arasin-
da yayimladig1 375 ¢calismanin (15 kadar kitap, 60 makale, 130 ansiklopedi
maddesi ve 160’dan fazla kitap tamtiminin) detayl bir listesini okuyucuya
sunmaktadir. 32 sayfa tutan bu listeye gz gezdiren bir akademisyen, Daf-
tary'nin su tespitine mutlaka katilacaktir: “islamiyat calismalar dahilindeki
bu denli farkli alanlara aragtirmalariyla Madelung kadar ¢ok katkida bulunmug
cagdas bir islamiyatgnin neredeyse bulunmadigini sdylemek kesinlikle bir
abart1 olmaz” (s. 7).

Kitaptaki on yedi makale ti¢ ayr bolim i¢inde derlenmigtir. Birinci béliim
“Bilginin Nakli”, ikinci boliim “Hatirlatma, Animsama ve Unutma”, {iglincli
bslim ise “Hukiimdarlar, Saltanatlart ve Fetihleri Anma” baglklarin tagi-
maktadir. Makaleleriyle armagana katkida bulunan arastirmacilar, Meri'nin
kendi ifadesiyle, “Cesitli tarihi, hukuki, edebi ve mimarf konular ile baglantili
hafiza, hatirlatma ve anma temalar Uizerindeki incelemelerini sunmaktadir.
Makale yazarlan diger konular yaninda, hatirlama araclar olarak fihrist ve
haritalan, bilginin ve gelenegin ortacagdan yakin-modern zamanlara kadarki
nakil usullerini, ortagagin hukuk ve devlet idaresi kuramlarna yaklagim bi-
cimlerini, sahsiyetleri, medeniyetleri ve saltanatlar tarih ve edebiyat metinleri
icinde ya da paralar ve anitlar {izerinde hatirlatip yad etme sekillerini arastir-
maktadir” (s. 4).
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Birinci boltiim George Makdisi'nin “Universiteler: Gegmis ve Buglin” baghikl
makalesiyle baglamaktadir. Makdisi'nin bu yazidaki amaci, iniversitenin ku-
rumsal tarihini inceleyen H. Rishdall (1895), C.H. Haskins (1923) ve A.B.
Cobban’in (1975) ihmal ettikleri “Orta Cag Islam yiiksek 6gretim kurum-
larinin ilk Bati Uiniversitelerinin kurulug, yapilanma ve geligimlerine yapmis
olduklart katkilar” ortaya koymaktir. Profesyonel tiniversitenin iki esasini,
organize olmus ytiksek ilim birlikleri (guilds) ve profesyonel gretim lisansi
(doctorate) olarak belirleyen Makdisi (s. 46), Bati tiniversitelerinin bu esaslari
islam ilim geleneginden aldiklarin ileri siirmektedir. Bu katkilari makalesinde
enine boyuna tartisgan Makdisi, yine de, “Gniversite” kurumunun ortacag Bati
Huristiyanligi'nin bir diriinii oldugunu pesinen kabul eder (s. 43). Bu 6én-ka-
bul, bircok Islam medeniyeti tarihgisince itiraza fazlaca agik bir yargi olarak
gorilebilir.

Boliimiin ikinci makalesi, Sabine Schmidtke'nin “Abdullah b. Salih es-Se-
mahici'nin Nésir el-Cartdi el-Katifi'ye Verdigi icazet: Bahreyn Isndaseri-Sii
flim Gelenegi i¢in Bir Kaynak” baslikli incelemesidir. Belli bir eserin naklin-
den ziyade, bir ilim geleneginin tiim kaynaklarinin nakline icazet veren (text-
independent jjaza) 18. ylizyia ait kitap hacmindeki bir vesika iizerinden
Schmidtke, Bahreyn Ahbarf ilim geleneginin ¢ok bilinmeyen isim ve eserlerine
ulagmaktadir. Yazann vardigi énemli sonuglardan birisi, bu tiir icAzetnamelerin
muhtevasindan ve &zellikle bunlarin senetlerinden yola ¢ikarak tarih insasinin
bilimsel olmadigini séyleyen R. Gleave’'nin tezinin gecersizligidir (s. 77).
Icazet verilen kitaplar arasinda Mu'‘tezili-Hanefi alim Zemahseri'nin el-Kessafinin
“stinni tefsir” olarak belirtilmesi (s. 73), yazarn hatali bir nitelemesi olarak
gériinmektedir,

Martin J. McDermott'un “Ebii'l-Hiseyn el-Basri'nin Allah’in iradesi Hak-
kindaki Goriigleri” baglikh kisa makalesi, meshur Mu‘tezili alim el-Basri’nin
“iradetullah” konusundaki muglak ve celigkili goériinen goriiglerinin an-
lagilmasini hedeflemektedir. McDermott bu hedefini, el-Basri’nin 6grencilerin-
den ibnii'l-Melahimi’nin (6. 536/1141) ve Sedidiiddin Mahmiid el-Himmasi
er-Razi’nin (6. 600/1204'ten sonra) eserlerine bagvurarak gergeklegtirmeyi
denemektedir. El-Basri'nin diisiincesine bu yolla “yeniden girme” tesebbiisii,
makale konusunu armagan kitabinin bu béliimiiyle uyumlu kilmaktadir,

“Kum ve Bati Arasinda: Kiileyni ve Kéatib en-Nu‘méani'ye Gore Gaybet”
baglikli makale, Andrew ]. Newman tarafindan kaleme alinmistir. Newman,
The Formative Period of Twelver Shi‘ism (2000) adli kitabinda igledigi,
“Kumlu ve Bagdath Sia'nin, farkli gériislerini dillendirmek icin hadisleri bir
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arag olarak kullandiklan” tezini, bu defa, Sii gaybet doktrini agisindan iki hadis
kitabindaki rivayetleri incelemeye alarak iglemektedir. Kiileyni, Kum koékenli
hadisleri; Nu‘méni ise daha ¢ok Bagdat kékenli hadisleri toplamistir. New-
man, bu hadislerin senet tahkikini yapmakta ve ravilerin biiytik gogunlugu-
nun muahhar “ricdl” alimleri tarafindan cerh edildigini ortaya koymaktadir.
Daha sonra metin incelemesine gegerek, gaybetin adedi ve stiresi, sefirlerin
durumu ve sayisi gibi konulardaki iki eserin rivayetleri arasindaki farkliliklar:
tespit etmektedir. Arastirmadan ¢ikan 6nemli bir sonug, Kum kaynakl hadis-
lerde beliren doktrinin Bagdat kékenli hadislerle geligtirildigi, doktrinin son
geldigi noktaya uygun digsmeyen Kum kokenli hadislerin ise Bagdatlilarca
ihmal edildigi seklindedir (s. 106). Senet tahkikinde gecen onlarca ravi ismi
dogru okunmakla birlikte, Yunus’un nigin Y@nis (s. 97, 99), ibn Hilal'in de
neye goére Ibni’l-Hillal (s. 95, 98) seklinde okundugu anlagilamamustir.

Bir sonraki aragtirma, Emilie Savage-Smith’in “Hafiza ve Haritalar” baghkl
makalesidir, Yazar, istahri, ibn Havkal ve Mukaddesi’nin mensup oldugu Belh
cografya ekoliniin harita teknigini incelemektedir. Daha ¢ok sematik formatta
olan bu haritalarin fiziksel ve matematiksel realiteye uymamasi, haritacilardaki
bilgi ya da beceri noksanligini géstermez. Clinkil yazara gore bu haritalar, yol-
culuga ¢ikanlara seyahat rotasini “hatirlatmak” i¢in tasarlanmusgtir (s. 110, 117).
Bugliniin meshur sematik Londra Metrosu haritas: ne kadar kullanush ve ya-
rarliysa bu gesit haritalar da o dénemde o denli faydaliydilar (s. 120-121).
Ayrica Savage-Smith bu haritalarla ayni dénemde Avrupa'da yapilmis hari-
talarin bir mukayesesini yapmaktadir.

Birinci bslimiin son makalesi, “Eb Hayyan et-Tevhidi: Sii Yiizyilda Siinni
Bir Ses” baghigini tagimaktadir. Yazar Wadad al-Qadi, inlii edebiyatgi ve filozof
Eb( Hayyan’in pek bilinmeyen bir yoniinii, Sia muhalifligini kendi eserlerine
bagvurarak ortaya ¢ikarmaktadir. Sakife toplantisi, Hz. Osman’in katli, Siffin
Savagi gibi tarihi olaylar; imamlarin giinahsizligl, sahabeye sévgii, beda, ta-
kiyye gibi siyasi ve teolojik konular hakkindaki goriigleri Ebli Hayyan'in
amansiz bir Sia muhalifi oldugunu gostermektedir. Hatta bu tutum yer yer
geleneksel Siinni muhalefet dozunu da asacak boyuta ulasmaktadir. Al-Qadi,
bu durumun, onun mutaassip bir Stinni olmasindan ve Sii Biiveyhilerin za-
maninda ve onlarin etkin oldugu cografyada yasamasindan kaynaklandigin
diustinmektedir (s. 130). Ebi Hayyan'in bes farkli Biiveyhi vezirin yaninda
calistig1, Biiveyhi sarayina israrla yaklagmak istedigi, fakat ¢ogu defa diglan-
dig1 bilinmektedir. Dengeli bir diisiince ve davranis yapisina da sahip olma-
yan Eb{i Hayyan'in s6z konusu fikirlerinin olugmasinda, acaba Biiveyhilerle
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koth giden iligkilerinin bir rolii yok mudur? Onemli gérdiigiimiiz bu sorunun
cevabini, makalede bulamiyoruz.

“Hatirlatma, Animsama ve Unutma” konulu ikinci bélimiin ilk makalesi,
Elton L. Daniel'in “Bel‘ami’nin ik Dénem Islam Tarihi ile Iigili Nakilleri” baghikl
calismasidir. Taberi'nin Tarih'inin SAmani vezir EbQl Ali el-Bel‘ami tarafindan
yapilmig meghur Farsca tercimesini kitabin Arapga orijinaliyle karsilagtiran
Daniel, bircok eksik ve fazlalik tespit etmigtir Makalede bu farkliliklarin
Bel‘ami’nin bir tasarrufu mu veya kullanmig oldugu Taberi niishasinin bugiin
bilinen niishalardan igerik olarak farkliligindan mi kaynaklandig tartigimak-
tadir. Yazar, tespitlerinden yola ¢ikarak Bel‘ami'nin tarihgilik zihniyeti iizerinde
analizler de yapmaktadir. Bu tercimenin Bel'ami'nin olusturdugu bir heyet
tarafindan yapilmis olabilecegi ihtimalinden (bkz. T. Yazici, “Bel‘ami”, TDV
Islam Ansiklopedisi, c. V, s. 390) makalede s¢z edilmemesi ise aragtirmadaki
onemli bir eksikliktir.

“Bunu Tekrar Sdyle ve Beni Kélen Yap: Insanin Allah’a Agkinin Yedinci
Alameti Hakkinda Deylemi’nin Gérusgleri Uzerine” baglikli makalede Joseph
Norment Bell, mutasavvif Ali b. Muhammed ed-Deylemi'nin (6.371/982) bazi
fikirlerinden hareketle Islam tasavvufundaki “ilahi agk safhalan” hakkinda
analizler yapmaktadir. Peygamberler gibi gercek Allah asiklan sevgilileriyle
stirekli “beraber” olduklarindan ilahi zevki artik hissedemez duruma gelirler.
Bu zevkin geri gelmesi icin bu “birlikteligin” giiclii bir uyarici ile bozularak
“iftirak” haline gecilmesi ve bu ayrlik halinde sevgilinin zikir yoluyla hatir-
lanmasi gerekecektir (s. 193). Yazar, bu iddianin tasavvufl gelenekte nasil
dillendirildigini gesitli rivayetler 1s18inda aciklamaktadir.

Julia Bray, “Listeler ve Hafiza: ibn Kuteybe ve Muhammed b. Habib” baghkl:
makalesinde, ilk dénem Islam tarihinin énemli kaynaklanndan el-Me‘arif ile
el-Muhabber’in giris kisimlarinda yer alan “yaratilistan itibaren diinya tarihi”
hakkindaki listelerin mukayeselerini yapmaktadir. Listeleme teknigiyle oku-
yucularina ayni tiir bilgiyi sunmayi amaglayan ibn Kuteybe ile ibn Habib,
Bray’a gore, “bilgi ve hafiza iligkisi” baglaminda farkh hedeflere ulagmiglardir.

David ]. Wasserstein'in ¢aligmast, “ibn Tmert'in Hayat Hikayesinde Bir Yu-
nus Peygamber Temasi” bagligini tagimaktadir. Magribli Mehdi Ibn Tamert'in
biyografisini veren, bagta Ibnii'l-Kattdn olmak tzere, bircok kaynak, onun
¢iktig1 Dogu seyahatinden iilkesine donerken bindigi gemiden atilma hikaye-
sini anlatmaktadir. Wasserstein’in vardigl sonug, bu hikdyenin Tevrat ve
Kur'an'daki Yunus kissasindan miilhem apokrif bir rivayet oldugu, Akdeniz ve
Ortadogu'nun folklorik geleneginden motifler tagidig1 seklindedir (s. 245-246).
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Ayrnca rivayetteki namaza devam ve icki yasagl gibi vurgular, yazara gore,
Muvahhid doktrinini yansitan ¢arpict unsurlardir ki bu da rivayetin, Muvah-
hidlerce kurucularmin onuruna sonraki ddénemlerde tedaviile sokuldugu
kanisini gliclendirmektedir.

“Sehitler Bahgesi: Kagifi'nin, Timurlular'in Ge¢ Dénemi Herat'inda Sif Sehit-
lik Hikayelerini Farsgalagtirmasi” baghkli makalede Abbas Amanat, dncelikle
Hiseyin Vaiz Kasifi'nin (6. 910/1504) Ravzati’s-sitheda kitabinin yazildigi
dénemdeki siyasi durumu tespit etmekte ve bunun kitabin yazilmasin nasil
motive ettigini actklamaya ¢alismaktadir (s. 256, 268). Kitap, Ali Sir Nevai'nin
Sliimiyle birlikte Stinnilik coskusunu kaybeden Timurlular'in, Stinmi Ozbeklerin
tehdidiyle karsi karsiya kaldigi bir tarihte yazilmigtir. Ay tarihlerde Herat'm
batisinda Sah Ismail, Siilik ideolojisi zemininde Kkitleleri etrafina toplayarak si-
vasi egemenlik kurma gayreti igindedir. Kitabin iceriginin ve kaynaklarinin
da tarutimin: yapan Amanat, bu aragtirmasiyla, siyasi ve sosyal atmosferin
Kkitaplann yazimini nasil etkiledigi konusu tizerinde bagarili bir denemeye imza
atrstir.

Michael L. Bates, makalesine “Horasanli Devrimciler ve Mehdi’'nin Un-
vant” baghgin vermistir. “Hiikiimdarlari, Saltanatlari ve Fetihleri Anma” ko-
nulu tgiincii bélimiin agihs makalesi olan bu ¢alisma, niimizmatik bulgu-
larin, yazih kaynaklarla birlikte kullanilmasiyla, tarihin dogru okunmasina
¢ok Onemli katkilarda bulunabilecegini ortaya koyan akademik diizeyi fev-
kalade yiiksek degerli bir aragtirmadir. Makalenin vardigi en énemli sonug,
ikinci ve Gglincti Abbasi halifelerinin Mansir ve Mehdi unvanlarini resmen
kullanmalarinin, Nefstizzekiyye ve kardesinin isyanlarimn bastinimasmdan
sonra gergeklestigi seklindedir. Ayrica Bates, mesianik beklentileri yiiksek
Abbési yanlist Horasanli devrimcilerin bu tarihten daha énce, asil ismi Mu-
hammed b. Abdullah olan Mehdi’yi “beklenen Mehdi” olarak nitelediklerini
niimizmatik veriler 1g18inda ileri stirmektedir (s. 296-298).

Tarihi buluntu paralarnn kaynak olarak kullaruldig: diger bir makale, Luke
Treadwell'in “Sahangah ve el-Melikii’'l-Miieyyed: Samani ve Biiveyhi iran’in-
da Hakimiyetin Megruiyeti” baghkh calismasidir. Yazar, hicri 335-358 yillan
arasinda Iran'da basilmig olan Saméani ve Biiveyhi sikkeleri tistiindeki “Sa-
hangah ve el-Melikii’'l-Miieyyed” benzeri unvanlar ve halife isimleri gibi ve-
rileri de kullanarak, sadece fran ve Horasan {lizerindeki Samani ve Biiveyhi
miicadelesine 151k tutmakla kalmamakta, Samaniler ve Biiveyhiler'in Bagdat
Abbast halifeleriyle olan siyasi iligkileri hakkinda da orijinal degerlendirme-
lerde bulunmaktadir.
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Bir sonraki makalede ismail K. Poonawala, Fatimi bagkadist EbGi Hanife
Nu‘man b. Muhammed’in, Imam Muizz'in direktifiyle yazdigi iftitahu’d-da‘ve
ve ibtidau’d-devle isimli meghur eserinde, Ismaili davetin ilk baglangici ve
Faumi Devleti'nin kurulusu hakkinda verdigi malumati arastirma konusu
yapmaktadir. Poonawala'nin amaci, bu eserin tarihi analizini veya kaynak
kritigini yapmak degildir. Mezhebin ilk kaynaklarindaki bilgilerin yani sira
kolektif hafizadaki ilk dénemlere ait rivayetlerin Kadi1 Nu‘méan tarafindan
nasil ustalikla ele alindigl, bu rivayetlerin Kur'an'dan ve siyerden verilen
drneklerle veya kurulan analojilerle stislenerek davet hareketinin nasil ideal-
lestirildigi bu arastirmanin ana hedefini olugturmaktadir. Yazara gore
Nu‘mén, Imam Muizz'in istedigi gdrevi layikiyla yapmus, bir dava hareketini
sonraki nesillerin ortak hafizasina en giizel ve ¢arpici bicimde nakletmeyi ba-
sarmugtir (s. 353).

“Gegmisin Asirilmis Sembolleri: Abbasiler ve Fatimiler Arasindaki Reka-
bette Hatira Egya ve Kutsal Emanet Hirsizlig1” adli makalede Paul W. Walker,
arastirma baghgindan da anlasildig: gibi, iki hasim devletin énemli ve kutsal
saydig1 birtakim egyalann hirsizlik yoluyla nasil el degistirdiginin ve bu olaylarnn
arkasindaki nedenlerin bir degerlendirmesini yapmaktadir. Hz. Peygamber'in
nasindan Imam Sadik'in ev egyasina, Hz. Ali'nin kilicindan Biiveyhiler'in
glmus arslanma kadar birgok egya ya ¢calinmis ya da calinmaya tegebbiis edil-
migtir. Yazara gore hilafet veya riyaset statlisiiniin sembolleri olarak kabul
goren bu esyalarin -hirsizlik yoluyla da olsa- diger tarafa gegmesi, dini ve siyasi
prestijin el degistirmesi seklinde algilanmustir. Ozellikle Fatmiler, bu tiir bir
propaganda ydntemini kullanmaya olduk¢a yatkindilar.

Said A. Arjomand’in “Otorite Kuramlar ve Siiligin iran’da Bir Mezhepten
Milli Bir Dine Déniigiimii” baglikli makalesinin ana konusu, Isnaaseri Siilik'te
Gaybet déneminden Kagarlar'a uzanan tarihi siiregte dini ve diinyevi otoritenin
alimlere mi yoksa hitkiimdarlara mi ait oldugu problemi tizerinde yapilmig
tartigmalar ve Siilerin muhatab iktidarlara bagli olarak olugan baslica kuramsal
degisikliklerdir. Arjumand, daha ¢ok Safeviler dénemi ulema-devlet iligkileri
uzerinde durmaktadir.

Armagan kitabinin Pieter Smoor’a ait son makalesi, “Fatumi Halifelerinin
Vezitleri Olarak Saver, Dirgam, Sirkiih ve Saldhaddin Hakkinda Umére'nin
Manzum Digiinceleri” baghigint tasgimaktadir. Fatimi devletinin ¢dkiis déne-
mini yasayan saray sairi Umare el-Yemeni'nin (6.569/1173), makale bagli-
ginda adlart gecen vezirlere yazmig oldugu siirleri analiz eden Smoor, sairin bu
calkantih dénemdeki inang ve durusunu ve Saladhaddin Eyy{ibi'nin de aralarinda
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bulundugu séz konusu vezirlerin ona kargt tutumlarn: tespit etmeye calis-
maktadir.

Prof. Madelung onuruna yaymmlanan bu kitabin “Islam Orta Caginda Kiiltiir
ve Haflza” adm tasidigini goriip 6nséziinii okuyunca bagta kitaba olumlu
yaklagmadigimu itiraf etmeliyim. Uzun akademik hayatinda yaptig1 arastirma-
lart Islam tarihindeki dini-politik firkalagsma ve mezheplesmelere hasreden ve
bu konuda giinimiiz akademi diinyasinin birka¢ ustasindan biri olan Made-
lung’a bdyle bir kitabin “armagan” edilmesini garip bulmustum. Ancak, kitabin
icine girip -bashklara takilmadan- makaleler arasinda gezindikce endisemin
yersiz oldugunu fark ettim. Kitabin icerdigi on yedi makaleden; biri tasavvuf,
li¢ti salt Islam tarihi ile alakali dért makaleyi haric tutarsak, -Makdisi’nin {ini-
versiteler hakkindaki incelemesi de dahil- hepsi, siyasi grup ve mezheplerin
rol oynaylp cirit attig) tarih alanlarini konu edinmekte. Anladim ki editérler
yanlig yapmanuslar ve Madelung ismi ile beraber anilmaya layik kiymetli
aragtirmalari bir araya toplamay1 basarmuglar.

Mehmet Ali Biiylkkara

Iktisat, Tarih ve Toplum, Sabri Orman.
Istanbul: Kiire Yaynlari, 2001. xvi + 380 sayfa.

Osmanl tarihi alanindaki aragtimalann 1980l yillardan itibaren hizla artist,
sevindirici bir gelisme olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ancak sayisal artis, her
zaman nitelik artist anlamina gelmemekte, aksine aragtirmalann muhtevast
agisindan ortalama seviyede bir diisiis gézlenmektedir. Ciddi emek ve diisiince
mahsulii eserlerin sayisi, genel temayuliin aksine, her gegen giin azalmak-
tadir. Bu trendin disinda kalabilen ve okuyuculanna ufuk, derinlik ve zenginlik
kazandiracak alternatif ¢dziimlere dikkat ¢eken, farkli yaklagimlar bir araya
getirerek mecz edebilen eserler nadiren giin yiiziine ¢ikabilmektedir. tktisattaki
“Koth para, iyi parayr kovar” yaklasimmin ilim diinyasina yansiyan sekliyle
muhtevadan yoksun, kalitesiz ve yetersiz calismalar ciddi, kaliteli ve seviyeli
calismalart golgede birakmaktadir.

Ancak yine de zaman zaman nitelikli ¢calismalarnin giin yiiziine gkarak
okuyucusuyla bulustugunu gorebiliyoruz. Sabri Orman’in makalelerinden
olugsan ve Kiire Yayinlan arasinda ¢ikan iktisat, Tarih ve Toplum isimli eseri,
akademik camiamizda 6zgiin bir ¢alisma Ornegi olarak gériilmelidir. Eser,
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yillarca tizerinde itina ile ¢aligilan, muhteva agisindan zengin makaleleri ile
Osmanl tarihi, iktisadi yapisi, iktisadi diigtince, iktisat tarihi ve &zellikle me-
todoloji alanlarinda 6nemle tizerinde durulmasi ve istifade edilmesi gereken
bir birikimle karsimiza gitkmaktadir.

Sabri Ulgener tarafindan baglatilan, gériinenin ardindaki zihniyeti aragtirma
geleneginin, biraz gecikmeli de olsa, yeniden canlanmasina ve daha ileriye
goturtlmesine vesile olacak bu galisma, giintbirlik ilim yapan ya da yaptigint
zanneden tecriibesiz geng ilim adamlarina da ilmin zihni melekeleri sonuna
kadar kullanmay1 gerektiren uzun soluklu ve sabirli bir gayret gerektirdigini
ve uzun vadeli bir ugras oldugunu géstermesi agisindan dnemlidir. Eser, Sabri
Orman’in neredeyse bir dmiir stiren akademik seriiveninin bir hiilasasi ma-
hiyetindedir. Iktisat alanindaki miiktesebatinin yaninda, ézellikle diisiince ta-
rihi ve metodoloji, tarih, ilahiyat gibi alanlarda da énemli bir birikimin sahibi
oldugu goriilen muellif, ele aldig: konulara ¢ok yénlil ve zengin bir muhteva
kazandirmakta, ozellikle alternatif yaklagimlar bir araya getirerek farkl
gézﬁmlere kap1 aralamaktadir,

Eser, bir girisle bes kisimda toplanan 12 béliimden olusmaktadir. Eserin
bolimleri farkli konulan icermekle birlikte, miiellifin ifadeleriyle “islam Diinya-
si'nda Iktisadi Diistincenin Geligimi” adi verilen bir arastirma projesi ¢evresinde
olusmus ¢alismalardir. Giris kisminda eserin genel bir tanitimi yapilmakta ve
bélumlerin tanitim ile birlikte birbiriyle irtibati konusunda bilgi verilmektedir.
Kitaptaki konularin 6zellikle dort baglikta toplandig ifade edilerek bu konular
Tarih felsefesi, modernlesme meselesi, kredi ve faiz meselesi ve iktisadi
diistince tarihi olarak siralanmaktadir.

Birinci kisim “Yeni Bir Tarih Tasavvuru” baghg altinda tarihe yeni bir yak-
lagim tarzinin denendigi ve kitaptaki diger calismalann teorik zeminini olustur-
maya yonelik konulardan olusmaktadir. Bu kisimda yer alan {i¢c boliim, tarih
metodolojisi ve tarihten faydalanma konulannda miiellifin konuya yaklagimumnt
tanitmay1 amaglamaktadir.

“Tarih Tasavvurundan Modernlesmeye” baglikli ikinci kisimda yer alan tic
béliim ise, birinci kisimda ortaya konulan metodolojinin miisahhas konulara
uygulanmasina yonelik bir ¢alisma mahiyetindedir. Burada Tiirkiye'nin mo-
dernlegme tecriibesi ve ekonomik modernizasyonu aymn birer béliimde deger-
lendirilmekte; konu, basarili olan ve olmayan yénleriyle incelenmektedir. Bu
kismin son béliimiinde ise ekonomik modernlegmenin bir uygulama alam
olarak 6zel finans kurumlar 6rnegi iizerinde durulmakta ve konuyla ilgili
tartismalar degerlendirilmektedir.
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Uctincti kisim, “iktisat ve Cevre” baglig altinda yer alan bir bélimden
olusmakta ve iktisadi faaliyet, gelisme ve kalkinma ile tabii ve sosyal ¢evre
arasindaki karsiikl etkilesim konu edilmektedir. Burada vurgulanan husus,
cevre konusundaki tarismalarin daha ¢ok fiziki cevre ile iligkilendirildigi, bu-
nun yaninda sosyal cevrenin daha az 6nemli olmadig1 ve fiziki cevre ile ayni
derecede 6nemsenmesi gerektigidir.

Kitabin dérdiincii kismunda kredi ve faiz konulan incelenmektedir. 1ki bo-
limden olusan bu kismun birinci béliimiinde Kur'an ve iktisat konusu ele
alinmakta ve faiz meselesi merkeze alinarak Kur'an'm anlasilmasina ydnelik
sistemik bir yaklasim denenmektedir. Muellifin burada ortaya koydugu yak-
lasum tarzi, benzer caligmalardan farkli olarak Kur'an’daki faiz yasaginn, faizi
yasaklamanin &tesinde iktisadi sistemin kredi mekanizmas {izerine kurulma-
sin1 énlemeye yénelik bir diizenleme oldugu seklindedir. Bu kisimda yer alan
diger boliimde ise modern iktisat literatiiriinde para, kredi ve faiz baghg altinda
konuyla ilgili ayrintili bilgi verilmektedir.

“jslam Uygarhginda iktisadi Diglince” konulu besinci kisim ti¢ ayr boltim-
den olusmaktadir. Bu kisimda yer alan ilk boliim “Iktisadi Diisiince Tarihinin
islami Kaynaklar” bagligini tagimaktadir. Bu boliimde iktisadi diistince tarihi
literatiirinde Schumpeterian Gap (veya “Great Gap”- Biiyiik Bosluk) geklinde
adlandirilan dénemde Islam diinyasinda iktisadi distlince alaninda oldukca
dnemli eserlerin viicuda getirildigi ve dnemli bir iktisat diigtincesi literatiirtiniin
olustugu vurgulanmakta; islam diinyasindaki calismalari yok saymaktan
kaynaklanan bu boglugun, aslinda diisiince tarihi agisindan oldukea zengin
bir dénemi olusturdugu vurgulanmaktadir. Bu béliimde islam diinyasinda ik-
tisadi disiince ile dogrudan veya dolayl olarak ilgili bulunan literatiiriin
ayrmtili bir tanitimi yapilmaktadir.

Miiteakip béliimde dnceki boliimde isaret edilen husus daha somut bir ge-
kilde ortaya konulmakta, antik Yunan uygarhgmdaki “Oikonomia” ile onun
islam diinyasindaki miitekabili olan “Ilm-i Tedbir-i Menzil” arasindaki irtibat
ve daha sonra her iki kavramin modern iktisat disiplini ile tarihi baglan tesis
edilmeye calisilmakta, bunu yaparken de Islam uygarliginin kadim medeni-
yetlere bakig! irdelenmektedir.

Besinci kismin ve kitabin son béliimii ise ayni zamanda miiellifin doktora
tezinin konusu olan “Gazali’nin iktisadi Diiglincesi"ne aynlmistir. Burada da yi-
ne islam diinyasinun énemli bir diigiiniirii olan Gazali érneginden hareketle, ik-
tisadi diisiince alaninda Isldm diinyasinin ortaya koydugu yaklagimlarnn zen-
ginligi dile getirilmekte ve bu alandaki ¢alismalarn énemi vurgulanmaktadir.
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Genel olarak bakildiginda, eserde tekdiize egitim ve ilim anlayisimizin ak-
sine, konular ve kavramlar en genis ve en zengin gekliyle ele alinarak izah
edilmekte, her tiirli alternatif yaklasima da yer verilerek zengin c¢oziimler
diinyasina kapi aralayan bir tislupla konular izah edilmektedir. Ancak, ihti-
razi kayitlar zaman zaman bikkinliga yol agacak derecede yogun bir sekilde
yer almakta, konunun akigini bozmaktadir. Bu durum yazann alternatif yak-
lagimlara acgik olusu ve konularnn farkli bakig agilariyla degisik sekillerde ele
alinmaya uygunlugundan kaynaklanmaktadir.

Kitap muhteva olarak bazi béliimlerde, konu hakkinda birikimi olmayan-
larin anlamakta zorlanabilecegi derecede felsefi derinlige sahip olmakla birlikte,
miiellif buna meydan vermeyecek kivrak bir tislupla meseleyi ortaya koyabil-
mekte, somut drneklerle de okuyucunun konuyu anlamasina yardimci olmak-
tadir. Ayrica Sabri Orman'in metodoloji konusuna verdigi énem ve yaptugt
vurgu, sahip oldugu birikimle birlikte diigiintildiigiinde daha da énem kazan-
maktadir.

Bazi béliimlerde dipnot ve referanslarin yeteri derecede yer almayist bir
eksiklik gibi goriilebilirse de, buna ihtiya¢ birakmayacak derecede aynntili ve
eksiksiz bir kompozisyonla konular izah edilmektedir. Ancak, yine de ihtiyag
duyacak okuyucular icin gereken yerlerde ilave referans gosterilmesi, konuyla
ilgili belli bagh kaynaklara isaret edilmesi ya da okuma listeleri konulmasi daha
giizel olurdu. Ozellikle “Modern Iktisat Literatiiriinde Para, Kredi ve Faiz”
baglikli béliimde bu ihtiyag gbze carpmaktadir.

“Iktisadi Diigtince Tarihinin islami Kaynaklan” baghkli béliimde yer alan
calisma, oldukga kapsamli olmasi nedeniyle ister istemez umumi mahiyette bir
degerlendirme olarak kalmakta ve daha detayl bir ¢alismanin mukaddimesi
olarak diigiiniilebilecek bir mahiyet arz etmektedir. Zaten bu ¢alismanm bir
proje olarak devam ettigi ve her bir baghigin ayn bir cilde temel teskil edecegi
ayrica vurgulanmaktadir (s. 248, 3 numaral dipnot). Yine de kaynaklarla il-
gili bilgiler ve yapilan yorumlar, kiinyelerin siralandigi bir bibliyografik liste ol-
manin Stesinde, calismaya ayn bir derinlik ve zenginlik kazandirmaktadir.

Nitelikli calismalann pek kolay cikmadigr ilim diinyamizda, inceledigimiz
eser, sekil ve muhtevasi ile seviyeli; emek ve fikir mahsulii olan bir calisma. Bu
galigmalara ilgi duyan merakli okuyuculann tecessiislerini doyuracak mahiyet-
tedir. Buna yayinevinin gosterdigi titizligi de ilave etmek gerekir. Son olarak,
buytiik bir 6zenle eseri kaleme alan hocamizin tizerinde calistig projeleri tamam-
layarak en kisa zamanda ilim aleminin istifadesine sunmasin temenni ediyoruz.

Tahsin Ozcan
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Muhammad ibn ‘Abd al-Karim al-Shahristani, Struggling with the Philo-
sopher: A Refutation of Avicenna’s Metaphysics, trans. and ed. Wilferd
Madelung and Toby Mayer.

London/New York: L. B. Tauris, 2001. x + 107 + 135 pp.

This book is an edition and translation of the important, but little-known
book, Kitab al-Musara‘a, written by the medieval Islamic scholar al-Shahris-
tani (d. 1153). Shahristani is known primarily for his encyclopedia of religions
and Islamic schools of thought (Kitab al-milal wa’l-nihal). In al-Musara‘a,
he attempts to refute the views of the classical Muslim philosophers, particu-
larly the metaphysical arguments of Avicenna (Ibn Sina). The tradition of re-
futations of philosophers by Muslim scholars and responses to them began
with al-Ghazzali's (d. 1111) Tahafut al-Falasifa and continued with an in-
creasing absorption of philosophical views into theology (kalam) in the fifte-
enth and sixteenth centuries.

Shahristani’'s Musara‘a was published in two eatlier editions: one by Su-
hayr Muhammad Mukhtar (Cairo: n.p., 1976), and a more recent one, of
which the editors seem unaware, by Muwaffaq Fawzi al-Jabr (Damascus: Dar
al-Numayr, 1997). Both earlier editions were based on an incomplete manus-
cript in the Gotha Library (MS. orient. A 1163, which is mistakenly referred
to as A 1103 in the reviewed book) through its microfilm copy can be found
at the Library of Academy of Sciences in Baghdad (no. 471). The present edi-
tion is based on an additional manuscript from the Kazan Library (MS., no.
1124) and lengthy quotations by Nasir al-Din al-Tusi in his refutation of
Shahristani, Musara‘a al-Musara‘a (Ayasofya Library, MS., no. 2358). The
Madelung-Mayer edition, in addition to showing the differences between the
manuscripts, also corrects the grammar and spelling mistakes of the text
when needed. However, it appears that the editors did not annotate the Ara-
bic text to the extent that they did in the English translation. Qur’anic refe-
rences and quotations from Avicenna are not footnoted in the Arabic text, nor
are philosophical and technical terms added to the Arabic indexes. The Arabic
portion of the book does not even include a table of contents.

The introductory essay by W. Madelung provides useful information on
Shahristani and his book, but it also includes some controversial points and
weak arguments that need to be discussed. Madelung rightly emphasizes
that Shahristani’s responses to Avicenna in al-Musara‘a were philosophical
rather than theological. While noting Shahristani’s Shafi‘ite/Ash‘arite back-
ground, his teaching at Nizamiya Madrasa in Baghdad, and his interest in
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philosophy, he also draws attention to the claims about the Shi‘/Ismaili inf-
luences he experienced. Although none of al-Shahristani’s Sunni contempo-
raries suggested that he joined the Ismailis, and Shahristani openly criticized
Hasan al-Sabbah’s Nizari/Ismaili movement in his al-Milal, Madelung descri-
bes him “as Sunni socially and communally, but as Shi‘i and Ismaili in some
of his core beliefs and religious thought” (p. 4).

Madelung does not, however, distinguish the supposedly Ismaili elements
of Shahristani’s “key thesis,” such as “the absolute transcendence of God
above all being and comprehension” (p. 3), and his questioning of Avicen-
na’'s division of existence into the necessary and the contingent (p. 11) from
similar views in Ash‘arite thought. Examining the roots and developments of
Islamic intellectual history, one can realize that Ash’arism in the Post-Ghaz-
zalian period was more involved in philosophical problems in general and in
Avicenna’s thought in particular. The relation of kalam with Avicennan phi-
losophy was twofold: Although the theologians criticized Avicenna for some
of his views, they were also influenced by his epistemological and ontological
contribution to Islamic thought. Therefore, Shahristani's interest in Avicennan
metaphysical views, and his being criticized by traditional Sunnis of pursuing
philosophy (p. 6) indicate that he shared the position of later Ash'arites (mu-
ta’akhkhirun), such as Fakhr al-Din al-Razi and Sayf al-Din al-Amidi, who
combined kalam with philosophy. As for Shahristani’s failure to condemn the
Shi‘ite and Batinite schools in his book al-Milal wa’l-nihal, it may reflect the
scholarly objectivity of a historian of religion, rather than implying a secret
affiliation with these schools.

Apart from these shortcomings in the Arabic text and the introduction, this
edition and translation is a valuable contribution to the studies of pre-modern
Islamic philosophical thought.

M. Sait Ozervarli

Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, ismail Caligkan.
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003. 358 sayfa.

Bu calisma, dzellikle Islam tarihinin erken déneminde ortaya ¢ikan siyasi
ve ideolojik aynliklarin Kur'an'in yorumundaki etkilerini ortaya koymayi
amaglamaktadir. Calisma ayrica bu etkilerin tefsir geleneginde yazarn “Siyasal
Tefsir”, “Ideolojik Tefsir” olarak adlandirdigi tarzlann olusumuna neden oldugunu
varsaymaktadir. Bu tiirden yorumlar, simdiye kadar “mezhebi tefsir” baghig
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altinda ele alinmaktaydi. Once kelami ayriliklara yol agan tarihi olaylar dzet-
lenmekte ve daha sonra sahabe déneminden baglanarak siyasal ve ideolojik
tefsirin olugum siireci ele alinmaktadir. Bu sirada, séz konusu siiregte ortaya
¢ikan firkalarnn belifleyici 6zellikleri ve bu firkalarin goriislerini tefsirlerinde
yansitan miufessirler hakkinda biyografik bilgiler verilmektedir. Yazar, Harici-
lik'i Huvvari, Si‘a'y1 Kummi ve Tabersi, Mu‘tezile'yi Kadi Abdiilcebbar ve Ze-
mahgeri, Ehl-i Stinnet’i ise Muh4sibi, Ibn Kuteybe ve Imam Matiiridi’'nin tefsir
eserleriyle érnekleyerek ele almaktadir. Calisma ele aldigi gelismelere yol acan
tarihi olaylar, kelami mezhepler, bu mezhepleri temsil eden miifessir sahsiyet-
ler, bu sahsiyetlerin ¢alismalar hakkinda giivenilir ve birincil kaynaklara da-
yanan bilgiler icermektedir. Calismada ayrica iyi bir isgilik géze carpmaktadir.
Konu ile iligkili ayetler ve farkli miifessirlerin tirtinleri, dikkatle incelenmis,
aktarilmus ve degerlendirilmistir. Bu bakimdan calismanin Tirkcemizde tefsir
tarihine katkida bulunacak nitelikte bir ¢alisma oldugu belirtilmelidir. Ancak
konunun ayrintili bir sekilde ele alinma ¢abasinin zaman zaman yazar tek-
rarlara zorladig: da goézlemlenmektedir.

Calismarnun biitiin olumlu yanlarnna karsin agsamadig) bazi koklii sorunlar
bulunmaktadir. Daha ¢ok yazarn 6ne ¢ikardig: iddialarinda goriilen bu zor-
luklar, Islam dustince tarihinde Kur'an'a getirilen biitiin yorumlann tabii olarak
tefsir icerisinde yer aldig1 ve almasi gerektigi seklinde yaygin, ancak yeterince
tartigiimamus ¢agdas goriise dayanmaktadir. Buna gore tefsirin zimnen Kur'an’i
yorumlamay: bir sekilde biitiintiyle titketmesi gerektigini kabul etmektedir.
Bu yaklagim klasik dénemde Kur'an'in farkli disiplinler tarafindan farkh yak-
lagim, yoéntem, yorum, diizey ve asamalarinda ele alindig gercegini gézden
kagirmakta, bu da Tefsir ve diger islam disiplinlerine ait alanlar ve tiriinler
hakkinda ciddi kangikliklara ve yanhs anlamalara neden olmaktadir. Bu nok-
tada tefsir, fikih ve kelam gibi diger Islam disiplinlerinin Kur'an ile nasil ilgi-
lendiklerinin netlestirilmesine ihtiya¢ bulunmaktadir. Gok gereksinim duydugu
halde ¢alisma, tefsir yazim gelenegi ile kelam ve fikih yapim ve yazim gele-
nekleri arasindaki fark: ele almadig: gibi, ciddi olarak bunu gérmezlikten gelme
egilimi de géstermektedir. Oysa ¢aligma, konusu geregi bdylesi bir tanimin
yorumbilim agisindan netlegtirilmesini ciddi olarak gerekli kiimaktadir. Calismada
bu konuda sadece ciliz auflara rasthiyoruz. Mesela ticlincii béliimiin basinda
ahkam tefsirleri baglaminda fikhin alanina dair oldukga iktisatl bir degini de-
nemesi bulabiliyoruz (s. 275).

Cabgmada alanlar arasindaki farkliliklan gézardi etme egilimi, tanumlarn
yapildig satirlarda daha net olarak ortaya ¢ikmaktadir. Siyasal veya siyasi
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tefsir (yazar ayni sayfada bir ayinma dikkat ¢ekmeksizin iki sekli de kullan-
maktadir) yazara gore, “Kur'an’in siyasal yorumu, yorumun nesnesi olan ilahi
bildirimlere (vahiy) belli amaglar gdzeterek insani rasyonaliteyi uygulamak
suretiyle sonuglar elde etmektir.” Aslinda bu tanim yazara gore tefsirin de
tanimudir; ancak siyasal tefsirde “amagclar” 6zeldir (s. 73). Bir sayfa sonra bu
dzel amag “Kur’an'i toplumsal ve kamusal alanin rgiitlenmesi ve yonetilme-
- sine yonelik olarak yorumlamak ve kurallar tretmek veya ayetleri biitiin
tiyeleri arasinda fikri homojenligin olmadig1 bir toplumda kendine 6zgii ve di-
gerlerinden ayiran bir sosyal ve dlglinsel yapilanma istencine yonelik yiirti-
tiilen entelektiiel faaliyet nesnesi yapma eylemi olarak” belirlenmektedir. Yazar
kisaca tefsiri normatif bir disiplin olarak gérmektedir. Boylece siyasal tefsir de
ona gore siyasal konularda topluma kurallar ireten, hatta onun drgiitlenme-
sine ve yoénetilmesine ydnelik kuralsal yorumlar tireten bir disiplindir. Yazar
tefsire bdyle bir tanim getiriyorsa kelam ve fikih disiplinine nasi bir alan
birakmakta ve onu nasi tanimlamaktadir? Bu sorunun cevabi ¢alismada bu-
lunmuyor. Ancak bu kelam veya tefsirden herhangi birisinin gereksiz olarak
olusturuldugu sonucuna kac¢indmaz olarak gotiirecek bir yaklasimdir. Nite-
kim su ifade kelami yazarin tanumi ile agikga siyasal tefsire indirgemektedir:
Siyasal tefsir, “bir siyaset teorisi baglaminda veya mezhep, grup ya da parti
kaygisiyla yapilan yorumlarin hepsini bu daire i¢inde” degerlendirebilir (s. 74).

Yazar siyasal tefsirin baglangictan beri iki yonde gelistigini kabul etmekte
ve galismasinda soyle bir ayinma gitmektedir: Siyasal tefsir “bir grubun goé-
riglerini desteklemek veya karsitlarinin goriiglerini ¢liritmek amaciyla” ya-
pilirsa bu, “ideolojik tefsir veya yorum olmaktadir”. Ancak Kur'an'in “siyasi
yapin g¢atisini olusturmak ve pratik yoniini belirlemede dayanak olusturacak
sekilde yorumlanmast” ise “siyaset teorisi ve felsefesine iliskin yorumlar”dir.
Yazarn tanimlarindaki indirgemecilik gercekten dikkat cekicidir. Yukarida be-
lirttigimiz ¢agdag egilimin bir geregi olarak yazar siyasal ¢er¢evedeki biitiin
Kur'an yorumlarni tefsir icerisine almakta ve dolayisiyla kelam ve tefsir
arasindaki ayirim tamamiyla yok olmaktadir. Bu tutum, ¢alismanin temel id-
dialarimi temellendirmek i¢in yapilan 6rnek calisma sec¢imine de yansimig
gorinmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a ait Tenzthu’l-Kur’an ‘ani’l-meta‘in ve Miite-
sabihu’l-Kur'an adli eserlerin (s. 102) oncelikle birer kelam eseri oluglan gibi.
Bunu bagka bir yerde yazarin kendisi de ifade etmek durumunda kalmak-
tadir. Kadi Abdiilcebbar, “Mutesabihu’l-Kur'an adli tefsirini (?) sadece cebir
diisiincesinin reddine ve insanin fiillerinde irade ve yapma 6zgiirliglintin is-
patina aywrmig izlenimi verir (s. 171).
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Yazar klasik tefsir tirtinleri hakkinda cagdas dénemde hesabi yeterince ve-
rilmemis bir genel s6ylem gelenegini stirdiirme egilimi gdsterir. Buna gore tef-
sirler “alabildigine 6znelligin hakim” (s. 47) oldugu eserlerdir. Ancak yazarn
sectigi tefsir 6rnekleri onun bu konudaki intibaint ve geligtirdigi tefsir tanmim-
larini zorlayacak ozellikler ortaya koymaktadir. Tefsirlerde miifessirlerin ken-
dilerine genel bir ¢erceve saglayan mezhepleri yéninde yorumlara gittikleri
dogrudur. Ancak bunlar tefsirin izledigi yontem geregi sinirhi bir diizeyde
kalmis ve tefsir, sanildiginin aksine ve caligmada genel olarak iddia edilmeye
calisildig1 -gibi kelam veya fikih liretme yeri olmamustir. Ancak kelami egilim-
leri olan miifessirler, tefsirlerinde kelami goriiglerini dilbilimin ve rivayetlerin
izin verdigi 6l¢lide alintilamis ve onlant savunmusglardir. Bunu yine yazarin
Zemahgeri’nin mezhep taassubu gostererek yaptigim belirttigi su yorumdan
drnekleyebiliriz (s. 233): 41 Fussilet: 33. ayetin tefsirinde Zemahgeri, Ibn
Abbas'tan ve Hz. Aige’den gelen rivayetleri aktardiktan sonra, kendi kelami
bakis agistyla bir yorum yapmaktadir. Bu esasen tefsire dayanan bir te’vilden
ibarettir. Yazara gore, mezhebi gbriiglerini tefsire yansitan Mu'‘tezili miifessir
sayisi da kabarik degildir (s. 99). Yazar bagka bir yerde, Zemahgeri ile ilgili
olarak sonunda su tespiti yapmak zorunda kalmaktadir: “Yine de mezhebinin
hassas oldugu birtakim meseleler diginda, agir1 bir taassupla tefsirini yaz-
madig1 sonucuna varmig bulunuyoruz” (s. 107). Zemahgeri’'nin dilbilimin
sinirlar iginde kaldigl da yazar tarafindan goyle ifade edilir: “Zemahgeri...
mezhebi taassubunu dil izahlartyla isbat etme ¢abasi” iginde olmustur. Ayrica
o bununla da kalmamus rivayetleri de sik¢a kullanmugtir (s. 108 vd.). Bu bag-
lamda yine yazann kendi tespitine gére Haricl érnek Huvvari'nin, “Kur'an’
indigi dénemle aciklamaya caligmasi 6nemlidir. Bu yiizden rivayetlerinin
biiyiik kismu Hz. Peygamber’e aittir. Kaynaklarinda tabiinden sonrakileri kul-
lanmadig: gibi, ayetleri sahabeden sonraki dénem olaylan ile iliskilendirme-
mektedir” (s. 85). Calismada ehl-i siinnet ¢izgisinden segilen Muhésibi (s. 123),
Ibn Kuteybe (s. 127) ve Matiiridi (s. 130 vd.) dikkat cekici bir sekilde tefsir
ve te'vil kavramlan tizerinde ayrica durmaktadir. Buna gore onlar, dnceki ne-
sillerin Kur'an’a getirdikleri yorumlara tefsir, sonrakilerin yaptiklarina da
te’'vil demektedir. Oyle anlagilmaktadir ki, onlar tefsirin ¢ekirdeginin Peygam-
ber ve sahabenin Kur'an'a getirdikleri yorumlar tarafindan olusturuldugunu
kabul etmektedirler. Ancak onlar tefsirde te'vili de reddetmemislerdir. Bunu
tefsir tirtinlerine verdikleri isimlerden anliyoruz (s. 130 vd.). Ancak onlann
bu te'villeri tefsir yazim gelenegi i¢inde kalmigtir. Bu yiizden ibn Kuteybe
“Kur'an'in lafiz ve gramatik yapisinda umumi bir tutarliliga ulagmayi istemek-
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tedir” (s. 127). Clinki tefsir, gérevi geregi Kur'an lafizlarin, mevsukiyetleri
tartismali da olsa, tarihsel baglama isaret tagiyan rivayetlere bagh kalarak ve
onlan dilsel ¢ercevesinden koparmadan ayetlerin kastini -normatif degil- des-
kriptif olarak ortaya koymak durumundadir. Miifessirler kelami gériislerini de
sinirl sayida ayet baglaminda yansitma firsatim bu cergeve icinde ortaya ko-
yabilmislerdir. Bu, s6z konusu iki tefsir ilkesine sadik kalan Sif tefsir drnegi
‘Tabersi tarafindan da korunmustur (s. 92 vd.). Yazann “Islam tefsir gelene-
ginde mezhebi tefsirin en 6zgiin bigiminin Sii imamiyye tarafindan gelistirildigi”
(s. 87) seklindeki goriisti, calismada verilen érneklerin de ortaya koydugu gibi,
daha cok tefsirin gergevesini agarak bauni egilimler gosteren Kumm icin séz
konusudur (s. 90 vd.).

Nitekim bu durumu ¢alismanmn ikinci bdliimiinde daha bariz bir sekilde
gorebiliyoruz. Bu béliimii Kur'an'in ideolojik okuma ve yorum bicimlerine
aywran yazar, Hulefa-yi Rasidin'in mesruiyet sorunundan baslayarak Emevi
ve Abbast iktidarlarinin, cebir ideolojisinin, imametin mesruiyetinin, biyiik
glinah, ru'yetullah’in imkami, halku’l-Kur’an, Ehl-i Beyt, Mehdi vb. konularin
mesgruiyetini ortaya koymada Kur'an ayetlerinin nasil kullanildig: konusunu
ele almaktadir. Yazar, burada ¢ogunlukla Mu‘tezili ve Sii miifessirlerin idelojik
yorumlanndan Srnekler sunmaktadir. Ehl-i siinnetin temsilcisi Matiiridi ise
daha ¢ok bu ideolojik yorumlan tarihe dayanan rivayetlerin ve dilbiliminin sinir-
lanina ¢ekmeye caba gosterir (s. 153; 182; 208; 213; 216; 230). Kummi’'nin
sinirlan agan batini karakterli yorumlan kargisinda ise, érnek secilen biitiin
diger miifessirler tefsirin prensipleri ¢ercevesinde diizeltmelerde bulunmak-
tadir. Bunu Zemahseri (bkz. 241), Matiirfidi ve Huvvar yaptig1 gibi, tefsirin
ilkelerine sadik kalan Sif miifessir Tabersi de ¢ekinmeden yapmaktadir (bkz.
s. 174; 220; 222; 238; 240). Yazar bu baglamda Tabersi’nin ve Kummi'nin
ihtilaf ettigi ayetlerin bir listesini de okuyucuya sunmaktadir (s. 227). Mese-
la Zemahgeri Sii gértislere paralel yorumlara sahip olsa ve Ehl-i Beyt kaynakh
rivayetleri kullansa da onlar “gibi rastgele indirgeme ve genelleme yapmaz.
Asiri buldugu yerlerde $if yorumlar reddeder” (s. 181). Zemahseri Kummi'nin
asilsiz ve ideolojik bir okuma bigimine agik bir elestiri getirir (s. 188; bkz. 220).
Kummi'ye gore, ayet, sahid, sebil, tarik, sirat, kelime, nur, hakk, mizan, hayr,
zikr gibi kelimelerin tamamu bizzat Ali demektir (s. 188 vd.). “imam Matiiridi,
Si‘a'nin bu sembolik yaklagimlarimin tehlikesine dikkat ¢ekmistir” (s. 189).
Bagka bir yerde biiylik giinah hakkindaki kelami griis Tabersi tarafindan
ayetin tarihi baglamna gidilerek elestirilir. Bu elestiriye Zemahgeri katildig1 gi-
bi, Harici miifessir Huvvari de bu ayetin tarihi baglamini teslim eder (s. 196).
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“Huvvari yorum metodolojisinde ayetlerin baglami ve sebebi niizuliine énem
verir, bunu dikkate almayanlar da elestirir” (s. 194; 196). Bagka bir deyigle
bu béliim yorum érnekleri agisindan neredeyse Kummi'nin ilke digina tagan
yorumlarina ve tefsirin yontem ilkelerine sadik biitiin kelami mezheplerin
miifessirlerinin tashih érnekleriyle doludur.

Yazar bu defa iiclincii béliimde “siyaset teorisine iliskin yorumlann kav-
ramsal dayanaklar”ni tefsirlerde bulmaya ¢aba gdstermektedir. Burada ya-
zar, halife, melik, hiikiim, ulu’l-emyr, sura, biat, itaat, adalet gibi kavramlann
tefsirlerde goriilen yorumlardaki temellerini ortaya koymak ister. Yazar konuya
giriste, mezhebi tefsirler icin getirdigi tammlara benzer bir tanimu, fikhi tefsirler
icin de getirir. Ona gére “Bu tefsirin de sahasi ¢ok genistir. Fikhi tefsir olarak
tarif edilen ve sosyal hayat ve muamelata dair butiin yorumlar bu cergevede
degerlendirilir” (s. 275). Yazann daha énce mezhebi tefsirler igin yaptigr in-
dirgemeci ifadeler burada da tekrar edilmektedir. Bu tanima gore fikha hig¢ ge-
rek kalmamistir ve tefsir bu konudaki biitiin yorum alanim doldurmaktadir.
Ancak yazar konuya daha yakindan baktiginda, dnce de yaptig: gibi, tanum-
lanindaki bu kapsayici ifadelerinden ric‘at etmek durumunda kalmaktadir. Buna
gdre yazar, Islam diistincesinin siyaset teorisi kavramlarimin zaman i¢indeki
farkli yorumlarina ait “ipuglarinin bir kismi(nin) tefsirlerde yer al”digini, esa-
sen “... miisliiman diigiincesinin siyaset teorileri(nin) kelamda ... sunul”du-
gunu kabul etmek durumuna gelmektedir (s. 277). Esasen buradaki “ipucu”
kelimesi de yazarn sézinii ettigimiz ¢agdags kabulii geregi, bu tiir yorumlarn
birincil kaynaginin tefsirler oldugu imasini yansitmaktadir. Burada bizce kla-
sik dénemde tam tersi bir siire¢ gerceklesmistir. Buna gére bu yorumlarn asil
kaynagi kelam ve fikih eserleridir. Belki yazarin da kabul etmek durumunda
kaldig: fikri anlatacak dogru kelime “uzanti” olmalidir. Tefsir, kelam ve fikih
eserlerinde Uiretilen ve esasen “tefsir”i degil ama “te’vil”i merkeze alan yo-
rumlarin uzantilarini tasimaktadir. Bir anlamda tefsirler kelam ve fikih iire-
timlerinin alintlandig: bir zemin olmugtur. Ancak bu alintilama tefsirin kendi
kisitlayici ilkeleri cergevesinde gergeklesmigtir. Bunu da esasen Caliskan’in bu
calismasi, 6rnekleriyle ve géz ardi edemedigi tesbitleriyle gdstermektedir. Bu
noktayi, yazar kabul etmek istemese de, esasen onun kaynaklarnna sadik ka-
larak dikkatli bir sekilde aktardigi hemen biitin tefsir 6rneklerinde gdrmekteyiz
(s. 281 vd; 285 vd.; 302). Nitekim yazar, ¢alismasinin sonunda bu noktay:
kavramus goriintiisii vermektedir. Ona gore miifessirler “Tefsirlerde nassa da-
yali tam bir siyasal sistem teorisi yerine miinasip gérdiikleri yerlerde, zaman
zaman da mezhebi anlayig1 6n planda tutarak, bu teorinin cesitli yonlerini
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agiklamaya calismiglardir.” Zaten miifessirler “bdyle bir tiretimi gaye edinme-
dikleri gibi” amaglan da bu olmanustir (s. 321). Ancak yazar tespit ettigi bu
gergegi kabullenmekte zorlanmakta ve caligmasina baglarken sahip oldugu
yargilan sonuna kadar stirdirmeyi yeglemektedir. Buna gore, “Iste miifesir-
lerin temel ¢tkmazi Kur'an'i siyasetle igli-digl yapmalar ve siyasi olaylarn dini
umdelerin igine katmis olmalandir” (s. 331). Ne yazik ki, calismada yazarin
Onyargilar ile inceledigi drnekler arasindaki boylesi bir gerilim hemen biitiin
¢alismaya yayilmis durumdadir (s. 286).

Geng meslektagimiz ismail Caligkan’in bu ¢alismasi esasen elestirilerimize
karsin, yukarida da belirttigimiz gibi, olumlu ve yararli ézellikler tasimak-
tadir. Ona yeni ¢alismalarninda baganlar diliyoruz. Vallahu a’lem.

Mehmet Pacaci

Hadis Tetkikleri Dergisi, Cilt: 1, Say1: 1, Yil 2003.

Istanbul’da uluslararasi, hakemli ve akademik bir dergi olarak alt1 ayda bir
yaymmlanmasi hedeflenen Hadis Tetkikleri Dergisi'nin ilk sayis1 2003 yilin-
da nesredildi. Editérliigiint Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Hadis Ana
bilim Dali Ogretim Uyesi Ibrahim Hatiboglu’'nun yapug: derginin yayin ve
danigma kurullarinda yurt icinden ve yurt disindan pek ¢ok seckin ilim adami
yer almaktadir. Tiirkce yaninda Arapca, ingilizce ve diger uluslararas dillerde
de hazirlanmis ¢aligmalara yer veren ve yurt disinda muhtelif {ilkelerde tem-
silcileri bulunan dergi, uluslararas: olma niyetini gergege déniistirmekte ciddi
adimlar atmig gdziikmektedir.

Derginin yayn amaglarnndan ilkinin, islam diinyasinin yasadig: sikintili
dénemin meselelerine, ézellikle diisiince krizine ilmi ¢6ziimler getirmek oldugu
ifade edilmektedir. Bunun igin topluma yon veren degerleri akademik anlamda
ele almak, onlarn énemine isaret etmek ve gereken diizeyde incelenmesini
saglamak, derginin asil gérevlerden biri olarak belirtilmekte, dergi, degerlerin
toplumdaki belirleyici islevini ve ingal yoniinii tekrar glindeme getirmeyi he-
deflemektedir. Bir ihtisas dergisi olma niteligi dolayisiyla Hadis Tetkikleri
Dergisi, islami degerlerden “stinnet”i esas almakta ve onun toplum insa etme
ve ¢Ozum Uretme yoniini dogru bicimde 6ne ¢ikarma amaci tagimaktadir. Bu
calismalarnn sonunda, ¢agdaslasma déneminin stinnet ve hadise yiikledigi
ideolojik temele dayal: elestirilerin haksizliginin kendiliginden ortaya c¢ikacagi
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agikardir. Derginin amaglarindan bir digeri de gelenege dayali olarak bilgi tire-
timinde yeni ilmf agiimlar yapmak ve bu suretle akademik calismalara katki-
da bulunmakur. Ayrica fiili tevatiirde var olan kopuklugu giderme hedefini
gerceklestirmede bir vasita ve adim olarak goriilen dergi, bu yodnde uluslara-
rast bir cabanin da platformu olmay: amaclamakladir. Hadis Tetkikleri Dergisi,
geleneksel mirast giin yliziine ¢ikarmaya bir zemin olma sorumlulugunu Ustlen-
mesi yaninda, degerler yozlagmasi ile karsi karstya kalmig insanliga ilimle
coziim getirmeyi amaglayan kisilere bir zemin hazulamay ve yayin imkan:
sunmayi.da memnuniyetle yliklenmis durumdadir. Dolayisiyla hadis ilmi sa-
hasindaki ¢calismalari g6z 6niine sermek ve ilim cevrelerinin degerlendirmele-
rine sunmak gibi énemli bir gérevi yerine getirmeyi listlenmektedir. Bdylece
dergi, hadis alaninda ¢aliganlarin ilmi mesailerini yansitmak imkanin sagla-
manin yaninda, bu alanda kendini gelistirmek isteyenler i¢in bir firsat sun-
maktadir. Dergide siinnet ve hadisin, kusatici bir bakis agisiyla akademik bir
zeminde ve uluslararasi boyutta ele alinmaya ¢alisidig1, hadis ilimlerinin ge-
leneginden yola gikarak anlama ve yorumlamada en dogru olana ulagma ar-
zusunda olundugu ifade edilmektedir. Hadis Tetkikleri Dergisi, hadis usGlii
ve tarihi, klasik veya cagdas donem hadis meseleleri, hadis literatiirii, bilimsel
faaliyetler, geleneksel yaklagimlar, hadislerle ilgili cagdaslasma doneminde
ortaya ¢ikan yaklagimlar ve tartigmalar, cagdas metodolojilerin hadis aragtir-
malarna katkilari ve Batililarin hadis aragtirmalart gibi konulan iceren cals-
malan yayimlamay1 hedeflemektedir. Nitekim tamamu hadisle ilgili olmak
{izere makale, makale cevirileri, arastirma notlari, yazma eserlerin tanitimi,
kitap tahlilleri, kitap ve tez tarutimlari, miilakatlar, vefeyat, akademik faali-
yetler ve degerlendirilmeleri gibi ¢alismalar derginin zengin bir muhteva ile
ctkmasini saglamustir. flk sayida Mustafa Ertiirk’iin “Kur’an islam’t” sdylemi
ile Hz. Peygamber'in konumu arasindaki iligkiyi ele aldig1 caligmasi, Ayse Esra
Sahyar'in zayif hadislerle fezail konusunda amel edilmesi meselesini irdeleyen
makalesi, Hiiseyin Kahraman'in Allah’in Adem’i kendi suretinde yarattigini
bildiren hadisi tahlili, Nuri Topaloglu’nun Hz. Peygamber'in zat1 ve egyasi ile
teberritk meselesini inceledigi calismast bu derginin niteligi hakkinda okuyu-
cuya net bir fikir vermektedir. Ayrica Ozcan Hidir'in sarkiyatgilarin hadisi ta-
rihlendirme metotlar;; Ibrahim Hatipoglu'nun rical ilmi ile ilgili Iftikhar Za-
man'dan yaptigl terciimesi ve Cagfer Karadas'in aragtirma notlar;; Hayati
Yilmaz'in hadisi kudsi, Kur'an ve hadisi nebevi arasindaki farklart anlatan bir
yazma risalenin tamumi; Mustafa A‘zami ile yapilan mulakat; sempozyum,
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konferans dzetleri ve kitap tanitimlart dergiye ayrt bir zenginlik kazandir-
mugtir.

Yurdumuzda cesitli sebeplerle kaliteli ve ilmi dergi nesretmenin kolay ol-
madig1 bilinmektedir. Gayretlerinden dolay1 Hadis Tetkikleri Dergisi'nin tim
elemanlanm kutlamak gerekir. Bagarili gizgilerinin devam etmesi temennisiyle
dergiyle ilgili daha fazla bilgi almak isteyenlerin Web:http://www.hadisevi.com
~ e-mail: editdr@hadisevi.com adreslerine de miiracaat etmelerini tavsiye edi-
yoruz.

Aynur Uraler






islam Arastirmalan Dergisi, Sayr 10, 2003, 171-177

VEFEYAT

Edward W. Said (1935-2003)

Yirminci yiizyiin en dnemli ve orijinal diistiniirlerinden biri olan Edward
Said, Filistinli zengin bir Hiristiyan ailenin ¢ocugu olarak 1 Kasim 1935'te
Kudiis'te diinyaya geldi. 1911'de, o zamanlar bir Osmanh eyaleti olan Filis-
tin'de yasayan babasi Wadie, patlak veren Bulgaristan savasi sebebiyle Os-
manl ordusuna yazilmamak i¢in ABD’ye go¢ etmisti. 1917°de bir siire Fransa’-
daki Amerikan ordusuna goniillii olarak katilan Wadie, Amerikan vatandasi
olduktan sonra Ortadogu’ya saygin bir Protestan is adami olarak geri déndi
ve kirtasiye malzemeleri satan bir sirket kurdu. Nasira'da Babtist bir papazin
kiziyla goriicii usiliiyle gerceklestigi izdivactan Edward Said diinyaya geldi.

1994’ten itibaren yazmaya baglayip 1999'da yayinladigi Out of Place
(Yersiz Yurtsuz) adli biyografisinde Said, ¢ocukluk ve genclik dénemlerinde
insanlara ve esyaya yonelik kargt konulmaz merak duygusunu detayl bir ge-
kilde anlatmaktadir. Disiplinli ve siki caligma aligkanhgini babasindan edin-
misti. Yine biyografisinde her bir giinii, okul doneminin basladig ilk gin gibi
algiladigimi, mechul bir yarmin varhgmi daima hissettigini, sonrasinda gelecek
ve uzunca bir zaman devam edecek bombosg, rahat bir yaz tatilinin hayaliyle
yagadigini 6greniyoruz.

1947'de Israil Devleti'ne yer agmak igin Filistin topraklarnin Araplar ve
Yahudiler arasinda béliinmesi sonucunda Said ve ailesi miilteci konumuna
dilsmiis ve Kahire’ye akrabalannin yanna go¢ etmiglerdi. Burada bir stire St.
George's isimli bir Amerikan okuluna devam eden Said, daha sonra Victoria
College’a gegti. Parlak bir dgrenci olmasina ragmen, Ingiliz tarzi egitim an-
layisina sahip bu okulda isyankar tabjatindan dolay: fazla barnamadi ve
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1951'de okuldan atildi. Babasinin isranyla ABD'ye, Massachusetts’deki dzel
Mount Hermon yatili okuluna génderildi. Burada derslerinde oldukca basarili
olan Said, okulun dnde gelen 6grencileri arasina girdi. Kahire'deki ingiliz tarzi
kompozisyon yazimi karsisinda Amerikan yazim tarzini daha zihin agici ve
hayal giiciini isletici bulan Said &zellikle bu konuda kisa zamanda biiyiik
mesafe kat etti. Ingilizce ve Arapca diginda farkli lisanlar égrendigi gibi, pi-
yano ¢alma konusunda da yetenegini ortaya koydu. Diinyanin énde gelen
miizik okulu Juilliard School of Music'te gordiigii egitim sonrasinda piyano
calmada neredeyse profesyonel hale geldi. 30’'lu yaslarina kadar tamamen
egitimiyle meggul olan Said, Princeton’da aldigi lisans egitiminden sonra lisans
Uistli calismalarim Harvard'da tamamladi ve Joseph Conrad tizerine yaptigi
tez caligmasiyla doktora unvani elde etti. 1963'ten vefatina kadar da Colum-
bia Universitesi Mukayeseli Edebiyat Boliimii'nde égretim iiyesi olarak gérev
yaptl.

1967'deki Arap-israil savagimin Araplarin agir yenilgisiyle sonuglanmasi,
daha sonra Filistin sorununun giderek icinden ¢ikilmaz bir hal almasi ve son-
raki yillarda Israil'in devlet politikasi olarak Filistin halkina yénelik asagila-
yic tavir ve uygulamalar, onun i¢ diinyasinda ve diistincesinde ciddi bir travma
meydana getirmisti. Onun agir elegtirilerinin hedefi sadece Israil yonetimi ol-
mamusg, Yasir Arafat ve grubu da zaman zaman bu elegtirilerden nasiplerini
almigtt.

Said'in diistince hayatina bakildiginda, Filistin sorununun gelisimi ile onun
entelektiiel gelisimi arasinda paralellikler gbze carpmaktadir. Doktora sonrasi
yapug: calismalarda daha ¢ok bilginin siyasi niteligi, bilgi-gii¢ iligkisi, bilginin
icinden ¢iktigi sosyo-kiiltiirel ortam gibi konular iizerinde yogunlagtigi dikkati
¢ekmektedir. Bu ydnelisi gerek yazilarinda, gerekse konugma ve konferans-
larinda gérmek miimkiindiir. Fakat o, bu ydnelis ve yogunlagma sirasinda
genellemelere dilsmemis, hakliyla haksizi, su¢luyla masumu daima birbirin-
den ayirt etmeyi bilmistir. Bazen Israil'deki insan haklar ihlallerini protesto
icin Liibnan smnndan Israil yénetimine tas firlatmis, bazen de israilli tinlii
muzisyen Daniel Barenboim ile ortaklasa gergeklestirdigi “Dogu-Bati Divan*
projesi kapsaminda Ramallah miilteci kamplarindaki genglere miizik egitimi
ve konserler vermigtir.

Son ddnemlerde Oslo barg siirecine ve Yasir Arafat liderligindeki Filistin
yonetimine karsi agir elestirileri s6z konusu idi. Amerika’nin Ortadogu politi-
kasini her firsatta agik bir dille elegtirmesi, Israil’in Filistinlilere karsi insan
haklar konusundaki ihlallerini -ki bunu bir konusmasinda “kurbanmn kurbanlar”
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seklinde dile getirmisti- devamli olarak kamuoyunda tenkit etmesi sebebiyle,
New York'taki Israil taraftart cevrelerin dilsmanhigimi kazanmisty; fakat bundan
da higbir zaman g¢ekinmemigti. Nitekim zaman zaman Columbia Universite-
si'ndeki Yahudi égrencilerin Columbia Spectator isimli okul gazetesinde Said'i
tezyif eden, asagilayan yazilar yazmasi kampus icindeki olagan gelismeler-
dendi. Bu &grencilerin benzer tutumu, son derece kiigiiltiicii tavir ve sorular
bi¢iminde, Said’in yaptigi konusmalar sirasinda da yasanmusti. Fakat o genel-
likle, bu genglerin tavirlarini toyluk ve acemiliklerine vererek onlarin seviye-
sine inmemis; verdigi cevap ve sergiledigi tavirlarla sadece biiyiik bir diigiiniir
degil, aym zamanda olgun bir insan oldugunu da ispatlamigti.

Bu elestiri ve saldinlar, tiniversite kampusu diginda gesitli dergi ve gazeteler
yoluyla da yapilmaktaydi. Hatta bir defasinda israil’e ve Amerikan hiikiime-
tinin dig politikasina getirdigi elegtirilerden dolayi, Amerikan muhafazakar
kanad: temsil eden Commentary dergisi, Said hakkinda “terér profesérii” ni-
telendirmesine yer verecek kadar ileri gitmisti. Tiim bunlara ragmen Said, her
ne kadar mureffeh bir Amerikan vatandasi olarak New York’un en iyi semt-
lerinden birinde oturduysa da, kendisini bir pargasi olarak hissettigi bu maz-
lum insanlar toplulugunu, yani Filistinlileri savunma noktasinda séziinii ve
elestirisini higbir zaman esirgememistir. 1977 de 6nde gelen birkac Filistin-
li'nin, Yahudilerin Filistin topraklan iizerindeki tarihi iddialarini kabul etmeye
hazirlandiklarini 6grendiginde onlara sunu sdylemistir: “Onlarn iddialarin
reddetmiyorum, fakat bu iddia daima Filistinlilerin evlerinden, yurtlarindan
olmalar anlamina geliyor.” Buna ragmen israil'in varligini da kabul etmistir.

Edward Said, mevcut akademik disiplin anlayiginin dtesine gegmekten, za-
man zaman da digina ¢ikmaktan ¢ekinmeyen, edebiyat, felsefe, tarih, siyaset
ve muzigi birbiriyle mahirane bir sekilde harmanlayan, bazen disiplinler arast,
bazen de disiplinler iistii ¢calisan bir diigiintirdii. Devaml farkli disiplinlerden
beslenmesi, daima denenmemisi deneme cesareti gdstermesi ve siur tanimaz
meraki sayesinde, diinya literatiiriiniin en etkili eserleri arasina giren ve
disiince gevrelerinde perspektif inga edici bir eser kabul edilen Orientalisrm’i
ortaya koymugtur. 1978'de yaymmlanan bu eser, kisa zamanda biiyiik bir
yanki uyandirmug, pek ¢ok dile terctime edilmigtir. Bu eser sayesinde, Batr’da
sarkiyatcilik ve sosyal bilimler sahast yeni bir perspektif kazanmistir. Fouca-
ult'nun etkisiyle bilginin sadece nesnel degil, aym zamanda siyasi nitelik
tagidigini kegfeden Said, bu eseriyle aydinlanma ve sémiirgecilik arasinda hic
de masumane olmayan bir igbirliginin var oldugunu ortaya koymustur; ve bu
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tez, hem Batr’da hem de Dogu’da pek ¢ok akademik gevrede bliyiik ilgi gérmiis,
tartigilmis ve halen de tartisilmaya devam etmektedir.

Tiirkge'ye de terciime edilen bu ¢alisma Bati'daki sarkiyatgilik ¢aligma-
larinin 8nde gelen temsilcilerinin ciddi tepkisiyle de karsilagmugtir. Said’in ders
verdigi {iniversitenin yanindan akan Hudson nehrinin diger yakasindaki
Princeton Universitesi'nden Bernard Lewis, sert tepki gosterenlerin baginda
yer almistir. The Atlantic dergisindeki B. Lewis-E. Said tartigmalari bu mana-
da bityiikk yanki uyandirmigtir. Ciddi saglik problemleriyle miicadele ettigi
dénemde dahi onunla ugragmaya devam edenler ¢ikmug, akademik hayattan
dislanmasi, hatta Columbia Universitesi'nden atilmas i¢in ¢aba sarf edenler
olmustur. Bazi cevrelerde onun calismalart Bati kargithgl ya da Dogu-islam
savunmaciligr olarak okunmus ve onun bu sekilde taninmasina yol agmustir.

Tiim bu yipratma politikalarina karst Said’in ¢evresi sadece entelektiiel ve
akademik diinyayla sinirli olmamigtir. O, Amerika'nin énde gelen entelektiiel
sahsiyeti olmasinin yaninda basarili bir opera elestirmeni, piyanist, siyasetci,
medya uzmani, kdge yazart ve konusmaci olarak da tebariiz etmigtir.

Edward Said, stiphesiz Hegel gibi bir sistem filozofu degildi; fakat ¢ok yonl,
muglak ve getrefil konulari, 6zellikle de bilginin hangi ortamda siyasi nitelik
tasidigini izhar ve tahlil etmede Ustiine yoktu. Hristiyan kokenli olmasina rag-
men Islam konusunda olduk¢a saglikli ve saygin bir bakig agisina sahipti. Ni-
tekim Amerikan medyasinin islam’i terdrizmle es degerde gdsteren yayinla-
nndan rahatsiz oldugunu yazdigi Covering Islam (Islam’t Haber Yapmak)
adli kitabi, Amerikali Miisliimanlarnn Bati’da Islam meselesi konuguldugunda,
ilk tavsiye ettikleri kitaplar arasinda yer almaktadir.

Said, ayni zamanda elit akademisyenler grubunun da bir iiyesiydi; fakat
akademisyenligi asla bir meslek olarak gérmemis, daima kendi alaninin digin-
daki alanlara uzanmayi, oralardan yeni bir geyler dgrenmeyi aliskanhk haline
getirmisti. Israrla bir entelektiielin amatdr gibi hareket etmesi gerektigini sa-
vunmustur. Clinkii bir amatér ne miikafat ne de akademik kariyeri geregi bir
ise baglar; aksine tamamen merak saikiyle, tecesstisiinii tatmin etmek igin
bilginin pesinden gider. Ona gore entelektiiel de hi¢hbir zaman bu canliig ve
ictenligi kaybetmemelidir.

Bazi diisiiniifler iyi yazmaya dnem verirler ve bu tercihleri sebebiyle ko-
nusma ve dgretim yetenekleri, yazmalarina gére daha az etkili olabilir, Tersi
durumda da cok etkili konusup 6gretebilmelerine ragmen yazilan daha az iglek
olan diisiiniirler séz konusudur. Said bu iki digiintir tipinden farkll olarak,

174



Vefeytt

akademisyenlikle aktivistligi i¢ ice gérmesi sebebiyle hem iyi yazan hem de
oldukga etkili konusan ve 6grencileriyle iyi diyalog kurabilen bir diisiintirdii.
Bu yoniiyle de égrencilerinin géziinde bir kahraman, bir model olmustu.

Daima &grencilerine, her ne pahasina olursa olsun otoriteye karg: gerge-
gin dile getirilmesi gerektigini telkin ederdi. llmi ¢alisma yapmanin aktivist
olmanun diger bir ylizii oldugunu, aragtirmalann mutlaka haksizliga ugrayan
halklann dertlerine bir katkida bulunmasi gerektigini vurgulardi. Vaaz ederek
degil, stylediklerini yaparak &grencilerine dgretirdi.

Modern egitim felsefesinin en énemli digtniirlerinden John Dewey, 20.
yuizyilin baglarinda Columbia Universitesi'nde “yaparak 6grenme” kavramini
Uretmisti. Bu kavram, ondan sonra diinyanin pek ¢ok bélgesindeki egitim an-
layiglarinda vecize haline gelmis olduk¢a dnemli bir kavramdir. Fakat yine
ayni lniversitede, ayni ylizyilin sonunda, hatta Dewey'nin bulundugu ayni
binada Edward Said, tabiri caizse, “yaparak &gretme”yi bizzat kendi érnekli-
giyle ve bagaryla ortaya koymustur.

Said’in fikirleri tartigma ve elestiriden hicbir zaman uzak olmamusti. Siip-
hesiz o elestirilemez ya da tartisilamaz bir diistintir degildi; bir aziz hi¢ degil-
di. Fakat “giic"lin kargisinda insanin yaninda yer alan ve daima insani bir
durus sergileyen, cogunlukla da tek bir kiiltiir ve cografyanin siirlarina hap-
solmayip onun &tesine gegebilen ender dustintirlerdendi. “Yersiz yurtsuz”"lugu
biraz da bundan kaynaklanmaktaydi. Akademisyen olsun veya olmasin her-
kese ve her cografyaya sunu israrla sdylemeye ¢aligt diyebiliriz: Haksizlik ve
zultim onarilmasi gereken bir durumdur, herhangi bir gerekceyle bu konuda
hicbir aklilestirme/mesrulastirma mekanizmasi kullanilamaz. Insanlar bir sa-
vasgt veya bir miicadeleyi agir bir hezimetle kaybedebilirler veya c¢ok kétii
yonetilebilir ya da yanlis yere yonlendirilebilirler; fakat béyle bir duruma maruz
kalan insanlar asla asagilanmamali, tuhaf ve geri kalmis mahluklar giiruhu
olarak gériillmemelidirler.

1963’den itibaren Columbia Universitesi'nde 6gretim iiyesi olan Said,
1990’1 yillarin basinda 16semi hastaligina yakalanmisti. Devamli olarak {ini-
versite hastanesindeki doktorlarin gdzetimindeydi ve kemoterapi gdriiyordu.
Fakat buna ragmen inzivaya cekilmemis daha ¢ok yazmaya, konusmaya ve
eserler vermeye devam etmisti. Ancak 11 Eyliil saldinlarini takip eden dénemde
Filistin sorununun daha da kotiiye gitmesi ve Irak'in iggali gibi tiziicii gelis-
melerden sonra bilingli bir tercih yaparak, bir zamanlar girmekten hig ¢ekin-
medigi siyasi tartismalardan elini etegini ¢ekerek enerjisini, bir bagka sevdigi
alana, miizige yogunlagtirmigti.
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2003'Gn 25 Eylul'linde, dogum yeri olan Kudiis'ten cok uzakta, New
York'ta 66 yaginda vefat etti. Vefat ettigi giin, 40 yil boyunca hizmet ettigi
Columbia Universitesi'nin rektdrii Lee C. Bollinger onu su ciimlelerle ugur-
ladi: “Edward Said oldukga iistiin entelektiiel sahsiyete sahip birisiydi. Ken-
disini, bilfiil icra ettigi sanata, ézellikle roman ve giire vermigti... Yazdiklariyla
ve Ogrettikleriyle biz batihlari, diinyada yasayan &teki insanlar hakkinda
urettigimiz gizli faraziyelerle ylizlesmeye zorlayarak “ben” algimizi degistir-
mistir. Onun Slumi, disiince diinyasi ve bir zihin hayatinin onana giiciine
inananlar icin telafi edilemez bir kayip olmustur.”!

Biz de kendisini saygiyla aniyoruz.

% k%

Dinyanin ¢esitli tiniversitelerinden aldigi fahri doktora unvani ve énemli
ddullerin yani sira Amerika ve Ingiltere’deki pek ¢ok énde gelen akademik
kurulusun da bagkanlik ve {iyeligini yapmis olan Prof. Edward Said, 36 dil-
de okunan pek ¢ok esere imza atmugtir. Bu eserlerden baglicalar sunlardir:

® Beginnings (New York 1975).

e Orientalism (New York 1978).2

® The Question of Palestine (New York 1979).3

® Literature and Society (New York 1980).

* Covering Islam (New York 1981).4

e The World, the Text, and the Critic (New York 1983).
* After the Last Sky (New York 1986).

* Blaming Victims (New York 1988).

* Criticism In Society, Culture and Imperialism (New York 1994).5
® Musical Elaborations (New York 1991).

* The Pen and the Sword (New York 1994).

® Represenlations of the Intellectual (New York 1994).6

Columbia News, 25 Eylil 2003.

Sarkiyatgilik: Bati'run Sark Anlayislar, cev. Berna Ulner (istanbul: Metis Yayinlan, 1995).
Filistin Sorunu, gev. Alev Alath (Istanbul: Pinar Yayinlar, 1985).

Haberlerin Aginda Islam, ¢ev. Alev Alatli (istanbul: Babil Yaymlar, 2000).

Kaltar ve Emperyalizm: Kapsamlt bir Diigtinsel ve Siyasal Sorgulama Catismast, gev.
Necmiye Alpay (Istanbul: Hil Yaynlan, 1995).

®  Entelektiel Stirgiin, Marjinal Yabanct, ¢ev. Tuncay Birkan (Istanbul: Aynnti Yayinlarn, 1995).
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e The Politics of Dispossession (New York 1994).
e Out of Place (New York 1999).7
 Reflections on Exile (Cambridge, MA 2000).
e Peace and Its Discontents: Essays on Palestine in the Middle East Peace
Process (New York 2003).
Seyfi Kenan

7 Yersiz Yurtsuz, cev. Aylin Ulger (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2004).
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Franz Rosenthal (1914-2003)

islam dini ve tarihi ile Arap edebiyati sahalarinda yaptug g¢alismalarla
diinya ¢apinda hakli bir séhrete sahip olan Yale Universitesi profesorlerinden
taninmug sarkiyatci Franz Rosenthal 31 Agustos 1914 yilinda Yahudi bir ai-
lenin ¢ocugu olarak Berlin'de diinyaya geldi. 1932 yilinda girdigi Berlin Uni-
versitesi'nde klasik diller ve medeniyetler okudu, 1935 yilinda Palmyra yazit-
lan tizerine hazirladig teziyle doktorasini tamamladi (Die Sprache der palm-
yrenischen Inschriften und ihre Stellung innerhalb des Aramaischen, Le-
ipzig 1936). Floransa'da bir y1l 6gretmenlik yaptiktan sonra, bir haham oku-
Iu olan Lehranstalt fiir die Wissencharft des Judentums’da 6gretim faaliyetine
basladi. 1938 yilinda Arami ¢aligmalan tarihine dair Die aramaistische Fors-
chung seit Th. Noldeke’s Versffentlichungen (Leiden 1939) adli eserini
hazirladi. Bu eseri ilk defa o yil verilmeye baglanan ‘Lidzbarski Medal of the
Internafional Congress of Orientalists’ édiiliine layik goriildiiyse de Yahudi ol-
mast sebebiyle bu 6diilii alamadh.

Yahudi aleyhtan olaylann baglamast tizerine 1938 yilindaki meshur ‘Kris-
tallnacht’tan hemen sonra Almanya'dan kacan Rosenthal 6nce Isveg, ardindan
ingiltere ve nihayetinde Amerika Birlesik Devletleri'ne giderek 1940 yilinda
Ohio, Cincinati’deki Yahudi Okulu’'nda goéreve bagladi. 1943'te Serahsi lizerine
yaymladig1 kitabin (Ahmad b. at-Tayyib as-Sarahsi, New Haven-Connecticut
1943) ardindan askerlik gérevini Washington'daki Stratejik Hizmetler Daire-
si’nde yaptu.

1. Diinya Savast’nin ardindan tekrar akademik hayata dénen Rosenthal,
Amerikan tiniversitelerinde islam aragtirmalarinin yayginlasmasinda éncii ol-
du. 1948 yiinda Pennsylvania Universitesi'ne intisap etti. 1956 yilinda Yale
Universitesi'nde ‘Louis M. Rabinovitz Sami diller profesérii’ olarak gérev yap-
maya baslayan Rosenthal, ayni tiniversitede 1967'de ‘Sterling’ adina kurulan
kiirstideki gérevine 1985 yihinda emekli oluncaya dek devam etti. Rosenthal,
Yale Universitesi Yakin Dogu Calismalarn Boliimii'niin diinya ¢apinda sayginlik
kazanmasinda da énemli rol oynadi.

Nesir, telif ve terclime olmak tizere 25 civarinda kitabin yamsira, 100'den
fazla makalesi bulunan Rosenthal 50’den fazlasi Encyclopaedia of Islam’da
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(New Edition, I-X1, Leiden 1954-2002) olmak tizere birgok ansiklopedi maddesi
yazmugtir.! Tlirkge'ye Erken Islam’da Mizah (trc. Ahmet Arslan, Istanbul 1997)
adiyla ¢evrilen Humor in Early Islam (Leiden 1958) gibi Orta Cag Islam kultiir
tarihinin énemli ve incelenmemis konularini ele alan monografilerinin yam
sira, ona asil sohretini kazandiran ve pek ¢ok dile ¢evrilen A History of Mus-
lim Historiography (Leiden 1952, 1968) adli eseri Islam tarihgiligi iizerine
yapilan ilk ¢alismalardandir ve yazilmasinin tizerinden elli yildan fazla siire
gecmesine ragmen hélen gecerliligini korumaktadir, ibn Haldun'un tarih fel-
sefesi ve sosyoloji agisindan bliytik énem tasiyan Mukaddime’sini, islam
diinyasinda heniiz dogru diizglin bir baskisinin dahi bulunmadig; bir dénemde,
dzellikle Turkiye kiitiiphanelerindeki elyazmalarindan istifade ederek notlarla
tic cilt olarak Ingilizceye terctime eden Rosenthal’in bu gevirisi (Ibn Khalddn,
The Mugaddimah: An Introduction to History, London 1958) Mukaddirme'nin
en iyi gevirisi olarak héala kabul gérmekte ve kullanilmaktadir. Agirhkl olarak
Islam medeniyeti tizerine calisan Rosenthal, Tiirkge'ye Islam’da Ozgtirliik
Kavrarru (trc. Vecdi Akyliz, Istanbul 2000) adiyla gevrilen The Muslim Concept
of Freedom Prior to the Nineteenth Century (Leiden, 1960); Grek diistince-
sinin Islam kiiltiiriine etkilerini inceledigi Das Fortleben der Antike im Islam
(Ztrich 1965; The Classical Heritage in Islam, trc. Emile ve Jenny Marmors-
tein, London 1975) adli ¢alismalariyla islam medeniyetinin Batr'da tanin-
masina katkida bulunmustur. Onun islam’'da bilim ve bilim tarihiyle ilgili The
Technique and Approach of Muslim Scholarship (Roma 1947; Menahicii’l
ulemai’l-muslimin fi’'l-bahsi’l-“ilmi, trc. Enis Feriha, Beyrut 1983) ile Know-
ledge Triumphant: the Concept of Knowledge in Medieval Islam (Leiden
1970) adli eserleri bu alanda Batr’daki ilk cabsmalardandir. Yayima hazirladig
Kitaplar arasimda Sehavi'nin el-/lan bi’t-tevbih li-men zemme’t-tarih (Beyrut,
ts.) adli megshur eseri de yer almaktadir.

Rosenthal’in en énemli ézelliklerinden birisi Orta Gag islam medeniyetinin
daha once tizerinde hi¢ durulmamig yénleri ile sosyal ve kiltiir tarihi alan-
laninda galismalar yapmig olmasidir. Bunlar Herb: Hashish versus Medieval
Muslim Society (Leiden 1971), Gambling in Islam (Leiden 1975) ve “Sweeter
Than Hope”: Complaint and Hope in Medieval Islam (Leiden 1983) adli ilging
eserlerdir. Rosenthal'in Orta Cag Islam kiiltiir ve medeniyeti ile ilgili makale-
lerinin bir Kismu Four Essays on Art and Literature in Islam (Leiden, 197 1)
ile Variorum Collected Studies (London) serisinde Social History: Collection

! Rosenthal'in ¢alismalarinin genis bir listesi igin bk. “Verzeichnis der Schriften von Franz Ro-
senthal,” Oriens, XXXVI (2001), s. xiii-xxxiv.
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of Essays (1990), Science and Medicine in Islam (1991) ve Greek Phi-
losphy in the Arab World: Collection of Essays (1990) adiyla yayimlanmigtir.
Rosenthal New York Devlet Universitesi (SUNY) Yaynevi'nin “Yakin Dogu
Calismalan” serisinde Ingilizce’ye terciime ettirdigi Taberi Tarihi’nin iki cildinin
(I. ve XXXVIIL ciltler) gevirisini yapnustir. islam tarihi yaninda Arami dilleriyle
ilgili ¢calismalar da yapan Rosenthal’'in A Grammar of Biblical Aramaic (Porta
Linguarum Orientalum) (Wiesbaden 1961) ile An Aramaic Handbook: Texts
and Glossary (Wiesbaden 1967) adli eserleri énemlidir. Rosenthal’in Kitaplar
Tiirkce ve Arapga’nin yanisira Fars¢a ve Rusc¢a'ya da cevrilmistir.

8 Nisan 2003 tarihinde 88 yasinda vefat eden Rosenthal, Yale Universite-
si'nde pek ¢ok &grenci yetigtirmis ve doktora tezi yénetmistir. Ayrica American
Philosophical Society, American Academy of Arts and Sciences, Medieval
Academy of America, American Academy of Jewish Research, British Academy,
American Oriental Society, Deutsche Morgenlandische Gessellchaft ve Accademia
Nazionale dei Lincei (Roma) adli saygin bilim kurumlarinin tiyesiydi. Giorgio
Levi della Vida ve Harvey Prize (Hayfa Universitesi) ddiillerine de sahip bu-
lunan Rosenthal’a Columbia, Tiibingen, Tel Aviv ve Kudiis Ibrani iiniversiteleri
tarafindan fahri doktora unvam verilmigti.

Cengiz Tomar
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ISAM, Tirk tarihi ve kiltiirii ile islam medeniyetinin yerel ve kiiresel
diizeyde tanitiimasini hedefleyen ilmi bir arastirma merkezidir. ISAM
ulusal ve uluslararasi bilimsel aragtirma projelerini desteklemek, an-
siklopedi, dergi, telif, terclime ve tahkik eserler yayimlamak ve ilmi
toplantilar diizenlemek suretiyle dogru ve nitelikli bilgiler {iretilmesine ve
bu bilginin daha genis kitlelere ulagtirilmasina imkan saglamaktadir.

Bir taraftan Tirk ve Islam diinyasimin tarihsel mirasini modern bilim-
sel yontemlerle arastirarak giintimiiz insaninin dikkatine sunan diger
taraftan da Misliiman cografyadaki dini, sosyal, kiiltiirel ve entelektiiel
degisim ve gelismeleri izleyerek arastirmaci, bilim adami ve ydnetici-
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Ansiklopedisi'ni yayinlamakta olan ISAM, sadece Tiirk kiiltiir hayatina
degil Orta Dogu, Orta Asya, Balkanlar ve Kuzey Afrika’y1 kapsayan
calismalariyla da Islami aragtirmalara dnemli katkida bulunmaktadir.

TDV Centre for Islamic Studies

ISAM is an academic research centre that deals with both studies of
Turkish history and culture and Islamic civilization on a local and global
level. ISAM helps support national and international academic research,
publishes encyclopedias, magazines, compilations, translations and
investigative works, and organises academic meetings to ensure that
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audience.
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TDV Encyclopedia of Islam), at the same time helps the development
of academic research in Turkey by examining social, cultural and intel-
lectual changes that are taking place throughout the Muslim geography
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its research into the Middle East, Eastern Asia, the Balkans and North
Afftica.
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