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Beliagat Geleneginde
AKIf Mecaz Tartismalart*

Sedat Sensoy**

Debates on the Concept of al-Majaz al-Aqli in the Tradition
of Eloquence

This study examines the concept of al-majaz al-aqli in the views of Abd al-
Qahir al-Jurjani, al-Zamakhshari, al-Razi, al-Sakkaki, Khatib al-Qazvini,
al-Taftazani, al-Sayyid al-Sharif al-Jurjani, who count among the most im-
portant names involved in the tradition of eloquence (balaghah). Although
it is possible to find the examination of expressions which are considered
to be of al-majaz al-aqli in previous sources, Abd al-Qahir al-Jurjani is a
scholar who examines other matters of eloquence in detail and describes
them systematically from a theoretical base. al-Zamakhshari, followingin
the path of al-Jurjani, examines the concept of al-majaz al-aqliby refocusing
on the issue of the predication of action to aspects other than the true
agent in detail. al-Razi also follows in the footsteps of Abd al-Qahir al-
Jurjani, but objects to al-Jurjani’s idea that al-majaz al-aqli, unlike other
kinds of majaz, does not always need to be transformed into hagiqa. al-
Sakkaki and al-Qazvini also take the same stand. On the other hand, al-
Taftazani and al-Sayyid al-Sharif interpret what Abd al-Qahir meant and
take up his side of the debate. Al-Qazvini differs from previous thinkers in
that he distinctively applies al-majaz al-aqli to the predication of the ac-
tion. In addition, he approaches the matter differently from al-Sakkaki, by
tackling al-majaz al-aqli within the perspective of ilm al-maani. al-Sakkaki,
who provides a detailed summary of the views of previous scholars on al-
majaz al-agli, interprets the examples pertaining to al-majaz al-aqli as istiara
bi'l-kinayah. Thus he views all kinds of majaz as al-majaz al-lughawl.

Kur'an-1 Kerim'de ahiret glinliniin tasvir edildigi ayetler arasinda yer
alan: [1] W&l 2, e U “Ve yeryiizii agirhklann gikardiginda” (ez-Zilzal

s

* Bu makaleyi okuyarak gériiglerini bildiren Prof. Dr. Bekir Topaloglu, Prof. Dr. ismail Durmus,
Dog. Dr. Siikrii Ozen, Dr. Tahsin Gérgiin ve Dr. Casim Avcy'ya tegekkiir ederim.
**  Dr. Sedat Sensoy, TDV islam Aragtirmalart Merkezi (ISAM).
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99/2) ve sairin dile getirdigi: [2] [t Sey sadt 05— S0 Sl Sl D
“Gencin sagina ak dustrdii, ya§h-yl fani kildi, / Giinlerin ve gecelerin
gelip gecmesi” gibi ifadelerle neyin kastedildigi veya muhatabin ne an-
layacagi sorusu beldgat ilminin énemli tartisma konularndan birisini
tegkil eder. Acikca gériilebilecegi gibi ayette “cikarma” fiilinin faili yer-
yiliz, beyitte “sagi agartma” ve “fani kilma” fiillerinin faili glinlerin ve
gecelerin gelip gegmesi olarak ifade edilmistir. Bu sézlerin sahipleri, bu
fiillerin hakikaten bu failler tarafindan m gerceklestirildigini ifade etmek
istemektedir? Nahiv acisindan bakildiginda fail olan, gergekten de fail
midir? Haklannda “Yalandir® denilmeyecegine gore, bunlan yalandan
‘aywran nedir? Yine bunlari, diger yalan olmayan sézlerden ayiran ozellik
nedir? Ayrica ifade edilmek istenen anlamlar neden boyle dile getirilmis-
tir?

Bu ve benzeri sorularin Abdiilkahir el-Ciircant (6. 471/1078) ve onun
actig1 qigirda ilerleyen Zemahsgeri (6. 538/1144), Fahreddin er-Razi (8.
606/1210), Ebll Ya‘klib es-Sekkaki (6. 626/1229), Hatib el-Kazvini (5.
739/1338), Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384), Sa‘deddin et-Teftaza-
ni (8. 792/1390), Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Isamiiddin el-
Isferayini (6. 945/1538), Mahmid el-Antaki (6. 1160/1747), Muham-
med ed-Destki (6. 1230/1815) gibi bilginlerin eserlerinde nasi cevap
buldugu ve aralarindaki tartismalar bu makalenin konusunu tegkil et-
mektedir. Bu eserlerin Osmanlh dénemi beldgat calismalannn kaynagini
teskil ettigi de belirtilmesi gereken bir husustur.

Bu calismada, yukanda 6rnekleri verilen ve belagat ilmi geleneginde
akli mecaz olarak degerlendirilen tiirden ifadelerin liigavi mecazdan far-
k1, akli mecazin ve karsit1 olan akli hakikatin belagat bilginleri tarafin-
dan nasil tamimlandiklan, mecazla tevil arasindaki iligki, akli hakikat ve
mecazin vakiayla uyusup uyusmamast durumlan, hakiki failine isnad
edilmeyen fiillerin, isnad edildigi seylerle iligkisi, Kazvini'nin taniminn
disinda kalan akli mecaz sekilleri, akli mecazin tiirleri, karineleri veya
baska bir deyisle bilinme yollan, akli mecazin kendisine nakledilebile-
cegi bir hakikatinin bulunmasinin zorunlu olup olmadigi, mecazin haki-
katten daha belig olmasi, Kur'an’da akli mecaz bulunup bulunmadigi
konusundaki farkh tutumlar, Sekkaki’nin akli mecazi kinayeli istiare ola-
rak degerlendirmesi ve buna bagl olarak kinayeli istiare ve istiare-i tah-
yiliyye konularn incelenecektir.



Belagot Geleneginde AKIT Mecaz Tartigmalart

AKIi Mecaz-Liigavi Mecaz Ayrimi

vukarida zikredilen tiirden ifadelerin tahliline ilk dénem Islami me-
tinlerde rastlamak mumkiindir. Bilindigi kadariyla Hasan b. Muham-
med b. el-Hanefiyye'ye (8. 100/718[?]) nispet edilen Kaderiyye mezhe-
bine reddiye mahiyetindeki risale, bu konuya temas eden ilk eserdir. Eserde
konuya, fiilleri yaratanm Allah oldugu hususundaki tartisma ele alinir-
ken yer verilmistir.! Konu daha sonraki bilginler tarafindan da gerek bu
eserde oldugu gibi itikadi ve gerekse ligavi maksatlarla ele alinmistir.?
Ancak diger belagat konularinda oldugu gibi 6nceki literatiirden de isti-
fade ile bu tiir ifadeleri aynntili ve sistematik bir sekilde ele alip tanimla-
yan ve diger mecaz tiirlerinden farkin teorik bir temele dayandirip delil-
leriyle ortaya koymaya calisan bilgin Abdilkahir el-Clircani'dir. Onun
ortaya koydugu taksime gore mecaz, ligat yoluyla veya mana ve akil
yoluyla olmak iizere iki tiirliidtir. [3] 2.9 &, “Aslani gérdum” veya [4]
% gxe 4 “Onun bende eli vardir (O bana ihsanda bulunmustur.)” seklin-
deki ifadeler de “aslan” ve “el” kelimelerinin asli anlamlannda kullanil-
madikiar durumlarda mecaz olarak degerlendirilir. Ancak Abdiilkahir el-
Ciircani’ye gore bu son iki érnek, [1] ve [2] émeklerinden oldukga fark-
lidir. Zira bu son iki drnekte mecaz, aslan ve el kelimelerinde s6z konusu
olmaktadir. Aslan kelimesi “cesur adam” yerine kullanilirken, el kelimesi
de “ihsan” yerine kullanilmistir. Dolayisiyla bu ifadelerde mecaz, cuimle-
nin degil kelimelerin niteligi olmaktadir. Halbuki ilk iki érnekte mecaz
ctimlenin bir vasfidir. Zira miisned veya musnediin ileyhte degil, isna-
din® kendisinde mecaz séz konusudur. Ona gére, cimle veya onun te-
melini tegkil eden isnad, dil (ligat) tarafindan belirlenmis, bagka bir de-
yisle énceden vaz edilmis bir husus olmayip tamamen akli bir konudur.*

1 Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye, er-Risale fi'r-red ale’l-Kaderiyye (nst. Josef Van Ess),
Beyrut 1977, s. 35; ayrica nagirin kaleme aldigi Almanca terclime ve inceleme: Anfdnge Mus-
limischer Theologie, s. 108-109; B. Reinert, “Madjaz”, The Encyclopaedia of Islam, Leiden
1979, V, 1025-1026.

2 Bukonuda bk. Ahmed Matlith, Mu ‘cemii’l-mustalahati’l-belagiyye, Bagdad 1987, 11, 199-200.

3 Nahiv istilahinda isnad, iki kelimeden birinin digerine tam bir anlam ifade edecek (yani daha
fazla séze ihtiya¢ duyurmayacak) sekilde kanlmasindan ibarettir. bk. Seyyid Serif el-Ciircani,
et-Ta‘rifat, Istanbul 1327h., s. 14. Isnad miisnediin ileyh (6zne) ve miisned (yiiklem) olmak
iizere iki unsuru gerektirir.

4 Abdiilkahir el-Ciircani'ye gore nahiv ve belagatla ilgili konular akli ve uzlagmali (1stilahi) ol-
mak iizere ikiye ayrilir. Liigat, belli bir topluluk tarafindan tizerinde ittifak edilmesi sonucunda
belirlenmis uzlagmali (istilahi) bir konu iken, kelam ve onun temelini teskil eden isnad akli bir
konudur. bk. Abdiilkahir el-Ciircani, Esraru’l-belaga (ngr. Hellmut Ritter), istanbul 1954, s.
32-33, 324-325, 345, 376-377; Sedat Sensoy, Abdiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi
(doktora tezi, 2001) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 51-52, 98, 154.
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Tevhid inancina gére kudret sahibi kabul edilmeyen yerytzii ve giin-
lerin gecmesi gibi seylerin érneklerde zikredilen fiillerde bulunmasi, yine
bu inanca bagh olarak aklen imkansiz olacaktir. Ilk 6rnegin Allah’in ke-
1ami oldugu, ikinci 6rnegin ise bu inanci benimseyen bir kimseden sudur
ettigi bilindigi icin hakikat degil, mecaz turli ifadeler olarak kabul edil-
migtir. Bu ifadeler Abdiilkahir el-Circani’nin taksimine gore liigavi degil
akli mecaz tiriine dahildir. Zira zikredilen drneklerde ctimleleri olusturan
mifred unsurlar asli anlamlarimn disinda kullanilmamiglardir; baska bir
deyisle mecaz degil, hakikattirler. Su halde mecaz, isnadda yani miisne-
din misnedin ileyhe nispetinde s6z konusudur. Curcani bu tiir mecazi
“hiikmi mecaz” olarak da isimlendirmistir.®> Ciinkii isnadda bulunmak,
aym zamanda hiitkiimde bulunmak demektir.

AKIf Hakikat ve AKli Mecaz

Abdilkahir el-Clircani akli mecazin karsiti olan akli hakikati “Kendi-
siyle ifade edilen hitkmiin akla uygun oldugu ve onun gerektirdigi sekil-
de dile getirildigi cimledir” seklinde tamimiar. Bunun icin de ciimlenin
tevil edilmeye ihtiya¢ birakmayacak sekilde olmas: gerekir. Ciimlenin
hakikat olarak degerlendirilmesi igin, ifade edilen hiikmiin dogru veya
yanlis olmasi arasinda fark yoktur. Clircani, ac¢iklanan hiikmiin akil ta-
rafindan saglam ve Kesin bilei olarak kabul eérdiigti akli hakikate sdyle
bir misal verir: [5] olsw 340 Jf a4 éw‘ Lty u*-*‘ S 3 s= “Allah
mahlikati yarattr, ale_rr{i i’n§a etti ve kendinden baska bitin varliklan
var etti.” Diger taraftan yanlis olan akli hakikat tiirti ifadeler icin kafirler
adina nakledilen: [6] a4 W S s "Ve bizi ancak zaman yok eder.”
(el-Casiye 45/24) s6zi 6rnek verilebilir. Abdiilkahir el-Ciircani bu sézleri
sdyleyenlerin sézlerini tevile acik gekilde séylemediklerini belirtir. Dola-
yistyla bu cimlelerin ifade formlan mecaz degil hakikattir. Ancak ilk &r-
nek dogru olarak vasiflanan bir drnek iken, ikinci érnek yanls olarak
vasiflanan bir 6érnek konumundadir. Clircani ikinci érnekteki ifadenin
kafirlere ait olduguna dikkat ¢ekerek bu tiir ifadelerin cehalet veya ma-
nevi kérlik sonucu ortaya gikmug sdzler oldugunu belirtir. Ancak bunlan
soyleyenler, tevil yoluyla anlasilacak bir baska anlami kastetmemislerdir.
Zira bu soz ayet-i kerimede kéafirlerden hikaye edilmektedir.®

5  Abdiilkahir el-Ciircani, Dela’ilii’l-i‘caz (ngr. Mahmud Muhammed $akir), Kahire 1984, s. 296.
6  Abdulkahir el-Ciircani, Esrar, s. 355-356.
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Diger taraftan Abdiilkahir el-Clircani, akli mecazi “Kendisiyle ifade edilen
hiikmiin bir tiir tevil (teevvill) ile akla aykin olarak getmldlgl her cumledlr
seklinde tanimlar. Buna 6rnek olarak da: [7] ,x, A B Lo ) e G 2l
“Baharin bitirdigi bitkiler (yiyeni) kann sisligiyle oldurur veya oliime
yaklagtinr”” hadisini verir. Bu misalde “bitirmek” fiili bahann gercekles-
tirdigi bir eylem olarak ifade edilmistir. Clircani bunun akla aykin bir
durum oldugunu belirtir. Zira kudret sahibi olmayana fiilin isnad edilme-
si onun ifadesiyle “aklin hitkiimleri"ne aykindir. Bu ancak tevil yoluyla
ve insanlar arasinda gegerli olan drfe gére miimkiin olmaktadir. Orfte, bir
fiilin faili tarafindan gergeklestirilmesinde sebep veya sebep gibi olan
seylerin failmis gibi dile getirildigi gériiliir. Allah bahar mevsiminde agac-
lan yapraklandirdig, cigekleri actirdigi ve yerytzini yesillendirdigi za-
man, goriiniirde biitiin bunlann gergeklesebilmesi i¢in bahara ihtiyag ol-
dugu vehmedilir ve bu sebeple de tevil yoluyla fiil bahara isnad edilir.®

Sekkaki ise akli hakikati, “Kendisindeki hiikiimle konusanin kanaa-
tinin ifade edildigi sézdur” diye tarumlar. [8] JAJ) & ot “Allah otlar
bitirdi” ifadesi boyledir. Sekkaki, Abdulkahir el-Ciircani’den farkl olarak
“akla gore” degil de “konusanm kanaati” kaydini tanimin, materyalistin
(dehri) ve cahilin [9] J‘LJ\ (‘:" S el “Bahar otlan bitirdi” gibi sézlerini de
kapsamasi igin getirdigini belirtir. Bu tiir sézler her ne kadar akla uygun
degilse de hakikat olarak degerlendirilir.®

sekkaki, akli mecazi ise “Kendisindeki hitkiimle, konusanin kanaati-
nin hilafinin vaz!© aracihgiyla degil, bir tiir teville ifade edildigi sézdir”
diye tanumlar. “akhin hilafi” yerine “konusamn kanaatinin hilafi” kaydi-
n1 kullanmasinin sebebini, yanls inanci dolayisiyla bir materyalistin veya
cahil kimsenin otlan bitirenin bahar oldugunu diistinerek [9] “Bahar ot-
lari bitirdi” vb. sézlerinin yaptgi tanumin disinda kalmasi, yani tammin
agyarina mani olmasi seklinde agiklar. Sekkaki'ye gore bu, aslinda aklin
hilafina bir hilkiim ise de, mecaz olarak isimlendirilmez; zira konuganin
kanaatinin hilafina degildir. Sekkaki yine bu kayd: tercih etmesinin bag-
ka bir sebebinin [10] .0 azli .5 “Halife Kabe'yi giydirdi (Kabe’'nin

7 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahithu’l-Buhari, Bulak 1312h., IV, 27, VI, 91; Mislim b.
Haccac, Sahthu Mislim (ngt. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Beyrut 1956, 11, 727.

8  Abdiilkahir el-Clircani, Esrar, s. 356.

9 Ebd Ya'kiib es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ulam, Kahire 1317,s. 211.

10 Vaz, liigatte 1afzin mananin kargisina konulmasidir. Istillahta ise bir seyin baska bir seye 6zel
kilinmastdir ki birincisi kullanildiginda veya algllandiginda ondan ikinci sey anlagilir. BKz. Sey-
yid Serif, et-Ta‘rifat, s. 171.



isiém Arastirmalan Dergisi

ortiistnii orttil)” ve [11] Lt WY1+ 35 “Emir orduyu bozguna ugratt1” gibi
drneklerle, tanimun efradimi cami olmasi 6zelligini yitirmemesi olduguna
dikkat ceker. Zira halifenin kendisinin K&be'yi giydirmesi veya emirin
kendi basina orduyu hezimete ugratmasi aklen imkansiz seyler degildir.
Fakat bu durum &rneklerin akll mecaz olmasin: engellemez. Sekkaki ay-
rica, tammmundaki “Vaz araciligiyla degil” ilavesini, “Bitirdi” fiilinin kud-
ret sahibi hakkinda kullanilmak tzere vaz olundugu iddiasiyla ortaya
cikacak olan liigavi mecazdan sakinmak icin yaptigini belirtir. 11 By agikla-
malarnyla Abdiilkahir el-Ciircani’nin tanimini problemli bulduguna isaret
etmekte ve onun tamminin agyarnna mani ve efradini cami olmadigini
sOylemis olmaktadir.

Kazvini de akli hakikati “Fiilin veya fiil manali kelimenin, gérintiste
konuganin kanaatine gore kendisine ait oldugu seye isnad edilmesidir”
" ve akli mecaz ise “Fiilin veya fiil manali kelimenin kendisine ait olmadi-
&1, ancak kendisiyle iligkili seye (miilabestn leh) tevil yoluyla isnadidir”
seklinde tanimlar. Onun akli mecaz tamimi akli hakikat tanimiyla birlikte
degerlendirilmelidir. Zira “gériintigte” kaydint akli mecaz taniminda tek-
rar etmemis olmakla birlikte, bu kayit, bu tanim i¢in de gecerlidir. Kazvi-
ni, fiil manal kelimeler ile masdar, ismi fail vs. kelimelerin kastedildigini
belirtir. Tanimunda gegen “goriiniiste” ilavesini ise hem vakiayla uyustugu
halde, konusanin inanciyla uyusmayan ve hem de vakiayla uyusmayani
kapsamasi igin yaptigini sc'jyler.12

Kazvini'nin akli mecaz taniminda Zemahgeri'den etkilendigi goriiliir.
Zemahseri akli mecazi “Fiilin, hakikatte kendisine ait oldugu seyle (ha-
Kkiki failiyle) iligkili olan bir seye isnadidir” seklinde tanimlamugtir. 13 Ancak
Muhammed Muhammed Eb(i M{isa, bu tanimin Zemahseri’'nin tasavvur
ettigi akli mecaz sekillerinin tamamini kapsamadigini ve fiilin isnadiyla
ortaya ¢ikan akli mecazin bulundugu: [12] )t &oyy W “Ticaretleri kar
etmedi.” (el-Bakara 2/16) ayetinin tefsirinde gectigini, dolayisiyla bu
tanimin sadece bu tiirden érnekler icin s6z konusu oldugunu belirtir. Ze-
mahseri’nin akli mecazi sadece fiilin isnadina hasretmedigini, el-Kessafn-
daki akli mecazla ilgili muhtelif ayetlerle ilgili degerlendirmelerin bunu gos-
terdigini, béylece onun akli mecaz goérusiiniin Abdiilkahir el-Clircani’nin

11 Sekkaki, Miftah, s. 208-209.
12 Hatib el-Kazvini, el-lzah, Beyrut 1405/1985,s.27-28.
13 Zemahseri, el-Kegsaf ‘an haka’iki’t-tenzil, Kahire 1308, 1, 147.
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gérigtiyle uyustugunu sdyler.'* Kazvini'ye gore akli mecaza dahil ol-
mayan miibteda ve haber arasindaki nispetin, Zemahseri'ye gore dahil
oldugunu belirten EbQi M(is&, onun: [13] 41 o+ N, “Fakat iyilik, ina-
nan kimse(nin iyiligi)dir” (el-Bakara 2/177) ayétinin tefsirinde muhtelif
tevil vecihlerinden birisinin de ayetin, Hansa'nin (6. 24/645): [14]
Sbaly Ju\ & Wb "0 (disi devenin igi) ancak, aninda hamle yapmak ve
geri dénmektir” misrai gibi -haberin milbtedaya nispetiyle ortaya cikan
akli mecaz olarak- degerlendirilebilecegini sdylemesinil®, akli mecaz fi-
ilin isnadina hasretmedigine delil olarak gosterir.1©

Kazvini’nin Sekkaki’nin Tanimina itirazi

Kazvini, Sekkaki'nin akli hakikat tanimini agyarna mani olmadig
(gayri muttarid 17 oldugu) gerekgesiyle elestirir. Zira bu tanima gére miis-
ned, fiil veya fiille baglantili olmayan bir kelime olabilecektir. Mesela:
[15] o o :bu\"! “insan canhdir” ifadesi akll hakikat olacaktir. Halbuki
Kazvini bunun ne hakikat ne de mecaz oldugu kanaatindedir. '8

Kazvini'nin bu itirazi, akli mecaz konusunda Abdiilkahir el-Ciircani
ve Sekkaki’den farkli disiinmesinden kaynaklanir. Yukandaki tiirden ifa-
delerde fiillerin veya fiil manal: kelimelerin isnadi séz konusu degildir.
Dolayisiyla bu ifadeler Kazvini’'nin akli hakikat ve mecaz tanimlarina
girmez. Baberti bu érneklerin Ciircani ve Sekkaki’'nin akli hakikat tanim-
larina uygun diistiigiinii, dolayistyla Kazvini’nin, Sekkaki'nin taniminin
agyarina mani olmadig1 seklindeki degerlendirmesinin bir 1stilah tartis-
mast niteligi tagidigimi ve bunun da kabule sayan goriinmedigini belirtir. !

Kazvini’nin diger itirazi Sekkakinin taniminin efradint cami olmadigt
(gayri miin’akis), zira hem vakiayla uyusup konusanin inanciyla uyusma-
yan ve hem de her ikisiyle uyusmayan ifadelerin akli hakikat olmalarina

14 Muhammed Muhammed Ebii Miisa, el-Belagatii’'l-Kur'aniyye fi tefsiri’z-Zemahsgerl ve eseru-
ha fi'd-dirasati’l-belagiyye, Kahire 1408/1988, s. 541-542.

15 Zemahgeri, el-Kessaf, I, 245.

16 EbQ M0sa, el-Belagatil’l-Kur'aniyye, s. 538.

17 Mantk ilminde tarumlarda ittrad ve in’ikastn sart oldugu belirtilir. Ittirad, tanimin agyanni
mani olmasi, yani tanimlananmn fertlerinden olmayan bir seyin tanima girmemesi demektir.
in’ikas ise tanimin efradini cami olmast, yani tanimlananin fertlerinden olan bir seyin tanimin
disinda kalmamast demektir. bk. Ahmed Cevdet Pasa, Mi'yar-t Sedad, s. 37 (Mantik Metinle-
ri, haz. Kudret Biiyiikcogkun, Istanbul 1998, c.liginde).

18 Kazvini, el-lzah, s. 30.

19 Ekmeleddin el-Babertl, Serhu’t-Telhis (ngr. Muhammed Mustafa Ramazan Sifiyye), Trablus
1983,s.183-184.
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ragmen tanmimn disinda kaldigi seklindedir.?® Nitekim Kazvini akli haki-
kat taniminda “gériiniiste” ilavesini bu tiir ifadeleri kapsamasi i¢in yap-
tigin1 belirtmistir.

Teftazani ise Kazvini’nin bu itirazin1 haksiz bulur ve Sekkaki'nin ta-
nimindaki “konusanin kanaati” kaydinin hem realitede (hakikatte) hem
de goruniiste olani kapsadigini, hatta insanlann iclerindekini bilmek
miimkiin olmadigl icin gériiniiste olana daha agik bir sekilde delalet etti-
gini soyler.?!

Kazvini, Sekkaki'nin akli mecazi tanimlamasi sirasinda getirdigi ka-
yitlann sebebini izah ederken Abdiilkahir el-CiircAni'nin tanimina yapti-
g1 itirazlan isabetli bulmaz. Zira ona gore Ciircani'nin tanmmundaki “bir
tiir teville” kaydi onun tamminin agyarini mani olmast igin yeterlidir. Bu
kayitla materyalistin ve cahilin sézleri tanim disinda kalmis olmaktadir.
Ote yandan Kazvini, CiircAni’nin taniminin efradini cami olmadigini da
kabul etmez. Cunkili onun akli hakikat tarumindaki “aklin gerektirdigi
sekilde” kaydinin realitede (nefsii’l-emr) anlamina geldigini belirtir. Yine
Zemahgeri’nin taniminda yer alan “hakikatte” ilavesinin realitede (nef-
sii’l-emr) demek oldugunu soyler.?? Teftdzani de Kazvini’nin bu goriisi-
nii aciklama sadedinde “akla gére” ifadesinin “aklin gerektirdigi ve ka-
bul ettigi” anlamina geldigini, yoksa “akla gelen ve onda tasavvur edilen
sey” manasini kastetmedigini belirtir.2®> Kazvini ayrica, Sekkaki’nin “Vaz
araciligryla degil” kaydina ihtiyag olmadigini, bu hususa temas etmek
istiyorsa tanimin disinda buna igaret etmesinin yeterli olacagini belirtir.
Zira zaten fiilin kudret sahibi hakkinda kullanilmak i¢in vaz edildiginin
zayif bir gériis olduguna ve dili rivayet edenlerin hicbirinin boyle bir
seyden bahsetmedigine dikkat ceker.2*

Kazvini'nin, Sekkaki'nin taniminu elegtirdigi diger bir husus da, akli
hakikat ve mecaz olarak isimlendirilen seyin Sekkiki'ye gore isnad de-
gil, kelam olmasidir. Bu gériisiin Abdilkahir el-Clircani’nin Deléa il deki
sdzlerinden anlasilana uygun diistiigiini belirten Kazvini, kendi gériigi-
ne gore ise bunun kelam degil, isnad olduguna dikkat ¢eker. Bu goris
ise, Zemahseri’'nin zikrettigine gére, Ebt Amr ibni’l-Héacib’in Ciircant’-
den naklettigi goristen anlagilandir. Kazvini bu goriisii tercih ettigini

20 Kazvini, el-lzah, s. 30.

21 Sa‘deddin et-Teftdzani, el-Mutavvel, Istanbul 1304, s. 43.
22 Kazvini, el-lzah, s. 31.

23 Teftazani, el-Mutavvel, s. 46.

24 Kazvini, el-lzah, s. 31.
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belirtir. Ciinkii hakikat ve mecaz diye isimlendirilen seyin akla nispeti
vasitasiz olarak dogrudan isnad icin s6z konusudur.?®

Kazvini, akli hakikat ve mecazi dogrudan isnadla ilgili bir konu ola-
rak gdrmesi sebebiyle meani ilminde ele alir. Zira ona gore akli hakikat
ve mecaz konusu beyan ilminin degil, meani ilminin alanina girer. Dola-
yistyla Sekkaki’'nin ve onun gorusini benimseyenlerin sézii edilen ko-
nuyu beyan ilminde ele almasin dogru bulmaz.?® Meani ilminin, muk-
teza-yi halle?” lafzin uyusmasi bakimindan tekid ve tekidsiz olma gibi
halleri arastirdigini belirten Teftazani ise, akli hakikat ve mecaz konusu-
nun bu bakimdan arastirmaya konu edilmediginin altini ¢izer. Aragtirma
bu acidan yapildig1 takdirde, meani ilminde degil, beyan ilminde ele alin-
mis olan liigavi hakikat ve mecazin da nihayet meant ilminin konulan
olan miisnediin ileyh ve miisnedin hallerinden olduguna dikkat cekerek
Kazvini'nin degerlendirmesini saglikli bulmadigina isaret eder.?®

Mecaz ve Tevil

Abdiilkahir el-Ciircani, Sekkaki ve Kazvini'nin akli mecaz tanimla-
rinda belki de en belirgin ortak nokta akli mecazin tevil yoluyla yapildi-
gidir. Ciircani tevil kelimesiyle -ki o bunun yerine ayni anlama gelen
teevviil kelimesini kullanir- neyi kastettigini izah etmigtir. Buna gére “Bir
seyi tevil ettim” sdzilyle kastedilen, hakikatte kendisine dondiigi seyi
veya akli mesnedini kastettim demektir. Zira tevil kelimesinin asl “Is
buna déndii ve bunda son buldu” anlaminda kullanilan i kékinden
tiiremnistir. Ayni kokten gelen “meal” kelimesi de “donilen yer” demektir.?°

Clircani'ye gére mecaz, hiikkiim hak etmeyene ispat®° edildigi icin

degil, hak edene tegbihte bulunularak ve ona baglanarak verildigi i¢in
mecaz olmaktadir. Bu ise bir seyden bagka bir seye ulasmak i¢in akil
yiirtitillerek yapilir. Hak etmeyen fer®! hakkinda hiikmiin isbati, onu

25 Kazvini, el-lzah, s. 31-32.

26 Kazvini, el-Jzah, s. 37.

27 Mukteza-yi hél, 6zel bir nitelikle vasiflanmis Killi kelamdir diye tanimlanur. Bu 6zel nitelikler
takdim, tehir, marifelik ve nekralik gibi hususlardir. bk. Teftdzani, Muhtasaru’l-meani, Istan-
bul ts. (Salah Bilici Kitabevi), s. 30.

28 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 42.

29 Abdiilkahir el-Clrcani, Esrar, s. 88-89.

30 Isnad-1 haberi, ispat ve nefy olmak tzere ikiye ayrilir. isbat muisned ile miisnediin ileyh hak-
kinda olumlu bir hitkitmde bulunmaktir. Nefy ise bu hitkmiin olumsuz olmasidir.

31 Fer', ashn karsitidir ve bagka bir sey Uzerine bina edilen seye verilen isimdir. bk. Seyyid Serif,
et-Ta‘rifat,s. 111.
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hak eden asi13? hakkindaki ispati tazammun eder. Tesbih ve tevil yoluy-
la iki seyi bir vasif ve hiikiimde toplamak ancak bu vasif ve hitkmiin asil
hakkinda ispat edilmesiyle baglar. Ornegin bir kimsenin cesarette aslana
benzetilmesi, cesaretin aslanin en 6zel ve en giiclii vasfi oldugu g6z éniin-
de tutulmadan muiumkiin olmaz. Yine sebep olarak degerlendirilebilecek
bir sey hakkinda bir fiil isbat edilirken ancak kudret sahibinin fiilde bulu-
nabilecegi seklindeki akli hitkmii gdz ardi ederek bdyle bir isbatta bulun-
mak digiinillemez. Zira fiilin sebebe mutlak surette nispet edilmesi, kud-
ret sahibinin hitkmiine ddniilmemesi ve boylece fiilin varligmnin, adet
oldugu tizere, sebeple olan bagnin, kudret sahibiyle olan zoruniu bag:
gibi degerlendirilmesi, onun sebep oldugunun kabul edilmeyip, asil oldu-
gunun ve olayin ortaya cikmasinda kudret sahibi gibi etken oldugunun
iddia edilmesi demektir. Cehaletl sebebiyle bunu soyleyen kimse icin ise
kelam mecaz degil hakikattir.® :

Sekkéki de “tevil” kaydini yalan sézii mecaz disinda birakmak icin
tanimina ilave ettigini belirtir. Zira bu tiir bir s6z de konuganin inancinin
hilafina olmasma ragmen, mecaz degildir.>* Kazvini ise “teville” ilave-
siyle cahilin [9] “Bahar otlar bitirdi” gibi sézlerinin akli mecazin tanumi-
nin disinda birakildigini belirtir.®® Teftazani, Kazvini'nin bu ifadesiyle
Sekkaki’'nin tevil ile sadece yalan sdzlerin tarum diginda birakildig: gorii-
siine itiraz ettigine dikkat ¢eker. Zira ona gore tevil kaydiyla cahilin sézu
de akli mecazin disinda birakilmis olmaktadir.®®

AKIi Hakikat ile Mecazin Vakiayla ve inan¢la Uyusmasi

Kazvini akli hakikati tanimladiktan sonra, bu tanima bagl olarak
vakiayla ve konusanmn inanciyla uyusmasi bakimindan hakikatin dort
sekilde ortaya ¢ikacagini belirtir:

1. Vakiayla ve konuganin inanciyla uyusan: [8] J,g.}\ & <l “Allah
otlar1 bitirdi” gibi.

2. Vakiayla uyusan, konusanin inanciyla uyusmayan. Mutezili bir

sah§1n durumunu bilmeyen ve bunu kendisinden gizledigi kimseye: [16]
Jls ot e WlS” e P “Fiilerin tamaminin yaraticisi Allah’tir” demesi gibi.

32 Asil, bagka bir seyin kendisinin iizerine bina edildigi seydir. bk. Seyyid Serif, et-Ta'rifat, s. 18.
33 Abdilkahir el-Clircani, Esrar, s. 358.

34 Sekkaki, Miftah, s. 209.

35 Kazvini, el-lzah, s. 28.

36 Teftazani, el-Mutavvel, s. 46.
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3. Konuganin inanciyla uyusup vakiayla uyusmayan. Cahil kimse-
nin: [17] a0 ki &5 “Tabip hastay: iyilestirdi” demesi gibi. Yine:
[6] W &g L, “Bizi ancak zaman heldk eder” (el-Casiye 45/24)
ayetinde hikaye edilen kafirlerin sézii gibi. Bunlar mecaz degildir.

4. Her ikisiyle de uyugsmayan. Bunlar konusamin durumu bildigi hal-
de muhatabin bilmedigi yalan veya yanls sozlerdir.3”

Kazvini’'nin akli hakikatin ortaya c¢iktigini sdyledigi durumlarin il-
kinde vakiaya, bagka bir deyisle realiteye uygun olan, ayni zamanda
konusanin inanciyla értiisen sézle kargilasilir. Bunun drnegi ise [8] “Al-
lah bitkileri bitirdi” ifadesidir. Bu s6éziin, tevhid inancina sahip kimseye
ait olmasi, durumunda hem vakiaya hem de konusanin inancina uygun
diismektedir. Vakiaya uygun olmasi, bitirme fiilinin kudret sahibine is-
nadi dolayisiyladir. Aslinda bu kabuliin altinda yatan bagka bir kabul,
mutlak kudret sahibi bir Tanri inancidir. Zira bitkileri bitirenin Allah ol-
dugunun bir vakia olmasi da sonugta bir inan¢tir. Kazvini’nin siraladigi
ikinci durum ise vakiaya uygunsa da, konusanin inancina uygun olma-
yan sdzdir. Insanlarin kendi fiillerinin yaraticisi olduklar: goriistinii sa-
vunan Mutezile mezhebine mensup birinin, kendisinin Mutezili oldugu-
nu bilmeyen bir dinleyene ve konusanin bu durumu dinleyenden gizle-
yerek sdyledigi [12] “Fiilerin tamamuinin yaraticist Allah’tir” ifadesi 6r-
nek olarak verilmigtir. Bu sézun akli hakikat olarak degerlendirilebilmesi
icin birgok sartin gerceklesmis olmasi gerektigi gériinmektedir. Birisi ko-
nusanin, fiilerin tamaminin yaraticisinin Allah olmadigl kanaatini be-
nimseyen Mutezile mezhebine mensup bir kimse olmasy; digeri ise din-
leyenin, konuganin Mutezile mezhebine mensup oldugunu bilmemesidir.
Bir diger husus, bu séziin vakiaya uygun oldugu iddiasidir ki, bu da bir
Siinni inanadir. Mutezile mezhebine mensup olan, kendi inanc agisin-.
dan degerlendirildiginde yalan sdylemektedir. Ancak vakiaya uydugu én
kabuliine gore bu, dogru bir sézdiir. Dinleyenin de Ehl-i stinnet gibi fiillerin
timiiniin yaraticasinin Allah oldugunu kabul eden bir kimse olmas: ve
konusanin da kendisi gibi bir kimse oldugu kanaatinde olmas: gerekir ki,
bu durumda akli hakikatten bahsedilebilsin.

Kazvini’nin bu siralamasi 1s1ginda, konusan tarafindan dinleyene soy-
lenen bir x szl icin, akli hakikat veya akli mecaz olmak bakimindan su
ihtimallerin s6z konusu olacagl séylenebilir:

37 Kazvini, el-Ilzah, s. 27-28.
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1. Konusan x séziine inanmiyor, dinleyen inanityor. Ancak dinleyen,
konusanin x séziine inandigini zannediyor. Bu durumda séz akli
hakikattir.

2. Konusan x soziine inanmiyor, dinleyen inaniyor. Dinleyen, konu-
sanin x séziine inanmadiZin biliyor. Konugan da dinleyenin ken-
disinin x séziine inanmadigi bildigini biliyor. Bu durumda s6z,
akli mecaz olmaktadir.

3. Konusan x séziine inaniyor, dinleyen de inaniyor, ancak dinleyen
konusanin x sdziine inanmadigim zannediyor. Bu durumda soz
akli mecaz olmaktadir.

4. Konusan X séziine inaniyor, dinleyen inanmiyor ve konuganin X
séziine inandigini biliyor. Bu durumda sdz akli hakikat olmaktadir.

5. Konusan x sdziine inaniyor, dinleyen inanmtyor ancak konuganin
x sézline inanmadigini zannediyor. Bu durumda séz akli mecaz
olmaktadir.

6. Konusan x sdziine inantyor, dinleyen de inaniyor. Dinleyen konu-
sanin x sdziine inandigim biliyor. Bu durumda séz akli hakikat
olmaktadir.

7. Konusan x séziine inanmiyor, dinleyen de inanmiyor. Ancak din-
leyen konusanin x sdziine inandigini zannediyor. Bu durumda s6z
akli hakikat olmaktadir.

8. Konusan x sdziine inanmiyor, dinleyen de inanmiyor. Dinleyen
konuganin X sézine inanmadigin biliyor.

Bu son madde [18] 3 asbr b “Zeyd bana gelmedi” gibi bir 6rnek
tizerinde ele alindiginda, Teftdzani’ye gdre, karine bulunmasi sebebiyle
konusanin kanaatine gére ne hakikatte ne goriiniiste kendisine ait oldu-
gu seye isnad degildir; dolayisiyla akli hakikat kabul edilemez. Teftazani
béyle bir séziin kendisine itibar edilen bir sey sayilmayacagin ve ne
hakikat ne de mecaz olarak kabul edilebilecegini, bunu sdéyleyenin de
hos karsilanmayacagin belirtir. Ancak, fiil hakiki failine degil, iligkisi
oldugu bagka bir seye nispet edilmisse, séz akli mecaz kabul edilir. Tefta-
zani diger ihtimalde (burada 7. madde) durumun farkli oldugunu sdyler.
Clinkii bu durumda dinleyen, konuganin aslinda Zeyd’in gelmis oldugu-
nu bildigini bilmez. Dinleyen, sdziin zahirinden, unutmasi sebebiyle ko-
nusanin “Zeyd bana gelmedi” dedigi sonucunu ¢ikarr. 38

38 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 42-43.
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Fiilin iligkili Oldugu Seyler: Miilabesat

Daha 6nce tevil konusunda ele alindig: gibi Abdilkahir el-Ciircani’ye
gore akll mecazda hak etmeyene, hak edenle tesbih iligkisi kurularak
hiikiim isbat edilir. Dolayisiyla hitkiim verme veya isnadda bulunma
hususunda bir tegbih s6z konusudur. Circani, hak etmeyen icin bir hii-
kiimde bulunulmasini, onun o hitkmii hak edene tesbih edilmesiyle ger-
ceklesmis olmasindan dolay1, bu hitkmiin hak eden igin verilen hikmu
de igerdigini belirtmistir. Ona gére akli mecazda sebep olarak degerlendi-
rilebilecek geylere fiilerin isbati da bu tegbih ve tevil dolayisiyladir. Buna
gore sebebe hukiim isbati, o fiilin miisebbibe isbatini tazammun eder.
Ciircani bunun en acik delillerinden birisinin: [19] :,.3.‘<,.J\. C"" “Bicak kesti”,
[20] Landt 3 “Kilig Sldiirdi” 6rneklerinde oldugu gibi alet ve edevata fiil
isnadi oldugunu belirtir. Zira bu tiir ifadelerdeki isnad, fiillerin bu aletleri
kullananlara isnadi tasavvur edilmeksizin imkansiz olacaktir.®?

Goéruldigu gibi Curcani, akli mecazda bir tiir tegbihin s6z konusu ol-
duguna dikkat geker. Zemahsgeri de aym husus uzerinde durarak akli
mecazda isnadin istiare edildigi kanaatini dile getirir. O, fiilin iligkisinin
s6z konusu oldugu muhtelif unsurlann bulundugunu -ki o bunlan
miilabesat diye isimlendirir-, fiilin hakiki failine isnadinin hakikat, bu-
nun disindaki unsurlara isnadinin ise mecaz oldugunu belirtir. Bu diger
unsurlara isnadinin ise bunlarnn fiille iliskilerinde hakiki faile benzeme-
leri dolayisiyla oldugunu soyler.*©

Kazvini de Zemahgeri’'nin ifadelerine benzer sekilde, fiilin eger fail
icin bina edilmigse faile, yine mef’ul i¢in bina edilmisse mef’ule isnadinin
hakikat oldugunu, fiille iliskisinde bunlara benzemeleri sebebiyle bunla-
rin disindakilere isnadinin ise mecaz oldugunu belirtir.*!

Zemahsgeri’'nin akli mecazda iki tir iliski lizerinde durduguna dikkat
ceken Ebli Miis&, bunlardan birisinin taniminda dile getirdigi, fiilin isnad
edildigi mecazi faille hakiki fail arasinda, digerinin de mecazi faille fiilin
kendisi arasinda oldugunu belirtir. Dolayisiyla Teftdzani'nin Zemahgeri’-
ye gore akli mecazda géz oniinde tutulan iligkinin, fiilin isnad edildigi
seyle hakiki faili arasindaki iliski oldugu seklindeki ifadesinin*? Zemah-
seri’nin gorigini eksik yansittigini soyler. 43

39 Abdiilkahir el-Clircani, Esréar, s. 357-358.

40 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 123-124.

41 Kazvini, el-lzah, s. 28.

42 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 45.

43  Ebh Ms4, el-Belagatii’l-Kur’aniyye, s. 541.
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Ciircani, akli mecazda fiilerin hakiki faili yerine isnad edildigi seyle-
rin sebep veya sebep benzeri seyler oldugunu belirtir.#** Zemahseri de
fiillerin iligkili bulundugu unsurlan sayar ve fiilin bunlara mecaz yoluyla
isnad edilebilecegine dikkat ceker. Fiilin iligkili bulundugu unsurlar fail,
mef’uliin bih, masdar, zaman, mekan ve sebeptir. Fail icin bina edildigi
halde mef'uliin bihe isnad edilmesine: [21] w.u!, a2+ “Hognut bir hayat”
ornek verilebilir. Bunun aksine mef’ul i¢in bina edildigi halde faile isnada
omek: [22] ,sis J“doldurulmus (taskm) sel” dir. Masdara isnad: [23]
U ea “dyi siir*®, zamana isnad: [24] .H 4 3 ol o34 “glindlizli orug
tutan gecesi namaz kilan”, mekéna isnad: [25] > “ “akan su yatagi
(nehir)”, sebebe isnad: [26] uals =Y & “Emir §ei'1ri bina etti” geklinde
drneklendirilebilir. ¢ Zemahgeri'nin sebep disinda saydig diger unsurlar,
Clrcani’nin “sebep benzeri” diyerek kapali biraktig hususun oldukga
teferruath bir izahi kabul edilebilir.

Zemahgeri'nin zikrettigi fiilin iligkisinin bulundugu unsur tirlerini
(miildbesat) ayni Srneklerle Kazvini de eserinde tekrarlamaktadir.#” Ancak
Kazvini'nin [21] =i, s “hognut bir hayat” gibi 6rneklerde a1, keli-
mesinin i:.« kelimesinin kendisine degil, gizli zamire yani a:.c {in zamirine
isnad edildigi kanaatinde oldugu anlagilmaktadir. Zira a.»i, kelimesinin,
ax.e kelimesinin kendisine isnadi, haberin miibtedaya isnadi olacaktir ki

bu Kazvini’'nin goériisiine gére ne akli hakikattir ne de akli mecazdir. Diger
ornekler de ayn: sekilde degerlendirilmek durumundadir.*®

44 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrar, s. 356.

45 Teftazani bu rnekteki siir kelimesinin 1afiz olarak masdar, ancak mana olarak mef'ul, yani giir
yazmak degil yazilms siir anlaminda oldugunu, dolaysiyla +3> 3 “Cok calist:” gibi bir 8r-
negin verilmesinin daha uygun olacagin séyler. Araplarn, sézlerinde mitbalaga ve pekistirme
yapma yollarindan birisinin de érnekte goriilldiigi gibi bir seyi kendisinden tiiremis bir sifatla
nitelemek oldugunu belirtir. bk. Teftdzani, el-Mutavvel, s. 44-45. Isamiidddin el-isferayini ise
zikredilen 6rnegin dogru oldugunu, zira her ne kadar siir kelimesi masdar degil mef'ul anlami-
ndaysa da mef’uliin masdar kiinmastyla miibaldga yapilmak istendigini sdylerek Teftazani'-
den farkli digiindigiinii ortaya koyar. bk. isdmiiddin el-Isferayini, el-Atval (Serhu’t-Telhis),
istanbul 1284 h., 1, 74. Ayrica, zikredilen 6rnegin anlamiyla ilgili olarak bk. Miitercim Asim
Efendi, el-Okyanusii’l-basit fi tercemeti’l-Kamusi’l-muhit, 1 (Istanbul 1268), 915.

46 Zemahgeri, el-Kessaf, 1, 123-124.

47 Kazvini, el-lzah, s..28. Ebl Miis3, gec donem ve ¢agdas yazarlarin da ¢ogunun bu tiirlerin
digina gtkamadigini, halbuki Zemahseri'nin bagka tiirlerden bahsettigini belirtir. Hakikatte ba-
zisina isnad edildigi halde fiilin, cinsin tamamina isnadi bunlardandir. Bagka bir tiir, fiilin aleti
olan organa isnadidir. Yine fiil, hakiki faile fazlasiyla 6zel olan (mezid-i ihtisas) ve yakimhg
olan geye isnad edilebilir. bk. Eb(i Miis3, el-Belagatii’l-Kur'aniyye, s. 535-536; Zemahseri, el-
Kessaf, 11, 12;1, 291; 1, 675.

48 Muhammed ed-DesQiki, Hasiyetii’t-Destiki ‘ala Muhtasari’l-me‘ani, istanbul 1290h., 1, 249.
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isamiiddin el-isferayini, fiilin mulabesati arasinda sayilan masdarla
mef ul-i mutlakin kastedildigine igaret eder. Zira masdar, mef'ul-i mutlak
ile hades (olus) ismi igin ortak kullamlan bir lafizdir. Zaman ve mekan,
mefuliin fihtir. Sebep ise mef'uliin lehtir. Teftdzani mef’uliin maahin,
halin vb. bunlann arasinda sayilmadigini, zira fiilin bunlara isnad edil-
medigini sdyler.*® isamiiddin ise sebebin mutlak olarak mef’uliin maahi
da kapsadigi kanaatindedir. Ginkit mef'uliin leh cer harfinin takdiriyle
mef’uliin maah gibidir. Mef’uliin maah ve mef’uliin leh failin yerine ge¢-
mez. Ancak maltm fiilin bunlara isnadi caizdir. [27] L, o .» “Terbiye
dévdi” drneginde sebebiyetinde mubalaga icin bdyle bir isnad gercek-
lestirilmistir. isamiiddin’e gére Kazvini’nin -ki o, mulabesati Zemahseri’-
den naklen zikretmistir- mef’uliin maahi ele almamasi, ona isnadin, faile
isnad olmasi dolayisiyladir. Hal i¢in de ayni durum séz konusudur. [28]
LS\, ae- “Bana binekli biri geldi” ifadesi hakikattir. Isamiiddin’e goére
bununia, [29] Ust, & ge» “Zeyd binekli olarak bana geldi” cimlesinde-
ki ; gel- “Zeyd bana geld1 ” kismu arasinda fark yoktur. O, temyizin de
boyle oldugunu ve [30] X o4 b “Zeyd kendisi hos biridir” ifadesinin
de hakikat oldugunu soyler isamiddin, Kazvini'nin bunlarn disindaki-
leri miilabesat arasinda saymamasinin sebebini, fiilin veya fiil manal
kelimelerin bunlarin digindakilere isnad edilmemesi seklinde agiklar. [31]
j W gel- L “Bana sadece Zeyd geldi” gibi bir érnekte fiilin miistesnaya
isnadi ise faile isnattir. Zira bu, “gelme”nin Zeyd’e ve “gelmeme”nin bagka-
sina isnadidir. Bunlar ise faillerdir ve eger isnad edilen sey bunlara ait olan
bir sey ise her iki isnad hakikattir. Aksi takdirde hakiki failleriyle iligkile-
rindeki benzesme sebebiyle mecaz olurlar. Isdmiiddin ayrica miilabesat
arasinda sayilan mefuliin bihten iki mef'ul alan fiillerin ikinci, Gig meful
alan fiillerin tictinci mef’ullerinin istisna edilmesi gerektigini de belirtir.%°

Muhammed ed-Desiki, Isaimiiddin’in mef'uliin maah ve hal konu-
sunda Teftdzani'nin degerlendirmesine itirazini ele alir ve Teftazani'nin
fiilin bunlara isnad edilmedigini sdylerken kastettigi seyin, bunlarla kas-
tedilen anlamin baki kalmas: sartiyla, bunlara fiilin isnad edilemeyecegi
oldugunu belirtir. Mef'uliin maah ile kastedilen anlam beraberlik, hal ile
kastedilen kayitlama (takyid), temyizle kastedilen ise agtklama (beyan)dur.
Bu anlamilar ise, ismin kaldinlip fiilin bunlara isnad edilmesi durumunda
anlasiimaz olur.5!

49 Teftazani, el-Mutavvel, s. 44.
50 Isamiiddin, el-Atval, 1, 73.
51 Desiki, Hasiye, 1, 247.
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DesKi fiilin; fail, mef’uliin bih vs. ile iligkili ve baglantili olma sebep-
lerini s6yle aciklar: Faille iligkili olmasi, ondan sudur etmesi veya onunla
gerceklesmesi sebebiyledir. Mef'uliin bihle iligkili olmasi, onun izerine
vaki olmast sebebiyledir. Masdarla iligkili olmasi onun mefhumunun par-
cast olmast sebebiyledir. Mekanla iligkili olmasi, Kesinlikle vaki olacagi
bir mekanin gerekmesi itibariyle iltizami olarak ona delélet etmesi sebe-
biyledir. Sebeple iliskili olmasi ise onunla husule gelmesi dolayistyladir.>?

Kazvin’nin Tamimimin Diginda Kalan Akli Mecaz SeKkilleri

Failin veya mef'uliin masdarla vasfedilmesi, diger bilginlerden farkl
olarak Kazvini'yve goére akli mecaz olmadigi gibi akli hakikat de degildir.
[32] Juz :),. , “adalet (adil) adam”, [14] L, :ju\ s Wb “O (disi devenin
~ igi) ancak, aninda hamle yapmak ve geri dénmektir.” gibi ifadeler buna
ornek gosterilebilir. Zira, Teftazani'nin de belirttigi gibi bu érneklerde haber
miibtedaya isnad edilmistir. Miibtedaya isnad ise Kazvini'ye gore ne akli
hakikat ne de akli mecazdir.®3

Teftazani, Kazvini'nin tanumina gore: [33a] ‘.__Q-s Sd “hikmetli ki-
tap” gibi bir ifadenin de akli mecaz kapsamina girmedigi, zira buradaki
ism-i failin mef’ule isnad edilmis olmakla birlikte, miisnedin kendisiyle
iligkisinin olmadig1 mef’ule isnad edildigi degerlendirmesini dogru bul-
maz. Teftazani fiille iliskinin harf aracihigiyla ve harf araciligr olmaksizin
her iki tirlii de olabilecegini belirtir ve bu érnegin aslinin [33b]
PES (..S:- s “O kitabinda hikmet sahibidir” geklinde oldugunu séyler.

Yine Teftazani, Kazvini’nin taniminin [34] YY1 & L S s
“Baharn bitirmesi ve nehirlerin akmasi hosuma gitti (Allah’mn bahar mev-
siminde bitirmesi ve suyun nehirlerde akmasi hosuma gitti)”, [35]
b rj\ “ab V! ¥, “Asiilik yapanlann emrine itaat etmeyin (Asinlik ya-
panlara verdikleri emirlerinde itaat etmeyin)” (es-Su‘ard 26/151), [36]
b sy “Geceyi uyuttun (geceleyin uyuttun)” gibi ifadeleri akli mecaz
kapsaminin diginda biraktigl diisiincesini dogru bulmaz. Bu ifadelerde
izafl ve 1kai nispetler®® s6z konusudur. Teftazani akli mecazin isnadi olan
ve olmayan nispetleri kapsadigini belirtir. Kendisine isnad edilmeye hakki
olmayan bir gseye fiilin isnadi mecaz oldugu gibi, tizerine vaki kilinmaya

52 DesOki, Hasiye, I, 246.

53 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 45.

54 1kai nispetlerden maksat, fiilin mef’ule nispetidir. Miiteaddi fiil mef ul {izerine vakidir, yani
onunla iligkilenir. bk. Desiiki, Hasiye, 1, 251.
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hakkl olmayan bir seye vaki kilmak ve kendisine izafe edilmeye hakki
bulunmayana izafede bulunmak da mecazdir. Ctinki blitin bunlar asli
yerlerinden taginmislardir. Teftazani, Kazvini’nin tanumini savunma sa-
dedinde onun taniminin ya ozellikle isnatta akli mecazin tanimi oldu-
gunu ya da tanimda zikredilen isnadin, sézin gorinurde delélet ettigin-
den daha umumi kilinmasi itibariyle mutlak olarak akli mecazin tanimi
oldugunu yahut da yukandaki 6rneklerde gectigi gibi bunu gerektiriyor
oldugunu séyler. Teftazani, mecazi failin temyiz kiinmasinda da ayni
durumun séz konusu oldugunu belirtir. Ayette: [37] .. J—o* it ‘ﬂ & of
«Onlar konumu en kétii ve yolu en sapik olanlardir” (el-Furkan 25/34)
denilmektedir. Zira temyiz aslinda faildir. Teftdzani bu tir mecaza agikca
delalet edilebilecegi gibi, kinayeli de delalet edilebilecegini belirtir. [38a]
; /,,,l\ :)_,, “Tasalan yatistir!” ifadesini buna érnek gosterir. Bu ifade akli
mecazdir; zira tasalar, yatistirmanin ona izafesi karinesiyle tzintili ki-
linmustir. Teftazani bu 6rmekleri verdikten sonra akli mecazin Sekkaki’'nin
ve Kazvini’'nin sdzlerinden ilk bakista anlagilana miinhasir kililnmamast
ve yukandaki érneklerin de akli mecaz oldugunun bilinmesi gerektigi
uyansinda bulunur.®®

isamiiddin ise Teftazani'nin [38a] “Tasalan yatistir!” drnegi hakkin-
daki degerlendirmesini kabul etmez. Ona gére bu ifadenin hakikati [38Db]
¢ seslife }..i\ 3 e ),,;ix :}.ﬂ “Tasalty1 tasalan konusunda/igin yatigtir!” sek-
lindedir. Tasalann zarf/mef’uliin fih veya sebep/mef’uliin leh olmasi su-
retiyle fiille iligkilenmesi (taalluk), mefulun bih olmasi suretiyle iliskilenme
konumuna getirilmis ve zarf veya sebep olmak suretiyle fiille iligkilenme
hususunda miibalaga etmek i¢in yatistirma tasalar uzerine vaki kilin-
mustir. Bagka bir deyisle tasalar mef’uliin bih yapilmistir. Isamuddin, bu-
rada Teftazani'nin sdyledigi gibi tasalann tizintilii kilnmasinin s6z ko-
nusu olmadigini, yatigtirma talebi, ciimlede kastedilen acgik bir mana ol-
dugu halde soziin, tasalann Gztntiili kilinmasindan kinaye olmasimin
séz konusu olamayacagini belirtir.5®

AKIf Mecazin Dort Tiirit

Abdiilkahir el-Ciircani bir climlede, ligavi ve akli olmak tzere meca-
zin iki seklinin birlikte ortaya ¢ikmasinin mimkin olduguna dikkat ¢e-
ker. Bu durumda bir mana diger bir manaya veya bir sifat baska bir sifata

55 Teftazani, el-Mutavvel, s. 45-46.
56 Isamiiddin, el-Atval, s. 75.
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benzetilir ve bunun i¢in digerinin ismi nakledilir (istiare yapilir), sonra
da bu sey i¢in kendisinden husule gelmesi miimkiin olmayan bir fiil veya
o sifatin fiili isbat olunur. Béylelikle hem isbatta hem de miisbette mecaz
gergeklesmis olur. Buna, bir insanin arkadasina séyledigi [39a] g, $~>\
“Seni gérmek bana hayat verdi” sézii 6rnek verilebilir. Burada konusan
[39b] ki, ey T “Seni gdérmek hosuma gitti ve beni sevindirdi” an-
lamini kastetmigtir. Once gérmekle ortaya ¢ikan sevinci “hayat” kilmus,
sonra da gérmeyi bu hayat i¢in fail kilmistir.>” Dolayistyla “Sevindirdi”
kelimesi yerine “Hayat verdi” kelimesi kullanilarak bir ligavi mecaz tiiril
olan istiare, bu fiil “gérme”ye isnad edilerek de akli mecaz yapilmigtir.

Sekkaki, bu tir mecazin hitkiimle ilgili olmasi ve hilkmiin de kendi-
siyle hitkmedilen (mahkOmiin bih) ve hakkinda hikiim verileni (mah-
kimin leh) gerektirmesi ve bunlardan her birinin vaz’i veya bagka bir
deyigle liigavi hakikat veya mecaz olmasi ihtimali sebebiyle doért gekilde
ortaya cikabilecegini belirtir:

1. Hem mahkimiin bihin hem de mahkimun lehin vaz’l hakikat
olmast: [9] JaJi g} <l “Bahar otlart bitirdi.”

2. Hem mahkimiin bihin hem de mahkiimiin lehin vaz’i mecaz
olmast: [40] oL} b o N e~ “Yeryiiziinii zamanin gengligi diriltti.”

3. Mahktmiin bih}n vaz'l hakikat, mahkimin lehin vaz'i mecaz
olmast: [41] ot Lt Jad ol “Otlan zamanin gencligi bitirdi.”

4. Mahkitmun bihin vaz’'i mecaz, mahkiimiin lehin vaz’i hakikat
olmast: [42] =W ,C" M o~ “Bahar yeryiiziini diriltti.”>8

Kazvini de hiikiim yerine isnad kelimesini, taraflan ifade etmek Ulizere
de miisned ve miisnediin ileyh kelimelerini kullanarak vaz’i hakikat veya
mecaz olmasi durumlanna gére érnekler vermistir,%°

Teftdzani'nin belirttigi tizere bu dortli taksim Kazvini’nin gérigline
uygundur. Ciunkil o, miisnedin fiil veya fiil manasinda olmasini sart kog-
mustur. Bunlar ise mifrettir. Ancak bu taksim Sekkiki'nin gbriisii agl-
sindan bakildiginda problemlidir. Clinkli o, hakikati ve mecazi mutlak
olarak kelam diye tanimlamistir. Onun gériisiine gdre musnedin cimle
olmasi miimkiindiir. Liigavi hakikat ve mecaz ise kelimede olur.®©

57 Abdulkahir el-Circani, Esrar, s. 344.
58 Sekkaki, Miftah, s. 210.

59 Kazvini, el-lzah, s. 32-33.

60 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 48.
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Destki, dortlii taksimin Kazvini’'nin gdriisiine uygun; ancak Sekka-
ki'nin gdrusiine gore problemli oldugu seklindeki Teftdzani’nin kanaati-
ni elestirir. Teftdzani’nin kasti, Sekkaki’ye gére miisnet, climle olabilece-
gine ctimle ise ne ligavi hakikat ne de liigavi mecaz olamayacagina gore
bu dértlii taksim ona gére problemli olacaktir. Des(ki bu hususta, ligavi
hakikat ve mecazin sadece kelimede oldugu seklindeki kaydin, mifret
mecaz icin séz konusu oldugunu belirtir. Ancak ligavi mecazin, istiare
ve digerleri seklinde, istiarenin ise temsili ve digerleri geklinde taksim
edildigine dikkat ¢eken Destki, temsili istiareye ise kesinlikle miifret de-
gil, miirekkep ifadelerin 6rnek verildigini belirtir. Climlenin mecaz olarak
vasfedilmesi kesinlik kazaninca, hakikat olarak vasfedilmesinin kesinlik
kazanaéaglnl sdyleyen Desliki, bunun sebebini, vaz olundugu seyin di-
sinda kullanilmas: bakimindan bir sey mecaz olarak vasfedilirse, vaz
olundugu seyde kullanilmast bakimindan hakikat olarak vasfedilir sek-
linde acgiklar. Bu durumda dortlii taksimin Sekkaki'nin goriisiine de uy-
gun oldugu sonucuna vartr. Ancak bu, onun akli mecazi kinayeli istiare
(istiare bi'l-kinaye) olarak degerlendirmesi -ki bu konu makalede daha
sonra ele alinacaktir- bir tarafa birakildigy takdirdedir. Bunlarin kinayeli
istiare olarak degerlendirilmesi durumunda ise ya mecazin iki tarafi da
mecazdir ya da bir tarafi mecaz diger tarafi hakikattir.®?

Seyyid Serif el-Clircani bu dort kismun akli hakikat icin de gecerli
oldugunu belirtir ve zikredilen érneklerin aynisinin bir dehrinin séyledigi
farzedildiginde, akli hakikat olacagina dikkat ceker.5?

AKkIf Mecazin Karineleri: AKIi Mecazi Bilmenin Yollar:

Abdiilkahir el-Clircani bir ciimlenin mecaz olduguna hitkmederken iki
seyden biriyle bu hikiimde bulunulabilegini belirtir. Birincisi, fiilin nis-
pet edildigi seyin, nispet edilen mananin var olmasinda tesirinin bulun-
dugu hi¢ kimse tarafindan iddia edilmeyen bir sey olmasidir. Buna misal
olarak: [43] ¢l 4 Lsl- SUZ=s “Sevgin beni sana getirdi” climlesini verir.
ikincisi ise, konusanin inancinin bilinmesiyle olur. Konusan, fiili ancak
kudret sahibine isbat eden ve [5] Orneginde goriildigi gibi yok etmeyi
zamana nispet eden miigriklerin séyledikleri ve iddia ettikleri yanhs inang-
lart bulunmayan bir kimse oldugunda bu tiir ciimlelerde mecazin varligina

61 Desiki, Hasiye, I, 261.
62 Seyyid Serif el-Clircani, Hasiyetii’s-Seyyid ‘ale’l-Mutavvel, (y.y.) 1289, s. 33.
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hitkmedilecektir. Ornegin: [2] [ Laya i S By el Dl
“Genci yaslandirdl, yashy: fani kild1, / Giinlerin ve gecelerin gelip gecme-
si” beytindeki ifadenin mecaz olduguna hitkmedebilmenin yolu, bu beyti
sdyleyenin tevhid inancina sahip oldugunu bilmektir. Bunu bilmenin iki
yolu vardir. ilki bu érnekte oldugu gibi sairin daha 6nceki héli konusun-
da bilgi sahibi olmak; ikinci yol ise kelamda mecazin kastedildigini orta-
ya cikaran bir seyin bulunmasidir. Mesela Ebit'n-Necmv’'in (6. 129/747)
su beyitlerinde mecaz yapildig: gérulir:

£ 7 ,. & P 2. s
[44] é;..a\ ‘l als” L5 \;LG ‘;4.,\3 JL_Q-S r\ Coeot A3
e i b
ity e

- *(Esim) Ummivl-Hiyar isnad ediyor bana / Hi¢ yapmadigim giinah-
larn... / Basumi kelin bas: gibi gordigiinden, / Halbuki percem percem
ayirdi bastan, / ister ‘yavas ol!l’, ister ‘hizli ol!’ de / Farketmeyen gecele-
rin gecisi”. Bu siirde fiil gecelere ve onun gegisine nispet edilmigtir. An-
cak sairin bu séziinde mecaz oldugu gizlidir, agik degildir. Daha sonra
sair siirin devaminda tevili agiklamis ve sézinii baslangigta tahayyiil
yoluyla ifade ettlgml devammdakl su beyitle bildirmistir: [45]
oo G A0 ) Q&UM sl &1 15 ol “(Aslinda) Allah’in giinese
‘ufuk seni buirityene kadar yiiksel, '/ sonra geri dén’ sOzii onu (saglarimi)
yok etti.” Boylece fiilin Allah’a ait oldugunu ve O'nun yeniden kuran, ilk
ortaya cikaran, yaratan ve yok eden oldugunu agiklamistir. Zira beyitte-
ki “Allah’in s6zi1” izafesi Allah’in emri anlamindadir. Yok olmanin, onun
emriyle oldugunu ifade edince hakikati acik¢a sGylemis olmaktadir.%®
Abdilkahir el-Ciircani bir ifadede akli mecazin sdz konusu oldugunu bil-
me yollarindan bahsederken, daha sonra “séziin hakikat olarak anlagil-
masina mani olan karine” diye isimlendirilecek kavramdan bahsetmis
bulunmaktadir.

Sekkaki, [10] “Halife Kabe'yi giydirdi” ve [11] “Emir orduyu bozguna
ugratti” gibi ifadelerin aklen imkénsiz olan seyler olmadigini séyler. An-
cak bunlann yine de akli mecaz oldugunu belirtir. Sekkaki, bu tiriin mecaz
olarak isimlendirilmesinin, bu tiir ifadelerde hikmiin asli mekanindan
gecmesi (cikmasi) sebebiyle oldugunu sdyler. Ancak bu tiir mecazda
hitkmiin asli mekanmnin [9] “Bahar otlan bitirdi” ifadesinde oldugu gibi

63 Abdulkahir el-Clircani, Esrar, s. 359-360.
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dogrudan akilla bilinmesinin zorunlu olmadigini; bunu bilmekte, liigatin
(vaz'in) disindaki “bagka bir sey”den yardim alinmastyla bunun mim-
kiin olabilecegini belirtir. Yukarida zikredilen ciimleler bu tir drneklerdir.
Sekkaki bdyle bir farkliiktan étiirii hitkmiin asli mekaninin dogrudan
akilla bilindigi érneklere akli mecaz, dogrudan akilla bilinmeyenlere hikmi
veya isbati mecaz denilmesinin daha uygun olacagi kanaatini serdeder.®*

Boylece Sekkaki’'nin ve Abdiilkahir el-Ciircani’'nin akli mecazin bilin-
me yollan veya bagka bir deyisle karineleri konusunda biraz farkh di-
siindiikleri goriiliir. Zira Clircani, akli mecazi “fiilin nispet edildigi seyin,
nispet edilen mananin var olmasinda tesirinin bulundugu hi¢ kimse ta-
rafindan iddia edilmeyen bir sey olmast” diye ifade ettigi, dogrudan akil-
la bilinen ve konusanin itikadinin bilinmesiyle bilinen seklinde bir tak-
sim yaparken, Sekkaki bu aynmi dogrudan akilla bilinen ve bilinmeyen
seklinde ortaya koymaktadir. Ciircani'nin, konuganin itikadinun bilinme-
siyle bilinen akli mecaza verdigi 6rnekleri, Sekkaki dogrudan akilla bili-
nen akli mecaza 6rnek olarak gosterir. Bu da [9] “Bahar otlar bitirdi”
gibi bir sozle [43] “Sevgin beni sana getirdi” sozi arasinda Sekkaki'nin
bir ayrim yapmadig: gibi bir sonuca ulastirmaktadir. Ayrica Sekkakinin
dogrudan akilla bilinmeyenlere verdigi [10] ve [11] tiirii Srnekleri Clr-
cani'nin ele almadig gériliir.

Kazvini de akli mecaz icin 1afzl veya gayri lafzi/manevi mutlaka bir
karinenin gerektigini belirtir. Lafzi karineye drnek olarak o da, Ebi'n-
Necm’in [45] sdzuni gosterir. Kazvini manevi karine icin ug¢ tur say-
maktadir. Birincisi, miisnedin zikredilen miisnediin ileyhten sudurunun
veya o miisnediin ileyh tarafindan gergeklestirilmesinin aklen miumkiin
olmamasidir. [43] “Sevgin beni sana getirdi” ifadesi buna misaldir. Ikin-
cisi [11] “Emir orduyu maglip etti” émeginde oldugu gibi, miisnediin
ileyhin gerceklestirmesi adeten imkansiz olmasi gibi durumlardir. Uglin-
ciisii ise tevhit inancina sahip kimseden [2] “Gencin sagina ak digtir-
dii...” gibi bir séziin sudur etmesi de bu kabildendir.®®

Kazvini’nin bu degerlendirmesiyle Sekkaki'nin bahsettigi dogrudan akilla
bilinmeyen vaz'in digindaki “bagka bir sey”le bilinen akli mecaz karinesini
“adet”le bilinen seklinde acikladig gériilir. Diger taraftan Kazvini'nin
iiclii taksiminde birinci ve tglinci tiir karineler Ciircani’nin taksiminden,

64 Sekkaki, Miftah, s. 209-210.
65 Kazvini, el-lzah, s. 34.
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ikinci karine ise Sekkaki’'nin taksiminden alinmig gériinmektedir. [9]
“Bahar otlan bitirdi” tiriinden soézler Sekkaki’de oldugu gibi dogrudan
akilla bilinen degil, Ciircani’de oldugu gibi konusanin itikadinin bilinme-
siyle bilinen akli mecaz olarak verilmistir. Béylece Kazvini’'nin, Ciircani
ve Sekkéaki'nin taksimlerinden istifadeyle onlardan farkli olarak ikili de-
gil tiglii bir taksim yaptig1 séylenebilir.

Teftazani karinenin, kelamin gériiniirdeki anlaminin kastedilmedigi-
nin anlasilmasi icin gerekli oldugunu ve bulunmamast durumunda sé-
ziin hakikat olarak anlasilacagini belirtir.®® [11] “Emir orduyu maglip
etti” Ornegi lizerinde durarak, ordunun kendi basina bir emir tarafindan

-maglip edilmesinin aklen miimkiin olmakla birlikte, adeten imkansiz
olduguna isaret eder.®” Ayrnica o, [2] “ Gencin sagina ak diigiirdii...” 8r-
negine [9] “Bahar otlan bitirdi” érnegini de ildve eder ve bunlarnn tevhit
inancina sahip bir kimse tarafindan séylenmesi durumunda mecaz ola-
caginy; zira bdyle bir inanci bulunan kimsenin bu ifadelerde isnadin ait
oldugu seylere yapildigina inanmayacagini belirtir. Teftazani bu tiir ifa-
deleri aklin imkansiz gérmeyebilecegini, nitekim pek c¢ok akil sahibi in-
sanin da imkénsiz gérmedigini ve onlarin bu gériigiiniin iptali i¢in delile
ihtiyac bulundugunu soyler.%®

Des(iki ise akli imkansiziiktan maksadin, bedihi imkénsizlik oldugu-
nu belirtir. Bu ise diisiinme ve istidlale bagvurmaksizin her akil sahibi
kimsenin hikmettigi seydir. [2] ve [9] gibi ifadeler ise imkansiz olmakla
birlikte, her akil sahibine gére degil, dogru nazara sahip olana goredir.®?

AXKIf Mecaz Hakikat Gerektirir mi?

Abdiuilkahir el-Clrcani akli mecazda, fiilin kendisine nakledilmesiyle
ifadenin hakikate ddniisecegi bir fail takdir edilmesinin zorunlu olmadigi
goriisiindedir. Boylece Circani, ligavi mecaz bulunan ifadelerden farkh
olarak, akli mecaz tiirii ifadelerin hepsinin kendisine nakledilebilecegi bir
hakikatinin bulunmasinin zorunlu olmadigini sdylemis olmaktadir. Or-
negin: [46a] £,4 o, “Ticaretleri kar etti” (el-Bakara 2/16) ifadesinde
fail takdir edilerek [4615] (ﬂ{)@ 3 'y~ “Ticaretlerinde Kar ettiler” geklinde

66 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 49.

67 Teftadzani, Muhtasaru’l-me‘ani, s. 51.

68 Teftazani, el-Mutavvel, s. 49.

69 Desiiki, Hasiye, I, 269. Desliki nazar terimini, bilinen seyleri, bilinmeyene gétiirmesi igin diizen-
lemektir, seklinde agiklar. bk. Desiki, Hasiye, 1, 270.
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hakikate déniilebilmektedir. Ciircani, bu durumun biitiin akli mecaz tiri
ifadeler igin zorunlu olmadig kanaatindedir. Ornegin ona goére: [47]
olail e J % 44 80 “Bir insan tizerindeki hakkim beni senin sehrine
getirdi” ifadesinde hak kelimesinden bagka fail takdirine imkan yoktur.
“Gelme” anlaminun zikredilen érnekte hakikat olarak mevcut oldugunu
pelirten Ciircani, 1afzin anlami hakikat olarak mevcut olunca, mecaz o
lafzin kendisinde s6z konusu olmaz, mecaz 14fzin kendisinde olmayinca,
siiphesiz hiikiimde olacaktir demektedir.”®

Fahreddin er-Razi, Abdiilkahir el-Clircani’nin bu gériigiine itiraz eder.
O, fiilin failsiz bulunamayacagini, bir seye isnad edilen fiilin ise ya “biz-
zat” (fi zatihi) ona dayandigini, bu durumda isnadin hakikat oldugunu,
eger o seye isnad edilmemisse bu durumda “zat1 i¢in” (li zatihi)”! ona
dayandig1 bagka bir seyin gerekli oldugunu sdyler. Aksi halde fiilin fail-
siz ortaya cikmasi gerekecegine ve bunun da imkansiz olduguna dikkat
ceker. [47] Srneginde “getirmek”, gelme fiilini gerceklestirmeye giici
yetenin fiilini de icerir. Bir fiile giicil yeten ise sadece sebebe ihtiyag du-
yar. O da, fiilin bir maslahat oldugu bilgisi veya inancidir. Bu ise zikredi-
len Srnekte gerceklesmistir. ifadeyi dile getirenin bu gehirde bir hakkinin
oldugunu bilmesi, onu bu fiile sevketmistir. Bu sabit olunca, bu sézde
aslinda mecaz olmadig ortaya ¢ikar. Zira getirme fiili gerceklesmistir. Bu
ise ancak garaz: gerektirir. Garaz ise o haktir. Su halde bu sézde mecaz
yoktur, demek durumunda kalinacakur. Ancak gdyle soylenebilir: Sebep
o hakki bilmektir, hakkin kendisi degildir. Bu yénden mecaz olur. Bu
sdyledikleri sabit olunca, Abdiilkahir el-Ciircani’'nin iddiasinin batil ol-
dugunu sdyleyen Razi, zira burada mecaz degerlendirmesinde bulunma-
nin hakikat degerlendirilmesinde bulunmaktan, gériiniiste daha fazla
muhtemel oldugunu belirtir.”?

Sekkaki de mecazin bir aslin fer'i oldugunu ve kendisinden gececegi
bir hakikat bulunmaksizin herhangi bir mecazin gerceklesemeyecegini
sdyleyerek Abdiilkahir el-Clircani’ye muhalefette Razi'ye istirak eder. Sek-
Kkaki bir asil bulunmaksizin fer'in gerceklesmesinin s6z konusu olmadi-
gint, bu durumda: [48a] &, \9-';0' “Seni gormek beni sevindirdi” vs.
drneklerde fiilerin kendilerine isnadi durumunda aklen hitkmiin asli

70 Abdiilkahir el-Clircani, Deld’il, s. 296-297.

71 Razi'nin “fi zatihi dayanan (istinad eden)” ifadesiyle, fiilin faile isnadinin hakikat, “li zatihi
dayanan” ifadesiyle de fiilin faile isnadinin mecaz oldugu ifadeleri kastettigi anlagtimaktadir.

72 Fahreddin er-Razi, Nihayetii'l-icaz fi dirayeti’l-i‘caz (nsr. Bekri Seyh Emin), Beyrut 1985, s.
178-179.
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yerinde gerceklestiginin goriilecegi bir failinin bulunmadigin: iddia etme-
nin yanhs oldugunu soyler. ligili drnekler tizerinde diistiniildiigiinde, biitiin
fiiller i¢in kendisine isnad edildiginde aklen hiikmiin asli yerinde gergek-
lestiginin sdylenebilecegi bir failin takdir edilebilecegini belirtir. Sekkaki
burada aklin hitkmuyle kastettigi seyin, aklin isnadinin saglikli oldugu-
nu kabul ettigi her sey olabilecegini belirtir. [48a] “Seni gbérmek beni
sevindirdi” drneginde, sevindirme fiilinin gérme fiiline imkan veren Al-
lah'a isx}ad edilmesini akil kabul ediyorsa sézliin aslinin: [48b]
Lz, Sy & ST “Seni gérdiigiimde Allah beni sevindirdi.” seklinde orta-
ya konmasi miimkiindiir. [48a] Orneginde fiilin sebebe isnad edildiginin
gorildigina soyleyen Sekkaki, aklin sebebi fail olarak kabul etmeyece-
gini, onu ancak kudret sifatina sahip faili harekete gegirici olarak kabul
edecegini belirtir.”®

Kazvini, Abdilkahir el-Ciircdn?’ye muhalefette Razi ve Sekkaki'ye
katilir. Fiil kendisine isnad edildiginde akli mecazin hakikate ddnecegi
takdiri failin acik olabilecegi gibi, ancak derin diisinmeyle ortaya ¢ika-
cak ‘sekilde de olabilecegini belirtir.”* Kazvini bu konuda Sekkaki’ye
tabi olmakla birlikte, gerek Sekkaki'nin gerek Kazvini'nin ifadeleri karsi-
lastirildiginda goériiglerinin biraz farkli oldugu anlagilmaktadir. Sekkaki
aklin kabul edebilecegi bir fail bulunmasinin yeterli oldugu kanaatini
serdederek bu konuda daha esnek bir tavir sergilerken, Kazvini'nin za-
ten mevcut olanin tespit edilmesi gerektigi gibi bir gériise sahip oldugu
anlagilmaktadir. Dolayisiyla Sekkaki daha yorumcu bir tavir benimser-
ken, Kazvini daha tespitci bir tavir benimsemis gérinur.

Teftdzani, bu konuda Abdulkahir el-Ciircani karsitlanmin degerlen-
dirmelerini zorlama olarak goriir ve Clircani'nin goriisiine katilir. 75 sey-
yid Serif de Abdiilkahir el-Clircani’yi destekler ve onun goriisiinli sdyle
tahlil eder: Konusan, muhatabinin sehrine onun tzerindeki bir hakki i¢in
geldiginde ve ona “Senin sehrine beni senin tizerindeki bir hakkim getirdi.”
dediginde, konugandan bir hak sebebiyle bir fiil sudur eder ki bu da
gelmektir. Fakat konusan gelmek fiilini if*al babinda”® getirerek onu hakka
isnad eder. Bu climlede ligavi mecaz veya kinayeli istiare ya da akli
mecaz yapildig: gibi farkli yorumlar séz konusu olabilir. Akli mecaz ola-
rak degerlendirilmesi durumunda bu, kendisine isnad edildiginde, séziin

73 Sekkaki, Miftah,s. 210-211.

74 Kazvini, el-lzah, s. 38.

75 Teftazani, Muhtasaru’l-me‘ani, s. 53.

76  ifal baby, zikredilen 6rnekte ( »i ) gegislilik ifade etmektedir.
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hakikat olacagi hakiki bir fail bulunmaksizin olur. AKIl mecaz seklinde
ortaya c¢ikan isnadin naklinden maksat fiilin iliskisinde mibalagadir.
Gelme eylemi bir sebep dolayisiyla kendi bagina bulununca ve bu sebe-
bin gelme eylemiyle iliskisinde mibalaga kastedilince, bu durumda ge-
tirmenin ve getirenin bulundugu vehmedilecek ve getirmenin isnadi, o
vehmedilmis olandan bu sebebe nakledilecektir. Vehmedilen seyden is-
nadin nakli ise, fiille iliskide miibalaga maksadmin gergeklesmesi icin
hakikatte olandan nakli gibidir. Getirme lafzinin ligat bakimindan haki-
kat manasinda kullanildig1 aciktir; ancak bu mana vehmi ve farazidir.
Bunun farzedilmesi, dogru bir maksat ve 6nemli bir fayda i¢indir. Fiilin
kendisine isnad edildiginde séziin hakikate dénecegi bir hakiki faili yok-
tur. Ancak bu noktada onun hakiki failinin, o mevhum fail oldugu ve
ona isnad edilince séziin hakikate déneceginin sdylenmesi durumunda,
cevaben onun mevhum faile isnadinin, bir manast yoktur. Mevhum failden
sebebe naklinde ise bunun aksi séz konusudur denir. Zira bu, hakiki
failden sudur eden hakiki fiilin isnadinin nakline, maksadin gergekles-
mesi bakimindan denktir. Bu durumda bu érneklerin Abdiilkahir el-Ctr-
cani'nin iddia ettigi gibi hakikati olmayan mecazi isnad oldugu kesinlik
kazanacak, boylece Sekkaki’nin zorlama yorumlar da gegersiz olacak-
tir.77 isamiiddin de Seyyid Serif’in sdzlerine benzer agiklamalarla Abdiil-
kahir el-CiircaAni'nin gdériigiinii benimsedigini ortaya koyar.”8

Destki bu tartisma konusunu, akli mecazin gerceklesmesinde,
mecazdaki fiilin, mecazdan 6nce érfte ve kullammda bu fiilin o faile is-
nadinin kastedildigi kabul edilen hakiki bir isnad olarak ona isnad edildi-
gi, haricte gercek bir failin bulunmasinin sart olup olmamasi seklinde
5zetler. Kazvini'nin ve Sekkaki’nin gériigii bunun sart oldugudur. Clinki
isnad bdylece hakiki failden mecazi faile taginir. Abdiilkahir el-Ciircani’-
nin goriisti ise bunun ancak fiil mevcut oldugu zaman gerektigidir. Fiil
mevcut olmayip itibari bir sey ise onun hakiki bir failinin olmasi dogru
olmaz. Belki ona isnad edilen bir fail vehm ve farz edilebilir. Isnadin
ondan mecazi faile nakli ise dis diinyada (haricte) gerceklesen bir sey
degildir. Aksine vehmedilmis, var sayilmis bir seydir. Destiki vehmedilmis
ve var sayilmis bir seyin isnadinin ise kabul edilemez oldugunu soyler. 79

77 Seyyid Serif, Hasiye, s. 35-36.
78 Isamiddin, el-Atval, s. 79.
79 DesOki, Hasiye, 1, 271-272.
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Mecazin Hakikatten Daha Belig Olmasi

AKll mecazdan gayenin ne olabilecegi sorusu, mecazdan gayenin ne
olabilecegi seklindeki daha genel bir soruyla birlikte degerlendirilebilir.
Bu soru belagat geleneginde, mecazin hakikatten daha belig oldugu sek-
linde cevabini bulur. Nitekim mecaz ifadelerin, hakikatten daha belig ol-
dugu ve dinleyenler Gizerinde hakikat tiirli ifadelerden daha giiclii bir etki
biraktigl gbriisli belagatgilar tarafindan tekrar edilen bir prensip olmusg-
tur.8° Daha 6nce genel olarak belagat bilginleri tarafindan mecaz ifadele-
rin hakikat tiirii bir ifade olarak kargiligi oldugunun kabul edildigine te-
mas edilmisti. Abdiilkahir el-Circani bu hakikat tiirinden karsiligi, ifa-
deyle kastedilen garaz, yani genel anlam olarak degerlendirmistir. Ayni
garaz, hakikat olarak ifade edilebilecegi gibi, mecaz olarak da ifade edilir.
Iste bu noktada Ciircani, mecazin hakikate tistiinlitk yéniinii ortaya koy-
maktadir. Madem ki ayni garaz her iki tiirlii de ifade edilebilmektedir, o
halde mecazin Gstiinliigi haber verilmek istennen manada yani garazda
degil, ancak o mananin isbat tarzinda olmaktadir. Bu durum biitiin me-
caz ve kinaye tiirlerini icine almaktadlrf31 AKIT mecaz ise isbattaki veya
daha genel olarak isnattaki mecaz olduguna gore, bu tlir mecazdaki {is-
tinliigiin isbat ve isnat tarzinda oldugu daha agiktir. Su halde akli
mecazdaki Gstiinliik ve meziyet nasil gerceklesmektedir? Abdiilkahir el-
Ciircani bu konuyu muzafin hazfedilmesiyle, akli mecaz arasindaki farki
ortaya koyarken izah etmektedir.

Abdiilkahir el-Ciircini, muzafin hazfedilip muzafun ileyhin onun ye-
rine getirilmesinin mecaz-1 hitkmi kapsamina girmedigini belirtir. Buna
misal olarak: [49] & 4 Je s “Sehre (ahalisine) sor” (Yasuf 12/82) ayeti
verilebilir. el-CiircAni bazilannin buna benzer drnekler arasinda Hansa’nin:
[14] st u‘w » L “O (disi devenin igi) ancak, aninda hamle yapmak
ve geri dénmektir” misraim da saymalarini, onu: [50] Sl JU) ol g Wi
“O ancak, ikbal ve idbar sahibidir (hamle yapip geri déner)” seklinde
taktir etmelerini ve Hansa'nin bu séziiniin de muzafin hazfi konusuna
ornek tegkil ettigini sdylemelerini yanhs buldugunu ifade eder. Yukandaki

80 EDb( Hilal el-*Askerd, Kitdabu’s-Sina‘ateyn (ngr. Ali Muhammed el-Bicavi - Muhammed Ebii’l-
Fazl Ibrahim), Kahire 1952, s. 268 vd.; ibn Regik el-Kayravani, el-‘Umde fi mehasini’s-si‘ri
ve adabih, 1, 456.

81 Abdiilkahir el-Ciircani, Dela’il, s.71. Abdiilkahir el-Clircani’ye gore liigavi mecaz ve kinayede-
ki Gistlinligiin mananin isbat tarzinda oldugu hususundaki goriisii, makalenin konusunun di-
sina cikmamak maksadiyla, burada incelenmeyecektir.
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ayette muzaf hazfedilmistir ve 1afiz olarak hazfedilip mana olarak kaste-
dilmis htikmiindedir. Tipki bir delil bulundugunda miibtedanin haberinin
veya miibtedanmin hazfedilmesi gibi. Ancak Hansa'nin beytinde durum
farklidir. Bu beyitte muzaf takdiri, sdziin zahirf anlaminda kullanilmasi
ve kendisiyle miibalaga ve anlamin geniglemesinin (ittisa‘) kastedilme-
mesi durumunda séz konusu olabilir. Halbuki bu beyitte miibalaga var-
dir ve ddeta deve bitiiniiyle hamle yapma (ikbal) ve geri ddnme (idbar)
eylemlerinin bizzat kendisi ve sanki bu iki eylemin cisimlesmis hali ol-
mustur. 82

Isamiiddin de akli mecazda miibalaga ydnlerini bazi 6rnekler tizerin-
de aciklamistir. Bunlardan biri [47] “Bir insan lizerindeki hakkim beni
senin sehrine getirdi” climlesidir. Bu ciimlede bir getirenin vehmedilmesi
ve hayal edilmesi s6z konusudur. Halbuki aslinda bir getiren s6z konusu
degildir. Burada s6z konusu edilebilecek sey hak icin gelmektir. Ancak
cumlede hak, sebebiyetinde miibalaga icin hayall bir getiren olarak ta-
savvur edilmistir.3%

Kur'an’da Akli Mecaz

Kur'an’da akli mecazin bulunup bulunmadig1 hususu, daha genel bir
konu olan, Kur’an'da mecazin olup olmadig: probleminin kapsamina gi-
rer. Muhtelif itikadi firkalar bu konuda farkli goriigler benimsemislerdir.
Abdilkahir el-Circani Kur'an'da mecaz ve Kur'an'in tevili konularinda
bir kesimin tefrite ve bir kesimin de ifrata distigiini belirtir. O, mecaz:
kotiilemek ve onu dogru s6z olmamakla vasiflandirmak isteyen kimse-
nin bitylik bir hataya diisecegini belirtir. Clircani bu gibi hatalardan ve
stphelerden kurtulabilmek i¢in tiirleri ve kisimlarn tespit edilene kadar
mecaz konusunun arastiriimast ve tizerinde durulmasi gerektigini sdyler.
Ona gore mecaz konusunun arastiriima nedeni bundan ibaret de degildir.
Akil sahibi ve dinini 6grenmek isteyen kimsenin de mecaz konusunu
bilmeye sayilamayacak kadar ihtiyac: vardir. Bu konudaki bilgisizlik gsey-
tana gizli kapilar agmak ve farkina varmadan dini ¢almasina firsat ver-
mektir. Bu konuda tefrite diisenler mecazi hemen reddedenler ve ondan
tamamen uzak duranlardir. Bu kesime gore soézlerin zahirine yapigmak
farzdir ve bunlann tevilinden mutlak surette sakinilmahdir. ifrata gidenler

82 Abdilkahir el-Clircani, Dela’il, s. 301-302.
83 Isamiddin, el-Atval, s. 74-75.
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ise smin asanlar ve bdylece hataya diigenlerdir. Bunlar kastolunan s6-
ziin zahird oldugu yerde bile ondan yuiz ¢evirir ve hicbir sebep olmadan
tevile dalarlar.®*

Abdiilkahir el-Ciircani’nin tefrite diigenlerden Zahirileri kastettigi an-
lasiimaktadir. Zira onlara gére Kur'an'da ne akli ne de liigavi mecaz s6z
konusudur; c¢linkii mecaz yalan hissi uyandirmaktadir. Allah’in kelami
ise bundan miinezzehtir. Destiki bu goriisiin, karine bulunmasi duru-
munda bdyle bir yalan hissi uyandirmanin séz konusu olmayacag: ce-
vabiyla reddedildigini belirtir.8> ifrata diigenler ise Mutezile’dir. Mutezile
mecazi, fikri prensipleriyle catisan ayetleri tevil i¢in sikca bagvurulan bir
arac haline getirmistir.5°

Eg’ariler ve daha genel olarak Ehl-i siinnet bu konuda orta bir yol be-
nimsemeyi tercih etmistir. Bir Eg’ari olan Abdiilkahir el-Ciircani de Kur'an'-
da hem liigavi hem akli mecazin ¢ok bulundugunu soyler ve akli mecaz—
1a ilgili muhtelif ayetleri drnek olarak gosterir: [51] Lty O3 o ,Jf ‘»uf { &.5“"
“Rabbinin izniyle her mevsim meyvesini verip durur” (Ibrahlm 14/25),
[52] bl pst; 44T egde &t 13, “Ve ne zaman kendilerine Onun ayetlen okunsa,
bu onlann inanclar artnr” (el-Enfal 8/2), [53] Ll oda 3t ,.»Jf S5k o i
“Aralarinda ‘Bu hanglmzm imanini artirdl’ diyenler var” (et-Tevbe 9/
124), [1] Lt PR c,..>—,>~8 “Ve yeryuzi agirliklanni ¢ikardiginda” (ez-
Zilzal 99/2).

Abdiilkahir el-Ciircani bu ayetlerde sebebin anlam konusunda akla
miiracaat edildiginde, kendisine fiil isbat edilmeyen seylere fiil isbat edil-
diginin goériildiigiinii, yoksa hurma agacinin meyve ortaya g¢ikarmadi-
ginin, ayetlerin dinleyenin kalbinde ilim yaratmadiginin, yerin i¢indeki
agirliklan digan firlatmadiginin bilinen hususlar oldugunu séyler. Bunlar
Clircani’nin ifadesiyle, ancak Allah’in kudretiyle kendilerinde bir hareket
meydana gelip iclerindekinin ortaya ¢ikmasiyla miimkandiir.37

Sekkaki ve Kazvini de akli mecazin Kur’an'da ¢ok bulundugunu be-
lirtirler ve Abdiilkahir el-CiircAni’nin zikrettigi ve benzeri érnekleri serde-
derler.88 Ancak Sekk&ki'nin bu konudaki sézii, akli mecaz olarak degerlen-

84 Abdillkahir el-Clircani, Esrar, s. 361.

85 Desiki, Hasiye, I, 262.

86 Nasr Hamid Eb(i Zeyd, "el-Esasii'l-kelami li-mebhasi'l-mecaz fi'l-belagati’'l-*Arabiyye”, Dira-
sat fi'l-fenni ve’l-felsefe ve’l-fikri’l-kavmi, Kahire 1983, s. 260.

87 Abdiilkahir el-Clircani, Esrar, s. 356-357.

88 Sekkaki, Miftah, s.210; Kazvini, el-izah, s. 33-34.
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dirilen érneklerin Kur'an’da ¢cok¢a bulundugu veya bu 6rnekleri akli me-
caz olarak degerlendirenlere gére Kur'an’'da akli mecazin ¢ok bulundugu
seklinde anlasilmahdir. Zira o, akli mecaza 6rnek olarak zikredilen ifade-
leri, kinayeli istiare olarak degerlendirmektedir.

Sekkaki’nin AKIf Mecazi Kinayeli Istiare
Olarak Degerlendirmesi

Sekkaki akli mecaz konusunu teferruath bir sekilde ele aldiktan son-
ra, bu konuyla ilgili sdylediklerinin 6nceki belagat bilginlerinin (ashab)
diisiinceleri oldugunu belirtir ve kendi gdriisiine gére bu konuda ele ali-
nan orneklerin “kinayeli istiare” (istiare bi’l-kinaye) oldugunu sodyler.
Bu durumda [9] “Bahar otlan bitirdi” dmeginde bahar, istiarenin lizerine
inga edildigi tesbihte miibalaga vasitasiyla hakiki failden kinayeli istiare
yapilmugtir. (Otlart) bitirmek ise istiarenin karinesi kilinmustir. Yine [11]
“Emir orduyu bozguna ugratt1” érneginde, diismanin hezimetinin sebep-
lerini organize eden emir, hezimete ugratan ordudan kinayeli istiare ya-
pilmig ve hezimete ugratmanin ona nispeti de istiarenin Karinesi kilin-
mustir. Sekkaki bdylece mecazin tamamini lilgavi olarak degerlendirdigi-
ni ifade eder.®?

Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348) de Sekkaki gibi akli mecaza
verilen érnekleri ligavi mecaz kabul eder ve bunu, fiillerin kudret sahi-
binden sudur ettigi anlamina da delalet etmek tizere vaz edildigi, dolayi-
siyla “bitkileri bitirmek” gibi fiillerin kudret sahibi oclmayanlara nispet
edilmesinin vaz edildigi seyin disinda kullanilmas: demek oldugu seklin-
de aciklar.?°

Kazvini, Sekkéki'nin keldmda akli mecazin varhigini inkar ettigini be-
lirtir ve bu konuyla ilgili diisiincesini aktardiktan sonra érnekler tizerin-
de bu goérugtin yanlighigini géstermeye calisir. Sekkaki'nin degerlendir-
mesine gore: [54] %#L & 3 # “O mutlu bir hayat igindedir” (el-Hak-
ka 69/21) ayetindeki hayat ile kastedilenin hayatin kendisi degil, haya-
tin sahibi olmasi gerekir, diyen Kazvini, yine: [55] s oL 5 oo Sl o

89 Sekkaki, Miftah, s.212. Sekkaki'nin bitlin mecazlan liigavi olarak degerlendirmesi, onun
Mutezill olmasina baglanabilir. Zira Mutezile'ye gore kelam, mana degil, lafizdir. Akli mecaz,
akilla, dolaysiyla mana ile ilgili bir mecazdir. Liigavi mecaz ise liigatla, dolayisiyla lafizia
ilgilidir.

90 Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tirdz el-miitedammin li-esrari’l-belagati ve ulumi haka'iki’l-
i‘caz, Beyrut 1402/1982, 1, 75-76; Matlib, Mu‘cemil’l-mustalahat, 111, 203.
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“Filan giindiizil orug tutan, gecesi namaz kilandir” ifadelerindeki izafetlerin
onun goriisiine gore dogru olmamasi gerektigini, zira bu takdirde “giin-
diiz” kelimesiyle “filan”in kendisinin kastedilmis olacagim ve bir seyin
kendisine izafesinin ise dogru olmadiginu soyler. Yine: [56] o o QL
“Ey Hamaéan, bana yiiksek bir kule insa et!” (el-Mii’'min 40/36) ayetinde
Haman’a bina emrinin s6z konusu olmamast gerekecegini, halbuki ona
nidada bulunuldugunu belirtir. Yine [9] “Bahar otlan bitirdi” ve [48a]
“Seni gdrmek beni sevindirdi” gibi sdzlerin terkibinin, onun goériigiine
gore Allah’in isimleri tevkifi oldugundan ser’i izne baglh olmasi gerekti-
gini sdyler. Zira Kazvini, Sekkaki’'nin bu drneklerdeki “bahar” ve “seni
gdrmek” seklinde ifade edilen faillerin aslinda Allah’a delalet ettigi gori-
stinde oldugunu digtiinmektedir. Kazvini’ye gére biitiin bunlar tamamen
gecersizdir ve dolayisiyla Sekkaki'nin gortisii de temelsizdir. Kazvini,
Sekkaki'yi elestirmeye devam ederek, onun goriisiiniin [55] “Filan
glindiizii orug tutan, gecesi namaz kilandir” érnegiyle bagka bir agidan
da gecersiz kihnabilecegini éne suirer. Clinkii bu ifadedeki isnad mecaz-
dir. Gundiiziin filandan kinayeli istiare olmasi ise caiz degildir. Zira
Sekkaki'ye gore tegbihin her iki tarafinin zikri séziin istiare olarak deger-
lendirilmesine manidir. Bu durumda ifade istiare degil, tesbih olarak
degerlendirilecektir. Kazvini bunu Sekkaki'nin de kitabinda agikladigini
hatirlatir.?!

Baberti ise Sekkaki'nin akli mecaz inkar ettigini kabul etmez. Ancak
akli mecazda ele alinan érneklerin bagka bir beyan nev’ine dahil edildi-
gini belirtir. Zira Sekkaki, [9] “Bahar otlan bitirdi” drnegini ele alirken
baharin, istiarenin tizerine bina edildigi tegbihin miibalagas: araciligiyla,
iddia yoluyla hakiki failden kinayeli istiare yapildigini s@ylemigtir. Ba-
bert], Sekkaki’nin kastinin tevilsiz olarak hakiki fail olmadigim belirtir.
Yine: [57] OMa Y *«l‘ bl «Olimin tirnaklan filana takildi” ifadesin-
de de y1rt1c1 hayvana benzetilen Slumle yirtict hayvanmin kastedilmesi,
yirtict hayvamn lazimi olan tirnaklarn isbatiyla iddia edilmigtir. Hakikat
tizere 6zel sekil (bizzat yirtict hayvan) kastedilmemistir.

Bu durumda [54] “O hosnut olan bir hayat icindedir” (el-Hakka 69/
21) misalinde hayat ile, hakikatte sahibinin kastedilmesi gerekmeyece-
gini belirten Baberti, aksine mubalaga yoluyla sahibine benzerliginin
kastedilmis olmasi gerektigine dikkat ceker. Bdylece hayatin, sahibi igin

91 Kazvini, el-lzah, s. 36-37.
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zarf olabilecegini s8yler. Ciinkii ayette kastedilen, hayatin bilinen sahibi-
nin kim oldugudur. “bir hayat” sézlinden ise sahibinin bilinmedigi kaste-
dilir. Seyin kendisi i¢in zarf olmasi ise ancak ikincisi de bilinen olmast
durumunda gerekir.%2

Teftazani de Kazvini'nin Sekkaki’ye yonelttigi itirazlann temelinin,
Sekkaki’'nin kinayeli istiare géruiigiinii, miisebbehi zikredip, miisebbehiin
bihi hakikat olarak kastetmek geklinde anlamasi oldugunu belirtir. Hal-
buki bu bir yanhs anlamadir. Zira [57] 6meginde “6lim” ile kastedilen
hakikat olarak “yirtict hayvan” degildir. Aksine kastedilen, élimdiir.
Ancak onun yirtict hayvan oldugu iddiasiyla ve sy “Olim” lafzinin C.f-.li
“yirtici hayvan” 1afzina iddia yoluyla eg anlamli kilinmastyladir.®®

Yine Baberti, Kazvini'nin [55] 6megiyle ilgili olarak “Bu durumda
giindiizle filanin kendisinin kastedilmis olmasi gerekir ki, bir geyin ken-
disine izafesi sahih degildir” gérugiine itirazen bunun imkéansiz olmadi-
gt belirtir. Ornegin: [58] «-ix % st~ “Zeyd kendisi geldi” ifadesinde
muzaf olan s muzafun ileyhin aynidir. Bunun ise imkansiz olmadigin-
da goriis birligi vardir. Yine Haméan'a bina ile emredilmemis olmasinin
gerekmedigini sdyleyen Baberti, ¢linkii Haméan’da kinayeli istiare ile,
sadece binayl yapana benzetmede mubalaga yapildigini belirtir. Bu da
tevilsiz yapilmamugtir. Baberti, Kazvini’'nin belirttigi gibi ayette Haman’a
nida edilmis olmasinin kinayeli istiareye engel teskil etmeyecegini belir-
tir. Clinkii nida da kinayeli istiare yoluyla olabilir.

Baberti, [9] “Bahar otlan bitirdi” gibi bir ifadenin terkip edilmesinin
isitmeye/ser'i izne bagh olmasi gerekmedigine de dikkat geker. Cunki
Sekkaki’nin bahar kelimesiyle tevil etmeksizin hakiki faili kastetmedigi-
ni belirtir. Zira hakiki failden maksat belirlenmis kesin bir fail degildir.
Aksine, kendisinden bu fiilin sudur edebilecegi herhangi bir faildir. Belirli
bir faile, ancak bu fiilin ondan sudur ettigi diisiintildiigtinde ihtiya¢ du-
yulur. Mutlak olarak itibar edildiginde ise ancak herhangi bir faile ihtiyag
duyulur. Burada ele alinan da bdyle bir husustur.

Baberti aynca, [55] “Filan giindiizii orug tutan gecesi namaz kilan-
dir” ifadesindeki miisebbehiin bihin orug tutmas tasavvur edilebilen bir
sahis oldugunu, muzafun ileyh olmadigini belirtir. Kelamuin anlamu ise
“Orug tutan insana benzetilen filana nispet edilen giindiiz, orug tutandir”

92 Babertl, Serhu’t-Telhis, s. 190.
93 Teftazani, el-Mutavvel, s. 51.

31



Islam Arastirmalart Dergisi

seklindedir. Bdylece tesbihin iki tarafimi birden icermis olmadigini ileri
. 94
surer.

Teftazani ise, Kazvini’'nin istiare ile ilgili degerlendirmesine karst ¢i-
karak tesbihin her iki tarafimin zikredilmesinin her zaman istiareye mani
olacag1 kanaatine katilmadigini belirtir. Her iki tarafin zikrinin istiareye
mani olmast icin tesbihi agiga ¢ikarmig olmasini sart kosar. [9] “Bahar
otlar bitirdi” érnegini degerlendirirken Kazvini'nin zikrettigi isitmeye bagh
olma hususunun, bazilarnin gériigii oldugunu, Sekkaki'ye gore ise Al-
lah icin isim kullanmanin isitmeyle belirlenmesinin sart olmadigini (tevkif-
siz oldugunu) belirtir. Ayrica, Kazvini’'nin soyledigi dogru olsa, tevkif
gdriisiinii benimseyenlere gore bu tiir terkiplerin sihhatinin isitmeye bagl
olmas: gerekirdi; halbuki bdyle degildir, zira bu tir terkipler insanlarin
konusmasinda isitmeye bagl olmaksizin (tevkifsiz olarak) yaygindir,
demektedir.9®

Kinayeli istiare ve Istiare-i Tahyiliyye

Kinayeli istiare ve istiare-i tahyiliyye, her ne kadar akli mecaz konu-
sunun disinda aymn bir konu olarak degerlendirilse bile, Sekkaki'nin akli
mecazi kinayeli istiare olarak degerlendirmesi ve hem Selef’e hem de
Kazvini'ye gore istiare-i tahyiliyyenin akli mecaz olmasi, bu istiare tiir-
lerinin 6zet mahiyetinde de olsa burada ele alinmasini gerekli kilmigtir.

Teftazani, [57] o4& w &l Jusl “Olimiin tirnaklan filana takildi.”
gibi bir sézlin kinayeli istiare ve istiare-i tahyiliyye oldugunda goriig bir-
ligi oldugunu, ancak kavramlarin kendisi hakkinda farkh géruglerin or-
taya ciktigim belirtir. Bu konudaki gortglerin li¢ farkli yon gosterdigini
sdyleyen Teftdzani, bunlardan ilkinin eski bilginlerin ve Selef’in, ikinci-
sinin Sekkaki'nin ve ii¢iinciisiiniin ise Kazvini'nin gériisii olduguna dik-
kat ceker.%®

Teftdzani, Selef’in gérugiinii sdyle agiklar: Kinayeli istiare, miistearn
zikredilmesiyle acik¢a ifade edilmemesi, aksine ona delélet eden redifi-
nin ve laziminin zikredilmesidir. “Oliitmiin tirnaklan” séziinden maksat,
aslanin cesur adam icin istiareli kullanilmasinda oldugu gibi, yirtict hay-
vanin oliim icin istiareli kullanilmasidir. Ancak miustear, yani “yirtict

94 Babertl, Serhu’t-Telhis, s. 190-191.
95 Teftazani, el-Mutavvel, s. 51-52.
96 Teftazani, el-Mutavvel, s. 299.
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hayvan” zikredilerek agikca ifade edilmemistir. Kinayede oldugu gibi sa-
dece kendisinden, kastedilene gecmek i¢in 1azim1 yani “tirnaklar” zikre-
dilmistir. Miistear, agikga ifade edilmemis olan é«lﬁ “yirtict hayvan” lafzidir.
Miistearun minh “yirtict hayvan”in Kendisi, mustearun leh ise
«slim”diir.%7 Onceki bilginlerin gériislerinin bir ézetini yapmusg olan Mah-
mod el-Antaki ise, “tirnaklar” kelimesinin Selef’e gore mecaz degil li-
gavi hakikat oldugunu, onlara gore mecazin bu kelimenin miigebbehe,
yani “olilme” isbatt oldugunu ve bu isbatin da istiare-i tahyiliyye diye
isimlendirildigini belirtir. Selef’e gore istiare-i tahyiliyyenin, Kinayeli isti-
arenin 1azimi oldugunu belirten Antaki, bunun ise vaz olundugu seyden
bagkasinda kullanilan lafiz demek olan ligavi mecaz degil, bir seyin ait
olmadign seye isbati demek olan akli mecaz olduguna dikkat ceker.%®
Yine o, Selef’e gore kinayeli istiarenin zikredilmemis C;‘““ “yirtict hay-
van” 1afz1 oldugunun altim cizer.?® Kinayeli istiarenin 1aziminin istiare-i
tahyiliyye olmasi, kinayeli istiarenin karinesinin istiare-i tahyiliyye ol-
masi demektir. Ancak Teftazani, Selef arasinda sayilan Zemahgeri’ye gore
kinayeli istiarenin karinesinin sadece istiare-i tahyiliyye degil, istiare-i
tahkikiyye de olabilecegine dikkat ceker.190 Bu ise Antaki'nin belirttigi
gibi, kinayeli istiarenin lazimiumn Zemahseri’ye gore ligavi mecaz olma-
sinin da miimkiin olmasmdandir.'°?

sekkaki’ye gore ise, kinayeli istiare migebbehin zikredilip,
miuigebbehiin bihin kastedilmesidir ki, buna delalet etmek tizere bir karine
getirilir. Bu karine ise miisebbehe miigebbehiin bihin miisavi/denk lazim-
larindan 192 birini nispet etmektir. Bahsi gecen 6mekte, 6liim yirtict hay-
vana benzetilir. Sonra miisebbehiin bihin ancak kendisi hakkinda s6z
konusu olan lazimlanndan istiare-i tahyiliyye yoluyla maksada delalet

97 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 300.

98 Mahmid el-Antaki, el-‘Alaka (nsr.Nureddin Ceviz v.dgr.), Erzurum 1998, s. 22-23.

99 Antaki, el-‘Aldka,s. 21.

100 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 301.

101 Antdki, el-‘Aladka, s. 23.

102 Desiiki “miigebbehiin bihin miisavi/denk lazimlan” ifadesini miisebbehtin bihin dogru oldugu
yerde lazimimn da dogrulandigt, yanhs oldugu yerde yanlig kabul edildigi seklinde izah eder.
“Bitki bitirmek” fiili buna érnek verilebilir. Bu fiil, hakiki failin dogrulanmasiyla dogrulanur,
onun olumsuz olmasiyla olumsuz kabul edilir. Deski denk lazimin miigebbehiin bih bulunun-
ca bulunan, o bulunmayinca da bulunmayan seklinde degerlendirilmesini dogru bulmaz. Ona
gore denk lazimun, o lazimin miisebbehtin bihe has olmasi sebebiyle ancak ondan viicut bul-
masi seklinde degerlendirilmesi gerekir. "Bitki bitirmek” fiili ise siiphesiz Allah'tan viicut bulur.
Bu ise Allah’in, bitirme fiilinin gerceklesmesinden énce hakiki varlik olmasina (tahakkukuna)
mani degildir. Bk. DesQki, Hasiye, 1, 276.
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eden bir karine olmak iizere, muisebbehe izafe edilir. Boylece “yirtict hay-
vana benzeyen” seklindeki miigebbehiin bih gizlenerek “Oliimiin tirnak-
lan filancaya takildi” denir.1®® Antaki neticede miisebbehiin bihin yeri-
ne kullanilan miisebbehin lafzinin Sekkaki’'ye gére kinayeli istiare oldu-
gunu belirtir. Zikredilen érnekte bu lafiz “&liim”diir. 104

Istiare-i tahyiliyye ise zihindeki vehmi bir suretin hissen veya aklen
gercek olan (mitehakkik) bir surete benzetilmesi ve bu vehmi surete,
gercek suretin isminin verilmesi ve sadece bunun zikredilmesiyle yapi-
lan istiaredir. Ancak ismin zikredilmesiyle hemen akla gelen, hissen veya
aklen gercek olan miilsemmasinin anlasilmasina mani olacak bir kKarine-
nin bulunmas: gereklidir. Mesela, 3lum nefisleri oldiirmesi ve faydali-
zararll ayirt etmeksizin ruhlan zorla ¢ekip ¢ikarmasi hususunda yirtict
hayvana, tesbih-i belig yapilarak benzetilir. Sanki o bir yirtict hayvandir.
Bdylece vehim onu yirtict hayvan seklinde tasvire ve bu sekli tamamilayan
bilhassa 6ldiirmenin kendisiyle gerceklestirildigi tirnaklar ve pengeler gibi
organlar vs. lazumi olan geyleri icat etmeye baslar. Sonra vehmin icat
ettigi seylere hissen veya aklen gergek olan seylerin isimleri verilir ve
sadece bunlar zikredilir ve bunlar Sliime izafe edilir. BOylece ifade: [59]
C;—-J\a igsdl a2l Ul “yirticr hayvana benzeyen 6liimiin pengeleri” sekline
girer. Bu izafe ise ismin ilk anlasilan gercek miisemmasi icin kullanil-
madigina dair bir karinedir.!9%

Teftazani, Sekkaki’ye gore istiare-i tahyiliyyenin Kinayeli istiareye
tabi olmasinin gerekmedigini belirtir. Bu sebeple érnek verirken “yirtic
hayvana benzeyen &liimiin tirnaklan” diyerek tesbihi acikca dile getirdi-
gini s8yler. Béylece istiare, kinayeli istiare olmaksizin sadece “tirnaklar”da
s6z konusu olacaktir.10®

Desiiki, Sekkaki’ye gore [57] “Olumiin tirnaklan filana takildi” érne-
ginde oldugu gibi kinayeli istiare’nin karinesinin istiare-i tahyiliyye diye
isimlendirilen vehmi suret olabilecegi gibi [9] “Bahar otlan bitirdi” drne-
ginde oldugu gibi, hakiki bir gey de olabilecegini belirtir. Nitekim Sekkaki
bunu akli mecaz konusunu incelerken agiklamugtir. Ancak Destki'nin
dikkat cektigi husus, sadece akli mecaz olarak degerlendirilebilecek

103 Sekkaki, Miftah, s. 201.
104 Antaki, el-*‘Alaka, s. 30.
105 Sekkiki, Miftah, s. 200.
106 Teftazéani, el-Mutavvel, s. 307.
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drneklerde bu durumun s6z konusu oldugu, diger 6rneklerde karinenin
istiare-i tahyiliyyeden ibaret oldugudur.!°”

Kazvini’nin ise kinayeli istiare konusunda hem Selef’ten hem de
Sekkaki’den farkh diisindiigli goruliir. O, bu konuda gbyle der: Tesbih
nefiste gizlenebilir ve miisebbeh disinda tesbihin riikiinlerinden higbiri
aciklanmaz. Bu tegbihe miigebbehiin bihe has bir seyin miisebbehe is-
batiyla delalet edilir. Miisebbehiin bihe has olan bu geyin isminin kendisi
icin kullanildi® miisebbehe ait ne hisle ne akilla sabit olan herhangi bir
sey soz konusudur. Bu tegbih, kinayeli istiare, bu seyin miisebbeh icin
isbat1 ise istiare-i tahyiliyye diye isimlendirilir.!°® Bu degerlendirmesiyle
Kazvini’nin Kinayeli istiare taniminda Selef’ten ve Sekkaki'den ayrldig:;
ancak istiare-i tahyiliyye taniminda Selef’le aynit goriiste oldugu anlagilir.

Teftdzani, Kazvini’ye gdre hem “tirnaklar”, hem de “8liim™ kelimele-
rinin vaz olunduklan anlamda kullanildiklarini, yani hakikat olduklarin:
ve bu durumda keldmda Higavi mecaz, bulunmadigim belirtir. Kelamda-
ki mecaz, ancak bir seyin kendisine ait olmadigi seye isbatidir ki bu da
aklf mecazdir. Ona gore, kinayeli istiare ve istiare-i tahyiliyye iki manevi
hadisedir (emirdir) ve her ikisi de konusanin fiilleridir. Bunlar birbirlerini
gerektirirler ve kelamda birinin olmamasi durumunda digeri gercekles-
mez. Ciinki istiare-i tahyiliyyenin, mutlaka kinayeli istiarenin karinesi
ve kinayeli istiarenin karinesinin de istiare-i tahyiliyye olmasi gerekir.!°?

Bu ti¢ farkh goriisii sOyle bir tabloda 6zetlemek mimkiin gériinmektedir.

Kinayeli istiare:

Selef’e gore — Zikredilmeyen miistear 14fiz - yirtict hayvan.

Sekkaki'ye goére = Miisebbeh bihte kullanilan misebbeh lafiz —
olim.

Kazvini'ye gére ~> manevi bir sey olan, nefiste gizli tesbih — éliimiin
yirtict hayvana tegbihi.

Istiare-i tahyiliyye:

Selef’e ve Kazvini'ye gore — miigebbehiin bihin laziminin miisebbehe
isbat1 - tirnaklarin éliime isbati (akli mecaz).

Sekkaki’ye gbére -» vehmi suret igin istiare edilmis miisebbeh bihin
lazimmin ismi - tirnaklar (liigavi mecaz).

107 Destki, Hasiye, 1, 276.
108 Kazvini, el-lzah, s. 317.
109 Teftdzani, el-Mutavvel, s. 300.
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Sonug

AKIl mecaz, belagat ilminin temel konularndan biridir. Daha ¢nce
dilbilimciler bu konuyla ilgilenmis olmakla birlikte, onu sistematik ve
ayrintih bir sekilde tahlil eden kisi Abdiilkahir el-Ciircani olmustur. Cur-
cani onu liigavi mecazdan ayirmug ve akli mecazin liigavi mecazdan far-
kinin isnad: teskil eden miifret unsurlarda degil, isnadin kendisinde orta-
ya cikan bir mecaz oldugu tespitinde bulunmustur. Zemahsgeri, Curcani’-
nin ac¢tig1 yolu takip etmis ve aklli mecaz konusunda onun ayrnntiya gir-
medigi, fiilin hakiki failinin digindaki unsurlara isnadi konusunu yeni-
den ele alarak kapsaml bir sekilde incelemisgtir.

Fahreddin er-Razi de Abdiilkahir el-Clircani’nin actig1 yolda ilerlemis
olmakla birlikte, Ciircani'nin akli mecazda, diger mecaz tiirlerinden farkl
olarak, fiil icin hakiki bir fail takdir edilerek akli mecazin hakikate do-
nistiirilmesinin her zaman gerekli olmadig: diislincesine itiraz etmig ve
onun bu itirazina Sekkaki ve Kazvini de destek vermistir. Teftazani ve
Seyyid Serif ise Abdiilkahir el-Circani’nin bu degerlendirmesiyle neyi
kastettigini yorumlams ve onun safinda yer almuglardir.

Kazvini, Zemahseri'nin el-Bakara 2/16 ayetinin tefsirinde dile getir-
digi tamimdan etkilenerek akli mecaz fiilin isnadina hasretmis ve buna
bagh olarak Sekkaki'nin tanimini isim ctimlesini de kapsamasi sebebiyle
elestirmistir. Ancak Zemahgeri’nin bu taniminin onun akli mecazla ilgili
genel gériisiinii yansitmamasi sebebiyle Kazvini bu konuda gerek Ab-
diilkahir el-Ciircani ve gerekse Zemahseri'den farkh bir goriis benimse-
mistir. Aynica Kazvini, akli mecaz konusunu meéni ilminde ele alarak bu
konuya beyan ilminde yer veren Sekkaki’den ayrilmus ve bu tutumu Tef-
tazani gibi daha sonraki bilginler tarafindan elegtirilmigtir.

Kur'an’da diger mecaz tiirleri gibi akli mecazin da ¢okca bulundugu
goriisiinde olan Abdiilkahir el-Clircani’ye, kendisinden sonra gelen Ze-
mahseri, Sekkaki ve Kazvini gibi belagat bilginleri de istirak etmig ve
yalan hissi uyandirdig1 iddiasiyla Kur'an’da mecazin higbir tirinin bu-
lunmadig goriisiindeki Zahirilere muhalefet etmiglerdir. Zira mecaz, ya-
lan veya yanlis bir s6z degil, maksadin hakikat tiirii ifadelerden daha
belig ve etkili bir surette anlatilmasindan ibarettir.

Sekkaki, akli mecaz konusunda kendisinden 6nceki bilginlerin gé-
ruslerinin kapsamli bir ézetini verdikten sonra, bu mevzuda farklt di-
stindiigiinii ve akli mecaz alaninda ele alinan érnekleri kinayeli istiare
olarak degerlendirdigini belirtmis, bdylece biitiin mecaz cesitlerini ligavi
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mecaz kabul etmistir. Onun gériiglerini érnekler izerindeki izahlariyla
ciiriitmeye ¢alisan Kazvini, Sekkaki'nin maksadimi anlamamast dolayi-
siyla, yanlis elegtirilerde bulunmusg, Baberti ve Teftazani tarafindan konu
yeniden incelenerek vuzuha kavugturulmustur.

Sekkaki'nin akli mecaz: irca ettigi kinayeli istiare meselesinde Selef
alimleri, Sekkaki ve Kazvini birbirinden farkli gériisler benimsemiglerdir.
Kinayeli istiarenin karinesi konumundaki istiare-i tahyiliyye hususunda
ise Kazvini, Selef’in goriisiine istirak ederken Sekkaki bu hususta da
onlardan ayrnlmstir.
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Adamiyyahand ‘Ismah:
The Contested Relationship between
Humanity and Human Rights in Classical Islamic Law

Recep Sentiirk*

In this article it is argued that the cleavage in modern legal discourse be-
tween the advocates of universal human rights and domestic civil rights
has also been observed in Islamic law since its formative period in the first
century of Islam, which corresponds to the seventh century AD. A survey
of the works of Muslim jurists from the classical era demonstrates that the
relationship between the ‘ismah (inviolability or legal and political protec-
tion of basic human rights) and adamiyyah (humanity, personhood) has
been contested for centuries, thereby giving rise to a latent cleavage be-
tween universalistic and communalistic jurists. This cleavage has yet to be
explored, although it is crucial to determine whether there are universal
human rights in Islam. This article is a brief presentation of the preliminary
findings of an ongoing research.

The relationship between humanity and human rights has long been
contested in the world, particularly by the scholars of Islamic and West-
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ern law, because the establishment of this relationship determines who is
entitled to human rights. The answers have been diverse and have evolved
variably in different parts of the world. This question is still subject to
bloody political and legal conflicts, as the problem has yet to be com-
pletely solved. Below 1 will focus on the long debated relationship be-
tween humanity and human rights in classical Islamic law, which has
wide-sweeping consequences on the relations among Muslims and be-
tween Muslims and non-Muslims.

William H. McNeill wrote in his well-known book, The Rise of the
West: A History of the Human Community, that “between about A.D.
500 and 1000 an intensified ecumenical world system began no nibble
away at cultural autonomy—a process registered more sensibly than in
any other fashion by the spread of Islam into the newly opened marginal
regions of the old world”.! McNeill attributes this development to the
fact that “Persistent cultural pluralism within the realm of Islam was
- matched by the special restraints on political authority that Islamic law
imposed”.? As McNeill also points out, Islamic law played a significant
role in shaping the relations not only within the Islamic society but also
between Muslim and non-Muslim communities in a wide geography for
an extended period of time.

Religious and cultural pluralism was in fact institutionalized by the pre-
scriptions of the Koran requiring Moslims to tolerate Christians and Jews.
The civilization of Islamic heartland therefore became a mosaic in which
separate religious communities managed their own affairs within remark-
ably broad limits. Conquest and conversions after A.D. 1000, that carried
Islam into India, southeast Asia, and across most of the Eurasian steppes,
as well as into southeast Europe and a large part of sub-Saharan Africa,
added a great variety to this mosaic.”

In this paper, 1 will explore why and how the classical Islamic law
ensured the inviolability of all human beings regardless of their religion,
color, language and race against any authority, be it religious or political.
without unearthing the classical doctrines of Islamic law it would be
impossible to understand the social structure of the mosaic-like Islamic
society which housed many non-Muslim groups during its most power-
ful times.

1 william H. McNeill, The Rise of the West: A History of the Human Community, Chicago:
University of Chicago Press 1991, Xxv-xxvi.

2 Ibid.

3 Ibid.
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Using the original terms of Islamic law, the contested relationship
between adamiyyah (humanity or personhood) and ‘ismah (the invio-
lability of basic human rights or their legal and political protection)? is
the key to the different positions classical Muslim jurists took concerning
the universality of human rights. Muslims jurists in the classical era agreed
more or less on what rights should be protected under the coverage of
‘israh, but there was a question which severely divided them: Who has
the right to ‘ismah and why? Is it humanity in its entirety or Muslims
and those who make treaties with them? Can Islamic law legislate for
non-citizens in order to grant them human rights? Would it be possible
to enforce such legislation outside the dar al-Islam (the House of Islam),
which is beyond the jurisdiction of Islamic authority? Does all of human-
ity or the citizenry of the Islamic state alone, composed of Muslims and
non-Muslims, fall under the jurisdiction of Islamic law? To what extent
are Muslims allowed to interact and intervene with other legal traditions
under their rule and on what grounds? These questions center on how
we define the relationship between humanity and human rights.

Some Muslim jurists from the seventh and eighth centuries AD an-
swered the question of who is entitled to human rights as being human-
ity in its entirety. Their position is summarized in the following postu-
late: “Human rights are due for humanity” (al-‘ismah bi al-adamiyyah) 5
Below 1 will call this approach the universalistic perspective. From this
perspective human rights are born with the person, they are innate, un-
earned and inalienable. The children of Adam are entitled to these rights
everywhere in the world, regardless of their race, gender, language and
religion.

4 In the lexicon, the verb ‘asama means “he protected” which is considered synonymous to
wagqa and mana‘a. For instance, ‘asamahu al-ta‘am as a sentence means “the food protected
him from hunger.” The infinitive al-‘ismah means protection. See, al-Fayruzabadi, al-Qamus
al-Muhit, Beirut: Muessese al-Risala 1419/1998, 1198; Ibn al-Manzur, Lisan al-‘Arab, Beirut:
Dar al-1hya al-Turath al-'Arabi 1419/1999, 244-247. In Islamic theology, the term ‘ismah
corresponds to “infallibility” which we are not interested here in this article. For the legal
concept al-‘ismah, see Muhammad Rawwas Qal'aji, al-Mawsu'‘ah al-Fighiyya al-Muyassara,
Beirut: Dar al-Nafais, 2000/1421,1, 1401; for the equivalent term hurmah, see ibid, 1, 745-
747; For the usage of ‘ismah in Islamic law, see Recep Sentiirk, “Ismet”, TDV islam Ansiklo-
pedisi, XXIII, 137-138; “‘ismah,” in al-Mawsu‘ah al-Fighiyye, XXX, 137-140.

5  See forinstance, al-Marghinani, Burhanaddin ‘Ali ibn Abi Bakr (d. 593 H), al-Hidayah Sharh
Bidayah al-Mubtadi, {eds. Muhammad Muhammad Tamir, Hafiz *Ashur Hafiz), Cairo: Dar al-
Salam, 1420/2000, 1I, 852. The author states that “al-‘ismah al-muaththimah bi al-
adamiyyah.” This will be discussed below in greater detail.
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In contrast, other Muslim jurists from the same period stated that the
citizenry of the Islamic state alone, consisting of Muslims and non-Mus-
lims, are entitled to human rights. They argued that Muslims gain hu-
man rights because of their faith in the religion of Islam, while non-
Muslims do so by virtue of the compact they sign with the Muslim polit-
ical authority. Their stand is summarized in the following postulate: “Hu-
man rights are due for faith or treaty” (al-‘ismah bi al-iman aw bi al-
aman). In this article, this approach will be called the communalistic
perspective.

This disagreement has broad consequences. If the answer is human-
ity, every Muslim individual, the Muslim community and the state would
be required to stand for the rights of each and every human being in the
world. Otherwise, if the answer is the citizenry alone, the state and the
Muslim community would be obliged to protect the rights of its citizenry
and no one else. Furthermore, the de facto state of relations between
Muslims and non-Muslims is peace from the universalistic perspective,
while it is war from the communalistic perspective.

Here we observe a parallelism in the basic tension characterizing the
discourse on rights in Islamic and modern Western law. The universalis-
tic approach is generally known in modern legal discourse as the univer-
sal human rights perspective, which advocates equal rights for all hu-
man beings everywhere, while the communalistic approach is termed
the civil rights perspective, which advocates equal rights for the citizens
of a particular state alone.®

Accordingly, there emerged two positions in Islamic law as to the
relationship between adamiyyah and ‘ismah or, put more plainly, as to
who possesses the basic rights covered under the title of ‘ismah. Abu
Hanifa and his followers from the Hanafite and other schools argued that
the ‘ismah exists with dadamiyyah. In contrast, Malik, al-Shafii and Ibn

6  For the contrast between “human rights” and “civil rights” see Rex Martin, A System of
Rights, Oxford: Oxford University Press 1997, 73-126. John Dickinson summarized this di-
chotomy as follows: “The term “civil rights” is sometimes used by the courts in the broad
sense of rights enjoyed and protected under positive municipal law in contrast with so-called
“inherent rights” vesting in the individual by virtue of a supposed “natural law”; more fre-
quently it is used in the United States in a narrower technical sense acquired in constitutional
discussion concerning the legal rights of free Negroes in the years before and immediately
following the Civil War. It was often coupled by way of contrast with the term “political rights™...”
John Dickinson, “Civil Rights” in Encyclopedia of Social Sciences, New York: Macmillan
Company [1930] 1935, 11, 513.
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Hanbal advocated that only those who have iman (declaration of Isla-
mic faith) or aman (making a compact of security with Islamic state) are
entitled to ‘ismah. There have nevertheless been scholars from these
three schools who adopted the universalistic perspective. Consequently,
the representatives of the universalistic perspective to human rights con-
stituted an “invisible college” in Islamic law drawing members from all
Schools of Law over centuries. The cleavage between the Hanafites and
the other schools of law over the universality of human rights has re-
mained as a latent cleavage in Islamic law. However, this long standing
legal conflict has become highly relevant today as globalization has
brought Muslims and non-Muslims closer than ever and has refigured
the structure of social and international relations.

In this article, the divergence between the universalistic and commu-
nalist positions and the rationale behind each one will be analyzed. The
article will conclude by emphasizing the need to revive the universalistic
approach to human rights in Islamic law in the age of globalization, which
is characterized by an increased volume of communication and a density
of connections between Muslims and non-Muslims throughout the world.
The universalistic approach to human rights is curiously, not represented
in the current literature on Islamic law. This article will serve as a step
towards reviving the universalistic view on human rights in classical
Islamic law. However, it should not be expected that this brief paper will
do complete justice to the subject by offering a full treatment; such an
attempt requires a monograph, which is a future project of the author.

Two Key Concepts: Adamiyyahand ‘Ismah

Prior to exploring the relationship between the concepts of adamiyyah
and ‘ismah, a brief introduction would be useful for those who are not
familiar with these terms. Unfortunately, these two concepts have not
received the attention they deserve in the scholarly community. 1 do not
know of any study exclusively focused on the concept of adamiyyah’

7  The name Adam and the term Bani Adam (children of Adam) occur in the Qur'an several
times. On some occasions the universal divine call is expressed as “O children of Adam!” For a
complete list, see Muhammed Fuad 'Abdulbaqi, al-Mu’jam al-Mufahras li Alféaz al-Qur’an al-
Karim, Istanbul: al-Mektebetu’l-Islami 1982, 24-25. The Qur'an emphatically expresses the
superiority of human beings over angels. The Qur’an states that all human beings are created
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as used in Islamic law and theology. The same is true for the concept of
‘ismah. An exception is presented by Baber Johannsen, who complained
years ago in an article devoted to the concept of ‘ismah that it has not
been subjected for an independent study in the form of an article or a
book.® The purpose of this article is not to analyze the concepts of
adamiyyah and ‘ismah, but rather the relationship between them. There-
fore, the exploration of the concepts will be brief.

The term adamiyyah is an abstraction, which was used by the ju-
rists to indicate “humanity” on the universal level, including both men
and women, Muslims and non-Muslims. In Arabic a man is called “adami”
while a woman is called “adamiyya” The infinitive-adjective adamiyyah
denotes to be a human being or a child of Adam; literally translated it
means “Adam-hood.” The term “adamiyyah” as a universal category
on which human rights are based is initially a characteristic of Hanafite
thought. Abdulaziz al-Bukhari defines a human being with reference to
the purpose for which an adami (person, human being) is created, as
follows: “The purpose (meaning) of a human being (d4dami) is what he
is created for which is worship of God and His representativeness on
earth to establish His laws (rights) and to carry the burden of divine

trust”.®

perfectly. They are born with perfect souls. All human beings are created in the image of God,
not physically, but spiritually, in the sense that their attributes resemble those of God regarding
mercy, knowledge, love and justice. The human soul is a divine breath. Physically human
beings are not different from animals, but spiritually they are higher than the angels. Every
human being is ordained by creation to serve as a vicegerent (khalifah) of God on earth, to
represent God's will and implement His justice. God's love and providence for humanity are
universal, for believers and infidels, for the pious and the sinful. A believer is also required to
love God and His entire creation and treat them with compassion accordingly. The following
Qur’anic verse illustrates by way of example how the Qur’an approaches the Sons of Adam:
“We have honored the sons of Adam; provided them with transport on land and sea; given
them for sustenance things good and pure; and conferred on them special favors, above a
great part of our creation” (Isra 17/70).

8  For the concept of ‘ismah in the Hanafi tradition, see “Der ‘isma-Begriff im hanafitischen
Recht” in Johansen, Baber, Contingency in a Sacred Law: Legal and Ethical Norms in the
Muslim Figh, Leiden: Brill 1999, 238-262.

9 (Wa ma’na al-adami huwa ma khuliga lahu min ‘ibadati rabbih wa al-khilafati fi ardihi li
igamat hugaqih wa tahammul-i amanatih). ‘Abdulaziz al-Bukhari (d. 730), Kashfal-Asrar
‘an Usul Fakhr al-Islam al-Bazdawi (ed. Muhammad al-Mu’tasim billah al-Baghdadi), Beirut:
Dar al-Kitab al-'Arabi 1418/1997, 1, 378. See also Kasani, Bedayi‘, Beirut: Dar al-Fikr 1996,
VI, 352.
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For Hanafite jurists, humanity (ddamiyyah) constitutes the grounds
for the right to own property'© and to establish a family.!! It is also the
attribute by which one gains the right to perform acts with others. Hu-
manity allows one to make proposals to others and to accept or refuse
the proposals of others. 2

The Arabic legal terms, ‘ismah, man‘and hurmah have been used
interchangeably in Figh terminology since the first century of Islam. The
term, ‘ismah, is known best as a theological concept that indicates the
infallibility1®> of the Prophets, according to Sunnites, and also of the
imams, according to the Shiites. It occurs on many occasions in the Qur-
'an.' Prophet Muhammad also used it in his sayings.!®

Muslim jurists have unanimously agreed that a person who is enti-
tled to ‘ismah enjoys what is called in modern human rights law “basic
rights” or “irreducible rights”.1® They consist of (1) the right to life (‘is-
mah al-nafs or ‘ismah al-dam), (2) the right to property (‘ismah al-
mal), (3) the right to religion (‘ismah al-din), (4) the right to reason
and thought (‘ismah al-‘aql), (5) the right to family and progeny (‘is-
mah al-nasly, and (6) the right to honor (‘ismah al-‘ird). In the classical
sources, the right to honor and family are considered as being one, but
for our purposes here they are listed separately.!” These rights have a
distinct status as compared to other rights in Islamic law. They are known
as al-dararat or al-darariyyéat, which literally means “axiomatic rights”,

10 Itis commonly stated in the Figh literature that “the quality of property ownership is an honor
which is required by humanity” (sifat al-malikiyye karamah wa al-adamiyya mustad‘iyah
laha) Marghinani, al-Hidaya, II, 537.

11 Itis commonly stated that the legal ground on which marriage is founded is humanity (mahall
al-nikah al-adamiyyah). Ibn al-Nujaym, al-Bahr al-Raiq, V, 16; Kasani, Bedayi’ al-Sanayi’,
V11, 35; Sarakhsi, al-Mabsut, XXX, 288. al-Marghinani states that “marriage is a characteris-
tic of humanity” (al-Nikah min khasais al-Adamiyyah), al-Hidaya, 11, 510.

12 Itis commonly stated that the power for approval and disapproval of a contract is derived from
humanity (al-‘jjab wa al-istijab bi al-adamiyyah).

13 See W. Madelung, Encyclopedia of Islam, ‘Ismah, IV, 182. It defines the term as follows: “as
a theological term meaning immunity from error and sin is attributed by Sunnis to the Prophet
and by Shi’is also to the imams.” For the meaning of the term ‘ismah in Islamic mysticism, see
Su‘ad al-Hakim, al-Mu’jam al-Sufi, Beirut: Dar Nadra 1401/1981, 806-810.

14 For the usage of ‘ismah and its derivatives in the Qur’an, see, Muhammad Fuad ‘Abdulbaqi,
al-Mu’jam al-Mufahras li Alfaz al-Qur’an al-Karim, 462.

15 See A.]. Wensinck, Concordance et Indices de la Tradition Musulmane, “‘ismah”, IV, 250.

16 On these two concepts, see Jack Donnelly, Universal Human Rights in Theory and Practice,
Ithaca: Cornell Univ. Press 1989, 37-45.

17 Ibrahim b. Musa al-Shatibi, al-Muwafaqgat, Beirut: Miiessese al-Kutub al-Thagafiyya, 1420/
1999, 1, 19,11, 12-16.
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indicating that they are the most basic and inalienable rights in the sense
that without them human life with dignity is impossible.1®

Classical Muslim jurists agree that the protection of these rights has
been the purpose of all legal systems. Therefore, these rights are also
called “objectives of law” (magéasid al-shari‘ah).'® Consequently, none
of the Muslim jurists of the classical era claimed that Islam is the first
religion to grant these rights to human beings. Instead, they claimed that
granting these rights equally to all human beings has always been the
common feature of all religions and legal systems.2°

The concept of right existed in Islamic law and philosophy from the
very beginning, that is, since the seventh century AD. The Arabic term
haqq denotes right. Yet there are other meanings attributed to it as well,
such as truth, true news, true path, true knowledge, true faith, actual
evidence, the fact of the matter, justice and duty.?! It is also used as one
of the names of God. It occurs 247 times in the Qur'an.?? It is also
frequently used in the sayings of the Prophet Muhammad. The plural of
the term, huqngq, is presently used to indicate law and the science of law
in Arabic, Turkish and most of the other languages Muslims use.

The human rights in classical Islamic law are termed huquagqg al-
adamiyyin and huqgigq al-nas. In the modern Islamic legal discourse the
standard term is huqgnqg al-insan. The rights of persons are divided into two

18 See AbuHamid al-Ghazzali, al-Mustasfa fi ‘llm al-Usal, Beirut: Dar al-Argam 1414/1994, 1, 633-
637.

19 In addition to ibid, see Sheikulislam ‘Izz al-Din ‘Abdilaziz ibn Abdisselam (d. 660), al-Qawa‘id
al-Kubra (eds. Nezih Kamal Hammad, ‘Uthman Jum'‘ah Damriyyah), Dimash: Dar al-Qalam, I, 8.

20 Yet, the former claim emerged in the modern era to demonstrate the superiority of Islam over
other religions and legal systems. This was perhaps in reaction to the exclusivist claim advo-
cated by some Western scholars that human rights are a Western innovation. This claim has
no historical ground because, as it is demonstrated by the present work, both the “concept”
and the “term” human rights (huqiq al-adamiyyin and huqaq al-nas) have existed in Isla-
mic law since its formative period. However, to claim that only Islamic law grants universal
human rights or Islamic law is the first to introduce universal human rights is, as explained
above, against the inclusive approach which is traditionally advocated by Islamic jurispru-
dence. Ironically such a claim is not rare in the Islamic discourse in the era of colonization.

21 For different usages of the term haqq in the Qur'an and in various traditional Islamic disci-
plines, see “Hak” in TDV /slam Ansiklopedisi, ISAM: Istanbul 1997, XV, 137-152. For the
term “human rights” in Islamic literature, see Recep Senturk, “Insan Haklar ~ Islam Diinyasin-
da” TDVislam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM 2000, XXII, 327-330.

22 See, Muhammad Fuad ‘Abdulbagi, al-Mu’jam al-Mufahras li Alfaz al-Qur’an al-Karim, 208-212.

46



Adamiyyah and ‘Ismah -

different categories: earned (muktasab) and unearned (ghair muktasab)
rights. The unearned rights, which we call today “natural rights,” are what we
are interested here in this article. These terms (hugiiq al-ddamiyyin and
huqugq al-nas) are used in contradistinction with huqaqullah, literally
“the rights of God”, which indicates the communal rights the violation of
which cannot be forgiven by the victim, the judge or the political authority.

The terms huqiq al-4damiyyin and hugaq al-nas appear in the mag-
num opus of al-Shafii, al-Umm.2® The respected Shafiite jurist Abu al-
Hasan al-Mawardi (d. 450) is among the political theorists who gave a
key role to the term huquq al-adamiyyin in his respected book al-Ahkam
al-Sulténiyya.24 Likewise, Ibn Nujaym, a prominent Hanafite jurist, also
frequently used the same term in his well-known book al-Ashbah wa

al-Nazéir.25

The unearned rights, as mentioned above, are covered under the title
‘ismah, as these rights are considered to have been born with each and
every individual person. The earned rights include the rights that are
gained due to contracts between legal actors, such as particular privileg-
es enjoyed by a certain person or group. The earned rights can be lost,
because they are contingent upon contracts, but the unearned rights,
which are due to humanity by virtue of being a human, are never lost, as
a person can never lose his or her humanity.

The unearned rights are not listed in a particular verse in the Qur'an
or in a hadith. Instead, they reflect the spirit of Islamic law as derived
through a comprehensive survey of the scriptural sources. They have
been determined by jurists who used rational arguments (dalil ma’qal)
along with arguments from the Qur'an and the Sunnah (dalil manqual).*®
Inviolability of a person or an object can be determined by a ra’y, an
informed juristic opinion, or by a khabar al-wahid, a saying of Prophet
Muhammad. Consequently, it is possible for their range to change. The

23 Muhammad b. Idris Al-Shafii (150-204 AH), al-Umm, “Kitab al-Aqdiya,” “Bab ma yaridu min
al-gasam bi ‘iddia’ ba’d al-magsam,” (ed. Rif'at Fawzi ‘Abd al-Muttalib), Cairo: Dar al-Wafa
1422/2001, VI, 534-535; see also al-Umm, “Siyar al-Awzal,” “al-Musta’man yazni aw yasriq
fi dar al-Jslam,” 1X, 247.

24 See al-Ahkam al-Sultaniyya {ed. Ahmad Mubarak al-Baghdadi) al-Kuwait: Dar ibn al-Qutay-
ba 1409/1989), 43.

25 1Ibn Nujaym, al-Ashah wa al-Nazair, Dimashq 1403/1983, 388.

26 al-Mawsili discusses in al-likchtiyar li Ta’lil al-Mukhtar, “Kitab al-Jindyat”, the rational and
scriptural evidences for the protected rights, following the Hanafi tradition. See al-Mawsili, al-
Ikchtiyar li Ta’lil al-Mukhtar, “Kitab al-Jindyat”, Dimashgq: Dar al-Khair 1419/1998, 11, 499.
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source or cause of ‘ismah is called ‘asim, while the protected right, ob-
ject or person is called ma’sam, muhtaram or maghin. The ‘asim for
Hanafites is humanity (ddamiyyah) while for rest of the Schools of Law,
the ‘asim is faith (iman) or treaty (aman). In the literature, it is stated
that life, property, mind, family and honor are ma’sam, muhtaram or
mahguan. All these terms mean “protected by law as a right of the person
who enjoys them.”

There are pre-determined remedies for the fulfillment of rights and
punishments for their violators. In classical Islamic law the ‘ismah doc-
trine provides the foundation for the criminal law. These punishments
are called al-hudud, literally the borders or protections, which are rather
different from the punishments applied today from the perspective of
modern criminal law. '

" Violation of ‘ismah is a key term in Islamic criminal law. The punish-
ment for the violation of the right to life (‘ismah al-dam or ‘ismah al-
nafs) was retaliation (gisds) or reparation, which was also called blood
money (diyah). Mutilation of the right hand was the penalty for a major
and open violation of the right to property. Jalda (whipping) or rajm
(stoning to death) were punishments for the violation of the right to
family, ‘ismah al-nasl, for rape or adultery in a public place. Eighty lash-
es were the punishment for defaming a woman by accusing her of sexu-
al immorality; this was seen to be a violation of the right to the protec-
tion of honor (‘ismah al-‘ird). Drinking alcohol in public was punishable
by eighty lashes, as it was seen as a violation of the protection of mind
(“ismah al-‘aql)?”, which was not applied to non-Muslims who were
permitted by their religions to use alcohol.

In Islamic history, an official court issued these punishments after
due process; moreover, according to Islamic law, these punishments can-
not be implemented in the absence of an Islamic state. Quite strikingly,
the Ottomans rarely applied these punishments; instead the Ottoman
‘ulama chose to implement customary law (‘urf) in deciding what form
of punishment should be applied to a given crime. This approach is in
conformity with the letter and sprit of Islamic law and should not be seen
as departing from it. Presently, these forms of punishment have been
replaced in most Muslim countries by modern punishments.

27 Abu ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Abd al-Rahman al-Bukhari (d. 546/1151), Mahasin al-Islam
wa Sharai’ al-Islam, Beirut 1985, 65.
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The claimant can drop some of these punishments, such as retalia-
tion and blood money in the case of a physical assault or killing. For this
reason, such punishments are termed the rights of persons, or huqugq al-
‘ibad. In contrast, the claimant cannot drop the punishment if the court
has charged the criminal for rape, theft or defaming a chaste woman.
This category is termed huquigq allah, literally “the rights of God”, that is,
communal rights.?® It is also termed hugagq al-shar, “the rights of law.”

The existence of these punishments in relation to each protected right
and the requirement of an official court to implement them demonstrate
that the rights covered by the doctrine of ‘ismah are not merely moral or
religious injunctions, which is the case in most other religious cultures in
the world. The existence of an Islamic state and the due process are
prerequisites for the enforcement and protection of these rights through
official court and police system. In fact, the legitimacy of political author-
ity in an Islamic society is derived from its protection of the ‘ismah of its
citizens and humanity in general.

However, Muslim jurists have been aware of the limits of the state
power in protecting universal human rights and the fact that rights cannot
always be enforced by the political system. For instance, the violations
outside dar al-lslam cannot be prevented and punished by the Islamic
state as they take place outside its dominion. Likewise, minor infringe-
ments such as gossip-mongering cannot be prevented by the state. In such
cases, where legal enforcement is not feasible, the criminal is considered
as having committed a sin, even if he/she evades legal punishment.

The term tagawwum is used to indicate the feasibility of punish-
ment. Consequently, the punishment of a crime is contingent upon the
coexistence of ‘ismah and tagawwum at the same time. In any case the
crime will not go unpunished; God will punish the crime unless the crim-
inal voluntarily repairs for his/her mistake out of moral and religious
consciousness. These types of violations are termed ithm, which indi-
cates a sinful action but not a legally punishable crime.

Hence, there are two different types of ‘ismah in classical literature:
al-‘ismah al-muaththimah and al-‘ismah al-mugawwimah. The first one,
al-‘ismah al-muaththimah, can be defined as a right that is morally and

28 For the concept of right (haqq pl. hugaq) in Islamic law, see ‘Abd al-Razzaq al-Sanhdri,
Masadir al-Haqq fi al-Figh al-Islami, Beirut: al-Majma’ al-’ilmi al-'Arabi al-Islami, 1953-1954,
1, 13-99.
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religiously enforced, and the violation of which is a sin. The second one,
al-‘ismah al-muqawwimah, can be defined as a right that is legally and
politically enforced, and the violation of which is a punishable crime. As
we will see below, Charles Hamilton, the translator of al-Hedaya on Ha-
nafi law, rendered al-‘ismah al-muaththimah as “sin creating protec-
tion”, a literal translation which draws attention to the consequence. In
parallel with this, I have also rendered al-‘ismah al-mugawwimah as
the “value creating protection.” For the lack of a better translation, I use
them in this paper.

For Hanafites, al-‘ismah al-muaththimah is contingent upon resi-
dence in the territory of an Islamic state. From the Hanafi perspective,
taqawwum does not exist in the dar al-harb although al-‘ismah al-
muaththimah exists everywhere. As a result, the violation of ‘ismah in
the dar al-harb is considered to be beyond the jurisdiction of an Islamic
state. Therefore the-criminal is required expiation alone. The Shafiites
disagree with this doctrine and argue that al-‘ismah al-mugawwimah is
not limited to a particular territory. The violation of the rights of a Muslim
must be punished, even if such an event takes place in the dar al-harb.

The Universalistic View: Basic Rights are due by Virtue
of Being a Human

Abu Hanifa and his followers advanced the cause of universal human
rights —universally and unconditionally granted to all by birth, on a per-
manent and equal basis, and due by virtue of being a human- rights
which cannot be taken away by any authority. Abu Hanifa coupled the
concept of adamiyyah with the concept of ‘ismah and argued that being
a child of Adam, or a human being, whether Muslim or not, serves as the
legal ground for possessing basic rights (al-‘ismah bi al-adamiyyah).?®
Although the concepts of ‘ismah and adamiyyah require a more thor-
ough explanation, we can phrase this principle in plain English as follows:
Basic human rights are due to all human beings by virtue of their humanity.

The students of Abu Hanifa recorded his views on the legal issues, as
he himself did not put them into writing personally. He wrote only on

29 See for instance, al-Marghinani, al-Hidaya, Hl, 852; Abu Muhammed Badraddin Mahmud ibn
Ahmad ibn Musa al-Hanafi al-*Ayni (855/1451) al-Binaya fi Sharh al-Hidaya; (ed. Muham-
mad ‘Umar). n.p. : Dar al-Fikr, 1980/1400, V, 830-831, al-K4sani, Ala’ al-Din Abi Bakr ibn
Mustafa, Bedai’ al-Sanai’ fi Tartib al-Sharai’, Beirut 1406/1986, VII, 233-241.
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theology,>° not on law. Abu Yusuf (182/798) and Muhammad al-Shaibani
(189/805), two of Abu Hanifa’s leading students, transmitted the views
of their teacher in writing to subsequent generations. Tahawi (321/933),
Qudiri (428/1037), Dabusi (430/1039), Sarakhsi (483 or 490/1090),
Kéasani (587/1191), and Marghinéni (593/1197), among many others,
systemized these views in encyclopedic works. Sarakhsi’'s magnum opus,
al-Mabsut has played a significant role in the development of the early
Hanafi literature. Later generations of Hanafi jurists expanded, modified
and reinterpreted the legacy of Abu Hanifa and his prominent students.
Among the prominent Hanafites from subsequent generations are Zaylai
(762/1360), Fanari (834/1431), Molla Khusraw (885/1481), Ibn
Humam (861/1457), Ibn ‘Abidin (1252/1836) and Ibn Nujaym (970/
1563).%1 Babarti (786/1384) Timurtashi (1004/1596) Haskafi (1088/
1677) and Khadimi (1 176/1 762) are also among prominent Hanafite
jurists. 32

The work of the late Ottoman reformist jurists, led by Ahmed Cevdet
Pagsa (1312/1895), Majalla-i Ahkam al-‘Adliyya, represents the first
attempt to codify and enact the Ottoman civil law. It also reflects the
same universalistic Hanafi approach.* The production of al-Majalla (in
Turkish spelling Mecelle) raised the hopes of observers who saw it as the
revival of Islamic law. Unfortunately, with the collapse of the Ottoman
Empire, this reform movement was arrested. The majority of the scholars
of Islamic law, even those who belong to the Hanafi tradition, have since
then neglected the universalistic view. Consequently, the communalistic
view prevailed in the Muslim world during the 20" century.

30 For the works of Abu Hanifa on theology see, imam-i A’zam Numan b. Sabit el-Bagdadi Ebu
Hanife (150/767), Inam Azamun Bes Eseri, (tr. Mustafa 0z), Istanbul : Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1992.

31 See al-Marghinani, Burhanaddin "Ali ibn Abi Bakr (d. 593 H), al-Hidayah Sharh Bidayah al-
Mubtadi, (eds. Muhammad Muhammad Tamir, Hafiz ‘Ashur Hafiz), Cairo: Dar al-Salam, 1420/
2000.); al-Kéasani, Ald’ al-Din Abi Bakr ibn Mustafa, Bedaiu’s-Sanai’ fi Tartib al-Sharai’,
Beirut 1406/1986; Ibn *Abidin, Hashiyet Redd al-Mulkhtar, Istanbul: Kahraman Yay. 1984,
vol. IV, p. 160-161; V, 58. Ibn 'Abidin states that “a human being is inviolable legally even if
he is a non-Muslim” (Al-Adami mukarram shar’an wa law kafiran), Hashiya, V, 58.

32 On the history of the Hanafi School of Law, see “Hanefi Mezhebl in TDV Islam Ansiklopedisi,
XVI, 1-12.

33 Cevdet Paga, Agiklamalt Mecelle (Mecelle-i Ahkam-t Adliye) (ed. Ali Himmet Berki), Istan-
bul: Hikmet Yaymnlan, 1982. There are voluminous commentaries on the Mejelie by Hoca
Resid Pasa, Auf Mehmed, and Ali Haydar Efendi. For the re-print of the English translation of
the Mejelle see, The Mejelle (tr. C. R. Tyser, D. G. Demetriades and Ismail Hakki Efendi) Kuala
Lumpur: The Other Press 2001 [Originally printed by the Ottomans in Cyprus 1901].

51



fslam Arastirmalaon Dergisi

The universalistic jurists used rational and scriptural arguments to
defend their doctrine. These arguments have been derived from scattered
sources in Islamic theology (kalam), Jurisprudence (usal al-figh) and
Law (furi’ al-figh). Below, first the rational arguments (dalil ma’qal)
will be introduced, prior to the scriptural arguments (dalil mangal).

The most commonly used argument to defend the universality of
human rights derives from the universality of God’s call in the Qur'an
and the universality of Prophet Muhammad’s message. The divine call is
termed al-kchitab. Allah’s universal call, as expressed in the Qur'an and
the Prophet Muhammad’s universal message, as expressed in his say-
ings (ahadith), remind humanity in its entirety, without discrimination,
of their responsibilities towards God, their fellow humans and other crea-
tures. The term al-taklif is used to indicate these responsibilities given to
human beings by God. Since God’s call in the Qur'an is universal, hu-
man rights must also be universal if humanity in its entirety is to be
allowed to respond freely to His message. God’s purpose in creating hu-
manity is trial (ibtila) and holding them responsible (taklif) for their
actions which cannot be achieved unless all human beings are granted
sanctity and enjoy freedom.>*

Abi Bakr Muhammad b. Ahmad b. Abi Sahl al-Sarakhsi is among the
first scholars who systematically discussed the philosophy and method-
ology of Hanafi jurisprudence concerning human rights. He is the author
of the well-respected Usal al-Sarakhsi and al-Mabsut. Al-Sarakhsi is
known as the one who systemized the works of scholars from the previ-
ous generations such as the work of Muhammad Hasan al-Shaibani,
Dabusi and Bazdawi.

34 Itis stated in one of the best-known Hanafi handbooks on Islamic Jurisprudence, al-Manarby
al-Nasafi, that “al-Kuffar Mukhataban” (Non-Muslims are addressed and held responsible by
God.) See for a commentary on al-Manar, Ibn Qutlubugha (802-879 AH) Sharh Mukhtasar
al-Manar, (ed. Zuhair ibn Nasir al-Nasir), Dimashq: Dar Ibn al-Kathir 1413/1993, 66-67. The
author explains that the jurists disagreed on whether God required non-Muslims to fulfill all
His commands or to accept the Islamic faith first as a prerequisite for the rest of the require-
ments. The Hanafi jurists from Iraq advocated the first view, while scholars from Central Asia
defended the second. See also ‘Ala al-Din Abu Bakr Muhammad b. Ahmad al-Samargandi (d.
539/1144), Mizan al-Usil fi Nataij al-'Uqal (ed. Muhammad Zaki ‘Abd al-Barr), Qatar 1404/
1984, 194; Abu al-Barakat Hafizuddin Abdullah ibn Ahmad ibn Mahmud al-Nasafi (710/
1310), Kashfal-Asrar Sharh al-Musannif ‘ala al-Manar, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyye 1986.
This is a commentary by the author on his own book.
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According to al-Sarakhsi, as he explains in great detail in his dUsal,
all people are addressed by God including non-Muslims because Prophet
Muhammad was sent to humanity as a whole. Everyone is called by God
to faith (al-iman) and to carry the burden of the responsibility of being a
human and enjoy the rights stemming from it. That means God consid-
ers every one equal before Islamic law. In the Qur'an, God orders Prophet
Muhammad the following: “O Muhammad say: O people verily I am God’s
Messenger to you all.” This call beyond doubt includes all human beings
even if they are non-Muslims at the moment.>®

Sarakhsi argues that the divine call has important implications on
human rights. Being addressed by God bestows a special status on hu-
man beings. It gives them the right to legal person-hood (al-ahliyyah)
at the universal level. Since God calls upon them all, each human being
is qualified for equal rights and duties by birth.

For Sarakhsi, the divine call addresses the issues in three fields: creed,
criminal law, transactions and rituals. Refusing the creed which comes
with the divine message, although it is the most important part of the
divine call, does not disqualify one from having rights and responsibili-
ties. As a result of receiving the divine call (hukm al-khitab), even if
they do not acknowledge that it is a divine message, criminal law of
Islam is applicable to non-Muslims who live under Islamic rule. Like-
wise, the laws concerning transactions are also applicable to them. As to
the other rules, the scholars of Islamic law unanimously accept that the
non-Muslims will be questioned in the Hereafter for not complying with
them. It is reported from Hasan al-Shaibani that he said in his Siyar al-
Kabir: “whoever denies a rule from the rules of Islamic law has refused
the meaning of There is no god but God.>®"

The purpose of God in calling humanity is to try them (ibtila). Trial can
be actualized only if those who are called upon have free will (ikhtiyar)
and freedom (hurriyyah) to exercise it. Sarakhsi writes: “The prohibi-
tion requires abstention from the prohibited through an action which is
attributed to the eaming (kasb) of the human being and his free will
because the prohibition is a trial similar to the command. The trial can
only be achieved if the human being has a choice in the matter.”3” He

35 Abi Bakr Muhammad b. Ahmad b. Abi Sahl al-Sarakhsi (d. 490 AH), Usul al-Sarakhsi, (ed.
Abu al-wafa al-Afghani), Istanbul: Kahraman yay. 1984, 1, 83.

36 Sarakhsi, Ibid.

37 Sarakhsi, Usal, 86-88.
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emphasizes the issue of freedom by saying that even if people perform
what they are commanded and refrain from what they are prohibited,
without having the right to chose otherwise, this would not be what God
has intended because it would not be a true trial (ibtila). Freedom to
choose the opposite is what makes compliance with the divine commands
virtuous. The action must be the earning of the person out of his free will.

Related with this issue is the damages caused by animals to human
beings. Since animals are not addressed by the divine call and are not
free actors, they are not responsible for the consequences of their ac-
tions. The condition for being qualified for legal jurisdiction is to be a free
actor (li enne ma i’terada ‘illetun salihatun li al-hukm wa huwa fi'lun
hasala ‘an mukhtar ‘ala wajh al-qasd ilaih). Therefore a legal judg-
ment cannot be attributed to the actions of animals. Muhammad al-
Shaibani said that the action of an animal does not cause a legal punish-
ment (heder); its action is not qualified for a jurisdiction to be attributed
to it (wa huwa ghair salih li idafat al-hukm ilaihi) because of the ab-
sence of the prerequisite which is considered the cause for receiving a
normative judgement. This is unlike a slave who is legally qualified for
attribution of a legal judgment to his actions.>® Consequently, if a camel
harms someone, the owner is not punishable for it. The fact that he has
the right to property and the right to the inviolability of his property does
not him punishable for the actions of his animal.*?

Sarakhsi dedicated a special chapter to the legal person-hood of a
human being which makes him qualified to acquire rights, duties*® and
other responsibilities (Bab ahliyyat al-adami li wujab al-huqaq laha
wa ‘alayhi wa fi al-amanat allati hamalaha al-insan). It is a discussion
about why every human being (al-adami) is qualified to legal person-
hood (al-ahliyyah) for legally acquiring rights and duties. These rights
and duties are related to the divine purpose for which human beings are
created. Human beings consented to bear the burden of the divine mis-
sion which they took as a trust from God (al-améanah).

38 Sarakhsi, Usul, 326.

39 Sarakhsi, Usul, 327.

40 The term Sarakhsi uses is “ wujub al-huqaq laha wa alaihi” which literally means “the nec-
essary imposition of the rights for him and the rights upon him". He is following the terminol-
ogy used earlier by the founder of the Hanafi School, Abu Hanifa, who defined al-Figh, the
Science of Law, as “the knowledge of the self about the rights for him and upon him” (al-Figh
ma’rifat al-nafs ma laha wa ma ‘alayha). Al-Sarakshi, Usul, 332.
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There are two types of qualification: qualification for prescribtion of
laws (ahliyyat al-wujab) and the qualification for performing the laws
(ahliyyat al-ada’). The source of this qualification is responsibility (dhim-
mah) to which legal and moral judgments are attributed. Human beings
alone have responsibility, unlike the other animals, who have no responsi-
bility (wa li hadha ikhtassa bihi al-adami dane sair al-hayawanat
allati laysat laha dhimmah salihah). The Arabic word dhimmah which
stands for responsibility means covenant (al-‘ahd). The term ahl al-dhim-
mah” which is used for the non-Muslims who sign a compact with the
Islamic state is derived from the same origin; it means those who made a
covenant with Muslims. The dimmah in this context is used for the
covenant of human beings with God before coming to this world. Yet the
embryo has only rights but no duties. Therefore he can inherit; he has right
to lineage and family, and he receives what is given to him in a will.
Birth makes him qualified for all rights and duties at the level of prescrip-
tion.4! He is gradually asked to perform them as he grows until he reaches
puberty which is the time he becomes fully required for performing all
his duties. God says “We attached the responsibility of every one to his
neck”.4? By birth the place of rights and duties (mahall) and their cause
(sabab) come to existence. Since the child is not able to perform his duties
for a while he is not required to apply them until he can do so. For this
reason his qualification is deficient (al-ahliyyah al-qasirah).

Upon creating human beings, God graciously bestowed upon them intelli-
gence and the capability to carry responsibilities and rights (person-hood).
This was to make them ready for duties and rights determined by God.
Then He granted them the right to inviolability, freedom and property to let
them continue their lives so that they can perform the duties they have
shouldered. Then these rights to carry responsibility and enjoy rights, free-
dom and property exist with a human being when he is born. The insane/
child and the sane/adult are the same concerning these rights. This is how
the proper person-hood is given to him when he is born for God to charge

him with the rights and duties when he is born. In this regard, the insane/
child and sane/adult are equal.**

41 Sarakhsi writes: “Za’ama ba’'d mashayikhuna [he is al-Qadi Abu Zayd] enne bi’tibar sala-
hiyyat al-dhimmah yathbut wujab huququllah ta’ala fi hagqih min hinin yuledu wa in-
nema ma yasqut ma yasqut ba’d dhalik bi ‘udhr al-saba li daf* al-haraj.” Ibid.

42 An’am 17/13.“Wa kull insanin alzamnahu tairahu fi ‘unuqgih.”

43 Sarakhsi, Usul, 333-334. “Li anna Allah ta’ala lemma khalaqga al-insan li harml amanatih
akramahu bi al-‘agl wa al-dhimmah li yakuna biha ahlan li wujab huqgagqillah ta’ala alaihi.
Thumma athbata laht al-‘ismah wa al-hurriyyah wa al-malikiyyah li yabqa fa yatamak-
kana min ada’i ma hummila min al-amanat. Thumma hazihi al-amanah wa al-hurriyyah
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In brief, according to al-Sarakhsi, the plausibility of the universal
divine call requires universal human rights along with free will (ikhtiyar) -
and freedom (hurriyyah) as prerequisites because the purpose of God in
creating the human family on this earth is a “trial”; this cannot be achieved
unless human beings are free, inviolable and protected. Otherwise, if
human beings were not granted basic freedoms and protection, God’s
purpose in creating humanity on earth would be unrealizable. The reli-
gious choices of human beings must be honored, even if they are in
contradiction with Islamic teachings; they are a reflection of free will and
thought. Human life must be protected because this is the only way they
can respond to the divine call. Human reason must also be honored since
reason is the mechanism by which moral choices of right and wrong are
made. Reason is also the only way through which human beings can
understand the divine message and implement it. From this perspective,
the mind of everyone must be honored and protected, even if they op-
pose the way Muslims think. '

The jurists who do not ground the protection of human rights on
humanity claim that the tax collected from non-Muslim citizens of the
Islamic state, which is known as al-jizya, is the fee of the security these
citizens enjoy under Islamic rule. Al-Saraksi argued otherwise:

The jizya is not the fee of protection of life. This is because the life of a
person is originally inviolable. The permissibility [of war] is due to an
assault. When the assault disappears with the treaty of citizenship, the
original inviolability returns. Also, permissibility of killing a non-Muslim
[in a war] is a punishment he deserves as a Communal Right. Therefore, it
is impossible to repeal inviolability for money/tax.4*

Since al-Sarakshi follows the universalistic Hanafi view, he grounds
human rights on humanity. For him, human rights are due to non-Mus-
lims because they are human beings, not because they pay tax. Paying
jizya is not a prerequisite of human rights, according to the Hanafi doc-
trine. From this perspective, non-Muslims enjoy human rights even if
they do not pay jizya. Furthermore, as a general principle in Islamic law,

wa al-malikiyyah thabitah li al-mar’i min hinin yaladu, al-mumayyiz wa ghayr al-mu-
mayyiz fihi sawaun. Fakazalika al-dhimmah al-saliha li wujab al-huqtgq ftha thabit lahu
min hinin yalad yastawi fihi al-mumayyiz wa ghayr al-mumayyiz.”

44 *“Wa la huwa [al-jizya] badal ‘an hagn al-dam li enne al-adami fi al-asl mahqun al-dam wa
al-ibaha bi arid al-qital fa idha zale dhalik bi ‘aqd al-dhimmah ‘ada al-hagn al-asli wa li
anna qgatl al-kafir jaza mustahaqq li haqqillahi te‘ala fa la yajazu isqatuh bi mal asla”
(Sarakhsi, al-Mabsut, X, 81-82).
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rights and duties are treated separately. Consequently, enjoying rights is
not contingent upon fulfilling duties. One still has rights even if he or she
fails to do his or her duties.

On a more philosophical level, the prominent Hanafi scholar Marghi-
nani (d. 1197) criticized the Shafi‘ite view as follows:

With respect to the arguments of al-Shafii, we reply that his assertion, that
the “sin-creating protection (al-Yismah al-mu’thimah) is attached to Is-
lam” is not admitted; for, the sin-creating protection is attached, not to
Islam, but to the person; because man is created with an intent that he
should bear the burdens imposed by the LAW, which men would be unable
to do unless the molestation or slaying of them were prohibited, since if
the slaying of a person were not illegal, he would be incapable of perform-
ing the duties required of him. The person therefore is the original subject
of protection, and property follows as the dependant thereof, since proper-
ty is, in its original state, neutral, and created for the use of mankind, and
is protected only on account of the right of the proprietor, to the end that
each may be enabled to enjoy that which is his own...*>

Marghinani claims that the sin creating protection®® (al-‘ismah al-
muaththimah) is granted to the person as part of being a human. This is.
because God creates human beings to carry the burden of moral and
legal responsibilities, and this can only be possible if human beings en-
joy the prohibition of the violation of their human rights (hurmah al-
ta‘arrud). The right to the protection of property follows the right to the
protection of life as it is necessary (darari) for the survival of the human
family.

Al-Marghinani argues that the value creating protection (al-‘ismah
al-mugawwimah) is best suited to property rights. This is because ap-
praisal allows for the return of the loss, something which is possible for
the loss of property but not for the loss of life. Appraisal (al-tagawwum)
requires correspondence (al-tamathul), which is possible for property but

45 Ebirl-Hasan Burhaneddin Ali b. Abi Bekr Marghinani, The Hedaya or Guide: a Commentary
on the Mussulman Laws, (tr. Charles Hamilton), Karachi: Daru'l-Ishaat, 1989, II, 201-2.

46 The translator of al-Hidaya, Charles Hamilton, rendered the term al-‘ismah al-muaththimah
as “sin creating protection.” This is a literal translation, which does not completely reflect the
meaning of the concept. Above I have defined it as “religiously and morally enforced right to
protection”, the violation of which is a sin. This is in contrast with al-‘ismah al-mugawwi-
mah, which is “legally and politically enforced right to protection”, the violation of which isa
legally punishable crime. In paraliel to Hamilton’s translation of al-‘ismah al-muaththimah as
“the sin creating protection”, I rendered al-‘ismah al-muqgawwimah as "the value creating
protection”. One should be aware that these translations are imprecise.
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not for life.” Consequently, the inviolability of property is philosophi-
cally based on the inviolability of life. Furthermore, the value creating
protection on the property is valid when the property is in the dar al-
Islam (al-ihraz bi al-dar). This is required as a condition because it is
argued that the legal authority can only be exercised by a political power
which can protect its subjects. In other words, political authority cannot
be maintained if there is not sufficient power to protect the rights of
subjects from violation. This principle applies to the right to life and prop-
erty. Furthermore, the religious law does not accept the authority of non-
Muslims on Muslims.%® It seems that in the absence of inter-govern-
mental cooperation against crimes and violations of human rights during
the Middle Ages, the power of religion and morality was called on to
provide a practical solution for the protection of human rights outside
areas controlled by the Muslim state.

Kamaluddin Ibn Humam (d. 593) states in his commentary on the
work of al-Marghinani, Fath al-Qadir, that the idea concerning the ex-
istence of ‘ismah with personhood is a rational argument (dalil ma’qal).
He also explains that the two types of ‘ismah represent two separate
principles. Therefore, it would be wrong to concieve the value creating
protection as the perfect form of the sin creating protection. Nor is the
sin creating protection the less developed form of ‘ismah. ‘Ismah al-
muqgawwimah makes punishment by law possible in the form of blood
money or other types of penalties. However, violation of the ‘ismah al-
mu‘aththimah causes punishment in the Hereafter. Yet one can be par-
doned by God by atonement or expiation (kaffarah) unless there is a
right due to other human beings. Religious law has determined the expi-
ation for each sin which are paid on a voluntary basis.*?

There is also another fundamental difference between the right to life
(‘ismah al-nafs) and the right to property (‘ismah al-mal): the original
state of life is characterized by sanctity, in contrast, the original state of
property is characterized by the permissibility of usage for all. However,
the ‘ismah of non-Muslims is temporarily canceled if they declare war
against Muslims. As the state of war ends, their original state is restored;
they regain their ‘ismah because they are human beings. The value

47 See ‘Abdulaziz al-Bukhari (d. 730), Kashfal-Asrar ‘an Usul Fakhr al-Islam al-Bazdawi (ed.
Muhammad al-Mu'tasim billah al-Baghdadi), Beirut: Dar al-Kitab al-'Arabi 1418/1997,1, 378-379.

48 al-Marghinani, al-Hidaya, 11, 852.

49 Al-Marghinani, al-Hidaya, 11, 852.
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creating protection of the property derives its legitimacy from the sin
creating protection. More plainly put, the right to life requires for its
realization the right to property. Therefore, right to property is subordi-
nate to right to life.5°

According to Marghinani, the only people who live in the abode of
Islam, dar al-Islam, can enjoy the ‘ismah al-muqawwimah. He defends
his view on the grounds that the power to implement this requires polit-
ical authority, which Muslims do not have in an abode of war, a dar al-
harb. This applies to both the right to life and the right to property. Mar-
ghinani does not accept cooperation with the non-Muslim authority in
dar al-harb for punishing criminals because, for him, Islamic law does
not accept the authority of the non-Muslims.5!

According to al-Shafii, Muslims enjoy al-‘ismah al-mugawwimah
everywhere, whether in dar al-islam or not; because the ground for ‘is-
mah is that one is a Muslim. However, Hanafi scholars argue that only
the Muslims who live in déar al-islam enjoy al-‘ismah al-muqawwimah,
not those who live in dar al-harb. For Shafiites, the protection of Mus-
lims who live in dar al-harb, which is outside the control of Muslim
authority and the punishment of those who violate their sanctity, re-
mains in question. Due to this concern, the Hanafites ruled out al-ismah
al-muqgawwimah for those in dar al-harb.’? Kasani wrote that “al-
tagqawwum for us [the Hanafites] is dependent on residence in dar al-

Islam while for him [al-Shafi’i] it is dependent on being a Muslim”.53

Although Hanafites believe in the universality of human rights, the
tack of institutional arrangements to enforce it legally and politically
prompted them to characterize the protection of human rights outside
the dar al-islam as a moral and religious responsibility. From this per-
spective, the Islamic state is not responsible for protecting its citizens
outside its borders. Given the nature of international relations at that

50 Al-Marghinani, al-Hidaya, 11, 852.

51 Al-Marghinani, al-Hidaya, 1i, 852.

52 However today, cooperation against crimes and criminals is subject to many international
treaties, which have been signed by Muslims as well. Therefore, it is possible to enforce al-
‘ismah al-mugawwimah even in countries which are ruled by non-Muslims.

53 On the issue of tagawwum, correspondence between life and money, see Kasani, Bedayi’ al-
Sanayi’, V11, 252. See also “Kitab al-Siyar” in the same book. ‘Abdulaziz al-Bukhari states
that money does not correspond to life neither in form nor in content (al-Mal laysa bi mithl li
al-nafs la stiratan wa la ma’nan li anna al-ddami malikun wa al-méal mamlakun.), Kashf,
al-Asrar, 1, 378.
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time, there existed no way other than appealing to the authority of mo-
rality and religion, but today international instruments exist to enforce
the human rights law worldwide.

The position of the two types of ‘ismah vis-a-vis each other is long
debated. Above, 1 have mentioned that for Marghinani the ‘ismah al-
muqgawwimah is the superior or perfect form of the ‘ismah al-
mu’aththimah. However, the commentator of Marghinani’s work, Ibn
Humam disagrees with the author and argues that the two forms of ‘is-
mah are independent principles. Therefore, one cannot be seen as being
a more developed or superior form of the other.5*

Ibn Humam states that the ‘ismah al-muaththimah is applicable pri-
marily to the right to life, as life cannot be assessed monetarily. In con-
trast, the primary implementation of the ‘ismah al-muqgawwimah is for
crimes against property, as property loss can be assessed and compen-
sated monetarily. Although their primary usages take place in different
fields, both are used concerning the right to life and the right to proper-
ty.55

Kasani states repeatedly that the sanctity of a human being is due by
virtue of his or her own intrinsic value (hurmah li ‘aynihi) which never
falls.5® In contrast, the sanctity of property is due for exterior reasons
(hurmat li ghayrih). Ibn ‘Abidin states that the inviolability of property
rights (‘ismah al-mal) is justified by necessity (dararah), this is be-
cause God created property initially for the benefit of the human family
in its entirety, without personal ownership.57

Human rights, for Ibn ‘Abidin, are the prerequisites for human beings
to lead a prosperous and peaceful life on earth. Social and economic life
requires that basic rights are granted to all human beings; without meet-
ing this necessary (darari) condition, social and economic life becomes
impossible.>®

54 Ibn Humam, Fath al-Qadir, IV, 356.

55 Ibn Humam, Fath al-Qadir, IV, 356.

56 Kasani, Bedayi al-Sanayi’, “Kitab al-Jinayat, Vujub al-Diyah,” Beirut: Dar al-Fikr 1417/1996,
VII, 349.

57 Ibn ‘Abidin, Hashiyat, IV, 159-165.

58 Ibn ‘Abidin states that property was permissible for all as God declares that he created every-
thing on earth for the entire human family. Yet, the right to property emerged out of necessity
(dartra) to give the owners exclusive benefit of what they own. See Ibn *Abidin, Hashiyat, IV,
159-165.
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From the Hanafite perspective, disbelief (ku/fr) is not normally harm-
ful to Muslims unless the disbelievers engage in a war against them. It
must therefore be tolerated. It is not the responsibility of human beings
to punish sins against God -this punishment will come in the Hereafter-
on the condition that such sins do not cause harm to others. Law can
punish only the sins that violate the rights of other people while the
punishment for the rest of the sins is deferred to God.

From the Hanafi perspective, jihad is a defensive war, and an offen-
sive war is not permitted.>® Therefore, as long as non-Muslims are not
attacking other people they should enjoy sanctity.®® A war is legitimate
only if it is waged against those who make war against the dar al-Islam,
because they do not show respect to the ‘ismah of the others, which
results in the loss of their own ‘ismah. Violating the ‘ismah of others
makes it legitimate for others to violate one’s own ‘ismah. For the Shafi-
ite jurists, however, the legitimacy for war is derived from the fact that
such people do not have a true religion and have denied the message of
Islam (kufr).®!

To illustrate the universalistic approach to human rights further, the
Hanafite view on war may be examined briefly. From the Hanafite per-
spective, a denial of Islam (kufr) does not justify war nor the deprivation
of the six basic rights (‘ismah). For Abu Hanifa, making war against
Muslims, but not disbelief, is the reason to wage war against non-Mus-
lims. In other words, non-Muslims are protected during peaceful times
since they are human beings (ddami), and divergence of faith is not a
cause for war. Even in the case of war, the opposing side must be granted
certain rights, as adamiyyah never ceases to exist; however, certain
constraints that emerge from the conflict situation apply.

The limits of one’s ‘ismah are demarcated by the ‘ismah of others.
As a general rule the violation of the ‘ismah of others will result in the
termination of one’s own ‘ismah, but never completely or irrevocably.
An official court, not individuals, will determine the consequential pun-
ishment based on objective rules. Yet, if the public authorities fail to pro-
tect the ‘ismah of the citizenry, or if they violate the ‘ismah of their own

59 Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavraru: Darulislam, Darulharb, Istanbul: iz Yayincihk
1998, 54-56.

60 Hanafites generally state that “the cause of war is war” (‘illat al-harb al-harb).

61 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-t [slamiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen Yayinevi, nd, lil, 356.
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citizens, then the individual is entitled and obliged to protect his or her
own ‘ismah. If people die during the struggle to protect their own “is-
mabh, they are to be revered as martyrs.®? In other words, the struggle to
protect basic human rights, such as religion, reason, life, family and prop-
erty, which are necessary for a free and just society, is considered to be
equally important to the struggle in battle to protect the abode of Islam
against outside enemies.

As KAsani states ‘ismah is indivisible and cannot be suspended for
all human beings under any condition; all human beings are in principle
granted the same basic rights on an equal and permanent basis. Howev-
er, according to the Hanafites, as far as criminals, who deserve to be pun-
ished, are concerned, the ‘ismah becomes divisible and thus during the
punishment the ‘ismah is partially and temporarily suspended. The Ha-
nafites claim that only the relevant part (mahall al:jaza) of the ‘ismah
for criminals, which is legally determined, is suspended during the pun-
ishment, while the remainder stays intact. For instance, the property ofa
burglar should still be protected even when he is being punished for
burglary.

The justifying reason for war is the protection of sanctity from those
who are attacking it. The fact that the enemies are not believers is not a
valid reason to make war against them. Therefore when peace prevails,
everyone must enjoy sanctity. The objective of war is not to exterminate
the enemies, but to force them to make peace with Muslims and to pro-

tect Muslims from their assault®>.

From the Hanafite perspective, an apostate is not punished for aban-
doning Islam, but rather for being a warrior against the Islamic religion
and Muslims, al-harbi. This is because the quality of adamiyyah never
ceases to exist with a person, even if he changes his religion. An apos-
tate is considered a potential ally of the enemies of Islam, with no loyalty

62 Prophet Muhammad repeatedly stated that the one who is killed while protecting his life,
property, or family or while trying to get a loan back, or defending himself against any kind of
aggression is a martyr (Man qutila dune malihi/ahlihi/damihi/daynihi/mazlamatin fa huwa
shahid). For numerous narrations on this issue, see Bukhari, Mazalim 33; Muslim, Iman 226;
Abu Dawud, Sunnah 29; Tirmidhi, Diyat 21; Nasai, Tahrim 22-24; Ibn Majah, Hudud 21;
Ahmadb. Hanbal, 1, 79, 187, 188, 189, 190, 305 and 11, 163, 193, 194, 205, 206, 210, 215,
217,221, 324.

63 Abu ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Abd al-Rahman al-Bukhari (d. 546/1151), Mahasin al-Islam
wa Sharai’ al-Jstam, Beirut 1985, 72. The author also discusses social benefits of ‘ismah in
99-102.

62



Adomiyyah ond Tsmah

to the Islamic government in dar al-Islam. He is seen as someone who is
ready to join the ranks of the enemies of Islam, al-harbiyyan, and to
work to undermine the Islamic political and religious authority.

The protection of six basic rights is also considered the common ground
of all religions and legal systems, one which provides a juridical ground
for religious and legal pluralism. For this reason these rights are called
“objectives of law" (magasid al-shariah). It is apparent that Islamic law
assumes that people will always belong to some religion, but this is not
the case today. According to Islamic theology and jurisprudence, these
six principles constitute the unchangeable core of all religions and the
legal systems in the world. It is agreed by all Muslims that the creed
(‘agidah) does not accept alteration, but rather that the law (shariah)
accepts it because societies evolve and undergo change. Therefore, the
faiths taught by all the Prophets have been the same, but the laws issued
by them have changed over time. Yet the main purpose of all religious
legal systems throughout history, formulated as the protection of six ba-
sic rights, has remained unchanged.®*

Another reason why Hanalfi jurists adopt a universalistic view can be
found in their approach towards other religions. Zamahshari, the well-
known Mutazilite scholar who followed the Hanafi school in legal mat-
ters, represented this universalistic approach when he stated that the
religion of our forefathers is our religion (Anna shar’u man gablana
shar’'un lana).®® Islamic jurisprudence gives a very high status to the
laws of previous religions; it considers them as legitimate sources to de-
rive laws to be adopted and practiced by Muslims.

One consequence of this approach is that Muslims allowed the non-
Muslim populations they ruled to practice their laws unless such harmed
one of the protected basic rights. For instance, in India, the Hindus were
allowed to practice their laws, all except the custom of burning the widow

64 For the views of Muslims jurists on other legal systems, see Fakhr al-Islam Bazdawi (d. 482/
1089), Kanz al-Wusil ila Ma’rifat al-Usal, Karachi: Mir Muhammad Kutuphana Markaz ‘Ilm
wa Adab n.d. For a commentary on it, see ‘Alauddin *Abdulaziz ibn Ahmad al-Bukhari (d.
730), Kashfal-Asrar ‘an Ustl Fakhr al-lslam al-Bazdawi (ed. Muhammad al-Mu’tasim Billah
al-Baghdadi), Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi 1418/1997, 397-405.

65 Zamahshari, Ruis al-Masa’il: al-Masa’il al-Khilafiyya bayn al-Hanafiyya wa al-Shafi’iyya,
(Abdullah Nazir Ahmad, ed.) Diyarbakir: islami Kitaplar Nagiri, n.d. 454. Retaliation in Islamic
law was inherited from previous religions. See the Qur'an, al-Maidah, 5/45.
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with the body of her late husband, known as sati.°® Among the social
reforms Akbar made was to permit the remarriage of widows among
Hindus. These customs in India were outlawed by the Muslim rulers of the
time because they contradicted the right to life. It was argued that these
customs could not originate from the practice of the founders of these
religions, as these founders would have respected the six basic rights.

These arguments are all based on the notion of a universal human
being and his/her place in the network of social relations with other peo-
ple worldwide. The underlying purpose is to establish peaceful relations
not only between Muslims and non-Muslims, but also among non-Mus-
lims from different religions. Many non-Muslim communities with dif-
ferent religions lived under Muslim rule for many centuries in Andalusia,
the Ottoman Empire and in India. Islamic law was expected to regulate
the relations, not only among Muslims and non-Muslims, but also among
the non-Muslim communities.

In addition to the above-cited rational arguments, Hanafi jurists also
used scriptural arguments derived from the Qur'an and the Hadith, teach-
ings of the Prophet Muhammad, to justify universal human rights. The
scriptures of Islam declare universal providence for all the creatures of
God because He is the Lord of the Worlds. The Qur'an makes it clear that
“let there be no animosity except against the oppressors!” (fa la ‘udwa-
na ‘illa ‘ala al-zalimin).®” Compulsion in religion is forbidden in the
Qur’an.68 God commands the protection of His creation in numerous
verses. The human must be protected because God does not want His
creation to be destroyed; this is only possible by granting sanctity to
each human being.®® God in the Qur'an and the Prophet Muhammad in

66 The Mughal rulers of India outlawed the sati practice although they could not completely
exterminate it. See Sri Ram Sharma, The Religious Policy of the Mughal Emperors, Bombay:
Asia Publishing House 1972, 42-44; Zulfagar Mubed (d. approx. 1670 AD), Hinduism Dur-
ing the Mughal India of the 17th Century, (tr. David Shea and Antony Troyer), Patna: Khuda
Bakhsh Oriental Public Library [1843] 1993, 77.

67 “And fight them on until there is no more Tumult or oppression, and there prevail justice and
faith in God. But if they cease, let there be no hostility except to those who practise oppression”
(al-Baqara 193).

68 “Let there be no compulsion in religion: Truth stands out clear from Error: whoever rejects evil
and believes in Allah hath grasped the most trustworthy hand-hold that never breaks. And
Allah heareth and knoweth all things” (al-Baqgara 2/256).

69 Hence comes the principle that “a human being is honored, even if he is a non-Muslim.” (ai-
Adamiy mukarram wa law kafiran.) Ton *Abidin, Hashiya, V, 58. Ibn *Abidin also notes that
slavery contradicts with this principle.
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his sayings strictly prohibited assaulting and slaying any human be-
ing.”® They even ordered protecting non-Muslim women, children and
clergy during war. The Qur'an declares the purpose of creation to be as
follows: “Blessed is He in Whose hand is the Sovereignty, and, He is
Able to do all things. He Who created Death and Life, that He may try
which of you is best in deed: and He is the Exalted in Might, Oft-Forgiv-
ing.” "1

The Abbasids, the Ottomans and the Mughals gave precedence to
Hanafite Law in their practice, although they allowed the practice of ot-
her Schools of Law as well.”? Consequently, the Hanafite School was
strongly influential in the Indian Subcontinent, Central Asia, Asia Minor
and the Balkans. The discourse of the Ottoman scholars of law also fol-
lowed and built upon the Hanafite perspective. Yet, at the present time,
research is lacking to determine the extent to which the Ottoman State
actually followed the Hanalfite principles in their seven-century reign. At
this moment, the only observation that can be made for sure here is that
the Ottomans gave primacy, at least in the official discourse of the Millet
System, to the Hanafite law in their effort to rule a multi-national and
multi-religious state over a vast area for an exceptionally long period of

70 “Nor take life - which Allah has made sacred - except for just cause. And if anyone is slain
wrongfully, we have given his heir authority (to demand retaliation or to forgive): but let him
not exceed bounds in the matter of taking life; for he is helped (by the Law) (al-Israa 17/33)
0 believers, be you securers of justice, witness for God. Let not detestation for a people move
you not to be equitable; be equitable - that is nearer to God-fearing” ([al-Maidah 5/8). “...Whoso
slays a soul not to retaliate for a soul slain, nor for corruption done in the land, should be as if
he had slain humankind altogether” (al-Maidah 5/32). In the address which the Prophet deliv-
ered on the occasion of the Farewell Hajj, he said: “Your lives and properties are forbidden to
one another till you meet your Lord on the Day of Resurrection.” The Prophet has also said
about the dhimmis (the non-Muslim citizens of the Muslim state): “One who kills a man
under covenant (i.e., dhimmi) will not even smell the fragrance of Paradise.”

71 Al-Mulk 67/1-2.

72 Although Abu Hanifa refused to accept the office of chief judge under the Abbasid rule, his two
prominent students Abu Yusuf and Muhammad al-Shaibani served under the Abbasids. Abu
Yusuf authored Kitab al-Haraj to help regulate the government expenses and finances. Mu-
hammad al-Shaibani authored two important books on the international law, which are termed
al-Siyar, to help regulate international and inter-communal relations between Muslims and
non-Muslims. Al-Shaibani’s book on international relations, al-Siyar al-Kabir, was among the
first books translated into Turkish and published after the Ottomans opened a printing house in
Istanbul. This evidence demonstrates the significant role of al-Shaibani's legacy in shaping the
Ottoman practice. For English translation of al-Shaibani’s work, see Muhammad Hasan al-
Shaibani, The Islamic Law of Nations: Shaybani’s Siyar, (tr. Majid Khadduri) Baltimore: John
Hopkins University Press 1966.
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time. The evolution of the Ottoman legal discourse on the Millet System
and the rights of non-Muslims under the Ottoman rule can be followed in
the writings of the Ottoman Shaikhulislams and Ulama on Figh. The
Ottoman example is one among many parallel examples that range from
Andalusia to India. Therefore, although it may not be seen as the only or
the authentic practice of Islam, the Ottoman experience provides a sig-
nificant and relatively recent Islamic example for a noticeably pluralist
society under Islamic rule.

Abu Hanifa’s influence continued until the beginning of the 20 century.
For instance, Al-Miydani (d. 1881), a Syrian scholar from Damascus,
wrote at the end of the 191 century that the person has sanctity by
virtue of his existence (al-Hurr ma‘sam bi nafsihi).”® At the time of the
fall of the Ottoman State the Hanafite view had been eclipsed, which
continued until today. The so-called contemporary “Islamic” states disin-
herited the Ottoman legacy and disowned the universalistic view in Islamic
law in favor of the exclusivist or communalistic doctrine on human rights,
which will be outlined below, in reaction against western colonialism.

The modern concepts of citizenship and rights are based on philo-
sophical grounds which differ in how they were viewed by classical schol-
ars of Islamic law. Yet despite the manifest differences between the pre-
modern universalistic approach in Islamic law and the modern secular
legal systems, which do not need to be outlined individually here, there
is a striking similarity concerning the concept of the universal human
being, which serves in both legal cultures as the philosophical founda-
tion of universal human rights and the subject to which human rights
are accorded.

The Communal View: Basic Rights are due by Virtue of
Islamic Faith or a Peace Treaty

The competing discourse network, emanating from al-Shafii and cross-
ing the conventional school borders, also gained followers from other
schools of thought. This discourse lacks the abstract concept of human
gua human as a possessor of rights. Instead, it relies on the religiously
defined categories, such as disbeliever (kafir) and believer (mu’min).

73 Al-Miydani, al-Lubab fi al-Sharh al-Kitab, (ed. Muhammad Muhyiddin Abdulhamid), Cairo
1383/1963,1V, 128.
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The non-Shéfi‘ite scholars, such as Imam Malik (712-795), Ahmad
ibn Hanbal (780-855), and the majority of their followers (e.g. Dawd
al-Zahiri, Ibn Hajar al-Haytami, Shirbini, Qurtibi, Qarafi, Bujayrimi, Ibn
Arabi, Khallaf) also defend the same perspective. Although its first re-
nowned advocate was al-Shéafii, an inter-school network of scholars de-
fends this perspective. The majority of the classical Shiite scholars, such
as Tosi and Hilli, also adopted the same approach.

These scholars generally use the following arguments: (1) the in-
junction on fighting against infidels in the Qur'an (Tawba 9/5, 12; Anfal
8/39) is a general commandment. (2) The Prophet said: “I am ordered to
fight against people until they say: there is no deity but Allah.” (3) Dis-
belief (kufr), they argue, is the worst sin and cannot be allowed.”*

In the communal line of legal thought, the category of universal hu-
man being is not central. Instead, the communalist legal thought relies
on the religiously defined categories of “Muslims” and “non-Muslims”.
Muslims are qualified for the ‘ismah by virtue of their faith (iman). How-
ever, non-Muslims are not qualified for the ‘ismah unless they make a
treaty with the Muslim state and secure their protection in exchange for
the taxes they pay. This treaty is called dhimmah and the tax paid for it
is called jizya or kharaj. According to Hanafites, the treaty of dhimmah
is not the reason for ‘ismah (which is already universally present), rath-
er it is an alliance against third parties. Likewise, according to the
Shéfi‘ites, being a non-Muslim, with the exception of dhimmis, is a cause
for war. From the communal perspective, since non-Muslims do not have
‘ismah, the relationship between Muslims and non-Muslims is consid-
ered to be a continuous state of war unless there is a treaty of peace. Yet,
according to the Hanafites, non-Muslims who are not the citizens of the
Islamic state are also protected, because they have ‘ismah as humans.
Likewise, the apostate (murtadd) is punishable because of his apostasy
(kufry, according to the Shéafi‘ites. For Hanafites, apostasy is punish-
able, not because it is a denial of Islam as a true religion, but because it
may pose a political danger to the state and cause confusion of faith—
which is not always the case. These points can be seen as just some
implications of the lack of a concept of the universal human being and
his or her rights in the Shéfi‘ite doctrine.

74 Ahmet Ozel, islam Hukukunda (lke Kavramu: Darulislam, Darulharb, istanbul : iz Yayincilik,
1998, 57. See also the classical sources cited in this work.
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The Shafi‘ite view, which is also shared by a significant number of
scholars from the Malikite, the Hanbalite and the Shiite schools, was
influential in Hijaz, Egypt, North Africa, Spain and Iran in varying de-
grees until the Ottoman rule took over. The Jews and Christians residing
in these regions maintained their life as dhimmis who possessed ‘ismah
due to their treaty with the Islamic rulers who were following the com-
munalistic doctrine.

The communalistic arguments, summarized above, are criticized as
follows: Regarding the first and second arguments, it is claimed that the
various orders in the Qur'an and the Hadith to fight against non-Mus-
lims apply to times of war or to a particular group of Arab polytheists
living in the Hijaz. Therefore, these orders cannot be generalized. Against
the third communal argument mentioned above, it is argued that the
non-Muslims must be given a chance to learn about Islam. Besides, Isla-
mic law does not punish sins against God unless they harm other mem-
bers of the society. Furthermore, the compulsion to accept Islam is for-
bidden by God in the Qur'an.”®

Conclusion

The universalistic approach to human rights crossed the boundaries
of the Hanafite School and gained followers from other schools of thought
(madhhab) in Islam, which gave rise to an inter-school discourse net-
work. A brief survey of other like-minded scholars and their intellectual
affiliation will demonstrate this structure. Non-Hanafite scholars, such
as Ghazzali from the Shafi‘ite school, Ibn Taymiyya and Ibn al-Qayyim
al-Jawziyya from the Hanbali school, Ibn Rushd, Shatibi and 1bn al-*Ashir
from the Malikite school, and Maghniyya from the Jafari Shiite School
also share the Hanafite opinion. Therefore, it would be misleading to
take the universal view on human rights as an exclusively Hanafite per-
spective—despite the fact that it originates from Abu Hanifa.

75 The idol-worshippers and polytheists, who lived outside Arabia, had been allowed to practice
their religions freely under Islamic rule. This is because, in practice, Islamic law extended the
status of the “People of the Book” (ahl al-kitab) to all religions, including such religions as
Zoroastrianism, Buddhism and Hinduism. Therefore these religious communities survived for
centuries under Islamic rule until today. They had also been conceived as adamis and therefore
given basic human rights.
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Today, the Islamic universalistic approach to human rights is almost
completely neglected by specialists in Islamic law.”® Nor is it implement-
ed by an Islamic state. Therefore, there is a need to explore and introduce
the historical foundations of this perspective and revive it in the light of
new developments in international, inter-communal and inter-religious
relations.

Globalization, which has put all religious communities into close con-
tact with one another, requires Muslims to re-derive from this universal-
istic tradition their legal and moral norms while reconfiguring their rela-
tions with fellow humans from other faiths. The legal legacy of Muslims
provides a solid universalistic approach, which the Muslims of today can
use to contribute to the development of human rights around the globe.

Ozet

“Evrensel insan haklan” ve *dahili vatandag haklarn” yaklasimlarini
savunanlar arasinda bir kamplagma vardir. Bu makale séz konusu
kamplasmay1 hem modern hukuk séyleminde hem de daha bagtan beri
Klasik Islam hukuku sdyleminde gdzlemlemenin miimkiin oldugunu sa-
vunmaktadir. Miisliitman hukukculann klasik dénemdeki eserlerinin ta-
ranmasi, “ismet” (dokunulmazlik veya siyasi ve hukuki korunmusluk)
ve “ademiyyet” (insan olma &zelligi) kavramlan arasindaki iliskinin asirlar
boyunca tartismalt oldugunu gostermektedir. “Ismet &demiyetledir” pren-
sibinden hareketle evrensel insan haklanni savunan Hanefi hukukculara
karsilik, Maliki, Safii ve Hanbeli hukukgularin ¢ogunlugu “Ismet iman
veya emanladir” prensibinden hareketle sadece vatandaghik haklanm sa-
vunmusglardir. islam’da insan haklarinin konumunu anlamak i¢in son
derece gerekli oldugu halde, bu ihtilaf glinlimiizde henliz ortaya ¢ikanl-
mamuistir. Bu makale halen devam etmekte olan bir arastirmanin ilk bulgu-
larini tartismaya agmaktadir. Bundan dolayr amag konunun kapsamh bir
sekilde ele almmasindan ziyade insan haklan literattiriindeki énemli bir
boglugu doldurmaya yénelik bir adim atmaktir.

76 For a survey of the Islamic discourse on human rights discourse in Arabic see, Silmi al-Khadra
al-Jayusi (ed.) Huqugq al-insan fi al-Fikr al-’Arabi, Beirut: Markaz al-Dirasat al-Wahdah al-
'Arabiyya 2002. The universalistic view of Hanafites is strikingly absent in this book.
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AaathuwtYl b pall 45,1 B ABLA) Ao
Mahmoud Dhaouadi/ 5515l 3 semes

Islamic View of Culture

A thorough analysis of what we call Cultural Symbols (CS), culture being com-
posed of language, thought, religion, knowledge and science, myths, law, cul-
tural values, norms etc., has led us to conclude that CS have transcendental/
metaphysical dimensions. On the one hand, CS have neither weight nor vol-
ume. On the other, they endure for longer periods of time; they have what can
be termed semi-eternal life-spans. CS can also galvanize humans with fantastic
metaphysical-like energies and motivations. Finally, the movement of CS through
space and time is potentially very fast, it can even be instantaneous, as with
metaphysical beings. Our paradigm of CS is strongly compatible with the episte-
mological Quranic view of culture, which stresses the divine (transcendental/
metaphysical) origin of human CS. As such, our analysis of culture and the
theories that we create concerning it can hardly be considered to be inspired by
the perspective of modern social sciences. With this conceptualization of CS, the
explanations of many phenomena that are of interest to social sciences and
other disciplines become much clearer and more credible. For instance, why are
cultural conquests considered to be the most dangerous? Why do cultural alli-
ances last longer than military or economic alliances? Why are linguistic-cul-
tural independences slower (Ogburn’s Cultural Lag) and why are they more
difficult than other types of struggles for liberty? These questions are all ad-
dressed in this analysis of Cultural Symbols.
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Islami Perspektiften Kiiltiir

Dil, diisunce, din, bilgi, bilim, mitoloji, kanun, deger ve normlardan
olusan kiiltiira kiltiirel sembollerin analizi yoluyla bu sembollerin agkin,
metafizik bir boyutu oldugu noktasina ulagsmaktayiz. Kiiltiirel sembol-
lerin kendi bagina bir agirlig ve bir biytukligi olmamasina ragmen, uzun
siire dayandiklanni ve ebedi olduklarnni séylemek dahi miimkiindiir. Diger
taraftan kiltiirel semboller, insana bir nevi metafiziksel enerji ve moti-
vasyon saglarlar. Kiiltiirel sembollerin hareketi, hem zamana hem de
mekana bagh olarak ¢abuk ve hizlidir. Bu makalede ortaya koydugum
kiiltiirel sembol paradigmasi Kur'an’la uyum igindedir ve dolayisiyla insani
kiiltiirel sembollerin ilahi boyutuna isaret etmektedir. Dogrusu burada
sundugumuz kiltiir analizi ve teorileri tam olarak modern sosyal bilimler
perspektifiyle de uyum icinde degildir. Kiiltiirel sembollerin bu tiir kav-
ramlagtiriimasi neticesinde sosyal bilimler ve diger disiplinlerle ilgili olan
bir ¢ok fenomen daha iyi izah edilmis ve daha degerli hale getirilmig
olmaktadir. Mesela, kiiltiirel yayilmacilik neden en tehlikeli gsey olarak
telakki edilmektedir? Kiiltiirel ortakliklar, ekonomik ve askeri ortakhiklardan
neden daha fazla siirebilmektedir? Lisani ve kiiltiirel bagimsizliklan elde
etmek diger bagimsizliklardan neden daha zor olabilmektedir? Biitiin bu
sorulara Kiiltiirel semboller analizinde cevaplar verilmeye calisiimigtir.
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Cemaat-i Teblig, Dogusu ve
Kendisine Yoneltilen Elestiriler

Fikret Efe*

The Jama‘ah al-Tabligh: Emergence and Critical Responses

This study introduces the Jama‘ah al-Tabligh (Organization of the Call),
which was founded at the beginning of the twentieth century in India,
conducting activities in over a hundred countries, along with its founder
Muhammad Ilyas; it also examines the criticisms directed at both the founder
and the organization. The criticisms directed at the Jama‘ah al-Tabligh
are criticisms that have been directed at all Islamic movements in the modern
age. Such criticisms tend to be in areas of the organization’s understanding
of the religion, their method of invitation to the religion, and their politics.
Criticisms directed at the Jama‘ah al-Tabligh in the areas of understanding
and practicing the religion are made, for the most part, by Biralwis and
Salafis/Wahhabis, while criticisms concerning the method invitation and
education are made, for the most part, by religious scholars. Although the
group has many followers in the Indian subcontinent, it is difficult to obtain
accurate information about it. The organization has become the focus of conflict,
being born in an arena of religious conflict. It is rather different from its
contemporaries in the way methods of education it employs with members
of the public educating each other and interacting with one another.

Girisg

Bu ¢alismanin konusu, Hindistan’da dogup gelisen, giiniimiizde diin-
yanin bir ¢ok bolgesinde faaliyetlerini siirdiirdiigii halde, hakkinda ¢ok
az aragtirma yapilan Cemaat-i Teblig’i tanitmak ve bu harekete yénelti-
len elegtirileri degerlendirmektir. islam dunyasinin buiyiik dini hareket-

lerinden biri olmasina ragmen, heniiz Tiirkce’de hakkinda kapsamh bir

* Dr. Fikret Efe.
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arastirma bulunmayan Cemaat-i Teblig, ylizden fazla tilkede faaliyet g0s-
termektedir.! Hindistan, Pakistan ve Banglades gibi Giiney Asya tilkele-
rinde bu hareket yetKkilileri tarafindan diizenlenen yillik toplantilarina mil-
yonlarca insan katilmaktadir.?

Calismamizin Cemaat-i Teblig’in dogusuna dair bélimiinde hem bu
hareketin mensuplan tarafindan kaleme alinan metinlerden hem de ha-
reketi sosyolojik ve tarihi agidan inceleyen akademik aragtirmalardan
istifade edilmistir. Cemaat-i Teblig’in faaliyet tarzi ve diger gruplarn ken-
disine yonelttigi elestiriler hakkindaki en onemli kaynag: ise Pakistan
(1988-92), Hindistan (1990), Dagistan (1999), Tirkiye (1992, 2002)
ve Birlesik Arap Emirlikleri'nde (2003) yaptigimiz gozlem ve milakat-
lannmiz olusturmaktadir.

A. Tarihi Arka Plan

Hind alt kitasinin Britanya imparatorlugu tarafindan isgali, Hind Mus-
lumanlan tarafindan yalmz bagimsizliklannt degil, ayni zamanda dini
ve kiiltirel kimliklerinin de tehdit altinda oldugu seklinde algilanmisti.®
Hindistanin sémiirgelestirilmesinin 1858’de Kralige Viktorya'nin Hindis-
tan Imparatorigesi ilan edilmesi ile baslayan yeni sathasinda muslaman-
lann dini yasamlarini yok etmeye y&nelik birtakim yeni politikalar dev-
reye soktugu anlasilmaktadir.# Nitekim bu yeni dénemde Ingilizler Mus-
liitmanlarla Hindular arasindaki diigmanligi daha fazla koriikklemig, miras
hukukunda cesitli degisiklikler yaparak yeni kanunlarla herkese istedik-
leri dini secme hiirriyeti vermenin 6tesinde, bir Miisliimanin irtidat etme-
si ve Hiristiyanhiga gegmesi durumunda miras hakkimn baki kalacagi
maddesini iceren bir kanun ¢ikarmistir. Batili diisiince ve hayat tarzinin
giderek artan ve derinlegsen etkisine, Arya Simag, Sedhi, Senkhten gibi
fanatik Hindu gruplarinin baskilari da eklenince, Miislimanlar arasinda

1 Cemaatin yillik genel toplantilanina 90'dan fazla tilkeden insan katiimaktadir. Asiaweek, 31
Agustos 1999; M. Manazir Ahsan, “Cemaat-i Teblig", DIA, V11, 293-294.

2 www.CNN.com Home Page, 20.01.2002; BBC News South Asia, 29 Ocak 2000. Cemaatin
yalnizca Banglades'teki yillik toplantisina iki milyon insan istirak etmektedir. Ancak Auwal’'in
da ifade ettigi gibi, bu toplantilara katilanlarin hepsi cemaatin iiyesi degildir. bkz. Mohammad
Auwal, http://www.iviews.com/scripts/articles/stories/default.cfm?ID, 21. 01. 2002.

3 bkz. Azmi Ozcan, Pan-islamizm Osmanl Devleti Hindistan Miisliimanlart ve Ingiltere (1877-
1924), TDV Yayinlari, Ankara 1997, s. 22.

4  Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Gtintimiize Bilyiik Islam Tarihi, IX, Cag Yaynlan, Istanbul
1988, s. 520; Xlil, s. 610. .
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islami kimlikten uzaklasma ve hatta irtidat hadiseleri gérillmeye baglandi.®
XX. yuzyiin baslannda en ytiksek seviyesine ulasan bu slirecin neticesi
olarak Birzade'ye gore ddrt-bes yiiz bin kisi irtidat etmis ve bir daha
islam’a geri dénmemistir.® irtidat hareketleri ézellikle dini egitimin, da-
vet calismalarinin ihmal edildigi ve Hindu orf ve adetlerinin yaygin ola-
rak uygulandig! yorelerde goériilmekteydi.” Bu yerlerden biri de Muham-
med Ilyas’in davet hareketini baslatacagi Mevat'ti.

Hind miisliimanlann aynt dénemde derinden etkileyen ikinci bliytik
gelisme ise Osmanli Devleti’'nin I. Diinya Savast ile birlikte hizla yikilma
siirecine girmesi ve nihayetinde hilafetin kaldirilmast olmustur. Osmanl
Devleti'ni islam’in hamisi géren Hint Miislimanlari, Osmanh topraklari-
nin Batili gigler tarafindan iggal edilmesine blyiik tepki gdstermis ve
Aralik 1918'de inlii hilafet hareketini baslatmislardir.? Hilafetin ilga edil-
mesi Hindistan’'da bilylik tepkilere ve calkantilara yol acmis,”® Hindis-
tan'daki gesitli dini cemiyetler, siyasi partiler, egitim kurumlarn yardim
toplamak ve sémiurge gugleriyle her tiirlii alakay: kesip pasif direnig su-
retiyle Osmanl’ya desteklerini stirdiirmiislerdir. Hint ulemasi arasinda
Diyobendi medresesi alimleri'® ve bu arada Cemaat-i Teblig’in kurucusu
Muhammed ilyas Kandehlevi bu protesto hareketlerine ilk miispet cevap
verenler arasindadir. Muhammed ilyas kendisini takip edenlere sdmiir-
geci Ingilizler ile tamamen iliskilerini kesip boykot yapmalarini tavsiye
etmistir.!! Miisliimanlarin Batya kargt gerek Islam diinyasi capinda ge-
rekse Hindistan’da maglubiyetleri, diger cografyalarda oldugu gibi, Hind
miisliinalan arasinda da yeni arayislan gindeme getirmistir. Bu arayis-
lar egitim yoluyla musliman topluluklan islah etmeyi hedefleyen kurum

5 Abdilhalik Birzade, es-Seyh Muhammed llyas ed-Dihlevi: Hayatuhu ve menhecuhu fi’d-
daveti ve’t-teblig, Mektebetii'l-Adab, Kahire 1990, s. 141.

6 Ag.uy.

7 M. Eyyib Kadiri, Cemaat-i Teblig or Os ka Tarihi Caize, Lahor, t.y., s. 78-9; Abdiillhdlik
Birzade, a.g.e., 5. 153.

8  Hareketin gayesi Osmanit toprak bitinlugini korumak ve mukaddes yerlerin Osmanh hima-
yesinde kalmasini temin etmeye yonelikti, Hindistan hitkiimetinin resmi tarihgisi Sir Theodore
Morison bu konuda sunlari yazmaktadu: “Tlrkiye lehine ¢ok ciddi bir kamuoyu olustu.
Pesaver'den Argot’a kadar biitiin misliimanlar bu konu iizerine yogunlagmuslar. Evlerine ka-
panmis kadinlar bunun igin gézyast dokiiyorlar (...) Daha énce bu tiir meselelere hig ilgi duy-
mayanlar bile simdi dilekgeler, toplantilar ve gésterilerle duygulanni dile getiriyotlar. Artuk bu
konu burada her seyin dniine gecti, bagka hi¢bir sey konusulmuyor ve diigiiniilmilyor.” Azmi
Ozcan, a.g.e., s. 238, (NC, LXXXVI, 1919, 116’ye atfen).

9 A.g.e.,s. 248.

10  AzmiOzcan, a.g.e., s. 100, 138.

11  Abdilhalik Birzade, a.g.e., s. 141.
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ve hareketlerin dogmasina yol acmig ve sz konusu gelismenin bir par-
casi olarak XX. asrin ilk ¢eyreginde islam dinyasinin birgok yerinde da-
vet ve teblig amach milesseseler kurulmustur. O tarihlerde sadece Hin-
distan’da bu miiesseselerin sayisi yirmi dokuzu buluyordu.!? Ecmir'de
Enciimen-i Hamiyi islam, Haydarabad’da Enciimen-i Teblig-i Islam,
Kanpur'da Medrese-i ilahiyat, Pencap’ta Encimen-i Isd'at ve Ta'lim, Del-
hi'de Enciimen-i Teblig-i islam bu tiir muiesseselerin 6nde gelenleri ara-
sinda sayilabilir. Bu kabil hareketler islam’1 mislimanlara benimsetmeyi
ve dgretmeyi programlarinin bir parcasi olarak benimsemekle birlikte, 1>
Muhammed ilyas’in énderlik ettigi Cemaat-i Teblig, kitlesel bir Islami irgad
ve teblig anlayisini faaliyetlerinin yegane hedefi yapmakla, Hindistan’daki
diger hareketlerden ayrilmaktadir.

B. Kandehlevi ve Teblig Hareketinin Dogusu

Muhammed ilyas Kandehlevi islam dinyasinin XX. yiizyildaki en
biiyiik hareketlerinden birisinin temellerini atmasina ragmen, aynt do-
nemde ortaya cikan diger hareketlerin énderlerine nisbetle hakkinda ¢ok
az calisma yapilmis bir sahsiyettir. Muhammed Ilyas 1885 yilinda bu-
glinkil Utar Prades eyaletinin Kandehle sehrinde taninmus bir ailenin ¢o-
cugu olarak diinyaya geldi. Babasi Mevlana Ismail (6. 1917) ve biiyik
abisi Muhammed, Delhi Nizamuddin Medresesi’'nde muderristi. Ilk ders-
lerini kiiciik agabeyi Yahya'dan aldi ve Kur'an'i ezberledi. 1896 yilinda
dgrenim gormek iizere Gangoh’a gitti. Esref Ali Tehanevi gibi alimlerin
meclislerinde bulundu. Gangoh'ta yaklagik dokuz yil siiren tahsili sira-
sinda Resid Ahmed Gangohi ile tanigtt ve onun tasavvufi kigiliginden
etkilendi. Bu etkinin hayati boyunca devam ettigi ve daha sonra kuracagi
davet hareketinin temellerini olusturdugu kaydedilmektedir. 14 Gangohi'ye
intisap eden Muhammed ilyas, onun vefatindan (1905) sonra bir stire
miinzevi hayat yasadi. Daha sonra Delhi'ye giderek Halil Ahmed Seha-
renplri’ye intisap etti ve seyr u silikunu tamamladi.!®

1904-1908 yillan arasinda Seharenpir'da bulunan Muhammed iI-
yas Mezahiri’'l-Ulam Medresesi'nde egitimine devam etti. Ardindan Sey-
hi'l-Hind olarak taninan Mevlana Mahmud Hasan'in Diyobend’deki

12 Mustafa Cagrici, “Davet”, DIA, IX, s. 18.
13 A.g.y.

14 M. Eyyub Kadiri, a.g.e., s. 88-89.

15 A.g.e.,s.89.
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medresesinde hadis derslerini takip etti. Muhammed ilyas’'in Diyobendi
hareketinin!® bir milessesesinde egitim gdrmug olmasi, Cemaat-i Teb-
1ig’in bu hareketin bir alt kolu oldugu yahut ondan neset ettigi hakkin-
daki goriislerin baslica dayanaklan arasindadir.!” Hocast Mahmud Ha-
san’a ingilizlere kars cihad edecegine dair séz veren Muhammed ilyas!®
1910’da Mezahiri’’l-Ulim Medresesi'nde ders vermeye bagladi. 1914°te
Halil Ahmed Sehéarenpiuri ile birlikte hacca gitti ve ertesi yil medresedeki
gdrevine yeniden bagladi. Babasi ve agabeylerinin vefatlarinin ardindan
Delhi ve ¢evresinin ileri gelen bazi dindar insanlarinin israrh talepleri
iizerine, babasi ve agabeyinin Delhi’deki Nizamuddin Tlrbesi yakininda
miiderrislik yaptigi medresede ders okutmaya baglayarak, Klasik Islami
ilimlerin bircok dalinda egitim verdi.!® Bu medresedeki dgrencilerinin bir
kismi ashinda halkt misliman olmasina ragmen, Hint 6rf ve adetlerinin
yaygin olarak uygulandigi Mevat'tandi. Delhi'nin glineyinde bir yerle-
sim merkezi olan Mevat, Muhammed Ilyas'in miicadelesinde énemli bir
yere sahiptir. O ddéneme ait kaynaklar Mevatlilanin sadece ismen musli-
man olduklarini, bircok Hindu gelenegini uyguladiklarini, Hindu bay-
ramlarnn kutladiklarnni, ¢ocuklarina Hindu isimleri verdiklerini ve pek
azinin kelime-i sehadeti bildigini kaydetmektedir.?® Muhammed ilyas da
bir konusmasinda Mevathlann “putlara tapan eski misriklerden daha
kotin durumda” oldugunu vurgulamigtir.?!

Mevat'ta babasinin baslatug irsad faaliyetlerinin Muhammed Ilyas
tarafindan gelistirilerek surdiriilmesi, Cemaat-i Teblig hareketinin ilk
adimlar olarak nitelenebilir. Muhammed ilyas’in bu ¢alismalar: I. Diinya
Savas! déneminde Hindistan’da Hilafet hareketinin basarisizlikla sonug-
lanmas: ve Ingilizlerin savas zamani verdikleri vaatlerinin bog ¢ikmasi
neticesinde ¢ok sayida Miisliimanin siyasi ve silahli eylemlerden vazgecip,

16 Barbara Metcalf, Islam and Women the Case of the Tablighi Jamaat, www.webonthenet.com/
Articles/ Jamaat.htm.

17 Diyobendi ekolii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Barbara Metcalf, Islamic Revival in British
India: Deoband, 1860-1900, Princeton UP, Princeton 1982); a.mlf., Perfecting Women: Mau-
lana Ashraf ‘Ali Thanawi’s Bihishti Zewar, University of California Press, Berkeley 1991.
Azmi Ozcan, “Dariilulim”, DIA, VL, s. 554.

18 Seyyid Ebir'l-Hasen Ali en-Nedvi (Ca'ni) (b), Mevlana Muhammed llyas or On ki Dini Da ‘vet,
Mektebet Furkan, Delhi, ts., s. 16.

19 Abdiilhalik Birzade, a.g.e., s. 120.

20 Vvahidildddin Han, Mevlana Muhammed llyas or On ki Dini Tahrik, Lahor, ts., s. 11. P. W.
Powleft, Alwar Gazeteer, 1870 ten naklen.

21 M. Manziir Nu‘mani, Melfizat-t Hadret-i Mevlana Muhammed ilyas, Idare-i Negriyat-i Islam,
Lahor, ts., s.°-143.
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fert ve toplumu egitmek suretiyle yeniden yapilanmayi canlandiracak
goniilli kuruluglarin teskiline yoneldigi bir donemde gerceklegmigtir.

Muhammed ilyas’in bu dénemdeki hedefinin ¢ok sayida medrese
acarak halka Islam’i 6gretmek oldugu anlagiimaktadir. Ancak Mevatlilar
okulun, egitimin ve hatta dinin énemini anlayamayacak kadar cahildi-
ler. Muhammed ilyas’in uzun ve yorucu konusma ve ziyaretlerinden sonra
nihayet Mevathlar kéylerinde dini okullar agmaya razi oldu. Medrese
kurma calismalar biiyiik bir hizla bagladi ve birkag yil sonra sayilari iki
yiz elliyi asti. Bu medreselerde istihdam edilen hocalarin bir¢ogunun
maasini bizzat Muhammed ilyas temin ediyordu.?? Medreselerin faali-
yete gecmeleri suretiyle Mislimanlann i¢cinde bulunduklan cehaletten
kurtulmalari amaclaniyordu. Fertlerin egitimi toplumun dénigimunt
gergeklestirecekti. Ancak Muhammed Ilyas, bir miiddet sonra acugr okul-
lanin yeterli sosyal ve dini degisimi gergeklestiremeyeceginin farkina vardi.
Zira okullar sadece geng nesillere yonelikti, toplum ise her yastan ve
kesimden erkek ve kadindan olusmaktaydi. Ustelik toplumun yetiskin
kesimi éncelikli olarak dinin emir ve yasaklarindan sorumluydu. Halbu-
ki biiyiik ¢cogunlugu egitimden ve dini bir hayattan uzak olan bu kesim
yerine, cok gencg yastakiler medreselerde egitiliyordu. Muhammed Ilyas’in
bu dénemde dinin siradan halk tarafindan égrenilmedikge dini ve sosyal
alanlarda istenilen islahati yapmanin imkansiz oldugu distincesini ge-
listirmeye bagladigi anlasimaktadir.

1925 yilinda ikinci hac yolculuguna ¢tkan Muhammed ilyas, mem-
leketine dondiikten sonra kapsambl bir irsad faaliyetine basladi. Bu hac
yolculugu Cemaat-i Teblig'in tarihindeki en 6nemli déniim noktalarin-
dan birini tegkil etmektedir. Hac esnasinda gérdugi bir riiyay1 émiir boyu
tebligle emrolundugunun isareti olarak kabul eden?® Muhammed ilyas
hac seferinden déniince ilk kez gest (teblig gezileri) yapmaya basladi. Bu
gezilerinde karsilastigi ve kendilerine Islam’t anlattigi mislimanlardan
baskalarina dinin temel kural ve &gretilerini anlatmalarini istiyordu. Bu
cagnya sadece birkag kisinin uydugu ve bu kisilerin de buyik bir ¢ekin-
genlik icinde kendilerinden istenen bu vazifeyi yaptiklar kaydedilmek-
tedir. Zira dini anlatmak, yalnizca Islam alimi olarak kabul edilen Kisile-
rin vazifesi olarak kabul ediliyordu.

22 Seyyid Ebii'l-Hasen Ali Nedvi, a.g.e., s. 78.
23 A.g.e.,s.82.
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Cemaat-i Teblig'in kurulus sathas1 1926’daki yukarida zikredilen hac
yolculugu sonrast gestlerle baslayip 1934’te NUh gehrindeki toplantiya
kadar sliren sekiz yillik bir zaman dilimini kapsamaktadir. 1932 yilina
kadar irsad ve vaaz faaliyetlerini sturdiiren Muhammed llyas, Hindis-
tan'in, 6zellikle de Utar Prades’in muhtelif bdlgelerine teblig gruplarn gén-
derdi. Onun davet usuliinii benimseyen 107 kisi ile 2 Agustos 1934 ta-
rihinde NOh sehrinde toplandi. Bu toplantida Muhammed Ilyas'in bas-
kanhginda bir araya gelen bes kisilik bir komisyon hareketin esaslarn:
belirleyen kararlar aldi. Toplantida alinan kararlar Cemaat-i Teblig’in or-
taya ¢lkma sebebini, amag ve dgretisini gostermesi bakimindan dnemli-
dir. S6z konusu kararlar gercevesinde harekete mensup kisilerin uymas:
gereken kurallar da tespit edilmistir. Bu kurallarin icinde namaz kilmak
ve temizlige riayet etmek gibi her misliimanin mukellef oldugu emirlerin
yani sira, Muslumanlara ait bir kilik ve kiyafet iginde olmak, gayrimiis-
limlerin bayramlarnni kutlamay: reddetmek ve ¢ocuklara dini egitim ve
terbiyeden 6nce dlinyevi bilgilerin 6gretilmemesi gibi Hind mislimanla-
rinin o donemde yasadiklarn problemlere kargi gelistiriimis ilkeler de var-
di. Dine davet ve tebligin yalnizca islam alimlerinin gérevi olmadigi, bi-
lakis her muslimanin gérevi oldugu karan bu toplantida alinan kararla-
rnn arasinda en dikkat ¢ekicilerinden biridir. Kararlarin komisyon tyele-
rince imzalanmasiyla birlikte Cemaat-i Teblig kurulmus oldu?4 ve Mu-
hammed ilyas’in Nizamiiddin Evliya’daki medresesi cemaatin ana mer-
kezi haline geldi.®®

NuOh'taki toplantida alinan bu kararlar hareketin dgretisinin genel ¢er-
cevesini ¢izmekle birlikte, Muhammed ilyas’in 1938 yilindaki son hac
yolculugunun akabinde mezkur kararlar yeniden degerlendirilerek bun-
larin arasinda Cemaat-i Teblig'in calismalarini belirleyen alti prensip
benimsendi. Cemaat adina faaliyet gésteren davetgiler halen bu prensip-
ler gergevesinde faaliyetlerini slirdiirmektedir. Alt sifat ya da nokta diye
isimlendirilen bu esaslar kelime-i tevhid, namaz, ilim ve zikrullah, ik-
ram-1 misliimin ve ihtirdm-1 muslimin, ihlas-1 niyyet ve tefrig-i vakt ola-
rak siralanir. Bu alti esasin ilk ikisi ayni zamanda Islam’in bes sartindan
ilk ikisidir. Ilim ve zikrullah, ilim ve zikir faaliyetlerinin biribirini tamam-
ladig1 ve her ikisine mutlaka giiniin bir kisminin tahsis edilmesi gerektigi
diugtincesini ifade eder. tkrAm-1 misliimin ve ihtiram-1 mislimin hem bir

24 M. Eyyab Kadird, a.g.e., s. 93.
25 Khurshid Ahmad, “The Nature of Islamic Da‘wah”, International Seminar on Islamic Thought,
Bahrain, 22-25 February 1985, s. 7.
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miislitman hem de bir davetci olarak miislimanlara kars: saygih ve yu-
musak olma prensibidir. Thlas-1 niyyet, bitiin davraniglarn Allah rizasi
icin olmasi gerektigini anlaur. Tefrig-i vakt ise teblig calismalan icin kar-
silik beklemeden kisinin hayaundan bir bolimini ayirmasi ilkesini ifa-
de etmektedir. Ahsan’a gore bu alti esasa bir yedincisi eklenmektedir.%®
Yedinci esas gereksiz veya yasaklanmis konusma ve davraniglar terket-
mektir (terk-i malaya'ni). Bu madde manevi temizlenmeye ve hedefe
cabuk ve giivenli ulasabilmek icin tedbir mahiyetinde gorilmektedir.?”

Gerek séz konusu kararlar alindigi sirada gerekse halihazirda Cemaat-i
Teblig mensuplar bu alti prensibin ilk ikisi haricinde kalan unsurlarnin
islam’in temel esasi oldugu iddiasinda bulunmarmuslardir. Onlara gére ilk
iki unsur diger dért unsurun destegiyle uygulaninca bir muslimanin
hayatinda daha cabuk ve mukemmel bir degisim meydana getirdigi gibi,
dini gorevlerin yerine getirilmesinde de yardimct olmaktadir.

Cemaat-i Teblig’in kurulugunun ve gelistirdigi ilkelerin Islam diinyasi
ve dzellikle Hindistan’daki Islami hareketlere paralel bir gelisme neticesi
oldugu sdylenebilir. Nitekim Metcalf'a gore tegkilatlanmasini 1934 yilin-
da tamamlamasi, Cemaat-i Teblig’in hilafet hareketinin bir parcasi olarak
ortaya ciktigini gostermektedir.?®

Ortaya c¢iktigt dénemden itibaren Cemaat-i Teblig, Hindistan'in bir
cok yéresinde hizla taraftar bulmaya baslamustir. 1941'de Nuh'ta diizen-
lenen ve Muhammed ilyas'in konusmact olarak istirak ettigi mitinge yir-
mi bes bin kisinin katilmig olmast, bu hizli yayilisin en dnemli gdsterge-
lerindendir. NOh’taki bu tarihi toplantida ilk kez oradaki halk arasinda
Muhammed ilyas tarafindan segilen bir grup insan teblig c¢aligmasi icin
Kandehle'ye génderildi. Bu grup Teblig Cemaatinin ilk dai grubuydu.

Hindistan muslitmanlarinin kurdugu en énemli miiesseselerden biri
olan Nedvetii’l-Ulema ile ayni dénemde baglayan diyalog, her iki hare-
ket arasinda yakinlasmay1 beraberinde getirmistir. Bu yakinlagmanin bir
neticesi olarak Muhammed ilyas 1943’te Nedveti'l-Ulema’'nin merkezi
Lucknow’a gitmis ve orada konugmalar yapmistir. Nedveti'l-Ulema’'nin
lideri Nedvi, Muhammed ilyas’in iyi bir konugmaci olmadigini hatta ba-
zen kekeledigini ve akict konugamadigin kaydetmektedir. Nedvi'ye gore

26 M. Manazir Ahsan, a.g.m., VII, 294.
21 Muhammed ilyas, a.g.e., s. 51.
28 Barbara Metcalf, a.g.y.
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kitlelere hitabindaki bitiin bu olumsuzluklara ragmen, Muhammed {I-
yas'in etkileyiciligi onun dinamizmi ve yakin iman sahibi olusundan
kaynaklanmaktadir: “Onda gérdagiim en hayret verici husus, onun iman-
yakinini gdriince sahabenin imanini anlayabilmis olmamdi. Peygamber-
lerin getirdiklerine bizlerin inandigindan ¢ok farkli inaniyordu (...) is-
lam’in hakikatlerine bizim maddi seylere inancimizdan daha kéklii bir

sekilde inaniyordu”.2°

Muhammed ilyas émriintin son yillarinda Mevat’'taki teblig calisma-
larnt yogunlastirarak Sehérenpr’a, Muzaffer Negar’a, Kandehle'ye ve
Delhi’ye tebligci gruplart gdénderdi. Vefat tarihi olan 12 Temmuz 1944 'ten
kisa bir slire 6nce oglu Muhammed Yusuf, Sah Veliyyullah Dehlevi'nin
el-Kavlir’l-Cemil adli eserindeki halifelik sartlarina en uygun kisi olarak
ilan edildi®® ve harcketin lideri secildi.

1947 de Hindistan ve Pakistan’in bagimsizliklarini kazanmalarindan
sonra, teblig calismalart agirlikh olarak Pakistan’a kaydinldi. Dini hiirri-
yetin sagladigl imkanlar cemaatin bu tilkede kisa zamanda gelismesini
kolaylastirdi. 1953’te cemaatin Raiwind’'daki genel merkezi kuruldu.
Burada yapilan toplantiya ¢ok sayida islam iilkesinden ilim adamlan
katildi. Bu toplantilardan 1958’dekine katilan Muhammed Eb( Zehra,
cemaati soyle tasvir etmektedir: “Biz Hindistan ve Pakistan’da Islam’in
mesajirni teblig eden bir cemaat bulduk. Onlar zamanlarinin ve mallar-
nin onda birlerini bu ise tahsis ediyorlar; sanki bu dlgii zekatlarinin
dl¢iistiymiis gibi (...) Bu kimseler Allah’in emirlerini ve yasaklarini yeri-
ne getiren kimseler. Onlar Allah’in mesajini teblig etmede hicbir ihmalkarhk
gdstermiyorlardi.”3!

Muhammed Ilyas'in ilk kez 1938'de hac gérevini ifa ederken davet
hareketini uluslararast boyuta getirebilmek i¢in diger ilkelerden gelen
hacilara yapmig oldugu teblig, semeresini vermis, teblig faaliyetleri bu-
gun 100’den fazla ulkeye yayilmigtir. Yillik toplantilara 90°dan fazla tl-
keden insan katilmaktadir.32

29 M. Anwarul Haq, The Faith Movement of Mawlana Ilyas, George Allen and Unwin Ltd.,
London 1972,s.197.

30 Muhammed EbQ Zehra, ed-Da ‘vetii’l-islam, Dariv’l-Fikri'l-Arabi, Kuveyt, ts., s. 99.

31 Asiaweek, 31 Agustos 1999.

32 Ebit'l-Hasen en-Nedvi, Sahsiyat ve Kitiib Esseret fi Hayati, Darii's-Sahve, Kahire 1985, s.
15.
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C. Cemaat-i Teblig Hareketine Yoneltilen Elestiriler

Cemaat-i Teblig hareketine kurulus sathasindan itibaren, Hind alt ki-
tasinda modernlesme stireci boyunca ortaya ¢ikan diger biiyuk Islami
hareketler tarafindan dini tasavvur, yasayis ve teklif ettigi ¢alisma tarzi
acisindan cesitli tenkitler yodneltilmistir. Bazi Islami hareket ve miesse-
selerin Cemaat-i Teblig’e karsi sert elestirileri genellikle cemaatin ¢alisma
usuliine ters diistigi gerekgesiyle liderleri ve mensuplarn tarafindan ce-
vapsiz birakilmistir.®>> Cemaati temsil makamindaki bozorglarin (ulema
ve tecriibeli tebligciler) bu anlaml sessizligl zaman zaman cemaate sem-
pati duyan kisilerin elestirilere cevap verme gayretleri ile bozulmaktadir.®*
Cemaat-i Teblig’e yoneltilen elestiriler modern ¢agda ortaya ¢ikan hemen
biitiin kitlesel islami hareketlerin tartistig konulardadir. S6z konusu eles-
tirileri dini tasavvur, davet metodu ve siyaset bagliklart altinda toplaya-
biliriz. Ote yandan, hareketin yapist ve etkilerinin mensuplarina ve iginde
bulunduklarn topluma yansimalan agisindan yoneltilen birtakim elestirileri
de ayn bir baglik olarak ele almak gerekmektedir.

1. Dini tasavvuruna yonelik elestiriler

Cemaat-i Teblig’e kars: dini tasavvur ve yasayls yoninden elestiriler
daha ziyade Birelviler ve Selefi/Vehhabiler tarafindan yapimaktadir.>>
Aslinda aralannda biiylik farkliliklar olan bu iki grup, Cemaat-i Teblig
hareketini sirk icinde gérmektedir. Birelviyye hareketi, kendisini Ehl-i
Siinnet ekoliiniin yegane temsilcisi olarak gérmektedir.>® Birelvi ekolii-
niin kurucusu Ahmed Riza Hanin®’ Diyobendi medresesi ¢evreleriyle

33 Jassim Taqui, Politicizing the Tablighi Jamaat, www.webonthenet.com/Articles/2 htm,
15.11.2001.

34 Bu sekilde tartismalar i¢in bkz. iviews.com. Syed Mohamed Al-Bukhary, The Work and Posi-
tion of Tablighi Jamaat: A Response, www.leb.net/pipermail/lexington-net/htm, 21.2.2000.

35 Bu elestirileri Birelvi ve Selefi/ Vehhabi hareketlerine atfederek bir genelleme yapmamzin sebe-
bi, Pakistan toplumunda yasadigimiz dért yil zarfinda séz konusu gruplarin mensuplarinin
genelde Cemaat-i Teblig’e ydnelik elestirilerinde hemfikir olmalarindan dolayidir. Ayrica,
www.raza.co.za/ internet sitesi Birelvi cemaatinin gérislerini anlatan ve propagandasini ya-
pan bir sitedir. Diger taraftan Vehhabiler dedigimiz kimselere gelince, onlar Muhammed b.
Abdiilvehhab'in “Kitabii’t-Tevhid” ve “Kurretil ‘Uyani’l-Muvahhidin fi Tahkik ve Da‘veti’l-
Muvahhidin” adl eserine istinaden Cemaat-i Teblig'i elestirirler.

36 Birelviler kendilerini Ehl-i Stinnet'in gergek savunucular ve firka-i naciye goriirler. Kendileri-
nin disinda kalan Islami gruplari ve hareketleri firka-i dalle olarak nitelerler. Bkz. Sawad al-
A’zam - Firgat an-Najtyya the Majonty Group - The Group of Salvation Courtesy: Ahle Sunnat
wal Jamaat (South London) http://www.raza.co.za/21.18 . htm.

37 Ahmed Riza Han ve hareketiyle ilgili bircok akademik ¢alisma yapilmistur. Bu ¢alismalarin
baglicalan arasinda 6zellikle Usha Saanpaal tarafindan kaleme alinan Ahmed Raza and the
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catismasinin temelinde de bu hareketin Ehl-i Slinnet kavramin sahip-
lenmesi yatmaktadir. Bu ihtilaf neticesinde Hint alt kitasindaki Stinni
misliimanlarin XIX. yuzyildan beri Birelviler ve Diyobendiler seklinde
iki bliyiik gruba ayrildig: séylenebilir. Bununla birlikte Pakistan Devlet
Baskani General Pervez Mugerref’in de bir konugmasinda belirttigi gibi,
Birelvi-Diyobendi cekigmesi uzun yillardan beri devam etmekteyse de,
Sii-Siinni catismalar: gibi kanl terér eylemlerine déniismemistir.>®

Birelvi ve Diyobendi tartismasinin XIX. ylzyilin ortalarindaki baglica
mevzular “Peygamber (s.a.v.) gaibi bilir mi, kabir ziyareti caiz mi, evli-
yanin kerametleri 6ldikten sonra sona erer mi, Allah’in yalan séylemesi
caiz midir?” gibi konulard:.®>? Séz konusu tartisma noktalan aslinda is-
lam tarihinde daha erken dénemlerde de ele alinmis ve &zellikle modern
dénem Sncesi ortaya cikan ihya hareketleri tarafindan da tartigilmistir.
Nitekim farkli bir cografya ve toplum i¢inde ortaya ¢ikan Vehhabi hare-
ketinin iddialan bir &lciide bu konularla ilgiliydi.*©

Birelviler'in Cemaat-i Teblig'e karsi sert elestirileri aslinda bu hareke-
tin kendi goriislerini ve dzellikle hassas oldugu tartisma noktalarini pay-
lasmayan biitiin gruplara ve dzellikle de Diyobendiler'e kargi geligtirdigi
mubhalefetin bir pargasidir. Nitekim Muhammed Ilyas’in sahsindan ziyade
Diyobendi gelenegi iginde aldigt egitimin ve Diyobendiler’le arasindaki
hoca-talebe iliskisinin Birelvi elesgtirilerine konu olmasi bunu gostermek-
tedir. Muhammed Ilyas’'in babasi Ismail'in Diyobendi ekoliine yakinhiginin
dtesinde, kendisinin de Diyobendi gelenegine bagh bir medreseye devam
etmis olmasi, bu gelenegin énde gelen alimlerinden*! Ahmed Regid Gango-
hi ile Seyh('l-Hind Mahmud Hasan’dan ders almasi ve hatta onlar tara-
findan desteklenmesi, Birelviler'in Diyobendiler'e karst surdiirdiigli muca-
delenin Muhammed ilyas ve cemaatine de yansimasina sebep olmustur.

Ahle-Sunnat Wa Jamaat Movement (1921-1947), (Oxford University Press, New Delhi) adli
eseri burada zikredilmelidir.

38 Pakistan Associate Press of News Summary 10- 03-2001.

39 Bu konuda ayrmtth bilgi icin bkz. Ebs Ahmed Abdiilkadir el Mevlevi, el-Cemaatit't-Tebligiy-
yeh, el-Camiatii’l-Arabiyyeh, Kelanad el Hind, ss. 5-16; “The Tableeghi Jamaat In Relation To
World Islamic Movements” In Defence of the Ahle Sunnat Wal Jamaat, www.raza.co.za/, 02
01 2002.

40 Muhammed b. Abdilvehhab, Kurretil ‘Uyuni’l-Muvahhidin, Enséari’s-Siinneti’l-Muhamme-
diyye, Lahor, s. 15.

41 Bu dénemde Diyobendi hareketinin 6nde gelenleri hakkinda bkz. M. Ashraf Ali Thanawi, Deed
and Retribution An Islamic Approach to the Question, (Cezaul A'mal), (trans. Yusuf Talal
Ali), Ashraf Academy, Jamia Ashrafia, Lahore, ts., s. 120.
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Birelvi hareketi, aralarinda Esref Ali Tehanevi gibi Islam diinyasinda ta-
ninmug alimlerin de bulundugu bir¢ok Diyobendl énderini tekfir etmekte-
dir. S6z konusu Kkisiler arasinda Muhammed Ilyas’in mursidi Gangohi de
bulunmaktadir.4?2 Aslinda Ahmed Riza Han Birelvi, Diyobendi alimlerin-
den bir¢ok kisiyi*® tekfir ettigi halde, Muhammed ilyas’t ve babasini tek-
fir etmemisti.#** Fakat sonraki Birelviler arasinda, Muhammed ilyas't ve
cemaatini kafir ilan edenlerin sayisi hi¢ de az degildir. Hatta bazi Birelvi-
ler Cemaat-i Teblig’in Ingiliz ydnetimi altinda kurulmusg bir hareket ve
Islam"in inkigsafinin engellenmesi icin kullanilan bir alet oldugunu iddia
etmekte ve bu yargilarina dayanarak bu hareketin mensularina selam
verilmemesi ve arkalarinda namaz kilinmamasi gerektigini 6ne siirmek-
tedir.*> Bu nedenle Birelviler uzun bir siiredir Cemaat-i Teblig mensupla-
rnnin kendi gruplarina bagh camilerde faaliyetlerine izin vermemekte;
cemaatin “tegkil” organizatérleri de Birelvi mescitlerine tebligci gdonder-
memektedir.

Birelvi hareketine mensup bazi Kisiler tarafindan Muhammed llyas’a
baz1 gorlis ve eserler atfedilmekte ve bunlar elestirilerin odagi haline ge-
tirilmekle beraber, s6z konusu goriis ve eserlerin Cemaat-i Teblig'in ku-
rucusuyla bir ilgisi bulunmamaktadir. Mesela: “Siz insanlik igin ¢itkanlmis
en hayirl immetsiniz” mealindeki dyeti Muhammed ilyas’in, kendi rilyasi-
na dayanarak, “Ben insanlara Peygamber olarak gdnderildim.” seklinde
yorumladigr iddiasi, bu yorumun kaynagi olarak gosterilen yerlerde

42 Birelviler'in Muhammed ilyas'in miirsidi olan Gangohi'yi tekfir etmelerinin sebebi, onun Feteva
Raside'deki (1, 12) su gorlisidiir: “Rahmeten li’l-dlemin” lafzinin sadece Rasilullah’a (s.a.v.)
ozel bir kullanim yoktur. Diger Peygamberler, veliler ve biiylik alimler de alemlere rahmet
olmaya sebep olduklari i¢in onlar hakkinda da kullanilmasi caizdir. Ancak Rasilullah onlann
hepsinin en yiitksegidir.” Birelviler'e gére “Rahmeten li'l-alemin” lafz1 sadece Rasflullah i¢in-
dir. M. F. Khan, Imam Ahmed Raza Khan Al-Qaderi, www.sunnah.org/articles/Imam_raza_
ahmed_khan.htm

43 Ahmed Riza Han'in tekfir fetvasi ¢ikardigi kimseler arasinda Diyobend ulemasindan A. Ragid
Gangohi, Esref Ali Tehanevi, Halil Ahmed Ambetvi, Kasum Nanovi gibi isimler vardir. Riza Han
onlar eserlerinde Peygamber’e (s.a.v.) hakaret ettikleri gerekgesiyle tekfir etmistir. Oysa ki,
Tehéanevi onun hakkinda “Kalbimde Ahmed Riza Han’a bliyiik saygt var. O bize kéfirler diyor,
fakat bunu ancak Peygamber (s.a.v.)’e sevgisinden dolay: sOylityor, bagka bir sebepten dolay1
degil.” demekte ve Diyobendi ekoliiniin hosgériisiinli yansitmaktadir. Khan, a.g.m.

44 Ahmed Riza, Muhammed {smail hakkinda séyle demektedir: “Ulema bu kisiyi kafir olarak
damgalamadi, bundan dolay1 bir kimse dikkatli olmak zorundadir. Mevlana ismail Dehlevinin
kiifrii hakkinda hicbir aciklama yapmayiz. Sadece Peygamber Efendimiz Ehli Kibleyi tekfirden
bizi sakindirdigt i¢in.” Tamheed-e-Imaan, s. 42-43.

45 “The Tableeghi Jamaat In Relation To World Islamic Movements” /In Defence of the Ahle Sun-
nat Wal Jamaat, wwuw.raza.co.za/.
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bulunmamaktadir.*® Keza Birelviler'in internet sitesinde yeralan Cemaat-i
Teblig mensuplarninin kendilerinden olmayan buttin muslimanlan giinah
ve curiim icinde bulunmakla itham ettiklerine dair iddiay1*” bu cemaatin
calismalarnni gézleyen bir arastirmacinin tasdik etmesi miimkin olmadigy
gibi, iddiaya kaynak olarak gosterilen Muhammed Zekeriyya Kandehle-
vi'ye ait eserde de bu veya benzeri bir goruge rastlanmamustir. 48

Birelviler'in Cemaat-i Teblig’in Vehhabiligin bir kolu olduguna yone-
lik elestirilerinin ise baslica iki sebebi bulunmaktadir. Birincisi, Birelviler
kendi goriiglerini tasimayan hemen her Sinni hareketi Vehhabilikle it-
ham etmektedir. Digeri ise Cemaat-i Teblig’in Arap diinyasinda taraftar
bulmast ve bu kisilerin Hind insanindan farkli tavir ve davraniglarinin
neredeyse biitiin Araplar’t Vehhabi olarak kabul eden Birelviler tarafin-
dan Vehhabilik olarak yorumlanmasidir.

Birelviler'in zit kutbunu olusturan selefi hareketin gerek Ortadogu
kokenli Vehhabi kolunun gerekse Hindistan’da ortaya ¢ikan Ehl-i Hadis
grubunun Cemaat-i Teblig'e yonelttikleri elestiriler, Birelviler'in yénelttigi
elestirlerle hemen ayni konular hakkinda; fakat Birelvilerin goriiglerine
tamamen zittir. Vehhabi ve Ehl-i Hadis hareketlerine mensup bir ¢ok Kisi
Cemaat-i Teblig'in hadis, tasavvuf ve bidatler konulanndaki tavirlarnni,
daha dogrusu tavirsizhgini elestirmekte, hatta bazilan bu hareket men-
suplarin: sirke dalmis olarak kabul etmektedir.*? Selefi hareket mensup-
larindan el-Hasin’in ifade ettigi izere, dailer arasindan duygu ve heye-
cana kapilip abartili ifadelere bagvuran ve bu arada insanlara hurafeler
anlatan kisiler cikabilmektedir. Bununla birlikte onun cemaat mensupla-
rinin temel referanslarindan olan Hayéatii’s-Sahabe ve Tebligi Nisab®°
adli eserlerin yazari Muhammed Zekeriyya Kandehlevi modern dénemde
ilmi kisiligi ve escrleri ile {slam diinyasi capinda kabul gérmiis az sayidaki

46 Bkz. Nu‘mani, Melfiizat-1 Hadreti Muhammed Ilyas, s. 51.

47 Question: Who are These Deobandi/ Wahabi People and What is the Tablighi Jamaat?
wwuw.Raza.Co.Za/802.htm

48 bkz. Mohammad Zakariyya Kandahlawi, “Six Fundamentals,” Teachings of Islam, Ishaat-i
Islam, New Dethi, ts.

49 Abu Abdurr-Rahmaan Mugbil Bin Haadi Al-Waadi'ee, Jamaaat ut-Tableegh Al-Makhraj Mi-
nal Fitnah, Univerisity of Essex Islamic Society, London; Sa’'d el-Hasin, “"Re'yun Ahar fi
Cemaati't-Teblig", a.g.e., Bahreyn 1985, s. 12-14. el-Hasin elestirilerinde biraz daha itidallidir.
Aslinda onun elestirilerini Ceméat-i Teblig'den ¢ok genelde mezheplere yonelik elegtiriler ola-
rak kabul etmek gereKir.

50 Tebligcilerin en fazla okuduklari bu eser, Hayri Demirci ve Arif Dad (Giilistan Negriyat) tarafin-
dan Amellerin Faziletleri adiyla Tiirkge'ye ¢evrilmistir.
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hadis aliminden birisidir.>! Hayati’s-Sahabe ve Tebligi Nisab'in fikhi ya da
itikadi eserler olmayip, muslimanlan salih amel islemeye tesvik eden
konular icermelerinin yanisira, bir ¢ok ceméiat mensubunun asirlarca islam
diinyasinda en ¢ok kabul gérmiis hadis eserlerinden biri olan Nevevi'nin
Riyazii’s-Salihin’ini okumalarn Hasin’in ve selefi hareketin tenkitlerini
haksiz ¢ikarmaktadir. Bununla beraber, harekete bagh olarak faaliyet gds-
teren tebligcilerin biylik ¢cogunlugunun hadisin sithhat durumunu temyiz
edecek durumda olmadigi da bir gercektir.

Gerek Birelviler'in gerekse Selefi hareketin ¢esitli kollarinin Ceméaat-i
Teblig’in dini tasavvur ve gériigleri hakkindaki elestirilerinin bu hareke-
tin gelisimine ciddi anlamda olumsuz bir etki yaptigl soylenemez. Zira
Hindistan alt kitasinda modernlesme siirecinden dnce baslayan ve bu
suiregle hizlanan hadis, tasavvuf ve bidatlere dair artik sembolik anlamlar
kazanmus tartismalar ve gruplagsmalar arasinda Cemaat-i Teblig bir taraf
olmama yolunu tercih etmis ve bu ilkesini giinlimiize kadar buyuk ol¢iide
stirdiirmeyi bagarmistir. Hareketin liderleri Islami ilimlerde miitehassis ve sz
konusu tartisma konularinda sahsi tercihlere sahip olmalarina ragmen,
hareket mensuplarina ydnelik yazdiklan eserlerde bu tartismalara gir-
meme yolunu benimsemislerdir. Nitekim hareket mensuplarinin en énemli
bagvuru eserlerinden olan Muhammed Ilyas’'in Ceh Bat’ai®? ve Muhammed
Zekeriyya'nin Fezail-i A‘mal adli eserlerinde hareketin temelini teskil
eden alti prensip disinda fikhi tartismalara yer verilmemektedir.

Cemaat-i Teblig kendisine yoneltilen bu tartisma ve ¢ekismelerden uzak
durup bagimsiz oldugunu®? ispatlayabilmek icin, hareketlerine “miislitman”
sifati®® diginda Tebligi Cemaat, Tebligi Tahrik, Tahrik-i Iman, Davet Cemaati,
Dini Davet, GCantalilar Cemaati gibi isimlerin konulmasini tasvip etme-
mis, yaptiklan ¢calismaya mutlaka bir isim verilecekse bunun “Iiman Sikneh
Cemaat” (Iman Ogrenme Cemaati) olmasi gerektigini belirtmistir.>>

51 Bkz. Mehmet Ozgenel, “Kandehlevi Muhammed Zekeriyya”, DIA, XXIV, 298-299.

52 Baz arastirmacilar Muhammed {lyas'in hi¢ yazih eser vermedigini ileri siirmiigler ve bu eseri
Muhammed Zekeriyya'ya atfetmiglerdir. Mumtaz Ahmad, a.g.m. Kanaatimizce bu kitapgik
Muhammed flyas tarafindan yazimisur, ancak M. Zekeriyya'dan da bazi ilaveler alinarak ge-
nigletilmigtir.

53 Barbara Metcalf, a.g.m.

54 Cemaat tebligcileri sik sik “(insanlar) Allah'a cagiran, iyi is yapan ve ‘Ben Miisliimanlar-
damim’ diyenden kimin sézi1 daha giizeldir?” (Fussilet, 41:33) ayetini okurlar,

55 Auwal, a.g.m.. Cemaat’in ileri gelenlerinden Arif Dad, 1991 de bir sohbet esnasinda, yaptiklart
dini davet ¢alismasina o gine kadar 12 isim verildigini, ancak kendilerinin Islam isminden
bagka higbir ismi tasvip etmediklerini sGylemisti.
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2. Egitim ve Davet Metoduna Yonelik Elestiriler

PR

Cemaat-i Teblig’in davet metodu ¢agdasi olan diger hareketlerden hayli
farklidir. Cemaat insanlar arasindaki etkilegimin esas oldugunu kabul eder.
Teblig, iki ruh arasindaki iletisim vasitasiyla olmalidir®®, bu sebeple ha-
reket mensuplan yazill, sézlii ve gorsel iletisim vasitalarim kullanmaz.
Tebligde bulunmak isteyen Kkisiler 6nce cemaatin bir merkezine getirilir
ve farkli konumlardaki kisilerden olusan 10-12 kigilik gruplar halinde
dénceden planlanan mescitlere alti teblig esasint anlatmalari icin génderi-
lirler. Gidilen mekanda i¢ giin ikamet edilerek, ¢esitli davet ve teblig
faaliyetlerinde bulunulur. Teblig calismalar siiresince herkes farzlar,
stinnetleri ve bir¢ok nafile ibadeti yerine getirir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
mitevazl olma, insanlara saygili olma, yeme-i¢me, konugma, yatma-
kalkma gibi manevi hayata dair sinnetlerine sikica riayet edilerek séz-
amel ve ilim-amel mutabakatinin tam olarak saglanmasina calisilir. Kati-
hmer ne kadar uzun siire bagkalarina tebligde bulunursa, kendi nefsinde
ilim-séz-amel mutabakatinit saglamay: ve dindarlasmay1 o kadar biiyiik
ihtimalle saglar.5” Tebligciler cemaat “bozorg"larinca hazirlanan teblig
programlanm uygularlar. Buna gére, belli namazlardan sonra konusma
yaparlar ve belli namazlardan sonra talim, gest gibi faaliyetlerini
gerceklestirirler. Katilimcilarin biitin masraflarinin kendilerine ait olmasi
esastir.

Cemaat-i Teblig, egitim ve davet metodu agisindan daha ilk ortaya
cikugr glinlerde elestirilmistir. Ancak bu elestiriler Birelvi ya da Selefi
gruplardan degil, Muhammed Ilyas’in yakin ¢evresi ve cemaatin ilk éncii
simalarindan gelmistir. S6z konusu elestirilerin nirengi noktasin teblig
vazifesini uistlenecek kisilerin avam tabakasindan olmalan teskil etmek-
teydi. Zira Hindistan mislimanlarinin geleneklerinde dinin egitim ve
dgretimi ile dine davet faaliyeti yalniz medreselerden mezun olmus ve
mevlana sifatimi almig din alimlerinin gdrevi olarak kabul ediliyordu.
Cemaat-i Teblig hareketinin en énemli 6zelligini tegkil eden, her miisli-
manin goniillii olarak teblig faaliyetinde bulunmas, titizlikle birbirlerinden
aynlmus siniflar ve toplumsal mevkilerin hakimiyetindeki toplum yapisi-
ni bir anlamda altiist etmeye sebep olacakti. Her misliimanin teblig faa-
liyetinde bulunmasi miisliiman toplumun en imtiyazl sinifin1 olusturan

56 Jassim Taqui, a.g.m.
57 Fikret Efe, Impact of Preaching on the Religiosity of Preachers (Yilksek Lisans Tezi), Univer-
sity of the Punjab, Lahore 1991, s. 124.
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mevlanalarin gérevine bir agidan talip olmak demekti. Cemaat-i Teblig’e
bugiin de islami teblig gibi hassas bir sorumlulugu egitimsiz ve siradan
insanlara yiiklemesinden dolay1 elestiriler yoneltilmektedir. Ancak cemaate
bu acidan yéneltilen elestiriler teblig faaliyetinin bir diger boyutunu gore-
memektedir. Zira bu faaliyetlerde egitilmek istenen baslica kisi teblige
muhatab olan degil, teblig yapan sahistir. Nitekim biitiin géntllii olarak rol
istlenmelerde, propagandalarda ve davet faaliyetlerinde tebligci (propa-
gandist) dinleyicilerinden daha fazla etkilenir.®® vazili, sézli ve gorsel
medyay1 hi¢ kullanmamak esas olup hareketin ortaya ciktigr tarihten
giiniimiize kadar uygulanan metotlarinin hi¢ degismemesi®? ve teknolojik
yeniliklerden oldukca az yararlanilmasi®© gibi elestirilerin isabetli olduk-
larini inkar etmek miimkiin degildir. Fakat asil bilgilendirmek ve egitilmek
istenen kisilerin tebligcilerin kendileri olmast gergegi karsisinda, soz ko-
nusu elegtiriler etkilerini yitirmektedir. Zira davet metodundaki mezkur
eksiklikler teblig yapan ve bu suretle kendisini egiten kisi tizerinde olum-
suz bir etki birakmamakta, tam tersine tebligin sadece yiiz ylize yapil-
masindaki israr, tebligcinin kisisel gelisimine katkida bulunmaktadir.

Cemaat bozorglan hevesle ve heyecanla teblig gérevini iistlenmis Kim-
selerin gergek ve geleneksel anlamda dailer olmadiklarini bilmekle birlik-
te, onlan onurlandirmak igin dailer olarak adlandirmaktadir. Hatta bu
yizden “arkadaglarnna her firsatta onlann hala égrenici olduklarin kavrat-
maya calismak”®! grup emirinin temel sorumluluklanndan biri halini
almustir. Katildigimiz teblig turlan esnasinda, Szellikle yeni istirak eden
tebligciler arasinda kendilerini dinletme hirsina kapilarak bozorglann ¢iz-
digi planin digina ¢ikan kisilerin bulundugunu gozlemledik. 1958 yilin-
daki ictimalanna katilan Muhammed Eb(i Zehra'nin da ayni bu problemi
teshis ettigi anlasilmaktadir. Cemaat-i Teblig’in mensuplar arasinda Kur'an
ve Siinnet’i ¢ok iyi bilen kisiler oldugu gibi, sadece islam’in temel bilgile-
rine sahip olanlarnn da bulundugunu belirten Zehra, bu kimselerin bazen
uzmanlik gerektiren konularda dogru olmayan seyleri de anlattiklanm ve
bu problemi agmak icin Islami ilimlerde gerekli egitime sahip kimselerin

58 Fikret Efe, a.g.e., 5. 124. A. C., Elms, “Influence of Fantasy Ability on Attitude Change Through
Role Playing”, Journal of Personal Social Psychology, n.4, 1966, s. 33-43.

59 M. Manazir Ahsan, a.g.m.

60 Biz burada cemaat mensuplarl modern teknik arag- gereglere karsidir, demek istemiyoruz. Bi-
zim vurgulamak istedigimiz, cemaatin modern kitle iletisim aletlerinden dinin tebligi hususun-
da oldukga az yararlandigidir. Ornegin, ezan hoparldrle okunmaz, ama hoparlér teskilati vaaz-
larda kullanilir.

61 Muhammed ilyas, a.g.e., 5. 68.
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bu faaliyetlerde onlarla beraber olmas: ve onlarin yanhslarini diizeltmesi
gerektigini séylemistir.®2 Muhammed ilyas daha teblig hareketinin ba-
sinda bu tir eksikliklerin ortaya c¢ikacagin éngérdiigiinden, baslatmis
oldugu harekete zamaninin ulemasinin destek vermesini istemisti.®® va-
pilan bu tiir tenkitler dikkate alinarak bir miiddet sonra teskiller (gruplar
halinde teblig turlarn) dizenlenirken grup tiyeleri farkl bilgi, gorgt, kil-
tlir ve egitim seviyesinden insanlardan olusturulmaya baslanmistir. Boy-
lece grup i¢i etkilesimin en tst diizeyde gerceklestirilmesine gayret gés-
terilmistir. Ayrica, dailerin “ilm-i fezail” diye adlandinlan ve daha iyi bir
Islami hayata tesvik eden séylem ve literatliriin disina cikarak “ilm-i
mesail” dedikleri ihtilafli fikhi konulara girmeleri yasaklanmis®* ve bu
suretle s6z konusu elestiriler hayli azalmigtir.

3. Siyasi Tavirlarina Yoénelik Elestiriler

Teblig hareketinin siyasi tutumu ortaya ¢iktigl ilk yillarindan itibaren
elestiri konusu olmustur. Ancak o yillarda boélgedeki ingiliz yénetimi si-
yasetle dini 1slah hareketinin birlikte yurutiilmesine elverigli degildi. Ay-
rica, Birzade 'nin belirttigi tizere, Muhammed ilyas diger misliiman grup-
lann siyasetle ugrasmalarina karst olmadigr gibi, bu boslugu doldurarak
Ingiliz sdmiirgecilerine karsi siyasi miicadele vermeleri sebebiyle sémiir-
gecilerin dikkatlerini kendi faaliyetlerinden uzak tutmalarina vesile ol-
duklan icin kendilerine minnetlerini arz etmisti.®®

Teblig hareketi ginimiizde halk iradesinin temsil edildigi siyasete,
miuslimanlann siyasetle ugrasmasina ya da se¢im zamanlannda tyele-
rinin bir partiyve oy vermelerine kars: degildir. Nitekim gerek Pakistan’da
ve gerekse Tiirkiye'de bazi cemaat {iyeleriyle yapmis oldugumuz soyle-
silerde oy kullandiklarini ifade etmiglerdir. Cemaat, Afganistan’daki Tali-
ban yoénetimini tasvip etmedigi gibi, siyasi bir parti haline déntisen ve
siyaset sahasindaki bagarilarla islam’a hizmet etmeyi hedefleyen®® Cemaat-i
[slami'ye karsi en azindan onlann faaliyetlerinden uzak durmak suretiy-
le tavir koymustur.

62 Muhammed Ebli Zehra, ed-Da‘ve ile’l-islam, Dari'l-Fikri'l-* Arabi, Kuveyt, ts., s. 130-31.

63 M. Anwarul Haq, The Faith Movement of Mawlana llyas, George Allen and Unwin Ltd.,
London 1972, s. 197-198.

64 Sa‘'del-Hasin, a.g.e., 5. 9.

65 Abdiilhalik Birzade, a.g.e., s. 129; Nu'mani, a.g.e., s. 140-141.

66 Ebii'l-Ald Mevdldi, [slami Hareketin Ahlaki Yapis: (¢ev. Hakan Bayrak), Inkilab Yayinlari,
Istanbul 1986, s. 9.
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Gecmiste ve glinimiizde Cemaat-i Teblig’'in apolitik bir hareket oldu-
gu genel kabul gérmekle birlikte, son zamanlarda geleneksel ¢izgisinden
aynlarak siyasete meylettigini ileri sliren yazarlar da gikmigtir. Pakis-
tan’daki son siyasi entrikalarda rol alan bazi sahsiyetlerin bu harekete
yakin kimseler olarak adlari zikredilmektedir.®”

Her simniftan insana agik bir hareket oldugu icin hemen her kesimden,
bu arada siyasilerden Pakistan eski devletbagkan: Ziyaiilhak ve bircok
emekli general dahil, Hind alt kitasi muslimanlannin énemli simalan
Raiwind’deki yillik genel i¢ctimalarina katilmigtir. Cemaat aralarina katil-
mak isteyen kisileri fazla incelemeden hemen kabul eden bir politikaya
sahiptir. Miintesiplerinin kimlik kayitlarl sadece teblig faaliyetleri esna-
sinda baslarina bir sey gelmesi durumunda yetkililere bilgi vermek igin
yapilir. Biirokratik formalite az oldugu igin adlar1 bu hareket igcinde zikre-
dilen kimselerin hangi konumda olduklarini bilmek zordur. Teblig faali-
yetlerinde siradan halk dylesine merkezi bir konumdadir ki, bu hareketi
bireysel olarak kisi veya kigilerin temsil etmesi muhtemel degildir. Bu-
nunla birlikte, siyasi cevrelerin cemaatin giicinden istifade etmeye ¢alig-
tiklan artik asikardir. Cemaatin bu gibi istismarlara karst yakin dénemde
gelistirdigi ciddi bir yeni énlem bulunmamaktadir. Fakat cemaatin gele-
neksel olarak siyasetten uzak durma tavr ile meshur olmalari, bazi men-
suplarinin bu tavra muhalif kimi davranis ve uygulamalari muhtemel
zararlan blytk olclide dnlemektedir.

4. Toplum-insan Iliskileri Yoniinden Elestiriler

Hindistan gibi kast sisteminin hala uygulandigi bir toplumda®?® sira-
dan insanlar Islami bir harekete hem de dini 6greten bir konuma yiiksel-
terek cagirmak sosyal hayatin da kokten degistirilmesi anlamina geli-
yordu. Toplumun her kesim ve smnifindan insanlar sosyo-dini bir hare-
kete katilmaya ve teblig gdrevine ¢agirmak gegmiste oldugu gibi glinti-
miizde de mevcut siif yapisina bir meydan okuma olarak anlasiimakta-
dir. Hinduizm ile siki iligkisi olan kast sistemi, Pakistanh ve Bangladesli
miisliimanlara onlarin Hindular’la uzun sureli etkilesimleri sonucunda
gecmistir.%9 Bu iilkelerde kast’a baglt aynmciliklar hukuken hig bir za-
man miisliimanlar icin kabul edilmemis olsa da, kastin pratikteki varlig

67 Mumtaz Ahmad, a.g.m.; B. Raman, a.g.m.
68 Paul B. Horton, Chester L. Hunt, Sociology, McGraw-Hill Com., 1984, s. 369.
69 M. Igbal Chaudhry, a.g.e., 5. 292-294.
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hala devam etmekte’® ve bircok bélgede Seyyidler, Racputlar, Patanlar,
Mogollar vb. gibi siniflar hala toplumun en yiiksek tabakasini tegkil et-
mektedir.

Teblig hareketi ilk ortaya ¢iktiginda en biyiik tepkinin kast sistemi-
nin miisliimanlar arasindaki en yiiksek tabakasini olusturan ulema sini-
findan gelmesi, onlann toplumdaki kast isbélimini devam ettirmeyi
istemeleri seklinde yorumlanir.”! Cemaat-i Teblig’in uyguladigi, halkin
halki egitmesi anlamina gelen bir davet ve egitim anlayigi, bu isbdlimutnt
tehlikeye sokarak ulemanin gii¢ ve prestijlerinin sarsiimasina sebep ola-
bilirdi.

Teblig hareketinin eskiden en biiytik tenkitcileri mevianalar iken gi-
numiizde onlann yerini yeni iist kast sinifi olan siyasiler ve burjuva al-
mistir. Nitekim Cemaat-i Teblig'i fundamentalizmle suglayan gevrelerin??
mevcut sif yapisini devam ettirmek isteyen gruplardan olugmasi, bu
karst cikislannin alunda yatan gergek sebeplere isaret etmektedir. Cemaa-
tin toplumda oynadigi rol ve fonksiyon bu gevrelerce stirekli kiicimsen-
mistir.

Teblig katilimcilarina yéneltilen belki en ciddi elestiri erkeklerin, &zel-
likle davet turlar sirasinda ailelerini ihmal etmeleri suretiyle onlara kot
muamelede bulunmalari ve kendi islerine ilgisiz kalmalarn yéniindedir.”>
Benzer problemler hentiz Muhammed Ilyas hayattayken ortaya ¢ikmus
olmali ki, Nuh'taki ilk toplantida alinan “kadinlarin tecrid edilmesi” ka-
rarindan vazgecilmis ve onlarin da tebligde erkeklere benzer davranis
modellerini takip etmeleri tesvik edilmigti.”* Haliyle teblig hareketinin
kadinlar arasinda faaliyet gostermedigi iddiasi”® gergegi yansitmamak-
tadir. Ancak kadinlar arasindaki teblig faaliyetlerinin erkekler kadar yaygin
olmadig1 da bir diger gercektir. Cemaatin énde gelenleri kadmnlarin teblig
faaliyetlerinde bulunabilmeleri i¢in erkeklerin gocuklarin bakimini sagla-
malarinin geregi lizerinde durmakta ve konusmalarninda kadinlarin go-
revlerinin ¢ocuk dogurmakla sinirli olmayip teblig gérevinin gocuk baki-
mi kadar dnemli oldugunu siuirekli giindeme getirmektedirler. Egleriyle

70 A.g.e., s. 293.

71 A.guy.

72 Bkz. Barbara Metcalf, a.g.m.

73 A.g.y.

74 S. Abdus Shakur Tirmizi, Davet-o-Teblig ki Seri‘a Haysiyyet, ldare-i islamiyyat, Lahor 1981,
s. 105.

75 M. Manazir Ahsan, a.g.m.
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teblig turlarina cikan bazi tebligcilerin anlattiklarina gore, kadinlar bu
konuda erkeklerden daha isteklidirler. Bu durum yukarndaki elestirinin
tam tersi bir bagka elegtiriyi giindeme getirmistir. Giinlimiizde baz grup-
lar Cemaat-i Teblig'i kadin-erkek iligkileriyle ilgili geleneksel rol ve statii
kaliplarim yikuklan gerekcesiyle suclamaktadirlar.”®

Sonucg

Hind alt kitasinin Ingilizler tarafindan isgali XX. ylizyilin basinda Os-
manl Imparatorlugu'nun ¢ékiisii, ardindan hilafetin ilgast ve Hind mus-
lumanlan arasinda Hindu ve Batili diglince ve yasam tarzini benimseme
egilimlerinin basgostermesi Cemaat-i Teblig ve diger bir¢ok dini hareke-
tin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Déneminin sosyal, kiltiirel ve
siyasi konjonktiirii Muhammed Ilyas’t ve cemaatini apolitik, kismen de
tasavvufl bir 6gretiye yoneltmistir.

Miisliimanlarin girigtikleri siyasi ve silahli miicadelelerin stirekli aleyh-
lerine gelismesi, Muhammed {lyas'in 1920'li yillarda baslattig1 teblig
hareketine verilen destegi artirarak,1930’lu yillarda bugiin “Cemaat-i
Teblig” diye bilinen sivil toplum kurulusunda etkili olmustur. Hareketin
davet ve egitim metodu once ¢ok sayida medrese kurarak geng nesilleri
buralarda egitmek iken, daha sonraki yillarda dinin 6gretilmesinde hedef
kitle olarak ergin yastakiler belirlenmis ve bu dogrultuda planli sosyo-
dini bir halk hareketi tercih edilmistir.

Cemaat-i Teblig’e ve dzellikle kurucusunun ilk teblig hareketine ilk
ortaya ¢iktig1 ginden itibaren muhtelif konularda cesitli elestiriler yoneltil-
di. Bu elestirilerin ¢ok biytk bir kismi, cemaatin mesajinda yer almayan
ve mensuplarnnin taraftar olmadigi, fakat ¢agdast olan dini hareketler
tarafindan hararetle tartisilan mevzular hakkindaydi. Basglattig1 hareketi
her tlrla spekiilasyondan uzak tutmak ve yeni béliinmelere sebep olma-
mak isteyen Muhammed Ilyas ve taraftarlari, kendilerine ydneltilen eles-
tirilere o zaman cevap vermedikleri gibi, bugiin de ayni gelenegi siirdiir-
mektedirler. Onlarin bu tavnt haklarindaki spekiilasyonlarin belli oranda
yayginlik kazanmasina yol agmistir. Hint alt kitasinda genis bir katilimct
yelpazesine sahip olan bu hareket hakkinda bilgi elde etme yollarinin
¢ok sinirlt olmasi bunlarin teblig politikalar: geregi yazih ve gorsel ileti-
sim vasitalarina iltifat etmemeleri cemaat hakkindaki iddialarin Gg¢tinci
sahislar tarafindan tahkik edilmesini engellemektedir.

76 Barbara Metcalf, a.g.m.
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Hareketin Islam’in tebliginde uyguladigt davet metoduyla ilgili elesti-
riler ise giin gectikge daha fazla seslendirilmektedir. Hizla biiyliyerek ¢ce-
sitli uluslardan ve farkl kiltirlerden ¢ok sayida lUyeye sahip olan bu
hareketin ilk ortaya c¢ikugi giinlerdeki Hint alt kitasi kiltiriinin dini,
tarihi ve felsefi izlerini tasiyan sdylem ve davet metodu ciddi bir elegtiri
konusudur. Cemaat, gittigi yerlere Hint alt kitasi miisliman kultar ve
degerlerini tasidig halde, sanki oralara Islam’in 6ziinii tagiyormuggasina
bir tutum sergilemektedir. Pakistan toplumunda da Amerikan toplumunda
da hemen hemen ayni davet yéntem ve tekniklerini uygulamaktadir ki,
bunun ne derece islevsel oldugu tartismalidir.






Islam Arastirmalan Dergisi, Sayt 8, 2002, 123-151

KITABIYAT

Pavlus: Hiristiyanhigin Mimari
Sinasi Glindiiz
Ankara Okulu Yayinlan, Ankara 2001, 272 sayfa.

‘Pavlus, tarihi Isa ve Hiristiyanligin mensei arasindaki baglantiy: ir-.
deleyen bu eser, Aytung Alundal'in Jc Isa’sit (Istanbul: Anahtar Kitaplar
" Yayinlari, 1993) saymazsak, Isa aragtirmalan alaninda simdiye kadar
Tiirkge yazilmig en kapsamli ¢alisma olmanin yani sira, ozellikle Miislii-
man dinler tarihgileri arasinda ragbet gbren bir tez olarak, Pavlus'un bugiin
anladifimiz manada Hristiyan dininin ve bu dinin en énemli doktrini
olan Isa Mesih anlayisinin olugsumundaki baskin rolii Gizerine kaleme
alinmus ilk ve tek Turkce calismay: olusturmaktadir.

Bes ana boliimden meydana gelen ve sirasiyla Pavlus arastirmalari,
Pavlus'un Hayat, Yetistigi Cevre ve Kiiltiirel Ortam, Tarihsel Isa ve Pav-
lus’un Isa anlayisi konularini ele alan eser, gerek konuyla ilgili ilk elden
kaynaklara gerekse giiniimiizde Pavlus Uzerine yapilmis zengin ingilizce
literatiire niifuzu agisindan da dikkat gekici dzellige sahiptir. Stiphesiz bu
eser, Bati'da hakkinda ¢ok sey sGylenmis veé yazilmis olan Pavlus-isa
Mesih iliskisine son noktay: koyma gibi bir iddia tasimamakta, bilakis,
yazarin da belirttigi gibi, Pavlus arastirmalan konusunda Turkiye'de ya-
pilacak diger calismalara drnek olusturma gibi 6nemli bir misyonu ytiiklen-
mekte ve bunda da oldukca basarih gérinmektedir. Buradan hareketle,
Pavius'u yorumlamanin farkh bigimleri ve muhtemel ¢agnsimlan tizerine
. birkag¢ sey sdylemenin yerinde olacag kanaatindeyim.

Giindiz'iin de igaret ettigi gibi, Pavlus'un hayat, kisiligi ve 6gretisi
etrafindaki, deyim yerindeyse, sis bulutu, bu sahsiyet lizerine konugsmay1
zorlastiran ve farkli, cogu zaman da birbirine zit, gériiglere zemin hazirla-
yan bir husus olarak kargimizda durmaktadir. Bu manada, sz konusu eser
icerisinde de genis bicimde tartigildigy tGzere, Pavlus'u ve ortaya koydugu

© ISAM, Istanbui 2002
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[sa yorumunu biiyiik élgiide Helenistik ve Gnostik kiltiirlin bir iirGnt
olarak gorenlerin yaninda, Pavlus’u radikal bir Yahudi olarak kabul eden
ve olusturdugu teolojiyi de dénemin zengin Yahudi mirasiuin uzantisi
olarak yorumlayanlar da yer almaktadir. Ayni zamanda Pavlus tizerine
yapilmis en son ¢alismalardan biri olan, ve Giindiiz'in eserinde yer ver-
medigini fark ettigimiz, Daniel Boyarin'in Paul: A Radical Jew (Berkeley,
CA: University of California Press, 1997) adl kitabi, bu ikinci goriisin
ilgin¢ 6rneklerinden biridir.

Belki de Pavlus-Hiristiyanlik iligkisini yorumlama ¢abasi, temelde Ya-
hudilik ve Hiristiyanhk arasindaki ¢ok yonlii baglantinin mahiyetini ortaya
koyma ihtiyacina da cevap teskil edecek bir ugrasa denk gelmektedir.
Glindiiz tarafindan da hakli olarak vurgulandig: gibi, mesih-Tanri inanct
iizerine sekillenmis olan Hiristiyan gelenegi, tarihsel Isa’dan ¢ok Pavlus'un
ve o dénemin Helenistik Hiristiyan cemaatinin 6gretilerine dayanmaktadir. -
Bu manada tarihsel Isa ile Pavius’un &gretileri arasinda bariz bir asimetri
s6z konusudur. Fakat acaba konu Pavlus ve Yahudi gelenegi arasindaki
miinasebet oldugunda karsimiza yine benzer bir asimetri mi ¢itkmaktadir?
Yoksa aslinda Pavlus’'un yaptigi sey pek ¢ok noktada, ne tarihsel Isa’nin
ne de ondan dnce Musa peygamberin Yahudilik gretisi ile bagdagmadigl
halde, halihazirdaki Yahudi gelenegini bicimlendiren bir takim inaniglarn
alip onlar1 Helenistik-Gnostik yorumlarla harmanlamak suretiyle bir adim
daha ileri (ya da uzaga) goétiirmekten mi ibarettir? Bu noktada Isaya
kitabiin ve biiyiik dlgiide bu kitaba ve bagka —kanonik veya apokrif—
Yahudi kutsal metinlerine dayanan bir takim sembol ve kavramlarin Pav-
lus’un teolojisindeki yeri ortadadir. Dolayisiyla su sorunun cevaplanmasi,
Yahudilik’ten Hiristiyanliga gegis siirecini ve Pavlus'un bu stireg igeri-
sindeki yerini anlamada biiyiik énem tagimaktadir: Yahudi secilmiglik
inanc ve sozlii gelenekte formiile edildigi tizere yeryliziiniin yaratilma-
sindan énce var oldugu kabul edilen ve fiziki Israil milletine denk gelen
semavi “Israil” kavrami (Yeremya 2:3), bagkalarimin glinahi icin aci ¢eken
ve yine Israil milletine izafe edilen “Tanr’nin hizmetgisi” figliri (isaya
53) ve Yahudi kutsal metinlerinde Tanri-Israil iliskisine atifla sik¢a kulla-
nilan “Baba-Cocuk/Ogul” (Tesniye 32:4-6; 2 Samuel 7:14-16; Mezmurlar
2:7; Hosea 1:10, vs) nitelendirmesi ile Pavlus'un insanlarin giinahlar
icin carmiha gerilen kurtarict mesih-Tann formilasyonu arasinda, sa-
nildig1 gibi, ciddi bir mahiyet farki m1 yoksa énemli olmakla birlikte sadece
bir derece farki mi var? Umulur ki bu soru, Pavlus aragtirmalar alaninda
yapilacak bir sonraki ¢alismaya cikis noktasi olustursun.

Salime Leyla Glrkan
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Tirkistan Atesi

Mustafa Cokay’in Hayati ve Miicadelesi
Abdulvahap Kara

DA Yaynlari, istanbul 2002, 383 sayfa.

Tarih bilgimize gére Carlik Rusyasi ordulan 1881 yilinda simdiki
Turkmenistan’daki Goktepe istihkamini kanli savaslardan sonra iggal et-
tiler. Boylece 18. ylizyildan beri siire gelen carpigsmalar ve istilalarin ar-
dindan biitiin Turkistan bolgesi sémiirge haline getirildi. Genelde Rusla-
rin Orta Asya’daki hakimiyeti Carlik ve Sovyet dénemlerinden olusan
110 yillik bir siire¢ zarfindan devam etmistir. Burada yasayan Misli-
man Tirk-Tacik halklan kesintisiz denebilecek kadar sik sik kendi ege-
menliklerine yeniden kavusmak gayesiyle baskaldirdilar. Ancak Carhk
Rusya’sina kars: patlak veren ayaklanmalarin hemen hepsi organize ha-
reket olmadigindan devamh yenilgiyle sonuclandi. Komiinist Rusya do-
neminde Tirkistan halk: istiklal Miicadelesine devam ederken daha da
teskilath, kapsamh siyasi gii¢ olarak hareket etmeye baslamigtir. Her ne
kadar dis diinyadan tecrit edilmis durumda, ve bunun sonucu olarak
cehalet, mutaassiplik, siyasi kiiltiiriin distkligiinin yarattigi sosyal
pasiflik ortaminin etkisi altinda olsa bile Turk aleminin bu parcasinda,
toplum kendi bagrindan ¢agini yakalayabilen, ufku genis fitraten siyasi
liderlik faziletlerini tasiyan, cesur ve dinamik dnderler ¢ikarabilmistir. Bun-
lann 6nderliginde son dénem tarihinde silinmez izler birakilmistir. Bir tiir
objektif sebeplerden dolayi, Sovyet dénemine ait Orta Asya halkinin mii-
cadele tarihi ve 6nemli tarihi sahislan hakkinda dogru bilgiler yetersiz,
yvada yanhs ve “beyaz leke” ile kapldir. Cogu tarihgilerin “nedense béyle
olmus” diye gecip gittikleri gdzlemlenmektedir. Oysa ki, Karl Marx'in
“Bescriyet Tarihi siniflar miicadelesinden bagka bir sey degildir” seklin-
deki tezi akidelestirerek Sovyetlerin hakim ideolojisinin temellerinden biri
haline déntuistiiriliince sosyal bilimlere, hususen tarih ilmine agir darbe
indirilmisti. Birakin bizim merak ettigimiz dénem tarihini, belki biitiin
tarih ilmiligini kayip etmeye mahkum olmustu. Demir perde disinda olan
¢ogu batilh uzmanlann, bana gore iki problemi vardir. Biri konuyu yerin-
de inceleme imkaninin olmayisi ve dolayisiyla Sovyet menseli kaynak-
larin eksikligi, asin ideolojilesmesine mahkum olmalar. Bir digeri ise,
kendi tarihi arastirma metotlarindaki kaliplasmis olgtilerin disina
¢tkamamig olmalan ve bunun sonucunda Tirk islam kiltiiriinii kavra-
mada yanlis yorumlara varmalaridir. Mesela, Orta Asya halklarinin Milli
istiklal hareketlerinin dini sembol ve sloganlar altinda gerceklesmesini
anlamada zorlaniyorlar. “Musliiman milleti”, “Misliman hikimeti” vb.
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kavramlar karsisinda taacciip ediyorlar, Islami tahsil gdrmus aydinlan-
miz1 ve ulemay: Hiristiyan ruhban sinifi ile kiyaslayarak degerlendiri-
yorlar. Bundan dolayi tarihi olaylar: ve onun istirakgilerini de “kadimci”
(yani konservator), ceditci (yenilikei, jontirk gibi) vs. stereotip gruplara
ayirtmaktadirlar. Biitiin bu sdéylenenlerin 1siginda “Tirkistan Atesi” gibi
Orta Asya halklannin son dénem tarihinin ve énde gelen sahsiyetlerin-
den Mustafa Cokay'in érnek verici hayatini konu edinen kapsaml bir
eserin citkmasi ¢ok dnemli vakia olarak nitelendirilmelidir.

Kitap tasidigl baghga mukabil bir tarzda Mustafa Cokay’in vatanda
ve muhaceretteki miicadelesini ve onun yayin faaliyetlerini ele alan tg
béliimden ve bu ana konulara aciklik getiren 21 paragraftan, giris ve
sonug kisimlarindan olusmaktadir. Ona sistemli bir kaynaklar listesi ve
resimler eklenmistir. ilk bolim séz konusu sahsin dogup biiydiigh aile,
cocukluk ve tahsil yillari hakkinda bilgi vermekle baglayip ve buna
miteakiben Rusya ve Tiirkistan'da 20. ylzyil baglarindan 20 ylzyilin
ortalarnina kadar ictimai-siyasi olaylann dinamigini yansitmakta, onun
bu gelismeler kargisinda giristigi miicadelesinin igerigini agiklamaktadir.
Kitabin ikinci béliimii Cokay’in muhaceratinin itk ginlerinden ta vefatina
kadar hayatindan ve tlkesinin istiklali ugrunda yaptigi hizmetlerinden
ve halki tarafindan taninmasini anlatmaktadir. Bunun yani sira hala
gizemliligi kaldinlamamig konular ki, Cokay'in éliminin sebebi, ikinci
diinya savasinda Almanlann lehine saf degistirmis gibi goziiken Tlrkistan
lejyonerleri vb. {izerinde durulmustur. Sonuncu bdlim matbuat alanin-
daki faaliyetleri yazdig: kitaplar sz konusu déneme ait yerel milli ve
muhaceretteki Sovyet karsit1 yayin organlari hususunda teferruath bilgi
verilmistir. Eserin sonug¢ kismi yazarin arastirmalanndan aldigi hulasa-
larin 6zetini icermektedir. Kaynaklar listesi iki kisma ayrnimus, birinde
Cokay'in bizzat kendi kalemine ait eser ve makaleleri, digerinde hakkinda
cesitli dillerde mevcut olan materyalleri muhtevidir. Bu da arastirmacinin
kendi incelemelerini kompleks ve ayni zamanda cok titiz yaklagtigini
géstermektedir.

Esere tahlil goziiyle bakildiginda asagidaki hususlan miellifin basa-
ns1 ve kitabin fazileti olarak goriilmelidir:

1. Cokay'in lider olarak yetismesinde dogup buyudugu aile ortamu,
aldig1 egitim ve caginin sosyal muhitinin roli zengin faktolojik
verilerle inandinc bir tarzda ifade edilmistir.

2. Cokay'in hem “sahibi kili¢”, “sahibi kalem” seviyesinde bir siyasi
onder, goriisleri uzak perspektiflere kadar 1g1k sagan, fetanetli ma-
tefekkir oldugu ispat edilmistir.
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3. Mevcut ilmi materyallerin az olmasina ragmen 20. ylizyil Orta
Asya’sinin dnde gelen bu liderinin kisisel hayati 6zel durumlarda
davrans tarzlan, tutumu, hissiyat alemi okuyucuyu tatmin edecek
derecede acgikhiga kavusturulmustur.

4. Tiirkistan halklannn 1916 yilinda ayaklanmasi tarihi agidan net
bir sekilde giin 15181na ¢itkanlmstir.

5.Subat 1917 yilindaki Thtilal ile Hokand Muhtariyetinin uzvi baghhg
somut olarak tespit edilmisgtir.

6. Hokand muhtariyeti ve Alas Orda iligkileri ilk defa ilmi tahlille in-
celenmistir. Tatminkar hulasalara varlmistr.

7. Turkistan Milli Birligi ve Promete Harekati Polonya ve Tiirkistan
iliskilerinin bilinmeyen sahifesini a¢mgtir.

8. Turkistan milli birliginin Dogu Tuirkistan istiklal harekatina destek
vermesinin Tirkistan birligi davasinin amaci oldugu neticesine ula-
silmigtir.

Eserde saydigimiz énemli noktalarin yam sira belgesel nitelikte olan
bir ¢ok tarihi olaylarin teferruat: ile yansitilmasi da dikkat gekicidir. Tiir-
kiye Cumhuriyeti Hitkiimetinin o dénemde Turkistan'a yonelik nazik bir
dis politika izlemesi, yani bir taraftan SSCB ile miittefiklik ve bagka taraf-
tan bu devletin isgali altinda olan Tirkistan halki ile tarihi, dogal dost ve
kardeslik iliskisini stirdirme gibi zor durumda olusu; Rusya demokrat-
lanmin iki ates arasinda kalmis duruma diismeleri, yani bir yandan Rus
Bolsevikleri, 6biir yandan Ak Rus monarsist giiglerinin acimasiz baskila-
rna ugramalan gibi paradoksal tarihi vakialar okuyucunun dikkatine
sunulmustur. Hususen, ikinci diinya savasinin baslangicindan Alman-
larin esir diisen Sovyet askerlerinin milli mensubiyetinin tespitinde Ya-
hudileri Tiirk asilhlardan ayirt edememeleri ve bunun sonucunda onbin-
lerce Musliman menseli harp esirlerinin helak olmasi, Bolgevizmin’in
ana kaynag1 Mogollar ve Tatarlar (yani Asyahlar) diye bilmeleri o do6-
nemde diinyaya meydan okuyan bir Avrupa devletinin ne kadar cahilane
bir dis siyaset izledigini gdz 6niine sermektedir. Bu ayni zamanda koyu
batililasma gayesinde olanlara gonderilen agikca bir mesaj niteligini de
tasimaktadir.

Kitapta “tarih sadece ge¢misten haber veren bir ilim degil, belki gelecegi
yoénlendirmeye de yarayan aractir” fikrine istinaden tarihi paralelizm
konusuna deginerek, dipnotlarda olsa bile, bazi drnekler verilmistir. Bu
cimleden 20. yiizyil baglarinda Tirkistan Istiklalcileri arasinda gozlemle-
nen Rusya ile beraber veya ayri harekat etme konusundaki tereddiitler, 20.
yiizyil sonunda da tezahtir ettigi Kazakistan'in diger Sovyet Cumhuriyetlerine
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kiyasen en son olarak bagimsizhgini ilan etmesi misalinde gosterilmistir.
Ashinda bu mevzu Hokand Mubhtariyeti- Alag Orda harekati sonuglann-
dan alinacak dersler veya buna benzer bir baghik altinda daha derin igle-
nerek yansitilsaydi, eserin &gretici kiymeti ve tarihi degerini daha ¢ok
artirmus olacakt. Ciinkii Orta Asya’'nin en yakin tarihini yasayan ve ona
yerinde sahit olan bendeniz de séz konusu dénemden hala yeterince ders
alinamadig1 kanaatindeyim. Mesela Hokand Mubhtariyetinin ilanindan
sonra Tiirkistan hiikiimetinin elindeki orduda gérev alan askerler igin
yeterli silah ve cephane yoktu. Hiikiimet bunlarn satin alacak mali kud-
rete de malik degildi. Ancak, cepheden dénmekte olan askerlerden 25
bin kadar tiifek teslim almak ve en zaruri masraflan kargilamak i¢in dev-
let bankalarna el koyma imkam vardi. Cok yavas ve tedirgin davranma
sonucu bu hayati imkan elden ¢ikmigtir. Bolgevikler ise bunun aksine
daha aktif tedbirler alarak sonucta galip gelmiglerdir. Maalesef, bu asir
sonunda ayni manzara tekrarlanayazdi. Mesela, Moskova Tiirk Cumhu-
riyetlerini silahsizlandirmaya kalkist: ve Kirgizistan misalinde bunu kismen
basarmus da oldu. Bankalan da mesela Ozbekistan da epeyce bosaltti. Ve
kabul edilemez sartlar éne siirerek bu Cumhuriyetlerin bagimsizhiginin
éniine gecmeye calisti. Bence istiklal déneminin ilk yilarinda Tirk Cum-
huriyetlerinde meydana gelen gogu sikintilarin esas sebeplerinden biri
iste bu tarihi okur yazarsizliktir.

Yeteri kadar ders alinmamighgin bagka bir gériintisii Cokay’a sadece
Kazakistan tarafinca sahip ¢ikilmasidir. Oysa ki o tim Orta Asya halkla-
rnmn ortak mili kahramanidir. Bunu o biitiin hayati ve siirdiirdiigii mu-
cadelesi ile ispat etmistir. Zira okuyucu bu eser ile tanistiktan sonra Cokay
gibi parlak bir sahsin kim oldugunu tartismaktansa onun mirasim vatan
olan Turkistan'da tarih kitaplarinda layikiyla yer almasinin zaman gel-
digini anlayacaktir.

Kitaptan miellifin kendi aragtirmasinda birkag ilging konulari ele al-
dig1 anlasilmaktadir ki her biri ileride 6zel incelemelere mevzu olabilir.
Tuirkistan halklarinin birlesme davasi Tirkistan lejyonu gergegi, Rus ol-
mayan milletlerin Sovyetlere karsi ortak miicadelesi v.b. bu climledendir.

Bu kiymetli kitapta bazi eksiklikler gézlemledigimizi de s6ylemeden
gecemeyecegim. Sdyle ki, Tirkistan Halk Meclisi {iyeleri arasinda ismi
yer alan Alihantdre Sakirhantdrayev (s.126) aslinda Alimhantéredir, yani
ad1 gecen sahsin biiyiik kardesidir. Bu Dogu Tiirkistan Cumhuriyeti'nin
(1944-1949) kurucusu ve bendenizin pederi olan Alihantére Sakir-
hantdreoglu’nun hala basilmamis hatiralaninda teyid edilmektedir. Tar-
kistan istiklalinin fedailerinden ve Turkistan Birligi davasinin sembolil
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olarak bilinen Bolseviklerin elinden feci tarzda ¢lduriilen, Polonya asilli
Miisliiman Tark lider Yurali Agayev'in ismine gartli olsa da agikhk
getirilmemigtir. Bu zatin ismi serifi mesela kitabin bazi sahifelerinde Yurali
Agayev, Hidayet Yurghul-Aga (s. 128) baskalarinda Hidayet Yurgul
(s.132), Hidayet bey Yorgulu (s. 139) olarak gegiyor. Rusga kisaltilmig
kelimelerin bazilan da dogru desifre edilememistir: “Sovnarkom” (yani
Sovyet narodnih komisarov) Sovyet halk komitesi degil (s. 124), belki
halk komiserleri sovyeti veya halk bakanlan surasi olarak terciime edil-
melidir. “NKVD” de KGB’nin eski adi degil, belki i¢gigler Halk Komiserligi
“Narodni Komissariat Vinutrennih dell” olup, Yosif Stalin déneminde bu
bakanhgin cezalandirma islevleri sinirsiz gsekilde genisletilmistir.

Tabi ki, arastirmanin genig ¢apindan dolay: bu ve benzer eksiklerin
olmas: dogaldir ve kitabin kiymetini olumsuz etkileyecek nitelik tagima-
maktadir. Hulasa olarak denebilir ki bahs ettigimiz eser kapsaml aragtir-
ma sonucudur. Beyan iislubu mitkemmel, zengin tarihi verilerin bagarili
bir sentezidir. Sadece uzmanlara degil, Atayurt Tiirkistan'in yeni tarihine
ilgisiz olmayan herkese tavsiye ederim.

Kutlukhan Sakirov

Diisiinme, Konusma ve S6z Uzerine (el-Mearifu’l-Akliyye)
imam-1 Gazzali (haz. ve ¢ev. Ahmet Kamil Cihan)
Insan Yayinlan, Istanbul 2002, 95 sayfa.

Bir toplum icinde yasamak i¢in mutlaka bagkalariyla kurulmasi gere-
ken saghkl bir iletigime ihtiya¢ vardir. Insanlarla iletisimi saglayan en
dnemli vasita “konusma”dir. Konugulan seylerin anlamli olmasi igin ko-
nusmanin arka planinda yer alan “distiinme” safhasina ihtiya¢ vardir.
Konusma ve diiginme arasinda bulunan bu yakin irtibat, konusmanin
en basit taniminda bile kendini gostermektedir. Buna gdre konusma,
diistiniilen geyleri bagkalarina aktarma anlamina gelir. Konugma saye-
sinde ferdin zihin diitnyasindan koparak insanliga malolan diisiinceler
“yazma” yoluyla kalici hale gelmekte ve nesilden nesile intikal etmesi
saglanmaktadir. Diisiinme, konusma ve yazma yoluyla bir anlamda insan
olmanin gerekleri de yerine getirilmis olur. Zira sayilan biitiin bu yete-
nekler insanlara yaratict tarafindan bahsedilmis, onlardan varolug gaye-
lerine uygun bir gekilde bu yetenekleri kullanmalan istenmistir. Iste tam da
bu noktada karsimiza diisinmenin, konugmanin ve hatta yazmanin ayri
ayn amaglan oldugu/olmasi gerektigi ve bu itibarla insanda varolan butin
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bu &zelliklerin siradan ve amacsiz bir gekilde kullanilamayacag: gergegi
cikar. Konugma ve yazma diisiinceye dayaldir, diislince ise zihinsel bir
faaliyettir. Insarmn zihin diinyasint tamamen kontrol altinda tutmasi zor
olsa da, diisiincelerin simirlandiriimasi ve ydnlendirilmesi bir yere kadar
insanin elindedir. Bununla birlikte, burada asil s6z konusu olan diisiin-
me gekli, bilfiil diisiinme, yani zihin diinyasindan ¢ikarak konusma ve
yazma haline déniigmek suretiyle aktif hale gecen ve bu nedenle de akhn
niifuzunu gerektiren diisiinmedir. Gazzali (6. 505/1111)"ye ait olan bu eserin
el-Mearifii’l-akliyye seklinde bagliklandiriimas: da diisiinme, konusma
ve yazma safhalarinda aklin roliine ve iglevine isaret ediyor olmasi sebe-
biyledir. :

Diistinme, Konusma ve Séz (lzerine baghgin tagiyan elimizdeki bu
eser, Islam diisiincesinde ¢ok miistesna bir yere sahip olan Gazzali'nin
el-Me’arifu’l-akliyye adl eserinin Dr. Ali Idris tarafindan hazirlanan tah-
kikli nesrine dayanarak yapilan tercimesidir. Mitercim Ahmet Kamil
Cihan yaklasik doksan sayfadan olugan bu kiciik esere giris mahiyetinde
yazdig1 takdim yazisinda kisaca eseri tanittiktan sonra, ana konulardan
olan diisiinme, konusma ve séz hakkinda Gazzali'nin genel yaklagimla-
rn1 vermis ve bunlarla ilgili gesitli degerlendirmelerde bulunmusgtur.

Eser digsiinme, konugma, séz, yazma ve eserin kaleme alinmasindaki
hedefle ilgili bilgilerin yer aldi1 bes bolimden olusmaktadir. Diiglinme,
konusma ve yazmanin amaci, yontemi ve gayesi hakkinda temel bilgiler
veren Gazzali'nin bu eserinde Birinci Bélim “Diigiinme” konusuna ayril-
mistir. Béliim ne?, nicin?, hangi?, sorulanndan olusan varhk, mahiyet,
neden ve bir gseyi o sey kilan vasifla ilgili felsefenin temel sorularni sor-
makla ise baslar. Bu durum hem diisiinmenin hakikati ve mahiyetine, hem
yéntemi ve amacina, hem de buradaki irtibat noktalar esas alindiginda
“bir ditsiinme bicimi” olarak tamimlanabilecek olan felsefe ile diiglinme
arasindaki irtibata dikkat cekmektedir. Bu boliimde diistinmenin asil gayesi
“yaraticinin rub@ibiyyetini diisinmek” seklinde ézetlenmis, diisinmenin
yetkinlik belirtisinin iman oldugu vurgulanmigtir. Diisiinme ibare, lafiz, harf
ve seslerin siralanusindan ibaret somut bir bicim olarak degil, insan akhnin
sekilsiz, cisimsiz, hakikate gdtiiren soyut bir zihinsel islevi olarak kabul
edilmistir. insan aklimin bir niteligi olan diistinme hali konusma ve soze
temel teskil eden degerli bir vasif olarak da ifade edilmis ve adeta insanin
amaci ile diisiinmenin amact 6zdes hale getirilmistir.

ikinci boliim anlamin diisiinceden cikip sdze yaklasmis hali olarak
tanumlanan konusmaya aynlmustir. Diglinme ameliyesinin ardindan gelen
bu safha, ayn1 zamanda diizenli, tam ve bilfiil distinmenin adi olarak da
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ifade edilmistir. Bu béliimde diisiinme ve konusma konusanin dzine ait
vasiflar olarak belirtilir.

Uglincil béliim “konugmanin anlamini ve ifade edilenin faydasin gosterir
bir sekilde baskasina aktarma hadisesi” olarak tanimlanan séz konusuy-
la ilgilidir. Bu taimlama hem konusmanin vasiflari, hem de gayesine
iliskin ipuglarin tagir. S6z bir baska acidan “harflerle bitiserek diiginme
haline gelen anlamlarin dil kanahyla disariya aktaniimasi” olarak da ifade
edilmistir. Bu tanimda ise anlam, diistinme, konusma ve sz arasindaki
irtibat noktalar veciz bir sekilde gozler éniine serilmistir.

Dérdiincii boliim insanlann zihinlerinden dogan melekeleri kaydedip
korumas: anlamina gelen yazmaya ayrilmistir. Yazma sayesinde insanh-
gin ortak mirasinin nesilden nesile intikali saglanmis olur.

Gazzali'ye gore bitlin bu ozellikler kisiden kisiye degisiklik arzeder.
Ciinki insanlarin diigincesi, basireti ve zihinleri arasinda fark vardir. Ve bu
farkliik onlann din konusunda ayrilmalarina sebep oldugu gibi bir ¢cok ko-
nuda aralaninda ¢ikan ihtilaflann kaynagim olusturur. Her insan aklh ora-
ninda tasavvur eder, tasavvur ettigi oranda anlar ve anladig: oranda ifade
eder. Kalplerini, gézlerini ve kulaklann: kullanmadiklan i¢in Allah katinda
sagir ve dilsizler olarak nitelendirilen insanlann yerilmesi bu ytizdendir.

Gazzali, bu eseri yazma amacin insanlann Kur'an ayetlérinin mahluk
olup olmadig konusunda ihtilafa diigmeleriyle irtibatlandinr. Goriilen odur
ki burada 8n plana ¢ikan asil sorun, tarih boyunca mistiimanlann zihnini
mesgul eden meselelerden biri olan ilahi vahyin beser alemine intikali ve
yaratictya ait olan bir keldmin insan tarafindan nasil anlagilacag: nokta-
sinda sdz konusu olan ihtilaflardir. Bu nedenle de, diisiinme, konugsma, s6z
ve yazma sekillerinde insan igin gegerli olan bu temel yapinin yaratic
sézkonusu oldugunda benzer ve farkhlasan yonleri lizerinde ayrica du-
rulmaktadir. Buna gore, yaratici s6z konusu oldugunda diisiinmeden bah-
setmek hi¢ mitmkin olmadig1 gibi O'nun ilahi kelamu ile begere ait ko-
nusma arasinda biiyik farklhiliklar oldugu ve bu itibarla her birinin kendi
varlik diizlemlerinde ele alinarak incelenmesi gerektigine dikkat cekilir.

Calismay ¢eviren ve yayina hazirlayan Ahmet Kamil Cihan metin
icinde cesitli kelimelerin Tiuirk¢e karsiliklanm kullanmay: tercih etmis ve
bu seciminin de kavramlarn Tirkgelestirme gayretinin bir sonucu oldu-
gunu ifade etmigstir. Yazi dilinde Tlrkce kelimelerin segilmesi olduk¢a
Snemli bir hassasiyettir ve her zaman icin takdire sayandir. Ancak sik
sik rastladigimiz bu tiir Tlrkgelestirme gayretlerinin kabul gérmesi ve
asillarinin yerine gecmek {izere tercih edilen yeni sozciiklerin kavram
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haline gelerek yayginlik kazanmas: i¢in, Turkge dil kurallarina ve kulla-
nima uygunluk yaninda, asil kavramin anlamini bitiniiyle yansitip yan-
sitmadigina 6zen gosterilmelidir. Aksi halde tercih edilen yeni kavram
hem aslini karsilayamamasi nedeniyle taraftar bulmayacak, hem de metin
icinde istenmeyen anlam kargasalarina sebep olacaktir. Mesela “ma’kulat”
lafzinin “diisiiniiliirler” seklinde Tiirkge'ye aktarilmas: akli bitiiniiyle dii-
siinceye indirgeme anlamina gelir. “Nutk”un “diisiince” seklindeki ter-
climesi bile yetersiz iken bdyle bir indirgeme Gazzali tarafindan aklin
fonksiyonlarindan biri olarak gérillen “nutk” kavramini akil ile ézdes
halde sunma seklindeki acik bir hatay: beraberinde getirecektir. Ustelik
mantik literatiiriinde kavram olarak yerlesen ma’kulat lafzi ism-i mef’ul
sigasinin ¢ogul seklidir. Bunun kargihig: olarak ortaya atilan “diigtintltrler”
sézcligiinde bulunan gogul takisi atildiginda geriye kalan ifade (duistinGitr)
nadir rastlanan bir dil tasarrufudur ve tek bagina kullanildiginda okuyucuda
aslindan farkli anlamlar ¢agristirabilir.

Emine Yanmbas

islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi
Fazlur Rahman (trc. Alpaslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu)
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1994, 240 sayfa.

islam diinyasi son birkag asirdan bu yana modern durum karsisinda-
ki tavrim belirleme konusunda zihin kangikligi yasamaktadir. Cagdas
miisliiman miitefekkirler yasanan duruma modern olandan daha insani,
daha ahlaki, daha adil, daha etkin Islami bir ¢6ziim bulma hedefinde
hem fikir olmalarina ragmen, bunun ydntemi konusunda oldukga farkh
yaklasimlara sahiptirler. Bu baglamda fikir ytriten ylzyihimizin énemli
sahsiyetlerinden biri de Fazlur Rahman’dir. Ozgiin adi, Islam and Mo-
dernity: Transformation of and Intellectual Tradition olan Alpaslan
Agikgeng ve Hayri Kirbagoglu tarafindan Tiirkge'ye Islam ve Cagdaslik:
Fikri Bir Gelenegin Degisimi adiyla tercime edilip yayimlanan Fazlur
Rahman'in bu eseri de sézii edilen fikri ¢cabanin bir trintdir.

Kitapta Tiirkce terciimeden 6nce A. A¢ikgeng Fazlur Rahman’in ha-
yati, genel goriigleri ve eserleri hakkinda sistematik bilgi sunmaktadir.
‘Giris’ béliimiinde Rahman genel olarak Islam geleneginde Kur'an't an-
lamaya yonelik usullerin tenkidini yapar, ¢agdas diinyanin sorunlarina
cevap verebilecek yeni bir yorum bilim metodunun gerekliligine isaret
eder ve énerdigi metodun ana unsurlarina temas eder. ‘Kiltar Mirasimiz’
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bashgini tasiyan 1. Bolimde yazar, Kur'an'in indirilis stirecini, toplumu
egitme ve déniistiirme ydnteminin tabiatini, Islami ilimlerin olusum ve
gelisim siirecini, bu stirecteki aksamalar ve bunun Islam egitim gelene-
sine etkilerini ele ahnur. II. Bélumde yazar “Klasik Islam ¢agdashg” ola-
rak adlandirdign 19. yy."1n ikinci yarisi ile 20. yy. ikinci yarisi arasindaki
Hindistan, Misir ve Osmanli merkezindeki yenilik arayislarimi ve bunun
egitime yansimalanni degerlendirir. ‘Glinimiiz Cagdaghgt’ baghgin tagiyan
1. Boliimde ise yazar yirminci yy.'1n ikinci yansindan itibaren Tlrkiye,
Mustr, Iran, Pakistan ve Endenozya'da islam egitimdeki uygulamalan de-
gerlendirir. IV. Béliimde ise ¢oziime yonelik onerilerini, beklenti ve umut-
larimi ortaya koyar.

Fazlur Rahman calismasinin Chicago Universitesi'nde Islam egitimi
{izerine yapilan bir aragtirmanmn pargas! oldugunu, amacinin temel 6zel-
likleri ve eksiklikleri ile tarihten bugiine islam egitimini ve gliniimiizde
islam dinyasinda goriilen egitimi ¢agdaslastirma gayretlerini incelemek
oldugunu ifade eder.

Fazlur Rahman’a gére Islam egitiminin basarisi, Kur'an temelli 6z-
giin ve tatminkar bir {sldm diislincesinin gelistirilmesine baghdir; zira
islam egitiminin temeli islam diistincesidir. Ona gére Islam egitiminden
bahsetmek adeta Isldm distincesinden bahsetmektir. Bunun icin o bir
yandan Islam kiiltiir mirasin1 bu zaviyeden degerlendirirken diger yandan
da kurulacak cagdas Islam duigiincesine temel tegkil edebilecek Kur'an’
anlama ve yorumlama metodu gelistirmeye gayret eder.

Rahman’a gore Kur’an tarihi zeminde, bizzat hayatin icinde olusan,
hayatin kendisi kadar gercekci olan ilahi bir dokiiman ve Mekke toplu-
munun sorunlarina peygamberin zihni araciiftyla génderilen ilahi bir
cevaptir. Bu nedenle Kur'an'i yorumlama siireci ikili bir hareketi icerme-
lidir. O®nce Kur'an'in indirildigi zamana gitmeli; sonra tekrar oradan kendi
zamanimiza dénmeliyiz. Birinci harekette amag, bir biitiin olarak Kur'an’in
ne demek istedigini anlamak, 6zel durumlara cevap tegkil eden somut
coziimlerden hareketle ilkeleri kavramak yani onun belirli, ézel cevapla-
rm genellestirerek, genel ahlaki, toplumsal hedeflerini ortaya koymaktir.
ikinci harekette ise gikarnlan bu genel ilkeler su andaki toplumsal-tarihsel
ortamla biitlinlestirilmelidir.

Kur'an'in égretisi mevcut duruma bu metodla iki sekilde uygulanabi-
lir: Ya bu 6gretiyi bizzat yasamig, hazmetmis ve i¢sellestirmis kisi karsi-
lastigy meseleyi benligine islemis bu tecriibeleri 1s18inda ¢ézecektir ya da
Kur'an ve stinnetin arka planim dikkate alarak ulastig: ilkeyi usQliine
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gdre mevcut soruna uygulayacaktir. Goriildiigi gibi birinci yol tamamen
tecriibi iken ikinci yol fikri bir ézellik tasimaktadir. Rahman’a gore bu
metot ayn1 zamanda ilk nesil miislimanlarimin metodudur. Onlar mev-
cut sorunla dogrudan iliskisi olmadik¢a Kur'an'dan tek tek ayetleri ikti-
bas etmezlerdi; ya Kur'anin biitiiniinden hareketle ulagtiklar: bir ¢6zii-
mii ya da varsa Hz. Peygamberin uygulamalarindan bir érnek vermeyi
tercih ederlerdi.

Fazlur Rahman'a gore islami ilimlerin sistematik olarak olusum saf-
hasinda bu metod terkedilmis, mesela fikhi agidan meselelere ¢ézim ge-
tirmek icin tek tek Kur'an ve Hadis metinlerine bagvurma bu dénemde
baslamustir. Eger bir konuyla dogrudan ilgili bir nas var ise mesele tama-
men ¢oziilmiis kabul ediliyor, yoksa kiyas yoluyla ilgili oldugu distni-
len bir nass ile irtibatlandiniiyordu. Safil’nin “sadece bir senetle bize ula-
san garib/ferd tek hadis bile olsa nas baglayicidir ve bdyle bir nassa karst
akil ile kiyas yapilamaz” gériisiinde ifadesini bulan bu lafizci, parcaci
hukuk diisiincesi dini diisiincenin “diizenli gelismesini” engellemistir.
Rahman’a gére, “Bir 6greti veya kurum Kur’an ve stinnetin biitintinden
kaynaklandig1 dlciide gercek anlamda Islamidir.” Ozetle Islam dugtince-
sindeki durgunluk, islam hukukunun dayandirildigi esaslarla yakindan
ilgilidir. Rahman’a gore XI. ve XII. yy’larda tesekkiil eden kelamin gelisme-
si de benzer niteliktedir; kelam da adeta “Islam hukukunun temellerini
savunma” gérevini Ustlenmis gibidir. Ona gére Kelamcilarin diinya go-
riislerini sistemlestirememeleri Islam icin bliyiik bir kayip olmustur. Akli
kelam (felsefe) ile vahyi kelam bir catisma igerisine diismiis, nihayet her
ikisinin ortasiru bulmak tizere ortaya ¢ikan en etkin ve kalici sekli Eg’arilik
olan Ehli siinnet kelami ilk dénemlerinde ¢ok yonlii bir canliiga sebep
olmussa da siireg icinde Ehli siinnetin gériisleri Kur'an ve siinnet gibi
sabit ilkeler olarak anlasimaya baglamis ve donuklagmaya yliz tutmustur.

Fazlur Rahman'a gore Medreseler kuruldugunda, égitimin temelini
sézii edilen fikih anlayisi ile Es’ari ve onun yolunda gidenlerin gelistirdi-
&i stinni kelam olusturuyordu. Bunun yaninda Maturidi'nin kelami tez-
leri ise tarihi 6nem kazanamamigtir.

Rahman’a gore Islam diinyasinda ilim ve felsefenin gerilemesini sag-
layan diger bazi hususlar da sunlardir: ilimler akli ve nakli ilimler olarak
ikiye ayrilmis ve engin ilim deryasinda insanin kisa olan hayatini, manevi
yéni inkisaf ettiren, ebedi hayatin saadetini temin edecek olan dini ilimlerle
ugrasarak gecirmesi daha cazip gérilmustiir. Diger yandan dini ilimler-
den icazet alanlarnn kadi veya miiftii olarak kolayca istihdam edilmeleri
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miimkiin oldugu halde, akli ilimlerle mesgul olanlarin istihdam alant ol-
dukca siurh idi. Ayrica Gazali gibi bazi 6nemli sahsiyetlerin felsefeye
kars1 olumsuz tutumlarnt da bu stireci hizlandirmistir. Bunun sonucunda
en tiretken kafalar sufi cevrelere kaymg, manevi inkisafi saglamak ga-
yesiyle ortaya gtkan ve gii¢ kazanan tasavvuf, sadece akli ilimlere degil her
tiirlii fikri cabaya karsi olmugtur. Boylece Islami ilimler bagarl bir sonu-
ca ulasamadan donuklasmaya baglarms, bunun lizerine Islam toplumunda
ahlaki yozlasma, ve her alanda gerileme bag gdstermistir.

Yazar'a gore Ortacagda islam dinyasinda Fatih Sultan Mehmed’in
kurdugu tiniversite disarida tutulursa Arap diinyasinda felsefe ve bilimin
dini olmadig gerekgesiyle tedrisattan kaldinldigi anlagiimaktadir. Dini
egitimde de durum i¢ agicr degildi; insam sarsan ve inkilapgi bir ozelligi
olan Kur'an’'in bizzat kendisi ders olarak okutulmamus ayrintih gramer
tahlillerinin konusu yapilmigtir. Ozgin kelam, fikih, felsefe Kitaplarinin
yerine serh ve hagiyelerinin okutulmus, asil meselelerin ¢6zimii yerine
ayrintilarla ugragilmgtir. Kainatin sirlanm ¢ézmis olduguna inandiklan
mevecut bilginin eksikliklerini tamamlamak amactyla ihtiya¢ duyulan serh
yazma aliskanhig1 bilinmeyenin pesinden kogma, 6zgiin fikir tiretme ca-
balarini yavaslatmigtir.

Rahman’a gdre XIX. yiizyila gelindiginde durgunluk ve verimsizlik
sebebiyle islam diigiincesinin toplumun ihtiyaclarina cevap verecek du-
rumda olmamasi nedeniyle bir tiir laiklik ortaya ¢ikmistir. Ona gore Kla-
sik Islam hukuk literatiirii sistemsiz ve diizensiz de olsa Kur'an ve siin-
nete dayandirilmig fakat toplumsal ahlaki degerleri hayatin giinliik ihti-
yaglaryla uyum icinde gelisememistir. Cogu zaman hayattan kopuk,
kitabi, ahlaki nitelikte olan klasik hukuk vicdanin disinda hi¢bir mahke-
mede uygulanmazdi. Bundan dolay: tarih boyunca Musliiman idareciler
idari kolaylig1 saglamak icin yine fukahanin tesis ettigi “zaruret” ve “kamu
yararn” ilkelerine dayanarak kendi kanunlanm kendileri yapruglar ne
islami ne de laik diyebilecegimiz bu yapt, Islam hukukunun yeni sartlara
gore siirekli olarak yeniden formule edip gelismesini engellemis ve adeta
yikimina vesile olmugtur. :

Rahman XIX. yy.’da ortaya ¢ikan kokenciligin ve klasik Islam
cagdasciigimin en hayirh faaliyetinin miisliimanlan bin yillik uykularindan
uyandirip onlan tekrar Kur'an'in hayat verici pinanna ve ictihada davet
etmeye ¢alismalandir. O, kdkencilerin ve klasik Islam ¢agdascilarinin hem
Kur'an hem de islam gelenegi hakindaki yetersiz birikimleriyle ortaya
koyduklan yaklagimlari, dualistik, kolayci, pargaci, pragmatik, sloganik
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olarak nitelenir, yaklagimlarnini gergek¢i bulmaz. O, Islam diinyasinda o
dénemde baslayan halen uygulanmakta olan ¢agdas egitim modellerini
de geleneksel egitim modellerini de basarisiz ve yetersiz bulur.

Rahman dénerdigi cagdaglagsma projesinde Kur'an't temel almakla bir-
likte ikinci derecede geleneksel islami birikimin olusturdugu malzemeye
de yer vermektedir; o Islami ilimlerin saf disi edilmesine karsidir. Zira
toplumun manevi ve fikri varligina devamhlik kazandiran tarihi Islam-
dir. Higbir toplum kendi gegmigini yok farz edip kendi benligini koruyamaz,
kendine ait bir gelecek umut edemez. Bundan dolay: Islami disiplinlerin
gelisimi ve birikimi miisliimanlarca tarihi bakimdan sistemli olarak arag-
tinlmasi tenkitli bir incelemeye tabi tutulmasi gerekmektedir. Fakat o mus-
limanlann bu konudaki hem ilmi anlayislarimin hem de gayretlerinin
oldukca yetersiz olduklan bu alanlarda en ciddi ¢alismalann miistesrikler
tarafindan yapildigi kanaatindedir. Ona goére ne bilgi ne de bilim ithal
edilemez ancak kendi icinde yeserebilir. Metafizik bilginin biitiinltigii ve bu
biitiinliigiin hayata verdigi anlam ve yén demektir. Bu durumda oncelikle
yapilmas: gereken Kur'an temel ahnarak Islami metafizigin kurulmasi-
dir. Bilginin yiiksek alanlarimun sekiiler oldugu bir egitim sisteminde geng
dgrencilere kahcl bir Islami suur agilamak miumkin gérinmemektedir.
Egitim kamu vicdanini ve 6zellikle tahsilli tabakay: islami degerler 151~
ginda aydinlatmahdir. Zira bu suurun gelismedigi bir toplumda arzulanan
islam diisiincesinin yesermesi oldukca zordur. Gorildigii gibi Fazlur
Rahman’in projesinde Islam egitimi ile Islam diistincesi i¢ igedir.

Kanaatimizce Fazlur Rahman’in Kur'an’i yeniden ahlaki, hukuki, sos-
yal ve fikri hayatin dinamizm kaynagi haline getirmek istemesi, Muslii-
manlann zihninde Islami suurunun canlihgini saglamak icin egitime bii-
yiik énem vermesi, Kur'an’in anlasilmasinda baglamin énemine vurgu
yapmasi, Kur'an’in ve hayaun i¢ butunliigiine dikkat cekmesi ¢cagimizdaki
metodolojik arayiglara énemli agilimlar kazandiracak niteliktedir.

Fazlur Rahman’in ortaya koydugu metodoloji ve ulastigl sonuglar,
kisa vadede modernizmin saldinlarina karsi egitimli geng¢ miisliimanlara
makul bir ¢dziim secgenegi sunarak onlardaki Islami suurun canli kalma-
sinda, modernitenin ¢ok yénlii kusatmasina ragmen hala gercekgi bir
[stami ¢céztimiin miimkin olabilecegine dair umudu yasatmasinda etkin
bir rol oynamistir. Ayrica o, ¢agdas dinyada musliimanlarin derinden
hissettigi ve tiim boyutlanyla yasadig: temel sorunlarn dert edinerek, ce-
saret ve gayretle ortaya koydugu orijinal fikri ¢aba ile takdire sayan bir
drneklik olusturmustur. Fakat biitiin bunlardan 6te Rahman’in dnerdigi
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projenin kendisinin de hedefledigi ve arzuladigi, uzun vadeli, kaha ve
6zgiin bir islam diigiincesinin kurulmasi igin saglikli bir zemin tegkil edip
etmedigi tartisiimalidir.

Kanaatimizce Rahman’in projesinin en yakici zaafi, projesinde ¢agin
kosullarim asli bir unsur olarak gérmesine ragmen, daha ¢ok modern
diinya gériisiiniin kavram penceresinden okuyup yorumladig: Islam kiiltiir
mirasina ikincil planda yer vermesi ve onu sadece bir malzeme yigin
olarak degerlendirmesidir. Her nedense o ilahi kelami okurken énerdigi
tarihselci metodu, insan tecritbesinin iirtinii olan gelenegi okurken ihmal
etmekte ve onu acimasizca yargilamakta ve elestirmektedir. Rahman’in
hem Islam ilimler tarihinin hentiz musliimanlarca ortaya konmadigini bu
ydndeki caligmalann oldukca yetersiz oldugunu, halihazirdaki birikimin
de énem} bir kisminin mistesriklerce olusturuldugunu iddia etmesi hem
de ¢cogu zaman “herhalde”, “anlagildig) kadanyla”, “6yle goériintiyor ki”
gibi hesabi verilmemis genellemelerle Islam kiiltiir mirasini yargilamasi
ve dnerdigi metodolojiyi bu yargilar izerine insa etmesi tutarl gériinme-
mektedir. Kanaatimizce ondért asirlik engin Islam kdltiir mirasi ortaya
konup tahlil ve tenkid edilmedikge bu konuda kat’i yargilarda bulunmak
ilmi bir tavir olmadig: gibi bu yapilmadan gergekgi bir Islami metodoloji
ve ¢bziim ortaya konmasi mimkiin gdrinmemektedir. Diger yandan
Fazlur Rahman'in bu yargian geng musliiman aragtirmacilarnin islam
kiiltiir mirasina ilgilerini azaltacak niteliktedir ki, bu Rahman’in da arzu
etmedigi bir durumdur.

Modern ddénemde emperyalist siyasetin emrinde ve tiimiyle baska
bir dilnya gériisi temelinde sekillenen entelektiiel gii¢ olan oryantalizm,
islam medeniyetinin en temel kavramlarini, tarihini, bilimini, geri
kalmisligini modern dinyanin verilerinden hareketle tanimlamaya ve
sekillendirmeye basladi. Béylece miisliimanhk geriye dénlisii olmayan
bir bicimde modernite ve oryantalizm olgusuyla biitiinlestirilmis oluyor-
du. Fazlur Rahman’in éncilik ettigi cagdasa Islamcilann yéntemi bi-
tiin iyi niyetlerine ragmen 6zde oryantalist sOylemle énemli benzerlikler
godstermektedir. Tarihselci-tenkit¢i yontemin ahkama uygulanmasi so-
nucu siirekli cagdas zamana uygun bir sonuca ulasilmasi, gelenege ilis-
kin yargilarinmin biiyiik Slgiide oryantalizmin yargilariyla benzesmesi de
bunu gostermektedir. Bizce bu metodolojiyle Rahman’in da israrla vur-
guladig1 zgin ve Kur'ani bir diinya goriisiiniin olusturulmas: olanaksiz
goriitnmektedir. Zira 6zgiin bir islam diistiincesinin Kur’'an temel alinarak
ama aym zamanda Islam kiltiir mirasindan hareketle, modern diinyanin
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distinsel birikimi yaninda, asirlar boyunca miislimanlarnn olusturdugu
kavramsal cerceveyi icsellestirebilmis bir zihniyetle kurulabilecegi kana-
atindeyiz. Bdyle bakildiginda bugiin misliimanlann iginde bulundugu
durumun sebebi ve hedeflenen Islami ¢dziumin 6niindeki en énemli en-
gelleyici unsur —Rahman’in ima ettigi gibi— diistince gelenegimiz degil, bizi
koklerimizden koparan modernite ve muslimanlann sahsi tutumlardir.

Muhammet Altaytas

Mu‘tezile’nin Altin Cag1 Me‘min Donemi
Nahide Bozkurt
Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara 2000, 142 sayfa.

Me'mn hakimiyetinin, “Abbasi dénemi” icerisinde kendine 6zgi bir
yeri vardir. Islam medeniyeti, bu dénemde “altin ¢agl"m yagamigtir. Bu-
nun temel sebebi de Me'man’'un ilme ve dislinceye vermis oldugu de-
gerdir. Zira, onun déneminde ilim adamlar devletten o devre kadar gor-
medikleri himaye ve tesviki gérmiislerdir. Bunun sonucunda, gerek Isla-
mi ilimler, gerekse de, Eski Grek filozoflaninin eserlerinin Arapga’ya ter-
ciime edilmesi dolayisiyla felsefe alaninda buiylk ilerlemeler kaydedil-
mis ve bununla da Islam diistincesinin sistematik hale getirilmesinde
biiyiik mesafe kat edilmistir. Biitiin buniarda hicri ikinci ylizyilda olusan
ve Islam’in inang esaslarin akli temeller tizerine oturtmaya ¢alisgan Mu’-
tezile’nin rolil inkar edilemez. Bu bakimdan mezkur dénemin arastirl-
masi, gerek Islam diiglincesinin zirveye ulasmasina neden olan temel
dinamiklerin tespit edilmesinde, gerekse de bir diisiincenin olugmasinda
ve ilerlemesinde devletin tizerine diigen rolii konusunda bilgi edinmek
bakimindan biiyiik énemi haizdir.

Nahide Bozkurt'un Ankara Okulu Yayinlari'ndan ¢ikmig Mu'tezile’nin
Altin Cagt Me’man Dénemi adli eseri miellifin de ifade ettigi gibi Tiirki-
ye'de Me'm(n dénemine munhasir kilinmus ilk miistakil aragtirmadir.
Giris, iki bdliim ve sonugtan olusan eserde, dnce kisaca Abbasi devrin-
den bahsedilmekte, ardindan Me'm(n donemi ve bu dénemdeki siyasi olay-
lar, ayrica ilmi ve fikri faaliyetler ele alinmaktadir.

Cahiliyye devrinden var ola gelen Emevi-Hasimi husumeti Emevi-
ler’in hakimiyete gegmesiyle, dzellikle de Kerbela vakasindan ve Zeyd b.
Ali'nin basarisiz isyanindan sonra daha da siddetlenmisti. Emevi iktida-
rinin sonlanna dogru Ali ogullarinun siyasete merakli olmamalarnnin da
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avantajiyla Hasimiler’in liderligini Abbéasiler ustlendiler ve iktidan ele
gegirmek icin yogun propagandaya basladilar. Abbasiler bu propaganda-
lan sayesinde sadece Hasim ogullannin degil, Emeviler'in irkq1 siyaseti
nedeniyle bir ¢cok haktan mahrum olan Mevali'nin de destegini kazandi-
lar ve sonugta Emeviler'e karsi bagsarili olarak iktidan ele gecirdiler. Mii-
ellifin de vurguladig: gibi onlar bu basanlarnni Ali ogullan ve Mevali'ye
borgluydular. Fakat miiellifin Abbasiler’in basan sebepleri tizerinde du-
rurken, onlarin, o devirde mevcut olan ve Emevi idaresine husumet du-
yan mezhebi hareketlerle, 6zellikle de bu dénemde ortaya cikan, Mez-
hepler tarihi muelliflerince de er-Ravendiyye ve es-Si’atu’l-‘Abbéasiyye”
diye isimlendirilen ve hilafetin Abbas ogullarinin hakk: oldugunu sa-
vundugu iddia edilen akimla, eger varsa, iligkilerinin tizerinde durmasi,
mezkur stilalenin devleti ele gecirmesindeki dinamiklerin tespiti, ayrica
Abbasiler’in sosyal tabaninin belirlenmesi bakimindan yararh olurdu. Zira,
Abbasiler en yogun propaganda faaliyetlerini Emeviler’e husumet du-
yan bir ¢ok heterodoks grubun bulundugu Horasan’da yuriitmekteydi-
ler. Fakat, herhalde yazar, bu dénem hakkinda, Me’m@n dénemine giris
mabhiyetinde kronolojik bilgi verme niyetini giittiigii icin yukanda zikret-
tigimiz konularda bilgi vermek ihtiyacimi duymamstir.

Abbasi hakimiyetiyle birlikte, hilafette Mevali, ézellikle de iran un-
surunun etkinligi artiyor ve bu da Araplar: rahatsiz ediyordu. Bu iki ana
unsurun rekabetinin Me’'mun’la kardesi Emin’in aralarinda bas veren
kanl hilafet micadelesinde doruga ulastig1 gérillmektedir ve aslinda iki
kardeg arasinda vuku bulan kanl kavga unsurlarinin, yani Araplar ve
Mevali, dzellikle de Farslar arasindaki gekismenin su yiiziine ¢ikmasiy-
di. Zira, Me’man taraftarlarinin ¢ogu, Iranhlardan olugmaktaydi. Ayrica
onun veziri ve akil vereni durumunda olan Fazl b. Sehl de iranhydi. Emin
taraftarlar ise Araplardan olusmaktayd: ki onlarin da basini onun veziri
olan Fazl b. Rebi ¢cekmekteydi. Bundan dolay1, miellif, hakli olarak Emin-
Me’'min kavgasinin, onlar iizerinde etki kurmus olan iki Fazl'in temsil
ettikleri Arap ve Iranh unsurlann iktidar kavgasi oldugu (s. 38) fikrine
vanr. Ayrica, ona gére, Me’m0n hakimiyetini zora sokan ve devleti uzun
stire meggul etmis olan Nasr b. Se’bes isyani da Araplarin iranlilara kars:
tepkisinin sonucunda ortaya ¢ikmustir (s. 47). Zira, Umeyye ogullarn-
dan olan Nasr b. Se'bes, ac¢ikca, Abbasiler'e karsi miicadelesinin, onlarin
[ranhlan Araplara {istiin tutmalarindan kaynaklandigin soylemekteydi.

Me’'min déneminin en énemli olaylarindan biri de onun, Ali ogulla-
rnindan Isnaaseriyye Sia’si'nin sekizinci imam olarak kabul ettigi imam
Ali b. Musa er-Riza’y1 kendi veliahdi tayin etmesidir. Yazar , Me'min’un
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Abbas ogullannin tepkisine yol agacagin ve dolayisiyla kendisini zor
durumda birakacagini bile bile, neden bu karan aldiginin tizerinde dur-
makta, sonuc olarak da bunu Me'mtn’un Zeydi Siisi olmasina bagla-
maktadir. Fakat bize gore miiellif, Me’'mGn'un Zeydi olmasin yeterince
delillendirmemektedir. Zira, o, Me’m@n’un mezkur mezhebe bagh olma-
sina dair bir ¢cok rivayetin oldugunu belirtse de (s. 51), bu konuda kay-
nak gdéstermemektedir. Ayrica onun, Me’min'un, Hz. Ali’nin “efdaliy-
yet” goriisiinii Abbasi devletinin resmi politikasi haline getirmesinden
hareketle mezkur halifenin Zeydi oldugunu belirtmesi de problemlidir.
ciinkil Hz. Ali'nin diger halifelerden tistinligii (efdaliyyet) sadece Zey-
diyye'nin benimsedigi bir goriis degildir. Mu'tezile’nin Bagdat kolu da
ayn gorisleri tagimaktadir. Me’'min’un Mu'tezill olmasi ise bir ¢cok kay-
naklarda gegmektedir. Dolayisiyla onun Zeydi degil, Mu'tezili olmasi ih-
timali daha biyuktiir. Gerci, Zeydiyye ile Bagdat Mu'tezilesi gorugleri
bakimdan bir birlerine ¢cok yakin oldugu ve mtellifin de belirttigi gibi
bazilarinin bu yakinliktan dolay: onlari ayni mezhep saymast bilinmek-
tedir. Ayrica, bazi Mu’tezili alimlerinin “biz Zeydiyyedeniz” dedigi de bi-
linmektedir. Fakat, bu onlann her konuda aymn goriisleri paylagmast an-
lamina gelmez. Zira bdyle olmasi durumunda mezkur iki firka ayn
akimlar seklinde tesekkiil etmezdi. Aynca onlarnn her konuda ayni sey-
ler distinmedikleri de malumdur. Ornegin, Mu'tezile'nin temel goriigle-
rinden olan “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” gorusi Zeydiyye'ce kabul
gérmemektedir. Ayrica miellif tarafindan aktarnlan ve er-Riza'min Hz.
Peygamber'e olan yakinhgina gére imamet iddiasina Me'min’un karsi
ctkmasina dair rivayet (s. 50) de bunu tekzip etmektedir. Zira, Zeydiyye,
Fatima evlatlarinin imam olmas: gerektigini savunmaktadir. Me’man'un
“halku’l-Kur'an” meselesine ¢ok énem vermesi de Mu'tezill olmasina
delil olabilir. Zira, Zeydiyye, Kur'an'in yaratilmishigi konusunda
Mu'tezileyle ayni goriisii paylassa da bunun {izerinde fazla durmaz.
Fikrimizce yazarn Me'mun’un Zeydi oldugunu savunmasi Zeydilik'le
Bagdat Mu'tezilesi’ni tamamen 6zdeslestirmesinden kaynaklanmakta-
dir. Kitabin bir diger béliimiinde onun Me'min’'un Mu'tezili oldugunu
belirtmesi (s. 88) fikrimizi destekler mahiyettedir.

Me'min déneminin diger énemli siyasi olaylari, bu dénemde devlete
karst Muhammed en-Nefsu'z-Zekiyye, Muhammed b. ibrahim, Muham-
med b. Ca’fer, Zut, Misir ve Babek gibi bir ¢cok isyanin patlak vermesiydi.
Bu isyanlarin ortaya ¢itkmasina basta siyasi, dini-siyasi ve kabilevi ol-
mak tizere cesitli sebepler neden olmustu. Ozellikle Babek isyani Abbasi
devletini cok mesgul ediyordu. Aynca, Bizans Imparatorunun ona yardim
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etmesi Abbasi-Bizans iligkilerinde gerginlik yaratiyordu. Bunun sonu-
cunda Me’mUn bu devlete kargi ti¢c aylik bir sefer yapti. Daha sonra yeni-
den Bizans’a karsi sefer yapma fikrine diigtiiyse de 6limii buna engel
oldu (s. 77-8).

Me'mn dénemi Islam Tarihinde ilme ve kiltiire en ¢ok deger verilen
dénemlerin basinda gelmektedir. Miiellife bu, Me’man’un, ézellikle felsefi
eserlerin terciimesine verdiyi 6nem, onun, ilme olan ilgisi, dini metinle-
rin akil ve muhakemenin icaplarina uygunluk icinde olmasini savunan
Mu’tezile'nin doktrinini benimsemesi ve Merv'de iken Helinistik atmos-
ferde egitim goérmesi gibi nedenlerden kaynaklanmaktadir.

Bu dénemde Emevi devrinde baglatilan terciime faaliyetleri daha da
hizlanms ve Yunanca, Farsca, Hintce, Siiryanice, Nebatice ve Koptgadan
Arapc¢a’ya bir cok énemli eser ¢evrilmistir. Biitiin bu faaliyetlerde déne-
min ilmi merkezi olan “Beytu’l-Hikme”nin rolii inkar edilemez. Harun
er-Resid doneminde Bagdat'ta kurulan ve hakkinda ¢ok az tarihi bilgile-
re sahip oldugumuz bu milessese, hem bir terciime merkezi, hem halka
acik kiitiiphane, hem de ¢esitli ilmi faaliyetlerin gerceklestirildigi bir ku-
rum ve akademi idi. Bu dénemde Stimame b. Esras, Bisr b. Mu’temir,
Ebu’l-Huzeyl b. Allaf, Ahmed b. Ebi Duad, Bisr el-Merisi, Ebu Yusuf Yakub
b. Ishak el-Kindi ve Muhammed b. Musa el-Harezmi gibi bliylik alimler
yetismistir. Dénemin alimleri bizzat halifenin bagkanlhiginda tertip edilen
ilmi toplantilara katilir ve fikirlerini agikga sdylerlerdi. Genellikle bu top-
lantlarda fikhi ve kelami konular tartisiilmaktaydi. Miiellife gére bu do-
nemde en c¢ok tartisilan konular, “tesbihin nefyi”, “bliytik ginah isleye-
nin ahiretteki durumu”, “Hz. Ali'nin efdaliyeti”, “Imamet” ve “Halku’l-
Kur'an” gibi kelami meselelerdi. Halife bu tartismalarda alimlere hiirce
fikirlerini s6yleme hakki taniyordu. Fakat Me'mGn “Halku’l-Kur'an” me-
selesinde, diger konularda gdsterdigi miisamahay: esirgemis ve Kur'an’'in
varatilmighigini kabul etmeyen alimlere cesitli baskilar uygulamigtir ki bu
[slam tarihinde “Mihne olaylan” olarak bilinmektedir.

Sonug olarak, bu kitabin Tiirkiye’de, Me'm{in doneminin arastirilma-
sinda atilmig ilk adim oldugunu belirtiyor ve ileride 6zellikle bu dénem-
deki ilmi ve kultlirel faaliyetleri daha detayli inceleyen arastirmalarin
yapilacagim imit ediyoruz.

AKil Sirinov
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Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonras1 Yasam
Metin Yasa
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, 191 sayfa.

Yazar bu eserde, din felsefesinin konularindan biri olan 6liim sonrasi
yvasam hakkinda toplu bir bilgi vermeye cahgmistir. Eserin amacini da,
“sadece, dliim sonrasi bireysel ruhun kimligini yitirmeden, varhgim str-
dirdigiini éngéren bir dlimden sonra hayat anlayisimn felsefi ve de-
neysel dayanaklarini ortaya koymak”(s. 25) olarak belirtmistir. Kisa bir
giris, ii¢ béliim ve sonug kismindan olusan eserin giris kisminda 6liim-
den sonra hayat inanci genel olarak ele ahnmakta ve farkli bedenlerle
yeniden dirilisi bir inang ilkesi olarak kabul eden dinleri, Hint kékenli ya
da karma kuralinm kabul eden yani kigisel kimligin ortadan kalktig: inanglar
ile Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilikte oldugu gibi kigisel kimligi koruyan,
insanlar aras1 mutlak adaleti ontolojik bir tabakalagmanin varoldugu ebedi
bir hayati, kabul edenler diye iki kategoriye ayirmaktadir (s. 12-13).

Yazar, birinci béliimde éltiimden sonra yokluk alt baghginda mater-
yalist goriige itiraz olarak epifenemonolojik iddialara karsi ¢itkmakta ve
devaminda bilim adamlannin insanlan bilegsenlerine ayirarak bir agikla-
ma getirmeye caligtiklarimi fakat bunda basarih olamadiklarin ve dola-
yisiyla bedenden bagimsiz bir ruha inanan birinin elinde olan dayanak-
larin olaya bilimsel agidan yaklasan birinin elindeki dayanaklardan daha
az olmadigim (s. 40) belirtmektedir. Oliimden sonra hayat alt bashginda
ise yazar insana bu diinyada tek hayat vaat eden ilahi dinlerin, bedenin
yeniden diriligi inancina bu denli énem vermelerinin gerisinde yatan tek
gergegin bu yol ile, kigisel kimligin ve bunun yamnda bilme durumlarinin
oldugu gibi korunmasmin garantilenmesi oldugunu soyler (s. 57).

Ikinci-boéliim olan é&liimden sonra hayat inancuun felsefi dayanak-
larinda konu metafizik ve ahlaki dayanak olmak tzere iki alt baghkta
incelenmistir. Metafizik dayanak alt baghginda, oliimden sonra hayat
inancinin beraberinde baz giiclikleri de getirdigi bunlardan birinin 6lim
deneyiminin son derece gizemli olmast bir digerinin ise Tanrinn 6zellikle
ruh, 8liim ve Stesine iliskin konularda ayrintih veya aydinlatici bilgi ver-
memesi ve dolaysiyla insanlarin bu konuda tatmin olmayislart (s. 57)
olarak belirtilmistir. Devaminda da éliumden sonra hayatin metafizik ya
da ontolojik kamtinin biri ruhun basit ve spritliel bir tez oldugu digeri ise
ruhun bozulmayigi olmak lizere biitintiyle birbirine bagiml iki ayn basa-
maginin olduguna deginilmis (s. 73) dolayisiyla bu da ruhun maddesel
veya beynin bir fonksiyonu ya da sinirsel siireclerin bir yénii olmadigim
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gosterdigini belirtmistir. Ahlaki dayanak alt baghg@inda ise yazar, ahlak
ile 8liimden sonra hayat arasinda bir iliskinin olup olmadigini arastirir ve
ahlakin soyut versiyonuna iliskin énermelerle 6liimden sonra hayatin
varhg: arasinda varoldugu iddia edilen zorunlu/analitik bir bagin degil,
bilakis sentetik bir bagin oldugunu ileri stirer. Biitiiniiyle yasanan ger-
ceklerden hareket eden ahlaki dayanagin somut versiyonunda ise vicdan
egitimiyle dogru olan yapilirken, yanhs olandan kaginilir yani herkesin
kendi vicdanini, Tannya karst sorumluluk duygusuyla hareket edecek
sekilde egitmenin miimkiin oldugunu ve bunun aym zamanda pek ¢ok
iyiligin kaynagi ve kotiliigiin de engeli olacagini (s. 121) belirtmistir.

Yazar kitabin Gglincti ve son bdélimiinde konuya parapsikolojik fe-
nomenler ve yakin -6litm- deneyimi olmak tizere iki alt bélumde ele
alir. Yazara goére ruhun ya da bilincin mutlak anlamda bedene bagiml
olmadig konusunda, lizerinde durulmas: gereken en 6énemli parapsiko-
lojik fenomen, telepati, prekognisyon ve riiya gibi fenomenleri kapsami-
na alan duyu-digi idrak ya da kisa ifadesiyle DDI'dir (s.118). DDi bir
kimsenin felaketin esiginde ya da i¢inde olan yakininin diistince ve heye-
canlanni es zamanl: olarak ayni ya da benzer bir yogunlukta hissetmesi
demektir (s. 123). Yazar, ayrica bizi ruhun bedenden aynlabildigi sonu-
cuna ileten paranormal bir fenomen olan yakin Sliim-deneyimi yani ki-
saca YOD’lerin, ruhun 6limsiiz oldugu ve dlimden sonra bir hayatin
varolmasi gerektigi gériisiiniin temel bir dayanag) olabilecegini
belirtir. Fakat, boyle deneyimden élimden sonra hayat oldugu goriisiine
varilabilir mi? Zira, YOD gerek teist gerekse ateistler tarafindan kabul
edilmektedir ama olaya farkli yaklasmaktadirlar. Mesela ateist S. Black-
more YOD'11 yasadigint ama teistlerden farkl bir sonuca ulastigini belirt-
mektedir. Her seyden dnce YOD siibjektif bir karakterdedir. Fakat yazari-
miz olayin pek ¢ok kisinin yasadigimi ve bu insanlarnin anlatuiklannin
birbirine ¢ok yakin ifadeler olduguna deginerek bu itirazin gegersiz oldu-
gunu belirtmektedir (s. 144). YOD’lere yapilan bir diger itirazda bunlarin
baglayict deger tasimayan, dinsel ya da zihinsel mitler oldugu ve varol-
ma anlaminda bir gergeklikleri olmadigi ve bunlann hayal irinii olup
yalnizca zihinde varolduklarn seklindedir. Yazar bu itiraza da, herkesin
ayni hayali géremeyecegi ve bu deneyimi gegirenlerin hepsinin aym
noktada birlestiklerini sdyleyerek kars: ¢ikmaktadir.

YOD’lere karst ileri stirilen giiclii bir itirazda bu deneyimlerin sizofrenik
bir rahatsizlik oldugudur. Yazar buna karst YOD gecirenlerin de sizofrenler
gibi sesler duyduklart ama bu seslerin sizofrenlerin duyduklan seslerden
farkli olarak tutarli sézlerden olustugunu, yine sizofrenler gibi YOD
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yasayanlarda 1sikli varliklar vs. gérdiklerini ama kendilerinin Napolyon
veya Tanrn olduklann disiinmediklerini, dolayisiyla sizofrenlerle YOD
gecirenler arasindaki benzerligin yiizeysel oldugunu ve bireysel olaylar
ele alindiginda bunun hemen ortadan kalkacagin belirtmektedir (s. 155).

Yazar son olarak bu fenomenleri 6liimden sonra hayat inancini ay-
dinlatan, 6limden sonra yokluk imajini degistiren bir gii¢ olarak gdrul-
mesi, paranormal fenomenleri 6liimden sonra hayat konusunu bir dere-
ceye kadar a posteriori olarak aydinlattigi gdriisiindedir.

Basta da belirttigimiz gibi eser, din felsefesinin konularinda biri olan
6liim sonrasi yasam konusunu ele almakta ve felsefi ve deneysel daya-
naklanyla inceleyerek Tiirkiye'deki bu konuda yazilan en genis ¢calisma
olma &zelligini tasimaktadir. Fakat, buna ragmen eser bazi yoénlerden
eksiktir. Oncelikle, eser, iislup agisindan akici olmaktan ziyade sikici bir
nitelige sahiptir. Bunda konunun mahiyeti yaninda kullanilan bazi kav-
ramlarin Tiirkce karsiiginin yeterince aranmadan kullanilmasi, yapilan
alintilanin yerlestirilirken ifadelerin bozulmast, bir konu anlatilirken farkh
farkli meselelere gecilmesi, ara ciimlelerin bolca kullamilmas: etkili olmustur.
Deginilmesi gereken bir diger husus da yazann ifadelerinin agik olmayisi-
dir: sdyle ki, yazar ahinti yaptig goriigleri/diigtinceleri, kabul mii yoksa ret
mi ediyor? bu agik degildir. Bu da okuyucuyu tereddiitte birakmaktadir.

Eserde ayrica konular oldukca kisa gecildiginden, doyurucu olma-
mustir. Mesela felsefi dayanaklarda, 3liim sonrast hayat konusunda soz
sdyleyen ibn-i Sina, René Descartes, Martin Heidegger gibi filozoflarla,
oliim sonrast hayat hakkinda felsefenin séz sdyleyemeyecegini belirten
Gazzali, David Hume, Jacques Maritain gibi filozoflarin goriiglerine yer
verilmemis bu da konunun biitiinliigiiniin ortaya ¢tkmasini engellemistir.
Din felsefesi agisindan tartismah olan bu konudaki gorisler 6zet olarak
da olsa ortaya konulmaliydi. Ayn: seyleri eserin son bélumi olan sliam
sonrast yasamun deneysel dayanaklariun incelendigi bélim igin de
sdyleyebiliriz. Bu bélim adeta Raymond A. Moody’'nin The Light Beyond
adh kitabinin 6zeti gibidir. Oysa bu alanda batida yapilan bolca ¢alisma
vardir, bunlardan yeterince faydalanilmamugtir.

Sonug olarak 8liim sonrasi yasam da Tanrninin varligi gibi bilimin ko-
nusu olmaktan ziyade bir iman meselesidir fakat boyle bir durum, bu
inancin bilim disi oldugunu degil, bilim &tesi bir mahiyet tagidigin gosterir.
Konuyu deneysel dayanaklara dayandirmak i¢in yapilan ¢alismalar, 6liim
sonrast yasamin varhigina da yokluguna da cekilebilir. Nitekim bu dene-
yimi yasayan bazi ateistler dlimden sonra bir yasam oldugunu kabul
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etmekten ziyade olay1 farkh bir sekilde yorumlamaktadirlar. Fakat bu
YOD'@n teistler tarafindan bir dayanak olarak kullanilmasina engel de-
gildir. Nihayetinde yapilan ¢alisma Tirkiye'de yapilacak aym konudaki
calismalar igin iyi bir giris kitabidir. Konuyu daha aynntili olarak calis-
mak isteyenlere yardimci olacagina inanmyoruz.

Tamer Yildinm

valilikten imparatorluga Gazneliler, Devlet ve Saray TegKilati
Hanefi Palabiyik _
Arastirma Yaynlar, Ankara 2002, 263 sayfa.

963-1186 yillan arasinda iran, Afganistan ve Hindistan topraklarin-
da hukiim siiren Gazneliler, ilk miisliman Tirk devletlerinden olmasi
hasebiyle tarihimiz agisindan bliyiik dnem tasimaktadir. Ozellikle daha
sonra kurulan Tiirk devletlerinin teskildtini etkilemesi sebebiyle Turk
devletlerinin miiesseselerinin ve idari yapilannin anlagimasi agisindan
incelenmeye degerdir. Ancak biitiin énemine ragmen Gaznelilerin tarihi
{ilkemizde ¢ok ayrntih olarak ¢alisimamistir. Bunun en Snemli sebebi
Gazneli tarihiyle ilgili kaynaklann azlig1 ve ozellikle tegkilat tarihinden
ziyade siyasi tarihi kaydetmeleridir. Bu alandaki en 6énemli ¢alismalar
C.E. Bosworth’'un The Ghaznavids (Edinburgh 1963) ve The Later Ghaz-
navids (Edinburgh 1977) adl eserleri ve konuyla ilgili makaleleri ile E.
Mercil'in Gazneliler Devleti Tarihi'dir (Ankara 1989). Bunlann diginda Ik
Miisliman Tiirk Devletleri adiyla daha ¢ok tniversite 6grencileri igin
yayimlanmug eserlerde Gazneliler, Karahanhlarla birlikte 6nemli bir yer tutar.

Hanefi Palabiyik’'in 1996 yilinda tamamladigi doktora tezinin goéz-
den gegirilerek yayinlanan Valilikten Imparatorluga Gazneliler -Deuvlet
ve Saray Teskilati—~adl eser Glller Nuhoglu'nun Beyhaki Tarihi’ne Gére
Gaznelilerde Devlet Teskilati ve Kiltur adh doktora tezinden sonra bu
alandaki ilk calismalardan olmasi sebebiyle 6nem arzetmektedir.

Eser, bir giris, ti¢ bdliim, sonug, bibliyografya ve indeks'ten olus-
maktadir. Giriste konuyla ilgili kaynaklar ve arastirmalar ile Gaznelilerin
mengei ve siyasi tarihi ile Gazneliler ddneminde islam Diinyast kisaca anla-
tilmaktadir. Birinci boliimde Gazneli Devieti’nin yapisi, ikinci béliimde hi-
kiimdar ve hiikimdarlik ile son bélimde saray gorevlileri incelenmektedir.
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Kitabin alt basligr “Devlet ve Saray Teskilati” adin tasimakla birlikte
bu alt baghgin eserin icerigini yansitmadigi goériilmektedir. Kitabin igeri-
ginden bu alt baghgin “Hiitkiimdariik ve Saray Teskilat!” olmasinin ge-
rektigi anlagilmaktadir. Zira eserde vezir ve divanlar gibi merkez
teskilatinin 6nemli unsurlarn ile sahne, 4mil, muhtesib, canbas ve halife-i
sehr gibi tagra teskilatina bagh gérevliler, tasradaki divanlar ile askeri
tegkilat konulan anlatiimadigindan alt baglikta daha genel ve kapsayici
bir tabir olan devlet teskilatinin kullanilmast yaniltici olmustur. Esasinda
muellifin pek ¢ok defa referans gdsterdigi Beyhaki'nin Tarih-i Beyhakt
adli eserinde merkez ve tasra tegkilati ile askeri teskilat hakkinda ayrin-
tih bilgi mevcuttur. Sayet bu bilgiler degerlendirilmis olsaydi‘Abbasi Ha-
lifesiyle Miinasebetler’ kismu hari¢ tutulursa sadece 27 sayfa olan bu
béliimle yiiz ve elliser sayfalik diger iki béliim arasindaki dengesizlik de
giderilmis olurdu.

Kitabin giris kismirida konuyla ilgili kaynak ve aragtirmalar incele-
nirken eserlerin sadece adlar ve bibliyografik kiinyeleri kaydedilmis,
kaynak tenkidine hic yer verilmemisgtir. Yine bu kisimdaki alt bashiklarda
“Cagdas Olmayan En Eski Kaynaklar” ile “Muahhar Kaynaklar” adli
iki alt bashgin aralarinda ne fark oldugu anlasilamamaktadir. Cagdas ol-
mayan en eski kaynaklar kisminda zikredilen ve 1086-1092 yillan ara-
sinda telif edilmis olan Nizamuilmilk'iin Siyasetnamesi ile diger kaynak-
larin pek cogu 963-1186 yillarinda hiikiim siiren Gazneliler déneminde
telif edildiginden, bunlarin hangi sebeple “Cagdas Olmayan En Eski Kay-
naklar” kisminda zikredildiginin muellif tarafindan agiklanmas: gerekirdi.
Yine “Kaynaklar” boliimiinde pek ¢ok eser icin herhangi bir hususiyeti
yoktur denilmektedir. Sayet bu eserlerin herhangi bir hususiyetleri yoksa
neden kullanildiklan ve bu bolime alindiklan anlasilamamaktadir.

“Gazneli Devleti Zamaninda islam Diinyas1” baghginm tagiyan kisim-
da sadece Gazneliler'in cagdas: olan devletlerin isimleri ve hiikiim siir-
dukleri tarihler verilmistir. Bu t¢ sayfalik bdliim icin on bes dipnot ve on
bes ayn eser kullanmak yerine Bosworth’un J/slam Deuvletleri Tarihi
(E.Mergil-M.Ipsirli, Istanbul 1980) ya da The New Islamic Dynasties’inin
(Edinburgh 1996) kullanilmasi veya dipnotlarda dogrudan adigegen dev-
leti konu alan ¢alismalann zikredilmesi yeterli olabilirdi. “Gazneli Devle-
ti'nin Mensei ve Kisa Siyasi Tarihi” adli bolimde dnce C.Cahen, J.P.Roux
ve F.Képrili’den genis alintilar yapildiktan sonra Gazneli siyasi tarihi
paragraflar arasinda hig bir baglanti olmaksizin siralanmistir. Bu nedenle
bélim bir kompozisyendan ziyade kronoloji cetvelini andirmaktadir.
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“Gazneli Devleti'nin Yapisi” bashgini tasiyan birinci béliimde devle-
tin 6zellikleri hakkinda genel bilgi verildikten sonra Gaznelilere tabi dev-
letler (arastirmacinin deyimiyle vassalleri), Sadméniler ve Abbasi Halife-
leriyle iligkileri tizerinde durulmaktadir. Bu béliimde ¢ogu zaman ahnti
olundugu belirtilmeksizin sadece dipnot godsterilerek pek ¢cok paragraf
arastirma eserlerden aynen alinmistir. Bu alintilarin ¢ok genis olmasi dik-
kat ¢cekmektedir (6rnegin, s. 45-47 Kafesoglu'ndan, sonraki bir buguk
sayfa Koprili'den s. 47-48). Bu durum metinde yazara dair bir tislubun
olugsmasina imkan vermedigi gibi “Bu sartlardan biri Islamiyet’in bir
takim diinyevi faaliyetleri de kadrolayan kitabt bir din olmasi” (s. 42)
seklinde anlasilmaz ciimlelerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Yazar, bir paragrafta, “Bunu sdyle ifade edebiliriz” dedikten sonra
tirnak acmaksizin Képriilii'den bir paragrafi aynen aktarmaktadir (s. 49
dipnot 11; F. Koprulli, Bizans Mtiesseselerinin Osmanii Miiesseseleri-
ne Tesiri, s. 32). Ayn sekilde 49. sayfada O. Turan’in, Tirk Cihan Ha-
kimiyeti Meflcuresi Tarihi'nden (c. 1, s. 173) aynen iktibasda bulun-
maktadir. Bu durum eserde ciddi bir metodoloji sorunu yaratmaktadir.
Zira dipnot gostererek yapilan alintilarda miielliften, kaynaklanndan ay-
nen almak yerine kendi ciimlesini kurmasi beklenir. Palabiyik ise tirnak
acarak yaptig: sayfalarca alintinin yanisira referans gostererek yaptig
iktibaslarda da “Bunu séyle ifade edebiliriz” gibi baglanti ciimleleri kur-
duktan sonra kaynaginin (arastirma eser) climlesini aynen aktararak
bilgisayar deyimiyle bir kes-yapistir yontemi uyguladig: izlenimini ver-
mektedir. Miiellif, F. Képrili (s. 51-52) ve C. Cahen’den (s. 52-54) yap-
t1g1 bes sayfalik bir alintiyla bu bélimii devam ettirmektedir.

Bu béliimin alt bagliklarindan olan “Gazneliler ve Vassaller” bagligi-
mn altinda miellif yine C. H. Becker, F. Képriili ve M. A. Kdymen’'den
yaptigl uzun alintilara kaynaklardan terciime ettigi bu konuyla ilgili ér-
nekleri paragraflar halinde eklemistir. Bundan sonraki iki alt baglikta “Gaz-
neliler'in Samaniler’e tebaiyyeti” ve “Abbasi Halifeleriyle miinasebetle-
ri” ele ahnmaktadir. Milellifin Tiirkge'de ¢ok yaygin olarak kullanilan
tabilik veya tabiiyet tabirleri yerine neden “tebaiyyeti” tercih ettigi anla-
sitlamamaktadir. Bu boliimde Uzuncarsili'dan (Medhal, s. 14-16) tirnak
acilmaksizin sadece dipnot verilerek yapilan, bir bucuk sayfalik alintinin
en azindan dili gliniimiize uyarlanmig olsayd: konu daha iyi anlagilirdi.

“Gerek istikfa emaretleri gerek ayni neviden olan diderieri hutbede
Halifeden sonra kendi isimlerini zikrettirirler ve bir tarafinda Halife-
nin ismi olarak kendi namliarina dahi para kestirirlerdi (s. 71). Istikfa
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emirlerinin hilkciimetleri Halife tarafindan tasdik edilir ve kendilerine
saltanat mensuru, hil’at vs. génderilirdi. Bu tarz daha sonralari
Abbasiler’in zayif zamanlarinda dahi cari olmus ve hatta Memliik-
ler’in niifuzu altinda bulunan Misir Abbasileri’nde bile dini bir sekil
alarak fakat mahdut yerlerde devam etmistir. Genis olan Abbasi
Hilafeti’'nin vilayetleri, selahiyetlerle valilere tevdi seklinde baslayan
bu adem-i merkeziyet usulil, merkezin zaafi neticesinde muhtelif
hiikametler halinde tecelli edivermistir” (s. 71). Bu paragraftaki dil-
bilgisi hatalarini bir kenara biraksak dahi, ‘Misir Abbasileri’ gibi tabirle-
rin mazur goriilmesi mimkin degildir. Zira Misir'da Abbasiler adinda
ayn bir devlet kurulmarus, Sadece 1258'de Bagdat'taki Abbasi hilafeti
Mogollar ortadan kaldirildiktan sonra Memliik sultaru Baybars siyasi
endiselerle ve gdstermelik olarak Misir’da hilafeti ihya etmigtir.

Milellifin yabanc: dillerdeki aragtirma eserlerden yaptigi alintilarda
da pek ¢ok terciime hatasina rastlanmaktadir. Mesela Abbasilerde hilafet
alametleri ve saltanat mensurlan anlatilirken “Suitan Mahmud’'un Ab-
basi Hilafetine yaslanmas: hususunu Aziz Ahmed...” seklinde deger-
lendirmektedir.’ (s. 75) denilmektedir. Herhalde muellif ‘yaslanmak’
derken istinad etmeyi kastetmektedir. Arastirmaci, Keykavus, ibnii’l-Cevzive
ibni'l-Esir’den yaptig1 uzunca alintilarla bu boliimii bitirmektedir (s. 76-78).

“Gazneli Devleti'nde Hitkiimdar ve Hiulkkiimdarblk” bashgini tasiyan
ve saltanat telakkisi, sultarun vasiflan ile vazifelerinin ve hakimiyet ala-
metlerinin incelendigi ikinci béliimde M. A. Kdymen'den yapilan bir ik-
tibasdan sonra sultan teriminin kékeni, cesitli Islam devletlerinde sul-
tanhk anlatilmaktadir ki burada da [A’daki “Sultan” maddesinden genis
alintilar yapilmistir. Bu bélumde de anlasilmasi oldukca glic ve tarihi
hatalarla dolu ciimlelere rastlanmaktadir. Mesela “Bununla birlikte, ge-
rek Gazneli sultanlar gerekse bu dénemin diger sultanlart karma bir
karakter tasirlar, yani islami, Hindu ve Irani ézellikte degillerdir ve
Gazneli Mahmud, [ltutmus ve Tugrul’da ilk Muslitmanlann demokra-
tikk yapilan gériilmez. Islam halifesi ilk zamanlarda muminler tarafin-
dan secilirdi, iktidarin mengei halkti, idari gti¢ Allah’tan alinmazdt.
Diger yandan Misliman krallart sembolik olarak ‘yerytiziinde Al-
lah’in gélgesi (zillullah)’ idiler ve dogustan bir kudsiyet tastmaczlardi.
Her seye ragmen Ortacag krallik milesseseleri, esas olarak laik
kuruluslardi. Gazneli sultanlarn da devrinin diger sultanlart gibi mutlak
otorite sahibi, kayitsiz hitkiimran, Allah’in yeryliziindeki gélgesi, her
turll kazai, icral ve askeri isleri elinde bulunduran tek yetkilidir.” (s.
83) Bu paragraftan ‘Gazneli sultanlarinin karma bir karakter tasidigini’!
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ilk Miisliimanlarnn ‘demokrat’! ve ‘laik’! olduklarini, halifeleri ‘halkin
sectigini’! ve Ortacag muslimanlarinin ‘laik krallarinin’! oldugunu 6gre-
niyoruz. Bdylece arastirmact demokrasi, se¢im ve laiklik gibi modern kav-
ramlar .Ortagag islam Diinyasina tasiyarak anakronizme distigi gibi,
miisliimanlar hikiimdarlann icin kullanilan “sultan” yerine Bati'da yaygin
olan “kral” tabirini yanhs olarak kullanmaktadir.

Clilus bagligini tagtyan kisimda da “Bu gelenege gére Tiirk hakant
yaratilisindaki tanr vergisine baghydu’ (s. 85)... ‘Kutluluk Tirk di-
stince sisteminin ancak bir bolumdiidilr. Kagan, Tann kendisine, buy-
ruk, gtic ve izin verdigi i¢in, kut’u var oldugu igin, talih ve kismeti
oldugu icin, kazandig icin, erdemi oldugu icin basariya ve ululuga
ulasabiliyordu. Kut’u tutabilmek i¢in, bilge olmaldir. Turkler buna,
bir de Alplik yani bahadirlitk ve komutanlik yetenegini katiyorlardr
Titrklerde bir hakan icin yalnizca alp ve cihangir olamak yetismiyordu.
Alp-erdem olmak gerekliydi. Erdemsiz cihangir neye yarardi? Diyen
anlayislarint Tiirk devlet geleneklerinde getiren Gazneliler, buna ‘za-
lim hikiimdara hakki séylemenin cihad’ oldugu teorisi ile ‘zalim
hiikiimdarin anarsiden daha iyi oldugu pratigini kabul eden Islami
gelenegi de eklemiglerdi.” (s. 86) gibi hem dilbilgisi hem de mana ba-
kimindan anlasilamayan pek ¢ok climle ile Arapca kaynaklardan yapi-
lan terciimeler bulunmaktadir. Ay uslupla, yani kaynaklardan yapilan
terciimelere bazi ahntilar ilavesiyle veliahtlik gibi miiesseseleri inceleyen
miiellif, Ortacagda Tuirklerin Mogollara gore daha “demokratik” oldugu
sonucuna varmstir (s. 93). Bunun i¢in Tirklerin yazili ve yazisiz tdre-
lerini 6ne ¢ikarirken Cengiz Yasast’'m gdzardi etmistir.

“Sultanun Vasiflan ve Vazifeleri” baslhigin tasiyan béliimiin giris pa-
ragrafinda “Biz de, gerek kaynaklarimizda ve gerek edebiyat literatii-
rimiizde ‘siydsetname’ ismi verilen eserlerde sultanlara verilen égutleri
Gazneli sultanlarninda aradik ve bunlarla techiz edilmis olduklarint
ortaya koymaya calistik” diyerek amacinin Gazneli sultanlarinin tarih-
sel kisiliklerini ve vasiflarini ortaya koymaktan ziyade siyasetnamelerde
siibjektif olarak verilen vasiflan yine indi olarak sultanlarda aradigini ve
bunlarla techiz edilmig olduklarini gostermeye cahistigini ifade etmektedir
(s. 98). Boylece Gazneli Sultanlanmn “akull ve bilgili, cesur ve kahraman,
dogru ve fazilet sahibi, cémert ve eli aguk, yumusak huylu, uyanitk,
sabirli ve affedici, siyasette mahir, muttaki, tath dilli, haramdan saki-
nan idareciler” oldugunu ortaya koymustur. Bundan sonraki kisimda
da sultanin vazifeleri alintilar ve terciimeler yoluyla anlatiimaktadir.
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Bilimsel bir doktora tezinin baghgndan ziyade bir ahlak kitab1 bagh-
g andiran “Reayanin Sultan Uzerindeki Hakki” adli kisimda “Paranin
Ayarimin Korunmasi” altbasligi su paragraftan ibarettir. “Hayatta kalmak
ve hayatin gereklerine cevap verebilmek, neticesinde de dilnyeul
huzurn, mutluluk ve rahatligi yakalamak maddi glcle olmaktadir. Bu
ytzden idarecilerin, her zaman paranin alim ve kullarum durumdlart-
na savunma kadar dnem vermeleri zaruri olmustur. Gazneli sultan-
larina ait bu hususta bir érnek bulamadiysak da, onlarin para isine
cok titiz bir sekilde egilmeleri muhtemeldir” (s. 111). Miellif, dinyevi
huzuru! yakalamaya yénelik bu yorumunun muhtemelen Gazneliler igin
de gecerli oldugunu diigiinerek tarihi hiikiimlerde bulunmaktadir.

“Hukimdarhk (hakimiyet) Alametleri” baghgini tasiyan kisimda daha
dnce de birkac yerde referans gostererek alintt yaptigi Uzuncgarsili'nin
“Abbasi Hilafeti cismani ve ruhani biitiin idareyi elinde tutmus olan
bliylik bir Islam imparatoriugu idi.” cumlesiyle baglayan meshur pa-
ragrafin1 (Medhal, s. 1-2) bu defa referans gdstermeksizin iktibas ettik-
ten sonra W. Barthold ve M. A. Kéymen'den yaptigi alintilarla devam
etmektedir. Yazarin basligi Gazneliler olan bir kitapta neden her konuya
Abbasilerle bagladig: da anlasilamamaktadir.

“Unvan ve lakaplar” baghigim tasiyan kisimda miiellif yine kelime-
nin kékeninden, Cahiliyye, Emeviler, Abbasiler, Selguklular ve Islam
Oncesi Tiirklerdeki lakaplardan uzun uzadiya bahsetmektedir. Bunlar icin
Islam Ansiklopedisi veya Encyclopedia of Islam’in (New Edition) ilgili
maddelerine atifla yetinilip Gazneliler'deki uygulamasinin anlatilmas: daha
faydali olurdu. Bélim, bundan sonra Siyasetname'den ve diger kay-
naklardan yapilan tafsilath alintilar ve Gaznelilerle ilgili drneklerle de-
vam etmekte; hutbe, hil’at, mengur, tug ve cetr gibi hitkimdarhk ala-
metleri ayn Gslupta anlatiimaktadir.

Eserin tglincii ve son béliimiinde, hacib, agaci, emir-i ahir gibi saray
gorevlileri “saray bliylkleri”; atabeg, gulam, ferras, serheng gibi vazife-
liler de “saray kiigiikleri” baghig altinda -ki bu ayinim da Uzuncgarsili’yt
hatirlatmaktadir- incelenmigtir. Hacib ile 4g4cinin sanki farkh vazifelilermig
gibi iki ayn baghkta anlatilmasi karisikliga sebep olmaktadir. Miiellif hacib’i

ayrnntil olarak anlattiktan sonra, 4gact bashginin giris kisminda ‘Ttiirk-
ce’de agact denilen ve hitkiimdarla hiikimet Uyeleri arasinda vasita
olan haciblik veya mabeyncilik Abbasilerden alinmustir’ cimlesiyle
ashinda hacib ile 48a¢inin aymi seyler oldugunu ifade etmekte fakat neden

bu iki kavrami ayrn ayrn basliklar altinda inceledigini belirtmemektedir.
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Arastirmacinin en azindan sonug kisminda kendi ctimlelerini kurma-
s1 beklenirdi. Ancak miiellif bizi bu konuda da hayal kinklhigina ugratmig
ve daha 6nce pek ¢ok defa iktibas ettigi Uzungarsii'nin ‘Abbast Hilafeti,
cismani ve ruhani biitiin idareyi elinde tutmus olan buyltik bir Islam
imparatorlugu idi’. cimlesiyle baslayan paragrafi (Medhal, s. 1-2) tekrar
ahintilamistir. Yine bu kisimda, “sultanlarin asil vazifeleri, gece gtindiiz
demeden milletine hizmet vermek, adaleti tatbik etmek, llkeyi i¢ ve
dis diismanlara karst muhafaza etmek ve devleti ve halki kallkindir-
maktir, Gazneli sultanlart ne zaman bu vazifeleri ihmal ederek istisareyi
terk etmis ve ideal vasiflart kaybetmislerse o zaman devletleri ytk:ul-
maya baslamustir” diyerek bir devletin yikilmasinmin pek ¢ok sebebini
sultanlann “ideal vasiflarin1 kaybetmesi” gibi subjektif ve etik tek bir
sebebe baglamistir. Daha énce pek ¢ok defa Gazneli sultanlar i¢in padisah
lakabim kullanan miiellif, sonu¢ kisminda Gazneli Mahmud’'un Islam
aleminde sultan tinvanim kullanan itk hitkimdar oldugunu kaydetmektedir.

Ayrica eserde, pek cok ozel isim farklh imlalarla yazildigindan indekste
de farkh kavram yada sahislarmig gibi ge¢mektedir. Mesela Abbasi, Abbasi,
Abbasiler; Afgan, Afganl, Afganllar; Sultan Mahmud'un veziri, Ahmed
b. Hasen ve Ahmed b. Hasen el-Meymendi seklinde; Ali b. Mesud ve Ali b.
Mesud 1 farkh isimlermis gibi indekste ayn ayn gbsterilmiglerdir.

Sonug olarak miiellif daha énce incelenmemis ve tarihimiz agisindan
dnemli bir konuyu kendisine tez olarak se¢mekle isabet etmis; ve bib-
liyografyadan anlagilacag iizere biiylik emek sarfetmistir. Ancak yapilan
uzun ahntilar ve terciimeler nedeniyle iyi bir telif eser ortaya konulamarmmigtir.
Ayrica, tezini 1996 yilinda bitirdiginden 1995 yilinda Istanbul Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde yapilan Giiller Nuhoglu'nun Beyhaki
Tarihi’ne gére Gazneliler’de Devlet Teskilati ve Kiiltiir adli tezini deger-
lendirmemesi mazur gériilebilirdi. Ancak 2002 yilinda tezini kitap olarak
yaymlarken bu tezden hi¢ bahsetmemesi 6nemli bir eksikliktir. Muellifin
Gazneliler konusunda klasiklesmig bir eser olan Bosworth'un The Later
Ghaznavids, Splendour and Decay the Dynasty in Afghanistan and Northern
India 1040-1186 (Edinburgh 1977) adh eserine bibliyografyasinda yer
vermemesi de dikkat ¢cekmektedir.

Cengiz Tomar
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TDV Islam Aragtirmalarit Merkezi
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documentation department.
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