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Nurullah Denizer. Bir Kur’an Kavrami Olarak “Rusth”

BiR KUR’AN KAVRAMI OLARAK “RUSUH”

0z

Bir fikir ve diislincenin muhataba aktarilmasi bakimindan kavramlar bilyik 6nem
tasimaktadirlar. Zira kavramlar, ayni alana dair ¢alisma yapan arastirmacilarin zihninde ortak
bir anlam alani olusturarak kullanilan kavrami ayni sekilde algilamalarina ve béylece ortak bir
dil ve bu dil ile olusturulmus bir bilgi meydana getirmelerine zemin olusturmaktadirlar. Allah'in
insanlara gondermis oldugu son ilahi buyruk olan Kur’an-1 Kerim'i dogru anlamanin ilk adimi
ise ilahl mesajda kullanilan kelime ve kavramlar: tanimak ve dogru anlamlandirmaktir. Kur’an-1
Kerim’e yonelik olarak yapilan kavram c¢alismalary, onda yer alan kavramlar1 yine onun
biitiinliigii icerisinde degerlendirmeyi, anlamlandirmay1 ve tanimlamayir amag¢lamaktadir. Bu
calismada, Kur'an-1 Kerim’de yalnizca iki kez gegmekle birlikte kullanildig1 bu iki yerde Islam’in
biiyiik 6nem atfettigi ilm kavramina sifat olarak kullanilan rusiih kavraminin Kur’an-1 Kerim’'de
ve Islam diisiincesindeki anlam alani tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Bu baglamda éncelikle rusiih
kavraminin sozliik ve terim anlami klasik Arap dili sozliiklerinden ve Kur’an-1 Kerim kavramlari
lizerine yapilan ¢alismalardan yararlanilarak tespit edilecek, tefsir kiilliyatinda “ilimde rusiih
sahibi olma”nin nasil anlasildigi *Al-i ‘imran siiresi 7. dyet baglaminda ortaya konulacak ve son
olarak da meallerde rusith kavraminin dilimize nasil yansitildig1 degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, tefsir, kavram, rusiih, miitesdbih

AR-RUSUH AS A QURANIC TERM
Abstract

Concepts are of great importance in terms of transmitting an idea and thought to the
interlocutors. Because concepts create a common sense of meaning in the researchers working
in the same field. Thus, the basis of creating a common language and knowledge created with
this language are prepared. The first step in understanding the Qur'an, which is the last divine
command that Allah sent to people, is to recognize and correctly interpret the words and
concepts used in the divine message. Concept studies on the Qur'an aim to evaluate, make sense
of and define the concepts in it within its integrity. In this study, the concept of ar-rusiih
mentioned in the Qur'an will be examined. This concept has been used twice in the Qur'an as an
adjective for the word al-ilm, which Islam attaches great importance to. In this context, first of
all, the dictionary and term meaning of the concept of ar-rusith will be determined by using
classical Arabic language dictionaries and studies on the concepts of the Qur'an. As a second
step, how "having ar-rusiih in al-ilm " is interpreted in the tafsir literature will be revealed in
the context of the 7th verse of *Al-i ‘Imran surah. Finally, it will be evaluated how the concept of
ar-rusih is reflected in the Turkish language in translations.

Keywords: Quran, commentary, concept, ar-rustih, al-muteshabih
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Giris
Insanin cevresini algillamasi, tanimlamasi, duygularini ifade etmesi ve diisiince
olusturmasi, bildigi ve kullandig1 kavramlarin cesitliligi 6lciistinde derinlik kazanir. Manasina

vakif olunan kavramlarin sayisinin artmasi, insanin duygu ve diisiince diinyasinin sinirlarinin
genislemesine de imkan saglayacaktir.

Kavram so6zciigli, “Bir seyin, bir nesnenin zihindeki ve zihne ait tasarimi; soyut
diisinme faaliyetinde kullanilan ve belli bir somutluk ya da soyutluk derecesi sergileyen bir
diistince, fikir ya da ide”! olarak tanimlanmaktadir. Kavram sozciigii ile iliskili olan istilah
kelimesi de “Belirli gruplarin bir seyi ilk vazedildigi manadan kismen uzaklastirip yeni bir
muhtevaya biiriindiirdiikleri kelime” seklinde tarif edilmistir.2 Bu bakimdan herhangi bir fikir
ve dislincenin muhataba aktarilmasi bakimindan kavramlar ve istilahlar biliyiikk 6nem
tasimaktadirlar. Bilhassa bir ilim dali veya belirli bir disiplini anlayabilmek ve bunlara dair
temel kaynaklardan faydalanabilmek icin ilgili alana dair kavramlarin dogru bir sekilde
taninmast da ehemmiyet arz etmektedir. Zira kavramlar, ayni alana dair ¢alisma yapan
arastirmacilarin zihninde ortak bir anlam alani olusturarak kullanilan kavrami ayni sekilde
algilamalarina ve bdylece ortak bir dil ve bu dil ile olusturulmus bir bilgi meydana
getirmelerine zemin olusturmaktadirlar. Aksi durum, yani kavramlarin muhataplarin
zihninde ortak bir mana olusturacak sekilde tanimlanmamasi, kavramlarin farkl Kkisiler
tarafindan farkli algilanmasina, diger bir deyisle kavram kargasasina yol acacaktir. Boyle bir
durumda fikirlerin dogru bir sekilde anlasilmasi ve ilmin istenilen 6l¢iide ilerlemesi bir yana
yanlis ve amactan uzaklastiran sonuglara ulasilacaginin kacinilmaz oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Dolayisiyla denilebilir ki kavramlari dogru algilamak ve dogru tanimlamak hem
sosyal iliskilerin saglikli bir sekilde tesis edilmesinde hem de ilm1 faaliyetlerin gelismesinde
ve dogru sonuclara ulasmasinda kilit noktada yer almaktadir.

Allah kullar insanlarla olan iletisimini, onlarin arasindan sec¢tigi kimseler olan
peygamberlere gonderdigi vahiy araciligiyla gerceklestirmistir. Allah’in insanlar1 muhatap
alan son buyrugu olan ve insanlar i¢in bir hidayet rehberi niteligi tasiyan Kur’an-1 Kerim de
Hz. Peygamber’e sozlii olarak vahyedilmis ve gliniimtize kadar hem s6zli hem de yazili olarak
aktarilmistir. Insanlarin  kendilerine rehber olarak gonderilen Kkitaptan geregince
faydalanmalari, onu dogru anlamalariyla miimkiin olacaktir. Kur’an-1 Kerim'i dogru
anlamanin ilk adimi ise ilahl mesajda kullanilan kelime ve kavramlari tanimak ve dogru
anlamlandirmaktir. Bu nedenle ilk donemden itibaren giiniimiize kadar olan siire¢ igerisinde
Kur'an-1 Kerim'in anlasilmas1 iizerine yapilan calismalarda onun dil 6zelliklerini tespit
etmeye yonelik cesitli calismalar yapilmistir. Bu calismalar Me‘ani’l-Kur’an, Garibii’l-Kur’an,
Mecazii’'l-Kur’dn, [rabii’'l-Kur’dn ve Uslibu’l-Kur’dn gibi tefsir ilminin alt dallar1 olarak
yapildig1 gibi genel tefsir calismalar icerisinde etimoloji, filoloji, semantik gibi ilimlerden
faydalanilarak da yapilmistir. Bu tiir calismalardan birisi de konulu tefsir metodu igerisinde
miitalaa edilen kavram tefsirleridir.

1 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri SézIiigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 499.
2 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. All es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefl, et-Ta ‘rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, 1983), 28.
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Suras1 muhakkaktir ki Kur’an-1 Kerim’de yer alan hicbir soézciik rastgele secilmemis,
gelisiglizel kullanilmamistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen her bir sozciik, ilahl keldmin hikmeti
geregi belirli bir manay1 ve mesaji icermekte yahut bu mana ve mesajin bir pargasim
olusturmaktadir. Bununla birlikte bu sézciikler bazen Kur’an-1 Kerim'’in indirilmis oldugu dil
olan Arap dilinin sinirlan icerisinde cesitli anlamlar barindirabilmekte, bazen ilahi kelamin
kendisine yiikledigi yeni anlamlar tasiyabilmekte, bazen de kullanildiklar1 baglama gore kast
ettikleri mana farklilasabilmektedir. Iste Kur'an-1 Kerim’e yénelik olarak yapilan kavram
calismalari, onda yer alan kavramlari yine onun biitiinliigii icerisinde degerlendirmeyi,
anlamlandirmay1 ve tanimlamaya amaclamaktadirlar.

Bu calismada, Kur’an-1 Kerim’de yalnizca iki kez ge¢mekle birlikte kullanildigi bu iki
yerde Islam’in biiyiik 6nem atfettigi iIm kavramina sifat olarak kullanilan rusih kavraminin
Kur’an-1 Kerim’de ve Islam diisiincesindeki anlam alani tespit edilmeye calisilacaktir. Daha
once rusith kavramina dair miistakil bir incelemenin yapilmamis olmasi bu ¢alismay1 6zgiin
kilmaktadir. Bu baglamda 6ncelikle rusiih kavraminin sozliik ve terim anlami klasik Arap dili
sozliklerinden ve Kur’dn-1 Kerlm kavramlar: iizerine yapilan ¢alismalardan yararlanilarak
tespit edilecek, tefsir kiilliyatinda “ilimde rusith sahibi olma”nin nasil anlasildig Al-i ‘imran
stiresi 7. ayet baglaminda ortaya konulacak ve son olarak da meallerde rusith kavraminin
dilimize nasil yansitildig1 degerlendirilecektir.

1. Rusiih Kelimesinin Kavramsal Tahlili
1.1. Rusiih Kelimesinin S6zliikk Anlami

Rusth kelimesi“z-o+-." kokiiniin mastaridir. Bu kok sozliikte, bir seyin yerine iyice
yerlesmesi ve yerinde sabit olmas1 anlamina gelmektedir.3 Meshur Arap dili limlerinden Ibn
Faris (6l. 395/1004) ve Cevheri (6l. 400/1009’dan 6nce) sabit olan her seyin rdsih oldugunu
ifade etmisler?, Eb(i Hilal el-‘Askeri (61. 400/1009’dan sonra) ise rusiihu “sebatin kemali” yani
sabit olma hususunda en iist ve miilkemmel seviyeye ulasmis olma hali olarak aciklamistir.s
Ezheri (6l. 370/980) ve Zemahseri (61. 538/1143) bu kelimenin mecazi olarak bir seyin icine
islemek anlamina geldigini sdyleyerek kagit tarafindan emilmis ve bdylece onun icine
isleyerek orada sabit olmus miirekkebi ve kalbe yerlesmis ilmi misal olarak gostermisler,

w

Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferdhidi, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 2003), 2/116; Eb(i Mansiir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezherf el-Herevi,
Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Avvad Mur‘ib (Beyrut: Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, 2001), 7/77; Ebirl-Kasim
Ismail b. ‘Abbad b. el-Abbas et-Talekani, el-Muhit fi'l-luga, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1994), 4/260; Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfit ibn
Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sader, 1414), 3/18; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘artis min cevahiri’l-Kamils, thk. Abdulkerim
‘Azbavi (Kuveyt: Vizaretii'l-I‘lam, 1972), 7/257.

Ebd Nasr ismafl b. Hammad Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-luga ve sthdhi’l ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar
(Beyrut: Daru’l-ilm 1i'I-Melayin, 1987), 1/421; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi
el-Kazvini el-Hemedani, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harln (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1979),2/395.

S Ebii Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-‘Askerd, el-Furiik fi'l-luga (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1980), 296.

S
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suyunun c¢ekilmesi suretiyle goliin kurumasimmin da bu kelime ile ifade edildigini
belirtmislerdir.¢

1.2. Rusiih Kelimesinin Istilah Anlami

Bir kelimenin istilah manasini tespit etmek icin o kelimenin kullanildigi ilim dallarina
dair temel eserlere, varsa kavram sozliiklerine basvurmak gerekir. Rusiih kelimesi Kur’an-1
Kerim'de gecen bir kelime olmasi nedeniyle Kur’an-1 Kerim’de yer alan kelime ve terkiblerin
manalarini acgiklamaya yénelik olarak telif edilmis olan Me‘ani’l-Kur’dn, Garibii’l-Kur’an,
Mecazii’l-Kur’dn kapsamina giren ve Kur’an kavramlari s6zligii mahiyeti tasiyan eserlerde
kendine yer bulmustur. Dolayisiyla rusiih kelimesinin istilah manasini, diger bir ifade ile vahiy
dilindeki karsiligini, 6ncelikle bu eserlerde aramak yerinde olacaktir.

Mevzubahis eserler oncelikle rusiih kelimesinin sozliik anlamini zikrettikten sonra
onun Kur’an-1 Kerim’deki manasini, bu kelimenin birlikte kullanildig1 iIm kelimesi ile birlikte
degerlendirmislerdir. Rusiih kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ism-i fail cemi* miizekker halinde
‘ilm kelimesi ile iliskili olarak zikredilerek “er-rdsihiine fi’l-ilm/a2ll S o551 ,)” ifadesi ile yer
almaktadir. Ma‘mer b. Miisenna (6. 209/824 [?]) ilimde rdsih olanlarin imanlar1 sabit olan
dlimler oldugunu sdylemis?, Zeccac (6. 311/923) bu kimselerin, Allah’in insanlar1 yeniden
diriltecegine dair imanlar1 hususunda sabit olan kimseler olduklarini zikretmis8, Sicistani (61.
330/943) bu ifadenin hem ilim hem iman konusunda kok salmis ve sabit olanlar1 kast ettigi
yorumunda bulunmus?, Nehhas (6l. 338/950) ise onlar1 ilimde sabit olanlar seklinde tarif
etmistir.l0 Matiridi (6l. 333/944) rdsihin kelimesinin ‘miiteddrisin/bir konu hakkinda
karsilikli miizakerede bulunup arastirma ve inceleme neticesinde derin bilgi sahibi olanlar’,
‘miitesabitin/saglam, ayaklar1 yere basan bilgi sahibi olanlar’ ve ‘natihin/zayif ihtimalleri
eleyerek saglam ve giiclii bilgiye sahip olanlar’ kelimeleriyle yorumlandigini nakletmistir.11
Ragib el-isfahani (6l. V./XI. ylizyihn ilk ceyregi) ve Firizabadi (61. 817/1415) ise bu ifadenin
hicbir siiphe ve itirazi kalmamis bir halde ilmin hakikatini bilen Kkisileri ifade ettigini
belirtmislerdir.12

6 Ebi'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil
‘Uytin Sevved (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 1/352.

7 EbGl Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri, Mecdzii’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Fuadd Sezgin (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, ts.), 1/138.

8 Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Me‘dni’l-Kur’dn ve i‘rdbiih, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi
(Beyrut, Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1/378; 2/130.

9 Ebi Bekr Muhammed b. Uzeyz Sicistani, Garibii’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetii ve Matbaatii Muhammed Ali Sabih
ve Evladih, 1963), 96.

10 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi el-Misri, Me‘ani’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Muhammed Alf es-
Sabiini (Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura, 1988), 1/352; 2/238.

11Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi es-Semerkandi, Te'vildtii ehli’s-stinne, thk. Ahmed
Vanlioglu (istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 2/247. Eserin baz1 baskilarinda ‘ndtihin’ kelimesi yerine ‘naticin/bir
isi sonuna vardirip ondan {Uriin elde edenler’ kelimesi zikredilmistir. Bu durum yazma nishalardaki
farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Bk. Matiiridi, Tevildtii ehli’s-stinne, thk. Fatma Y@suf el-Hiyemi (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2004), 1/248.

12 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem, 2002), 352; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed
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Alimlerin rusiih kavramini tanimlarken siipheden arindirilmis bilgi ile imam bir arada
zikretmeleri dikkat cekicidir. Zira asagida detayl bir sekilde agiklanacagi iizere “Allah’in
varligy, birligi, ahiret hayati ve mahserde hesaba cekilme gibi konular metafizik bir alanda
oldugu icin kimsenin bunlar hakkinda kesin bir bilgi ve tecriibe elde etme ihtimali
bulunmamaktadir. Bu konular hakkindaki inang ancak siipheden arinmis tahkiki bir iman ile
miimkiin olabilir.”13 Dolayisiyla ilimde rustih sahibi olanlar, bilinemeyenin alani s6z konusu
olunca bildiklerinden hareketle siiphesiz bir sekilde iman etmesi gerektigini bilen kimseler
olarak tanimlanabilir.

Rusiih kelimesinin sozliik anlami ve Kur’an-1 Kerim’de ‘iIm sahiplerine izafe edilerek
kullanildig1 terkibe verilen anlamlar birlikte degerlendirildiginde rusiéthun istilah anlaminin,
sozlik anlamindan bagimsiz olmadig1 miisahede edilmektedir. S6zliikte bir yere kok salarak
orada sabit kalmak anlamina gelen rusiih ‘ilm sahiplerine izafe edilerek kullanildiginda ilim
konusunda kok salmis ve ilmin hakikatine ulastiklari, diger bir deyisle ilimde kemale
vardiklar i¢in artik sliphe ve tereddiitleri kalmayan ve o noktada sabit kalan kimseleri
niteleyen bir mana kazanmustir. Islam bilgi teorisinde de rusiih kavrami bilgiye sahip olma
derecelerinin en istii olarak kabul edilmistir. Buna gore, “bilenin, yoneldigi konuyu biitiin
yonleri ve alanlariyla kusatip anlamasina ihata, onu tam olarak kavramasina vukuf, ayni
konuda derinlesip uzmanlagsmasina da riisuh denilmektedir.”14

Islam Alimlerinden Kkimisi rusithun kapsamim kendisine sifat oldugu <Im ile
sinirlandirmisken kimileri bu kapsama imani da dahil etmislerdir. Bu tercihin gerekcelerini
e “illimde rusiih sahibi olma”nin tefsir gelenegi icerisinde nasil anlamlandirildigini ve
aciklandigini tespit etmek icin tefsir killiyatina basvurmak gerekmektedir.

2. Kur’an-1 Kerim’de Rusiih Kavrami

Rusiih kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ism-i fail cemi® miizekker olarak iki ayette yer
almaktadir. Bunlardan birincisi olan Al-i ‘imran siiresi 7. ayetin meali soyledir: “Sana Kitab’
indiren O’dur. Onun (Kur’dn’in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de
miitesabihtir. Kalplerinde egrilik (hakikatten sapma meyli) olanlar, fitne cikarmak ve onu te’vil
etmek i¢cin ondaki miitesdbih dyetlerin pesine diiserler. Hdlbuki onun tevilini yalnizca Allah
bilir. Stipheleri olmayacak dlciide saglam ilim sahipleri ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz
tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diistintip anlar.”5

en-Nisd’ sliresi 162. dyette ise rusiih kavrami soyle zikredilmistir: “Fakat i¢lerinden
stipheleri olmayacak dlgtide saglam ilim sahibi olanlar ve miiminler, sana indirilene ve senden

AAAAA

3 /68.

13 Nazim Bayrakdar v.dgr., Disiplinlerarast Bir Yaklasimla Dinsel Siiphe Problemi (Ankara: Pegem Akademi
Yayinlari, 2017), 18-19. Ayrica bk. Nurullah Denizer, “Kur’an’da Dini Siiphe”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 46 (2017), 90-91.

14 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992),
6/157.

15 ALJLAM\JM\ ;mxmgmuu}mwﬁ_,}h@wmuuu@m);buusne\wuus;.«‘_,ulmuusx\dﬂcJﬂ s 5
u\.\”\ \555\ Y\ _)Sm L \.uJ de G JS -u Gl UJS}’-' ‘d’J\ = u}u\j\j % Y\ -ﬂ;;h YaLu L3 Ayet meélleri tarafimizdan
verilmistir.
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once indirilene iman edenler, namazi kilanlar, zekdti verenler, Allah’a ve ahiret giiniine
inananlar var ya; iste onlara pek yakinda biiyiik miikafat verecegiz.”16

Miifessirler rusith kavramini ekseriyetle ’Al-i ‘Imran siiresi 7. ayet baglaminda
degerlendirdikleri icin biz de kavrami Oncelikle bu ayet lizerinden tahlil etmeye gayret
edecegiz. Kur’an-1 Kerim ayetlerini muhkem ve miitesdbih olmak tlizere iki gruba taksim eden
bu ayette kullanilan rusiih kavramini dogru bir sekilde degerlendirebilmek icin 6ncelikle
miitesdbih kavramini ele almak gerekmektedir. Zira dyette Kur’an-1 Kerim'in miitesdbihlerine
karsi takindiklari tavir bakimindan iki grup insandan bahsedilmektedir. Bunlardan birincisi,
kalplerinde bulunan egrilik nedeniyle miitesdbih ayetleri te‘vil etmek suretiyle fitne ¢ikarmayi
amaglayanlar; ikincisi ise bu ayetlere dair hakiki bilginin yalnizca Allah katinda oldugunun
idrakinde olan ilimde rusith sahibi olanlardir. Dolayisiyla miitesdbihlere karsi olan tavirlar
nedeniyle birbirine zit diismiis bu iki grubun niteliklerini belirlemek, 6ncelikle bu kavrami
anlamlandirmakla miimkiin olacaktir.

Miitesdbih kelimesi tesdbiih masdarindan tiiremis ve “ister soyut ister somut olsun
aralarindaki benzerlikten otiirii iki seyin birbirinden ayirt edilememesi, birbirinden ayirt
edilemeyecek diizeyde birbirine benzeyen” anlamina gelmektedir.l” Kur’an-1 Kerim’de dokuz
dyette tesdbiih masdarindan tiiremis olan kelimeler bulunmakla birlikte Kur’an-1 Kerim bu
kelimenin anlam alanina dair bir agiklama igermemektedir. Miifessirler arasinda bu
kelimenin yukarida mealini verdigimiz Al-i ‘Imran sfiresi 7. ayet ve ez-Ziimer siresi 23.
ayette istildh anlaminda kullanildigl, diger ayetlerdeki kullanimlarinin ise bu kelimenin terim
anlamiyla ilgili olmadig1 gorisii yaygindir.18

Miitesdbih kelimesinin terim anlami us{l eserlerinde ¢ogu zaman muhkem kavramiyla
birlikte ve ona kiyasen degerlendirilmistir. Buna gore muhkem te’vil ile anlami bilinen,
miitesdbih ise te’vil edilmesi miimkiin olmayan ve manasini sadece Allah’in bilecegi ayetler;
muhkem anlami acgik, miitesdbih anlami kapali olan ayetler; muhkem tek bir anlama gelen
miitesdbih farklh anlamlara yorulabilen ayetler, muhkem farzlari, va’d ve va’idi iceren ayetler,
miitesdbih kissa ve meselleri iceren ayetler; muhkem ndsihi, helali, harami bildiren, hem iman
edilen hem de kendisiyle amel edilen ayetler; miitesdbih ise menstih olan, mesel ve yeminleri
iceren, kendisine iman edildigi halde kendisiyle amel edilmeyen ayetlerdir.!® Yakin donemde
telif edilen bazi Kur’an ilimleri ve tefsir usili eserlerinde ise klasik eserlerde bulunan ve
miitesdbih kavraminin farkli yonlerini vurgulayan tanimlar 6zetlenerek ve bir nebze de
yorumlanarak “bir ¢ok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tayin edebilmek i¢in harici

16 3 Sa o5 il & a3l 5 8 A5 {5015 8 ltall Comddl 5 GILE (o O3 o L) O3 oy 53 55 e el (8 0355 o

17 Ebi’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib b. Muhammed el-Firtzabadi, el-Kamisi’l-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 2005), 1247; el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, 443.

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006), 32/204.

19 EbGi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ultimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 2/69-70; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, el-itkan fi ‘ultimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1997), 3/4-5; Cemaliiddin Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Saild b. Akile
el-MeKkKi, ez-Ziydde ve’l-ihsan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, (Sarika: Camiatii’s-Sarika, 2006), 5/20-23.
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bir delile ihtiya¢ olan”20 ve “manalar1 bilinmeyen, herhangi bir sebepten 6tiirii anlamlarinda
kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali olup, bu manalarin birisini tercihde
zorluk s6z konusu olan ayet, kelime ya da harflerdir”2! seklinde tarifler yapilmistir.

Miitesdbih kavramina dair yapilan bu tanimlarin ne derece isabetli olduklarinin tespiti
icin ayetin niizill sebebine basvurmak yerinde olacaktir. Ayetin niiziil sebebine dair farkh
rivayetler bulunsa da bu ayetin de igerisinde bulundugu Al-i ‘imran siiresinin baslarinda
zikredilen meseleler, niizil sebebi olarak aktarilan su rivayetin bazi miifessirler tarafindan
neden tercih edildigini gosterir niteliktedir. Rivayete goére Necran’dan gelen Hiristiyan bir
grup Hz. Peygamber’e gelerek -muhtemelen bir yerden duymus olduklar1 en-Nisa’ stiresi 171.
ayetin22 kendilerince inanglarim dogrulatacak kismim referans gostererek- “Sen Isd'nin
Allah’in kelimesi ve O’ndan bir ruh oldugunu séylemiyor musun?” seklinde bir soru
yonelterek Hz. Isd’nin teolojik konumu hakkinda Hz. Peygamber ile tartismaya baslarlar. Hz.
Peygamber’in bu soruya “Evet!” diyerek cevap vermesi iizerine onlar “Oyleyse artik bu
konuda konusmaya gerek kalmad1.” diyerek bunu Hz. Isa'nin ultihiyetine delil olarak kabul
etmislerdir.23 Bu baglamda degerlendirildiginde s6z konusu ayette yer alan miitesdbih ve
te’vil kavramlari, Hz. isd’nin Allah’in kelimesi ve O’'ndan bir ruh olmasi gibi sifatlarinin nasil
anlamlandirilacag ile ilgilidir. Buna gore “tevil, bilindik anlamda bir yorum faaliyetine degil,
I[sa'min anilan sifatlariyla ilgili ayetlerin medlullerine iliskin son sbzii sdyleme iradesine
ve/veya konuyla ilgili ayetlerin gercek mana ve mahiyetini belirleme iddiasina delalet
eder.”2* Diger bir deyisle bu ayetin tevil kavramina yiikledigi anlam, “Miitesabihin gercek
mana ve mahiyetini belirlemek adina, metafizik alan hakkinda kullanilan bir kelimenin
medluliinii nesneler diinyasiyla ilgili anlam ve kullanimina esitlemek, yani bir bakima tegbih,
temsil veya mecazi hakikate hamletmek olsa gerektir.”2>

20 {smail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 128.

21 Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2003), 178.

22 “Ey Kitab ehli! Dininizde sinirlari asmayin ve Allah hakkinda ancak hakki séyleyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak
Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Oyleyse
Allah’a ve peygamberlerine iman edin, “(Allah) lictiir” demeyin. Kendi iyiliginiz icin buna son verin. Allah, ancak bir
tek ildhtir. O, cocuk sahibi olmaktan uzaktir. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey O’nundur. Vekil olarak Allah yeter.”

23 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 5/205-206; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b.
Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi, Esbdbii niiziili’l-Kur’dn, thk. Kemal Besy(inl Zaglil (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-
fImiyye, 1991), 99-100; Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘iid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi,
Me‘alimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr - Osman Cum‘a Damiriyye - Siileyman Miislim el-Hars
(Riyad: Daru Taybe, 1989) 2/9; SiiyGtl, Liibabii'n-niikil fi esbdbi’'n-niiziil (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-
Sekifiyye, 2002), 53.

24 Mustafa Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda “Tefsir Uslii”"niin (Ulimii'l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik Degeri
Uzerine Bir Inceleme”, Bilimndme 15/2 (2008), 38.

25 Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda “Tefsir Usili”niin (Ulimii’l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik Degeri Uzerine
Bir inceleme”, 40. Miitesabihe dair yapilan bu tanim, ayetin niizdl sebebi ekseninde, yani gayrimiislim olan
Necran heyetinin bu ifadeleri anlamlandirma sekline gére yapilmis olsa gerektir. Zira miitesdbihlerin te’vilinin
failinin miisliman olmasi1 durumunda metafizik alana dair ifadeler, muhkem olanlara uygun olarak bazen
hakikat lizere birakilir bazen de mecaza hamledilir. Hepsinin mecaza hamledilmesi itikadi olarak bazi
problemlere yol agabilir.
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Niizil sebebinden hareketle miitesdbih kavramina verilen bu anlam, Kur’an-1 Kerim’de
benzer nitelikte olan yani gaybi konular1 igeren tiim Aayetleri kapsayacak sekilde
diistiniilebilir. Kur’an-1 Kerim’in metafizik konular1 anlatirken mecaz, tesbih ve temsil
tsliplarini kullandigt malumdur. Bunlardan biri olan ve Allah’in muttakilere ahirette vaad
ettigi cenneti vasfeden er-Ra’d siiresi 35. dyete2¢6 Zemahseri'nin getirdigi aciklama miitesdbih
kavraminin delaleti acisindan dikkat cekicidir. Zemahserl bu ayette zikredilen cennetin
ozelliklerinin, “Algi ve idrak alanimizin disinda kalan seylerin nesneler diinyasinda
gordigiimiiz seylere benzetme yoluyla” anlatildigin1 belirtmistir. Dolayisiyla miitesdbih
kapsamina “Kur’an’da Allah’t niteleyen ve =zahirl manalar1 esas alindig1 takdirde
antropomorfik bir tanriya isaret eden vech, yed, ayn, cenb gibi kelimeler ile gazab, istihza,
mekr, ityan-mec?l’, ars ve istiva gibi yiiklemler”?” de girmektedir. Ciinkii biitiin bunlar
insanlarin da sahip oldugu uzuvlar ve yapabildigi eylemlerdir. Dolayisiyla “miitesdabihat bu
diinyadaki varliklar icin kullanilan birtakim kavramlarin ya da nitelendirmelerin metafizik
konularda ve o6zellikle Allah ile ilgili olarak kullanilmasindan kaynaklanan ve benzerligin
dogurdugu problemin adidir.”28 Buradaki problem ile bu kapsama giren miitesdbih lafizlarin
yahut dyetlerin te’vilinin imkani kast edilmektedir.

Bu durumda ilgili dyette bahsi gegen “te’vil etmek icin miitesdbih dyetlerin pesine
diismek”; kendisi degil benzeri ile dile getirilen hususun kendisinin tam olarak ne oldugunu
tespit etme ¢abasini ifade eder. Bir seyin hakikatini 6grenme cabasi mutlak manada yerilecek
bir davranis olmadig1 halde mezklr ayette bu ¢aba “kalplerinde egrilik (hakikatten sapma
meyli)” olan kimselerin bir 6zelligi olarak belirtilmistir. Oyleyse bir seyin te’vilini yani basta
fark edilemeyen i¢ ylizlinli ve arka planini 6grenme ¢abasi, te’vilinin pesine diisiilen hususun
mahiyetine gore takdir veya tekdir ile karsilanabilecek bir sonug¢ ortaya c¢ikarmaktadir.
Mevzubahis ayetteki te’vil arayisinin neden tekdir ile karsilandigi ise Kur’an-1 Kerim'in
mubhtevasi ve varlik anlayisi cercevesinde anlasilabilir.

Varlik alemi Kur’an-1 Kerim’de gayb ve sehddet dlemi olmak lizere ikiye ayrilmistir.
Allah’in ilmi sinirsiz ve mutlak olduguna gére bu ayrimin insan merkezli ve insanin bilgi
bakimindan ulasabilecegi noktanin sinirini belirlemeye yonelik olarak yapilmis oldugu
soylenebilir. Bu sinirin ulasabilecegi en ug¢ nokta, insanin diisiince yetisi ve duyu organlarinin
kendisine sagladig: kisith verilerin ulasabilecegi kadardir. Bu verilerin ortaya konulmasi ve
aktarilmasi da yine beseri bir olgu ve dolayisiyla sinirh olan dilin ifade imkéani ile mahduttur.
Bu durumda sinirh olan bilgi elde etme ve elde edilen bilgiyi ifade etme imkanina sahip olan
insan, kendisini kavrama ve ifade etme hususunda gayb alemine dair bilgiler konusunda
yeterli degildir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim Allah’in zati, baz1 sifatlari ve fiilleri, cennet,
cehennem, melek, cin, seytan gibi insanin idrak alaninin disinda bulunan hususlardan
bahsetmektedir. Bu durumda “iletisim aracinin yani dilin sehadet alani ile sinirli olmasina
karsin, gayb alaninin da ayni iletisim araciyla anlatilmasindan bagka ¢ikar yol

26 “Allah’a karst gelmekten sakinanlara va’dolunan cennetin durumu sudur: Onun iginden irmaklar akar, yemisleri ve
gélgeleri devamhidir. Iste bu, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin sonudur. inkdr edenlerin sonu ise atestir.”

27 Qztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda “Tefsir Usili”niin (Ulimii’l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik Degeri Uzerine
Bir Inceleme”, 40.

28 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Miitesabihat Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Yaklasim
Onerisi”, 1. Kur'an Sempozyumu: Tebligler, Miizakereler (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1994), 369.
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bulunmamaktadir. Bu durumda, sehadet alanina dair olgular dogrudan ve oldugu gibi
anlatilabilecekken, gayb alanina ait olanlar ancak sehddet alanindakilere benzetilerek
anlatilabilecektir.”29 iste ’Al-i Imran siiresi 7. ayette zikredilen miitesdbih, insanin alg
sinirinin 6tesinde olan metafizik alana dair olgularin, insanin algi sinirinin icerisinde olan
olgulara benzetilerek anlatilmasini ifade etmektedir.

Miitesdbih kavraminin bu manasindan hareketle *Al-i ‘imran siresi 7. ayette zikredilen
te’vil arayisinin neden tekdir ile karsilandigi anlasilabilir. Bunun nedeni, ayetin niizil
sebebinde bahsi gecen Necran heyetinin Kur'an-1 Kerim’de Hz. Isd’y1 miitesdbih lafizlarla
niteleyen ifadelerdeki mecazi hakikate hamletmeleri ve bunu gercegi ortaya c¢ikarma
amaciyla degil kendi fasid inanclarini tasdik ettirme maksadiyla yapmis olmalaridir.

ilimde rustih sahibi olmanin ne anlama geldigi ve bu niteligi kimlerin tasidig1, buraya
kadar anlatilan miitesdbih kavraminin anlam alani 1s181inda daha net anlasilacaktir. Buna gore
ilimde rdsih olanlar en genel anlamiyla, insanin akil ve idrak alaninin disinda kalan bazi
meselelere dair vahyin miitesdbih olarak verdigi bilginin hakikatte ne anlama geldigi
hakkinda herhangi bir yorumda bulunmayan kimselerdir. Onlarin miitesdbih ayetlerin
te’vilinin pesine diismemelerinin nedeni, akil ve duyulariyla bu meselelerin hakikatini
kavrama kabiliyetinden yoksun olduklarinin bilincinde olmalaridir. Miitesdbihler akil ve
duyularla bilinemeyecek ve kavranamayacak bir mahiyet tasidiklarindan 6tiirii bilginin degil
imanin konusudurlar. Bu nedenle Al-i ‘imran stiresi 7. ayette ilimde rusith sahibi olanlarin bu
hususlar hakkinda: “Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir” dedikleri bildirilmistir. Rustih
kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki anlam alanina ilme ilave olarak iman hususunda da saglam
ve sabit olma anlamini verenlerin gerekcesi de bu olsa gerektir.

Bu noktada miifessirlerin, “&5 e e K A Gl G4l 5k ddadl 3 Al Bl W) 414}\-' Ay Ly
ifadesinde Allah lafzindan sonra gelen “s” harfinin atif edati m1 isti’ndf edati mi oldugu
hakkindaki goriislerinden de bahsetmek gerekir. “s” harfinin isti’ndf edati olarak kabul
edilmesi durumunda mana “Onun tevilini ancak Allah bilir. Siipheleri olmayacak odl¢iide
saglam ilim sahipleri ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler” seklinde iken “s”
harfinin atif edat1 olarak kabul edilmesi halinde ise anlam, “Onun te’vilini Allah ve Siipheleri
olmayacak olciide saglam ilim sahipleri bilir ve onlar: Ona inandik; hepsi Rabbimiz
tarafindandir, derler” halini alir. Kurtubl (6l. 671/1273) bu husustaki farkli gorisleri
zikrederek ayetteki “s” harfinin atif edat1 olmasinin Arap dili agisindan uygun olmadigina dair
aciklamalar yapmis ve “s” harfinin isti’ndf edat: olarak kabul edilmesi gerektigini belirtmistir.
Ona gore ayette bahsi gecen kimselerin “ilimde rdsih olanlar” seklinde adlandirilmalari,
onlarin Arap dilini bilen herkesin anlamakta esit oldugu muhkem olan Aayetlerin
anlamlarindan daha fazlasini bilmelerini gerektirir. Eger onlar, herkesin bildiginden farkl bir
sey bilmiyorlarsa, onlarin ilimde rusiih sahibi olmalarindan bahsetmek miimkiin olmaz.
Bununla birlikte miitesdbih ayetlerin de cesitleri vardir. llimde rusiih sahibi olanlarin “Onun
te’vilini yalnizca Allah bilir.” soziiyle kast ettikleri, ruh ve kiyametin vakti gibi bilgisi yalnizca
Allah katinda olan miitesdbihlerdir. Bununla birlikte cesitli bilgilerden ve Arap dilinden
faydalanilarak bazi ayetlerin te’vili bilinebilir ve boylece bu ayetler hakkinda yapilan dogru
olmayan te'viller de izale edilebilir. Kendisine liitfedildigi kadariyla bu kabilden pek cok sey

29 Zekeriya Pak, Tefsir Ustilii (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020), 127.
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bilmedikge kimseye ‘rdsih’ denilemez.3° Bu durumda ilimde rdsih olan kimsenin bir 6zelligi de
te’vili bilinebilir ve te’vili bilinemez ayetleri ayirt edebilmek ve te’vili bilinemez olan ayetlerin
gercek anlamlarini belirlemede Kur’an-1 Kerim'in ilgili ayette “Kitdb’in esas1” olarak belirttigi
muhkem ayetlerin birincil referans olduklarinin farkinda olmaktir.31 Kadi Abdiilcebbar’in (61.
415/1025) “Miitesdbihi muhkeme hamletmeyi ve her ikisinin ayrimimi yapabilmeyi
o6grenmeyen kimsenin Allah'in kitabini tefsir etmekle mesgul olmasi caiz degildir”32 ifadesi de
bu noktaya dikkat cekmektedir.

“llimde rustih sahibi olanlar’in kimler oldugunu tespit hususunda Hz. Peygamber’in bu
terkibi nasil tanimladig1 da 6nem arz etmektedir. Ebli Umame’den (61. 86/705) nakledilen bir
rivayete gore ilimde rusiih sahibi olanlarin kimler oldugunun sorulmasi iizerine Hz.
Peygamber, “Her kim helal lokma yer, dogru s6z soyler, yaptig1 yeminin geregini yerine
getirir ve kalbi istikamet iizere olursa o kisi ilimde rdsih olandir.” cevabini vermistir.33 Hz.
Peygamber’in bu agiklamasi, ilimde rdsih olanlarin sadece bilgi sahibi olan kimseler degil ayni
zamanda sahip olduklar1 ilmi amellerine yansitan kimseler oldugunu gostermektedir.
Anlasilmaktadir ki ilimde rusiih sahibi olma payesine ulasmak, ilim-iman-amel biitiinliigii ve
tutarhiigini saglayanlar icin s6z konusudur.34 Diger yandan Hz. Peygamber’in bu aciklamasina
binden Aayetteki “alall & (siull/ilimde rusidh sahibi olanlar” ifadesinin, fitne ¢ikarma
maksadiyla miitesdbihlerin te’vilinin pesine diisen kimseleri nitelemek i¢in kullanilan “ a¢ 58 2
&o/kalplerinde egrilik/hakikatten sapma egilimi olanlar” ifadesinin zitt1 olarak kullanildigi
da soylenebilir. Zira yukarida bahsedildigi gibi ayet Hz. Isa’nin Allah’in bir mucizesi olarak
diinyaya gelmis olmasina iman hususunda insanlar1 kalplerinde egrilik/hakikatten sapma
egilimi olanlar, yani ulasamayacaklari halde bunun hakikatinin pesine diisen veya bu durumu
kendi fasid inan¢larinin dogru olduguna delil olarak gosterebilmek i¢in te’vil eden kimseler ve
ilimde rdsih kimseler, yani bu durumun hakikatinin insan tarafindan bilinemeyeceginin ve
dolayisiyla meselenin imanla alakali oldugunun suurunda olarak “Onun te’vilini yalnizca Allah
bilir” diyenler olmak iizere birbirine zit olan iki gruba ayirmistir.3s Bu durumda ilimde rusiih
sahibi kimseleri, bazi meselelerin hakikatini bilmedigini ve bilemeyecegini bilen ve boyle bir
durumla karsilastiginda samimi bir imanla Allah’a teslim olan kimseler olarak tanimlamak da
mimkinddr.

Fahreddin er-Razi'min (6l. 606/1210) ilimde rdsih olanlar i¢in yaptigl tanim, bu
kimselerin sahip olduklari ilmin, imanlarina 6nciil oldugunu gostermektedir. Ona gore ilimde
rdsih olan kimse katT ve yakini deliller ile Allah’in zatini, sifatlarinm1 ve Kur’an-1 Kerim’in Allah

30 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Eb1 Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risile, 2006), 5/25-29.

31 {smail Aydin, Kur’an flimleri ve Tefsir Ustlii (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2014), 66.

32 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l-hamse, thk.
Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 606.

33 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, 5/223; Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-
Razi Ibn EbQ Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim miisneden ‘ani’r-Resil ve’s-sahdbe ve’t-tdbi‘in, thk. Es‘ad
Muhammed et-Tayyib (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 599.

34 Nurullah Denizer vd., Disiplinleraras! Bir Yaklasimla Inanc-Eylem Tutarliligi (Konya: Gizgi Kitabevi, 2018), 29-45.

35 Muhammed Fatih Kesler, “Kur’an Meallerinde Gozardi Edilen Bazi1 Anlama Karinelerinin Tespiti ve Yapilan
Oneriler”, Kur'an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- 24-26 Nisan 2003 Izmir (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2010), 2/467.
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keldmi oldugunu bilen kimsedir. Bu kimse Kur’an-1 Kerim’deki miitesdbih bir ayet ile
karsilastiginda eger katT delil Allah'in muradinin o &yetin zdhirinden anlasilan mana
olmadigini gosteriyorsa Allah’in muradinin o ayetin zdhirl manasindan baska bir mana
oldugunu, o muradin hak oldugunu ve boéyle bir durumda ayetin zdhirl manasinin terk
edilmesinin Kur’an’in sithhatini tenkid etmede bir siipheye mahal vermeyecegini de kesin bir
sekilde anlamis olur. Ayetin sonunda “(Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar”
buyrulmasi Razl'ye gore “Biz ona inandik” diyen ilimde rdsih olan kimseler i¢in Allah’tan bir
ovgiidiir. Bunun manasinin, “Kur’an-1 Kerim’de bulunanlardan ancak akli kemadle ermis
olanlar nasihat alir” oldugunu séyleyen Razi bu ifadenin, “onlarin, Kur’an-1 Kerim’i anlama
hususunda akillarini kullandiklarina ve zdhirf manasi akll delillere uygun olan ayetlerin
muhkem, uygun gelmeyenlerin de miitesdbih oldugunu anladiklarina, sonra bunlarin
tamaminin soziinde celiski ve batil bulunmasi miimkiin olmayan Allah'in sdzleri oldugunu
bildiklerine ve boylece de miitesdbihin Allah katinda mutlaka uygun bir manasinin
bulundugunu idrék ettiklerine” delalet ettigini ifade etmektedir.3¢ R4zi'nin uzunca agikladig:
bu ovgiiniin nedenini Zemahseri (6l. 538/1144) kisaca onlarin zihinlerini yormalarina ve
giizelce diisiinmelerine baglamaktadir.3” Nesefi'ye (61. 710/1310) gore ise onlarin bu dvgiiye
mazhar olmalari, ilimdeki derinliklerine ragmen keyfiyeti hakkinda herhangi bir bilgi
verilmeyen hususlara tam bir teslimiyetle iman etmeleri nedeniyledir.3® S6z konusu 6vgt,
ilimde rdsih olanlarin, miitesdbihin te’vilini bilmediklerine de delalet etmektedir. Zira onlar
“Buna iman ettik” demeleri nedeniyle oOviilmislerdir. Sayet onlar miitesdbihin te’vilini
tafsilatiyla biliyor olsalardi, bunlara iman etmeleri nedeniyle 6viilmelerinin bir anlami
kalmazdi. Zira bir seyi tafsilatiyla bilen kimsenin ona iman etmekten baska bir se¢enegi
yoktur. ilimde rdsih olanlar sahip olduklar ilim ile miitesabih ifadelerle murad edilenin
onlarin zdhiri olmadigini bilirler ve onlarla kast edilenin tayinini Allah’in ilmine havale
ederler.3° Ovgiiyii hak etmelerinin nedeni, miitasabihler karsisinda aldiklar1 bu tavirdir.

Bu degerlendirmelerden hareketle ilimde rusiih sahibi olmanin beraberinde
biiyliklenme degil tevazu getirmesi gerektigi soylenebilir. Herhangi bir konu ile ilgili diger
insanlara gore daha maharetli olan kimselerin bu 6zellikleri, kendilerini iistiin ve olmay1 hak
etmedikleri mevkilerde géormelerine sebebiyet verebilmektedir. Halbuki 6vgliye layik olan
kendini biiyiik gérme degil sinirin1 ve bu sinirin 6tesinde olanlar i¢in acziyetini bilmektir.
“Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir...” dizelerinin sahibi olan Y(inus Emre (61. 720/1320
[?7]) de bu hususa isaret etmis olsa gerektir. Kisinin sahip olmasi gereken ilk ilim kendi varligi,
potansiyeli ve simirlar ile ilgili olmahdir. [lminin sinirlarinin farkinda olan kimse, bu sinirin
Otesinde olan bir husus mevzubahis oldugu zaman bu sinir1 asamayacagini bilmeli ve

36 Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1981), 7/192-193.

37 Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamidi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-tevil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid - All Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1998), 1: 529.

38 Ebii'l-Berekat Hafiztiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve haka’iku’t-te’vil, thk.
Yasuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/237-238. Ayrica bk. Eb{i Abdillah Muhammed b. Al
b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani, Fethu'l-kadir: el-cdmi’ beyne fenneyi'r-rivaye ve'd-diraye min ilmi’t-tefsir,
thk. Yasuf el-Gis (Beyrut: Daru’l-Marife, 2007), 203.

39 Ebi Hayyan Muhammed b. Y{isuf b. Ali b. Ydisuf b. Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed -
Alf Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1993), 2/400-401.
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hakikatine ulasamayacagi bilgilerin pesine diismemelidir. Zira bu beyhilide ¢aba kendisini ve
ondan etkilenebilecek baska kimseleri yanlis yollara siiriikleyebilir. Elmalili M. Hamdi
Yazir'in (6l. 1942) ifadesiyle ilimde rdsih olanlar, bildigini ve bilmedigini secebilen, bildikleri
sayesinde bilmediklerinin 6nemini miimkiin mertebe ¢o6zebilen kimselerdir.4® Seyyid
Kutub’un (6l. 1966) meseleyi kibir-tevazu ekseninde degerlendirdigi su sozleri de dikkat
cekicidir:

“Biiytikliik kompleksine kapilip inkdra kalkismak, ancak bilginin dis yiizeyine aldanan ve
meseleye yiizeysel olarak yaklasanlarin isidir. Onlar bu halleriyle var olan her seyi
kavradiklarini, kavramadiklart seylerin de yok oldugunu zannederler. Ya da kendi
kavrayislarini gergegin élgiisti olarak kabul ederler ve kendilerinin kavradiklari sahanin disinda
kalan gergeklerin varligina izin vermek istemezler. Bu nedenledir ki Allah'tn mutlak keldmini da
kendi akli élciileriyle degerlendirmeye kalkarlar! Gergek bilgi sahiplerine gelince, onlar ¢ok
daha miitevazidirler. Beser aklinin giiciinii asan ve cercevesi disina tasan pek ¢ok gercegi
kavramada aciz kaldigini kabul etmeye daha yatkin olduklari gibi, fitratlar: da daha diirtisttiir.
Ve ¢ok gecmeden diiriist fitratlar1 Hakk ile temasa gegcer ve géniil huzuru ile onu kabul
ederler.”1

Vahiy ile miitesdbih olarak bildirilen bir mesele hakkinda yapilmasi gereken, ayette
zikredildigi gibi “Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir” denilerek tam bir teslimiyet
gosterilmesidir. Buna gore ilimde rdsih olmak, sahip olunan ytiksek ilim payesine ragmen
bunun sinirinin idrakinde olmak ve bu sinirin 6tesindeki meselelerin bilginin degil imanin
konusu oldugunun farkinda olarak Allah’in miitesdbih olarak bildirdigi meselelere karsi
samimi bir imanla teslim olmak seklinde anlasilabilir. Yukarida da belirtildigi gibi Allah’in
ovglisl, miitesdbihlere kars1 boyle bir tavir takinan ilimde rdsih kimseler icin s6z konusu
olacaktir.

3. Meallerde Rusiih Kavrami

Kavram bilgisi bir disiplinin, bir ilim dalinin ve bunlara ait meselelerin muhatap
tarafindan dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin sahip olunmasi elzem olan yeterliliklerden
biridir. Bu nedenle Arap dili ile indirilmis olan ilahi keldm icerisinde yer alan kavramlarin
mefhlimlarinin, ana dili Arap¢a olmayan insanlara ulastirilmasi dncelikle kavramlarin anlam
alanlarinin dogru bir sekilde tespit edilmesi, sonra da bu mananin hedef dile “efradinm1 cami’
agyarin mani’” bir sekilde aktarilmasi ile miimkiin olabilecektir.

[1Ahi mesajin manalarimin dilimize ve bu dili konusan insanlara aktarimi meal
calismalari vasitasiyla gerceklesmektedir. [1ahi mesaj icerisindeki kullammda kavramlasmis
olan kelimelerin anlamlarinin meéallere hangi kaideler cer¢evesinde ve nasil yansitilacagi
hassasiyetle lizerinde durulmasi gereken bir husustur. Kavramlarin énce Arap dilinde sonra
Kur’an-1 Kerim igerisinde kast ettikleri anlami ve buna ilave olarak bu anlamin hedef dildeki
tam karsiligini tespit etmek, ilahi mesajin insanlara aktarimi konusunda son derece uzmanhk

40 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Nebioglu Basimevi, 1962), 2/1044.
41 Seyyid b. Kutb b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Ff zilali’l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Suruk, 2003), 3/370.
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isteyen ve bir o kadar da mihim bir faaliyettir.#2 Bu boliimde, ¢alismamizin konusu olan
rustth kavraminin anlaminin, dili Tirk¢e olan muhataplara meallerde nasil aktarildigi
degerlendirilecektir.

Cumhuriyetin erken dénemlerinde Elmalilh M. Hamdi Yazir ve Omer Nasuhi Bilmen (61
1971) tarafindan yapilan ¢alismalarda “er-rdsihtine fi'l-ilm/a=)) & 53 ) ifadesine, ‘ilimde
riisuh sahibi olanlar’ ve ‘illimde riisuhu olanlar’ seklinde meal verildigi, rusih kavraminin
terciime edilmeyerek oldugu haliyle kullanildigi goriilmektedir. Daha sonraki dénemden
baslayarak giiniimiize kadar yapilan meal ¢alismalarinda bu ifade icin kullanilan en yaygin
cevirinin “ilimde/bilgide derinlesenler” oldugu goriilmektedir. Kanaatimizce “derinlesmek”,
rusith kelimesinin s6zliik anlami olan “bir seyin yerine iyice yerlesmesi ve yerinde sabit
olmas1” anlamini tam olarak karsilamamaktadir. Zira bir seyin derinine inmek her zaman o
seyde sebat bulunacagi ve o sey hakkinda saglam olunacagi anlamina gelmeyebilir. Derinine
inilen seyin icerisinde kaybolmak hatta yok olmak da miimkiindiir. Bu nedenle bazi meallerde
tercih edilen “ilimde yliksek payeye/dereceye erisenler” anlami “ilimde derinlesenler”
anlamina gore daha tercih edilebilir goriinmektedir. Zira “derinlesme”de bir kontrolsiizliik de
ihtimal dahilinde iken “yiiksek paye/derece sahibi olma” bir kararlilik ve istikrar manasi
tasimaktadir. Yiiksek derece, o mertebenin gereklerini yerine getirmeyi gerektirirken
derinlerde olma bir kararsizhig1 ve kaybolusu da cagristirabilmektedir. Mustafa Islamoglu
tarafindan tercih edilen ‘ilimde saglam basanlar’ ve Siileymaniye Vakfi mealinde yer alan
‘ilimde saglam durus gosterenler’ ifadeleri ise hem manay1 karsilama agisindan eksik hem de
Tiirkge ifade tisliibu agisindan sakil durmaktadir. Kanaatimizce “er-rdsihiine fi'l-ilm/ o550
A=l & ifadesini hem so6zlik hem de istildh manasi agisindan isabetli olarak karsilamaya en
yakin mealler, Abdiilbaki Golpinarli’'nin ‘bilgide siipheleri olmayacak kadar kuvvetli olanlar’
ve Ali Fikri Yavuz'un ‘ilimde koklesmis ve metin olmus kimseler’ seklinde yaptiklari
meallerdir.*3

Sonug

Kur'an-1 Kerim Allah’in insanlara gondermis oldugu son vahiydir. Hz. Peygamber
kendisine sozli olarak indirilen vahyi insanlara tebli§ etmis ve vahyin icerigi giiniimiize
kadar hem so6zlii hem de yazili olarak aktarilmistir. insanlarin kendilerine sézlii olarak iletilen
ilahi mesaj1 anlamlandirmasi, bu mesaj igerisinde yer alan kavramlar1 dogru anlamas: ile
miimkiin olacaktir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’'de yer alan kavramlar iizerine yapilan
calismalar son derece 6nem arz etmektedir.

Rustih kavrami Kur’an-1 Kerim’de yalnizca iki kez kullanilmasina ragmen Allah’in vahiy
icerisinde miitesdbih olarak bildirdigi meselelere iman hususunda takinilmasi gereken tavra
isaret eden 6nemli bir anlam alanina sahiptir.

Sozliikk manasi bir seyin yerine iyice yerlesmesi ve yerinde sabit olmasi olan rusiih
kavrami Kur’dn-1 Kerim’de Glm kelimesine ism-i fail kalibinda sifat olarak kullanilmistir.

42 Besir Goziibenli, “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere Aktarilmasi Problemi ve Mealler”, Kur'an Mealleri
Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- 24-26 Nisan 2003 [zmir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2010),
1/81-82.

43 Bu boéliimde bahsi gecen meadller i¢in, https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=3&ayet=7
adresinden yararlanilmistir. (Erisim 20 Haziran 2021)
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Rustih kavramina deger kazandiran aslinda kendisine sifat olarak kullanildig iIm kelimesidir.
Zira bir kimse mesru olmayan seyler lizerine de yerlesebilir ve onlar iizerinde sabit kalabilir.
Kur’an-1 Kerim ise bu kelimeyi diger pek cok dyetinde kendisine verdigi deger ve dnemi
acikea belirttigi iIm kelimesine sifat olarak kullanmistir.

’Al-i ‘Imran stresi 7. ayette kullamilan “er-rdsihiine fi'l-ilm/axd) & o550 ifadesi,
Allah’in miitesabih olarak gonderdigi ayetlerin te’vilinin pesine diismeyen, bunlarin bilgisinin
yalnizca Allah katinda oldugunu bilen ve bu nedenle bu dyetlere karsi olan tavri sadece iman
etmek olan kimseler icin kullanilmistir. Miitesdbih ayetler, metafizik alana dair bazi
meselelerin, insanlarin algi diinyasindaki benzerlerine hamledilerek mecazen anlatildig1
dyetlerdir. Kur’an-1 Kerim metafizik unsurlar iceren ayetlerini insanin bilgi elde etme imkani
ve potansiyeli metafizik alanin bilgisine erisemeyecegi icin bdyle bir tslupla ifade etmistir.
Aciktir ki benzeyen ile benzetilen arasinda ortak bir nokta bulunsa da bunlar birbirinin ayni
degillerdir. Bu nedenle benzetileni benzeyene es gormek ilgili dyette “fitne c¢ikarmak
maksadiyla miitesdbihlerin te’vilinin pesine diismek” olarak ifade edilmis ve “kalplerinde
hakikatten sapma egilimi olan” kimselerin sifat1 olarak zikredilmistir. ilimde rdsih olanlar ise
ilimlerinin saglam ve ileri derecede olmasinin bir sonucu olarak ilimleri nispetince bir
dereceye kadar te’vil yapma ehliyetine sahip olsalar da nihdi noktada bu hususlarin hakiki
bilgisine ulasmanin diinya goziiyle miimkiin olmadigini, bunlarin bilgisinin yalnizca Allah
katinda oldugunu bilen ve bunlar hakkinda yapilmasi gereken yegane seyin onlara iman
etmek gerektiginin farkinda olan kimselerdir. Zira ilmin saglam ve ileri derecede olmasi,
kisinin kendi kapasitesinin farkinda olmasi ve neyi bilip neyi bilemeyeceginin ayrimini
yapabilmesini gerektirir. Kendini ilmi acidan gelistirip fazla ilmin sehvetine kapilmadan
sinirlarini bilen ve bu sinirin 6tesindeki meseleler hakkinda teslimiyetle iman eden kimseler
dyetin sonunda “(Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar.”  ifadeleriyle
ovilmiislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de ilim sahibi olanlara sifat olarak kullanilan rusih kavrami, kullanildig
baglam g6z oniine alindiginda gergek ilim sahiplerinin ayn1 zamanda iman sahibi de olduklar:
manasini ¢agristirmaktadir. Zira kendisi hakkinda hig¢bir siiphe kalmamis saglam ve dogru
bilgi kisiyi dogru inanca, dogru inan¢ da dogru davranisa sevk etmelidir. Ayette bahsedilen
“ilimde rdsih olan” kimselerin ilimleri geregi iman etmeleri ve “Ona inandik; hepsi Rabbimiz
tarafindandir” diyerek imanlarini amele yansitmalari; rusith kavraminin zikredildigi diger
dyet olan en-Nisd’ sliresi 162. ayette ilimde rdsih olanlarin*t iman edenler ve imanlarim
namaz ve zekat gibi amellerle fiiliyata gecirenlerle birlikte biiyiik bir miikafata ulasacak olan
kimseler olarak zikredilmeleri ve Hz. Peygamber’in de ilimde rusiih sahibi kimseleri helal
lokma yiyen, dogru s6z soyleyen, yaptigl yeminin geregini yerine getiren ve kalbi istikamet
lizere olan kimseler olarak tarif etmesi bunu gostermektedir. Hasilh ilimde rdsih olanlar
beserin imkani 6l¢iisiinde saglam bilgiye sahip olan ve bu bilgilerinin geregini yerine getiren;
diger bir deyisle ilim-iman-amel biitiinligi ve tutarlilifina sahip olan kimselerdir.

44 Bu ayette soz konusu olan ilimde rusiih sahibi olanlar Abdullah b. Selam gibi Ehl-i Kitap’tan saglam bilgi ve iman
sahibi olan kimselerdir.
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Sefa Yavuz, Hiiseyin Yasar. Meadni’l-Kur’an’larda Kiraatlerde Olmayan Okuyuslar

MEANI’L-KUR’AN’LARDA KIRAATLERDE OLMAYAN OKUYUSLAR

0z

Ik dénem Meani’l-Kur'an yazarlar1 olan Ahfes, Ferrd ve Zeccic bazi Kur’dn ayetlerinin
geleneksel, meshur karilerin okumadiklari harekelerle okunabilecegini dillendirmislerdir. Bunu
soylerken Arap dilbilgisi kurallarina dayanmislar, “Ben bunu liigat agisindan biliyorum ama
boyle bir okuyus duymadim” seklinde duruma ag¢iklik getirmislerdir. Onlarin bu tavirlarindan ve
kendilerinden 6nce alimlerin, bir ayette gecen ayni kelimeyi degisik sekillerde okunmasina
cevaz vermelerinden anliyoruz ki bu alimlere gére bu manalarin hepsi Kur’an’dandir. Bu sebeple
eserlerine Meani'l-Kur’dn adin1 vermislerdir. Onlarin bu goriisiine dayali olarak geleneksel
kiraatlerde bulunmayan okuma bigimleriyle Kur'an okunabilecegi ve namaz kilinabilecegi
anlamina gelmez. Onlarin boyle bir iddias1 yoktur. Ancak bazi hadislere ve selef dlimlerinin
tavirlarina dayanarak bu hiitkmii ¢ikardiklari sdylenebilir. Sahih rivayetlere girmeyen kiraatlerin
hicri dordiincii asirdan itibaren kati bir tutumla siyasi erki de kullanarak yasaklandigini
gormekteyiz. Yedi kiraatin disinda saz kiraatler adeta zararli olarak goriilmiis, konuya
hassasiyetle yaklasilmistir. Kiraat ilminin kurumsallasmadigi dénemde islam toplumunun
kiraatlere bakis ac¢isini yansitmasi agisindan ilk ddonem Meani’l-Kur’anlar bize fikir vermektedir.
Eserlerinde Kur’an’t dilbilimsel izahlarla tefsir etmeyi hedefleyen ve Kur’dn’in farkl
okuyuslarini tefsir sadedinde zikreden ilk donem Meani’l-Kur’an yazarlarinin konuya alisildigin
disinda yaklastiklarim gérmekteyiz. Bu makalede s6z konusu alimlerin bu yaklasimlarinin
gerekceleri ve sonuclari ele alinacak ve degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Liigat, Mana, Gelenek.

PRONUNCIATIONS THAT ARE NOT IN QIRAATS IN AL-MAANI'L-QURAN BOOKS
Abstract

The first term analysis of the Quran authors Ahfesh, Ferra and Zeccac stated that some verses of
the Quran, famous Quran readings do not read, can be read with the system that combines
letters. While saying based on the Arabic words, that I know this in terms of vocabulary
(glossary), but they clarified that I have not heard of such a reading. We understand from their
attitude and the faed that before them scholars responded to read the same word in a verse in a
different ways, according to these scholars, all of these meanings are from the meaning of the
Quran for this reason they called their works the analysis of the Quran. This view does not mean
that the Quran can be read and prayed with a system that speaks or combines Arabic letters that
are not found in traditional Quranic readings. They have no such claim. However, based on some
hadiths and predecessor scholar’s attitudes, they can be said to have made this provision. We
see that the readings of the Quran which did not enter into the legitimate narrations were
banned from the fourth century with a strict attitude by using political power. Apart from the
seven readings, illegal readings were seen as almost harmful, and the issue was approached
sensitively. In the period when the reading science was not institutionalized, the first period of
the Quran analyzes give us an idea in order to reflect the viewpoint of the Islamic society on the
readings. We see that the authors of the first term, who aim to interpret their works with
linguistic explanations and recall different readings of the Quran by interpreting the actual
subject, approaching the subject, unusually. They considered the correct readings about the
health of worship. We see that the authors of the first period, who aimed to interpret the Qur'an
with linguistic explanations in their works, and who mentioned different readings of the Qur'an
in tafsir, approached the subject in an unusual way.

Keywords: Quran, Readings, Lexicography, Meaning, Tradition.
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Giris

Islami ilimlerden bircogunun (tefsir, kiraat, nahiv ve sarf ilimleri gibi) tekamiil
etmedikleri bir dénemde eserlerini telif etmis olan Ahfes (6. 207/822), Ferra (6. 207/822) ve
Zeccac (0. 311/923) dilbilimsel tefsir sahasinda birer otorite olarak kabul edilirler.! Ayrica
telif ettikleri eserler Hz. Peygamber’le kiraat ilminin tesekkiil ettigi donem arasinda cari olan
kiraat geleneginin ne sekilde oldugunu haber vermesi bakimindan 6nemli eserler olarak
degerlendirilir.2

Meani’l-Kur’an’lar1 inceledigimizde hakkinda miitevatir veya saz seklinde bir
nitelemede bulunulmayan Kur’an okumalarindan sik sik bahsedildigini goriiriiz. Bazen bir
okuyusun caiz oldugu, ama bdyle bir kiraat bulunmadigi belirtilir. Erken dénemde kiraatlere
dair bakis agilar1 hakkinda bilgi edinmemizde 6nemli katkilari olan Meani’l-Kur’an’lar bugiin
sdz nitelemesine bile dahil edilmeyen ve sadece kendilerince caiz olan okuyuslardan
bahsetmeleri ilgi cekicidir. Biz bu makalemizde bu okuyuslarin, Meani’l-Kur’an yazarlarinca
Kur’an’a dahil edilmelerinin tarihsel alt yapisini ve gerekgelerini ortaya koymaya calisacagiz.

1. Kiraat ihtilaflar1 ve Hz. Peygamber

Kiraat ilmi hentiz tesekkiil etmeden 6nceki doneme rastlayan ilk donem Meani’'l-Kur’an
yazarlarinin kiraatlere bakis agisini kavrayabilmek icin Hz. Peygamber’in (sas) kiraatlerde
meydana gelen ihtilaflar hakkindaki tutumunu belirlemek gerekir. Bu konuda bir¢ok hadis
mevcuttur. Ancak biz burada ilk donem Meani’l-Kur’an yazarlarinin kiraatlere girmeyen
okuyuslara karsi tutumlarina 1s1k tutabilecek hadislerden bazilarin zikredecegiz.

Meani'l-Kur’an’lar incelendiginde Arap diline muvafik olan, Kur’an’in biitiinligiine
mubhalif olmayan okuyuslarin bu kitaplarda kabul edildiklerini gorebiliriz. Bazi hadislere
bakildiginda bu okuyuslarin Kur’an’in manalarina dahil edilebilecegini diisiiniiyoruz. Buna
misal olarak su hadisler zikredilebilir:

Hz. Peygamber (sas) soyle buyurmustur: “ 1 & i i aak b bl s Tediazs o T edaa s f
ke Ol plde i Ji% @ Seytan kagti mi? Seytan kagtt mi? Seytan kagtt mi? Ey Omer, magfireti
azap, azabi magfiret yapmadikca okuyuslarin hepsi dogrudur.”? Bu hadiste gecen &Tii

kelimesini, “okuyus” olarak anlamalyiz. Ciinkii bildigimiz Kur’an, zaten magfireti azap, azabi
magfiret yapmaz. Demek ki farkli Kur'dn okuyuslarini, Hz. Omer (ra) yadirgamis, Hz.
Peygamber de ona meseleyi izah etmis ve boyle buyurmustur.

Ebu Hiireyre’den (6. 58/678) (ra) rivayet edilen su hadis, bu tutumu destekler
mahiyettedir: “.cJe J) 385 @ s g ol i e W G ond sy otz L 558 U5 Kur'dn yedi

1 {smail Aydin, Kur’dn’in Filolojik Yorumu Tarihsel Gelisimi ve Sorunlart (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 10;
Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’dn’t Anlamaya Katkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 98.

2 Saliha Tiircan, “Ferra’nin Kiraatlere Yaklasim Tarz1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/29
(Mart 2010), 270-271.

3 Ebt'l-Hasen Eslem b. Sehl b. Eslem b. Habib er-Rezzaz el-Vasiti, Tdrihu Vasit, thk. Kiirkis Avvad (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1406/1986), 107.
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harf lizere indirildi. Kur'dn’da mira (miinakasa), kiifiirdiir! Ondan bildiklerinizle amel edin.
Bilmediklerinizi, o ilmin dlimine gotiiriin.™

Abdullah b. Mes’id’dan (6. 32/652-53) (ra) rivayet edilen bir hadiste de Kur’an’in tek
bir manasi olmadif séyle ifade edilmistir: “ 1855 &s s 485 shg 58 Gl s 40 sl e S Ot

c““ is : Kur'dn yedi harf iizere indirilmistir. Her bir harfinin bir dis anlami ve bir i¢ anlami

vardir. Yine her bir harfin bir sinir1 vardir. Her bir sinirin gériilebilecek bir genigsligi vardir.”

Hz. Peygamber (sas): “ .38 2 & s o o8t ‘w,d\ e 152055 1 Allah’in kitabini irab edecek
kadar Arapca égreniniz, sonra birakiniz.” buyurmustur.6 Hz. Omer (ra) da: uUb e NI L
Kur’dn’1 dilde bilgisi olandan bagskasi okutamaz.” demistir.”

Zikrettigimiz hadisler Kiitlib-ii Sitte gibi muteber hadis kaynaklarinda bulunmasalar da
ozellikle sarf ve nahiv sahasinda calisma yapanlar bu gibi rivayetleri ¢okca kitaplarinda
nakletmislerdir. Kanaatimizce bu hadisler ilk déonem Meani’l-Kur'an yazarlarinin iginde
bulunduklari toplumun geleneklerini ve Kur’an’a bakis a¢ilarini yansitmasi bakimindan her
ne kadar sahihlik derecesine ulasmasa dahi inceledigimiz konuyu aydinlatmasi bakimindan
onem arz etmektedir. Bu gibi rivayetlerden anliyoruz ki Asr-1 saadette Kur’an degisik
sekillerde okunabiliyordu. Bunlarin bir kismi yanlis bir kismi dogru idi. Hz. Peygamber (sas)
ve Hz. Omer (ra) bu yanlislar1 asgariye indirmek icin ileri derecede olmasa da avam
seviyesinde bir Arapca Ogrenimini siddetle tavsiye etmislerdir. Clinkii o zaman da
gliniimiizde oldugu gibi avam kurallara dikkat etmeden konusabilmekte ve Arap¢anin
kurallarina tam anlamiyla hakim olamayanlar bulunabilmekteydi. Mesela o ddnemde
gerceklesen su olay bunu desteklemektedir: Hz. Omer ok atan, ancak isabet ettiremeyen bir
kavmin yanindan geciyordu. Onlara, “Ne kadar da kétii atiyorsunuz” dedi. Buna karsilik onlar,
“5,:1s 12 Biz dgrenenleriz.” diyecekleri yerde, “i.lis t2” dediler. Bunun lizerine Hz. Omer,

“Konusmanizdaki hata, atisinizdan daha koti” diyerek8 su hadisi rivayet etti. Hz. Peygamber
(sas) : “ wlad e aluf A 5 : Dilini 1slah eden kimseye Allah merhamet etsin.” buyurdu.’

4 Eb(i Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Mabed et-Temimi ed-Darimdi, el-fhsan fT takrib-i
Sahih-i Ibni Hibbdn, thk. Suaybu’l-Arnatid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993), 1/275.

5 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Gilib et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (b.y.: Daru’l-Hicre, 2001), 1/22; Ebu Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b.
Mes’id b. Muhammed el-Ferra el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suaybi’l-Arnatid (Dimegk: el-Mektebetii’l-Islami,
1983), 1/262.

6 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Musa el-Beyhaki, Suabu’l-imdn, thk. Abdu’l-Ali Abdiilhamid Hadi (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2003), 3/238.

7 Ebu Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Bessar ibni’l-Enbari, Kitdbu idahi’l-vakf ve’l-ibtida fi Kitabillahi azze ve celle,
thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimegk: MatbGidtu Mecmii'l-Ligati’l-Arabiyye, 1971), 39; Aydin,
Kur’dn’in Filolojik Yorumu, 23.

8 Zeyniiddin Muhammed Abdurraif b. Tacil’arifin b. Niriddin Ali el-Miinavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir,
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1972), 4/24.

9 Ebii'lI-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Acliini, Kesfii’l-hafé ve miizilii’l-ilbds amma istehera
mine’l-ehddisi ald elsineti’n-nds, thk. Abdulhamid b. Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 1/426; Ebi
Sileyman Hamd b. Muhammed b. {brahim b. el-Hattib el-Hattabi, Garibii’l-hadis, thk. Abdiilkerim [briahim el-
Girbavi (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1982), 1/60.
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Bu hadisler bize acikca gostermektedir ki, Kur'an’in nazil oldugu dénem ile Meani’l-
Kur’an'larin yazildigi déonem arasinda Kur’an’t okuyabilmenin temel sarti Arap dilbilgisini
bilmekti. Arap diline uygun olarak okunan okuyuslar sayet dinin temel kurallariyla
celismiyorsa sahih ve saglikli olarak anlasiliyordu. Bu anlayisi da zaten Meani’l-Kur’an’larda
gorlyor ve bu hadisler ile desteklendigini anliyoruz.

2. Meani’l-Kur’anlarda Kiraatler

Kiraat ilminin -giiniimiizde anlasildig1 sekliyle- olusmaya basladigi dénem, Meani’l-
Kur’dan yazarlarinin kitaplarini telif ettikleri donemden yaklasik bir asir sonraya tekabiil
etmektedir. Bu ilmin kurumsallasmasini saglayanlar ibn Miicahid (6. 324/936) ibn Haleveyh
(6. 370/980) ve Ebu Ali el-Farist'dir (6. 377/987).10 ibn Miicahid meshur yedi kiraati bir
araya getirmis, “sahih kiraat”, “miitevatir kiraat” ve “saz kiraat” seklinde glinlimiizde yaygin
olarak bilinen sekliyle siniflandirmis, saz kiraatlerin okunmasini siyasi otoriteyi ikna ederek
yasaklatmistir.11

Siyasi otoritenin saz rivayetlerle okuyusu yasaklamasi her ne kadar Miisliimanlarin
biitiinligiinii korumasi agisindan faydaliymis gibi goriinse de bunun aslinda yanlis bir
hareket oldugunu soéyleyebiliriz. Nitekim bu uygulamanin yanhshgin ibni’l-Cezeri gibi
alimler gérmiis, ibn Miicahid’in koydugu kriterleri yumusatma yoluna gitmistir. “Arap diline
uygunluk” sartin1 “bir vecihle de olsa Arap diline uygun olmas1” seklinde, “Mushaf imlasina
uygunluk” sartin1 ise “bir ihtimalle de olsa Mushaf imlasina uygun olmas1” seklinde
genisletmistir.’?2 Zira Hz. Peygamber (sas) bizzat kendisi Arap dilinin temel kriter olduguna
yukarida izah edildigi gibi bir¢cok hadisinde isaret etmektedir. Meani'l-Kur’an yazarlarinin
eserlerinde bu gelenegin siirdiirtldiigiinii gormekteyiz. Bu sebeple Meani’'l-Kur’an miiellifleri
kiraat ilminin kurumsallasmasindan 6nce toplumun ve alimlerin kiraatlere bakis acilari
konusunda bize 1s1k tutmalari1 agisindan 6nem arz etmektedir.

Kur’an okutma konusunda Hz. Peygamber’in uyguladigi metodun Meani’l-Kur’an’larda
tam olarak uygulandiini fakat ibn Miicahid’in etkisiyle daha sonra gelen kiraat alimlerince
daraltildigini goriiyoruz. Bilindigi gibi Hz. Peygamber (sas) bir kavme bir Kur’an 6greticisi
gonderir, o kavmin liigatlerine yani kullandiklar sézciiklere gore, o ayetler okunurdu. Bazisi

ke derdi; bazis1 ;2 derdi. Nitekim miitevatir kiraatler olarak kabul edilen kiraat-i seb’a

(vedi kiraat) ve aserede (on kiraat) bunlari goriiyoruz. Bunun sebebi olarak da Hz.
Peygamber’in ana hedef olarak sirki ortadan kaldirmay1 belirlemis olmasi, degisik lehce ve
agizlara sahip insanlar1 bir kiraatle mesela igle diye okutmaya zorlamay1 gereksiz gormesi
seklinde zikredebiliriz.

10 Bayram Demircigil, Hasan-1 Basri Kiraati ve Kur’dn Tefsirine Katkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, 2016), 38.
11Eb{i $ame Sihabuddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdisi, Miirsidii‘l-veciz ilé uliimin tete’alleku bi’l-
kitabi’l-aziz, thk. Tayyar Altikulag¢ (Ankara: TDV Yayinlari, 1986), 157-162.
12 Ebl'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezeri, en-Negsr fi’l-kirddti’l-asr, thk. Ali
Muhammed ed-Daba* (b.y.: el-Matbaatu’t-Ticariyyeti’l-Kiibr3, trs) 1/9; Demircigil, Hasan-1 Basri Kiraati, 39.
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Bu sebeple mesela, Bakara suresi 20. ayette gecen k% kelimesinin Gbg (JikZ (b ik
sekillerinde okunmasina miisaade edildigini goriiyoruz.l3 Yine Bakara suresi 260. ayette
gecen i3 kelimesinin, st 56, 53, 53 sekillerinde okunmasina izin verildigini Meani’l-Kur’an

yazarlarindan 6greniyoruz.14

Meani’'l-Kur’an yazarlar1 kiraat ilmini herkesin rahatlikla s6z s6yleyebilecegi bir saha
olarak gormemislerdir. Onlar kiraatte otoritenin, ancak Hz. Peygamber’in (sas) tayin ettigi
karilerin oldugu gercegini, teslim etmislerdir. Arap diline en yliksek seviyede hakim olan
Ferra, Ahfes ve Zeccac gibi allameler, boyle karilerden icazetli olmadiklarindan 6tiirii olsa
gerek o6grencilerine, “Bu Arap dil kurallarina uygundur. Siz Kur’an’t boyle okuyabilirsiniz”
demeye cesaret gostermemislerdir. Aksine onlar “Bu Arap kelamina uygundur, ancak boyle
bir kiraat yoktur.” demislerdir. Mesela Ahfes’in su ifadeleri bunlardandir: “ 3f (a5 8 08 245) J6s

R RN PR TOE U LSO I PP R S P PN <3 CER N S P A= & (Allah Tedla) soyle
buyurdu : “Sizden kim hasta veya yolcu ise baska giinlerden ayni miiddet (orug tutsun).ils

(kelimesi) “Onun fiizerine bir miiddet gerekir.” takdirine gére merfudur. Istersen onu, “bir
miiddet orug tutsun” takdir ederek nasb edebilirsin. Ancak béyle okunmamistir.1s

Ahfes baska bir yerde soyle der: “s Yl 4 Y @ i da mim tstiinlidiir. Ciinkii kendisinden
sonra sakin bir harf gelmistir ve ona mutlaka bir hareke lazimdir. Eger, “Esre ile harekelenmeli
degil miydi” denirse (soyle deriz): Siiphesiz ki bu orada lazim degildir. Hangi hareke ile olursa

olsun onlar kelama ulasmigslardir. Esrelenseydi de caiz olurdu. Ancak ben bunu sadece dil
bakimindan biliyorum.”6 Burada da goriildiigii gibi Ahfes, mim harfinden #i lafzina iistlinle

gecilecegine dair bir kiraatin bulundugunu séyleyip bunun sebebini aciklamaktadir. “Bu esre
ile okunmaz miydi1?” seklindeki mukadder olan soruya ise, “Olabilir, ama bildigim kadariyla
boyle bir kiraat yok” diyerek Kariler tarafindan rivayet edilmemis bir kiraatin ibadet
maksadiyla okunmamasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu ifadelerden yine anlasilmaktadir ki,
Ahfes kendisinin muttali olmadig1 bir kiraatte boyle okundugu goriliirse onun muteber
olacagini ifade etmektedir.

Meani’'l-Kur’an yazarlar1 kendilerini fikhi ictihada hazir olarak gérmemis olacaklar ki,

Arap dilbilgisine uygun olan okuyuslara fetva vermemislerdir. Ancak Kisai (6. 189/805) ve
Ibrahim Nehal (6. 96/714) gibi miictehitler, okuyuslarinda Arap dilbilgisini esas alarak, bazi
degisiklikler yaptiklarini haber vermislerdir. Ferrd’nin su ifadeleri buna 6rnek sayilabilir: “ 433
G 5 365 (Ouir) 5 1 ah3 S (0565) o s 5013 & ons (Ooltheg) B (5l 3 i g S5l o ol O D )
W sei s3a 3 Ol g 3 AR e ) s S Ll g5 (W80) B Camlan ek o 12T 5 pas 7 (G 185 D

: “Stiphesiz ki, Allah’in ayetlerini inkar edenler, haksiz yere Peygamberleri éldiirenler ve

13 Ebii'l-Hasen Said b. Mes’ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’dn, thk. Abdii’'l-Emir Muhammed
Emin el-Verd (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 2003), 178.

14 Ahfes, Medani’l-Kur’dn, 322.

15 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 294.

16 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 146.
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(insanlardan adaleti emredenleri) éldiirenler” ayeti.l” Sen (ikinciyi)osiss diye okursun. O
Abdullahin kiraatinde /555 diir. Onu okuyan bir kisi bu sebeple 5% diye okudu. Kisat de bir
miiddet &,5 diye okudu, ama sonra bundan déndii. Ben zannediyorum ki onu Abdullah’in baz
Mushaflarinda /55 seklinde elifsiz gérdiigii icin (bdyle okudu). Sonra umumun kiraatine dondii.

Zira yazi, umumun kiraatinin manasina uygundur.18 Bu sozlerden anliyoruz ki, Kisai yaziya ve
Arap dilbilgisi kurallarina uygunluguna bakarak bir miiddet bir kelimeyi bir sekilde okumus,
fakat bu okuyusu Hz. Peygamberden rivayet edildigi icin degil, kendi i¢tihadina dayanarak
degistirmistir. Clinkii o bir kiraat imamidir ve bu konuda en yetkili kisiler arasindadir. Ama
Meani’'l-Kur’an yazarlari boyle bir yetkiyi kendilerinde gérmemislerdir.

Bir baska yerde el-Ferrad soyle der: “(Yoksa siz, sizden énce gelip gegenlerin basina
gelenler size de gelmeden Cennet’e gireceginizi mi sandiniz? Yoksulluk ve stkinti onlara dylesine
dokunmus ve édyle sarsilmislardi ki sonunda peygamber ve beraberindeki mii’'minler “Allah’in
yardimi ne zaman dediler” ayetindekil? .i &= yi Miicahid ancak sunun igin merfu okudu: Ciinkii

béyle bir kelamda mazi manast vermek daha giizel olur. Bu senin su séziin gibidir: “ J6 &\

Js29 1 Sarsildilar, sonunda peygamber séyle dedi.” Kisai onu bir miiddet étreli okudu, sonra

I

tstiinliiye déndii. O, Abdullah’in kiraatinde, “ Js23 J55 1% 2 1% « Sarsildilar, sonra Peygamber
soyle derken yine sarsildilar” seklindedir. Bu, onun mansup manasinda olduguna delildir.2° (...)
Kisai Araplart séyle derken isittigini iddia etmistir. 3} 2220 & 2 & 6. ¢ “Biz yiirtdiik.
Sonunda Ziibale denen yerde giines bize doguyordu.” Bu sebeple (fiili) dtreli okudu. Fiil “sems”e
aittir.”1

Bu misalde de Kisai'yi bu okuyusa sevk eden amilin Arap dili oldugu goériilmektedir.
Miicahid’in ne sebeple merfu’ okudugu belirtiimemektedir ancak biiyiik ihtimalle o da bu
sebeple dyle okumus olmalidir. Clinkii umumun okuyusu bellidir. Onlar bu okuyusun disina
ancak Hz. Peygamber’den (sas) aldiklar bir izin ile ¢ikabilirler. Bu izin “Kur’an yedi harf lizere
indirildi.” hadisinde mevcuttur. Orada o kadar biiylik bir tolerans vardir ki, Abdullah b.
Mes’tid ve Ibn Abbas’a gore, belki de biitiin sahabilere gore, gerektiginde bir Kur’an lafzinin
yerine, onun es anlamlisi getirilebilir. Nitekim yukarida bunu goériiyoruz. Abdullah b. Mes’td
Jd Ot 3= lafzim, Je29 Ok 3% # 0% sekline getirmigstir. Tabii ki bu okuyusu bizzat
Resulullah’tan (sas) duymus olma ihtimali de vardir.

Ferra, Kur’an’'da gecen bir kelimenin yerine es anlamlisinin getirebilecegi anlayisinin o
dénemde sahabi arasinda cari bir uygulama oldugunu ifade eder. Ornek olarak ibn Abbas'in
(ra) béyle kiraatleri kabul ettigini zikreder. [bn Abbas “ ;& # <% G iz : (Orug tuttugunuz

17 Al-i imran 3/21.

18 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. imadiiddin b. Seyyid Ali’d-Dervis (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 2011), 1/160.

19 el-Bakara 2/214.

20 Ciinkii buradaki vav, vavii’l-maiyye olmus oluyor ve gizli bir & ile fiil nasp ediliyor.

21Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1/110.
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gtintin gecelerinde yiyiniz, iciniz) ve Allah’in sizin icin yazdigini arayiniz.” ayetinde?? (Ramazan
gecelerinde esinizle iliskiye girip Allah’in size takdir ettigi seyi arayin derken) “cocuk”
kastedilmistir.” der. Ona, bu ayetin Ayn harfiyle 4 seklinde de okunmus olmasina ne diyecegi

o“

soruldugunda, “3s : birdir.” demistir.”23

A

Goruldigi gibi erken donem Meani’'l-Kur'an yazarlari Kur’an’i, kendi yetkinlik
sahalarina yani dilbilimine gore incelemislerdir. Onlar Kur’an’a dilsel bir metin olarak
yaklastiklarindan, Kur’an okuyuslarina, glinlimiizde ¢ok kati ve bir bakima kemiklesmis olan
kiraat anlayislardan farkl olarak daha esnek bir sekilde yaklasim gostermislerdir. Bununla
birlikte onlar kiraat ilminde otorite olmus alimleri ve onlarin goriislerini 6nemsemisler,
kiraat konusunda onlar kadar yetkin olmadiklarini ifade etmislerdir.

3. Zeccac’in Kiraatler Hakkindaki Yorumu

Zeccac'a nispet edilen asagidaki metnin zahirine bakildiginda onun “Arap dilbilgisine,
mantiga ve dinin temel kurallarina uygun olan her Kur’an okuyusunun sahih ve saglikl olur.”
anlayisina karsi oldugu zannedilir. Zira Zeccac bunu “cahillik” olarak degerlendirmektedir. O
soyle der:“ ;)& &5 4 Ladi ayeti: 4 241 manasi, 6vgii ile birlikte yapilan tesekkiir Allah Tedld’ya
aittir, demektir. ‘241 miibteddlik sebebiyle ref edildi. & sozii, 2241 den haber vermektir. Kelamda

(Araplarin konusmalarinda) tercih edilen merfu’luktur ve Kur'dn sadece ’:i1 seklinde merfu’

olarak okunabilir. (linkii Kur’dn (okuyusunda) siinnete (yani kabul gérmiis yerlesik
uygulamaya) tabi olunur. Zabt ve sika sahibi meshur kdrilerin okudugu sahih rivayetin disinda
bir seye iltifat edilmez. Merfu’luk kiraattir ama kelamda 347 demen caizdir. (Ciinkii) sen, & &

kasteder ve &1 yii séylemez, onun yerine & 3~ diyebilirsin. Ciinkii hamdetme hali (zaten) biitiin

yaratilanlarin lizerinde olmalari gereken bir haldir. Gérmiiyor musun ki otreli okunmasi, Allah1
(cc) évme konusunda daha giizel ve daha beligdir. Bir Arap kavminden & 247 ve & x4 rivayet

edilmistir. Bu, kendine déniip bakilmayacak ve rivayette kendisiyle mesgul olunmayacak kisilere
ait bir ltigattir. Biz bu harfi rivayet ettik ki insanlari onu kullanmaktan sakindiralim ve bir cahil,
Allah’in (cc) kitabinda, hatta (Arap) kelaminda bunun caiz oldugunu sanmasin. Arap kelaminda
bunun benzeri gelmemistir ve bunun kabul edilebilir bir tarafi yoktur. ;0 &5 sézii: Her ne

kadar kelamda bunlart merfu ve mansup yapmak caiz olsa da, daha 6nce tefsir ettigimiz gibi,
Allah’in (cc) kitabinda sadece, en efdal ve en saglam olan secilir.”24

Zeccac'm, 1 s < ayeti hakkinda soyledigi su sozler ise, onun bu anlayisa kars
olmadiginmi ancak begenmedigini gosterir: “Kiraat, 4 241 mecrasi iizere o o5 U seklinde
esredir. .= &) aJ& &5 kelimelerinin kelamda nasb edildigi gibi bunun da nasb edilip iistiinlii

okunmast kelamda caizdir. Kiraate gelince ben onu istihsan etmiyorum, begenmiyorum. & &

22 e]-Bakara 2/187.

23 Ferra, Meani’l-Kur’dn, 1/97.

24 Eb(i Ishak Ibrahim b. Muhammed b. es-Seri ez-Zeccic, Medni’l-Kur’an ve i’rabiih, thk. Ahmed Fethi Abdurrahman
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 1/41.
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== &) T nida tizere nasbh etmek, kelamda caiz olabilir. Nitekim sen, EEURT O Gl &5 6 Aad

dersin. Sanki sen & 1247 dedikten sonra, -, o3 UG b LW &5 ¢ Aadi &0 demis olursun.”25

Bu durum eserinin ilk sayfalarinin tahrife ugramis olabilecegi ihtimalini glindeme
getirdi. Zira bu denli yiiksek ilme sahip olan bir zatin eserinin bir béliimiiniin diger kismiyla
tenakuza diismemesi gerekir. Ancak biz bu degisken ifadelerin donemin siyasileri tarafindan
kendisine yaptiklar: bir baskinin neticesi ya da kitabi istinsah eden talebelerine yapilan baski
neticesi yer almis olabilecegi kanaatindeyiz. Sebeplerine gelince:

Oncelikle bu ciimleler arasinda bir tutarsizhk vardir. Basta, “Kur’dn (okuyusunda)
siinnete tabi olunur. Zabt ve sika sahibi meshur kdrilerin okudugu sahih rivayetin disinda bir
seye iltifat edilmez” derken, daha sonra ifade yumusamis, “Kiraate gelince ben onu istihsan
etmiyorum, bedenmiyorum”a déniismiistiir. Ilerleyen sayfalarda daha da yumusamustir.
Mesela soyle demektedir: “ < konusunda kiraat, esre ile ydsiz olmasidir. O, bu dordiin (yani s

e &le (e ligatlerinin) en ceyyididir. Kendisi hakkinda sahih bir rivayet sabit olmadik¢a veya

karilerden ¢ogu d6yle okumadikga, liigat bakimindan caiz bir seyle onu okumak uygun
degildir’zs,

Goruldigii gibi bagta 4 141 okuyusuna “déniip bakilmaz” derken, ayn1 mahiyetteki 2uu
okuyusuna “begenmiyorum” demekte, bir bagka ayn1 mahiyetteki kelime olan .l &de (b

okuyuslari icin “uygun olmaz” demeyi tercih etmektedir. Birinci ifade, ikinci ve tgclincii
ifadelerle celismektedir.

Bizce birinci ifade soyle olmalidir: “Kur’dan okuyusunda siinnete tabi olunur. Hz.
Muhammed’in (sas), Kur'an okuyucusu olarak gorevlendirdigi bir sahabl boyle okumussa
kabul edilir. Sahabilerin caiz gordiikleri okuyuslar arasinda da tercih yapilir. Hangi okuyus
Arap dilbilgisi kurallarina daha uygun ise o okuyus tercih edilir.” Zaten Zeccac'in sozleri de
buna uygun sekilde sdyle bitiyor: “Allah’in (cc) kitabinda sadece, en efdal ve en saglam olan
secilir.”27

Ahfes, Zeccac'in miintesibi oldugu Basra ekoliiniin en 6nemli temsilcilerindendir.
Zeccac'm “Kiraate gelince ben onu istihsan etmiyorum.” dedigi il kelimesi hakkinda soyle

der: “ .3 &S5 el e oo "slG" 235 i 35 0 Bir kavim onu Vs seklinde okudu, dua (miinada)
lizere nasbetti ve bu caizdir.”?6Ahfes acik¢a burada bu okuyusu caiz goérdiiglinii s6ylemektedir.

Zeccac'a ithaf edilen s6zde ise soyle denmektedir: “Bu, kendine dénlip bakilmayacak ve
rivayette kendisiyle mesgul olunmayacak kisilere ait bir liigattir. Biz bu harfi rivayet ettik ki
insanlart onu kullanmaktan sakindiralim ve bir cahil, Allah’in (cc) kitabinda, hatta (Arap)
kelaminda bunun caiz oldugunu sanmasin. Arap dilbilgisinde bunun benzeri gelmemistir ve
bunun bir vechi, kabul edilebilir bir tarafi yoktur” dedigi & 1247 &% 1247 okunuslar1 hakkinda

25 Zeccac, Meani’l-Kur’dn ve i’rabiih, 1/42.
26 Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve i’rabiih, 1/46.
27 Zeccac, Meani’l-Kur’dn ve i’rabiih, 1/41.
28 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 136.
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Ferra ise su aciklamalarda bulunur: “s x:41 diyen Arap su gériistedir: 0, Araplarin dilinde cok

kullanilan bir kelimedir. Sonunda tek bir isim gibi oldu. Onlarin kelaminda ayni isimde étreden
sonra esre veya esreden sonra Otre bir araya gelmesi onlara agir geldi ve :\\ gibi tek isimde iki

esrenin birlestigini gordiiler ve isimlerinde mevcut misal iizere olmasi icin (2) ddl harfini esre
okudular. Ldm harfini étreleyenlere gelince, onlar da 41 ve &5 gibi iki dtrenin birlestigi Arap
isimlerinin ¢oguna uymak istediler. Konusmada ¢ok gectigi icin iki kelimenin tek kelime
yapilmasini yadirgama. Araplarin o sézii de bunlardandir. O ashnda db idi. Ya miitekellim

yasidir ve i den degildir. Konusmada bu ikisi cogalinca bunlari tek harf (kelime) zannettiler ve

onu I ve % ve benzeri Arap kelamlar1 gibi olmasi icin, elife déniistiirdiiler.”2°

Gorildigi gibi bu mesele hic de Zeccac’a ithaf edilen sézde iddia edildigi gibi basite
indirgenebilecek bir mesele degildir. Bu telaffuzlarin Arap dilbiliminde bir alt yapisi
mevcuttur. Onun “Bir Arap kavminden & 3241 ve & .47 rivayet edilmistir. Bu, kendine déniip

bakilmayacak ve rivayette kendisiyle mesgul olunmayacak kisilere ait bir ltigattir.” s6ziiniin bir
anlami yoktur. Biz bu s6ziin de ona ait olmadigin, eseri tahrif edilerek bu soziin, eserin icine
dercedildigi kanaatindeyiz. Clinkii Kureys’e ait bir kelam da, ¢6lde yasayan bir kavme ait bir
kelam da Arap kelamidir, aralarinda bir fark yoktur.

Zeccac, bu gercegi en iyi bilen dilcilerdendir. Zaten eserini inceledigimizde, onun saz
kiraatlerle kiraati caiz gordigini ve ne kadar saz olursa olsun bu kiraatlerin Arapcada
makbul oldugunu, su sézlerle ifade eder: “ s& 2 (wight) spd 2T (olakl okt 125 ¥5) 455 % Uik
B o s W B B g ks cds By At (8 okt sl e el e 35 0y (Allah Tedld’nin)
“Seytanin adimlarina uymayin” sézii:3° Cogu kiraatte(z) hd ve (&) tdmin étresiyle it dir.
Dilersen <ot seklinde() tdyi, étrenin agirligindan dolayt siikiinlu yapabilirsin. Dilersen ik
seklinde (okuyabilirsin). O sdz bir kiraattir, ama Arapg¢ada kuvvetli bir sekilde caizdir.”3!

Gorildigi gibi burada meshur ravi aranmadigi gibi, hangi kiraat efdal, hangi kiraat eczel diye
de bakilmamistir. &is & lafz1 kullanilarak, istedigin kiraati okuyabilirsin, denmistir.

Bir dlime gore bir kavmin liigati, hatta Kur'an’in liigati diger kavimlerin liigatine
uymayabilir. Bu durumda bu liigat oldugu gibi kabul edilir, Arap¢anin disina atilmaz. Mesela
Ahfes soyle der: “ .(5yizy) &3 35 sy — Loy o &5 b — 435 5 WY (0slln) A 0 “00Aky Riisde
ererler” ayeti3?: (Orta harf otrelidir), ¢tinkii %3 — 35 dendir. Halbuki araplarin liigati 3:35 — iz

seklindedir. 5i%3 @ Riisde erdirilirler” seklinde de okunmustur.”33 Goriildiigii gibi burada Ahfes,

‘A

Kur’an’da konusulan Arap liigatlerine uymayan, ama sonugta Arapca olan ve Kur’an’a gecen
b,y lafzin tespit ettikten sonra, bazi okuyucularin bunu, kendi liigatlerine uymadigi ve

29 Ferra, Meani’l-Kur’dn, 1/15.

30el- Bakara 2/168.

31 Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve i’rabtih, 1/189.
32 e]-Bakara 2/186.

33 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 297.
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manay1 da bozmadigi, yani azab1 magfiret, magfireti azap yapmadig i¢in o,4%3 diyerek kendi
liigatlerine uyarladigini haber vermistir. Meani'l-Kur’an’larda usil ve tslp bu prensibe gore
degerlendirilir.

4. Kiraatlerde Olmayan Okuyuslar

[Ik ddnem Meani’l-Kur’an yazarlarinin kiraatlerdeki esnek tavirlarinin alt yapisinda Hz.
Peygamber’in (sas) ve sahabenin etkili oldugunu soéylemistik. Mesela, Tercltimanii’l-Kur’an
lakaph Ibn Abbas, ;2 da 145 manasini gérmiistiir. Bunun béyle olusunda Arap yazisimin heniiz

gelisimini tamamlamamis olmasi etkilidir. Zira Hz. Peygamber (sas), lzerinde nokta ve
hareke bulunmayan Kur’an ayetleriyle, bir Kur'dn okuyucusunu bir kavme goénderiyor ve
ezberlemeyenlerin de o Kur’an ayetlerini okumasina miisaade ediliyordu. Dilden baska
sermayesi olmayan bir okuyucu elbette tevhit inancina aykir1 degilse, azabi1 magfiret,
magfireti azap yapmiyorsa, kiilli irade ve ilme sahip olan Allah Teala da bunu kabul edecegini,
kildigi namaz, yaptigi zikir ve dua reddetmeyecegini umarak :5 yu 1,45 seklinde

okuyabilecektir. Dolayisiyla hem 143 hem 1145 Kur’dn’dan bir pargadir, denebilir.

ibn Abbas, ibrahim Nehai gibi miictehitler, Arap dilbilimine ve tevhide uygun her
okuyusu ve manayi kabul etmislerdir. Ornegin Ibrahim Nehaf: “ ;=535 o o s @ 18
Kendisini vasita kilarak birbirinizden yardim istediginiz Allah’tan ve akrabalik baglantilarindan
sakinin” ayetindeki3* 5531 kelimesini mansup degil, séyle diyerek mecrur okumustur: “O,
(Araplarin) “ >3 &, : Allah icin ve akrabalik i¢cin (bana yardim et)” sézii gibidir.”35> Bu ve
benzeri rivayetlerden anliyoruz ki bir okuyus kiraatlere uygun olmasa dahi Arap diline uygun
ise Kur’an'in manalarindan kabul edilmistir.

Mesela Fatiha suresindeki ¢ Kkelimesi hakkinda sdylenenlere bakarak bu surenin
sonuna ne tiirlii manalar verilebilecegini ve bu anlayisin Kur’an’a ne kadar viisat sagladigim
gorelim:

Ahfes soyle der: “ ¢l o3 35 1 kendilerine kizilmayan”, Bunlar “ il casif 240 : nimet
verdiklerin”e sifattir. Clinkii L, ya muzafun ileyhtirler ve izafet sebebiyle cerdirler. ;% yu
bunlarin iizerine sifat veya bedel olarak icra ettin. (..) Araplar “ &y sudi @ :4: Onlar ok

kalabalik bir halde oradadir” demis, (bu kelimeleri) nasb etmislerdir. Elif ldm getirdikleri halde
sanki getirmemiglerdir. Nitekim 3 ve 3: kelimelerinde de elif Ildm olmadigi halde varmis gibi
icra ettiler. Bu kelime ancak nekre manasinda gelen marifeye sifat olabilir. Gormez misin ki sen
NGV JE &y g 7 dedigin zaman, 2. S demek istiyorsun. (Cilinkii sen adami bizzat

sinirlayamazsin. Sinirlarsan o mana, o ctimleye caiz olmaz. Ancak bedel yaparsan, sifat olmazsa
caiz olur. Gérmez misin ki, L. %3 &5+ bedel iizere olmadik¢a caiz olmaz. Sunlar da bunun

34 en-Nisa 4/1.
35 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1/195.
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benzeridir. 523 1 5. g3v 29 & caizdir, 523 3 5. 25 29 & hal makaminda yapilmadikea caiz
olmaz.”36

Ahfes daha sonra su agiklamalarda bulunur: “Bir kavim ¢ kelimesini kelamin evvelinden
hari¢ kalan istisna yaparak e o520 & diye okumugstur. Bunun bir tefsiri vardir, insallah

zikredecegiz. Sdyle ki, Hicaz halkinin liigatinde kelamin evvelinden (miistesna minhten)
e 37; 31 @ G:r Orada kimse yok, bir esek hari¢”

“

olmayan bir sey istisna edilirse nasb edilir.

derler. (Hicazlilardan) baskasi, “Bu, basta olanin konumundadir” der ve onu ref’ ederler. Bunlar
ise onu kendi liigatine gére cer ederek il 2340 ;5 diye okur. Dilersen onu hal iizere nasb

ederek ¢ yapabilirsin. Ciinkii o nekredir; oncesi marifedir. O ancak, s kelimesi 441 ye
benzetilerek (sifat sayilarak) cer edilmistir. Hilbuki onun sifat olmasi hasen (iyi) degildir. Fakat
bedel olarak (cer edilebilir). 38 %0t %00 gibi.”37

Ferra ise bu konuda soyle der: “ & kelimesi 24 nin sifatidir, .le deki hé ve mimin degil.
;% nun marife bir kelimeye sifat olmasinin caiz olmasi ancak su sebepledir: Clinkii o, (diger

marifelere degil), elif Idmli bir marifeye muzaf olmus, o da ona masmud (tam kapaklanmis)
degildir. Zaten birinci (mevsuf) da masmud degildir. Bunlar kelamda, senin su séziin gibidir: “ N

3K e gslaly \5; 4% Ben sadece yalan séylemeyen dogru sézlii kisiye ugrarim.” Bununla sen sanki
dogru sézlii olan ve yalan sdylemeyen kisiyi kastedersin. w,JaJv # & u% &3 Zarif olmayan

Abdullah’a ugradim” diyemezsin. (Abdullah’a, zarif olmayan birine ugradim, seklinde)
tekrarlama maksadi olursa bagka. Ciinkii & s muvakkattir (yani ézel isim olmakla marife ve

muayyen olmustur). = gayr-i muvakkat nekre durumundadir. Sadece gayr-i muvakkat marifeye

sifat olabilir.”38

Zeccic bunlara ilaveten ::'nun hal olabilecegini soyle ifade etmistir: ;2 yu iki sekilde, hal

lizere ve istisna tizere mansup yapmak caizdir. (Istisna yaparken) sanki sen “kendilerine gazap
edilenler hari¢” demis olursun istisna oldugunda 3% nun irabtan hakki, mansubluktur. Zira f;

dan sonrast mansub okunur. Hal olmasina gelince sen sanki “kendilerine gazap edilmemis halde
kendilerine nimet verdiklerinin yoluna” demis gibi olursun.3?

Ferra sunu da soyler: “z2, “¥ : degil” manasindadir. Bu sebeple Ys ile ona déniilmiis (atif
yapilmigtir). Bu senin su séziin gibidir: “ 1% s .2 3 56 : Filan, ne lyidir, ne iyi gortinendir.” 3
burada <3 manasinda olsaydi, ona Y ile déniilmesi caiz olmazdi. Gérmez misin ki “ & £& 5 s

%55 Ys: Yanimda Abdullah’tan baskasi var, ne de Zeyd” demek caiz olmaz.”*

36 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 139-140.

37 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 141.

38 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1/17-18.

39 Zeccac, Medani’l-Kur’dn ve irabuh, 1/47.
40 Ferra, Meani’l-Kur’dn, 1/18.
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Bu soylenenler dikkatle incelendiginde :: kelimesinin sifat, istisna-i munkatr’, istisna-i
miiferrag, hal, bedel ve ¥ manasinda olusunun Arap dilbilgisine uygun oldugunun Meani’l-
Kur’dn yazarlar tarafindan tespit edildigi anlasilir. Bu durumda su manalar karsimiza c¢ikar
ve bunlar Tiirkceye soyle terciime edilirler:

1- 2 sifat kabul edilirse: “Bizi dogru yola ilet. Gazaba ugramayan ve sapmayan nimet

verdiklerinin yoluna” olur.

2- s bedel kabul edilirse: “Bizi dogru yola ilet. Nimet verdiklerinin yoluna. Yani gazaba

ugramayanlarin ve sapmayanlarin yoluna” olur.

3- % kelimesi ¥ manasinda kabul edilirse: “Bizi dogru yola ilet. Nimet verdiklerinin

yoluna. Ne gazaba ugrayanlarin yoluna, ne de sapanlarin” olur.

4- ;% istisna-i munkati edat1 kabul edilirse: “Gazaba ugrayan ve sapanlar degil, bizi,

dogru yola ilet. Nimet verdiklerinin yoluna” olur.

5- ;% istisna-i miferrag edat1 kabul edilirse mana: “Gazaba ugrayan ve sapanlar1 degil,

sadece bizi dogru yola ilet. Nimet verdiklerinin yoluna” olur.

6- 7% hal kabul edilirse: “Bizi dogru yola ilet. Gazaba ugramamis ve sapmamis halde,

senin nimet verdiklerinin yoluna” olur.

Bu manalardan ;:# kelimesinin istisnd-i munkati’ ve hal olarak tstiinle harekelendigi

durumlarla istisna-i miiferrag kabul edilip 6tre ile harekelendigi durum, Arap dilbilgisine
uygun olan ama saz veya miitevatir rivayetlerde bulunmayan okuyuslarin manalaridir. Bu
manalarin Medni'l-Kur’an yazarlari tarafindan Kur’an’a dahil edilmesinde kanaatimizce hi¢cbir
mahzur yoktur.

Biitiin bunlardan saz kiraatleri ya da kiraatlere dahi girmemis olan, fakat Arap dilbilgisi
kurallarina uygun olan kiraatleri -Kur’an’la ¢elismedikten sonra- Kur’an’i tefsir sadedinde

kullanmakta Meani’l-Kur’an yazarlarinin bir sakinca gérmedikleri anlamini ¢ikarabiliriz.
Sonug

Ik ti¢ asirdaki Meani’l Kur’an yazarlari bize Kur’an’in Arap dilbilgisi kurallarina uygun
olan ancak saz veya miitevatir rivayetlerde bulunmayan okuyuslarin bulundugunu ve bu
okuyuslara gore Kur’an'in manalarina yeni manalar eklendigini géstermislerdir. Hicri ilk {i¢
asirda tutum bu idi. Fakat daha sonralar tutum degisti ve degil Arap dilbilgisi kurallarina
uygun kiraatlerin okunmasi, saz kiraatlerin bile okuyusu yasaklandi. Artik giliniimiz
Misliimanlar: siyasi kaygilar1 bir kenara birakarak Kur’an'in manalarinin, yedi deniz kalem
olup yazsa dahi tiikkenmeyecek kadar ¢ok oldugundan hareketle, hadiste de belirtildigi gibi
azab1 magfiret magfireti azap yapmamak sartiyla Arap dilbilgisi kurallarina uygun biitiin
okuyuslarin ve manalarin Kur’an’a ait olabilecegini kabul etmelidir. Her seyi bilen Allah Teala
elbette noktalama ve harekelemenin olmadigl bir donemde, Kur’an’t her Arab’in kendi dil
kurallarn iizere okuyacagim ve anlamlandiracagini biliyordu. Isteseydi O, Kur’an’1 noktalama,
harekeleme ve imlanin tamamlandigi dénemde de indirebilirdi.
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Sadece Fatiha suresindeki ¢ kelimesinin okuyuslarina ve bunlarin Arap kelamina

uygun manalarina baktigimizda bile yeni yeni, Kur’an'in biitiinliigline uygun c¢ok giizel
manalarin elde edildigini gérebiliriz. Herkesin bu manalara ihtiyaci olmayabilir. Miitevatir
kiraatlerdeki anlamlar siradan insanlara yetebilir. Ancak her asirda degismekte olan
ihtiyaclar ve toplumun icerisinde avamdan havassa kadar bir¢ok akil tabakasina mensup
insanlar bulundugundan Kur’ant birka¢ manaya inhisar etmek dogru olmaz. Her akil
tabakasina mensup insanlar1 baska manalar doyurabilir. Saz kiraatleri ve Arap dilbilgisine
uygun kiraatleri yasaklayarak onlari bu itminandan mahrum birakmak kanaatimizce
yanlistir. Miislimanlar Meani’'l-Kur’an geleneginde goriilen bu anlayisa donmelidir.
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GECMISTEN GUNUMUZE USAK'TA TASAVVUF KULTURU

0z

Kadim bir yerlesim yeri olmasi sebebiyle Usak, bir¢ok Tiirkmen asiretleri ile -az da olsa-
gayrimislim unsurlara yurt olmustur. Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinmesinden itibaren Usak,
bircok tarikata ev sahipligi yapmistir. Bunlarin bir kismi gliniimiizde faaliyetlerini siirdiiriirken
diger kism1 Usak’ta miintesibi kalmamis ve inkiraza ugramistir. Bir donem bdlgede Ahilik,
Bektasilik, Halvetilik ve Rifailik tarikatlari, aktif iken giintimiizde temsilcileri bulunmamaktadir.
Ote yandan Kadirilik, Naksibendilik ve Ussakilik tarikatlarim yasatan sifiler halen faaliyetlerine
devam etmektedirler. Halvetiligin etkili bir kolu olan Ussakiyye, Usakli Hiisameddin Ussaki (6.
1001/1593) tarafindan kurulmustur. Ummi Sinan (6. 1067/1657) ise halifeleriyle Halvetiligi
Usak’ta yaymistir. Bu halifelerden Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) onciiliigiinde baslayip devam
eden medreseler, muallimhaneler Usak'ta tasavvufun yerlesmesine katki saglamistir.
Glintimiizde ise daha ¢ok Naksibendi-Halidiligin bazi kollarinin daha aktif oldugu goriilmektedir.

Halkin din egitimi ihtiyaci, bir taraftan devlet ve 6zel sektor tarafindan agilan okullar ve
kurumlarla karsilanirken diger taraftan tarihi siirecte var olan tarikatlar, mintesiplerinin dini
ihtiyaclarin1 karsilamak igin, tarikat faaliyetlerini dergahlarda yiriitiirken, bir yandan da
medreseler, vakiflar ve dernekler kurarak resmi egitime destek saglamiglardir.

Anahtar Kelimeler: Usak, tarikat, Ahilik, Bektasiyye, Halvetiyye, Kadiriyye, Naksibendiyye,
Rifaiyye, Ussakiyye.

SUFI CULTURE IN USAK IN THE HISTORICAL PROCESS
Abstract

Due to being a very old settlement, Usak became a home for many Turkmen tribes and non-
Muslim elements, albeit a small number. Since the Turks settled in Anatolia, Usak has hosted
many sufi order. While some of them continue their activities today, the other part of them do
not have representatives and was destroyed. While the Akhism, Bektashi, Khalwati and Rifa'i
orders were active for a period, they do not have representatives in Usak today. On the other
hand, the Sufis who kept the Qadiriyya, Nagshbandiya and Ushshaki orders still continue their
activities. Ushshakiyya, an influential branch of Khalwatiyya, was founded by Husamaddin
Ushshaki (d. 1001/1593) from Usak. Ummi Sinan (d. 1067/1657), on the other hand, spread
Khalwatiyya in Usak with his caliphs. Madrasahs and teachers' schools, which started and
continued under the leadership of Niyazi Misri1 (d. 1105/1694), one of these caliphs, contributed
to the establishment of Sufism in Usak. Today, it is seen that some branches of Nagshbandi-
Khalidi are more active.

While the religious education needs of the people are met by the madrasahs, schools and
institutions opened by the state and the private sector, on the other hand, the sects that exist in
the historical process carry out their religious activities in dervish lodges in order to meet the
religious needs of their followers, on the other hand, they establish official schools, schools,
foundations and associations. provided support for education.

Keywords: Usak, Tariqa, Ahis, Bektashiyya, Khalwatiyya, Qadiriyya, Nagshibandiyya, Rifa‘iyya,
Ushshakiyya.
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Giris

Din, inanma ile baslar, inancin geregi ibadetlerle 6miir boyu devam eder ve bunlarin
sonucu ahlak olusur. Diger taraftan Allah Teala, insan1 kendisine kullukla miikellef tutmus ve
bu sorumlulugunu “ihsan” kavrami cercevesinde yerine getirmesini istemistir. Basta Hz.
Peygamber olmak lizere biitiin peygamberler ve sahdbe-i kiram, bu suurla kulluk gérevlerini
yerine getirmisler, kendilerinden sonra gelenlere de 6rnek olmuslardir. Dinin esaslarindan
ihsan, sonraki donemlerde tasavvuf ehlince cokca 6nemsenmistir. Tasavvuf, I.-1I./VIL-VIIIL.
asirlarda “ziihd yasantis1”, bunu takip eden I11.-VI./IX.-X. yiizy1llarda “tasavvuf ilmi” ile gelisim
gostermistir. Sonraki dénemlerde olusumunu tamamlamis ve tarikatlar vasitasiyla da islam
cografyasinda hizla yayilmistir.

Tiirklerin miladi X. asirda islam’1 kabulii ve XI. asirda Biiyiik Selcuklular Dénemi’nde
Anadolu’ya gelmesiyle beraber Anadolu halk: tarikatlarla tanismistir. Usak’ta da ge¢miste bir
takim tarikatlar var olmus, bir kismi -bildigimiz kadariyla- miintesipleri bulunmamasi
sebebiyle yok olurken bir kismi da varligini glintimiize kadar devam ettirebilmistir.

Usak’ta -tespit edebildigimiz kadariyla- Ahilik, Bektasiyye, Halvetiyye, Halvetiyye'den
dogan Siimbiiliyye ve Sabaniyye, Kadiriyye (Halisilik kolu), Naksibendiyye, Rufaiyye/Rifaiyye
ve yine Halvetiyye-Cemaliyye’den dogan Ussakiyye tarikatlar1 faaliyet gostermislerdir.
Dolayisiyla Usak’ta bir¢ok tasavvufi ekol barinmistir. Bu ekoller toplumun dini ve sosyal
yapisinda onemli birer unsur olarak etkili olmustur. Neticede bu kurumlarin tespitine dair
calismamiz, tasavvuf tarihi acgisindan 6nem arz etmektedir. Usak’ta faaliyet gdsteren
tarikatlar1 topluca iki kategoride ele almak miimkiindir:

1. Tarihi Siirecte Faaliyet Gosterip Giiniimiizde Miintesibi Kalmamis Tarikatlar

1.1. Ahilik

Ahi kelimesinin kaynag ile ilgili farkll goriisler bulunmaktadir. Unlii seyyah ibn
Batuta'nin da katildigi goriise gore ahl kelimesinin kaynagi Arapcadir. Ahi, kelimesinin
Arapgadan Tiirkgeye gectigini ileri siiren arastirmacilara gore ahi, erkek kardes manasina
gelen “ah” kelimesinin sonuna birinci tekil sahislar i¢in kullanilan ve sahiplik ifade eden “ye”
zamirinin bitismesinden neg’et eden bir kelimedir.!

Terim olarak ahilik, XIII. ytizyilin ilk yarisindan baslayarak XX. yiizyilin baslarina kadar
Anadolu sehir, kasaba ve hatta koylerine kadar yayilmis, insanlar arasinda dayanisma ve
yardimlasmay teessiis ettirmeye ¢alismis esnaf ve sanatkarlar birligine verilen addir.2

Ahilik ilk olarak fiitiivvetnamelerden esinlenerek kurulmustur. Halife Nasir, flitiivvet
birliklerini yeniden teskilatlandirirken fiitiivvetnamelerde bu birliklerin ilke ve kaidelerini
tanzim etmis, diger Miisliman hiikiimdarlara da elgiler gondererek kendilerini fiitiivvet
teskilatina girmeye davet etmistir. Bu faaliyetin bir pargasi olarak ilk defa m. 1204 tarihinde
Anadolu Selguklu Devleti'yle 1. Giyaseddin Keyhiisrev (6. 607/1211) zamaninda temas
kurmustur.3

Anadolu'nun her tarafinda irsad faaliyetlerine baslayan Evhadiiddin-i Kirmani (6.
635/1238) ve halifeleri icin ¢cok sayida tekke ve zaviye yapilmistir. Daha sonralar I. izzeddin

1 [smet Parmaksizoglu, /bni Batuta Seyehatnamesi’nden Secmeler (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971), 7.
2 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989), 44.
3 Ziya Kazicy, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/540.
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Keykavus ve I. Alaeddin Keykubad'in da fiitiivvet teskilatina girmeleriyle Anadolu'da ahiligin
kurulusu tamamlanmis# ve ahilik kisa zamanda basta Sivas, Kayseri, Konya, Kirsehir, Ankara,
Manisa, Antalya ve Denizli olmak lizere Anadolu’nun bir cok ilinde teskilatlanarak, en licra
koselerine kadar yayilmistir.s

Usak’ta Ahilik

Osmanli sehir ve kasabalarindaki iiretim ve ticaret, esnaf orgiitii ahilik teskilati
tarafindan yiritilmekteydi. Usak’ta (Ussak, Beylikler doneminde Germiyanoglu, Osmanlilar
doneminde Kiitahya Sancagina baghh kaza merkezi idi) da esnaf, ahilik teskilatinin
prensiplerini benimsemisti. Usak’ta “Eski Tabakhane semtinde Keleter Camii’'nin avlusu
icinde, kuzey dogu kosesinde iki kath ahsap bina, bu teskilatin tekkesi ve ahl merkezi idi.
Bina, hem mektep vazifesi goriir, hem de tabak esnafinin baghh oldugu, daha eski
devirlerde de ahiler teskilatinin toplanti yeri olarak kullanilirdi. Bu bina simdi yikilmis,
yeri cami avlusuna katilmistir.”6

Usak'ta ahilik teskilati son 150 yildan beri, “Er Ali oglu ibrahim Aga, Calik oglu
Bekir Aga, Perdahg¢i oglu Ismail Aga, eski Ahl oglu Haci Hafiz Efendi, Beli Kirik oglu
Osman Aga, Uyuzdibak oglu Osman Aganin babasi Osman Aga, Cinar oglu Mehmet Aga,
Ahi Baba oglu Hac1 Mehmet Aga, Gurgur oglu Mehmet Aga, Peder oglu Haci Kadir Aga ve
kardesi, Ayn1 Ahmet oglu Osman ve Ahmet Agalar, Ak Haci oglu Bekir Aga, Salic1 oglu
Ahmet Aga, Terzi Ahmet oglu Mustafa Efendi, Arslan oglu Hac1t Memis Aga, Taklak oglu
Hac1 Hafiz Abdullah Efendi, Deli Kerim oglu Haci Ali Aga, Tellak Hoca Haci Mehmet
Efendi ve esnaf cavusu Kose oglu Mehmet Usta”” tarafindan yonetilmistir.

Ahi teskilati, XVI. yiizyillda Osmanlh merkezi otoritesinin zayiflamasiyla birlikte, ilk
zamanlarindaki etkinligini kaybetmis® ahiligin sehirlerdeki islevini yitirmeye baslamasi ile
birlikte, kethiida,® yigitbasi,10 gibi esnaf temsilcileri, ahilerin ve ahi seyhlerinin!! gorevini
lizerlerine almislardir.12 Ayrica, esnaftan olmayan tiiccarlarla alic1 arasinda aracilik yapan ve

4 Kazicy, “Ahilik”, 1/540.

5 Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Ictimaf Tarihi (Ankara: Barig Yayinlari, 1999), 1/78.

6 Hasim Tiimer, Usak Tarihi (istanbul: Usak Halk Egitimine Yardim Dernegi Yayinlari, 1971), 78.

7 Tamer, Usak Tarihi, 59-60.

8 Mustafa Murat Ontug, “Usak'ta Ahilik ve Ahi Kurumlar”, Vakiflar Dergisi, -/32 (2009), 144.

9 “Kethiida: Esnafin basi olan kethtida, sadece esnaf arasindaki tartismalarda hakemlik yapmakla, bunlarin ¢ikarlarim
miimkiin oldugunca gozetmekle kalmamakta, ayni zamanda onlar1 hiikiimet ve memurlarin nezdinde temsil
etmekte idi. Ayrica kethiidalar esnafin dilekge, sikayet ve itirazlarini da gerekli mercilere aktarmaktaydilar.
Kethiida, kendi esnafi tizerinde s6z sahibi olup ¢irakliktan ustaliga gegmek isteyenlerin yeterlilik imtihanini seyh ve
yigitbasiyla birlikte yapardi” (Ontug, “Usak'ta Ahilik ve Ahi Kurumlar1”, 145).

10 “Yigitbas1: Kethiidanin muavini, ama ondan daha alt bir derecede hiikiimet ve yerel yetkililer nezdinde resmi bir
temsilcisidir. Yigitbasinin gorevi, esnafin birinci sikayet kademesi idi. Onun halledemedigi konulara kethiida
bakardi. Mensup oldugu esnaf icinde nizama aykir1 gordiigi isleri kethiida ile beraber muhtesib ve kadiya haber
vermek, kendi esnafina alinan malzemeyi dagitmak ve satmak yigitbasinin en dnemli gorevlerindendi. Ayrica
yigitbasi, halkin veya bir esnaf gurubunun anlagsmazliga diistiigii konulara ¢éziim bulmak, loncadan tahsili istenen
vergileri toplamak, muhtesib ve hiikiimet gorevlilerine karsi lonca mensuplarinin haklarini aramak ve lonca
esnafina hammadde saglamak gibi gérevleri de bulunmaktaydi” (Ontug, “Usak'ta Ahilik ve Ahi Kurumlar1”, 144).

11 “Seyh: Esnafl idare edenlerin basinda gelen kisidir. Osmanl esnaf tegkilati icerisinde son zamanlara kadar yasayan
esnaf seyhliginin 6nemli gorevleri de vardi ki bunlar, térenlerde loncay: temsil etmek, esnafin cezayr mucip
hallerinde onlara para ve sopa cezasi vermek, esnaf arasinda ¢ikan ihtilaflar1 ¢ézmekti” (Ontug, “Usak'ta Ahilik ve
Ah1 Kurumlar1”, 145).

12 Ontug, “Usak’ta Ahilik ve Ahi Kurumlar1”, 144.
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yaptig1 bu is karsilifinda satis1 yapilan maldan yiizde bir "dellaliye” alan, dellalbasi ve
dellallar bulunmaktaydi. Usak'ta, 1141/1728-1729 yilinda dellalbasilik goérevini Mustafa adh
Kisi ylriitmekteydi.13

Ontug, XVIII. yiizyilda, Usak sehrinde gorev yapan Ahi Baba ve esnaf seyhlerini
asagidaki tabloda soyle gostermistir:14

Adi Hizmet Tarihleri Gorevden Ayrilis Gorev
Sebebi Siiresi

Seyyid Haci1 Mustafa Subat 1752-Ekim Ferag 6 y1l 8 ay
1758

Seyh Ahmed Ekim 1758- Mart Ferag 4yl 5ay
1763

Hasan Mart 1763- Eylil Ferag 6 ay
1763

Seyyid Seyh Haci Hasan Eylil 1763- Nisan Ferag 8yl 7 ay
1772

Yigitbasi-zdde  Seyyid Nisan 1772-Agustos Ferag 4ay

Hac1 Ibrahim 1772

Seyyid Seyh Haci Hasan Agustos 1772-Nisan Fevt 1y1l 8 ay
1774

Seyyid Hac1 Mehmed Nisan 1774- Ocak Fevt 6 y1l 9 ay
1781

Seyyid Haci Abdullah Ocak 1781- Mayis Ref’ 7 yil 4 ay
1788

Seyyid Yusuf Mayis 1788-Haziran Ferag 1ay
1788

Seyyid Ahmed Haziran 1788 - -

Calik-zade Hac1 Mustafa Aralik 1830 - -

O yillarda Usak’ta varhigimm siirdiiren, Ahi Gasasiz Zaviyesi, Ahi Hoca Zaviyesi, Ahi
Ziyaretgi (Ziyaretgioglu) Zaviyesi, Ahi Mehmed Zaviyesi, Ahi Baba Zaviyesi (Usak), Ahi Baba
Zaviyesi (Banaz) yok olmus, Ahl Baba Cesmesi kismen, Usak Arastasi ve Usak Bedesteni ise
giiniimiize ulasabilmistir.15

1.2. Bektasiyye

Bektasilik, Hact Bektas-1 Vell (6. 669/1271 [?])t6 tarafindan XIII. yiizyilda Anadolu
topraklarinda kurulan ve icinde Haydarilik ve Kalenderilik gibi bircok akim ve kiltiirii
biinyesinde barindirmasi sebebiyle tarikatla ilgili 6rf adet, an'ane, adab-erkdn ve merasimler
bakimindan ¢ok zengin, melamet anlayisini da benimseyen, Anadolu'da genis halk kitleleri
tarafindan kabul gérmiis bir tarikattir.1”

13 Ontug, “Usak'ta Ahilik ve Ahi Kurumlar1”, 146.

14 Ontug, “Usak'ta Ahillik ve Ahi Kurumlar1”, 148.

15 Genis bilgi icin bk. Ontug, “Usak'ta Ahilik ve Ahi Kurumlar1”; Tiimer, Usak Tarihi.

16 Detayli bilgi icin bk. Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-tins, Evliyd Menkibeleri, trc. ve serh: Lami Celebi, haz. Silleyman
Uludag-Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1998); Fuad Képriili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar
(Ankara: Akcag Yayinlari, 2003); M. Esad Cosan, Hact Bektds-1 Veli ve Bektdsilik (Istanbul: Server Yayinlari, 2013).

17 Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollari (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 61.
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Bektasilik, pir-i sani olarak kabul edilen Balim Sultan’dan (6. 922/1516 [?]) onceki
doénemde Siinni inanca sahipken Balim Sultan’dan sonra bu niteligini degistirmistir.18

Usak’ta Bektasilik

Usak’ta Bektasilik, sehrin Sivash ilgesine baglh Hacim kdyde tiirbesi bulunan Hacim
Sultan tarafindan temsil olunmustur. Hacim Sultan Vildyetndmesi'ne gore Ahmed Yesevi, Haci
Bektds't Rum diyarina (Anadolu) halife olarak gonderdigi zaman yanina Hacim Sultan1 da
katar.19 Eserde, Hac1 Bektas Veli ile Hacim Sultan, Horasan'dan Anadolu'ya gelirken 6nce ehl-i
beytin medfiin oldugu Necef ve Kerbela'yl, akabinde Hz. Peygamber'in kabrinin bulundugu
Medine'yi ziyaret ettikten ve hac vazifesini yerine getirdikten sonra ilk olarak Kudiis'e oradan
da Anadolu'ya gegtikleri kaydedilir.20

Haci Bektas’in yaninda uzun miiddet miiridlik yaptiktan sonra bir giin seyhi kendisine
“cihaz-1 fakr” denen tac, hirka, alem, seccade ve sofra verir; beline mirsidlik alameti olan
kendi batin kilicini kusatip Germiyan iline (Kiitahya, Afyonkarahisar, Usak bolgesi)
gonderir.21

Hacim Sultan’in isminin yayilmasi ile insanlar toplanip ziyaretine gelmeye baslarlar.
Bunun {izerine Hacim Sultan bir zaviye kurmak ister. Bu zaviye, Germiyanogullar1 hiikiimdari
Yakub Bey?? tarafindan bina edilir. Zaviye, Usak’taki tarihi bilinen en eski Bektasi zaviyesi
olup, Osmanlilarin boélgeyi ele gecirmesiyle birlikte hicbir tahribata ugramamis, vakfin
sartlarina uygun bigimde bolgedeki faaliyetlerine devam edebilmistir.

Hacim Sultan vefati yaklasinca, yerine Burhan Efendi’yi halife olarak birakir. Hacim
Sultan Tirbesi Usak'in Hacim kdyl mezarhiginin ortasinda ve Hacim Sultan Zaviyesi'nin
yanindadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bugiin zaviye mevcut degildir. Sadece tiirbe
glinlimiize ulasabilmistir. Tiirbe bahgesinin girisindeki, sag tarafta duvara bitisik durumda
1300/1882-1883 tarihli kitabesi olan bir ¢esme vardir. Ayrica tirbe bahgesinin giris
kapisinda 1301/1883-1884 tarihini tasiyan baska bir kitabe daha vardir. Fakat bu tarihler
tiirbenin yapilisini gosteren tarihler degildir. Bahgenin sonunda bulunan tiirbede, kitabe
tasinin konulmasi gereken yer, cukur biciminde olup, ici bos birakilmis, onun {iist tarafina
1229/1813-1814 tarihi sonradan yazilmistir. Kisacasi, tiirbenin duvarlarinda veya igerisinde
insa tarihini gdsteren baska bir ibare bulunmamaktadir.23

18 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (istanbul: ISAM Yayinlari,

2015), 464.

19 Ahmet Yasar Ocak, “Hacim Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1996), 14/505-506.

20 Sayin Dalkiran, “Haci Bektas Veli'nin Onde Gelen Halifelerinden Hacim Sultan ve Velayetnamesi”, 2. Uluslararasi
Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektagilik Bilgi S6leni Bildiri Kitabr (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hacl

Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2007), 1/388.
21 Qcak, “Hacim Sultan”, 505.

22 Yakub Bey (6. 741/1340 civari), Germiyanoglulari Beyligi'nin kurucusu ve Germiyanlh Kerimiiddin Alisir’'in ogludur.

Onceleri Selcuklulara bagli olarak Ankara’da hiikiim siirerken, muhtemelen 1300 yilindan itibaren bagimsiz hareket
etmeye baslamistir. XIV. yiizyilin baslarinda kuzey komsular1 Osmanllar harig, Aydin ve izmir yorelerine uzanan
Antalya, Isparta c¢evreleriyle yukar1 Sakarya havzasini igine alan genis bir bdlgedeki Tiirk beyleri
Germiyanoglu’larina bagliydi. Yakub Beyin, 6liim tarihi belli degildir. Evliya Celebi, Yakub Bey’in Kiitahya’da Hidirlik
tepesinde defnedildigini yazmaktadir. (Genis bilgi i¢cin bk. Mustafa Cetin Varlik, “Yakub Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 43/278-279)

23 Abdulhalim Durma, Evliyalar Sehri Usak, (y.y., t.y.), 93-94.
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Tiirbe, muhtelif tarihlerde sohbet gorevi sebebiyle Hacim kdyiinde tarafimizdan ziyaret
edilmistir. Koyliiler, tiirbeye Tunceli, Sivas, Malatya, Manisa, izmir illeri basta olmak iizere
muhtelif yerlerden cok sayida stinni-alevi ziyaretci geldigini, gelenlerin genelde ¢ocuk sahibi
olmak isteyenler olup bu amacla tiirbede dua edip kurban adadigini ifade ettiler (Mehmet
Fat1).

1.3. Halvetiyye

Halvet, Arapca bir kelime olup “halad” fiilinin kokiinden tiiremis bir isimdir. Mekanin ya
da bir seyin bos olmasi1 demektir. iginde hicbir seyin ve kimsenin bulunmadig bos ve 1ss1z bir
yeri ifade etmek icin kullanilir.24 Tasavvuf istilahinda ise halvet, Seyh efendinin emri ile
miiridin karanlik ve dar bir yere (hiicreye) cekilip ibadetle vakit gecirmesi anlamina gelir.25
Halvet, cile ve “erbain cikarmak” olarak da isimlendirilmektedir.26

Halveti, tarikatin umdeleri arasina koyan Halvetilik, XIV. yiizyil icinde Orta Asya'da, Ebi
Abdullah Siraceddin Omer b. Ekmeliiddin Halveti (6. 800/1397)27 tarafindan kurulan tarikata
verilen isimdir.

Usak’ta Halvetilik

Usak’'ta Halvetilik, Halvetiyye-Ahmediyye'nin bir kolu olan Sinanilik ve yine
Ahmediligin diger bir kolu olan Ussakilik ile Halveti-Cemaliyye’'nin Sabaniyye subesi
tarafindan temsil edilmistir. Ussakilik ve Sabanilik tarihi siire¢te miistakil bir tarikat hiiviyeti
aldigindan daha sonra anlatilacaktir.

Bursali Pir ibrahim Umm{ Sinan, (6. 1067/1657) Istanbul’da tahsilini tamamladiktan
sonra Karaman’a gitmis ve orada Yigitbasi Ahmed Semseddin Efendi'nin (6. 910/1504)
halifesi Seyh izzettin Karamani’ye intisdb ederek siillikunu ikmal etmis?8 ve bir siire Manisa
ve Usak cevresinde irsad faaliyetinde bulunduktan sonra istanbul’a dénerek irsadin1 orada
devam ettirmistir.2?

XVIL. asirda Ummf Sinan tarafindan yetistirilen bes 6nemli sair vardir. Bu sairler mevcut
donemlerinde “bes er” diye taninirlar. Bunlar, Malatyali Niyazi-i Misri, Kiitahyal Giilaboglu
Mehmed Askeri, Kiitahyali Miifti Dervis, Usakli Seyhi Musluhiddin Mustafa, Usakli Ahmed
Matla?’dir.30

Usakll Musluhiddin Mustafa, kendi divanindan anlasildigina gore Usak’ta dogmustur.
Elmalr’da Ummi Sinan’dan tasavvufi egitim aldiktan sonra memleketi Usak’a donmiis, burada
hem tasavvufi diistincelerini yaymis hem de Seyhi mahlasiyla Yunus Emre tarzinda tasavvufi
siirler yazmistir. Ayn1 donem sairleri icinde yer alan bir diger sairimiz ise Usakli Ahmet
Matlal’dir. Matlai de Musluhiddin Mustafa gibi ElImahli Ummi Sinan’dan tasavvufi egitimini

24 [bni Manzr, Lisanii’l-Arab (Beyrut, Daru Sadir, t.y.), 1/896-897.

25 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1993), 713.

26 Rahmi Serin, Isldm Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler (Istanbul: Petek Yayinlari, 1984), 67.

27 Hayati igin bk. Mehmet Serhan Taysi, “Omer el-Halveti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34/.

28 Resat Ongoren, “Osmanl Tiirkiye’sinde Tarikatlar”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2015.), 93.

29 Azmi Bilgin, “Sindniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009),
37/240.

30 Nurcan Sen, “XVII. Asir Usakli Mutasavvif Halveti Sairleri”, /. Usak Sempozyumu, 13-15 Ekim 2011, ed. M. Murat
Ontug-Yusuf Inel (Usak: Usak ili Kalkinma Vakfi 2011), 2/173.
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tamamladiktan sonra Usak’a doner ve Matlal mahlasiyla tasavvufi siirler yazarak
diistincelerini bu siirleriyle yayar.3!

1.4. Rifaiyye

Seyh Ahmed er-Rifai (6. 578/1182) tarafindan kurulan Rifaiyye, Tarlkat-1 Ahmediyye
ismiyle de bilinip tasavvuf tarihinin ilk tarikatlarindan biridir. Ahmed er-Rifal’nin babasi
Seyyid Ali, annesi ise Eb{i Eyyib el-Ensari'nin soyundan Fatima el-Ensar1’dir.32 Seyyid Ahmed
er-Rifai, yedi yasina kadar babasi Seyyid Ali'nin yaninda yetismistir. Babas1 vefat edince,
devrin biiylik stfilerinden olan dayisi ve seyhi Mansur el Batiihi, annesi ve kardesleri ile
birlikte onu himayesine almistir. Kiiciik yasta hafizligin1 tamamladiktan sonra dini ilimleri
tahsil icin Seyh Ali Ebu’l Fazl el-Vasitl’ye teslim edilmistir. Vasiti, Ahmed er-Rifa’'nin tahsil ve
terbiyesinde biiylik bir dikkat ve titizlikle gayret gosterip, kendisine icazet vermis ve

hirkasini giydirmistir.33

Vasiti'nin 6limiinden sonra dayis1 Mansir el-Bataihi'nin terbiye ve irsad halkasina
giren Rifal'ye, dayisi hilafet ve “seyhii's-siiyiih” unvanin1 vermis ve kendisine bagh biitiin
tekkelerin seyhligini de tevdi ederek Ummiiabide'deki tekkeye yerlesmesini, miiridlerin irsad
ve terbiyesiyle mesgul olmasini istemistir.3+

550/1160'ta bazi yakinlar1 ve miuridleriyle birlikte hacca gitmis3®> ve orada 22
Cemaziyelevvel 578'de (23 Eylil 1182) vefat etmistir. Tiirbesi Bagdat'in giineyinde Vasit
yakinlarindadir.36

Usak’ta Rifailik

Usaktaki Rifaiyye tarikatinin son miimessili Gedizli Seyh Hafiz Siileyman Efendi’dir.37
Hafiz Siilleyman Efendi, ilim tahsili gayesiyle Misir’a gitmistir. Burada kaldigi ii¢ yilin ardindan
Trablus’a gecerek hayatinin yirmi yilini burada gecirmistir. Burada kaldig1 siire zarfinda
Rifaiyye tarikatina intisab etmis, tarikatin postnisinlik payesine ulasarak Usak'a gelmistir.
Hafiz Stileyman Efendi, Usak ve cevresinde Simav'a da samil olarak Rifaiyye tarikatim1 yaymis
ve 1931 yilinda seksen yedi yasinda vefat etmistir.38

Timer, tarikatin dyin yerinin kendi evi oldugunu, zaman zaman Tahta camiden
(simdiki Yesil cami) toplandiklarini bildirmektedir. Cocuklugunda sahit oldugu devran
ayinini Usak Tarihi isimli eserinde nakletmektedir.39

1.5. Sabaniyye

Halvetiyye tarikati, dort ana kola ayrilmistir. Ayrica her bir koldan zaman icinde bircok
kollar dogmustur. II. Bayezid devrinde Istanbul’da irsada baslayan Cemal-i Halveti tarafindan

31 Sen, “XVII. Asir Usakli Mutasavvif Halveti Sairleri”, 2/173.

32 Mustafa Tahrali, “Ahmed er-Rifai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1989), 2/127
33 Tahrali, “Ahmed er-Rifai”, 2/127.

34 Yunus [brahim Samarrai, Es-Seyyid Ahmed er-Rifai Hayat: ve Eserleri, cev. Miinir Atalar (Bagdat: Esad Matbaass,

1988), 28-30.
35 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler Ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Elif Kitabevi, 2006), 191-192.
36 Tahrali, “Ahmed er-Rifai”, 2/128.
37 Tamer, Usak Tarihi, 46.
38 Tlimer, Usak Tarihi, 47.
39 Tmer, Usak Tarihi, 46.

RUSUH 1/1



Mehmet Fati, Mehmet Saki Cakir. Gegmisten Giiniimiize Usak’ta Tasavvuf Kiiltiiri

kurulan Cemaliyye; Slnbiiliyye ve Sabaniyye adli iki biliyiik kola ayrilmistir. Siinbiiliyye,
Istanbul merkezli bir tarfkat iken, seyr u siil(ikiinii Bolu’da Cemal-i Halveti’'nin diger halifesi
Hayreddin Tokadi'nin yaninda tamamlayan Seyh Saban-1 Veli (6. 976/1569), memleketi
Kastamonu'da faaliyet gostermis ve XVI. yiizyllda adina nisbet edilen Sabaniyye tarikatini
kurmustur.40

Saban-1 Veli, Kastamonu'nun Taskoprii ilcesinde 886/1481 dilinyaya gelmistir.4!
Dogmadan o6nce babasini, dogduktan sonra ¢ok kiiclik yasta iken de annesini kaybeden
Saban-1 Veli, Taskoprii ahalisinden sefkatli bir hanim kendisini evlat edinmis tahsili ile de
yakindan ilgilenmistir.42

Ik 6grenimini Taskoprii’de yaptiktan sonra Kastamonu’daki Abdiirrezzak Camii
Tiirbesi’'nde medfun bulunan Osman oglu Hoca Veli'den tefsir ve hadis dersleri alan3 Seyh
Saban-1 Veli, hafizligin1 ve medrese tahsilini memleketinde tamamlar. II. Bayezid déneminin
(1481-1512) sonlarina dogru istanbul’a gider. Burada Fatih Sultan Mehmet déneminde
kurulmus medreselerden Karadeniz Baskursunlu Medresesi'nde egitimine devam ederek,
ozellikle Kur’an-1 Kerim, tefsir ve hadis gibi dallarda ihtisas ve icazet sahibi bir ilim adami
olmustur.44

Gordiigi bir rilyada, “vatan-1 asliniza gidiniz” denilmesi iizerine arkadaslariyla beraber
memleketine donmek i¢in yola c¢ikan Saban-1 Veli, yolculuk esnasinda Diizce ve Bolu
arasindaki Diitas (Konropa) mevkiinde ikamet eden Hayreddin-i Tokadinin (6.1533)
dergahina yakin bir handa dinlenmek {izere mola verdiklerinde, Hayreddin Efendi'nin
dergahindan gelen zikir seslerinin etkisiyle dergaha gider ve dergahta kalir. Burada bir
miiddet kaldiktan sonra 1531 yilinda ise Kastamonu'ya hilafetle gonderilir.4

Omer FuaAdi'nin Mendkibndme'deki anlatimina gére 18 Zilkade 976/4 Mayis 1569
Carsamba glinli Hakka yiiriiyen Seyh Saban-1 Veli'nin cenaze namazini, Stileymaniye vaizi
Kastamonulu Seyh Muharrem Efendi kildirmis, onun o giin toplanan muhtesem kalabaliga
hitaben sdyledikleri uzun yillar dillerden diismemistir. Defin islemi sehir disindan
geleceklerin yetisebilmesi icin cuma giini 6gleden sonraya ertelenmis ve alem-i bekaya
muhtesem bir kalabalikla ugurlanmistir.4¢ Hz. Pir, uzun yillar irsad faaliyetini siirdiirdigu
tekkesinin bahg¢esine defnedilmigtir.4

Usak’ta Sabanilik

Usak’ta Halveti-Sabanilik, Seyh Hafiz Ali Riza Efendi ile 6grencisi ve halifesi Seyh Hoca
Mustafa (Ozyoriik) Efendi tarafindan temsil edilmistir.

40 Mustafa Tatci-Cemal Kurnaz, “Saban-1 Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), 38/212.

41 Tat¢1-Kurnaz, “Saban-1 Veli”, 209.

42 Mustafa Tatc1, Hazret-i Pir Seyh Saban-1 Veli ve Sabaniyye (istanbul: H yayinlari, 2012), 4.

43 Tat¢1- Kurnaz, “Saban-1 Veli”, 209.

44 Fazl Ciftci, Hazreti Pir Seyh Saban-1 Veli (Kastamonu: Hazreti Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2005), 94.

45 Tiirkan Uymaz, “Halvetiligin Sabaniyye Kolunda Tiirk Musikisi” (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, 2017), 74-75.

46 Ciftci, Hazreti Pir Seyh Saban-1 Veli, 118.

47 Tatg1- Kurnaz, “Saban-1 Veli”, 209.
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Yamalizdde*® olarak taninan Hafiz Ali Riza Efendi, Usak’ta dogmustur.4® Yamalizade,
Usak halki tarafindan immi kabul edilmesine ragmen hafizdir. Arapca ve Farsca bilmedigi, bu
sebeple meslektaslar1 tarafindan elestirildigi bilinmektedir.50

Yamalizade, nefis terbiyesini Eskisehirli Sadik Efendi’den tamamlayarak, seyhinin
yerine posta oturmus ve halkin irsadiyla mesgul iken 1939 senesinde vefat etmistir.
Yamalizade, Usak’ta medfundur. Usak'ta tarikat Ayinleri, Ala camiinde, Seyh Ibrahim
Efendi'nin evinde ve ¢ogu zaman da Yamalizdde Ali Riza Efendi'nin kendi evinde icra
edilmistir. Usak’ta tekkelerin kapatilmasi ile ilgili karar alindiginda Yamalizade, “tekkelerden
feyzin kaldirildigi kanaatiyle ulu’l-emre itaati Hakk’in emrine itaat” kabul ederek kapatma
kararina karsi cikmamis ve 1925’den sonra mahfi yasamistir.5?

Usak'in hanimlarindan Halveti-Sabani tarikatina mensup birgok miirid vardir.
Kaftancilarin Fatma Hanim Hoca, Hac1 Gediklerden Ali Efendi kizi Hasibe Hanmim, Kardesi
Nafize Hanim, Citimlerin Nazife Molla, Cingelilerden Hac1 Hafiz Efendi ailesi Hanife Hanim,
Kemahlilarin Ayse Hanim, Bacaklarin Osman Efendi ailesi Hanife Hanmim52 bunlardan
bazisidir.

Usak’ta bir diger Halveti-SAbani postnisini, Hafiz Mustafa Ozyiirek Efendi’dir. Seyhi
Yamalizade Ali Riza Efendi 1939 senesinde vefat edince, posta Yakupziade Hafiz Mustafa
Efendi gecmistir. Hoca Mustafa Efendi, 1887 Usak dogumludur.53

Yakupzade Hafiz Mustafa Efendi, “Yakupzade" lakabiyla taninan ve Oguzlar'in Kayi
boyundan geldigi bilinen bir aileye mensup olup, annesi Alime Hanim, babasi Mehmet
Bey'dir.5+ ki kiz bir erkek olmak iizere ii¢c kardesi bulunan Mustafa Efendi, heniiz cocukluk
¢aginda anne ve babasini kaybedince, kendisine teyzesi sahip c¢ikar. Bir miiddet sonra iki kiz
kardesini de kaybeder.55

Mustafa Efendi, 17-18 yaslarinda iken Rukiye Hanim ile evlenir ve bu evlilikten Ahmet
(Ozyiirek), Mehmet (Ozyiirek), Nurettin (Ozyiirek), Hatice (Kayahan), Ulviye (Aksekili), ve
Alime (Sallant1) adlarinda cocuklar1 diinyaya gelir. Mustafa Efendi, bir taraftan aile babasi
olarak ailesine sahip cikarken diger taraftan da Usak’in en biiylik medresesi olan Ayintabizade
Medresesi’'nde egitim ve 6gretimine devam eder.56

[. Diinya Savasi’'nin ¢ikmasi ve Osmanli devletinin savasa, katilmasiyla beraber diger
medrese talebeleri gibi o da cepheye gonderilmek lizere askeri egitim alir. 1 Temmuz 1915
tarihinde ticlincli ordu emrine Kafkas Cephesi'ne gonderilir. Ordudaki ve harp cephelerinde
boliikk komutani olarak Rus birliklerine kars:1 gosterdigi basarilarindan dolayi, savas sonunda

48 Bu zatin babasinin yiiziinde ben oldugu i¢cin Yamalizade lakabiyla taninmis, soyadi kanunundan sonra “Yamahoglu”
soyadini almistir (Durma, Evliyalar Sehri Usak, 59).

49 Aysegiil Giines, Miirsit ve Miizik [liskisi Baglaminda Kiitahyali Halveti Seyhi Mehmet Dumlu’nun Tasavvuf Anlayisinin
Incelenmesi (Afyon: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 25.

50 Giines, “Miirsit ve Miizik iliskisi Baglaminda”, 27.

51 Timer, Usak Tarihi, 51.

52 Ttmer, Usak Tarihi, 51-52.

53 Giines, “Miirsit ve Miizik iliskisi Baglaminda”, 27.

54 Ayse Nur Sir, “Halvetiyye-Sabaniyye Mesayihinden Usakli Mustafa Ozyiirek Hoca Efendi Hayati ve Tasavvufi
Diistinceleri”, II. Usak Sempozyumu 13-15 Ekim 2011, (Usak: Usak ili Kalkinma Vakfi, 2011), 1/152.

55 Sir, “Halvetiyye-Sabaniyye Mesayihindan Usakli Mustafa Ozyiirek”, 1/152-153.

56 Sir, “Halvetiyye-Sabaniyye Mesayihindan Usakli Mustafa Ozyiirek”, 1/153.
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madalya ve biiyiik harp zammiyla onurlandirilir. Yedek piyade tegmen olarak ii¢ yil devam
eden ordudaki gorevini tamamlar ve memleketine geri doner.57

Usak’a dondiikten sonra yiin ticaretiyle mesgul olan Mustafa Efendi, Yamalizade Haci Ali
Riza Efendi’ye intisap eder ve hocasinin icazetiyle Halveti-Sabaniyye tarikinin postnisini
olarak irsad gorevini listlenir.58

Hafiz Mustafa Efendi, 30 Mart 1972 senesinde vefat etmistir.5 Kabri sehir
merkezindeki Sehitler Kabristani’'ndadir. Kabristaninin iist kapisindan girildiginde 50 metre
asagida ve 20 metre sol taraftadir.60

2. Tarihi Siirecte Faaliyet Gosterip Giiniimiizde Miintesibi Bulunan Tarikatlar
2.1. Kadiriyye

Kadiriyye, Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66) tarafindan kurulmus islam diinyasinin ilk
ve en yaygin tarikatlarindan biridir. Seyh Abdiilkadir, Arapca’da “el-Cili, el-Cilani”, Fars¢a’da

“G1li, Gilani”, Turkge'de ise “Geylani” seklinde telaffuz edilen nisbeyle séhret bulur.6! Babasi
Eb Salih Musa'dir.s2

Kii¢glik yasta babasimi kaybeden Geylani, annesinin yaninda ve dedesi Savmainin
himayesinde biiylimiistir. Gengclige adim attig1 yillarda ilim tahsili ve seyr u siiliik arzusuyla
488'de/1095 on sekiz yasindayken Bagdat'a gitmistir. Abdiilkadir-i Geylani, Bagdat’a
gittikten sonra mensup oldugu $afii mezhebini birakarak mizacina daha uygun gelen Hanbeli
mezhebine girmistir. Bununla birlikte hayatinin sonuna kadar her iki mezhebe gore fetva
vermistir.63

Geylani, tarikat hirkasimi Ahmed er-Rifai'nin dayis1 Mans{r el-Bataihi’den giymis olan
Hammad ed-Debbas’a intisap etmistir. Yirmi bes y1l siiren miicahede ve riyazet doneminde,
bir erbain siirecinden sonra fikih hocasi Ebii Sa'd el-Muharrimi kendisini halvetten ¢ikarmak
istemistir. Buna ragmen Geylani ahdinden dénmek istememis, ancak Hizir'in delaletiyle Seyh
Muharrimi’'nin evine gelmistir. Seyhi hazirladigi yemekle onu doyurmus ve kendisine hilafet
vererek hirka giydirmistir.e+

1127'de hocasi Ebl Said el-Muharrimi'nin Babiilerec'de kendisine tahsis ettigi
medresede hadis, tefsir, fikih, kiraat ve nahiv (Arapcga dilbilgisi) gibi dersler okutarak talebe
yetistirmeye6> devam ederken bir yandan da insanlara sohbet etmeye baslar. Baslangicta az
sayida kisiye sohbet ederken, hitabetinin tesiriyle dinleyicileri artmis hatta cemaatinin
70.000 kisiyi buldugu rivayet edilmistir. Bu sebeple Bagdat halkinin da destegi ile 528/1134
yilinda medrese genisletilmigstir.66

57 Sir, “Halvetiyye-Sabaniyye Mesayihindan Usakli Mustafa Ozyiirek”, 1/154.

58 Sir, “Halvetiyye-Sabaniyye Mesayihindan Usakli Mustafa Ozyiirek”, 1/155.

59 Glines, “Miirsit ve Miizik liskisi Baglaminda”, 28.

60 Durma, Evliyalar Sehri Usak, 63.

61 Siilleyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1988), 1/234.

62 Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollar1 (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 22.

63 Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, 1/234-235.

64 Adalet Cakir, Abdiilkddir Geylanf ve Kadirflik (Istanbul: ISAM Yayinevi, 2012), 1/79-87.

65 Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollari, 22.

66 Cakir, “Abdiilkadir Geylani ve Kadirilik”, 90-124.
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Kadiriyye'yi Anadolu’da, XV. yiizyilda, Hac1 Bayram-1 Velt’'nin miiridi iken onun emri
lizerine Hama'ya gidip Abdiilkadir-i Geylani'nin soyundan Hiiseyin el-Hamevi'den hilafet alan
Esrefoglu Riimi yaymustir. XVIL yiizyilda, tarikatin Rimiyye kolunun piri, ismail Rimi'nin
faaliyetleri sonucu etkinligi basta Istanbul olmak iizere Anadolu ve Balkanlar’da yayginhk
kazanmistir.67

Usak’ta Kadirilik

Usak'ta tarikatin bircok miintesibi olmasina ragmen biiyiik sehirlerdeki gibi genis ve
zengin teskilati, miistakil bir tekkesi, dergdhi olmamistir. Usak'ta bu tarikati su isimler temsil
etmislerdir: Seyh Haci Emin Efendi, Sachh Dervis, Bayburtlu semerci Mehmet aga,

Siileymaniyeli Hac1 Siilleyman Efendi. Kadiriyye tarikati, Usak'ta cok yasamamis, tekkelerin
kapatildigi donemden 6nce dagilmistir.68

Gliniimiizde ise Usak'ta Kadiriyye tarikati, Kadiriyye'nin Ziydeddin Abdurrahman Halis et-
Talebani’ye (6. 1275/1858) nisbet edilen Halisiyye®® koluna mensup Seyh Mustafa Uzgur
Karsi’0 bagllarinca “Ozgiir Yardimlasma Dostluk ve Egitim Vakfi” catisi altinda devam
ettirilmektedir.

2.2. Naksibendiyye

Islam aleminin en yaygin tarikatlarindan olan Naksibendilik, ismini kurucusu Hace
Bahdeddin Naksibend’'den (6. 791/1389) almaktadir.’ Tarihi siirecte tarikatin ismi, Yusuf el-
Hemedanf’den (6. 535/1140) Bahaeddin Naksibend’'e kadar Haceganiyye, Baheddin
Naksibend’den itibaren de Naksibendiyye olarak anilmistir. imdm-1 Rabbani (6. 1034/1624)
doneminden itibaren Naksibendiyye-Miiceddidiyye seklinde, Mevlana Halid Bagdadi’den (6.
1242/1827) sonra ise Naksibendiyye-Halidiyye olarak devam edegelmistir.72

Naksibendiligin kurucusu olan Bahaeddin Naksibend’in tam ismi Hace Bahaeddin
Muhammed b. Muhammed el-Buhérl en-Naksibendi’dir. Buhdra’'nin bir kdyl olan Kasr-1
Arifan’da dogmus ve ayni koyde vefat etmistir. Kaynaklarda gectigine gore, genclik
doneminde baba meslegi olan nakiscilikla ugrastigl icin73 ya da hafl zikrin savunucusu
olmasindan ve gizliden yapilan zikrin kalpte bir nakis, iz birakmasindan dolay1 kendisine
Naksibendi lakabi verilmistir.7+

Tarikatin Anadolu ve Rumeli’de yayilmasi, Kiitahya'nin Simav ilgesinde yasamis
Ubeydullah Ahrar'in halifesi Abdullah-1 1lahi (Molla [lah) (6. 896/1491) vasitas: ile
gerceklesmistir. Abdullah-1 [1ahi, Simav’da bir miiddet faaliyet gésterdikten sonra, Manisali

67 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 2001),

24/132-133
68 Ttmer, Usak Tarihi, 50.

69 Halisiyye icin bk. Mehmet Saki Cakir, “Abdurrahman Halis Talebani Kerkiiki ve Kitdbu’l-Mearif fi Serh-i Mesnevi-i

Serif Eseri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/44 (Haziran 2016).

70 Genis bilgi icin bk. Mustafa Uzgur, Velayet Baginin Giilii es-Seyh es-Seyyid Hafiz Mustafa Uzgur Karsi (istanbul: Ozgiir

Yardimlagma Dostluk Ve Egitim Vakfi, 2019).

71 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

2006), 32/335.
72 Kadir Ozkése, “Naksibendiyye Tarikati’'min Temel ilkeleri”, Keskiil Dergisi 20 (2011), 5.

73 Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (Istanbul: isam Yayinlari, 2015.),

613.

74 Algar, “Bahaeddin Naksibend”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlars,

1991), 4/459.
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Kazasker Celebi Muhyiddin’in daveti iizerine énce istanbul’a gider sonra da Evrenos Bey’in
torunu Ahmed Bey’in kendisini Vardar Yenicesi'nde (bugiin Yunanistan sinirlari icinde
bulunan Yiannitsa) yaptirdig1 hdnkaha davet etmesi lizerine buraya gecmis ve vefatina kadar
burada kalarak tarikatini devam ettirmistir.”>

Usak’ta Naksibendilik

Usak’ta, Naksibendiyye tarikatt muhtemelen Abdullah-1 {l4hi’nin tesiriyle baslamistir.
Daha sonra XIX. yiizyilda Ayintabizade Haci Ahmet Efendi'nin Usak’a gelmesiyle tekrar
canlanir. Ayintabizade, Gaziantep'in taninmis bir ailesine mensuptur. Zincirli Mahallesi'nde
yasayan ve “Kiilekei Emir Oglu” diye bilinen “Emirzade” ailesine mensup bir zattir.76

Ayintabizade Hact Ahmet Efendi Gaziantep’te ilk egitimini aldiktan sonra 6grenimine
Isparta’nin Yalva¢ kazasindaki medresede devam etmistir. Hocas, III. Selim devrinde yasamis
Naksibendiyye tarikati seyhlerinden, Sarkikaraagac (Yalvag) Miiftiisii Karaagachh Ahmed
Riisdii Efendi (6.1251/1835)’dir.””

Ayintabizade, Karaaga¢li Ahmed Riisdi Efendi’den icazet aldiktan sonra Isparta
Merkez'de bulunan eski adi Sith Hiseyin Efendi Medresesi olan Sakirzdde Medresesi'ne
atanmistir. Burada egitim alaninda yenilikler ortaya koymak istemisse de Ayintabizade'nin
bu tavri halk tarafindan hos karsilanmamistir. Bunun {izerine Isparta’y1 terk etmek zorunda
kalmis, Usak kazasina gitmistir.”8

1835'te”? Ayintabizade Ahmet Efendi aile efradi ve talebeleriyle kalabalik bir kafileyle
Usak’a gelmis, metruk Necatiye medresesi yanina c¢adirlar1 kurdurmustur.8® Bu sirada
Istanbul'dan Asar islerini ihaleye memur olarak Haci Ahmet Aga adinda bir adas1 Usak'a
gelmis, Ayintabizade'nin ilmine hayran olmus, buradaki bos araziyi satin alarak medrese
yapmasli icin hocaya vermistir. Hoca da bugiinkii Orhan Dengiz Anadolu Lisesi'nden Devlet
hastanesine kadar olan mesire alanina (o zamanlar Koca Yazi ismiyle bilinir), camili-
sadirvanl bir medrese, diger kdsesine de ikdmeti icin ev yaptirmistir.8!

Halk arasinda “Ayintabizade /Anteplioglu Medresesi” olarak bilinse de kaynaklarda
“Necatiye Medresesi8? olarak gecen medrese, bir asra yakin hizmet vermistir. Haci Ahmet
Efendi bu medresede son nefesine kadar ders okutmus ytizlerce talebe yetistirmistir. Haci
Ahmet Efendi, hicri 1200 tarihinde dogmus 87 yil yasamistir. Hicri 1287 senesinde vefat
etmistir. Mezar1 medrese icinde iken, bugiin mezar tasi haricinde mezardan eser kalmamistir.
Bu mezar tasi1 da miize bahgesindedir.83

75 0ng6ren, “Osmanh Tiirkiye’sinde Tarikatlar”, 79.

76 Abdilkerim Seber, “Antepli Ahmet Efendi’'nin Evlatlarina Yazdig1 Vasiyetname’'nin Metin, Tahkik ve Terciimesi”,
Agr1 Islami [limler Dergisi 3 (2018), 34-35

77 Seber, “Antepli Ahmet Efendi'nin Evlatlarina Yazdig1 Vasiyetname”, 36.

78 Durma, Evliyalar Sehri Usak, 35

79 Seber, “Antepli Ahmet Efendi'nin Evlatlarina Yazdig Vasiyetname”, 35-36.

80 Durma, Evliyalar Sehri Usak, 35-36.

81 Tlimer, Usak Tarihi, 64.

82 Seber, “Antepli Ahmet Efendi'nin Evlatlarina Yazdig1 Vasiyetname”, 36.

83 Tlimer, Usak Tarihi, 64-65.
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Tlimer’in aktarimiyla, el yazmasi bir vesikadan, Hac1 Ahmet Efendi'nin Naksibendiyye
tarikatinin Usak'taki resmi miimessili oldugunu o6greniyoruz. Vefatindan sonra hem
medreseyi hem de tarikat temsilciligini oglu Rasih Efendi devam ettirmistir.8+

Usak’ta, bir diger Naksibendi seyhi, Calli Omer Efendi’dir. Calli Omer Efendi (1839-
1894) kiiciik yasta yetim kalmis, bir miiddet Denizli Cal/Ortakdy’de kaldiktan sonra geng
yasta Usak’a gelmis ve Ayintabizdde Ahmet Efendi'nin medresesine girmistir.s>
Ayintabizade’den ilim tahsil etmis ve kiz1 Ummii Giilsiim Hanimla evlenmistir. Daha sonra
Istasyon Caddesi tizerinde, bugiinkii Orman Idaresinin bulundugu yerde, 1891 yilinda genis
bahgesi olan bir arsa iizerinde yirmi odali bir medrese kurmustur. Kisa siire icerisinde ilmi,
hali ve tavirlariyla Usakhlarin saygi gosterdigi bir zat haline gelen Omer Efendi,
Naksibendiyye tarikatina mensup oldugundan medresenin bir boéliimiinii de dergah olarak
kullanmistir.86

Usak'ta bu tarikati Ayintabizade Hac1 Ahmet Efendi, Oglu Haci Rasih Efendi, Calli Omer
Efendi’den baska, Perdah¢izdde Haci Abdullah Efendi, Nafevizdde Haci Mehmet Efendi,
Tarakeizade [brahim Efendinin babasi ismail Efendi ve hanimi Halime Hanim, Balikesirlizide
Haci Abdullah Efendi, Hac1 Sunullah Efendi ve hanimi Serife hanim temsil etmistir.

Ginimiizde ise Naksibendilik, Naksibendi-Halidiligin degisik kollar1 tarafindan temsil
edilmektedir.

a. Menzil Cemaati

Cemaatin adi, Naksibend! seyhi Seyyid Muhammet Rasit Erol'un (6. 02 Ekim 1993)
tarikat faaliyetlerini yirittiigli Adiyaman’in Kahta ilcesine baghh Menzil (Durak ) kdyiinden
gelmektedir. Muhammet Rasit Efendi, babasi Seyyid Abdiilhakim el-Hiiseyni’den (6. 1972)
icazet aldiktan sonra, tarikat faaliyetlerine baslamistir. Menzil'in zaman i¢inde yurt icinden ve
yurt disindan ¢ok fazla ziyaretci akinina ugramasi, merkezi idareyi rahatsiz etmis, 1983
senesinde Muhammet Rasit Efendi, Canakkale’nin Gékgeada ilcesine siirgiin edilerek burada
mecburi ikamete tabi tutulmus, bir slire sonra tekrar Menzil koyiine donmesine izin
verilmistir.8”

Muhammet Rasit Efendi, 1993 senesinde vefat edince yerine kardesi Seyyid Abdiilbaki
Efendi ge¢mistir. Cemaat, tarikat amellerinin yaninda egitime agirlik vermekte, Semerkand
dergisi, Semerkand Yayinevi ve Semerkand TV ile hizmetlerini yurt i¢i ve yurt disinda
siirdirmektedir. Usak ilinde de temsilcilikleri ve ¢okca miintesibi bulunan cemaatin,
Naksibendi-Halidiligin esaslarina bagh bir bicimde tasavvufi hayat sirdirdiikleri
bilinmektedir.

b. ismailaga Cemaati

Ismailaga adi, cemaatin basindaki Naksibendi seyhi Mahmut (Ustaosmanoglu)
Efendi'nin bir dénem imamlik yaptig1 Istanbul Fatih Carsamba’daki Ismailaga Camii'nden

84 Tlimer, Usak Tarihi, 65.

85 Mehmet Salih Erkek, “Usak’ta ittihatc1 Bir Mektep Miidiirii: Ahmet Tahir Efendi (1876-1922)”", Tarih Okulu Dergisi
9/26 (Haziran 2016), 190.

86 Durma, Evliyalar Sehri Usak, 30-31.

87 Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (istanbul: iISAM Yayinlar,
2015), 678.
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gelmektedir. Trabzon'un Caykara ilcesinde dogan Mahmut Efendi, Ahiskali Ali Haydar
Efendi'nin (6. 1960) halifesidir.s8

Ismailaga Cemaati, Usak’ta vakif catis1 altinda bir yandan tarikat faaliyetlerini
slirdiiriirken, diger yandan da Kur’an kurslarina ve medrese usulii egitime agirlik
vermektedirler.

¢. Erenkoy (Altinoluk) Cemaati

Erenkdy Cemaati diye bilinen Naksibendiyye mensuplari, Mahmut Sami Ramazanoglu
Efendi'nin baghlarindan olusmaktadir. 1892’de Adana’da diinyaya gelen Sami Efendi,
Istanbul’da Naksibendi seyhi Muhammed Esad Erbili’ye (6. 1931) intisap etmis ve ondan
hilafet almigstir.8?

Yasadigr donemin baskilar1 sebebiyle Mahmut Sami Ramazanoglu tasavvufi egitim
faaliyetlerini dnceleri ev sohbetleri seklinde gizlice yliriitmiis, baskilarin azaldig1 donemlerde
ise cami vaazlan seklinde irsad gérevine devam etmistir. 1951 senesinde tekrar Istanbul’a
gelen Sami Efendi, iki y1l sonra 1953 yilinda 6nce hacca gider. Hacc doniisiinde Sam’a
ugrayarak buraya yerlesir. Burada dokuz ay kadar kaldiktan sonra tekrar istanbul’a déner.
Sami Efendi'nin sohbet halkalarina degisik meslek ve seviyelerden insanlar katiliyordu.
Seyhligi miiddetince Tahtakale’de bir sirketin muhasebesini tutuyor olmasi, onun is
cevreleriyle de iliski kurmasini kolaylastirmisti. 1979 yilinda Suudi Arabistan’a hicret eder ve
Omriiniin kalan kismini1 orada gecirir. Subat 1984 tarihinde Medine’'de vefat eder ve orada
defnedilir.?0

Sami Efendi'nin vefatindan sonra Erenkdy Cemaati'nin basina Musa Topbas Efendi,
ondan sonra ise oglu Osman Nuri Topbas gecer. 1986 Mart ayinda da Altinoluk isminde aylik
dini-tasavvufl bir dergi yayimlamaya baslarlar. Ayrica Istanbul’da Aziz Mahmud Hiidayi
Vakfin1 kurmuslar ve bu vakif araciligl ile fakirlere yardim, 6grencilere yurt gibi hizmetlerde
bulunmaktadirlar.9!

Usak’taki faaliyetleri, vakif catis1 altinda tarikat ve egitim agirlikhi olarak devam
etmektedir.

2.3. Ussakiyye

Halvetiyye tarikatinda “orta kol” olarak bilinen ve “Yigitbas1” tnvaniyla taninmis
Ahmed Semseddin b. Isa Marmaravi tarafindan tesis edilen Ahmediyye’nin kollarindan olan
Ussakilik, Hasan Hiisameddin Ussaki tarafindan kurulmustur.92

Hasan Hiisameddin Ussdki’nin asil adi Hasan, lakabi Hiisameddin'dir. Hiisimeddin
Ussaki, ilk dini bilgileri ticaretle ugrasan babasindan alir.9? Daha sonra tahsiline Buhara
medreselerinde devam eder.?* Hiisammedin Ussaki Anadolu’ya gelmeden 6nce memleketinde

88 Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, 678.

89 Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, 676.

90 Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, 677.

91 Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, 677.

92 Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollari, 66.

93 Mehmet Akkus, “HiisAmeddin Ussaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 18/515.

94 Tlimer, Usak Tarihi, 53
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Nirbahsiyye ve Kiibreviyye seyhlerinden feyiz almis ve 930/1524 yilinda seyhlik makaminda
bulunmustur.95

Babasinin o6liimiinden sonra bir siire ticaretle mesgul olan% Hiisameddin Ussaki,
Buhara’da kendisine varid olan bir riiyasinda: "Bos yere ticaretin zahmetini cekmek hakikat
ehli icin zarar ve ziyandir. Arzun ahiret ticareti, yani Allah Teala’ya kavusmak olsun. Gayen
sonsuz sermayeyi elde etmek ise, diinya mallarindan yiiz ¢cevir ve Anadolu sehirlerinden
Usak'ta oturan Ahmed-i Semerkandi’ye teslim ol!" denmistir. Aylarca siiren mesakkatli
yolculuklardan sonra, Erzincan’a gelen Hiisameddin Ussaki, o sirada bu sehirde bulunan
Ahmed-i Semerkandi'ye baglanarak onun sadik bir talebesi olmustur. Ahmed-i Semerkandj,
Hiisameddin Ussaki'ye hilafetndme vermistir.%7 Sonra hocasi ile birlikte yola koyulan Hasan
Hiisameddin, Usak’a varir. Seyh Hiisameddin'i Usak’ta karsilayan zat, giiniimiizde Usak’in
Kabaklar koyiinde tiirbesi bulunan Seyh Alaeddin-i Ussaki olmustur.98 Hiisameddin-i Ussaki,
Usak iline elli yaslarinda gelmis, burada yaklasik elli y1l kadar hayat siirmiistiir. Daha sonra
Halvetiyyenin Sinaniyye kolu kurucusu Ummi Sinan’dan hilafet almigtir.%

Bir dénem III. Murat, Seyh Husameddin'i Istanbul'a ¢agirir. Kendisi Istanbul’da énce
Aksaray semtinde, akabinde Fatih Nisanci Mehmet tekkesinde son olarak da bugilin
Kasimpasa’da Ussaki Asitanesil®® olarak bilinen bu tekkede irsad faaliyetlerini
stirdiirmiistiir.101 Fakat padisah aileleri, saray sultanlarinin, viikel3, viizera hanimlarinin
istikballeri hakkinda sik sik keramet sorularindan bikip usanan Hiisameddin Ussaki, bu
durumdan uzaklasmak i¢in Hacca gider. Hac doniisii 1001/1593’de Konya’da vefat eder.102
Cenazesi Istanbul’a getirilerek Kasimpasa’daki tekkesinin haziresine defnedilir.103

Usaklilar bu zati ¢ok sevmisler, vefatim duyunca onun giyabl cendze namazin
kilmislardir.104 Burma camiinin dogu kisminda kendisi adina bir makam yaptirmislardir.10

Usak'ta bu tarikatin en 6nemli temsilcileri: Molla Abdullah Ogullar1 diye sohretleri
bulunan ve Burma Caminin imami olan Abdullah Efendi, ayni aileden Hafiz Cemal Efendi,
Seyh Ali Dede, Yakup oglu Araba Ustasi Ahmet Efendi, Veli Kavasoglu, damadi ytizbasi
Mustafa Efendi, Balath oglu Osman Efendi, Hasan Sengiiler ve Ali Dedenin oglu Ismail
Oge’dir.106

Bu Kkisiler tarikat Aayinlerini hep Burma Camiinin bitisigindeki hususi yerde
yapmislardir. Burasi harap hale girince Ali Dede, kendi evinin bahgesine hususi bir hariciyye

95 Akkus, “Hlisameddin Ussaki”, 18/515.

96 Akkus, “Hiisameddin Ussaki”, 18/515.

97 Bekir Semerci, Ussak’in Goniil Sultanlari, (Izmir: Bassaray Matbaasi, 2008), 15

98 Tlimer, Usak Tarihi, 53-54

99 Semerci, Ussak’in Géniil Sultanlari, 17.

100 [stanbul’da Ussakiligin faaliyet gosterdigi ana tekke HiisAmeddin Ussaki Tekkesi'dir. Kasimpasa’da yer alan ve Pir
Hiisameddin Ussaki'nin tiirbesini barindiran bu tekke Ussakiligin asitanesi ve pir makamidir. XVI. yiizyilin son
ceyreginde Hiisimeddin Ussaki tarafindan kurulmus, tekkelerin kapatildigi 1925 yilina kadar araliksiz faaliyetine
devam etmistir. (Mahmud Erol Kilig, “Ussakiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42/233.

101 Akkus, “Hiisameddin Ussaki”, 18/515.

102 Timer, Usak Tarihi, 55.

103 Akkus, “Hiisameddin Ussaki”, 18/515.

104 Tmer, Usak Tarihi, 55.

105 Semerci, Ussak’in Géniil Sultanlari, 27.

106 Timer, Usak Tarihi, 55.
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yaptirarak Ussaki tarikati zikr ve ayinlerinin vefatina kadar (1925) burada yapilmasini
saglamistir.

Yakin donemde Usak’ta Ussakilik, Seyh Abdurrahman Mutlu Efendi ve Manisa’da
bulunan Mehmet Kahraman Efendi'nin miiridleri ile devam etmistir.

Sonug

Kurulusundan gilinlimiize kadar tasavvuf ve tarikatlar, hemen hemen islam
cografyasinin her tarafina yayilmistir. Selcuklular déneminde, Anadolu’ya giren tarikat
mensuplari, bulunduklan yérelerdeki halka érnek olmuslar ve ozellikle de islam’in
yayllmasinda 6ncii olmuslardir. Bu baglamda Ahilik teskilat1 Usak’ta da faaliyet gostermis ve
esnafin tasavvufi bir ahlak anlayisiyla hareket etmesini saglamistir. Usak’in Sivash ilgesinde
tiirbesi bulunan Bektasiligin 6nemli temsilcilerinden Hacim Sultan ise glinlimiizde halen
farkli illerden ziyaretcilerin ugradig: bir merkezdir. Ummi Sinan’in énciiliigiinde temsil edilen
Halvetilik, onun halifeleriyle etkili bir bicimde Usak’ta XVII. yiizyilda var olmustur. Rifaflik
tarikat1 ise XX. yiizyilda Usak ve cevresinde Gedizli Seyh Hafiz Siilleyman Efendi ile temsil
edilmistir. Yine Halvetiligin bir kolu olan Sabanilik, XX. ylizyi1lda Yamalizade ile bir¢ok miiride
ulasmistir.

Usak’ta bir takim tarikatlar ge¢miste oldugu gibi giintimiizde de varhginm
stirdiirmektedir. Bir taraftan yaygin egitim diyebilecegimiz sohbet ve dersler vasitasiyla
miintesiplerinin dini egitim ihtiyacini karsilarken, diger taraftan da egitim ve 6gretime katki
saglamaktadirlar. Glinlimiizde faaliyetleri devam eden tarikatlar ise Kadirilik, Naksibendilik
ve Ussakiliktir. Kadiriyye'nin Halisiyye subesi, Naksibendiligin ise Halidiyye kolundan gelen
Menzil, 1smailaga ve Erenkdy cemaatleri, tasavvuf kiiltiiriinii aktif olarak Usak’ta hilen
surdiirmektedirler.
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Mehmet Ozel. KAdi Abdulcebbar ve Ebu’l-Muin En-Neseft'nin Ru’yetullah Konusu

KADi ABDULCEBBAR VE EBU’L-MUIN EN-NESEFI’NiN RU’YETULLAH KONUSUNDAKi NAKLI
DELILLERI YORUMLAMA YONTEMLERI

0z

Bu ¢alismamiz, ru’yetullah (Allah’in gériilmesi) konusunu anlamaktan ¢ok, islim keldminda
onemli iki sahsiyet olan Kadi Abdulcebbar ve Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin yorum ydéntemlerini
anlamaya yonelik olacaktir. Biri Mu'tezill digeri Matiiridl olan ve mevzubahis konuda, farkl
diisiinen iki 6nemli miiellifin konuyu nasil bir nezaketle isledikleri gozden kagmamaktadir.
Ayrica bu iki énemli miiellifin islam kelaminda énemli bir tartisma konusu olan ru’yetullah
meselesini hangi yontemle tartistiklari metot agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu
¢alismamizda konunun islenis bicimini iki miellifin bakis acgisini karsilastirarak agiklamaya
¢alisacagiz. Bu karsilastirmay1 yaparken bir taraftanda nakli delilleri yorumlama ydnteminin
fikri alt yapiya getirdigi inceligi anlamaya calisacagiz. Her biri bu konuda zit fikirlere sahip
olmalarina ragmen konuyu ele alis bicimleri, 6tekilestirmeden ve tekfirden uzak oluslar: bizce
6nem tasimaktadir. islami arastirmalarda bir yontem cercevesinde fikir beyan etmenin énemi,
bu iki miellif karsilastirildiginda kanaatimizce bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Calismanin
temel amaci iki miiellifin kelam agisindan sahip olduklari konum ve nakli delilleri tartisma
yontemleri, ayrica islim keldminda yorumun dini tartigmalara getirdigi agilimin énemine vurgu
yapmak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ru’yetullah, Nakli Delil, Kidi Abdulcebbar, en-Nesefi, Mu'tezile, Matiiridilik.

KADI ABDULCEBBAR AND EBU’L-MUIN EN-NESEFI'S METHODS OF INTERPRETING
NARRATIVE EVIDENCE FOR RU'YETULLAH

Abstract

In this study, willfocus on understanding the methods of Kadi Abdulcebbar and Ebu’l-Muin En-
Nesefl, two Narrative evidence in Koran ve Hadits, rather than understanding the subject of
ru’yettullah (facingGod). It is not over looked how graciously the two important authors, one of
them Mutezili and the otherMaturidi, whot hink differently about this subject, deal with the
subject. The method by which these two important authors discuss the issue of ru’yetullah,
which is an important topic of discussion in Islamic apologetic theology, is of grea importance
for the method. In this study, we will try to explain the way the subject is handled by comparing
the perspective of the two authors. While making this comparison, we will try to understand the
delicacy of the method to there search. Al thougheach of them has opposite opinions on this
issue, it is important to us that their way of dealing with the issue is far from being alienatedand
contemplating. The importance of expressing ideas with in the frame work of a method in
Islamic research emergeson cemore in ouropinion when these two authors are compared.The
main aim of the study will be to emphasize the position and interpreting Narrative evidence of
the two authors in terms of Kalam, and also to emphasize the importance of the interpret in
Islamic theology.

Keywords: Ru'yetullah, Narrative Evidence, Kadi Abdulcebbar, Nesefi, Mutazilah, Maturidiyah.
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Giris

Sozliikte gormek anlamina gelen ru’yet, Islim keldiminda Ru'yetullah seklinde izafet
terkibi olarak kullanilir. Terim anlamiyla Allah’in goriilmesi, diinyada ya da ahirette
gorilmesi anlamina gelmektedir. Ru'yet; ayni zamanda kalple ya da gozle gébrmek, bakmak
anlamlarinda da kullanilir.! Ru’yet kelimesi, gormek anlamina gelirken Allah kelimesi ile
terkip yapilarak Allah’t gormek anlaminda kullanilir. Keldmcilar, bu kelimeyi diinyada, rityada
ya da ahirette gozle gormek anlamiyla tartisirken, tasavvuf ehli temasa etmek, keyifle seyre
dalmak anlaminda kullanmislardir.2

Bu mesele ilk olarak II/VIII. asirda Siimeniyye ile Cehm b. Safvan arasinda gecen
tartismalarla baslamis, daha sonra diger keldm ekollerinin goériis beyan etmeleriyle devam
etmis, zaman icinde daha fazla kisi tarafindan tartisilmis ve keldm ilminin neredeyse temel
tartisma konularindan biri haline gelmistir.3

Islam kelAminin énemli konularindan biri olan ru’yetullah meselesi daha sonraki
donemlerde Mu'tezile ile Ehl-i stinnet ekolleri arasinda 6nemli bir tartisma konusu olmustur.
Mu’tezile, genel olarak Allah’in gozle goriilmesinin muhal oldugunu savunurken, Ehl-i siinnet
keldmecilar1 Allah’in gozle gorilmesinin aklen miimkiin oldugunu, naklen de sabit oldugunu
savunmuslardir. Ehl-i siinnet kelamcilari, Allah’t gormenin aklen miistahil olmayip miimkiin
oldugunu savunurken, bir taraftan Mu'tezile’nin tenzih¢i anlayisina karsi, “gérmenin” bila
tesbih olacagim soylemis, diger taraftan Miisebbihe’'nin tesbihci anlayislarina diismemeye
calismislardir.4 Ayrica gerek mezhepler, gerekse Islam alimleri bir konuyu ele alirken kendi
mezhebi tasavvurlarini esas alarak degerlendirmislerdir.> Ru’yetullah konusunu ayni sekilde
her mezhebin kendi Tanri tasavvurlar1 c¢ergevesinde degerlendirdigi goriilmektedir. Bu
cercevede, ele aldiklar1 konularda zaman zaman zorlama te’viller yapildigi da gozden
kagmamaktadir.

Ru’yetullah meselesi genel olarak li¢ ana baslik altinda ele alinmistir. Bunlar: Allah’in
diinyada goriliip goriilemeyecegi, riiyada goriiliip goriilemeyecegi ve ahirette goriliip
goriilemeyecegi konularidir. Her ne kadar ii¢ ana baglik altinda ele aliniyorsa da temel mesele
Allah’in  ahirette goriliip gorillemeyecegi meselesidir. Zira Allah’in diinyada gozle
goriillemeyecegi konusunda kelamailar§ ile beraber Islam tasavvufcularinin biiyiikleri de hem

1 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-ta’rifat (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l- ilmiyye, 1995), 109; Muhammed b. Miikerrem
{bn Manzur, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,16 Cilt, Trs.), 16/291.

2 Talat Kogyigit, Kur’an’da ve Hadiste Ru’yet Meselesi (Ankara: A.U.LF Yayinlari, 1974), 7; Bekir Topaloglu - ilyas
Celebi, Kelam Terimleri Sézligii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 268; Siilleyman Uludag, Dogus Devrinde
Tasavvuf: Taarruf (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 70-72.

3 Temel Yesilyurt, “Ru’yetullah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/311-
314.

4 Ebu Muhammed b. Abdurrahman ibn Nuhas, Ru'yetullah, thk. Allaaddin Ali Riza (Riyad: Darul Ulum, 1996), 25;
Selim Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi/Ru’yetullah Meselesi ve Dirilis Konusu ile iligkisi”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (Bahar 2001), 275-293.

5 Muzaffer Barlak, “itikadi Mezheplerde ilahiyyat ve Niibiivvet Bahislerinin Biitiinliigii Sorunu”, Mezhep
Aragtirmalari Dergisi 10/2 (Glz 2017), 571.

6 Ebu Mansur el- Maturidi, Kitabu't-tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 98-109; Ebu’l-
Hasen el-Es’ari, el-ibane an usuli’d-diyane, thk. Naci Suveydi (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 2009), 25-31; Ebu’l-
Hasen el-Es’ari, Kitabu’l-luma’ fi reddi ald ehli’z-ziyeg ve’l-bid’a, thk. izeddin Sirvan (Liibnan: Daru Lubnan, 1987),
110-115; imamu'l-Harameyn el-Cliveyni, Lumau’l-edille, thk. {zeddin Sirvan (Liibnan: Daru Lubnan, 1987), 191-
192.
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fikirdir. [lk dénem ve en énemli mutasavviflar Allah’in gézle, yahut kalp goziiyle diinyada
gorilmesinin miimkiin olmadigini savunmuslardir.”

Hemen her konuda ifrat ve tefrit gortisler oldugu gibi ru’yetullah meselesinde de ifrat
ve tefrite kacan goriisler olmustur. Ancak, Islam kiiltiiriiniin ve ilim geleneginin yapisi geregi
bir metodoloji cercevesinde sekillenen bakis acilari -zit goriisleri ifade etseler de- te’lif imkani
sunmuslar ve asiriliga diismemislerdir. Mesela; iinlii mutasavvif ibn Arabi (6. 543/1148) bu
meselede hem Ehl-i siinnet hem de Mu’tezile’nin hakli olabilecegini soéyler. Zira bu konu,
tasavvurla ilgilidir. Allah zahirdir diyen onun zahirini gérmiis olur, batindir diyen de konuyla
ilgili naslar1 ona gore te'vil etmis olur. Ru’yetin, miisahade demek oldugunu, ben Allah
miisahade ettim diyenin yalanlanamayacagini, ciinkii ru’yetin gerceklesmemesinin temel
sebebinin hadis olanin eksik olmasi ile ilgili oldugunu savunmustur.8 Bu yoniiyle bakildiginda
Ibn Arabi'nin her iki goriisii te’lif ettigi goériilmektedir. Bu tavir bir bakima tasavvuftaki ickin
tanr1 anlayisiyla da alakali olsa gerektir. Zira Kelam acisindan bakildiginda, daha ¢ok askin ve
miinezzeh bir tanri tasavvuru savunulmakta ve bu tavir ¢ogu zaman tenzihci bir noktadan
bakmayi gerektirmektedir.

ibn Riisd (6. 595/1198) de bu konunun ashnda tasavvurla alakali oldugunu
soylemektedir. Zira alimler ayetleri te'vil ederek Allah’in goriilemeyecegini anlayabilirler
fakat ¢ogunluk seriatin zahirine gore anlayacagi icin, Allah’t goreceklerine inanabilirler.
Cinki seriatin zahiri bunu sdylemekte ve Allah’a el, yliz gibi uzuvlar atfetmektedir.
Dolayisiyla halkin ¢gogunun bu sekilde anlamasina engel bir durum yoktur.?

Ru’yet meselesinde bazi guruplar ise te'vilin her tiirlisiinii reddetmis hatta tekfir
edenler bile olmustur. Zira kendilerine goére nassla sabit olan bir konunun reddi, bir itikad
meselesi olarak goriilmiistiir. Clinkii onlara gore haber-i vahidle sabit olan konularin reddi
tekfiri gerektirmektedir.l® Bu sekilde bir bakis acisinin entelektiiel bir tartismaya imkan
tanimayacag1 aciktir. Ancak kelamcilar ¢ogunlukla konu etrafindaki haberlerin delillerin ya
delalet ya da stlibut agisindan zanni olduklarini kabul etmislerdir. Bu a¢idan akli delalet caiz
olmaktadir.

Calismamiz agisindan bakildiginda ise bu konu etrafindaki akli delilleri ve bu delillerin
iki onemli diisiiniir tarafindan yorumlanis bigimleri ele alinmaya ¢alisilmistir. Bilindigi lizere
kelamda iki 6nemli delil vardir. Bunlar; akli ve nakli delillerdir. Nakli delil denince ayet ve
hadislerin akla gelecegi aciktir. Islim keldm diisiincesini olusturan ayet ve hadislerin hangi
saikler cercevesinde anlasilacagi énemli bir sorundur. Ge¢miste islam diisiincesine yon
vermis iki kelam geleneginin giiclii iki miellifinin konuya nasil yaklastiklari ve delilleri kendi
tasavvurlar1 cercevesinde nasil yorumladiklari biliyiik 6nem tasimaktadir. Bu agidan biz
ru’yetullah meselesinde nakli delillerin nasil yorumlandigimi ele almaya ve tartismaya
calisirken, diger konularda da belli bir yontemin gerekliligine vurgu yapma kaygisini
tasimaktayiz.

Ru’yetullah konusu ile ilgili cesitli calismalarin oldugu goriilmekle beraber, yapilan
calismalar daha ¢ok konunun anlasilmasina yoneliktir. Ancak, biz ¢alismamizda konunun
anlasilmasindan ¢ok, konunun 6zellikle mevzubahis iki miiellif tarafindanislenis bi¢imini,
konu ile ilgili nakll delillerin nasil yorumlandigini, miielliflerin kendi eserleri ¢er¢evesinde
tespit etmeye ve iki miiellif arasinda karsilastirma yapmaya calisacagiz. iki miiellifle ilgili kisa
bilgiler verdikten sonra, mielliflerin delillerive bunlar1 yorumlama bigimlerine yer verecegiz.

7 Ferzende Idiz, “Sufilere Gére Ru’yetullah Meselesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/43 (Nisan 2016),
2468-2472.

8 Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Kitabu’l-ma’rife, cev. Hiiseyin Semsi Ergiines (Istanbul: iz Yayinlari, 2009), 31-33.

9 ibn Riisd, el-Kesf an menahici’l-edille f akaidi’l-mille (Beyrut: Merkezu’d-Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiya, 1997), 158-
159.

10 Abdulaziz Racihi, Serhu’r-Rasaili Muhammed b. Abdulvehhab (Riyad: Daru’l- Abdulaziz er- Racihi, 2016), 255-
256.
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1. Kadi Abdulcebbar

Asil adi; Ebii'l-Hasen Kadi'l-Kudat Abdilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani
(6. 415/1025) olan miiellif, ‘KAdl Abdulcebbar’ kiinyesiyle meshur olmustur. Iran’in
batisindaki Hamedan’'in Esterabad bolgesinde diinyaya gelmistir. Hicrl 415 (1025) yilinda
vefat eden miiellifin 90 kiisur yi1l yasadig: bilgisi goz oniinde bulundurularak 320-325 (932-
937)’li yillarda dogdugu kabul edilir.!1

Hadis dersi almak icin ilim yolculuguna baslayan Kadi Abdulcebbar, baslarda Es’ari
iken, fikihta da Safil mezhebine mensuptur. Ancak daha sonra Mu’tezili Ebu Hasim el-
Ciibbal’nin (6.321/933) talebesi olan ibrahim b. Ayyas'in (6.386/996) derslerine katilarak
onun fikirlerinden etkilenmis ve Mu’tezile mezhebini tercih etmistir.12

Buveyhi hiikiimdar Mieyyidi’d-Devle’'nin veziri olan Sahib b. Abbad(6.385/995)
Mu’tezilf alimleri korumakla ve himaye etmekle meshurdur. Kadi Abdulcebbar’in kadi’l-kudat
makamina atanmasini da Sahib b. Abbad saglamistir. Sahib b. Abbad’'in vefati lizerine Kadr'l-
kudatlik makamindan azledilen Kadi Abdulcebbar bu tarihten sonra vefatina kadar Rey’de
kalmis ve zamanini te’lif ve tedrisle gegirmistir.

Cok fazla eser te’lif ettigi bilinen Kadi Abdulcebbar'in cok az eseri giinlimiize kadar
gelmistir. Bununla beraber kaynaklarda kendisine bir¢ok eser de atfedilmektedir.13
Muhammed Amara Usiilu seldse’yi yayimladig1 derleme niteligindeki calismasinda miiellife 69
eser atfetmektedir.!* Mu'tezile kelaminin en verimli mduelliflerinden biri olan
KadiAbdulcebbar, ayni zamanda bir¢ok akademik ¢alismaya da konu olmustur.

Kelam, Fikih, Dinler Tarihi ve Tefsir gibi bir¢cok alanda eserler vermesi de miiellifin bir
diger 6nemli vasfidir. Eserlerinin bir kismi giiniimiize kadar gelen ender Mu’tezill dlimlerden
biri olmasi yoniiyle de 6nemlidir.

Miiellifin, bize ulasan eserlerinden olan el-Mugni, Serhu’l-Ustli’l-hamse, el-Muhtasar ala
Ustilu seldse adl kitaplari calismamiz agisindan mesned olacaktir.

2. Ebu’l-Muin En-Nesefi

Ebu’l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi (6.508/1115)
406/1047 yilinda Nesefte dogdu. Nesefi nitelemesi nispet ifade etmektedir. ilim gelenegi
olan bir aileden gelen Nesefi, Matiiridi mezhebinin en 6nemli alimlerinden kabul edilir.
Mezhebe olan katkis1 yadsinamaz derecededir. Ebu’l-Muin kiinyesi Ebu’l-Main seklinde de
ifade edilmistir. Ancak dogrusunun Ebu’l-Muin oldugu kaynaklarca kabul edilir.

Hanefi-Maturidi diisiincesine bagh gii¢lii bir ilim geleneginden gelen Nesefi, hem cok
onemli hocalardan ders almis hem de Hanefi- Matiiridi ekolii acisindan 6nemli yere sahip
olan alimlere hocalik yapmistir. 25 Zilhicce 508 (22 Mayis 1115) tarihinde biiylik bir
ihtimalle Buhara’da vefat ettigi kaynaklarda yer alir.

Matiiridl mezhebini yeniden yorumlayan Nesefi, eserlerinde zaman zaman anlasilmasi
zor bir retorik kullanir. Gii¢li dili, kendine mahsus ifade bi¢cimi, semantik tahlilleri ile Kelam
alaninda kendine has bir iisluba sahiptir. Kelam alanindaki calismalar1 yaninda, Fikih ve Fikih

11 flyas Celebi, “Kadi Abdulcebbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001)
24/107; llyas Gelebi, Islam Inanc Sisteminde Akilciik ve Kadi Abdulcebbdr (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002),
205-208.

12 Celebi, “Kadi Abdulcebbdr”, 24/105-106.

13 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (Kahire: Daru-1 Kutubu’l-ilmiyye, 1965), 4/4-5; Tahsin
Gorgiin, “Kadi Abdulcebbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/ 110-
111.

14 Muhammed Ammara, Resdilu’l-adl ve’t-tevhid (Kahire: Daru’s-Suruk, 1977), 32.
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Ustlii alaninda da 6nemli eserler te’lif etmistir.!5 Kelam ile ilgili eserleri olan; Bahru’l-kelam,
Tabsiratu’l-edille, et-Temhid fi usuli'd-din et-Temhid li kavaidi’t-tevhid adli eserleri,
calismamiza mesned olacaktir.

Hanefi, Matiiridi diistincenin Keldm ve Fikih Usuliinii bir arada isleyen tislubu, Nesefi'de
de net bir sekilde goze carpar. Fikirleri ile adeta Matiiridi'nin farkl bir tarzda, yeniden ifadesi
olan Nesefi icin Kerrami diyenler olsa da, bu uzak bir ihtimal olarak durmaktadir. Eserlerinde
zaman zaman Kerramfilere elestiriler de yapmistir.16

Ehl-i stinnet Kelam mezheplerinden kabul edilen Matiiridiligin en énemli ikinci alimi
kabul edilen Nesefi, biitiin bu saydigimiz yonleri ile dikkatleri celb eden bir 6neme sahiptir.
Ayrica Nesefi hem peygamberligin ispati, hem bilgi teorisi hem de Matiiridilerin goriislerini
mubhalif goriislere karsi savunmakla da biiylik 6nem tasimaktadir. Matiiridl mezhebi
acisindan mutekaddimun kelamcilarin son halkasi olarak da kabul edilir. Bu dénemden sonra
taklit donemi baslamis yeni eserler eskinin tekrar1 olmaktan 6teye gidememistir. Bu acidan
da Nesefi, hem Kelam geleneginde hem de Matiiridi geleneginde 6nemli bir yere sahiptir.1?

3. Kadi Abdulcebbar’in Ru’yetullah Konusu ile ilgili Nakli Delilleri Yorumlamasi

Bilindigi gibi Mu'tezili kelamcilar tecsim ve tesbihi diger Kelam ekollerinden farkl
yorumlamislardir. Allah’in bir ydnde olmasi, bir seye hulul etmesi, araz olmasi yahut herhangi
bir cisme benzemesi akla aykiridir. Bu sebepten, Allah’in goriiliiyor olmasi da akla aykiridir.
Zira onun goriilebilecegini soylemek veya bunun aklen caiz oldugunu iddia etmek, ona bir
mekan atfetmek demektir ki bu da tesbih ve tecsim demektir.

Mu’tezile’'nin Allah’la ilgili tasavvurlarina bakildiginda asir1 tenzih¢i bir anlayis
cercevesinde gelistigi goriliir. Allah'in gortlebilmesi ile ilgili goriisleri de bu asir1 tenzihgi
anlayis cercgevesinde sekillendirmislerdir.18 Bu tenzih¢i anlayis soyutlayici bir tanri
tasavvuruna sahip olmalarina sebep olmustur.1?

Bu tenzih¢i anlayisin tam karsisinda miisebbihe vardir ki bunlar Allah’in
goriilebilecegini ve goriilebilmesi i¢in cisim olmasi gerektigini séylemislerdir. Bu agidan Kadj,
asil tartismalarinin bunlarla olmadigini,¢linkii kendilerinin asil itirazinin zaten bu anlayisa
oldugunu, Allah’in cisim olusuna itiraz ettiklerini soyler. Kadi: “Zira Allah’in cisim oldugunu
soyleyenlerin ciddiye alinacak bir taraflar1 yoktur. Bizim asil tartismamiz Allah keyfiyetsiz
goriilecektir diyen Es’arilerledir,” diyerek aslinda miicessimeyi ¢ok da ciddiye almadiklarini
ifade etmek istemistir. Bir diger yoniiyle bakildiginda miicessime “Allah cisim olmasaydi
gorilmezdi” derken, Mu'tezile “Allah cisim olmadigi i¢in gorilmeyecektir” iddiasinda
bulunmaktadir. Kadi Abdulcebbar; cismaniyet lizerinde bir ittifakin oldugunu ve dolayisiyla
ru’yetin bilakeyf olacagini savunan Eg’arflerin sodylediklerinin bir mantiginin olmadiginy,
tesbih ve tecsime diismeden ru’yeti savunmanin imkansiz oldugunu savunur.20

Kadi Abdulcebbar; bu anlayis ile ru’yetullah meselesini ele alir. Kadi'ya gore; kadim
olanin tevhidi, li¢ 6nemli sarta baghdir. Bunlar: Ciizlerden olusmamasi yani araz olmamasi,
onunla beraber baska bir kadimin olmamasi yani kendinden baskasina benzememesi ve

15 Yusuf Sevki Yavuz, “Nesefl Ebu’l-Muin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 32/568-570,

16 Nesefl, Tabsira,1/ 13, 65,103, 158, 215, vd.

17 Ebu’l- Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille ff usuli’d-din (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 1/13-18.

18 Fatma Ceran, “Mu’tezile’nin Tenzih Doktrini Baglaminda Ru’yetullah Problemi”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/41 (2018)107; “Veysi Unverdi, KAdi Abdulcebbar'in Ri'yetullahin Reddine iliskin
Dayanaklar1”, Bilimname 18/1 (2015), 205-206.

19 Abdulhamit Sinanoglu, “Islam Diisiincesinde Benzetmeci Guruplarin Allah Tasavvuru”, Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Bahar 2005), 81.

20 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse; Mu'’tezile’nin Bes Esasi, cev. ilyas Celebi (istanbul: TYEKB Yayinlari,
2013),2/375.
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sifatlarinin kendinden olmasidir.2! Bu acgidan bakildiginda Yiice Allah’in goriilecek olmasi
kendinden baska varliklara benzeme olarak degerlendirilmis ve tesbihe diismek olarak
yorumlanmustir ki bu anlayis, Allah’1 tenzih etme anlayisina aykiridir. Tesbih, islam’in temel
ilkesi olan tevhid anlayisini zedeleyici bir bakis acis1 olarak degerlendirilmistir.

Ancak, temel ilke olan tevhid anlayisina aykir1 degerlendirmeler bile, bir metodoloji
takip edildigi miiddetce tekfir edilmemis, farkli bir metodoloji ve akli ilkelerle tartisma
konusu yapilmistir. Bu acidan te’vilin Islam diisiincesinde énemli bir islev gordiigii gercegi
g6z ardi edilmemelidir. Ayni sekilde metottan yoksun bir te’vil anlayisinin ise dini anlayista
bir temelsizlige sebep olacagi unutulmamalidir.

Ornegin, KAdi bu konu ile ilgili kimsenin tekfir edilemeyecegini séylemektedir. Ciinkii
bu konunun sihhati aleyhine nakli bir delil yoktur. Dolayisiyla bir kisi Allah’in
goriilemeyecegini bilmeyebilir bu sebepten dolay1 kimse cahillikle de su¢clanamaz. Nitekim
Hz. Musa’nin durumu bdyledir. Gortilenin goriliir olmasi sebebiyle 6zel bir durumu yoktur.
Bu sebeple Musa’'nin bunu bilmemesi cehalet olarak degerlendirilemez ki bu diger insanlar
icin de boyledir.22 Miiellifin bu séylemi, yorumlama metodunun kisiye ve topluma nasil bir
tartisma alani actiginin acik bir O6rnegidir. Nesefi'nin de meseleyi ayni anlayisla isledigi
goriilecektir.

Bu konu ile ilgili genel metodunu incelersek, konuya baslamadan 6nce bir bilgi teorisi
sundugu da gézden kacmamaktadir. Ornegin Serhu’l-Usuli’l-hamse’de sdyle demektedir:
“Ru’yetullah konusunda hem nakll hem de akli delille istidlalde bulunmak miimkiindiir.
Clinkii nakli delil onun aleyhine degildir.”23Son ciimleden bakildiginda miiellifin nakli delili
akli delilden evla gordiigli de goriilmektedir. Ancak s6z konusu nakli delil; delaleti ve siibutu
acisindan kati olmalidir. Zira ileriki siiregte, Kddi'nin hem delalet hem de siibut bakimindan
karsit delillere cesitli elestiriler yaptigi hemen goriilecektir. Delillerin anlasilmasinda biiyiik
o6nem tasiyan bu metodoloji, kanaatimizce keyfi te'vile de imkan tanimamaktadir.

Kad'nin nakli delillerle ilgili yorumlarini ele alirken miimkiin oldugunca 6zetlemeye
calisacagiz. Ciinkii yorumlarin tiim genisligi ile verilmesi calismamizin amaci agisindan
gereksiz olacaktir.

Calismamizin bu kisminda sirasi ile nakli delilleri vererek konuyu ele almaya
calisacagiz: (<) kil )0 )24 ayetinde, Hz. Musa’nin “bana kendini goster seni géreyim.”
dedigini gérmekteyiz. Kadi, bu ayetin muarizlar tarafindan “eger Allah’1 gérmek imkéansiz
olsaydi bir peygamber bdyle bir seyi talep etmezdi.” seklinde yorumlandigini ancak burada
zaten ayetin devaminda ()5 oY) “sen beni géremezsin” denildigini, buna ragmen bu sekilde bir
te'vilin zaten imkansiz oldugunu s6ylemistir. Burada Allah’in goriilmesinin imkansiz oldugu
Peygambere degil, halka séylenen bir s6zdiir. Dolayisiyla halk ikna olsun diye sdéylenmistir.
Cinki onlar, peygamberin s6zii ile ikna olmamislardir. Bunun bdyle oldugu zaten ayeti
kerime ile net bir sekilde izah edilmistir;25 “Kitap ehli senden onlara gékten bir kitap indirmeni
istemektedirler. (Oysa) Musa’dan bundan daha biiytigiinii istediler; Bize Allah’t agik bir sekilde
goster dediler de onlarizuliimlerinden dolayi bir saika aldi.”>¢ Daha 6nce de ifade edildigi gibi,
goriilenlerin goriiliir olmalari sebebiyle 6zel bir durumlar1 olmadigi icin bu konuda bilmemek
cehalet sayilmaz ya da Allah'in goriilebilir oldugunu soylemek tekfiri gerektirmez.2? Ayrica

21 KAdi, el-Mugjni, 4/241.

22 Kadi, Serh, 375.

23 Kadi, Serh, 375.

24 el-A'raf, 7/143.

25 Kadji, el-Muhtasar, 221; el-Mugni, 4/165-168.
26 en-Nis3, 4/153.

27 Kadi, Serh, 375; el-Mugni, 4/ 168, 196-197.
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Musa “bana kendini goster” derken bana varliginin delillerini itiraz edilemez derecede goster
demek istemistir. Yani “seni zaruri olarak bilecegim” ayetleri gosteranlaminda sdylemistir.28

Hz. Musamin durumu, tipki Ibrahim kissasinda oldugu gibi zor olan teklifi
kolaylastirmak icindir. Allah’in emrini daha kolay anlamak istemistir. Ancak su farkla ki
ibrahim’in talebi, miimkiin oldugu icin karsilanmis, Musa’nin teklifi ise miimkiin olmadig icin
karsilanmamistir. Musa talebinde hata ettigini anladiginda ise tovbe etmistir.2°

Metot acisinda bakildiginda; Kadi bu ayeti, sozliik ve kelime anlamlarina vurgu yaparak
ve ayeti ayete delil getirerek yorumlamaya calismistir. (555 L ) 3wl 3 51 0 52 5) % KAdi, bu
ayeti ru’'yete delil olarak getirenlerin yanildigini sdyler. Zira onlar, insanlarin Rablerini
gormek icin bekledikleri gibi yanlis bir yorum yapmislardir. Ancak sahabeden Emiru’l-
mii’minin (Hz. Ali), ve ibn Abbas’tan ve tabiinden geldigi sekliyle onlarin Allah’in rahmetini,
sevabini bekledikleri anlamina gelir. Ciinkii buradaki nazire kelimesi bekleme anlamina da
gelebilir, sahabe ve tabiin boyle anlamistir.3! Ayette direk gozle miisahede ifade edilmedigi
icin sahabenin anladig1 sekliyle anlamak daha uygundur demek istemektedir. Buradan
Kad?’'nin, sahabe kavlini 6nemli bir delil olarak kabul ettigi anlagilmaktadir.

Ayette nazar kelimesi hic siiphesiz idrak anlaminda kullanilmistir. Nazar etmek; bir sey
hakkinda diisiinmek, ona merhamet edip bakmak, bir seyi beklemek, ya da gérmek
anlamlarinda kullanilir. Fakat ayette bu anlamlarin higbiri kast edilmemistir. Clinkii bir sey
hakkinda diisiinmek, ila (') harfi ile degil, fi () harfi ile ifade edilir. Merhamet edip bakmak
anlaminda olmasi da miimkiin degildir, ¢linkii Allah yiicedir ve bundan miinezzehtir.
Beklemek anlaminda olmasi da dogru degildir, zira beklemek; gam ve hasret ifade eder bu ise
cennet ehli icin caiz degildir. Gbrme anlamina gelince bu zahiri anlamidir, fakat ayetin zahiri
anlamiyla anlasilip vechi gormek anlaminda yorumlanmasi caiz degildir. Clinkii gérmek goz
bebeklerinin bir seyi gormek icin hareket edip onunla temas kurmasi demektir ki, bu da
goriinene mekan atfetmek olur. Bu ise Allah i¢cin muhaldir.32Kadi ayeti yorumlarken son
tahlilde tenzih anlayisi cercevesinde olaya yaklagmistir. Dolayisiyla mezhebin bakis ag¢isi her
zaman On planda olmustur.

(e &y sy Jlall) 4S5 Y33 ayeti kerimesi ru'yeti inkar edenlerin en 6nemli
dayanagidir. Bu agidan Kadi, gozle gorme ile idrakin ayni anlama geldigini soyler. Bu,
sozliikklerde boyledir, sozliikkler bu konuda kesinlikle ihtilaf etmezler, dolayisiyla, “bu konu ile
ilgili tartismanin bu acik nass sebebi ile kesilmesi gerekir.”3¢ Ayrica, idrak kelimesi goz
kelimesi ile birlikte kullanilmasi durumunda baska bir anlama gelme ihtimali yoktur,
demektedir.35 Ayet-i kerimede de idrak gozler kelimesi ile birlikte kullanilmistir. Bu sebeple
ayetin farkl bir sekilde anlasilmasi miimkiin degildir. Zaten “goézler onu idrak edemez”
demek, gozle géormenin miimkiin olmadig1 ve baska sekilde idrak edilecegi anlamina
gelmektedir. Idrakten kastin; baska sekilde olmasi ihtimali daha fazladir. Ciinkii her idrak,
gormek degildir.36

Ayetin buradaki yorumuna bakildiginda s6zliik anlami ve anlam derinligi cercevesinde
bir yoruma basvurdugu goriiliir. Ayetlerin mezhebin bakis agisi ¢ercevesinde genis bir te’vil
anlayistyla analiz edildigi goriliir. (Ossssal Sas 05 a6l 0= 3S) ¥ bu ayette ise, Allah’'in

28 Kadji, el-Mugni, 4/161-162.

29 Kadji, el-Mugni, 4/218.

30 el-Kiyame, 75/22-23.

31 Kadi, el-Muhtasar, 220; el-Mugni, 4/213-214.
32 Kadji, el-Mugni, 4/197-202.

33 el-En’am, 6/103.

34 Kadji, el-Muhtasar, 220.

35 Kadji, Serh, 387; el-Mugni, 4/139-145.

36 Kadji, el-Mugni, 4/150-151.

37 el-Mutaffifin, 83/15.
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rahmetinden ve nimetlerinden mahrum olduklar: kast edilir. Clinkii eger Allah’in goriilmesi
kast edilir dersek, onun bir yerde duran bir cisim oldugunu iddia etmis oluruz ki Allah
hakkinda boyle bir sey demek kiifrii gerektirir.38 Ayrica Kadi, bu ayette mefhumu mubhalifin
esas alindigini soyler. Yani Kafirler mahrum olduguna gére Miiminler mahrum olmayacaktir
yorumu yapmak hitab (mefhumu mubhalif) delili ile delalet getirmek anlamina gelir ki, bu delil
furii da (usulii fikih) bile gecerliligi tartismali bir delildir. Boyle bir delile “usuli’d-din” gibi asil
konularda itimat edilmesi dogru degildir.3?

Bu ayetin yorumunda ise iki 6énemli yorumlama yontemi gormekteyiz. Birincisi;
mezhebi bakis acisinin esas alindigi delildir ki burada tenzih doktrini devreye girmistir.Diger
delil ise; fikihta gecerliligi tartismali olan bir delilin akide konusunda delil getirilmesi bir
celiski olarak sunulmaktadir. Hitap delilinin akide konusundaki gecerliligi sorgulanmaktadir.
(3345 senll | sial 3)* ayetinde ziyade kelimesinin Allah’in yiiziinii gormek anlamina geldigi
soylenmektedir. Ancak bu yorum dogru degildir. Ciinkii “kim bir iyilikle gelirse ona on misli
vardir’4! ayetinden de anlasilacagl gibi iyiliklerin katlanmasi anlamina gelir. Hem baska
ayetler, hem de bize gelen rivayetler bunun boyle anlasilmamasi gerektigini salik verirler.
Ziyade kavramindan Allah’in yiiziiniin goriilmesinin anlasilmasi aklen muhaldir ve tesbih
tehlikesine yol acar.*2

Ayetlerin yorumunda dikkat edildiginde dilin, metodun el verdigi kadariyla te’vil
yapilmakta, usul yoniiyle imkanlar mertebesinde karsit goriisler sorgulanmakta, fakat te'vile
imkan birakmayan durumlarda ise mezhep goriisleri devreye girmektedir. Yani yorumda
zorlanilan durumlarda tesbih ve tecsimin caiz olmadig1 séylenmektedir. Dolayisiyla mezhebi
endiseler 6n plana ¢cikmaktadir.

Kadj, eserlerinde ilgili hadislere de yer vermistir.“Siz Allah’t ayin on dérdiinii gortir gibi
goreceksiniz. Onu gérme konusunda bir zahmet ¢cekmeyeceksiniz.”43 hadisinin muarizlar
tarafindan ru’yetin cevazi icin delil getirildigini sdyleyen Kadi: sithhati hakkinda tartisma olan
bir hadisin Kur’an’a muariz oldugunu ve delil olamayacagini soyleyerek hadisi metin
tenkidine tabi tutar. Kur’an’a ters diisen bir hadisin delil kabul edilmesini bir tezat olarak
sunan Kadi, ayrica hadisi farkli yonleriyle de tenkit eder. Burada hadisi Kur’an’a arz ettigi de
soylenebilir.

S6z konusu hadisin hiiccet olma degeri acgisindan da tenkit edildigini gérmekteyiz. Bu
hadisin ve buna benzer diger hadislerin ahad birer haber oldugunu séyler. Dolayisiyla ahad
bir haberin Kur’an’la celismesi durumunda delil olamayacagin ifade eder.** Kur’an’in
imkansiz saydig1 bir seyi ahad bir haberle miimkiin kilmak, dogru degildir. Bu haber sahih
olsa dahi ru’yetin ilim anlaminda anlasilmasi gerektigini, bunun sézliik agisindan da miimkiin
oldugunu ifade eder. Ona gore bu hadis; insanlarin ahirette, istinbat ve nazara basvurmadan
zaruri bir bilgi ile Allah1 bilecekleri anlamina gelmektedir, yoksa gormek kast edilmemistir.
Burada kast edilen idraktir. Kddi'ya gore bu hadisin baska tiirlii te’vili mtimkiin degildir.*>

Hadisi, hem delalet degeri yoniiyle hem de metin tenkidi yaparak degerlendiren Kadj,
baska bir yerde ise ravisi acisindan tenkide tabi tutar. Hadisin ravisi olan Kays b. Ebi Hazim’in
iki yonden ta’n edildigini séyler. Bunlar; Kays'in Hariciler'e yakin olmasi ve Hz. Ali’ye kin
duydugunu soylemesidir. Ayrica Kays, dmriiniin sonuna dogru akli dengesini yitirmistir.
Biitiin bu sebeplerden dolay1 hadis yazicilar1 normal sartlarda boyle kisilerden hadis rivayet

38 Kadi, el-Muhtasar, 221; el-Mugni, 4/222.

39 Kadi, Serh, 431.

40 Yunus, 10/26.

41 e]-En’am, 6/160.

42 KAdi, el-Mugni, 4/222-223.

43 Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “Mesacid”, 37.
44 Kadi, el-Mugni, 4/ 227; Serh, 434.

45 Kadji, el-Muhtasar, 221.
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etmedikleri halde,Kays’'tan hadis rivayet edilmis olmas1 dogru degildir, demektedir. Burada
sened tenkidi yapildigini da gérmekteyiz.

Devaminda ise bu rivayetin aksini ifade eden bir¢cok ahad haberin bulundugunu,
dolayisiyla da ahad haberin ilim ifade etmeyecegini sdyleyen Kadi; bu konuda sahabe icmasi
oldugunu sdylemenin dogru olmadigini, sahabeden aksi rivayetlerin bulundugunu séyler.
Kadi'ya gore bu konuda sahabe icmasi ru’'yetin miimkiin olmadig1 yoniindedir.46 Kadi'nin
soylemlerinden sahabe icmasini 6nemsedigi de a¢ik bir sekilde géze carpmaktadir.

Ozellikle Allah’in ahirette gozle goriilecegine dair rivayetlerin tamaminin miinker
hadisler oldugunu, dolayisiyla stibut bakimindan problemli olduklari icin fer’i konularda bile
kullanilmalarinin caiz olmadigini séyler. Mestler iizerine mesh ve recm gibi ameli konularda
bile ahad haberlere itibar edilmedigini, bunlarin acik naslara ters diistiigii i¢in reddedildigini,
ru’yet gibi ilimle (itikatla) alakali olan bir konuda ahad haberlere itibar edilmesinin biiyiik bir
celiski olacagini sdyler.4”

Bu soylenenlerin aksine sahabeden ru’yeti inkar eden rivayetler vardir. Dolayisiyla
sahabenin ru’yet konusunda icma ettiklerini séylemek dogru degildir. Hz. Ali’den gelen bir
rivayet “Allah diinya ve ahirette gériilmez.” seklindedir. Buna benzer rivayetler coktur. Bunun
disinda sahabeden geldigi soylenen ve ru’yete delil sayilan rivayetler ilim ifade etmezler.
“Rabbinizi agik¢a géreceksiniz.” hadisi de boyledir.*8

Hadis ile ilgili yorumuna baktigimizda ise; hem sened tenkidi hem de metin tenkidi
yaptigl, hadisleri Kur'an’a arz ettigi goriiliir. Ayrica ahad haberin hiiccet degeri yoniiyle de
degerlendirmede bulundugu gérilmektedir.

Kadi, daha ¢ok akli istinbata basvurur. Bu konu ile ilgili 6zellikle el-Mugni’de uzun uzun
izahlar yapar,* fakat ¢alismamizda nakli delilleri ele almaya ¢alistigimiz icin akli delillerin
¢ok azina deginecegiz. Bu arada sunu da sdyleyebiliriz ki daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
deliller; daha ¢cok tenzih merkezlidir.Mezhebin temel hareket noktasi olan tevhid merkezli
tenzih anlayis1 ve nakli delillerin gerek stibut, gerekse delalet yoniiyle zanni olmasi akli
istidlali zorunlu kilmistir. Yani deliller bu anlayis etrafinda sekillenmistir. Calismamizin bu
boliimiinde, dnemli buldugumuz akli delillerin bir iki tanesini vermekle yetinecegiz.

Kadi konuyu bir yoniiyle adalet konusuna baglamaktadir. Ciinkii Allah’in gorilmesi,
onun kadim sifatlar1 dolayisi ile aklen miimkiin degildir. Aklen miimkiin olmayan bir seyin
sem’1 delillerle miimkiin olmasi caiz olmaz. Clinki bu durumda hasa Allah s6ziinde durmamis
olur ki bu Allah’a kétiiliik (kubuh) atfetmek olur. Allah’a bir kotu fiil atfetmek ise onun tiim
kotiliikleri yapabilecegi anlamina gelir. Bunu yapanlar ona iftira etmislerdir.5°

Kadi, bir bagka delilde ise Allah goriilecek demek ona mekan atfetmek anlamina gelir
demektedir: Eger Allah gozle goriilse idi bu durumda bizzat ya da mahallen bir mekanda
olmasi vacip olurdu. Bu, Allah hakkinda mustahildir. Zira bizden birisi gérmek icin gérme
duyusuna muhta¢ oldugu gibi, goriilenin ise bu gérme duyusunun karsisinda olmasinin
gerekmesi bu durumu agik¢a izah eder. Ayni sekilde, bizden biri kendisini karsidan gérmek
istediginde aynadan destek alir. Bu durumda kendisi goziiniin karsisi olur.5! Burada Kadj,
esas olanin géz oldugunu onun degismedigini sdéylemek istemektedir. Dolayisiyla goz

46 Kadi, Serh, 430-435.

47 Kadi, el-Mugni, 4/228.

48 KAdi, el-Mugni, 4/232-233.
49 Kadi, el-Mugni, 4/50-110.
50 KAdi, el-Mugnft, 4/173-175.
51 Kadi, el-Muhtasar, 222.
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gorendir ve goriileni goriir, goriinmez olani1 gérme ihtimali yoktur. Burada verilen bilgilerden
miiellifin kendi donemindeki optik bilgisinden istifade ettigi goériillmektedir.52

Kadi; muarizlarin Allah'in kendi kendine var olmasinin, var olan diger cisimler gibi
goriilmeyi vacip kildigini iddia ettiklerini fakat bunun dogru olmadigini séyler. “Bu durumda
onlara soyle denir: Goriilen her seyde renk, kendi kendine kaim olmadigi halde goriiniir, bu
dediginiz goriilmenin illeti degildir.” Cisimler de gorintirler fakat kendi kendine kaim
degillerdir, onlarin goriilmesi karsimizda olmalari sebebiyledir. “Bu dogru olsaydi Allah kendi
kendine var oldugu icin dokunur, hareket eder demek gerekirdi fakat biitiin bunlar batildir.”s3
demektedir. Dolayisiyla nefsi ile kaim olmak, goriilmenin sart1 degildir. Ciinkii goériilmenin
sart1 cisim olmaktir, var olmak degildir. Mevcudiyet bir seyin goriilecegine delildir ya da bir
sey mevcut ise goriilir demek; Es’arflerin goriisiidiir. Ancak Matiiridiler bunun gegerli bir
delil olmadigini soylerler. Ciinkii Allah'in goriilecegi konusu akilla ispatlanamaz
gorisiindedirler.>* Matiridilerin ileri strdiigii akli deliller dikkat edilirse, daha
cokru’yetullahi nefyedenlerin akli delillerine verdikleri cevaplardir.

Bir baska akli delilde ise su soruya cevap verilir: “Eger cennet ehli Allah’1 gérmeyecekse
mutluluklar1 nasil kemal derecesine c¢ikacaktir?” Kadi “bdyle diyen birinin Allah’in bir
yluzinin oldugunu kabul etmesi gerekir” demektedir. Zira kisi 6zledigi kisinin yiiziinii
goriince mutlu olur. Bu ise tegbih olur ki bu tavir tenzihten uzak, tesbihg¢i bir tavirdir.5’Kadim
olanin bir ylzliniin olmas1 mustahildir.56 Burada ve bircok yerde tenzih anlayisinin devreye
girdigi goriillmektedir.

Sonug itibariyle,Kadi;ru’yetullah meselesini diger biitiin konularda oldugu gibi Mu’tezill
bir anlayis ¢ercevesinde anlamis ve yorumlarkentenzih¢i bir anlayis1 benimsemistir. Mezhebi
anlayis cergevesinde degerlendirmek klasik metinlerin en temel vasfidir. Konu ile ilgili
hadisleri ele alirken hadis ilminin kendi dili ile elestirmis, retci bir anlayisa kaymamuistir.
Sahabe kavli ve icmasini bir delil olarak dénemsemistir.Kadi, konu ile ilgili acik bir nas
olmadigindan, inkar ya da kabul yoniinde tavir takinanlarin cahil olarak addedilemeyecegini
ya da tekfir edilemeyecegini sdylemistir. Akidenin ve inancin (ilmin) kat'1 delillere dayanmasi
gerektigi gercegini metot olarak yansitmistir. Muarizlari tarafindan delil olarak kabul edilen
bir kisim rivayetler, ahad hiikmiinde olduklar1 icin, daha ¢ok siibutu ve delaleti kati
delillerinesas alinmasini temel ilke olarak benimsemistir.

4. Nesefi’nin Ru’yetullah Konusu ile ilgili Nakli Delilleri Yorumlamasi

Ebu’l-Muin en-Nesefi, ru'yetullah meselesini temellendirirken temel olarak
ru’yetullahin caiz oldugu tezi lizerinde yogunlasir. Zira Mu'tezile, bunun caiz olmadigini
soylemistir. Aklen de, naklen de caiz olmadig1 sdylenen konunun aslinda aklen caiz oldugunu
kanitlamaktan ¢ok, ru’yetin aklen miimkiin olmadigini sdyleyenlere karsi bunun imkan
dahilinde oldugunu kanitlamaya calisir. Zira naklen sabit olan bu konu, akli istidlalle
kanitlanmaktan ¢ok, muarizlarin te'villerinin yanlis oldugunu kanitlamaya daha ¢ok
muhtactir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Es’ariler bunun aklen vacip oldugunu soéylerken,
Matiiridiler bunun akla aykir1 olmadigini kanitlamaya calisirlar. Zira konu naslarla sabittir.

Diger 6nemli ve dikkat ¢ekici bir mesele ise; Ehl-i stinnet kelamcilariru’yetullahin caiz
oldugunu iddia ederken, tesbihe diismekten de sakinmislardir. Tesbihe diismeden Allah'in
goriilebilecegini savunmak i¢in gdérmenin (ru'yetin) bilakeyf olacagin1 savunmuslardir.

52 Osman Demir, “Kelam-Bilim iliskisi: Rii’yetullah Metinlerinde Optik”, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 9 (Ozel say12019), 111-113.

53 Kadi, el-Muhtasar, 222.

54 Maturidi, Tevhid, 99-105.

55 Kadi, el-Muhtasar, 222.

56 Kadi, el-Mugnf, 4/89-97.
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Tesbihe diismeden ru’yetullahin miimkiin oldugunu savunmak orta yolu bulmak anlamindaki
Matiiridi tavrin ru’yetullah meselesine yansimasi olarak da degerlendirilebilir. Ayni sekilde
tesbih ve tecsimden kacinmak da Mu’tezili hassasiyetin kelam ilmine énemli bir katkisi olarak
degerlendirilebilir. Nesefi'nin de tiim iddialarinda bu mantikla hareket ettigini séylemek
mimkinddr.

Nesefi ahad haberleri delaleti konusunda da goriisiinii yine Matiridi gelenekten alir. Bu
anlayis, Mu’tezile ile de benzerlik gosterir. Zira Kadi da ahad haberin delalet degerini, Nesefl
ile benzer sartlara baglamistir. Nesef'ye gore; ahad haberlerin akide konusunda delil
sayilabilmesi icin muhakkak sahih bir nasla desteklenmesi gerekir. Bu acidan ahad haberler
tek baslarina akide konusunda delil sayilmazlar.57

Nesefi, delilleri aklf ve nakli olmak iizere ikiye ayirdiktan sonra tek tek tiim delilleri ele
alarak, muarizlara cevap vermeye calisir. Bu boliimde, nakll delilleri ve bunlarin nasil
yorumladigini yukaridaki sira ile ele almaya ¢alisacagiz. 58(<lll kil )l & ))ayetinde, Hz. Musa
“bana kendini géster seni géreyim.” demistir. Eger Allah’in gdériinmesi mustahil olsaydi, bir
peygamber Allah hakkinda caiz olmayan bir seyi istemis olur. Bunu bir peygamber i¢in
soylemek onun imanla ilgili bir konuda cahil oldugunu séylemektir ki bunu séylemek dogru
degildir. Clinkli peygamberler mustahil bir soru sormaktan uzaktirlar. Zira bir peygamberin
Allah hakkinda cahil oldugunu sdyleyen inkar etmis olur. Tabi Nesefi'ye gore inkar, acik bir
sekilde peygamberlerin cahil oldugunu sdéylemekle olur. Yoksa zimnen ya da érnekte oldugu
gibi yorum yolu ile bdyle bir sonucu doguran iddialar inkar sayilmazlar.5°

Nesefi ayeti itikadi bir ilkeden hareketle yorumlamistir. Peygamberler iman ile ilgili bir
konuda cahil olamazlar ve miistahil olan1 Allah’tan istemezler, seklinde olan ilke niibiivvet ile
ilgili bir ilkedir. Konu ayn1 zamanda peygamberlere bagislanan vehbi bilgi ile de alakalidir. Bir
peygamberin imanla ilgili bir konuda bilgi eksiginin olmasi cehalet sayilirken, itikad disindaki
diger konular boyle degildir. (50 L) ) 552l 21 51 0 52 5) ayetinde ise bakmak kelimesi yiiz
kelimesine bagh oldugu ve bir arada gectigi icin gozle gormek kastedilmistir. Yoksa 4S,x ¥)
(J-=sY ayetiyle bir alakasi yoktur. “Ciinkii burada nefyedilen, gormek degil idraktir. idrak ise
gormekten farkli bir seydir. Idrak; goriinenin etrafinda ya da sinirinda durmak demektir.”6!
Burada dikkat ¢eken bir baska konu; Nesefl nazar kelimesinin gérmek anlamina geldigini
soylerken Kadi ise; daha evvel sdyledigimiz gibi idrak kelimesinin gozle gormek oldugunu
savunmustur.

Nesefi, bu ayeti yorumlarken 6zellikle Mu’tezile’ye cevap niteligi tasiyacak bir yorumu
se¢mistir. Onun icin ayni yontemle sozliik anlami, kelime anlami tizerinden muarizlara cevap
niteliginde bir yorum yapmistir.62(aSuiil 415 L e oS5 )ayetini de ru’yete delil olarak getiren
Nesefi, eger ahirette herkes ne isterse verilecekse “Allah’t gormek istemesi halinde isteginin
gerceklesmesi gerekir, yoksa Allah'in kelamina muhalefet edilmis olur.” demektedir. insan
Allah’t gormek ister de bu istegi karsilanmazsa, Allah vaadinde durmamis olur ki “Allah
vaadinden donmez.” demektedir. Allah her cennet ehline istedigini veya nefsinin arzu ettigini

verecektir, cennetin anlami budur.63

Allah’in vaadine sadik olmas1 Mu’tezile’nin vaad ve vaid ilkesiyle baglantili bir yorumu
da icermektedir. Zira Allah’in vaadinden dénmemesi her ne kadar itikadi bir ilke ise de
burada Nesefi, daha ¢ok muarizlari kendi silahlar1 ile vurmaya calisir.

57 Nesefi, Tabsira, 1/131.

58 el-A'raf, 7/143.

59 Nesefi, Bahr, 125; a.mlf.; Temhid, 64-65.
60 el-Kiyame,75/22-23.

61 Nesefl, Temhid, 65.

62 Fussilet, 41/31.

63 Nesefi, Bahr, 126.
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(3345 sl sial ) pilled ayetinde ise “iyilik yapanlara giizellikler ve daha fazlasi
vardir.” buyrularak cennetten “daha fazladan” kastin; Allah’1 géormek oldugunu ifade etmistir.
Ciinkii nimetlerin en ylicesi Allah’t gormektir.es Edebiyatimizda ve halk kiltiirimiizde
kendine genis yer bulan ru’yetullah, nimetlerin en iistiinii ve mii’'minin en tistlin ideali olarak
sunulmustur. Miellif ayeti yorumlarken Ehl-i siinnet'in en yiice nimetin Allah’t gérmek
oldugu ilkesinden hareketle sonuca varir.

Buraya kadar ki ayetlerde de goriildiigli gibi ru’yetin caiz hatta nasla sabit oldugunu
soyleyenlerin delil olarak kullandiklar1 ayetlere yer verildi. Bunun yaninda ru'yetin caiz
olmadigini sdyleyenlerin istinbat ettikleri ayetler de vardir. Nesefi bu ayetlerin iistiinde daha
fazla durur. Bu tavir, Matiiridi kelaminin muarizlarina ru’yetin aklen miimkiin oldugunu
kanitlamaya calismasi ile de alakalidir. Biz bu bdliimde bu ayetleri Neseft’'nin nasil
degerlendirdigine yer verecegiz.

Nesefi, ru’yet konusundaki nassin a¢ik oldugunu mesela Mu’tezile’nin ayette gecen ¢)®
(&5 cimlesini yanlis yorumladigini bu hitkmiin te’bid (ebedi) i¢in degil, te’kid icin oldugunu,
dolayisiyla hiikkmiiniin bu diinyayla sinirli oldugunu séyler. Ciinkii Allah, ben gdériinmem
dememis, sen beni géremezsin demistir. Eger Allah'in goriilmesi imkansiz olsaydi Allah beni
goremezsin demez, benim gorinmem mimkin degildir, derdi. Dolayisiyla bu
ayet;Mu'tezile’nin“Allah’in gozle goriilmesi imkansizdir ya da caiz degildir” tezi ile ilgili
degildir. Allah Kur’an-1 Kerim’'de baska ayetlerde de (¢!) edatini te’kid anlaminda
kullanmistir.67

Nesefi, bu ayeti yorumlarken dilin el verdigi anlamsal genislik iizerinden te’vil yapmaya
calismistir. Ayetteki nefyin diinya ile ilgili oldugunu sdylemesi yine mezhebin yaklasimi ile
ilgilidir. Clinkii ahirette sartlar degisirse gorme miimkiin olabilir. Mu'tezile ise 1srarla bu
diinyadaki sartlar iizerinden ahreti yorumlamaya calisir. Yani hazir1 gaibe delil gosterir ki
bunun akilc tavirla da bir alakasi vardir.

(e &y 5 Jball 4$,3 Y) % gyeti de ruyeti inkar edenlerin en 6nemli dayanagidir.
Ancak Nesefl buradaki idrakin gormekle ilgili olmadigini, gormekle idrakin farkl seyler
oldugunu soyler. “Ayet idrakin imkansiz oldugunu séylemektedir, gormenin degil.” Her géren
idrak etmis olmaz. Bu agidan géormeyi idrak olarak anlamak dogru degildir.6® Gormekle idrak
etmenin farkli seyler oldugunu daha 6nce Kadi da sdylemisti, her iki miellif de ayn1 anlam
orgiisiinden hareket eder farkli sonuclar ¢ikarmislardir.

Ayetleri yorumlarken Nesefi mezhebi, endiseleri 6n planda tutar ve ru'yetin aklen
miimkin oldugunu kanitlamaya c¢alisir. Bunun i¢cin Mu'tezile’nin istinbat yontemini ve
yorumlama bicimini hedef alir.

Nesefi, eserlerinde konu ile ilgili hadislere de yer vermistir. “Siz Allah’t ayin on dérdiinti
gortir gibi goreceksiniz. Onu gérme konusunda bir zahmet (stkinti) cekmeyeceksiniz.”7° hadisini
delil olarak getirir ve hadis delalet bakimindan kati oldugu i¢cin bu konuyla ilgili yorum
yapmaz. ibn Mes’ud’dan rivayet edilen hadis de ayni sekilde aciktir: “Allah Resuliine Rabini
Mirag gecesi gordiin mii? diye sordum: Evet, dedi.’’! Her ikisi de ahad olan bu hadisler
ru’yetullah meselesi ile ilgili meshur hadislerdir. Nesefi, bu hadislerin diger ayetleri destekler
nitelikte oldugunu soyler. Bu acidan,ahad haber olmakla beraber, sarih bir nassi

64 Yunus, 10/26.

65 Nesefl, Bahr, 127.

66 el-En’am, 6/143.

67 Nesefi, Bahr, 127.

68 el-En’am, 6/103.

69 Nesefi, Bahr, 129.

70 Buhari, “Tevhid”, 24, Mislim, “Mesacid”, 37.
71 Buhari, “Tefsir”, 53.
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destekledikleri icin akide acisindan delil sayilirlar. Nesefi ahad haberin akide acisindan delil
olmasi icin sarih bir nassi desteklemesini sart kosmaktadir. Yoksa ahad haber tek basina delil
olmaz. Ayni sekilde hadislerin meshur olmasi da Matiiridi kelami agisindan delil olmak i¢gin
yeterlidir.72

Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadis ise Ibn Mes’ud’un hadisi ile te’lifi imkansiz olan bir
hadistir: “Allah Rasuliine mirag gecesi Rabbini gordiin mii?” diye sordum: Hayir, dedi.”’3 Nesef],
hadisin Allah‘in diinyada goriilmeyecegine delil olabilecegini, Allah’in ahrette
goriilemeyecegine kesinlikle delil olamayacagin1 soyler. O'na gore; burada ru'yetullahi
ahirette menneden bir durum yoktur. Bu acidan bu hadisleri ahirette Allah’in goriilmesinin
mustahil olduguna delil saymak dogru degildir. Rivayetlerle ilgili yorumlarina bakildiginda
kendi mezhebi yorumlari ile bagdasan rivayetleri ayetlere destek yaptigi1 goriiliir. Kendi
mezhebi anlayislarina ters diisen rivayetler ise te’vil edilmistir. Basta da ifade etigimiz gibi
Nesefi, klasik Matiiridi tavirda oldugu gibi ru’yetin naklen sabit oldugunu kabul etmistir.
Dolayisiyla biitiin enerjisini bunun aklen de miimkiin oldugunu kanitlamaya ayirmistir.

Ru’yetullah meselesi ile ilgili goriislerini kanitlamak icin akll delillere de yer veren
Nesef, iyi bir cedelci oldugunu da okuyucuya gosterir. Neseft’nin ru’yet konusundaki tavrini
belirlemek amaciyla akli istidlalle ilgili bazi 6rnekler vermeye ¢alisacagim.

Mu’tezile géormenin gerceklesmesi icin karsitlik, mesafe ve uzuvlarin sart oldugunu
soylemektedir. Ancak Allah; bizi, bunlarin hig¢birine ihtiya¢ duymadan goérmektedir. Zira
Allah; karsitliga, 15181n ulasmasina, bizimle onun arasindaki bir mesafeye ve yonlere ihtiyac
duymadan bizi gdrmektedir. Bu da demektir ki bunlar (bizim) varligitmizin sartlaridir, yoksa
gormek icin sart olan seyler degildir. Mu'tezile ise bizim varligimiz icin sart olan seyleri,
gormenin sarti olarak sunmustur.7+

Ayrica Allah'in gozle goriilmesi icin bir mekanda olmasi lazimdir demek de dogru
degildir. Zira esas olan goren g6z degil goriilendir. Dolayisiyla her gozle goriilenin bir mekéna
ihtiya¢ duyacagini sdylemek dogru degildir. Ciinkii esas olan goren degil, goriilendir. Eger
goriilen bir mekanda ise biz onu Oyle goriiriiz bir mekdnda degilse biz onu mekansiz
gorecegiz demektir. Her sey oldugu hal tizere goruliir.7s

Nesefi Allah’in goriilmesinin tegbih ve tecsim olarak addedilmesinin cehalet oldugunu
soyler. Zira bunlara gore gorme uzuvlarla olur. Ancak, bu s6z, tipki malum olmak; malum
olanlara benzemek demektir, soéziiniin anlamsiz olmasi gibidir. “Mer’iyyatin mer’iyyata
benzemesi gerektigini s6ylemek, malumun maluma benzemesi gerekir, demekle ayni anlama
gelir ki malum olan Allah, malum olan diger varliklara benzer demek kadar anlamsiz bir
iddiadir.”’¢ Tamamen tenzihgi bir anlayisa dayanan Mu’tezile’'nin bu anlayisin1 savunurken
asir1 bir tavir takindigi burada da ortaya ¢ikmaktadir. Her goriilenin ayni sartlarda
goriilecegini iddia etmek bu 6n kabuliin bir sonucudur.

Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi klasik Matiirid] tavir daha ¢ok ru’yetin aklen miimkiin
oldugunu kanitlamaya yo6neliktir. Bu acidan Nesefi de akli delillere genis yer ayirmistir. Biz
bunlarin bir kismini burada ele aldik. Tabi Nesefi'nin goriisleri ve konuyu ele alis tarzi farkl
olsa da goriislerinin Ehl-i Siinnet kelamcilari ile uyumlu oldugunu séylemeliyiz.”” Eserlerinde,
konuyu farkli degerlendirmekten cok konuyu daha giiglii delillerle agiklama ¢abasi igindedir.

72 Matlridi, Tevhid, 10-12.

73 Tirmizi, “Tefsir”, 53 (n0:3279)

74 Nesefl, Temhid, 66-67.

75 Nesefi,Temhid ,67; Nesefi, Bahr, 129.

76 Nesefl, Temhid, 67.

77 Matiiridi, Tevhid, 99-101; Es’ari, El-ibane, 25-31.
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Sonug olarak Nesefl de tesbihe diismeden konuyu aciklamaya calisir. Diger taraftan
gormenin ahirette miimkiin oldugunu, bunun diinyada gerceklesmesinin miimkiin olmadigini
savunur. Konu ile ilgili ayet ve hadisleri degerlendirirken belli bir metoda dayanir. Ornegin
hadisleri hadis usuliiniin kendi kavramlar1 agisindan degerlendirmeye 6zen gosterir. Ayrica
konu ile ilgili akli delilleri de biiyiik bir 6zenle siralar. Ayetleri te'vil ederken dilin izin verdigi
bir yorum bi¢imi ile konuya yaklasir.

Sonug

Islam  kelAmmin iki 6nemli isminin ru'yetullah konusundaki goriislerini
karsilastirdigimiz bu ¢alismamizda iki miellifin hangi nakli delillere basvurduklarini ve bu
delilleri nasil yorumladiklarini tespit etmeye c¢alistik. Nakli delilleri izah yontemleri belli bir
te'vil gelenegine dayanan her iki miiellifin goriisleri esasinda bizim icin yontem acisindan
onem tasimaktadir. Zira Kelam ilminin temeli olarak kabul edilen nakli delillerin bir te’vil
gelenegi icinde ele alinmasi biiyiik 6nem tasimaktadir.

Ote yandan keldmcilar iddialar1 icin akll delillere de basvurmuslardir. AKIi
temellendirme yaparken daha ¢ok gérmenin mahiyeti, goriilenin sifatlar1 tizerinde tartismis
ve kendi ¢aglarinin bilimsel verilerinden 6zellikle optikle ilgili calismalarin sonuglarindan da
ilham almislardir. Gérme yetisinin tarifi ve imkani icin fizik ilminin verilerinden faydalanan
kelam Alimleri genis bir tartigma zemini bulmuglardir.”8 Ozellikle akli istidlalde dogal
bilimlerin verilerine yer verilirken, nakll delillerin yorumlanmasi i¢in de daha ¢ok dil
bilimleri, Tefsir ve Hadis ilminin verileri esas alinmistir.

Ru'yetullah meselesi, Mu'tezili ve Matiiridi kelamcilar agisindan iki zit goriisiin
tartisildigl bir meseledir. Bir taraftan Allah’'in gorilmesinin aklen caiz oldugunu ve naklen
sabit oldugunu savunanlar, diger taraftan bunun aklen imkénsiz oldugunu, nakil agisindan da
ancak te'vile imkan bulundugunu iddia eden Mu’tezill bakis agis1 vardir. Mu’tezile bir taraftan
kendi donemindeki ilmi gelismeler 1s18inda akli istidlal yaparken diger taraftan Ehl-i hadisin
yaptig1 zahiri yorumlara da meydan okumustur. Ayetlerin zahiri anlamiyla yorumlanmasina
kars1 Kadi'nin da acik bir tavri vardir.

Her iki miellifin konuyu temellendirmelerinin kendi i¢inde tutarh oldugu ve kendi
tanr1 tasavvurlar ile uyumlu bir diisiinme bicimi gelistirdikleri goriilmektedir. i¢ tutarlilig
olan ve saglam bir bilgi teorisine dayanan her iki yorumlama bi¢iminin de aslinda hakkinda
kesin bir hiikiim belirtilmemis bir konu ile ilgili oldugu meseleye vukifiyeti olanlar acisindan
aciktir. Diger taraftan ispati aklen miimkiin olmayan ve sem’iyyat ile alakali olan bir konunun
ve bu konu ile ilgili naslarin; dilin ve manti§in imkanlar1 ¢ergevesinde tartismaya acik olacagi
kesindir. Bu sebeple konunun tartisilmasinda bir problem yoktur. Her ne kadar iki zit seyi
soyleyen iki anlayisin te’lif imkanm olmazsa da, aslinda asil meselenin bir te’lif problemi
olmadigi, temel meselenin bir konuyu tekfire, tahkire basvurmadan ve otekilestirmeden
konusma ya da tartisma imkani bulmak oldugu, bu giinkii ihtiya¢larimiz agisindan 6énem
tasimaktadir. Bu agidan bakildiginda islam diisiincesi icinde ¢ogu zaman béyle tartismal
konularda bir te’lif imkani sunuldugu bile séylenebilir.

Diger taraftan nakli delilleri yorumlama yontemlerine bakildiginda her iki miiellifin
de miimkiin oldugunca tesbihe diismeden delilleri yorumlamaya calistiklar1 goriiliir.
Dolayisiyla tenzih teorisi sadece Mu'tezile kelami agisindan degil, Matiiridi kelami agisindan
da 6nem tasimaktadir. Allah’in goriilmesinin onun azametine halel getirip getirmeyecegi
naslarin yorumunda 6nem tasimaktadir. Goriilebilen bir ilah Mu'tezile acgisindan tesbih ve
tecsimi gerekli kilarken, Ehl-i Stinnet keldmcilar1 agisindan gortilmeyen bir Allah problem
olmaktadir. Zira onlara gore varlik goriilmenin sartidir, yoksa renk, karsilikli olmak, mesafe
gibi seyler gérmenin sart1 degil, sadece goriilenin vasiflaridir. Gz gorileni onun vasiflari ile

78 Demir, “Rii’yetullah Metinlerinde Optik”, 119.
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gortr. Tecsime diismemek icin Nesefi, gériilmenin sartinin cismaniyet olmadigini sdéylemistir.
Allah’'in bilakeyf goriilmesi bu anlama gelmektedir.

Her iki miiellif de bu konu ile ilgili ahad haberlere basvurmus, fakat bu konudaki
haberleri ayetlere yaptiklar1 yorumlara destek yapmislardir. Her iki miiellif de bu konu ile
ilgili hadislerin ahad haberler oldugu kanaatindedir. Ayni sekilde her iki miiellif farkh
yollardan gelen haberleri kabul etmis ve haberi vahidlerin itikatta ilim ifade etmeyecegi
konusunda hem fikirdirler. Bu tavir, 0zellikle siibutu zanni olan konularda akli
temellendirmeye ve dolayisiyla entellektiiel bir zemine imkan tanimistir. Bu konuda hem
sahabeden hem Hz. Peygamber’den (a.s) gelen haberler, her iki goriisii de destekler
tiirdendir. Kadi, ru’yetullahin nefyine yonelik haberleri alip, ru’yetullahi te’yid eden haberleri
tenkit ederken, Nesefi tersi bir yola basvurmustur. Nesefi, sahabenin ru’yetin cevazi ve
stibutu konusunda icma ettigini soylerken, Kadi ise boyle bir icmanin olmadigini, aksi yonde
rivayetlerin daha fazla oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla her iki miiellif de sahabe kavlini
onemli bir delil olarak kabul etmislerdir.

Her iki miiellifin de ikna edici bir dil kullandiklar1 goériilmektedir. Bu ag¢idan
bakildiginda, cedel konusunda iki 6nemli sahsiyetle karsi karsiya oldugumuz acikca
goriilecektir.Ancak konular tartisilirken mezhebi bakis acisinin 6n planda oldugu da hemen
goze carpmaktadir. Miellifler kendi mezhebi bakis agilarini ve tanri tasavvurlarini esas alarak
sonuca varmaya ¢alismislardir.

Kaynakca
Ammara, Muhammed. Resdilu’l-adl ve't-tevhid. Kahire: Darus’Suruk, 1977.

Barlak, Muzaffer. “Itikadi Mezheplerde Ilahiyyat ve Niibiivvet Bahislerinin Biitiinligii
Sorunu”. Mezhep Arastirmalari Dergisi 10/2 (Guz 2017), 563-583.

Buhari, Muhammed b. Ismail. Camiu’s-Sahih. thk. Mustafa Diyb. 3 cilt. Sam: Daru ibn Kesir,
1987.

Ceran, Fatma. “Mu’tezile’'nin Tenzih Doktrini Baglaminda Ru’yetullahProblemi”. Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /41 (2018), 102-113.

Ciircani, Seyyid Serif. Kiatbu’t-ta’rifat. Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiye, 1995.
Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn. Lumau’l- edille. thk. izeddinSirvan. Liibnan: Daru Lubnan, 1987.

Celebi, ilyas. Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar. Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2002.

Celebi, ilyas. “KadiAbdulcebbar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/107-110.
Ankara:TDV Yayinlari, 2001.

Demir, Osman. “KelAm-Bilim Iliskisi: Rii’yetullah Metinlerinde Optik”. Diizce Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 9 (Ozel say1 2019). 107-120.

Es’ari, Ebu’l- Hasen. el- Ibdne an usili’d-diydne. thk. Naci Suveydi. Beyrut: Mektebetu’l-
Asriyye. 2009.

Es’ari, Ebu’l-Hasen. Kitabu'l-luma’ fi reddi ala ehli’z-ziyej ve’l-bid’a. thk. izeddin Sirvan.
Libnan: Daru Lubnan, 1987.

Gorgiin, Tahsin. “Kadl Abdulcebbar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/110-115.
Ankara, TDV Yayinlari, 2001.

ibn Arabi, Muhyiddin. Kitabu’l-ma’rife. ¢ev. Hiiseyin Semsi Ergiines. istanbul: iz Yayinlar,
2009.

RUSUH 1/1



Mehmet Ozel. Kdi Abdulcebbar ve Ebu’l-Muin En-Neseft’nin Ru’yetullah Konusu

ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem. Lisanu’l-Arab. 16 Cilt. Beyrut: Daru’s- Sadr, Trs.

ibn Nuhas, Ebu Muhammed b. Abdurrahman. Ru’yetullah. thk. Allaaddin Ali Riza. Riyad: Darul
Ulum, 1996.

Ibn Riisd. el-Kesf an menahici’l-edille fi akaidi’l-mille. Beyrut: Merkezu’d-Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiya, 1997.

idiz, Ferzende. “Sufilere Gére Ru’yetullah Meselesi”. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
9/43 (Nisan 2016), 2468-2479.

Kadi Abdulcebbar. el-Mugni ff ebvabi’t-tevhid ve’l-adl. 10 Cilt. Kahire: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye,
1965.

Kadi Abdulcebbar. Serhu’l-Usuli’l-hamse; Mu’tezile’nin Bes Esasi. c¢ev. Ilyas Celebi. 2 Cilt.
Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2013.

Kogyigit, Talat. Kur’an’da ve Hadiste Ru’yet Meselesi. Ankara:A.U.L.F Yayinlari, 1974.
Maturidi, Ebu Mansur. Kitabu't-tevhid. ¢ev. Bekir Topaloglu. Ankara: TDV Yayinlari, 2009.
Miislim, bin Haccac el-Kuseyri. Camiu’s-Sahih. 8 cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.
Nesefi, Ebu’l- Muin. Bahru’l-kelam. Dimesk: Daru’l- Farfur, 2000.

Nesefi, Ebu’l-Muin. et-Temhid fi usuli’d-din et-temhid li kavaidi’t-tevhid. thk. Seyh Muhammed
Abdurrahman es- Saglul, Kahire, Trs.

Nesefi, Ebu’l-Muin. Tabsiratu’l-edille ff usuli’d-din. thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin. 2 Cilt.
Ankara: DIB Yayinlari, 2004.

Ozarslan, Selim. “Allah’in Goriilebilmesi/Ru’yetullah Meselesi ve Dirilis Konusu ile iligkisi”.
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. 11/1, (Bahar 2001) 275-293.

Racihi, Abdulaziz. Serhu’r-Rasaili Muhammed b. Abdulvehhab. Riyad: Daru’l- Abdulaziz er-
Racihi. 2016.

Sinanoglu, Abdulhamit. “Islam Diisiincesinde Benzetmeci Guruplarin Allah Tasavvuru”.
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Bahar 2005) 67-89.

Tirmizi, Ebu Isa. Stinenu’t-Tirmizi (Camiu’l- Kebir).thk. Dr. Bessar Avl. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Garb el-islami, 1996.

Topaloglu, Bekir-Celebi, ilyas. Kelam Terimleri Sozliigii. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015.
Uludag, Siileyman. Dogus Devrinde Tasavvuf: Taarruf. istanbul: DergahYayinlari, 1992.

Unverdi, Veysi. “Kadi Abdulcebbar’in Rii’yetullahin Reddine iliskin Dayanaklar”. Bilimname
Diistince Platformu Dergisi. 18/1 (2015). 201-245.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Nesefi Ebu’l- Muin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/568-
570, istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Yesilyurt, Temel. “Ru’yetullah”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/311-314.
Istanbul, TDV Yayinlari, 2008.

RUSUH 1/1



RUSUH Usak Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi/RUSUH Usak University the Journal of Faculty
of Islamic Sciences

ISSN: 2791-7398
June/Haziran 2021, 1 (1): 75-84

rusuhdergisi@usak.edu.tr

Uzaktan Egitimde Kur’an-1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersleri Uzerine Bir Degerlendirme

An Evaluation On The Courses Of The Qur'an Kareem Reading And Tajweed Courses In
Distance Education

Cihat Celik
Ogretim Gérevlisi, Usak Universitesi, Islami [limler Fakiiltesi, Kiraat Anabilim Dal
Lecturer, Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Qira’at

Usak, Turkey

cihat.celik@usak.edu.tr https://orcid.org/0000-0003-3089-7819

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii/Article Types: Arastirma Makalesi

Gelis Tarihi/Received: 20.05.2021

Kabul Tarihi/Accepted: 17.06.2021

Yayin Tarihi/Published: 28.06.2021

Cilt/Volume: 1 Sayi/Issue: 1 Sayfa/Pages: 75-84

Atif/Cite as: Celik, Cihat. “Uzaktan Egitimde Kur’an-1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersleri Uzerine
Degerlendirme” [An Evaluation On The Courses Of The Qur'an Kareem Reading And Tajweed
Courses In Distance Education]”. Rusuh Usak Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi- Rusuh Usak
University the Journal of Faculty of Islamic Sciences 1/1 (Haziran 2021): 75-84.

intihal/Statement of Publication Ethics: Bu makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmis ve arastirma/yayin etigine uygunlugu onaylanmistir.
/This article was reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin,
and compliance with research/publication ethics was confirmed.

Copyright: 2021 by Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Usak, Turkey


mailto:rusuhdergisi@usak.edu.tr
mailto:cihat.celik@usak.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3089-7819

Cihat Celik. Uzaktan Egitimde Kur’an-1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersleri Uzerine

UZAKTAN EGITiM KUR’AN-I KERIM OKUMA VE TECViD DERSLERI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

0z

Giiniimiiz ilahiyat ve Islami ilimler fakiilteleri ders miifredatinda yer alan Kur’an-1 Kerim Okuma
ve Tecvid derslerinin amaci, her 6grencinin hatasiz ve kurallarina uygun sekilde Kur’an-1 Kerim'i
dogru ve giizel okuma bilgi ve becerisine sahip olmalarini saglamaktadir. Her donemde iki kredi
olarak sekiz dénem boyunca okutulan bir derstir. Bu derste dgrencilerden Kur’an metnini
yluzliinden hatasiz okumasi, belirlenmis bazi1 boliimleri ezberlemesi, tecvid kurallarini teorik
olarak bilmesi ve ylizline-ezber okumalarinda uygulamasi istenmektedir. Ayrica 6grencinin
ezberledigi Kur’an béliimlerinin anlamlarini okumasi ve bilmesi de beklenmektedir. Ulkemizde
ve tim dlnyada yasanan salgin hastalik nedeniyle tiniversitelerdeki 6rgiin egitim uzaktan
egitime gecmistir. Bu ¢alismada, Uzaktan egitimde Kur’an-1 Kerim okuma ve tecvid derslerinin
uygulanis1 ele alinmaktadir. Bu egitim modelinde 6grencilerin Kur’an derslerine katilma
oranlary, yiizline ve ezber okumalarini nasil yaptiklar: ve hangi teknolojik imkanlar:1 kullanarak
derse katilimlar1 gézlemlenmistir. Ayrica derslerde dgrenciler ile yaptigimiz miilakat ile uzaktan
egitim Kur'an derslerinin kendileri icin olusturdugu avantajlari ve dezavantajlar1 da tespit
edilmistir. Bu sayede dersin islenisine dair elde edilen verilerin olumlu yo6nlerinin daha da
gelistirilmesi, eksiklik bulunan hususlarin da nasil ¢6ziimlenecegine dair bir farkindalik
gelistirilmesi amaglanmistir. Bu bilgiler dogrultusunda belli basli ¢6ziim 6nerileri siralanmistir.

Anahtar Kelimeler: Uzaktan Egitim, Kur'an-1 Kerim Okuma, Tecvid, Online Kur’an Egitimi,
Kur’an Talimi.

AN EVALUATION ON THE COURSES OF THE QURA'N-I KAREEM READING AND
TAJWEED COURSES IN DISTANCE EDUCATION

Abstract

Today's theology faculties included in the course curriculum the Qur'an Kareem Reading and
tajweed the purpose of the lessons, every student correct and in accordance with the rules
Reading the Qur’an correctly and beautifully ensures that they have the knowledge and skills.
Two credits per semester It is a course taught over eight semesters. In this lesson, students were
asked to read the text of the Qur'an without errors, memorization of certain parts, know the
rules of tajweed theoretically and it is expected to apply in face-memorization readings. The
student is also expected to read and know the meanings of the parts of the Qur'an memorized.
Due to the epidemic in our country and all over the world formal education in universities has
switched to distance education. In this study, the application of Qur'an Kareem reading and
tajweed lessons in distance education is discussed. In this educational model, it was observed
that students participated in the lessons of the Qur'an, how they read and memorized them, and
with what technological opportunities they participated in the lesson. In addition, we
determined the advantages and disadvantages of the distance education courses created for
them through the interviews we made with the students during the courses. In this way, we
aimed to improve the positive aspects of the data obtained regarding the teaching of the lesson,
and to develop an awareness on how to resolve the deficiencies. In line with this information,
we tried to list the main solution suggestions.

Keywords: Distance Learning, Reading the Quran, Tajweed, Online Kur’an Education, Kur’an
Training.
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Giris

Giintimiizde hizla gelisen teknolojik gelismeler sonucu her alan payina diisen yenilikleri
kullanmaya baslamistir. Bu paydan egitim sisteminin biiyiik bir kism1 da faydalanmaktadir.
Bu teknolojik imkanlar1 okullarda siniflarda ve egitimin oldugu her alanda siklikla
gormekteyiz. Egitimdeki bu yenilikler bilgiye ulasmaya ve bilginin ¢esitlenmesine biiyiik
katki saglamistir. Ogrenci ve égreticinin bilgi edinme yollarini ¢ogaltmis ve onlara kolay
ulasma imkdn1 da saglamistir. Teknolojinin egitime getirmis oldugu yenilik ve imkanlar,
egitim ve 6gretimde yeni kapilar agmaya baslamistir. Bunlarin basinda ise egitim kurumuna
gitmeden, 6gretmenle karsilikli iletisim kurmadan internet araciligiyla alinan egitim modeli
olan uzaktan egitim yer almaktadir.

Uzaktan egitim 6gretmenle karsilikli iletisim kurmadan mektup, yazili ders notlari, CD,
DVD, televizyon veya internet aracilig1 ile 6grencinin kendi bilgi ve becerisin gelistirmek icin
almis oldugu egitimi kapsamaktadir. Glinlimiizde ise bu uzaktan egitim modelinin en yaygin
olarak kullanilani internet tabanli uzaktan egitimdir. Bu egitim modeli; 6g8retici ve 6grenenin
cografi olarak ayni ortamda bulunma imkdni olmadigindan egitim, internet web, sohbet
programlari, video, tele-konferans ve e-posta olanaklarini kullanilmasiyla gerceklesmektedir.
Internet tabanl egitim olanaklarim giiniimiizde bir¢ok egitim kurumu kullandigi gibi
liniversiteler de bu egitim sistemini kullanmaktadir.

Gilinlimiizde yasamis oldugumuz salgin hastalik olan Covid-19 sebebi ile bir¢ok insan
hayatin1 kaybetmis bircogu da bu hastaligin ¢esitli etkilerine maruz kalmistir. Kesin tedavisi
ve ilaci tam bulunamayan bu hastalifin daha fazla yayillmamasi i¢in tlilkemizde her tiirli
onlem alinmaya calisilmaktadir. Bu onlemlerden bir tanesi de egitim ve 6gretimin dijital
imkanlar ile uzaktan olarak yapilmasi kararidir. Bu karar dogrultusunda c¢ogu iiniversite
kendi veri tabanimi ya da uluslararasi veri tabanlarini kullanarak egitim 6gretime devam
etmektedir. Universiteler biinyesinde bulunan ilahiyat ve Islami ilimler fakiilteleri de bu veri
tabanlarini kullanarak egitimlerini uzaktan online olarak gerceklestirmektedir.

llahiyat fakiilteleri miifredatinda yer alan dersler icerisinde temel derslerden olan
Kur’an-1 Kerim okuma ve tecvid dersleri de bu siirecte online olarak islenmektedir. Bu
baglamda Kur’an-1 Kerim derslerinin online olarak islenisi, 6grenciler icin uygulanisi, 6lgme
ve degerlendirilmesinin nasil yapildig1 konusu 6nem kazanmistir. Biz bu makale de yine bu
sistemde online olarak islenen Kur’an-1 Kerim derslerinin 6grenciler agisindan avantaj ve
dezavantajlarini tespit etmeye calistik. Canli derslerde 6grenciler ile yapmis oldugumuz
miilakatlar ile online dersin olumsuz yonlerini ele aldik. Yine 6grenciler ile yapilan karsilikli
sohbetlerde yiiz yiize egitim ve online uzaktan egitim karsilastirmasi yaptik. Bu minvalde
¢evrimici olarak uzaktan egitimle islenen Kur’an derslerinin daha verimli hale getirilmesi i¢in
oneriler ve c¢ozlimler tliretmeye c¢alistik. Uzaktan egitimde ogrencilerin karsilastiklar
sorunlart maddeler halinde ele alarak, canli derslerde Kur’an derslerinin verimliligini
artirmak icin 6grencilerin internet aracihig1 ile ulasabilecekleri materyaller iizerine bir
degerlendirme yapmaya c¢alistik. Sonuc¢ olarak uzaktan online egitimde Kur'an dersleri
lizerine bir degerlendirme hazirladik.

1. Uzaktan Egitim

Siirekli degismekte ve gelismekte olan teknoloji, glinliik yasantimizdaki her alanda asli
bir ihtiyac haline gelmistir. Bilgi edinme agisindan hayatimiza kolaylik saglamis ve bilginin
cesitlenmesinde de etkili rol oynamistir. Diinyadaki bilimsel gelismeler ve teknolojinin hizl
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bir sekilde ilerlemesi toplumsal sistemlerde degisime ve gelismelere yol agmistir. Bu
gelismeler biitiin kurumlar1 siirekli gelisim ve degisime acik hale getirdigi gibi egitim
kurumlarindaki temel islevleri de farklilastirmistir. Egitim kurumlarindaki farklilasmalardan
bir tanesi de teknolojik imkéanlarin artmasidir. Bu imkanlar geleneksel egitim olan sinif
ortami disinda 6grenciye uzaktan egitim alma imkani sunmustur.

Uzaktan egitim; Herhangi bir bireyin klasik sinif ortamindan bagimsiz olarak zaman ve
mekadn smirlamasi olmaksizin teknolojik imkénlarinin elverdigi 6lciide kendi bilgi ve
becerilerini gelistirmesidir. Bizim bu tanimlamamiz yasadigimiz donemdeki gelismis
teknoloji ve imkanlar géz 6niinde bulundurularak yapilmis bir tanimdir. Uzaktan egitim ilk
donemlerde ve son donemlerde farkl tanimlanmistir. Aslinda tanimlar yapilirken yapilan her
tanimi kisi kendi yasadigi donemdeki teknolojik ve bilimsel gelismeleri géz oniine alarak
yapmistir. Bu tanimlarin bir kagina deginelim;

Uzaktan egitim, 6grenci ile 6gretmenin yiiz ylze olmadan cesitli iletisim araglari
kullanilarak belli bir merkezden yapmis oldugu egitim bicimine denir.!

Uzaktan egitim, 6grenci icin yapilan danismanlik yahut 6grencinin basarisini gozetmek
icin 6grenilen materyallerin 6gretilmesinde sorumluluk sahibi 6gretmenlerin olusturdugu
ekip tarafindan yiiriitiilen ve kendi kendine ¢alisma seklinin sistematik haline getirilmesidir.
Genel tanim ise, elektronik medya ya da kisiye 6zel 6grenim arag-gerecleri kullanan bir
egitim bicimidir.2

Uzaktan egitim, Cografi olarak farkli ortamlarda bulunan 6grenci ve 6gretmenlerin,
O0grenme ve Ogretme faaliyetlerini, iletisim teknolojileri ve posta hizmetleri ile
gerceklestirdikleri egitim sistemi modelini ifade etmektedir.3

Uzaktan egitim, “nerede, ne zaman ve ne istersen dégren” yaklasimiyla, 6grenme
kavramlarina yenilik getiren, internet veya veri tabanli teknolojileri kullanilarak, 6gretmenin
ve Ogrencinin fiziksel olarak ayni mekdn ve ortamda bulunmadigl bir egitim tekniginin
adidir.*

Uzaktan Egitim, 6gretmen ve Ogrencilerin fiziksel olarak ayri mekanlarda olduguy,
gelismekte olan bilgi iletisim teknolojileri araciligiyla 6gretmen-6grenci etkilesiminin
saglandigi, planli bir 6grenme/6gretme deneyimi olarak tanimlanir. Uzaktan egitim, 6gretim
materyali gelistirme teknikleri, farkli 6gretim yaklasimlar1 ve degerlendirme yontemlerinin
yani sira 0zel organizasyon ve idari diizenlemeler gerektirir.s

Uzaktan egitim, ayn1 mekanda bir arada bulunulmayan 6grenci icin 6gretmenin ve
O0gretim materyallerinin iletisim teknolojileri ile bir araya getirildigi egitim-0gretim
faaliyetleridir.¢

1 Tiirk Dil Kurumu sozliikleri, “Uzaktan Egitim” (Erisim 20 Subat 2021).

2 Zeki Kaya, Uzaktan Egitim (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2002), 11-12.

3 Aytekin Isman, Uzaktan Egitim (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2011), 14.

4 Sifa Elcil-Didem Sozen Sahiner, "Uzaktan Egitimde iletisimsel Engeller", Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 6/1
(Haziran 2014), 21-33.

5 Usak Universitesi Uzaktan Egitim Uygulama ve Arastirma Merkezi, “Tanimlar” (Erisim 20 Subat 2021).

6 Murat Kilig, Uzaktan Egitim Uygulamalarinin EtkililiGi Uzerine Bir Arastirma (Malatya: Inénii Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 10.
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Cevrimi¢i uzaktan egitim, 6grenci ile Ogreten arasinda planlanmis bir zamanda
karsilikli olarak iletisim kurabildigi egitim metodudur. Bu metot ile 6gretici 6grenene aninda
miidahale etme yetkisini elinde bulundurur. Cevrimici olan 6gretici ve 6grenen karsilikl fikir
alisverisi ve miilahazalarda bulunabilir. Ogrencinin yapmis oldugu hatalar ve dikkat etmesi
gereken konulara 6g8retici aninda miidahalede edebilir.

2. Kur’an-1 Kerim Egitimi

Kur’an-1 Kerim’in Allah kelami olmasi sebebi ile onun 6grenilmesi ve 6gretilmesi her
Miisliiman icin yerine getirmesi gereken bir ibadet niteligi tasimaktadir.” Kur’an-1 Kerim
O0gretiminin dini bir yonii ve baglayiciligl vardir. Onun 6gretim ve 6greniminin kural ve
ilkeleri glinliimiiz fenni egitim normlarindan 6nce, ser’l hiikiimlere boyun egmistir. Bu
baglamda Kur’an-1 ezberlemek ve 6gretmek farz-1 kifaye® bir ibadettir.® Kur’an-1 Kerim
egitimindeki asil amac ise ilahi vahyin asil muhatabi olan Hz. Peygamber’in, Kur’an-1 Kerim
kelimelerini ne sekilde telaffuz etmisse aynen o sekillerde gelecek nesillere intikal ettirmek,
yani orijinal telaffuzu muhafaza etmektir. Onun i¢in bizler Kur’an-1 Kerim-i 6grenme ve
0gretme hususunda lizerimize biiytk bir sorumluluk ytikleriz. Nitekim peygamber efendimiz
de bazi hadislerin de bizlere Kur'dn okuma ve 0Ogretme hususunda su nasihatlerde
bulunmustur;

“Sizin en hayirliniz, Kur’an’t 6grenen ve égretendir.”10

“Kur’dn’t ogrenin, onu okuyun ve okutun. Kur’dn1 égrenen, okuyan ve geregini yapan
kimse, her tarafa koku yayan misk dolu bir kaba benzer. Kur’dn’t égrendigi halde (onu
okumayan ve okutmayan) yatip uyuyan kimse ise agzi bagl bir misk kabina benzer.”11

“Kur’dn’t ezberleyip okuyan kisi, Allah katindaki seckin meleklerle birlikte olacaktir.
Kur’dn’t zorlanarak da olsa devamli okumaya ¢alisan kisiye ise iki kat ecir vardir.”12

Kur’an-1 kiraat etmek; Kur’an kelimelerinin nasil eda edilecegi ve nakledicisine
dayanarak bu konudaki ihtilaflarin bilgisidir.13 Kur’an-1 Kerim sifahil4 olarak 6grenilen bir
ilimdir. O'nun 6gretimi esasi itibariyle sema ve arz metodu ile 6grenilen ve 6gretilen bir
ilimdir. Sema, dinlemek, duymak ve isitmek demektir. Hocanin 6grenciye okuyup onunda
dinleyerek 6grenmesidir. Arz ise, sunmak demektir. Ogrencinin hocasinin karsisinda okumasi
dektir. Bu bakimdan hocanin 6grencileri karsisina alip yliziine okuma, ezber ve tecvid

7 Muhammed b. Bahadir b. Abdillah Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ultimi’l-Kur’dn, thk. M. Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2006), 1/456

8 Bazi Miisliimanlarin yapmasiyla digerlerinin yapmasi gerekmeyen farz demektir. Bk. Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Basim ve Yaymevi, 1985), 1/33; ibn Abidin,
Muhammed Emin b. Omer, Redd’ul-muhtdr ale’d-Durri’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 2/268.

9 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfti, el-itkan ff Uliimi’l-Kur’an (Kahire: Darii’t-Tiiras,) 1/99; Bedriiddin
Eb(i Muhammed Mahmid b. Ahmed Ayni, Umdetii’l-kdrf serhi Sahihi’l-Buhdri (istanbul: 1303), 9/332; Ismail
Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (istanbul: IFAV Yayinevi, 1984), 92.

10 Ebii Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih (Siinen), nsr. Ibrahim Atve (b.y.: ts.) “Kur’dn
Talimi”, (No:824)

11 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’dn”, (No:816)

12 Eb(i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahfh, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr (b.y: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001),“Tefsir”, (No. 1882).

13 Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski ibnii'l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve Miirsidii’t-talibin (Kahire,
1350), 3.

14 Bir hocanin sozlii olarak 6grenciye okuyup dgretmesidir.
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kurallarini bizzat uygulayarak okumasi 6grencilerin dinleyip hocasina arz etmesi gerekir.15
Bu ylizden hocanin en basta icraci, yani teorik bilgileri 6gretirken diger taraftan onlar1 en
dogru ve en glzel bicimde seslendirmek suretiyle uygulayici konumunda olmasi
gerekmektedir. Bu nedenle iyi bir Kur’an-1 Kerim egitimi icin hocanin okutuculugu yaninda
okuyuculuk 6zelligi de giiclii olmak zorundadir.16

Ulkemizde de Kur’an-1 Kerim egitimi cesitli kurum ve kuruluslarda verilmektedir. Bu
kurumlarin basinda ise ilahiyat ve Islami ilimler fakiilteleri yer almaktadir. Bu egitimlerin
temel amaci, 6grencilerin Kur’an-1 Kerim'i yiiziinden, harflerin mahrec ve sifatlarina uygun ve
tecvit kurallarina hdkim bir bigcimde, kuralli okunmasini kazandirmaktir. Fakiiltelerdeki
Kur’dn 6gretimi; Kur’an’in yliziinden okunmasinda, belirli ayet ve surelerin ezberlenmesi ve
meallerinin bilinmesinden tecvit kurallari ve ses egitimi Ogretilmesinden olusan ana
kategoriler ile yiirtutiilmektedir.

Derslerde 6grencilere, donem i¢in programda belirlenmis olan yiiziinden okunacak
Kur'dn sayfalar1 bildirilir. Ogrenciler bu sayfalar1 derse gelmeden &nce ¢alismakla
yukimliidiirler. Daha sonra hocanin gézetiminde teker teker ya da koro halinde talim ile
okurlar. Bu okuyus, talim etme maksadi oldugu icin agir agir, tane tane ve medleri maksimum
seviyede uzatarak tahkik!? ile okuma seklindedir. Ezber egitimlerinde ise 6grencilerin planh
calismalarini saglamak icin onlara donem basinda hangi ezberi yapacagini gosteren yazil bir
plan hazirlanir daha sonra hoca ezbere okunacak béliimleri sinif icinde talim amagh basindan
sonuna kadar okur. Hoca 68rencilere bu béliimleri yine koro seklinde okutur ve onlara hatal
ezberlemelerini engeller. Ogrencilerden teker teker derslerde sorumlu oldugu ezber
boéliimleri alinir.’® En azindan sorumlu olduklari ezber béliimlerinin mealleri sinif ortaminda
okunur. Tecvid konulari ise her dersin basinda kitaplardan ve ¢esitli materyaller kullanilarak
uygulamali bir sekilde anlatilir.

2.1. Uzaktan Cevrimici Kur’an-1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersi Uygulanisi

Tlim diinyayi etkisi altina alan salgin hastalik covid-19 sebebiyle gilinliik yasantimiz ve
aliskanhiklarimiz timden degismistir. Bu salgin hastaligin yayilma hizin1 engellemek igin
biitiin iilkeler kendi vatandaslar icin cesitli énlemler almistir. Ulkemizde de bu salgin
hastaligin yayilmamasi ve kontrol altina alinmasi i¢in hastaligin ¢iktig ilk giinden bu yana
dirayetli bir sekilde miicadele verilmektedir. Bu miicadeleler kapsaminda sokaga cikma
yasaklari, toplu tasima kullaniminin azaltilmasi, zorunlu maske takilmasi ve kalabalik
ortamlardan uzak durulmasi gibi ¢esitli 6nlemler alinmistir. Bu 6nlemler iilkemizdeki her
kurumun isleyis stirecini de biiylik oranda etkilemistir. Bunlarin basinda da egitim kurumu
yer almaktadir. Universitedeki egitimlerin duraksamasi ve ardindan ¢ogu fakiiltenin uzaktan
egitime gecmesi de bu siirecin bir parcasidir.

Universiteler biinyesinde bulunan ilahiyat fakiilteleri de bu zorlu siirecte egitim ve
ogretimlerini uzaktan islemektedir. ilahiyat fakiiltesinin temel derslerinden olan ve iki kredi

15 Abdurrahman Cetin, Kur’dn Okuma Esaslart (Bursa: Emin yayinlari, 2011), 51.

16 Fatih Collak, Kur'dn-1 Kerim Dersi Miifredati ve Ogretim Teknikleri, Imam Hatip Liselerinde Egitim ve Ogretimi
(istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 133-134

17 Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski ibni’l-Cezerf, en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr (Kahire, t.y.), 1/205.

18 Abdullah Benli, “llahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur’dn Okuma ve Tecvid Dersleri Icin Bir Program Onerisi”,
Bilimname 28 (2015), 136-138.
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olarak sekiz donemde okutulan Kur’an-1 Kerim okuma ve tecvid dersleri de uzaktan egitim ile
islenmektedir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim dersleri ¢evrim ici olarak yiiriitiilmektedir.

Bu sisteme goére Ogrenciler ve oégretici derslere belirli saatler icerisinde cevrimigi
(online) olarak katilmaktadir. Ogretici her simif icin ayr1 ayri belirlenmis haftalik ders
miifredatindaki tecvid konularim1 ve kurallarini dersin ilk béliimlerinde uygulamali olarak
kamera karsisinda isler. Bu konular islenirken 6gretici dijital baz1 materyaller; Word dosyas,
pdf, fotograf ve slayt gibi imkanlardan ¢okca faydalanir. Ardindan 6gretici ekrana Kur’an-i
Kerim goriintiistini yansitarak ornek okuyuslar ile uygulama yapip islenen konularin
pekismesini saglanir. Daha sonra ¢evrimici 6grencilerden kamera karsisinda daha o6nce
belirlenmis olan Kur’an sayfalarim okumasi istenir ve 6grenciler tek tek dinlenir. Ogrencilerin
her birinin yapmis oldugu yiiziine okumalarindaki hatalarina ve eksikliklerine 6gretici aninda
miidahale ederek diizeltir. Ogretici her 6grencinin yiiziine okuma seviyesini belirlemek icin
kisa notlar alir. Dersin kalan boéliimlerinde ise donem basindan belli olan Kur’an'in
boliimlerinin ezberleri 6grencilerden dinlenir. Bu dinleme esnasinda 6grenci kamera
karsisinda belirli bir mesafede (genis bir agida) durarak sorumlu oldugu ezberlerini okur.
Ogrenciler icin sorumlu olduklan yiiziine okuma ve ezber béliimlerinin okunuslar1 video
olarak ders haftasindan bir hafta dnce sisteme yiiklenir ve 6grencilerin derslere hazirlikli
gelmesi saglanir.

2.2. Uzaktan Kur’an-1 Kerim Derslerinde Olgme ve Degerlendirme

Geleneksel 6lcme ve degerlendirme metotlar1 arasinda en ¢ok kullanilanlar1 kagit-
kalem ile yapilan klasik, ¢coktan secmeli, dogru-yanlis, bosluk doldurma, kisa cevapli veya acik
uclu sorulardan olusan imtihanlar ve kompozisyonlardir. Bunlara ilave veya bir alternatif
olarak ise, sozlii sinavlar, performans degerlendirme, projeler ve probleme dayali 6grenme
gibi metotlarda kullanilmaktadir.

Uzaktan egitimde 6lcme ve degerlendirme ise ¢ok az olmakla birlikte kagit-kalem ile
veya teknolojinin sundugu imkanlardan yararlanilarak ¢evrimi¢i ortamlar araciligiyla
yapilabilir. Bu teknolojik imkanlarin bazilari; geleneksel objektif testler, bilgisayar destekli
testler, online bireye uyarlanmis testler, basit performans testleri, karmasik 6zgiln
performans degerlendirme, cevrimici sézlii miilakat!® ve prtfolyo degerlendirme.20

Yiiz ylize Kur'an-1 Kerim derslerinde ise 6grenciyi dlcme ve degerlendirme daha cok
sOzlli okumalar ile yapilmaktadir. Baz1 durumlarda ise ylizdelik puanlar belirlenerek yazili ve
sozlii seklinde iki béliimden olusan sinavlar yapilmaktadir. Ogrencinin teoride 6grenmis
oldugu tecvid bilgilerinden yazili bir sinav yapilir. Pratikte ise bu bilgisini Kur’an-1 yiiziine ve
ezber okuyuslarinda yansitmasi beklenir.

Uzaktan egitim Kur’an-1 Kerim derslerinde 6l¢me ve degerlendirme yontemi ise,
0grencinin dersler de yapmis oldugu yiiziine okumalar1 6gretici dinleyerek bir 6n izlenime
sahip olur. Ayn1 zamanda 6grencilerin derslerde okumus olduklar1 ezberler de not alinir.

19 Sinavin ana bilgisayar tarafindan otomatik olarak iiretildigi, ¢ok sayida 6grencinin ayni anda sinava
alinabilmesine olanak saglayan, sonuglarin simav biter bitmez ilan edildigi dolayisiyla zaman tasarrufu saglayan
yontemdir. Bilgisayar ya da bagka bir cihaz aracilifiyla sunucudaki sorularin istemciye aktarilmasi ve cevaplarin
da ayni ya da baska bir sunucuya iletilmesi seklinde gerceklesir

20 isman, Uzaktan Egitim, 534-536; Nejdet Karadag, Acik Ve Uzaktan Egitimde Olcme ve Degerlendirme (Eskisehir:
Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 53.
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Daha sonra tniversitenin yayimlamis oldugu vize-final takvimlerindeki giin ve saatlerde
ogrenciler ¢evrim ici bir sekilde sinava hazir olurlar. Onlar adeta yiiz ylize egitimde oldugu
gibi teker teker sozlii sinava tabi tutulurlar. Sinavda 6grenci daha 6nceden sorumlu oldugu
Kur’an boliimlerini yiiziine okuma yapar ve bu okuyusunda 68renmis oldugu tecvid bilgilerini
uygulamaya calisir. Donem basinda sorumlu oldugu ezber béliimlerinden 6grenciye belirli
kisimlar ile okumus oldugu ytziine sayfasindan bir veya birkac teorik tecvid bilgisi sorulur.
Kur'an’1 yiiziine okuma, tecvid bilgisi ve ezber sayfalar icin belirli yiizdeler belirlenir ve
0grencinin bu ylizdelerinin toplami not olarak degerlendirilir. Bazi durumlarda 6grencinin
derste yapmis oldugu okuyuslar da bu yiizdelere dahil edilir.

2.3. Kur’an Dersi Baglaminda Uzaktan Egitimin Avantajlar

Bilindigi gibi pandemi sebebi ile iniversitelerdeki ylizylize egitim uzaktan egitime
gecmistir. Her ne kadar fakiilte icerisinde siniflarda 6grenciler ile birlikte karsilikli daha
saglikli iletisim kurarak ders islesek de sagligin insanlar icin énemi yadsinamaz. Uzaktan
egitim ile yapilmakta olan dersler de, her boliimiin kendi ders miifredatinda bazi
degisikliklere gittigi asikardir. Bu sisteme adapte olma konusunda 6gretici ve 6grenciler bazi
zorluklar ve sikintilar muhakkak yasamaktadir. Fakat uzaktan egitimin ytiz yiize egitimden
farkli olarak bizlere sagladig1 bazi avantajlar da mevcuttur. Kur’an-1 Kerim derslerinden
tespit ettigimiz kadariyla uzaktan egitimin sagladig1 avantajlar soyledir;

* Ders icerigi ile ilgili herhangi bir siteyi aninda ekran yansitma,

* Birden fazla gorsel materyal yiikleyip hizlica gecis yapabilme,

* Cesitli kaynak kitaplar1 pdf veya Word formatinda 6grencilerle paylasma,

* Daha 6nceden hazirlanmis slaytlari sunma ve lizerinde oynama yapma,

* Ogrencilere coklu s6z hakki tanima,

* Konu ile ilgili gorsel fotograf ve videolar1 6nceden programa yiikleme,

* Ogrencilerin gorsel materyalleri esit bir sekilde gérmesi,

* Duyurular ve 6nemli hatirlatmalar1 aninda toplu sekilde ulastirma,

* Derse katilimlar tespit etmede kolaylik ve 6grencilere kolay ulasma,

* Derslerde 6grencilerin hocay1 arkadaslarini sessiz dinleme ve 6grenciyi sessize alma,
* Herhangi bir sebepten dolay1 yapilamayan dersin telafisinin belirlenip yapilmasi,

* Islenen dersi kaciran, katilamayan veya tekrar etmek isteyen 6grenci icin kayit alinan
derse tekrar ulasma imkani,

* Sinavlarda 6lgme ve degerlendirmede notlandirmanin hizli ve aninda yapilabilmesi,

* Ogreticinin baz1 6grencilerin hakkinda daha genis bilgi sahibi olmasi i¢in kayitlar
izleyip tekrar degerlendirmesi,

* Ogreticinin 6grencilere derslerde birden fazla 6rnek okuyucu dinletebilmesi,

* Ogrencilerin sinav sonuglarimin ve basarilarinin otomatik grafikler halinde elde
etmek,

2.4. Kur’'an-1 Kerim Dersi Baglaminda Uzaktan Egitimin Smrhliklar1 Ve
Dezavantajlari
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Uzaktan Kur’an derslerinde 6grenciler ile sik sik yapilan miilakatlarda 6grencilerin
sistemde yasadiklar1 problemler lizerinde durulmustur. Bu miilakatlarda, sadece 6grenci
bazinda degil aym1 bolim 6greticileri ile de yapilan istisarede uzaktan egitim sisteminde
Kur’an dersi agisindan yasanilan sikintilar ele alinmistir. Bu sistemin isletisinde tespit
ettigimiz uzaktan egitimin Kur’an dersleri agisindan sinirliliklar1 ve dezavantajlari sunlardir;

* Ogrenci ve dgreticinin yagsamis oldugu baglanti hatalari,
* Fazla katilimdan dolayi sistemin ¢okmesi,
* Ders esnasinda dgrencilerin goriintiilerinin donmasi ve sesin kesilmesi,

* Derslerde 6grencinin okuyusu esnasinda Ogreticinin miidahale ettigi durumlarda
sesin ge¢ gitmesi,

* Internet ve elektrik kesintilerinin yasanmasl,

* Baz1 6grencilerin internet ve teknolojik imkanlarinin yetersiz olmasi,

* Bilgisayar ekranina fazla maruz kalmaktan gézlerin yorulmasi ve dikkat daginiklig,
* Ogretici veya 6grencinin baglanma sikintisindan dolay: siire yetersizligi,

* Test ya da klasik sinav 6l¢gme ve degerlendirmelerde kopya ¢ekilebilme ihtimali,

* Ogrencinin okuyuslarda sesinin tam anlasilmamasi ve uygulamadaki eksikliklerinin
tam belirlenememesi,

* Ogrencilerin ekran karsisinda oldugu i¢in adaptasyon eksikligi yasamas.
2.4.1. Ogrencilerin Yasadig1 Problemler

Derslerde ogrenciler ile yapilan miilakatlarda 6grenciler uzaktan egitimde yasamis
olduklar sikintilar su sekilde dile getirmislerdir;

* Bulundugum bolgede internet altyapi sorununun olmasi,

* Ekran karsisinda herkesin okumasini beklememden dolayi zihin daginikligi,
* Canli ders esnasinda disaridan ses geldigi zaman dikkatimin dagilmas;,

* Bulundugum ortamda bana disaridan seslenilmesi,

* Ogreticinin sesini tam alamamam ve konudan uzaklasmam,

* Kamera oOniinde karsimda kimse olmayinca ekrana okuyuslarda bosluk hissi ve
heyecanlanma,

* Ekran karsisinda okumanin gerginlik olusturmasi, sesin bazen cizirtili gelmesi ve her
zaman uygun ortamin bulunamayisi,

* Derslere telefon ile katilim saglamada bildirim ve ¢agr1 gelmesinin kopukluga ve
dikkat daginikligina neden olmasi,

*Yiiz ylize oldugu zaman hoca ile kurulan samimi ortamin uzaktan egitimde
bulunamamasi,

* Normalde sinif ortaminda heyecanlanmaz iken kamera karsinda heyecanlanmam ve
kamera fobisi yasamam,

* Kamera ve mikrofon yetersizliginden verimli olamama,
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3. Verimlilik Agisindan Oneriler
Calismamizda elde ettigimiz veriler ve tecriibeler dogrultusunda;

* Uzaktan cevrimici Kur’an derslerinde, fazladan sanal sinif olusturup derse katilan
ogrencilerin sayisi azaltarak siire probleminin 6niine gecilmesi isabetli olacaktir.

* Siniflarin boliinmesi ile 6grenci kendi okuma sirasi gelinceye kadar ekrana daha fazla
maruz kalmak zorunda olmayacaktir.

* Ogrencilerin lisans derslerindeki yiikii fazla olacagindan 6n egitim nazarinda hazirhk
siiflarindaki Kur’an derslerinin kredileri ve saatleri ytlikseltilmelidir.

* Ogrencilerin sik uygulama ile hafizalarinda Kur’an’in yer etmesi bakimindan, yiiz yiize
veya online dersler olsun Kur’an derslerinin haftalik ders saati artirilmahdir.

* Cevrimici Kur'an ders saatlerinde baz1 derslerin vakitleri esnetilmeli ve 6grencinin
evde yalniz olabilecegi vakitler degerlendirilmelidir.

*(grencilere dersin 6nemi hazirlik siniflarindan itibaren genis capl anlatilmalidir.

*Uzaktan egitim oldugu icin 68rencilerin derse ilgisizligi ve ciddiyetsizligini gidermek
icin stirekli dijital materyaller ve kaynaklar ile 0Ogrenciler motive edilip
desteklenmelidir.

* Uzaktan egitim sistemin alt yapis1 genis capli olmali ve sistemsel hatalarin en aza
indirgenmelidir. Amacimiz Kur’dn okumay1 gelistirme ve gilizellestirme ¢abasinda bir
lahza olsun katki sunmaktir.

Sonug

Egitim sisteminin bir parcasi olan uzaktan egitim, iilkemizin g¢esitli kurumlarinda
yaygin olarak kullanilan bir modelidir. Giiniimtizde diinyay: etkisi altina alan covid-19 salgin
hastaligl nedeniyle {lniversitelerin tamamina yakina uzaktan egitim modeline gec¢mistir.
llahiyat ve Islami ilimleri fakiilteleri uzaktan egitim modelini kullanmaktadir. Bu baglamda
ilahiyat fakdltelerinin temel derslerinden olan Kur'dn okuma ve tecvid dersi de uzaktan
egitim ile verilmektedir. Bu ¢alismamizda uzaktan Kur’an-1 Kerim derslerinin genel amaglar,
hedefleri, tlnite konulari, yontem ve teknikler, sinavlarinin yapilis sekli ve Olgme
degerlendirmenin Kkriterleri ve bu sistemin avantaj ve dezavantajlar1 ortaya konulmaya
calisilmistir. ilahiyat ve Islami ilimler fakiilteleri cercevesi alaninda yapilan bu ¢calismamizin
sahada ilk olmas1 bakimindan eksikliklerin olmasi kacinilmazdir. Usak Universitesi Islami
llimler Fakiiltesinde, uzaktan islenen Kur'dn dersleri iizerinden yapilan bu
degerlendirmelerimiz bir 6rnek veya 6neri sadedindedir.

Yapilan bu c¢alisma, anlasilacagi tlizere ilk defa uzaktan 6gretilen Kur’an dersleri
tecriibe edilerek hazirlanmistir. Bu egitim modelinde dersin islenisi hakkinda
degerlendirmelerde bulunmustur. Kur’an dersinin hoca ile 6grenci arasinda yakin temasi
zorunlu kilan bir ders oldugunu soylemek kag¢inilmazdir. Uzaktan egitimde bu dersin
avantajlarin1 ve dezavantajlarini ele aldigimizda bu egitim modelinin eksi ydnlerinin daha
fazla oldugu kanaatine vardik. Ciinkii 6grenciler ile derslerde yapilan miilakatlarda da ise
sistemin getirmis oldugu siirliliklarin ve olumsuzluklarin azimsanamayacak kadar fazla
oldugunu tespit ettik. Her ne kadar salgin hastalik nedeniyle liniversitelerde zaruri olarak
uzaktan egitim modeline gecilmis olsa da bu egitimi daha verimli hale nasil getirebiliriz
sorusuna cevap aradik. Bilindigi tzere egitim ve dgretimde amag, her zaman 6grencilerin
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kazanimlar ve basarilar elde etmesi iizerinedir. Bizler de bu calismamizda 6grencilerin yiiz
yluze egitimde nazaran online derslerin islenisi lizerine bir degerlendirme ve gozlemde
bulunduk. Bunun sonucunda da sistemdeki eksikliklerin giderilmesi ve 6grencilerin ytz ytize
egitimde elde ettigi kazanimlar ve fazlasini uzaktan egimde de saglamasi i¢in bu calismamizi
hazirladik.
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