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Amac: Kaltur Arastirmalarn Dergisi, “kalttr” kavramini merkeze almak sure -
tiyle kalture farkli agilardan yaklasan disiplinlerin arastirma alanina giren
konularla ilgili glincel bilgi ve bulgularin tartisiilmasina katkida bulunmaysi;
bilimsel ve etik ilkelerle uyumlu nitelikli bir akademik yayin platformu olmayi
amaglar. Dergi; kiltirel stregleri, metinleri, geleneksel yapilari ulusal ¢cerge -
velerin ve bélgesel 6nyargilarin étesinde yeniden dlgltinmeyi, elestirel pers -
pektifleri desteklemeyi benimser. Derqi, iyi teorize edilmis ampirik arastirma -
lar, igerik agisindan yenilik¢i bakis agilari ile dar gérisliligin ve spekilatif
bilgi tretiminin tehlikelerine karsi teorik ve metodolojik yenilikler i¢in kritik bir
alan saglamayi hedefler.

Kapsam: Kltar Arastirmalar Dergisi’nde, folklor, dil, tarih, edebiyat, antro-
poloji, dinler tarihi, sosyoloji gibi kiltdr bilimleri ile ilgili aragstirma veya der -
leme makaleleri, geviriler, kitap inceleme yazilar, editére mektup tirinden
calismalara yer verilir. Yazilarin kiltirel arastirmalara katkida bulunmasi
beklenir. Salt betimleyici, hipotezi iyi olusturulmamis, 6zglinligl az olan
makaleler tercih edilmezken; teorik tartismalar iceren ve/veya disiplinlera-

rasi yaklasimlara sahip makalelere éncelik taninir.
"

Kaltir Aragtirmalari Dergisi, mart, haziran, eylil ve aralik aylarinda olmak
lizere Ucger aylik periyotlarla yilda dért kez yayinlanan bilimsel hakemli bir
dergidir. Kaltir Arastirmalari Dergisinde yayinlanan tim yazilarin hukuk?
acidan, dil, bilim agisindan sorumlulugu yazarlarina, yayin haklari ise Kultdr
Aragtirmalari Dergisi’ne aittir. Dergide yayinlanan yazilarin yayin dili, Tlrkge
ve ingilizcedir. Dergi Creative Commons lisanslidir ve Budapeste Acik Erigim
Politikasini uygulamaktadir. Kdlttr Arastirmalari Dergisi, Committee on Pub -
lication Ethics (COPE) tarafindan belirlenmis uluslararasi etik kurallara uy-

maktadir.
"o

Kaltdr Aragtirmalari Dergisi, Toplum ve Kilttr Arastirmalari Dernegi’ nin
maddi ve teknik destegiyle basilmaktadir.

T2KUAD

Toplurh ve Kiiltlir Aragtirmalan Dernegi
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Sayqgideger okurlar,

12 arastirma makalesi, 4 derleme makalesi, 3 kitap incelemesi igeren
Kaltar Arastirmalari Dergisi’nin 12. sayisiyla karsinizdayiz. 2022’nin ilk sayisi
olan elinizdeki bu sayida folklor, tarih, edebiyat, sanat tarihi, geviribilim,
kent arastirmalar, kilturel arastirmalar ile ilgili olarak 2 ingilizce, 14 Tirkge
makaleye yer verdik. Bu sayimizda 3 kitap elestirisi/incelemesi de bulunu-
yor. Keyifle okuyacaginizi umuyoruz.

Aralik 2021’de ¢ikan 11. sayimiz ile ilgili oldukga olumlu geri dénusler
aldik. Bu da dergimizin editorleri olarak bizleri daha iyi isler yapmak igin mo-
tive ediyor. Her zaman ifade ettigimiz gibi, seffaflikla ve etik ilkeler gergeve-
sinde dergimizin yayin kalitesini artirmak, akademik yayincilikta ¢itayr daha
yukarilara tagimak éncelikli hedeflerimizdendir.

Bu sayinin hazirlanmasinda gondlli olarak degerli vakitlerini ayiran
editorlerimize, sekretaryamiza, yabanci dil danismanlarimiza, redaksiyon-
dizenleme ekibimize, yayin ve danigsma kurullarimizin degerli Gyelerine
minnettariz. Bu sayida yazisi olan 23 yazarimiza; bu periyotta kabul edilen
ve reddedilen makaleler icin hakemlik yapan 51 hakem hocamiza ayri ayri
tesekklr ediyoruz. Ayrica dergimizin basim maliyetleri ve diger giderlerini
Ustlenen Toplum ve Kultir Arastirmalar Dernegi ile Paradigma Akademi
Yayinlarina da bilimsel bilginin yayilmasina katkida bulunduklari igin tesek-
kur ediyoruz. Haziran 2022’de yayimlanacak olan 13. sayida bulusmak dile-
giyle...

Prof. Dr. Mehmet Ali YOLCU
Bas Editor
Mart 2022



Goénderim Tarihi/Received Date: 13.12.2021
Kabul Tarihi/Accepted Date: 30.01.2022
Yayin Tarihi/Published Date: 10.03.2022
DOI Number: 10.46250/kulturder.1035835
Kiiltiir Arastirmalari Dergisi, 2022, 12: 1-17

Arastirma Makalesi
Research Article

DiJiTAL KULTUR ORTAMINDA MiZAHIN YENI BiR MECRASI: TWITTER’DAKI
ANONIM HESAPLAR

A New Channel of Humor in the Digital Culture Environment: Anonymous
Accounts on Twitter

Omer KIRMIZI"
0z
insanin hayatina olumlu enerji katan duygulardan biri olan giilme, tarih boyunca
cesitli acilardan ele alinmig ve birgok arastirmaya konu olmustur. Turk kaltir haya-
tinda mizah sézla ve yazili olarak fikra, hiciv, saka, espri, nikte, komik, ironi vb. ad-
larla somutlagmis; gundelik hayatin ayrilmaz pargasi olarak insan iligkilerinde var
olagelmistir. Uretim ve tiiketim baglamlan dikkate alindiginda strdiriilebilir olmasi
insanla bulugmasina bagli olan mizahin ginimuzde yeni mecralarda, yeni ifade
bicimleriyle iglevselligini devam ettirdigi gorilmektedir. Bu galismada elektronik
kULtar ortaminin devreye girmesiyle beraber mizahin yeni bir ifade zemini olan Twit-
ter’daki anonim hesaplarin tweetleri mizah teorileri baglaminda ele alinmisgtir.
Elektronik baglam, mizah GrUnlerine yeni bir yaratim ve aktarim imkani saglamanin
yani sira onlar bigim ve igerik bakimindan da déntstirmustar. Bu baglamda Twit-
ter’daki mizah anlayisi yeni neslin “hiz ve 6zetleme” olarak tarif edilen anlati tarzina
uygun metinlerden olugmaktadir. incelenen hesaplarin tweetlerinde anonim olma-
nin verdigi rahatlikla her tarden asinligin sergilendigi, kiflr ve argonun siradan bir
ifade tarzi olarak genis bir bicimde kullanildigr géralmustur. Dijital kaltir ortaminin
sagladigr aninda etkilesim 6zelligi sayesinde hizli yayilan bu tweetler milyonlarca
insana ulasmaktadir. Tark kaltdr hayatinin renkli alanlarindan biri olan mizah ve
mizaha bagl Grinlerin farkli gérindmlerle yaratildigi ve yayildigi bir mecra olan
sosyal medya, kultir bilimcilere yeni arastirmalarin kapilarini aralamaktadir. Bu
calismada incelenen anonim hesaplarin tweetlerinden hareketle degisen mizah
anlayiginin giincel durumu ortaya konulmaktadir.

Anahtar Sozciikler: mizah, glilme, mizah kuramlari, sosyal medya, Twitter.
ABSTRACT

The act of laughing, which is one of the positive feelings in human life, has been
discussed from various aspects throughout history and also it has been a topic for a

* Dr., Milli Egitim Bakanligi, Mersin/TUrkiye. E-posta: omerkrmz@hotmail.com. ORCID: 0000-
0003-3393-6043.

turnitin @ This article was checked by Turnitin.
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lot of research. In Turkish cultural experience, humor has been used informs of an-
ecdotes, satire, jokes, wit, humor, irony etc. and it has existed in human relations as
a natural part of daily life. The existence of humor, considering the context of its
generation and usage, can only be maintained thanks to relations among people,
and it has been still functional in new forms of expressions in recent channels. In this
study, the tweets of anonymous accounts on Twitter, which is a new expression
platform of humor after wide use of the virtual culture environment, are discussed in
the context of humor theories. Social media have transformed the ways of humor in
terms of form and content as well as providing a new opportunity for creation and
transmission. In this context, the sense of humor on Twitter consists of texts suitable
for the declaration style of the new generation which can be describing as “speed
and compression”. In the tweets of the analyzed accounts, a massive amount of
extremism and extensive use of slang and swear words were observed relating to
the comfort of being anonymous. Thanks to the instant interaction feature, these
tweets reach millions of people spreading rapidly in this digital environment. Social
media is one of the most colorful platforms of Turkish cultural life and humor is pro-
cessed and spread with different shapes. So, cultural studies researchers study on it.
On the basis of the tweets of these accounts analyzed in this research, the current
state of the changing sense of humor is put forth.

Keywords: humor, laugh, theories of humor, social media, Twitter.

Giris

Bir insan davranigi olarak glilme, mizahin somut bir yansimasi ve insa-
noglunun gegmisten bugtine en dnemli tiketim unsurlarindan biri olmustur.
Antik Cag’dan giiniimiize “insan nelere, nicin gller?” sorusu egliginde tarti-
silan gulme, aslinda mizah kavramiyla iliskilidir. GUlmeyi ortaya ¢ikaran
fizyolojik ve psikolojik birgok etken bulunmaktadir. Ruh hallerinde meydana
gelen ani degisiklikler, aykiritiklar, abartmalar vb. bunlar arasinda siralana-
bilir.

Mizaha bagli glilmeyi olusturan durumlar cografyaya, tarihe ve kulturel
farkliliklara bagli olarak degismektedir. Gecmiste s6zLU ve yazili kaltir or-
tamlarinda saka, espri, nukte, hiciv, ironi gibi adlarla degerlendirilen mizah
tlrleri; elektronik kultir ortaminin devreye girmesiyle yapilarinda buyUk
degisimler gegirmistir. Dijital kilttr ortami, mizahin yeni bir mecrasi olmanin
yani sira mizah kilttrindeki degisim ve déntsimu de beraberinde getirmis-
tir. Bu degisimin en somut gostergeleri hiz ve 6zetlemedir. Halk anlatilari
icerisinde en kisa turlerden biri olarak degerlendirebilecegimiz fikralar dahi
dijital kulturle buylyen yeni nesiller igin tahammul edilemez uzunluktadir.
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Bu c¢alismanin yazim surecinde dijital saha olarak kabul edilebilecek
olan Google arama motoruna 09.09.2021 tarihinde bazi terimler yazilmis ve
cesitli verilere ulasilmistir. Bu kapsamda yapilan taramada “komik” sézcii-
gu ile ilgili 105 milyon, “komedi” s6zcugu ile ilgili 37 milyon 300 bin, “fikra”
sb6zcugu ile ilgili 12 milyon 200 bin, “espri” s6zctgu ile ilgili 7 milyon 200 bin
veriye ulasilmistir. Gengler arasinda gulmeyi tetikleyen ve digerlerine naza-
ran yeni bir kavram olarak kabul edilen “kontra mizah” ile ilgili 39 bin veriye
ulagilmistir. Bu veriler mizahin insan yasaminda énemli bir tiketim unsuru
oldugunu gdstermekte, sanal kultir baglaminda mizah ve iliskili kavramla-
rn etkilesim dizeyinin ytksek oldugunu gdstermesi bakimindan dikkat
cekmektedir.

Henlz 1960°L yillarda McLuhan’in “kUresel koy” olarak adlandirdigi yeni
dinya dizeni 21. ylzyilda sosyal medya kavrami ile bambaska bir noktaya
ulagmistir. insanoglunun iletisim sertiveni igin déniim noktasi, web 2.0 tek-
nolojisinin ortaya c¢ikisi olmustur. iletisimde etkilesim unsurunun devreye
girmesinin yani sira kullanici tabanli medya ortaminda kisiler ayni zamanda
medya Ureticisi haline gelmistir. Kendisine sunulanin salt tiketicisi olan
birey, sosyal medya ile hem Ureten hem de tuketen olmaya baslamistir.
Facebook, Twitter, Instagram, Youtube, Vine, Periscope gibi sosyal medya
ortamlar ile kullanicilar kendi medyalarini olusturmus, hatta kendi profil
sayfalariyla sadece kendilerine ait olan bir diinya var etmistir (akt. Kirik ve
Saltik, 2017: 100).

Bu ¢alismada sosyal paylasim agi Twitter’dan derledigimiz bazi anonim
hesaplarin tweetleri mizah teorileri baglaminda degerlendirilmistir. Bu he-
saplar gergek kisiler tarafindan yénetilmekle beraber hesaplarin kullandigi
takma adlar ile alintiladiklari tweetlerin yine takma ad kullanan kisiler tara-
findan atilmasi, ortaya c¢ikan tweeti anonimlestirmektedir. Mizah teorileri
gulme eyleminin fizyolojik, psikolojik ve sosyal yonleri ele almaktadir. Gi-
nimuzde gllme eylemine ydnelik yeni galismalar yapilmakla beraber bu
konuyla ilgili arastirmalar yapan Morreal’in (1997) ¢alismasi 6nem arz et-
mektedir. Bu kapsamda ¢alismada s6z konusu tweetler “Gstlnlik teorisi”,
“uyumsuzluk teorisi” ve “rahatlama teorisi” baglaminda degerlendirilmistir.

Bu ¢alisma igin tweetleri incelenen hesaplar “Valla Bu OC Guldirdd”,
“Z Kusagi Terdru”, “AzBilinenEfsaneDuyarlar”, “nerde o eski tivitler”, “Kapak
Sesi Geldi”, “alternatif mizah”, “ben bu internete para 6diyorum”, “At, Av-
rat, Mention”, “hic etik degil”, “Los Adanas” hesaplarindan olusmaktadir.
incelenen hesaplarin anonim olmasi, isitsel ve gdrsel paylasimlarda, yo-

rumlarda, anekdotlarda, yazi ya da goérsel alti yorumlarda hesap sahibine



Kaltidr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

sinirsiz bir 6zgurlik tanimaktadir. Bu gergevede hareket eden anonim he-
saplarin paylasimlari on binlerce begeni almakta, binlerce kez yeniden pay-
lasilmaktadir. Twitter’da paylasimin bir garpan etkisi yarattigi dustintldi-
gunde guldirmeyi hedefleyen bir paylasimin milyonlarca insana ulastigi
goérulmektedir. Takipgi sayilar milyonlara yaklasan bu hesaplarin, gilmeyi
amagclayan sosyal medya kullanicilarinin ugrak yeri oldugu séylenebilir.

1. Kavramlar Diinyasi

21. yuzyil, teknolojik gelismelerin bas dénduricu bir hizla gerceklestigi
ve buna bagli olarak birgok yeni kavramin Uretildigi bir zaman dilimidir. Bili-
sim teknolojileri ve dijital kultr alaninda Uretilen bu yeni kavramlar art-
maktadir. isitsel bir ara¢ olarak radyo ile hem isitsel hem gérsel bir iletigim
ve eglence araci olan televizyon, internet tabanli sanal kultarin ortaya giki-
sl ile beraber eski dnemini yitirmeye baslamistir. Ulkemizde yayin hayatina
basladigr dénemlerle kiyaslandiginda televizyonun yeni nesiller igin eski
albenisini kaybettigi sdylenebilir. Ozellikle internet tabanli sosyal medya
aglarinin devreye girmesiyle bireylerin yalnizken sosyallestikleri; birbirlerin-
den haberdar olduklari, begeni ve yorumlarla paylasimda bulunduklari sos-
yal aglar da gesitlenmistir.

Bu calismada, sanal saha olarak kabul edilen sosyal aglardan Twit-
ter’daki anonim hesaplarin mesajlari incelenmistir. Bu baglamda galismaya
konu olan Twitter’a dair bazi kavramlarin anlamini vermek yerinde olacaktir:

Twitter: Onceleri 140 karakterden olugan, tweet adi verilen mesajlarin
paylasildigr ve paylasilan bu mesajlarin baskalari tarafindan okunabildigi
bir blog servisidir. Twitter yonetimi 2017 yilinda aldigi bir kararla kullanicila-
rin kendilerini daha rahat ifade etmeleri icin karakter sayisini 280’e ¢ikar-
mistir. Twitter kullanicilar genel olarak giindemi takip etme, disltncelerini
arkadaslariyla paylagsma, gelismelerden haberdar olma, reklam gibi amag-
larla Twittert kullanmaktadir. Kigilerin paylastigr mesajlar zaman tinelinde
arkadaslari tarafindan goérulebilmektedir.

Twitter’in sosyal, siyasal, ekonomik, kiltirel ve giindelik hayat Gzerinde
bircok etkisi vardir. Ornegin 2020 yilinda yapilan baskanlik secimlerinde,
ABD baskani ve baskan adayi D. Trump’in attigi tweetlerden dolay Twitter
yénetimi, bu hesabini 6nce gegici olarak daha sonra da kalici olarak askiya
almistir (URL-1). DUnyanin “stper glcU” olarak kabul edilen bir Glkenin
devlet baskaninin se¢gmenlerine ulagsmak, onlari érgttlemek ve propagan-
dasini yapmak igin Twitter’in etki gticiinden yararlanmaya ¢alismasi dikkate
degerdir.
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Hasthag (Etiket): Twitter ortaminda glindem olan bir konunun kullani-
cilar tarafindan ortak bir baslik altinda takip edilmesidir. Bir konunun veya
basligin takibini kolaylastirmak igin o konunun basina “#” isareti getirilerek
hasthag olusturulur. Bdylece takipgiler kategorik olarak o konuyla ilgili ati-
lan mesaijlari takip edebilirler.

Retweet: Twitter’da bagkalar tarafindan paylasilan ancak kisinin ken-
disinin de paylagsmak istedigi ve bdylece zaman tlnelinde gérinecek me-
sajlar olusturdugu bir yéntemdir. Retweet, tweet sahibinin orijinal paylagi-
mina sadik kalinarak yapilir.

Follow (Takip Etme): Twitter’da hesabi olan bir kisinin baskasini takip
etme 6zelligidir. Bu durum Facebook gibi diger sosyal aglardaki takiplesme
veya arkadag olma durumundan farklidir. Takip ettiginiz bir hesabin paylag-
1191 mesaijlari gdrebilirsiniz ancak o kisi sizi takip etmiyorsa sizin mesajlarinizi
goremez.

Mention: Twitter’da “bahsedenler” anlamina gelen mention, mesaqj
gdnderilecek kisinin hesap adinin basgina “@” isareti getirilerek ve herkesin
gbrecegi sekilde paylasim yapmaktir.

Direct Message (DM): Twitter’daki hesaplarin sadece kendilerinin ve
mesaj génderdikleri kisinin goérebilecedi mesajlar paylastiklar bélimdur.

Favori: Twitter'da begenmek anlamina gelen favori, paylasilan igerigin
altindaki kalp isaretine tiklayarak gergeklestirilir.

TT: ingilizcede “trending topics” kelimelerinin ilk harfleriyle olugturulan
TT, Twitter’da en gok konusulan konulari ifade eder. Kigisellestirilebilir 6zel-
ligi oldugundan ilgi duyulan konu, yer veya kisiye gore daraltilabilir.

Yanitla: Bir baskasinin tweetine verilen cevaplar bu bélime yazilir. Ya-
nitla bélima akista takipgiler tarafindan gérilebilir.

2. Mizah Teorileri Agisindan Anonim Hesaplarin Tweetleri

“Insan neden gliler?* sorusuna cesitli arastirmacilarin verdigi cevaplar,
gllme kuramlarini dogurmustur. Belirgin olarak Eflatun’dan bu yana aranan
bu cevap, 21. yuzyilda dahi bulunamamisg; bitin gilme durumlarini agikla-
yan tek bir kurama ulasilamamistir. Ancak U¢ geleneksel kuramin gatisinda
ileri sirtlen goruslerle bu mevzuda epey mesafe kat edilmistir (Usta, 2009:
82). Gulme kuramlari, glilme kavramini butin yénleriyle agiklayamamistir.
Gulmenin Ustunlik duygusu, toplumsal uyumsuzluklar gilme kavraminin
sadece bazi noktalarini aydinlatmistir (Apaydin, 2007: 323).
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Bu calismada da elektronik kiltir ortaminin metinleri olan Twitter me-
sajlar mizah teorileri gergevesinde degerlendirilmistir. Yapi ve igerik olarak
fikra, anekdot gibi anlati metinlerinden farkli olan anonim hesaplarin twe-
etleri, yeni neslin mizah anlayisini yansitmasi bakimindan da 6nem arz et-
mektedir. Anonim hesaplara ait tweetlerin mizah teorileri agisindan ince-
lenmesine gecmeden 6nce sanal dlemdeki tiketim nesnesi olan mizah un-
surlarina ve bunlarin tiketicilerine deginmek yerinde olacaktir.

Sanal bir ag olan Twitter, verilere ulasmada ve karsilikli etkilesimde ye-
ni bir cigir agmigtir. Ozellikle glilmeyi amaglayan paylagimlarin binlerce kez
retweet edilmesi, ylz binlerce begeni almasi buradaki etkilesimin boyutlari-
ni géstermesi agisindan dikkate degerdir. insanlar bu mecrada begenilmek,
yorum almak ve paylasimlarinin baskalar tarafindan tekrar paylasilmasi
icin gergek kimlikleriyle ifade edemeyecekleri duslincelerini kullanmakta,
her turden asinligr géstermektedirler. Ozellikle anonim kimlige sahip olma-
lari bu paylasimlarin sinirlarini genigletmekte ve insanlara bastirilmis duy-
gularini bir yaratim alani olan Twitter’da ifade etme imké&ni sunmaktadir. Bu
hesaplar tarafindan atilan tweetlerde “ironi, laf sokma, argo, kontra mizah,
karikatur, anekdot” gibi gilmeye zemin hazirlayan durumlar verilmektedir.

Twitter’daki anonim hesaplarin attigi tweetlerde argo ve kufur basglica
ifade bigimleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Argo ve cinselligin mizahin
gesnileri ve temel kaynaklari oldugu genel varsayimi dikkate alindiginda
sanal mizahin da farkli olmasi beklenmemelidir (Ozdemir, 2017: 277). Yiiz
ylze olmama ve anonimlik, insanlarin bastirilmig duygularini agiga ¢ikar-
maya ortam hazirlamakta, saldirgan bir mizahi ve her seyden komigi ¢ikar-
ma egilimini tetiklemektedir. Bu hesaplarin tweetlerinde zaman zaman dini
inanig, etnik kéken, memleket vb. aidiyet unsurlar Gzerinden saldirgan pay-
lagsimlar yapilabilmektedir.

inceledigimiz hesaplarin tweetlerinin yapisi geregi kisa olmalari yeni
neslin hizli tiketimi esas alan “kisaltma, eksiltme ve 6zetleme cagi”’na (0z-
demir, 2017: 291) uygundur. Gerek karakter kullaniminin sinirli olmasi gerek -
se de haber kaynagindaki akig takibini kolaylastirdigi igin takipgilere kisa ve
6z olani sunma revagtadir.

GunUmuzde yeni medya teknolojilerinin sagladigi hizmetlerden biri de
aninda etkilesimdir. Hazirlanan bir icerikle ilgili ayni anda yuzlerce yorum
eklenebilmektedir. Yine icerik bir gesit onaylama bigimi olarak begenilmekte
ya da yorum eklenerek paylasilmaktadir. Bu etkilesimler, gruplar, etkinlikler,
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begeniler, paylagsimlar, yorumlar baglaminda bir sosyal medya cemaati
olusturmustur (Ozdemir, 2020: 111).

insanlik tarihi boyunca tizerinde kafa yorulan konulardan biri olan giil-
menin gok gesitli sebeplerden kaynaklandigini sdylemek mimkundar. Gul-
me; gundelik hayatin siradanliklarinin anlamli hale gelmesi, eglencenin
fiziki belirtisi, hayattaki baski ve zorluklara tepki, uyumsuzluklarla alay et-
me, asagilama, elestirme vb. duygu ve davranislarla agiklanabilir. Bu itibar-
la gilmenin farkli sebeplerinden hareketle zaman igerisinde felsefi, psikolo-
jik, edebi mizah teorileri ortaya gikmistir (Cetin, 2016: 158).

Anonim hesaplarin tweetleri incelendiginde en ¢ok Ustlinlik ve uyum-
suzluk teorisinin bu mecrada islevsel oldugu gorulecektir. Twitter’daki bir
metne verilen cevabin kisiye yasattigi Ustlnlik duygusu ya da alisilagelmis
ve zihin tarafindan “normal” olarak kodlanmig bir durumun aksinin yagan-
masini ifade eden tweetler sosyal medyada en ¢ok begeni alan paylasimla-
rin basinda gelmektedir.

2.1. Ustiinliik Teorisine Gére Anonim Hesaplarin Tweetleri

En eski ve hala en yaygin gilme kurami, “glilmenin bir kiginin diger in-
sanlar Gzerindeki Ustlnlik duygularinin bir ifadesi” oldugudur (Morreal,
1997: 8). Platon ve Aristoteles tarafindan temellendirilen ve kendilerinden
sonraki Hobbes, Konrad Lorenz, Anthony Ludovici (Morreal, 1997: 10-12) gibi
dUsindrler Gzerinde etkili olan bu kuramin temelinde rakibi saf digi birak-
maktan duyulan keyif, bir baskasini dezavantajli duruma getirmenin verdigi
haz, dteki kisinin distigt kétt durumdan duyulan mutluluk, baskalarinin
talihsizliklerinden ve acilarindan alinan zevk, bedensel ¢girkinlik veya bozuk -
luklarin kendi bedeninde olmamasindan duyulan memnuniyet ile mantiksiz
hareket ve eylemlere giilme yer almaktadir (Og§iit Eker, 2014: 140).

Ustiinlik kurami insanin kendisini daha Gstiin ve degerli vasiflara sahip
oldugunu diisinmesi esasi Gizerine kuruludur. insanlar baskalarindaki kusur-
larin ve talihsizliklerin kendisinde olmadigini distinerek mutlu olurlar. Bu-
nun neticesinde de kendilerini daha Ustin gérerek kusurlu oldugunu dustin-
dikleri insanlari elestirirler ve bunu mizahi bir dille ifade ederler (Tarhan,
2017: 197). Ustlinlik teorisine gére muhatabini gegcmek icin zekd ve algiya
dayali olusturulan mizah UGrinlerinde gtlme sebebi Ustlnlik duygusuna
baglanmigtir. Mensup oldugu etnik kéken, din, mezhep, mesrep, cinsiyet,
meslek vb. gibi farkliliklar agisindan karsisindakinin zayifligini vurgulayan
kisilerin mizah amagcli anlatilan da Gstlnlik kuramina goére incelenir (Dur-
bilmez, 2019: 167-168).
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Asagida, dnceki bélumlerde ismi verilen Twitter’daki anonim hesaplarin
tweetlerinden Ustlnlik teorisi baglaminda degerlendirilebilecek 6rnekler
verilmistir.

At, Avrat, Mention @atav... - 20 Tem - . y :
R Eoancier kssemizde bu bayram. = At, Avrat, Mention @atavr... - 23 Nis
ﬂ-n- » 11dk
\ Bs Suriye Ligi'nin 29 Mayis'ta seyircisiz olarak
"""" balayacagl agiklandi
ﬂ-mi‘
Seyirciler burda zaten mq
teril ortan
Q 11309 1298 <2 Q % T 599 @ 18,38 Kg
Gorsel 1. Bk. (URL-2). Gorsel 2. Bk. (URL-3).

Gorsel 1'de, her yil kutlanan Kurban Bayrami ve bir bayram ritteli olan
kurban kesiminin yol agtigi gorintuler Gzerinden elestirel bir tweet atilmistir.
Tweetteki gérunttde kurban eti pargalayan insanlar gérilmekte ve bu du-
rum tweet kullanicisi tarafindan “Eger kurbani steril ortamda para vererek
baskalarina kestirecek paran yoksa fakirsindir. Fakirsen de kurban alma.”
cimleleriyle elestirilmektedir. Ancak buna verilen cevapta kullanici, orta-
min son derece steril oldugunu, yerlerde musambalarin serildigini ve bunun
Otesindeki hijyen arayiginin kurbani bir hastanede ameliyatla kesme olaca-
gini ironik bir sekilde ifade etmistir. Bunun tasi gedigine koyma kabilinden
yerinde bir cevap oldugu paylasimin yaklasik 13 bin kisi tarafindan begenil -
mesi ve yuzlerce kisi tarafindan kendi duvarlarinda paylasilmasiyla anla-
silmaktadir. Bu denli bir begeni ve yeniden paylasim kullanicinin muhatabini
maglup ettigi ve kendisine bir zafer yasattigi seklinde de degerlendirilebilir.

Gorsel 2’de ise Covid-19 tedbirleri kapsaminda Suriye futbol ligindeki
magclarin seyircisiz oynanacadgina dair bir haber metni verilmektedir. Bu
tweete verilen cevapta ise Ulkemizde siginmaci konumundaki yaklasik 5
milyon Suriyeliye gondermede bulunularak seyircilerin tUlkemizde oldugu
ifade edilmistir. Dolayisiyla maglarin seyircisiz oynanmasinin anormal degil
normal bir durum oldugu belirtilmistir. Bunun da yaklasik 19 bin kisi tarafin-
dan begenilmesi, cevabin haber metninden dstunligune isarettir.
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] nerde o eski tivitler @eskitv... - 14 dk
A

Enisteme gdre dlinyay! 5 biytk aile
yonetiyor ve bunlar kendilerini
gizliyorlar.Enisteme nasil

At, Avrat, Mention @atavr 26 Nis

‘%..

Kleopatra misin bu kadar somurmedi. yaka|andllarsa

O 100 1266 O 9617 o Q5 01 Q67 o
Gérsel 3. Bk. (URL-4). Gérsel 4. Bk. (URL-5).

Gorsel 3’te Turkiye’nin 6nde gelen zengin medya patronlarindan biriyle
yaptigi evlilik sayesinde séhrete kavugan kiginin Misirli bir milyarder oldugu
iddia edilen sevgilisinin kendisine aldigi hediye haberlestirilmistir. Eski esin-
den aldigi nafaka miktari ve harcamalariyla sik sik magazin glindemine ge-
len sahsa alinan hediyenin degeri oldukga yuksektir. Bu durum Twitter kul-
lanicisi tarafindan tarihi bir kisilige atifla génul iligkisinin bir sémurd aracina
déndstiraldiga seklinde yorumlanmistir. Bu cevabin haber metninden dort
kat fazla begeni almasi onu kamuoyu nezdinde Gstin kilmistir.

Gorsel 4’te ise artik bir sehir efsanesine déniisen “dinyayi ydneten gizli
gugler” ifadesi tiye alinmistir. Twitter kullanicisi, enigtesine gére dinyayi
ybneten bes buylk aile oldugunu ve bunlarin kendilerini gizledigini ifade
etmis ancak kendilerini gizleyen bu ailelerin enistesine yakalanmalarinin
ironik bir geliski oldugunu ifade etmistir. Boylece enigtesinin disttgt durum,
kendisine bir Ustlnltk saglamistir. Yukaridaki érneklerde géruldugu Gzere
UstUnluk teorisinin merkezinde kisinin kendisini diger insanlarla veya kendi-
sinin daha énceki durumuyla kiyaslamasi sonucu hissettigi memnuniyet ya
da muhatabini maglup etmenin yasattigi seving vardir. Bireyin kendisini
baskalarnyla kiyaslayip kendisini Gstiin gérmesi ve igten ice bu duruma se-
vinmesi beraberinde mutlulugu ve gilmeyi getirmistir.

2.2. Uyumsuzluk Teorisine Gore Anonim Hesaplarin Tweetleri

Mizah teorilerinden ikincisi olan uyumsuzluk, gilmenin bilissel yaniyla
ilgilidir. Bu teoriye gore kisiler, nesneler veya olaylar gesitli 6zellikleri itibari
ile zihinde kodlanmistir. Kisilerin, nesnelerin ya da olaylarin bu kodlarin
olusturdugu kural ve beklentilere uygun olmasi beklenir. Zihindeki kaliplarin
disina ¢ikma, beklenmedik veya olagandisi bir durum gtilmeye neden ol-
maktadir. Ornegdin yetiskin bir insanin yemek yerken el ve géz koordinasyo-
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nunu saglamis olmasi beklenir. insan zihni bunu kodlamis ve bu duruma
uygun bir beklenti igindedir. Ancak yetigkin bir insanin yemek yerken yemegi
Uzerine dokmesi, beklenilenin aksine bir durumdur ve zihinsel birikimi tersine
gevirir. Boyle bir durum gtlmeye zemin hazirlar.

Uyumsuzluk kuramina goére yeryliziinde canli-cansiz butin varliklar,
belirli bir sistemin pargalarndir. Bu sistemde yer alan her kavram-olay-
varligin, sebebi bilinen ya da bilinmeyen dzellikleri vardir. Anlatan-yasanan
olay dinleyen-yasayan kisinin bellegi, daha énceki birikimlerine istinaden
belli bir beklenti igine girer. Bellegin standart beklentisi diginda ortaya ¢ikan
farkli algilama ise, kisideki psikolojik mekanizmayi harekete gegirerek sas-
kinliga ve saskinligin bir géstergesi olan gilemeye yol acar (Ogut Eker,
2014: 138).

Uyumsuzluk kuraminin temelinde Aristo’nun insanlarin belli bir beklenti
icindeyken beklenmedik bagka bir sonucla kargilasmalarinin glilme eylemini
ortaya cikardigi dustincesi yatmaktadir. Pascal bu durumu “Kisiyi, umdu-
guyla buldugu arasindaki sasirtici orantisizliktan bagka higbir sey daha fazla
glldirmez.” (Morreal, 1997: 24-25) seklinde ifade eder.

Uyumsuzluk kurami da gtilmenin bir blimuni izah etmektedir, siphe-
siz bUtin gulme durumlarini agiklayabilecek yetkinlikte bir kuram dedgildir.
Trafik kazalari, yanginlar, depremler de uyumsuz durumlardir ancak bu
uyumsuzluklarda saglikli olan bir insan gilmemektedir, gilme duygusunun
yerine bagka duygulara kapilmaktadir (Sahin, 2010: 262).

Asagidaki tweetler uyumsuzluk teorisi baglaminda anonim hesaplarin
attigi tweetlere 6rnek olarak gosterilebilir.

) nerde o eski tivitler @eskitv... - 15 dk Ty “o=Sdunee
i gt Byrin : Y : 3
% En—— + Abi x yerden gecgiyor mu?
Arkadaslar ok onemli: Bir arkadagim Gel | atl
Moskova'da 2 Marttaki final magi igin iki bilet - Gel gel atla
almi. Bilet bagina 2,500 dolar 6demis. Ancak + Abi gegcmiyormus iste
nasilsa biletleri alirken ayni tarihte nikah toreni - Seni kégsede indirecem surdan

oldugunu farketmemis.

saga dogru 10 km yura

@ Tops s

Eger ilgilenen varsa kendi yerine
gidecek birisini ariyor. Saat 17'de
Besiktas evlendirme dairesinde olacak
nikah Gelinin adi Fatmanur.

(ON] n 14 Q 564 & 2 . =
Gorsel 5. Bk. (URL-6). Gorsel 6. Bk. (URL-7).

Yukarida Gorsel 5’te verilen tweetteki ilk cimlelerde bir final magi igin
yuksek bir meblaga alinan bilet tarihi ile bileti alan kiginin nikah tarihinin




Kltdr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

ayni zaman dilimine denk gelmesinden bahsedilmektedir. Devaminda, gi-
debilecek olan varsa kiginin kendi yerine gidebilecek birini gdndermeyi iste-
digi ifade edilmektedir. Tweet buraya kadar olagan bir talep hissi uyandir-
maktadir. Ancak son cimlede damadin nikdha gitmektense maga gitmeyi
tercih ettigi ifade edilmekte ve yerine nikaha gidecek birini aradigi anlasil-
maktadir. Bu beklenmeyen talep hayatin olagan akigina tezat olusturmakta
ve okuyucuyu gilmeye sevk etmektedir.

Gorsel 6’da ise hayali bir diyalog Uzerinden sehir ici tasimaciligr yapan
minibus soférlerinin musteri kapma halleri karikattrize edilmistir. Farkli se-
hirlerde de olsa dolmusg goférleri daha fazla yolcu almak igin gesitli yon-
temler kullanirlar. Bunlardan biri de yolcuyu gidecegi yerin en yakinina g6-
tlrecegini sdylemedir. Tweette de hayali bir diyalog Uzerinden yolcunun
gidecegi yerin ¢cok uzaginda birakildigi akistan anlasilmaktadir. Ozellikle bir
yere gelen yabancilarin ginlik hayatta zaman zaman yasadiklar bu durum
tweetin sonunda abartili bir sekilde ele alinmig ve bu beklenmedik uyumsuz
son okuyucuyu guldirmustar.

“, hic etik degil @hicetikdegill - 10 Eyl }  nerde o eskitivitler @eskitvi... - 4 sa
G- .
} izdivag programinda j @
sarki calar

Omer Baba nasihat vermeye gelince kafa
s.kiyorsun ama emniyet kemerini arkadan
takmigsin.Ne is?

2 dakika once kocasindan aynlan kadin:

Q7 0 a7 Q 4.233 <
Gorsel 7. Bk. (URL-8). Gorsel 8. Bk. (URL-9).

Gorsel 7’de ise 2017 yilinda KHK ile yasaklanan izdivag programlarindaki
duygu gegisleri ele alinmigtir. Bu tip programlardaki kurgulamis gergeklik
ani duygu degisimlerinden kendini ele vermektedir. Program katilimcilarinin,
¢ogu zaman sunucunun yénlendirmesiyle, aci bir olaydan komik bir atmos-
fere hizli gegisi ve duruma kolayca adapte olabilmeleri bu tweette uyum-
suzluk olarak ele alinmig ve bu gdrsel okuyucuyu guldirmustar.

Gorsel 8’deki tweette de gorselde verilen kisi ve bu kisinin eylemi ara-
sindaki uyumsuzluk gilme eylemini tetiklemistir. Gorselde Unlu bir TV dizi-
sinde baba rolini canlandiran aktér gérilmektedir. Bu kisi dizide ney ¢alan,
huzur veren dingin haliyle olgun bir karakteri canlandirir. insanlara stirekli

11
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dogrulugu ve iyiligi telkin eder, dizide anlattigi hik@yelerle kusursuz bir insan
portresi gizer. Ancak diziden alinan yukaridaki gérselde onun emniyet ke-
meri takmadigr anlasiltmaktadir. Twitter kullanicisi, bu durumun dizi karak-
terinin zihinlerde olusturdugu dinyaya aykiri ve beklentilere uymayan bir
durum oldugunu ifade etmistir.

Ornek olarak verilen tweetlerde géraldigu gibi belli bir beklenti igin-
deyken beklenmeyen bir durumla karsilasma, uyusmazlik ve sagkinligr be-
raberinde getirmektedir. Bireylerin zihinlerinde olusturdugu dinyaya aykirilik
gosteren bu durumlar gilmeyi tetiklemektedir.

2.3. Rahatlama Teorisine Gore Anonim Hesaplarin Tweetleri

Bu ¢alisma gergevesinde ele alacagimiz Ggunci mizah teorisi, gilme-
nin fizyolojik yonU Uzerine yogunlasan ve “psikanalitik kuram” olarak da
bilinen rahatlama kuramidir. Buna gére bireyin toplumda uymasi gereken
kurallardan 6tard bastirlmis ve birikmis enerjinin bosalimi ile gilme eylemi
gergeklesir. GUlmenin rahatlatici etkisi sonucunda insandaki sinirsel gerilim
bosalir.

Sosyal hayattaki pek ¢ok kisitlayici, yasaklayici tutum, insan tzerinde
ister istemez baski olusturmakta ve bu baski da belli 6lgtide enerji birikimine
sebep olmaktadir. Cinsellikle ilgili yasaklar, ginlik hayatta bireylerin iste-
meseler de yapmak zorunda olduklari davraniglar, uymak zorunda kaldiklari
kurallar vb. daha pek ¢ok husus, insanda tepkiyi ifade eden bir eneriji biriki-
mine yol agmaktadir. Uygun sartlarin olusmasi neticesinde ortaya ¢ikan bu
enerji glilme sonucunu dogurmaktadir (Morreal, 1997: 34).

Fikret Tirkmen beklenmeyen bir seyden kaynaklanan sasirma, 1zdirap
verici ve tehlikeli bir seyin ortadan kalkmasi, bir huzursuzluktan kurtulma,
birdenbire eglenceli bir ruh haline girme gibi durumlarin insani guldirebile-
cegini ifade eder. Gregory bu durumlari sistemlestirerek hepsinde rahatla-
ma unsurunun bulundugunu ifade etmistir. Bir mUcadeleden galip ¢ikma,
dismanin etkisizliginin farkina varma, korku veya acidan davraniglar Gze-
rindeki sosyal sinirlardan kurtulma insani rahatlatir. Sikintili bir durumun
aniden ortadan kalkmasi glilmeye zemin hazirlar (2013: 55-56).

Asagida anonim hesaplarin rahatlama teorisi baglaminda degerlendi-
rebilecegimiz tweetlerinden érnekler verilmistir.
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Gorsel 9. Bk. (URL-10). Gorsel 10. Bk. (URL-11).

Gorsel 9°da saglikli beslenme ugruna gosterilen asir hassasiyeti ele
alan bir tweete yer verilmigtir. insanlar saglikli yagsam igin zaman zaman
rejim veya detoks adi altinda kendilerini gesitli tatlardan mahrum birak-
maktadir. Kilo verme veya kilo almama adina yapilan bu siregte bireyler
gesitli sikintilar yasamakta ancak bu durumu gevrelerine hissettirmemeye
calismaktadir. Gorsel 9’daki tweette bu durumun katlanilamayacak bir st-
reg oldugu ve aksi bir durumun sonuglarina katlanmanin daha ehven oldu-
gunu ifade eden tweet rahatlamaya sebep olmustur. Kullanici, birgok kiside
gerilime sebep olsa da itiraf edilemeyen bir gergedi sdyleyerek rahatlamis-
tir.

Gorsel 10°daki tweette ise navigasyonun terminolojik ifadelerinden do-
layr yasanan kafa karigikligina gésterilen bir tepki s6z konusudur. Gunluk
hayatta daha sade kelimelerle yapilan yol tarifi, navigasyonda kullanilan
terimlerle insanlar agisindan bazen karmasik hale gelmektedir. Tweette bu
duruma tepki gdsteren hesap sahibi bazi insanlarin sakladigr bu durumu
acik yureklilikle ifade etmisgtir.

. nerde o eski tivitler o
™  @eskitvitler a nerde o eski tivitler

Bu oyuncak fiyatlari ne boyle ya 40 & s ol
liraya pelus tavuk mu olur gercegi
10lira bunun

(@eskitvitler

Vedat Milor Avusturya'da bi asiyla japon
mutfagin ingilizee tartigiyor. Ben bizim
sokaktaki diramclye maydonoz koyma
diyorum anlamiyo aq

T P T
Gorsel 11. Bk. (URL-12). Gorsel 12. Bk. (URL-13).
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Gorsel 11’de ise pahaliligin dlglsiz bir sekilde yasanmasina gosterilen
bir tepki s6z konusudur. Oyuncak fiyatlarindaki orantisiz yUkselis, geligkili
durumlarin ortaya g¢ikmasina sebep olmustur. Oyuncak tavuk fiyatlarinin
gerceginden daha ylksek olmasi insanlari rahatsiz etmis, bu da sinirsel bir
gerginlige neden olmustur. Tweette bu duruma gdsterilen ironik bir tepki
gulmeyi ve beraberinde rahatlamayi getirmistir.

Gorsel 12°de ise Twitter kullanicisi, Unll yemek elestirmeni Vedat Milor
Uzerinden sikyetgi oldugu bir durumu ifade etmistir. Vedat Milor’'un yemek
konusundaki donanimli kimligi ve buna paralel kurdugu iligki bi¢imine kargin
kendisinin basit bir talebi kabul ettiremedigi cevresine olan tepkisini bu
tweette dile getiren kullanici gerginligini bu kiyaslama yoluyla ifade etmig
ve rahatlamistir.

Sonug¢

Mizah, tarih boyunca her devrin sartlarina gére kendine uygun bir mecra
bulmus ve farkli formlarda karsimiza gikmistir. Gegmiste gerek s6zLU gerek-
se de basili olarak var olan mizah Urtnleri, giinimuzde farkli bir mecra olan
internette farkli yapi ve igeriklerle islevlerini yerine getirmektedir. Twitter,
Facebook, Instagram, Line, Snapchat, Youtube gibi sosyal medya ortamla-
rinin olusumuna da zemin hazirlayan web 2.0 teknolojisinin ortaya cikisi ile
beraber iletisimde bir devrim yasanmistir. Dijital aglar Gzerinden farkli bir
formda gelisen iletisim kanallan sayesinde sosyal cemaatler olugsmus; bu
cemaatlerin Uyeleri takiplesmeyi, birbirlerinin paylasimlarini yorumlamayi,
begenmeyi hayatlarinin bir rutini haline getirmislerdir.

Bu calismada gunimuzde yaygin bir sekilde kullanilan sosyal medya
agi Twitter’daki anonim hesaplarin mesajlari mizah kaltard ve mizah teori-
leri agisindan incelenmistir. Calismada 6zellikle anonim hesaplarin segil-
mesi, bu hesap sahiplerinin gergek kimlikleriyle dile getirmeye ¢ekindikleri
konulari bu mecrada herhangi bir kisitlamaya maruz kalmadan ifade etme-
leri sebebiyledir. Bu hesaplarin anonim olmasi ve yiiz yiize olmama durumu
begenilmek, paylasilmak ve yorum almak ugruna her tarld asiriliga imkén
saglayan bir icra ortamini dogurmustur. Bu nedenle anonim hesaplarin pay-
lasimlarinda empati yerine kural disilik begenilerle tesvik edilmis, saldirgan
bir mizah ve her seyden komigi ¢ikarmaya egilimini tetiklemistir. Anonim
hesaplarin paylasimlarinda argo ve zaman zaman kufur de baslica ifade
bicimleri olarak dikkat gekmektedir. Bu durumun olusmasinda ylz ytze ol-
mamanin verdigi rahatlik, empati yoksunlugu ve kanuni takibin zorlugu ne-
den olarak gosterilebilir.
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Twitter’daki anonim hesaplarin tweetleri incelendiginde bu hesaplarin
takipgi kitlelerinin uzun metinler yerine daha kisa ve 6zla paylasimlar tercih
ettikleri gérulecektir. Halk anlatilar igerisinde en kisa turlerden olan fikralar
dahi tahammul edilmez uzunlukta géren yeni mizah anlayisi bunun yerine
laf sokma, caps, igneleme, karikatir, ironi gibi daha kisa ve gorsele dayanan
paylagimlari tercih etmektedir. Bu durum Twitter’da karakter sayisinin sinirli
olmasinin yaninda bu cagin kisaltma, eksiltme ve 6zetleme ¢agi olmasi
olgusuyla da ilgilidir. Dolayisiyla tweetlerin yapisinin ve komigi ortaya gika-
ran unsurun bu ¢agin egilim ve isleyisine uygun oldugu sdylenebilir.

Turk kaltdr kodlarinin bircogunun goérulebilecegi mizah kulturd, zama-
nin sartlarina uygun olarak gundmdzde internet tabanli sanal ortamlarin
etkisiyle kendini yenilemeye, form degistirmeye ve yayilmaya devam et-
mektedir. Aninda etkilesim sayesinde zaman ve mekén sinirlarini asan pay-
lagsimlar elektronik kultir ortaminda milyonlarca insana aninda ulasmakta-
dir. ilgilerin, begenilerin, egilimlerin hizli bir degisim yasadigi cagimizda Tiirk
mizah anlayisinin da strekli yeni form ve igerikler yénuyle degisim ve donu-
sUmun esiginde oldugu soylenebilir.
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EFSANELERIN EKONOMIK KAYNAGA DONUSTURULMESI:
SAHMERAN ORNEGi
Using Legends as an Economic Resource: The Example of Shahmeran
Nagihan GETIN®
0z
Kultur; birey ve toplum yasantisinda tasidigi batinlestirme, uyum saglama, eglen-
dirme, egitme gibi islevleriyle birlikte ekonomik anlamda da deger tasir. Kultir en-
dUstrisi ve kUltar turizmi, kalttrin ekonomik bir degere donusturilmesi esasina da-
yanir. Toplumlar, milletler veya devletler igin kaltarG bir deger olarak sunabilmek,
ragbet edilen niteliklere uygun kulttrel deger tasiyan materyaller tretebilmek 6nem
arz eder. Bu gcalismanin konusu, Turk kaltartinde gift basli bir karakter olarak nitelen-
dirilen Sahmeran’in bir 6rgu teknigiyle kultir ekonomisi, kaltir endustrisi, kulttr tu-
rizmi baglaminda degerlendirilebilecek tasarimlarinin ve bu figurlerin yer aldigi de-
koratif Grinlerin yapilmasidir. Caligmanin giris bélimunde kavramsal gergeve gizile-
rek calismanin 6nemi, yéntemi ve kapsami hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bélimde
kullanilan 6rgu tekniginin ozellikleri ve tercih sebepleri anlatilmig; ikinci bolum ise
yapilan tasarimlar ile Urtinlerin niteliklerine, avantaj ve dezavantajlarina ayrilmistir.
Calisma gorsel malzemelerle desteklenerek sonug béliminde yapilan uygulamala-
ra dayali énerilerde bulunulmustur. Bu ¢alismada Sahmeran’in hem kultirin sézel
boyutunun gérsele taginmasi agisindan hem de ucuz maliyet ve hafif malzeme kul-
lanimi agilarindan kaltar ekonomisi baglaminda degerlendirilmeye uygun bir Grlin
oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Sozciikler: efsane, Sahmeran, kiltir ekonomisi, tasarim, turizm.
ABSTRACT

Culture; along with its functions such as integrating, adapting, entertaining and
educating in individual and social life, it also carries economic value. The culture
industry and cultural tourism are based on the conversion of culture into an eco-
nomic value. It is important to present culture as a value for societies, nations or
states, and to produce materials with cultural value in accordance with the popular
qualifications. The subject of this study is the design of the hawk, which is described
as a double-headed character in Turkish culture that can be evaluated in the con-
text of cultural economy, culture industry, and cultural tourism with a knitting tech-
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nique and decorative products with these figures. In the introduction part of the
study; a conceptual framework was drawn and information was given about the
importance, method and scope of the study. In the first chapter, the characteristics
of the knitting technique used and the reasons for preference are explained; the
second part is devoted to the features, advantages and disadvantages of the de-
signs and products. The study was supported by visual materials and suggestions
were made based on the applications made in the conclusion section. In this study,
it was concluded that the Shahmeran is a suitable product to be evaluated in the
context of cultural economy, both in terms of conveying the verbal dimension of
culture to visuals and in terms of cheap cost and use of light materials.

Keywords: legend, Shahmeran, culture economy, design, tourism.

Giris

Gorsel anlatimin sézel ya da yazinsal anlatimin 6éniine gegtigi 21. yluz-
yilda, gérsel kiiltir de islev ve Gretim acilarindan 6n plana gikmigtir. Ozellik-
le kentlesmenin artmasiyla birlikte sayi ve sinirlarn bilinmez bir sekilde egi-
tim, is, hobi gibi alanlarda aktiflesen bireyler okuma ya da dinlemeden 6te
goérmeye ybnelmekte; gériintli ve onun igerisinde barindirdigr imgeler basli-
ca aktarim araci olma misyonu yuklenmektedir. Bu ¢agda “...tum dinya
dlceginde ‘gérseller’ kilturlerin tasiyicisi konumundadir. Ozellikle baskin
kaltarlerin Urettikleri gorseller tum dunyaya ¢ok daha hizli yayilmakta ve
diger toplumlarin ‘gdrinen kaltdr’ unsurlarini blydk dlgude etkisi altina al-
maktadir.” (Uyan Dur, 2015: 444).

Hos vakit gegirme, mevcut gelenek ve ritlielleri onaylama, birey ve top-
lumun egitimi, toplumsal sorunlari ¢gézme, kendini yasadigi ortama hazir-
lama ve igerisinde bulundugu ortama kimlik kazandirma gibi islevler ytk-
lenmig olan kultGrin ekonomik bir deger olarak goérilmesi zaman zaman
elestirilere maruz kalsa da kaginilmaz bir gergekliktir ve bu gergeklige karsi
bir durus sergilemek yerine surecin bilingli bir pargasi olabilmek ¢ok daha
degerlidir.

Kultur ekonomisi igcinde degerlendirilen geleneksel maddi kultir

orneklerinin pazarlanabilir hale getirilmesi ayri bir tasarim ve uy-

gulama alani olarak kargimiza ¢gikmaktadir. Kaltard, bilim, teknoloji

ve ekonomiyle bir araya getiren kavram “yaraticiliktir”. Daha diine

kadar birbirinden ayr sekilde ele alinan “ekonomik yaraticilik, tek-

nolojik yaraticilik ve artistik/kaltirel yaraticilik” olgulari, yaraticilik
ekonomisi ya da endustrisi/leri basligi altinda 6zerkligini ilan et-

mistir (Ozdemir, 2009: 78).
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Birgok Ulke tarafindan ekonomik sistemlerin kurgulanisinda, kaltirel
deger tasiyan urunlerin islevsel olarak kullanilabilecegi fark edilmis ve bu
dogrultuda politikalar belirlenerek planlamalar yapilirken sireg igerisinde
kaltaran hangi 6zelliklerinin, hangi kulturel deger ve Urtnlerin 6n plana ¢i-
karilmak istendigi; yapilan tercihlerin igerisinde bulunulan zaman ve cog-
rafya icin kabul edilebilirligi, hedef kitlenin kim oldugu ve tercihlerin hedef
kitleye uygunlugu gibi birgok soru ve sorun ekseninde politikalar gelistirile-
rek stirecin ydnetilmesi, istenen sonuglara ulasilmasinda énem tasimakta-
dir. Toplumlara kimligini kazandiran degerlerin gegmisten bugiine tasinarak
kiltarel belleklerini olusturdugu (Beqig, 2015: 111) ve kiltlrel degeri olan
Urtinlerin “turistik esya olarak gérilmeleri hem ekonomik bir meta olarak
hem de yaratilmak istenen Ulke imajini yansitan bir Griin olarak degerlendi-
rildikleri” (GUrgayir Teke, 2019: 137) duslncelerinden hareketle Turkiye 6ze-
linde konuya bakildiginda 1970°li yillardan itibaren TUrk kaltGrinin gesitli
Ozelliklerine vurgu yapan, kultard yansitma 6zelligi tasiyan ve tim bunlarla
birlikte bir turistik ani esyasi olarak tasarlanarak kultir ekonomisi bagla-
minda iglevler yuklenen folklorik bebeklerin yapilmasina agirlik verildigi,
gesitli kurum ve kuruluslarca bu yéndeki girisimlerin desteklendigi gorul-
mektedir. 1973 yilinda Turizm ve Tanitma Bakanligi ve Turk EL Sanatlarini
Tanitma Dernegi tarafindan organize edilen “Turistik Hatira Bebek Yarigma-
s1”, 1986 yilinda Milli Folklor Arastirma Dairesi (MIFAD) tarafindan diizenle-
nen folklorik bebek yarigmasi, Milli Egitim Bakanligi ve Kiz Teknik Ogretim
Genel Muadurlagunin diazenledigi iki folklorik kitre bebek yarigmasi, Olgun-
lagsma Enstitlleri tarafindan 2009 yilinin sonlarinda gergeklestirilen “Elif
Bebek” Projesi bu kapsamdaki girisimlerden birkacgidir (GUrgayir Teke, 2019:
135-139). Ayrica bireysel ¢abalarla baslayip sonrasinda yayginlik kazanmig
folklorik bebek girisimleri de vardir: Ardahan Damal Bebekleri (Gorsel 1 ve
2), Adiyaman Besi Bebekleri (Gorsel 3), Bursa Keles Bebekleri (Gérsel 4 ve
5), Soganli Bebekleri (Gorsel 6) gibi.

Gerek bireysel gerek kurumsal girisimlerle yapilan folklorik nitelige sa-
hip bebek tasarimlar belirli bir yéreden ya da birkag yéreden begenilen,
ragbet gdrecedi dustinulen giyim kusam unsurlariyla yapilan tasarimlardir.
Ornegin Ardahan Damal Bebekleri, bir Tiirkmen kdyl olan Damal’daki ka-
dinlarin giyimlerinin minyaturize edilerek fabrikasyon bebeklere giydirilme-
siyle olusturulurken; Elif Bebek birka¢ yéreden begenilen unsurlarin birlesti-
rilmesiyle tasarlanmigtir. S6z konusu projeler veya bireysel ¢cabalarla yapi-
lan bebeklerden bir kismi malzemesinin pahaliligi, aksesuarlarin 6zel el be-
cerileri istemesi, isgilikleri, agirliklari ya da yUksek fiyatlar gibi birgok etken-
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le seri Uretime donuUsturilememisglerdir. Bireysel ¢abalarla yapilan kimi ta-
sarimlar ise kurslar araciligi ile seri Uretime dénusturilmeye ¢alisilirken ya el
isGiligi, kullanilan malzeme ve bunlara dayali kalite gibi niteliklerinde kayba
ugramislar ya da yine el isgiligi, uzmanlik ve yliksek maliyetli malzemeler
nedeniyle satin alinabilirlikleri azalmig Grlnlere déntgmuslerdir. Turkiye’de
yapilan folklorik bebekler icerisinde en bilineni olarak Soganli Bebekleri ka-
bul edilebilir. Bu bilinirlikte s6z konusu bebeklerin turizm potansiyeli oldukga
yuksek olan Kapadokya ve gevresinde yapilarak satisa sunulmasi, kullanilan
malzemenin ucuz olmasi, bebek yapiminda el isgiliginin sarma, baglama,
dikme ve gizme gibi temel becerilerle sinirli olmasi ile ttm bunlarin netice-
sinde bebeklerin fiyatlarinin diger folklorik bebeklere oranla daha ucuz ol-
masi etkili olmustur.

»%
oo N

Gdrsel 4, 5, 6. Geleneksel Bebekler (Yazar Arsivi)
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Bu galisma kapsaminda simdiye kadar olan bélimde sézu edilen folk-
lorik bebekler kulturan giyim kusam ydnuUne yer veren Urlnlerdir. Sadece
Damal Bebeklerinde giyim kusam Uzerinden geng kiz (Gorsel 2) ve kadin
(Gorsel 1) ayrimina dikkat cekildigi goérilmektedir. Bizce ister turistik ani
amagli ister oyuncak isterse de biblo ya da stisleme amagli olarak tasarlan-
sin folklorik bebekler bir ktlttrin giyim kusam Urdnlerinden ¢ok daha fazla-
sini gérundr kilma gicune sahip olabilirler. Bu disiince gergevesinde bu
calismada Turk kultirinde s6zLU anlatilarda yer alan karakterlerin 6rgti tek-
nigi ile tasarimlarinin yapilarak, ekonomik deger tasiyan trlinlere dénusti-
rulebilecegine iliskin yapilmis olan uygulamalardan biri olan Sahmeran’a
yer verilmistir. Calismanin yoéntemini literattr taramasi ve igerik analizi so-
nucu elde edilen veriler ile yapilan Sahmeran uygulamalar olugsturmakta-
dir.

Calismanin evrenini olusturan s6zlu anlati gelenegi kulturin sézel ola-
rak aktarilan, her aktarimda tekrar varolusunu stirdiren ve kendisinden bek-
lenen islevleri yerine getirdigi ya da yeni islevler kazandig strece var olan
kismini olustururken masal, fikra, destan ve efsaneler bu alanin baslica
artnleridir. Bu anlati tarlerinden yerel bir Grtin olan efsaneler, ortaya ¢ikisla-
rinda yer alan mitolojik, tarihi, dini ya da fantastik kékeni, degistirip donus-
turlp cesitlendirmektedir (Bonnefoy vd., 2000: 911-912). Orneklem olarak
belirlenen Sahmeran, Turk kultirinde s6zlU anlati gelenedi igerisinde yer
alan bir efsanenin adi ve kahramanidir. Kelime “yilanlarin padisahi” anla-
mina gelmekte ve sdzliklerde insan basli, insan gibi konusan, zebercetten
bir taht Gzerinde oturan efsanevi masal kahramani yilan olarak tanimlan-
maktadir (URL-1). Karakterin bir tarafi insan basi bir tarafi yilan basgi seklin-
dedir. Ozellikle Mersin, Tarsus, Mardin civarinda Sahmeran’in merkezde ol -
dugu ve onun Camsab/Padisah ya da Lokman Hekim gibi karakterlerle ya-
sadigi olaylara yer veren bircok efsane anlatilmaktadir. Ornek olmasi agi-
sindan bu efsanelerden bir tanesinin 6zetine dipnotta yer verilmistir.!

! Camsab yoksul bir ailenin oglu olup evinin gegimini odunculuk yaparak saglamaktadir. Bir
giin arkadaslariyla birlikte ormanda igi bal dolu bir kuyu bulan Camsab, bali ¢gikarmasi igin
arkadaslar tarafindan kuyuya indirilir, balin gikartilmasi sona erince de kuyuda birakilir. Kuyu-
nun iginde yardim beklerken bir 1sik sizintisi gérar, 1s1gin geldigi yeri agarak blyUk bir bahgeye
cikar. Burada bir tahtta oturan Ust tarafi insan alt tarafi yilan seklinde olan ve bir insan gibi
konusan Sahmeran ile karsilasir. Yilanlarin sahi olup yer altinda diger yilanlarla birlikte yasa-
yan Sahmeran, Camsab’a korkmamasini ve bir stire kendilerinin misafiri olacagini sdyler. Bura-
da gok iyi agirlanan Camsab, aradan yillar gegtikten sonra sikilmaya ve ailesini 6zlemeye
baslayinca evine dénmek igin izin ister. Sahmeran ise limundn bir insan elinden olacagini,
eger kendisini birakirsa yerinin insanoglu tarafindan hemen bulunabilecegini séyleyerek Cam-
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Sahmeran’in klttrel bir 6ge olarak ekonomik bir degere déntstirilme-
sinde cam alti boyama, bakir islemeciligi ve heykel gibi gérsel yonu agir
olan Grlnler 6n plandadir. Kaltidr ekonomisi kapsaminda, hem bireyin kendi-
si i¢in ani olarak satin almasi hem de hediyelik olarak temin etmesi adina
s6z konusu urlnlerde kullanilan hammaddenin maliyeti ve isgilik fiyatlarina
yansidiginda bu UrUnlerin tercih edilebilirligi olduk¢ca azalmaktadir. Ayrica
havayolu tagimaciligini tercih eden yurtdisindaki insanlar i¢in bahse konu
cam, bakir ve heykel Urlnler, kullanilan malzemelerin agirligr yani sira cam
ve heykelin kirilma riskinden dolayi cazip olmayabilmektedir.

Bu ¢alismada Sahmeran figUrleri, ip ve elyaf gibi cam ve metale gére
hem daha ucuz hem de daha hafif malzemeler kullanilarak yapilmisgtir ve
bu Urlnlerin kirnlma riski bulunmamaktadir. Figurler tablo, biblo, oyuncak,
anahtarlik, ¢ganta stst ve araba stst gibi birgok kullanim alanina déntk
olarak degerlendirilebilmektedir. Yapilan Grinlerin hammaddesi diger tGriin-
lerin hammaddelerine gére daha ucuz oldugu igin de makul fiyatlara satila-
bilirken bu Urtnler, el isgiligi olmalari nedeniyle de degerlidir.

Amigurumi Hakkinda Genel Bilgiler

[EIENTR

“Amigurumi” kelimesi Japoncadir ve kelimeyi olusturan “ami” “6rul-
mus”, ve “nuigurimi” ise “doldurulmus oyuncak” anlamlarina gelmektedir.
Kelime, Turkgeye “6rgiden yapilmis dolgu oyuncak” seklinde cevrilebil-
mektedir. Her ne kadar amigurumi Japon kdkenli olarak bilinse de bu tekni-
gin Japonya’dan dnce Cin’de olduguna dair gérusgler ve 1600 ile 1800’lerin
sonlarinda Hollanda’da da bilindigine dair bilgiler vardir. ilk glincel ami-
gurumi drnekleri 1970’li yillarin baslarinda Japonya’da normal insanlarin ve

sab’in gitmesine izin vermek istemez. Ancak i1srarlara dayanamaz ve yerini kimseye sdyleme-
mesi sartiyla Camsab’i evine génderir. Bu sirada Tarsus padisahi, dnemli bir hastaliga yakala-
nir. Dénemin taninmis hekimleri hastaliga bir tirlt gare bulamazlar, fakat blyu isleriyle de
ilgilenen vezir, padisahin hastaliginin Sahmeran’in etinin yenilmesiyle gegecedgini séyler. Bu-
nun Gzerine Sahmeran’in yerini bilene blylk vaatlerde bulunulur, ancak kimse ortaya ¢ikmaz.
Vezir, Sahmeran’l géren kisinin sirtinin yilan derisi gibi pul pul oldugunu padisaha séyleyince
herkesin hamama gelerek yikanmasi emri verilir. Camsab, Sahmeran’a s6z verdigi icin hama-
ma gitmez, fakat bir stire sonra sadece kendisinin yikanmaya gitmedigi anlagilinca hamama
gitmek zorunda birakilir. Camsab’in sirtinin yilan derisi gibi oldugu gérulince, kendisinden zorla
Sahmeran’in yeri 6grenilir. Vezir, Camsab’in gosterdigi kuyunun basinda by Uli sézler sdyleye-
rek Sahmeran’i ortaya gikartir. Sahmeran kaderini bildigi igin karsi koymaz ve Camsab’a 6L4-
miinden sonra etini kaynatarak ilk suyu vezire, ikincisini padisaha igirmesini, Gg¢linclisini de
kendisinin igmesini tembihler. Sahmeran, hamama goéturilerek burada 6ldarulir ve eti kayna-
tilir. Vezir ilk suyu Camsab’in igmesini ister. Camsab, Sahmeran’in dediklerini yaparak ilk suyu
vezire verir. Vezir, bunu iger igmez 6lir. ikinci suyu igen padigah iyilesir, liginctisiinii igen Cam-
sab ise akli ve zekasi daha da glglenip padisaha bas vezir olur (Ciblak, 2007: 188-189).
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objelerin kuguk versiyonlari seklinde goérulmdistir. Bunlar ayni zamanda
animelerin de ilk drneklerini olusturmaktadir. iki binlere gelindiginde Ameri-
ka Birlesik Devletleri’nde yayginlagsan amigurumi zamanla didnyanin farkl
Ulkelerine de yayilmistir (URL-2). Amiguruminin TUrkiye’de yapilmaya bas-
lamasi iki binli yillarin baslarina denk gelir. Amigurumide kullanilan malze-
meler pamuklu ipler, 119, vidali gozler, igne, iplik ve elyaftir. Teknik olarak
tigla yapilan orgulerde en temel tekniklerden biri olarak kabul edilen sik
igne teknigi kullanilmaktadir. Baslangigta gogunlukla hazir tarifler kullanir-
ken zamanla dogaglama olarak da Urlinler yapilabilmistir (Cetin, 2018:
113). El isgiligi, organik ve gamasir makinesinde yikanabilir Grlinler olmalari
yani sira bu Grtnlerin ebatlar ve isgilik kalitesi de fiyatlarinin belirlenmesin-
de 6nemli etkenlerdir.

Farkli Teknik ve Malzemelerle Sahmeran Tasarimlari

Sahmeran, bir tarafi insan bir tarafi yilanbagi seklinde, gogunlukla Tark
kaltara igerisinde efsanelerde yer bulmusg bir karakterdir ve bu karaktere ait
giyim kusam ve suslemeye iliskin ayrintili bilgilere sahip olunamamasi ka-
raktere iliskin tasarimlarda buyuk bir esneklik saglamistir. S6zLU anlatidan
gorsel kaltdr Granlerine dénusurken Sahmeran kadin olarak ele alinmig ve
Ozellikle camalti boyama teknigiyle yapilan tablolarda (Gérsel 7) birgok
renkte Sahmeran goérselleri tasarlanmistir.

Bu tablolarda Sahmeran’in aksesuari olarak kolye, kiipe ve taglar kulla-
nilmigtir. Benzeri bir durum Sahmeran heykelleri ile birlikte (Gorsel 8, 9) do-
kuma Grind clizdan (Gorsel 10), sal gibi Grinlerde de gorilmektedir. Sah-
meran figarintn kullanildigi gogunlukla Mardin ydresi bakir islemelerinde
(Gorsel 11) beyaz ve sari bakir renkler yer alirken aksesuarlarda yine kolye,
kUpe ve tag motiflerine yer verilmektedir.

Gérsel 7, 8, 9. gahmeran Figurleri (URL-3, URL-4, URL-5).

24



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

B s

FAHMMER AN

=
-

Goérsel 10, 11. Sahmeran Figurleri (URL-6, URL-7).

Bu ¢alismada ise amigurumi ile yapilmis Sahmeran figurlerine yer ve-
rilmistir.2 Amiguruminin tercih edilmesinin sebepleri sunlardir: 1. Teknik son
yillarda diinya ile birlikte Turkiye’de de modadir. 2. Uygulanmasi kolaydir. 3.
Maliyeti digtktir. 4. Kadin, erkek ve gocuk herkes tarafindan yapilabilir. 5.
Yapilan drtnler el isgiligi oldugu igin ekonomik anlamda degerlidir. 6. Te-
melde ip ve elyaf kullanildigi igin Grlnler hafiftir ve dzellikle havayolu tagi-
maciligi kullananlar igin ideal agirtiktadirlar. 7. Kinlma tehlikeleri yoktur. 8.
Kigisel tercihlere gdre uyarlanabilir. 9. Oznel tasarimlarin yapilmasina elve-
rislidir. 10. Kullanilan malzemeler anti bakteriyeldir. 11. Yapilan Grinler yika-
nabilir.

Calisma kapsaminda Sahmeran figlrt 10 ve 20 cm olarak iki farkli bo-
yutta tasarlanmistir.

Gdrsel 12. gahmeran Figurt (Yazar Arsivi)

Sahmeran’in yapiminda ytz ve boyunda yavruagzi, gévde kisimlarinda
mavi, sari, yesil, kirmizi, turuncu, mor gibi birgok renk; sag¢ renginde siyah,

2 Bu galismada yer verilen Sahmeran tasarimlari Nagihan Cetin tarafindan yapilmis, bir kismina
Tark Patent Enstitisi’'nden tasarim tescil belgesi alinmis “Tirk’ge Bebekler” serisinin pargala-
ridir.
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g0z rengi olarak ise mavi, yesil ile siyah renkler tercih edilmistir (Gorsel 13).
Sahmeranlarin stslemelerinde inci, boncuk ve pullardan yapilan kolye, ki-
pe ve taglara yer verilmistir (Gorsel 14).

Gdrsel 13, 14. Sahmeran Figurleri (Yazar Arsivi)

Yapilan Sahmeranlar tablo, biblo, anahtarlik, bros, araba susu, ¢anta
slisti ve oyuncak olarak degerlendirilmistir (Gérsel 15). Ozellikle tablo olarak
kullanilan figlrlerde zeminde etamin, kanavige, kege gibi el sanatlari Griin-
leriyle birlikte ambalajlar, kutular gibi ileri dontsim malzemeleri tercih
edilmistir (Gorsel 16, 17).

Gérsel 15, 16. Sahmeran Figlrleri (Yazar Arsivi)
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Gdrsel 17. Sahmeran Figurl (Yazar Arsivi)

Sonug

Gorulenin isitilenin 6nline gectigi 21. yuzyilda kultir ekonomisinin bir
araci olan nesnelestirme, sadece maddi kultar unsurlarina dayali olarak
gergeklesmez. Anlati ile birlikte anlatilanin nesnelestirilmesi de ekonomik
deger tasir. Calismanin girig bélumunde yer verilen, 6zellikle turistik ani eg-
yasi olarak degerlendirilen folklorik bebeklerin kilttrin maddi yonine vurgu
yapan, yéresel ya da birkag yérenin giyim kugsam Urtinlerinden tercih edilen
unsurlarin birlestirilmesiyle olusturulmus bebekler olduklar gérilmistur. Bu
durum kimi zaman yoéresel bebek adiyla da adlandirilan folklorik bebegin
sadece giyim kusam ve suslenme baglaminda disunidlmesi bigimindeki
eksik bir bakis acisinin sonucudur. Folklorik bebekler sadece giyim kusami
merkeze almak durumunda dedgildir; kiltirin sézel boyutu ya da degerleri
de folklorik bebeklerle yansitilabilir. Bu tercih, hem folklorik bebeklerin gok
yoénll olarak kaltar temsilcisi bigiminde degerlendirilmesini hem de bu be-
beklere ytklenen iglev ve anlamlarla onlarin daha ragbet edilen Grlnler
olmalarini saglayabilir.

Folklorik bebeklerin yayginlasmasinda veya yayginlasamamasinda
malzeme fiyatlar, el isgiligi, deformasyon, agirlik ve dustk/yUksek fiyatlan-
dirmalar gibi gesitli etkenlerin belirleyici olduklari gérulmektedir. Malzeme,
0zgunluk, iscilik ve zaman unsurlar fiyata doéntsturildiginde bebeklerin
alinabilirliginin dolayisiyla yayginuiginin azaldigi gergekliginden hareketle
daha ucuz malzemeden, daha kisa slirede, isteyen herkesin yapabilecegi
folklorik bebekler hem uretimi arttiracak hem de pazarlamayi kolaylastira-
caktir. Rusya’nin matruskalari, Japonya’nin kokeshi bebekleri ve Turkiye’nin
Soganli Bebekleri bu kapsamdadir.
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Bu galismada yer verilen Turk kaltirinde hem sézlu anlati gelenedinin
bir unsuru hem de zihinsel tasarimlarin somutlastirilarak maddi kalture
yansimasinin bir érnegi olan Sahmeran; hem kulttrin sézel boyutunun gor-
sele tasinmasi agisindan hem de ucuz maliyet, kisa zaman, isteyen herkesin
yapabilirligi ve hafif malzeme kullanimi agilarindan kulttr ekonomisi bag-
laminda degerlendirilmeye uygun bir Grinddr. Hediyelik/ekonomik bir Grlin
olarak kullanilmasi i¢in yapilan Sahmeran tasarimlarinin bir dretim ve satig
agi gcergevesinde gelistirilmesi ile bilhassa maas karsiligr bir iste calismayan
kadinlarin ekonomik gelir elde etmelerine dénuk bir galismanin yapilabil-
mesi mumkundur. Ayrica benzeri ¢calismalarla hem Turk kaltiriniin sézel
boyutunun gortndr kilinmasi saglanabilir hem de kaltur politikalar nokta-
sinda 6n plana ¢ikarilmasi istenen kaltirel degerlere dénlk ulusal ve ulus-
lararasi galismalarin yolu agilabilir.
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ANADOLU TURK KULTURUNDE BUGDAY/BASAK VE GORSEL DILE AKTARIMI

Wheat/Spike in Anatolian Turkish Culture and its Transfer to Visual
Language

Semiha ALTIER®
0z
insanligin ekimini ilk yaptigi, temel besin kaynadi olan bugdaya, zaman iginde tek
veya ¢ok tannli dinlerde bazi anlamlar yuklemistir. Kutsiyet atfedilen ekmegin de
hammaddesi olan bugday, pagan toplumlarda tanrilara sunulan kutsal bir yiyecek,
ayni zamanda tarim/bereket tanri/tanrigalarinin atriblist olarak kargimiza gikar.
Kadinla da 6zdeslestirilen ve yine dogum, soy, verimlilik, bolluk, bereket kavramina
gbénderme yapilan bu bitki, Tirk ve islam halk kiltiirinde bu anlamlarini koruyarak
gunumuze devrolmus; birgok inancin ve rittelin kaynaginda da yer almistir. Anado-
lu'da kem godzlere karsi bugday basaklarindan nazarlik yapilarak, ayrica haneye
sans/ugur, bolluk/bereket getirmesi igin de evlerin duvarlarina asildigi goralir. Bug-
day ayni zamanda bir Orta Asya Turk gelenegi olan saginin da igindedir ve ginu-
muzde gelinlerin Gzerine sagilmaktadir. Asure ve Nevruz’la iligkilendirilen bugday,
bebeklerin dis hedigi ve kirklamasindaki ritiiellerde de yer almaktadir. Ote yandan,
Ozellikle Bektasiler arasinda kutsal goérilen bugday velilerin birgok kerametinde
gecmektedir. Bu sebeple tekke sofralarinin vazgegilmez yemeklerinin iginde bugday
da vardir. Bu makalede de Turk halk kltiriinde énemli bir yer edinen bugday/basak
motifi ele alinmistir. Bu motifin Turk sanatindaki yerinin tam olarak anlasgilabilmesi
icin 6nce Anadolu ve ilgili gevre kultirlerde, pagan ve tek tanrili dinlere mensup
toplumlardaki anlam ve kullanimlarindan s6z edilmis; sanat eserlerindeki érnekleri
sunulmustur. Ardindan ¢aligmanin asil agirlik noktasini olusturan Anadolu’da Turk-
islam dénemindeki farkli tarih ve gesitli ylizeylerde kargimiza gikan bugday/basagin,
ikonografik tartismasi yapilmig ve degerlendirilmistir.

Anahtar Sozciikler: Tirk halk kiiltiry, Tirk-islam tasvir sanati, bugday, basak, sem-
bol.

ABSTRACT

In time, people attributed some meanings to wheat, which they first planted, and

which was the main food source, in monotheistic or polytheistic religions. Wheat,
which is the raw material of the bread attributed to holiness, appears as a sacred
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food offered to the gods in pagan societies and also as the atrium of agricul-
ture/fertility gods/goddesses. This plant, which is identified with women and is re-
ferred to the concept of birth, lineage, fertility, and abundance, has preserved these
meanings in Turkish and Islamic folk culture, has been transferred to the present
day, and has taken place at the source of many beliefs and rituals. In Anatolia, it is
seen that amulet is made of wheat spikes against evil eyes and hung on the walls of
houses to bring luck, abundance, and fertility to the household. Wheat is part of the
“sacg1” tradition, which is a Central Asian Turkish tradition, and is scattered on brides
today. Wheat, which is associated with Ashura and Nowruz, is included in the rituals
of teething and “kirklama” of babies. On the other hand, wheat, which is considered
sacred especially among the Bektashis, was mentioned by many miracles of the
saints. For this reason, wheat was also part of the indispensable dishes of the culi-
nary culture of the dervish lodges. In this article, the wheat/spike motif, which has
an important place in Turkish folk culture, will be discussed. Its meaning and usage
in Anatolian and related culture and in societies belonging to pagan and monothe-
istic religions, and its examples in art works will be presented in order to fully articu-
late the place of this motif in Turkish art. Then, the iconographic discussion of
wheat/ear, which is the main focus of the study and appears on different dates and
on various surfaces in the Turkish-Islamic period in Anatolia, will be made and eval-
uated.

Keywords: Turkish folk culture, Turkish-Islamic art of depiction, wheat, spike, sym-
bol.

1. Cesitli Kiiltiir Cevrelerinde Bugday/Basak ve Tasvirleri

Yeryuzinde gida ihtiyacinin énemli bir kismini karsilayan bilimsel adi
“triticum” olan bugday, basaktan ayrilmis tanelerdir. Bugday uzun, oval
bicimli ve ortasi derin gizgilidir. Derine inmeyen, ylzeye yakin sagak kokLu
basagin bitiminde bugday taneleri yer alir. Sap kisimlardaki dagimlerden
¢tkan yapraklarin ucunda bir dilcik ve iki kulakgik bulunur. Yumusak toprak-
ta, sicak ve kuru iklimde yetisen bugday, bir veya gok yillik olabilir. Uzun yil-
lar saklanabilen bugday, temel besin ekmegdin de hammaddesidir (Aksoy,
2007: 562; GCekel, 1960: 2). Arkeobotanik arastirmalar bugdayin da iginde
bulundugu tahillarin yabani atalarinin, avcilik ve yiyecek toplamadan yerle-
sik tarima gecilen Neolitik Dénem’de ve yaklasik 10 bin yil kadar 6nce Ana-
dolu’nun glineydogu bolgesini de kapsayan Bereketli Hilal’de ekildigini gos-
terir (Field, 1932: 304; Nesbitt, 1995: 28; Shewry, 2009: 1537).

Bu calismanin asil agirlik noktasi olan Anadolu’da Tirk-islam sanatin-
daki bugday/basak tasvirlerine ve ikonografisine gegmeden evvel bugdayin
tarih 6ncesi ve yakin kulturlerdeki anlam ve betimleme bigimlerine g6z at-
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mak bu motifi anlamlandirmamiza fayda saglayacaktir. Anadolu’daki eski
medeniyetlerin yasamlarini tarim ve hayvancilikla strdutrduakleri anlasilir.
Bunun devamliligi igin mahsullerinin iyi olmasi gerektiginden, bu toplumla-
rn inanglari bereket odakli gelismigtir. Baska bir deyisle mahsullerinin ve
hayvanlarinin zarar gérmemesi igin inanglari gergevesinde bazi tanri ve tan-
rncalardan bereket dilemiglerdir. Ozellikle yagamin devamlligi icin elzem
olan tahillarin tarlada ekim isleriyle buyuk oranda kadinin ilgili olmasi, kadi-
nin topragin bereketi ile birlikte distinilmesine yol agcmistir. Ayni zamanda
kadin treme, dogurganlik, analik gibi kavramlarla da értusturtlerek bereke-
tin semboll tanrigalar ortaya ¢ikmistir (Akarpinar, 2000: 180). Bu noktada
insan hayatinin temel besini olan bugdayin, tarih éncesi ve sonrasi pagan
topluluklarin gesitli eserlerinde tasvirleri gérilmeye baslanmistir. Bug-
day/basakla birlikte tasvir edilen betimleri, ana tanriga kultindn bir pargasi
olarak dusinmek gerekir. S6z gelimi Anadolu’nun énemli Neolitik Dénem
merkezlerinden biri olan ve M.O. 6500 yillarina tarihlenen Catalhdyik’te ele
gegen bir buluntu, bu dénem insaninin bugday ile kadin, treme, soy, bere-
ket, dogurganlik kavramlarini nasil értusturaldigini gdsterir. Bu buluntu
kilden bir kadin figurinidir ve sirtina bir bugday tanesi yerlestirilmis olarak
tasvir edilmistir (Hodder, 2006: 204; Stimer 2007: 58). Pek ¢ok taneli bitki
gibi bugday da topraktan ¢ikip, tekrar topraga diserek gcogalmasiyla 6lamu
bir yandan da dogumu, yani tekrar yagsama ddéntsin bir semboll olmus; bu
yoniyle de kadin, ana rahmi ve toprakla ortlstUrilmistir (Ersoy, 2000:
390-391; Simer, 2007: 323).

Bugday/basak betimlerinin Anadolu’da erken érneklerinden bir digeri,
M.0. 5600-5380+38’e tarihlenen Nigde/Késk Hoylk’te yapilan kazilarda 3.
tabakada bir evin altinda ele gegen kiplerden birinin Gzerindedir. Burada bir
figur, sag elindeki bugday basagini, diger elinde orak oldugu tahmin edilen
bir aletle bicmek lizere tasvir edilmistir (Ozkan vd., 2004: 201). Ote yandan
yaklagik M.O. 4000-2000 yillar arasinda Giney Mezopotamya’da yasayan
SUmerlerin mitoslarinda, bugdaya iliskin bazi anlatilara rastlanir. Bunlardan
biri coban tanrisi Dumuzi ile giftgi tanrisi Enkimdu’nun bereket ve savas tan-
rigasi inanna/istar ile evlenmek istemeleri ve Enkimdu’nun yarigtan gekil -
mesi igin Dumuzi’ye iginde bugdayin da oldugu gesitli armaganlar vermesi
ile ilgilidir (Hook, 1993: 36-37). Mitoslarin yaninda Stmerlerin hayat agaci
olarak hurma ve bugday basagini kabul ettikleri ve bunlara bolluk/ bereket
atfettikleri arkeolojik verilerden de anlasilmaktadir (Oztirk Ates, 2012: 29).

Anadolu kaltarintin temel taslarindan Hititlere ait metinlerden bugda-
yin gesitli inceliklerde 6gataldtgu, gunlik gida gereksinimi diginda tanrilara
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sunulmak Uzere bir grup kadin tarafindan ekmek haline getirildigi bilinir
(Tung, 2015: 39). Ekmek ve bugdayin tanrilara yapilan sunularin yaninda
Ozellikle kaya kabartmalarinda tanri ve tanrigalarin ellerinde bolluk-
bereketi simgelemek Uzere tasvir edildigi érnekler giinimuze ulagmistir.?
Bugdayin bereket kavramiyla somutlastinldigr anlasilan en Unld érnekler-
den biri M.O. 8. ylizyila ait Konya ivriz Kaya Kabartmasidir. Burada Kral Var-
palavasg’in bag tann Tarhunzas’a Gzim salkimi ve bugday basagi vermesi
sahnelenmistir. Yazitindan kralin bu meyvelerin bereket ve bolluk vermesine
iliskin bir dua soyledigi anlasilir (Akurgal, 1998: 147-148). Yine Geg Hitit D6-
nemi’nin énemli érneklerinden Karkamig’in koruyucu ve en édnemli tanrigasi
Kubaba da elinde bir ayna, nar ve basak ile gdsterilmistir (Resim 1la-b; Ay-
din, 2018: 154). Kubaba’nin yer aldigi baska bir kabartmada ise bir toren
alayi gérulur. Alayda ellerinde basak tutan kadinlar tanrigaya dogru yartr-
ken tasvir edilmislerdir (Akurgal, 1995: 97). Anadolu kilttrine zenginlik ka-
tan devletlerden Urartu, Frig ve Asurlularin da bu bitkiye bereket atfettikleri,
tanrnlarinin veya 6nemli kisiliklerin tasvirlerini ellerinde cesitli nesnelerle,
s6z gelimi kozalak, gigek, nargicedi, topuz, basak ve arpa demetleriyle yap-
tiklariizlenir (Bagdere, 2021: 4; Kellner, 1981: 311-315).

Misirda da Nil kiyilarinda bircok arkeolojik kalintilar arasinda bugday
tanelerini 6gttmeye yarayan cilali tasglar ele gegmistir. Tarihlemeler 10 bin
yil dnce Misirlilarin bugday ekimi yaptiklarini, ekin bigtiklerini ve un elde
edebildiklerini gdstermektedir (Lissner, 2006: 28). Antik Misir'da sdyle bir
inanig hakimdir: Tanr Osiris ayni zamanda 6luler dinyasinin htikimdaridir
ve yaratilisla dailgilidir. Yaradilis tohumla iligkilendirilmis ve tanrinin atribd-
lerinden biri bagak olmustur. Osiris’in hem kiz kardesi hem karisi olan isis
halkina medeniyet getirmis; yabani bugdayi, arpayi ve tGzimu nasil ekecek-
lerini ve hasat edeceklerini 6gretmistir. Bu tanrinin insanlara bagisladigi
iyilikleri anmak i¢in yapilan senliklerde kendisine bugday basaklarinin su-
nuldugu bilinir (Godlaski, 2011: 1451; Frazer, 1991: 289, 300). Misir'in hayat
kaynadi Nil nehri ise Hapi adiyla tanrilastinlmig; Tanri Hapi, tasvirlerinde
elinde bugday basagd ve bereket boynuzu tutarak betimlenmistir (Hooke,
1993:78).

Yunan kultlrinde ise Demeter, ekinleri ve 6zellikle bugdayi simgeleyen
tarm tanrigasidir. Demeter “bugdaylarin anasi”, kizi Persophone ise “tahil
tanesi” olarak bilinir ki bu tanrigalar eski ve yeni hasadi simgeler. Deme-

! Hitit dénemine ait ellerinde asma ve basak tasiyan tanri ve krallara iligkin tasvirler Tiryaki
tarafindan ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Genis bilgi igin bk. (Tiryaki, 2013: 33-53).
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ter’in, Neolitik Donem’in doga, dogurganlik ve bereket tanrigalarinin bir
uzantisi oldugu kabul edilir. Mitolojiye gore kizi Persephone (Kore) Hades
tarafindan yer altina 6luler Ulkesine kaginlir. Demeter’in Persephone’den
ayr kaldigi ve kizinin yeraltinda gegirdigi dénemler dogada kis olarak algi-
lanmistir. Persephone’nin annesinin yanina dénmesi ise baharin gelisi, to-
humun yesermesi ve topraklarin bereketlenmesiyle iligkilendirilmistir. De-
meter’in en énemli atriblleri bugday basaklari ve mesaledir (Erhat, 1996:
83; Gezgin, 2015: 18; Grimal, 2012: 143-144; James, 1959: 153; Sina, 2004:
39; Yolcu, 2014: 74).

Roma inancglarinda bolluk ve bereketle iligkilendirilen tanriga Yunan mi-
tolojisindeki Demeter’in karsiligi olarak ismi “topraktan bitmek” anlaminda
bir kékten tlremis olan Ceres’tir (Erhat, 1996: 78; Kerenyi, 2015: 64; Mascet-
ti, 1990: 165). Demeter ve Ceres’in mitolojik hikdyesi birbirine gok benzer.
Ceres’in kizi Proserpina, amcasi Pluton tarafindan yer alti Glkesine kagirilir.
Ceres tasvirlerinde basak demetleri veya basaktan yapilmis bir tag ile tasvir
edilmistir. Bunlardan biri Ceres’i nymphelerle birlikte tasvir edildigi impara-
tor Augustus adina yapilan Ara Pacis (Baris) Augustus altari Gzerindeki ka-
bartmalardadir.2 Burada Ceres solunda haghas bitkileri arasinda, tanriganin
sembollerinden olan basaklar da yer almistir (Resim 2a-b).

Hiristiyan inaniginda ise isa peygamberin gerildigi hag diinyanin merke-
zine Golgoto’ya dikilmis, iyiligi ve kétultigu bilme agacinin odunundan ya-
pilmistir. Bu inanisa gére isa peygamber, Adem’in yaratildigi ve gémuldigii
yerde ¢armiha gerilir. Peygamberden akan kan Adem peygamberi vaftiz
ederek, ilk giinahin bedeli édenir. Bu sirada ¢carmihinin altinda isa peygam-
berin kaninin aktigi toprakta kutsal bitkiler yeserir ki bunlarin zeytin, bugday
ve UzUm olduguna inanilir (Eliade, 2009: 456-457). Erken Hristiyan ve Bizans
sanatinda bugday/basak tasvirleri daha ¢gok Adem ve Havva ile iligkili sah-
nelerde kargimiza ¢ikar. Onemli 6rneklerden biri 4. yiizyila tarihlenen Romali
senatdr Junius Bassus’a ait lahittedir. Lahdin Gzerinde kabartma olarak
Adem ve Havva’nin arasinda yilan dolanmig bir agag ile Adem peygamberin
saginda bir bagak demeti yer alir (Resim 3; Mavroska, 2009: 123; Unser,
2013: 126).

Musevi geleneginde bugday, Minha kurbaninda sunular arasindadir ve
insanligin temel gidasi oldugundan, yasamin da Tanri’nin elinde oldugunun
kabullenilmesini ifade eder. Ote yandan bugdayin Tevrat 6gretimi konusun-

2 Ceres’in bu tasviri ve basinda basaklardan yapilmis tag betimli gemme 6rnegdi igin bk. (Spa-
eth, 1994: 69).
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da simgesel bir anlami oldugu; Tevrat’in ve kanunlarinin 6grenimini sembo-
lize ettigi bilinir (Kilig, 2012: 79).

2. Tiirk ve islam Diinyasinda Bugday/Basak

Yukarida s6zU edilen kulturlerde oldugu gibi bollugun ve bereketin
semboll olarak goérulen bu motif, Turk kultGrinde de bir yiyecek maddesi
olmanin 6tesinde anlamlar yUklenerek itibar gérmustir. Bugday/basak bir-
¢ok inanig ve rituellerde de kargimiza gikar. S6z gelimi Altay Tarklerinin ¢a-
dirlarina 6lmus iyi samanlarin ruhlarini temsil eden tasvirlerin Gzerine bir
demet arpa ve bugday astiklari bilinir (Anohin, 2006: 36). Yine bir Altay ef-
sanesi soyledir: Eski caglarda buyuk bir savas olur ve bu savastan kagan bir
kiz canini kurtarip bir yere siginir. Ortalik durulup, bulundugu yerden gikinca
etrafta kimseyi géremez. Bunun Uzerine yola dUser ve bir yurda gelir. Bu
yurttan biri kizla evlenir ve evine gotirir. Eve geldiklerinde kizin hamile ol-
dugu anlasilir. Kiz gevredekilerin sorularini cevaplamak i¢in basindan gegen
olaylari anlatir ve onlara savastan sonra yiyecek aramak igin yola ¢iktigini o
sirada baslayan yagmurla birlikte bir buz pargasinin yanina distagini ve
buzun icinden gikan iki bugday tanesini agzina attiginda karninda birden iki
cocuk var gibi hissettigini anlatir. Kiz, bir siire sonra iki oglan dogurur (Ogel,
2010: 56- 57; Roux, 2005: 284).

GUnimuzde Uygur Ozerk Bélgesi’ndeki Hoten Vilayeti yakinlarinda,
Sayvag mezarligindaki kazilarda bazi mezarlarin duvarlarina kazik gakila-
rak, Uzerine kamislar baglandigr gérilmustir. Bu kamiglarin dis cephesine
20-30 cm. kalinliginda bugday demeti yerlestirilmis; ayni zamanda baska
mezarlarda da bazi élalerin bas tarafina bugday konuldugu tespit edilmistir
(Rahman, 1996: 111-112).

islamiyet’ten énceki Turk kiltirinde bugday/basagin kutsal bir anlami
oldugu hem destanlardan hem kazi buluntularindan anlagilir. Bu motif is-
lamiyet’le birlikte bu anlami korumus, kultGrin cesitli alanlarina girerek,
sanat eserlerine de yansimigtir. Oncelikle bugdayin Kuran’da bereketle ilig-
kilendirildigi anlasilir (Uysal, 2009: 78). Ayni zamanda cennetindeki yasak
agacin ne olduguna dair Kuran’da ayrintili bilgi yoksa da bu bitkinin bugday,
zeytin, Uzim, Cehil karpuzu gibi meyvelerden biri olabilecegini dustnular
(Bolay, 1988: 362; Erdem, 2007: 157; Yaman, 2008: 145). Birazdan drneklerle
Uzerinde duracagimiz, Kuran’da da bahsi gegen, Adem ve Havva’nin yasak
meyveyi yiyerek cennet kovulmalari 6te yandan Habil ve Kabil, ayrica Hz.
Yusuf hikayeleri minyatirli elyazmalarinin bazi tasvirlerinin de konusunu
olusturmustur.
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Tevrat ve Incil’in yani sira Kuran’da da sézi edilen bugdayaiiliskin baska
bir konu yukarida bahsedildigi gibi Hz. Yusuf ile ilgilidir. ZUleyha’nin iftirasi
sonucu zindana atilan Yusuf, Firavun’un riyasinda gordtgi yedi semiz ine-
gin, yedi zayif inegi yemesi; yedi yesil ve yedi kuru basagi yorumlar. Buna
gore Misir'da 7 yil kitlik 7 yil bolluk olacaktir. Hz. Yusuf bu tabiri Gzerine zin-
dandan ¢ikarilir ve gerekli tedbirler alinir (URL-1). Bu hikayedeki kitlik yilla-
rinda Yusuf’un babasinin génderdigi bugdaya muhtag¢ kalan kardeslerine
bugday vermesi konusu sik¢a tasvir edilmistir.®

Anadolu’nun tarikat diinyasinda da bugdayin 6zel bir yeri oldugu anla-
silir. Bugday tarikatlarda bereketin, hayatin ve canliigin semboll olarak
gérulmustar. Ozellikle Bektasilikte bugdayin Adem’e Cebrail’in hediyesi ola-
rak sunuldugu disundlir. Ekmegin de ana maddesi olan bugday, tekkelerde
tuketilen gida olmanin disinda, saygi gosterilen bir nimete déntsmustar
(GUndUz6z, 2012: 42, 128, 130). Evliya Celebi’nin (1611-1685) unlu kitabi
Seyahatname’sinde verdigi bir bilgi, bu baglamda dikkat cekicidir. Unli sey-
yah, bugday tanesi bahanesiyle Adem’in yerylzine indirildigini, beslenmesi
icin ise cgiftgilik isini yapmayi ve bugday ekmegi Cebrail’in vasitasiyla 6gren-
digini ve bugdayi kaynatarak agligini giderdigi ilk yiyecegin bugday corbasi
oldugunu, bir kimse evine birini davet ettiginde “Baba agi gorbasi yiyelim”
dedigini sdyler (Kahraman ve Dagli, 2003: 447, 490). Bu inanc¢la da baglan-
tili olarak Bektasilerde bugdayin da iginde oldugu tahillar sembolik birer
isleve sahip olmustur. Ayni zamanda ekmek ve bugday, “Birer tas nimet-i
kadim baba ¢orbasi, birer nGn paresi” olarak hem tekkelerde yasayanlarin
hem de tekkeye misafir gelenlerin dnemli yiyeceklerinin iginde yer almisgtir
(Gundlzo6z, 2012: 128).

Haci Bektas Vell’nin Veldyetndme’sinde de bugdayla ilgili birkag kissa
vardir. Bunlardan biri, Kaptan Kara Reis’e aittir. Kaptan bir glin Karadeniz’de
firtinaya yakalanir, geminin yikinu hafifletmek igin bugdayi denize ddker. O
sirada denizden bir Abdal gikarak “denize ddktigu bugdayin degerini 6de-
yeceklerini sdyler ve kaptani denizin altina ¢eker. Orada blyutk bir kégkin
avlusunda Hunkar’t ve bugdaylar gorir. Kaptan, daha sonra Kara Abdal
adini alarak Hinkar’in halifesi olur (Golpinarli, 1958: 70-71).4

3 Ozellikle Safevi dsnemi elyazmalarinin bazilarinda bu sahne igin bk. (Kaplan, 2013: 42-43, 85;
Sani, 2016: 187-195).

4 Bugdayla ilgili Velayetnédme’de gegen Haci Bektas Veli’nin bugdayi tas etmesi, tag olmus
bugdayi yutan bir erkegin Veli’nin s6z0 Uzerine erkek gocuk dogurmasi ve bu ¢ocuklara “bugday
ogullar” adi verilmesi, Haci Bektas Veli ile Yunus Emre’nin bugday ve nefes alig-verisi gibi diger
anlatilar igin bk. (Golpinarli, 1958: 34-35, 48-49).
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Bektasiler arasinda bugdayla ilgili baska séylenceler de vardir. Bunlar-
dan birini Bektasilik galismalarinin éncu isimlerinden John Kingsley Birge
anlatir. Birge, Arnavutluk’ta énemli ailelerden birinin evinde, Haci Bektasg
Veli’nin kutsadigi digtntlen bugday tanesinin bir kadina verildigini ve kadi-
nin vakti gelince bir erkek bebek dogurdugunun soylendigini belirtir. Birge,
ayrica 1933 Ekim’inde Arnavutluk’u ziyareti sirasinda Arnavutluk Bektasileri-
nin piri Niyazi Dedebaba’nin kendisine tasa dénidsmus bazi bugday taneleri-
ni gostererek, “artik tahillarinin kullanilamayacagindan yakindiklari bir sira-
da, bir mucize oldugunu, bunlari yiyen bir kadinin hamile kaldigini, Arnavut-
luk’ta halé devam eden bir gelenek olarak erkek gocuk isteyen kadinlarin
bugday yedigini” sdyler (Birge, 1991: 42, 183). Bugday, bu sdylenceler digin-
da tekke edebiyatinda da kendini gdstermistir.®

Turk kultorinde bugdayla birlikte anilan baska bir gelenek asuredir.
Asurenin kékeni hakkinda farkli gérusler mevcutsa da genel olarak asure,
Kerbela’da sehit edilen Hasan ve Huseyin’in ruhlari igin pisirilip dagitilir. Ayni
zamanda Nuh peygamberin tufandan sonra karaya ¢iktiklarinda ellerinde
bulunan yiyeceklerle asure pisirdikleri dustnulir (Pakalin, 1993: 101-102;
Yavuz, 1991: 24-26). Misliman Tirkler arasinda 6nemli bir yeri olan Muhar-
rem ayinin onuncu gunt baslamak UGzere pisirilip dagitilan tatliya asure
denmigtir. Asurenin igine katilan malzemeler yapildigi yoreye goére farklilik-
lar gbsterse de temel malzemesi bugdaydir. Tekkelerde veya evlerde yapi-
lan asure konu-komsuya dagitilir. Tunceli Alevilerinde ise agure gelen tabak
bereketinin kagmamasi igin yikanmaz; igine bugday veya bugday mamulle-
rinden bir yiyecek konularak geri verilir (Yildirnm, 2011: 75).

Bugdayi, Turk kultdrtyle yakindan iligkilendirecegimiz diger bir konu,
baharin baslangici olarak kabul edilen ve 21 Mart’ta Balkanlar, Orta Asya,
Ortadogu’daki halklar tarafindan kutlanan Nevruz’dur (GUndiiz, 2007: 60).
Nevruz kutlamanin sembollerinden biri olan “semeni” ise baharin gelisini
mujdeler, bolluk ve bereketi simgeler. Semeni, bayrama 2 hafta kala bug-
dayin gimlendirilip, yapraklarinin kirmizi kurdele ile baglanmasiyla olusur ve
Nevruz Bayramir’nda sofralara, hediye sinisine, kapi ve pencerelere konur.

5 16. yluzyil sonlarinda yasadigi disiinulen Bektasi sairlerinden Azmi Baba nefeslerden birinde
cennetteki yasak meyvenin bugday olusuna génderme yaparak “Sekiz cennet yaptin sen ddem
ictn / Adin blyik bagisla anin sugun / Ademi cennetten gikardin niglin / Bugday nene lazim
harmanci misin?” demektedir. Ayni konuyla iligkili olarak Gnlé Turk ozani Yunus Emre “Adem
oldum durmadim nefs boynunu burmadim / Yanilup bugday yedim ucmakdan surlup geldim”
der (Ergun, 1955: 8, 201-202).
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Semeninin helvasi, yemedi ve sekeri de yapilir (Bal, 1998: 117; Kafkasyall,
2005: 155).

Turk halk kaltarinde de birgok inancin ve rittelin kaynaginda bugdayin
oldugu, bolluk, bereket, verimlilik, ugur, iyi sans gibi kavramlarin yaninda
nazarlik, blyu gibi daha pek ¢ok konuda karsimiza ¢iktigr gértlar. S6z gelimi
icinde bugdayin da bulundugu tahillar, baklagiller ve taneli meyveler igle-
rinde gelecegin yasami tohumu da barindirmalari nedeniyle bereket, dogur-
ganlik ve verimlilikle iliskilendirilmistir (Gultekin, 2008: 9). Anadolu’da bug-
day/basagin halk inanglarindaki birkag érneginden bahsetmek yerinde ola-
caktir. S6z gelimi seher vakti bir su kenarina gamurdan ev yapilarak bu evin
icine bugday konursa o yil mahsuliin bol olacagina; su yalagina bugday
serpmenin ya da hacca giderken yanina bugday alan kisinin déndikten
sonra bu bugdayr ambara sagmasinin bereket getirecegine; yere dikilen
bugdayin ezilmesi halinde bereketin kagacagina; haneye bereket getirmesi
icin duvara, tavana, mutfaga bugday basagi ve misir asilmasinin iyi olaca-
gina; bugday bigilirken ¢ift basli basaga denk gelinmesinin sans ve ugur;
riyada bugday gérmenin ise rizk ve berekete delalet ettigine, lohusalarin
goguslerine bugday basaklarini sokarlarsa sutlerinin kesilmeyecegine ina-
nilir (Akyol, 2006: 41; Okusluk Senesen, 2011: 209-228; Senesen, 2021: 284).
Yine yaygin bir inanisa gére hasattan demet yapilip, kurumasi igin basaklar
asagi gelecek sekilde evin duvarina asilir. Bunun hem haneye hem de hasa-
din bolluk ve berekete icinde gegecedi inanci vardir (Aydogan, 2012: 154;
Yolcu, 2018: 93; Ciblak, 2004: 115; Resim 4). Duvara basak asma, birazdan
tartisacagimiz gibi Osmanli duvar resmindeki érneklerin de anlamini agikla-
yici niteliktedir.

TUrklerin Orta Asya’dan getirdikleri ve ginimuzde halen uygulanan sa-
¢l geleneginde de bugday, yine bereketle 6rtisur. Saginin daha gok gelinle
ve mezar/6lumle iligkilendirildigi anlasilir. Orta Asya Turk kultarinde iyi iye-
leri, atalarin ruhlarini memnun etmek ve yardimlarini kazanmak amaciyla
daditilan yiyecek ve igeceklere sagi denirdi ki bu sacilar kansiz kurban 6zel-
ligi gdsterir. Bir kisi 6ldikten sonra mezarina sagi dagititmigtir (inan, 1986:
167). GUnimuzde de Anadolu’da bu inanisin devam ettigi goralir (Ciblak,
2002: 610). Mezar taslarinin bezemelerinde sik olmasa da gorilen basak
motifi bu inanigin uzantisi olmalidir.

Sagida bugdayla iliskili baska bir gelenek, gelinin evinden ¢ikarken ve
esinin evine gelene kadar uygulanan ritlellerde goralur. Yorelere gore bazi
farkliliklar olsa da genellikle gelinin, yeni evine girerken basindan bugday
sacilir ki eve bereket getirecegine inanilir (Akyol, 2006: 92; Kéksal, 1996: 76 -
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77). Yine yeni disi ¢cikan bebeklerin dis hediginde ve kirklama sularinin igine
bugday da katilir.¢ Bugday, ayni zamanda bir gifti birbirine baglama/¢ézme,
define bulma, dil ¢g6zme buyustinde, ayrica nazardan korunmak igin yapilan
muskalarda kullanilan malzemelerden biridir (Calli, 2017: 66-67; Eylboglu,
2004: 99, 196, 474-475; Kalafat, 2007: 285). Anadolu halk inanglar disinda
bugday edebiyatta da yer bulmus; ninni, atas6zu, deyim, bilmece ve fikra-
lara da konu olmustur (Elgin, 2019: 335-336; 571, 632, 636; Simsek, 2016:
48).
3. Tiirk Sanat Eserlerinde Bugday/Basak ikonografisi ve Tasvirleri

Tark kiltarinde 6zel bir yer edinen bugday/basagin sanat eserleri Gize-
rinde de gériilmesi olagandir. Tirk-islam sanatinda bugday tasvirlerinin
erken érneklerine iran Biiyik Selguklu (1037-1157) ve Anadolu Selguklulari-
nin (1077-1308) eserlerinde rastlanir. Basagin ayni zamanda bir burg sem-
boll olmasi onu gesitli malzemeler Uzerine iglenen burg tasvirlerinde yer
almasina neden olmustur.” Birazdan érneklerini sunacagimiz Anadolu Sel-
cuklu ve Osmanli déneminde (1299-1923) o6zellikle astroloji kitaplari igin-
deki tasvirler, elinde basak tutan kadin veya basak bigen erkek figtrlerinden
olusan basak burcunun resimleridir.

Anadolu’da erken tarihli 6rneklerimizden biri Selguklu déneminin
onemli saraylarindan I. AlGeddin Keykubad (1192-1237) tarafindan yaptiri-
lan Beysehir Kubadabad Sarayi’'na ait sekiz kollu yildiz bigimli bir duvar gini-
sindedir. Bu ¢ini Gzerinde bagdas kurmus; sifayi veya bereket semboli basak
demeti tutan figlr goralar (Arik ve Arik, 2007: 290, 375, 377; Resim 5).

Bugday/basak tasvirlerinin Osmanli déneminde Anadolu’da oldugu ka-
dar Balkanlar’da nispeten arttigr anlasilir. Bunlardan ilki kitabesine gore
1832 tarihinde insa edilen ve 1855-56 yillarinda onarim gegiren (Ayverdi,
2000: 180) Kosova-Prizren, Emin Pasa Camisi’ndedir. Caminin hariminde
mihrabin saginda alt sira pencerenin Gzerinde C ve S kiviimli yapraklarla bir

¢ Gocugun rizkini ve evin bereketini arttirma ayrica gocugun disilerinin saglam g¢ikmasi inancina
yonelik yapilan bu rittellerle ilgili genis igin bk. (Basal, 2006: 62; Glrbiz, 2003: 81-83; Aga ve
Yolcu, 2019: 368).

7ran Buyuk Selguklu érneklerinden biri Paris Louvre Mizesi’nde MAO 489/81 envanter numara-
sina kayitlidir. Bu seramik kase pargasi igin bk. (URL-2). Anadolu Selguklu Dénemi’ne ait Nas-
reddin Sivasi’nin literatlire yanlis isimle Tezkire olarak gegen bir blyu ve astroloji kitabinda da
basak burcu tasvir edilmigtir. Metne gére Ay, basak burcuna girdiginde ilim, yazi ve geometri
6grenmek; ayrica buyuklerle gérismek, mektup yazmak, resim ve bina yapmak hayirlidir. Daha
fazla bilgi igin bk. (Karabulut, 2019: 129). Resim igin bk. (URL-3). Ayrica basak burcunun da yer
aldigr Selguklu dénemi burg tasvirleri konusunda ayrintili bilgi igin bk. (Gayci, 2002).
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tepelik olusturulmus ve Ust kisma yaprakli gul buketi yerlestirilmistir. Bu
buketin iki yaninda ¢ dal basaktan olugan bir demet islenmistir (Resim 6).
Yine Kosova’da 1835 yilinda inga ettirilen Pristine, Yasar Pasa Camisi basak
tasvirlerinin Balkanlar’daki érneklerinden birini daha barindirir (ibrahimgil ve
Konuk, 2006: 506; Karaaslan, 2018: 45). Yapinin girigs kapisinin sag ve sol
kisimlarinda iki kulplu bir vazo iginde natirmort olarak tasarlanmig yaprak-
lar ve giceklerle birlikte, bes dal basak asagi sarkitilmis olarak tasvir edil-
mistir (Resim 7).

Dini mimaride duvar resmi diginda basak motifinin hiinkér mahfillerinin
korkuluklarinda da uygulandigi ginimuze ulasan drneklerden anlasilir. Bu
orneklerden biri ilk ingasi 1781 olan, gunumuzdeki yapi ise Sultan Il. Mahmud
(1785-1839) tarafindan 1838 yilinda yaptirilan (Memis ve Bezci, 2019: 66,
69) istanbul Emirgan Hamid-i Evvel Camisi’nin hiinkar mahfilindeki korku-
luklarda yer alir.? Dikdértgen ahsap korkulugun Ust kisminda Sultan Mah-
mud guinesi, gergcevenin i¢ kisminda ise ortada bir mesale, gevresinde asma
yapraklari, Gzim, kurdele, gigekler arasinda bugday basaklarindan olusan
bir kompozisyon gorulir (Resim 8).

izmir Sadirvanalti Camisi sadirvani bagak motiflerinin en yetkin érnek-
Llerinden birini sunar. 1630 yilinda inga edilen camiye, s6z konusu sadirvan ile
kGtUphane 1835 yilinda eklenmistir (Arik, 1988: 49). Sadirvanin resimleri de
1835-40 arasina tarihlenir (Renda, 1977a: 245). Sadirvanin i¢ ylzeyindeki
kemer aralarinda zeytin ve narlarin yani sira kurdele ile fiyonk atilarak asili
durur vaziyette basak demetleri yer alir (Resim 9a-b). Basagin diger kemer
aralarindaki diger bereket sembolleri olarak gorulen zeytin ve nar gibi mey-
velerle birlikte; 6te yandan hem islamiyet éncesi hem de sonrasi Tiirk top-
lumunda kutsiyet atfedilen su (Glnay, 2009: 432-437)° ile ilqgili bir yapida
karsimiza gikmasi bu motifin verimlilik, bolluk anlamini kuvvetlendirmekte-
dir.

Dini mimarinin bezenmesi yaninda sivil yapilarda, érnegin konut ve sa-
raylarda da bugday/basagin siisleme programinda érneklerine rastlanir. ilk
ornegimiz Balkanlar’da Arnavutluk Ergirikasri’daki (Gjirokaster) 1812 tarihli
Zekatlar Konaginin kapisi Gzerinde, tas kabartma olarak kargimiza gikar
(Resim 10). Yapinin kitabesinde yer alan Osmanli Turkgesi ile yazilmis kita-

8 jstanbul Sultan Ahmet (1617), istanbul Uskiidar Yeni Valide (1708-1710) camileri ve Bursa Ulu
Cami (1399) hinkér mahfili gibi diger 6rnekler igin bk. (Cetinaslan, 2012: 94, 113, 255).

? Yurdumuzda yagmur dualarinin bazilarinin akarsu kenarlarinda ya da degirmen yakininda
yapilmasi, su ile bereketi simgeleyen bugdayin bir arada distinuldigind gésterir. Ayrintili bilgi
icin bk. (Ozhan, 2018: 265).
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bedeki “....Ali’'nin sadece leventleri yok, ancak guglu zulfikar kilici da yok”
ibaresi (Ugar, 2013: 101) yapi ile ilgili kisilerin Arnavutluk’ta derin izler bira-
kan Bektasilik ile olan ilintisini gosterir. Basak motifinin 6zellikle ana kapi
Uzerinde ve kilit taginda yer almasi, yukarida tartisildig gibi kutsiyet atfedi-
len bugdayin, Bektasi diinyasindaki dnemine bir atif gibi gérinmektedir.

Diger bir 6rnegimiz bezemelerinin 1913 tarihinde italyan bir ressam ta-
rafindan yapildigr anlasilan Gaziantep’te Abdulkadir Kimya Evi’nde gorultr
(Gayan, 2012: 73). Konagin eyvaninin gliney odasinin ahsap tavani genis bir
bordurle kusatilmis ve igine kivrik dallar, lale, natlralist gigekler ayrica ayva
ve UzUm gibi meyvelerle birlikte basak dali da yerlestirilmistir (Resim 11).
Ayni sehirden bagka bir érnek 19. ytzyil sonlari, 20. ylzyil baglarina tarihlen-
dirilen Abdurrahman Kocaova Evi’ndedir (Cayan, 2012: 97). Evin birinci kati-
nin, dogudaki oda tavaninda bir vazonun igine sirt sirta yerlestirilmis, gifte
bereket boynuzlariyla bezendigi ilging bir 6rnek yer alir (Resim 12). Bereket
boynuzunun iginden limon, Gzim, armut ve gesitli nattralist gigeklerle bir-
likte basak tasvirlerinin de gérilmesi, bu motifin haneye bereket getirmesi
ile ilgili olarak yapildigini distndtrir.1°

Saray mimarisi s6z konusu oldugunda basak motifinin érnekleri ¢ok si-
nirlidir. Bunlardan biri ge¢ Osmanli déneminin Gnld yapilarindan, Sultan
AbdUlmecid’in (1839-1861) baniliginde Karabet ve Nikogos Balyan’larin
insa ettikleri, slislemelerinde Ch. Seehan’in galistigi 1842-1856 tarihli (Ars-
lan, 2002: 377, Batur, 1985: 1089-1090; Batur, 1994: 35-41; Can, 2007: 64-
78; Tuglaci, 1981: 116; S6zen, 1994: 505) Dolmabahge Sarayr’nda 62. numa-
rali odanin tavaninda yer alir (Tekinmirza, 2008: 76; Resim 13a-b). Odanin
oval kubbesinin dort késesinde bulunan daire bicimli madalyonlardan biri-
nin iginde kurdele sarilmis bir basak demeti naturalist gigceklerle gevrelen-
mistir.

Basak motifinin mimari bezemenin yaninda kiigUk el sanati eserlerde de
uygulamalari izlenir. Dini veya tarihi icerikli resimli elyazmalarinin minyatdr-
lerinde bugday/basak motifleri genellikle Adem ve Havva, Habil ve Kabil,
Yusuf ve Zlleyha ile ilgili sahnelerde konunun bir pargasi olarak yapilmistir.
Ayrica astroloji konulu kitaplarin iginde basak burcunu simgelemek Gzere bu
motif kullanitmistir. Orneklerimizden ilki Arifi mahlasli Fethullah Arif Cele-
bi’nin (8. 1561) yazmis oldugu bes ciltlik Sehndme-i Al-i Osmén adli eserin
ilk cildi olan ve Hz. Adem’den Hz. Nuh’a kadar olan peygamberleri konu alan

10 Bereket boynuzu ikonografisi ve islam sanati drneklerindeki kullanimi hakkinda genis bilgi igin
bk. (Altier, 2018: 21-57).
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1558 tarihli Enbiyandme’de (Cenova Bruschettini Koleksiyonu) yer alir
(Bagci vd., 2012: 97; Eryilmaz, 2013: 108). Bu elyazmanin resimlerinden bi-
rinde sayfanin sol alt kisminda Havva’nin Adem’e basak demeti uzattigi an
tasvir edilmistir (Resim 14). Bu konu Osmanli resminde farkli elyazmalarin-
da da betimlenmistir.*

Habil ve Kabil’in basak demeti ile tasvir edildigi sahnelerden biri Seyyid
Huseyin el-Asdri el-Hiseyni el-Urmevi’nin (6. 1601 sonrasi) yazdigi, 1583
yilinda tamamlanarak Sultan lll. Murat’a sunulan Zibdet-al Tevarih adli
resimli elyazmasinda (istanbul Tirk ve islam Eserleri Miizesi, no. 1973) yer
alir. Adem ile Havva’nin onlg ikiz gocugui ile birlikte gdsterildigi bu sahnede
metinde yazildigina goére Kabil, kendi ikiziyle evlenmek istemez. Bunun
Uzerine Adem, ogullarina Tanr’ya kurban adamalarini, hangisininki kabul
olursa kardesleri Klima ile onun evlenecegini sdyler. Kabil Tanr’ya yetistir-
digi bugday basaklarindan bir demet, Habil ise koyunlarindan birini verir.
Kabil hediyesinin kabul edilmemesi tzerine kardesi Habil’i 6ldurir ve gémer
(And, 2004: 99-100; Bagci vd., 2012: 131-133; Renda, 1977b: 58-60). Bu olay
resmin sol alt kdgsesinde Kabil’in ikizi Klima’yr Habil’e vermemek igin kolun-
dan ¢ekmesi olarak gdsterilmis; ayrica Tanri’ya sundugu basak demeti de
hemen Ust kisimda yer almistir (Resim 15).

Basak motifi, Buyuk Selguklu ve Anadolu Selguklularinda oldugu gibi
Osmanli sanatinda burg tasvirlerinde karsimiza gikar. Sagligi ve gérev bilin-
cini temsil eden basak burcuna Stnbule (Virgo/Virgin, 23 Agustos) ya da
bakire anlamina gelen “Azrd” da denir (And, 2007: 334, 343; Upton, 1933:
192). Bu burcun zamani yaz sonu hasat dénemine denk geldiginden bere-
ketle iligkilendirilerek islam resminde elinde basak demeti tutan genc bir
kadin veya orakla basak hasat eden bir erkek figru ile temsil edilmistir. Bu
drneklerden biri Abdullatif Razi (6. 1734) tarafindan yazilan ve ibrahim bin
Haci Mehmed bin Haci Halil tarafindan 1747 yilinda istinsah edilen Terciime -
i Ikd{’l-climan fi tarih -i ehli z-zaman'in bir nishasindadir (istanbul Topkap!
Saray1 Mizesi KUtUphanesi, B. 274) (Kundak, 2011: 12, 274; Resim 16). Basak

1 Orneklerden biri Kalender Pasa tarafindan hazirlanan 1614-1616 tarihli bir Falname niishasin-
dadir (istanbul Topkap! Sarayr Mizesi Kitliphanesi, H.1703, y. 7b). Ciplak ve el ele tutugsmus
Adem ile Havva cennet kapisinin digindadir. Havva sol elinde bir demet bugday basadi tasir.
S6z konusu resim igin bk. (Atasoy, 2002: 215; Bagci vd., 2012: 193-194). Ayni kitiphanede
bulunan H. 1702 numaraya kayitli 16. ylzyilin ikinci yarisina tarihlenen diger Falname nishasin-
daki tasvirde de yasak meyvenin bugday olarak distnildigu, resmin sag alt kisminda bugday
basaklarindan anlasilir (Bagcei vd. 2012: 192-193; Yaman, 2008: 146).
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bu tasvirinde klasik betimleme anlayigini tekrarlar sekilde, sol elinde bir de-
met basak ile resmedilmistir.

Diger bir 6rnegimiz, Hattat Sami Efendi (6. 1912) tarafindan 1880 yilinda
hazirlanan levhadadir. Levhanin cetvel disindaki pervazinda, kivrik dallar,
gicekler, Uzim salkimlar ve kurdeleler arasinda basak motifi géralar (Al-
demir Kilercik ve Tanindi, 2012: 283; Resim 17a-b).

Osmanli gini ve seramik sanatinda bagak motifi s6z konusu oldugunda,
Tekfur Sarayi ¢inileri Gzerinde basak bigimine dénlsmus lale tasvirlerinden
de bahsetmek yerinde olur. Sultan Ill. Ahmet’in saltanatina denk gelen Lale
devrinde (1718-1730), Nevsehirli Damat ibrahim Paga’nin iznik’teki ¢ini us-
talarini istanbul’a getirterek, Tekfur Sarayi’nda retim yapmalarina énayak
oldugu bilinir. Bu cinilerin motif ve kompozisyonlarinin iznik Gretimleriyle
benzerligi gok dikkat gekse de bugday basadi bigimli lale motifi, bu atdlye-
nin karakteristik 6zelligi olmustur. Boyle bir 6érnek kitabesine gére 1585’te
yaptirilan istanbul Carsamba Mehmet Aga Camisi’nde yer alir (Giindiiz,
2003: 431). Yapinin son cemaat yerinde, pencere alinliklarindan birinin Gze-
rindeki ¢ini panoda basaga dénismus lale motifi yer alir. Bu 6rnek Tekfur
Sarayi ¢inilerinin iznik ¢inilerinin restorasyonlarinda kullanildigini géstermesi
bakimindan énemlidir (Yenisehirlioglu, 2007: 351; Resim 18).

Osmanli seramik sanatinda da konunun uzmanlarindan Julian Raby’nin
“Bagak Demeti Uslubu” olarak tanimladigi Cin etkili bir grup mavi-beyaz
seramik Uretilmistir (1989: 239-240). Bu tasarim Uslubunu ¢engelli bir yap-
rak, sakayik ve bugday basagina ¢ok benzer dikenli uzun bir yaprak kompo-
zisyonu tanimlar. Bu érnekler, Osmanli sanatinda basagin bir Gslubun isim-
lendirilmesine ilham oldugunu gosterir.

Basak demetinin ziraat, bereket anlamlarina karsilik gelecek sekilde
kullanildigi ilging bir 6érnek Konya Atatirk Anitndadir (Resim 19). Birinci
Ulusal Mimarlik akiminin (1908-1930) 6nemli isimlerinden Mimar Muzaffer
Bey (1881-1921) Konya’nin ziraat memleketi olmasini ve kadinlarin ziraata
blUytk katkilarda bulunmasini gagristiracak sekilde kagni, bugday, basak
demetleri ve kdylUlerin yer aldigi kompozisyonun tasarimini abide igin hazir-
lar. Ancak gunumuzde Ataturk Anit’'nin kaidesi olan bu Ziraat Abidesi, Birinci
DlUnya Savasinin baslamasi, ardindan dénemin valisinin 8lUmuU UGzerine ta-
mamlanamaz (Gezer, 1984: 91). 1924’te abidenin tamamlanmasi giindeme
geldiginde bu goérev, Avusturyali heykeltiras Heinrich Krippel’e verilir. Krip-
pel, Atatirk heykelinin oturtulacagi Ziraat Anit’ndaki galismalarindan sonra
heykeli Viyana’da yaparak, bronza doktirir. Ardindan pargalar halinde, Tar-
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kiye’ye getirilir ve monte edilir (Berk ve Gezer, 1973: 51, 58). Atatlirk bu hey-
kelinde maresal Uniformasiyla, sag eliyle bugday basaklarina dokunurken,
sol eliyle ise kilicinin kabzasini tutarken goérultr. Burada bugday basaklarinin
yer almasinin, abidenin esas fikrine uygun olmasi bakimindan segildigi du-
sunulur (Dulgerler ve Karaday! Yenice, 2008: 76).

Mezar taslarinin bezemelerinde ¢ok tercih edilmedigi anlasilan bugday
basaginin az sayida drneklerine rastlanir. Bunlardan biri Zehra adli bir kadi-
na ait 1847 tarihli mezar tasinin bas tasinda yer alir (Bigici, 2020: 177). Tasin
tepelik kisminda dénemin bezeme anlayisiyla értlsen kurdele, yapraklar,
naturalist gigeklerle birlikte bugday basaklari da gorilir (Resim 20a-b).

Osmanli el sanatlarinda basak motifinin siklikla yer aldigi ilging bir grup
daha vardir. Bunlar ¢esitli camilerin duvarlarina asilan kismen de mtizelerde
sergilenen duvar saatleridir. 19-20. ylzyila tarihlenen bu eserlerin genellikle
alinlik, gévde ve kaide kisimlarinda dénemin bezeme zevkini yansitan gesitli
yaprak ve gigek betimlemeleri arasinda basak motifi de kullanilmigtir. S6z
gelimi Gaziantep’te Ahmet Celebi Camisi ve Alatddevle Camisi bunlar ara-
sindadir.*?

Hali, kilim ve dokumalarda basak motifinin érnekleri nispeten ¢oktur.
Ozellikle Afyonkarahisar Bayat kilimleri arasinda siklikla islendigi icin “Bug-
day Basakli Kilim” adli bir grup gorulir (Semin, 2019: 110). Daha pek ¢ok
yéremizde dokunan hali ve kilimlerde basak motifi kullanilmistir (Ozkara,
2011: 97-99). S6z gelimi ginimuze yakin tarihli bir 6rnek Sarikamis Sirbasan
K8yl Mahinur Diktepe evinde bulunan, 1900°lU yillarda dokunmus olan bir
duvar halisidir.®* Halinin orta madalyon ile bordiir arasinda kalan bosluklara
dort basak dali iglenmistir (Resim 21a-b).

Basak motifi, Trabzon Miizesi’nde (Kostaki Koskl) bulunan 20. yizyil
baslarinda hazirlanmig bir yorganin islemesinde de gorulir (Karal Yicekul,
2013: 211-212). Yorganin pembe saten ylUzinde, sari metal iplikle kurdele ile
baglanmis bir buket gul, naturalist gigek ve yapraklarin yani sira basak dal-
lariyla olusturulmustur. Buketler yorganin ylzeyine, uzunlamasina bir sira
saga, bir sira sola bakacak sekilde yerlestirilmistir (Resim 22a-b).

Dokumalarda basgka bir drnek, bugiin istanbul, Dolmabahge Sarayi 65
no’lu tag odada 19. yiizyila tarihlenen sofra pusidesindedir (Ozer Demirli,
2011: 121). Bordo renkli sofra bezinin Gzerine kompozisyon altin metal iplik

2 Bu 6rnek ve Mevlevihane Vakif Muzesi’ndeki diger 6rnekler igin bk. (Bigici, 2010: 66-68, 73-74,
75-77).
13 Bu yérede bulunan diger érnekler icin bk. (Ozkara, 2011: 55-57, 88-90, 151-153, 193-195).
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ile sarma tekniginde islenmistir. Basak motifleri bezin tam merkezinde daire
biciminde bir bordur olusturacak sekilde, gigek ve kivrik dallarla birlikte g6-
raltr (Resim 23a-b). Basagin, bir sofra 6rtistinin Gzerine islenmesi bu mo-
tifin sofranin bereketini arttirmaya yénelik bir kullanim oldugunu digindu-
rar.

Sonug

Bugdayin ayni zamanda tohum olmasi, topraktan ¢ikarak yesermesi,
hasat edilmesi, ardindan bir kisminin tohum olarak kilerlerde saklanmasi ve
ekim zamani tekrar toprakla bulusarak filizlenmesi birgok toplum tarafindan
yasamsal dénglyu gagristirmistir. Bu dongd, ilkel toplum insaninin dikkatini
cekerek, birgok mitosun kaynagini olusturmustur. insanligin ana besini bug-
day, gesitli toplumlarda sadece bir yiyecek olarak gérilmemis, zaman igin-
de ekmekle de iligkili olarak ona kutsiyet atfedilmistir. Daha gok bolluk-
bereket kavramlarini karsilayan bugday/basak, kadinla ve ana tanriga kil-
tayle de iliskilendirilip dogurganligin, soyun ve verimliligin sembolt olmusg-
tur.

Hi¢ sUphesiz bereket kavrami zaman ve cografi baglantilari uzak olsa
da her toplumun Uzerinde durdugu kavramlardan olmustur. Ozellikle ilkel
insanin en temel ihtiyaglarini kargilamak Gzere ekinlerinin ve hayvanlarinin
sagligi, verimi bir yandan endiselenmelerine yol agmistir. Bu endiseler gesitli
tann/tanrigalara yansiyarak onlardan medet umulmus, bu kapsamda sen-
likler yapilmis ve kendilerine sunulan hediyeler arasina bugday/basak da
girmistir. Pagan kulturlerde ellerinde bereketin simgesi zeytin, nar, haghas,
ayna, Uzim, asma yapradi ile tasvir edilen tanrigalar ile bereket kavrami
somutlastirnilmistir.

Bugday/basagin ikonografisinin her ne kadar kékeni prehistorik donem-
lere gitse de Turk kultur ve sanatiyla yakin ilgisi oldugu anlasilir. Turk kaltt-
ranin ana vatani Orta Asya’da bugdayin dogurganliga atif yapan hamile
birakmayla ilgili destanlarda, 6l gémme, ayni zamanda berekete génder-
me yapan gundmuz Anadolu’sunda da devam eden sagi geleneginde yer
almasi dikkat geker. Bu inaniglar islamiyet’le birlikte kaybolmamisg, aksine
baska anlamlarla da értustlrilerek zenginlestirilmis bir motife déntsmus-
tir. Basagin Kuran'da da bereketle iliskilendirildigi gorulir. Ote yandan,
Anadolu’daki tasavvuf hayatini derinden etkileyen Bektasilikte kutsal gort-
len bugday, velilerin birgok kerametinde s6zinu ettirmistir. Bu sebeple tekke
sofralarinin vazgegilmez yemeklerinin iginde bugday da vardir.
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Anadolu insanti igin halk kilttriinde pek gok alanda bugday/basak var-
dir. Ornegin, asure ve Nevruz'da, 6te yandan bebeklerin kirklama suyu ve dis
hedigi gibi rittellerde yer alir. Blyld ve muska malzemesi olarak kullanilan
bugday halk edebiyatinda da yerini almistir. Anadolu’da pek c¢ok ydérede
kot gozlerden korunmak igin bugday basaklar drilerek nazarliklar yapilmig
ayni zamanda ev halkina sans-ugur, bolluk-bereket getirmesi icin evlerin
duvarlarina asilmistir. Duvar resimlerindeki ya da kapi girisi Uzerine tas ka-
bartma olarak yapilan basak tasvirleri de bu inancin-gelenegin nesneye
déntsmus hali olarak distnulebilir.

Basak motifinin genellikle bereket sembolt bagka meyve ve gigeklerle
birlikte, kompozisyonun bir par¢asi olarak natirmort tarzinda yapilmis oldu-
gu drnekler agirliktadir. Ancak izmir Sadirvanalti Camisi sadirvani gibi basak
demetlerinin tek basina tasarlandigi érneklere de rastlanir. Donemin beze-
me anlayisini sunan bir vazo iginde ya da adinin da ¢agristirdigi gibi bereket
boynuzu igindeki basak kompozisyonlari bu motifin daha gok bolluk/bereket
anlamina nispetle kullanildigini gdsterir. Bu motif istanbul’da pek ragbet
gbérmemis; Balkanlar da dahil olmak Gzere daha gok tasrada cami, konut,
sadirvan, mezar tagi ve dokumalarda kendini gdstermistir. Ozellikle Balkan-
lar’daki érnekler bu motifin Bektasilik ile olan ilgisini vurgular niteliktedir.
Basak motifi, ayni zamanda cennetten kovulma, Habil ve Kabil ayrica Hz.
Yusuf hikéyelerinde de bas roli oynar. Osmanl kitap resminde bu konular
bazi sahnelerin resimlendirmesine sebep olmus, yasak meyve veya Tanri’ya
adak olarak kompozisyonu tamamlamistir. Basak, mezar taslarinda sinirli
kullanitmistir. Bu kullanim halk kdltariinde stsleme 6gesi olmasinin yaninda
mezar Ustlne sagi geleneginin bir pargasi olmalidir.

Anadolu’da islamiyet dncesi ve sonrasinda var olan uygarliklarin, gesitli
tarihlerde ve farkli malzemeler UGzerine yaptiklar bugday/basak tasvirleriyle
gergevesini gizdigimiz bu ¢alismamiz, bugday/basak motifinin sanat eser-
lerine gok yansimasa da halk kultirinde devam eden inang ve geleneklerde
derin izlerini takip etme olanagi sunmaktadir.
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Ekler

Resim 1a-b. Elinde basak ve nar tutan tanriga Kubaba, Ortostat ka-
bartma, Karkamig, Geg¢ Hitit Donemi, 1,27x2,24 m., Ankara Anadolu Medeni-
yetleri Mlzesi (Aydin, 2018: 154).
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Resim 2a-b. Ceres ve periler, Ara Pacis (Barig) Augustus altari, kabart-
ma panel, Roma Dénemi, imparator Augustus adina, M.O. 9, Roma Ara Pacis
Miizesi (Spaeth, 1994).

Resim 3. Dusls sahnesinden Adem ve Havva, Junius Bassus Lahiti, 4.
Ylzyil, Roma, Museo Storica del Tesoro della Basilica, di San Pietro (Mav-
roska, 2009).
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Resim 4. Duvara asmak tzere basaklardan érilerek hazirlanmis nazarlik
(Calli, 2017).
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Resim 5. Elinde basak demeti tutan figur, duvar cinisi, siralti, Beysehir
Kubadabad Sarayi, I. Aldeddin Keykubad (1192-1237) Donemi, Konya Kara-
tay Miizesi (Arik ve Arik, 2007: 375).

i
Resim 6. Uc dal basak demeti tasviri, Prizren Emin Pasa Camisi, alt sira
pencere Ustl, 1832 tarihli (Karaaslan, 2018).
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Resim 7. Vazo iginden gikan basak demeti tasviri, Pristina Yasar Pasa
Camisi, kapinin sag ve solundaki Gst bélimler, 1835 tarihli (Karaaslan,
2018).

Resim 8. Mesale, Gzim, asma, kurdele yapraklariyla birlikte basak mo-
tifi, istanbul Emirgan Hamid-i Evvel Camii, hiinkar mahfili korkulugu, 1838
tarihli (Cetinaslan, 2012).

Resim 9a-b. Kurdele ile asili basak demeti, izmir Sadirvanalti Camisi
sadirvani kemer kdselikleri i ylzeyi, 1835 tarihli (Semiha Altier Arsivi, 2021).
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Resim 10. Tek basak dali, Ergirikasri (GJII’OkGStI’O) Zekatlar Konadi dis
kapi kemeri kilit tq§| tc1§ kqbqrtmq 1812 (qur 2013).
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Resim 11. Cesitli gicek ve yapraklar arasinda basak tasvirleri, Abdulkadir
Kimya Evi, eyvanin glineyindeki odanin tavani, 1913 tarihli (Cayan, 2012).

Resim 12. Bereket boynuzu iginden ¢ikan basak demeti, Abdurrahman
Kocaova Evi, birinci kat dogudaki oda tavani, 19. ytzyil sonlari, 20. ylzyil
baslar (Cayan, 2012).
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Resim 13a-b. Kurdele ile sarilmis basak demeti, istanbul Besiktas, Dol-
mabahge Sarayi, 62. numarali odanin tavani, 1842-1856 tarihli (Tekinmirza,
2008).

Resim 14. Havva’nin Adem’e cennette yasak meyve basak demetini
uzatmasi, Arifi Enbiyandme, 1558 tarihli, Cenova Bruschettini Koleksiyonu, y.
20a (Eryilmaz, 2013).

Resim 15. Adem ile Havva onig ikiz gocudu ile birlikte, Seyyid Lokman
Asuri, Ziibdet -(il Tevarih, 1583 tarihli, istanbul Tirk ve islam Eserleri Miizesi,
no. 1973, y. 18b. (Bagci vd., 2006).
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Resim 16. Sumbule (basak) burcu, Terclime-i ikd(i’l-climén fi taripi eh -
li’z-zaman, istanbul Topkapi Sarayr Miizesi Kitliphanesi B.274, 1747 tarihli
(And, 2004: 359).

Resim 17a-b. UzUm salkimlari, kivrik dal, gicekler ve kurdeleler arasinda
basak motifleri, Zerendld levha, Hattat Sami Efendi, 1880 tarihli, 50,5 x74
cm., istanbul Sakip Sabanci Miizesi (Kilercik ve Tanindi, 2012: 283).
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Resim 18. Bagaga déniigsmiis lale tasviri, istanbul Gargamba Mehmet
Aga Camisi, son cemaat yeri pencere alinligi, ¢ini pano, yapi 1585 tarihli,
Tekfur Sarayi Uretimi pano 18. ylzyil onariminda eklenmis (Glndiz, 2003:
431).
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Resim 19. Basak demeti tutan Atatlrk heykeli, Konya Ziraat Aniti Gzerin-
de, Heykeltras Heinrich Krippel, bronz, 1926 tarihli, 280 cm. (Gezer, 1973:

48).

Resim 20a-b. Kurdele, yaprak ve naturalist giceklerle birlikte bugday
basaklari, Zehra adli bir kadina ait mezartasinin bas tasi,1847 tarihli (Bigici,
2020).

Resim 21a-b. Basak dali tasvirli duvar halisi, Sarikamis Sirbasan Kéyu
Mahinur Diktepe evi, 180 x 260 cm. 20. ylizyil (Ozkara, 2011).
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Resim 22. Gul, gicek ve basaklardan olusan kurdele ile derlenmis gicek
buketi, Yorgan yuzU, 20. ytzyil basi, 197 x 170 cm., Maras isi, Trabzon Muzesi
(Kostaki Kdsk) env. no. 1340 (Karal Yicekul, 2013).

Resim 23a-b. Basak motifli sofra pusidesi, 19. ylzyil, yinli kumas, altin
metal iplik, ¢cap 177 cm., Dolmabahge Sarayi 65 no’lu tas oda, env. no.
39/151 (Demirli, 2011).
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URFA TARIHCESi VE URFA’DA BULUNMUS ERMENICE YAZITLAR
History of Urfa and Armenian Inscriptions Found in Urfa

Yildiz DEVECi BOZKUS"
Selahattin Eyyubi GULER*
0z
Bu makalede boélgenin tarihi ile ilgili mevcut literatlr taranarak ilk etapta Urfa’nin
antik dénemlerden 19. ylzyila kadar gegirmis oldugu zaman diliminde 6ne ¢ikan
tarihi gelismeler ele alinmistir. Bu kapsamda Urfa’nin hangi medeniyet ve kultirlere
ev sahipligi yaptigi, burada verilen muicadeleler, bdlgenin tarihi ve stratejik 6nemi
Uzerinde durulmustur. Mevcut literattire ek olarak son 200 yil icinde bélgeye gelen
yabanci gezginlerin notlar da gézden gegirilmistir. Tarih arastirma yontemleri kulla-
nilarak, tarih arastirmalarinda son derece 6nemli birer belge niteligi tasiyan yazit-
larla ilgili olarak bdlgede su ana kadarki genel durum degerlendirilmistir. Bolgenin
eski dillerinden olan Stryanice ve Grekge yazitlarla ilgili literatlr gézden gegirilirken,
simdiye kadar konuyla ilgili pek fazla yayin yapilmamis olan Urfa’nin kadim yapisi ve
kulturel 6zellikleri agisindan tespit edilen Ermenice yazitlardan érnekler sunulmusg-
tur. Bu yazitlardaki verilerin nasil yorumlanmasi gerektigi ve tarih arastirmalarinda
neden énemli oldugu belirtilmistir. Makalede tespit edilen Ermenice yazitlarin nasil
incelenmesi gerektigi, Urfa ve diinya tarihi agisindan énemi de ele alinmistir. Urfa’da
tespit edilmis epigrafik eserler metin ve igerik analizine tabi tutulmustur. Elde edilen
verilerin hangi donemlere ait oldugu belirtilerek daha sonra elde edilen bilgiler kro-
nolojik, lokasyon ve bigimsel 6zellikleri agisindan da degerlendirilmistir.

Anahtar Sozciikler: Urfa, Ermeniler, Ermenice yazitlar, Antik Cag, Orta Cag.
ABSTRACT

In this article, the existing literature on the history of the region is reviewed, and in
the first stage, the prominent historical developments in the periods that Urfa went
through from ancient times to the 19t century are discussed. In this context, the
civilizations and cultures that Urfa hosted, the struggles fought here, the historical
and strategic importance of the region was emphasized. In addition to the existing
literature, the notes of foreign travelers who came to the region in the last 200 years
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were also reviewed. By using historical research methods, the general situation in
the region up to now has been evaluated regarding the inscriptions, which are ex-
tremely important documents in historical research. While reviewing the literature
on Syriac and Greek inscriptions, one of the ancient languages of the region, exam-
ples of Armenian inscriptions identified in terms of the ancient structure and cultural
characteristics of Urfa, which has not been published much on the subject until now,
are presented. It is stated how the data in these inscriptions should be interpreted
and why it is important in historical studies. How the Armenian inscriptions identified
in the article should be examined and their importance in terms of Urfa and world
history is also discussed. Epigraphic works identified in Urfa were subjected to text
and content analysis. By specifying which periods the data obtained belong to, the
information obtained later was evaluated in terms of chronological, location and
stylistic features.

Keywords: Urfa, Armenians, Armenian inscriptions, Ancient Ages, Middle Ages.

Girig

Urfa, Helenistik ddnemdeki adiyla Edessa, Evliya Celebi’nin “Urfa’yi év-
mekte dil aciz kalir” (Kurtoglu, 2018: 82-83) dedigi, Gineydogu Anadolu
Bdlgesi’nin gerek tarihi gerekse kultlrel ge¢gmisi noktasinda en zengin sehir-
lerinden biridir. Urfa, ayni zamanda 12 bin yillik tarihi ve 5 bin yillik Harran
kentiyle yerli ve yabanci arastirmacilarin yakindan takip ettigi kadim bir
kenttir. Bu sehre yonelik ilgi tarihte kendini birgok savas ve micadele ile
ortaya koymus ve bu kent tarihte pek cok medeniyete ev sahipligi yapmistir.
Tarihte pek cok medeniyetin ve farkli dinlerin yasandigi bu cografyada do-
gal olarak pek ¢ok farkli dil de konusulmustur. Urfa’nin bu kékli ve zengin
gecmisi kugkusuz tarihsel kayitlara da yansimistir. Ozellikle bu sehirde bulu-
nan Suryanice, Grekge, Ermenice, Arapga ve Osmanlica yazitlar da bu zen-
ginligin ve surekliligin adeta birer devami niteliginde olmustur. Bu yontyle
yazitlarin tarih bilimi acisindan basta dénemin dil dzellikleri olmak Uzere,
siyasi, tarihi ve kulturel birgok alanda dnemli bilgiler barindirdiklarini séyle-
mek mUimkundar.

Urfa ile ilgili en eski kayitlarin M.O. 2. binin ikinci yarisina ait Hitit givi ya-
zill metinler oldugunu kaydeden arastirmacilara gére, bu metinlerde “Hur
Memleketleri” isminin Urfa yoéresinin en eski adi oldugu dusintlmektedir.
Urfa kenti i¢in Araplar “er-Ruha” ismini kullanirken sehrin Grekge ismi ise
“Edessa” idi. Bazi kaynaklarda Ermeniler tarafindan ise bu sehrin “Orhai”
olarak adlandirildigi da kaydedilmistir. Ginimuzde sehrin Urfa olarak kulla-
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nilan isminin ise Slryanicedeki “Urhay”dan geldidi ileri sirilmektedir (De-
mir, 2008: 23).

4. ve 5. ylzyillarda “Dogu’nun Atina’si” olarak kabul edilen Urfa’yl, Ro-
ma mimarisi ve dustnce yapisi ile Yunan mitolojisini bilmeden anlamak
mumkin degildir. Urfa’nin kadim gegmisinde Roma asabiyeti, Atina bilgeli-
gi, Pers egemenligi oldugunu kaydeden arastirmacilara gére, Urfa Osmanli
dbénemi Divan Edebiyatina Sair Nabi’yi ve onun temsil ettigi hikemi gelene-
gini armagan etmis olmasi agisindan da oldukga énemlidir (Kurtoglu, 2018:
88-89).

1. Konuyla ilgili Literatiir ve Urfa/Edessa Bélgesi ile ilgili Yiiriitiilen Ca-
Lsmalar

Dunyada basta Edessa olmak Gzere bircok sehirle ilgili farkli kaltar ve
medeniyetlere dair kalintilar gogu tlkede akademik cevrelerde ciddi oranda
takip edilirken, benzer bir ilginin Ulkemizde olmayisi maalesef ayr bir tar-
tisma konusudur. Ozellikle 19. yizyildan itibaren Batili Gilkelerde bu alanlar-
la ilgili yapilan ¢alismalara bakildiginda Gniversitelerde ilgili kursulerin ku-
rulmasiyla birlikte bu tur galismalarin ciddi anlamda desteklendigini sdyle-
mek mUmkindur. Bu kapsamda 1882’de Alman bilim insanlarinin bu alana
ilgi gostermeye basladigi gérilmektedir. Bu kapsamda ismi sikga gegen
Alman bilim insanlar arasinda Eduard Sachau ilk sirada yer alir. Sachau, bu
konudaki ilk galismasinda (1882) Siryanice ve Grekge yazitlari incelemistir.
Daha sonra ise yine bir Alman bilim insani olan Bernhard Moritz, Suriye ve
Mezopotamya’daki Stryanice yazitlarla ilgili calismalar yapmistir (Moritz,
1898; Gliler, 2014: 11). Alman bilim insanlarindan sonra Fransiz bilim insan-
lar tarafindan da yazitlara biyik dnem verilmistir. Ozellikle Fransa’nin
Bagdat Konsolosu ve ayni zamanda arkeolog ve yazit bilimcisi olan Henri
Pognon, 1907 yilinda Paris’te Suryanice yazitlarla ilgili bir kitap yayinlamistir
(Guler, 2014: 11). Yazitlarla ilgili bir diger 6nemli calisma ise Hollandali bilim
insani H. J. W. Drijvers’a aittir (1999). Ayrica ingiliz akademisyen John F. Hea-
ley ile Drijvers’in birlikte yayinladiklar SUryanice yazitlara dair eser de ala-
ninda 6nde gelen galismalardan olmustur.

Bolgeyle ilgili farkli alanlarda tespit edilmis olan yazitlar ve steller de
déneme dair dnemli kaynaklardir. Bu kapsamda kaleme alinan galismalar
arasinda Wathiq I. Al-Salihi tarafindan Aramice yazitlarla ilgili galismalari
dikkat cekicidir. Al-Salihi’nin “Two Cult-Statues from Hatra” (1996: 105-
108) baslikli galismasi ile “Palmyrene Sculptures Found at Hatra” (1987:
53-61) baslikli galismalar tapinak, sunak gibi yerlerdeki Aramice yazitlarla
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ilgili dnemli veriler icerir. Buradaki kabartmalardan hareketle sehirler ara-
sindaki ticaret ve dini yapiya dair bu yazitlarda 6nemili bilgiler yer alir.

Mezar stelleri de bu kapsamda 6nemli birer yazit olarak degerlendirile-
bilir. Ozellikle kadin ve erkekler icin yapilmis olan steller ve bu stellerin Gize-
rine yazilmig olan isimler, bu konuda déneme dair 6nemli ipuglari barindirir.
Bu konuda Elsa Gibson’in “The Rahmi Kog Collection, Inscriptions, Parts IV
and V” (1979) konulu ¢alismasi 6zellikle Belkis ve civarindaki mezar anitlar
ve stelleri incelemistir. Bu bdlgedeki mezar anitlar ve steller, basta déne-
min alfabesi olmak Uzere, ydneticiler, isimler, kadinlar, erkekler, gocuklar,
hizmetkarlar gibi konulara dair kapsamli bilgiler igerir. Gibson bu ¢alisma-
sinda codrafi olarak Suriye’nin kuzeydogusunda, Tirkiye’nin glineydogu-
sunda bulunan ve Firat/Zeugma Uzerindeki antik Seleukeia bolgesinin bir
kenarinda yer alan kigtk ve modern bir kdy olan Belkis’ta bulunan stelleri
inceler (Gibson, 1979: 266-278).

Urfa bolgesiyle ilgili yazitlar kapsaminda uluslararasi literatirde dikkat
ceken bir diger 6nemli eser ise Mattia Guidetti tarafindan kaleme alinmig
olan “The Byzantine Heritage in The Dar al-Islam: Churches and Mosques in
Al-Ruha Between the Sixth and Twelfth Centuries” (2009) baslikli makale-
dir. Guidetti bu eserde, 6. ve 12. yluzyillarda bu cografyadaki kilise ve cami-
leri inceler; Erken islam sanati ve mimarisinin olusum ¢alismalarinda, “Geg
Antik Hiristiyan” dini yapilarinin varligi ve rolintin énemine dikkat geker.
Guidetti ayrica epigrafik ve arkeolojik calismalarin kiliselerin varligi ve kro-
nolojik olarak islami fethin geleneksel sinirlarinin gok étesine diigen yenile-
rinin temelini ortaya cikardigini kaydeder. islami fetih sirasinda sehirlerde
bulunan kiliselerin analizinin hala bir gesit paradoks sunduguna dikkat ge-
ker. Guidetti, sehirlerin nGfusunun gogunlugunun en azindan 10. ytzyila ka-
dar Hiristiyan oldugu iyi bilinmesine ragmen, sehirlerin mimarisi, sanati ve
malzemesi ibadet yerleriyle baslayan bu kiltiiriin, islam tarihi ve sanatinin
ortak anlatiminda yer almadigini belirtir. Guidetti makalesinde genel itiba-
riyle eski zamanlarda Edessa ve al-Ruha olarak bilinen Urfa kentinin, Orta
Cag’daki Dari’l-islam kentsel baglaminda Geg Antik kiliselerin varligini ve
roliint inceler. Ozellikle arastirilan sehirlerdeki bu kiliseler ile camiler ara-
sindaki baglantiyi netlestirmeye calisan Guidetti, Hiristiyan varliginin azal-
masinin ve Musliman toplumlarin dini azinliklarina karsi degisen tutumlari-
nin Ge¢ Antik kiliselerin ihmal edilmesine neden olduguna isaret eder. Gui-
detti, tarihi ve etnik yapisi nedeniyle Urfa’nin gegmisindeki bazi dénemlerin
digerlerinden daha fazla ilgi gérdiigiini de belirtir. Ornegin 20. ylizyilin bas-
larindaki akademik literatirde Urfa’ya sikga atifta bulunulmasinin, sehrin
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Hristiyanliginin erken dénemlerinde oynadigi dnemli rolle sekillendigini kay-
deder. Turk arsiv belgelerinin Osmanli déneminde bu tasra kentinin yagsami-
na yeni bir 1sik tutmaya baslamasindan bu yana, sehrin erken modern ve
modern dénemlerinin yogun tartigma konusu olmaya basladigini da kayde-
der. Guidetti, Urfa’da anitsal kalintilarin ve arkeolojik kazilarin olmamasi
nedeniyle, Urfa’nin Osmanli éncesi kentsel dokusunun ve binalarinin yeni-
den ingasinin zor oldugunu; bu nedenle, Orta Cag déneminin dini sanati ve
mimarisinin hala Geg Antik/Bizans ge¢misinin anitlari ile bugin kentte go-
rulebilen Osmanli anitlar arasinda bir sekilde kusatilmis goérindiguni ve bu
alanda ciddi bir yorumlama eksikligi oldugunu da belirtir. Guidetti makale-
sinde, Orta Cag’da islami Urfa’yi kesfederken, ayni zamanda Hiristiyan sa-
natini ve mimarisini tartismalara entegre ederek, bu yaklasimin arastirma-
lara nasil yeni bir 1sik tutabilecegini gdstermeye calisir. 7. ve 13. ylUzyillar
arasinda Ruha’yi inceleyen Guidetti, Urfa kentini Déari’l-islam’daki diger
sehirlerle karsilastirarak, Hiristiyan ibadet yerlerinin varligi ile Geg Antik-
Bizans eserlerinin yeniden kullanimi arasinda bir baglanti kurmaya galisir.
Guidetti, Urfa kentinde bulunan, erken Orta Cag dénemine dair Hristiyan-
Bizans eserlerinin, orijinal ortamlarina uygun bir sekilde 6ding alinip yeni-
den kullanildigini ve estetik degerlerinin tutarliligini korudugunu belirtir.
Buna karsin 11. ve 13. yUzyillar arasinda ise durumun degistigini ve bu tur
yapilarin yeni baglamlarda ve hatta bazen yeni islevler iginde dtstnuldi-
gune isaret eder. Guidetti, bu yeni tutumun Geg Antik kiliselerin birgok yerde
kentsel baglamdan kaybolmasiyla ayni zamana denk geldigini, 6énceki d6-
nemlere ait kalintilarin ise kutsal manzaranin hala dnemli unsurlar oldugu-
nu belirtir. Askeri fetihler, ydonetim devirleri ve guinah ¢ikarma demografisin-
deki varyasyonlar gibi degisen siyasi ve sosyal kosullarin, Geg Antik Hiristi-
yan binalari ve mimari pargalar igin farkli kullanimlar énerdiginin de altini
gizer (Guidetti, 2009: 1-36).

Bolgeyle ilgili bir diger 6nemli calisma ise Maura K. Heyn’nin “Gesture
and Identity in the Funerary Art of Palmyra” (2010) baslikli makalesidir.
Heyn, bu makalede Roma déneminde gelisen Suriye bozkirlarinda bir sehir
olan Palmyra’daki cenaze heykellerini ele alir. Heyn, Palmira’nin M.S. ilk Ug
yuzyildo Roma ve Part imparatorluklar arasindaki kazangli kervan ticaretine
katildigini ve bdylece sakinlerinin cogunun oldukga zenginlestigini ve bu
zenginligin daha sonra hem sehrin anitsal mimarisine ve hem de mezarlari-
na yansidigina isaret eder. Bir zamanlar bu mezarlari stsleyen yuzlerce ka-
bartma bustinin oldugunu da belirten Heyn, bunlarin 19. ylzyilin sonlarin-
da ve 20. yuzyilin baslarinda antika pazarlarinda yaygin olarak satildigini
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kaydeder. GUnimuzde dlnyanin dort bir yanindaki mizelerde bulunan bu
bustlere dair dnemli bilgiler veren Heyn, bu portrelerin, dikdértgen kiregtasi
plakalara yiksek kabartma olarak oyulmus ve mezarlarn igindeki mezar
niglerini muhtrlemek igin kullanildigini da belirtir. Heyn makalede ayrica bu
portrelerde 6len kisinin ellerini birkag farkli pozisyonda tuttugunu, bazilari-
nin temsil edilen bireylerin cinsiyet, meslek ve aile baglantilar gibi belirli
yonlerini vurguladigini ortaya koydugunu da aciklamistir. Bu 6zelliklerin
vurgulanmasinin, onlarin kendilerini tanimladiklari gok ydnld yollar géster-
digini de kaydetmistir (Heyn, 2010: 631-661).

Urfa’da antik déneme dair yazitlarla ilgili bir diger 6nemli calisma ise F.
O. Hvidberg-Hansen’in “Some Monuments from Edessa and the Palmyrene”
(2010-2011) baslikli galigmadir. Hvidberg-Hansen bu ¢calismada Edessa ve
Palmira bélgesinde tespit etmis oldugu basta Helenistik donem olmak lize-
re, Bizans dénemine dair gesmeler, kemer taslari, sGtunlar, anitlar, eski Hi-
ristiyan sanati ve edebiyati ve ayrica Yahudi-Hristiyan mitolojisindeki motif
tard kalintilari incelemistir (2010-2011: 89-106).

Bu cografyadaki yazitlarla ilgili olarak J. Jarry’nin “Nouvelles inscripti-
ons de Syrie du Nord” (1982) baslikli calismasi da Hama ve Halep arasindaki
bdlgelerde bulunan yazitlar incelemesinin yani sira Arapga ve Grekge ya-
zitlara dair dnemli bilgiler igermesi agisindan da dikkat geker (1982: 73-
103). Jarry konuyla ilgili bir diger makalesi olan “Nouveaux documents
grecs et latins de Syrie du Nord et de Palmyrene” (1985) adli galismasinda
ise Kuzey Suriye ve Palmir’de tespit edilen yeni Yunan ve Latin yazitlarini ele
alir (1985: 109-115).

Turkiye’de ise yazitlarla ilgili galigmalar yUriaten isimler arasinda Os-
manl tarihgisi olan Hans Peter Laquer’in Hiivel Baki, istanbul’da Osmanli
Mezarlari ve Mezar Taslar (1997) oldukga dnemlidir. Eser, bu alanda hem ilk
hem de en kapsamli eserler arasinda ilk sirada yer alir. Laquer’in bu eserinde
dzellikle 15. ylzyildan itibaren istanbul’'un toplumsal hayatinda, istanbul
sakinlerinin demografik 6zelliklerine, sanat anlayisina, ddetlerine dair gok
sayida bilgiye yer verilir ve Laquer bu eserinde adeta alana tipolojik bir bi-
tunluk saglayarak bu konularda yurutilecek galismalara énemli bir zemin
saglar. Laquer eserinde mezarlar, kutsal mahallelerdeki mezarliklar, istan-
bul’da defin merasimleri, Batililara ait mezarliklar ve tarihi bir kaynak olarak
Osmanli mezar taslariniinceler (1997: 6-148).

Urfa’daki yazitlarla ilgili bir diger énemli eser ise Ahmet Demir’in, Urfa
ve Cevresi Eyyubiler Tarihi (2008) adli eserdir. Eyyubiler déneminde Ur-
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fa’daki imar faaliyetlerinin ele alindigr bu kitapta, bu dénemden kalan
Arapca kitabelerin metinlerine, transkripsiyonlarina ve gevirilerine yer ve-
rilmistir. Bu konuda Eyyubiler déneminde Ruha’da inga edilen mimari eser-
ler, cami, medrese, han, hamam, kervansaray, kale, sur, hangah, misafirha-
ne, sifahane gibi mimari eserlere dair tespit edinilen yazitlar detayli bir se-
kilde incelenmistir (2008: 118-179).

Tarihten ginimize, Urfa’nin kadim gegmisiyle dogru orantili olarak gok
sayida yazit (Slryanice, Grekge, Ermenice, Arapga ve Osmanlica) olmasina
ragmen, 6zellikle basta Harran Universitesi olmak tizere, Gniversitelerimizde
bu yazitlarla ilgili galismalarin yarataldagd bélim ve bu alanda yetismis
uzman akademisyenlerimizin olmayisi ne yazik ki ciddi bir sorundur. Gérul-
dugu Uzere, Turkiye’de Ermenice yazitlarla ilgi gok fazla literatlrin bulun-
mayisi, bu makalenin hazirlanmasinin nedenleri arasinda énemli bir yere
sahiptir. Bu eksikligin giderilmesi ve konuyla ilgili bir literattrin olusturul-
masina yonelik olan bu ¢alisma, gelecekte konuyla ilgili yapilacak yeni ca-
lUsmalarla doha da zengin bir hale gelecektir.

2. Antik Caglardan 19. Yiizyila Kadar Urfa’da Ermeniler

Urfa, Yukari Mezopotamya’nin en kadim kentlerindendir. Tarihteki en
eski adiyla Edessa Kralligiyla anilan bu kent Roma, Bizans, Sasani, Dért Ha-
life D6nemi, Emeviler, Abbasiler, Nimeyrogullari, Mervaniler, Ermeniler,
Selguklular, Zengiler, Eyyubiler, Artuklular, ithanular, Karakoyunlular, Mem-
lukler, Akkoyunlular, Dulkadirogullari, Safeviler, Osmanli imparatorlugu ve
son olarak ise 1924°ten itibaren Tlrkiye Cumhuriyeti’nin hakimiyetinde bulu-
nan kdlturel agidan son derece zengin, dnemli ve kadim bir kenttir (Guler,
2016: 253-267).

12 bin yillik tarihi gegmisi olan Urfa, diinyanin en eski tapinak ve heykel
atélyelerine sahip bir bdlge olmasi agisindan son derece dnemlidir. M.O. 25.
yuzyillardan itibaren basta Ebla, Akkad, Stimer, Eski Babil, Hurri-Mittaniler,
Hitit, Aramiler ve Assur kralliklari olmak tzere dnemli kiltir ve medeniyet-
lere ev sahipligi yapmisg bir bélgedir. Keldani, Med-Pers, Makedonya ve Se-
levkos kralliklari déneminin yani sira Edessa Kralligi ve Roma imparatorlugu
dénemleri acisindan da biylk énem tasir. Bizans imparatorlugu ve Sasani
Kralligi dénemlerinin ardinda 6zellikle D6rt Halife Dénemi’nde bodlgede
meydana gelen gelismeler de bu cografyanin stratejik dnemini bir kez daha
ortaya koymustur. Abbasiler, Numeyriler ve Mervaniler dénemlerinin ardin-
dan Ill. Bizans imparatorlugu déneminin hitkiim siirdiigii bu cografyada Sel-
cuklu akinlari gérulmeye baslanmistir (Guler, 2016: 11-26).
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Ermenilerin Urfa ile ilgili en eski kayitlar M.O. 1. yiizyilda, yani Edessa
Kralligrnin kuruldugu ilk yillara tekabil eder (Isiltan, 1960: 30). Urfa’da Er-
menilerle ilgili bir diger kayit ise Ermeni Philaretos dénemine dayanir. Urfa’yi
ele gegiren Philaretos’un hakimiyet alani Tarsus’tan Firat’in 6tesine uzan-
mistir. Urfa’yl Philaretos adina yéneten Vasil, 1083 yilinda élince sehrin y6-
netimi Ermeni Simbat’a verilmistir. Fakat bir stire sonra Simbat déneminde
hakimiyet micadelesi yasanmaya baslanir ve Urfa’yr ele gegirmek isteyen
ishan, Simbat’a karsi isyan etmistir. Bu gelismeler tizerine Urfa’ya gelen Phi-
laretos, ishan ve Simbat’l yasanan gelismelerden dolayi tutuklar ve ceza-
landinr. Bu siregte Selguklu kuvvetlerinin 30 Nisan 1085’te Diyarbekir ve
gevresini zapt etmesiyle birlikte Philaretos, Meliksah’in huzuruna ¢ikmak
Uzere Urfa’dan ayrilir. Philaretos yerine Parakamanos adli bir Bizansliyi vekil
olarak tayin eder. Ancak Philaretos’un yoklugunda Parakamanos oldaralir
ve yerine Barsama sehrin hakimi olur (Guler, 2016: 27).

Urfa’da sehrin hdkimi olan Barsama, Sultan Meliksah’a bir heyet gén-
dererek Urfa’yl kendisine teslim edecedini belirtince, Sultan Urfa’yr yonet-
mek Uzere bir yonetici gorevlendirir. Bir stire sonra Urfa’da halk bu yonetime
karsi isyan etmistir. Bu gelismeler Uzerine Sultan, Emir Bozan’i Urfa’yl fet-
hetmek Uzere gérevlendirmistir. Sehri G¢ ay kusatma altinda tutan Emir Bo-
zan, daha sonra halkin Barsama’ya isyan etmesi ve Barsama’nin Emir Bo-
zan’a siginmaya karar vermesiyle sona erer. Bdylece Hiristiyan bir tacir olan
ibn Kudana halkla anlasarak Mart 1087°de Urfa’yr Emir Bozan’a teslim eder
(Guler, 2016: 28).

1087-1094 yillarn arasinda Buyuk Selcuklular déneminde huzur ve gu-
venligin saglandigi bu bdlgede, Emir Bozan Urfa valisi olmustur. Daha sonra
Blyuk Selguklu Devleti’nde yasanan taht micadelesi bu bdlgeye de yansi-
mis ve Melik Tutug’un Emir Bozan’i 6ldirmesi Uzerine sehrin ydnetimi Melik
Tutug’un ydnetimine gegmistir. 1094-1095 yillarina gelindiginde ise bu kez
sehir idaresi Melik Tutus tarafindan Ermeni bir asilzade olan Ermeni Thoros’a
verilmigtir. Melik Tutug’un 1095°te 6lumu Gzerine Haleb’de bulunan oglu
Ridvan Urfa’ya gelmistir. Thoros tarafindan énceleri iyi karsilanan Ridvan,
daha sonra Thoros tarafindan ele gegirilmeye ¢alisilinca Ridvan Haleb’e geri
doénmustir. Thoros bu stregte Melik Tutug’un 6lumund firsat olarak gérmus
ve Selguklu hékimiyetinden kurtulmayi denemistir. Bu gelismeler Uzerine
bolgede bulunan Turk komutani tarafindan civardaki Tirk emirlerine Tho-
ros’un Urfa’ya hdkim oldugu bildirilmistir (Guler, 2016: 28-29).

1095-1098 yillarn arasinda Ermeni Thoros’un hikim strdiagt Urfa’nin
ele gecirilmesi icin Artukoglu Sékmen ve Samsat valisi Balduk Urfa’yr ku-
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satmis ancak basarili olamamislardir. Daha sonra Hagli kuvvetlerinin Ana-
dolu’ya gelisiyle birlikte Baudouin dnderligindeki 200 kisilik bir kuvvet 6 Su-
bat 1098’de Urfa’ya gelmis ve Thoros ile anlasmis ve Samsat Uzerine sefer-
ler dizenlemiglerdir. Basarisizlikla sonuglanan bu seferler sonunda Sam-
sat’tan bir grup Thoros’u éldirmeye karar vermis ve Baudouin’le planlarini
anlatarak, Thoros éldurtlmis ve Urfa Frank asilli Baudouin’e verilmistir.
Boylece 10 Mart 1098’de isyancilarin da destegiyle Urfa’da Hagli Kontlugu
kurulmustur (Guler, 2016: 29-30). Kontlugun kurulmasinda Urfa Ermenileri-
nin 6nemli katki ve destekleri olmustur.

1098-1144 yillarn arasinda Edessa Kontlugu déneminin hikim surdigu
Urfa’da, Baudouin’in Kudis krali olan agabeyinin 6lLUumuU Uzerine yerine geg-
mek Gzere Urfa’dan ayrilinca yerine kuzeni Baudouin du Bourg Il. Urfa Kontu
olarak tahta gecmistir. Bu donemde Artuklu hikimdar S6kmen, Samsat
Emiri Balduk ve Musul hakimi Cokirmus gtglerini birlestirerek Mayis 1104’te
Harran’i almaya ¢alisan Frank ordusunu yenmistir. Urfa kontunun ve diger
kontlarin da esir alindigr bu savasta CokirmuUs Harran’t hakimiyeti altina
almistir. Urfa’yr ele gegirmeye galisan Cokirmus kusatmadan sonug ala-
mamasi uzerine esir aldigi kontla birlikte Musul’a dénmustir. Kont Bau-
doin’in esir dugsmesi Uzerine Urfa’nin yénetimi Antakya kontu Bohemund’un
eline gecer. Bohemund Urfa’yr yegeni Tankred’e teslim eder ve bu y6netim
18 Eylul 1108 yilina kadar devam etmistir. Bu stregte Anadolu Selguklu Sul-
tani I. Kilig Arslan da 1106 yilinda Urfa’yr ele gegirmeye galismis ancak ba-
sarill olamayinca buradan gekilip Harran’a yénelmis ve burayi ele gegirmis-
tir. 1104 yilinda daha dnce Harran savasinda Turklere esir digen Boudoin ve
sovalye Joscelin de Courtenay, fidye 6deyerek serbest kalmis ve Urfa’ya
dénmuglerdir. Bu arada Urfa’nin Il. Kontu Baudouin du Bourg Kudis’e kral
olmaya giderken sehri Birecik hdkimi Galeran du Puiset’e birakmigtir. Bu d6-
nemde Galeran, 1119°’da Mardin Artuklu hitkkiimdari 1. ilgazi’nin bélgesine bir
yagma akini da yapmistir. Yeni Kudus krali olan Il. Baudoin 1119 yilinda Jos-
celin de Courtenay’l yeniden Urfa kontluguna getirir. lll. Urfa kontu olan I.
Joscelin de Courtenay 1131 yilinda 6liince yerine Urfa’ya IV. Kont olarak Jos-
celin de Courtenay gegmistir. En uzun sure sehri yéneten kont olan IV. Kont
Joscelin de Courtenay, kendinden dncekiler gibi Urfa’da birgok talan, yag-
ma, vahget, katliom ve zulimlerde bulunmustur. Daha sonra Musul Atabeyi
imadeddin Zengi kontluga kesin bir darbe vurmus 1144 yilinda sehri ele ge-
girerek Urfa Musliman Turklerin eline gegmis ve bdylece 48 yildan sonra
halk refaha ulagsmistir (Guler, 2016: 31-32).
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Bu dénemden itibaren basta Zengiler olmak Uzere, Misir-Suriye Eyyubi-
ler dénemi ve Memlukler olmak Uzere pek gok donemde Muslimanlar ile
Hiristiyanlar arasindaki mticadeleler devam etmis olsa da 1517 yilina kadar
bélgede Misliman-Tirk hakimiyeti devam etmistir. Osmanli imparatorlu-
gu’nun 1517°de Mardin kalesini ele gegirmesinin ardindan Urfa bdlgesi de
Osmanli hakimiyetine ge¢gmistir. Bu stiregte Urfa’nin Diyarbakir Beylerbeyli-
gine bagli oldugu bilinmektedir.

Goruldtugt tzere Urfa’nin kadim tarihinin gekillenmesinde gegmisten
gunumuze pek gok medeniyetin ve kultirlin bu tarihi seyrin sekillenmesinde
onemli bir rold bulunmaktadir. Bu tur bilgiler bélgeyi gezmis seyyahlarin
raporlarina da yansimigtir. Ornegdin 19. yiizyilda Urfa Ermenileriyle ilgili bilgi-
ler sunan kaynaklar arasinda ingiliz seyyah James Silk Buckingham’in Tra-
vels in Mesopotamia (1827) adli eserinin énemli bir yeri vardir. Buckingham
eserinde Urfa ile ilgili 6nemli bilgilere yer verir ve 1827 tarihli kitabinda Ur-
fa’nin ntfusunun yaklasik olarak 50.000 oldugunu kaydeder. Bu nufusun
icerisinde 2.000 Hiristiyan, 500 Musevi’nin oldugunu, geri kalan ntfusun ise
MUsliman ahaliden olustugunu belirtir. Hiristiyanlarin gogunlukla Ermeniler
ve Suryanilerden olustugunu belirten Buckingham, her grubun ayri kilisesi
oldugunu, ayri mahallelerde ikamet ettiklerini, dini inang, ritel ve dillerinin
ise birbirinden farkli oldugunu kaydeder. Buckingham Urfa’da Ermenilerin
genellikle Turkge, Stryanilerin ise Arapca konustuklarini da belirtir. Hiristi-
yan ve Musevilerin kentte ticaretle ugrastiklarini, bazi ticcarlarin kervanlar
ile ticaret yaparken digerlerinin ise sabit pazarlarda satis yaptigini da kay-
deder. Buckingham Urfa’da gogunlukla Turkge konusuldugunu, pazar yerle-
rinde ise nadiren de olsa diger dillerin konusuldugunu ifade ederek bu diller
arasinda ibranice, Ermenice, Klrtce, SUryanice, Arapga ve Farsganin oldu-
guna da yer verir (Buckingham, 1827: 86’dan akt. Tekin, 2020: 126).

Osmanli imparatorlugu’nda Ermeniler 16. yiizyildan 19. ylzyila kadar
gegen sure zarfinda diger gayrimuslimler gibi bu topraklarda yasamaya
devam etmisglerdir. 19. yuzyil seyyahlari tarafindan tutulan kayitlara bakildi-
ginda Urfa’da yasayan Hiristiyanlar arasinda Ermeniler, Stryaniler ve Yakubi
cemaatleri gibi kiigik gruplarnn 6ne ¢iktigi ve demografik yapinin sekillen-
mesinde dnemli bir yere sahip olduklari gériilmektedir (Azizova, 2018: 182).
Ancak o6zellikle 19. ylzyilda Batrda meydana gelen milliyetgilik akimiyla
birlikte bu bélgedeki gayrimislimlerin de Osmanli imparatorlugu icerisinde-
ki yapilarinda birtakim degisimler ve déntstimler yasanmaya baslanmistir.
imparatorlugun tim noktalarinda oldugu gibi Urfa’da da yasanan gelisme-
ler etkilerini gdstermistir. Ozellikle misyonerlerin bélgedeki faaliyetleri bu
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konuda dnemli bir etkiye sahip olmustur. Mislimanlarla Hristiyanlarin bir
arada yasadigi hoggéri toplumu yerini giderek ayrismaya birakmis ve niha-
yet I. DUnya Savasgl 6ncesinde tUm Anadolu’da gdrilen Ermeni isyanlarinin
bu cografyada da yansimalari olmustur. Kugkusuz bu isyanlarin son derece
dnemli etki ve sonuglari olmustur ancak bu hususlar bu makalenin arastir-
ma konusu igerisinde yer almadigi i¢in burada yer verilmeyecektir.

19. ylzyilda Urfa’da Ermeni toplumuna dair Batili seyyahlarin kaleme
almig oldugu eserlerin yani sira bir diger 6nemli gdsterge ise mekénlara dair
kayitlar olmustur. Bu mekanlar arasinda kiliseler, okullar, evler, semtler,
koyler, mezarliklar, kervansaraylar ve hatta kahvehanelerin bile 6nemli bir
yeri vardir. Ornegin 1890 itibariyle Esb Bazari Mahallesi’nde sadece Ermeni
milletine hizmet veren kahvehanelerin olmasi Urfa Ermenileriyle ilgili
onemli demografik géstergelerden biridir (Asoglu, 2021: 105). 20. yilzyila
gelindiginde ise bu kez Urfa’da Ermenilere dair kayitlara Il. Mesrutiyet déne-
minde rastlanmaktadir. 1908 yili ve sonrasi dénemde Urfa’da bulunan bir
seyyah olan E. B. Soane, Ermeni Mahallesi’ni seyreden bir kervansarayda
oda tuttugunu kaydeder (Soane, 2007: 68-69’dan akt. Asoglu, 2021: 106).

Tarihsel sUregte farkli medeniyetlerin insan topluluklari Gzerinde nasil
bir degisim ve déntsim yarattiginin incelenebilmesi noktasinda 6zellikle
Orta Cag’da dénemin dnde gelen muverrih ve din adamlarinin eserlerinin
buytk bir 5nemi olmustur. Bu eserlerin yani sira ddneme dair yazitlar da biz-
lere gegmisteki toplumsal iligkilerin igerigine dair 6nemli ipuglari sunarlar.
Bu kapsamda Orta Cag’a dair bu bélgeyle ilgili kaynaklara bakildiginda itk
sirada Urfali Mateos Vekayindmesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli
(1136-1162) adli eseri (2019) zikretmek mUmkindur. Bolgeye dair en kap-
samli bilgileri iceren kaynaklardan biri olan bu eser, manastir basrahibi olan
Mateos’un ayni zamanda burada yasamis olan bir din adami olmasi, bélge-
nin tarihi, Hagli seferleri, Latin prenslerinin dénemleri ve Turklerin bélgedeki
hakimiyetine dair bilgiler igermesi agisindan son derece dnemlidir.

3. Orta Cag Edessa’sindan Urfa’ya Ermenice Yazitlar

Bu makalede yer alan yazitlarin incelenmesinde metot olarak tarihi
metin ve icerik analizi yéntemi kullanilmistir. ilk etapta konuyla ilgili veriler
elde edilmis ve bu veriler arasinda Ermenice ve Urfa’yla ilgili olan veriler
tasnif edilmistir. Daha sonra tespit edilen yazitlarin epigrafik dnemleri ve
kronolojilerine gdre bir tasnif gergeklestirilmistir. S6z konusu verilerin bigim,
sekil ve icerik analizleri gergeklestirilerek elde edilen epigrafik eserlerin
transkripsiyonu yapilmis ve daha sonra Ermeniceden Turkgeye tercime

73



74

Kaltidr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

edilmistir. Bazi yazitlarda yer alan sézcuk, harf ve ifadeler ise yazitlarin tah-
rip olmasi nedeniyle ¢ézilemedigi igin bu kisimlar bos birakilmistir. Bu y6-
nlyle bu makalede bilimsel yéntem olarak timevarim kavram ve metodun-
dan istifade edilmigtir. Elde edilen veriler tek tek incelenerek ve Turkgeye
tercUime edilerek, bilgiler bir blttn olarak Urfa tarihi agisindan analiz edil-
meye calisilmistir. Makalede birincil kaynaklar yani birincil veriler olarak
epigrafik eserler kullanilirken, ikincil kaynaklar olarak ise konuyla ilgili lite-
raturden istifade edilmistir. Bu yonlyle makalede birincil ve ikincil kaynak-
larin bir arada kullanildigini séylemek mUmkindar. A. Zeki Velidi Togan Ta-
rihte Usul (2018) adli eserinde bir heykel ve resimden hareketle onun ait
oldugu zamanin sanatini 6grenebilecegimizi, bir sehrin harabelerini tetkik
ederken o zamanki sehir planini, ddnemin mimarisini anlayabilecegimizi, bir
sikkeden hareketle o donemin din, akide ve sanat hususlarinin kolaylikla
dgrenilebilecegine isaret eder. Bdylece arkeoloji, nimizmatik ve diplomatik
gibi pek ¢ok ilimden tarih bilimiyle esgidimli olarak yararlanilmasinin ge-
rekliligine dikkat geker (Togan, 2018: 102). Benzer sekilde bu calismada da
Urfa’da tespit edilmis Ermenice yazitlardan hareketle Urfa kentinin tarihi ve
kaltarel yasaminin zenginligine 1sik tutulmaya ¢alisitmistir.

-

Boleliliee. 2 ;’,‘fv& ,:‘

Gérsel 1. Urfa’da Ermeni Katedrali (Azize Meryem Ana Kilisesi), 1890
(URL-1).

Orta Cag’la ilgili olarak bizlere bilgi sunan énemli eserler arasinda kro-
nik ve kronolojiler de yer alir. Ornegin déneme damgasini vurmus olan bir din
adami olan Stryani Mihail adiyla bilinen Baspatrik Mihail’in Sdiryéni Patrik
Mihail Vekayinamesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162) adl
eseri de bu hususta temel basvuru eserleri arasindadir. Dénemin kronik ve
tarihi eserlerinde de siklikla gériilen yontemle olaylar kisa ve kronolojik bir
siraya gore anlatan Mihail, eserinde tanikliklara ve az bilinen bilgilere daya-
narak gegmiste yasananlari ele alir. Malatya’da dogan Mihail (1126-1199)
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Suriyeli Kindasi kabilesinden olup Malatya yakinlarindaki Mar Barsuma Ma-
nastir’nda egitim gérmus ve Bati kilisesini 33 yil yénetmis bir din adamidir
(Ter Petrosyan, 2013: 5). Bu noktada Siryani Mihail’in verdigi bilgiler nasil ki
s0z konusu doneme dair birinci el kaynak olma noktasinda blyik bir 6neme
sahip ise benzer sekilde déneme dair yazitlarin igerdigi veriler de ayni oran-
da 6nemlidir.

Urfa’nin Pagan dénemi tapinaklarindan, italyan mimari tarzina, Fransiz
mimarisinden islam ve Osmanli mimarisine kadar uzanan genis mimari kiil-
turel degeri olan bir kent olduguna isaret eden arastirmacilara gére uzun
yillar tipik bir Orta Cag kenti olan Urfa’nin son kirk yillik strecte arabesk bir
yapiya burtindugune dikkat gekilir. Ancak tim bu sorunlara ragmen Urfa’da
mimari agidan birgok déneme dair eserler halen ayakta kalmayr basarmistir
(Kurtoglu, 2018: 216).

Urfa’da en eski tarihli Ermenice yazit 1122 tarihli Hagli Kontlugu déne-
mine dair yazittir. Hagli kontlugu déneminde Beykapisi’nda insa edilen
Mahmudoglu Kulesi’nin Ermenice yaziti ilk olarak Charles James Frank
Dowsett’in “A Twelfth-Century Armenian Inscription at Edessa” adli maka-
lesinde anlatilmistir (1971: 197-227). Asagida verilen bu yazitin bulundugu
yer guinimuzde restore edilerek Urfa Kent Miizesi olarak hizmet vermektedir.
Kulenin silindirik burcunun doguya bakan yUzinde, yan yana ug¢ tas bloga
yazilmis bes satirlik bir inga yaziti bulunmaktadir.

571 Ermeni tarihli (19 Subat 1121-18 Subat 1123) yazitin terciimesi $0y -
ledir: “Blylk Ermeni Cagrnin 571. yiinda, isa’nin dindar, yetkin ve essiz as-
keri ylUce Kont Joscelin’in glinlerinde ve buyuk Edessa kentinin bir sureligine
duklagunua Gstlenen tanrisever Prens Vasil’in idaresinde, bu saglamlastinl-
mis kale, buyUk teknik ve harcama ile tamamlandi. Tanr onu inga edenleri
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muzaffer ve sarsilmaz eylesin ve (ikinci) gelisinde (onlar) zaferle taglan-
dirsin” (Dowset, 1971: 197-227; Gller, 2014: 44).

Gérsel 3. 2018 yilinda Yeniyol Mahallesi’nde bulunan kuyu yaziti (Ya-

zarlar Arsivi).

Orta Cag dénemine dair Urfa’da tespit edilen bir diger dnemli Ermenice
yazit ise Yeniyol Mahallesi’ndeki (Buytkyol) bir evdeki kuyuda bulunmustur.
Yazittaki bilgiler soyledir:

1. Satir
2. Satir
3. Satir
4. Satir
5. Satir
6. Satir
7. Satir
8. Satir

Ermenice Transkripsiyon

??84.<NNrU U3U GUL
?2U6ULS8 (+N-aUU 2USUS8
U?b 3ULbEELL NL.Ph
U &hhU LU <UL8Nd8
2U3Uu<Nru.<uve L
unra:snrL 2N1.0.Uht
b hh*. UL 2686LN8 KNG
N38L:x3%.0aNU b

Tlrkgesi

24 Agustos 1304

Gorsel 4. 2015 yilinda Sanliurfa’nin Germus kéylnde kdyluler tarafindan
bulunmustur (Yazarlar Arsivi).
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Ermenice Transkripsiyon Tlrkgesi
1.Satir  ..AUL LUGL... dediler
2.Satir  PULBOR LUS.L hayirlar otururlar / oturdular
3.Satir ..GNREL.S. Yevoben.T.
4.Satir ..ALPPLLLOL.G Kinlir (muh. soyadi: Kiriliryan)
5.Satir 1869 1869 (miladi 6lUm tar. olabilir)

6.Satir; .0V RM.T (12.9)

Gorsel 5. Emirciyan Evi Yazitl. A. Cihat KirkgUoglu tarafindan bulunan
yazit, evin giris kapisi Gzerindedir (Yazarlar Arsivi).

Ermenice Transkripsiyon Tarkgesi
1.Satir UWNN8U. bu oda.
2. Satir ...GU.UU.... ...yes.ks...
3.Satir  QEOrS Gevorg
4.Satr  hUPP2BULHh imirceani

5.Satir 1889 3NFLRU | [KAFLRU] 1889 Haziran 1

Gorsel 6. Arastirmaci Sinan Kaplan tarafindan Sanliurfa’nin Virangehir
ilgce merkezinde bulunmustur (Yazarlar Arsivi).

2 -
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Ermenice Transkripsiyon Tlrkgesi
1.Satir  wwnwlwhwyng Adana Ermeni’si

2.8atir  GpYyhp ulkesi

Gorsel 7. 2014 Yilinda Yeniyol Mahallesi’ndeki bir evin salonunda bu-
lunmus ve Guler’e ulastinlmistir (Yazarlar Arsivi).

Ermenice Transkripsiyon Tlrkgesi
1. Satir ? ?
2.Satir  WUSNFON3 [WUSNFON] Tanri [Tanri tarafindan]
3.Satir  YUNNFS8hL QUSU insa ettiler bu
4.Satir  SNFL 3UWUNR Gh evi Hakob
5.Satir  LUQUN BGI BLRUNL Nazar ve kardesleri
6.Satr  £hbhLU<GUL: UGP Kilahyan. Sevgi
7.Satir  <UFUSL GF3N3U (3N, iman ve umut
8.Satir <pPUGPL LLLUL temelleri olsun
9.Satir W3U uLGLU bu evin
10. Satir UGS insa edildi
11. Satir  SUUL ev

12. Satr 1903 1903

Gorsel 8. A. Cihat KurkgUoglu tarafindan Yeniyol Mahallesi’nde Tirsolar
Evi giris kapisi zerinde bulunmus ve fotograflanmistir (Yazarlar Arsivi).
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Ermenice Transkripsiyon Tlrkgesi
1.Satir  WUCrNF3UP UGULEU bu konak insa edildi
2.S8atir 1890 1890
3.Satir  ..RPLELBL UUL.QGU Brleren Msr.ga

1890 tarihli bu yazit ise Urfa’da Yeniyol mahallesinde tespit edilmistir.
Yazitin ortasinda yer alan 1890 tarihinin Ust ve alt kisminda Arapga yazilar
yer almaktadir. Bu yazilarda “Masallah kéine” ifadesi bulunmakta olup bu
ifade Turkgede “Allah’in dedigi oldu” anlamina gelmektedir. Bu tir Ermeni-
ce yaztlarda cift dil kullanim 6&rneklerine Mardin’de de rastlanmaktadir
(Deveci Bozkus, 2020: 31-53).

Gorsel 9. Sanliurfa’nin Harran ilgesindeki tarihi Ulu Cami Uzerinde bu-
lundugu soéylenen bu yazitin caminin neresinde bulundugu tespit edileme-
mistir (Yazarlar Arsivi).

Ermenice Transkripsiyon Tlrkgesi
1.Satir  Jwlp manastir
2.Satr  wwhw [Wwhwwwl] bekgisi [koruyucu-hizmetli]
3.Satir gbynpg Kevork
4.Satir  ? ?

Harran Ulu Camisi’nde tespit edilmis olan bir diger yazit ise doért satir-
dan olusan hatira yazitidir. Ancak bu yazittaki resimler tam olarak anlasila-
madigi igin sadece tespit edilebilen harflerden hareketle “Gevorg” adinda
birine ait oldugunu séylemek mimkindur.
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Gorsel 10. Sanliurfa’da daha 6nce Ermenilere ait bir kdyde bulunmus ve
A. Cihat Kirkgtioglu tarafindan fotograflanmistir (Yazarlar Arsivi).

Ermenice Transkripsiyon Tlrkgesi
1. Satir QRLLULEGNS U3U S6UQUUULL LN - Muhtesem bu gériinim
2. Satir ChL8UY, AB1E8UUQUL QUL L Janit tarafindan yapildi
3. Satir 4Sh SUL 3UrnNk: ?
4. Satir &6 WUShaUL NPN8 QULPUL | ...Ustun derece ki ailesidir
5. Satir JUMELABUL GAGUUSh hUU RLU - Urfali Vabenciyan
6. Satir UL UU 8NLANLBEUL dNANdL,- ?
7. Satir 46UUL WUANFSULPL GELLRL .. ?
8. Satir UMrQUWL UULGU UL hLLEBUUL Eh ?
9. Satir LCAFL E WA <UUULTY dFNONILABEUEL ?
10. Satir b @-bd. [+.L. <ULPI PP LUNU - tarih 1841
11. Satir UNFL UEU N° @ UAUUUEL ki kurtarici

M S NEN
YN
ARy

Gorsel 11. Sanliurfa Germus kdyunde bulundugu sanilan bu yazitin fo-
tografi A. Cihat Kirkgtoglu’na ulastinlmistir (Yazarlar Arsivi).



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

Urfa’da tespit edilen bir diger Ermenice yazit ise 5 satirdan olusmakta-
dir. 1886 tarihli bu yazitin Karapet Metscanoyan’a aittir.

Ermenice Transkripsiyon Tlrkgesi
1.Satir L0rbhUSNUD. Kurtarici Mesih
2.Satir  SUNU.UELU. ihtisami
3.Satir UG8 sULN3LUL. BlyuUk Canoyan
4.Satir YuQrUMES. 0U...LU Garapet
5.Satir NFUL.1886 hu. 1886

Urfa’da tespit edilen bir diger yazit ise 1922 yilina aittir. Diger yazitlara
oranla daha yakin dénem tarihli olan bu yazit Yeniyol Mahallesi Vali Fuat
Caddesi Uizerinde bulunan ve giinimizde Eyyubiye Belediyesi idare Konagi
olarak kullanilan tarihi konagin ikinci katinda, soldaki odanin soldan birinci
penceresinin i¢ duvarinda bulunmustur. Yazitta yer alan bilgilerden hare-
ketle konagin Urfa’da dénemin 6nde gelen ailelerinden biri olan Nisan Efen-
di’ye ait oldugu anlasilmaktadir (Gller, 2014: 46).

i Ju 9 Fy Pr 19 7/”/ ‘e “4" f'"l
f’- L 7"’: _,“:' //“JUJ '7 ’-/v ““r,‘ﬁ
L/I/"v/u Wy ’ rfb 1
()(f/.»_r‘f','“/ , C/‘A / {////‘l riey [T }j/) ,R )
oo 5P 71‘)1_1/ %
/ G e
L LS
Gorsel 12. 1992 yilinda Yeniyol Mahallesi’nde Nisan Efendi olarak bilinen
konagin restorasyonu sirasinda S. E. Guler tarafindan fotograflanmistir (Ya-
zarlar Arsivi).
Ermenice Transkripsiyon
1.Satir wju ghpp gnbgh 1922 Uhpwju [Nsan] wdwwnkjhu [Efendi]
2.Satir  wntup 25 on hbgwy Jjhdwy YEppbwd [UGppWU]
3.Satir  hGjw Juwpe Jwpny hupGpuhp [hupbpubn]

4.Satir oy np Jwpnwyu ... pnu pnn Jjhnkt Jhu
5.8atir  (sembol) En Uupwy (sembol)

6.Satir  BUUL
Tlrkgesi

1.Satir  Buyaziy1 1922°de Nisan Efendi’ye yazdim
2.8atir 25 gun evinde kaldim simdi gidiyorum
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edilmektedir.

| g2 |

3. Satir
4. Satir
5. Satir
6. Satir

Allahaismarladik arkadaslar
Kim okursa beni hatirlasin
(sembol) ? (sembol)

EAN

Gdrsel 13. Germis kdyunde bulundugu tahmin ediliyor (Yazarlar Arsivi).

Urfada Ermenice olarak tespit edilen bir diger yazit ise 1895 tarihlidir. 6
satirdan olugan bu yazittin Urfa’da Germus kdytinde bulundugu tahmin

1. Satir
2. Satir
3. Satir
4. Satir
5. Satir
6. Satir

Satir
. Satir
. Satir
. Satir
. Satir
. Satir

o N wN R

Ermenice Transkripsiyon

SEN

UEMUGBU dUUUR36UL

udubh LLRAULUL - UU E bR LO2ULTL
NhuQ 0N L3UMNEGEUL

1895 3NFuLhU 30.

N8hu‘k

Tlarkgesi

Efendi

Nerses Jamgigyan

bu onun istirahatgahidir

?

1895 30 Haziran

RYH’D (Rakamsal karsiligi 1344 / Soyadi da olabilir.)
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Gorsel 14. Sanliurfa Arkeoloji Muzesi’nde olup nerede bulundugu belli
degildir (Yazarlar Arsivi).

Urfa’da tespit edilen bir diger Ermenice yazit ise Sanliurfa Arkeoloji MU -
zesi’nde bulunmaktadir. Bu yazitta yer alan bilgiler ise sdyledir: “Bu [mezar]
vaktinden énce olen Sargis’e aittir” (Gller, 2014: 48).

Ermenice Transkripsiyon Turkcesi
1. Satr  JUAUFUU erken 6len [vaktinden 6nce]
2.Satir QUAEU Sarkis’in
3.8atir  LUaru istirahatgahidir
4.Satir  Q9bhNrU ?
5.Satir UurarU Sargis

GoOruldugu Gzere bu ¢alisma ile ilk defa gun ylzine ¢ikarilan bu tarihi
kaynaklar gerek Urfa gerekse dinya tarihi agisindan oldukga énemli bir ni-
telik tagsimaktadir. Bu bulgulardan hareketle tarihsel stregte Urfa’nin cogra-
fi ve stratejik agcidan 6nemli bir glizerg&ha sahip oldugunu séylemek mim-
kindur. Bu yazitlarla benzer sekilde ilerleyen zamanlarda zengin bir litera-
tlrin olusturulmasi alanla ilgili arastirma yapan akademisyenler ve aras-
tirmacilar agisindan da énemli bir boslugu dolduracaktir. Konuyla ilgili bag-
ta Osmanlica olmak Gzere Suryanice, Arapga ve diger dillerle ilgili olarak da
benzer calismalarin yapilmasi ilgili literatiriin sekillenmesine katkida bulu-
nacak ve konuya daha bitiincil bir bakig agisi kazandiracaktir. Basta ingil -
tere ve ABD’de Urfa’nin antik dénemlerine dair yazitlarla ilgili sinirli bir lite-
rattr olsa da bu konularla ilgili yakin dénemlerle ilgili 6nemli bir boslugun
oldugu asikardir. Ornegin yakin dénemle ilgili literatir kapsaminda Yasin
Tasg’in “Seriyye Sicillerine Gére Ermenilerin Urfa Kazasr’ndaki Vakif Faaliyet-
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leri (1884-1889)” (2014) baslikli calismasi Urfa Ermenileriyle ilgili olarak 19.
yuzyila dair 8nemli ipuglari barindirir. Tas, s6z konusu ¢alismasiyla 19. yuz-
yilda Urfa’da, gayrimislim tebaanin 6zellikle de Ermenilerin kurduklar ge-
sitli vakiflar ve bu vakiflara ait vakfiyelerin sehrin kadi mahkemesi tarafin-
dan nasil kayit altina alindigini belgeler 1s1ginda gosterir. 1884-1899 yillar
arasinda Urfa’da $er’i Mahkeme tarafindan 16 adet Ermeni vakfiyesi tescil
edildigini kaydeden Tas, bu verilerin vakif faaliyetlerini ortaya koydugunu ve
Urfa Ermeni vakiflarinin, kiliselere bagis seklinde gergeklestirildigine isaret
eder. S6z konusu vakiflar icin genellikle ev, dukkén, tarla, bag-bahge gibi
gayrimenkullerin vakfedildigini ve vakif gelirlerinin ise Blyulk Ermeni Kilise-
si’nin tamirine, kilise fukaralarinin ve eytam mektebi 6grencilerinin ihtiyag-
larina, mabetlerin ve Ermeni mahallelerin su ihtiyacina bagislandigina dik-
kat ceker (Tas, 2014: 242-254). Benzer sekilde R. G. Hovannisian’in Arme -
nian Tigranakert/Diarbekir and Edessa/Urfa adli eserinde de Urfa’ya dair
antik dénemden 19. yuzyila kadarki surece dair tarihi ve kilturel konular
kapsaminda pek c¢ok bilgiye yer verildigini séylemek miumkindir. Urfa ve
Diyarbakir’in sosyokulturel yapisiyla ilgili ilk dénemlerden Orta, Yeni ve Ya-
kin Cag dénemlerine kadarki streglerde bu iki bélgedeki Ermenilerin sosyal
ve kalturel durumlarn dénemin kroniklerine de dayandirilarak kapsamli bir
sekilde ele alinir (Hovannisian, 2006).

19. ylzyila dair Urfa’nin sosyokulturel yapisina dair dnemli ipuglar ba-
rindiran bir diger eser ise Edward Lewes Cutts’un In Christians under the
Crescent in Asia (1877) adli eserinde yer alan Urfa ile ilgili bélimdur. Cutts,
s6z konusu eserinde Urfa’yla ilgili izlenimlerine ve tasvirlerine genis yer verir.
Urfa’yr ziyareti sirasinda Urfa’daki Hristiyan din adamlariyla ve Ermenilerle
yaptigi gérigsmelere ve sehrin mimari yapisiyla ilgili izlenimlerine deginir.
Ozellikle Hiristiyan mezarliginda yer alan mezar taslarinin ve buradaki me-
zarlikta yer alan mezar taslarinda kullanilan sembollerin dikkatini ¢ektigine
isaret eder. Ornegin terzi icin makas, ayakkabici icin ayakkabi, demirciler
icin cekic ve ors simgelerinin kullanildigini gérdigint kaydeder (Cutts,
1877: 74-85).

Sonug

Sonug olarak ilkgaglardan gundmduze tarihin hemen hemen her déne-
minde insanligin birakmis oldugu izler ginimtze énemli ipuglari sunan birer
kanit olma 6zelligi tasir. Bu noktada bu izlerin dili, dini ve etnisitesinin kime
ait oldugunun herhangi bir 8nemi yoktur. Onemli olan husus giiniimiize ula-
san izlerin bizlere ne anlatmaya ¢alistigidir. Konuya bu agidan bakildiginda
binlerce yillik gegmisi olan Anadolu topraklarinda Tirklerden dnce hangi
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kaltir ve medeniyetlerin yasadigini bize sunan énemli kanitlardan biri de
tarihi kayitlardir. Bu noktada 6zellikle yazit veya kitabeler anitsal 6nemleri-
nin yani sira birinci el tarihi kaynak olmalari agisindan da son derece deger-
lidir. Yazitlar bizlere yasadigimiz topraklarda bizden énce hangi kilttr ve
medeniyetlerin var oldugunu gostermesinin yani sira, birer kltir hazinesi
olmalari agisindan da oldukga 6nemli eserlerdir. CUnkd yazitlar tim dillerde
tarihin birer sessiz tanigi olarak kabul edilir. Ulkkemizde &zellikle Arapca ve
Osmanlica yazitlarla ilgili yapilan ¢alismalar olsa da farkli dillerdeki yazit-
larla ilgili galismalarin maalesef hentz olmasi gereken dizeyde olmadigi
goérilmektedir. Bu konuya disiplinlerarasi bir bakis agisiyla yaklasilmasi ge-
rekmektedir. Yazitlar, kitabeler, mezar kabartmalari, sunaklar, steller, ges-
meler vb. kalintilar déneme dair sehirlerde yasayan insanlarin dini yapilari-
nin yani sira toplumlarin tanrilari, ticari yapilar, mimari 6zellikleri, sanatsal
yapiya dair de 6nemli ipuclari sunar. Bu acidan konuya baktigimizda Urfa’da
sadece Ermenice yazitlar degil diger toplumlara dair farkli dillerdeki Os-
manlica, Arapga ve Suryanice yazitlarin da incelenmesi ve bu konuda ¢ali-
san arastirmacilarin hizmetine sunulmasi son derece énemlidir.

Urfa’nin tarihi ve kalturel zenginligi yazitlar araciligiyla ginimuze ka-
dar ulagabilmigtir. Ozellikle gezginlerin ylizyillar dncesinde bélgeye, dzellik-
le de Urfa’ya yapmis olduklari gezilerinde, kentin kulturel ve tarihi 6zellikleri
hakkinda vermis olduklari bilgiler, yazitlar araciligiyla elde etmis oldugumuz
bilgilerle 6rtigsmektedir. Bu nedenle bir kentin veya bélgenin tarihinin gele-
cek kusaklara dgretilmesinde dini, kulturel ve tarihi farkliliklarin izleri olan
bu tUr yazitlarin daha gorinir kilinmasi elzemdir.
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AZERBAYCAN CUMHURIYETI’NDE SiYASi BiR MUHACIR: ABBAS BEY
ATAMALIBEYOV (1895-1971)

A Political Immigrant in the Republic of Azerbaijan: Abbas Bey
Atamalibeyov (1895-1971)

Zeynep AKARSLAN®
0z
Uzun yillar Carlik Rusya’nin egemenligi altinda kalmig olan Azerbaycan’da 19. ytzyi-
ln basindan itibaren yasanan gelismeler Azerbaycan’in milli uyanisinin itk adimi
olmustur. Rusya’da ardi ardina patlak veren ihtilal hareketleri ve hemen akabinde
yasanan basin 6zgurligu Azerbaycan Turkleri arasinda bagimsizlik fikrinin hizla ya-
yilmasini saglamistir. ilk kisa bagimsizlik deneyimini 1918-1920 yillar arasinda ya-
sayan Azerbaycan’da bu dénemde birgok 6nemli siyasi figur tarih sahnesindeki yerini
almistir. Bu isimlerden biri olan Abbas Bey Atamalibeyov, Rusya’da egitim gérmus,
1917 ihtilali’nin patlak vermesi tizerine Azerbaycan’a geri dénmdistir. Transkafkasya
Seyminin Uyelerinden biri olan Atamalibeyov, Azerbaycan’in bagimsizligini kazan-
masindan sonra parlamentoda goérev almistir. Ali Merdan Topgubasi ile birlikte Paris
Konferansina gonderilen heyetin tyelerinden biri olan Abbas Bey, Azerbaycan’in Kizil
Ordu isgaline ugramasindan sonra muhaceret hayati yasamistir. Bu galisma, Azer-
baycan’in bagimsizlik tarininde yer alan Abbas Bey Atamalibeyov’un hatiralarindan
yola g¢ikarak hayati ve faaliyetleri hakkinda bilgi vermek Uzere hazirlanmigtir. Ata-
malibeyov’un 20. ylzyilin baslarinda Azerbaycan’in siyasi tarihi Gzerine etkileri,
Azerbaycan’in bagimsiz bir devlete dénusmesindeki rolt Uzerinde durulmustur.

Anahtar Sozciikler: Azerbaycan, bagimsizlik, Abbas Bey Atamalibeyov, siyasi miica-
dele, muhaceret.

ABSTRACT

The developments in Azerbaijan, which has been under the rule of Tsarist Russia for
many years, since the beginning of the 19t century have been the first step in Azer-
baijan’s national awakening. Successive revolution movements in Russia and sub-
sequent press freedom have led to the rapid spread of the idea of independence
among Azerbaijani Turks. In Azerbaijan, which had its first brief experience of inde-
pendence between 1918 and 1920, many important political figures took their place
on the historical stage during this period. One of these names, Abbas Atamalibeyov,

*Dr., Bursa/TUrkiye. E-posta: zynpakarslann@gmail.com. ORCID: 0000-0002-3134-2332.
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was educated in Russia and returned to Azerbaijan after the outbreak of the 1917
Revolution. Atamalibeyov, a member of the Transcaucasian Seym, served in parlia-
ment after Azerbaijan gained independence. Abbas, who was one of the members of
the delegation sent to the Paris Conference with Ali Merdan Topcubasi, lived a life of
immigration after the Red Army invasion of Azerbaijan. This study has been prepared
to give information about the life and activities of Atamalibeyov, who took place in
the history of Azerbaijan’s independence, based on his memories. The effects of
Atamalibeyov on the political history of Azerbaijan at the beginning of the 20* cen-
tury and its role in the transformation of Azerbaijan into an independent state are
emphasized.

Keywords: Azerbaijan, independence, Abbas Atamalibeyov, political struggle, im-
migration.

Giris

Azerbaycan topraklar, Rusya ile iran arasinda imzalanan 1828 yilli
Turkmengay Antlasmasi ile isgale ugramis, bu isgal Azerbaycan’in 1918
yilindaki bagimsizlik dénemine kadar sirmustir. Rusya’da 1905 ve 1917 yil-
larinda yasanan ihtilaller, Rusya egemenligi altinda yasayan milletler igin
bagimsizlik konusunda yol goésterici olmustur. 1905 yilindaki ilk ihtilalden
sonra gergeklestirilmeye baslanan Rusya Muslimanlar kongreleri, Azer-
baycan Turklerinin fikri gelisiminde, siyasi olarak érgUtlenmelerinde ve ba-
gimsizlik fikrinin savunucusu olmalari yolundaki ilk adim olmustur. Bu dé-
nemde yer altinda orgutlenen siyasi yapilanmalar gin ylzune ¢ikmaya
baslamig, Mehmet Emin Resulzade, Fethali Han Hoyski, Ali Merdan Topgu-
basi, Mehmed Hasan Hacinski ve Hasan Bey Agayev gibi isimler Azerbay-
can’in bagimsizligini kazanmasinda 6nemli rol oynamistir.

ilk olarak Transkafkasya Seymi ve ardindan bagmsiz Transkafkasya
Cumhuriyeti’nde énemli gdrevler Ustlenen Azerbaycan Turkleri igin asil ki-
rilma noktasi ise 1918-1920 yillar arasinda varligini surdiren Azerbaycan
Cumbhuriyeti olmustur. Bu dénemde Transkafkasya Seymi’nde bulunan, ar-
dindan Azerbaycan Parlamentosuna katilan, istanbul Konferansi’nda Meh-
met Emin Resulzade ile Paris Baris Konferansi’nda Ali Merdan Topgubasi’yla
birlikte Azerbaycan’ temsil eden isimlerden biri de Abbas Bey Atamali-
beyov’dur.

Atamalibeyov’'un adi Azerbaycan’in bagimsizlik tarihini anlatan her
eserde karsimiza gikmakla birlikte s6z konusu isimle ilgili yapilan ¢alismalar
yok denecek kadar azdir. Abbas Bey’in hayati Azerbaycan’da ismayil Umud-
lu tarafindan Ayna adli gazetede kisa bir makale olarak yayinlanmig sonra-
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sinda ise Atamalibeyov tarafindan yazilan hatiralar yine Umudlu tarafindan
Azerbaycan Turkgesine tercime edilmistir. Ancak Atamalibeyov’un haya-
tiyla ilgili eksik bilgiler bulunmasi nedeniyle bu eser, tamamlanmis bir kay-
nak niteliginde degildir.

Abbas Bey’in hayati ile ilgili bir diger kaynak Tahirzade ve Tahirli’nin
(2016) galismasidir. Bu eserde Atamalibeyov’a ayrilan kisa bir b6lim mev-
cuttur. Bunun haricinde Atamaliveyov’un hayatini yalnizca gagdasi olarak
yasamisg kimselerin eserlerindeki satir aralarindan égrenmekteyiz. Bu galig-
ma Azerbaycan siyasi tarihindeki énemli olaylarda bizatihi bulunmus olan
Atamalibeyov’un hayatini ve siyasi faaliyetlerini bir battn olarak ele almak
Uzere hazirlanmugtir.

1. Ailesi ve Egitimi

26 Subat 1895 yilinda dinyaya gelen Abbas Bey Atamalibeyov’un ba-
basi Seyfullah Bey, “harbi inzibatgi” olarak giinimuzde de Turkiye sinirlari
icinde kalan Savsetiya’da (Savsat) goérev yapmistir. Birgok kaynakta Abbas
Bey’in dogum yeri Tiflis olarak gbéztkmekle birlikte kendisi hatiralarinda do-
gum yeri olarak babasinin gérev yaptigi Savsetiya’yl géstermektedir. Savse-
tiya’yr glzel, halkini ise dogrucu, adaletli ve iyi insanlar olarak tanimlayan
Abbas Bey’in gocuklugunun bir kismi burada ge¢mistir. Daha sonra babasi-
nin vazifesi dolayisiyla énce Kars’a, ardindan ise Zagatala’ya giden Abbas
Bey, egitim hayatina Samahr’da baslamistir (Atamalibeyov, 2018: 32-33).

Egitimine Samahrda devam ettigi sirada rahatsizlanan Atamalibeyov,
o dénemde Tiflis’te gbrev yapan babasinin yanina gitmis ve egitimine bura-
da devam etmistir. Atamalibeyov hatiralarinda St. Petersburg’daki Topgu
okuluna gitmek istedigini ancak gérme duyusundaki zayifliktan dolayi bu
okula kabul edilmedigi, ret cevabi aldiktan G¢ ay sonra ise okulun kendisine
kabul verdiginden bahsetmektedir (Atamalibeyov, 2018: 34). Atamali-
beyov’un St. Petersburg’daki topgu okulundan ret cevabi aldiktan yalnizca 3
ay sonra yeniden davet edilmesi o dénemde patlak veren |. Dinya Savasi ile
dogrudan alakalidir. Atamalibeyov’un, Universite egitimine basladigr 1914
yili tim diinya icin yeni gelismelere gebe idi. Bu dénemde genis bir cograf-
yaya yayilan ve birgok cephede savasa giren Rusya’nin asker ihtiyaci vardi.
Bu sebepten Abbas Bey’in goz rahatsizligina ragmen okula davet edilmesi
Rusya’nin askerlik politikasi ile iligkilendirilebilir.

Abbas Bey, Topcu okulundan kabul aldigini 6grendigi donemde Peters-
burg Politeknik Enstitisinin deniz muhendisligi bélimine baslamistir
(Mahmudov, 2004: 137-138). Abbas Bey’in egitimine devam ettigi sirada
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Rusya’da 1917 ihtilali meydana gelmistir. I. Dinya Savasi’nin sonlarina dogru
Rus Ulkesinde bas gosteren aglik ve kitlik halkin huzursuzlugunu arttirmistir.
Bu dénemde birgok cephede savasan Rusya’nin sinirlari iginde yasayan her-
kesi askere almaya baslamasi, bu kimselerin dnemli bir kesiminin ise cep-
hede savagsmak istememesi orduda da karisikliga sebep olmustur. Bu durum
ihtilal hareketinin kisa stire Rusya’nin birgok sehrine sigramasina neden ol-
mustur.! Rusya’da baglayan Bolsevik ihtilali'ne aktif olarak katilan Atamali-
beyov, bunun sebebini hatiralarinda su sekilde agiklamaktadir:

Sonunda inkilabt hadiseler Sankt-Peterburg’da basladi ve ben bu
inkilaba istirak ettim, ¢linkl Rusya tarafindan esarete alinmis hal-
ka mensup idim, bu halkin temsilcileri Rusya’dan ayrilmak yahut
da hig olmasa muhtariyet elde etmek istiyorlardi. Derhal en muh-
telif komiteler yaratildi ve ben birinciler sirasinda bu komitelere
ddhil oldum ve bir muddet onlann bir kismina baskanlik ettim
(Atamalibeyov, 2018: 35-36).

Atamalibeyov’un bu dénemde milli duygularla hareket ettigi asikardir.
Rusya’da 6zellikle isci sinifina karsi gerceklestirilen haksiz tutum 1905 ihti-
lali’nden itibaren Ulkedeki karigiklarin baslica sebebi olurken, zamanla Car-
Lk rejimine karsi takinilan olumsuz tavir ise Rusya egemenligi altinda yasa-
yan toplumlarin kendi topraklarinda 6zgtrce yasamalarn fikrini ortaya ¢i-
karmigtir. Atamalibeyov da egitimini Rus okullarinda alan biri olarak Rus-
ya’da baglayan ihtilal hareketinin iginde bulunmus, bunun sebebini ise
“Rusya tarafindan esarete alinmisg halklardan birine mensup” olmasina
baglamistir.

Rusya’da bu kargasa ortami sirerken okulunu yarim birakarak Kafkas-
ya’ya dénmek zorunda kalan Abbas Bey, siyasi faaliyetlerine burada devam
etmistir (Quliyeva, 2015: 6). Atamalibeyov, faaliyetlerine Kafkasya’da de-
vam ettigi bu dénemde Kazah vilayetinden soylu bir aileden ibrahim Aga
Vekilov’un kizi Tatyana ile evlenmistir. Evliligin gergeklesmesinden hemen
sonra Transkafkasya Sunni Ruhani idaresi’ne bagvuran Tatyana Misliman-
Lgi kabul ederek Reyhan adini almis ve sonrasinda yuksekdgrenim igin Baku
Devlet Universitesine kabul edilmistir (Atamalibeyov, 2018: 49). Qaranfil
Dinyamin Qizi, yazisinda ibrahim Aga Vekilov’u Yelizavetpol Genel Valisi
olarak tanitmaktadir (URL-1). Ancak Atamalibeyov’un hatiralarinda boyle

1 Bu konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. (Carr, 1985).
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bir bilgi yer almamaktadir. Ayrica Atamalibeyov, esinin adini Tatyana olarak
degil Reyhan olarak vermekte ve din degistirdiginden de bahsetmemektedir.

Egitimi yukarida bahsettigimiz sebeplerden dolayr yarim kalan Atama-
Lbeyov’un egitim hayatinin ikinci evresi Azerbaycan Cumbhuriyeti’nin ilan
edildigi déneme denk gelmektedir. Azerbaycan Parlamentosunun egitim
icin yurtdisina 6grenci gdnderme karari aldigi sirada parlamento Uyesi olan
Atamalibeyov, kararin alinmasindan hemen sonra dénemin Egitim Baka-
ni’na bir mektup géndermistir. Bu mektupta sunlari yazmistir:

Yiksek egitimimi yurt disinda bitirmek icin hilkimet tekaUtlerinden
(maddi yardim) birinin bana ayrilmasini istiyorum. Bununla bildiri-
rim ki ben 1914’ten 1917’nin sonuna kadar Petersburg Politeknik
Enstitlsd’ndn 6grencisi oldum ve gemi yapma bélimundn 4. sini-
finda idim. Simdi isvigre’nin yiiksek teknik okullarindan birinde
okumak istiyorum. Bu Agustos ayinin ortasinda ben hikimetin g6-
revlendirmesi ise Paris’e, bizim sulh heyetinin yanina gidecegime
gore istedigim yardimi bana &yle vermenizi istiyorum ki, ben hi-
kimetin istegini yerine getirerek Avrupa’da tahsilimi devam ettire-
bileyim (Tahirzade ve Tahirli, 2016: 417).

Atamalibeyov’un bu istegi onun Paris Baris Konferansi’na génderilen
heyete dahil edildigi ddneme denk gelmistir. Bu nedenle Abbas Bey, konfe-
ranstaki gérevini yerine getirmek igin Paris’e gitmis, bu yolculuk sirasinda ise
énce italya’ya ugramistir. Burada dikkati cekmek istedigimiz husus ise Ata-
malibeyov’un hatiralarinda egitimini tamamlamak icin Isvigre’ye gitmek
istedigi konusunda dénemin Egitim Bakani’na yazdigi mektuptan bahis ag-
mamasidir. Azerbaycan Cumhuriyeti déneminde yurt disina génderilen 6§-
renciler Gzerine ayrintili bir calisma yapan Tahirzade ve Tahirli, calismala-
rinda bu mektuptan bahsederken Abbas Bey’in mevzuyu kapatmasi anlagilir
degildir.

Atamalibeyov, isvigre’de gitmek istedigi okula devam edememis, Azer-
baycan’in isgale ugramasi Uzerine Ulkesine de dénememis ve egitimini Pa-
ris’te bulunan Siyasi Bilimler Enstitisi’nde tamamlamistir (Tahirzade ve
Tahirli, 2016: 421).

2. Siyasi Faaliyetleri

Atamalibeyov’un Tiflis’e dondigl donemde Zakafkasya Komitesi ku-
rulmustur. 19. ylzyilin basinda yasanan gelismeler Azerbaycan Turkleri,
Gurculer ve Ermeniler igin “milletler hapishanesi” olarak adlandirilan Rus-
ya’dan kopmak igin kazanilan en dnemli firsatlardan biridir. Kafkasya’nin
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Rusya icin 6nemi ise asikdrdir. Bu sebeple Rusya igin 6ncelik Kafkasya’da
asayisi saglamaktir. Bélgeye génderilen Ozel Transkafkasya Komitesi ise
bolgedeki asayisi saglamak igin yeterli degildir. Yerli halkin en basindan
itibaren mesafeli yaklastigr bu 6zel komite uzun dmurll olmamistir. Bunda
komitenin halkin ihtiyaglarini karsilamada ve gUvenini saglamadaki yeter-
sizligi etkili olmustur. Bu sebepten son verilen 6zel komitenin yerine Trans-
kafkasya Komiserligi kurulmustur. Atamalibeyov, hatiralarinda Trankafkas-
ya Komiserligi’nin kuruldugu dénemde bdlgede var olan isci, Asker ve Kentli
Temsilcileri Sovyet’ine ddahil oldugunu séylemektedir. Sovyet’in riyaset he-
yetine dahil olan Abbas Bey, gecici huikiimet tarafindan kendilerine birakilan
paralardan dolayr maliye meselelerini halletmek igin Moskova ve Peters-
burg’a génderilmistir. Atamalibeyov’un bu dénemde Rusya hakkinda verdigi
bilgiler o dénemdeki siyasi gehrenin anlasilmasi bakimindan énemlidir:

Ben trenle yola ¢iktigimda Petersburg’a gitmek gibi bir fikrim yok
idi, bunu sonra telgrafla bildirdiler. Yolda sik sik durduruldugumuz
icin gok uzun sdren bu seyahatten sonra ben Petersburg’a vardim
ve istasyondan gikar gikmaz kapida kollarina kirmizi kurdele bag-
lanmig ve silahli korumalarin durdugunu gérdim. Cikis kapisindan
gegerken koruma ileri dogru geldi ve “Yoldas senin vesikan var
mi?” diye sordu. Ustiimde Transkafkasya Komiserliginden verilen
belge vardi. lyi ki okuma bilmiyordu ve belgenin Ust kabi kirmizi idi.
Aksi halde beni derhal hapsedebilirlerdi, giinkt Transkafkasya Ko-
miserligi onlarin géziinde gerici idi ve simdi burada Bolsevikler
hakimiyeti saglamislardi (Atamalibeyov, 2018: 39-40).

Atamalibeyov, gérdukleri karsisinda saskindir. Onun ilk ihtilal dalgasin-
dan sonra Rusya’dan ayrildigi dénemden beri gegen bu kisa strede ¢ok sey
degismistir. Sosyalist partilerin ve onlar arasinda en baskin parti olan Es-
erlerin yerine Rusya, dnce sosyal demokratlarin ardindan Bolseviklerin etkisi
altindaydi. Abbas Bey, bir dénem liderlik yaptigi bu sehirde kendini artik gi-
vende hissetmemekteydi. Atamalibeyov, Petersburg’dan Tiflis’e d6ndugun-
de bu kez de Transkafkasya’nin ¢ehresini tamamen degigsmig olarak bula-
caktir. Bu donemde Rusya’dan ayrildiklarini ilan eden Azerbaycan Turkleri,
Gurculer ve Ermeniler bir araya gelerek Transkafkasya Seymi’ni kurmustur.
Hatiralarindan Abbas Bey Atamalibeyov’un da Seym UGyelerinden biri oldugu
anlasilmaktadir. Ancak énce Seym ardindan ise bagimsiz Transkafkasya
Cumbhuriyeti uzun dmurld olamamistir. Azerbaycan Turkleri, Gurculer ve
Ermeniler arasindaki gizli micadeleler ve sinir gatismalari énce Gurcis-
tan’in, ardindan ise Azerbaycan’in birlikten ayrilmasina sebep olmustur.
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Gurcistan’in birlikten ayrilmasindan hemen sonra bagimsizligini ilan
eden Azerbaycan Turkleri, Fethali Han Hoyski’nin bagbakanliginda itk hika-
metini kurarak faaliyete baslamistir (Argiv-1). ilk faaliyetlerine Tiflis’te bag-
layan hikimet, bagimsizligini ilan etmek igin Asya ve Avrupa’da bulunan
birgok Ulkenin baskentine telgraf géndermistir (Arsiv-2). Hemen ardindan
Tiflis’ten Gence’ye tasinan htkumet, ilk faaliyetlerine Gence merkezli olarak
baslamistir. Cinkd bu dénemde Azerbaycan’in asil baskenti Bakt isgal al-
tindadir.

Hoyski HUkUimetinin Gence’de bulundugu dénemde aldigi en dnemli
kararlardan biri Osmanli Devleti, Almanya, Avusturya-Macaristan ve Bulga-
ristan ile yeni kurulan bagimsiz Kafkasya devletleri arasinda gergeklestiril-
mesi planlanan konferansa temsilci gdnderme kararidir. Mehmet Emin Re-
sulzade baskanliginda istanbul’da diizenlenmesi kararlastirilan konferansa
gonderilen isimler arasinda Atamalibeyov da vardir.

Haziran ayinin ortasina dogru istanbul’a gelen heyet, Mehmet Emin Re-
sulzade baskanliginda Halil Bey Hasmemmedov, Arslan Bey Sefikurdski,
Abdulhamid Kaydebasi, Ahmed Bey Pepinov, Ekber Aga Seyhdilislamov ile
birlikte katipler Abbas Bey Atamalibeyov ve Mehmed Bey Hanmehmodov
isimlerinden olugsmaktaydi (Tesvir-i Efkar, 1334: 2). Bir baska haberde ise
Atamalibeyov’un adi “maiyet memuru” olarak gecmektedir (kdam, 1334:
2). Konferansin amaci, Kafkasya’da yeni kurulan cumhuriyetler olan Azer-
baycan, Gurcistan ve Ermenistan arasindaki sinir ihtilaflarinin ¢ézimlen-
mesi ve Osmanli Devleti ile Kafkasya cumhuriyetleri arasinda ekonomik ve
siyasi iligkilerin kurulmasini saglamaktir. Ancak heyet istanbul’da aylar ge-
cirmesine ragmen konferans gergeklesmemistir.?

Atamalibeyov, hatiralarinda istanbul’a génderilen temsilci heyetinde
bulunmasindan ve istanbul’da yasadiklarindan su sekilde bahsetmektedir:
“Ben halé ¢ok geng idim, ama onlar beni heyetin terkibine dahil etmislerdi.
Biz istanbul’a geldigimizde orada vaziyetin hic de iyi olmadigini gérdik ¢iin-
ki mittefik glcler -Fransa, ingiltere ve Birlesik Devletler- hava hiicumlari-
na basvurarak istanbul’'u bombalamaktaydi. Tirkler Gelibolu’yu miidafaa
etmekteydi ama gok zayiflamigti...” (2018: 45).

Atamalibeyov, istanbul’da bulundugu dénemde ispanyol gribine yaka-
lanmisg, glinlerce Pera Pelas otelde 41 derece atesle yatmig, Gurci heyetin-
den bir doktor kendisiyle ilgilenmistir (Atamalibeyov, 2018: 46). 1914-1918

2 Azerbaycan heyetinin istanbul’daki faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. (Yavuz, 2020:
371-400).
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yillari arasinda yiiz binlerce insanin 8limiine sebep olan ispanyol gribini
atlamayi basaran Atamalibeyov, bunyesi ¢ok zayif distiginden hemen
Azerbaycan’a donmustur.

Atamalibeyov’un istanbul’da bulundugu dénemde Kafkas islam Ordusu
birlikleri Baki’niin kurtarilmasi icin micadele vermekteydi. Baki’niin kurta-
rilmasindan hemen sonra Mondros Ateskes Antlagmasinin sartlarina daya-
narak Azerbaycan’a dahil olan ingiliz askeri birliklerinin komutani General
Thomson basta bagimsiz Azerbaycan hiukimeti adiyla bir hikiimet tanima-
digini beyan etse de (Resulzade, 1990: 37) kisa slire sonra geri adim atmak
zorunda kalmustir.

Atamalibeyov, Azerbaycan Cumhuriyeti ilan edildikten sonra Azerbay-
can parlamentosuna Sosyalistler Blogundan dahil olmustur. Abbas Bey,
parlamentonun faaliyet gosterdigi donemde sayisiz meclis toplantisina
katilmig ve meclis nizamnamenin hazirlanmasi komisyonu ile “itimatname”
hazirlanmasi komisyonlarinda gérev yapmistir (Azerbaycan Respublikasi
Bas Arsiv idaresi, 1998).

Parlamentoda bu ¢alismalar stirerken Fethali Han Hoyski baskanligin-
daki hilkiimet Paris’te gergeklesecek barig konferansina temsilci génderme
karari almistir. Paris’e génderilecek olan temsilcilerin bagkanligini Ali Mer-
dan Topgubasi yapmistir. Heyette Ali Merdan Bey ile birlikte Mehmed Hasan
Hacinski, Ahmed Bey Agayev ve Alekber Seyhulislamov vardir. Heyetin da-
nismanligini ise Miryakub Mirmehdiyev, Ceyhun Bey Hacibeyli ve Abbas Bey
Atamalibeyov gergeklestirmistir (Quliyev, 2008: 5-7). Azerbaycan’in ba-
gimsizligini korumak ve taninmasini saglamak amaciyla Paris’e dogru yola
cikan heyet, Ocak 1919°da istanbul’a varmis, gerekli izinleri alarak Avrupa’ya
gecmesi ise yaklagik 3 ay strmistir (fkdam, 1335: 1; Yeni Giin, 1335: 1; Ha -
disat, 1335: 2).

Atamalibeyov, Ali Merdan Bey heyeti ile birlikte yola gikmamistir. Bunun
sebebini ise hatiralarinda o dénemde Azerbaycan merkezli olarak ¢ikardigi
Zarya gazetesine baglamaktadir. Abbas Bey, Baki’den ayrilmadan dnce
gazetenin nesre devam etmesi zorunlulugunu g6z dninde bulundurarak
heyetten iki ya da G¢ ay sonra yola ¢ikmistir (Atamalibeyov, 2018: 51). Ab-
bas Bey’in bu yolculuk sirasinda énce italya’ya ugramasi heyetle bulustugu
tarihin tam olarak belirlenememesine sebep olmaktadir. Topgubas! bas-
kanligindaki Azerbaycan heyeti, gerekli izinleri almak icin yaklagik 3 ay is-
tanbul’da kalmistir. Bu sebepten Abbas Bey’in heyetten iki ay mi yoksa tg ay
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sonra mi yola giktigr konusu belirsiz kalmakta, yazar hatiralarinda da bu
konuda net bir ifade kullanmamaktadir.

Konferansa katilacak heyet istanbul tizerinden Avrupa’ya gecmek is-
terken Atamalibeyov, deniz yolculugu gerceklestirmis ve gemiile dnce ital-
ya’ya gelmistir. Henliz geng yasina ragmen heyete danismanlik gérevini
Ustlenen Atamalibeyov’un éncelikle italya’ya gelmesinin sebebi ise o dé-
nemde Azerbaycan hikimeti tarafindan alinan yurt disina 6grenci génder-
me karardir. Atamalibeyov, Azerbaycan hikimeti tarafindan gerekli islem-
leri halletmek ve 6grencilerin egitimleri ile ilgili meseleleri ¢g6zime kavus-
turmak igin ilk olarak Roma’ya gelmistir. Burada italya Digigleri Bakani ile
yaptigi gérigsmeler neticesinde 40 6grencinin egitim almasi i¢in gerekli or-
tami saglamig ve sonrasinda Paris’e gecmistir (Atamalibeyov, 2018: 51-52).

Azerbaycan hikimeti, Azerbaycan’in bagimsizliginin devami igin egi-
timin gerekliliginin farkindaydi. Azerbaycan’in Rusya hékimiyeti altinda kal-
dig1 uzun yillar boyunca egitim de Rus standartlarina uygun olarak gergek-
Lestirilmis, yerli halkin Rus okullarinda egitim gérmesi belli sartlara baglan-
mistir. Devlet daireleri de dahil olmak Gzere ydnetim igin gerekli olan egi-
timli kimselerin azligi yeni kurulan bir hUkimet igin eksiklik demektir. Bu se-
bepten yurt disina 6grenci gdnderme karari alan Azerbaycan hikimeti zor
zamanlara ragmen egitim igin gerekli butgeyi ayirarak yurt digina égrenci
gbndermek i¢in ¢alismalar yapmistir. Rusya’nin iginde bulundugu ihtilal
sartlar g6z énlne alinarak bu dénemde égrencilerin Avrupa merkezli okul-
larda okumasi kararlastirilmistir (Memmedoglu, 2018: 12). Bu konudaki g6-
rismeleri gergeklestiren ilk isimlerden biri Atamalibeyov olmustur.

Paris’e geldikten sonra bir siire hasta yatan Atamalibeyov iyilesmesinin
ardindan Topgubagt heyeti ile birlikte toplantilara katilmig ve dénemin
Amerika Birlesik Devletleri Baskani Wilson ile gergeklestirilen gérigmede
hazir bulunmustur. Ancak Atamalibeyov, béyle dnemli bir gérismeye katil-
mis olmasina ragmen hatiralarinda konuyla ilgili ayrinti vermemektedir.
Oysa Azerbaycan heyetinin Wilson tarafindan kabul edilmesi énemli bir
siyasi basaridir. Bu toplanti, her ne kadar gergeklesemese de Ali Merdan
Bey’in, Kafkasya Konfederasyonu fikrini Wilson’a agiklama firsati bulmus
olmasi bakimindan énemlidir (Topgubasov, 1998: 17). Azerbaycan, 1920
yilinin basinda Paris Barig Konferans’ndan basariyla dénecek bagimsizligini
tUm dunyaya kabul ettirecektir. Ancak bu seving yalnizca Nisan 1920’ye
kadar strecek, Azerbaycan yeniden Kizil Ordu’nun isgaline ugrayacaktir.
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Atamalibeyov, Paris Baris Konferansi’nda bulundugu dénemi hatirala-
rinda ¢ok kisa tutmustur. Konferanstan bahsettigi kisimlarda ise yalnizca
Gurcu, Ermeni ve Azerbaycan Turkleri temsilcilerinin aralarindaki sorunlara
ve konferanstan beklentilerine deginmeyi segmistir. Bunun bir sebebi Azer-
baycan’in bagimsizliginin kisa stire sonra ugrayacadi Kizil Ordu iggali ile
sona ermis olmasi olabilir. Bu dénemde Paris’te bulunan temsilciler tlkele-
rine geri ddnememis, muhaceret hayatina baslamis ve uzun sire takibata
ugramisglardir.

3. Atamalibeyov’un 1920 Yilindan Sonraki Faaliyetleri

Azerbaycan’in Kizil Ordu isgaline ugramasindan sonra ulkesini terk et-
mek zorunda kalan bagimsizlik hareketi énciilerinin ¢cogu istanbul’da top-
lanmigtir. Bagta Mehmed Emin Resulzade olmak Uizere istanbul’da toplanan
bu kisiler Azerbaycan Turkleri arasinda siyasi bir birlik saglamak amaciyla
calismalara baslayarak “Azerbaycan Milli Merkezi” adinda bir tesekkil
olusturmustur. Basta 16 kisilik ekibi olan bu merkezin i¢cinde Azerbaycan’in
bagimsizligini kazanmasinda énemli rol oynayan isimlerin yaninda Abbas
Bey Atamalibeyov’da vardir (Simsir, 2002: 28-30).

Abbas Bey bundan ¢ok kisa bir stire sonra Paris’te kurulan Kafkas, Tar-
kistan ve Ukrayna Halklarinin Dostlugu Komitesi’nin katipligine segilmistir
(Tahirzade ve Tahirli, 2016: 424). Bu durum, Atamalibeyov’un Azerbaycan
siyasi muhacirlerinin neredeyse tamami gibi “Promote Hareketi’nin” des-
tekleyicilerinden oldugunun gostergesidir. Promete Hareketi, ilk olarak 1917
yilinda Rusya’dan ayrilmig, sonrasinda yeniden bagimsizligini kaybeden ve
Rus olmayan muhacirler tarafindan kurulan bir eylem hareketidir. Hareketin
amaci Kizil Ordu’ya kargi muhalefet ve 6zelinde Bolgevikler genelinde ise
SSCB’ye karsl cephe yaratmaktir. Bu hareketin en énemli araci olan Promete
dergisi ise Paris merkezli olarak gikarilmaktaydi (Yagublu, 2015: 104). Bu
nedenle Atamalibeyov’un bu gruba dahil olmasi olagan siyasi bir streg ola-
rak nitelendirilebilir. Ancak, Kafkas, Turkistan ve Ukrayna Halklarinin Dost-
lugu Komitesi’nin kurulmasinin amaci Promete Hareketi ile alakali olmakla
birlikte bir noktada farklilik gdstermektedir. Atamalibeyov’un kéatipligine
secildigi bu komite, Promete Hareketi igcinde gittikge agirigi daha fazla his-
sedilmeye baglanan Gurculere kargi kurulmustur. Bu ylizden Gurculerin etki-
sinin en aza indirildigi yeni bir yan kurulug olusturulmasi kararlagtirilmigtir.
Komite, Atamalibeyov’un da aralarinda bulundugu Azerbaycan, Ukrayna,
Simali Kafkasya ve Turkistan hareketinin fahri baskanlarn da déhil 11 kisilik
bir ydénetim kurulundan olugsmaktadir (Andican, 2003: 443-444).
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Atamalibeyov, Promete Hareketi ile paralellik gosteren Kafkasya Kon-
federasyonu’nda da aktif olarak yer almistir. Atamalibeyov, konfederasyo-
nun 1935-1939 yillari arasindaki terkibinde yer alirken 1935 yilinda Mehmet
Emin Resulzade, Ali Ekber Topgubasi, Miryakub Mehemmed’in katilimiyla
gergeklestirilen toplantida katip segilmistir (Mamulia, 2012: 101, 215). Ata-
malibeyov’un hatirlarinda Paris’teki bu faaliyetleri de yer almamaktadir.
Mamulia tarafindan hazirlanan eserden Atamalibeyov’un konfederasyonun
1938 yilina kadar gergeklestirilen tim toplantilarina katildigini da 6gren-
mekteyiz (Mamulia, 2012: 138, 142-143, 188, 199).

1939-1945 yillar arasinda stren ve butdn dunyay! etkileyen Il. Dinya
Savasl en ¢ok da muhacerette yasam mucadelesi veren halklari etkilemis-
tir. Savasin basladigr andan itibaren 1941 yilinin Haziran ayina kadar gegen
sUrede on binlerce Azerbaycan TurkU esir digmustir. Bu sartlar altinda mu-
hacerette yasayan Azerbaycanlilara yardim teskilati, 6zellikle de Turkiye’de
yasayan muhacirler Abbas Bey ile iletisime gegerek kendisinden Almanlarin
elinde olan savas esirleri ile ilgilenmesini istemistir. Bu tarihe kadar Paris’te
kalan Abbas Bey, bu istekten sonra ailesini Paris’te birakarak Berlin’e gitmis
ve savasin sonuc¢landigi 1945 yilina kadar Berlin’de kalarak buradaki esir
Turkler ve Turkiye’den Berlin’e gelen ya da Almanya’da yasayan hemsehri-
leri ile g6rismistir (Atamalibeyov, 2018: 66-69).

Atamalibeyov, Berlin’de bulundugu dénemde 1943 yilinda gergeklesti-
rilen Azerbaycan’in bagimsizLiginin 25. yilddnimu kutlamalarina katilmistir.
Bu kutlamalar sirasinda konugsma yapan Atamalibeyov, Azerbaycan’in ulu-
sal mucadelesi, Azerbaycan Cumhuriyeti’nin olusumu, faaliyetleri ve ba-
gimsizlik dénemi i¢ ve dis siyaset hakkinda ayrintili agiklamalarda bulun-
mustur (Qasimli, 2006: 660). Bu arada yine Berlin merkezli olarak gergek-
lestirilen Azerbaycan Ulusal Birligi’nin 1. Kurultayr’nda adi gegen isimlerden
biri Atamalibeyov’dur. Atamalibeyov bu toplanti sirasinda yaptigi konugma-
da Azerbaycan Turklerinin bagimsiz yasamayi ve kendi topraklarinda hak
sahibi olmayi kutsal gérdugunu ifade ederken yeni ydnetim kurulu igin 1918-
1920 yillar arasinda faaliyet gosteren Azerbaycan hikimetinin temsilcileri-
nin secilmesini tesvik etmis ve bu konuda basarili da olmustur (Qasimli,
2006: 662). Atamalibeyov, Kurultay’da gergeklestirdigi konusmada sunlari
demigtir:

Aziz vatandaslarim! Bugiin Azerbaycan milli harekéti tarihinde en

gorkemli gunlerden biridir. Uzun bir aradan sonra Azerbaycan

Turkleri yeniden seslerini yUkseltme ve halkinin nesillerdir ugrunda

savastiklar milli ideallerini yeniden yuUksek sesle séyleme imkani-
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na sahip olmuslardir. Bu imkani biz buglin buyuk Alman halkinin
bagkenti Berlin’de elde ettigimizden bu is igin bliylk Alman halki-
na, onun rehberine ve sanli lejyonerlerimizin kahraman askerlerine
derinden tesekkir ve selamlarimiziiletiriz (Yaqublu, 2009: 72).

Ayni toplanti sonunda Azerbaycan Ulusal Komitesi’nin 4 kisiden olusan
y6netimi belirlenmis ancak Alman yetkililer teskilatin adini “Verbindungs-
tab” olarak degistirerek kisi sayisini da kisitlamistir. Teskilatta Fetalibeyli
Dudenginski ile birlikte yer alan isim ise Siyasi-Diplomatik subenin baskani
Abbas Bey Atamalibeyov’dur (Qasimli, 2006: 664). Atamelibeyov, Il. Dinya
Savasi’nin sona ermesinden sonra gergeklestirdigi siyasi faaliyetlerden do-
layr Avrupa’da kalmaktan imtina ettigi icin Sili'ye gé¢ etmis, 1967 yilinda
Sili'den ABD’nin Cleveland Eyaleti’ne gocmus ve 1971 yilinda hayatini kay-
betmistir (URL-2).

Sonuc

1918-1920 yillar arasinda kisa bir bagimsizlik dénemi yasayan Azer-
baycan’da birgok isim 6n plana ¢ikmig, Glkenin bagimsizlik micadelesinde
6n safhalarda yer almigtir. Bu isimlerden biri giinimtize kadar hakkinda gok
az ¢calisma yapilmis olan Abbas Bey Atamalibeyov’dur. Soylu bir aileden
gelen Atamalibeyov, klUgik yastan itibaren birgok sehir degistirmistir. Bu
durumun Abbas Bey’in fikri dinyasinin sekillenmesinde 6nemli rol oynadigi-
ni s6yleyebiliriz. Babasinin mesleginden dolayi yasadigi sehirlerdeki gliven-
siz ortamlara hékim olan Atamalibeyov, gocuklugunu Azerbaycan’in Sama-
hi kentinde gegirirken genglik yillarini o dénemde Kafkasya’nin merkezi ko-
numundaki Tiflis’te gecgirmistir. Uzun yillar Rus hakimiyeti altinda kalan Tif-
lis, Azerbaycan’in bagimsizligini ilan ettigi ve ilk faaliyetlerine basladigi se-
hirdir. Kafkasya’nin énemli halklar olan Azerbaycan Turkleri, GUrculer ve
Ermeniler Tiflis’te bir araya gelerek Rusya’dan ayrildiklarini ilan etmiglerdir.
Bu sebepten Tiflis’in Atamalibeyov’un hayatinda 6nemli bir yere sahip oldu-
gu soylenebilir.

Degisen dunya duzeninde 1905 yilindan itibaren karisikliklara sahne
olan Rusya’nin tarihi agisindan déniim noktasi olan 1917 yili Abbas Bey’in St.
Petersburg’da yuksekégrenimine devam ettigi déneme denk gelmistir. Bag-
larda topgu okuluna girmek isteyen ancak g6z rahatsizligindan dolayi iste-
gine kavusamayan Atamalibeyov’un kaderinin burada déndigunt sdyleye-
biliriz. Eger topgu okuluna kabul almis olsaydi belki de Kafkasya’nin tarihi
agisindan bir dénim noktasi olan siyasi sahnede bu denli aktif rol almak-
tansa sadik bir asker olabilirdi. Sosyal-devrimci tarafta yer alan Atamali-
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beyov, Azerbaycan’in bagimsizligini yasadigi dénemde geng yasina ragmen
parlamentoya déahil olmus, birgok dnemli komisyonda gérev yapmistir. On-
ce Resulzade baskanligindaki heyetle istanbul Konferans’na génderilmesi,
ardindan ise Topgubasi baskanligindaki heyetle Paris Barig Konferansi’na
katilmak Gzere gorevlendirilmesi ona duyulan gtivenin somut kanitidir.

Atamalibeyov, Azerbaycan hikimetinin Glkenin gelecedi igin yurt digi-
na goénderecedi 100 6grenciden biri olmak istemis, ancak bu istegi siyasi
rollerinden dolay! gergeklesmemistir. Abbas Bey, heyetin Paris Barig Konfe-
rans’’ndaki basarisindan sonra Azerbaycan’in Kizil Ordu isgaline ugramasi
sebebiyle Ulkesine donemeyen muhacirlerden biridir. Bu sebepten egitimini
cok gitmek istedigi isvicre’de degil Paris’te tamamlamustir. Paris’te bulun-
dugu donemde siyasi faaliyetlerine devam etmis, Azerbaycan Milli Merke-
zi’nde yer alan isimlerden biri olmus, Promete Hareketine katilmis, bu hare-
ketin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikan Kafkas, Turkistan ve Ukrayna Halklari-
nin Dostlugu Komitesi’nde aktif olarak yer almistir. Sonrasinda kendisi gibi
muhacir birka¢ arkadasinin istegi Gzerine Berlin’e gitmis ve burada Il. DUnya
Savasgi’nda esir digmus Azerbaycan Turkleri igin galismistir. Atamalibeyov,
Azerbaycan siyasi tarihi agisindan énemli bir dénemde yasamis, tlkesinin
bagimsizligi igin mUcadele etmis, ailesiyle birlikte hayatinin tamamini mu-
hacerette gegirmis 6nemli bir isimdir.
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ABSTRACT

The present study made an effort to analyze the effect of cross-cultural factors on
interpretation by concentration on religious expressions as one of the main chal-
lenges in translation of holy books and religious texts. Interpreters’ strategies such
as adaptation, explanation and omission to confront this difficult task were ana-
lyzed as well. To conduct the study, researchers selected 50 common holy expres-
sions in Iranian culture which were used by political and cultural speakers in
speeches. A questionnaire, released by Supreme Council for Cultural Revolution
(SCCR) in Iran, was utilized. The participants were 30 professional interpreters. The
questionnaire was distributed among 30 professional interpreters; then the re-
searchers classified the most common strategies for interpretation of religious ex-
pressions in utterances. The result demonstrated that adaptation strategy at 60%
was interpreters’ priority in translation of religious expressions. This originates in the
fact that explanation and omission strategies only used in 17% and 23% of orders.
Moreover, it was found that religious expressions take time to interpret and that is
why adaptation was chosen as the main strategy. In addition, it was found that in-
terpreters are supposed to have perfect knowledge of both Iranian and American
cultures to choose the most appropriate equivalent to convey the message and take
the time in the interpretation.

Keywords: interpreter, religious expressions, culture, interpretation, utterance.
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sinden gelmek icin uyarlama, agiklama ve hari¢ tutma gibi stratejileri de analiz
edilmistir. Calismay! ylriitmek icin, iran kiltirinde siyasi ve kiltirel konugmacilar
tarafindan kullanilan 50 yaygin kutsal ifade segilmistir. iran’da Kltir Devrimi Yik-
sek Konseyi (SCCR) tarafindan yayinlanan bir anket kullanilmigtir. Katilimeilar 30
profesyonel tercimandan olusmaktadir. Anket 30 profesyonel tercimana dagitil-
diktan sonra, arastirmacilar sézcelerdeki dini ifadelerin yorumlanmasi igin en yaygin
stratejileri siniflandirmiglardir. Calisma, dini ifadelerin tercimesinde tercimanlarin
onceliginin %60 oraninda uyarlama stratejisi oldugunu gdstermistir. Bu, agiklama ve
atlama stratejilerinin sipariglerin sadece %17’sinde ve %23’Gnde kullanilmasindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica dini ifadelerin yorumlanmasinin zaman aldigr tespit
edilmis ve bu nedenle ana strateji olarak uyarlama segilmistir. Ayrica, tercimanlarin
mesaji iletmek igin en uygun esdederi segebilmeleri ve tercimeye zaman ayirabil -
meleri icin hem iran hem de Amerikan kilturleri hakkinda iyi bir bilgiye sahip olma-
Llari gerektigi tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: terciman, dini ifadeler, kaltdr, yorum, soz.

Introduction

In nowadays globalized society the communication plays an undenia-
ble role. Moreover, various cultural backgrounds make a real dilemma to
understand the message of given words or sentences. In addition, some
particular cultural sentences in utterances which have been rap by religious
thoughts are difficult to translate. This importance becomes barrier when
an interpreter has to translate these special items from the SL (source lan-
guage) into the TL (target language) without enough time to think about
them in details. In such a context, being familiar with the religious aspects
of both SL and TL cultures are essential elements. Hence, in this paper the
researchers investigate the cross-cultural factors and their impacts on in-
terpretation by concentration on religious expressions in Iranian utterances
and their counterparts in USA.

Culture is known as shared beliefs and ideas that make differences
with the vision of the world people’s behaviors which lead through the way
communication is interpreted and formulated (Chaney & Martin, 2007: 5).
Furthermore, cultures cover two main areas in a language. First, they get
the concepts of vocabulary under charge and make them meaningful; and
second, they specialize in expressions in a way which is particular to the
source language culture. Kroeber and Kluckhohn (1952, as cited in Salehi,
2012) define culture as the item which is surrounded by certain patterns,
transmitted by explicit, implicit and symbols which are supported through
distinct human achievement in groups including their embodiment in arti-
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facts; the significant core of culture consists of traditional (i.e., historically
derived and selected) ideas and especially their attached values. Culture
systems may, on the one hand, be considered as products of action, on the
other hand, as conditioning elements of future action.

In other words, culture is being enriched in human minds and that is
why it is one of the most complex factors to be analyzed. It will also be a
science that must be built on interdisciplinary foundations, including evolu-
tionary biology and ecology, neuroscience, individual development and
anthropology. Hence, it is possible to say the exact definition of culture
would be impossible since it comprises the nature of many sciences in the
world. Such conceptual elements can create a myriad number of methodo-
logical problems for interpreters. That is why perfect knowledge of both
languages is an essential task.

Furthermore, an interpreter has to deal with unfamiliar religious ex-
pressions from the source language into the target language. These ex-
pressions refer to cultural beliefs which are holy in both languages. This
originates in the fact that religious concepts may are different from the SL
into the TL. Moreover, Untranslatability of some presented religious expres-
sions in utterances and especially in speeches make an obstacle for inter-
preters. In such a case, adopting the appropriate strategies is required.

Israel (2019) in his research, pointed to paradoxical relationship be-
tween religion and interpretation. He claimed that this contradiction is be-
cause of the verity in their natures. Christians and Muslims, for example,
have unique differences in their definitions of their common expressions in
holy books. Moreover, these mismatches are particularly visible in the way
interpretation in religious contexts relies on creating a suitable equivalence
or correspondence between religious concepts and linguistic aspects of a
language and presenting this as self-evident truth. In this special issue, an
interpreter is supposed to be careful in transferring any single item.

Cross-Cultural Analysis and Religious Expressions: Cross culture is a
conceptual factor that classifies the differences including beliefs, desires,
comparative tendencies and national backgrounds between two or more
cultures. In other words, it is a bridge to identify the similar interests among
people. This originates in the fact that other factors such as religious point
of views make a dilemma for translators and especially interpreters. Some
religious items are not interpretable and distinguishing the same counter-
parts is a difficult task. Any misinterpretation in any speech may cause to
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hostilities among people in the source language and the receptor language.
Hence, having perfect knowledge to translate plays a pivotal role and skills
and experiences are required.

It is worthy to point out interpretation of religious expressions is trans-
ferring an ideological point of view from one language into another one.
This importance is supposed to be included in all meaning prosperities from
the SL into the TL. Mehawesh and Sadeq (2014) pointed that religious ex-
pressions include deep meaning that are difficult to understand. They add-
ed that religious expressions depend mainly on its realistic estimation or its
prominence and they are so accurate and difficult to translate. Holiness is
the main obstacle which makes obstacles in interpretation.

In analyzing religious expressions Al Zubi (2013, as cited in Kham-
myseh, 2015) pointed to the deep conceptual meaning of holy books such
as holy Quran. He asserted that Islamic expressions in holy Quran produce a
deep conceptual meaning more comprehensive than any other book. He
believes that interpretation of religious expressions by an interpreter can
easily radicalize the concepts and make the meaning weaker than what
has been mentioned in the source language. This importance may decrease
the effectiveness of expressions. Furthermore, in his research, he demon-
strated that the most difficult task for an interpreter is decoding the words
with the same sense without any distortion.

In addition, Ateeg and Al-Tamimi (2014) assume that religious expres-
sions are supported by cultural factors and that is why they are so sensitive.
Hence, for any interpretation, it requires an interpreter who is experienced
enough to do so. He added that the interpreter is supposed to pay more at-
tention to the lexical items to pick out the appropriate one. Ateeg and Al-
Tamimi (2014) believe that there is a certain relationship between religious
expressions and literary counterparts that both of them are immersed and
expressiveness affections.

Research Questions and Hypotheses: The present study tackles two
main research questions: To what extent cross-cultural items effect on
interpreting? What are the main strategies to overcome this difficulty?

This paper provides the following hypotheses: Cross-cultural items do
not effect on the process of interpretation. Adaptation, explanation and
omission are not useful strategies in religious expressions’ interpretation.

Statement of the Problem: Despite the fact that interpretation is a kind
of a bridge that connects people around the world, there are some cultural
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barriers, such as religious expressions, which create obstacles to interpre-
tation. It is worthwhile to point out any religious expression was chosen
from holy books, which makes the interpretation much more sensitive. In
this regard, interpreters have to interpret the given expression simultane-
ously and without interruption. Hence, the current paper by analyzing
cross-cultural factors and their effects on interpreting made an effort to
present weighty information to translate religious expressions for other in-
terpreters.

Significance of the Study: Dealing with religious expressions in inter-
preting always faces interpreters many problems. How to distinguish them
and choosing the appropriate equivalents are two main difficulties. This
paper by presenting the useful strategies tried to demonstrate effective
ways to face these factors, which may be fruitful for interpreters, teachers,
students and even researchers to develop related research.

1. Method

To achieve the aims of the study researchers drew on quasi-
experimental research with qualitative and quantitative approaches. Par-
ticipants of this paper consisted of 30 professional interpreters who are ac-
tive in social, political and scientific seminars in universities and ministries.
It is worthwhile to point out the selected population of the study is Iranian
Muslim interpreters, including 20 males and 10 females.

After having participants and justifying them about the purpose of the
study, researchers distributed the questionnaires which consisted of related
questions about the religious expressions which they have faced with them
at least once in their interpretation. Moreover, 50 common religious expres-
sions which related to the commencement and end of any formal speeches
in the frame of questionnaires were designed and asked to be translated as
similar to a real seminar. It is worthy to point out the questionnaires have
been released by Supreme Council for Cultural Revolution (SCCR) in No-
vember 2019. After collecting data, researchers classified the responses in
three different strategies as adapting, explaining and omitting. At the final
stage, the exact percentage of any used strategy was analyzed through a
table and a chart.

2. Data Analysis

In this part of the study researchers investigate the nature of adapta-
tion, explanation and omission as three main strategies in interpretation of
religious expressions. Any of the given strategy explained in details and
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related samples as main data have been collected through the questioner
and the findings demonstrated in a table and a bar chart for the presented
strategy. It is worthy to point out participants without awareness of the
name of strategies only answered the questions based on their experiences
in real seminars and the formal speeches.

2.1. Adaptation

Adaptation is a type of interpretation which the nature of the source
language kept within the transferring the message to the target language.
In this case an interpreter translates only the words without attending to
the message. Furthermore, the listeners cannot understand what those
words exactly mean. This importance becomes barrier when the speaker
uses religious expressions in the form of meaningful indirect speech to
praise, glorify, attack or notify somebody or a certain country. Another im-
portant factor in interpretation by adaptation strategy is that culture will
not be kept. Religious beliefs and subsequently religious expressions have a
strong relationship with the culture of a country. Hence, cultural awareness
must be so significant for interpreters.

Moreover, religious expressions have fixed structures which are pur-
poseful in different conditions. For example, “«/ <s v k> is a religious ex-
pression that used by the president of Islamic republic of Iran in many cas-
es. Based on adaptation strategy the presented expression means “let us
move to God’s mercies”; however, in Iranian culture it points to the follow-
ing meaning: “God will help us” and by usage of this expression the presi-
dent points to the benefit of any project that starts with it. What is crystal
clear in this case is any ignorance about both cultural and religious factors
in any utterance may face audience to misunderstanding about the expres-
sion. Another example is the religious expression “«kLi > which was uti-
lized by Iran’s supreme leader. By interpreting based on adaptation strategy
it means “whatever God wants”. This originates in the fact that this expres-
sion is usable to engage the addressee to continue his actions and means
“perfect” or “well done”. However, adaptation strategy can be fruitful in the
case of similar words with the similar content both in the SL and the TL.

2.2. Explanation

Despite the fact that adaptation strategy cannot convey the message
from the SL to the TL, explanation as a certain one can fill in the gap in in-
terpretation. It is worthwhile to point out some religious expressions are not
translatable and do not have equivalent in the target language, so, inter-
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preters can take advantage from explanation strategy. Further, an inter-
preter in this way makes an effort to explain more and clarify any obscurity.
Due to the fact that explanation seems an appropriate way to translate
religious expressions, the main obstacle is time. In any utterance which
consists of religious expressions, the speaker without interrupting continues
his speech. This originates in the fact that an interpreter does not have
enough time to analyze and explain the expressions. In other words, beside
correct timing, an interpreter is supposed to select not only short, but also
meaningful explanation in the religious expressions’ interpretation.

For instance, the religious expression “fab Jlf’is used by Iranian Su-
preme leader in Tehran's book show. This religious expression by taking ad-
vantage from explanation strategy translates as “Is it time for paying or has
the time received yet?”. Further, it points to praising someone or something
in Iranian culture. But, by knowing cultural point of views instead of the giv-
en interpretation, the interpreter used the word “time to pray” to glorify
something. Hence, not only the interpreter could take the time, but con-
veyed the message into the target language.

2.3. Omission

Omission is a type of strategy which interpreters delete phrases, sen-
tences and any single item to adjust the SL cultural and ideological factors
with their counterparts in the TL. However, an interpreter is supposed to be
considering about the content in the SL. In the case of any distortion of the
message this strategy is not an appropriate choice. Sharma (2009) pointed
that “omissions mean dropping of word/s that usually takes place when
there is no equivalent word/s in the target culture”. Furthermore, this pro-
cedure can be the outcome of the cultural clashes that exist between the
SL and the TL and it often occurs while translating from English into Persian
or vice versa. For example, in one of the social conferences in 2017 in New
York the speaker used the word “win” in his speech while it was playing live
in Iran. Due to the fact that drinking is a forbidden task in Iran; hence, the
resedrchers completely deleted this word.

2.4. Religious Expressions and Their Interpretations

The researchers present most used religious expressions in formal
meetings and, particularly seminars in Iran which interpreted from Persian
into English. Moreover, researchers classified these expressions based on
the used interpretation strategies by interpreters (adapting, explaining and
omitting).
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Religious Adaptation Explanation Omission
expressions
| ate “Eftari”. | late food to finish my pray-
A5 (5l ingdutyup. | ...
| broke my Intentionally | finished my
ASE g yale s, fast. praying duty, because of | ...
necessity.
Not to show Only know the result of the | oo
A&l off action by God and myself,

others won’t understand.

Table 1. Strategies by interpreters (adapting, explaining and omitting).

2.5. The Questionnaire

50 common religious expressions have been posed in the questionnaire
and distributed among 30 interpreters. Moreover, after collecting data to
improve the validity of the evaluation the researchers asked from two other
scholars in translation studies to cooperate in the process of data analysis.
Researchers as sample present 7 of them which are as follow:

N o oo oo MO WO NQO PP

o]

3. Result and Discussion

.How do you interpret “+o als (27?7

. linterpret word by word, b. | explain it more, c.
. How do you interpret “ i Lad s jla?’?

. linterpret word by word, b. | explain it more, c.
. How do you interpret “on8 L 82

. linterpret word by word, b. | explain it more, c.
. How do you interpret “ b s _thi’?

.linterpret word by word, b. | explain it more, c.
. How do you interpret “ oS /7

. linterpret word by word, b. | explain it more, c.
. How do you interpret “ 28 4&ée”?

. linterpret word by word, b. | explain it more, c.
.How do you interpret “aiwsd 5, jlal’?

. linterpret word by word, b. | explain it more, c.

| do not interpret

| do not interpret

| do not interpret

| do not interpret

| do not interpret

| do not interpret

| do not interpret

Impact of the culture on interpreting and its obstacle has always been
one of the main problems for interpreters. In other words, any step to con-
vey the message from the SL into the TL is supposed to be cultural by se-
lecting correct equivalents. Due to the fact that in religious expressions
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choosing the most appropriate equivalent is not enough, an interpreter
must recognize the taboos in both cultures. Hence, the present study inves-
tigates cross-cultural factors and its effect on interpreting by concentrat-
ing on religious expressions. In this part of the paper researchers present the
obtained result that has been reached by frequencies and percentages.
Moreover, the exact used percentages for any strateqy (adaptation, expla-
nation and omission) are shown through the table and a pie chart.

Type of strategies | Frequencies | Percentages
Adapting 18 60%
Explaining 5 17%
Omitting 7 23%

Table 2. Strategies’ frequencies and percentages

Adapting Explaining Omitting

Figure 1. Pie chart of the used strategies

After collecting data and analyzing, the researchers found the follow-
ing significant cultural elements which prevent or at least face interpreters
to obstacles to interpret religious expressions: the very first one belongs to
the taboo religious expressions which were given to interpreters in the study
and asked them to insert their opinions as the real condition. It is worthwhile
to point out these types of questions in questionnaire had the content of
religious cultivation and interpreters tried to avoid them.

The second finding was timing. Approximately, all of participants in the
study accentuated the time management and believed timing is an im-
portant factor in the interpretation. The third one, which discovered from
the related papers in the theoretical aspect of the paper, was more atten-
tion to lexical items, particularly to religious expressions which interpreters
are supposed to consider. And the last finding points to accurate interpre-
tation in a way that is understandable from the source language into the
target language. Moreover, adaptation, explanation and omission as three
main strategies have been analyzed and researchers obtained the follow-
ing results:
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1. Adaptation: The purposeful religious expressions that rarely have di-
rect equivalents in Iranian culture to American ones have been chosen in
the questionnaire. The obtained result demonstrates the fact that inter-
preters preferred to be careful about the meaning of any word rather than
the message in the religious expressions’ interpretation. Out of 30 partici-
pants in the study (60%) would rather interpret the expressions as they are,
rather than conveying the message.

2. Explanation: Due to the fact that the time management plays an un-
deniable role in interpreting, interpreters as the participants in the study
preferred to take advantage of this strategy less than other two. Hence,
only 17% of them choose this strateqgy. This importance shows the fact that
an interpreter should not lag behind even in religious expression case.

3. Omission: cultural obstacles in any language can be one of the main
problems for interpreters. Some religious expressions are not interpretable
from the SL into the TL since they cannot match culturally. As a result,
omission in the case of keeping message is the only choice. Furthermore, in
this study 23% of interpreters selected omission as their strategy in inter-
pretation.

Conclusion

In this paper, researchers made an effort to analyze cross-cultural ef-
fects on the interpretation. Further, religious expressions as the most diffi-
cult item in interpretation were chosen to be examined in a 30-interpreter
society as the corpus of the study. The findings showed interpreters would
like to utilize adaptation strategy at 60%. This originates in the fact that
explanation and omission strategies only used in 17% and 23% of orders.
Moreover, it was found that religious expressions take time to interpret and
that is why adaptation was chosen as the main strategy. In addition, it was
found that interpreters are supposed to have perfect knowledge of both
Iranian and American cultures to choose the most appropriate equivalent to
convey the message and take the time in the interpretation. The survey
demonstrated the fact that interpreters believe that explanation strategy
not only needs more time to be presented, but also based on the cultural
and ideological obstacles, interpreters tend to avoid it and they choose
adaptation strategy.
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MULKIYETIN KULTUREL YANSIMALARI BAGLAMINDA BEDDUALARIN ROLU
UZERINE
On the Role of Curses in the Context of Cultural Reflections of Property
Hasan SAVAS®
0z
ileng, kargis gibi Turkge karsiliklar da bulunan beddualar, s6zli anlatim tirlerinden
biridir. Ekonomik ve hukuki agidan birtakim noksanliklari olan geleneksel toplumlar-
da beddualara siklikla bagvurulur. ilgili toplumlarda sézli kiltirin agir basmasi
beddualarin ortaya ¢ikis amaglarini ortaya koyar niteliktedir. S6zLU kilttran énemli
bir parcasi olan beddualar, sosyal ve kultirel hayatta muhtelif iglevlere sahiptir.
Beddualarin muhtelif islevleri distnuldigtinde milkiyetin korunmasi da bu iglevlere
eklenebilir. Beddualar, insanligin varolusu ile birlikte mulkiyet kazanimlari neticesin-
de ortaya ¢ikmis halk edebiyati mahsulleridir. Nitekim sézin buyuselligi ele alindi-
ginda beddualarin ilkel hukuk agisindan bir yaptirnm gicindn bulundugu anlasilir.
S06zLlU gelenegin halen gugli oldugu geleneksel yasam tarzini strdtren topluluklar-
da da beddualarin halk hukuku agisindan énemi ortaya cikar. ilkel ya da modern
hukukun herhangi bir noktada bulunmasi temelde mulkiyet iligkilerini de beraberinde
getirir. Kigilerin varliklar Gzerindeki hak ve sorumluluklarini ifade eden mulkiyet, top-
lumsal hayatin hemen hemen her evresinde énemli islevlere sahip bir olgu olarak
karsimiza gikar. Toplum, sahip oldugu mal ve varliklarini korumak igin gesitli yollara
basvurmustur. Gintimuzde kisilerin mulki kazanimlart modern hukuk gergevesinde
koruma altina alinmaktadir. Peki, daha eski donemlerde toplumun yahut bir bireyin
mulki kazanimlari nasil korunmustur? ilkel hukuk, beddualara miilkiyetin korunmasi
adina bir sorumluluk ytklemis olabilir mi? Buradan hareketle beddualarin mulkiyet
kurumunun korunmasi adina tegekkil etmig olabilecedi diglincesi galisgmanin esas
konusunu olusturmaktadir. Turk beddua 6rnekleri Gzerinde bu dustncenin tatbiki
saglanmig ve mulkiyet ile ilgili hususlar tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: s6zLU kultir, hukuk, mulkiyet, beddua, kargis.
ABSTRACT

Curses, which also have Turkish equivalents such as malediction, imprecation are
one of the types of oral expression. In traditional societies, which have some eco-
nomic and legal deficiencies, curses are frequently resorted to. The predominance
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of oral culture in the relevant societies reveals the purpose of the emergence of
curses. Curses, which are an important part of oral culture, have various functions in
social and cultural life. Considering the various functions of curses, the protection of
property can be added to these functions. Curses are the products of folk literature
that emerged as a result of the existence of humanity and property gains. As a mat-
ter of fact, when the magic of the word is considered, it is understood that curses
have a sanction power in terms of primitive law. The importance of curses in terms
of folk law also emerges in communities that maintain a traditional lifestyle where
the oral tradition is still strong. The existence of primitive or modern law at any point
basically brings along property relations. Property, which expresses the rights and
responsibilities of individuals on assets, appears as a phenomenon that has im-
portant functions in almost every stage of social life. Society has resorted to various
ways to protect its property and assets. Today, the property gains of individuals are
protected within the framework of modern law. Well, how were the property gains of
the society or an individual preserved in more primitive periods? Could primitive law
have given curses a responsibility to protect property? From this point of view, the
idea that curses may have been formed in order to protect the property institution
constitutes the main subject of the study. This idea was applied on Turkish curse
samples and its relation with property was determined.

Keywords: oral culture, law, property, curse, imprecation.

Giris

“ilenme, ileng, intizar” gibi anlamlara sahip olan (TDK, 1998: 253) bed-
dua, Farsgada “k6td” anlamina gelen “bed” kelimesi ile Arapgada “dileme,
isteme” gibi anlamlara gelen “dua” kelimelerinden olusmus bir birlegik
isimdir (Cagrici, 1992: 297). Kasgarli Mahmud’a ait Divénu Lugdti’t-Trk adli
eserde “beddua” terimi yerine “kargis” kelimesi kullanilir ve bu kelime “la-
net ve ilenme” (2018: 461) anlamlarini ihtiva eder. insanoglunun toplum
halinde yasamaya basladigi giinden bu yana var olan beddualar, sézli an-
latim tdrlerinin énemli bir basamagini olusturmuslardir. insan, iliskilerinde
karsilastig kétiluklere birtakim sézlerle cevap verme geregi duymus ve bu
gereklilik, beddualarin tesekkil etmesini saglamistir. Beddualar; aci geken,
kétalige maruz kalan ve garesiz olan, bir insanin rahatlamak icin sdyledigi
olumsuz disuince ve dilekleri kapsayan, séze orijinallik veren ve ifadeyi glc-
lendiren kaliplasmis sézlerdir. Anadolu’nun muhtelif yorelerinde; “ah, be-
dat, inkisar, kargis, karis, lanet” gibi adlarla da anilirlar (Kaya, 2001: 3-22).
Bu adlandirmalarin yaninda bir de “ileng” mevcuttur. ileng, kargisin etki
bakimindan daha uzun sureli olanidir (Akalin, 1990: 51).
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Bir insanin rahatlamak igin dile getirdigi kalip sézler olan kargislar, kisi-
nin séylendigi andaki duyqularini ifade eder ve o esnadaki ruh halini yansit-
masi agisindan dnem tasir. Bu sézler; zamana, insanin karakteristik yapisi-
na, sosyal gevreye, sartlara ve olaylara gore degisiklik gdsterir. Genellikle
toplum tarafindan hos karsilanmayan davraniglarda bulunan insanlar igin
beddua edilir (Harmanci, 2012: 10). Cikis noktasi olarak kargislarin amaci,
kiginin kendi veremedigi cezayi Tanri’dan dilemesi olarak diigtintlar (Oztirk,
2012: 740-741). Bununla birlikte korunma, glivenlik, sosyal kontrol, insan
iliskilerini dizenleme (Keskin, 2019a: 211) gibi amagclari da binyesinde ba-
rindiran beddualara insanin yetersiz kaldigr durumlar karsisinda siklikla bas-
vurulur. Genel anlamda beddualar, toplumun her eylemini muhtevasinda
barindiran halk mahsullerinden birisi olarak tesekkul eder.

Halk mahsullerinden biri olan ve Oguzlarin hayatini konu edinen Dede
Korkut anlatmalarinda beddua kavramini karsilamak tzere “karig” ve “kar-
kis” kelimelerinin kullanildigr géralar. Ayni kékten turetilen “kargamak” fiili
ise beddua etmek anlamindadir (Dlzgin, 2002: 1480). Dede Korkut anlat-
malarinda tespit edilen beddualarin gesitli islevlere sahip oldugu ve bu is-
levlerin metinde hangi amagcla beddua edildigi hususuna igik tuttugu bilin-
mektedir. Anlatmalardaki 6rneklere bakildiginda; caresizlik sonrasi ofke,
kizginlik sonrasi sitem, Gzlntl ve merak sonrasi kahir, son nefeste celladina
kahir ve kabullenilmek istenmeyen kétl haber sonrasi kahir, Gzintl sonrasi
tepkiyi baska nesnelere yansitma, c¢aresizligin kirginligi, kétulik ve olum-
suzluk vurgusu, istenmeyen ve kiskanilan basari 6ncesi, ayiplanma ve
utanma sonrasi tepki; kotllige engel olma (Harmanci, 2012: 11-13) gibi
durumlar esnasinda beddua edildigi gorilmektedir. Bunlarin yaninda Dede
Korkut anlatmalarinin igeriginde bulunan alkis ve kargiglari sosyo anlatibi-
limsel ve sdylemsel analiz agisindan degerlendiren Ahmet Keskin; lanet-
lenme ve lanetin kaldirilmasi, dizen ve dizensizlik ikilemi, ad verme, anlati
kaliplari ve aras6z olma, ant unsuru olma, zorluklarla micadele araci olma,
duygularin ifade araci olma, sihirli eylemlere eslik etme, vedalasma, kutla-
ma, tesekklr etme, 6dillendirme (2016a: 889-904) gibi islevlerin bulundu-
gunu belirtmistir.

Dede Korkut anlatmalarinda goéruldagl uzere toplum icerisinde de
beddualarin pek g¢ok durumda séylendigi bilinmektedir. Clnkl beddua;
kozmosa, diizene zarar verecek olan unsurlara ve tehlikelere karsi bir engel-
leme araci olarak kullanilir. Dizeni kesintiye ugratacak bir séz, durum, olay,
duygu, dustince ve eylem oldugunda beddua devreye sokularak (Keskin,
2020: 51) bir gliven ortami tesis edilir. Béylece, insanoglu koruma altina
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almak istedigi seyi beddua araciligiyla tabu héline getirir. Buradan hareket-
le beddualarin mulkiyet kurumu ile iligki igerisinde oldugu, ilkel disuncede
mallarin korunmasi ile alakali bir inangtan dogdugu ve ilkel hukukun bed-
dualara mulkiyeti koruma sorumlulugu ytkledigi distnulebilir. Ayrica sézln
buytselligi ele alindiginda beddualarin ilkel hukuk agisindan bir yaptinm
guclne sahip oldugu da anlasilir.

insanlik tarihi boyunca séziin insanlar arasindaki etkilesimi saglamanin
yani sira insani gevreleyen her seye hatta tann Gzerinde etkili olduguna ina-
nilmistir. S8z, sosyal hayatin tim evreleriyle iligkili olmasinin yaninda tanri-
dir, peygamberdir ve insandir. Bunlara ek olarak yaratilisin tanrisal glcd,
0zU ve buyudur. Canli ve cansiz varliklar Gzerindeki hékimiyetin asil unsuru-
dur. Kisaca sbz, tann dahil evrendeki her seydir. Ayni zamanda ninniden
agida uzanan mitik ve mistik s6zlU yaraticiligin asli unsurudur (Dilek, 2020:
57). Halk biliminin konularindan biri olan kargiglarin (Saintyives, 1951: 4)
kékeninde belirli durumlara has olarak séylenen kaliplagsmis séztn sihirli bir
gucl oldugu ve bu sézlerin sdylenilip tekrarlanmasinin kutsal gti¢ veya glg-
leri harekete gecirecegi inanci yatar. Bu 6zelikleriyle beddualarin evrensel
ve s6zLU kaltdrel bir olgu olarak butln inang sistemlerinin temelini olugtur-
duklari soylenebilir (Cobanoglu ve Cobanoglu, 2015: 1-2). S6zlU ve yazili
iletisimin temel unsurlarindan olan kargislarda kargis edilenin sosyal acidan
aykirilasmasi, bireylerin davraniglarina 6zen géstermesini saglar. Bir kontrol
halinin varligi, kargiglarin bir otorite ve gug olarak algilanmasini dogrular
niteliktedir (Akin, 2021: 1574). Nitekim kisiler i¢in bir arzuyu ifade eden kar-
gislar, boslukta yankilanan basit sesler degildir. Bu s6zcukler nesnel bir ger-
ceklige denk duser ve kendilerine 6zgl bir blyUlu glce sahiptirler (Bruhl,
2016: 259). BUyUllu sozler olduguna inanilan; gesitli toplumlarda pratik fay-
da saglamak amaciyla kullanildigi goérilen; kalttrel ve pragmatik bir tar
olan; geleneksel baglamlardaki yaptirrmsal gucu ile ciddi bir yetkinlige sa-
hip olan; yapl, icerik ve islev ozellikleri bakimindan son derece kutsal ve
gergekgci nitelikleriyle 6n plana ¢ikan (Keskin, 2016b: 54) beddualarin gele-
neksel dusuncede milkiyeti korumaya yarayan dizenlemeleri karsimiza
¢ikar (Malinowski, 2016: 63). Cunkl kargislarin sdylenmesindeki ana etken,
insan dogasindaki temel ihtiyaglardir. Bu gibi durumlarinin ortaya gikmasin-
da, bireyin basta korunma ve gtivenlik olmak Uzere temel gereksinimleri yer
almaktadir. Kargiglar, korunma ve guvenlik ihtiyacina bagli ortaya ¢ikan
savunma esasli bir davranig bigimidir. Kargislarin insanlik yagsami boyunca
tUm uygarliklardaki gérindugu alanlar ve bunlarin baslica iglevleri dikkate
alindiginda, korunma ve guvenlik ihtiyacina bagli olarak kullanimlari 6n
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plana gikmaktadir. Kargiglarin dncelikli amaci, tehlike olusturan durumdan
korunmak, bir engelleme ve caydirma aracini devreye sokmaktir. Belirli bir
gug ve otorite etkisine sahip olan kargislar, sosyal kontrol araci durumun-
dadir. Bu mahsuller, toplumsal kurallara uyma konusundaki gesitli durum-
larda devreye sokulur ve bu sayede bir sosyal kontrol aracina déniisir. iste-
nen ve istenmeyen davraniglar, kargislar araciligiyla bir kontrol mekaniz-
masinin isletilmesi sayesinde denetim altina alinmaktadir. Toplum tarafin-
dan onaylanmayan durumlarda bir ceza mekanizmasi olarak ortaya gikan
kargislar, bireyin kendi hukukunu saglama aracidir. Bu baglamda ilgili mah-
suller, kulturel ve hukuki denetim araglari olarak tesekkul eder. Bu yoéntyle
kargislar, sosyal yapi ile birey arasindaki gikarlarin korunmasi adina tesis
edilen gizil bir sézlesmenin parcalaridir (Keskin, 2019b: 131-143).

Kargislarnin toplumsal kontrol ve milkiyeti koruma araci olarak kulla-
nilmalarina birkag érnek ile acgiklik getirilebilir. Klimanjaro’da yasayan ve bir
Bantu halki olan Sagarlarda aricilikla ilgili muhtelif ritler mevcuttur. Bunlar-
dan birisi de arl kovani yapim sireciyle ilgilidir. Kovan yapmak amaciyla
kGtagun igi bosaltildigr sirada gdvdeye vurus ritmine uygun bir sekilde bal-
taya, kovana gelip yerlesecek arilara ve diger an yetistiricilerine yakaril-
maktadir. Bu yakarislara buyt yoluyla arlar ve yasayacaklar kovana zarar
vermek isteyeceklere beddualar eslik etmektedir (Bruhl, 2018: 29-31).

Ayrica Likya, Frigya, Grek ve Roma gibi halklarda mezara yonelik her
t0rlh saldin buyuk suclar kapsaminda degerlendirilmistir. Mezar tasinin ¢a-
Linmasi, lahde ya da mezar anitina zarar verilmesi, taslarin sékilmesi, me-
zar Uzerindeki kabartmalarin ve heykellerin tahrip edilmesi, yazilarin silin-
mesi, mezara bir baskasinin gdmulmesi, mezar soygunculugu, mezarin
yagmalanmasi, 6luntn elbiselerinin, paralarinin ¢alinmasi ve kemiklerin
bUyl yapmak amaciyla alinmasi yasaklanmistir. Mezara ve mezar sahibine
yonelik saldinda bulunanlar yerel idare tarafindan belirlenen bir para ceza-
sina carptirilir. idari cezalarin disinda Antikcag Anadolu halki, toplumsal bir
ceza sistemi olan mezar taglarinin Gzerine beddua yazma gelenegini icra
etmistir. Mezar taslarindaki beddualara bakildiginda ise genellikle “Isig
sOnsin”, “YerylUzinde yUriyemesin ve su icemeyesin”, “Geng yasta ve gur-
bet ellerde 6lsin” gibi 6rneklerin bulundugu goérulur. Beddualarin toplumsal
adalet sistemiiginde kendisine yer bulmasi kimi zaman bir ¢aresizlik gdster-
gesi kimi zaman ise gelecek kaygisi olarak degerlendirilebilir (Lenger, 2009:
245-249).

Kargislarin toplumsal olarak kullanimina bir diger érnek M.0O. 7. ylizyilda
Thera halkinin Libya’daki Cyrene sehrini kurmak ve sémirgecilerden kurtul-
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mak i¢in kullandiklar ifadelerdir. Bal mumundan heykeller yapip onlari top-
luca yakarak kurallara uymayanlarin yakilan heykeller gibi mallarinin, zUrri-
yetinin ve kendilerinin yok olmasini beddualar esliginde dilemislerdir (Fa-
raone, 2002: 77). Bununla birlikte, M.O. 5-6. yuzyillara tarihlenen Yunan ve
Roma beddua tabletleri genellikle ticari isler, davalar, misabakalar ve agk
iliskileri Uzerine beddua edildigini gdsterir (Ogden, 1999: 3-37; Versnel, 1991:
79-91). Yine M.O. 1186-1172 yillar arasinda Kudurru/Nard Yaziti, o dénemde
insanlara edilen kargislar hakkinda bilgi verir. Kasit hanedaninin krali Meli-
Sihu dénemine tarihlenen bu yazit Gzerindeki bedduanin konusu, sehirden
uzaklastirma ve konuttan yoksun birakma ile ilgilidir (Akkus Mutlu, 2014:
288). Bahsi gegen drneklerin yaninda Hititlerde de gikar iligkilerinin uyus-
mamasi Uzerine beddua edildigi géruldr. Hitit yazitlarinda gérilen kargisla-
rin siyasi icerikli olanlar dikkat ceker. Orneg@in Kral Anitta, Hattusa kentini
lanetlemis ve kendinden sonra kimsenin bu kente sahip olmamasini ister. Bir
diger siyasi lanet ise taht ile ilgilidir. Bu yazit, tahta ¢ikacak olan veliahtin
siyasi karisikliklara kargi glivenligini saglamak ve tahti ona devretmek ama-
ciile diger taliplere beddua edilmesini konu edinir. Bunlarin disinda yazitlar;
krala itaat etmeyenlere edilen beddualar, yabanci kralliklarla yapilan an-
lagsmalarin bozulmamasi igin edilen beddualar, savastan kaganlar igin edi-
len beddualar, blyu ve edebi metinlerde edilen beddualar olmak Gzere ge-
sitlilik gosterir (Tasg, 2010: 873-886). Bu baglamda Sagarlarin ari kovanlari-
na zarar vermek isteyenlere beddualar etmesi ve Antikcag Anadolu halkla-
rinin mezarlarint hirsizlik gibi her tarld tehlikeden korumak adina mezar tas-
larina beddualar yazmasi, Cyrene sehrini kuran halkin heykelleri yakarak
kurallara uymayanlara beddualar etmesi, Babil donemindeki yazitlarda
sehirden uzaklastirma ve konutsuz birakma ile ilgili beddualarin bulunmasi
gibi 6rnekler, toplumsal kontroliin ve mulkiyetin korunmasinin kargislar ara-
ciligi ile yapildigini agikga gosterir niteliktedir.

insan mutlulugu, yeterli ekonomik giic gerektirir. Karni tok olan insan-
lardan yakinmalar az duyulur. Buna kargin insan yoksulluk karsisinda siz-
lanmaya baslar. Talih, kader, kismet, nasip, mukadderat, alin yazisindan
sikGyet eder. Bu yakinma, bagirip ¢agirma ve suclama giderek en kutsal
otoritelere kadar ulasabilir. Kargiglar, ekonomik giict zayif olan toplumlarda
hem fazla hem de daha tansiyonludur (Akalin, 1990: 62-63). Bu bakimdan
geleneksel topluluklarda varliklarin sinirli olmasi durumu s6z konusudur.
Servet, saglik, toprak, sevgi, erkeklik, sayqgi, statt, onur, gl¢ ve givenlik gibi
olgular yasamsal arzularin bir Grinaduar. Fakat bu olgular geleneksel toplu-
luklarda eksik kalir. ilgili topluluklarda artirilamayan sinirli miktarda miilk
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varsa bu durumda bir bireyin ya da ailenin sinirli mallar Gzerindeki pozisyo-
nunu baskalarina ragmen genisletebilecegi sonucuna varilir. Bu sebeple
herhangi birinin durumunda gdzle gérulur bir iyilesme mevcut olursa tim
topluluk i¢in bu durum bir tehdit olarak algilanir (Foster, 1965: 296-297).
Geleneksel toplumlarda mallarin sinirli olmasi, bedduanin temel sebeple-
rinden biri olmustur. Zaten az olan mali, sahibinin tek basina korumasi gig-
tlr. Bu sebeple ilkel hukukun araglarindan biri olarak distntlen ve ayrica
gUgcll bir inang unsuru olan beddualardan faydalanilir.

Toplumsal agidan mallarin sinirli olusu beddualardan yararlanilmasina
zemin hazirlamistir. Bu iki unsurun korelasyon hélinde olmasi pek gok anla-
tida gérilmektedir. Bu anlatilardan biri de Gelin Kayasr’dir. ilgili anlatida
babasi gelin olacak kizina ne kadar g¢eyiz vermigse de kiz daha fazlasina
tamah ederek degirmen tasini da ister. Halbuki babasinin bundan baska da
bir seyi kalmamistir. Bu durum karsisinda kizina degirmen tasi gibi tas kesil-
mesi i¢in beddua eder ve beddua sonucu kiz tas kesilir (Tanyu, 1968: 128).
Bu anlatinin merkezinde mulkiyetin oldugu agikga gérilmektedir. Aggozli-
LUk yapan kizin babasi, elinde kalan son milkind beddua ederek muhafaza
etmistir. Bunun Uzerine mal arzusunun tecessim ettigi ve bir mulki unsur
olarak degerlendirdigimiz beden tas kesilir. Bu sayede baba, kizinin malina
tasallutunu énlemis olur.

Turk beddualari Gzerinde yapilan calismalara bakildiginda da genellikle
mulkiyeti merkeze alan bir yapida olduklari gérultr. Ancak bu galismalarda
beddualarin genel olarak metin merkezli bir ydontem ile degerlendirilmesi,
miilkiyet ile olan iliskilerinin ortaya konulmasini zorlastirmaktadir. Ornek
vermek gerekirse “Allah belani versin” seklindeki bir bedduanin baglamdan
kopuk oldugu igin nasil bir durumda yahut hangi milki unsura tasallut so-
nucunda edildigi anlagilamamaktadir. Baglamdan kopuk olarak ele alinan
bu beddualarin muhtevasinda milkiyetin dogrudan dogruya ya da dolayli
olarak yer aldigr goralir. Bu baglamda Turk beddualarinin muhtevasinda
tespit edilen mulki unsurlara genelden 6zele dogru bir bakis agisi ile yakla-
silmasinin dogru olacagi kanaatindeyiz.

1. Mal-Miilk

Beddualarin muhtevasinda genel anlamda ortaya ¢ikan malki unsur-
lardan biri mal-milk ile ilgili olanlardir. Mallar, genel anlamda miilkiyetin
en temel konularindan birini olusturur. Modern hukuk terminolojisinde men-
kul ve gayrimenkul olmak Uzere ikiye ayrilan mallar, kisinin strekli kazan-
masi gereken bir unsur olarak disunidlmustdr. Mallar, maddi getirinin yanin-
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da toplumsal anlamda manevi kazanimlar da beraberinde getirir. ilkel za-
manlardan bugtine kadar olan asamada kisilerin sahip olduklar mallar,
onlarin toplumdaki yerini de belirlemistir. Mulkiyete konu olmasi bakimin-
dan distinulduginde en genel kapsami mallarin olusturdugu gdruldr. Bu
durum beddualara da yansimistir. Birinin malint mulktna yiyenler ya da biri-
nin malina zarar verenler icin sdylenen beddua 6rneklerine bakalim: Et yuzi
gérmeyesen gemik yalayasan -Kisinin strekli fakir olmasini dilemek- (Ci-
han ve Batur, 2009: 277). Afat ola canan (canina) yapusa/Atas yiyesin/Nar
ola canan yapusa/Zehir girsin bogazina/Zukkum yiyesin/Ellerin kirilsin/
Ellerin kinla da bir daha bu isi yapamayasin (Demirci, 2009: 294-295). Al-
diklarinin hayrini gérmeye/Bir karagula kalasin (Kaya, 2001: 26). Mal-mulk
gérmeyesin/Malin milkiin atese yana/Mulkinin temeli bozula/Milk tuta-
mayasin (Akalin, 1990: 227-230).

Beddua orneklerinde géraldigi gibi mala miulke zarar vermek, toplu-
mun hos kargilamadigi ve hatta sézli hukuk kurallar 6zelinde belirli cezala-
ra tabi tuttugu bir davranistir. S6zL4 kultlr de insanlar, kelimelerin buyUla bir
gucu igerdigine biling diginda inanir ve kelimeleri zorunlu olarak séylenen,
seslendirilen ve bu vesileyle bir gu¢ tarafindan harekete gegirilen seyler
olarak dustndukleri (Ong, 2014: 47-48) igin bireyler agisindan beddua et-
mek bu ceza sisteminin bir pargasi olarak gortlmektedir. S6zin kutsalliginin
kabul edildigi toplumlarda bedduanin cezai yaptirimini anlamak zor olmasa
gerektir. Bu durumdan hareketle su ana kadar genel olarak beddua ve mul-
kiyet iliskisini ortaya koydugumuz érnekleri 6zel anlamda da irdeleyip bed-
dua drneklerinde tekil olarak karsilastigimiz mulkiyet unsurlarini ve malki-
yetin varligini gésteren sembolleri ele alalim.

1.1. Toprak

Uzerinde yasanilan, yaratilisa konu olan, kutsallik atfedilen ve herhangi
bir toplulugun elde ettigi ilk mulki unsur olan toprak, hem barinma hem de
besin ihtiyacinin kargsilanmasini saglamistir. Baslangigtan bu yana insanog-
lunun dnem atfettigi bir mulk olan topragin kazanilmasi adina savaslar ve-
rilmesi, dini dgretiler ve mitolojilerde varligin ilk sekli olmasi topragin top-
lumsal anlamda 6nemini goésterir (Savas, 2021: 101). Topragin ya da genel
anlamda yerin bir malkiyet unsuru olarak beddualara konu olmasi su sekil-
dedir: Yerin yurdun ates ola/Yer mekdn tutmayasin/Yerin yurdun gedik kala
(Akalin, 1990: 253). Yerin yurdun olmaya (Oztirk, 2012: 746).

Bu beddua 6rneklerinde hem topraga hem de yurt olarak adlandirilan
cadira ait bir ilenme mevcuttur. Bilindigi Gzere Orta Asya’nin hayvanci go-
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banlarinda orta direkli ve konik ¢atili konutun yerini yurt adi almistir (Eliade,
2017: 50). Kutsalin bir tezahlr olarak inang sistemlerinde yer alan genelde
toprak 6zelde ise yurt, beddualarin igeriginde birbirinden ayri distnilme-
mistir. Burada verilen beddua érneklerine bakilirsa yer-yurt kavramlarinin
da genel olarak toprak ile iligskilendirildigi ve bu drneklerin anlam bakimin-
dan yer-yurdun kurulamamasi, yanmasi ve olmamasi Uzerine yoneltildigi
anlasilir. Bahsi gegen drneklerde kisinin kendi malini korumak igin 6tekinin
yerine yurduna beddua ederek korumaya ¢alistigr gérultr. Bu durum beddu-
alarin kisinin mulkiyetini korumaya yonelik bir isleve sahip oldugunu goste-
rir.
1.2.Ev

Ev, insanin rahat hissetmesini saglayan bir alanin sinirlarini gizmek yo-
luyla insana glven verebilmek igin sert, yalitkan ve disariya kapali bir
mekdndir (Eiguer, 2013: 19). Ev, tanrlarin érnek alinan yaratisina éykinen
insanin kendine yarattigr mikro evrendir. Her evin yapiligi bir anlamda yeni
bir baslangica es degerdir. Her baslangig ise evrenin gin isigini ilk kez gér-
digu ginun tekrarindan ibarettir. Ev bir “imago mundi” olusturdugu igin
simgesel anlamda dinyanin merkezinde yer alir (Eliade, 2017: 53). Kisaca
ev, insanoglunun dis etkenlerden korunmak adina sahip oldugu ilk mulki
unsurlardan biridir. Beddualarin muhtevasinda da bu mulki unsurlara sikga
rastlamak mUmkindar: Allah evini basina viran etsin/Allah evini yika/Evin
alti Ustline déne/Evin basina kara gele/Evin basina yikilsin/Evin baykus yu-
vasl ola/Evin k6tl bahtli ola/Evin kilitli kala/Evin yikila/Evin yikila kallik
ola/Evinde baykuslar banlaya/Evine ates dise yesil yesil dumani tite/Yelli
glnde evin yansin/Ocagin batsin/Ocagin kér ola/Ocagin kil ola/Ocagin
titmeye/Ocagina baykuslar tineye/Ocagina civalar dékilsiin/Ocagina
incir agaci dikile/Ocagina su dékilstin/Diktigin yuvada oturamayasin/Yuva
tutmaz kus olasin/Yuvana ates dise/Yuvanda yalniz kitik gibi kalasin/
Yuvandan olasin (Akalin, 1990: 200-253). Ocaginda incir bite/Ocagin séne
(Oztiirk, 2012: 746). Evin bagina yikilsin (Kaya, 2001: 26). Ocagin sdyinsin/
Ocagin batsin kapin gapansin (Uslu, 1991: 61). Ocagin bacan yikila/Ocagina
su dokllsiin/Ocagina kiran dise/Yansin ocagin duman titmesin (Saritas,
2009: 347).

Ev Uzerine tegekkll etmis olan beddualara bakildiginda, herhangi bir
sekilde zarar gdren kisiler tarafindan edildigi gérilmektedir. Burada beddu-
anin mulkiyeti koruma adina edilmedigi aksine ziyana ugratan kisinin mulki-
yetinin elden gitmesi adina edildigi anlasilmaktadir. Genel anlamda beddu-
alarin edilme sekline bakildiginda karsiliklilik ilkesinin esas alindigi goralar.
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Yani evine zarar gelen kisi, zarar veren kisinin evine beddua eder. Baglam
olarak ele alinamayan bu Urlnler UGzerinde elbette kesin yargiya varmak
gugtar. Yalniz beddualarin edilis amacindaki karsiliklilik ilkesi geredi bu yar-
glya varmak mimkanduar. Ayrica Turk halk inanglarinda alkis daima onayla-
nirken kargis edenin hele ki haksiz yere kargis edenin kargisinin kendine geri
donecegine yonelik inanglarin belirgin oldugu goérilir (Keskin, 2020: 105).

2.Beden

insanoglunun varolusuyla beraber muhtemelen ilk sahip olunan ve dig
etkenlerden insanin korunmasini saglayan nesnelerden ilki beden olmustur
(Savas, 2021: 99). Bu durum milkiyet agisindan bedenin 6zel bir konumda
oldugunu gosterir. Buradan hareketle beddualarin muhtevasinda korunma
ve guvenlik neticesinde beden ile ilgili unsurlara sikga rastlanildigr ifade
edilebilir.

Evlilik kurumu, toplumsal iligkilerin énemli bir agsamasini olusturur. Top-
lum agisindan bir erginlenme ritteli olarak degerlendirilen bu kurum, yeni bir
kaltar ortami ve iligkiler batanandn kapilarini aralar. Bu yeni kaltar ortaminin
yansimalari, beddualarin muhtevasinda da gérilir. Bu dogrultuda kayinba-
banin geline ¢ektirdigi eziyet Gzerine Gaziantep’te séylenen beddua 6rnek-
leri su sekildedir: Allah seni yigit iken yika bes/Gara yere galsin yigitli-
gi/Sakali sabunlansin (Sahiner, 2014: 131). ilgili kargis érnekleri kayinbaba-
nin 6lmesini dilemektedir. Ayrica siddet magduru olan kadinlarin zayifliklar
sebebiyle basa gikamadigi eslerine karsi ilendigi sdylemler de mevcuttur.

Ahimnan toh yemiyesen/Ahim seni tuta/Ahim senden ¢iha/Ah diyesen
bugiini diyesen/Ah diyesen giiniimi diyesen/Ah diyesen meni diyesen/ Elle-
rin felc ola/Ellerin tahtada gala/Ellerin tenesire ¢ciha/isin glictin ras gelmi-
ye/Surim striim strinesen/Toh glin gérmiyesen (Sevingli, 2015: 108).

Gelinin bedenen eziyet gekmesi sonucunda kayinbabasina ve esine
beddua etmesi, sahip olunan ilk mulki unsurunu korumak adina beddua
ettigi gorulur. Nitekim bireyin temel igguduleri arasinda fiziki ihtiyaclarini
karsilamak, kendini korumak, varligini glivence altina alarak bu sekilde st-
rekliligini saglamak yer almaktadir. insanin temel ihtiyaclarini karsilamak
icin gelistirdigi pek ¢ok yontemden biri kargiglardir. Kargislar, bireyin korun-
ma ve glvenlik ihtiyaci temelinde ortaya ¢ikmis olan mahsullerdir (Keskin,
2019b: 132). Bedenin milkiyete konu olmasi kiltirel anlamda da ruh anla-
yisinin merkeze alinma zorunlulugunu dogurmustur. Ruh, bedenin 6zt ola-
rak dusudnulir. Bu sayede beden aslinda ruhun dis etkenlerden korunmasi
adina tegekkul etmistir. Bu duruma érnek olarak Altaylarda birisine beddua
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edildiginde “tinin tirs etsin” (ruhun pargalansin) denilir (Bayat, 2006: 144).
Ruh anlayisinin beden ile olan muiinasebeti g6z dntiinde bulundurulursa edi-
len bedduanin esasen beden ile alakali bir milkiyeti ifade ettigi anlasilir. Bu
durum 6lilye de beddua edilmesi anlayigini beraberinde getirmistir. Olen
kisilerin ardindan nadir de olsa beddua ifadeleri kullanilir. Bu durum gok hos
karsilanmasa da, o kisinin dinyadayken yaptigr kétuliklerden 6tird beddu-
alara bagvurulmaktadir. Bunlardan bazilari soyledir: Ettigini ¢eksin/Allah
gektirsin/Mezarinda dik oturasin (Sahiner, 2014: 137).

Bunun yaninda beden ve bedene ait uzuvlarin da beddualarin konusu
kapsamina girdigi gorialmektedir. Beddualarda goérulen beden ile ilgili un-
surlar; bas, sag, sakal, ses, karaciger ve elbisedir. Bunlar Gzerine edilen bed-
dualar, bedenin bir pargasi olmasi hasebiyle bu kisimda degerlendirilmistir:
Bedenine kurt diise/Bedenine kursun dege/Bedenin yerlerde c¢lrliye/ Bede-
nine ok dege/Bedenine maraz gele/Bedeninin hayrini gérmeyesin/Bana
ettiklerin basina gelsin/Basina bit dissiin/Basina tas yagsin/Sagin dokile/
Sacina kiran gire/Sakalin tenesirde sabunlana/Sesin batsin/Sesin ¢gikma-
sin/Sesin kesilsin/Sesin kisilsin (Akalin, 1990: 171-240). Cigerine bit dligsiin
(Elgin, 2016: 667). Haram olsun hart olsun karacigerine dert olsun -Calinan
bir nesne igin sdylenir- (Boratav, 2000: 126).

Karacigere edilen kargis 6érneginin galinan bir nesne igin sdylendigi be-
lirtitmistir. Bu baglamdan yola ¢ikarak ilgili kargigin mulki bir unsurun galin-
masi neticesinde tesekkll ettigi agikga gorildr. Bunlarin diginda beden ile
ilgili bir diger unsur ise elbisedir. Olim ve ruh inanci ile ilgili ortaya ¢ikan ve
tabulu bir nesne olarak disunulen elbise, eski toplumlarda sahipleri tara-
findan giyilmis ve ter izi tasimis olarak distnuldtgu igin bireyin kendisiymis
gibi algilanir (Bruhl, 2018: 15). Anadolu’da yapilan gesitli blyllerde de kisi-
nin elbisesi ile 6zdeslestirildigi goérulur. Yurimeyen gocugun elbisesinden
alinan bir pargaya gesitli yazilar yazilmasi (Ordu, 2020: 72), kadin ve erkegin
arasini bozmak igin birbirlerinin elbiselerine yabanci kisilerin elbiselerinin
dokundurulmasi (Erdal, 2019: 166) gibi uygulamalar, beden ve elbise ara-
sindaki iligkiyi ortaya koymaktadir. Bu konu ile ilgili beddua érneklerini akta-
raim: Ettiklerinin acisi soykandan (6liye ait giysi) cika/Soykan kalksin
(Akalin, 1990: 241). Asbab bulmaya giymiye (Oztiirk, 2012: 746).

Bu kisimda ele alinan beddualarin 6lum ile ilgili oldugu gérilmektedir.
Olunin elbiselerine varana dek beddua edilmesi, 6liimden sonra da beddu-
anin verecegdi sikintinin devam ederek bedenin aci gekecegdi inancinin bir
sonucudur.
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2.1 Miilki Bir Sembol Olarak Ad

Cesitli asamalarda sahip olunan ve bir sembol olarak goérilen ad, belirli
sinifsal yetkelerin edinilmesi ve olumlu ya da olumsuz anlamda muhtelif
mertebelerin kazanilmasi ile sembolik bir goéringu olarak tesekkil ettigi
ifade edilebilir (Savas, 2021: 119). Bir tir kelime olan ad, her seyden 6nce
insana isimlendirdigi nesne lzerinde bir sahiplik duygusu verir (Ong, 2014:
48). Ad, geleneksel toplumlar igin somut bir deger tasir. Bireyin diger birey-
lere nazaran farkini ortaya koyan ve kisiligin parcalarini 6ziinde barindiran
ad, kisinin sahsi mulkd olarak dustnuldr. Geleneksel toplumlarda ad verme,
gocugun kultur hayatina kazandirilmasi agisindan biyutk bir 6nem arz eder.
Epik gelenekte ad alma, yeniden dogus ritleli olarak aktarlir (Lvova vd.,
2013: 185-187. Adin kazanilmasi gereken bir mulk oldugu anlayigi gind-
mizde geleneksel hayat yasayan topluluklarda da mevcuttur. Ad Gzerine
edilen beddualara bakalim: Adin baskasina kona/Adin kala, sen gidesin/
Adin kara yerden gele/Adin ortadan kalksin/Adin sallar altindan gele/Adin
sanin batsin/Adin sanin bellisiz olsun (Akalin, 1990: 159). Adin bata/Adin
ortadan kalka/Adin sanin kurusun (Kaya, 2001: 28). Ad koyanin olmasin/
Adin batsin/Altin adin pul ola/Adin sanin kara gele (Aydin, 2015: 100).

Geleneksel toplumlar arasinda adlar, bireylerin sahsi mulkt olarak di-
sUnultr ve bir mulkiyet hakki olarak kisiye kalir. Milkiyet hakki olarak digi-
nulen ada kisiler yalniz baglarina ve belirli ritlellerle sahip olurlar. Unvanlar
toplumdaki soyluluk mertebesine gére sahislara verilir ve kisi adlari olarak
kullanilir. Onlar gelenegin yok edemedigi ve yenilerini ekledigi kutsal isim-
lerdir. Bir birey ad aldigi zaman yasamlari boyunca bu adi tasimis olan ata-
lari ile bUtunlestigine inanir. Cocuklarina adini miras biraktiginda ise adi ile
ilgili kendisine ait her haktan vazgegme zorunluluguna sahiptir (Benedict,
1998: 193). Ornekler esasen ad alan bireyin kendi soyu ile kuracagi baglan-
tiya isaret etmektedir. Bu sebeple adinin baskasina konmasi, adina kara
calinmasi gibi beddualar, bireyin soyu ile olan baginin kopmasi igin istenen
sOylemlerdir. Aile blyuklerinin ve atalarin mirasi gibi gérulen ad, hem bire-
yin hem de ailenin mulkiyeti niteligindedir. Nitekim kargislar insanin kendisi-
ne, ailesine, cemiyetine, din gibi kurumlarina zarar dokunacak sahislara,
diUslincelere karsl gosterilen siddetli bir tepkidir (Elgin, 2016: 663). Bir his-
mimiza karsi yapilan eylem ve sdylemler, yalnizca kisiyi degil o kisinin soy
bagina mensup olan bireyleri de rahatsiz eder. Bu vesile ile ad lizerine edilen
beddualar soya da edilmis demektir. MUlki bir sembolu ifade eden adin bed-
dualara konu olmasi, toplumun mensubu oldugu inancin ve kulturel yapi-
lanmanin bir sonucudur.
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3. Cocuk

Soyun devami ve toplumun yapi tasi olan ailenin glivencesi gocuktur.
Cocuklara kargi sosyal tutum, kalturel gayelerle gudulenmistir. Cocuklar,
dogduklari andan itibaren saygi duyulan ve kisisel haklari olan bireyler de-
gildir. Malki bir unsur olan gocuklar, mallarda oldugu gibi seref ve saygi ka-
zandiracak bir vasita olarak distnalir (Benedict, 1998: 247-248). Oguzlar-
da da gocuk sahibi olmak 6zellikle de erkek evlat sahibi olmak énemlidir ve
kisiye itibar saglar. Cocugu olmayan kigilerin Tanri tarafindan nasipsiz bira-
kildhigr diiginalir (Harmanci, 2012: 10). Bu distince toplumda gocuga atfe-
dilen degeri géstermesi acgisindan énemlidir. Cocugun mulkiyetini konu edi-
nen beddua 6rnekleri ise su sekildedir: Allah gocuk koklatmasin/ Cocukla-
rindan bulasin/Coluk gocuguna kavusmayasin/Coluk ¢cocugun tat olsun/
Coluk gocugunun hayrini gérmeyesin (Atmaca, 2019: 62-63). Evlat glnd
gbérmeyesin/Evlat salina (tabut) binesin/Evlat ylzine hasret kalasin/Evlat
yUz( gérmeyesin/Evlatlarini kargina koyasin, meleyesin/Evlatlarinin hayrini
gérmeyesin/Evlatlarindan bulasin/Evlatlarindan gekesin/Evlatsiz kalasin
(Akalin, 1990: 182-201). Yavrunu bagrina bastigin zaman kucaginda tas
goresin (Kaya, 2001: 26). Evlatlarinda ¢ekesin/Evlat glini gérmeyesin (Ay-
din, 2015: 98-99). Cocuk ile ilgili beddua érneklerine bakildiginda 6zellikle
erkek ¢gocuklarin 6n planda tutuldugu gorilir. Bu durumun nedeni ise erkek
cocuklarin toplumda soyun devami olarak gortlmesidir (Kolot, 2022: 25).
Nitekim eski zamanlarda erkek gocuga sahip olmak énemli bir durumdur ve
kisinin itibarini glclendirdigi distntlir (Harmanci, 2012: 10). Allah oglan
sidigi degdirmeye (Yavuz ve Telli, 2020: 433). Oglan ylziine hasret olasin/
Oglan isegi etedine degmesin/Oglan besigini sallayamayasin (Uysal, 2019:
637-640). Orneklerden hareketle denilebilir ki bireyler, bir koruma yéntemi
olarak olasi zararlara kargilik énlem almak amaciyla aile i¢inde bir mulk
olan ¢ocuga karsi beddualar yoneltmistir. S6z konusu 6rneklerde gocuklarin
toplumsal anlamda ailenin mulkiyetine mahsus gorilmesi beddualarin ev-
latlara yoneltilmesini saglamistir. Soyun tiikenmesi, insanoglu igin aci verici
durumlardan biridir. Bu durumun farkinda olan kargisgi, kendine aci gektire-
nin soyunun tilkkenmesini degisik bigimlerde ifade eder (Oztirk, 2012: 746).
ilgili beddua drneklerinin iceriginde de herhangi bir ziyana yol agacak olan
kisilerin mulkiyetine zarar verme arzusu yer alir.

Sonug

Beddualar, insanligin baslangici ile birlikte ortaya ¢gikmis gerek buyusel
gerek dinsel icerige sahip halk edebiyati mahsullerinin basinda gelir. Bu
mahsullerin ifade edilis sebeplerine bakildiginda; toplumdaki mallarin sinirli
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olmasi, toplumsal statliniin getirmis oldugu sinifsal ayrimlar ve en temelde
bu olgularin beraberinde getirdigi ¢aresizlik gibi durumlar bulunmaktadir.
Buradan hareketle genel anlamda beddualarin mulkiyeti koruma islevine
sahip oldugu ifade edilebilir. Modern dncesi toplumlarin beddua ve miilkiyet
iliskisi Uzerine icra ettikleri gesitli uygulamalar bu durumun somut bir 6rnegi
olarak kargimiza cikar. Antikcaglardan baslayarak toplumsal kontrol araci
ve bu durumun bir getirisi olarak bireysel mulkiyetin korunmasi adina bed-
dualardan faydalanilmistir. Likya, Frigya, Yunan, Hitit ve Roma gibi uygarlik-
Larin tarihi kayitlar neticesinde mulkiyeti korumak i¢in beddualardan yarar-
landiklari bilinmektedir. Bunlarin yaninda Bantu kabilesine mensup bir top-
luluk olan Sagarlarin ari kovanlarini hirsizlardan korumak adina beddua
etmeleri de bu duruma bir érnek teskil eder. Turk s6zlU geleneginden der-
lenmis olan beddualarin muhtevasina bakildiginda da mulkiyet kurumu ile
mubhtelif iligkiler igerisinde oldugu gérultr. Ancak Turk beddualar Gzerine
yapilan galismalarin genellikle metin merkezli bir yéntemle ele alinmasi ve
dolayisiyla baglamdan kopuk olmasi bahse konu olan mahsullerin segimini
zorlastirmistir. Baglam merkezli olan ¢calismalarda ise genellikle bedduala-
rin hangi durum kargisinda edildigine odaklanilmamistir. Ornegin “Allah’tan
bulasin, Allah cezani versin, huyun suyun batsin, bahtin kararsin” gibi bed-
dualarin hangi olay karsisinda edildigi anlasilamamaktadir. Yalniz bu gibi
beddualarin mulki bir kayip sonucu edildigi séylenebilir. Cinkt yolda yUrd-
yen bir insanin ayagini tasa ¢carpmasi, hirsizlik sonucu bir malin kaybedil -
mesi, evin ya da topragin elden gitmesi vb. durumlar karsgisinda “Allah be-
lani versin, Allah cezasini versin” gibi sdylemlerde bulunulabilir. Verilen 6r-
neklerde beden, ev ve topragin kaybi sonucu bir beddua edildigi goralir.
Buna ragmen ele alinan beddua metinlerinin baglamsal yapidan uzak ol-
masi 6zel anlamda incelenmelerini zorlastirmigtir. Buradan yola gikarak
muhtevasinda agik bir sekilde mulkiyet unsuru barindiran ve hangi durum
kargisinda sdylendigi belli olan beddua érnekleri ele alinmistir. incelenen
drneklerden hareketle Turk beddualarinin mulkiyet ile iki yonla bir iligki iceri-
sinde oldugu sdylenebilir. ilki, -Gelin Kayasi anlatisi ve Sagarlarin beddua
gelenegdi 6rneklerinde oldugu gibi- kisinin beddua ile malini bir tabu haline
getirmesi ve bdylece miilkiyetin koruma altina alinmasidir. ikincisi ise kisinin
toplumsal statistint korumak igin 6tekinin mulkiyetini azaltmak adina bed-
dua etmesidir. Nitekim geleneksel toplumlarda mdlkiyet ve sayginlik ara-
sindaki iligki g6z 6ntine alindiginda 6tekinin daha fazla mulke sahip olmasi
kisinin statUslUne zarar veren bir unsur olarak algilanmasina sebep olmustur.
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Makalede beddualarin igerisinde miulkiyete konu olan bes adet unsur ve
mulkiyeti niteleyen bir adet sembol tespit edilmistir. Bunlar genel olarak
mal-mulk basligi altinda degerlendirilen mulkiyet kavraminin déntsimine
zemin hazirlayan toprak ve tanrisal bir 6ykiinme yolu ile olusturulmus ba-
rinma ihtiyacinin giderilmesini saglayan ev; insanligin sahip oldugu itk malki
unsur olan beden ve bedenin mulki bir sembolt olan ad; soyun devami olan
¢ocuk gibi unsurlardan meydana gelmistir. Sonug olarak beddualarin mul-
kiyeti koruma islevine sahip oldugu Turk beddualarinin muhtevasinda bulu-
nan érnekler neticesinde ortaya konulmustur.
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BEHGET AYSAN SiiRiINDE TOPLUMCU GERGEKCi OGELER
Social Realistic Elements in Behget Aysan’s Poetry

Adem GURBUZ"
0z
Marksizm’in devami olarak kabul edilen toplumcu gergekgilik, ilkeleri 1934 yilinda
belirlenen bir akimdir ve sosyalizm duglncesinin edebiyattaki yansimasi olarak de-
gerlendirilir. Kuram, Rusya’da dogmus ve dinyanin hemen hemen her tarafina ya-
yilmistir. Toplumcu gergekgilik, edebiyata ve sanata ideolojik bir gergeveden bakar,
sanat eserini sosyalist ideolojiyi yayma yolunda bir tir arag¢ olarak degerlendirir.
Sanat yapitinin Ureticisi konumundaki sanatgiya da bu bakis agisiyla yaklasir; sanat-
¢lyl sosyalizm dusuUncesini yayma, isci sinifinin problemlerine odaklanma, halkin
sorunlarina egilme, insan sevgisine odaklanma, alt yapi ile Gst yapr arasindaki farkin
ortadan kalktigi idealize edilmis diinyalar kurma vb. noktalarda sorumlu olarak g6-
rir. Bu baglamda toplumcu gergekgilik, temelde ideolojik bir kuramdir, bigim-igerik
ikileminde igerigi 6nceler ve okura kendi perspektifine gére faydali olmayi amaglar.
Turk edebiyatinda toplumcu gergekgilik, 1930°lu yillarda ortaya gikmis ve 6zellikle
1940-1960°l yillarda yayginlik kazanmis bir kuramdir. Bu galisma 1940-1960 kusagi-
nin toplumcu siirleriyle beslenen ve 1980 kusadi toplumcu gergekgi sairlerinden olan
Behget Aysan’in siirlerindeki toplumcu gergekgi 6geleri irdelemeyi amacglamaktadir.
Calisma sonucunda sairin siirlerindeki toplumcu gergekei unsurlar su sekilde tespit
edilmistir: Gelecekten Umitvar olma, alt yapinin problemlerine odaklanma, savas
karsitligi, hapishane, baskaldin ve isyan. Elde edilen bu tespitler, galismada sairin
siirlerinden somut érneklerle tek tek agiklanmig ve Aysan’in siiri, toplumcu gergekgi
bir bakig agisiyla ¢ézimlenmeye calisitmigtir. Netice itibariyle sairin bigimden taviz
vermeden ideolojik siirler yazdigi, toplum igindeki karsitliklar belirginlestirerek sos-
yalist ideolojiye hizmet ettigi, bireysel olgular Gzerinden evrensel mesajlar tlretme-
ye ¢alistigi vb. degerlendirmelere ulasilmistir.

Anahtar Sozciikler: Behget Aysan, toplumcu gergekgilik, Marksist estetik, siir, ideo-
Loji.
ABSTRACT

Socialist realism, which is accepted as the continuation of Marxism, is a movement
whose principals were determined in 1934 and is considered as the reflection of
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socialism thought in literature. The theory was born in Russia and has spread almost
all over the world. Social realism looks at literature and art from an ideological per-
spective, and considers the work of art as a kind of tool to spread socialist ideology.
It approaches the artist, who is the producer of the artwork, from this point of view;
spreading the idea of socialism, focusing on the problems of the working class, fo-
cusing on the problems of the people, focusing on human love, establishing ideal-
ized worlds where the difference between infrastructure and superstructure disap-
pears, etc. on matters regards it as responsible. In this context, socialist realism is
basically an ideological theory, prioritizes content in the form-content dilemma and
aims to be beneficial to the reader according to his own perspective. Socialist real-
ism in Turkish literature is a theory that emerged in the 1930s and became wide-
spread especially in the 1940s-1960s. This study aims to examine the socialist real-
ist elements in the poems of Behget Aysan, who was fed with the socialist poems of
the 1940-1960 generation and who is one of the socialist realist poets of the 1980s
generation. As a result of the study, the socialist realist elements in the poet’s po-
ems were determined as follows: Being hopeful for the future, focusing on the prob-
lems of the infrastructure, anti-war, prison, rebellion. These findings were explained
one by one with concrete examples from the poet’s poems in the study, and Aysan’s
poetry was tried to be analyzed from a socialist realistic perspective. As a result, it is
seen that the poet wrote ideological poems without compromising the form, served
the socialist ideology by clarifying the contradictions in the society, tried to derive
universal messages from individual facts, etc. assessments have been reached.

Keywords: Behget Aysan, socialist realism, Marxist aesthetics, poetry, ideology.

Girig

Toplumcu gergekgilik, Marksist estetigin ikinci devresi ve devami olarak
kabul edilir. Marx ve Engels dnculigiinde gelisen akim; sanat eserini eko-
nomi, devrim, tarih, alt yapi, Ust yapi, sinif micadelesi vb. kavramlar etra-
finda alimlar ve bigimden ¢ok igerigi 6nceler. Kuram, 1934 yilinda toplanan
Birinci Sovyet Yazarlar Birligi Kongresi’yle birlikte “toplumcu gergekgi” ola-
rak niteleyebilecegimiz bir devreye girer. Toplumcu gergekgilik, Sovyet Rus-
ya’da dogar ve zamanla 20. ylzyilin temel kuramlarindan biri haline gelerek
tUm dunyaya yayilir. Kuramin baslangi¢ noktasi olarak kabul edilen 1934
yilindaki kongrede toplumcu gergekgiligin dlgutleri tartisilir ve gesitli karar-
Llar alinir. Alinan kararlara gére toplumcu gergekgi edebiyat, su sekilde kate-
gorize edilebilir:

a) Toplumcu gergekgilik daha 6nceki elestirel gergeklikten farkli
olarak pragmatik bir edebiyattir ve bir tezi vardir. b) Bu edebiyatta
insani belirleyen en temel 6ge kolektivizmdir: “Sosyalist bireysellik
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ancak kolektif emek icinde gelisebilir.” ¢) Toplumcu gercekgi ede-

biyatta iyimser bir bakis agisi egemendir: “Yasam eylemdir ve ya-

ratmaktir. Yerylzinde yasayan insanin ulasmak isteyecedi en son
erek yerylzinde yasamak mutlulugudur.” d) Bu edebiyat egitsel

bir islevle yukludur: “Sosyalist bireyselligin gelistirilmesi bu edebi-

yatin ana amacidir.” (Kahraman, 2000: 50).

Buna goére toplumcu gergekgilikte esas unsur; toplumu egitmek, biling-
lendirmek ve ydnlendirmektir. Toplumcu gergekgilige gore iyi bir sanat eseri
toplumu iyiye, guzele, faydali olana sevk etmeli ve sosyalist ideolojiye hiz-
met etmelidir. lyi bir sanatci ise sosyalizme géniil vermeli, toplumu sosya-
lizme yonlendirmeli, Marksist ideolojiye hizmet etmeli ve tipki bir “run ma-
hendisi” (Kaciroglu, 2016: 67) gibi sosyalist dizenin insasinda rol almalidir.
“Yazin’in/sanatin gorevi proletaryanin yasamini yansitmak, onun Glkalerini
dile getirmek” (Oktay, 1986: 72) olmalidir. Bu baglamda toplumcu gergek-
cilik, temelde angaje bir edebiyati savunur. Bununla birlikte toplumcu ger-
cekei bir sanat eseri, gergeklikten kopuk olamaz ve gergekligi yansitmalidir.
Fakat bu gergeklik, devrimci gelisme igerisinde gérulmeli, tarihi somutlukla
ele alinmali ve isgi sinifinin egitimi/gelisimi g6z 6ninde tutularak yansitil-
malidir. Buna goére dogru bir gergekgeilik (toplumsal gergekgilik), sadece var
olani/mevcut olani yansitmaz; ayni zamanda henliz mevcut olmayan ve
belki de varligi pek sezilmeyen yeni bir seyin dogmakta oldugunu gdsterir.
Yeni bir toplumu ve yeni bir kultari olusturabilecek olan sinifin dogusunu
yansitir (Moran, 2007: 53-54). Bu baglamda toplumcu gergekgilik, hazir
gergeklik yerine idealize edilmis veya olmasi gereken gergekligin pesindedir.
ideolojiktir ve sanati amaca giden yolda bir tir arac olarak gérir. Sanati,
ideal toplumun/dinyanin olusturulmasi yolunda hizmet eden/fayda sagla-
yan bir obje olarak degerlendirir.

Sanatin faydaci ve egitici ydoninin 6n plana gikarilmasi, estetik ve ede-
biyat acisindan yeni bir olgu degildir, Platon’dan beri sanat eserinin insani
iyiye/ahlaki olana sevk etmesi gerektigi savunulmus ve gidimli bir edebi-
yatin/estetigin temelleri atilmistir. Toplumcu gergekgilik de temel prensip
olarak gudimlu bir edebiyatin savunuculugunu yapar; sanat yoluyla okuyu-
cularnn gudulenmesi, egitilmesi, degistirilmesi ve devrimin gergeklestirilme-
si hedeflenir. CunkU “devrim, altyapi ile Ustyapi arasindaki ¢atismayi orta-
dan kaldiracak ve sentezi ortaya ¢ikaracaktir” (Girbtz, 2020: 395). Boylece
toplumsal ¢atisma ortadan kalkacak ve yasanabilir/idealize bir diinya olu-
sacaktir. Bu baglamda toplumcu gergekgiligin hedef kitlesi “insan ve top-
lum”dur. Amag insani ve toplumu egitmek, idealize edilmis Gtopik dinyalar
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kurmak ve bu Gtopyalarin gergeklesme ihtimaline olan inanci pekistirmektir.
Toplumcu gergekgiler bunu hem idealize edilmis dinyalar kurarak hem de
reel dunyadaki karsitliklardan, sémurilerden, adaletsizliklerden, haksizlik-
lardan yararlanarak somutlastirir. Béylece toplumsal yapidaki bozukluklara
dikkat gekilmek suretiyle ideal diinyanin nasil olmasi gerektigi ortaya konur.
Aslinda toplumcu gergekligin temel hedefi de budur: Verilenlerden hareket-
le okuyucular verilmeyenlere sevk etmek, yanlislari géstermek suretiyle
okuyucular dogrulara yénlendirmek. CunkU bir eserde “sdylenenler degil,
soylenmeyenlerdir ideolojiyi gérinar kilan ve okurun (belki Marksist elestir-
menin yardimiyla) uyanmasina olanak taniyan” (Moran, 2007: 67). Dolayi-
siyla toplumcu gergekgi sanatgilar, toplumdaki yanlis uygulamalara dikkat
cekerek ideal dinyanin nasil olmasi gerektigini okurlara isaret eder. Okuyu-
cuya doldurmasi gereken bosluklar birakarak onu kendi ideolojisine yénlen-
dirir.

Sovyet Rusya’da ortaya ¢ikip gelisen ve tim dinyaya yayilan toplumcu
gergekgilik, Turkiye’de de tipki Rusya’da oldugu gibi Marksizm ve sosyaliz-
min bir devami olarak gérulir, “bu edebi hareketin ideolojik arka plani Mark-
sist ideolojiyle” (Korkmaz ve Ozcan, 2009: 266) sekillendirilir. Bu baglamda
Turk toplumundaki toplumcu gergekgilik, sosyalizm akimiyla baslatilabilir
ve Il. Mesrutiyet Dénemi’ne dayandirilabilir. 1908’de J6n Turklerin ihtilali ve
yeni anayasa, Tlrkiye’ye sosyalist partiyi getiren amillerden biri olur. ilk te-
sebbis 1909 yilinda Selanik’te Benaroi’nin baskanligindaki bir grup tarafin-
dan meydana getirilir ve Gyelerin ekserisi Rum, Yahudi ve Bulgarlardan olu-
sur. Selanik, bu dénemde istanbul’a nazaran yeni tesekkiillerin olusmasi igin
¢ok daha elverigli bir konumdadir. Ttrk politika tarihinde rastlanilan ilk sos-
yalist siyasi tesekkil, Osmanli Sosyalist Firkasr’dir. 1910 yilinda kurulan fir-
kanin kurucusu ise Turkiye’deki sosyalist akimlarin gelisimine dnayak olan-
larin baginda gelen istirakci Hilmi’dir (Tevetoglu, 1967: 15-16). Bu dénemde
Osmanli Sosyalist Firkasi reisi Hilmi’nin ¢ikardidi istirak dergisi (1908-1910)
ve Idrak gazetesi (1919), sosyalist distincenin sézculigini yapar. Bati kay-
nakli yeni bir felsefe dili olusturmayi amaglayan Baha Tevfik, maddeci g6-
ruse agirlik veren Felsefe adli bir dergi ¢ikarir. Bu yolda Fazil Ahmed, Ahmed
Nebil, Suphi Edhem gibi geng yazarlar Baha Tevfik’e yardimci olurlar (Top-
rak, 1984: 25).

Mesrutiyet Dénemi’nde ilk yayinlarin yapilmaya baslandigr maddecilik
(beraberinde Markscilik), 1910 ile 1935 tarihleri arasinda, hakkinda ¢ok fazla
yazinin, kitabin yayimlandigi akimlardan biri olur ve 1919°da Kurtulus adli bir
dergi yayimlanir. Almanya’daki Turklerin dnciliginde gelisen bu dergi Tr-
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kiye’deki sosyalistleri bir araya getirir ve 1920°de istanbul’un isgalinden son-
ra Damat Ferit HikUmeti tarafindan yasaklanir (Glzel, 2008: 53-54). 1921
yilinda ¢ikmaya baslayan Aydinlik dergisi ise Turkiye Komunist Partisi’nin
yasal yayin organidir. Nazim Hikmet, Sevket SuUreyya, Vedat Nedim, Kerim
Sadi gibi Cumhuriyet Dénemi fikir ve sanat hareketleri iginde yer alan geng
yazarlar, bu dergi etrafinda yazilar yayimlar. Derginin basyazari Sefik Hisnu,
kuruculari arasinda bulundugu Tirkiye isci ve Ciftci Sosyalist Firkasinin ge-
nel sekreterligini de Ustlenir. Bu donemler, Marksist kuramin yeterince anla-
silmadigi dénemlerdir. Toplumcu/sosyalist bir edebiyatin hentiz terminolo-
jisi bile kurulmamistir. Bu baglamda itk tutarli toplumcu gergekgi nermeler,
ancak 1950l yillarda goérilmeye baslar (Gilendam, 2010: 216). Bu tarihten
dnceki yaklasimlar, daha gok sosyalizmi, komuinizmi ve Marksizm’i edebiya-
ta uyarlamaya c¢alisan romantik yaklasimlardir. Toplumcu gergekgiligin
1934 yilinda Sovyet Rusya’da belirlenen ilkeleri, hentiz bir bitin olarak ede-
biyatimiza yansimamistir. Cesitli dergi ve gazetelerde sosyalizmi savunan
yazilar yayimlanmakta; is¢i sinifinin problemleri, savas karsitligi/bars yan-
Lligi, fakir halkin drami vb. dile getirilmekte; fakat bir ekol olarak toplumcu
gergekgiligin ilkelerine ve uygulamalarina heniiz rastlanamamaktadir.

Toplumcu siir, Cumhuriyet Donemi’nin baslangicinda bir nevi halkgilik
olarak algilanir. Bu akim dogrultusunda eserler veren sairler, halk siirinden
yararlanarak ve halkin diliyle yazarak halkgilik yaptiklarini distnar. “Siiri
kerpigten drmek, tezek kokutmak veya mahpus dami gérintisiyle harman-
lamakla toplumcu ve sosyalist bir siir yazilabilecegi sanilir” (Gulendam,
2010: 274). Bu durum aslinda bir yanilgidir ve toplumcu gergekgi felsefeyle
uyusmaz. O glnkl sosyalist/komUnist akima mensup sairler, ilk donem
Cumbhuriyet yénetimine karsit bir tutum sergilemektedir; ¢clinki Cumhuriyet
y6netimi, sosyalizmi ve komuUnizmi bir tUr tehdit olarak gérmektedir. Nitekim
“Emperyalizme karsi yapilan muicadelenin” yaninda yer aldigini savunan
Aydinlik dergisi, 1 Mayis 1923’te dagittigi bildirilerde komunist bir hikimet
kurma gayretinde olduklarini dile getirdigi i¢in sakincali ilan edilir. Bu sureg-
te basta Nazim Hikmet olmak Gzere sosyalist akimin birgok énct ismi tutuk-
lanir, Tarkiye Komunist Partisi hakkinda defalarca davalar agilir ve sosya-
lizme hayat hakki taninmaz. CUnkl “Cumhuriyet Turkiye’si, kendine 6zgu
yeni bir Glke ve toplum yaratma politikalar tasarlamistir... iktidar igin birinci
éncelik sanat eseri olmasindan ziyade inkilap eseri olmasidir’ (Ozkan, 2020:
137). Toplumcu sairlerin yéneldigi halkin diliyle yazma ve halk siirinden ya-
rarlanma yéntemi de bu baglamda Cumhuriyet yonetiminin ilkeleriyle pa-
ralellik arz eden ve inkilaplara katki sunan bir yéntemdir. Cunkt halkgilik
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ilkesi, 1937’de ¢ikarilan bir kanunla Atatirk ilkeleri arasina eklenmis ve Ke-
malist ideolojinin temel prensiplerinden biri olmustur. Bu durumda, ilgili
dénem toplumcu sairleri, halkgi séyleme yénelirken aslinda farkinda olma-
dan sisteme/devlete angaje olmus ve karsit olduklari Cumhuriyet ideoloji-
siyle paralel hareket etmistir. Bu durum, toplumcu/sosyalist fikirlerin resmt
sdylem altinda daha rahat bir sekilde dile getirilmesi ve bu yolla politik bas-
kidan kurtulma gabasi olarak da degerlendirilebilir. Clnkd toplumcu sairler,
bu halker sdylemleri sayesinde fikirlerini daha rahat bir sekilde dile getirme
imkéni bulur.

Turkiye’de toplumcu siirin kurulmasina 6nayak olan ve toplum nezdin-
de kargilik bulmasini saglayan ilk ve en énemli sair, Nazim Hikmet’tir. Rus
sair Mayakovski’den ve futurizm akimindan etkilenen Nazim Hikmet, 1920°Li
yillardan itibaren gesitli dergilerde yayimlanan siirlerinde ezilen sinifin ya-
ninda olur ve is¢i sinifinin sesi olur. Bu séylem daha sonra savas karsitli-
gi/baris yanlligi, gelecege 6zlem, Umitvar olus, baskaldiri vb. unsurlarla
toplumcu gergekgiligin genel formlarina dénusur, 1929 yilindaki ilk eseri 835
Satirile toplumcu gergekgiligin yolunu agar ve 1940 sonrasinda gelisen top-
lumcu sairlere drneklik olusturur. Yeni yetisen bu nesil, bicimden ¢ok igerigi
Onceler ve Turkiye’de toplumcu gergekgi ilk siirlerin ortaya ¢ikmasini saglar.
Nazim Hikmet’in siirleriyle filizlenen toplumcu siir; Erciment Behzat Lav, Arif
Damar, Attila ilhan, Ahmed Arif, Rifat Ilgaz, Enver Gokge qgibi isimlerle birlik-
te zenginlesir ve bdylece Turkiye’de toplumcu gergekgi bir kusak olusur. Bu
kusagi Metin Eloglu, Hasan izzettin Dinamo, Ceyhun Atuf Kansu, Ataol Beh-
ramodglu, Hasan Huseyin Korkmazgil, Gllten Akin, Ahmet Telli, Veysel Colak,
Metin Altiok, Refik Durbas, Afsar Timugin, Hiseyin Yurttas, Kemal Ozer, Ni-
hat Behram gibi isimler takip eder ve toplumcu gergekgi siir Turk edebiyati-
nin bir gergekligi haline gelir. Makalede inceleme konusu yapilan Behget
Aysan, son dénem toplumcu gergekgi sairlerindendir, 1940-60 kusagi top-
lumcu siirleriyle beslenmis ve yazdigi siirlerle 1980°li yillardaki toplumcu
gergekgi siirin gelisimine katkida bulunmustur.

Behget Aysan, 1949 yilinda Ankara’da dogmus, ¢ocuklugunu kiguk bir
memur ailesinde gegirmis, 1970°Li yillarda Ulkedeki toplumsal olaylarla ya-
kindan ilgilenmis, Ankara Universitesi Tip Fakiltesi 6grencisiyken 6grenci
olaylarina katilmig, 12 Mart Dénemi’nde Ceza Kanunu’nun 141. maddesine
aykiri eylemde bulundugu iddiasiyla birgok sol tandansli sanatgi gibi tutuk-
lanmis ve yaklasik G¢ ay cezaevinde yatmistir. Yasadigi bu tutukluluk ya-
zinden bedel 6demek zorunda kalan sair, okulundan atilmis ve bu slregte
blyUk zorluklar yasamigtir. Tutukluluk sonrasi dénemde bir slre issiz kalan
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ve gecim sikintisi ceken Behget Aysan, cikarilan bir af sayesinde yillar sonra
okuluna dénmus ve 1984 yilinda mezun olmustur. Sosyalist dlstinceye sa-
hip olan sair, yasaminin son dénemlerinde panel, sempozyum vb. etkinlik-
lere katilmig ve bu etkinliklerde hayat, siir, edebiyat icerikli konugmalar
yapmisgtir. Sairin 6lumu de yapilan bu etkinliklerden biri sirasinda gergekle-
sir. 2 Temmuz 1993 glnd Sivas’ta dizenlenen Pir Sultan Abdal genliklerine
konugmaci olarak katilan sair, tarih sayfalarina “Sivas Olaylan”, “Sivas
Yangini”, “Madimak Yangini”, “Sivas Komplosu” vs. olarak gegecek olan
olaylar sirasinda cikan yanginda otuz yedi kisiyle birlikte yasamini yitirir

(Ozsoy, 2013: 7-26).

Sanat yasamina 1983 yilinda ¢ikardigi Karsi Gece kitabiyla giris yapan
sair, akabinde 1984 yilinda Sesler ve Killer, 1986’da Eylil, 1987°de Deniz
Feneri siir kitaplarini ¢ikarir. Ddello kitabi, sairin luminden sonra butin siir-
lerinin bir araya getirilmesi suretiyle ortaya cikar. Ug Kardestiler kitabi ise
cocuklar igin yazilmig bir radyo oyunudur ve yine sairin 6lumunden sonra
yayimlanir. “Tdrk Dili, Yusufcuk, Tan, Yazin, Yarin, Yeni Disin, Sanat Rehbe -
ri, Broy ve Gésteri dergilerinde yayimladigi siir ve yazilariyla” (Yalgin, 2010:
161) taninir. Behget Aysan, 1984 yilinda Yagar Nabi Nayir Siir Oduling,
1986’da Ceyhun Atuf Kansu Siir Oduling, 1987°de ise Abdi ipekgi Barig ve
Dostluk OduliinG alir. Ayrica Tirk Tabipler Birligi, sairi élimsizlestirmek adi-
na 1995 yilindan beri TTTB Behget Aysan Siir Odili programlari diizenle-
mektedir.

1980 kusadi toplumcu gergekgei sairleri arasinda yer alan Behget Aysan,
bir sanatgi olarak kendini topluma karsi sorumlu hisseden biridir. Clinkt ona
gore duyarli olan bir sanatgi, yani basinda olup biten problemlere karsi la-
kayt kalamaz ve tarafini gigstizden, ezilenden, zulim gérenden yana belir-
lemelidir. Ona gore idealist bir geng sair, diin oldugu gibi, bugtin de sifali
otlar ve bortl bécegdi degil, yani basinda aci geken ve yok sayilmaya, unut-
turulmaya calisilan insani anlatmalidir (Aysan, 1983: 2). “Behget Aysan’in
yazi ve siirlerinde Neruda, Mayakovski, Atilla Jozsef sik sik anilir. Hatta séy-
lesilerinde sorulara, onlarin sézleriyle yanit verir. Siir gelenedi denilince,
gercekgi ya da toplumcu siir gelenegi ile Anadolu’nun zengin kulturel siir
mozaigini 6ne cikarir. Kendi siirinin temelinde bu zenginlikleri gérir” (Ada
1995°den akt. Ozsoy, 2013: 40). Sair, ideolojik bir siirin pesindedir. Bununla
birlikte siirin bicim ve estetik boyutunu da ihmal etmez. Siirlerinde 6zellikle
toplumsal duyarlilikla ilgili imgeler 6n plana gikar. Sairin kendine 6zgu kisa
misralardan olusan bir Gslubu; “kisa, kesik, kirik dizelerle, bir i¢ konusma
tonunda, tartimi éne gikaran, siirin gagrisim alanini iki-t¢ sézcukle birden
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genisleten bir siiri vardir” (Erbas, 2006: 157). O, ylksek sesle bagiran, oku-
yucuya hitap eden ve sloganlasan bir siirin pesinde degildir. Tam tersine
“kendini ele vermeyen, anlatmak istediklerini bagirmayan, ama bir kez daha
okutturan, Uzerine distindtren” (Akin, 2006: 201) bir siirsel sdyleyise sahip-
tir. Kendisi de toplumcu gergekgi gizgide siirler kaleme alan Sukri Erbas,
Aysan’in bu yonunu su sozlerle dile getirir:

Behget Aysan, hayata karsi ideolojik ve etik durusuyla, siirinin iz-

leklerini olusturan konulariyla bizim toplumcu siir damarimiza

bagli; yarattigr bicemle, dize ve ses yapisiyla siirimizi inceliklerle
donatmis bir sairdir. O, yuksek sesli toplumcu siire ve hep bir eylem
halinde yasanan toplumsal olaylara, bagirmayan, kisik, dingin bir

i¢ sesi, bireyin yasamindan damitilmis bir i¢ sesi getirmistir (Erbas,

2006: 157).

Goruldugu gibi sair, toplumsal yiginlara degil de bireye hitap eder ve bi-
reyin problemlerinden hareketle toplumsal problemlere isik tutar. Onun
siirinde “bireysel sorunlar, toplumsal sorunlarla i¢ igedir, her bireysel aci,
toplumsal bozukluklardan, her toplumsal kanama da bireysel birikimlerden
kaynaklanir” (Hasal, 2006: 200). Timuroglu’nun ifadesiyle o, “insani olani
yansitiyor, ama bu iliski toplumsal yasam bigiminin yansisidir” (Timuroglu,
2006: 147), “toplumu sarip sarmalayan, topradi bireysel olan bir siir” (Cen-
giz, 2006: 162) tarzina sahiptir. Aysan’in kendi ifadesiyle siir, “toplumsal
kosullarin belirledigi bireyin” (Kansu, 2006: 184) hikayesini isler.

Bu ¢calisma, toplumcu gercekgi gizgide yer alan ve bu dogrultuda siirler
yayimlayan Behget Aysan’in siirlerindeki toplumcu &geleri irdelemeyi
amaglamaktadir. Calismada dokiman analizi ydntemiyle sairin tm siirleri
incelenmig ve toplumcu gergekgi temalar dogrultusunda fislenmigtir. Ca-
lisma sonucunda Behget Aysan siirinde 6n plana ¢ikan toplumcu gergekgci
Ogeler, su basliklar altinda toplanmistir: Gelecekten Gmitvar olma, alt yapi-
nin problemlerine odaklanma, savas karsitligi, hapishane, baskaldir ve is-
yan. Tespit edilen bulgular, yukaridaki basliklar gergevesinde su sekilde so-
mutlastirilabilir:

1. Gelecekten Umitvar Olma

Toplumcu gergekgilik; temelde umut, direnis ve yasama sevinci Uzerine
kurulmus bir akimdir. Mensuplarina veya hitap ettigi kitleye tmit asilamaya
calisir ve onlari gelecekte ingsa edilecek yeni bir dinyanin varligina inandir-
mayi hedefler. Bdylece “simdiki hal”de mutsuz olan, sdmurilen, fakir diisen
insanlar; bir nevi riya veya hayalle mutlu kilinir ve gelecege dair gudulenir.
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Toplumcu gergekgiligin tUzerinde durdugu temel kavramlar arasinda “alt
yap!” ve “Ust yapi” kavramlari gelir. Ust yapi, sémiren egemen diisiinceyi;
alt yapi ise somdrilen ve haklari gasp edilen sinifi anlatir. Toplumcu ger-
cekgilik, alt yapinin yaninda duran ve alt yapi ile Ust yapi arasindaki sinif
farkini ortadan kaldirmayi hedefleyen bir akimdir. Hedef, “toplumdaki sinif
catismasini dne ¢ikararak ideal kahramanlar yaratmak ve nihayetinde isci
sinifinin zaferini ilan edecek olan sosyalist bir dinyanin romantik imgelerini
Uretmektir” (Tural, 2019: 160). Bu baglamda toplumcu gercekgi sanatgt, alt
yaplyl harekete gegirmeye ve gudilemeye calisir, onlara gelecekte insa
edilecek idealize bir dinyayr mujdeler. Alt yapi veya okuyucu kitlesi de va-
dedilen bu idealize dinyaya ulasmak igin devrim yolunda mucadele eder,
hayata tutunur ve alt yapi ile Ust yapi arasindaki farkin ortadan kalkacag
gunun 6zlemiyle yasar.

Toplumcu siir, mensuplarini Umitsizlige ve karamsarliga sevk eden bir
siir anlayisina sahip degildir. Tam tersine idealize edilen dinyalara ulagsma-
nin ¢ok yakin oldugu mesaiji verilir. Ornegin Tirk toplumunda toplumcu ger-
gekgi siirin olusumunun dncuilerinden olan Nazim Hikmet, “Nikbinlik” siirinde
bu duslnceyi su misralarla dile getirir: “Glzel glnler gérecegiz gocuklar /
gunesli glnler / gore- / cegiz...” (Nazim Hikmet, 2008: 206). Sair, bu misra-
larla hem gelecede dair umudunu ortaya koyar hem de istikbali temsil eden
cocuklarr gudilemeye calisir. Bir diger toplumcu gergekgi sair Ahmed Arif
ise “Anadolu” siirinde gelecek kusaktan buyuk bir beklenti icerisinde oldu-
gunu ve idealize edilen dinyaya ancak gelecek kusak vasitasiyla ulasilabi-
lecegini anlatir. Bu baglamda sair, “Bir umudum sende / Anliyor musun?”
(Ahmed Arif, 2011: 82) misralariyla gelecek kusaga seslenir ve umudunu
hicbir zaman yitirmeyecegdini dile getirir. Boylece gelecek nesil, hem sosya-
list ideolojiyi hakim kilma noktasinda gudilenir hem de sorumluluk bilinci
kazanir.

Behget Aysan da tipki diger toplumcu gergekgi sairler gibi gelecekten
Umitvardir, karamsarlik ve kederi iglerken bile bu durumun gegici olduguna
inanir ve dusleri kurulan gunlere bir gin mutlaka kavusulacagr mesajini ve-
rir. Bu baglamda sair, 1984 Yasar Nabi Nayir Siir 6dulini alan Sesler ve Kl -
ler adli siir kitabinin ilk siirini tipki Nazim Hikmet gibi beklenen/dzlenen glizel
glnlere adar:

yuz yildir ilkemizde glzel bir gelecek igin

seslere ve killere, zincirlere ve 6limlere

bitln acilara (Aysan, 2013: 73).
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Sair, yukaridaki misralarda giizel bir gelecek ve idealize edilmisg bir din-
yanin inga edilmesi igin yillardir buyuk fedakarliklara katlanildigini anlatir.
Bu ugurda zincirlere (hapis yatmaya), 6limlere ve tirlG acilara maruz ka-
Unmistir. Fakat yine de “glzel bir gelecek kurma” idealinden vazgegilmemis
ve bu umut, nesilden nesile aktarilmistir. Bu baglamda istikbale dair umut
icerisinde olma ve bu umudu besleme fikri, diger toplumcu gergekgi sairler-
de oldugu gibi Aysan’in siirlerinde de 6n plana gikar.

Toplumcu gergekgiligin idealize ettigi ve sinifsal gatismanin ortadan
kalktigr Gtopik dinya, ¢ogunlukla istikbalde elde edilecegi dusunilen bir
diinyadir. Utopik/idealize diinyaya, ancak yarinlar temsil eden gocuklar
vasitasiyla ulagilabilecektir. Bu baglamda siirlerinde belli bir tezi savunan
sairler, cogunlukla gelecek nesli temsil eden ¢ocuklara blyik énem verir.
Behcet Aysan’in siirlerinde de bu durum dikkat cekicidir. Ornegin sairin gele-
cege dair duydugu umut, “Ates Deresi” siirinde gocuklar Gzerinden su sekil-
de ortaya konur:

ya gocuklar, dinyanin en glizel
cocuklari
yirtik lastikler
ayaklarinda
okula gidiyorlar, gantalarinda
goglerin tarihi ve yoksullugun
cografyasi
tasidiklar.
tarihi degistirecek olan gocuklar
dUnyanin en glizel gocuklari (Aysan, 2013: 113).

Siire gore tarihi yani istikbali degistirecek olanlar, gocuklardir. Umut,
cocuklardadir. Bu gocuklar fakirlik de gekse, gariban da olsa blylyecek ve
tarihi degistirerek idealize edilen dinyayi gergeklige kavusturacaktir. Bu
baglamda siirde gelecek kusaga olan inang vurgulanir ve bu yolla umudun
taze tutulmasi saglanir. Sairin “Yarin Diye Bir Sey Var” siirinde ise bastan
sona kadar gelecege duyulan umut ve 6zlem dile getirilir. Yarinlarda Glke-
deki firtinalar dinecek, barig ve kardeslik yayilacak, gocuklar tok yatacak,
asiklar el ele tutusacak, dostlar omuz omuza verecek... kisacasi idealize
edilmig bir diinya olusacaktir:

ne dikenli teller olacak
ne tanklar tufekler
ne tUberklloz kalacak
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ne ldsemi

ne issizlik

ne banka

ne borsa

st gibi duru ve ak

ekmek gibi sicak

bizim de
bizim de

glnlerimiz olacak (Aysan, 2013: 153-154).

Goruldugu gibi sair, “simdiki hal”de elde edilemeyen her seye gelecek-
te ulasilabilecegini diglinmektedir. Dertler bitecek, yuzler gulecek ve ha-
yaller gergek olacaktir. Bu baglamda sair, gelecege umutla bakmakta ve
okuyucularinin umudunu diri tutmaya calismaktadir. Ornekleri arttirmak
mumkUndur. Behget Aysan, siirlerinde hayatin gergekleri olan hiiziin, keder,
sOémurd, haksizlik vb. unsurlardan bahsetse de “insanlarin umutsuzluga
yenilmemesini, acinin altinda ezilmemesini” (Dogan, 2006a: 200) daha
fazla 6nceler. CUnku toplumcu gergekgilik; karamsarlik yerine iyimserligi,
umutsuzluk yerine umudu, duraganlik yerine hareketliligi, edilgenlik yerine
etkenligi, kabullenis yerine baskaldirly! vazeden bir akimdir. Behget Aysan
da siirlerini bu dogrultuda kaleme alir ve siirini ideolojisinin hizmetine sunar.

2. Alt Yapinin Problemlerine Odaklanma

Toplumcu gergekgiligin ortaya ¢ikis gerekgelerinden bir digeri de “eko-
nomi”dir. Marksizm ve toplumcu gergekgilik, karsilastigr olgulari ekonomik
sebeplerle agiklamaya galisan kuramlardir. Buna gére toplumda var olan
sinif mUcadelesinin altinda yatan temel etken, ekonomik esitsizliktir. Top-
lumun erk sahibi egemen gugleri, Glke insaninin emegini sdmurerek zengin-
lesmekte; alt yapiyl temsil eden iggiler ve emekgi sinif ise yasamini zor gart-
lar altinda surdirmektedir. Bu durumda toplumcu gergekgi bir sanatci,
egemen gugclerin yaninda olmak yerine zayif, gtgstz, fakir halkin yaninda
yer almali; onlarla hemhal olmali ve onlarin derdini dile getirmelidir. Bu
baglamda toplumcu gergekgilik, bir tr halkgilik olarak da degerlendirilebi-
lir. Marksizm, bu durumu “sanatta yanllik ilkesi” (Marx vd., 1990: 21) ile
agiklar. iyi edebiyati, burjuva torelerine/basinina/kariyerine hizmet etme-
yen; sosyalist proletarya sinifa hizmet eden bir edebiyat olarak tanimlar
(Marx vd., 1990: 236). Marksizm’in devami olan toplumcu gergekgilikte de
esas olan toplumun alt tabakasini temsil eden kisilerle beraber hareket et-
mek, onlarin problemlerini dile getirmek ve alt yapi ile Ust yapi arasindaki
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sinif miicadelesini ortadan kaldirmaktir. lyi bir sanatgi, eserini bu amag dog-
rultusunda kullanmali ve eseri yoluyla emekgi/fakir halka hizmet etmelidir.

Halkin diliyle siir yazma ve halkin problemlerine ayna tutma istegi, yu-
karida da bahsedildigi gibi toplumcu gergekgiligin temel hedeflerindendir.
Ornegin Turkiye’de toplumcu gercekciligin kurucularindan Nazim Hikmet’in
siirleri, is¢i sinifinin dertlerini dile getiren ve onlara umut asilayan misralarla
doludur. Sairin “Memleketimden insan Manzaralan” siirindeki isci Kerim, bu
baglamda iyi bir drnektir. isgi Kerim, on i¢ yasinda bir gocuktur. Evin gegimi-
ni saglamaktadir; clinkl anne ve babasi igsizdir. Nazim Hikmet, proletarya
sinifinin ginlik yasamini Kerim ve ailesi Uzerinden ortaya koyduktan sonra
karamsarliga dligsmez ve su misralarla her seye ragmen umudu diri tutmaya
calisir: “on U¢ yasindaki is¢i Kerim / yirminci ylzyilin en umutlu adami /
uyudu kucaginda anasinin...” (Nazim Hikmet, 2008: 1274). Bir diger 6rnek ise
toplumcu gergekgi sairlerden Erciment Behzat Lav’dan verilebilir. Lav, sii-
rinde bir yorgani bile olmayan Gani’nin hikéyesini anlatir ve bu siir Gzerinden
zengin-fakir karsitligina dikkat geker: “On kurus kazanir Gani / besini yer /
bir yorgan kiralar, besiyle... / Meyva bahgelerinde gegirir gecelerini / kaza-
namadid giinlerin” (Lav, 2005: 297). Ornekleri arttirmak mimkindir. Top-
lumcu gergekgci sairler, siirlerinde is¢i sinifina ve fakir halka 6zel bir 6nem
verir, bu durumu bir tUr sanatgi sorumlulugu olarak goérar.

Behget Aysan, toplumcu gergekgi sairlerin genel karakteristigine uygun
olarak siirlerinde isgilere, fakirlere, zayif halk kitlelerine 6zellikle dikkat ceker
ve bu kitlelerin siradan gunlik yagsamina realist bir bakis agisiyla yaklagir.
Sair, birgok siirinde kendisiyle halki batinlestirir ve bu kitleye “halkim, sev-
gilim” (Aysan, 2013: 76) diye hitap eder. Ulke topragina kutsiyet atfeder;
¢Unkl bu toprak pargasi, yoksul tlke halkinin barinagi/siginagr konumunda-
dir. Vatan topragi, Behget Aysan’in siirinde bir egemenlik gdstergesi veya
ybnetim sekli olarak degil, yoksul halkin siginagi oldugu igin kutsal ve ytce-
dir. Bu yuzden Ulke topraklari, sairin gézinde ytcelir ve ekmek, sevgili, yol
gdsterici bir deniz feneri hikmuane kavusur:

gezinirdim kadife gicekli teninin

enleminde boylaminda yoksul tGlkemin.

ekmegimsin, sevgilim, deniz fenerim
dagilinca gece mor bir kagida (Aysan, 2013: 15).

Behget Aysan’in siirlerinde toplumsal duyarliliklar, bireysel kimlikler
Uzerinden ortaya konur. Sair, bireysel kederleri, sevingleri, umutlari islerken
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toplumun geneline yénelik mesajlar verir. Bu baglamda Aysan’in siirlerinde
isci sinifi ve fakir halk, cogu kez bireysel yénleriyle ete kemige buriindr. Or-
negin “Gecede Ates Bocekleri” (Aysan, 2013: 33) siirinde esegiyle odun ytk-
lemeye giden bir Yéruk kadin islenir. Sair, giirde Yorik kadinla hemhél olur ve
dinyayr onun bakis agisiyla gortr. “Guvercinleri Sevindirin” (Aysan, 2013:
43) siirinde dari satan ve givercinleri doyuran “Kér ilyas”in kivanci anlatilir.
“Atesgi” siiri (Aysan, 2013: 44) madende ¢alisan bir gocuk isginin yasadigi
zorluklari dile getirir. “Beyaz Geceler” siirinde a¢ kurtlarin saldirisina ugra-
yan “gencecik hat bakicisinin” (Aysan, 2013: 108) drami anlatilir. “Yanik
Agit” (Aysan, 2013: 142) siirinde hat bakimi esnasinda elektrige kapilan bes
isGi igin agit yakilir ve ardindan fakir-zengin karsitligr vurgulanir. “Cigekgi
Kiz” siirinde ise bir gigek saticisinin sattigr gigekler ile Glkenin gergekleri,
toplumcu gergekgi bir ideolojiyle butUnlestirilerek anlatilir:

haydi

gigeklerim var

bunlar ktipe gicegdi

boynu bukuk

dlkem

gibi

bunlar mor

beyaz

kartopu

cigekleri

karayazili

erguvan

Gzerlerine bulagmig

abilerimin kani (Aysan, 2013: 114).

Goruldugu gibi sair bireysel hikéyeler Gzerinden hem isgi sinifinin ve fa-
kir halkin gektigi sikintilari dile getirir hem de Ulkedeki adaletsizliklere, sa-
vaslara, genglerin 8lumune karsi ideolojik bir durug sergiler. Behget Aysan,
bazi siirlerindeyse toplumdaki fakir/zengin karsitligina ve isgi sinifinin yasa-
digi zorluklara genel bir cerceve cizmeyi tercih eder. Ornegin “Dértlik” (Ay-
san, 2013: 53) siirinde gecekondu ve varoslarda yasamanin zorluklarina
dikkat gceker. “Ates Deresi” siirinde igsizligin ve fakirligin yayginligindan dem
vurur: “on bin igsiz yasiyor burda / yozgatli, erzurumlu, sivasli / on bin dul,
on bin yoksul ve ag” (Aysan, 2013: 112). “Disarida Kar” siirinde zenginlerin
yasam standartlari tasvir edilir ve toplum iginde var olan ekonomik uguru-
ma dikkat gekilir: “disarda kar yagiyor / ve dag lokantasina / gidiyor / zengin
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kasabalilar” (Aysan, 2013: 116). “Sesler ve Killer” siirindeyse fakir halkin
yasama telasi ve ayakta kalma micadelesi vurgulanir:

iner safagin alacasinda
karincalar ordusu
sehre
kenar
mahallelerden
yurlyerek
ve trenlerle
su satan gocuklariyla
kapilarinda vagonlarin
gamasirci kadinlariyla
iner
sehre
sincan’dan
iner mamak’tan (Aysan, 2013: 77).

Goruldugu gibi sair, fakir halkin yasamindaki zorluklar realist bir géz-
lemle aktarmakta, fakirligi ve yagsamin zorlugunu hayatin bir gergegdi olarak
dile getirmektedir. Behget Aysan’in siirlerinde hiziinle seving, 6limle do-
gum, siyahla beyaz birlikte gérultr. Clnkd bu karsitliklar toplumun gergek-
leridir; yasam, acisiyla tatlisiyla bir batindir. Toplumcu gergekgiligin hedefi
de yasamsal gergekligi toplumsal bir duyarlilikla dile getirmektir. Behget
Aysan’in siirlerinde de bu duruma dikkat ¢ekilir; is¢i sinifinin, fakir halkin ya-
sami farkli yonleriyle bitiin ciplakligiyla dile getirilir. Ornegin “ilk Kar” siirin-
de gelin alayi, grev halayi ve kolu kopmus olan bir is¢i art arda zikredilir.
Boylece aciyla sevincin olagan oldugu ve karsitliklarin birlikte var oldugu bir
gergeklige dikkat cekilir:

yagdi ilk kar

once bir gelin alayina

bir grev halayina sonra

gdzyasina

ve aciyla

yalniz bagina tornada

kesik bir kola
yagdi cami avlusunda
Usiimus sokuluslarla dolanan gocuklara (Aysan, 2013: 37).
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Goruldugu gibi sair, toplumdaki karsitliklart ve ekonomik ugurumlar
herhangi bir dramatizasyona veya ajitasyona bagvurmaksizin tim giplakli-
giyla resmeder. Toplumsal yasamdaki zitliklan belirginlestirir ve bu yolla
hem halkla buttnleserek siirini halka adamis olur hem de karsitliklar gtin
yluzine ¢ikararak toplumu sosyalizmin 6nerdigi devrime hazirlar. ClnkU
devrim, toplum igindeki sinif micadelesini ortadan kaldirarak sinifsiz bir
topluma ulasmayi hedefler. $air de yagamin karsitliklarini belirginlegtirerek
toplumdaki zengin-fakir sinif farkini daha net bir sekilde ortaya koyar ve
okuyucuyu sinifsiz bir toplumun oldugu idealize edilmis bir dinyaya sevk
eder.

3. Savas Karsitligi

Toplumcu gergekgiligin temel ilkelerinden biri, savasa kargi olmaktir.
CUnkt toplumcu siire gore savas, “ileri kapitalist toplumlarin yikici ve insan-
Lk disi gizil guglerini meydana c¢ikaran barbarligin ¢arpici bir 6rnegi”
(Duménil vd., 2011: 25) konumundadir. Tarih boyunca yapilan savaslarda
yuzbinlerce insan 6lmus ve kazancgli ¢ikanlar, egemen gigler olmustur.
Toplumcu gergekgiligin savas karsiti bir durus sergilemesi, savasin emper-
yalizm ve fasizme hizmet ettigi dislincesinden ileri gelir. Onlara gére ege-
men gugler, gl¢ sahibi olabilmek adina birbirlerini sémurmeye ¢alisirken
halk ve askerler ezilmektedir. Son tahlilde toplumcu gergekgcilikte savagin
halkin yararina olmadigi kanaati hékimdir. Bu ylzden toplumcu gergekgi
sanatgl, savag karsitt bir durus sergilemeli ve halkin huzur icinde yasadigi
sinifsiz bir topluma hizmet etmelidir.

Tark toplumundaki savas karsiti giirlerde “savasin anlamsizligi, maddi
ve manevi agir bedelleri, savastirilan bireylerin kendi iradelerinin diginda
gelistigi ve onlarin yasaminda telafisiz kayiplardan baska bir sonug yarat-
madigi, ézellikle gocuklar igin giderilemez magduriyetlere ve travmatik et-
kilere yol actigi gibi noktalar 6ne cikarilarak kardeslik ve barigin egemen
oldugu bir diinya 6zlemi” (Kul, 2015: 347) dile getirilir. Ornegin Turkiye’deki
toplumcu siirin gelisiminin éncusu olan Nazim Hikmet, “Kiz Cocugu” isimli
siirinde Hirosima’ya atilan atom bombasinin kiiglk bir kiz gocugu Uzerindeki
etkisini dramatize eder ve siirin sonunda su misralarla savas karsiti mesajlar
verir: “Caliyorum kapinizi / teyze, amca, bir imza ver / Cocuklar éldUrilme-
sin / seker de yiyebilsinler” (Nazim Hikmet, 2008: 1581). Bir diger toplumcu
gergekgi sair olan Rifat Ilgaz, “Cocuklar igin” siirinde tim insanlar kardes
olarak gorur ve savasi insanlarin birbirinin kékint kurutmalari olarak deger-
lendirerek su sekilde elestirir: “Zorumuz ne insan kardeslerim / Amaciniz
kdkUmuzh kurutmaksa / Yetmiyor mu tayfunlar, taskinlar / Bunca ag, bunca
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sayri, kinm, kiyim / Sayisiz iskence kurbanlari... / En kétlist / GUnginden
basimiza inen bu gékylizii!” (Ilgaz, 2004: 322). Ornekleri arttirmak mimkin-
dur. Savas karsitligl, toplumcu gergekgi sanatgilarin ittifakla isledikleri te-
malardandir. Bu tir siirlerde savas karsitligina soyunularak insan sevgisi 6n
plana gikarilir ve himanist bir durus sergilenir.

Toplumcu gergekgi sairlerin savas karsiti séylemine Behget Aysan’in
siirinde de rastlamak mimkundir. Behget Aysan, siirlerinde savasin olma-
digi, toplum iginde sinif farklarinin gérilmedigi, herkesin huzur iginde émri-
nu tdkettigi bir dinyanin hayalini kurar. Hayal edilen bu diinya, aslinda sai-
rin ayaklar yere basan bir gergeklik icerisinde oldugunu da gdsterir. CUnkU
sairin arzuladigr dinya, aslinda zaten olmasi gereken dinyadir. Bu baglam-
da sair, “Unutulmayan” siirinde diinyayr olmasi gerektigi haliyle dusler, ka-
nin/6limin olmadigr ve gocuklarin korkusuzca oyunlar oynayabildigi bir
dinyanin 8zlemini geker:

bense, yulaf kokan

dagli ellerinde

dolasmak gibi kolaydir

sanirdim yasamak ve sana kansiz

bir gékyuzu

getirirdim

getirebilsem ah,

-avlusunda gocuklarin
korkmadan oynadigi-

lalelerle

donanmis simli bir gokylzi (Aysan, 2013: 12).

Behget Aysan, siirlerinde savasin olmadigi ve barigin hikim strdtga bir
dinya dusler. Bu dus, aslinda toplumcu gergekgiligin “gelecekten Umitvar
olma” anlayisinin bir tezahGrtdur. Toplumcu gergekgilikte idealize edilen
duinyanin gelecek kusaklarca inga edilecegdi inanci yaygindir. Aysan’in siirle-
rinde de bu durum gdéze carpar ve “Yarin Diye Bir Sey Var” siirinde gelecekte
insa edilecek olan diinyada savas yerine baris ve kardesligin hikiim strece-
gi belirtilir:

bilirim yarin diye bir sey var

celigin su katilmamis yani

irmaklarin gegilecek, firtinalarin

dinecek
bir yani var
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Smrimdazan

belki bir giin gelecek

selam verip

selam alacak

barisa kardeslige (Aysan, 2013: 153).

Sairin idealize ettigi dinyada barig ve kardeslik hikiim sirmekte ve tim
insanlar huzur iginde yasamaktadir. Bununla birlikte savas, herkes igin
olumsuz 6zellikler tagimayabilir, bazi insanlar tarafindan kazang kapisi ola-
rak gdrulebilir. Toplumdaki gok kuiguk bir zimreyi temsil eden bu kisiler, in-
sanlarin 6lmesinden ve kan akmasindan haz duyan/menfaat saglayan kisi-
lerdir. Sair, “Coban Atesleri” siirinde bu ttrden bir silah tlccarini hedef alir
ve onu gocuklarin kafatasindan kan ve altin icen vahsi bir yaratiga benzetir:

bir silah tticcar, eritilmis

altinigiyordu ve kan

kesik gocuk basindan

yapilmis kupasindan (Aysan, 2013: 102).

Savas karsitligi, Aysan’in siirlerinde bazen bireysel hikdyelerle elestirilir.
Ornegin sair, “Kanli Zambak” siirinde on sekiz yasinda éldiriilen bir gencin
hayatina isik tutar. Hukuk faktltesi 6grencisi olan bu geng, henliz sevgilisini
bir kez bile 6pememistir ve vuruldugunda elinde okul kitaplar vardir. Sair,
savasl veya toplum igindeki gatismayi, bu gencin 8lUmuUnuin Gzerinden orta-
ya koyar. Bu gencin bir annesinin, sevqilisinin, hayallerinin oldugunu vurgu-
lar ve bu yolla bir kisinin 6limuUnin bile kabullenilmemesi gerektigine dikkat
ceker. Ornegin sair, bu genci biiyiiten annenin emeklerini su misralarla dile
getirir:

bir damla gdzyasindan
dogurmustu anasi onu

bir avug sevingle

blyutta

bir avug hizlinle

nice zorluklar

nice ayriliklar

ve sacglarina beyazlar

dUsurerek (Aysan, 2013: 88).

Goruldugu gibi Behget Aysan, siirde genel bir savas veya ¢atigsma orta-
mi kurmak yerine, bir kisinin vurulmasinin o kisi ve onun yakin gevresi igin
olan anlamina dikkat geker. “Ates distigu yeri yakar” atasézinde oldugu
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gibi 6lumun bir kisi/hane Gzerindeki tesirini gdsterir ve bu yolla 6lUmin ol-
madigi, barigin hikim strdtgu idealize bir dinyaya isaret eder. Bireysel
hikayeler Gzerinden tim topluma uyarlanabilecek olan mesaijlar verir.

4. Hapishane

Hapishane temasi, toplumcu gergekgi siirlerde yogun olarak islenen
temalardandir. Toplumcu gergekci anlayisa gére hapishane, egemen glg-
lerin kendilerine karsi duranlari cezalandirmak ve onlari bu duruslarindan
caydirmak igin basvurduklar bir ydntemdir; Gst sinifin alt sinifi terbiye etme
metotlarindan biridir. Ulke tarihleri, egemen giiclere karsi ¢iktigi icin hapse
atilan siyasetgi, edebiyatci, sanatgilarla doludur. Toplumcu gergekgi sanat-
cilar da zaman zaman bundan nasibini almis ve gesitli sebeplerle tutuk-
lanmistir. Bununla birlikte egemen guglerin sopasi konumundaki hapishane,
zaman zaman ters bir tepkinin olugsmasina neden olmus ve hapse giren kigi-
lerin daha da kahramanlagmasi/populerlesmesi saglanmistir. Bu durumda
hapishane, insanlari fiziksel olarak sikan/sinirlayan; fakat onlar gldileyen,
kahramanlastiran, militanlastiran ve ideolojilerine daha da bagimli kilan bir
islev Ustlenmis olur.

Toplumcu gergekgi sairler arasinda hapishane temasi yogun bir ilgi g6-
rar. Sairler bu yollarla hem hapse atilmanin bir hukuk ihlali oldugu mesajini
vererek sistemi elestirir ve magduriyetlerini dile getirir hem de hapishanenin
kendilerini yildirmadigi mesajini vererek egemen guliglere meydan okur. Bu
baglamda bazi “sair ve siirlerde hapishanede bir umut-direnis yukselirken,
bazilarinda tam bir duygusal ¢ékis gériilmektedir” (Narli, 2010: 465). Orne-
gin Nazim Hikmet, “Bir Cezaevinde, Tecritteki Adamin Mektuplar” adli sii-
rinde hapishanedeyken bir pazar giinu itk defa avluya gikariligini anlatir:
“Buglin pazar / Bugiin beni ilk defa glinese gikardilar”. Ardindan siirini “Bah-
tiyarm” (Nazim Hikmet, 2008: 668) dizesiyle sonlandirir. Béylece her seye
ragmen umudunu kaybetmedigini belirtir. Sabahattin Ali’nin “Aldirma Génal
Aldirma” siiri de benzer duygular icerisinde kaleme alinmigtir Sinop Cezae-
vinde hukdmli bulundugu sirada bu siiri kaleme alan sair, her seye ragmen
Umitvardir ve kendisini su misralarla teselli eder: “Kursun ata ata biter /
Yollar gide gide biter / Ceza yata yata biter / Aldirma géndl, aldirma” (Sa-
bahattin Ali, 2001: 30). Ornekleri arttirmak mimkindir. Toplumcu sairlerin
neredeyse tamaminda hapishaneye géndermelerde bulunulur veya hapis-
hane temasi islenir.

Behget Aysan, gevresindeki olaylardan uzak kalmayan, 6grenci eylem-
lerine katilan, 12 Mart Dénemi’nde tutuklanan ve yaklasik Gg ay cezaevinde
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yattiktan sonra serbest birakilan bir sanatgidir. Sair, hapishaneye dustigu
icin okulundan da atilmis ve ancak yillar sonra ¢ikarilan bir af sayesinde
okuluna geri dénebilmistir. Bu baglamda o, hapishaneyi bizzat deneyimle-
mis sairlerdendir ve siirlerinde de bu olguya yer verir. Ornegin “Dokuz K&y-
den Kovulanin Siiri’nde hapishane ginlerine deginir, tutuklu oldugu suregte
sevdigi kisilere duydugu 6zlemi dile getirir. Siire gére Aysan, hapishane sart-
larinda sabun kokusuna bile hasrettir, sevdiklerinden izler tasiyan her gey
onun gozlinde kiymetlidir. Hapishaneye birgok seyin girmesi yasaktir, gigek
de yasakli unsurlar arasindadir ve bir kitap arasinda kurumus ve denetim
sirasinda gézden kacarak saire kadar ulagsmis olan bir papatya, saire buyuk
mutluluk verir:

gorus gunlerini beklerdim, sabun kokulu

bir ¢ift camasiri, bir mektubu, bir kitabi

okurken karsilasinca kurumus bir papatyayla

nasilsa gérilmemis ve agmis tel érglleri (Aysan, 2013: 141).

Sair, baska bir siirinde ise cezaevine canli olarak girmeyi basaran bir gi-
¢egin buna ancak iki gin tahamml edebildigini anlatir:

sonra satildi gicekgi sergisinde

gitti merkez tutukevi hiicresine

iki glin solmadan kalabildi ancak

konuldu bir romanin en glizel yerine (Aysan, 2013: 39).

Dalindan koparilmig bir gicegin solmasi, gigegin tabiatinin geregidir.
Fakat yazar, gicegin solmasi ile cezaevi arasinda ilgi kurar ve bdylece ha-
pishanenin gull bile soldurdugu mesajini verir. Bununla birlikte mahpuslar,
hayattan ve romantizmden tamamen kopmamistir. Cezaevinde de olsalar
estetik guzellikten ve hazdan yoksun degildirler. Bu baglamda solan gl,
mahkGmlar tarafindan estetik bir obje olarak bir kitabin arasinda kurutul-
maya birakilir ve dlumsuzlestirilir. Boylece cezaevinin aslinda tutuklular
sadece fiziksel olarak sinirladigi, zihinsel olarak engelleyemedigi mesaiji
verilir.

Umudu diri tutmak ve disardakilere moral vermek, hapishaneyi isleyen
sairlerin ortak vurgular arasindadir. Sairler bu yolla hapse diigsmenin dinya-
nin sonu olmadigi, her seye ragmen hayatin ve ideallerin devam ettigi me-
sajini verir. Behget Aysan, “Albumdeki Resim” siirinde cezaevinin bu yénuni
6n plana ¢ikarir. Sair, tel érgtler arkasinda gekilmis ve artik solmaya yuz
tutmus hapishane resimlerini anlatir. Resimde ¢ arkadas beraberdir, bu
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arkadaslardan biri gilimsemektedir ve bu sirada Uzerlerinden 6zgurlagu
temsil eden turnalar gegcmektedir:

onuncu kogusun merdiveni
gulimsiyor muharrem, ortada ben
turnalar gegiyor

Gzerimizden (Aysan, 2013: 106).

Yukarnidaki misralar, hapis yatmayi ekmek yemek veya su icmek gibi si-
radan bir olgu olarak gdstermekte, hapsi/cezayi basitlestirmekte ve sira-
danlastirmaktadir. SUphesiz sair her zaman hapishaneye karsi ayni tonda
direng gésteremez, zaman zaman kendini yalniz ve ¢aresiz de hisseder. Or-
negin “116. Kogus” adli siir, cezaevindeki insanlarin kendilerini nasil tecrit
altinda hissettiklerini ve yalnizlastigini isler. Sair, siir boyunca “disar” olarak
tarif ettigi 6zgurlik ile “igeri” olarak tarif ettigi tutsakligi karsilastirir. Disari-
da “sesin ve s6zin gecmedigi sarkilar” séylenmektedir, mavi gézLu bir ka-
dinla kiigtik bir gocuk (belki de sairin esi ve gocugu) 6zglr gékyuzl altinda
dolasmaktadir. iceride (hapishanede) ise élim gibi bir yalnizlik hikkiim sir-
mektedir:

disarda solgun, sari kavak agaglari

ve gece

icerde

Olum gibi yalnizligim (Aysan, 2013: 51).

Somut dérneklerde de goruldigu gibi sair, siirlerinde zaman zaman ha-
pishaneye karsi direngli durabilirken zaman zamansa bir tir yenilgiye ugra-
yarak Umitsizlige kapilir. Bununla birlikte o, hapishaneyi deneyimlemis ol-
masina ragmen bu durumu dramatize etmeyen, yasadiklarindan nemalan-
mak istemeyen bir sairdir. Bu ylzden hapis yatisini siirlerinde ylUksek sesle
dile getirmez, yasadigi sikintilari abartmaz, siirlerinde cezaevine dismdis
herhangi bir mahkGim hikmundedir. Mehmet Dogan’in ifadesiyle o, bes giin
tutuklu kalip siirlerinde yillarca bunun rantini yiyen sigsirme kisiliklerin aksine,
aylar sdren hapisligini birinci kisi agziyla ancak birkag yerde Ug¢ bes dizeyle
anlatan bir sairdir (Dogan, 2006b: 139). Bu baglamda siirlerinde hapishane-
ye yer verir; fakat hapishanenin ajitasyonunu yapmaz, hapis yatmayi ¢ok
bUyuk bir olgu olarak gdstermek yerine siradan bir durummus gibi gosterir.
“Birinde ortaokul 6grencisi, 6tekindeyse tutuklu bir geng olarak kaldigi Seli-
miye kislasini, ‘Ayni’ adli siirde bir tek dizeyle anar: Yasayip yillar sonra ayni
kogusta tutuklu olarak” (Dogan, 2006b: 139-140). Bu baglamda sair hem
realist bir tutum takinarak hapishanenin insan tzerindeki olumsuz tesirle-
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rinden bahseder hem de hapishaneye karsi direng géstererek okuyucularina
ve disaridakilere umut asilar. Hapishanede kalmayi hayatin herhangi bir
rutini gibi gésterebilmeyi basarir.

5. Bagkaldiri ve isyan

Toplumcu gergekgi siirlerde 6n plana gikan bir baska unsur, baskaldir
ve isyan kaltradur. Toplumcu siirlerde Marksizmm’den gelen bir felsefeyle
devrim ve basgkaldiri duygusu diri tutulur. Marksizm’in hedefleri arasinda
“devrimci isGi edebiyati araciligiyla proleter sinif bilincini gelistirmek, dev-
rimci is¢i edebiyatinin kuramini olusturmak, burjuva edebiyatini elestiri stiz-
gecinden gegirirken her edebiyatin bir sinif edebiyati oldugunu gdstermek,
bUttn devrimci isgi yazarlari ve sinif durusuna sahip yazarlari bir araya ge-
tirmek” (Lukacs, 2004: 10) yer alir. Marks, “Unll 11. Tez’de ‘dUnyanin yorum-
lanmasi’ degil, ‘degistirilmesi’ geregini” (Timur, 2011: 25) savunur. Bu bag-
lamda Marksist felsefede kurulu dizene isyan etmek ve yeni bir sosyalist
dizen inga etmek de hedeflenir.

Marksizm’in takipgisi ve devam olan toplumcu gergekgilikte, idealize
edilen dinyaya direnis ruhunun diri tutulmasiyla ulasilacagi inanci vardir.
Toplumda bir sinif mucadelesi htkim strmektedir ve toplumcu gergekgili-
gin hedefi, alt sinif ile Ust sinif arasindaki farkin ortadan kalktigi idealize bir
dinyaya ulagmaktir. Bu idealize dinya ise ancak kurulu diizenin degisme-
siyle olusturulabilecektir. Bu baglamda toplumcu gercekgi sanatcilar, siir-
lerinde idealize edilmis bir dinyanin 6zlemini dile getirir, bu dinyaya ulas-
mak icin gesitli fedakarliklara katlanilmasi gerektigini dillendirir ve okuyu-
culara bir nevi direnig/eylem ruhu agilamaya galisir.

Toplumcu gergekgi siirin Turk siirindeki ilk temsilcisi olarak goérilen Na-
zim Hikmet’in siiri bu baglamda iyi bir érnektir. Onun siiri okuyuculara umut
asilayan ve idealize edilen dinyanin uzakta olmadigini haber veren bir siir-
dir. Ornegin sair, “Zafere Dair” siirinde zafere veya idealize edilen diinyaya
ulasilacagina olan inancini su misralarla dile getirir ve okuyuculari bir nevi
harekete gegirmeye galisir: “Ve zafer / artik higbir seyi affetmeyecek kadar /
tirnakla sékulup / koparilacaktir” (Nazim Hikmet, 2008: 717). Yine sair resmi
tarihin bir isyankér olarak niteledigi Seyh Bedrettin’i bir halk kahramani ola-
rak tanitir ve onun eylemini Seyh Bedreddin Destani adli kitabinda destan-
lastinr. Dolayisiyla okuyucularina basgkaldiri ve eylem ruhu asilar. Ahmed
Arif’in “Anadolu” siiri de bu baglamda iyi bir 6rnektir. Sair siirde gelecek ku-
saga seslenir ve onu her platformda eyleme davet eder: “Oyle yikma kendi-
ni / Oyle mahzun, dyle garip / Nerede olursan ol / igerole, disarda, derste,
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sirada / YUrl Ustlne - Ustlne / TUkUr yUzine cellddin / Firsatginin, fesatgi-
nin, hayinin” (Ahmed Arif, 2011: 81). Ornekleri arttirmak mimkindir. Top-
lumcu gergekgi siirde dizen degistirme, karsi durma, vazgegmeme, direnis
gdsterme vb. temalar yaygin bir gekilde islenir.

Behget Aysan, siirlerinde dik bir durus sergileyen; fakat sloganik tsluba
kaymayan bir sairdir. Yiksek sesle bagirmayan, okuyucularini direkt olarak
isyana sevk etmeyen; bununla birlikte direnis géstermeyi kaniksatan, bas-
kaldirnyr hayatin her alanina tasiyan ve yayginlastiran bir Gsluba sahiptir.
Ornegin sair, “Cigekgi Kiz” siirinde bir kiz gocuguyla empati kurar ve onu ide-
alize eder. Aysan’in idealize ettigi bu kiz, toplumdaki yozlagmalarin, haksiz-
Lklarin, ¢atismalarin farkindadir ve saglarina papatyalar takarak tehlikeli
sarkilar soyler (Aysan, 2013: 115). Sair, cicekgi kizi idealize ederek aslinda
onun isyankar yonlerini de idealize etmis olur ve bu yolla okuyucuya érneklik
tegkil edecek bir kahraman tiretir. Aysan, bir baska siirinde ise silah sesleri
arasinda afis asan gocuklara ve yasanan asklara dikkat ¢ceker (Aysan, 2013:
59). Yasaklara karsi gelmeyi siradanlastirir, gatisma ortaminda yasanan
asklara dikkat gekerek silahi ve 6lumu basite indirger. Béylece silahin, gi-
cun, iktidarin insani ancak fiziksel olarak sinirlayabilecedi, bireyin aklini ve
kalbini prangalayamayacagi mesaiji ortaya gikar. Sair, bu duygulari bir bas-
ka siirinde su misralarla ortaya koyar:

stnguler agkl yasaklayamaz

uzansam tutabilirim ellerini

stnguler

dusleri yasaklayamaz

bir dahaki durusmada

giy

gelinligini

dusglerde olsun

ilk

gecemiz (Aysan, 2013: 186).

Goruldugu gibi sair, singulerin hikmUniun kalbe ve duslere gegemeye-
cegini dillendirmekte ve “stingller” ifadesi Uzerinden egemen guglere, ku-
rulu dizene meydan okumaktadir. Sair, baska bir siirinde ise “kugulardir
6lime giderken birlikte / sarki séyleyen” (Aysan, 2013: 221) misralarini dile
getirir ve hayatin sonu hikmundeki 6limu bile hafife alir, 6liume bile mey-
dan okunabilecegine isaret eder.
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Behget Aysan, siirlerinde zaman zaman baskiyi, zulmu, hapishaneyi si-
radanlastirir ve bu yolla okuyucularina direnig ruhu asilamaya galisir. Ege-
men guglerin aslinda o kadar da gugli olmadigi, insan Uzerinde sadece fi-
ziksel bir baski olugturduklari; fakat insanin ruhuna zarar veremedikleri me-
sajini verir. Cunku kisi, haksizliga ugradiginda veya zulim gérdtginde sin-
mek yerine daha da radikallesebilir. Behget Aysan, siirinde bu duyguyu olus-
turmaya calisir, baskilarin onlar yildiramadigr mesaijini verir. Sisteme bag-
kaldiran, tlkedeki uygulamalar protesto eden ve yilmayan kisileri yUceltir.
Ornegin “Beyaz Basértuli Kadinlar” siirinde Arjantin Gzerinden Tirk toplu-
muna mesaj verir, egemen glglere meydan okuyan kadinlari yUceltir. Siir-
deki beyaz basortili kadinlar, gocuklar kaybolan/kaybedilen annelerdir.
Kaybolan gocuklardan biri de Jose Antonio’dur ve sair, siirde kendisini “Jose
Antonio” olarak tanitir: “jose antonio benim” (Aysan, 2013: 175). Tipki Beh-
get Aysan’in gercek yasaminda oldugu gibi tip fakUltesi 6grencisi olan Jose
Antonio, gbzaltina alinarak bir toplama kampina gétarilir, burada iskence-
ler g6rlr ve ardindan ondan bir daha haber alinamaz. Jose Antonio da ka-
yiplar arasina karigmistir. Sair, siirin sonunda “beyaz basértulid kadinlarin”
devlet yénetimine baskaldinsini ve protestolarini anlatir. Kadinlar, korku-
suzca haklarini aramakta ve evlatlarini geri istemektedir:

yurtyorlar alana dogru

binlerce beyaz bagértuli kadin

ve binlerce yitik fotografi

geng yasli kiz erkek

binlerce desparecidos®.

analar ve anilar

esler kardesgler cocuklar

geri istiyoruz onlari

geri istiyoruz onlari...

ve iste jose antonio’nun annesi

elinde oglunun kocaman bir resmi

geri istiyoruz onlari

-jose antonio benim (Aysan, 2013: 175).

Goruldugu gibi sair, Arjantin’deki hak arayisi/baskaldir Gzerinden Turk
toplumuna mesaj vermekte ve Turk toplumunu da hak arayisina sevk etme-
ye calismaktadir. CUnki sair, kendisini de bir tir kayip/magdur olarak gor-
mekte ve Arjantinli kayip geng Jose Antonio ile kendisini aynilestirmektedir.

! Arjantin’de kayiplara verilen ad.
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Ornekleri arttirmak mumkiindir. Behget Aysan, siirlerinde baskiya boyun
egmeyen, direnis gdsteren, protestolar yapan, tehlikeli sarkilar séyleyen,
toplumdaki sinif farkini sorgulayan bireyler tlretir ve bu yolla okuyucu kitle-
sini direnise/eyleme sevk etmeye calisir. Bununla birlikte o, ¢cok radikal bir
tutum igerisinde dedgildir, rejim/devlet degistirme vb. fikirler ortaya atmaz.
Haksizliklara/adaletsizliklere karsi baskaldiran veya egemen guiglerin ikti-
dari ve baskisi karsisinda dik duran/lakayt kalan tipler Uretir. Boylece ege-
men guglerin otoritesini sarsar ve onlarin glictinin de bir sinir oldugunu
ortaya koyar.

Sonuc

Bu galismada, toplumcu gergekgi gizgide siirler kaleme alan ve 1980
kusagi sanatgilarindan olan Behget Aysan’in siirleri irdelenmis ve galisma
sonucunda sairin siirlerindeki toplumcu gergekgi unsurlar; “gelecekten
Umitvar olma, alt yapinin problemlerine odaklanma, savas karsitligi, hapis-
hane, bagkaldir ve isyan” seklinde tespit edilmistir. Gelecege dair umut
icerisinde olma, sanata ideolojik olarak yaklasan butin akimlarin ortak nok-
tasidir. Sanata ideolojik islev ylkleyen sanatgilar, icinde bulunulan zaman-
da elde edemedikleri her seyin gelecekte elde edilebilecegini disundir,
idealize edilen Gtopik dlinyaya mutlaka bir glin varilacagini savunur ve bu
yolla okuyucu kitlesini guduler. Behget Aysan’da da bu digtnce hakimdir.
Sair, siirlerinde alt yapi ile Ust yapi arasindaki farkin ortadan kalktigi, adale-
tin hGkim sardagu, cocuklarin mutlu oldugu, savasin olmadigi/barigin hi-
kUm sUrddgu bir diinyayi disler. Bu yolla hem toplumdaki yanlis uygulama-
lara (adaletsizliklere, savasa, kul hakkina, ekonomik esitsizliklere) dikkat
¢geker hem de idealize edilen Gtopik dinyada bu tiar olumsuzluklarin olma-
yacagini mujdeler. Béylece okuyucu kitlesi, sairin ideolojik diistincesine yak-
lagmisg olur.

Alt yapinin problemlerine odaklanma, yine toplumcu gercekgi sairlerin
karakteristik 6zelliklerindendir. Behcet Aysan, siirlerinde yoksul halki, isgi
sinifini, kdyluleri vb. igler ve siirlerinde kendisiyle halk arasinda buyuk baglar
kurar, halkina “sevgilim” diye hitap eder ve halkla butiinlesmekten buyutk
mutluluk duyar. Sair, siirlerinde gogunlukla alt tabakadaki insanlarin birey-
sel problemlerini isler ve bu bireysellikler Gzerinden evrensel mesajlar dretir.
Bir kémur isgisinin, gigekci kizin, Yorak kadinin, Gniversite 6grencisinin birey-
sel problemlerini igler; fakat bu bireysel problemler, alt tabakaya mensup
insanlarin genel problemleridir: Fakirlik, haksizliga ugrama, gelir adaletsiz-
ligi gibi. Aysan, siirlerinde zaman zaman alt yapi ile Ust yapiyi, siyahla beya-
z1, zenginle fakiri yan yana gdsterir. Boylece toplumdaki karsitliklari ve hak-
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sizliklar belirginlestirerek okuyucu kitlesini sosyalist ideolojiye ve devrime
yonlendirir.

Behget Aysan siirinde savas karsitligi ve barisa duyulan 6zlem de yogun
bir sekilde islenen toplumcu gercgekgi unsurlardandir. Sair, siirlerinde bir
yandan savasin dogurdugu olumsuz sonuglara dikkat gekerken 6bir yandan
savasin olmadigi ve barisin hikim strdtgu idealize edilmig bir diinyanin
hayallerini kurar. Ona gére savasg, egemen guiglerin bir eylemidir, kapitalist
ve fasist sistemin dogal bir sonucudur. Savastan etkilenenlerse alt yapiya
mensup gariban halktir. Bu baglamda savas, emperyalist glglerin kendile-
rine gu¢ devsirmek igin bagvurduklar bir ydntemdir ve sair, duydugu sorum-
lulugun bir geregi olarak siirlerinde savasg karsiti bir tutum takinir. Aysan’in
idealize ettigi dunyada savasa yer yoktur, barig hikiim stirmektedir, gocuk-
Llar korkmadan oyunlar oynamaktadir.

Toplumcu gergekg¢i anlayista hapishane, egemen gliclere hizmet eden
bir objedir, yénetim karsitlarinin cezalandirnldigi yerdir. Bu cezalandirma,
insanlari sinirlayan ve karamsarliga iten bir olay olarak goérilebilecedi gibi;
karsit distinceye sahip olanlari 6n plana gikaran, liderlestiren, kahraman-
lastiran bir islev de gérir. Cunku ideolojik distncelerden dolayr hapse girme
ve bu yolla cezalandirilma, kigiyi hem magdur kilar hem de sivriltir. Behget
Aysan’in giirlerinde hapishanenin her iki islevine de rastlanir. Aysan, hapis-
haneyi isledigi kimi siirlerinde hiazanld, kederli ve yalnizdir. Kimi siirlerinde
ise dort duvara meydan okuyan, hapishanenin insanin kalbini ve ruhunu
sinirlayamayacagini dile getiren, kendisini bekleyenlere ve ideolojik pay-
daslarina gug veren bir tutum takinir.

Behget Aysan siirinde dikkat geken bir diger toplumcu gergekgi unsur,
bagkaldir ve isyan duygusudur. Aysan, siirlerinde egemen gliglere meydan
okuyan, baskiya boyun egmeyen, yasak eylemlerde bulunan kisileri igler ve
ylceltir. Bu yolla egemen guglerin o kadar da gugla olmadigl, istendigi tak -
dirde “karsit” bir durus sergilenebilecedi ortaya konur. Sair bu tur siirlerinde
karsitliklardan, toplum igindeki yolsuzluklardan, adaletsizliklerden vb.
sikayetci olur ve bu yozlasmalari kabullenmeyen/karsit durus sergileyen
kisileri isler. Boylece okuyuculara baskaldiri, yeni bir dizen inga etme, hak-
sizliklara engel olma vb. duygular asilar.

Netice itibariyle 1980 kusagi toplumcu gercekgi sairleri arasinda yer
alan Behget Aysan, siirlerinde toplumcu gergekgi unsurlari yogun bir sekilde
kullanir, siirlerine ideolojisini yansitir ve ideolojik siirler yazar. icerigi énceler;
fakat bigim ve estetik kaygidan da vazgegmez. Toplumcu gergekgi dgeleri
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islerken sloganlasan, bagiran, haykiran bir siire ydnelmez. Bunun yerine
hayatin gergeklerine karsi realist bir tutum takinan, olaylar dramatize et-
mek yerine sadece resmeden/fotograflayan bir anlayisi benimser. Okuyu-
cuya direkt olarak mesajlar vermek yerine toplum i¢indeki karsitliklari, hak-
sizliklan, yolsuzluklar belirginlestirir; boylece okuyucuyu kendi ideolojik
gizgisine tasir ve toplumcu gergekgi diglinceye sevk eder.
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KIRIM TATAR COCUK EDEBIYATINDAN BiR iSiM: ASAN GERGEYEV
A Crimean Tatar Author at Children’s Literature: Asan Cergeyev

Seher MASKARAOGLU"
6z
Kirnm Tatar gocuk edebiyatinin 6nde gelen temsilcilerinden Asan Cergeyev (1879-
1946) Kinm’in Or ilinde Agikeg kdylnde varlikli bir ailede diinyaya gelmistir. Akmescit
Ogretmen Okulu’nu bitirdikten sonra Kinm’da uzun yillar égretmenlik yapan Cerge-
yev, 1944’te butiin KinmUilar ile birlikte siirgiine génderilmis ve 1946’da Ozbekistan’in
Andican kentinde 6lmugtir. Cocuk psikolojisini incelemis ve gocuklarin egitimi konu-
sunda degerli eserler vermis bir egitimci olan Cergeyev’in siirlerinde Rus edebiyatinin
ve Kinm Tatar halk edebiyatinin kuvvetli tesiri gérilir. Ogretmen okulunda 6grenciy -
ken “Kart Bokgaci”, “Cesme” adlarindaki siirlerini yazmistir. Cankdy’de 6gretmen
iken 1909 yilinda “Esit, Mevta Ne Sevleyur” siirini yayimlamistir, ayni yil Akmescit’te
“Takdir” siirini yazmigtir. 1924°te yazdigi “Girak Omer” siiri Yesil Ada gazetesinde
cikmistir. 1924-1935 yillari arasinda Yil Déntimd piyesini, Tilki ve Koyan isimli derle-
melerini ve Ayvanlar Ne Ayta? isimli gocuk siirleri kitabini yazmistir. Bu yazida Kirrm
Tatar gocuk edebiyati hakkinda kisa bilgi verilmis, gocuk edebiyatinin gelisiminde ve
olgunlagmasinda bulyuk katkisi bulunan yazarlardan Asan Cergeyev ve edebi faali-
yetleri tanitilmaya ¢alisilmig, Asan Cergeyev’in Ayvanlar Ne Ayta? isimli gocuk siirleri
kitabindan érnekler okuyucuya sunulmustur.

Anahtar Sozciikler: Kinm Tatar edebiyati, gocuk edebiyati, cocuk edebiyati sairleri,
Asan Cergeyev, Ayvanlar Ne Ayta.

ABSTRACT

Asan Cergeyev (1879-1946), one of the leading representatives of Crimean Tatar
children’s literature was born in a wealthy family in the village of Achikech in prov-
ince of Crimea. After graduating from Akmescit Teacher’s School, Cergeyev who
was a teacher in Crimea for many years was exiled with all the Crimean people in
1944 and died in Andijan, Uzbekistan in 1946. A strong influence of Russian literature
and Crimean Tatar folk literature can be observed in the poems of Cergeyev. He was
an educator who studied child psychology and gave substantial works on the edu-
cation of children. While he was a student at the teacher’s school, he wrote his po-
ems called “Kart Bokgaci” and “Cesme”. While he was a teacher in Cankody, “Esit,
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Mevta Ne Sevleyur” was published in 1909. He wrote down the poem “Takdir” in
Akmescit in the same year. The poem “Cirak Omer” he wrote in 1924, was published
in Yesil Ada newspaper. Between 1924-1935, he wrote the play Yil D6nimd, his
compilations Tilki ve Koyan and a book of children’s poems called Ayvanlar Ne Ay -
ta?. In this article, knowledge acquired through Crimean Tatar children’s literature
will be elaborated and Asan Cergeyev, one of the authors who contributed greatly to
the development and fully considered children’s literature, and his literary activities
are laid out in this study. Asan Cergeyev’s Ayvanlar Ne Ayta? from children’s poems
are presented to the readers.

Keywords: Crimean Tatar literature, children’s literature, children literature poets,
Asan Cergeyev, Ayvanlar Ne Ayta.

Giris

Gelisme ¢agindaki gocuklarin duygu ve distince dinyasina, anlama ve
kavrama becerilerine seslenen cocuk edebiyati; “usta yazarlar tarafindan
Ozellikle gocuklar i¢in yazilmig olan ve Ustln sanat nitelikleri tagiyan eserle-
re verilen genel ad” olarak tanimlanmaktadir (Oguzkan, 2013: 3; Simsek,
2014: 15). Cocuklarin nitelikli bir birey olarak yetismesini amaglayan ¢ocuk
edebiyatinin ana dil 6gretiminde, gcocuklara dilin kurallarinin ve dogru kulla-
niminin kazandirilmasinda ¢ok énemli bir yeri vardir. Bugiin yok olma tehli-
kesi altindaki diller arasinda yer alan Kirnm Tatar Turkgesinin geng kusaklara
dgretilmesinde gocuk edebiyati bluylik 6nem tasimaktadir.

Kinm Tatar gocuk edebiyatinin temelini halk edebiyati Grinleri olustu-
rur. Halk edebiyati 6rneklerine mensup olan masal, destan, efsane, latife,
mani, ninni, tapmaca, tekerleme, sayigsmaca ve turkiler cocuk edebiyatina
da malzeme olmustur. “Edige”, “Cora Batir”, “Kozukurpe¢”, “Narkamis”
destanlari; halk rivayeti “Otmekke Urmet”; hicvi latifeler “Ahmet Akay Lati-
feleri”, “Ahmet Akaynin Akilli Tayagi”; “Altin Alma” masali; bayram-seyran
turkdleri “Navrez”, “Sari Egki” oyunlu tirkd bunlardan bazilarndir (Celilova,
2015: 6-7).

Kinm’in Ruslar tarafindan isgal edildigi 1783’ten sonra yasanilan sikintili
gunler ve baskilar bu bélgedeki sézlu ve yazili edebiyatin blyUk él¢tide yok
olmasina yol agmistir. Bu dénemde Kirim’in Tatar ntfusunun gogunlugunun
Turkiye’ye kitleler halinde géc etmesi de edebiyatta bir ¢okis déneminin
yasanmasina sebep olmustur:

Orta asirlarda verimli bir dénem gegiren Kirnim Tatar edebiyati Ki-
rim’I Ruslar aldiktan sonra, 19. ylzyilin birinci ¢geyregine gelindi-
ginde git gide zayiflar. Bunu su durum da onaylar ki, biz Halim
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Geray Sultan ile sairler Orli Seit Halil ve ismetiy’den, Esmirza Kart
ve Abibulla Kerem gibi ozanlardan baska, bu déneme ait higbir
bilinen isme, bir edebi bilgiye sahip degiliz. Toplumsal hayat ta-
mamen imparatorice Yekaterina’nin zorbalik ruhuyla asilanan
MuUsliman din adamlarinin eline gegtikten sonra, Kinm’da esasen
dini-mistik edebiyat hikim sirer. Dunyevi ilerici edebiyatin ge-
lismesi ise uzak dénemlere kadar neredeyse tamamen durduru-
lur, kalem sahiplerinin agzi kapatilir. Bunun Ustline de halkin st-
rekli olarak gége zorlanmasi neticesinde medeni gelisme, sanat
eserleri ylz yildan fazla mecburi durgunluga mahkGm edilir (Fazil
ve Nagayev, 2001: 157).

Kinm Tatarlan arasinda modern edebiyatin ve uyanis devrinin ismail
Gaspirali'nin itk eserlerini yayimlamasiyla basladigini belirtmek gerekir.
1883 tarihinde Bahgesaray’da ¢ikan Terciiman gazetesi etrafinda toplanan
sair, dustnUr ve yazarlar, pek gok eser yazip geviriler yapmislar; Rus ve Sark
edebiyati klasiklerini Kirnmllara tanitmislardir (Yksel, 1998: 269).

Gaspirali, zamanla Terciman gazetesinin yaninda egitim, kadin ve ¢o-
cuklar icin dzel sureli yayinlar cikarmistir. ilk énce Terciman’da 1898’de
duzenli bir sekilde, ¢cocuklar icin resimli Mektep adli ilaveyi yayimlamistir.
1906°dan 1910’a kadar Terciiman’in yaninda, kizi Sefika Hanim tarafindan
idare edilen; aile, kadin, gocuk, terbiye konularinin islendigi, bu ttrde Rusya
Tarklerinin ilk dergisi olan, sekiz sayfalik, resimli Alem-i Nisvan’i on beg giin-
de bir yayimlamaya basglamistir. Yine 1906 yilinda, Terciman gazetesine
ilave olarak cocuklar icin Alem-i Stibyan adli 15 giinde bir ¢ikan bir dergi de
nesretmistir. Alem-i Stibyan “cocuklar diinyasi” anlamina gelmektedir. Dért
sayfa gikan dergi 1915 yilina kadar muntazam yayimlanmistir. Bu dergide,
fikralar, masallar, bilmeceler ve hem 6gretmenler hem de ¢ocuklar igin na-
sihatler yer almistir (Akpinar, 2008: 35-36; Celilova, 2017: 26; Devlet, 1999:
191; Yuksel, 1998: 272).

1905’ten sonra Rusya’da ortaya gikan serbest ortamin etkisiyle gogun-
lugu Rus-Tatar 6gretmen okulu mezunu olan “Geng Tatarlar” grubundan
bazi milliyetgi 6gretmenler gocuklara hitap edecek Ugkun adini verdikleri bir
dizi risaleler ¢ikarmiglardir. Ogretmenlerin kendi yazdigi ya da Rusgadan
tercime ettigi bu risaleler Terciman matbaasinda basilmisgtir. Risalelerde
kullanilan dil “Orta Yolak” agzi da denilen Bahgesaray agzidir. Ancak yal-
nizca bes veya alti risalenin nesrinden sonra Ugkun dizisi yasaklanmistir
(Celilova, 2017: 27; Kirimli, 2010: 113-114).
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1917 Devrimi Kinim TUrklerinin siyasi ve sosyal hayatlarinda yeni bir d6-
nemin baslangici olmustur. Bu dénemde Kirimli aydinlar, sair ve yazarlar
Kinm’da kurulan Sovyet hékimiyetini benimseyerek halkin yeni yasam bigi-
mine uyum saglamalarina yardimci olmuslar ve eserlerinde sosyalizmin
getirdigi degisiklikleri isleyerek halka sunmuslardir. Bu dénemde edebi eser
verenler, inkilaptan énce de Kirrm’da faal olarak galisan Asan Cergeyev,
Memet Nuzet, Abdulla Latifzdde, Umer ipqi, Bekir Cobanzade, Yakup Sakirali
gibi yazarlarla Abdureim Altanli, Ziyadin Cavtobeli, Cafer Gaffar, ilyas Tar-
han, Irgat Kadir, Mamut Nedim, Esref Semizade, Kerim Camanakli, Gafar
Bulganakli gibi genglerdir (YUksel, 1998: 277-278).

1920-1930’lu yillarda gocuk edebiyati da sosyalizmin etkisinde kalmig-
tir. Bu yillarda gocuk edebiyatina hizmet eden Asan Cergeyev, Usein Samil
Toktargazi, Memet Nuzet, Yakup Sakirali, Cemil Kence, Umer ipgi, Cafer
Gafar, Abdureim Altanli ve Amdi Giraybay gibi yazar ve sairler Kinm Tatar
milli gocuk edebiyatinin kuruculari olmustur. Bu devrin gocuklar igin verilen
eserleri arasinda Amdi Giraybay’in Kiigiik Ikayecikler (1927), Abdilhakim
Hilmi Altayl'nin Kurtgu Bedirgik (1928), Asan Cergeyev’in Ayvanlar Ne Ayta?
(1928), Balalar ve Kardaslar (1934 ), Cafer Gafar’in Gort-Gort Turuldr: Bala -

EEIN13

lar Hikéyesi (1934), Zeynep Abbasova’nin “Kar Yaga”, “Kardan Kisi”, “Ta-
yamiz”, “Uc¢ Kusgigim”, “Kinaylan”, “Papadiye”, “Démana”, “Balkurtcik”
siirleri; Abdullah Dermenci’nin Tahir ve Murat (iyilik ve kétiliik hakkinda),
Ziyadin Cavtobeli’nin Bahitli Buvin Yirlari (1937) isimli gocuk siirleri kitabini
ve 1927 senesinde Cemil Kence tarafindan gocuklar i¢in yayimlanan Bala
Siirleri dergisinde Cemil Kence’nin “Turnalar Kdgeler”, “Cogami Torgay”,

LI T EEINT3

“Kargalar Avlana”, “Gece Kusu”, “Talasuvnin Soni”, “Canaman Tayalar”,
“Ne iciin Say Asika”, “Dulger Aletleri Say Ayta” gibi eserleri sayilabilir. Asan
Cergeyev, Memet Nuzet ve Cemil Kence devrin en parlak gocuk edebiyati
sairleri olarak gorilmektedir (Abibullayeva, 2017: 92-93, Celilova, 2015: 6;

Useinov, 2005: 9-10; Yiksel, 1998: 284).

1928-1942 seneleri arasinda Rus ¢ocuk siirleri ve hik@yelerinin gevirileri
oldukca yaygindir. 1928 yilinda Maksim Gorki’nin Celkag adli hikayesi Omer
ipgi tarafindan, izergil Kocakarisi adli hik@yesi Cafer Gaffar tarafindan; 1929
yilinda yine Gorki’nin Arhip Dede ve Lyonka adli hikayesi S. Vahitov tarafin-
dan, Anton Cehov’un Kastanka Képegdi adli hikdyesi Abdullah Dermenci ta-
rafindan; 1936 senesi Rus sairi A. Barto’nun Ormanda Yildizgiklar, Aglavuk
Kizgik ve K. Gukovskiy’in Antir eserleri, ilyas Bahsig tarafindan Kinm Tatar
Turkgesine tercume edilmistir. 1937 yilinda A. S. Pugkin’in manzum masali
Balik¢i ve Baligtk Osman Amit tarafindan Kinm Tatar Tlrkgesine terciime
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edilmistir. 1940 yilinda ise A. Cehov’un ikéyeler isimli eseri Abdullah Der-
menci tarafindan, V. Mayakovski’nin Kim Olsam? isimli eseri Esref Semizade
tarafindan, yine V. Mayakovski’nin Yahsi Ne ve Yaman Nedir? isimli eseri
ilyas Bahsig tarafindan Kinm Tatar Tirkgesine terciime edilmistir. Bunlarin
disinda, diinya gocuk edebiyatinin en yaygin eserleri de Kinm Tatar Tlrkge-
sine tercime edilmistir: Kipling R. Rikki-Tikki Tavi (1935), Seton-Tompson
Ayuv balasi Conni (1929) ve digerleri (Abibullayeva, 2017: 93; Celilova,
2015: 7).

1944 strglintnde zarar géren Kirnm Tatar gocuk edebiyatinda Kirnm Ta-
tarlarin ana vatana dénmeleriyle yeniden canlanma baslamistir. Cocuklar-
da estetik duygu uyandirma, vatana sevgi asilama, dogaya 6zenle bakmayi
ogretmeye calisan birgok siir, destan, masal yaratilmistir. Sairler halk sana-
tinin 6rnekleri esasinda eserler meydana getirmislerdir. Abdureim Altanli
1976 senesinde Eki Yalan ve Bir Akikat adli kitabinda birgok siirsel dille ya-
zilmis masali yayimlamistir. Enver Selamet’in halk masali esasinda yarati-
lan Altin Balta masal-siiri okuma kitabina gevrilmistir (Fazil ve Nagayev,
2001: 518).

Cocuk edebiyati turtinde galisanlardan Seyran Useinov Men Anamnen
Laf Etem (1998, 2015), Okuniz Balalar (1998), Resimli Elifbe (2011), Kézlerim
Neler Kére (2011), Rakamlar ve Sekiller (2002, 2015); Nuzet Umerov Ak Altin
Masali (1981), Amet ve Kiramet (1997), Altin Urlik (2000, 2006), Cal Horaz
komedisi (1988), Menim Dostum Ruslan (2000), Balalarga ve Babalarga
(2013) Ak Altin Masali (1981) kitaplarini, Balalar, Sizge Ne Ogrettiler?
(1969), Eski Stolnyanin Sir1 (1962) uzun 6ykulerini; Ervin Umerov Koktal Yolu
(1972), Er Daim Kiines Olsin (1970), Kézlerinnin Yangr (1976); Emil Amit
Ucurimli Yol (1971), Kirmizi Sarik (1976) adl hikéye kitaplarini; Esref ibraim
Vay, Vay, Vay! (1970), K6k Kusagi (1980); Ziyadin Cavtobeli Ayrilmaz Dostla -
rnm (1986); Emine Usein Altin Kiines (2009), Ayvanat Alemi (2001); Alyana
Osmanova Tap Bakayim (2013) adl siir kitaplarini yayimlarlar. 1986 yilinda
Asan Cergeyev’in Ayvanlar Ne Ayta? kitabi Gi¢ dilde basilmistir. isa Abdura-
man, Cafer Kurtseitov, Vasfiye Kipgakova ve daha pek ¢ok isim gocuklar igin
eser vermistir. Yazdigr masallarda, efsanelerde, siirlerde gocuklara yenilik
verecek, onlarin fikirlerini zenginlestirecek, egitimine olumlu etki edecek
meseleleri gbézeten gocuk sairi Bilal Mambet’in 1996 senesinde gocuklar igin
efsanelerden, tekerlemelerden, bilmecelerden ibaret Koz Efsanesi adli kita-
bi cikmistir (Abibullayeva, 2017: 92; Fazil ve Nagayev, 2001: 518-520).
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Asan Cergeyev

Kinm Tatar gocuk edebiyatinin énde gelen temsilcilerinden olan egi-
timci Asan Cergeyev (1879-1946) Kinm’in Or ilinde Acikeg koéytinde varlikli
bir ailede diinyaya gelmistir. Mirza tabakasindan olan sair gok kiiguk yaslar-
dan itibaren okumaya heveslidir. Koy okulunu bitirdikten sonra, 1892 sene-
sinde Akmescit’e gidip “Tatarskaya Skola”ya yani 6gretmen okuluna gir-
mistir. 1899 senesi 6grenimini tamamlamasinin ardindan kendi kdytine d6-
nuUp 6gretmenlik yapmistir. 1906 yilinda Perekop ilgesi belediye meclisi Gyesi
olmustur. 1908 yilinda Akmescit’e tasinmis ve burada hocalik yapmistir (Fa-
zil ve Nagayev, 2001: 207; Kerim, 2018: 82).

Asan Cergeyev’in edebi faaliyeti henliz 6gretmen okulundayken bas-
lamistir. Sairin 6grencilik yillarinin Kinm Tatar halkinin toplumsal hayatinda
din adamlari, toprak agalar ve mirzalar tarafindan ilericilige, maarifgilige
karsi amansiz micadelenin verildigi bir devirde gegtigini belirtmek gerekir.
Cergeyev, 6gretmen okulunu bitirdigi 1899 yilinda, “Kart Baggaci” ve “Ces-
me” adliilk siirlerini yazmistir. Bundan sonra, edebiyati derinden 6grenmey-
le mesgul olmus, sanat faaliyetini gok genisletmistir. Cok gegmeden elde
ettigi tecrlbesi ve 1905 senesi inkilap hareketlerinin tesiri altinda ilk blylk
eserini “Esit, Mevta Ne Sevleyur” siirini yazmistir. Ancak ¢arlik rejimi zulmu
altinda ezilen emektar halkin zor durumunu beyan ettigi, inkilap hareketleri
gidisatinda genis kitlenin uyanip canlanmaya basladigini temsili suretlerle
tasvir ettigi bu eserini bastirmak igin gok ugrasmis ve nihayet 1909 senesi
Cankoy’deki Abkin’in Basmahanesinde Kiril alfabesi ile “Belgisiz” imzasiyla
bastirmistir. Car memurlari eserin muellifinin Asan Cergeyev oldugunu an-
layarak onu yakalayip hapse atmistir. 1911 yilinda Rusya’da Romanov hane-
daninin tahta gegisinin 300. yil d6nUmU munasebetiyle c¢ikarilan genel af
kanunundan yararlanip serbest birakilmistir (Fazil ve Nagayev, 2001: 208;
UlkUsal, 1980: 266).

Sairin Esit, Mevta Ne Sevleyur adli eserinde, okuyucuya dirilip kabrinden
¢ikan bir 60 6rneginde Musliman Kirnnm halkinin aci veren durumu gosteril-
mektedir. Eserde canlanan Omer adli kahraman Kirim Tatar kdylerini dola-
sirken yerli halkin yabancilar arasinda kalip milli gizgileri yitirmelerine Gzu-
LOr. Gordugu olaylar karsisinda buyuk saskinlik ve Gzintl yasayan adam bu
dinyadan Umidini kesip yattigi kabrine dénmeye karar verir (Kirimov, 2017:
82). Edgar Allan Poe’nun derin uykusundan uyanan Misir mumyasini konu
alan Bir Mumya ile Klglk Bir Hasbihal adli eserinden etkilenen Cergeyev,
siirinde gecmisten ginuimuze ge¢gmek igin uyku gibi ilging bir ydntemi kulla-
nir ve siirine su satirlarla baslar:
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Yuklay idim, aksurup uyandim
Ben bir tatli yukudan

Acgtim k6zUm, inan 6tim
Patlayazdi korkudan.

Ay Ustimde, kiindiz kibi

ide yerin ak-yaruk

Ey, ya Rabbim, ne yerdemen?!
Aldum-artum kayaluk (Kirimov, 2017: 84).

Sade bir dil, hece 6lgUsu ile yazilmig ve halk siirini andiran bu eserde
bagkahraman kéylii Omer’in gérevi soydaslarini yakinlasan tehlikeden ko-
rumaktir. Omer Efendi, kendi yurdunda kéle gibidir. Dedelerinin dogdugu
kdyu, evi sorusturan Tatar’in ne kadar sasilacak, akla sigmayacak olaylar
yasadigini asagidaki su satirlar géstermektedir:

Eles oldu k6ze bina,
Sandim-murza saray!.
Surlp kelsem, ne bakayim-
icinde kazak alay.

Dustiim disman kapkanuna,

Kaldum, sandim kabaatke.

Kuvdilar beni, dediler: Pogyol,
Tatarske lapatke!* (Kirimov, 2017: 88).

Asan Cergeyev’in bilinen ikinci giiri Takdir 1909 senesi yazilmig, 1917 se-
nesi Akmescit’te ayn kitap seklinde basilmistir. Bu iki siir arasindaki bag;
ikisinin sonunda da gamli kugun elemli sesinin isitilmesidir. “Egit, Mevta Ne
Sevleyur”un sonunda, “Alla rahmet eylesin dep, dirbesinde bagirdi / Gln
doggancek bas ucunda o fakirnin agladi.”, “Takdir’in sonunda ise, “Azat
olip uckan kusgik konar basina mezar tasin / Alla rahmet eylesin dep, yirlar
anda, toker yasin.” (Fazil ve Nagayev, 2001: 209) dizeleri bulunur. Sairin bu
eserinde, kéyde yasayan birinin sehre gidip para ve zenginlik ugruna kizi
Esma’yl oradaki bir zengine vermek igin nisan kesip parasini aldigina tanik
oluyoruz. Bunu igsiten Esma’nin GzUntlsini ve garesizligini gériyoruz:

1 “Yok ol, Tatar kiregi!” anlaminda bir Rus bedduasidir. Ayni hitaba, M. Gorki’nin Kojemaka
Matvey’in Hayati, V. Siskov’un Ugryum Nehri, P. Znamenskiy’in Kazan Tatarlari gibi Rus yazarla-
rinin eserlerinde de rastlanilmaktadir. “Tatar kiiredi” lakabi, zorla islam dininden Hristiyanliga
déndirilen, irgatliga mecbur birakilan idil-Ural Tatarlarina verilmektedir (Kirimov 2017: 89).
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Ey, yarabbim! Sen yarattin, onlar kibi biz de insan.

Cumle firsati verdin erge, biz garipte kegmez lisan.

Aclil, isar, 6gimden tez, yerge batsin ak taslari!

Bizge buni yapti takdir, belasin bersin kéz yaslari (Fazil ve Naga-
yev, 2001: 209).

Umitsiz halde kalan garip Esma hayatin acimasizlidiyla, ugradigi hak-
sizlikla savasacak baska yol olmadigindan, bu derdine derman bulamaya-
cagini anlayip kendi canina kiymaya karar verir:

istesen ver bin raat, istemesen koy azapka,

Sevmey varsam eger bayga, olacak ¢ok karsamba.
istemem, versin ak belasin, varmam erge i¢ zaten,
Ey, yarabbim, al tez canim, halkka etmey mutiy sen!

der ve zehir igip diinyadan géger (Fazil ve Nagayev, 2001: 210).

Halk yaraticiigindan ustalikla faydalanarak yazilan bu eserinde Asan
Cergeyev ge¢miste hak hukuktan mahrum kalan kadinlarin vaziyetini ay-
dinlatir. O dénemin kosullarini tasvirler. Bu eseriyle sair kadinligr esaretten
kurtarmak igin verilen medeni micadeleye, onlarin toplumsal bilincini ge-
listirmeye ciddi katkida bulunur. ileride binlerce kadinin kaderini kendi elle-
rine almay! basarmalarinda Asan Cergeyev’in Takdiri de buyuUk rol oyna-
mistir. Eserin kiymeti ve Kinm Tatar edebiyat tarihinde isgal ettigi yeri de,
iste bundan gelir (Fazil ve Nagayev, 2001: 209-210).

Asan Cergeyev’in lGiglincl blyUk eseri Aci islédm Molla’dir. Bu siirde ya-
zar, basit ilahi emirleri unutmus olan din adamlarinin aggézlulik ve algak-
liklarini Aci islém Molla ve Hisleti Ana karakterleri Gizerinden elestirir. “Mi-
nafik mollalar” Kinm Tatar toplumunda 19. ylzyilin ikinci yarisindan 20.
ylzyilin baslarina kadar gérilmektedir. Bu sire zarfinda, mollalarin birgogu
gergek din adami gérinumint kaybetmis, sinirsiz glice sahip olarak ko-
numlarini kétdye kullanmig, insanlarin yasamini zorlastirmiglardir. Siirin ba-
sinda Acli isldm Molla diizenli olarak ibadet eden, gorevlerini yerine getiren,
herkesin sevdigi, saydigi, seriat ve hayatin kanunlarini gok iyi bilen egitimli
bir insandir. Ancak siirin ilerleyen bélumlerinde onun fani dinya malina
doymayan aggdzli kisiligi tasvir edilir (Memetova, 2020: 156-158).

Asan Cergeyev’in otuza yakin piyes ve siiri, 15 manzumesi bulunmakta-
dir. Yukarida s6z edilen siirlerinden bagka, 1924 senesinde Yesil Ada dergi-
sinde cikan “Cirak Omer” adli eseri, 1928 senesinde renkli resimlerle cikari-
lan ve gocuklar igin siirlerden olusan Ayvanlar Ne Ayta?, Tilki ve Koyan ki-
taplar, Yil D6ndmu adli gocuklar piyesi, yine 1924 yilinda Yeni Dinya gaze-
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tesinde basilan “Ocalarga” adli siiri ve 1930°lu yillarda Sovyet kamplarinda
bulundugu zaman yemek igin kullandigr aliminyum kazan Gzerine igne ile
oyarak yazdigi “Akay” adli siiri Gnlidir. Ayrica 1914 yilinda i. Muftizade’nin
Rusca yazilmig Kinm Musulmanlarinin Askeriy Hizmeti kitabini Kinm Tatar
Turkgesine gevirip bastirmistir (Fazil ve Nagayev, 2001: 211; Kerim, 2018:
83-95).

Asan Cergeyev Kirnm Tatar gocuk edebiyatinin gelismesine degerli kat-
kilar sunmus sairlerdendir. Onun yukarida anilan eserleri gocuk sairi olarak
da ustaligini gosterir. Cergeyev, atesli sosyo-politik konulari isleyen yazar,
sair olmakla birlikte, ayni zamanda gocuk psikolojisini iyi bilen tecribeli ho-
cadir. 1920 ve 1930’lu yillarda onun kisa, ancak manali ve ilging doért satirlik
siirlerini ezberlemeyen 6grenci yoktur (Fazil ve Nagayev, 2001: 211).

Surgunden sonraki dénemde Asan Cergeyev’in eserleri Lenin Bayra-
grnda, “Aci islam Molla” siiri 1971 yilinda basilan Edebiyat Hrestomatiya -
srnda, yine “Aci islam Molla” ile “Takdir” siirleri 1976 yilinda basilan Saadet
Ictin adli kitapta yayimlanmistir. 1986 senesi onun Ayvanlar Ne Ayta? basligi
altinda birlestirilen siirler toplami GnlG ressam Zarema Trasinova’nin gizdigi
renkli resimlerle Gg¢ dilde (Kinm Tatarcasi, Ozbekge ve Rusca) 75.000 niisha
ile basilmistir. Boylece sairin bu eserleriyle Kirrm Tatar gocuklariyla birlikte
hem Ozbek hem Rus gocuklari da tanigmiglardir. Pek ok evde cocuklarin:

Saba ketip togaydan
Cecek basi otlayman.
Balaciklar icer dep,
Kop-koyu stt toplayman.

Sakalgigim up-uzun,

Osayman koyga 6zim.

Tiyme, ¢oban, sen maga,

Tirmasayim kirlarga.
seklinde sirin tatli sdyleyisle boyle siirlerini ezberden okuduklari igitilmigtir
(Fazil ve Nagayev, 2001: 212).

Asan CergeyeV’in siirlerinde dlim ve yalnizlik, yaslilik ve ¢aresizlik, ka-
fes ve kus motifleri 6nemli yer tutar. Esir kamplarinda bulundugu sirada
aliminyum kazan Gzerine igne ile oyarak yazdigi “Akay” adli siirinde de bu
motifleri agikga gérmek mimkanddr:

Kartayganda, men garip yangiz kaldim

Su ecelsiz 6limi boynuma saldim.
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Ah, desem, “Ah” der kimsem yok, élsem-cilar,

Acik kalgan kézimi kimler cumar...

Kavusmagan, diinyadan “ah” dep keter

Siratlarga 6delgen 6limden beter... (Kirimov, 2017: 87-88).

Asan Cergeyev toplumun sorunlarina duyarli, ince duygulu, yetenek
sahibi bir halk sairi olarak Kinm Tatar edebiyati tarihinde silinmez iz birak-
mistir. incelige, olaganistl giizellige sahip devrinin giincel meselelerini
ortaya koyan 6limstz eserleri onun klasik bir yazar olarak goérilmesini sag-
lamistir. Rus edebiyatinin ve Kinm Tatar halk edebiyatinin etkisinde kalan
Cergeyev’in eserlerinde Kirim’in hem Bahgesaray (Orta Yolak) hem Col (Ku-
zey) adizlarinin sentezini yaparak canli bir dil meydana getirdigi gérilmek-
tedir.

Asan Cergeyev 1923 yilinda Arfiye Cemilevaga ile evlenmistir, dort go-
cuk babasidir. 1931-1933 yillarinda Stalin rejimi tarafindan hapse atilmistir.
1944 yilinda ailesiyle Ural’a, “Staraya Lyalya” isimli bélgeye sirgin edil-
mistir. 1946 senesi Ozbekistan’a kardeslerine giderken yolda hastalanmustir.
Andican sehrine gelip orada 23 Mart 1946 tarihinde vefat etmistir (Kerim,
2018: 82).

Sonuc

Asan Cergeyev, Kirim Tatar edebiyati tarihinde 1905-1917 yillari arasin-
daki uyanig devrinin temellerini atan klasik sairlerindedir. Onun yazdigi Gg
blytk siirin her biri de kendi devrinin en gincel mevzularini yiksek sanat
degeri ve incelikle, sade ve zengin dille tasvir etmis eserlerdir. “Esit, Mevta
Ne Sevleyur” siirinde Cergeyev, Kirnm Tatarlarinin sikintilari ve bunun sebep-
leri Uzerinde durmustur, Kinm Tatarlara uygulanan siyaseti tenkit etmistir.
YUksek vatandaslik bilinci ve cesaretine sahip olan yazar, “Takdir” siirinde
Kinm Tatar kadinlarinin kétd kaderi ile alakali sosyal konulari kaleme almig-
tir. “Aci islém Molla” siirinde ise, uyanis dénemindeki diger Kinm Tatar sair-
lerinde de yer alan bir konuyu, basit ilahi emirleri unutmus olan din adamla-
rnin aggdzlilik ve alcakliklarini elegtirmistir. Cergeyev siirlerinde c¢esitli
temalara bagvurmusg, déneminin toplumsal sorunlarina da duyarsiz kal-
mamistir. Eserlerinde ince duygularla beraber keskin hiciv de gérulmektedir.
Sairin siirlerinde 6zellikle 8lLum ve yalnizlik, yaslilik ve garesizlik, kafes ve kus
motifleri 6nemli yer tutmaktadir. Bu motiflerin kendi hayatinin da yansimasi
olduklarini sdyleyebiliriz. Siirlerinde Rus edebiyatinin ve Kinm Tatar halk
edebiyatinin etkisi gértlen sair, Kinm Tatar edebi dilinin temeli olan Bahge-
saray (Orta Yolak) agzi ve Kuzey agzi da denilen Col agzini kullanmistir.
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Kinnm’da uzun yillar 6gretmenlik yapan Cergeyev ayni zamanda Kinm Tatar
gocuk edebiyatinin da kuruculari arasinda sayilmaktadir. Cocuk psikolojisini
cok iyi bilen sair, yazdigi gocuk siirlerinde de ustaligini géstermistir. Ekte
icinden 6rnek siirler verecegimiz Ayvanlar Ne Ayta? baslikli kitabi gocuklar
arasinda ¢ok sevilmis ve ¢ dile gevrilmistir. Cergeyev’in Kirrm Tatar edebi-
yati tarihinde iz birakan eserleri halk arasinda yasamaya ve geng kusaklarin
egitimine hizmet etmeye devam etmektedir.
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Ek. Ayvanlar Ne AytaKitabindan Ornekler

Koy

Cobanlarman ¢ollerde
Gece kiinduiz gezemen.
Sut, may, et, cln, sizlerge
Karap turmay beremen.

It

Karaldida cliremen,
Kirsiz kelse kéremen.
Tégerekni dolasgip
BUtln gece Uremen.

Misik

Ballar kérse siyline,
Cagiralar Uytne.
Siganlarni tutaman,
Dakkasinda cutaman.

Tavsan

Tavda, ¢dlde yasayman.
Havug, hiyar agsayman.
Avcilarni kérgende,
Titremege baslayman.

Kirpi

Urbam menim tegenek.
Bu tegenek ne kerek?
Cumarlanip catkanda,

“Tiyme maga sen!” demek.

Koyun

Cobanlarla kirlarda

Gece gunduz gezerim.

Sut, yag, et, yln, sizlere
Durup dinlenmeden veririm.

Kopek

Bahgede yuririm,
Hirsiz gelse goririm.
Etrafi dolasip

BUtUn gece havlarim.

Kedi

Cocuklar gérse sevinir,
Cadirirlar evine.
Fareleri tutarim,
Dakikasinda yutarim.

Tavsan

Dagda, kirda yasarim.
Havug, hiyar yerim.
Avcilari gérdigim zaman,
Titremeye baslarim.

Kirpi

Giysim benim diken.

Bu dikene ne gerek?

Kivrilip yatinca,

“Degme bana sen!” demek.




Kltdr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

Ayu

Zincirlaylar moynimni,
Oynatalar sopalap.
Kordiniz ma balalar,
Capkanimni topallap?

Arslan

Okirgende davigim
Tavni, ¢élnt cangirta.
Pek kuvvetli pancam bar,
Urgan cerin dagita.

Tavuk

Katkaklayman azbarda,
Tobanlarin katinda.
Sizlerge ballar, cimirta
Berecekmen yarin da.

Balgibin

isim bardir kercekten,
Bal toplayman gegekten.
Karap turmay isliymen,
Tiysen yaman tigliymen.

Kimirska

Calisamiz butiin caz,
Artel bolup yasaymiz.
Cerge agayt toturup,
Kista rahat agsaymiz.
(Cergeyev, 1968: 17-19).

Ayl

Zincirlerler boynumu,
Oynatirlar sopalayarak.
Gordiintz ma gocuklar,

Hizla kostugumu topallayarak?

Arslan

KUkreyince sesim

Dagi, kir ginlatir.

Pek kuvvetli pengcem var,
Vurdugu yeri dagitir.

Tavuk

Gidaklarim avluda,
Samanlarin yaninda.
Sizlere gocuklar, yumurta
Verecegim yarin da.

Ari

isim vardir gercekten,

Bal toplarim gigekten.

Durup dinlenmeden galigirim,
Dokunsan fena sokarim.

Karinca

Calisinz bitin yaz,
Birlik olup yasariz.
Yere erzak doldurup
Kista rahat yeriz.
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ALEVi-BEKTASI YOLUNDA iKRAR KAVRAMININ KURAMSAL CERGEVESI

The Theoretical Framework of the Concept of Confession on the Alevi-
Bektashi Path

Ali Riza OZDEMIR"
0z
Alevilik ve Bektasilik calismalari genel bir egilim olarak baska islam ziimrelerinin
kavramlar Gzerinden yapilmigtir. Alevi-Bektasi terminolojisine hékim olunmadan
yapilan bu ¢alismalar, blyUk hatalara neden olmustur. Kavramlari yerli yerine otur-
tamayan calismalarin yarattigr bilgi kirliligi, vahim boyutlara ulasmistir. Alevi-
Bektasi yolunun merkezi kavramlarindan biri ikrardir. Alevilik ve Bektasilik ¢alisma-
larinda ikrar kavraminin genellikle erkan (ritel) anlami dikkate alinmistir. Kavramin
kuramsal gergevesi hakkinda ise gok az sey sdylenmistir. Bu galismanin temel konu-
su, ikrar kavraminin kuramsal gergevesini gizmektir. Calismamizda kullandigimiz
kaynaklar, Aleviligin ve Bektasiligin yazili kaynaklarndir. Alevi-Bektasi ariflerinin
eserleri basta olmak Uzere kolektif bellegin tasiyicisi olan Erkénndme ve Buyruklar
bu kaynaklar arasinda yer alir. ikrar kavrami etrafinda kaleme alinan giincel calig-
malari da galismanin kaynaklar arasinda saymak gerekir. Bu galisma iki ana baslik-
tan olugsmaktadir. Birinci baslik, ikrar kelimesinin s6zlik ve terim anlamini igermek-
tedir. Alevi-Bektasi yolunda ikrar, hem cins isim olarak hem de terim olarak birbirini
tamamlayan anlamlar tasir. Calismanin ikinci bagligi ise Alevi Bektasi yolunda ikrar
teriminin kuramsal gergevesine ayrilmisgtir.

Anahtar Sozciikler: Alevilik, Bektasilik, ikrar, iman, Elest Bezmi.
ABSTRACT

The study of Alevism and Bektashism, as a general trend, was carried out on the
concepts of other Islamic groups. These studies, which were carried out without
mastering the Alevi-Bektashi terminology, caused major errors. The information
pollution caused by studies that cannot put concepts in their proper place has
reached grave dimensions. One of the central concepts of the Alevi-Bektashi path is
confession. In the studies of Alevism and Bektashism, the erkén (ritual) meaning of
the concept of confession was usually taken into account. Very little has been said
about the theoretical framework of the concept. The main topic of this study is to
outline the theoretical framework of the concept of confession. The sources we use

* Bilim uzmani, 6gretmen. Milli Egitim Bakanligi, Balikesir/TUrkiye. E-posta: etnojenez@hotma-
il.com. ORCID: 0000-0002-9046-3169.

turnitin @ This article was checked by Turnitin.

174



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

in our study are the written sources of Alevism and Bektashism. Among these
sources are the Erkannames and Buyruks, which are the carriers of collective
memory, especially the works of the Alevi-Bektashi arifs. It is also necessary to
count the current works written around the concept of decency among the sources
of the study. This study consists of two main headings. The first title contains the
dictionary and term meaning of the word confession. In the Alevi-Bektashi way,
confession has complementary meanings both as a genus name and as a term. The
second title of the study is devoted to the theoretical framework of the term confes-
sion in the Alevi Bektashi way.

Keywords: Alevism, Bektashism, confession, faith, Elest Bezmi.

Giris

Alevi-Bektasgi yolunun dne gikan kavramlarindan biri “ikrar” kavramidir.
Esasen ikrar, yolun merkezine oturmus son derece 6énemli bir kavramdir.
CUnk{ Alevi veya Bektasi olmak igin dncelikle ikrar vermek gereklidir. ikrar
vermeyen kisinin Alevi veya Bektasi sayilmasi mimkdn degildir.

Alevi-Bektasi topluluklart hakkinda yapilan galismalarda ikrar kavrami
genellikle ritUel (erkén) boyutunda ele alinmis (Ulusoy, 1986; Yaman, 2001;
Noyan, 2002: 53-104; Dogan, 2001: 251-267; Sarikaya, 2011: 681-703; Turk
ve Capar, 2012: 17-42; Dedekarginoglu, 2012; Tur, 2012; Bozdogan, 2013:
196-198; Kayhan Kilig, 2014; 35-54; Akyol, 2017: 129-132; Aday, 2018; 217-
231; Tepecik; 2019: 39-78; Yolcu, 2019: 481-486), ancak ikrar kavraminin
kuramsal gergevesine deginilmemistir. Alevilik ve Bektasilik arastirmalarin-
da siklikla kullanilan ikrar kavraminin igeriginin nasil dolduruldugu konu-
sunda, glinimuze degin tatmin edici bir galisma da yapilmig degildir. Bu
¢aligma, Alevilikte ikrar kavraminin kuramsal gergevesini gizmek ve bu kav-
ram etrafinda nasil bir anlam dinyasinin inga edildigini ortaya koymak igin
yapilmistir. Dogal olarak galismamizin temel problemi, Alevi-Bektasi yo-
lunda ikrar kavraminin igerigini arastirmak ve kuramsal gergevesinin sinirla-
rini gizmektir.

Calismanin dayandigr ana kaynaklar, Alevi-Bektasiligin i¢ metinleri
olarak kabul edilen temel eserlerdir. Bunlarin basinda yolu bugtine tasiyan
Alevi-Bektasi ariflerinin siirleri ve risaleleri gelmektedir. Kizilbag-Alevi top-
luluklarinda kolektif bellegi ifade eden Buyruklar, Babagan Bektasilerinde
kolektif bellegi temsil eden ErkGnnédmeler galismanin diger ana kaynaklari
arasindadir. Konuyla ilgili yapilan giincel galismalari da, bu kalemden say-
mak gerekir. Calisma iki basliktan olugmustur. Birinci béliumde ikrar kavra-
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minin ne anlama geldigi tartisilmis, ikinci baslikta ise ikrar kavraminin Alevi-
Bektasi bilgi evrenindeki 6zellikleri agiklanmistir.

Bu ¢alismada kullanilan Alevilik ve Bektasilik adlarinin kapsadigi sosyal
zUmreleri ayrica izah etmek gerekir. “Alevi-Kizilbaslar” adi tek basina kulla-
nildiginda Kizilbaslari ve ayni sosyal gevreye bagli diger alt zimreleri, “Bek-
tasi-Babaganlar” adi Bektasi tarikatina bagli Babagan subesini, “Bektasi-
Celebiler” adi ise Haci Bektas Veli soyundan gelen Celebileri ve onlara bagli
zUmreleri ifade etmektedir. “Alevi” veya “Alevi-Bektasi” kullanimiise “Alevi
ve Bektasi” olarak adlandirnlan batin zimreleri kapsamaktadir. Caligmanin
seyri igerisinde bu zUmreler tek ¢ati altinda, gerek duyulan yerlerde ise ayri
ayn ifade edilmistir. Alinti metinler iginde bazen aciklama yapmak ihtiyaci
ortaya cikmistir. Bu agiklamalar ise kdseli parantez [aciklama] iginde veril-
mistir.

1. ikrar Ne Demektir?

Arapca bir kelime olan “ikrar”, Alevi-Bektasi yolunda birka¢ anlama
gelir. Bunlardan biri s6zlUk, digeri terim anlamidir. Kelimenin s6zlik anlami-
na uygun sekilde cins isim olarak ve terim anlamiyla kullanimi Alevi-Bektasi
yazili kaynaklarinda siklikla kargimiza ¢gikmaktadir. Denilebilir ki, eseri gu-
nimuaze ulagmis Alevi-Bektasi erenlerinden ikrar kavramini bir sekilde an-
mayani yok denilecek kadar azdir. Ozellikle (izerinde durulan ve vurgulanan
ikrar, Alevi-Bektasi yolunun temel terimlerinden biri olarak kabul edilebilir.

1.1. Sézliik Anlamiyla ikrar

“ikrar” Arapca sozliklerde, “kabul etme, onaylama” (Tabatabai,
2012a: 477), “s6yleme, bir seyi bildirme, haber verme, yerine getirme, be-
nimseme, onama, kabul, tasdik, hakki itiraf etmek, karar vermek ve sabit
kilmak, mukarrer kilmak” (Yesilyurt ve Oral, 2012: 31-44) gibi anlamlara
gelir. Tirkgede de Arapga anlamina uygun sekilde cins isim olarak, “itiraf
etme, saklamayip sdyleme, agikca sdyleme; dogrulama, kabul etme, tasdik
etme; dil ile sdyleme, ifade, beyan” (Komisyon, 2000: 1365) anlamlarini
tasir.

Aleviligin yazili kaynaklarinda “ikrar” kelimesinin s6ézluk anlamina atif-
lar bulmak mumkdndur. Bu atiflarda 6zellikle Hz. Muhammed’in hadisleri
merkezdedir. Buyruk -izmirde Hz. Muhammed’in bir hadisi aktarilir ve haki-
katin “dil ile ikrar kalp ile tasdik edip inanip iman getirmek” oldugu belirtilir
(Aytekin, 1958: 9). Burada “dil ile ikrar” ifadesinde ikrar kelimesi cins anla-
miyla kullanilmistir. Benzer sekilde Buyruk-Menakib-1 Sultan Seyh Safi adli
eserde ikrar veren muminlerin Uzerine disen vaciplerden biri “dil ile ikrar”
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(Tasgin, 2005: 445) olarak ifade edilir. Buyruk-Seyh Safi Buyrugu'nda “Al-
lah’i dil ile ikrar eyleyin, géndl ile anin” (Saygl, 1996: 68) diyerek ikrar keli-
mesinin dil ile tasdik anlami én plana c¢ikarilir. Yemini’nin (16. ylzyil), Hz.
Muhammed’in dilinden séyledigi “Resul-i hak dedi etmeyiniz inkdr / Ali’'ye
hem bana getiriniz ikrar” (Ozmen, 1998b: 69) dizelerindeki ikrar getirmek,
halk dilinde iman getirmek olarak kaliplagsan sehadet kelimesini anlatir.
Kaygusuz Abdal, bir siirinde ikrar kelimesinin cins isim anlamina atifta bulu-
nur ve kelimenin “tekrar” anlamina vurgu yapar: “Azézil’dir [Seytan]
Hakk’a eylemez ikrar / Gerekse sOyle ana bunca tekrar” (Sehzéde Aladddin
Gaybi, 2021: 1186).
1.2. Terim Anlamiyla ikrar

“Ikrar” kelimesinin, sdzlik anlami diginda Alevi-Bektasi yolunda bir de
terim anlami vardir. Genelde irfan/tasavvuf yolunda, 6zelde Alevi-Bektasi
yolunda ikrar terimi zgiin bir anlami karsilar. “ikrar vermek” seklinde kalip-
lasan ifade, s6z vermek anlamindadir. Allah’a yaklagmak icin tasavvuf yo-
luna giren kisinin kendini seyhe teslim edip ona s6z vermesi demektir (Ce-
becioglu, 2005: 303; Kaya, 2014: 417). ikrar vermek, Bektasi-Babaganlikta
“nasip almak” seklinde de ifadesini bulur. Kurallarn belli olan bir térenden
gegerek Bektasi tarikatina girmeye ikrar vermek veya nasip almak denir
(Soyyer, 2019: 324). Ozetle, ikrar vermek mensup olunacak tarikatin kural-
larina uymak, kendi 6ztnd maddi ve manevi olarak egitmek igin s6z vermek
ve yemin etmektir (Dogan, 2001: 251).

ikrar vermek sadece dille verilen bir sézden ibaret degildir. Génilden bir
bagliligr ve teslimiyeti de ifade eder. ikrar teriminin sadece dil ile tekrar ol-
madigr ayni zamanda gdénilden, i¢ten bir baglilik oldugu Kur'an-i Kerim’de
gegmektedir. Ayette Allah’in peygamberlerden “...Size kitap ve hikmet ve-
rirsem, sonra size beraberinizdekini dogrulayan bir elgi gelirse, kesin olarak
ona iman edeceksiniz ve ona yardimci olacaksiniz” diye s6z aldigi, “Bunu
ikrar ettiniz ve bu hususta ahdimi aldiniz mi?” diye sordugu, Peygamberlerin
ise “Ikrar ettik” diyerek s6z verdikleri ve Allah’in da “Oyleyse sahit olun, ben
de sizinle birlikte sahit olanlardanim” dedigi bildirilmistir (Al-i imran/81).
Ayetin hitap sekli peygamberler Gzerinden onlarin Gmmetlerinden de ikrar
alindigini géstermektedir (Tabatabai, 2012a: 477). Hz. Ali’den rivayet edilen
bazi buyruklarda, Allah’in Hz. Adem’den itibaren génderdigi butin peygom-
berlerden Ummetlerine Hz. Muhammed’in gelisini haber vermeleri, onu muj-
delemeleri ve tasdik etmeleri igin kesin s6z (ikrar) aldiklari ifade edilmistir
(Tabatabai, 2012a: 482-483).
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Alevi-Bektasi yolunda tarikata giren talip, D6rt Kapr’da (Seriat, Tarikat,
Marifet ve Hakikat) ilerlemek ve kemale ermek igin mursidinin buyruklarina
uyacagina ozel bir torenle s6z verir. Bu torene “ikrar erkéni”, verilen séze
“ikrar vermek”, seyhin ikrari kabul etmesine de “ikrar almak” denir. Kul Veli
bir siirinde Dért Kapr'yr dért duvara benzetir ve dért duvari kurmak igin bir
murside (k&mile) ikrar verilmesi ve ikrarda durulmasi gerektigini soyler:
“Varip bir kadmile yoldas olmaga / Ahd eyleyip ikrarinda durmaga / Dért du-
varin binasini kurmaga / Ararim Gstadim bulayim deyi” (Yavuz, 2013: 322).
ikrar vermeyi, s6z vermek olarak aciklayan Kaygusuz Abdal, séziin bir oldu-
gunu ve doénulmemesi gerektigini pek veciz ifade eder: “Tanr dahi bir, ask
dahi bir, séz dahi birdir / ikrar sakin sen i génil inkara verme” (Sehzade
Aladddin Gaybf, 2021: 391). ileride detayli sekilde agiklanacadi tizere tarika-
ta girigte, mUrside verilen bu ikrarin arka planinda Allah’a, Hz. Muhammed’e
ve Ehlibeyt’e verilen ikrar yatar. Yani bunlar olmadan murside verilen ikrarin
bir anlami olmaz.

Alevi-Bektasi yolunda ikrar, ahitle yani s6z vermekle, sdzlesmekle esit-
lenmis bir terimdir. ikrar teriminin gectigi yerlerde siklikla “ahit” terimine de
yer verilmis, bu iki terim ayni anlamda kullanilmistir. Pir Sultan bir nefesinde
“Ahd ile ikrar Gstiine / Durur da var durmaz da var” (Gélpinarli ve Boratav,
2010: 257; Ozmen, 1998b: 241) diyerek ahit ile ikrar terimlerini ayni anlamda
kullanir. Yani ikrar vermek, ayni zamanda kiginin 6z nefsiyle ve mursidiyle
ahitlesmesidir. Yine Pir Sultan, ikrar ile ahit terimlerini yan yana kullandigi
bir nefesinde, kisinin ikrarinda durmasini ahdine sadik kalmasi olarak ifade
eder: “Dostlar bizden muhabbeti kaldirdi / Higbir ikrarinda ahdi bulunmaz”
(Ozmen, 1998b: 221). Kasim Dede (18. ylizyil) ise ahit ile esitledigi ikrar te-
rimine gok 6zel bir anlam ytkler. Clink( ona gére kigi, can verse bile ikrarin-
da durmalidir. Tarikata da ancak bdyle saglam iradeli kisiler gelmelidir:
“Ahd @ ikrar verip ikrarin bozar / Can verip ikrara duranlar gelsin” (Ozmen,
1998c: 288). Malatyali Sadik Baba (6. 1873) da “ahit” ile “ikrar” kelimelerini
yan yana kullanan ariflerdendir: “Bu Sadik, distim yar ile / Hem ahd ile
ikrar ile” (Ozmen, 1998¢: 372).

ikrar ve ahdin yanina lctinct bir terim daha siklikla kargimiza cikar. Bu,
Farsca “yemin” anlamina gelen “peyman” kelimesidir. Mesela Seyrani bir
nefesinde “ikrar”, “ahit” ve “peyman” kelimelerini yan yana kullanir: “Mur-
sidin Muhammed rehberin Ali / ikrarinda ahd G peymén ol da gel” (Yavuz,
2013: 320). Bu Ug kavram Teslim Abdal’in (17. ylzyil) bir nefesinde yine yan
yana gelmistir: “Verdigin ikrara dogru gelirsen / Aht ile peymandan rehber
isterler” (Ozmen, 1998c¢: 96). Elest Bezmi’nde verdigi ikrardan dénmemesi
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gerektigini kendi 6z nefsine hatirlatan Edip Harabi, ikrar, ahit ve peyman
kelimelerini es anlaml kullanir: “Béyle sen Bezm-i Ezelde ahd U peyman
eyledin / Ey Harabi dénme zinhar verdigin ikrardan” (Ugtinci, 2012: 219).

Ozetle Alevi-Bektasi yolunda “tekrarlamak” anlamina gelen “ikrar” ke-
limesi 6zel bir icerikle donatilmig, Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Ehlibeyt’in buy-
ruklar esas alinarak temel terimlerden biri haline donusturalmustar. Tarikat
kapisindan giriste belli ritGelleri olan bir térenle bir daha dénmeyecegine
dair verilen s6z, ikrar vermek olarak kaliplasmistir.

2. ikrarin Ozellikleri Nelerdir?

Alevi-Bektasi yolunda ikrar terimini, birkag cimleyle agiklamak yeterli
degildir. Onu daha iyi kavramak ve kuramsal gergevesini gizmek igin onun
sahip oldugu temel 6zellikleri mercek altina almak gerekir. Yazili kaynakla-
rina bakarak Alevi-Bektasi yolunda ikrar kavraminin temel 6zelliklerini séyle
siralamak mimkanddr: ik ikrar Kalu Bela’da (Elest Bezmi) verilmistir. ikrar
Muhammed-Ali’ye ve Ehlibeyt’e verilir. ikrar dinya hayatinda mirside veri-
lir. ikrar verecek kisi kimi ézelliklere sahip olmalidir. ikrar vermek belirli t6-
renlerle olur. ikrar saf olmalidir. ikrar imanin ispatidir. Hedefe varmak igin
ikrarda sabitkadem olmak gerekir. ikrarinda duran kimi sirlara sahip olur.
ikrarin ziddi inkéardir. ikrardan déniilmez. ikrarindan dénen lanetlenir.

2.1. ilk ikrar Kalu Bela’da (Elest Bezmi) Verilmistir

Alevi-Bektasi yolunda ikrar kavraminin dikkat ¢geken itk 6zelligi, ilk ikra-
rin Kalu Bela olarak da bilinen Elest Bezmi’nde Allah’a verilmis olmasidir.
islami literatlirde “misak”, “kalt beld”, “ahid”, “beld ahdi”, “r0z-i elest”,
“bezm-i ezel” ve “bezm-i elest” (Yavuz, 1992: 106-108) gibi isimlerle de
bilinen Elest Bezmi, kaynagini Araf Suresinin 172 ve 173. ayetlerinden alir. Bu

ayetlerde soyle denilmektedir:

Hani Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerinden soylarin almis
ve “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diyerek onlari kendilerine sa-
hit tutmustu da onlar da, “Evet, sahidiz.” demisglerdi. Kiyamet gU-
nd, “Bizim bundan haberimiz yoktu.” demeyesiniz diye (Allah bunu
bdyle yapti). Yahut “Vaktiyle atalarimiz misrik olmuslardi. Biz on-
lardan sonra gelen nesillerdik. Bizi, egri yola sapanlarin yaptikla-
rindan dolayr mi mahvedeceksin?” demeyesiniz diye (Allah bunu
boyle yaptl) (Tabatabai, 2012b: 430).

Yukarida yer verdigimiz bu iki ayet, Elest Bezmi’nde bitlin insanlarin Al-
lah’in rabligine iligkin ikrarlarnni hatirlatmaktadir. Ayette bildirildigine gore,
bUtln insanlar kendi iradeleri olan farkli bireyler olarak birbirinden ayrilmis,
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bir araya toplanmis, her birine kendi nefsi sahit tutulmus ve Allah’in rububi-
yeti konusunda herkesten ikrar alinmigtir. Bunun nedeni kiyamet guninde
herhangi bir bahane ileri sirmemeleri igindir. insan, Elest Bezmi’nde Allah’a
bir s6z vermistir ve Allah da bu s6zlin geregini insandan isteyecektir (Taba-
tabai, 2012b: 430-454).

Elest Bezmi’nde verilen ikrarla ilgili Aleviligin yazili kaynaklarinda gok
sayida kayit bulunmaktadir. Clnkd Alevilik basta “ikrar” olmak Gzere, “yol”,

“erkdn”, “sir” gibi birgok temel kavramini Elest Bezmi Gzerine bina etmistir.
Elest Bezmi’nde yol ve erkén kurulmus, ikrar verilmis ve sir sdylenmistir.

Diyarbakirli Ahu Baba (17. ytzyil), “ikrar verdim dénmem Elest Bez-
mi’nden / Verdigim ikrari imandan aldim” (Ergun, 1960b: 31)* diyerek Elest
Bezmi’nde verdigi ikrara kendi 6z nefsi Gzerinden atifta bulunur. Esat Baba
(6. 1826) ikrar ile imanin nereden geldigini acikladig bir nefesinde, “ikrar ile
imandan haber sorarsan / ikrar iman Kalu Beli’den gelir” (Ozmen, 1998d:
296) diyerek ikrarin kdkenini Kalu Bela yani Elest Bezmi olarak gosterir. Genc
Abdal (19. ylzyil), “Elestli Bezm’inde ikrare geldim / Men imanim kalb evin-
de gizledim” (Oytan, 1956: 29) musralariyla Elest Bezmi’nde verdigi ikrari
hem dille hem de génille verdigini ifade eder. Dogal olarak ikrar sadece
s6zlUk anlamiyla degil, terim anlamiyla kullanir.

Kalu Bela’da verilen ikrarin kadim ve ezel oldugu Alevi-Bektasi arifleri
tarafindan siklikla dile getirilmistir. Pir Sultan, “Duzel Pir Sultan’im katara
dizel / Biz de ikrar verdik kadim U ezel” (Goélpinarli ve Boratav, 2010: 136)
diyerek Elest Bezmi’nde verilen ilk ikrarin kadim ve ezel oldugunu vurgula-
mistir. Kendisi kadim ve ezel olan bu ikrar vermis, dinya hayatinda da bu
ikrarinda sebat etmistir. Usuli (16. ylzyil), Elest Bezmi’nde verilen ikrarin
ezeli oldugunu vurgulayan bir diger sairdir: “ikrar G agkimiz ¢in ezelidir /
Milminin ikrari Kalu Beli’dir” (Demir, 2016: 727).

Kul HUseyin (16. ylzyil) de ikrarini ezelden yani Elest Bezmi’nde verdigi-
ni ilan eden arifler arasindadir: “Ta ezelden ahd-U ikrar glderken / Sermest
olup askin meyin tadarken” (Ozmen, 1998b: 338). Kul Himmet (16. ylizyil),
“Ta Kalu Bela’dan sevdik sevistik / Bizimle ezeli yardir mahabbet / Ustad
mezarinda ikrar konustuk / MUmine kadim ikrardir mahabbet” (C)zmen,
1998b: 301) diyerek ikrarin kadim ve ezeli oldugunu ve bunun Elest Bez-
mi’nden beri strdigini séylemektedir. Bolulu Agik Dertli (1772-1845) ise
“Hitab-1 Elest’de Bezm-i Ezel’de / Sadakatle ikrar verenlerdeniz” (Ozmen,

! Ayni nefes Hatayi’ye de nispet edilmistir. Bk. (Ergun, 1961: 57).
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1998c: 360) dizeleriyle Elest Bezmi’nde verilen ikrari sadakat motifiyle 6n
plana gikarmaktadir.

2.2. ikrar Muhammed-Ali’ye ve Ehlibeyt’e Verilir

Alevi-Bektagi yolunda ikrar, Allah’tan sonra Hz. Muhammed ile Hz.
Ali’ye verilir. Metinlerden anlasildigr kadariyla Aleviler ve Bektasiler tarafin-
dan, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye Elest Bezmi’nde ikrar verilmistir. DUnya
yasaminda ise bu ikrarda durulmusg, ikrarinda sabitkadem olanlar menzile
ulagmistir.

Elest Bezmi’nde ikrar 6nce Allah’a verilmis, daha sonra herkes yasaya-
cagl zamana ve mekéna gore resullere, nebilere ve vasilere itaat bildirmis-
tir. Hz. Ali’den ulasan kimi buyruklara goére, Elest Bezmi’nde Allah énce re-
sulleri, sonra nebilerle vasileri belirlemis ve insanlara onlara itaat etmelerini
emretmistir. BUtln insanlar bu emre itaat ederek séz vermistir (Tabatabai,
2012b: 455). Bu baglamda Aleviler de daha Elest Bezmi’nde resul olarak Hz.
Muhammed’e, vasi olarak Hz. Ali 6zelinde On iki imam’a ikrar vermistir. Buy-
ruk -Menakib -1 Sultan Seyh Safi adli eserde, Hz. Ali’nin yukarida yer verdigi-
miz buyruguna uygun olarak, Elest Bezmi’nden ikrar vererek mimin olan
kisilerin, bu diinyada Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin yolundan gittigi sdylenir
(Tasgin, 2005: 444-445). Buyruk-Seyh Safi Buyrugu'nda On Yedi Kemer-
best’in Elest Bezmi’nde Allah’a ikrar verdigi, bu dinyada ise Hz. Muham-
med’e ve onun evlatlarina “ahdi ikrar ve biat” kildiklar ifade edilir (Sayg,
1996: 56).

Sah Hatayi (16. ylizyil), Elest Bezmi’nde verdigi ikrarin hem Allah’a, hem
Hz. Muhammed’e hem de Hz. Ali’ye oldugunu su dizelerle dile getirir: “Sah
Hatayi’m Hak-Muhammed-Ali’dir / Ta ikrarim vardir Kalu Bela’dan” (Yavuz,
2013: 178).2 Noksani (18. ylzyil), Hz. Muhammed’in askina yandigini ve Hz.
Ali’nin yolunda Kalu Bela’dan can bastan gectigini sdylemektedir: “Bir ger-
¢ek yuzinden bu derde distim / Muhammet askina yandim tutustum /
Ali’nin yolunda can bagtan gegtim / ikrarmiz Kalu-Beli’den meger” (Oz-
men, 1998c: 239). Malatyali Sadik Baba (6. 1873) da, “Seyranimiz Muham-
med’den Ali’den / Kadim ikrarimiz Kalu Beli’den” (Ozmen, 1998c: 372) diye-
rek Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye verilen ikrarin kadim oldugunu ve bu ikrarin
Elest Bezmi’nde verildigini sdyler. Pir Sultan’in (16. ylzyil), “Biatimiz aldik biz
de uludan / Murvet kimden kaldi Hazret’ Ali’den / Bizim ikrarimiz Kalu Be-
li'den / Eldedir etekte bu ellerimiz” (Gélpinarli ve Boratav, 2010: 135) dize-
leri, Elest Bezmi’nde Hz. Ali’'ye verdigi ikrari hatirlatir. Bu inanigi Munire Baci

2 Benzer bir siir Pir Sultan’a isnat edilmistir. Bk. (Golpinarli ve Boratav, 2010: 239).
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(18-19. ylzyil), “ikrarim Kalu Beli’den / Sultanim ulu Ali’dir” (Ergun, 1960b:
183; Ozmen, 1998c: 303) dizeleriyle dile getirmistir. ihlasi Baba (19. yizyil)
da Miinire Baci ile benzer duygular igindedir: “ihlasi tmidin kesmez Ali’den /
ikrar bendesidir Kalu Beli’den” (Demir, 2016: 327).

Kalu Bela yani Elest Bezmi vurgusu olmadan Hz. Muhammed, Hz. Ali,
Ehlibeyt ve On iki imam’a ikrar verildigi de Alevi-Bektasi arifleri tarafindan
dile getirilmistir. Béylece Elest Bezmi’nde verilen ikrarin, dinya hayatinda
da devam ettigi ifade edilmistir.

Alevi-Bektasi yolunda ayni nurdan yaratildiklarina inanilan Hz. Mu-
hammed ile Hz. Ali, siklikla Muhammed-Ali seklinde ifade edilmistir. Buy-
ruk -izmirde ikrar veren herkesin (musahipler, pirler, halifeler, talipler) ikra-
rini Muhammed-Ali yoluna verdigi soylenir (Aytekin, 1958: 32). Buyruk-
Bisati’de pirlerin arif oldugu ve Muhammed Ali’ye ikrar verdigi ifade edilir
(Bisati, 2013: 28). Sahiya (16. yuzyil), bir nefesinde 6z darda, yuzl yerde
Muhammed-Ali’ye ikrar verdigini sdyleyerek tarikat kapisinda verilen ikrara
atif yapar: “Ozim dérda yiizim yerde durmusum / Muhammed Ali’ye ikrar
vermisim” (Burcuoglu ve Ozay, 1952: 26). Genc Abdal (19. ytzyil), “Mu-
hammed Ali’ye ikrar verdinse / Gordligun 6rt, gérmedigin séyleme” (Oytan,
19560: 78) dizeleriyle Muhammed-Ali’ye ikrar veren kisilerde bulunmasi
gereken birtakim ahlaki hasletleri ifade etmigtir. Kalbi de, “Muhammed
Ali’ye vermisiz ikrar” (Yavuz, 2013: 304) diyerek Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye
ikrar verdigini soyler.

Tarikat kapisindan girigte ikrar verilirken Hz. Muhammed’in mdrsit, Hz.
Ali’nin rehber olduguna o6zellikle vurgu yapilir. Erkdnnédme-Arnavutluk’ta
“Hak deyip bel bagladim ikrar verip erenlere / Mirsidim oldu Muhammed
rehberimdir Murtaza” (Yal¢in ve Yilmaz, 2003: 32) diyerek Hz. Muham-
med’in mursit, Hz. Ali’nin ise rehber konumunda oldugu ifade edilir. Esasen
bu ifade, Babagan Bektasiliginin ikrar erkdninda rehberin séyledigi ve mursi-
din talibe telkin ettigi temel bir ifadedir.

Bazi arifler ise ikrar vermeyi Hz. Ali’yle anmiglardir. Mesela Sah ismail
Hatayi (16. ylzyil) ise Hz. Ali’nin hem dillere hem de gondillere ikrar oldugu-
nu soyleyerek, ikrarin iki yonine vurgu yapar: “Evvel U dhirda sensin dinini
serh eyleyen / Dillere gonillere ikrérsin sen ya Ali” (Ergun, 1961: 150). Hacl
Bektas Veli Dergdhr’nin meshur postnisini ve Hasreti mahlasiyla nefesler
sOyleyen Hamdullah Celebi (1767-1836), “Hasireti’'m ikrar iman Ali’ye”
(Ozmen, 1998c: 204) musraiyla Hz. Ali’ye ikrarini dile getirir. Noksani (18.
yuzyil), “ikrar verdik Sah-1 Merdan’a geldik” (Ozmen, 1998c: 249) diyerek

182



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

Sah-1 Merdan lakabi Gzerinden Hz. Ali’ye ikrarini ifade eder. Genc Abdal (19.
yuzyil) da benzer bir dizeyle Hz. Ali’ye verdigi ikrarini aciklar: “ikrarimiz Sah-1
Merdan Ali’dir” (Ergun, 1961: 83).

ikrarin Ehlibeyt’e ve Al-i Resul’e verilecegdi ydnindeki ifadeler bazi arif-
lerin nefeslerinde yer almistir. Mesela ismail (18. ytizyil), arif olanlarin Ehli-
beyt’e ikrar vermesi gerektigini “Arif Ehlibeyt’e ikrar yetirdi” (Ozmen, 1998c:
331) dizesiyle ifade eder. Kamiya (18-19. ylzyil) ise ikrar vermeyi Ehlibeyt
merkezli olarak pek veciz olarak acgiklar: “Al-i Resul’edir itikadimiz / Cardeh
masuma istinddimiz / Ehl-i Beyt’e muhkem itimadimiz / Kamiyd ikrar G
ménimiz var” (Yavuz, 2013: 357).

Aleviligin yazili kaynaklarinda ikrarin On iki imam’a verildigi de kayda
gegmistir. Buyruk-Menékib-1 Seyh Safide (Tasgin, 2012: 117) ve Buyruk-
Menakib -1 Evliya’da (Yildirim, 2020: 333) sabah duasinin ve namazinin an-
latildig kisimda On iki imam’a ikrar edilmesi ve mirside iradet getirilmesi
istenir. Kul Hasan (17. ylizyil), On iki imam’dan Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’e,
(Ergun, 1960b: 76; Ergun, 1961: 123), Teslim Abdal (17. ylzyil) imam Zey-
nel’Abidin, imam Muhammed Bakir ve imam Céfer Sadik’a (Yavuz, 2013:
291), Turabi (19. ylzyil) (Oytan, 1956a: 63), ve Seher Abdal (16. ylzyil) (Ya-
vuz, 2013: 266), Iimam Muhammed Békir’a, Seyrani (19. ylzyil), imam Cafer
sadik’a (Yavuz, 2013: 322), Resmiya (19. ylizyil), imam Muhammed Taki ve
imam Ali Naki’ye (Yavuz, 2013: 343) ikrar verdiklerini agikga ifade etmigler-
dir. Gorunen o ki ikrar, sadece ikrar erkGninda verilen bir sézden ibaret degil -
dir. Zaman zaman dile getirilmeli, tekrar edilmeli ve kisi kendi nefsine ikrari-
nianimsatmalidir.

2.3. ikrar Diinya Hayatinda Miirside Verilir

Alevi-Bektasi yolunda ikrar Allah’tan sonra Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye
verilir. Metinlerden anlasildigr kadariyla Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye verilen
ikrar Elest Bezmi’nde olmustur. Dinya yasaminda ise bu ikrarda durulmus,
ikrarinda sabitkadem olanlar menzile ulagmistir.

Kisi, dunya hayatinda tarikat kapisina girdiginde ikrarini murside verir.
Bu kisi Dért Kapr’si tamam olan bir miirsit olmalidir. insan-1 kémil olmayan,
kendi 6ztinde Hakk’r bulmayan kisi, mursitlik yapamaoz. Kaygusuz Abdal (14.
ylzyil) ilahi ask yolunda ilerlemek isteyenlere Ug seyi sart kosar: mirsid-i
kéimil, ikrér-1 sadik, kabiliyyet-i latif (Sehzéde Aladddin Gaybf, 2021: 1061).
ilhami (? ylzyil), “Tarikat pirine ikrar vereli / Erenler cimleden ala gériindi”
(Oytan, 1956a: 121) diyerek tarikat kapisinda ikrarin pire yani murside veril -
digini sdyler. Matlubi (19. ylzyil?), Bektasileri anlattig bir nefesinde “ikrar
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verdin bir pire / Dil salmayiz her yere / Bendeyiz ulu ere / Biz Bektasi gllleri-
yiz” (Oytan, 1956b: 112) diyerek Bektasilerin tarikata giriste ikrarini pire ver-
digini Haci Bektas Veli 6zelinde anlatir. Ancak bu pir yani mdrsit, birtakim
ozelliklere sahip olmalidir: “Pirimiz uludan ulu / Ol kurdu erkdni, yolu / Mu-
hammed Ali’nin kulu / Biz Bektasi gulleriyiz” (Oytan, 1956b: 112). Bu 6zellik-
lerden en dikkat gekeni “Muhammed Ali’nin kulu” olmasidir. CUnku pir veya
mursit ikrar kendi adina degil Muhammed Ali adina almaktadir. Nitekim
mursit ikrar alirken talibe kimi nasihatlerde bulunur ve su sorulan sorar:
“Erenler meydaninda, pir huzurunda, mirsidine teslim-i rizada oldun mu?
Yalan sdyleme. Haram yeme. Zina ve livata etme. Elinle koymadigin seyi
alma. Gdziinle her gérdagini séyleme. Bildigini bilme. isittigini séyleme.
Gelme gelme. Donme, dénme. Gelenin basi, dénenin mali. Béylece (Allah,
Muhammed, Ali) On iki imam, Hanedan-i Ehlibeyt’e iman G ikrar ettin mi?”
(Oytan, 1956a: 179).

ikrar verilecek miirsidin 6zellikleri arasinda Dért Kapr'yr tamamlamasi,
insan-1 kadmil olmasi, bir mirsitten el/icazet almasi sarttir. Alevi-Kizilbas
topluluklari ile Bektasi-Celebiler ikrar verilecek mursidin Evlad-1 Resul yani
Hz. HUseyin Uzerinden Hz. Muhammed’in soyundan gelmesini zaruri gor-
mustUr. Hatta basta Buyruk metinleri olmak Gzere birgok yerde Evlad-1 Resul
olmayanlarnn mursitlik yapmasina ve yola talip olanlarin bu gibi kisileri
mirsit edinmesine siddetle muhalefet edilmistir. Mesela Buyruk -izmir niis-
hasinda Evlad-1 Resul olmayanlarin mursitlik yapmasi ve ikrar almasi gok
sert ifadelerle elestirilmistir (Aytekin, 1958: 13). Bektasi-Babaganlar ise
mursit olmak igin Evlad-1 Resul olmayi sart gérmezler. Onlara gére Dort Ka-
pr'yl tamamlayan, insan-1 kémil olan ve bir mirsitten el/icazet alan herkes
ikrar alabilir.

2.4. ikrar Verecek Kisi Kimi Ozelliklere Sahip Olmalidir

Alevi-Bektasi yolunda her kisiden ikrar alinmaz, er kisiden ikrar alinir.
Dogal olarak ikrar verecek kisilerin bazi sifatlara sahip olmasi beklenir. ikrar
verip tarikat kapisindan girmek isteyen taliplilerin 6ncelikle seriatinin ta-
mam olmasi gerekir. Yani seriat kapisinda 6ngdrilen hususlari yerine getir-
mesi ve bu hususlarda sureklilik saglamasi lazimdir. CunkU seriati tamam
olmayan kisi tarikata kabul edilmez (Ozdemir, 2020a: 260-261). Seriatini
tamamladiktan sonra da kisi tarikata hemen alinmaz; biraz bekletilir, takip
edilir, taninmaya c¢aligilir. Eger uygun goérultrse ancak bundan sonra tarikat
kapisina kabul edilir. Esasen Alevi-Bektasi yolu, herkesi tarikata ¢agirmaz,
bu anlamda yayilmaci amaglar glitmez. O nedenle tarikat kapisindan ali-
nacaklar dnce bekletilir. Zaman iginde uyum saglayip saglamayacagina
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bakilir, daha sonra uygun gérilirse kabul edilir. Tarikata girmek igin talip
olanlara, “Gelme gelme, donme dénme. Gelenin mali, dénenin cani” (To-
puzkanamis, 2010: 431). “Bu yol atesten gdmlek, demirden Lleblebi, kiligtan
keskin képridir” (Oytan, 1956a: 174) diye sert ve keskin uyarilarda bulunu-
lur.

Seriatini tamamlayan kisi cahil olmaz. inanciyla ve imaniyla ilgili asgari
bilgiye sahiptir. Zaten seriat kapisinin makamlarindan biri de “ilim 6gren-
mektir’ (Ozdemir, 2020b: 721). Malatyali Sadik Baba, “Cahil ikrar verir ah-
dinde durmaz” (Ozmen, 1998c¢: 407) diyerek cahil kisiden ikrar alinmayaca-
gini ¢inkt cahil kisinin ikrarinda durmayacagini séyler. Yani ikrar veren kisi,
yaptigi isle, dustugi yolla ilgili bilgiye sahip olmalidir. Bu da ancak tahkiki
imanla mimkin olabilir. imanini arastirarak ve égrenerek génillerine nak-
sedenler, tahkiki imana sahip kisilerdir (Ozdemir, 2021: 10). Pir Sultan (16.
ylzyil), “Tahkik dervis ikrarindan déner mi?” (Goélpinarli ve Boratav, 2010:
105) diyerek tahkiki imana sahip olanlarin verdigi ikrardan dénmeyecegini
sdyler. O nedenle ikrar verecek kiginin imani tahkiki olmalidir.

Sadece bilmek yetmez, tarikat kapisina alinacak talip bir takim ahlaki
Ozelliklerle de donanmig olmalidir. Mirsidin ikrarda verdigi nasihatler, bu
ahlaki 6zelliklerin bir kismini ifade etmektedir:

Yalan soyleme. Haram yeme. Giybet etme, arkadan dedi-kodu
yapma. Sehvetperest olma. Eline-diline-beline sahip ol. Kin ve ki-
bir tutma. Kimseye haset etme. Garaz, buguz, inat etme. Gordlugu-
nU ort, gérmedigini sdyleme. Elinle koymadigini alma. Elinin erme-
digi yere el uzatma. Séziiniin gegmedigi yere sdz sdyleme. ibretle
bak, hilm (yumusaklik) ile sdyle. Kiglgine izzet, blyugune hir-
met ve hizmet eyle. On iki imam, On Dért Masum’u bir nur bil. Bun-
lar hak olarak tani. Her yerde ve kendi 6zinde Hakk’i hazir bil.
Erenlerin sirlarina erig. Gergek mursit Muhammed Mustafa’yl, ger-
cek rehber Ali el-Murteza’yi bil. Ozini bu yolda bdylece tut (Ya-
man, 2001: 296).3

2.5. ikrar Vermek Belirli Térenlerle Olur

Alevi-Bektasi yolunda ikrar vermek, sadece s6z vermekten ibaret degil-
dir. Belli ritUellerle yerine getirilen bir téreni de kapsar. Babagan Bektasili-
ginde ayn’Ul cem veya ikrar erkéni (Noyan, 2002), Bektasi-Celebilerle Kizil-
bas-Alevilikte ise musahiplik cemi veya erkdni adi verilen bu téren, kisinin

3 Benzer ifadelerin yer aldigi bir erkdnnéme igin bk. (Bal, 2009: 323-324).
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tarikat kapisindan girigini ifade eder. Celebi-Bektasi topluluklariyla Kizil-
basg-Alevi topluluklarindan bazilarinda kisiler dogustan itibaren yol iginde
sayildiklarindan ayrica bir ikrar erkéini kurulmaz. Sadece 10-12 yasina gelen
cocuklar aileleriyle birlikte bagli olduklari ocagin dedesine giderek dua alir-
lar ve bdylece yola girerler (Dedekarginoglu, 2016: 94-95). Sonradan Alevi
veya Bektasi olanlar igin ayrica ikrar erk@ni kurulur, Alevi anne-babadan
gelenler ise musahiplik erkéninda ikrar verir (Ulusoy, 1986: 261). Kizilbas-
Alevi topluluklarindan bir kisminda evlenmeyen veya musahibi olmayan
kisiler igin ayrica ikrar erkéni kurulur.

Kizilbas-Alevi topluluklarinda yapilan musahiplik erkaniyla Elest Bez-
mi’nde verilen ikrar, erenler meydaninda yenilenir (Yaman, 2001: 14-15;
Dedekarginoglu, 2016: 95). Yani musahiplik erkéni da aslinda bir ikrar
erk@nidir. Musahiplik, yola ve erkdna girip irsat olmak icin evli olan iki giftin
mursit huzurunda ikrar vererek 6zel bir térenle yol kardesi olmalarina denir
(Tur, 2012: 639).% Mrsidin huzurunda musahip olan canlar, hayat boyunca
devam edecek olan yol kardesligi/yoldaslik igin birbirine ikrar verirler. Ahret
kardesi olurlar. Musahip olmadan énce, olurken ve olduktan sonra kisilerin
uymasi gereken 6zel kurallar vardir ve ikrar veren kisilerin bu kurallara siki
sikiya uymasi beklenir (Dedekarginoglu, 2016: 91-112). Musahiplikte verilen
ikrar dnce Allah’a, sonra Hz. Muhammed’e, Ehlibeyt’e, mirside ve nihayet
musahiplere verilir. Boylece insanin ilahi ve dinyevi iliskileri dizene girer ve
tam dogruluk iginde bir yasam hedeflenir.

Babagan Bektasiliginde ise, ikrar verecek kisinin evli olma sarti aran-
maz. Tarikata girmek isteyen ve kabul edilen kisi rehberinin gozetiminde
birtakim hazirliklar yapar ve daha sonra mursidin bulundugu meydana ge-
lerek belli kurallara gére ikrar verir (Noyan, 2002; Teber, 2008: 97). ikrar
erkéninda Caferi fiknina gore abdest alinip iki rekdt namaz kilinir (Noyan,
2012). “Abdesti alinmis namazi kilinmig” ifadesi, 6zel olarak ikrar erkéninda
alinan abdesti ve kilinan namazi yani ikrar vermeyi ifade eder.

2.6. ikrar Saf Olmalidir

Alevi-Bektasi erenleri ikrarin saf olmasi konusunda 6zellikle i1srarci ol-
muslardir. ikrarin saf olmasi demek, sadece dille degil kalple, gonille ve
ictenlikle ikrar yani s6z verilmesi anlamina gelir. Kaygusuz Abdal (14. yiz-
yil), “Heman ikrérini saf eyliye saf / Hakk’a teslim ola eylemiye Laf”
(Sehzade Alaaddin Gaybi, 2021: 1090) misralariyla ikrarin kalple yani g6-

4 Kizilbag-Alevi topluluklarindaki musahiplik erkéni igin ayrica bk. (Yaman, 2001: 243-247; Tur,
2012: 639-666).
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nilden verilmesi gerektigini ifade eder. Sah ismail Hatayi (16. ylizyil) ise Hz.
Ali’nin hem dillere hem de gondllere ikrar oldugunu soyleyerek, ikrarin iki
yénine yani saf ikrara vurgu yapar: “Evvel U dhirda sensin dinini serh eyle-
yen / Dillere gonillere ikrGrsin sen yé Ali” (Ergun, 1961: 150).

Kizilbas-Alevi topluluklarinin kolektif bellegini ifade eden metinlerden
Buyruk -Menakib -1 Evliya’da “Bir kisinin ikrari saf ve itikadi durtst olmasa, ol
kisinin imani dahi dirtst olmaz” (Yildinm, 2020: 329) denilerek ikrarin saf
olmasiyla iman ve itikadin dirtst olmasi arasinda baglanti kurulur. Kisi,
hem kendisine hem de diger yoldaslarina kargi durist olmalidir. Buyruk -
Mendékib-1 Seyh Safide (Tasgin, 2012: 122) ve Buyruk-Menakib-i Evliya’da
(Yildinm, 2020: 336) bildirildigine gére bir talip, baska bir talibe igten bir
muhabbet gdstermezse, lokmasini yol kardesinden saklarsa saf imana ere-
mez. ikran saf olmayan yani dili ile ikrar verip génli ile ikrar vermeyen, dav-
raniglarinda bu 6zellikleri géstermeyen kisiler munafik sinifina girer. Mina-
fiklar ikiyGzld, iki dinli, iki gonGllG olur (Tasgin, 2012: 126; Yildinm, 2020:
340). Yine Buyruk-Menakib -1 Evliya’da ikrarin saf olmasi, el ve gonil vermek
seklinde izah edilir. El verip génul vermeyenler munafik olarak adlandirilir
(Yildinm, 2020: 345). Buyruk-Seyh Safi Buyrugu'nda murebbisine ve musa-
hibine el verip génul vermeyenlerin s6zUnun de, 6zUnun de dogru olmadig,
ikrarinin saf olmadigi ifade edilir. Boyle kisiler mUnafiktir ve bu kisilerin ytzu
karadir (Sayqgi, 1996: 56). Buyruk-Seyh Safi Buyrugu'nda yapilan munafik
tanimi da benzer sekildedir. Mnafik, evliyaya diliyle ikrar iman getirip cani
gonllden inanmayan kisidir ve boyle bir kisi kafirden daha sakincalidir (Say-
gl, 1996: 26). Yine Buyruk-Seyh Safi Buyrugu'nda ikrarinda durmayarak Hak-
Muhammed-Ali yolundan dénenlerin munkir ve minafik olacagi ifade edilir
(Saygl, 1996: 56).

ErkGnndme -Arnavutluk’ta, ikrarlarin saf, imanlarin has, erkénlarin ta-
mam, meydanlarin pak, hizmetlerin makbul olmasi igin dua edilir (Yalgin ve
Yilmaz, 2003: 44). Erkénnéme- Seyh Baba Cafer-i Sadik’da ikrar erkéninda
mursidin talibe verdigi nasihatlerden biri de ikrarini saf eylemesi olarak 6n
plana ¢ikar (Gimusgoglu ve Yildirnm, 2006: 71). Ozetle, ikrarin saf olmasi sa-
dece dille degil, samimi ve igten bir inanisla, bu inanisin gereklerini yerine
getirerek kendini gdsterir. ictenligi olmayan ve davraniglara yansimayan
ikrar, saf degildir ve saf olmayan ikrarin bir degeri yoktur.

2.7. ikrar imanin ispatidir

Alevi-Bektasi arifleri, ikrar ile iman terimlerini zaman zaman yan yana
kullanmistir. Metinlerden anlasildigina gére iman etmenin 6n kosulu ikrar
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vermektir. ikrar olmayanin imani da olmaz. Esasen Mislimanlikla yani is-
lam olmakla miminlik yani iman sahibi olmak farkli kategorilerdir. Ayetler-
den, Hz. Muhammed ve Ehlibeyt'ten ulagsan buyruklara gére islam olmak
dille ikrari, mimin olmak géniille ikrari esas alir (Ozdemir, 2021: 86-88). O
nedenle ikrar veren ve ikrarinin gereklerini yerine getiren kisi, Maslimanlik-
tan daha Gst bir kategori olan miminlik mertebesine ulasir. Yani ikrar veren,
iman alir. Kul Himmet (16. ylzyil), “Biz de beli dedik nice uluya / iman aldik
ikrar verdik veliye / Necef deryasinda imam Ali’ye / Bu deryaya yizler siir-
diin mi turnam” (Ozmen, 1998b: 328) dizelerinde ikrar verenin iman aldigin
soyler. Pinhan Abdal (? ylzyil) da bir nefesinde “ikrar verip iman aldigim
zaman / Kemend ile bagladigin beli bul” (Ozmen, 1998e: 702) diyerek ikrar
verenin iman aldigina vurgu yapar. Esasen Alevi ve Bektasilerin kendilerini
MuUslimantliktan daha gok muminlikle ifade etmesi, tarikat kapisinda génul-
den verilen ikrarla ilgilidir.

Kaygusuz Abdal (14. yuzyil), “imanin asli ikrérdur” (Sehzéde Alaaddin
Gaybf, 2021: 1069) diyerek iman surecinin ikrarla basladigini séyler. Pir Sul-
tan (16. ylzyil), “ikrar nerde ise iman ordadir” misrasiyla ikrar-iman iligkisi-
ne dikkat ceker (Golpinarli ve Boratav, 2010: 263). Caferoglu (17. ylzyil) bir
nefesinde, “ikrarsizda iman olmaz / Nutkunun eridir insan” (Ergun, 1960b:
33) diyerek ikrari imanin 6n sarti sayar. Hasreti mahlasiyla nefesler séyleyen
Hamdullah Celebi (1767-1836), “ikrar olmayanda iman mi vardir?” (Ozmen,
1998c: 204) diye sorar. CUnkl iman ancak ikrarla midmkiandar. Buyruk -
Bisat’de Hz. Muhammed’in “ikrar imandandir”’ hadisine atifta bulunarak
ikrari olmayanin imanin olmayacadgi séylenir (Bisati, 2013: 32).

Hatayi (16. ylzyil) iman ve ikrar kavramlarini yan yana kullandigr bir
nefesinde tarikat kapisina atifta bulunur: “Tuttugumuz iman ikrar kapisi / Bir
pirin etegin tuttum ezelden” (Ergun, 1961: 63; Ozmen, 1998b: 157). Sah Ha-
tayi (16. yuzyil), bir nefesinde “Kapudan ¢ikinca kése gdzetme / icin karartip
da digin diizetme / Sah Hatayi 6tesini uzatma / MUmin isen bir ikrarda dura
sen” (Ergun, 1961: 64; Ozmen, 1998b: 155) diyerek ancak miminlerin ikra-
rinda durdugunu soyler. Kalbi (18. ylzyil) bir yerde “Ehl-i iman olan glder
ikrarin / ikrarindan dénmez bilir pazarin” (Ergun, 1960b: 153) dizeleriyle ik-
rarini guden yani ikrarinda sabitkadem olanlarin iman sahibi oldugunu séy-
ler.

Pir Sultan Abdal (16. ylzyil), mUminlerin kalbinde sek ve stiphe olmadi-
gini gézlerde duman olmasina benzeterek, bunun ikrarla mimkin olacagini
soOyler: “Eger ikrar ile yoldan gidersen / MUminin géziinde duman gerekmez
/ Hak igin sil stpUr génlin evini / YUkin gevher eyle saman gerekmez”
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(Gzmen, 1998b: 225). Seyrani (19. ylizyil), ikrar veren kisinin mursidinin em-
rine itaat etmesi ve haram-helal sinirlarina uymasi gerektigine dikkat geker:
“Verdigin ikrara dururum dersen / Mirsidin emrine itaat eyle / Haram, helal
demez buldugun yersen / MUminlik davasin feragat eyle” (Oytan, 1956b:
111). Buyruk-Menakib -1 Evliya’da iman sahiplerinin yani miminlerin birgok
niganesi sayilir. Bunlarin ilki ikrarinda dirdst olmasidir. Yani sadece dille
degil gonille de ikrar vermesidir.> Buyruk -Mendkib -1 Seyh Safi’de bir kisinin
iman sahibi olmasi, “ikrari sadik ve itikadi dirist” olmasina baglanir (Tas-
gin, 2012: 113). Buyruk-Seyh Safi Buyrugu'nda ikrar, iki farkli eylemin birligini
ifade eder. Bunlar dil ile sdylemek ve gonil ile tasdik etmektir (Saygi, 1996:
56). Yani iman, ikrari da igine alan bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozetle, iman streci ikrar vermekle baslar, bu bakimdan ikrar imanin temeli-
dir. ikrar olmadan iman olmaz. ikrarinda sabitkadem olan kisi, iman sahibi
olur ve mumin sifatini elde eder. Boylece ikrarin oldugu yerde iman, imanin
oldugu yerde ikrar olur.

2.8. Hedefe Varmak igin ikrarda Sabitkadem Olmak Gerekir

Alevi-Bektasi yolunda ikrar veren ve manevi makamlari talep eden ta-
lip, sabretmeli ve ikrarinda sabitkadem olmalidir. Clinkd bu menzillere var-
mak mesakkatlidir ve kisa strede buralara ulasmak mimkin degildir. O
nedenle kisi ikrarinda durmali ve hedeflerinden asla vazge¢cmemelidir. Kul
Mustafa (17. ylzyil), “Deli génil su agyardan farirsa / ikrar verip ikrarinda
durursa / Eger senin meylin Hakk’a varirsa / Cagirinca yetisir gcare ne min-
net” (Ergun, 1960b: 85) diyerek ikrarinda duranlarin Hakk’a varacagini séy -
ler. Yetimi (16. ylUzyil), Bektasileri anlattigi bir siirinde Bektasilerin ahdinde
ve ikrarinda sabitkadem olduguna vurgu yapar. Clnkd onlarin Hz. Ali’si ve
Haci Bektas Veli’si vardir: “Ahdine sabitkadem ikrari var Bektasi’nin / Hay-
der-i Sir-i Huda Kerrar-1 var Bektasi’nin / Haci Bektas-1 Veli HUnkari var Bek-
tasi’nin” (Ozmen, 1998b: 519). Hasreti (1767-1836) ise, sdzu alanlar igin

5 Miminlerin &zellikleri gdyle siralanmustir: 1. ikrarinda diiriist olur. Yani sadece sdzle degil gé-
nalden ikrar verir ve davranislariyla bunu goésterir. 2. Dogru hareket eder ve dogru konusur. Yani
yalan konugsmaz ve giybet yapmaz. Dost génlini agritmaz. 3. Ehli hal olur, ehli kal olmaz. Yani
olgunlugunu ve duristligini sézle degil, davranislariyla gosterir. 4. Dili ve hareketleri temiz
olur, agzindan bos s6z gikmaz. 5. Bos ve kotl sozlere, bagkalarinin fisiltiyla konustuklarina
kulak kabartmaz. 6. Gozliyle gérdligini etegiyle orter. 7. Eliyle koymadigini almaz. 8. Kimseye
zarar vermez. Kendi igin istedigini herkes igin ister. 9. Allah’tan korkar, kuldan utanir. 10. Bittin
yaratilmiglara ayni gézle bakar. 119 Hirsi halimi nefsi selimdir. 11. Elinden gelen isi yapar. 12.
Halktan gelen cefalara sabreder. 14) Allah’tan gelen belalari ganimet bilir. Daima stkir halin-
de olur. 13. Kimseye sikayet ylzinU gdstermez. 14. Asla vesveseye kapilmaz. 15. Allah’in an-
maktan gafil olmaz. Bk. (Yildirnm, 2020: 461-462).
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sOyler. Ona gore ikrar verip iman ikrar kapisini bulanlar ve ikrarinda sabitka-
dem olanlar Hakk’in cemalini gérenlerdir: “Hasreti’m benim sézim alana /
Yakin olma kifir ile yalana / iman ikrar kapisini bulana / ikrarinda sabitka-
dem ol da gér” (Ozmen, 1998c: 209). Dervis Mehemmed (17. ylizyil) de, ik-
rarda sebat edilmesini isteyenler arasindadir. Clinkii ona gére, “ikrar ehli
olan ikrarin bulur / Ali’yi sevenler gigira gelir” (Ergun, 1960b: 46). Edip Hara-
bi, kendi nefsine nasihatte bulunarak ikrarinda sabitkadem olmasini sdyler:
“Ey Harabi verdigin ikrarda dur dénme hi¢” (Uglinci, 2012: 259).

Buyruk -Menakib -1 Evliya’da ikrarinin eri olan ve guttigua davanin hakkini
veren talibi dver; ¢Unkl “davaya mana, asiga nisan gerektir” (Yildirm,
2020: 341). Buyruk-Seyh Safi Buyrugu'nda talip olan kisinin ikrarinda sabit-
kadem olmasina ve rizasiz is yapmamasina 6zellikle vurgu yapilir (Saygi,
1996: 77). Erkénnéme-1875te yola girenlere verilen nasihatlerde kisinin
ikrarindan dénmemesi siddetle tavsiye edilir. ikrarinda sabitkadem olanlara
Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin tasarrufunun vasitasiz sekilde ulasacadi ve bu
kisilerin sirlar dlemi ile vahdet dlemine mazhar olacagi mujdelenir (Topuz-
kanamis, 2010: 431). Esasen her iste basarili olmanin sirr, stirekliliktir. ikra-
rinda sabitkadem olmak da, kisiyi hedefe ulastiran ve kisiyi velayet merte-
besine eristiren temel unsurlardan biridir.

2.9. ikrarinda Duran Kimi Sirlara Sahip Olur

ikrar veren kisi, iman sahibi olup imani artikga ve kemal yolunda ilerle-
dikge bazi manevi sirlan kesfetmeye baslar. Bu sirlar dnemlidir ve kimseye
acilmamalidir. Hal ehli olan bu sirlari bilir ve yasar. Mirati (19. ylzyil), “Seg-
medik yérimiz agyarimizdan / Kimse vékif degil esrarimizdan / Dénmedik
Mirati ikrarimizdan / Haci Bektas, Pir Sultan’a bagliyiz” (Burcuoglu ve Ozay,
1952: 49) diyerek ikrarindan dénmeyerek maneviyat yolunda istikrarli sekil -
de ilerleyen kisilerin, kimsenin bilmedigi sirlara sahip oldugunu sdyler. Siri
(18. yuizyil), “ikrar verdik cimle dizildik yola / Sirn fas etmedik asla bir
kula” (Ergun, 1960b: 119) dizeleriyle ikrar vererek ciktigi yolda edindigi sirlar
kimseye aciklamadigini ifade eder. Bu ifadeler aslinda yola ¢ikan yeni talip-
ler igin de bir kilavuzdur, bir yol rehberidir.

Yunus Emre (13-14. ylzyil), bir nefesinde “Pinhan edenler kend’6zin /
Onlar gérirler Hakk yiziin / Gérmek dilersen bil séziin / ikrar eden gelsin
beri” (Ozmen, 1998a: 105) diyerek ikrar verenlerin ve kendi 6ziinii bilenlerin
Hakk’i gonll gézliyle gordiguni ifade eder. Genc Abdal (19. ylzyil), “Evliya,
enbiya onlara asik / Verdiler ikrari oldular tanik” (Oytan, 1956a: 27) der. Ta-
nik olunan sirdir; sadece hakikat yolunda ilerleyenlerin elde ettigi manevi
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mertebelerdir. Muhtemelen ariflerin s6z konusu ettigi en bulyUtk sir da bu
tanikliktir, yani kisinin génul géztyle Allah’t gérmesi, kendi 6ztinde Hakk’ta
bulmasi, Hakk’a vasil olmasidir.

Sah ismail Hatayi (16. ylzyil), ikrar ehlinin kimi remizlere yani sembol-
lere ve simgelere hakim oldugunu, onlarin batinini bildigini ifade eder:
“Oz0dur her ise her kare mimar / Bu remzi anlagil ey ehl-i ikrar” (Ergun,
1961: 204). Sah ismail’in burada “ey ehl-i ikrar” diye belli bir ziimreye hitap
etmesi son derece dnemlidir. Bu seslenis, kimi remizlerin anlamini ancak
ikrar ehlinin bildigine isarettir.

ikrar verip iman alan, sirlara kavusan insan agk ehlidir ve ask serbetin-
den kana kana igcmistir. Kaldi ki, tarikat kapisinda ikrar verip bu yola girenle-
rin asli atestir. Bunlar ates gibi gece gundtz yanar yakilirlar. Askin atesiyle
kendini bu dinyada yakan ahret atesinden kurtulurlar. Cinkl Haci Bektas
Veli’nin tabiriyle “bir kere yanan bir doha yanmaz” (Haci Bektas Veli, 2010:
493-495). Hatayi (16. ylzyil), bir nefesinde ikrar verdigini, askin sarabindan
kana kana ictigini ve yana yana kil oldugunu séyler: “ikrar verildi bir cana /
Askin serbetinden kana / Men kil oldum yana yana / Murvet hey erenler
murvet” (Ergun, 1961: 121).

Sirlara sahip olanlar kisiler, siradan kisiler degildir; 6zel ve ulu kisilerdir.
Sah Hatayi (16. yuzyil), bir nefesinde “Yola beli diyen can ulu olur / ... / Ver-
digin ikrara durabilirsen” (Ergun, 1961: 65) diyerek verdigi ikrarda durup yol-
da sabitkadem olan canlarin ulu yani manevi lemde Ustun kisiler oldugunu
agiklar. Sir sahibi olan bu ulu kisiler, Alevi-Bektasi yolunda “gercek” olarak
da anilir. Sah Hatayi (16. ylzyil), bir nefesinde gergek olmanin, ikrarinda
durmakla mimkin oldugunu soéyler: “Ay Ali’dir gin Muhammed bilene /
Gergek isen ikrarina dur imdi” (Ergun, 1961: 54). Yine Sah Hatayi (16. ylzyil),
“Gergek imis serseriye gelmeyen / Er odur ki ikrarindan dénmeyen / Kalbin-
de génlinde riya saymayan / ikilik gémlegin giyen gelmesin” (Ergun, 1961:
67; Ozmen, 1998a: 140) dizelerinde misralarinda bir “gergek” kisinin temel
Ozelliklerini sayar. Bu kisi ikrarindan dénmeyen ve génulden inanan kisidir.
Sukriya (? ylzyil) sirrin ele yani yabanciya verilmemesi ve sadece “gergek”
kisilerle paylasilmasi gerektigini pek veciz ifade eder: “SUkriya sen beni
dinle / Sakin, sirrin verme ile / HG diyelim biz gergege / ikrarimiz gergek bi-
zim” (Oytan, 1956a: 164).

Hatayi (16. ylzyil), bir yerde ikrar verip bir “gercek”ten el akan kisinin,
arif oldugunu ve birgok sirra sahip oldugunu sdyler. Bu sirlardan ilki vahdete
yetmektir yani vahdet diisiincesinin mahiyetini yasayarak kavramaktir. ikin-
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cisi “lahmike lahmi” sirrina ermesidir. Yani Gadir-i Hum’da Hz. Ali igin “Eti
etimdendir” diyen Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin bir gémlekte bas gésterme-
sidir. Bir diger sir ise kufrtn igindeki imandir. Hakikat kapisinda evliya olan
insanin bagka insanlarin kifar igindeki génliindeki imani (Ozdemir, 2020a:
276-277) bulup yesertmesidir: “ikrar verip bir gergcekten el tutup / Arif ol
burhana vahdete yetlip / Lahmike lahm olup birlige yettp / Bir olur kifr ile
imanin kardas” (Ozmen, 1998b: 163). Buyruk-Menakib-i Evliya’da “kifir
icindeki iman” konusunda kimi bilgiler verilmistir. Buna gdre yola girerse, bir
miurside el verip etek tutarsa, can-1génulden ikrar verirse, Hakk’a talip olur-
sqa, pirinin ve murebbisinin s6zUnU tutup onlara muhalefet etmezse, kendi
vicuduna yol bulursa, nefsini tanirsa o kisi kendi 6ztinde Hakk’i bulmus olur.
iste bdyle bir kisinin kiifrii iman olur (Yildinm, 2020: 415). Buyruk -Seyh Safi
Buyrugu'nda ikrar vermek yola can ve bas koymak kufrd imana gevirmek
seklinde tanimlanir (Saygi, 1996: 35).

ikrar verip iman alan, ikrarinda sabitkadem olup manevi menzillerde
Hakk’in sirlarina ulasan kisi, ahrette de dogru menzile ulagir. Hatayi’nin ifa-
deleriyle, “ikrar ehli olan cennet ehlidir” (Ergun, 1961: 79). Yani igin sonunda
cehennem atesinden kurtularak cennete girer. Pir Sultan (16. ylzyil) ise bir
nefesinde ikrarini gliden kisilerin 8mur vadesinin doldugunda Hakk’a ulasti-
gini séyler: “Pir Sultan’im bir gln gider / Er olan ikrarin glider / Ceset bunda
seyran eder / CUn Hakk’a ulasti gonul” (Gélpnarli ve Boratav, 2010: 87).
Buyruk-Menakib -1 Evliya’da ikrari saf olanlarin, ikrar iman oldugu ve iman
ehli kisilerin de Firdevs cennetine gidecedi mujdelenir (Yildinm, 2020: 413).

2.10. ikrarin Ziddi inkéardir

ikrar kavraminin ziddi yani karsi degeri inkardir. Alevi-Bektasi yolunda
“inkar” kavrami Allah’i, Peygamber’i, Ehlibeyt’i ve onlarin buyruklarini kabul
etmeme, reddetme olarak izah edilebilir. Buyruk-Menakib-1 Evliya’da bir
kisinin ikrarindan dénmesiyle inkar ehli oldugu belirtilir. inkér ehli olan On iki
imam’i inkar etmis ve Hakk’tan dénmis olur (Yildirim, 2020: 464).

Yunus Emre (13-14. ylzyil), “Er elini aldun-isa ere gondl virdin ise /
ikréir ile geldiin ise pes ere inkér gerekmez” (Yunus Emre, 1972: 83) dizele-
riyle ikrarin karsisina inkari koyar. Kaygusuz Abdal (14. ytizyil), inkér biraka-
rak kisinin ikrarini halis (saf) tutmasi gerektigini ve bunun icin islam’i anla-
manin sart oldugunu sdyler: “inkari ko hélis eyle ikrarun / islémi anla kes ahi
zinndrun” (Sehzade Aladddin Gaybf, 2021: 1001). Yakin dénemin nefes sa-
hibi 6nemli &siklarindan A§|k Sitki Baba (1865-1928), “Siz inkari, biz ikrari /
Siz bir yana biz bir yana” (0zmen, 1998d: 581) dizeleriyle inkar ehli ile ikrar
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ehlini birbirinin tam karsina koyar. Muhyeddin (16. ylzyil) ise inkdr ehlini
lanetle anar: “Sol ylize giiliict agyara lanet / ikrari yok ehl-i inkara lanet”
(Ergun, 1960a: 144).

Dervig Cevdet (? yuzyil), “Muhammed Ali’ye ikrar eyleyen / MUminlere
rahmet s6ylenir gider / Verdigi ikrari inkér eyleyen / Minkirlere lanet séylenir
gider” (Ozmen, 1998e: 715) dizeleriyle inkar ve ikrar kavramlarinin merkezi-
ne Hz. Muhammed ile Hz. Ali’yi koyar. Ona gére Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye
ikrar verenler mimindir, onlari inkar eden ise munkirdir. MUminler rahmetle,
munkirler ise lanetle anilir. Fazliya (16. ylzyil) inkér ve ikrar kavramlarini Hz.
Ali merkezli agikladigi bir nefesinde, “Sanma zahid sen bizi inkéra gelmis-
lerdeniz/ Sah-1 Merdan diyiiben ikrara gelmiglerdeniz” (Ozmen, 1998b: 537)
der. Muhyiddin Abdal (16. ylUzyil), “Evvel ahir yar kuluyuz / Haydar-1 Kerrar
kuluyuz / Ezelden ikrar kuluyuz / Miminiz inkar bilmeyiz” (Ozmen, 1998b:
95) diyerek Alevi-Bektasi ziimrelerin ikrar veren miminler oldugunu ve inkar
nedir bilmediklerini ifade eder.

2.11. ikrardan Doniilmez

ikrar terimi baglaminda ele alinmasi gereken bir diger husus, ikrardan
dénmenin buyudk bir kusur oldugudur. Esasen Alevi-Bektasi yolunda yayil-
macilik amaci guden misyonerlik gibi kurumlar ve egilimler yoktur. Bu yola
talip olmak isteyenler de segilerek kabul edilir. Az olsun 6z olsun mantig
hakimdir. Mursit, daha en basta tarikat kapisindan girmek isteyen talibe, “Ey
talib! Bu yol zordur. Bu yol melamet yoludur. Bu yol demirden leblebidir. Bu
yol, atesten gdmlektir. Erenler buyurmus ki: Gelme, gelme. D6nme, dénme.
Gelenin cani, dénenin mali” (Oytan, 1956a: 174) diyerek uyarida bulunur.
Sah Hatayi (16. yuzyil), ikrar vererek tarikat kapisina gelecek kisilerin ikrarin-
dan dénmemesi gerektigini séyler: “Kahrina kifriine cimle dayandim / Ev-
vel ikrar verip dénen gelmesin / Rengi boyasina climle boyandim / Bu renk-
lere boyanmayan gelmesin” (Ergun, 1961: 67). Buyruk-Menakib-1 Sultan
Seyh Safi, ikrar vererek mUmin olan kisilerin Gzerine dusen vacipleri sayar.
Bunlardan biri de ikrarindan dénmemektir (Tasgin, 2005: 445).

Sah Hatayi’nin (16. ylzyil) verdigi ikrarda durmayan biri igin yazdigi
taslama, Alevi-Bektasi toplumunun bu gibi kisilere bakisini agiklamasi ba-
kimindan son derece dikkat ¢ekicidir. Buna goére ikrarinda durmayan yalan-
cidir, erenlerin kilicina gelir ve On iki imam’dan yardim géremez (Ergun,
1961: 60-61). Hatayi (16. ylzyil), “Hatéy’m ikrardan dénen Mervan’dir” (Er-
gun, 1961: 53) diyerek ikrarindan doénenleri, kotulik ve zalimlikle anilan
Emevi valisine benzetir. Pir Sultan (16. ylzyil) ikrarini glidenlerle ikrarindan
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doénenleri karsilastirdigi bir nefesinde “HU demine bir ikrari giidenin / Tu yi-
zline ikrarindan dénenin” (Golpnarli ve Boratav, 2010: 120) diyerek aradaki
farki ortaya koyar. Ayrim kesin ve nettir: ikrarini gidene “HG demine”, ikra-
rindan dénene “tu ylizine” denir.

ikrarindan dénmek nasil k6t bir hasletse, ikrarinda sabitkadem olmak,
ikrarindan dénememek de son derece faziletli bir haslettir. Pir Sultan (16.
ylzyil), “Gidi Yezid biz de haram yemedik / Batinda goérdigimiz’ demedik /
ikrar birdir dedik geri dénmedik” (Ergun, 1960a: 167) diyerek ikrarindan
dénmeyen kisilerin faziletlerinden bahseder. Geda Musli’nin (17. ylzyil) bil-
dirdigine gére, Muhammed dinine giren ve tarikatta ikrarini gtiden kigilerin
yolu Hakk’a dogru gider: “Din Muhammed dini girdik gireriz / Tarikatte ikra-
rnmiz glderiz / Katarimiz Hakk’a dogru yederiz / Katar bizim, yedek bizim,
mal bizim” (Burcuoglu ve Ozay, 1952: 41). Asik Sidki Baba (1863-1828),
“Girdik tarikata bozmayiz ahdi / Saglam bir ikrara bagli 6zimiz” (ivgin,
1976: 36) dizeleri, saglam bir ikrarla 6zUnU Hakk’a baglayanlarin dik durusu-
nu ifade eder.

Buyruk -Seyh Safi Buyrugu’'nda talibin iki makami oldugu, bunlarda bi-
rincisinin ikrar vermek, ikincisinin ise, “temiz kalple Hak-Muhammed-Ali
yoluna inanmak ve simsiki baglanmak” oldugu bildirilir. ikrarinda duran ve
ahdine vefa eden talip, evliyanin dostu olur (Saygi, 1996: 24). Talibin ikra-
rindan donmemesi ve ikrarinda sabitkadem olmasi Buyruk -Menakib -1 Evli-
ya’da evliyaya vefa olarak takdim edilir. CUnku talip, kendisi gelerek ikrar
vermis, tarikat i¢inde yol oglu olmustur. O nedenle ikrarinda durmali, ahdine
sadakat géstermelidir (Yildirrm, 2020: 342).

2.12. ikrarindan D6nen Lanetlenir

Alevi-Bektasi yolunda dnce ikrar verip sonra ikrarindan dénenler lanet-
lenmistir. Oncelikle bu yol Allah’in bildirdigi, Hz. Muhammed’in insanlara
teblig ettigi ve Hz. Ali’nin sapmalara karsi korudugu dindir. ikinci olarak yola
giris igin kisilerin kendisi kapiya gelmis, yola talip olmustur. Kimse onlar
zorlamamis, Uzerlerinde herhangi bir baski kurmamistir. Hatayi (16. ylzyil),
“Muhammed Ali’den kurulu yoldur / Evvel rehberinden kagana lénet / Evvel
ikrar verip sonra dénene / Yapistigi elden kagana lanet” (Ergun, 1961: 81)
diyerek ikrarindan dénenlere lanet eder. Dost Hatayi (16. ylzyil), “Lanet
olsun ikrarindan dénene” (Ergun, 1961: 70) dizesinde ikrarindan déneni la-
netle anar. Zikri Baba (19. ylzyil), ikrarini inkér edenlerle Hz. Ali’nin evladina
dismanlik edenleri ve Yezid’i ayni dizeyde gorir. Hepsini lanetle anar:
“Rahmet Ali evladina diismanina lanet / Lanet o Yezid’in din G imanina la-
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net / ikrarini inkér edenin canina lanet / Ben fahr ederim kim bana Bektasi
desinler / Dergah-1 Ali’nin bu da bir tasi desinler” (Ozmen, 1998d: 272).

ikrarindan dénen kisi Alevi-Bektasi toplumunda “diiskiinlitk” adi verilen
bir yaptirima ugrar. DiskUn veya stirgun olarak adlandirilan bu kisiler, mut-
lak olarak toplum digina itilir, stiirgtin edilir ve asla bir daha topluma kabul
edilmez. Selam sabah, her turlt aligveris kesilir. O kisi artik seytana uymus,
merdut olmustur (dinden ¢ikmistir). DUnyada da, ahrette de yeri yoktur.
CUnkt gdkten dusenin pargasi bulunur ama génulden digenin pargasi bu-
lunmaz. Gonulden disen dusklnlerin artik toplumda yeri kalmamustir (Yildi-
rnm, 2020: 464). Buyruk-Menakib -1 Sultan Seyh Safi’de mertudun kim oldu-
gu aciklanir. Buna gdre, 6nce ikrar veren sonra ikrarinda sabitkadem olma-
yarak ikrarindan dénen kisilere “merdut” denir (Tasgin, 2005: 457).

Buyruk -Seyh Safi Buyrugu'nda tarikat kapisindan yeni girecek yani ikrar
verecek talibe kimi nasihatler verilir. Bu nasihatler arasinda ikrarindan dén-
memesi gerektigi ©zellikle vurgulanir. Clnk( ikrarindan dénen, On ki
imam’in kanlisi olur, Murtaza Ali’nin Zilfikar'ina ugrar, Hz. Resul’iin sefaa-
tinden mahrum olur, Allah’in didarindan mahrum kalir (Saygi, 1996: 46).
BUtUn bu akibetlere ugrayan kisi, ahret yurduna imansiz gider, kurtulusa
erisemez ve isin sonunda cehenneme girer. Tarikata giriste mursidin nasiha-
tinde yer alan “dénenin cani” uyarisi, iste bu nedenledir. ikrarindan dénen
kisi lanetlenir, cehenneme gider ve canindan olur.

Can Hatayi (16. yuzyil), “ikrarindan dénen yanar imansiz” (Ergun,
19600: 34; Ergun, 1961: 48) misrainda ikrarindan dénen kisilerin ahrete
imansiz gittigini soyler. Pir Sultan (16. yUlzyil), “Bir ikrara durmayanlar /
imansizca 6lse gerek” (Gélpinarli ve Boratav, 2010: 230) dizeleriyle yine
ikrarinda durmayanlarin imansizca 6lecegine vurgu yapar. Dervis Mehem-
med (1755-1828) ise bir dizesinde ikrarindan durmayarak dénenlerin dinsiz
imansiz olacagini beyan eder: “ikrarindan dénen dinsiz imansiz” (0zmen,
1998c: 442). Teslim Abdal (17. ylzyil), ikrarindan dénenlerin Hak’tan uzak-
lastigini ifade eder: “ikrarindan dénen Hak’tan Gzalir” (Ergun, 1960b: 98).
“Hak’tan Gzllen” kisinin ise varacagi yer cehennemden baska bir yer degil-
dir. imansiz élen kisinin yeri cehennemdir. Esasen dyle bir kisi, zaten daha bu
dinyada iken cehennemi yagsamaya baslamigtir.

Sonug

ikrar, Alevi-Bektasi yolunun anahtar kavramlarindan biridir ve igerigi
tamamen islami bilgiyle doldurulmustur. Alevi-Bektasi ariflerinin ginimi-
ze ulasan eserleriyle kolektif bellegin ifadesi olan Buyruklar ve ErkGnndme -
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lerde “ikrar” terimine dikkat gekici derecede fazla yer verilmistir. O nedenle
galismamiz, ikrar teriminin teorik gergevesini gizmeye ve igerigini desifre
etmeye ayrilmistir. Alevilikte ve Bektasilikte ikrarin nasil verildigine dair er-
kanin ve erkéinda okunan metinlerin icerik analizinin ayrica ¢calisilmasi ge-
rekmektedir.

Alevi-Bektasi yolunu hakkiyla anlamak igin en azindan bu yola ait te-
mel kavramlari Alevi-Bektasi yolunun anlattigi gibi okumak gerekir. Alevili-
ge ait kavramlari, baska inaniglara gére kullanip bunlar Gzerinden Aleviligi
okumak son derece yanlis sonuglar dogurur. Esasen Alevilik hakkinda insan-
larin kafa karisikliginin bir sebebi de bu tutumdur. Bu ¢alisma da ikrar kav-
ramini Alevi-Bektasi ariflerinin izah ettigi sekilde aciklamayr amaglamakta-
dir. Alevilikle ilgili bttin kavramlarin Aleviligin yazili kaynaklarina gére izah
edilmesi Aleviligi dogru anlamak igin bir zorunluluktur.
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KLASIK TURK SiiRi VE iSRAK FELSEFESI
Classical Turkish Poetry and Ishraq Philosophy

Mustafa Ugur KARADENIZ*
0z
16.-17. yuzyillar ve sonrasinda Osmanli disiince dunyasinda daha yogun gdérilen
israkilik, klasik Tark siirine de yansimistir. Bu felsefe ile birlikte “israk” yaninda isik
kavrami etrafindaki kelimeler hem genel literattire hem de siire girmistir. Calismada
“igrak” kavrami etrafinda siirlerde, israk felsefesinin yansimalan Gizerinde durulmus-
tur. igrakilige, Osmanlrda ilginin 16. ve 17. ylizyilda baglamasi nedeniyle bu dénem
ile sonraki yuzyillardan segilen divanlar taranmistir. Sairlerin, filozoflara ve felsefi
kavramlara siirsel imajlarin bir parcasi olarak yer verdigi gértlmektedir. Siirlerde
israki felsefenin 17. ylizyil ve sonrasinda etkili oldugu gériilmekle birlikte, onun varlik
ve bilgi gérusii izerinde ayrintili durulmamustir. “isrék” ile birlikte 1sik kavrami etra-
findaki kelimelere ve baz filozoflara yer vererek israk felsefesinden etkilendiklerini
acikgca gosteren sairler vardir. Ayrica bazi klasik Turk sairlerine gére, hakikati idrak
icin akil ve sezginin bir arada olmasi gerekir. Bu yluzden sadece akilciligr savunan
felsefi ekollerce sezgiye dayali bir felsefe olan israkilik elestirilir. Bu dénemde “israk”
kavramina, felseff bir terim olmaktan ziyade ligat anlamiyla yer veren sairler de
bulunmakla birlikte gcalismada isrék felsefesini benimseyen yahut elestiren siir 6r-
neklerine odaklanilmistir.

Anahtar Sozciikler: klasik Turk siiri, israk, felsefe, 1sik, igréki felsefe.
ABSTRACT

Ishraq philosophy, which was seen more intensely in the Ottoman thought in the 16t
and 17™ centuries and later, was also reflected in classical Turkish poetry. Along
with this philosophy, the words around the concept of light, as well as “ishraq”,
entered both the general literature and poetry. In the study, the reflections of the
philosophy of israq in the poems around the concept of “ishraq” are emphasized.
Since the Ottoman interest in Ishraq philosophy started in the 16" and 17t centuries,
the divans chosen from this period and from the following centuries were examined.
Poets have used philosophers and philosophical concepts for various poetic images.
In the poemes, it is seen that the Ishraq philosophy was effective in the 17t century
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0003-1763-3632.
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and later. The existence and knowledge view of that philosophy is not reflected in
the poems in detail. In addition, the poets, who included the words around the con-
cept of light and some philosophers together with “Ishraq”, clearly showed that
they were influenced by the philosophy of Ishraq. According to some classical Turk-
ish poets, reason and intuition must be together in order to comprehend the truth.
For this reason, Ishraq philosophy, which is a philosophy based on intuition, as well
as rationalism, is also criticized. Although the concept of “Ishraq is seen in some
poems, it is not used as a philosophical term. Therefore, the study focuses on the
examples of poetry that adopt or criticize the philosophy of “Ishraqg”.

Keywords: classical Turkish poetry, ishraq, philosophy, light, Ishraq philosophy.

Giris

Bir disinme ve anlama faaliyeti olarak dogan felsefe, 6z halinde sanat
eserinde gorunur. Sanat eseri, etkisi altinda kaldigi felsefenin 6zgun bir tagi-
yicisidir. Onun anlasgilmasina hizmet ettigi gibi yayilip etkisini artirmasina da
katki saglar. Devrinin iyi bir gézlemcisi olan sanatgl, ister mesruiyet kazan-
mis hékim zihniyet isterse dislanmis marjinal anlayis olsun kendisine yakin
buldugu nazariyenin nazariyla dinyaya bakar, eserine buradan malzemeler
devsirir. icinde bulundugu kultiriin usaresi sayilabilecek bir sanat eseri olan
siir de kendi devrinin distncelerini siirsel imajlara gevirerek yer verir. Bu du-
rum siirin dtstince ile gucld bagini gésterdigi gibi ayni zamanda digincenin
siirleserek etkili bigimde muhataba sunulmasini saglar.

Klasik Turk siiriyle isréki felsefenin iligkisinin ele alindigi bu makalede
amag, felsefi bir distincenin etkili oldugu dénemdeki yansimalarina siirin
tanikligiyla dikkat cekmektir. “israk” kelimesinin siirlerde kullanimindan
hareketle, sairlerin bu felsefeye bakigl tespit edilmeye caligilmigtir. isrék
felsefesinin kurucusu Siihreverdi (6.1191) metinlerine Osmanli ve iran saha-
sinda ilginin 16. ve 17. yuzyillarda baslamasi nedeniyle galismada taranan
divanlar, bu ylzyillar ile sonraki dénemlerden secilmistir. inceleme sirasin-
da “isrék” kelimesine yer vermeyen divanlar, degerlendirme digi birakilmis-
tir. Kelimeyi iceren divanlarda ise bir felsefe gelenegdi olarak israkiligi yansi-
tan baglamlar Uzerinde durulmustur. Ornek metinlere bakildiginda igrak
felsefesinin klasik TUrk siirine etkide bulundugu anlasilmaktadir.

israkilik

Sozlukte, “israk” i1giklandirma, parlatma; glines ve ay igin dogma, do-
gup etrafi aydinlatma; glinesin dogusundan ufukla bir veya iki mizrak boyu
yukselmesine kadar gegcen zaman; kesif, ilham ve sezgi yoluyla gelen bilgi-
nin sagladigi aydinlanma olarak ifade edilir. “israkilik” diistincesi, “Akilciiga
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(rasyonalizme) karsi ¢ikarak hikmeti, felsefeyi, felsefi bilgiyi kesfe, zevke,
ilhdma dayandiran, bilginin ancak bu yolla gergeklesecegdini, Allah tarafin-
dan kalbe konulacak bir nur, bir dogusla meydana gelebilecegini kabul
eden felsefe doktrini” olarak izah edilir (Ayverdi, 2010: 585). Kadmusu’'l-
Muhitte 553y “el-igrak” glnesin dogmasi, hurma agacinin koruklarinin
renklenmesi igin kullanildigi gibi birinin gtineslige girmesini ifade eder. Gi-
nesin 1sik salmasi ve aydinlatmasi, bir nesnenin aydinlik ve parlak olmasini
da karsilar (URL-1). Kelimeye, Vankulu Ligati’nde ise “ziyali olmak, glinesin
ziy@sina dahil olmak ve ylzin naraniligi” karsiliklar verilir (URL-2).

islam dusiincesinde “igrak” kavramini ilk defa ortaya atan kisinin Féarabi
oldugu iddia edilmekle birlikte (Erdogan, 2003: 159) israkilik, Stihreverdinin
kurdugu eklektik bir felsefe olarak kabul edilir. Bunu SiUhreverdi’nin kendisi
de teyit eder. Filozof dusUncesini, Eflatun’dan, filozoflarin babasi olarak
niteledigi Hermes zamanindan kendisine kadar devam edegelen Empedok-
les, Pythagoras gibi blyUk filozoflarin igsel tecribesine (zevk) dayandir-
maktadir (SGhreverdt, 2015: 8).

islam diistince sisteminde Messailik, tasavvuf ve kelémla birlikte temel
dort dinT ve felsefi akimdan kabul edilen igrékﬂik, bilginin elde edilmesinde
mantik ve akil yaritme metoduna karsi ortaya gikmistir. Bilgi kaynagi olarak
akil Usty kesif, ilham ve sezgiye 6nem verir. Bu yonuyle Messdilik ile tasav-
vuf arasinda orta bir yer tutar. Tasavvufa, sezgiye verdigi degerle yaklasan
israkilik, naslara olan mesafesi nedeniyle ondan uzaklasir. Dinf bilgi ile akli
ihmal etmeyen keldmla da felseff bir distince olmasi nedeniyle ayrilir (Er-
dogan, 2003: 162-163).

israkiligin anlagilmasi igin onun diger dini ve felsefi akimlarla tasnif yo-
luyla karsilastirilmasi uygun olacaktir. Tagkdprill-zade’nin tasnifine goére
Megsailer, saf ve nazari aklin, bitln problemleri ¢ézebilecegini ve insanog-
lunun akildan bagka bir rehbere ihtiyaci olmadigini savunur. Kelémcilar, akli
esas almakla birlikte, aklin ana hatlanyla naslara bagli kalma sartini 6ne
sirerler. israkiler ise kesif ve ilhamin her sirr anlayip her misgkili hallede-
cegini dusunurler. Safiler de kesif ve ilhami esas almakla birlikte, ana hatla-
riyla naslara bagli kalirlar. israkilerin “kesf”i, sGfilerin benimsedigi cezbe ve
sekr hali olmayip, tamamen manevi bir sezgidir. Keldm ve Messal felsefe
igin akil ve nazar esas olmakla birlikte Messéilerde akil naslar karsisinda
tamamiyla hiirken keldmda ana hatlarla da olsa naslara bagli oldugundan
hir degildir (Erdogan, 2003: 163-165). Osmanli ulemasinin bazi temsilcileri
bu felsefi ekol karsisinda istikrarli olmamakla birlikte olumlu bir tavir almig-
lardir. Ornegin Tagképrulii-zade ve Katib Celebi’nin zaman zaman agik ve
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bazen de sembolik anlatimlarla israkilik lehinde pozisyon aldigi ifade edilir.
Ayrica Konevi ve Molla Fenéri’nin de isréki sayilmalari dikkat gekicidir (Arici,
2018: 34).

ibn Rigd’tn 8lumiyle durakladigi kabul edilen Messai felsefeden sonra
Siihreverdi, Semseddin Sehrezari (6.1288), ibn Kemmdane (6.1284), Kutbed-
din Sirézt (6. 1311), Nasireddin TsTi (6.1274), Celdleddin Devvani (6.1502) ve
Molla Sadrd (6.1640) gibi filozoflar eliyle suUrdirllen felsefi dislinceye
israkilik denilmektedir. igrékilik, “hakikatin akilla degil, riyazet, yani nefsi
arindirma suretiyle, dogrudan dogruya sezgi veya bir i¢ aydinlanmayla elde
edilecegini” savunur. islam felsefesinde dne ¢ikan anlayislardan olmakla
birlikte Messdilik kadar yayginlasmamistir. Aristotelesgilige, daha 6zelde
Messailige bir tepki olarak dogan isrék felsefesini benimseyene israki /
isrékiyyan denir. Siihreverdi sonrasi yayginlasmakla birlikte israki kelimesi
Hermes, Pythagoras ve Platon gibi islam éncesi filozoflar icin de kullanil-
maktadir. Osmanli digiincesinde igrékilerin énciilerinin Platon oldugu ve
Messéilere ise Aristoteles’in énciiliik ettigi savunulur. Kethiida-zéade Arif
Efendi, islém diistincesi icinde israkilige ve Messéilige yer olmadigini diistin-
duguinden bu filozoflardan birisi bir peygambere inanirsa, bunlardan Mesgsai
olanlari kelémeci, igréiki olanlari ise tasavvufcu olarak niteler (Erdogan, 2003:
159-162).

Fuzali, Matla‘u’l-i‘tikad fi Ma‘rifeti’l-Mebde’i ve’l-Me‘ad adli eserinde
bilginin yollar Ustiinde durur. Hakikati arayanlar tasnifinde ilk grubu kelém-
cilar ve Messdiler seklinde ikiye ayirir. Kelamcilar, Messdilerden seriata bag-
liiklar ile aynilir. ikinci grupta ise nefsin terbiye edilmesi ve kalbin temiz-
lenmesi yolunu benimseyen ve bununla feyze ilk kaynagindan vasitasiz ola-
rak ulasanlari kasteder. Sairin kesif ehli dedigi bu grup riyazet yolunu segip
aklin hdkUimlerini tamamen inkér eder. Fuzali, bu yéntemi kullananlara
Musliman ise sOfi, Musliman degillerse kiffar ehlinden sayip israki der
(Fuzali, 2002: 10). Buna gére bazi sairlerin sezgi ile hakikate ulagsma konu-
sunda sadece sdfileri dikkate almakta ve igrékileri kifirle itham etmekte
olduklar anlagilmaktadir. Osmanlida igrékilige yaygin ve hdakim olarak
olumsuz bakilmasinda Seyyid Serif ekseninde yapilan degerlendirmelerin
etkisinden s6z edilir. Bununla birlikte nadir de olsa Molla LUtfT (6.1495) qibi
onun ortaya koydugu semaya ydnelik elestiri getiren ulema bulunmaktadir
(Arici, 2018: 28).

israkilik Gzerinde duran Katip Celebi, Hanefi mezhebinden ve israki
mesrebinden oldugunu ifade eder. O, israkiligin islamt ilimler icinde tasav-
vuf menzilesinde felsefi ilimlerden biri sayildigina isaret eder. Allah’l tani-
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mak, nefs-i natika icin en ylksek mertebedir. Bunun igin de biri ehl-i nazar
ve istidlal, digeri riyGzet, mucdhede ve tarikat saliklerinden olmak Uzere iki
yol bulunmaktadir (Gékyay, 2002: 37). Muellifin 17. ylzyilda yasamis olmasi
ve eserlerinde igrﬁkﬂi(je vurgu yapmasi, bu ve sonraki asir sairlerinin de
israkilige ilgisini izah eder. Edebiyatin imkéani olarak ele alinan disiincenin
yogun bigimde sunulabilmesi klasik Turk siirini, Osmanli digtincesini anla-
mak icin en dnemli metin érnekleri arasinda degerlendirmemizi saglar. De-
virlerinin en iyi egitimini almis sairler elinde siir, felsefi disincenin ifade
aracina dénugmustur.

israki felsefenin 6zi, insanin mutlak hakikati ve ilahi gercedi ancak
“israk” yolu (i¢ aydinlanmasi) ile kavrayabilecegidir. Akil belli oranda ise
yarayabilir ama nihal hakikati kavramak igin “isrék” gereklidir. Akil sinirli
kavramlarn kullandigi igin mutlak hakikate erisemez, bunun igin kesif, ilham
ve sezgi gerekir (Erdogan, 2003: 164). Akli muhakeme ile mistik sezgi ara-
sinda bir kdpri kurdugu iddia edilen Sthreverdi (Nasr, 1990: 28), bilgi felse-
fesi iginde soyut 15191, bilmenin ve canliligin ilkesi olarak goérir. O yuzden
Hikmet ('l -isrék isimli eserinin anlagilmasi igin de okuyucusunda ilaht il-
hamlara mazhariyeti 6n kosul olarak éne sirer ve bunun kiside bir yetiye
déntigmus olmasini bekler. Bunlari “ndr” olarak ifade eder ve Messai ilkeler-
le farkini belirtir. Naréni ithamlar olmadan isréki diisiincede yol alinmaya-
cagini ifade eder (Suhreverdi, 2015: 14-16). Ona gore insan nefsi, feleklerin
nefisleri, tlrlerin efendileri ve de “NGru’l-Envar” (Isiklarin Isigr) olan Tanri,
farkli 1siklik ve parlaklik derecelerine sahip soyut isiklardir. Bunlardaki idrak
ve dirilik 6zelliklerinin kaynagi da isiktir. Bu iki 6zellik 1sikla 6zdestir. Gorul-
diigu Gzere israkilik varlik ve bilgiyi 1sik Gizerinden ifade eder. Stihreverdt, bu
yluzden 1s1ga merkezi konum atfettigi felsefesine aydinlatma anlaminda
“israk” kelimesini isim olarak segmistir (Ulug, 2015: 998). Suhreverdi’den
sonra “isik” (nQr, envar), “aydinlanma” (isrdk), “zuhur eden, dogan” (tali’,
tavali’), “dogus zamani ve gokcisimlerinin yikselme noktas” (matla’,
metali’),” parlayan, pirilti” (lami’, levami’) gibi isréki felsefede kullanilan
belirli kavramlar, farkli mesrepten ulema ve filozoflar tarafindan eser adla-
rinda, eserlerin mukaddimelerinde ve bélimlerin basliklarinda kullanilmaya
baslanmistir (Arici, 2018: 22-23). Suhreverdi’den sonra literatiirde yaygin-
lastigr kabul edilen 1sik ana kavrami etrafindaki kelimeler, Klasik Ttrk siirin-
de de gorulmektedir.

Suhreverdi kendisinden sonra birgok disunire etki eden bir filozof ola-
rak sadece israkiligin kurucusu degildir. Arapca ve Farsca siirler yazan yete-
nekli bir sair olarak da bilinir. Ginimuze Farsga G¢ rubaisi ve Arapcga iki ytz
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beyti ulasmistir. Bu siirlerde israki felsefenin izlerine ulasilir (Memmedova,
2021: 110). Klasik Turk sairlerinin de Sthreverdi’nin 1sik metafizigini ele aldigi
ve kendisinden sonra birgok digiinir ve sanatciyr etkiledigi Hikmetd’l -igrak
isimli eserine 6zel ilgi duyduklari séylenebilir. Sairler, filozofun bu eserinden
oldukga etkilenmis gérinmektedir. Bu eser, birgok siirde gesitli séz sanatlan
ve anlam ilgileriyle zikredilmektedir. Ozellikle “igrak” sézcuguniin ligat an-
lami olan aydinlikla gtizellik imaji arasinda sik ilgi kuruldugu gérulmektedir.

Klasik Tiirk Siirinde igréikilik

Sairler genellikle felsefeye dair kisi ve kavramlara, o anlayis etrafinda
sekillenen bir dusunusu ifade etmekten ziyade telmih kabilinden bir isaret
olarak yer verirler. Dolayisiyla onlarin yasadiklari devrin zihniyetine tesir
eden felsefe, din, tarih, mitoloji ve batil inanig gibi ne varsa bunlan siirsel
imaijlar haline getirip kendi sanatlarina malzeme yaptiklari séylenebilir. Bu-
nunla birlikte kendi dénemlerindeki felsefi temayul ve tartismalara fikrf bir
altyapiyla siirlerinde yer vererek yasadiklar zamanin nabzini tuttuklarini
goOsteren sairler mevcuttur. Siirler, sadece irfani gelenegin mecaz boyutlu
ve ¢ok derin dinyasini degil felsefi disunisin kavram ve terimlerini de yan-
sitmaktadir. Tasavvufl nesveyi duyan ve bunu siirlerinde agikga duyuran
sairlerin varligi bilinmektedir. Kendisi sGfi-mesrep olmasa bile tasavvufi
kavramlarin olusturdugu siirsel imajlardan faydalanan sairler de bulun-
maktadir. Sairlerden iyi egitim almig olan ve dénemin aydin sanatgilari ara-
sinda yer edinenleri géz 6nune alinca onlarin felsefe ve keldma da yabanci
olmadiklari, talim ettikleri kanonik eserler arasinda bu kilttrlere ait eserle-
rin de sUrekli bulundugu sdylenebilir. Bu gergek, siirde felsefe ve keldmin
izlerini sirmeyi bir zaruret haline getirmektedir:

Osmanli diglincesi incelemelerinde merkeze almamiz gereken ve
pek az dikkat geken bir bagska kaynak edebiyat eserleridir. Siir,
mungedt vb. sekillerde ortaya konulan edebi eserlerin dnemli bir
kismi hem dogrudan hem de dolayli olarak Osmanli disUncesi
arastirmalarinin konusunu teskil etmelidir. Zira bu gibi eserlerde
dogrudan dustnceyle ilgili konulara yer verildigi veya belirli bir so-
runu siir vb. yollara bagvurarak ele alindigi gibi, bu eserleri digltince
tarihinin kaynagi kabul ettigimiz takdirde bunlarin yorumlanmasi
suretiyle de ciddi neticelere ulasabiliriz (Anay, 1996: 12).

Klasik dénem sairleri, felsefi bir distinisun kavram ve terimlerini yan-
sitmak yerine siirsel imajlar pesinde olduklarindan felsefe tarihinde bazi
yanlis bilgilere dayali motifleri de kullanmaktan ¢gekinmezler. Taberi’de ge-
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¢en bir rivayet sebebiyle gergekte Diyojen’e ait olmasi gereken hikdyedeki
“kUp”, “hum” gibi kelimeler sairlerin daha gok Eflatan yahut “FelatGn” de-
dikleri Platon’la birlikte kullanilir (Yekbas, 2010: 292). Anlasilacadi Uzere
burada asil durum, bir hakikati vaaz dedgil siirsel imajlara dénustirtlmesi
mumkin olan malzemelerin siir evrenindeki temaya uygun olarak kullanil-

masidir.

Sezgi ve kesfe dayali bir bilgi felsefesini benimseyen israkilige uygun
bicimde ¢ogu klasik Turk sairi, akilci olmalari yani hakikate akilla ulagilabi-
lecegini savunmalari nedeniyle filozoflari ve hatta kelémcilar elestirir. Sair-
ler, klasik Tark siirinin ana temasi olan agkin bambagka bir yol oldugunu
onun akilla kavranamayacagini disindrler. Bu yUzden klasik dénem sairle-
rinin, hakikat igin akla dayali bir metot 6neren Messdi felsefeye daha mesa-
feli olmalar tabii karsilanabilir. Akilla izah edilemeyip ilahi bir yazgi olarak
deger géren agk, ilaht hikmetin bir tecellisi kabul edilir. Bu ylizden bu konuda
sdylenecek sdz kimden gelirse gelsin yersiz ve sagcmadir. Asigi, agsktan me-
netmeye calisanlar, akli merkeze alarak karar verirler, bu ise temelsiz bir
gorustdr:

Bu iktizd-y1 kazé hikmet-iilahidar

Hakim yabane 6ter felsefi ‘abes soyler

Asik Celebi (Kilig, 2017: 59).

Ey Fuzaliisk men’in kilma nésihden kabul
‘Akl tedbiridir ol sanma ki bir bunyédi var
Fuzali (Kiling, 2021: 452).

israki felsefeyle oldukca ilgili ve hatta bu felsefeyi disiincesinin en
énemli unsurlarindan biri haline getiren ismail Risthi Ankaravi, Mesnevi
sarihi olarak géhret bulmakla birlikte igréki felsefenin en énde gelen eserle-
rinden biri olan Heydkil(’n-NGr'a da ilk Tirkge serhi yazmistir (Arici, 2018:
38). Kendi israki felsefe goérisleri dogrultusunda kaleme aldigi Misbahu'l -
Esrar isimli mUstakil bir eseri de bulunmaktadir (Tanyildiz, 2010: 32). Klasik
Tlrk sairlerinde 17. ylzyilda gérilen daha yodun bir igrékilik ilgisinde Katib
Celebiile birlikte Ankaravi’nin bu galismalarinin etkisinden s6z edilebilir.

Sarih’in israki felsefenin Ehl-i Siinnet’e aykinligi iddiasini nakzetme
amaci 6ne ¢gikmaktadir. 17. yazyilin ilk yarisinda Osmanlida felsefi ilimlerle
iLlgili dBnemli tartismalar ile 16. ve 17. ylzyilda Siihreverdi metinlerine iran ve
Osmanli cografyasinda duyulan ilginin (Arici, 2018: 38) izlerini klasik Turk
siirinde de gérmek muimkun olmaktadir. Bu ylzyil ve sonrasinda siirlerde
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“israk”, “nar”, HikmetU’l—igrdk ve Heydékili’n-Nar gibi dogrudan SiUhre-
verdi’nin kavramsallastirmalarina ve eser adlarina yer verildigi ve kendisini
acikga israki olarak ifade eden sairlerin bulundugu gérilmektedir.

israki felsefeyi kesin bir dille reddeden sairler bulunmakla birlikte ken-
disini bu felsefeye yakin bulan ve bunu acik¢a ifade eden sairlerin varligina
da rastlanmaktadir. Ornegin Bektasi-mesrep bir sair olarak bilinen Safi’nin
divaninda igrakilige, diger sairlerle kiyaslanacak olursa daha sik yer verdigi
sdylenebilir. Her ne kadar bu felsefeyi savunan duslnceleri agikga ifade
etme amaci tasimayan ve diinyaya onun perspektifinden baktigini géstere-
cek bir derinlikte olmayan érneklere ragmen onun divanina hakim olan di-
slincenin Igrékilik oldugu ifade edilmektedir (Ercan, 2013: 1391). Aslinda
safi’nin, israkilige daha fazla yer verse de diger klasik Turk sairleri gibi onu
siirsel bir malzeme olarak mazmunlarin izahinda kullanmakla yetindigi g6-
ralmektedir.

Bazi klasik Turk sairlerinin, hakikati idrak konusunda akil ve sezginin bir
arada olmasi gerektigini dustunduiklerinden akilciligi savunan Messdilikle
sezgiselci olan israkiligi elestirdigi gorilir (Kocoglu, 2016: 58). israkilige
karsi elestiri getiren sairlerin buna Suhreverdi’nin felsefesi olarak mi karsi
ciktiklar yoksa bazi ulemanin yaptigi elestirilerde gérildigi gibi isrékilikle
islém digi mistik diistiniisi ma anladiklar tam olarak ayrigtinlamamaktadir.
Bunda isrékiligin, Ehl-i Stinnet anlayisiyla uygun olmadigini disiinmenin
etkisi de hesaba katilmalidir. Sthreverdi metinlerine Osmanli sahasinda
ilginin basladigr 16. ytzyilda Fuzdli, Haydli, Taslicali Yahyé, Mesihi gibi sair-
lerin divanlarina bakildiginda “isrdk” kelimesine yer verilmedigi gérilmek-
tedir. Divaninda bu kelimeye yer veren bazi 16. ylUzyil sairleri ise Osmanli
duslincesinde israkilik etkisini heniiz yeterince géstermediginden olsa gerek
genellikle kelimeyi felseff bir kavrayisin ifadesi olmaktan ziyade ligat an-
lamiyla kullanmiglardir. Gelibolulu Mustafé Ali ve Baki’nin sézctgu felsefi
anlamindan ziyade gun igindeki bir vakti ve bu vakitte kilinan nafile namazi
isaret edecek bir baglamda kullandiklar agagidaki beyitler buna érnektir:

‘Ale’l-hus(s zevay@-yi sark u garba tamém

Salét-1 mUnzeviyén itdi giin gibi israk

Gelibolulu Mustaféa Ali (Aksoyak, 2018: 309).

Tutdi ebrGna yUzin mihr-i ‘izGrunla génal

Kibleye karsu kilur sanki salét-1isrdk
BakT (Kuguk, ty. 179).
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SGOfi bir aileden gelen, kendisi de kaynaklarda “rind edali, dervig-
mesreb, tasavvufa, zihd ve takvéya meyilli” élim bir sair olarak tanitilan ve
klasik ilimlerin tasnifi tGzerine bir eser de kaleme alan 16. ylzyilin énemli
sairlerinden Nev’ (Sefercioglu, 2014), isrék felsefesine yer veren ender 16.
yuzyil sairlerindendir. Nev’i, ask yolunu tercih ettigi icin ne Messéilige ne de
israkilige olumlu bakar. Bunda iginde bulundugu yizyilin igréki felsefeye
bakigi etkili olmugtur, denebilir. O, “igrék”in 1sik anlamindan da hareket ede-
rek gérmek icin gerekli 19131 Sthreverdnin eseri olan Hikmet('[-israk’tan
almadigini acikga ifade ettigi gibi Messai felsefeyi de elestirmektedir:

Olmadum ésade-dil hergiz sevad-1 sipheden

Hikmet-i israk’dan kesb itmedim ndr-1 basar

Cikmadi basa tarik-i ‘illet-i mess&’iyan
Kesb-i ma’lal itmedi alat G esbdb-1 nazar
Nev’t (Tulum ve Tanyeri, 1977: 34).

Tezkire ve divan sahibi 16. ylzyil sairi Asik Celebi, bir ekol olarak yer
verdigi israkilik distincesini ele alirken felsefi bir kavrayis olarak degil bu
dustnceyle yayginlasan isik kavramina vurgu yapmakla yetinmis gorin-
mektedir. Beyitte yarasa igik iligkisi 6ne cikarilmakla birlikte israkilik diistin-
cesine bir tepki de s6z konusudur:

Kér ola dide-i israkiyan ¢iin huffas

Kagan ki ‘dleme hargid-i Kibriya sala fer

Asik Celebi (Kilig, 2017: 59).

17. yuzyila gelindiginde yuzyilin 6nemli sairlerinden Nef’i’nin, kendi d6-
neminde ortaya cikan felsefi tartismalara kayitsiz kalmayarak Suhre-
verdi’nin eserine yer vermekte oldugu gérilmektedir. Bununla birlikte eserin
icerigine, israk felsefesine dair fikri/felsefi bir gdnderme yapmaktan ziyade
“isrk”in lbgat anlamindan hareketle 1sik ve parlaklik ¢agrisiml bir imaj
olusturmaktadir. Felsefe tarihinin filozof ve kavramlarini siraladigi beyitlerin
arasinda yer alan asagidaki beyitte distince somutlastirilarak Hikmetd’'l -
Isrék metnine benzetilmigtir. Cihani aydinlatan giines gibi parlayan yaldizli
cilde sahip bir kitap olan divan da bu disunceye ev sahipligi yapmaktadir:

Nice divange metn-i Hikmeti’l-igrak-1 endige

Ki hargid-i cihdn-tab ana bir cild-i mutalladur

Nef'T (Akkus, 2018: 174).

17. ylzyilda, israki felsefenin en énde gelen eserlerinden biri olan

Heydkili’n-Nara ilk Tirkge serhi yazan ismail Risthi Ankaravi’nin, Ehl-i
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SlUnnet’e aykiriligi iddiasina da karsi ¢ikarak (Arici, 2018: 38) bu felsefenin
Osmanli dusltincesinde Katib Celebi ile birlikte mesrulasmasina ciddi katki
sundugu sdylenebilir. Klasik Tirk sairleri arasinda isrékilige olumlu bakanla-
rin bu dustncelerden etkilendigi sdylenebilir. Stheyli de mégsukun ytzina,
s6z guzelliginin glinesine benzetirken israki 6gelerden faydalanir. Bu giizel -
lige sahit olan israk felsefesi takipgilerinin kendilerinden gegerek Siihre-
verd’ye ait dlslince geleneginin 6nemli yapi taslarindan biri olan
Heyadkilt’ n-Nar'u okuma geredi duyduklarini ifade eder:

Matla’-1 mihr-i fesGhatsin cemalin gordiler
Heykel-i NOr okuya hayrén olup igrékiyén
SuUheyli (Harmanci, 2017: 38).

Bilgiye sezgi ile de ulasmak mimkiin oldugundan hatta sezginin kitabi
bilgiden daha kesin oldugu distnuldiginden sezgisel bilginin kargisinda
diger bilgi edinme yollari, dedikodu veya kulaktan dolma bilgilere itibar et-
meye benzer. Mevlevilige intisap eden sUfi bir sair olan Nesati (Kaplan,
2014), ismail RisOhT Ankaravi etkisiyle olsa gerek israkilige oldukca olumlu
yaklagsmaktadir. Bu ytzden 1siga diskinlugu ile bilinen pervane daima sez-
gisel bilgiyi dnceleyen Hikmet(’l-igrdk’in takipgisidir. Kulaktan dolma bilgi-
lere uzak olmasi sasirtici degildir:

Hemise peyrev-i isrékiyan-1 hikmetdur

Aceb mi bilmese guft U sUn(d pervane

Nesatl (Kaplan, 2019: 199).

Bilgiye ulasmayi akilla sinirlayan Messal felsefe, aski butiin olgu ve
kavramlardan Ustin tutan klasik Tark sairleri igin elestirilen bir dusince ge-
lenegini temsil eder. Bu felsefenin takipgileri, sezgisel bilgiyi ifade eden irfa-
ni degil, akla verdikleri 8nem nedeniyle aslinda dedikoduyu éncelemis olur-
lar. Arif olan, génlin aydinigindan (israk) ve onun verdigi mutluluktan
(safé@) ayrilmamalidir. Safénin aydinlik anlami isrék sézctgunin Ligat an-
lamiyla uyum icinde olmakla birlikte beyitte Messari felsefe zikredilerek isrék
felsefesi daha da vurgulanmis olmaktadir:

Sakin safdyile isrék-1 dilden! ayrilma

Ne l&zim ‘arif isen guft-gly-1 Messd’in
Nesatl (Kaplan, 2019: 29).

! Bagka bir niishada bu terkip yerine “igrakiydndan” kelimesine rastlanilmaktadir (Kaplan, 2019:
29). ifade bu haliyle israki felsefeyi daha acik ifade etmektedir.
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Sair icin amag 6ncelikle siirsel imaj oldugundan ele alinan disiinceyi
savunma niyeti pek gorilmez. Nev’i-zéde Aty de memdihu Sadrazam Ali
Pasa’nin konagini tasvir ederken Messai felsefenin akilciligr ile israki felsefe-
nin sezgiciligini karsilastirir. Bu yapilirken bir dlstinceyi vaaz ya da bir haki-
kati ortaya serme niyeti gérilmez. Amag, yaygin malzemeyi siirsel bir imajla
sunup estetik gayeye ulagsmaktir. Beyitte binanin revaklari hakkinda yapilan
akiler tespitlerin bile onun giizelligi kargisinda, igrak digiincesinin en dnemli
kitabi olan Hikmet(i | -Isrdk’ta kiskancliga neden oldugu ifade edilir:

Revak-1 vasfini yazdukca kilk-i Megs&’i
ider sah&’ifi mahs(d-1 Hikmet L -igrak
Nev’i-zdde AtayT (Karakdse, 2017: 45).

Fehim-i Kadim ise ask hali izerinden ifade ettigi israk disiincesini
“isrdk” kavrami ve Suhreverdi’ye ait “nari’n-nGr” tamlamasiyla vurgular.
Sairin Hikmet(’'l-igrak’i okudugu ve ondan etkilendigi bu beyit (izerinden bir
¢tkarim olarak elde edilebilir. CUnkl Suhreverdi eserinin giriginde, beyitte
zikredilen Platon ve Pisagor gibi filozoflardan etkilendigini acik bicimde ifa-
de eder (Slihreverdi, 2015: 8). Fehim-i Kadim’in beytinde de ayni filozoflarin
adi gectigi gibi hem “igrédk” kelimesine hem bu felsefenin bir terimi olan
“nard’n-nar”a rastlanir.

Fehim ol mazhar-1isrék-1 nGri’n-nar-1 ‘agskam kim

Cer&igum oldi FisGgarus u belki Feldtun hem

Fehim-i Kadim (Uzgér, 1991: 570).

18. ylzyil ve sonrasinda, igrak disiincesinin klasik Tirk siirinde daha da
yayginlastigi sdylenebilir. Bu dénemde isrék felsefesinin takipgisi oldugunu
acikga ifade eden sairler bulunmaktadir. Ginimuz zihniyetiyle bakildiginda
klasik donemin 6zgunlikten yoksun ve ayni bilgilerin tenkitsiz tekrarina da-
yali bir bilim gelenegdi zannedilebilecek “serh” ve “hasgiye” kulturu, gergekte
gelenege dayanmakla birlikte gelisime agik bir egitim anlayigsinin sonucu-
dur. Bazen birbirinin yerine kullanilan bu iki kavram arasinda aslinda anlam
farki bulunmaktadir. $erh, “eserin butlinine dair daha genis izahlari ihtiva
eden kitaplar”i ifade ederken “hasiye” ise “metinden ziyade serhteki bazi
guc ve kapall ifadeleri agiklama, tamamlayici bilgi verme ve yerine godre
elestirme amaci tasiyan” calismalar igin kullanilir (Topuzoglu, 1997).

Nedim, 18. ylzyilda artik iyice gindemde oldugu anlasilan ve hakkinda
serh ve hasiyelerin dolagima girdigi bir eser olan Hikmetir'l-igrak’, siirine
guzellige dair unsurlardan faydalanarak dahil etmistir. Nedim, divaninda
dért yerde “israk” kelimesini kullanir. isrék felsefesi baglaminda en bariz
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kullandigr asagidaki beytinde, Sthreverdi’nin eserini, 1stk metafizigi Gzerine
yazilmis bir kitap olarak karanlik bir obje sayilan zultfle iligkilendirerek siire
dahil etmistir. YUz, 1sik sagcan bir organ olarak gtizellik objesiyken zUluf de
adeta kontrast bir iligkiyle ona dair bir tersten vurguya dénismektedir. Sth-
reverdi’nin Hikmet(/'l-igrak’ yiziin yerine gecmekte, onun giizelligini ta-
mamlayan zultf ve hat (ayva tuyleri) bu eserin daha iyi anlasilmasini sag-
layan serh ve hésiye gdrevi Ustlenmektedir:

Birisi serh yazd biri etdi tahgiye

Alup miyéna Hikmeti’l-igrak’ zilf G hat

Nedim (Macit, 2017: 231).

18. yuzyilin diger énemli sairlerinden Seyh Galib de israk felsefesine sii-
rinde yer vermektedir. ilk beyitte felsefi bir baglam kurarak Sthreverdi’nin
eseri ile Platon’u birlikte anmakta, ikinci beyitte ise isrék felsefesiyle yaygin-
lasan 1sik kavrami etrafinda yer alan kelimeleri ayni baglam iginde birlikte
kullanmaktadir:

Bu zikr-i kalbi Hikmet-i igrak’a kil vukaf

Avéz-1 clgu ism-i Felatain geker humun

Seyh Galib (Okgu, ty. 313).

Bir feyz edip ol pertev-i didardan israk
Hep aGyet-i NOr oldu gelen tarf-i1 lisGna
Seyh Galib (Okcu, ty. 64).

Esrér Dede, Suhreverdi’nin eser adlarinda gectiginden igrék felsefesini
cagristiracak “igrak”, “mihr”, “migkat” ve “hikem” kelimelerini bir arada
kullanarak bu distince gelenegini siirine konu edinmistir:

Talib-iisrak-1 mihr-i ma‘rifet oldunise

Eyle miskat-1 nUbUvvetden flrGzén-1 hikem

Esrdr Dede (Horata, 2019: 43)

Siirlerde dénemin egitim mufredatina girmisg, adeta kanonik olmus
eserlerin izine de rastlamak mimkuindir. Osmanli egitim sistemi belli eser-
lerin tekrar tekrar mitalaasina dayandigi igin siirlerde gegen eser adlari dik-
kat cekicidir. Bu 6rnekler, dénemin mufredati ile alimlerin ve sanatgilarin
hangi kitaplara ilgi duydugu hakkinda bilgi verir. Tanpinar, Huzur romaninda
Tanzimat sonrasi degisen egitim anlayisini ifade etmek isterken kahramani
MUmtaz’a “Bugun Turkiye’de nesillerin beraberce okudugu bes kitap bula-
mayiz.” cimlesini kurdurur (Tanpinar, 2010: 251). Tanpinar’in belirttigi gibi
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modern dénemde ayni kitaplarda bulusan nesiller kaybolmakla birlikte kla-
sik donem egitimi, hep ayni kitaplarin talimi yoluyla kendisini gosteren bir
ilim tahsilini esas alir.

Karagelebi-zade Abdulaziz Efendi tarafindan 17. yizyilda, 1639’da sis-
LU nesir UslObuyla yazilmis, kisas-1 enbiya tirtinde bir eser olan Mirétd’'s-
Safé’ya (Benli, 2021), 18. ylzyilda Stnbul-zéde Vehbi’'nin beytinde rastlan-
maktadir. Sair, masukun sinesinin parlakligini éverken “ayna” anlamiyla
“mir'at” kelimesini kullanmakla birlikte kastin Mirétd’s-Safd oldugu anla-
silmaktadir. Beyitte Mirdati’s-Safé ile birlikte 1sik metafizigine dayanan
Suhreverdi’nin Hikmet-i igrak isimli eserini okumasina ragmen parlaklik ba-
kimindan masuk gibisini gérmedigini ifade eder:

Ol sine gibi gérmedim ayine-i berrak

Mir’at ile gergi okudum Hikmet-i igrak

Slnbil-zade Vehbi (Yenikale, 2017: 423).

isrék felsefesine en cok yer veren sairlerden biri olan 18. ylzyil sairi
Sunbul-z&de Vehbi, nasihat kitabi Lutfiyye’de anlattiklarindan hareketle
“israki-s0ft” sair-dustnurler arasinda sayilmaktadir. Onun, kesf/isrdki yon-
temi kullanarak elde ettigi “hikmet”le nebilere varis oldugu dislUncesini
savundugu ifade edilir (Gorkas, 2014: 328). Sair, memdUhunun yaratilistan
gelen zekésini Aristo’ya sorar. Bilgiye ulasma konusunda sezgiden ziyade
akla dnem veren Aristo bile ancak Hikmet(i’l-israk’e bakarak cevap verebi-
lecektir. Muallim-i Evvel kabul edilen Aristo, bu zekay! akilla kavramakta
zorlanip sezgisel bir yola tevessil etmek durumunda kalmistir:

Kitab-1 Hikmet-i israk’a bakdi verdi cevab

Zekb-yi1 tab’in Aristo’dan etdim istifsar

SUnbil-zade Vehbt (Yenikale, 2017: 267).

Slinbill-zé&de Vehbinin israkilikten bahsettigi beyitlerinde bu felsefenin
etkisiyle oldugunu dusindurecek yogunlukta isik kavrami etrafinda yer alan
“incil@”, “ayine”, “munceli”, “lem’a”, “minevver” ve “munir” gibi kelimeleri
kullanmasi dikkat ¢ekmektedir. Sairin isrdk kelimesi ile bu kavramlar bir

araya getirmesinde tenasup iligskisi kurma amacindan s6z edilebilir:

Sinemdur incilé ile dyine-yi rasad
Dehre ceféi-yi Hikmet-i israkiyan virir
SUnbil-zade Vehbt (Yenikale, 2017: 298).

Eyler nikat-1 hikmet-i igraki miinceli
israkiyana lem’a-yi kalb-i minevveri
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SUnbil-zade Vehbt (Yenikale, 2017: 224).

Aristo Hikmet{’l-israk okur tab’-1 minirinden
Karthandan yazar hem BG ‘AlT Kanan-1 ‘irféini
SUnbil-zade Vehbt (Yenikale, 2017: 70).

Benim ol feylesQf-1 ‘asr kim igrékiyén gelse
ider benden te’allim Hikmeti’l-israk-1 Yanani
SUnbul-zade Vehbi (Yenikale, 2017: 149).

18. yUzyilin alim sairlerinden olan L&zikT-z&de Feyzullah Néfiz, mider-
rislik de yapmistir. Tebriz, Filibe ve Diyarbakir mollasi olduktan sonra Mekke
ve istanbul kadiigina getirilmis, daha sonra da Anadolu kazaskerligine yiik-
seltilmistir. Sairin son gorevi Rumeli kazaskerligidir (Demir, 2017: 6). Laziki-
zGde Feyzulldh N&fiz, calismada incelenen sairler arasinda Sunbulzéde
Vehbi ve Séffile birlikte isrékilige en ¢ok yer veren sairlerdendir. Devrinin ilim
sahibi seyhulislami hakkinda yazdigr kasidede Laziki-zéde Feyzulléh Néfiz,
filozof ve alimleri sayarken isrék kelimesine yer verir. Burada igrékiligi kas-
tetmekle birlikte “israk” kavrami ile ilim ugrasisi arasindaki iligkiye de bir
isarette bulundugu séylenebilir:

Nar-1igréki gurGb eyler idi kalbinde

Kesf-i esrdr-1dilin gorse idi Eflatan

Hal-iisraka senin kesfini tercih ederim
Olmus ahvél-i cihdn cumle sana hifz-1 derlin
(...) .
Ey Gazali-i zaman lbni Hisém-1 devran
Sensin ol fazil-1 cdmi’-i kemalat-1 funan
Laziki-zade Feyzulldh Nafiz (Demir, 2017: 86-87).
Laziki-zade’nin asagidaki beyitleri ise “hikmet”, “hakim” ve “israkiyan”
kelimeleri ile dogrudan Siihreverdi’nin Hikmet(i'l -Isrék’ini isaret eder ve sai-
rin, israki felsefeden etkilendigini gésterir:
Misal-i Gyine isrék ile kalbi nimdayéandur
Dili envar-1 mirat-1 kesifde neyyir-i takva
Laziki-zade Feyzullah Néfiz (Demir, 2017: 55).

Kalb-iigrék-1 hakimi ben iderdim inkar
Egerisbdt-1victd etmese kilkiyle bana
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Laziki-zade Feyzulldh Nafiz (Demir, 2017: 62).

Kalbi mirét-1 zamir-i halet-i israkiyan
Halini ‘arz eyleme ol sahibi’l-fetva bilir
Laziki-zade Feyzulladh Nafiz (Demir, 2017: 78).
Kethiidd-zade Arif Efendi, i§r61leerin onculerinin Platon oldugunu ve
Messdilere ise Aristoteles’in dncilik ettigini savunmaktadir (Erdogan, 2003:
162). Osman Nevres’in beyti bu gorisle paralellik arz etmektedir:

israk u felsefeyle bilinmez rumaz-1 ‘agk
Ma‘zOrdur bu fenne Fel@tan-1 hGs-yar
Osman Nevres (Kaya, 2020: 221).

19. yuzyilin sairlerinden Leyld Hanim da Suhreverdi’nin eserinin adini
acikca zikrederken israk felsefesi ile uygun bicimde “risend” ve “mihr” gibi

1sik kavrami etrafindaki kelimelere yer vermektedir:

Felekler ragenadur Hikmeti’l-igrak-1re’yinden
Mu‘allé-paye mihr-i Gsuman-1 rahm u sefkatdir

Leyld Hanim (Arslan, 2018: 34).
Sonuc

Sezgi ve kesfe dayali bir bilgi felsefesini benimseyen israkilik, 16. ve 17.
yuzyil sonrasinda birgok klasik TUrk sairinin siirlerinde “israk” kelimesine yer
vermesini saglamistir. Kelimenin isik ve aydinlik anlamlari da siirde kullani-
mint kolaylastirmig gérinmektedir. Siirlerde “israk” kavrami, sadece felsefi
karsiligiyla degil ligatlerde gegtigi sekliyle isiklandirma, parlatma; glines ve
ay icin dogma, dogup etrafi aydinlatma anlamlanyla da goérilmektedir.
Sairlerin kavrama felsefi bir karsilik ytkleyerek kullandigi bazi érnekler ise bu
felsefenin kurucusu Suhreverdi’nin eser adlarina yer verme seklinde gergek-
Lesir. Bir kisim 6rneklerde ise asigin akil kaydindan azadeligine vurgu yap-
mak igin akla énem veren Megsdi felsefeyi elestirirken igrékiligin adinin zik-
riyle yetinilir.

islam dusiincesinin temel Uc ayadi olan kelam, felsefe ve tasavvufun
etkisiyle gelismis bir sanat anlayisi, bu gelenege hdkimdir. Bu kultirde sekil-
lenmisg sanat ve siir anlayisina tabi olan klasik TUrk siirinin, bu G¢ tasavvurun
etkisiyle ortaya ¢ikmig bir edebiyat gelenegi oldugu soylenebilir. Siirlerde
sairlerin felsefe ile iligkisinde, bir distincenin etkisinde kalarak onun pers-
pektifinden hayata bakma niyeti pek 6ne gikmaz. Onlar, filozoflara ve felsefi
kavramlara siirsel imajlarin bir par¢asi olarak yer vermislerdir. Sairlerin asil
amaci siirsel imajlar oldugundan, felsefi bir distintsun kavram ve terimleri
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ikinci planda kalmaktadir. Bu ytuzden felsefe tarihinde bazi yanlig bilgilere
dayali motifleri siirlerinde rahatlikla kullanabilmektedirler. Ayrica klasik
dénemde felsefe, keldm ve tasavvufa ait kanonik metinlerin distince ve
tesir olarak olmasa da sadece ismen bile zikredilmesi o devirdeki eser dola-
siminin tespitine hizmet etmektedir.

israki felsefeye ait kavramlarin ézellikle 17. yizyil ve sonrasinda bazen
felsefi bir duglnceyi ifadeye yarayan terim anlamiyla kullanildigr érnekler
bulunmakla birlikte kelimenin ligat anlami etrafinda olugsmus siirsel imaj-
larla daha sik yer aldigi gérilmektedir. Klasik Turk siirinde 17. ylzyil ve son-
rasinda israkilige ilgi arttigi gibi Katib Celebi ve Ankaravi gibi alimlerin
israkiligi mesrulastirici yorumlarinin varligiyla bu diisiince gelenegine olum-
lu bakilmaya baslandigi gérilmektedir. Ozellikle 17. ylizyil ve sonrasinda
“nar”, “israk”, HikmetU’l—i:;‘rdk ve Heydkil’n-Nar gibi SUhreverdi’nin terim-
lestirdigi kavramlara ve eserlerinin isimlerine yer veren sairlerin varligi dik-
kat cekmektedir. Bununla birlikte kendisini agikga israki olarak ifade eden
sairler de bulunmaktadir.

Son dénemde Ulkemizde artan israk felsefesi ile ilgili calismalar, felsefi
disinus igin ideal ifade imk&nlarindan biri olan siire de bakmay zaruret
haline getirmektedir. Klasik Turk edebiyatinin tasavvufla olan gugli bagi
Uzerinde birgok ¢alisma bulunmakla birlikte, islém felsefesi ve kelémla olan
iliskisi Uzerinde yeterince durulmadigini séyleyebiliriz. Bu konuda yapilan
kiymetli calismalarin literatire yaptigr 6nemli katkilar bulunmakla birlikte
klasik dénem dlsincesinin daha iyi anlagilmasi igin giir ve felsefe iligkisine
egilecek yeni calismalara ihtiyag devam etmektedir.
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MOTHER IN SEPHARDIC, TURKISH, AND ITALIAN PROVERBS AND IDIOMS: CASE
OF ONLINE BLOGS

Sefarad, Tirk ve italyan Atasdzleri ve Deyimlerinde Anne: Cevrimici Bloglar
Ornegi
Fazila Derya AGiS*
ABSTRACT

In this study, references to mothers in certain positive and negative circumstances
in some Sephardic, Turkish, and Italian proverbs and idioms that depict the concept
of mother will be analyzed. Fear and unhappiness as negative emotions, and joy and
love as positive emotions in the Sephardic, Turkish, and Italian cultures will be ob-
served within the framework of the Cognitive Metaphor Theory of Lakoff and John-
son. Thus, this study will reveal that the mother is the person who reconciles the
members of a family, alienates all the fears, loves unconditionally, builds up, di-
rects, and protects a family in the Judeo-Spanish, Turkish, and Italian proverbs and
idioms. The proverbs and idioms were formulated in the past. However, the contem-
porary concept of motherhood will also be analyzed in blogs for and by Sephardic,
Turkish, and Italian mothers and compared to that depicted in proverbs and idioms,
products of ancestors of nations for proving proverbs’ and idioms’ contemporary
uses in modern blogs for revitalizing traditional beliefs. According to the Conceptual
Metaphor Theory, some cognitive conceptualizations are formulated in the brains of
people in accordance with the cultures to which they have been exposed. Briefly, in
this study, the sacredness of the mothers in three different languages (Judeo-
Spanish, Turkish, and Italian) and cultures will be emphasized, and this will be done
with proverbs, idioms and online blogs belonging to three cultural groups.

Keywords: motherhood, proverbs, idioms, conceptual metaphor theory, culture.
0z

Bu galismada, anne kavramini betimleyen bazi Sefarad, Tirk ve italyan atasdzlerin-
de ve deyimlerde bazi olumlu ve olumsuz durumlarda annelere yapilan atiflar analiz
edilecektir. Lakoff ve Johnson’in Biligsel Metafor Teorisi gergevesinde Sefarad, Turk
ve italyan kiltirlerinde olumsuz duygular olarak korku ve mutsuzluk, olumlu duygu-
lar olarak seving ve sevgi gézlemlenecektir. Bdylece bu ¢alisma, Yahudi ispanyolca-
si, Turkge ve italyanca atasdzleri ve deyimlerinde annenin bir ailenin fertlerini barig-
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tiran, tim korkular uzaklastiran, kosulsuz seven, bir aileyi inga eden, yénlendiren ve
koruyan kisi oldugunu ortaya gikaracaktir. Atasézleri ve deyimler gegmiste formule
edilmistir. Bununla birlikte, geleneksel inanglarn diriltmek amaciyla ¢cagdas blog
yazilarinda atasézleri ve deyimlerin guncel kullanimlarini kanitlamak igin annelik
kavrami, Sefarad, Tirk ve italyan anneler igin veya tarafindan yazilan bloglarda
analiz edilecek ve bu uluslarin atalarinin Grinleri olan atasézlerinde ve deyimlerde
tasvir edilenlerle karsilastirilacaktir. Kavramsal Egretileme Kuramina gére, bazi bi-
lissel kavramsallastirmalar insanlarin beyinlerinde sahit olduklari kltarlere uygun
olarak formiile edilir. Kisaca, bu calismada annelerin ti¢ farkli dilde (Yahudi ispan-
yolcas, Tirkge ve italyanca) ve kiiltirdeki kutsalliklar vurgulanacak ve bu, Gg kiltiir
grubuna ait atasdzleri, deyimler ve gevrimici bloglarla yapilacaktir.

Anahtar Sozciikler: annelik, atasoézleri, deyimler, kavramsal egretileme kurami, kil-
tar.

Introduction

This study intends to examine common and divergent beliefs on moth-
ers in specific positive and negative situations in some Sephardic, Turkish,
and Italian proverbs and idioms as well as the recovery of customs and
family esteems in present day electronic sites, thus online blogs. Accord-
ingly, in these proverbs, idioms, and blogs, the gloomy feelings of dread
(fear) and despondency (sadness) and the blessing feelings of delight
(happiness) and love will be examined in terms of the Conceptual Meta-
phor Theory of Lakoff and Johnson (1980). Subsequently, this study shows
that the mother is the individual who accommodates the individuals from a
family, eliminates trepidation, adores unequivocally, develops, coordi-
nates, and safeguards a family in the Judeo-Spanish, Turkish, and Italian
precepts and maxims. Old Sephardim living in Turkey can speak Judeo-
Spanish as their native language transferred to them from their relatives
accepted by the Ottoman Empire after their expulsion from Spain in 1492.
Thus, some similar beliefs exist among Sephardim and Turks. Italian was
picked as a Romance language similarly to the Judeo-Spanish language.
The cultural interaction between these three different cultural groups is
analyzed in proverbs and idioms, whose contemporary uses in online blogs
are discussed in relation to how they revive traditional beliefs and family
values.

1. Conceptual Metaphor Theory

George Lakoff and Mark Johnson authored a book titled Metaphors We
Live By in 1980; according to them (1980), people sort illustrations of anal-
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ogies that they figure out through word handling in their minds as 1) con-
ceptual metaphors (structural metaphors) and 2) linguistic metaphors
(orientational and ontological metaphors). Conceptual metaphors are cre-
ated through mental processes of mapping the characteristics of an item in
the source domain that are related intellectually with those of one more
item in the target domain, and lastly, an analogy, that is, a conceptual
metaphor is built (Lakoff and Johnson, 1980: 7), such as “redness is dan-
ger”: one thinks about the fact that warnings are written in red metaphori-
cally. In general, people choose red pens to write down warnings, and the
red iconic traffic light warns us that we should not cross the road and wait
for the green light; otherwise, a car may crash into us and kill us. Further-
more, (a) “life is a train” and (b) “death is the final destination/stop” are
also examples to conceptual metaphors. Life can be regarded as a train
where an individual, her or his family members and peers are voyagers, and
this person may choose different paths and gets off and on this train at sev-
eral stops, making life changing decisions until s/he will have passed away.
One’s educational institution, job, and romantic partner choices can be de-
picted either with the “pathway” metaphor or the “stop” metaphor. On the
one hand, in the case of (a) life is an abstract object whose qualities match
with a train as a concrete object. On the other hand, in (b) death is an ab-
stract concept that can be depicted with the concrete destination meta-
phor: a city is a concrete object like a tomb. Humans formulate conceptual
metaphors related to their feelings, thinking about their experiences with
concrete objects. According to Zhang and Hu (2009: 78), mappings are
used to associate the source domains to the target domains. Figure 1 shows
the formation of the metaphors (a) and (b):

Figure 1. Cognitive mapping process related to the metaphors of (a) “Life is
atrain and (b) “Death is the final destination/stop.”
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Furthermore, orientational metaphors associate objects with spatial
relations for describing their effects (Lakoff and Johnson, 1980: 14), for in-
stance, the Turkish idiomatic expression “bulutlarin Gstinde olmak” [being
up above the clouds] defines a happy person as an orientational metaphor
with a direction description: the sky is above humans. Besides, another
Turkish idiomatic expression, “yerin dibine batmak” [to sink to new depths]
means to get ashamed; thus, the metaphorical downward orientation in
this idiom refers to the negative emotion of shame. Thus, orientational
metaphors are formulated through abstract directions expressed by adpo-
sitions (prepositions and postpositions) and concrete concepts (Vu, 2015:
68). For instance, in Turkish, the postpositions of “lstiinde” (on), “altinda”
(under), et cetera can be used in constructing orientational metaphors. In
English, “what lies ahead?” is a question with the orientational metaphor of
“ahead” that is associated with the concept of “future” (Vu, 2015: 70).

In addition, ontological similitudes (metaphors) are utilized to portray
social convictions on specific objects through assessments (Lakoff and
Johnson, 1980: 25-27), for instance, the Turkish idiom, “dili donmemek”
[one’s tongue does not turn] is an ontological metaphor, associating the
organ of tongue and speech with a gear: a broken gear cannot work proper-
ly, and an extremely forlorn person cannot talk and describe her or his sor-
row, witnessing an unexpected sad event, such as the death of a loved one
in a car accident. Similarly, regarding ontological metaphors, Vu (2015: 69)
argues that “thinking is a machine” is an ontological metaphor that makes
one regards the human brain as a machine that can be turned on and off
and has different performance levels. A unique conceptual metaphor can
become a conceptual ontological and orientational metaphor, when “life is
a long train going forward, but never backwards” or “death is the ugly final
destination/stop ahead.” The adjectives added to conceptual metaphors
transfer them into conceptual ontological metaphors and the orientational
adverbs used for describing them transfer them into conceptual orienta-
tional metaphors.

Moreover, Velasco (2001) suggests that metaphors and metonymies
are founded on image-schemata related to the functions of objects; thus,
humans draw a picture of an event in their minds and express this with con-
ceptual metaphors and metonymies. According to Velasco (2001: 52), in
the sentence “the conscripts have no stomach for fight,” “qualities are
possessions” metaphorically, but “the stomach [stands] for courage” ap-
pears as a metonymy for being just a part of the possessions of the experi-
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encer of courage, as metonymies define objects by being a part of that ob-
ject.

To sum up the conceptual metaphor theory, a last example can be giv-
en: “Anger is a captive animal” is a conceptual metaphor where anger is
mapped into an intimidating force, such as that of a tiger by Kdvecses
(2000: 21), interpreting the sentence, “He unleashed his anger.” In general,
an elevated temperature depicts anger, or anger appears as the cause of
unimpeded behavior. This study deals with such conceptual and/or linguis-
tic metaphors. Regarding some previous studies on similar metaphors,
Esenova (URL-3) examines English anger expressions where “animal, con-
tainer, plant and child” source domains are linked to the anger target do-
main, for example, according to her (2009), “The anger is a horse” that can
be stopped by reasoning, thus, by being “bridled” (URL-3). Constantinou
(2014) analyzes the anger metaphors in popular scientific texts, written in
English, Greek, and French. My study differs from these two previous studies
for being based on motherhood metaphors in Judeo-Spanish, Turkish, and
Italian proverbs and idioms.

2. Data on Mothers in Turkish, Sephardic, and Italian Proverbs and Idi-
oms

The Judeo-Spanish data are from this book: Bardavid & Ender, 2006. On
the other hand, the Turkish data were gathered from the following books
containing most of the proverbs and idioms used in Turkey and Turkic na-
tions that have shared common beliefs since centuries: Puskilliioglu (1998)
and Gobanoglu (2004). Besides, Italian proverbs and idioms were gathered
from the following books to show that the same expressions have been
used for years: Conti (2015); Strafforello (1868); and Madre brutta fa li fiji
bbelli (2007).

3. Discussion

The negative and positive emotions related to proverbs and idioms are
analyzed in this section.

3.1. Negative Emotions

This study deals with negative emotions, first. These negative emotions
are fear and unhappiness.

3.1.1. Fear

Concerning dread or fear, in the Sephardic culture, individuals blame
mothers for the awful perspectives or acts and the grotesqueness of their
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offspring: awful mentalities and offensiveness might cause trepidation
among individuals. The following is a Judeo-Spanish proverb on this issue:

Judeo-Spanish: (1)“Ken alava su ija tinyosa? Su madre la mokoza”
[Who praises her bald daughter? Her mother with her sneezing nose]
(Bardavid and Ender, 2006).

A revolting young lady who has terrifying practices and body parts can
prompt fear, although her mom can see the value in her. Thus, “baldness is
ugliness” and “fear is a long distance” are the conceptual metaphors that
are active in this proverb since people escape from an ugly individual or a
violent individual. Moreover, in Turkish, “the eyes stand for alertness” and
“the eyes stand for avidity” as a person who becomes the eyes of her or his
mother becomes more alert to obtain more resources, as mothers care for
their children, and try to find food for them; everybody avoids avid people
since they may be approaching them for obtaining more resources for their
greed:

Turkish: (2) “Anasinin g6zU” [the eye of her or his mother] (Puskulliiod-
lu, 1998).

Furthermore, in Italian, “motherhood is truth” allegorically, as one is
brought into the world by a remarkable mother who is apparent, yet one
cannot rest assured with regards to her or his dad without a genetic heredi-
tary test. This might be a frighting truth for a few moderate families. Conse-
quently, being a child, whose father is obscure, becomes alarming for this
child in a public where the accompanying precept exists:

Italian: (3) “Nessuno & bastardo per parte di madre” [Nobody is bastard
due to her mother] (Madre brutta fa li fiji bbelli, 2007).

3.1.2. Unhappiness

Regarding unhappiness, the celebrations of Jewish feasts are obligato-
ry for Jews, and a person who does not celebrate these feasts cannot be
viewed as a decent devotee Jew, prompting pity inside her or his Jewish
family:

Judeo-Spanish: (4) “Ken a Purim su tiempo peryera, ken a Pesah, mas
vale ke su madre no lo paryera” [The one who has lost her or his time during
Purim or Pesah should not have been born by her mother] (Bardavid and
Ender, 2006).

Thus, “religiosity is goodness” and “motherhood is the source for evil or
unhappiness” in the Sephardic culture, if the daughter or son of a mother
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does not obey the traditions and cultures of families. “Purim” (Lots) is a
Jewish feast celebrating the rescue of the Jews from Haman’s tyranny and
murder plans in the Persian Empire, and it is narrated in the Biblical Book of
Esther (URL-6). Infuriated that Mordecai, as a Jew, treated him with con-
tempt and refused to grovel him, Haman, Monarch Ahasuerus’ top clergy-
man, persuaded the king that the Jews living under Persian authority were
defiant and ought to be eradicated; with the king’s authorization, Haman
established a date for Mordecai’s execution via lots on the thirteenth day of
the month of Adar and raised a scaffold for him (URL-6). Esther was Ahasu-
erus’ adored Jewish queen and Mordecai’s adopted daughter, who ap-
proached the king and suggested to organize a feast where Haman would
be present; she appealed for the Jews at the supper and accused vile Hom-
an of preparing their extermination; Haman’s frenzied pleadings for mercy
were interpreted by the king as an attack on the queen; accordingly, the
enraged monarch ordered Haman'’s execution and the appointment of Mor-
decai to his office; successively, on Adar 13, Esther and Mordecai acquired a
royal proclamation authorizing Jews across the empire to attack their ad-
versaries, and they declared the following day a celebration and dubbed it
Purim in relation to the lots of Haman (URL-6). Furthermore, Pesah, or the
Passover celebrates the Hebrews’ redemption from subjection in Egypt,
starting on the fifteenth (the 22" for the Reform Jews) day of the period of
Nisan (thus in March or April) (URL-7).

Moreover, “motherhood is empathy” for sadness in Turkish:

Turkish: (5) “Aglarsa anam aglar, kalani yalan aglar” [If my mom cries,
it is for my sadness; if others cry, it is a lie] (Cobanoglu, 2004).

Thus, “sharing sadness is love” and “love is richness” are the active
metaphors in (5). Moreover, in Italian, an ugly mother can have beautiful
children: “nature is null,” “nurture is around,” and “motherhood stands for
nature and nurture” are the active conceptualizations in (6); others can be
unhappy, seeing an ugly or bad person, though:

ltalian: (6) “Madre brutta fa i figli belli” [An ugly mother makes beauti-
ful children] (Madre brutta fa li fiji bbelli, 2007).

3.2. Positive Emotions

Several proverbs and idioms indicate positive emotions with the con-
cept of mother, and this section analyzes such proverbs and idioms about
joy and love in Judeo-Spanish, Turkish, and Italian.
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3.2.1. Joy

A mother can bring joy and happiness to a Sephardic family, as she
feels empathy towards her offspring:

Judeo-Spanish: (7) “Ande no ay madre no ay padre” [If there is no
mother, there is no father] (Bardavid and Ender, 2006).

Therefore, in (7), “the family is a unique mother” and “the motheris the
constructor”: accordingly, “mothers stand for joy.” In addition, in (8), “one’s
date of birth is luck” and “sacredness is joy and luck” if one is born on the
day when the Islamic Prophet Mohammed was born:

Turkish: (8) “Anasi Kadir gecesi dogurmus” [One’s mother gave this
person birth on the night of Kadr] (Paskullioglu, 1998).

Furthermore, in Italian, one’s mother indicates where this person’s
home is, as “a mother is a joyful shelter” from a conceptual metaphorical
point of view:

ltalian: (9) “Casa mia, mamma mia!” [My home, my mother!] (Straf-
forello, 1868).

Thus, “My home, my mother” is a good example to Italian proverbs
portraying Italians who love their mothers and households and have a bliss-
ful outlook on residing with their moms or in their family homes.

3.2.2. Love

A mother’s adoration for her offspring is inescapable in the Sephardic,
Turkish, and Italian societies, as this study will show by means of the ac-
companying maxims and sayings:

Judeo-Spanish: (10) “Amor es de madre, lo demas es ayre” [Love
comes from the mother, the rest is air] (Bardavid and Ender, 2006).

In 10, the following conceptual metaphors are present: “love is posses-
sion” and “lies consist of air” since the real love existing on earth is that of a
mother for her children, as only a mother takes care about her children. Fur-
thermore, in (11), “a mother is an affectionate constructor/an architect”
and “a family is a building” conceptual metaphorically:

Turkish: (11) “Yuvay yapan disi kustur” [The female bird constructs the
nest] (Cobanoglu, 2004).

Consequently, in (11), a mother’s characteristics as a feeder, peace-
builder, and family pioneer are related with that of a bird that forms a home
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for her posterity. Moreover, according to the Italian culture, “a coconut is
offspring love” metaphorically:

ltalian: (12) “essere il cocco di mamma” [to be the eye light / the co-
conut of the mother] (Conti, 2015).

Conclusion

To conclude, we can encounter the Judeo-Spanish, Italian, and Turkish
proverbs and idioms referenced above in motherhood blogs and the Judeo-
Spanish forum known as “Ladinokomunita” [Ladino community] with the
sole purpose of the restoration of cultural values and traditions, including
respect for mothers, festive celebrations, and empathy to differences
alongside the societal need for gender equality. Judeo-Spanish is a lan-
guage in peril today since a large number of its local speakers are over fifty
years of age. We can see that Sephardic mothers safeguard their young-
sters, and Sephardic mothers and their offspring have comparative per-
spectives and practices since children are normally brought by their moth-
ers up in a message posted by Rachel Bortnick on May 12, 2017 (this mes-
sage of hers was also published as an article in Istanbul’s Judeo-Spanish
journal El Amaneser also in May 2017; it is titled “Las madres sefaradis
saven lo mijor: la sensia de madres” [Sephardic mothers know the best: the
sense of mothers]) (URL-1); in the message, Bortnick clarifies that she dis-
covered that nothing was more pivotal than wellbeing on earth, she in-
structs us that she gained her overall knowledge from her mother, for ex-
ample, the fact that children couldn’t drink any coffee. She underscores
that she acts like her mom in her day-to-day routine by referencing these
proverbs: “La ija a la madre, i la madre a la ija” [The daughter to the mother
and the mother to the daughter] and “mira a la madre, toma a la ija” that
has a Turkish equivalent, “anasina bak kizini al” ([look at the mother and
take her daughter!].

Culturally formulated metaphors underlie proverbs and idioms. Cut-
ting-edge online blogs resuscitate customs. Besides, a blog on politics is
titled “Aglarsa anam aglar” [If my mom cries, it is for my sadness], and its
writer Glilcan Temiz Bila (URL-5) mentions that a politician’s mother feels
sadness after his death in an accident.

Besides, as a mother, Elif Dogan asks for her husband’s assistance in
housework in her blog titled “Yuvayi biraz da erkek kus yapsin” [Let the
male bird make the nest a bit!] (URL-2) after having mentioned the Turkish
proverbs “Cennet analarin ayaklarinin altindadir” [The paradise is under the
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feet of mothers] and “Yuvayi disi kus yapar” ([The female bird builds up the
nest] on January 18, 2017.

As an ltalian blog, we can state that L’Huffington Post (November 9,
2015) mentions (URL-4) that children appreciated too much at home can
be discouraged easily in their lives out of their homes, and failures and criti-
cisms can make them fall into depression based on research conducted on
725 adults; the Italian blog is titled “‘Essere il cocco di mamma pud piu
probabilmente portarti alla depressione.” Lo studio della Purdue University
in Indiana” [‘Being the Mom’s coconut can more likely lead you to depres-
sion.” The Purdue University study in Indiana].

In sum, we can conclude that children are solely loved and accepted
unconditionally by their mothers in the Sephardic, Turkish, and Italian cul-
tures. Moreover, mothers are accepted to infuse their qualities into their
youngsters in this multitude of three societies. Plus, the contemporary
online blogs show that mothers are accepted to bring up and enculturate
their offspring, they need gender equality inside society and the division of
housework at home, and the children should not be profoundly valued at
home without being told on others’ conceivable terrible demonstrations
inside society that might hurt them, when they become grown-ups. Ac-
cordingly, the mothers are profoundly valued as food suppliers and com-
passion builders in every one of the three cultural groups’ proverbs and idi-
oms; in any case, gender equality and the division of the housework are
mandatory for a solid society, while overprotectiveness can prompt sorrow
in children when they grow up and experience a debased reality where they
can’t get anything they desire regardless of their persistent effort. Maxims
and sayings reveal customs and traditions; however, the contemporary
online blogs might include admonitions on many children’s future wellbe-
ing as grown-ups and the unforgiving degenerate circumstances and rival-
ries in the genuine grown-up life where just mothers feel trouble for the
unsuccess of their kids since just mothers’ feelings are valid, as a few anal-
ogies present in proverbs and idioms show us.
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KADiIM TANRILARDAN MODERN TANRILARA:
21. YUZYILA DAIR MiTOLOJIK BiR OKUMA

From Ancient Gods to Modern Gods:
A Mythological Reading of the 215t Century

Gokhan TOPAL®
Naci iSPIR*
0z
Mitler dunya halklar tarafindan olusturulan 6limld, kinlgan insanoglunun ddnya
gorusy, kulturel kodlarin evrensel anlatilandir. Medeniyetleri ve uluslari kiltirel agi-
dan tanima noktasinda énemli bir rehber olan mitler, igerisinde yaratildigi toplumlar
icin bir egitim modeli seklidir. Mitlerin iglevi zihinleri mesgul eden sorunlar gozerek
insanlarin anlama, kavrama ve bilme ihtiyaglarini doyuma ulastirmaktir. Ancak bur-
juva toplumu tarafindan kutsanan pozitivist bilgi bireyi mitsel dinyanin digina ge-
kerken, eski uygarliklarin temelleri Gzerine kurulan modern bilim ve teknoloji toplu-
mu ruhlardan arindinlmis bir diinya tahayylil etmektedir. Ancak tarihsel varolug
sertveni igerisinde arkaik dustinceyle benligini yon veren insan zaman, mekdn ve
kendinden bagimsiz olarak mitlerle aktarimini sagladigi ortak bir bilingdigi olustur-
mustur. Bu dogrultuda ¢alisma Homo Habilis’in modern Homo Sapiens’e evrimini ve
mitsel duglincenin gelisimi Uzerine odaklanirken, tanrilara karsi kalkan niteliginde
olan bilimsel yapilanmanin mitsel kdkenlerine dair kuramsal gérusler kapsaminda
mit ve bilim arasindaki farkliliklar ele alinmigtir. Ayrica galisma kadim halklarin ya-
ratmis oldugu mitsel aklin 21. ylzyil igerisinde kutsanan otomasyon, biyoteknoloji,
yapay zekd gibi konularin teknolojik arkeolojisine odaklanmistir.

Anahtar Sozciikler: mitoloji, bilim, teknoloji, biyoteknoloji, yapay zeka.

ABSTRACT

Myths are the conduit for an understanding of the mortal, fragile human being cre-
ated by the peoples of the world and the universal narratives of cultural codes.
Myths, an essential guide in recognizing civilizations and nations culturally, are a

form of education model for the societies they are created. The functions of myths
are to solve the problems that occupy the minds and satisfy people’s needs to un-
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derstand, comprehend, and know. However, while the positivist knowledge sancti-
fied by the bourgeois society pulls the individual out of the mythical world, the mod-
ern science and technology society built on the foundations of ancient civilizations
imagines a world of free spirits. However, in the adventure of historical existence,
the human being, who directs himself with archaic thought, has created a common
unconscious that transfers with myths independently of time, place, and himself. In
this direction, while the study focuses on the evolution of Homo habilis to modern
Homo sapiens and the development of mythical thought, the differences between
myth and science will be discussed within the scope of theoretical views on the
mythical origins of the scientific structuring, which is a shield against the gods. In
addition, the study will focus on the technological archeology of topics such as
automation, biotechnology, artificial Intelligence, which are blessed in the 215t cen-
tury of the mythical mind created by ancient peoples.

Keywords: mythology, science, technology, biotechnology, artificial intelligence.

Girig

insanligin ortak inanclar mitler, hikayelerle kapli iskeletlerdir. Bu bag-
lamda Romali tarihgi Salustius (M.O. 86-35) mitler hakkinda “hi¢ gercek-
lesmemis, fakat hep mevcut olan seyler” olduklarini belirtirken (Sagan,
2014: 15) insanlik tarihini anlatma, yonlendirme ve yaratma cesaretinin de
bir noktada i ice gegmis oldugu fikrine vurgu yapmaktadir. Mitoloji degisti-
rilebilir bir zemin Gzerine temellendirilmis kurgusal anlatilar sistemi degildir.
Aksine mitsel unsurlar devamli olarak bir arada bulunan beserin kolektif
inan¢ doyumlarini karsilama hizmeti gérmektedir. Ancak bu teorinin dogru-
lugu ya da yanlisligi gézlem ve deney gibi sayisal siradanliga basgvurularak
saptanamaz. Bu amagla Homo Habilis, Homo Erektus, Homo Neandertha-
lensis ve modern Homo Sapiens’e kadar genel beyinsel fonksiyonlarin geli-
simi ve beynin biligsel evrimi inang sisteminin ortaya gikisina zemin hazirla-
mistir. Boylelikle Slulerini gdmen ve 6lilerinin yanina postmortem (8lim
sonrasi) hayati kolaylastirmak adina gerekli ekipmanlarin (at, ok, yay, sifali
otlar) birakilmasi ruhlar alemi kapisini aralamistir. Boylelikle “bilincin evri-
mi, yasamin tarihinde essiz bir &neme sahip” olmustur (Gould, 1977: 409).
Biling “sosyal olarak bir arada yasayan canlilarin bir Grintdar” (Cosan,
2016: 25). Bu baglamda bir stire¢ yapilanmasi olan biling taklitler, oyunlar,
iletisim ve semboller araciligiyla inang ve kulturlerin anlam kazanmasini
saglamistir. Bdylece biligsel olarak olgunlasan benlik gegmis anlatilar, de-
neyimler, yasanmisliklar ve geleneklerle baglanti kurarak tanrilarla alakali
bir iliski agr yapilandirmigtir. Petronius’a gére “Dunyada tanrilari ilk yaratan
sey korkudur” (1925: 343). Bu dogrultuda “Olimden habersiz olan atalar-
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dan, olecedini bilen bir varlik” (Dobzhansky, 1967: 69) haline gelen insan,
bedeni son bulduktan sonra varligini bir ruh olarak strdurebilecegine dair
dustnceler gelistirmistir. Bu amagla insan, 6lum olgusunu inkér etmek,
sonsuz yasam doéngusuyle iliski kurmak adina bitkiler, hayvanlar ve dogal
olaylar antropomorfik (insan bigimci) tanrilar olarak disa aktarmistir. Boy-
lece beger, gizemli gtglerin karsisinda korku ve merakla kendi tanrilarin
yaratarak mitsel dislnceyi deneyimlemeye baslamistir.

Pagan ve Hiristiyan Roma gegmisiyle baglarini kopartmak isteyen mo-
dernlik hurafelerden, sihir ve buytuden arinmis insan aklinin yiceltilmesine
bagli rasyonel bir gelecek sunmak igin kodlanmigtir. inang akilla, din ise
bilimsel yontemlerle takas edilmistir. Bu dogrultuda Locke’un ifadesiyle
“bilginin yolu Uzerinde duran caliliklar temizlemek” adina mit ve bilim zit
kutuplar olarak konumlandirilmistir. Ancak M. T. Greene, Natural Knowledge
in Preclassical Antiquity (2000) adli eserinde modern bilimin kokenlerini
betimlerken dogal olaylarin (yanardad patlamalari vb.) mitsel anlatilarla
tasvir edildigini aktarir. When They Severed Earth from Sky: How the Human
Mind Shapes Myth’te (2006) Elizabeth Barber ve Paul Barber astronomiye
dair gozlemlerin kozmolojik mitlerin varligini yansittigini ifade eder. The
Myth of Replacement: Stars, Gods, and Order in the Universe (1991) kitabin-
da Thomas Worthen ise, mitlerin mevsimsel degisimlere verilen tepkilerin
sonucu olarak yorumlar (Segal, 2009: 339, 340). Arkaik dislince ¢aginda
“insanlarin zaman iginde yinelenen ihtiyaglarini karsilayan ritteller” (Rag-
lan, 2004: 188), Adrienne Mayor’in Gods and Robots: Myths, Machines, and
Ancient Dreams of Technology (2018) adli eserinde 21. yuzyilin robotik ve
yapay zeké gibi en gelismis yeniliklerinin kadim mitlerde nasil 6n plana ¢ik-
tigini ve bilimin her zaman hayal glci tarafindan yénlendirildigini ortaya
koymaktadir.

Mitlerin Ortaya Cikisi

Dogal gevreye uyum ve hayatta kalma mucadelesinde insan, diger
canlilara gore besin zincirinin son basamaklarinda yer alirken, igerisinde yer
aldigr yasam kosullarina gore sekillenecek ve adapte olabilecek bir beden
yapisina da sahip degdildir. Ginimuzden yaklasik yedi milyon yil dncesine
kadar uzanan 2001 yilinda kesfedilerek ilk hominen (su anlik) olma 6zelligi-
ne sahip “Sahelanthropus tchadensis”in bir kolu olan Australopithekus;
dogada buldugu sert cisimleri bir kazi araci olarak kullanarak yumrulu bitki-
leri topraktan ¢ikarabilme yetenegini gelistirmis olmasina ragmen beyinleri
ilkel bir organ islevi gérmustur. Yapilan ve hala devam eden calismalar,
insanlik tarihi boyunca en buytk sicramayi yapan ve becerikli avcilar olarak
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kabul edilen Homo Habilis’i géstermektedir. Bu canlilar tas alet yapiminda
oncl olmustur (Arsebik, 1995: 53-61). Alet yapimi yalnizca bir tasarimin
sonucu degil ayni zamanda da zihinsel bir siirecin Grinddir. insan, alet
yapmay kesfetmesiyle kendi biyolojisini ve dogasini da yenmeye baslamig-
tir (Gezgin, 2018: 7). Yasam sahnesinden 1,5 milyon énce silinmis olan bu
tar yerini “dik adam” anlamina gelen Homo Erektus’a birakmistir. Var oldu-
gunu bilen ve farkindaligi olan bir benlik tagiyan Erektus tirt atesi kullan-
mak, organize avlanmak ve ilk rittel davraniglari gergeklestirmis olabilecedi
-kesin olmamakla birlikte- distinilmektedir. Tarihsel periyotta sosyal, kul-
turel ve dinsel yasama buyuk yenilikler getirmis, arkaik Homo Sapiens tirleri
arasinda bilingli bir sekilde élulerini gémme ve inang sisteminin varligina ilk
kez rastlanilan tir ise Neanderthalensis olmustur (Tremlin, 2010: 22-23).
Buglne kadar elde edilen veriler 1siginda bu turin yasam alanlarinda nisan
tahtasi dizenegine benzer bir dikit kesfedilmis olup bu objenin kil toprakla-
riyla vurulmaya galisildigi Gzerindeki izlerden anlasilmaktadir. Bu durum
avin kétl gitmesinin 6ndne gecgilmesi baglaminda gergeklestirilmis olan bir
ritGel, diger bir bakis agisi ise; ilk defa yasadiklar bir dogal afeti, dehset ve-
rici bir olayl ya da gizemini ¢ézemedikleri durum karsisinda seytan taslayan
ilk insanlar olduguna isaret edebilir. Bu tlre ait bir diger kesif ise yasam
alanlarinda ¢ok sayida ayi kafatasi ve ayi kemiklerinin bulunmusg olmasidir.
Kotu kig sartlarini uyuyarak gegiren, iklim olaylari normale dénduginde
uyanan ayi bu insanlar igin kutsal bir nitelik tasimistir. Onlar gibi uyuyup
onlar gibi tekrardan uyanma olgusunu kendi dlumleriyle iligkilendirmiglerdir
( Gezgin, 2018: 17). Bu durum gocuklar gibi diinyayi algilayip, itk dinsel biri-
kimlere iligkin izlerin varligi ve de mitolojinin sistemli bir hale gelisinin isa-
retlerini tasimaktadir (Campbell, 2015: 91). Ayrica dogum, gelisim ve 6LUm
gibi yasamsal surekliligin tekrar dogumla sonuglanacagina inanmiglardir.
Olulerini cenin pozisyonunda gémiiyor olmalari ve éliilerin yanina koyulan
hediyeler, sifali bitkiler zor gegen dinya hayatindan sonra diger hayatini
kolaylastirmak adina atilmig bir adimdir (Lewin, 2015: 232-233). Boylece
Oteki dinya imgesini igeren inang yapilanmasinda mitlerin olugsmasi kagi-
nilmaz olmustur. insan tir, dogaya karsi verdigi uyum miicadelesinde Ho-
mo Sapiens bilinglenme dizeyini arttirarak somut problemlere karsi gelig-
tirmis oldugu alet teknolojisiyle dnlem alabilmistir. Dogal olaylara kargi alet
yaparak fiziksel becerisini gliglendiren insan, 6lum korkusunun ve soyut an-
lamda cevaplayamadigr olaylar karsisinda kendisini ayakta tutabilecek
olan sembolik gostergelerin disavurumu olarak mitsel disiince yapilanma-
sint meydana getirmistir. Bdylelikle toplumsal bilincin digavurumu olan mit-
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ler, insanin 6teki diinya inancini kesfettigi andan beri var olmustur (Gezgin,
2018: 25). Ortak dismanlara karsi olugturulmus, ortak sembolik bir dil formu
seklinde olan mitler; yazidan 6nce heykel ve magara duvar resimlerinde
gorinerek toplumsal bir rahatlama mekanizmasi olma gérevi Ustlenmistir.
Mitoslarin yazili hale gelmesiyle birlikte s6z ve tanri kesinlik kazanip yoruma
kapanmistir. Bu baglamda Torrey’in (2017: 17) vurgusuyla Tanri-inang iliski-
si hakkinda Jung (1950: 72) “bizden 6nceki tim nesiller éyle ya da boyle
tanrilara inaniyordu”; Patrick McNamara (2009: 9) ise “6riimcek igin ag,
kunduz igin su altindaki bent ve kus igin sakimak neyse, insanlar igin de tan-
rilar ve din odur” vurgusunu yaparken Michel De Montaigne, insanin tanrilari
yaratan zihinsel kuram faktérini gézeterek “insanoglu kesinlikle zirdelidir.
Bir solucan bile yapamazken dulizinelerce tanr yaratir” (Torrey, 2017: 18)
sOzleriyle karsit bir gérus benimsemistir. Tanrisal inanglar insanlar igin bir
yildinmin yakici glclinden, 6gtinstiz gegen bir av partisinin basarisizligin-
dan, hastaliklardan ve kendileriyle ilgili duyduklan kuskulardan arinmak
adina rahatlatma, dinlenme odasi iglevi gérmustir. Ancak Montaigne’in
gorist Tanrr’y bir talep, insani dileklerin bir nesnesi haline indirgeyerek, bu
gorise goére Tanri fikri arzu edilmis, distnualerek tasarlanmig ve bu baglam-
da da inanilmig bir varlik halini alir.

Dinler tarihi Gzerine calismalar gerceklestirmis Karen Armstrong (1998)
M.0. 20.000-8000’i kapsayan Paleolitik ddsnemde insanlarin tanrisallik kav-
ramini ilk kez goékyUzuyle iliskilendirmis olabilecegini vurgulayarak, gokyul-
zUinUn; insana kendi anlamsiz ve zayif yasantisindan sonsuza, bilinmeyene
uzanan apayri bir varlik gibi goriinerek gégun onlara dinsel bir deneyim sun-
dugunu vurgulamistir. Gokytzu kutsalin simgesi olmasina ragmen, Neolitik
cagda (M.O. 8000-4000) kutsal yeryiiziine inmistir. Bu baglamda kutsal
olana ayinlerle ulasilmistir. Toprak disi, tohum ise tanrisal bir yaratim olarak
degerlendirilirken; ekin, gdksel varligin belirtisi olarak ortaya ¢ikmistir. Top-
rak “butin canlilan -bitkileri, hayvanlari ve insanlari- tipki rahim gibi iginde
barindirir” fikri benimsenmistir. Paleolitik cagin kahraman erkek figurd, Neo-
lotik cagda yerini toprak ile 6zlestirilen kadina birakmistir. Tanrigalar bu
periyotta meydana gelmistir. insan korkung ve kaginilmaz olan yok olusu,
topragin zamani gelince 6lUp, zamani gelince de yeniden canlaniyor olu-
suyla anlamlandirmigtir. Béylece Neolotik ¢ag sdrecindeki bu inang bigimi,
insanin 6lumld dogasini kabul edebilmesine ve sonsuz bir yolculuga hazir-
lanabilmesine dnayak olmustur. Ancak ilk uygarliklarin (M.0. 4000-8000)
tarih sahnesinde yerini almasiyla beraber, yeni arag gereclerle birlikte insan
dogal yagsamdan uzaklagmistir. insanlar éne cikarken, tanrilar geri planda
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kalmistir. Kent yasamiyla birlikte tanrilar insanlarin diinyasindan gekilmeye
baslamis, eski mitler de insanlarin isteklerine yol gésterici olmaktan uzak-
lagmistir. Ayrica kentlesmeyle birlikte haydutlara, hirsizlara, yanginlara,
savaslara karg 6rgutli bir sekilde dnlemler alinmig, insanlar tanrilar gide-
rek duygusuz, anlayigsiz ve insanligin igine dusttgu kotl durumlara karsi
kayitsiz olarak yorumlamigtir. Bu dénemde yazinin bulunmasiyla birlikte
mitler s6zlU kiltirden yazili kiltire aktarilip kalici olmustur (Armstrong,
2014: 18-55). Boylelikle Stmerler, Akadlar, Amuriler, Asurlular gelistirmis
olduklar ¢ivi yazisiyla birlikte kendi yasanmisliklarini mitolojik atalarina
aktarmig olan tanrilarina eklemlemistir. Yaziyla birlikte tarihsel teori altinda
toplanan bu anlayis mitlerde yer alan kahramanlar kendi zamaninda ya-
samis gergek bireyler olarak kabul etmektedir. Efsaneler ve alisilagelmis
olaganistii olaylar onlara atfedilir. Ornedin, Yunan mitlerinde Kadmos,
Ares’in ejderhasini dldurlp diglerini topraga gémmesiyle birlikte, silahli
adamlar topraktan disari gikmaya baslar. Gergek olay érgtstinde ise Kad-
mos Akdenizli bir kavim olan Fenike gé¢gmenidir. Fenike alfabesinin de yar-
dimiyla Yunanistan’a yazi sistemini o getirmis, sehircilik, saban ile topragi
siirmek, madencilik gibi zanaatlarn halka kazandirmistir (Bulfinch, 2002:
163-164).

Mitlerin nasil dogduguna iliskin sorulara cevap arayan itk kisi Yunanli fi-
lozof Euhemerus olmustur. Euhemerus, mitlerde yer alan tanrilarin énceki
dénemlerde yasamis saygl duyulan insanlar olduklarini ve zamanla halk
tarafindan tanrilastirildiklarini vurgulamistir. Bunun sonucu olarak da halk
tarafindan olusturulmus mitlerin gergekleri yansittigina inanmistir (Can,
2017: 2). Bunun en glzel érneklerinden biri Asya fatihi olarak nitelenen Bi-
yuk iskender ile kargimiza gikmaktadir. Savaglarda kazanmig oldugu zaferler
sonrasi iskender, kahinleri tarafindan “Zeus’un oglu” ilan edilmistir. Ayrica
Atinalilar tarafindan (politik sebeplerle de olsa) “yenilmez tanri kral isken-
der” olarak da adlandirilmistir (Lendering, 2010: 377-381).

Mitlerin ortaya ¢ikigi hususunda filolog Max Muller, mitleri tarihin gekil -
lendirdigi bir fabl ya da doganin buyuk gtglerinin zorluklari karsisinda dog-
mus olamayacagini bu nedenle de tUm mitlerin kaynaginin “dilin distnce
bicimlerine uyguladigi glic” oldugunu vurgulamistir (Muller, 1873: 353-
355). Dil vasitasiyla sinirlari gizilen varlik diinyasi, zihinsel yaratilar sayesin-
de dilin s6zsel stizgecinden gegirilerek kaliplasir. Bu baglamda Miller mitleri
kaginilmaz ve dilin sahip oldugu dogal bir yanilsama duiinyasinin digsavuru-
mu oldugunu savunmustur.
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Bir diger filolog ve dinler tarihi Gzerine ¢calismalar yapmis Hermann
Usener ise mitsel tanrilarin ortaya gikisini “anlik”, “6zel (islevsel)” ve “kisi-
sel” tanrilar olarak Gge ayirmistir (Cassirer, 1953). Anlik tanrilar insani etki-
leyen tehlikeli veya sansli bir olaya kutsallik ekleyip zihinsel bir nesnelles-
tirme vasitasiyla digsa aktarim seklidir. Bu tanrilar karsilasilan gtglige kut-
sallik atfedilip, tek bir 6zneye ait olarak simdi ve biriciklik seklinde var olur-
lar. Ozel tanrilar ise kendi sinirliliklari iginde kalici ve belli basli gelenekleri
(bereket tanricalari Ceres [Roma], Demeter [Yunan]) olan tanrilardir. Bu
baglamda Roma dini igerisinde 6zel tanrilar tarim, hasat gibi uygulamali her
icraatin islevsel bir sonucu olarak varliklarini strdirmustur. Kisisel tanrilarin
olugsumu ise dilsel ve tarihsel bir sureg icerisinde, 6zel tanrilara isim verilerek
bedenlestirilmesi sonucu, insansi dzelliklere sahip bagimsiz bir 6zne olarak
tasarlanmistir (Cassirer, 2018: 27-28). Tanrisal kavramlara ait bu kdltler
vahiysel olmaktan ziyade bireylerin sosyal organizasyonlarindan kaynakla-
nan, faydaci, belirli bir intiyac alanina hizmet eden, olaylarin gidisatini kendi
istek ve ihtiyaglarina gore sekillendiren bir ydntemdir. Bu, Romalilar tarafin-
dan sergilenen tarimsal faaliyetlerde gbézlemlenmektedir. Belirli bir zaman
icerisinde ortaya cikan anliksal tanrilar, istek ve talepler dogrultusunda;
ekinlerin, tahillarin ve hasadin bereketi adina onay alinmasi gereken bir
inang kapisidir. Anliksal tanrlara dair faaliyetler tekrarlaninca bu inang bi-
¢imi sureklilik kazanarak 6zel tanrilar seklinde bir genellemeye erigir. Bu
dogrultuda dini bilincin nihai sonucu olarak Occator (tohumlarin toprakla
ortilmesini saglayan koruyucu tanri) 6érnegi 6zel tanri temsillerinden birini
olusturmaktadir. Glndelik hayata etki eden bu yaratimlar doganin verili bir
bilgi nesnesi haline gelmesinden énce sezgisel olarak tasarlanmigtir. Mitsel
alginin bu 6zgtn uretkenligi bireysel ve ulusal biling tarafindan olusturulan
askin, evrensellik haliyle kigisel tanrilari meydana getirmistir. Homeros’un
Olimposlulari bunu kanitlamaktadir (Cassirer, 2018: 27-28).

Levi-Strauss’a goére mitlerin ortaya ¢ikisinda rol oynayan insanlar ilkel
degillerdir. ilkel olarak ele alinmalarina ragmen, Batr’nin -ilkel, barbar-
onlara yuUklemis oldugu tanimlamalardan daha fazlasidirlar. CUnkd “ilkel
denilen insan eserleri, bugiin modern ¢agin sanat yapitlariyla yan yana ser-
gilenirken, bu insanlarin olusturduklar mitler ise simgesel mantigimizi sar-
san bir temele sahiptir” yorumunda bulunmustur (Levi-Strauss, 2016: 36).
Bu noktada ilkel sanatgilar genellikle gérinmez olmakla birlikte var oldu-
gunu bildigi insan veya hayvan hatlarini, kemiklerini ve ayrintilarini bilingli
bir estetize etme hali sergileyerek islemis olduklari eserlerine dahil ederler.
Oyle ki bircok disi, penceleri ve purizli dil yapisiyla bir ayiyi, uzun gagali bir
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kuzgunu ve kartal ile sahini birbirinden ayiran uzuvlarinin farkli sekillerini
eserlerine yansitirlar (Adam, 1940: 712). Ayrica hayvan kabartmalariyla
sUslenmig duvarlar, av aletleri ve insan gévdeli aslan basli heykelcik (40 Bin
Yillik Aslan Adam) sembolizme dayali anlatinin en ¢arpici 6rneklerini sun-
maktadir.

Mitoloji ve Bilim

“Scientia” (bilgi) sézcligunden gelen bilim; strekli degisen, gok yonlu
ve herkesin Uzerinde fikir birligi yapabilecegi yargilari konu edinen, objektif
bir sekilde dolayli ya da dogrudan gdzlemsel olgulara dayanan, bir hipotez
ya da teoriyi geliskilerden uzak bir bigimde mantiksal olarak dogrulayan,
elestirel bir yaklasimla genel sonuglara segici bir sekilde varan sistemler
butunudur. Bilimsel disinme ise gergege donuk bir kafa yapisi igerisinde
rasyonel bir diinya gérisiyle algilama, dogru oldugunu ispatlayabilme ve
ortaya ¢ikarma yéntemidir. Bilimsel durtllerin ilk belirtisini taslardan gesitli
aletler Ureterek avlanan, avladigi hayvandan vicuduna uygunlukta giysiler
yapan ilkel olarak adlandirilan insan olusturmustur. ilkel, iletisim amacli dil
sistemini gelistirerek magaralardan toplu halde kultibelere, atesi kesfede-
rek de ¢ig besin tiketiminden daha saglikli bir yagam sistemine gegis yap-
mistir. Bunun yani sira igerisinde yasamis oldugu dogayi anlamak, ona hik-
metmek, kendi varligina anlamlar yidklemek ve hissetmis oldugu korkunun
kékenine dair endiselere cevap bulabilmek igin, akil insanda var olan iggi-
duleri tetikleyerek gesitli duygusal anlam arayislarinin bir sonucu olarak
bilimi ortaya gikarmigtir. ilkel toplum igerisinde biyticl, saman gibi kisiler
insanlarin hayat déngusini devam ettirebilmeleri icin, yagmurlarin yag-
masi, ekinlerin buylmesi gibi insan-doga arasindaki bagin farkini kavramig-
tir. Bu kosullar altinda dogru bir yol izlenirse insan doganin saglamig oldugu
faydalari kendi ¢ikarlan dogrultusunda gergeklestirebilecegini anlamistir.
Ruhlarla dolu diinyada amacina ulagsmak isteyen saman, blytcl; animistik
inanci dogrultusunda adak, dua, tapinma gibi yontemlerle ruhlarin yardim-
Llarini kendileri adina gevirmeye galigmistir. $aman ve blytcindn kullanmig
oldugu bu yontemler, denedikleri sistemler onlari modern bilimin atasi ola-
rak belirlemistir (Ronan, 2003: 6-9). Blylicl ve saman mitik disiince tara-
findan kurgulanan mantik ve akli sayesinde goksel olaylari, hayvanlari, or-
manlari, bitkileri, giines isinlarini, rizgéarlarin ugultusunu ve binlerce tanim-
lanamaz sesi ihtiyaclar dogrultusunda siniflandirabilmektedir. Duyusal ve
sezgisel bir baglam ile dogal kodlarin verisel analizine dayanan bu yaklasim
nedensellige dayali iligkiler agi olusturmaktadir. Bdylece bu yaban bilim
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insanlarinin uygulamis oldugu sorgulama ve siniflandirma bellegi modern
bilimin 6ztnu olugturmaktadir.

Ancak modernite taniminin igine sikistirilmig bilimin, ilkel karsiti mit ile
olan sorunsali Robert A. Segal’in Theorizing about Myth (1999) adl kitabin-
da detayli olarak incelenmistir. Bu gérisler 1siginda antropolog Edward Ty-
lor (1832-1917) “gergek gorunir olandan ibarettir” goérisiinden hareketle
bilim ve mit arasinda temel bir zitlik fikri Gzerinde durmustur. Antik Euheme-
rusgularin “ilk tanrlar yasarken ilahlastirilan krallardi” gérisiint benimse-
yen Tylor, bilimi felsefenin bir alt dali olarak kabul etmis, yabana ait biyolo-
jik yaptirimlar olan mitlerin, bilim olarak adlandirilamayacagi géristnd sa-
vunmustur (URL-1). Fiziksel olgularin bir agiklama sekli olan bilimin ancak
efsane, hikdye, mit gibi unsurlardan arindirilmis “modern din” ile birliktelik
goOsterebilecegini ifade etmistir. Bilimsel bir kuram olarak kabul ettigi mo-
dern din, Tann tarafindan insanlara aktarilan kararlar agiklarken, bilim de
fiziksel kurallar buttiinayle dinyay algilamayr amagcladigini dile getirmistir.
Tylor tim bu karsitlklar arasinda bilimsel yaklagimlarin mitsel anlatilan
gereksiz bir bilgi kirliligi olarak degerlendirmedigini, ayni olaylar Uzerine
dogrudan aciklama yapabilme Ozelliklerinden dolayi ortak bir kaynaktan
yararlandiklarini belirtmistir. Ancak mitlerin toplum yararina sagladigi kat-
kilari tamamlamis oldugunu, bunun sonucu olarak da mitsel dénemlerin
bittigini vurgulamistir. Tylor'in takipgilerinden Frazer (1854-1941) teknoloji
merkezli uygulamali bilimsel ¢alismalarin savunucusu olarak, hakikat ve
gergege dayali bilimsel olgularin ilkel dinlerin Grind olan mitlere karsi Gs-
tUnltgund kabul etmistir. Tylor ve Frazer teknolojik bilimsel ilerlemelerin
mitlerin varliklarini ortadan kaldirdigina da deginmistir. Bu gértstin tam
tersi olarak Hans Blumenberg “mitler varliklarini stirdtrecektir. Clnkd mitle-
rin bilimsel bir yaptirnm amaci gutmeyecek oluslari onlari sonsuz kilacaktir”
degerlendirmesini yapmistir (Blumenberg, 1988). Lucien Bruhl (1857-1939)
insani ilkel ve modern olarak iki sinifa ayirmistir. ilkel insani “mantik éncesi”
dusiinme tarziyla kutsal degerlerin blyu sayesinde etkilesime girebilecegi-
ni, bir nesne ya da varligin kendi disinda bagka seye de ddnusebildigine
inandigi igin tutarlilik ilkesine tamamen aykir gérmustr. Béylece ilkel di-
stinceye sahip insan dunyayi aynilastirirken din olarak da mitlere inanmis
olduklarini belirtmistir. Buna kargilik modern bir insanin gagdas disincesiy-
le sekillendirdigi diinyanin dini bilim olmustur. ilkel insan mitsel glcin bi-
tinligune tekrar kavusabilmek icin mitlere bagvururken, modern insanin
hikmetmek adina bilime ihtiya¢ duydugunu savunmustur. Malinowski
(1884-1942) ilkel bireyin dogayi agiklamaktan gok, dogayi kendi tahakkimu
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altina alma istegi Gzerinde durmustur. Zorlu yasam kosullari igerisinde ilkel-
lerin herhangi bir olayi agiklamak gibi liks bir stirecin kendileri tarafindan
dustinulemeyeceqini iddia etmistir. Frazer’in “ilkeller miti bilimsel olgular
yerine kullanir” gérigtne karsilik Malinowski “mitlerin dogrudan bilimin ye-
rine kullanildigi” fikrini savunmustur. Bu baglamda ortak algr modern ¢agin
bilimsel yaklasimi tecriibe, mantiksal sonuglara dayali somut gelismeler
neticesinde degismez bir kural ise ilkel de olsa bir bilimin varligindan séz
etmenin mUmkUn olabilecegidir. Malinowski ilkellerin mit, blyl ve bilim
Ucgeni arasinda 6lum ve yaslilik gibi bilimsel olanaklarin cevap veremedigi
sorunlar karsisinda buylUye basvurdugunu aktarmistir. Ancak Levi-Strauss
(1908-2009) olaylara akilciliktan uzak bir tutum icerisinde yaklasan Bruhl’
duygusal, Malinowski’yi de pratik olmakla suglamistir. Strauss diinyayr an-
lama ugrasi guden ilkel denilen insanin, filozof ve bilim insani kadar akilci
bir yapiya sahip oldugu savunmustur. Tylor’in “ilkeller elestirel akildan yok-
sun olduklari i¢in mitlere sigindilar” fikrine karsilik Levi-Strauss “ayrintili bir
duslnce sistemi igerisinde, modern insanlardan farkli digstinmelerinin sonu-
cu olarak mitleri olusturduklarini” vurgulamistir. Mitlerin en basit haliyle
“mantiga duyulan gereksinim neticesinde somut anlatimlarin bilimi” oldu-
gu fikri Gzerinde duran Levi-Strauss, olaylar karsisinda gdzlemden ziyade
agiklamalara yer verdigi igcin “mitin kesinlikle bir bilim oldugu” kanisina
varmistir. Bilim felsefecisi Karl Popper’a (1902-1994) goére sorgu merkezli bir
anlayis ¢ergevesinde “bilimin baslangi¢ noktasi mitlerdir. Diger bir ifadeyle
bilim mitlerin sorgulanan halidir.” Popper bilimsel kuramlari mitsel anlati-
larla es tutarak; kuramlarin da tipki mitler gibi ispat edilemeyecedini, gurt-
tulebilir olduklarindan temelde kesin olmayan hipotezler Uzerine kurulu
olduklarini savunmustur (Segal, 1999: 7-18).

Bilim ve mit arasindaki bilgi bakimindan temel farkliliklar sunlardir: Bi-
limsel yaklasim, gercekgi rasyonalist bir algi igerisinde islev gortrken; mitler
korku, inan¢ duygu ile karisik olgulardan beslenen ahlak kurallari, tapinma
ritGelleri gibi olagandisi bir inang sistemi nedeniyle mistik-rasyonalist bir
akil yarttmeye dayanir. Mit belli bir varliga inang nedeniyle gegerli ve kesin-
dir. Ancak bilimsel yaklagimlar strekli degisken ve elestirilebilirdir. Mitoslar
ortak bir aklin Grind olarak kurumsal ve buttnseldir. Bunun sonucu olarak
tmdengelim bir diglinme sistemine sahiptirler. Deneye basvurmadan gi-
karim yoluyla timelden tikele, genelden 6zele ve sonug olarak tekil olana
ulasilir. Bilimsel edinim parcali bir disinme sekliyle timevarimsal bir anla-
yisa sahiptir. Her kabile kendi dzellikleri baglaminda gesitli mitlere sahiptir
ya da ayni mit farkli cografyalarda degisiklik gdstermektedir. Ancak bilim
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insanlari, birbirlerinden habersiz ve birbirlerinden uzak bélgelerde ayni konu
Uzerine yapmisg oldugu calismalar neticesinde ayni sonuglara ulagsmaktadir.
Bu da bilimsel sonuglarin kigisel duygulardan siyrilmis nitelikli bir sekilde
genelin yararina ait veriler oldugunu gdstermektedir. Mitolojinin simgeleri,
somut soyut disiincelerin géstergeleri her kesimden insani ayni derecede
etkileyebilmektedir. Ancak bilimsel bilginin anlam sahasi sadece onu ilgi-
lendirene ge¢gmektedir.

Mitlerin 19. ylzyil kuramsal akibeti dinin bir pargasi ve de bilimin ilkel bir
karsiligi olarak kalmistir. 20. ylzyilda ise inang, elestirilmesi mimkin olma-
yacak bigimde bilimsel anlayisa olmustur. Ancak yine bu dénemde mit ve
bilime dair uzlastirma ¢abasi “mitin anlaminin yeniden dizenlenmesi” yo-
luna gidilerek yapilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda giinimuz insani mitlerin
zihinsel bir tasarisi olarak ortaya ¢iktigini ve mitoloji gaginin artik son buldu-
gunu kabul etmektedir. Ancak Joseph Campbell’a goére yeryliziinde insan
yasamini strdUrdigu her yerde, her kosulda ve tUm gaglarda mitleri Gret-
mistir (Campbell, 2013: 13). Bu dogrultuda Campbell, mitoloji ve gelisen
teknoloji gaginin Grinleri olan bilgisayarlar hakkinda “pek ¢ok kurali ve hig
merhameti olmayan Eski Ahit (Tevrat) tanrisi” olarak s6z etmistir. Ayrica
bilgisayarin donanimsal pargalarini melekler hiyerarsisine benzetirken, ya-
zilimlari ise insanlart hedeflerine ulastiran birer rehber oldugunu belirterek
mitsel ve bilimsel aklin arasinda bir képri kurmustur (Campbell ve Moyers,
2018: 40). Fakat ilkel toplumlar, beyaz adamin mitlerin fiziksel olgularin
ifade bigimi ya da sembolleri yorumlama sekli olarak gérmenin diger islev
ve anlamlarini agiklayamamasindan bir inang temizligine maruz birakilmig-
tir. Halbuki Babil Kulesi, ikarus, Golem ve sayisiz diger mitler insanlara kati
kurallarla sinirlandiritmig gizgiler disina ¢gikmasinin felaketlerle sonuglana-
bilecegini gdstermistir. Ancak 21. yuzyil modern bilimi, ginimuzin kolektif
cehaletine kargi kurtarici rold Gstlenmistir. Ginimuz asrinda biliminin sag-
lamis oldugu imkanlar neticesinde insanlar varolusundan beri cevap bula-
madiklar 8lum olgusunu ortadan kaldirmak adina Gilgamis Projesi baslat-
mistir. Bu calisma kapsaminda, “Genetik Gzerine ¢galismalar yuriten bilim
insanlari ‘Caenorhabditis elegans’ adli kurtgugun yasam suresini alti kat
uzatmayi basarabilmistir.” Nanoteknoloji uzmanlari da milyonlarca nano-
robottan olusan biyonik bir bagisiklik sistemi olusturarak, 2050 yilina kadar
yaslanmayi tersine gevirebilecekleri iddiasini 6ne stirmektedir (Harari, 2015:
206-209). Mitin en 6nemli 6zelligi olan yaratma islevinin géraldtgu bu or-
neklere Eliade “bilimi benimseyen modernler eger hala mitten bahsedebili-
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yorlarsa, bu durum mitin bilimle uzlastiginin yeterli bir gostergesidir” seklin-
de olan agiklamasiyla durumu 6zetlemistir (1963: 5-6)%.

Mitoloji ve Teknoloji

ilk insani kendi gézyasiyla yogurdugu balgiktan yaratan Prometheus,
magaralarda sefalet iginde giplak, savunmasiz, dért ayakli aciz bir sekilde
hayatta kalmaya ¢alisan bu varliga acimistir. Bunun Gzerine bu canlilar yi-
yeceklerini pisirsin, tarim, alet, madencilik, yUksek binalar yapabilsinler diye
Hephaistos’tan atesi, Hermes’ten de sanati ¢alarak insanliga getirmistir.
insani ylicelten ve dogal kosullara karsi Ustinlik saglayan bu teknik bilgi
Prometheus’un getirisidir. Ginimuzde ise robotlar, otomatlar, gelismis tek-
nolojik GrUnler ve de yapay zekénin kékeni, kendi kendine hareket edebilen
makinalarin icat edildigi Orta Cag’a, daha geriden de Arsimet’e (M.O. 287-
212) kadar dayandirilmaktadir (Ronan, 2003: 122). ilkel olarak adlandirilan
islenmemis bir bilincin Grtnleri, Gstun bir zekd ve hayal glclinin gésterge-
leri olan mitler, yaratildiklar toplum belleginin yansimasidir (Topal ve
Alanka, 2021: 333). Bu dogrultuda Antik bilim tarihgisi Adrienne Mayor, ro-
bot temelli teknolojik yeniliklerin 2700 yil 6ncesine kadar mitlerde yer aldi-
gini fikrini ortaya atmistir. Mayor, Homeros ve Hesiodos’un ¢alismalarinda
“zanaatcilar tarafindan yaratilan hayat”, diger bir deyisle ginimuz biyo-
teknoloji imgesi Uzerine dogal yollardan olamayacak “yapilmig, dogmamisg”
uzamlarin teknik bilgi sayesinde robot ya da teknolojik bir mucize yaratma
dUstnun klasik Yunan mitlerinde var oldugunu dile getirmistir. Bu kapsamda
Yunan mitlerinde yer alan altin post arayisi igerisinde olan Jason ve Argo-
notlarin kargilastiklar bronzdan yapilma buytk dev Talos, blyuct Medea,
usta zanaatkdr Hephaistos, ates getiren Prometheus ve Pandora hakkindaki
mitler; robot, cyborg, android gibi strekli gelismekte olan teknolojik olgular-
la iligkilendirmistir (Topal, 2020: 46-47).

Yunan mitolojisinde Zeus’un, Girit adasinda Europe’yle yasadigr asgk
Uzerine U¢ gocugu olmustur. Bu durun karsisinda Zeus Europe’ye U¢ hediye
gondermistir. Génderdigi armaganlardan biri de Kral Minos tarafindan Girit
adasini korumakla goérevlendirilen; teknoloji tanrisi Hephaistos tarafindan

! Eliade, mitlerin tanimladigi bir olayin agiklamasini yapmaktan ziyade hayal gliciini de igine
alarak Gzerinde durulan anlatinin kékenlerine indigini vurgular. Ornegin, evrendogum mitleri
adina yapilan ayinler evrenin yaratilmasini betimler. Bu baglamda mit; gergedin ya da evrenin
her bir pargasinin adalarin, bitkilerin, insan ve kurumlarin dogalsti gugler tarafindan nasil
yaratildigini anlatir (1991: 84). Ayrica Eliade dogatstl kahramanlik éykUleri, tiyatro, kitaplar ve
sinema eserlerinde islenen konular bakimindan modern bireylerin mitlerle siki sikiya bagli ol-
dugunu vurgular (1987: 205).
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tasarlanmis, kafasindan ayak bilegine kadar bir damarda 6limsiz tanrilarin
kani dolasan, bronzdan yapilmis dev Talos’tur. Mayor’a gére Talos, dinya
Uzerinde yuriyen ilk robot olmakla birlikte, bir otomat gibi kendi kendine
hareket eden ve de adaya yaklasan yabanci insanlari taniyip dldtrmek, ya-
banci gemileri batirmak adina programlanmig bir makinedir. Bu dogrultuda
Mayor, “Cyborg polis kuvveti Hollywood filmi RoboCop (1987) ve Terminatér
filmlerindeki biyonik suikastgi-koruyucu (1984-2019) makinelerin binlerce
yil 6nce,” eski medeniyetler tarafindan hayal edilebildigini savunmustur
(Mayor, 2018: 28). ClnkU ekosistem igerisinde insan dis glicl sayesinde
hayal kurabilen, kafasinda senaryolar ya da ginlik yasantisinin deneyimleri
otesinde hikayeler Ureterek kendini diger canlilardan ayiran bir varliktir. Bu
baglamda mitler, imgesel imkénlar sayesinde gergeklerden kagma nokta-
sinda imkénsizligin yeni diyarlarinda samimi hazlar yasamamizi saglayan
araclardir.

Jason ve Argonotlar altin post maceralarinin dénusinde Girit adasina
yollarinin digmesi Uzerine Talos’un saldirisina maruz kalirlar. Bu durumun
Ustesinden, giinimiz Karadeniz cografyasi kiyisinda yer alan Gurcistan’in
batisinda kurulmus Kolhis imparatorlugu’nun biiylicli prensesi Medea tara-
findan “Talos’un da canlilar gibi fiziksel bir kinlganliga sahip oldugunu” fark
etmesiyle gelinmistir. Burada birden ¢ok senaryo islenmektedir. Azra Erhat’a
gore Medeaq; “Talos’u blyleyerek, devin etten olan ayak bileginin burkula-
rak siyrilmasina ve vicudundaki kutsal kanin buradan disar bosalarak 6l-
mesine sebep olmustur.” (Erhat, 2015: 55). Diger bir anlati da ise Medea
Talos’a “bronzdan yapili gévdesinde yer alan ayak bilegindeki perginleri,
muhurd gikarmasi sartiyla onu 8lumsiz yapacagina dair vaatlerde bulun-
masi Gzerine Talos vidayi ¢gikarmigtir. Bdylelikle igerisinden tanrilarin kutsal
kani ichor’'un erimig kurgun gibi akmasi sonucu hayati bitmistir.” Blytci
Medea’nin 6lumsizluk vaadi Talos mitini, bilim kurgu alaninda Mary Shel-
ley’nin Frankenstein romanindan (1818), Blade Runner’a (Ridley Scott 1982)
ve Blade Runner 2049’dan (Denis Villeneuve 2017) Her'e (Spike Jlonze 2013)
ve Ex Machina (Alex Garland 2014) filmlerinin temel konularindan birini
olusturan “kendi 8lumuUnden korkan makinenin 8liumsizlige erigme fikrine”
ulastirmaktadir (Mayor, 2018: 28).

Talos, 1950’lerde ABD Deniz Kuvvetleri tarafindan gidimli flzelere ve
bombardiman ucaklarina kargi uzun menzilli bir roket savunma sisteminin
adi olarak kabul gérmus ve 1979 yilina kadar bu isimle kullanilmistir (URL-
2). 2013 yilina gelindiginde ise ABD Ozel Harekat Komutanligi (SOCOM) ve
ABD Savunma Bakanligi ileri Aragtirma Projeleri Ajansi (DARPA), Afganistan
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ve lrak’ta gergeklestirmis olduklar 6zel operasyonlari g6z 6niine alarak,
“savas durumunda adamlari maksimum” koruyabilmek adina Talos adinda
robotik 6zellikli dig iskelet zirhi gelistirmeye baslamistir (Mayor, 2018: 32).

OLUm fikrini asmak, insan bilinci kadar eski bir sirece sahiptir. Bu anla-
yis, biyoteknolojik yollardan yapay yasam olusturma fikri kapsaminda Me-
dea mitleri arasinda karsimiza c¢ikmaktadir. “Babasi Kretheus’in kurdugu
lolkos sehri kendisine miras kalmasina ragmen Aison, tGvey kardesi Pelias
tarafindan tahtindan edilir. ilerleyen siireglerde Aison boga kani icerek ken-
dini 6ldrir.” Ovidius’a gére iason; Medea ile birlikte altin post macerasin-
dan Yunanistan’a doéniince, Medea Aison’u diriltip bir iksir sayesinde de
gengligine kavusmasini saglamistir (Erhat, 2015: 18). Bu dogrultuda Medea,
ola “Aison’un damarlarindan kanini alip altin kaplarda hazirlamis oldugu
saglik veren bitki sulari ve diger birka¢ malzemenin gizli birlesimleri ile de-
gistirmistir. Medea’nin operasyonundan sonra, Aison’un hayata tekrar dén-
mesi ve gengligine tekrar kavusmus olmasi herkesi hayrete dusturmustar.”
Ameliyat tarihgileri Medea’nin gergeklestirmis oldugu deneye “modern kan
transflizyonlarini 6rnek gdstererek 2005’ten bu yana, geng ve yasli fareler
arasinda yapilan kan degisimi deneylerinin, yasli farelerin kaslarini ve kara-
cigerlerini genglestirdigi gorilmustir” acgiklamasini getirmistir (Mayor,
2018: 34). Bu kapsamda Mayor, Medea’nin blyil sanatlarini ve tibbi teknik-
leri birlestirerek, normal yaslanmayi yapay yollarla kontrol etme ve hayati
uzatma fikrinin gok erken bir tarihte ortaya c¢ikmis olabilecedi sonucuna
ulagmistir.

GUndmuz modern bilimi Medea’nin siklikla bagvurdugu ko¢ ve kuzu mo-
tifleri Uzerinde de islarla durmaktadir. “Tahti darbe sonucu elde etmis olan
Uvey evlat Pelias yaslanmaktadir. Bu durumun farkinda olan Medea, kralin
kizlarina babalarini genglestirebilecek formUlu onlara 6gretecegini soyler.
Buna karsilik yasli bir kogu pargalayarak otlarla kaynar bir kazana atar. Kog
kuzuya dénlsmus sekilde kazandan gikar” (Erhat, 2015: 55). Mayor, Me-
dea’nin yasli bir kog ile geng bir kuzunun DNA’sI ilaglarla dolu kazana atarak
ortaya bir tepkime ¢ikardigini, bu olayin ise populer kaltdr igerisinde bilimsel
bir devrim niteliginde 1996 yilinda ilk klonlanmis memelinin de koyun olma-
siyla mesruluk kazandigini 6ne sirmustur. Bu anlatiya ek olarak 2017 yilina
gelindiginde, bilim adamlari canli bir kuzu cenininin hayatini amniyotik sivi
ile doldurulmus insan yapimi yapay bir rahim igerisinde surdtrebilmistir
(URL-3). Bu diizlemde Medea mitiyle baslayan stire¢ giinimiizde klonlama,
genetik mUhendisligi ve yapay yasam Unitelerinin yaninda modern bilimin
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ongorilemez gelisimiyle birlikte de insan klonlamaya dair disler yesermeye
baslamistir (URL-4).

Mayor, gunumuzdeki “big data”, diger bir ifadeyle unutmasi mimkin
olmayan dijital hafizanin ilk izlerinin mitlerde bulunabilecegini ortaya ¢i-
karmistir. Bu dogrultuda “Hera, kocasi Zeus’un musallat oldugu io adinda bir
tapinak rahibesini gézetlemek igin ndbetgi olarak Argus Panoptes adli 100
g0zLU bir devi goérevlendirmistir.” Argus Panoptes (her seyi géren) asla uyu-
mayan tim agilardan gézlem yetenedgine sahip Antik caglarin hiper gdzet-
menidir. Mayor, bu disin Jeremy Bentham’in 18. ylzyildan kalma Panopti-
kon tasarimina ilham kaynagi oldugunu ve modern dinyada her yerde bu-
lunan gézetim kameralarinin gok sayida givenlik agiyla “Argos/Argus” adi
altinda faaliyet gostermekte oldugunu vurgulamaktadir (Mayor, 2018: 35).

Greko-Romen mitolojisinde sadece bir tanr yoksullukla miicadele ede-
bilmek adina el emegdi baglaminda ¢alismak zorunda kalmistir. O tanrinin igi
metal iglemek, el yetenegiyle icatlar yapmak olan gergek bir zanaat ustasi
Hephaistos’tur (Erhat, 2015: 141-143). Hephaistos’un yarattigi en etkileyici
cihazlar, dogal bedensel formlari taklit edebilen kendinden hareketli oto-
matlar, Prometheus’un her sabah gelip cigerini yemekle gorevli bronzdan
yapmis oldugu “Kafkas kartali”, savas arabasi gekmekle gorevli 4 tung “Ka-
beiroi Ati”, Apollon tapinadi igcerisinde kadin olarak altindan tasarladigi g6-
revleri sarki sdylemek olan “Keledon”lar, kendi ev hizmetinde kullanmak
icin Urettigi “Kourai Khryseai” nedimeleri, tanr ve tanricalar tarafindan kul-
lanilmasi igin altindan yapmis oldugu G¢ ayakli bir diizenek seklinde teker-
Leklerini kendi kendine takabilen “Tripodes Khryseoi” servis masasidir. Aris-
toteles M.O. 350 yilinda, Poetika adli eserinde Hephaistos ve Daedalus gibi
zanaatkarlanin yaratmis olduklari teknolojiler sayesinde otomatlari, kukla-
lari, oyuncaklari ve de kendi kendine hareket eden heykellerden agikga
bahsetmektedir. Mayor’a gore Hephaistos altin heykellerine akil, zeka, ses
ve beklentilere karsilik verebilmesi adina canlilik gibi 6zellikler eklemigtir. Bu
durum yapay zek& uzmanlari tarafindan; makine 6grenmesine bagli olarak
blUytk bir verinin depolama mantigi kapsaminda iglenerek genisletilmis zi-
hin vasitasiyla, yapay zekénin eski bir versiyonu olarak degerlendirilmistir
(Mayor, 2018: 150). Birgok modern tarihgi, Olimpos tanrilari i¢in tasarlanmig
kendi kendine hareket eden tripodlarin; modern ¢agin kendinden hareketli,
sUrtcutstz araglar ve askeri-endustriyel robotlarin itk érnekleri oldugunu,
bu baglamda da “otomatiklestirme” anlayisinin gok eskiye dayandigini sa-
vunmaktadir (Mayor, 2018: 145).
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Yapay zekénin diger bir eski 6rnegi de Homer’in Odyssey’inde karsimiza
cikmaktadir. Oyle ki iyon denizinde Phaeacian adasinda retilen gemiler
dimen, halat, kirek veya kaptan gibi teknik ekipmanlara ihtiyag duymadan
disiince yoluyla yénlendirilmistir. Kral Alcinous, Odysseus’u ithaka’ya geri
g6tuirmek igin, gemilerine basitge hangi sehre ve hangi Ulkeye gitmesi ge-
rekligini ifade etmesinin yeterli olacagini ve gemilerin bu komutlara goére
rotayi tasarlayabileceklerini sdylemistir. Gemilerin “ne distndigimuzi ve
ne istedigimizi anladiklarina” deginen Alkinoos “Gemilerinin, bilinen diinya-
daki buttn sehirleri ve Ulkeleri tanidigini, sisli havalarda bile denizi gegebi-
lirken bu yolculuklarda herhangi bir tehlikeye ya da zarara” sebebiyet ver-
mediklerini de vurgulamistir. Bu da ortaya Homer’in antik diinyasinda; sanal
haritalar sayesinde navigasyon ve veri arsivi erisime sahip bir gesit merkezi
sistem tarafindan kontrol edilen gemileri 6ngdrdigini ortaya koymustur.
Mayor, Modern Global Konumlandirma Sistemleri (GPS), otomatik pilot ve
navigasyon sistemleriyle Phaeacianlarin gemileri arasindaki benzesmenin
kaginilmaz oldugunu, henliz var olmayan teknolojileri hayal etmenin de her
zaman “bilim” dedigimiz spekulatif kurgu tirinin temeli olmus oldugunu
vurgulamistir (Mayor, 2018: 151).

Biyoteknik ¢cabayla olusturulan bir baska fabrikasyon trlinl Heseidos’a
gore “disi bir képegin aklina sahip olarak insa edilmis bir sey” olan Zeus’un
istegi Uizerine Hephaistos tarafindan yapilan Pandora’dir (Hesiodos, 2016:
67). Olayin kdkeninde, insan ve tanrilar arasinda bélistlecek yiyecek konu-
sunda Prometheus Zeus’u kandirmistir. Zeus bu olay Uzerine insanlardan
atesi geri almistir. Olimlilerin koruyucusu olan Prometheus atesi tekrar
calarak insanlara geri vermistir. Olusan g¢atismalar sonucu Prometheus’un
dostu olan erkeklerden 6¢ almak isteyen Zeus, Hephaistos’tan toprak ve
sudan tanriga gdérandmlu bir kadin yapmasini istemistir. Athena bu kadina
sUslerle donatilmig bir beden, Afrodit ylzine arzu ve guzellik, Hermes ise bu
canliya konusma, kurnaz bir zeké ile kandirma yetisi bahsetmistir (Estin ve
Laporte, 2013: 130). Tum bu kurguya bagli kalarak Hermes, Pandora’nin
evine iginde tium felaketlerin sakli oldugu ve agilmamasi gereken bir de
sandik (kUip, kavanoz) birakmistir. Ancak 6grenme sirecinin temel yapi tasi
olan merak faktérine kargi koyamayan Pandora kutuyu agmistir. Bu asa-
mada batin felaketler, kotullkler yerylzine yayilirken kipUn igerisinde
sadece umut sikisip kalmistir. Bu olaylar dizgesini Mayor (2018), kadin si-
mularki olarak olusturulan yapay disi Pandora’nin, gesitli bir Gretim bandinin
Uranu olarak Zeus tarafindan beser sistemin icine kaosu yaymakla prog-
ramlanmis bir ajan olarak tasarlandigini ifade etmistir.
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Sonug

insan beyninin sistematik olarak evrimi, geriye dénisi olmayan bir iler-
leme olarak beserin gelisiminde 6nemli bir rol oynamigtir. Dik durabilmesiyle
birlikte insan, bakisini 6teye cevirebilmis ve duyu organlarini sinirliliktan
kurtarmistir. Alet yapimi, gruplar halinde hareket etmeleri, gevre kosullari ve
olulerini gémme edinimi ruhlar ve dogaustu gugleri, diger bir ifadeyle mitleri
ortaya cikarmigtir. insan yasami igin rehber gdrevi géren mitler birbiriyle
uyusmayan terimler ve karsit kavramlar hususunda biyolojik, psikolojik ve
zihinsel sorular arasinda bir uzlag! yaratarak dustince surecini gelistirmistir.
Ancak zihinsel ilerleme, dilin yaratimi, alet teknolojisinin gelisimi ve mede-
niyetlerin dogusuyla birlikte ortaya ¢ikarilan kaltar, yazinin bulunusuyla da
s0zLU kaltart kesintiye ugratarak mitlerin yerylzinden silinisine zemin ha-
zirlamistir. Aristoteles’in tanrilara uygun gérdiigi yasam bigimi olan eglen-
mek, kendine yetebilmek ve agir islerde calismamak gibi unsurlar Antik Yu-
nan’da Homeros’un ilyada’sinda tanrilara Hephaistos tarafindan yapilan
akilli makineler tarafindan saglanmistir. Zengin bir hayal gliciine bagli ola-
rak doga kosullarini akliyla alt eden insan, mekanik, daha sonra teknolojik
gelismeler meydana getirerek, mitlerin artik dinyayi bilimsel olarak agikla-
yamayacagi gorisini benimsemistir. Mitsel ve bilimsel dustincenin zit ku-
tuplu olusu gesitli gorus farkliliklarini da beraberinde getirmistir. Bu bag-
lamda 19. ylzyil kuramcilar mitleri, modern bilimin ilkel bir karsitligi ve
dinyanin imgesel bir agiklamasi olarak kabul etmistir. 20. ytzyil kuramsal
dinyasi ise dinsel dogmalara tapinan arkaik insan safliginda bilimsel otori-
teye boyun egmistir fakat mitsel dustinceyi bilimsel anlayisin yerine ko-
numlandirmaktan kaginmistir. Kadim didnyanin tanrilarini tahtindan indiren,
yerine akil ve bilimi ikame eden insan tipi igin gegmisin inaniglar bilim karsi-
sinda ilkel zihinlerin antik kalintilar olarak islevini kaybetmig olarak kalmig-
tir. Ancak hem mitsel hem de bilimsel dlstincenin kdkeninin hayal gicin-
den kaynaklaniyor olmasi bu iki zit anlatiyr 21. yGzyilin modern teknolojileri-
nin ortak kulturel atasi olarak ayni ¢ati altinda birlestirmistir.
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Derleme Makalesi
Review Article

MATEMATIKSEL MODELLEMENIN KULTUREL PERSPEKTIFi: ETNOMODELLEME
Cultural Perspective of Mathematical Modelling: Ethnomodelling

Ayse Arzu ARI’
Barig DEMIR’
0z
Bu ¢calismanin amaci, son yirmi yildir gesitli dizeyde yapilan galismalarla gelistirilen
ve ayrica yeni ¢alismalara da isik tutacagi distntlen etnomodellemenin tanim ve
gelisim surecini literatire kazandirmaktir. Etnomatematik ile son dénemlerde siklik-
la galismalara konu olan matematiksel modellemenin felsefi ve metodolojik olarak
birlestirilmesi ile ortaya gikan etnomodelleme tanitilarak bu baglamdaki 6rneklere
yer verilmistir. Matematik tarihini genigleterek ona ¢ok kulturli ve kuresel perspek-
tiften yaklasirken geleneksel halklarin matematiksel disdncelerinin aragtirlmasini
ve sunumunu yapan etnomatematik matematiksel dusitincelerin, yontemlerin ve
uygulamalarin gunlik hayatta nasil kullanildigini incelemektedir. Matematiksel
modelleme, gergcek yasamda karsilasilan bir problem durumunun matematiksel
olarak anlamlandirilmasi, olusturulan matematiksel modeller yardimiyla ¢ézime
ulastinlmasi ve elde edilen ¢6zimun tekrar gergek yasama doénustirilmesini igeren
bir stre¢ olarak tanimlanmaktadir. Matematiksel modelleme galismalarina yén
veren yaklasimlardan biri olan sosyo-kritik (elestirel) modelleme yaklasiminda da
dgrencilerin matematigi kullanarak yasadiklar kltar ve toplumu elestirel bir bakigla
anlama ¢alismalari vurgulanmaktadir. Bireye kendi yasadigi toplum ve kultlre 6zgu
elestirel disiinme becerisi kazandiran bu bakis agisinda gergek yagsam durumlarin-
daki kurallar ve kabuller elestirel bir yaklagimla ele alinirken Ulkenin gelisimde
anahtar role sahip matematiksel modeller ortaya konmaktadir.

Anahtar Sozciikler: etnomatematik, matematiksel modelleme, etnomodelleme,
kaltar, bakis agisi.
ABSTRACT

The aim of this study is to introduce the definition and development process of eth-
nomodelling, which has been defined and developed in the last two decades and is
thought to be of interest to researchers and will also light on new studies. Ethno-
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modelling, which is a philosophical and methodological combination of ethno-
mathematics and mathematical modeling, which has been the subject of studies in
recent years, will be introduced and examples in this context will be given. Expand-
ing the history of mathematics, approaching it from a multicultural and global per-
spective, ethnomathematics explores and presents the mathematical thinking of
traditional peoples and examines how mathematical ideas, methods and practices
are used in daily life. Mathematical modeling is defined as a process that includes
making a mathematical sense of a problem situation encountered in real life, solv-
ing it with the help of mathematical models, and transforming the obtained solution
back into real life. In the socio-critical (critical) modeling approach, which is one of
the approaches that guide mathematical modeling studies, it is emphasized that
students use mathematics to understand the culture and society in which they live
with a critical perspective. In this perspective, which provides the individual with
critical thinking skills specific to his/her own society and culture, the rules and as-
sumptions in real life situations are handled with a critical approach, while mathe-
matical models that have a key role in the development of the country are present-
ed.

Keywords: ethnomathematics, mathematical modelling, ethnomodelling, culture,
perspective.

Giris

Matematik insanligin kdlttrel mirasinin ayrilmaz bir pargasidir (Ascher,
2005). Kulturel bir gevredeki bireyler gereksinimlerini karsilamak igin etkili
matematiksel disiince ve fikirler Uretirler (Umbara vd., 2021a). Matematik-
sel dusUnceler sayilari, mantigi, uzaysal betimlemeleri ve tim bunlari bir
sistem ya da yapi icinde gesitlendirme ve dizenlemedir (Ascher, 2005).
Matematik Gzerindeki kUltlrel etkilerin analizi, kUltirler arasindaki mate-
matiksel bilginin gesitliligini géstermek igin gereklidir (Umbara vd., 2021a).
Matematiksel duslinceler butun kulttrlerde vardir ancak vurgulama veya
ifade bigimleri ve 6zel igerikleri kultUrden kiltlre gesitlilik gdsterir (Umbara
vd., 2021b). Matematik sadece kultlr Gretmez, ayni zamanda kiltdr tara-
findan da Uretilir. Tam kultGrlerin matematiksel katkilarini g6z 6nline almak
da esastir (Umbara vd., 2021a). Kiltir matematigi Gretir ancak bunun tersi
de dogru oldugundan matematigin evrenselligi hakkindaki deneyimlerin
yeniden g6zden gegcirilmesi gerekmektedir (Umbara vd., 2021b).

Bilginin iki kavramsalligi olarak kaltir ve matematik gesitli benzerliklere
ve iligkilere sahiptir. Matematik insanin zihinsel etkinlikleriyle, kaltur ise
inang, bilgi, ahlak, sevgi, niyet ve insan begenisiyle ilgilidir. insan gruplari
ayni anlam ve inanglari paylasma egilimini gerceklestirdiginde kaltur yara-
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tilmis olur. Matematik ise insanlarin ihtiyaglarini karsilamak amaciyla by G-
yen ve gelisen, kultirden gelen bir bilgidir. Tarihsel olarak matematik ve
kaltar arasindaki iligskiye bakildiginda, matematigin kultirden bagimsiz ol-
madigi, ikisinin gelisiminin de sinerjik oldugu ve birbirini glglendirdigi g6-
rilmektedir (Umbara vd., 2021b). Bir kultlrin 6zu, eserleri, araglari veya
diger somut kalturel unsurlan degil, grup Gyelerinin onlar yorumlama, kul-
lanma ve algilama seklidir. Bir eser, farkli ktltUrlerde gok farkli sekillerde ve
cok farkliamagclar i¢in kullanilabilir. Matematiksel fikirler ve uygulamalar bu
gergegin iyi érnekleridir. Farkli ktltirler matematiksel kavramlarin, fikirlerin
ve uygulamalarin gelisimine katkida bulunur ve bunlari matematigin gele-
neksel alanlarinda zenginlestirir (Rosa ve Orey, 2011).

Genel olarak Gzerinde uzlasilan bir tanima sahip olmayan matematik
ogretimi kabaca okul derslerinde islenen konularla Batili uzmanlarin sinif-
larda uyguladiklar etkinliklerin bir arada ifade edilmesidir (Ascher, 2005).
Diger birgok alanda oldugu gibi matematikte de problem ¢ézme ve 6gretim
yéntemleri Batili geleneklere dayanir ve ¢ok az istisna disinda Bati akade-
misi tarafindan tanimlanir. Matematik 6gretiminde kullanilan 6rneklerin
¢ogu Latin olmayan Kuzey Amerika ve Avrupa baglamlarinda taretilmistir.
Hatta bu problem ¢ézme yontemleri esas olarak Misir uygarlig ile etkilegimi
yoluyla geligsen Yunan temelli Avrupa matematik gérisiine dayanmaktadir.
Aslinda bunda kesinlikle yanlig bir sey yoktur ancak kilturlerin ve toplumla-
rin kendi matematiksel fikirlerine ve uygulamalarina iliskin kavramlari an-
lama bigimlerini vurgulamak da énemlidir (Rosa ve Orey, 2019). Matematik
ve matematik egitiminin uzun tarihi; Misir, Yunan ve Roma bilim tarihlerinin
birlesiminden ayr tutulamayarak ¢ogunlukla Akdeniz uygarliginin eski ge-
leneklerine dayanir. Ancak matematik 6gretiminin sosyal, klltlrel ve biligsel
olgularla butlnlesik bir sekilde gergeklestigi de yadsinamaz (Umbara vd.,
2021a).

1. Etnomatematik

Geleneksel halklarin matematiksel distincelerinin arastirilmasi ve su-
numu olarak tanimlanan etnomatematik, matematik tarihini genisleterek
ona ¢ok kulturll ve kiresel bir perspektiften bakma amaci giderken; ma-
tematigin sadece Akdeniz havzasindan gikanlardan degil, birgok farkli kl-
tirel gelenekten olustugunu da ifade etmektedir (Ascher, 2005). D’Ambro-
sio’ya (1992) gore etnomatematik, matematiksel fikirlerin, yontemlerin ve
uygulamalarin gunluk aktivitelerde nasil islendigini ve kullanildigini incele-
diginden cesitli kulturel gruplarin matematiksellestirme yolu olarak kabul
edilirken buna ek olarak insanlarin kendi gevrelerini agiklamak, anlamak ve
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bunlarla bas etmek igin gelistirdikleri sanat veya teknikler olarak da tanim-
lanmaktadir (Akt. Orey ve Rosa, 2010). Eglash (1997) etnomatematigi klguk
capta veya yerli kiltirde matematiksel kavramlarin incelenmesi olarak
tanimlarken Ascher ve Ascher (1986) etnomatematigi okuma yazma bil-
meyen insanlarin matematiksel fikirlerinin incelenmesi olarak tanimlar
(Akt. Umbara vd., 2021a). Barton (1996) ise etnomatematigin matematiksel
fikirlerin, antropolojinin ve tarihin bir arada incelenmesi oldugunu belirtmis-
tir (Orey ve Rosa, 2010).

Matematik Kiiltiirel Antropoloji

Etnomatematik

Kiiltiirel Tarih

Sekil 1. Etnomatematik

Ayrica yine D’Ambrosio (1985) tarafindan etnobilim, sosyal, ekonomik
ve kalturel arka planlarla dogrudan iliskili olarak bilimsel ve teknolojik fe-
nomenlerin incelenmesi olarak tanimlanmisgtir. Etnobilimler, her bir toplulu-
gun belirli gérevleri yapmak ve sorunlari ¢ézmek igin kendi benzersiz yolla-
rini, tarzlarini ve tekniklerini nasil gelistirdigine saygr duymayi ve ilgi duy-
may!1 6gretir. Bernard (1995), glinUmizde etnobilimlerin birgok farkli disiplin
tarafindan kullanildigini belirtmistir. Etnoastronomi, etnobiyoloji, etnokim-
ya, etnomiuizikoloji, etnocografya, etnobotanik, etnopedoloji, ethoormanci-
Lk, etnoveterinerlik, etnoekoloji ve etnopedagoji alanlarinda ¢aligmalar
bulunmaktadir (Rosa ve Orey, 2011). Etnobilim esasen bilginin ve bilisin ge-
leneksel sistemdeki calismasinin bir yontemidir. Bu yontem dogal dinyayi
g6z 6nunde bulundurarak bir kiltaran siniflandirma ve kategorize etme sis-
teminin altinda yatan ilkeleri bulmakta dilbilimsel ¢ézimlemeyi kullanir.
Diger taraftan etnobotanik belirli bir yontem ve bilimsellikle tanimlanmaz.
Genel olarak, bir kalturin gevresindeki bitkilerle olan iligkisi ve kavramlas-
tirma yollarina odaklanir. Buna benzer olarak da etnoastronomi bir klttrin
gdksel varliklarla iligkileri, inanglarn ve algilaryla ugrasir. Bazi agilardan da
etnomatematikle benzerlikler tasir (Ascher, 2005). Etnomatematik, modern
matematik ve bilimden yararlanirken ayni zamanda tim kaltarler tarafin-
dan zaman ve mekdnda gelistirilen matematiksel fikirleri, dislnceleri ve
uygulamalari da kapsar. (Rosa ve Orey, 2016).
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Etnomatematik etimolojik olarak incelendiginde; “etno-" 6n ekinin gli-
nimuzde sosyokultirel baglama atifta bulunan ve dolayisiyla dili, jargonu
ve davranig kodlarini, mitleri ve sembolleri igceren ¢ok genis bir terim olarak
kabul edilmektedir. Ayrica etno- kulturel gelenekler, kodlar, semboller, mit-
ler, akil yUrdtme ve gikarim yapmak igin kullanilan ve belirli yollarla tanim-
lanan gruplan da ifade eder. “-mathema-"nin turetilmesi zordur, ancak
aglklama, bilme, anlama, sifreleme, élgcme, siniflandirma, siralama, ¢ikarim
yapma ve modelleme gibi faaliyetler anlamina gelir. -tik eki techn’den ti-

retilmistir ve “sanat” ve “teknik” ile ayni kdke sahiptir (Rosa ve Orey, 2016).

Etnomatematik, uluslararasi matematik egitimindeki gesitli ¢calisma-
larda, kitaplarda ve bilimsel forumlarda yapilan tartismalardan dogmustur.
D’Ambrosio, etnomatematik kavramini ilk olarak 1977°de kullanmistir. Et-
nomatematigin bir arastirma alani olarak gelisimi alti asamada soyle 6zet-
lenmektedir: 1. 1973’te Zaslavsky tarafindan Sahra Afrika toplulugundaki
matematiksel etkinliklerin tarihini ve pratiginin incelendigi Afrika Sayimlart:
Afrika Kdltirinde Sayi ve Oriintiiler baslikli kitabi yayinlandi; 2. 1976 yilinda
Jerman’da D’Ambrosio’nun bagkanliginda “Neden Matematigi Ogretelim?”
temasiyla “Uclinct Uluslararasi Matematik Egitimi Kongresi” gerceklestiril-
di; 3. 1977°de D’Ambrosio, American Association for the Advancement of
Science’in yillik toplantisinda etnomatematik terimini tanitti; 4. 1984°’te
Adelaide’deki “Besinci Uluslararasi Matematik Egitimi Kongresi” acilisinda
D’Ambrosio tarafindan birlestirilmis “etnomatematik” terimi kullanildi; 5.
1985’te D’Ambrosio “Ethnomathematics and Its Place in the History and
Pedagogy of Mathematics” baslikli bir makale yayinladi; 6. 1985 yilinda Et-
nomatematik Programi baslatilarak, Uluslararasi Etnomatematik Calisma
Grubu (ISGEm) kuruldu (Umbara vd., 2021a).

Etnomatematik, egitimde cagdas bir pedagojik egilimdir (Rosa ve Orey,
2016). Ogrencilerin giinlik aktiviteleriyle ilgili problemleri ¢ézebilecek ma-
tematiksel fikirleri, kavramlari, yontemleri ve uygulamalari nasil anladikla-
rini, kavradiklarini, ifade ettiklerini, islediklerini ve nihayetinde nasil kullan-
diklarini incelemeyi amaglayan bir program olarak da distnulebilir (Orey ve
Rosa, 2010). Pedagojik olarak, etnomatematik okul matematiginin “gengleri
kendi kaltrlerinin matematiksel yonlerine dahil etme slireci olarak gortl-
mesine izin verir. Bir etnomatematik perspektifi, bir 6grencinin kendi toplu-
lugunun uygulamalarinin ve sorunlarinin daha buytk bir temsilinin dahil
edilmesini gerektirerek kulturel kimligi olumlu bir sekilde yeniden sekillendi-
rebilir. Etnomatematik, hem egitimcilerin hem de 6grencilerin matematigi
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gunluk yasamda kullanilan fikirler, ydntemler ve uygulamalar baglaminda
anlamalarina yardimci olur (Rosa ve Orey, 2016).

Etnomatematik arastirmalarinin en énemli 6zelliklerinden biri, mate-
matigin ve matematiksel distinmenin sinirlarini genisletmek ve bu yéni
akademik matematik olarak bilinenle iligkilendirmektir. Bu nedenle, 6gret-
menlerin etnomatematigin teorik temellerinden pratik yénlerinin matema-
tik derslerinde gergeklesmesini saglamak igin etnomodelleme gibi pedago-
jik araglar kullanmalari biytk énem tasimaktadir (Orey ve Rosa, 2010).
Etnomatematik, kulttrel antropoloji ile kurumsal matematigin kesisim nok-
tasini olusturur ve gergek dunya problemlerini akademik matematiksel dil
sistemlerine gevirmek icin ¢ézmek icin matematiksel modellemeyi kullanir
(Rosa ve Orey, 2016).

2. Matematiksel Modelleme

“Model” ve “modelleme” kavramlari farkli alanlar igin gegerli kavram-
lardir. Model deyince ilk olarak ev modeli, giysi modeli, glines sistemi mo-
deli, kiire modeli, otomobil modeli gibi akla bir yapinin kagultilmas hali
gelir. Modeller, modelleme surecinin gergeklesmesinde gerekli ve yararli
birer ara¢ ve modelleme surecinde ulasilmasi gereken Urdnler olarak gé-
rilmelidir (Hidiroglu,2012; Sriraman, 2005). Lingefjérd’a (2000) gore, mo-
deller belli bir gergek yasam durumunun daha iyi irdelenmesini ve aciklan-
masini saglamakla birlikte bu modeller gergekligin daha az ya da ¢ok ideal
olabilen basitlestirilmis hallerini bize gdsterir. Hestenes (2010) ise modeli
“bagka bir seyin yerine kullanilabilen obje ve gergek bir seyin kavramsal
temsili” seklinde tanimlamigtir. Matematiksel model, bu fiziki modellerden
farkli olup, 6ncelikle zihinsel bir kavramdir.

Matematiksel model Gzerine birgok tanimlama yapilmistir. Matematik-
sel modelleme deyimi, kaynaklarda formillestirme, matematiklestirme
kavramlari ile de kargimiza gikar. Matematiklestirme deyimi daha kapsamli
olmakla birlikte en temelde matematiksel modellere ulasmayi hedefleyen
bir strecin adidir. Matematiksel modelleme gercek hayat durumlarinin isle-
yisini ve yapisini anlamlandirabilmek igin sembolik matematik diline aktari-
larak ifade edilmesi anlamina gelmektedir (Gravemaijer vd., 2002). Gerek
disunmeyi gelistirmeye gerek matematiksel bilgi Gretmeye olan katkisi
nedeniyle matematik 6gretiminde ayri bir yere sahiptir.

Matematiksel modelleme, Verschaffel, Greer ve De Corte’a (2002) gore
matematik veya matematik disindaki bir olayl olguyu, olaylar arasindaki
iligkileri matematiksel olarak ifade etmeye ¢alisma, bu olaylar ve olgular
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igerisindeki Ortntuleri ortaya ¢ikarma sireci, Haines ve Crouch’a (2007)
gbre, gergek hayat durumlarinin soyutlanarak matematik diline aktarildigi,
¢6zUmlendigi sonra ¢6zUmin test edilme slreci, Lesh ve Doerr’e (2003)
gbreyse modelleme olaylar ve problemleri tanimlama agiklama ve olus-
turma slirecinde problem durumlarini zihinde dizenleme koordine etme,
sistemlestirme ve organize edip zihinde semalastirmadir. OECD (2003) de
modellemeyi “Bireylerin matematiksel bilgi ve becerileri kullanabilecekleri
durumlari fark etmeleri ve tanimalarindan sonra icerikte yer alan matema-
tiksel yapiyr kurabilmeleri” seklinde ifade edilmistir. Bu tanimlarin hepsinde
bir zihinsel semanin “olusturma veya soyutloma yapma ve matematik dili-
ne aktarilmasi” konusunda ayni kapiya gikacak ifadeler kullanilmakla birlik-
te, modellenen durumla ilgili olay, olgu, durum, iligki gibi farkli ifadeler yer
almakta ve OECD (2003) tarafindan verilen tanimin disinda kalanlarin tma
yasamsal her durumun modellenebilecedi izlenimi vermektedir.

Matematiksel modelleme, bazilar tarafindan pedagojik bir arag olarak,
bazilar tarafindansa antropolojik ve arkeolojik arastirmalari anlamanin bir
yolu olarak da kabul edilmektedir (Read, 2002). Bazi arastirmacilar, mate-
matiksel ve 6zellikle istatistiksel ve nicel modelleme kullaniminin, insan
davranigini ve bilgisini anlamaya ydnelik olarak olumsalligi ve tarihsel yer-
lesikligi hesaba katan ve dolayisiyla evrenselligi kinayan hiimanist bir yak-
lasima temelde karsi oldugu igin kinadilar. Bununla birlikte, geleneksel ma-
tematiksel modellemenin, insan sosyal sistemlerinin kiltlrel yonlerinin
etkilerini tam olarak hesaba katmadigini iddia edilmektedir (Rosa ve Orey,
2013).

En genel anlamiyla matematiksel modelleme, gercek yasamda karsi-
lasilan bir problem durumunun matematiksel olarak anlamlandirilmasi,
olusturulan matematiksel modeller yardimiyla ¢éziime ulastirilmasi ve elde
edilen ¢6zUmin tekrar gergek yasama doénustirilmesini iceren bir sureg
olarak tanimlanmaktadir. Gergek yasam durumlarinin matematiksel tem-
sillerle ifade edilme sureci olarak tanimlanan matematiksel modelleme
calismalarina yén veren yaklagsimlar arasindaki fark kesin gizqgilerle ayril-
masa da cgesitli siniflamalarn gercgeklestirilmistir. Bu siniflamalardan biri
olan sosyo-kritik (elestirel) modelleme yaklasiminda da 6grencilerin ma-
tematigi kullanarak yasadiklar kaltir ve toplumu elestirel bir bakisla anla-
ma galismalart vurgulanmaktadir. Bireye kendi yasadigi toplum ve kulture
0zgu elestirel distinme becerisi kazandiran bu bakis agisinda gergek yagsam
durumlarindaki kurallar ve kabuller elestirel bir yaklasimla ele alinirken Gl-
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kenin gelisimde anahtar role sahip matematiksel modeller ortaya konmak-
tadir (Bukova Gizel vd., 2016).

3. Ethomodelleme

Belli bir kaltirel gruba 6zgu teorilere dayanan ve gergek hayat prob-
lemlerini ¢ozmek icin kullanilan matematiksel bir sistem glnimuizde de
aktif olarak kullaniliyorsa bu stire¢ matematiksel modelleme olarak tanim-
lanabilir. Bu tir matematiksel modellemede hem kuramsal (akademik)
matematik hem de kiltlrel grubun matematik sistemi kullanilir (Orey ve
Rosa, 2010). Matematiksel modelleme birgok gelenekte bulunan cesitli ma-
tematiksel uygulama ve fikirleri belgelemek ve incelemek ve ayrica kulturel,
ekonomik, politik, sosyal ve gevresel baglamlardan kaynaklanan problem-
leri tanimlamak ve ¢ézmek igin dnemli bir arag haline gelerek matematik
6gretimine sayisiz avantaj getirmistir (Rosa ve Orey, 2011). Etnomatematik
agisindan bu yaklagimin en dnemli yénl 6grencilerin sadece problem ¢éz-
meleri ya da alternatif matematik sistemlerini anlamlari degil ayni zaman-
da kuresellesmis toplumlarda oldugu gibi yerel kulturel gruplarin da mate-
matigin dogal rolini anlamalarini saglamaktir (Orey ve Rosa, 2010). Etno-
modelleme etnomatematik calismalariyla akademik matematik arasinda
bir kopri goérevindedir (Umbara vd., 2021a).

Etnomodelleme farkli kiltirel grup Gyelerinin yerel matematiksel bilgi-
yi nasil gelistirdiklerini inceler (Orey ve Rosa, 2021). Teknik olarak geligsmis
olsun ya da olmasin kulttrel olarak farkli gruplarin fikirlerini inceleyerek,
matematiksel kavramlarin nasil dogdugunu, kavramsallastigini ve toplum-
sal uygulamalara nasil uyarlandigini anlamaya galisir (Rosa ve Orey, 2011).
Bir antropolojik arastirma grubu hem sezgisel matematiksel disinmeye
hem de buyuk dlgiude kalturel gruplarda gelistirilen biligsel sureglere odak-
landiginda; dgrencilerin siniflarda gelistirdikleri kulttrel gelenekler, dilsel
gecmisler ve matematiksel fikir, yontem ve uygulamalar hakkinda bilgi sa-
hibi olurlar (Rosa ve Orey, 2018). Bu baglamda, D’Ambrosio (1993), Bassa-
nezi (2002); Monteiro (2004); Rosa ve Orey (2006) matematiksel modelle-
menin etnomatematik programina daha yakin bir metodoloji oldugunu be-
lirtmislerdir (Akt. Rosa ve Orey, 2010). Kultirel antropoloji ile kuramsal ma-
tematik arasindaki kesigsme olarak tanimlanir ve gergek diinya problemlerini
anlamak, yorumlamak, analiz etmek, ¢ézmek ve agiklamak i¢in matema-
tiksel modellemeyi kullanir (Orey ve Rosa, 2019).
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Matematik Kiiltiirel Antropoloji

Etnomodelleme

Matematiksel Modelleme

Sekil 2. Etnomodelleme

Etnomodellemeyi olusturan kavramlardan matematiksel modelleme
ve etnomatematik arasindaki kesisme 6grencilerin farkli baglamlardaki
matematiksel modelleri detaylandirarak problem durumlarini degerlendir-
melerini ve dénusturmelerini ifade etmektedir. Ayrica 6grenciler tarafindan
gecmiste gelistirilmis olan bilgi ve geleneklere saygl gosterilmesi ve deger
verilmesini icerir (Rosa ve Orey, 2016). Bir dizi kati deger iceren ve gogu za-
man baglamdan koparilmig mufredat etkinlikleri yerine sosyokultirel bag-
lamlar, gergekler ve 6grencinin ilgi ve ihtiyaclan dikkate alinarak bir mate-
matik egitimi gergeklestirildiginde matematiksel modelleme ile kulturel
antropoloji arasindaki iligki kurulmus olur (Rosa ve Orey, 2018). Bu iliskinin
Urdnu olan etnomodelleme matematiksel modelleme kavramlarina bireyin
kalturel bakis agisini ve sesini ekleyen bir uygulamadir (Orey ve Rosa, 2019).

Kalturel grup uyeleri kendi baglamlarinda karsilastiklari problemleri
¢6zmek icin yerel bilgiyi kullandiklarinda bu yerel bilgi etnomatematik ile
kaltarel antropoloji arasinda kesisim noktasi haline gelir. Ayni zamanda
genellikle bu tyeler tarafindan zaman iginde ve kendi tarihi, sosyal, kulturel
ve dogal gevresi ile yakin temas halinde yasayan nesiller boyunca insa edi-
len bilgi batinG haline gelmektedir (Rosa ve Orey, 2018). Etnomodeller
farkli kaltUrel grup tyeleri tarafindan sosyal olarak ingsa edilen ve paylasilan
matematik bilgisinin tutarli temsillerini saglar. Ayrica bu grup Uyeleri tara-
findan gelistirilen matematiksel uygulamalarin gelisimini kaltdrel mirasla
da iligkilendirmis olur (Orey ve Rosa, 2021). Ogrenciler kendi kiltirlerindeki
matematiksel fikirlerin farkina vardikga matematigin dogasini daha iyi an-
larlar. Matematigin sadece okul ortaminda sunuldugu gibi bir takim sayi,
sekil ve sembollerden ibaret olmayip bir insan etkinligi oldugunu égrenirler.
Ayrica etnomodelleme perspektifi, egitimcilerin neyi nasil 6gretildigini yeni-
den dusunmelerine de olanak tanir. Bu bakis agisiyla 6grenciler yalnizca
resmi ve akademik bir okul mifredatinin gerektirdigi matematiksel kavram-
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lari degil gunlik yasamdaki matematigin varligini da kesfetmis olurlar
(Orey ve Rosa, 2010).

Etnomodelleme bir kiltur igindeki matematiksel fenomenlerin ince-
lenmesi olarak da tanimlanmaktadir. Geleneksel matematik egitimi, ma-
tematigin temellerinin sabit oldugunu ve her yerde uygulanabilir oldugunu
kabul ettiginden bu noktada etnomodelleme geleneksel modellemeden
farklilik géstermektedir. Etnomodellemeye gére matematik egitimi sosyal
bir yapiya sahiptir ve dolayisiyla kiltlrle de baglantilidir (Rosa ve Orey,
2011). Farkli kaltarel grup Gyelerinin sahip oldugu belli matematiksel bilgi
ile ilgili matematiksel fikirlerin, kavramlarin, yéntem ve uygulamalarin d6-
nustirtlmesi olarak ifade edilebilen ethomodelleme yardimiyla matema-
tiksel modellemeye kilturel bakis agisi eklenmis olur. Bu baglamda bir et-
nomatematik programinin pedagojik eylemine yonelik bir arag olarak etno-
modellemeyi kullanarak 6grenciler otantik durumlarn ver gergek hayat
problemlerini nasil gézeceklerini 6grenirler (Rosa ve Orey, 2016). Sonug ola-
rak etnomatematik programi kapsaminda pedagojik bir eylem olarak etno-
modellemenin kullanilmasinin G¢ nedeni vardir: 1. Etnomodelleme gelenek-
sel matematik kavramlara ulagmak igin etkili bir yoldur. 2. Etnomodelleme
kaltarler arasi sinif etkinlikleri gelistirmenin etkili bir yoludur. 3. Etnomodel -
leme, matematik ve toplum arasindaki iligkiyi déntstirmenin bir yoludur
(Orey ve Rosa, 2010).

Ogretmenler, 6grencilerinin okuldaki kiiltirel farklarin yani sira okul or-
tamiyla da basa ¢ikmalarina yardimer olmak igin 6grenme sireci ile ilgili
antropolojik bakis agisi gelistirmelidir. Bu nedenle genel olarak 6grenme
sUrecinin gelisiminde antropolojik ¢calismalarin kullanimini énermek énem-
lidir. Etnomodellemenin 6grencilerin akademik basarilar Gzerindeki etkileri-
nin ilk degerlendirmeleri umut verici olarak kabul edilmekte ve antropolojik
caligmalarin gelismesine de olanak saglamaktadir (Rosa ve Orey, 2018).
Sonug olarak ethomodelleme etnomatematikteki cagdas goérusleri birbirine
baglar. Matematiksel modelleme kavramlari ve slreglerinde kultirel te-
melli gorise duyulan ihtiyaci kabul ve tasdik eder. Matematikteki benzersiz
kalturel farklarin incelenmesini ve bilimsel sorgulama ydntemlerine iligkin
yeni bakis agilari gelistirilmesini tesvik eder. Kulturel olarak sinirli matema-
tiksel fikirlerin arastirilarak yerel kulttrel yénlerin matematik 6grenme ve
ogretme sureglerine dahil edilmesiyle Batili olmayan toplumlardaki mate-
matik egitimi sorunlar ¢ozulebilir. Matematik egitiminde bu bakis agisina
ihtiyag oldugu dustinilmektedir (Rosa ve Orey, 2011).
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4. Etnomodelleme Ornekleri

Farkli kaltarel gruplar tarafindan benimsenen matematiksel uygqula-
malar ele alinarak ve etnomatematik ile ilgili galisma ve arastirmalar kulla-
nilarak birgok ilging etnomodelleme uygulamasi gergeklestirilmistir.

4.1. Arazi Olgiimii

Orey ve Rosa (2021) tarafindan Glney Brezilya’daki Topraksiz Halklar
Hareketi’nin katilimcilari ile arazi sinirlarinin belirlenmesi konusunda bir et-
kinlik gerceklestirilmistir. Sinir belirleme etkinliginde, bu hareketin katilimcei-
lan tarafindan uygulanan geleneksel bir matematiksel alan hesaplama
yéntemi incelenmistir. Topraksiz insanlar, diizensiz dortgen sekillere sahip
bélgenin alanini hesaplamaya ihtiyag duymaktadirlar (Sekil 3a). Bu prob-
lemlerden birinde, 114 metre x 152 metre x 90 metre x 124 metre 6lculerinde
dortgen bir sekle sahip olan arazi alaninin hesaplanmasi gerektigini belir-
tilmektedir (Fleming vd., 2005). Topraksiz halklarin matematik bilgisi ile
verilen arazinin alanini 14.076 m? olacak bigimde 138 m x 102 metrelik bir
dikdortgene donlstiren bir modelle temsil edilmektedir (Sekil 3b).

a e 124 metres b 138 metres

/ \
| \

114 metres| \ 90 metres 102 metres
) \

A = 14076 square metres

\

152 metres

Sekil 3a-3b. Dlzensiz dortgen sekle sahip bir seklin alanini hesaplamak
i¢in bir problem. Duzensiz ddrtgeni bir dikdértgende dénustiren bir modelin
temsili.

Belli bir arazinin alaninin bu yéntemle hesaplanmasinin farkli sekiller-
deki arazilerin alanlarinin hesaplanmasina iligkin problemlerin ¢ézimuinde
yardimci olacagi disunidlmektedir. Arazi alanini bulma uygulamasi, mate-
matik ve matematiksel modelleme 6gretimine yonelik etkinlikleri detaylan-
dirmada bir éneri olarak verilmekte, etnomodellemenin 6grenme ortamin-
daki problemlerinin baglamsallastirilmasinin bir 6rnegini ifade etmektedir.

4.2. Sarap Figisi

D’Ambrosio (2002), sarap Uretimi Uzerine calisan bir grup Brezilyali 6§-
retmenle birlikte matematiksel modelleme metodolojisi sunan bir etnoma-
tematik 6rnegini vermektedir. Hedef, sarap figilarinin hacmini bulmak ve
yirminci ylizyilin baslarinda Gliney Brezilya’ya gé¢men olarak gelen italyan
sarap Ureticilerinin atalarindan égrendikleri teknikleri uygulamaktir. Once-
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den belirlenmis hacme sahip ahsap bir sarap figisi yapmak igin sarap Ureti-
cilerinin ahsap seritleri tam oturacak sekilde kesmeleri gerekmektedir. Bu
sureg, sarap Ureticilerinin geometrik semalarinda ne tir geleneksel mate-
matik kullandigini 6grenmek isteyen 6grencilerin ilgisini gekmis ve bu prob-
lemi ele alan matematiksel modelleme ¢aligmalari gergeklestirmislerdir.

Sekil 4. Sarap Ureticileri tarafindan sarap figilarinin yapiminda kullani-
lan geometrik sema (Bassanezi, 2002).

Bu drnekte arastirmacilar Gzim yetistiriciligi ve sarap figilarinin treti-
minde Brezilya’nin belirli bélgesindeki insanlarin tarihi ve kultlriyle gugla
bir sekilde baglantili olacak bigimde etnomatematik perspektifinden bir
matematiksel modelleme arastirmasi gergeklestirmislerdir. Sarap durum
calismasi olarak adlandirilan bu etkinlik, etnomatematik yoluyla matema-
tiksel modelleme arasindaki baglantiyr simgeleyen bir etnomodelleme 6r-
negidir.

4.3. “Tipi” Modelleme

Siyu dilindeki “tipi” kelimesi, Kuzey Amerika’nin bozkir halklari arasinda
yaygin olan konik bir konut anlamina gelmektedir. insanlarin yagadigi evreni
sembolize etmek igin kullanildigi uzamsal geometri “tipi”’nin dogasinda
vardir. Gogebe bozkir halki, tgayakli altyapinin yasadiklari sert ortamla ma-
kemmel bir sekilde uyumlu oldugunu yuzyillardir bilmekteydiler. Bu bag-
lamda, Siyu halkinin kullandigr Ggayakli ve dort ayakli “tipi”ler arasindaki
degisimler incelendiginde, bu halklarin matematiksel bilgisi kapsaminda
Ucgenler ve bunlarin geometrik 6zelliklerini kullandiklar gérilmektedir. Siyu
“tipi”lerinin gogunlugu, Ugayak tabanli veya u¢ kutup temelli kullanilir,
¢unkl bu yapr ile “tipi”ler daha gugli olmakta ve dért ayakli veya dort ku-
tuplu bir tabandan daha saglam bir temel sunmaktadirlar (Orey, 2000).
Ucayakli tipinin etnomodelleme yaklasimiyla incelenmesi, matematigin
farkli baglamlarda nasil ortaya ¢iktigina ve kullanildigina dair fikirlerin olug-
turulmasini ve geligtirilmesini destekleyebilir. Daha da dnemlisi bilim ve
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matematigin gesitli yer ve mekanlarda farkli kullanimlarinin égrenciler ta-
rafindan fark edilmesini saglar.

»“’".:D A ~:

Sekil 5. Tipi’nin Gg ayakli temeli. Bk. (URL-1, URL-2).

4 4. Cati Kalkaninin Matematiklestirilmesinin Etnomodeli

Geleneksel bir gati kaplama kultdr grubundaki ustalar, en yaygin kulla-
nilan egimli ¢ati insa tirl olan ¢ati 1zgarasinin ingasi igin zamanla kazanil-
mis uygulamalar kolayca ifade edebilirler. Catinin ingasina baslamak igin
kirmizi gati kiremitleri veya singil gibi kiremit tipini segtikten sonra, ¢ati kap-
lama ustalarinin Gggenleri olusturan kiriglerin egimlerini hesaplamalar ge-
rekmektedir. Genel olarak bu ustalar “gati, egimli dizlemlerin bilesiminden
olusur. En basit ¢ati, yalnizca iki egimli diizlemi olan ¢atidir. Buna Uggen
cati denir” ifadesini kullanmaktadirlar. Uggen catilar genellikle merkeze
yakin veya merkezde bir ¢ikintiya ve iki ydnde egime sahiptir. Tasarimi basit
ve yaygindir ve inga edilmesi ekonomiktir ve her turlt yapi ve iklimde kulla-
nilabilir. Bir gatinin temel amaci, mevsim degisikligine karsi koruma sagla-
maktir, cUnkd sert rtzgéra, neme ve genellikle siddetli kar yagigi ve buza
dayanacak kadar gicld olmalari gerekir. Catinin egimi, su, kar ve buz tara-
findan saglanan fazla agirliklarnin atilmasi ve herhangi bir ekstra agirlik ta-
sinmamasi gerektiginden énemlidir. Ornegin, Brezilya’ da ¢ati egimi en az %
30’dur, boylece yagmur suyu hizla tahliye edilmis olur. Bu ¢ati uygulamasi
ornegi de kulturel antropoloji ile matematiksel modellemenin birlikte ele
alinarak uygulandigi bir etnomodelleme 6rnegi sunmaktadir.

;/ \;

H
M

Sekil 6. Brezilya gati insasinda kullanilan bir kalkanin semasi. Bk. (URL-3).
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Sonug

Etnomatematigin pratik bir uygulamasi olan etnomodelleme farkli kil-
tlrel grup dyelerinin gunlik yasamlarindaki farkli durumlarda gelistirilen,
kullanilan ve uygulanan matematiksel fikir ve yontemlerin matematiksel
modelleme araciligiyla incelenmesidir. Etnomatematigin amaglarindan biri
de 6grencilerin gunlik yasam etkinlikleriyle ilgili problemleri ¢ézmelerine
yardimei olacak matematiksel fikirleri, kavramlari ve uygulamalari nasil
anladiklarini, ifade ettiklerini, islediklerini ve nihayetinde nasil kullandiklari-
ni incelemektir. Diger yandan matematiksel modelleme uygulamalariyla
dgrenciler gergek diinya problemlerini anlamak, basitlestirmek ve ¢ézmek
icin matematigi bir dil olarak kullanir. Etnomatematik uygulamalarinda
matematiksel modellemenin kullanilmasiyla 6grencilerin farkli uygulama
ve baglamlarda bir matematiksel model gelistirerek modelleme sureglerini
uygulamalariyla birlikte dnceki bilgi ve geleneklere farkli gézle bakmalari ve
deger vermeleri saglanmig olur. Etnomodeller kulturel gruplarin gergekli-
ginde yer alan matematiksel sistemlerin anlasilmasini kolaylastiran kulttrel
modellemelerdir. Herhangi bir etnomatematik ve matematiksel modelleme
calismasi 6grencilerin gergek hayat problemlerini ¢cézerek bunlar deneyim-
lemeleriigin glglu bir kaynak olustururken toplumun aktif katilimer olmala-
rini da saglar. Etnomodeller belli kulturel grup tyelerinin sosyal olarak olus-
turup paylastiklari matematiksel temsiller olarak dusinulebileceginden
kaltarler arasi saygi, dayanigma ve is birligini desteklenir.

Etnomatematik arastirmalarinin en 6nemli 6zelliklerinden biri mate-
matiksel distncenin sinirlarini genisleterek akademik matematikle gunlik
hayati iliskilendirmektir. Bunun gergeklestirilmesinde bir yaklasim olarak
matematiksel modelleme kullanilarak matematiksel uygulamalar baglam-
sallastinlabilir. Ogrenciler kendi kiilturlerindeki matematigin farkina vardik-
¢a matematigin dogasini anlarlar. Kendi kilturlerinde gelistirilen matema-
tigin farkina vardiklarindaysa matematigin sadece okul ortaminda sunulan
bir takim sembol, sayi ve sekilden &te bir insan etkinligi oldugunu 6grenirler.
Pek ¢ok egitimci okul mufredatinda yer alan matematigin gtinldk hayattaki
matematikle iliskilendirilmesinde giiclik yasayabilmektedir. Ogretmenler,
ogrencilerinin sahip olabilecegi etnomatematik bilgilerini arastirarak ve
onemli matematiksel kavram ve dusuinceleri ortaya ¢ikararak matematiksel
modelleme yardimiyla okul matematigi konularini baglamsallastirabilirler.
Etnomatematik bakig agisiyla tasarlanan matematik mafredati, glinlik ha-
yattaki olgu, olay ve sorunlari etnomodelleme yoluyla akademik matema-
tikle iligkilendirerek, 6grencilerinin kendi kulttrlerinden kaynaklanan mate-
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matiksel kavram ve uygulamalarin farkina varmasina yardimei olur. Gele-
neksel matematigin anlasilmasiyla 6grenciler matematige yonelik derin bir
anlayis gelistirerek matematiksel baglantilar kurma yeteneklerini gelistirir-
ler.

Etnomodelleme, sosyal bir yapi olan kultur icindeki matematiksel olgu
ve olaylarin matematiksel modelleme yardimiyla incelenmesi olarak da
tanimlanabilir. Etnomodelleme etnomatematiksel bir bakis agisiyla mate-
matik disiplinini yeniden organize ederek matematik 6gretiminde pedagojik
bir eylem olarak kullanilabilir. Etnomodelleme yaklasimi egitimcilere neyin
nasil dégretilebilecedi konusunda yeniden dislinmelerine yardimci olabilir.
Ogrenciler okul mifredatinda yer alan matematiksel kavramlarin giinlik
yasamlarinda da yer aldigini fark etmis olurlar. Matematiksel modellemenin
etnomatematik uygulamalarinda kullanilmasiyla 6grenciler gesitli etkinlik-
ler ve baglamlarda matematiksel stregleri kullanarak énceki bilgi ve gele-
nekleri fark ederek onlara daha fazla deger verirler. Etnomodellemenin ma-
tematigin 6gretimi ve 6greniminde kullanilmasi, 6grencilerin glinlik hayat,
sosyal baglamlar ve ilgi alanlanyla iliskili farkli uygulamalarla matematik-
sel model olusturma surecini degerlendirme kapasiteleri gelistirilerek ma-
tematik 8grenimine énem ve deger vermelerini saglar. Bu ¢alismada yer
alan orneklerin yani sira literattrdeki diger érnekler incelenerek ve Tirk kil-
tlrine uygun etnomodelleme problemleri tasarlanarak 6égrencilerin belli
baglamlarda matematiksel modelleme uygulamalari gergeklestirmeleri
saglanabilir. Bunun dgrenciler igin ¢dzmeye deger anlamli ugraslar olacagi
ve matematigi 6grenmenin degerini arttiracagi diasunilmektedir.
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GUMUSHANE iLiNiN KULTUREL TURIZM POTANSIYELI
Cultural Tourism Potential of Gimtghane Province

Elif OKTEM®
6z
Turizm illerin ekonomik gelisimlerini saglamada dnemli katkilar sunan aktif sektor-
lerden birisidir. Ktlttr turizmi son yillarda turistlerin en gok tercih ettigi turizm trle-
rinden birisi olmustur. illerin kiltir turizmi kaynaklari bakimindan zengin olmasi,
illerin turizm sektérinde yer edinmeleri agisindan avantaj elde etmesini saglamak-
tadir. Bu durum ilde bulunan kalttr turizmi kaynaklarinin énemini artirmakta ve kil-
turel varliklarin sosyal ve ekonomik olarak dnemini ortaya koymaktadir. Gimughane
ili taginmaz kaltar varliklar, sit alanlari, tarihi yerlesim yerleri ve muze gibi birgok
kaltdr turizmi kaynagina sahip bir ildir. Bunca zengin ve ilgi gekici potansiyele sahip
olmasina karsin hendz hak ettigi ilgiyi gérememistir. Kultarel varliklarinin turizme
kazandinlmasi Gimutghane ilinde turizmin geligtirilmesi agisindan oldukga dnemli bir
konudur. Bu arastirmada, Gumushane ili kaltar turizmi baglaminda incelenerek,
kaltar turizmi kaynaklart degerlendirilerek (tasinmaz kaltar varliklan, sit alanlari,
tarihi yerlesim yerleri ve mize) turizm potansiyelinin ortaya konulmasi, bu potansi-
yelin tanititmasi, kaltdrel mirasin yasatilarak toplum bilincinin saglanmasi igin kat-
kilar sunmak amaglanmistir. Bu baglamda bu ¢alismada nitel arastirma yontemi
olan dokiiman analizi ydnteminden yararlanilmistir. Cesitli kaynaklar incelenerek
GUmdushane ilinin turizm sektértinde tanitiminin yapilarak yer edinebilmesi igin bazi
oneriler sunulmustur.

Anahtar Sozciikler: Gimushane, kultar varliklar, ktltar turizmi, sit alanlari, mize.
ABSTRACT

Tourism is one of the active sectors that contribute significantly to ensuring the
economic development of the provinces. Cultural tourism has been one of the most
preferred tourism types of tourists in recent years. The fact that the provinces are
rich in cultural tourism resources allows the provinces to gain an advantage in terms
of gaining a place in the tourism sector. This situation increases the importance of
cultural tourism resources in the province and reveals the social and economic im-
portance of cultural assets. Gimushane province is a province with many cultural
tourism resources such as immovable cultural assets, sites, historical settlements

* Arkeolog. GiUmushane Miizesi, Gimushane/Turkiye. E-posta: arkeologelif@hotmail.com. OR-
CID: 0000-0003-3129-1579.
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and museums. Although it has so much rich and intriguing potential, it has not yet
received the attention it deserves. The acquisition of cultural assets for tourism is a
very important issue for the development of tourism in Glimushane province. In this
study, it was aimed to present the tourism potential by evaluating the cultural tour-
ism resources (immovable cultural assets, sites, historical settlements and muse-
ums) by examining the context of cultural tourism in GUmushane province, to intro-
duce this potential, to provide contributions to ensure the awareness of society by
preserving the cultural heritage. In this context, the document analysis method,
which is one of the qualitative research methods, was used in this research. Various
sources have been examined and some suggestions have been presented for
GUmusghane province to gain a place by promoting it in the tourism sector.

Keywords: Gumushane, cultural assets, cultural tourism, sites, museum.

Giris

Turizm sektorinudn hizla geligsen ve dinyanin 6nde gelen sektérlerinden
birisi oldugunu sdylemek mimkindur. Son yillarda pek ¢ok turizm tariinin
ortaya ¢iktigr ve kltur turizminin de bu turlerden biri oldugu gérilmektedir.
Turizm sektériine 6nemli 6lglde kaynak saglayan kaltdr turizmi, kulttrel
varliklarin korunabilmesi, restore edilerek unutulmaya yiz tutmus ktlttrel
degerlerin tekrar hayat bulmasini saglamasi ve turizme kazandirilmasi ba-
kimindan énemli bir unsur haline gelmektedir.

Eski kalturlere ait degerleri tanima ve 6grenme meraki kigilerde seyahat
etme arzusu dogurmustur (Denk, 2018: 10). ilk caglardan itibaren insanlar
savas, din, ticaret ve heves gibi sebeplerle gé¢ etme gudustyle seyahat
gergeklestirmislerdir. Bu seyahat etme sebeplerinin basinda kaltirel sebep-
lerle seyahat etme birinci sirada yer almaktadir (Caliskan, 2009: 1). Kaltur
turizminde turistler tarihi ve yerel mimari 6geleri gérmek, yerel festival ve
fuarlara katilmak, yoéresel tatlar tecribe etmek ve dini aktivitelerde katil-
mak Uzere seyahat etmek gibi amagclarla turizm faaliyeti gergeklestirmek-
tedirler (Culha, 2008: 1829).

21. yuzyila girilmesiyle tarihi ve kalturel varliklara ydnelik turizm faali-
yeti gerceklestirmek dnemli bir aktivite haline gelmistir (Caliskan, 2009: 7).
Denk’e gore insanlarn turizm faaliyetlerine yonlendiren sebepler i¢ ve dig
faktorler olarak ikiye ayrilmaktadir. On farkli baslikla siralanan ig faktorler
arasinda klltUrel zenginlikleri tanima istegi de yer almaktadir (2018: 9).
Turistler, kisisel gelisimlerine katki saglamak ve bilgi duzeylerini artirmak
icin kultlrel ve sportif faaliyetlere katilma egilimindedirler (Oktem, 2020:
2). Alternatif bir turizm gesidi kabul edilen kultdr turizmi kdltirel etmenlerle
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seyahat etmek anlaminda ilk defa 1969 yilinda Kanada’nin Ontario sehrinde
organize edilen kongrede giindeme gelmistir (Bahge, 2013: 103). 1980’lerin
basinda Avrupa Birligi Komisyonu tarafindan Avrupa Birligi’nin kaltarel mi-
rasini ortaya koymak amaciyla yapilan incelemelerde ortaya g¢ikan kultur
turizmi en eski turizm tirlerinden birisidir. Kaltar turizmi, bazi ¢alismalarda
insanlarin isteklerine gére tasarlanmis bir turizm, bazi galismalarda ise 6zel
ilgi turizmi olarak anilmaktadir (Alaeddinoglu ve Yildiz, 2011: 26; GirbUz,
1999’dan akt. Uskidar vd., 2014: 68). Kiiltir turizmi daha cok turistlerin kul-
turel mirasa karsi artan ilgileri sonucunda antik yerlesimlerin, mizelerin,
fuar ve festivallerin ziyaret edilmesi ile gelismistir (Emekli, 2006: 54).

Tarihi, dogal ve kulturel varliklari ile zengin bir turizmm merkezi olan Gu-
mushane ili, tarihi boyunca ev sahipligi yaptig farkli medeniyetlerin mima-
risi, dili, kultar 6geleri ve sanatiyla essiz degerdeki eserlere sahiptir. Gimus-
hane ili Roma déneminden itibaren dnemli bir merkez konumundadir. ilin
tarihi ipekyolu Gzerinde bulunmasi, stratejik bir konuma sahip olmasi, zen-
gin maden kaynaklarinin bulunmasi ve farkli medeniyetler tarafindan ya-
sanmig olmasi nedenleriyle kulttrel turizm kaynaklari bakimindan potansi-
yelinin arttigi distntlmektedir. Ancak turizm agisindan bakildiginda tim bu
varliklarin istenilen seviyede turizme kazandinldigini ifade etmek gugtur.
Dolayisi ile bu galismada Guimushane ilinin kiltarel turizm bakimindan de-
gerlendirilip potansiyelinin ortaya konulmasi, bu potansiyelin tanitilmasi,
kaltarel mirasin yasatilarak toplumsal bilincin saglanmasi igin katkida bu-
lunulmasi ve bazi éneriler sunulmasi amaglanmaktadir.

1. Kiiltiir Turizmi

Turizm aktiviteleri bilinmeyeni bilme ve yeni seyler 6grenme, kesfetme
arzusu ile gergeklesen kultirel gezileri igermektedir (Culha, 2008: 1829).
insanlar eski uygarliklardan kalan izleri, onlarin yapmis oldugu sanat eser-
Lerini ve tarihi, kaltirel mekénlariniizlemek amaciyla seyahatler yapmakta-
dirlar ve bu seyahatler kaltir turizmini olusmaktadir (Hacioglu ve Avcikurt,
2008: 190). Kdltdr turizmi, ¢ok hizli bir sekilde gelisen ve tim dinyadaki tu-
ristlerin ilgi odagi olan global turizm pazarlarindan birisidir (Xu vd., 2019: 2).
KUltar turizmi turistlerin, kaltlrel miras alanlarina ve tarihe olan ilgilerini
ortaya ¢ikarmalarini, kultirel anlamda turistik deneyim yasamalarini, geg-
mis hakkinda bilgi sahibi olmalarini ve egsiz deneyim yasayarak eglenmele-
rini saglamaktadir (Kanagasapapathy, 2017: 19). Kaltir turistleri genellikle
tatil esnasinda daha fazla harcama yapar, belirli bir destinasyonda daha
uzun sure kalir ve diger turizm turlerine katilan turistlere gére daha fazla
aktivitelere katilirlar (Hausmann, 2007: 174). Mlzeler ve tarihi alanlar gibi

273



Kaltidr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

kUltirel merkezler, turizm sektériinde ilgi gdérmeleri ve turizm pazarinda
blyUk paya sahip olmalari nedeniyle 6nemli hale gelmistir (Richards, 2001:
1). Neredeyse kaybolan yasam stillerini izlemek ve kulttrel faaliyetlere
dahil olmak lGzere seyahat etmek kiltlrel turizm olarak adlandirilir (Ersoy,
2015: 10). Ectarc, kiltr turistlerinin etkilendigi sit alanlar veya turistik yer-
leri; arkeolojik alanlar ve muzeler, mimari kalintilar, sanat, el sanatlari, ga-
leriler, festivaller, faaliyetler, heykel, muzik ve dans, tiyatro, film, drama, dil
ve edebiyat, dini 6geler olarak siralamaktadir (Alanyali, 2010: 486; Oktem,
2020: 10).

2. Giimiigshane ilinin Tarihi

GUmushane ili, doguda Bayburt, batida Giresun, kuzeyde Trabzon ve
glineyde Erzincan illeri ile gevrili olan Dogu Karadeniz B3limii sehridir. M.O.
3. bin yildan itibaren yerlesimin gérildiigi Gimishane tarihi ipekyolu gii-
zerg@hinda yer almaktadir. Gimushane ili ve gevresinin ilk tung ¢agindan
itibaren bircok farkli medeniyetin egemenliginde oldugu godrulmektedir
(GUmUsghane Valiligi, 1994: 49). Osmanli Devleti hakimiyetinin ilk yillarinda
Erzurum, daha sonra Trabzon eyaletlerine baglanan Gimushane 1925 yilin-
da il olmustur. Kése, Kelkit, Siran, Torul, Kurtin ve Merkez olmak Uzere 6
ilgesi bulunmaktadir (URL-1). GUmUshane ilinin Turkiye haritasi Gzerindeki
konumu $ekil 1°de verilmistir:

S

TRABZON
Kartln >
°

Torul
°

GUMUSHANE
[¢)

BAYBURT

ERZINCAN

Sekil 1. Giimusghane ilinin Lokasyon Haritasi

GUmishane ilinin tarih éncesi caglarla ilgili ilk bulgular Ge¢ Kalkolitik
Cag’ a aittir (Cigdem, 2008: 21). A. Sagona tarafindan Kelkit, Kése ve Siran
ilgelerinde yapilan arastirmalarda Geg Kalkolitik Cag’ a ait keramikler tespit
edilmistir (Cigdem, 2012: 29). Gimushane ilinde tespit edilen ilk yerlesim-
lerin M.O. 3000 yillarina kadar uzandigi ifade edilmektedir (Akagiin Uslu,
1980: 1; YUksel, 1997: 21; Cigdem, vd., 2004: 285; Cigdem, vd., 2005: 57;
Cigdem, vd., 2006: 501; Cigdem, 2008: 185; Cigdem, 2012: 29; Cigdem ve
Emir, 2016: 11).
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3. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu arastirma ile M.O. 3. ylizyilda kurulmus oldugu degerlendirilen ve
birgcok medeniyete ve dolayisi ile farkli kUlturlere ev sahipligi yapan Gimusg-
hane’nin kultlrel turizmm potansiyelinin ortaya konulmasi, bu potansiyelin
tanitilmasi, kultdrel mirasin yasatilarak toplumsal bilincin saglanmasi igin
katki sunulmasi amaglanmaktadir. Bu arastirmada nitel arastirma yonte-
minden dokiiman analizinden yararlanilmistir. Nitel arastirma ydéntemleri
Uzerine yapilan arastirmalarda nitel arastirma yénteminde gézlem, goéris-
me ve dokUiman analizi gibi tekniklerin kullanildigi ifade edilmektedir (Kurt,
2013: 109; Karatas, 2015: 72; Kiral, 2020: 173). Dokiman analizi, arastirilan
konu ile ilgili olay ve olgular hakkinda bilgi veren yazili belgelerin analiz
edilerek veriler ortaya konmasi ydntemidir. Bu yontemde arastirma konusu
ile ilgili rapor, kitap, arsiv dosyalari, fotograf, video ve ses-gorinti kayitlan
incelenerek analiz edilir (Karatas 2015: 72). Dokimanlarda verilen bilgiler
arastirmacilar tarafindan dogru bilgi olarak kabul edilir (Yildirm ve Simsek,
2016).

4. Giimiishane ilinin Kiiltiirel Turizm Potansiyeli

Turizm potansiyeli; bir bélgenin turizm bakimindan ekonomisini etkile-
yebilecek fakat hentiz giin yuzune cikartilmamisg olan arz, talep ve pazar
kosullarini ifade etmektedir. Bu potansiyelin ortaya cikartilmasi bélgenin
ekonomisi agisindan oldukga énemli bir konudur. Bu baglamda potansiyeli
belirlemekte birgok yontem kullanilmakta olsa da bélgenin arz kaynaklari-
nin belirlenmesi blylk oranda Uizerinde durulan yontemdir (Akglin, 2016: 5).
Kaltar turizminin gelistirilebilmesi, yerel kalturdn turistlere tanitilmasi, kil-
turel mirasi gelecege aktarilabilmesi ve turizmi on iki aya yayilabilmesiyle
saglanacaktir (Emekli, 2006: 54). Turizm faaliyetlerinin bir blimand dogal
gekicilikler olustururken, dnemli bir b8lamUina de kiltdrel degerler olustur-
maktadir (Ondimu, 2002: 1045; Isik, 2017: 23). Gumushane ilinde farkli bir-
¢ok medeniyetin yasamis olmasi bu ilin beseri turizm varliklari bakimindan
zengin bir potansiyele sahip olmasina yol a¢cmistir (Zaman, 2000: 214).
GUmushane ilinin kilturel zenginlikleri arasinda tasinmaz kaltar varliklar,
sit alanlarn, tarihi yerlesim yerleri ve muzesi sayilabilir.

4.1. Taginmaz Kiiltiir Varliklan

Tasinmaz kaltar varliklan, 2863 sayili Kanun’un 6. maddesinde dort
madde ile ifade edilmektedir. Bunlar; a. Korunmasi gerekli tabiat varliklari
ile 19 uncu yuzyil sonuna kadar yapilmis tasinmazlar, b. Belirlenen tarihten
sonra yapilmig olup 6nem ve 6zellikleri bakimindan Kultur ve Turizm Bakan-
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Liginca korunmalarinda gerek gorilen tasinmazlar, c. Sit alani iginde bulu-
nan tasinmaz kaltar varliklan, d. Milli tarihimizdeki énlemleri sebebiyle za-
man kavrami ve tescil s6z konusu olmaksizin Milli MUcadele ve Turkiye
Cumbhuriyetinin kurulusunda buyuk tarihi olaylara sahne olmus binalar ve
tespit edilecek alanlar ile Mustafa Kemal Atattrk tarafindan kullanilmig
evlerdir (URL-2). Tasinmaz kaltur varliklar yine 2863 sayili Kanununun 6.
maddesinde su sekilde 6rneklendirilmigtir: “kaya mezarliklar, yazili, resimli
ve kabartmali kayalar, resimli magaralar, héyukler, timdalUsler, éren yerleri,
akropol ve nekropoller; kale, hisar, burg, sur, tarihi kisla, tabya ve isihkamlar
ile bunlarda bulunan sabit silahlar; harabeler, kervansaraylar, han, hamam
ve medreseler; kimbet, tlrbe ve kitabeler, képriler, su kemerleri, su yollari,
sarnig ve kuyular; tarihi yol kalintilari, mesafe taslari, eski sinirlar belirten
delikli taslar, dikili taslar; sunaklar, tersaneler, rnhtimlar; tarihi saraylar,
kdskler, evler, yalilar ve konaklar; camiler, mescitler, musallalar, namaz-
gahlar; gesme ve sebiller; imarethane, darphane, sifahane, muvakkithane,
simkeshane, tekke ve zaviyeler; mezarliklar, hazireler, arastalar, bedesten-
ler, kapali ¢arsilar, sandukalar, siteller, sinagoglar, bazilikalar, kiliseler, ma-
nastirlar; killiyeler, eski anit ve duvar kalintilari; freskler, kabartmalar, mo-
zaikler, peri bacalari ve benzeri tasinmazlar (URL-2). Kiltarel varliklar, tu-
ristlerin destinasyon secgiminde aktif rol oynayabilecegi gibi diger tim tu-
rizm turlerinde de Urlinleri zenginlestirici rol oynamaktadir (Gilcan, 2010:
111). Gimushane ilinde bulunan tescilli taginmaz kltdr varliklart sunlardir:

ilceler
Tasinmazlar Toplam
Kelkit | Kése | Kurtin | Merkez | Siran | Torul
Cesmeler 2 - 4 11 2 22 41
Han ve Hamamlar 1 - - 9 - 1 11*
Kaleler 2 1 2 10 1 4 20**
Sit Alanlar 7 7 - 7 6 - 27***
Tarihi Camiler 2 1 - 15 3 14 35
Tarihi Konaklar 2 - - 70 - 4 TEO*HF**
EndUstriyel Ya-
_. 1 - - 1 1 4 7
p1(Degirmen)
Kilise ve Sapeller - 2 4 73 3 56 138 **x*x
Kopri - - 2 28 1 28 59

276



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

idari yapi 1 - - 7 - - 8
Hazire ve Mezar- 3 1 1 3 3 1 12
Liklar
T4 KQ .
Urbe ve Kiimbe 1 B B 4 9 _ 7
ler
Toplam 22 12 13 238 22 134 441

*2’ si han, 7’ si hamam ve 2’ si hamam kalintisidir.
**16’s1 kale, 4°G kale kalintisidir.
***17 7 tlmalds, 9’ u hoyuk, 1’ i antik kent, 1’i kaya mezari, 1’i manastir, 1’i siperlik ve
sehitlik ve 13’0 eski yerlesim Yeridir.
**** 1’ i mlze binasi olarak kullanilmaktadir.
****29’u sapel 109°u kilisedir. Tescilli kiliselerden 6’si kilise kalintisidir.
Tablo 1. Gimishane ilindeki taginmaz kiltir varliklar (Gimishane Valiligi il
Kaltdr ve Turizm Mudarligu, 2016°dan geligtirilmistir).

Tablo incelediginde Gumushane ilinin ktlttr varliklar bakimindan epey
zengin oldugunu séylemek mimkUnduar. Bu kaltar varliklarinin turizm sekt6-
rinde yer almasi hem ilin tanitilmasi ve ekonomisinde dnemli derecede et-
kili olacak hem de bu sayede kultur varliklarinin korunmasi ve gelecek nesil-
lere iletilmesi saglanacaktir. KUltUr turizmi, sit alanlari, tescilli kaltar varlik-
lari, mizeler gibi tarihi mekdnlarin yani sira anitsal tarihi yapilar da (ma-
nastirlar, kaya mezarlar, kaleler vb.) icerisinde barindirmaktadir. Arastirma
kapsaminda GUmushane ilinde kultir turizmine yonelik olarak énemli bir
yere sahip olabilecegi degerlendirilen bazi tarihi mekénlar asagida ince-
lenmistir.

4.1.1. Manastirlar

GUumdushane ili, merkez ilgesi Olucak kdyu sinirlar igerisinde bulunan
imera (Olucak kéyli) Manastiri 1991 yiinda 1. Derece Kentsel ve 3. Derece
Arkeolojik Sit olarak tescillenmistir. 1740 yilinda yapildigr distinilen ma-
nastirin etrafinda bulunan mekénlar 1827°de yapilmistir. Manastirin kitabe-
sinde manastirin 1859 yilinda bagrahibe Roxane tarafindan onarildigi anla-
silmaktadir. Dogu cephesinde Ug¢ apsisi bulunan manastirin naosu gokgen
ve yliksek kasnakli kubbe ile értilidir (Gimuishane Valiligi il Kaltar ve Tu-
rizm MUdurltgi, 2016: 150). Siran ilgesi Cakirkaya kéyl Kozagag mevkiinde
yer alan Cakirkaya Manastiri, 2016 yilinda tescillenmistir. Yaklagik 65 metre
yuksekliginde bir kayanin oyulmasi sonucu olusturulmustur. Manastirin g-
nimuze kilise, sapel ve birkag kligik mekén ile glineyde temel duzeyinde
hizmet odalar kalmistir. Giney tarafindan kayaya yapilmis basamaklar
araciligiyla ulasilan kilise dikdortgen plan Uzerine, U¢ nefli, kubbeli bazilikal
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planda yapilmistir. ic mekanda birbirine yuvarlak kemerlerle baglanan (g
nef bulunur. Kilisenin Ust 6rtlst dogu-bati yéninde uzanan besik tonuz ile
ortulmustdr. Naosun Uzeri ise oyularak sekillendirilen kubbe ile értaluddr.
Kilisenin igerisindeki sttunlarin baytk ¢cogunlugu kiritmig ve sttunlarin yal-
nizca tavanla baglanti saglayan Ust kisimlar kalmistir (Gimushane Valiligi
il KGLtar ve Turizm MUdrliga, 2016: 299).

>

Fotograf 1-2. imera (Olucak) Manastiri, Cakirkaya Manastiri (Yazar Arsivi).
4.1.2. Kaya Mezarlari

GUmishane il sinirlar igerisinde 2 adet tescilli kaya mezar bulunur.
Bunlardan ilki olan Arakdy Kaya Mezarlari, 2009 yilinda 1.Derece Arkeolojik
Sit alani olarak tescillidir. GimuUsghane ilinin Siran ilgesinin 21 km kuzeybati-
sinda yer alan Arakdy Kéyi’nde yer almaktadir. BlyUk bir ana kayanin orta-
sina denk gelecek sekilde yaklagik ayni 6lgllerine sahip, yalin ve iki kademe
silmesi bulunan g nigten olugsmaktadir. ildeki bir diger kaya mezari ise Kel-
kit ilgesi, Ozen kéyU sinirlari icerisinde bulunan Ozen K8yl Kaya Mezarlaridir.
Bu mezarlar 2001 yilinda tescillenmistir. Arakdy Kaya Mezarlari gibi Ozen
Koyl Kaya Mezarlari da ana kayanin orta kisminda yaklasik 25 metre yuk-
seklikte, 1 m2 alana sahiptir. iki kademe silmesi bulunan bir nisten olugsmak-
tadir.

Fotograf 3-4. Arakdy Kaya Mezarlari, Ozen K8y(i Kaya Mezarlari (Yazar Argi-
vi).
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4.1.3. Kaleler

Kov Kalesi, 2004 yilinda 1. Derece Arkeolojik Sit Alani olarak tescillen-
mistir. Kuzeybati yénindeki kale kapisi, Uzerinde bulundugu kayalik tepenin
ulasim agisindan en elverisli noktasinda yer alir. Surlar disa bakan yonleri
yontulmus farkli boyutlarinda moloz tas malzemeden ingsa edilmis olup,
taslarin arasinda kalin kiregtasi derz tabakasi ile birbirine baglanmistir. Ku-
zeybatidaki kapi disinda kuzeydogu ve gliineydoguda birer kapi bulunmak-
tadir. Kuzeydogu ve guneydogudaki her iki kapinin yaninda da biri yarim
yuvarlak biri dikdértgen olmak tGzere burglar bulunmakta olup, kuzeydogu-
daki dikdortgen giris acikligi zeminden yiksek tutulmustur. Dis surlarin ku-
zey bolimunde bu surlar ile bu bolimde ortak duvar kullanan kareye yakin
dikdértgen plantli, biylk kule seklinde bir i¢ kale (ahmedek), i¢ kale tzerin-
de kismen yikilmig dendanlar bulunmaktadir. i¢ kalede iki sira halindeki ah-
sap hatil delikleri i¢ kalenin gok katli olduguna iliskin izler olup, glineybati
kdse duvarinda blyuk dlgude tahrip olmus taslarin yerlestirilmesine ait izler
2. kata ¢ikigin bu noktadan oldugunu gdsteren diger izlerdir. ic kaleye ait
dendanlar kismen tahrip olmakla birlikte i¢ kalenin tamaminda takip edile-
bilecektir. i¢ kalenin kuzey bitisiginde yarim yuvarlak bir burg, dogu tarafin-
da ise bu bélimdeki kapinin bitisiginde dikdértgen planli bir burg yer almak-
ta olup, i¢ kalenin dogusunda kalma odalarina ait olabilecek duvar ve temel
izleri gorulmektedir (Akagiin Uslu, 1980: 16: Cigdem, 2008: 61; Gumushane
Valiligi il Kaltar ve Turizes MGdUrliagi, 2016: 119).

Canca Kalesi ise 2005 yilinda tescillenmigtir. Gimushane ilinin batisin-
da, Suleymaniye mahallesine yaklasik iki kilometre mesafede bulunan,
gevreye hdkim bir kayalik Gzerinde kurulmustur. Kale dogu-bati yéninde
ard arda g bélimden olusur (Akagiin Uslu, 1980: 16). Cevresine 1,5 m ka-
Lnligindaki sur duvari eklenen kalenin iki adet girisi vardir. Kalenin batida yer
alan girisinden kalenin en alt kismini teskil eden klguk bir alana ulasilir. Bu
alanda 4,20x4,10 m 6lgisiinde bir adet su sarnici yer almaktadir (Cigdem,
2008: 16). Buradan ikinci bir kapiyla dogu kisminda ter alan ana mekéna
ulasilir. Ana mekdnin kuzeyindeki kayalar tGzerine oturulmus 4,20x3 m 8lgu-
stinde tek apsisli sapel kalintisi yer alir. Kalenin dogu ucunda kaya Uzerinde
bulunan duvarindaki hatil izlerinden iki katli oldugu anlasilan bir gézetleme
kulesi yer almaktadir (Akagiin Uslu, 1980: 16; Cigdem, 2008: 60; GUimisha-
ne Valiligi Il KGltar ve Turizm MUdUrliga, 2016: 118).
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)
" >

Fotograf 5-6. Canca Kalesi, Kov (Esenyurt) Kalesi (Yazar Arsivi).
4.2, Sit Alanlari

Sit alanlari, tarih dncesinden giinimuze ulasan farkli medeniyetlerin
ortaya koydugu ve yasadiklari dénemlere ait sosyal, ekonomik, mimari ve
bunun gibi yasam tarzlarini yansitan sehir ve sehir kalintilar, kaltar varliklar
bakimindan zengin olan ve énemli tarihsel olaylarin yasandigi alanlar ve
tespit edilmis olan tabiat 6zellikleri bakimindan korunmasi gerekli alanlardir
(URL-3). Sit alanlarinin dort gesidi bulunmaktadir. Bunlar ilgili ydnetmelikte

su sekilde gegmektedir:

Arkeolojik sit: insanligin varolusundan giiniimiize kadar ulagan eski
uygarliklarin yer altinda, yer Ustlinde ve su altindaki Grinlerini, ya-
sadiklari devirlerin sosyal, ekonomik ve kulturel 6zelliklerini yansi-
tan her tGrlG kaltar varliginin yer aldigi yerlesmeler ve alanlardir.
Kentsel arkeolojik sit: 2863 sayili Kanun kapsamina giren arkeolojik
sitlerle birlikte korunmasi gerekli kentsel dokulari igeren ve bu
ozellikleri ile bUtlnlUk arz eden alanlardir. Kentsel sit: Mimari, ma-
halli, tarihsel, estetik ve sanat 6zelligi bulunan ve bir arada bu-
lunmalari ve bir butin olarak o yerlesmenin ait olduklari dénemin
yasam bigimini gelecek nesillere aktarmalari sebebiyle teker teker
tasidiklar kiymetten daha fazla kiymeti olan, kalturel ve tabii cev-
re elemanlarinin (yapilar, bahgeler, bitki érttleri, yerlesim dokulari,
duvarlar, sokak ve meydanlar, vb.) birlikte bulunduklar alanlardir.
Tarihi sit: insanlik tarihi, milli tarihimiz veya askeri harp tarihi agi-
sindan ¢ok dnemli tarihi olaylarin cereyan ettigi ve bu sebeple ko-
runmasi gerekli yerlerdir (URL-3).

S. No | Sit Alaninin Adi Adresi Sit Derecesi
Cal Tepesi, Kelkit-Asut Koyt 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
Kaletepe Hoyugu Kelkit Asut Koy 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
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Tandirlik DGz

Kelkit-Buyuk Cami

3 Kilise Mevki Mah. 3. Derece Arkeolojik Sit Alani
4 Hoyuk Kelkit-GUnbatur Koyt 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
Nalbant Képris ..
5 LANTROPIUSU )y e lkit-Ogatla Koy 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
Yani Mevki Hoyuk
6 Satala Antik Kent Kelkit -Sadak Kéyu 3. Derece Arkeolojik Sit Alani
7 Oyma Kaya HoyUk | Kelkit-Sogutlu Beldesi | 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
8 Goyuk K&se-Salyazi Koyl 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
9 Asar Tepesi Hoylk | K&se-Akbaba Koyl 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
H uT
10 ?nqu | Tepe Kose-Akbaba Koyt 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
Hoy Uk
11 Maltepe Hoylik K&se- Merkez 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
12 TilkitepeTumullisld | Kése-Merkez 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
13 Kilise Burnu Kose-Yuvacik Koyu 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
sul iye Mah. 3.D Kentsel ve Dogal
14 u eymaniye Ma Stleymaniye Mah. : erece Kentsel ve Doga
Sit Alani Sit Alani
1. ve 3. Derece Dogal Sit
15 Santa Harabeleri Merkez -Dumanli Kéyl | Alani ve 3. Derece Arkeolojik
Sit Alani
- Merkez-Olucak (ime- 1. ve 3. Derece Arkeolojik Sit
16 Manastir Kilise o
ra) Koyu Alani
17 Kircaova Kalintilari | Merkez Kegikaya Koyl | 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
Merkez-E t (K
18 Kov Kalesi .(.ar"ez senyurt (Kov) 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
Koyu
Merkez-Yaglid
19 Krom Vadisi .c'ar"ez aghicere 3. Derece Arkeolojik Sit Alani
Koyu
Arkeolojik Alan . e o
20 Siran-Arakdy kdyu 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
(Kaya Mezarlarr)
21 Tékme Tepe HOyUk Siran-Karakoy Koyt - 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
i y fatih Mah. ) J
Firdevs Hatun 1. ve 3. Derece Arkeolojik Sit
22 TUrbesi, Kimbet Siran-Kavakpinar Kéya | Alani
(Ortakdy Tepesi)
K ik la-
23 rlrir’?e?;itr;qdr?qal;n Siran-Cakirkaya Koyt 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
Erenkaya Tepesi-
24 r . y best Siran-Erenkaya Koyu 1. Derece Arkeolojik Sit Alani
Hoy Uk
5 Sehitlik ve siper-  Merkez Yaglidere-Corak Tarihi Sit Alani

likler

koyleri Ziyaret Dagi
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Salyazi Beldesi
2 Ko Kéyu 1.D Ark jik Sit A
6 Hatiiker Mevkii Ose Salyazi Kéyu erece Arkeolojik Sit Alani
Harabezimon . o L
27 Mevkii kalintilar, Siran Cevrepinar Kéyu 3. Derece Arkeolojik Sit Alani

Tablo 2. Gimishane ilinde Bulunan Sit Alanlari Listesi (URL-4).

GUumishane ilinde 24 adet arkeolojik sit, 1 adet dogal ve arkeolojik sit, 1
adet dogal ve kentsel sit ve 1 adet tarihi sit olmak Uzere toplam 27 adet sit
alani bulunmaktadir. Yukaridaki tablo incelendiginde Gumushane ilinde
hoyukler, timalusler, sehitlik, kiliseler gibi eski medeniyetlere ait birgok alan
bulunmaktadir. Arastirma sahasindaki diger kaltirel degerleri antik kent ve
eski yerlesim yerleri olusturmaktadir. Krom Vadisi, Santa Harabeleri, Satala
Antik Kenti ve Stileymaniye Mahallesi (Eski Sehir) ktltur turizmi bakimindan
oldukga 6nemi arz eden kiltar varliklaridir (Merdan ve Okuroglu, 2016: 968).
S6z konusu bu antik kent ve eski yerlesim yerlerinin genel 6zellikleri su sekil-
de siralanabilir:

4.2.1. Krom Vadisi

Kurulus tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmayan Krom vadisi yerlesimi
farkli kaynaklardan Kurum, Gorom, Korom, Gurom, Kromni gibi farkli birgok
isimle anilmaktadir (Erliz, vd., 2016: 188). 2010 yilinda 3. Derece Arkeolojik
Sit Alani olarak tescillenen Krom Vadisi, Gimushane Merkez ilgesinin 60 km
kuzeyinde yer alan, Yaglidere kdylnde bulunmaktadir. Ddneminin 6nemli
yerlesim yerlerinden olan Krom Vadisi imera (Olucak) ve istavri (Ugurtasi)
koyleri arasinda yer almaktadir. Cigdem vd.’nin 2002 yilinda Gimushane ve
Bayburt illerinde yuruttukleri ylzey arastirmasinda Krom Vadisinde tespit
edilen kaltdr varliklarinin Orta Cag’a tarihlendirildigi ifade edilmektedir
(Cigdem, vd., 2002: 169). Tescilli 22 kilise,1 kale ve 1 kdpri bulunan (Gu-
mushane Valiligi il KGLtdr ve Turizm MUdUrltga, 2016: 222) vadide 1583 yi-
linda igletilen bir maden ocaginin varligindan séz edilmektedir (Erliz, vd.,
2016: 190).

Fotograf 7. Krom Vadisi Bulutyayla Yerlesimi Genel GorunUmu (Yazar Arsivi).
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S

Fotograf 8-9. Krom Vadisi Bulutyayla Evleri ve Yerlesimi (Yazar Arsivi).
4.2.2. Santa Harabeleri

Santa kelimesi (Sandon, Sandan, Santas), Luvicede “kutsal, kutlu, gi-
zel” anlamlarina gelen ve Luvi bas tanrilarindan birisinin de adi olan bir ke-
limedir (Umar, 1993’ten akt. Doganay ve Doganay, 2016: 490). Ayrica Kilte-
pe’de tanri isimlerinin gectigi Zarpiya ritlelinde ve isimler listesinde Santa
ismi de tespit edilmistir. Bir savas tanrisinin ismi olan Santa “kizgin olmak”
anlamina gelmektedir (Pekman, 1970’ten akt. Bardakci, 2019: 99). Santa,
buglnku ismi ile Dumanli kéyl, Gimushane Merkez ilgesi sinirlari igerisinde,
Yanbolu vadisinin yukari kisimlarinda yer alan eski bir Rum yerlesimidir. Ku-
rulus tarihiyle ilgili kesin bir tarih bulunmasa da buradaki ilk yerlesmenin
Orta Cag’da oldugu disinilmektedir (Doganay ve Doganay, 2016: 490).
NUfus yogunlugunun 17. ve 18. ylUzyillarda artis gdsteren Santa 19. yuzyilda
en pariltili ddnemini yagsamis ve 1923 yilinda nifus mibadelesi sonrasinda
blyUk oranda bosaltilmistir (Bingdl, 2007: 396). 1999 yilinda 3.Derece Arke-
olojik ve 1.ve 3. Derece Dogal Sit Alanlari olarak tescillenen yerlesim 9 ma-
halle ve 300’Un Uzerinde yapidan olugsmaktadir. Santa yerlesimindeki
énemli mahallelerden bazilar Binatl, Terzili, Zurnacili, Pistovlu, ighanll,
Cinganli, Cakalli mahalleleridir. Her mahallede bir adet tescilli kilise bulun-
maktadir (Gimushane Valiligi il KGltar ve Turizm Madarlaga, 2016: 217).

s = &% - L J
PEIQY e o o A\ L 8 e =

Fotograf 10-11. Santa Harabeleri (Pistovli Mahallesi), Pistovli Kilisesi (Yazar
Arsivi).
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4.2.3. Satala Antik Kenti

1988 yilinda 3. Derece Arkeolojik Sit Alani olarak tescillenen Satala An-
tik Kenti, Kelkit ilgesinin 26 km giineydogusunda Sadak kéyiinde bulunmak-
tadir. Roma imparatorlugunun dogu sinirni korumak amaciyla Anadolu’da
kurulan ve Melitene (Malatya), Somasata (Samsat) ve Zeugma (Gazian-
tep) gibi 6nemli dort garnizondan birisi olan Satala’nin hangi dénemde ku-
rulduguna dair kesin bilgi bulunmamakla birlikte kurulus tarihi ile ilgili farkli
gorusler ileri strtlmustar (Senocak, 2014: 77; Mimiroglu vd., 2019: 3585). Bu
goruslerden ilki imparator Nero déneminde Dogu seferinde kuruldugu yo6-
ninde ve diger bir gorls ise imparator Caesar ddneminde Pontus Kralligi ile
yapilan micadeleler esnasinda kurulmusg olabilecedi yénindeki gortslerdir
(Cigdem, 2008: 76; Cigdem, 2012: 111). 2018 yilinda nekropol alaninda yu-
ruttlen kazi calismalarinda ele gegen Helenistik Doneme ait bronz bir sikke,
Satala Antik Kentinde Erken Helenistik Dénemde de yerlesimin oldugunu
gostermektedir (Yildinm, 2020: 583). 2017 yilinda baslatilan kazi galismalar
gunimuzde de devam etmektedir. Kentte hamam, su sarnici, kale, bazilika
gibi birgok kulttr varligr bulunmaktadir

a
SRS & Phad
y : e 0 Y

Fotograf 12. GimuUghane Muzesinde sergilenen Satala Antik Kenti eserleri
(Yazar Arsivi).

Laaaad’ GAMLAMAL

Fotograf 13-14. Satala Antik Kenti Bazilika, Satala Antik Kenti Su Sarnici
(Yazar Arsivi).
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4.2.4. Siileymaniye Mahallesi (Eski Sehir)

GUmushane sehir merkezinin bulundugu vadinin glneybatisinda yer
alan Stleymaniye Mahallesi (Eski GimUshane) il merkezine 4 km mesafe-
dedir. Fatinh Sultan Mehmet déneminde Osmanli topraklarina katilan Gu-
mushane ilinin iki kez yer degistirdigi bilinmektedir. Gimushane ili ilk kez 15.
yuzyil 6ncesinde Sileymaniye mahallesinin yaklasik 2 km kuzeyinde yer
alan Canca Kalesinin etrafinda ve “Canca, Canica, Zanha” gibi isimlerle
anilan yerlesimde kurulmustur (Oktem, 2021: 44). Kandilaptis’e gére 15.
yuzyildan kalma bu yerlesimde terk edilmis bir sapel bulunmaktadir. Sehrin
itk yer degistirdigi tarihle ilgili kesin bilgi bulunmasa da 15. ylzyil baslarinda
basladigi ve 16. ylzyilda devam ettigi ifade edilmektedir (Dolu, 2010: 17).
Boylece Kanuni déneminde yeni maden yataklarina yakinligi sebebiyle gu-
numuzde Suleymaniye Mahallesi olarak bilinen eski sehirle ilk yer degistir-
me gergeklesmis oldu. Bu mahallede Sileymaniye Camisi ve elli kadar ev
insa edilmistir. Béylece ikinci Gimushane Suleymaniye Mahallesi’nde ku-
rulmus oldu (YUksel, 1997: 23; Yurttas, 2008: 349). Tarihi ipekyolu tzerinde
yer almasi ve maden yataklar yoninden zengin olmasi nedeniyle dnemini
koruyan mahallede Tark, Rum ve Ermeni halk birlikte yagamistir. Kanuni
Sultan Stleyman déneminde yerlesim ve gelisim gosteren sehir 17. ve 18.
yuzyillarda en kalabalik ve hareketli zamanini yasamistir. Osmanli Déne-
minde gimis madenlerinin isletilmesi sehrin zamanla kendi adina sikke
basmasini saglamistir. Sehir daha gok 1520-1560 tarihleri arasinda yerlesi-
mini ve gelisimini saglamistir. Evliya Celebi, Stileymaniye Mahallesinde yal-
nizca bes tanesinin glinimuze ulastigr toplam 11 tane mihrabin bulundugu-
nu ifade etmektedir (Dolu, 2010: 48). Eski sehirden glinimiize cami, kilise,
hamam, képrt, dukkén vb. olmak Uzere 52 adet tasinmaz kaltdr varlig
ulasmistir. Yerlesim 3. Derece Kentsel ve Dogal Sit Alani olmasi yaninda
turizm merkezidir (Gimishane Valiligi il Kultir ve Turizm Madarliiga, 2016;
Oktem, 2021: 44; URL-4).

Fotograf 15-16. SUileymaniye Mahallesi Rum Okulu, mahallenin genel gort-
nUmMU (Yazar Arsivi).
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4.3. Giimiigshane Miizesi

Yapilis tarihi 1920 yiina dayanan bina, Erol Karabiber ve ibrahim Omiir-
dag’a ait yan yana iki konagin 2004 -2006 yillarinda restore edilmesi sonucu
miuze olarak hizmete agilmistir. Gimushane Muzesi olarak faaliyet gésteren
bina 1990 yilinda tescil edilmistir. Sehir merkezinden 1 km kuzeyde bulunan
muze zeminle birlikte 3 katlidir. Satala Antik Kenti, Sileymaniye Mahallesi
ve diger sit alanlarindan ele gegirilen ve farkli medeniyetlere ait tas eserler
muzenin bahgesinde sergilenmektedir. Bu eserler arasinda lahit, sttun par-
calan ve basliklari, mezar stelleri, islami dénem mezar taslan, yazitli ve
kabartmali steller ve farkli bircok mimari 6ge yer almaktadir.

Muzede arkeoloji, etnografya ve sikke seksiyonlari bulunmaktadir. Ar-
keoloji seksiyonunda Helenistik ddnemden Osmanli dénemine kadar pek gok
farkli doneme ait eserler bulunmaktadir. Bu eserler arasinda pigmis toprak
seramik ornekleri, lahit ve steller ile kandiller yer almaktadir. Sikke seksiyo-
nunda Grek, Helenistik, Roma, Bizans, Selguklu, Osmanli gibi gesitli donem-
lere ait altin, gimus, bakir ve bronz sikkeler bulunmaktadir. Etnografya sek-
siyonunda ise ilin halk klltGrinG yansitan eserler sergilenmektedir. Bu eser-
ler arasinda gunlik yasamda kullanilan hali, kilim gibi dokuma érnekleri,
baltalar, kesici ve delici aletler, agirsaklar, yéresel giysiler, oyali yazmalar,
tepelik, kemer, kolye, bilezik, kiipe ve yuzik gibi gumus takilar, agizlik ve
sigara tabakalar, tas, sahan, ibrik, kazan ve sini gibi bakir mutfak geregleri,
dibek, kahve degirmeni, kahve sogutacagdi, takunya gibi ahsap eserler, kilig,
kama, tufek, tabanca gibi silahlar yer almaktadir. Toplam 1190 eserin ya-
ninda muzede, Gumushane halk kaltiri ve aile yasamindan kesitler de ser-
gilenmektedir (URL-5).

Fotograf 17. Gimushane Miizesi (ikizevler Binasi) (Yazar Arsivi).
Sonug

Son yillarda turizm anlayisinda yasanan degisim alternatif turizm tar-
lerine yonelimi ve dolayisiyla kaltUr turizmine ilgiyi artirmaktadir. Kaltar ve
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turizm arasindaki iligki, bilinmeyeni 6grenme, gorilmeyeni merak etme ve
yeni bilgiler edinme iggudusuyle ortaya cikar ve turistleri kulturel geziler
yapmaya yonlendirir (Culha, 2008: 1829). Eski uygarliklara ait sanatsal ve
tarihi yapilarin géralmesi maksadiyla gergeklestirilen geziler kultGr turizmini
olusmaktadir (Hacioglu ve Avcikurt, 2008: 190). Turizm pazarinin dnemli
kismini olusturan ve strekli 6nemi artan cazibe merkezlerinden birisi de mu-
zeler ve anitlardir (Richards, 2001: 1). Gelecekte sanatsal, tarihi ve kilttrel
faaliyetleri igerisine alan kultUrel miras turizminin gelisecedi savi ortaya
atilmaktadir. Bir bolgede kiltar turizmi faaliyetinin yapilmasi hem o bélge-
deki kltarel mirasinin korunmasini saglar hem de yerel halkin kalkinmasi
icin bir firsat olabilmektedir (Kdsker, 2018: 202, 190). Kultur varliklarinin
turizm sektorinde yer almasi hem ilin tanitilmasi ve ekonomisinde énemili
derecede etkili olacak hem de bu sayede kultir varliklarinin korunmasi ve
gelecek nesillere iletilmesi saglanacaktir. Kaltlr turizminin turistlerin tatil
yeri seciminde rol oynamasi yadsinamayacak bir gergektir (Tifekci, 2014:
234; Davras ve Uslu, 2019: 680). Diinya Turizm Orgiiti’nin kaltdr turizmini
zamanin 6nde gelen turizm tlrlerinden birisi olarak kabul etmesi bu sebep-
ledir.

GUmdushane ili tarih boyunca cgesitli kultlrlere ev sahipligi yapmistir.
Cesitli kulttrlerin hikim strdagu bu topraklarda yasamis her toplum kendi
yasam tarzini, mimarisini, geleneksel yapisini ve bunun gibi birgok kulttrel
degerini miras birakmistir. Bu durum ilde kulturel gesitliligin bir arada ya-
sanmasini saglamaktadir. Ayrica sosyokdltirel anlamda Gimusghane ilinin
bu galisma kapsaminda ele alinan tasinmaz kultdr varliklar, sit alanlari ve
muzesi diginda kdlturel turizm potansiyeli icerisinde yoresel giysileri, el sa-
natlari, folkloru, halk oyunlari da sayilabilir. Bu galisma ile Gimushane ilinin
kaltar turizmi kapsaminda 27 sit alani, 441 tescilli kultdr varligi ve mizesi ile
onemli bir potansiyele sahip oldugu fakat bu potansiyelin hentiz gln ytzine
¢itkmadigi anlagilmaktadir.

Satala Antik Kenti’ne 6renyeri statlist kazandirilarak ziyaretgilerin ihti-
yaglarini karsgilayacaklar alanlarin yapilmasi ziyaretgilerin ziyaret strelerini
uzatmalarini saglayabilir. Satala Antik Kenti, Suleymaniye Mahallesi, Santa
Harabeleri ve Krom Vadisi gibi tarihi ve kultirel dokusu olan alanlarin
UNESCO duinya miras listesine dnerilmesi igin gerekli galismalarin baslatil-
masi Gumusghane ilinin turizmiigin dnemli bir adim olacaktir. Ktlttr varlikla-
rinin tahribatinin engellenmesi adina yerel halk ve muhtarlara gerekli bilgi-
lendirmenin yapilmasi gerekir. Gimushane ilinde tanitim faaliyetleri kamu
idareleri araciligi ile gergeklestirilmektedir. Bu tanitim faaliyetlerine ek ola-
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rak 6zel sektdr ve yerel halk tarafindan da tanitim faaliyetleri gergeklestiri-
lebilir. Turizm faaliyetlerinin gelisiminin takip edilebilmesi adina kulturel
mekénlara giris gikiglarda gerekli istatistiklerin tutulmasi 6nem arz etmek-
tedir. Ancak tim bunlarin yapilabilmesi igin dncelikle kulttrel varliklarin
korunmasina dair tedbirlerin alinmasi oldukga énemlidir. Sonug olarak Gu-
mushane ili ve gevresinin sosyoekonomik olarak kalkinmasinda katki sagla-
yacak en dnemli etkenlerden birisi turizmdir. ilin mevcut kiiltirel turizm po-
tansiyeli degerlendirildiginde, Gimushane’nin Turkiye turizmi icinde dnemli
bir cazibe merkezi olabilecedi 6ngérilmektedir. Gimuishane’de turizm, yére
halkinin sosyoekonomik yénden desteklenmesi ve ilden yapilan géglerin
azalmasina da katkida bulunacaktir.
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Derleme Makalesi
Review Article

SOVYET DEVRIi AZERBAYCAN FiILMLERINDE BAZI iSLAMi MOTIFLERIN VE
SUFi AKIMLARIN YANSITILMASI

Reflecting Some Islamic Motifs and Sufi Movements in Azerbaijani Films

Nurengiz GARAYEVA®
0z
Azerbaycan, tarihten bu yana islam kiiltirinin hakim oldugu bir tlkedir. islami de-
gerlerin Uilkede 6nemli bir yeri vardir. islam dini degerleri ile Tirk ve islam kultird,
Azerbaycanlilarin yGzyillar boyunca gelisimini etkileyen bir faktér olmustur. Muhar-
rem ayinin Misliman diinyasinda 6zel bir yeri vardir. Clink{ bu ay hem islami tak-
vimde yeni yilin ilk ay1, hem de Kerbela faciasinin vuku buldugu aydir. islam’da yas
toéreninin kendine 6zgu kurallari ve gelenekleri vardir. Orta Cag’dan beri cenaze ve
yas torenleri blyuk dedgisikliklere ugramadan glinimize kadar gelmistir. Azerbay-
can’da islam’in yayginlagmasinin ve hakim dine dénismesinin belirgin tezahiriing,
kalttrel gevrede yer alan Musliman dini hareketlerin faaliyetlerinde de gérilmekte-
dir. Bu calismada, literatir tarama ve dokiman analizi yéntemi uygulanmis olup
Sovyet devri Azerbaycan filmlerinde gecen islami gelenek ve motifler ele alinmistir.
1925 ile 1982 yillan arasinda ¢ekilen 16 farkli film 6rneklem olarak segilmistir. Bu
makalede, Azerbaycan sinema filmlerindeki islam’la iliskili namaz, yas, muharrem
ayt, Sufilik, Hurufilik gibi konu ve dini akimlar tespit edilip degerlendirilmistir.
Anahtar Sozciikler: Sovyet devri, Azerbaycan, film, islam, sufi akimlar.
ABSTRACT

Azerbaijan is a country where Islamic culture has been dominant since history. Is-
lamic values have an important place in the country. Islamic religious values and
Turkish and Islamic culture have been a factor influencing the development of Azer-
baijanis for centuries. Muharram has a special place in the Muslim world. Because
this month is both the first month of the new year in the Islamic calendar and the
month when the Karbala disaster occurred. The mourning ceremony in Islam has its
own rules and traditions. Funeral and mourning ceremonies have survived to the
present day without major changes since the Middle Ages. The obvious manifesta-
tion of the spread of Islam and its conversion to the dominant religion in Azerbaijan
is also seen in the activities of the Muslim religious movements in the cultural envi-
ronment. In this study, literature scanning and document analysis method was ap-

* Arastirmaci. Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi, Azerbaycan Ulusal Tarih Mizesi, Ba-
ki/Azerbaycan. E-posta: qarayeva.nurngiz@bk.ru. ORCID: 0000-0001-8370-3497.

turnitin @ This article was checked by Turnitin.
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plied and Islamic traditions and motifs in Soviet period Azerbaijani films were dis-
cussed. 16 different movies shot between 1925 and 1982 were chosen as samples. In
this article, subjects and religious movements related to Islam such as prayer,
mourning, Muharram, Sufism, Hurufism in Azerbaijani cinema films have been iden-
tified and evaluated.

Keywords: Soviet era, Azerbaijan, film, Islam, Sufi movements.

Giris

Dunyadaki en yaygin dinlerden biri islam’dir. On bes asirlik bir tarihe sa-
hip olan islam, kuruldugu giinden bu yana toplumun hem sosyoekonomik
hem de kilturel, ideolojik alanlarinda genis bir sekilde kendini géstermistir.
Azerbaycan tarihi, kilturt ve devlet geleneklerinin tam olarak olusmasinda
islam’in dnemli bir rold vardir. 7. ylizyilda Arap Yarimadasr’nda ortaya ¢ikan
islam, 23 yil icerisinde gliclenmis ve yarimadanin dért bir yanina hizla ya-
yilmistir.

islam’i daha genis bir alana yaymak icin bliyik sehirlerin insasi veya
restorasyonu sirasinda dini yapilara zel dnem verilmistir. Ornegin 12. yiizyil
anitlarindan Ordubad’daki Cuma Camisi, buyukliglinden dolayr Nahgivan
anitlarindan farkliydi. Fakat Sovyet iktidarinin itk yillarindan 1980’lere kadar
olan dénem, din kultlrandn gerilemesi ve ateizmin zaferiyle tarihe gegmistir
(Aliyeva, 2017: 8). Bu nedenle, birgok mimari anit -camiler, tlrbeler, mina-
reler ve Arapca yazilar bulunan anitlar, islam’a ait dini anit olarak kabul
gdérdigii icin yerle bir edilmistir. Ustelik islam ile ilgili yapilan bilimsel aras-
tirmalar bile islam kiltiriine kargi tutum nedeniyle nesnellikten uzak ol-
mustur.

Azerbaycan halkinin islami degerlerle iligkili gelenek ve kurallar ginliik
yasamda 6zel bir yere sahip olup, glindelik hayatin ayrilmaz bir pargasi ha-
line gelmis, gelecek nesillere aktarilmigtir. Ginimuzde s6z konusu degerle-
rin gogu, 6zellikle dini torenlere ait gelenekler halen uygulanmaktadir.

islami kiiltir, sanatin énde gelen alanlarindan biri olan filmlere genis
ve kapsamli bir sekilde yansimigtir. Daha genis bir izleyici kitlesine ulagma
firsati bulan filmler, geleneklerin ve kultdrel mirasin tanitiminda etkili bir
arag olarak kabul edilmektedir. Tim Misliman Ulkelerinde oldugu gibi, is-
lam’a dair gelenek ve térenler Azerbaycan filmlerine de yansitilmistir.

Muharrem Ayi

MuUslimanlar igin kutsal sayilan muharrem ayi, Kerbela sehitlerinin
isimleriyle iligkilendirilir. Bu téren, Hz. Muhammed’in torunu imam Hiiseyin
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ile aile fertleri ve destekgilerinin sehadeti serefine yapilir. S6zU gegen olay
Irak’in Kerbela ¢olinde 680 yilinda (Hicri 61 yili) gergeklesmistir (Serifov,
2013: 185). Biveyhiler hanedaninin hikimdari Muizzuddevle’nin emriyle
963 yilinin muharrem ayinda Bagdat’ta ilk defa Kerbela sehitleri igin resmi
olarak yas torenleri dizenlendigini de belirtmek gerekir (Glner, 1999: 56).
ibnir’l-Esir konu ile ilgili sunlar demigtir: “Muizzudevle Agure gini imam
Huseyin’i anmak igin tim dukkdn ve pazarlar kapatarak, herkesin sehrin
sokaklarinda siyahlar icinde agitlar séyleyerek yUrimesini emretmistir.”
(ibnlrl-Esir, 1991: 473). Yazar ayrica, daha sonraki zamanlarda bu térenin
zaten bir gelenek olarak kabul edildigini ve ayni ihtisamla yapildigini ifade
etmektedir (ibni’l-Esir, 1991: 516).

Al-Sheddi, 10. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren Hamdanidler dénemin-
de (890-1004) Suriye’de, Fatimiler doneminde (909-1171) Misir’da; Irak ve
Libnan’da muharrem ayi térenlerinin yaygin olarak yapildigini kanitlamaya
calmistir (Al-Sheddi, 1997: 100). Arap dogu bilimcisi Al-Sheddi, bu térenle-
rin Sii cogunluklu iran ve Irak’ta toplum iginde ve Stinni gogunluklu tlkelerde
ise evlerde yapildigi bilgisini vermistir (Al-Sheddi, 1997: 120).

Muharrem ayinda insanlarin gece camiye gidip goguslerine vurarak
agitlar séylemesi yaygindir. Helva veya kilge pisirerek bunlari camiye goti-
rip halka dagitmak da muharrem ayinda yapilan etkinlikler arasindadir.
Muharrem ayinda neseli toplantilar, muzik, i¢ki kabul edilmez ve bunlara
izin verilmesi mumkin degildir. Azerbaycan’da, genel olarak Safevi hane-
dani tarafindan resmilestirilen muharrem ayi térenleri daha énceleri de ya-
pilmistir. Safeviler dncesinde Azerbaycan’in her yerinde Kerbela faciasini
anma ritlel ve torenleri kutlanmis, taziyeler diizenlenmistir (Blnyadov ve
Aliyev, 1994: 153). Modern zamanlarda, muharrem ayi Azerbaycan’in birgok
bolgesinde, dzellikle dinin daha yogun yasandigr giiney bdlgesinde gdste-
risli sekilde anma ritUelleri gergeklegmistir.

1925 yilinda Abbas Mirza Serifzade’nin yénetmeni oldugu Bismillah
(1925) filminde ilk kez muharrem ayi térenleri ele alinmistir. Film dini fana-
tizme karsi propaganda yapmak amacit ile hazirlanmistir. Film din adamlari-
nin yaninda yerel feodal toprak agalarini da hedef almistir. Filmde “Gulu”
isimli adam muharrem ayinda oglu dogdugu igin mollanin da tavsiyesiyle
¢ocugunun kafasini birkag¢ yerden ustura ile keser ve camiye gidip bir zincir-
le kendini dover. Burada anlatilan muharrem ayi téreni, Baki’deki Bibihey-
bet Camisi’nde Asure gununde gizlice filme alinmis belgesellerdir. Belge-
seller arasinda birkag kiginin zincirlerle kafasina ve sirtina vurdugu sahneler
vardir. Neredeyse hepsi kan igindedirler ve giydikleri siyah elbiselerin arkasi
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darbelerden yirtilmistir. Filmde kendilerini zincir ile déven insanlara serbet
dagitildigi sahneler de gosterilmistir. Géruntuler arasinda ayni zamanda
diger insanlarin da bu sahneleri GzUntlyle seyretmesi de yer almistir.

1941 yilinda yonetmen Rza Tahmasib tarafindan Azerbaycanli aydin,
dramaturg ve filozof Mirza Fatali Ahundov’un hayati ve galismalari hakkinda
Sebuhi (1941) isimli film ¢ekilmistir. Bu filmde muharrem ayi térenleri konu-
su genis bir sekilde islenmistir. Sahnelendirilen bu térenler cami iginde ger-
ceklesmektedir. Bazi insanlarin elleriyle géguslerini yumrukladigini, caminin
ahundunun ise ylksek bir yere oturarak onlari seyrettigini gorebiliriz. Mersi-
yehan mersiye soyleyerek igeri geger, onun arkasindan ise siyah kiyafetli
insanlar ellerinde zincirlerle sirtlarina vurarak gelirler. Siyah kiyafetli insan-
larin ellerinde siyah bayraklar da vardir. Daha sonra imam Hiiseyin ve Ker-
bela sehitlerinin anisina mersiyeler sdylemeleri, aglamalari sahnesi yansiti-
lr. Caminin imami “MuUsliman kardeslerim, Allah’in gazabindan korkmak
icin aglayin, Musliman kardeslerim, Kerbela’da sehit diisen imam Huseyin
icin aglayin, korkun cehennem azabindan ey ginahkar kullar, Allah’in emri-
ne uyun, bes gunlik fani dinyanin lezzetlerinden vazgegin, umudunuzu
ahirete birakin.” vb. fanatik ifadeler kullanarak insanlarn daha da heyecan-
landirmaya galismaktadir.

Muharrem ayi torenleri 26 Komissar [26 Komiser] (1932) filminde de
yansitilmigtir. Filmde insanlar siyah kiyafetlerle cami dntinde agit yakip “ya
Hlseyn, vay Hiseyn” sOyleyerek kendilerini zincirle dévmektedir. Filmde ilgi
¢eken sahnelerden biri ise Mesedi Azizbeyov’un sapkasi yuzinden camiye
alinmamasidir. Bugday arayan Mesedi Azizbeyov camiye girmek isteyince
caminin ahundu onun 6ndnl keserek sapkasina isaret eder: “Bu Rus sapkasi,
bununla camiye giremezsin!” Mesedi Azizbeyov sapkasini ¢ikarir, Misliman
sapkasi taktiktan sonar camiye girebilir. Nitekim Azerbaycan’da gdsterilen
birkag filmde bahsedilen bu veya benzeri konular islenmekle birlikte aslinda
filmlerin temel amaci térenleri elestirmektir.

ibadet

Halk hayatinda merkezi bir yere sahip olan islam’in ibadetlerinden biri
de namazdir. Namaz kelimesi Farsgada “dua” anlamina gelir. islam’a gére
gunde bes defa namaz kilinir. Her Cuma daha ihtisaml bir sekilde camide
cemaatle kilinan cuma namazi, bu namazlarin ikincisinin yerini almakta,
ayrica yilda iki defa bayram namazi da kilinmaktadir. Bunlardan ilki rama-
zan sonunda, digeri hac vaktine denk gelen Kurban Bayrami’nda kilinir
(Hemdullah, 2000: 180).
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Azerbaycan filmlerinin gogunda ibadet eden insanlarin géruntuleri yer
almaktadir. 1968 yilinda yénetmen A. Babayev’in gekmis oldugu Usagligin
Son Gecesi [Cocuklugun Son Gecesi] (1968) filminde Sona nine elindeki
tespihle zikreder ve Murad’a soyle seslenir: “Yavrum, radyoyu ag, ezan veri-
lecek simdi. Namazim gegmesin”. Murad radyoyu agar ve nine ezan sesini
duyduktan sonra basgini siyah renkli sal ile baglar, namaz kilmaya baslar.

Serikli Cérek [Paylasilan Ekmek] (1969) filminde de ibadet sahnesi yer
almigtir. Buradaki namaz sahneleri camide gekilmistir. insanlar camide na-
maz kilmaktadir. Namaz kilan ismayil dede ¢ocugun kendisinin arkasindan
geldigini goriince ona, “Burasi senin yerin degdil, disari ¢ik bekle” der. Film
ibadetin insanlarin hayatinda énemli bir yer tuttugunu bir daha belirtir.

1971 yilinda yénetmen Kamil Ristembeyov tarafindan gekilen Ahirinci
Asirim [Sonuncu Ugurum] (1971) filminde Kerbela’yi ve ismayil'in namaz
kildigit sahneyi gorebiliriz. 1982 yilinda ydnetmen E. Quliyev’in cektigi Nizami
(1982) filminde ezan sesi ve saray memurlarinin namaz kilma sahneleri
yansitilmigtir. Nizami bu sahneyi izlerken séyle soyler:

Basdan asan yanliglardan korunmali, ey dinya
Niye yohtur bu yanliglara nazar eden, ey diinya
Ey felek, yetmez mi ¢arh eyledin bosu-bosuna
Bu ne oyun hazirladin bu yerin basina.

Cenaze Toreni ve Yds

Cenaze geleneklerinde ve yas térenlerinde dini-islami motifler temel
bir rol oynar. Yas téreni, giinimuzde bir ailenin en énemli sorumluluklarin-
dan biridir. Diger gelenek ve géreneklerden farkli olarak, cenaze térenleri din
ile ilgili oldugu igin gok ciddiye alinmig ve bu gelenekler giinimize kadar
korunmustur (Recebli, 2007: 341). Orta Cag’dan bu yana, ¢cogu Musliman
milletlerde cenaze térenleri, islam kurallariyla sentezlenmistir ve sdzii ge-
¢en kurallara uymak énemlidir. Gegmiste Azerbaycan’da bir dizi yerel cena-
ze toreni ve gelenegi de uygulanmaktaydi. Bu gelenekler zorunlu sayilmasa
da halk tarafindan yerine getirilmis ve glinUmuize kadar muhafaza edilmistir

! Namaz sahneleri son dénemlerde yapilan filmlerde de yer almaktadir. 2010 yilinda yonetmen
Samir Kerimoglu tarafindan gekimi biten Niyyet [Niyet] (2010) filminde de namaz sahneleri
gosterilmistir. Psikolojik dram tlrinde yapilmig bu filmin konu gizgisi, kusursuz insan kavramina
ait unsurlari samimi, ytce duygular, egitim ve din ile birlestirir. Eserin kahramani Cahangir
(Fuad Ahundov), dindar olan Arif’i (Rovsen Memmedli) kendisiyle birlikte yanlis yola davet
ettigi zaman Arif abdest alarak odanin bir kiyisinda Kabe fotografi altinda perdeyi de kapatarak
namaz kilmaya baslar.
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(Recebli, 2007: 342). Yas torenlerinde “ihsan” (cenaze sahibinin verdigi ye-
mek) vermek, yemek pisirmek yaygin geleneklerdendir. Cenazenin yedinci
ginu bir veya daha fazla hayvan (koyun veya biylkbas hayvanlar) kesile-
rek belirli yemekler hazirlanir. Yemekten sonra molla dlen kisinin ruhu igin
dua eder. Fakat bazen sigir veya koyun kesilmez, bunun yerine helva kavru-
lur. “ihsan”da kavrulan helva yasa gelenlere dagitilir. Yemek yerken, kisi
“Allah kabul etsin” demelidir. Cenazenin kirkinci giini de kutlanmaktadir.
Bu gliinde hem hayvan kesilir, hem de helva kavrulur, farkli yemekler hazir-
Lanir. Kirkincr gtine kadar o evde 1sik kirk gin kirk gece acik tutulmalidir. Séy-
lentilere gore, vefat eden kisinin ruhu kirk gece boyunca evini, ailesini ziya-
ret ettigine inanilir (Quliyeva, 2005: 264-265).

Azerbaycan filmlerinde yas ve cenaze torenleri yeteri kadar yansitil-
mamistir. Men ki Gézel Deyildim [Ben ki Glizel Degildim] (1968) filminde yas
térenlerinden sahneler verilmistir. Bu film ikinci Dinya Savasi sirasinda cep-
he arkasindaki insanlarin hayatini; babalarini, kardeslerini kaybeden kadin-
larin talihini yansitir. Cephede vefat eden askerin cenazesinde ¢ay dagitil-
masi sahnesini bu filmde gérmekteyiz.

Bir Cenub Seherinde (Bir GUney Sehrinde] (1969) filminde de yas ve ce-
naze toérenleri anlatilmistir. Sahneler arasinda merhum mezarliga goturi-
Llirken birkag kiginin ellerinde bohga tutmasi, onlarin arkasindan ise imamin
dua okuyarak gitmesi, insanlarin sik sik birbirlerinin yerini degistirerek mer-
humu omuzlarinda goétirmesi gériuntileri yer almaktadir. Arabalarin durdu-
gunu gdsteren sahnelerle yénetmen, halkin bu térenlere nasil kiymet verdi-
gini yansitmayi amaclamistir.

Yeddi O§ul isterem [Yeddi Ogul isterim] (1970) isimli filmde merhumun
gémilmesi sahnesi yer almistir. Film, bir grup insanin cenazeye katilimini
ustalikla anlatir, Komsomol Bahtiyar’in Kerem’in 6limune neden olanlarin
cezalandirilmasiyla ilgili mezar Gzerinde yaptig konugsma basarnli bir sekilde
verilmistir. Cenazeye katilan tim insanlarin cenazenin ardindan mezara bir
avug toprak doktikleri goéruntuleri filmde gérmekteyiz. Sahnelerin birinde
molla Bahtiyar’a, “Oglum, halkimizin gelenedi var. Kahraman topraga veril-
digi zaman Kuran-1 Kerim okunmali.” der. Bahtiyar ise, “Halk gelenedine
k6tl muamele edenin gozlerine kara su gelir. Nasil biliyorsaniz éyle yapin”
diye cevap verir. Daha sonra molla mezarin basinda dua okumaya baslar.
Bahtiyar ve silah arkadaglari, Kerem’in serefine tlfekleriyle havaya ates
acarlar.
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Torpag, Deniz, Od, Sema [Toprak, Deniz, Ates, Gokylzi] (1967) filminde
de cenaze téreni yer almistir. Burada cenaze téreni sirasinda Fatiha suresi-
nin okunmasi gosterilmistir. Filmde ayni zamanda mezar taslarinin merhu-
mun sanatina uygun olarak hazirlanmasi da géz énunde bulundurulmustur.

Cenaze ve yas toéreni yonetmen F. Aliyev’in Qizil Ugurum [Kizil Ugurum]
(1980) filminde de yansitilmistir. 20. ylzyilin baslarinda Baki petrolcilerinin
hayatini anlatan filmde petrol kuyusunun patlamasi nedeniyle hayatini
kaybeden petrolculerin yas téreni yer almistir. Yas téreninde ihsan verilmesi,
pilav dagitilmasi sahneleri gdsterilmistir.

Hurufilik

12. ile 15. ylUzyillar arasinda islam diinyasinda ¢ok ciddi dini, siyasi sii-
regler yagsanmistir. Hurufilik, dini ve felsefi bir tarikat olarak 14.-15. ylzyil-
larda Azerbaycan’da ortaya ¢ikmis, daha sonra Yakindogu ve Ortadogu’da
yayginlagsmistir. Hurufilik tarikatinin kurucusu, 14. yuzyilda Tebriz’de yasa-
mis olan distnlr Fazlullah Naimi’dir (1339-1394). Naimi bir slire Baki’de
yasamig ve Hurufilik tarikatini burada da yaymistir. Hurufilik, panteizme da-
yanan yari dini, yar felsefi bir harekettir. Hurufiler, “vahdet-i vicud” kavra-
mini bir teori olarak kabul etmekteydiler. Onlarin inancina gére Tanri, doga,
esya, insan, tUm evren, tek kelimeyle, manevi, maddi, yaratan ve yaratilan
birbiriyle birlik halindedir. Hurufilige gére tUm evren Tanri’dir. Evren parga-
ciklardan olusur (Babayev, 2007: 60-61).

Tarihi filmlerden biri olan Nesimi (1973) filminde, Hurufilik ve diger fikir
konular 6zgln bir sekilde islenmigtir. Filmde meshur Azerbaycan sairi Nesi-
mi’nin hayati ve ¢galismalar anlatilmigtir. 13.-15. ylzyillar Azerbaycan ede-
biyatinin 8nemli edebi yiizii ve bu dénemin etkili ismi olarak bilinen imaded-
din Nesimi bu tarikatin bir Gyesidir. Bu dénemlerde, Hurufiler istilaci ve zalim
davraniglarindan dolayr Emir Timur’u cahil, menfur olarak nitelendirir ve
halki ona karsi mUcadeleye ¢adirirlar. Bu nedenle onlar Timurlular tarafin-
dan her zaman takip edilmiglerdir.

S6z konusu filmde Hurufilerin micadele tarihi kaynaklara dayanarak
aktarilmistir. Filmde Timur ile mUcadeleye yardim etmesi igin Nesimi Sirvan
sahina, “Azerbaycan’i Sirvan’in tahti altinda birlestirmek icin biz size yardim
edebiliriz. En dnemli sartimiz ise padisah ve vekillerinin Hurufi ilmini kabul
etmesidir”. Sirvan padisahi cevabinda, “Hakk’t mi reddedelim?” der. Nesimi,
“Tam aksi, padisahim. Erdem kitabini 6grenirsen, gergekleri de fethedersin.”
deyince Sirvan padisahi, “Allah’in birligi yoksa gergek nerede?” diye sorar.
Nesimi, “Cumle evrenin kendisi gercektir efendim, evrenin kendisi pargacik-
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lardan olusur. Her parcacigin kendi rahminde yaratma gtict vardir. inan,
padisahim, bu bizim kurtulusumuzdur.” diye yanit verir. Sohbetin sonunda
Sirvan padisahi, Nesimi’nin getirdigi Hurufilik kitaplarini kabul eder. Filmde
Nesimi, “Butln bu kitaplarla birlikte Cavidanname sdylenir. Evren insan ve
bilisle ilgili ebedi gergeklerdir” der. Filmde Nesimi, Sirvan padisahinin “Kitabi
okuyacak ve Allah olacagim” alayci ifadesine sdyle cevap verir: “Bilgili ve
adil padisah ¢ifte tanridir”. Gériintse gére Nesimi, Hurufilik fikirlerini Sirvan-
sah’a yaymis ve sonug olarak tutuklanan Hurufi halifelerini kurtarmayi ba-
sarmistir.

Filmde ayni zamanda Hurufilik mezhebinin kurucusu Fazlullah Naimi ve
onun mucadelesi de yer almigtir. Nesimi filminde Fazlullah Naimi’nin Hurufi-
lerle tartistigi gorusler, kendisi tarafindan varis ilan edilen Fatime’nin haya-
tindan ilging sahneler canlandirilmistir. Burada ayni zamanda Fazlullah’in
esinin Tebriz’de Miransah tarafindan yakalanarak ¢iplak vicuduna pasli givi
ile 32 harfin birer birer yazilmasi ve boynuna Fezlullah Naimi’nin kitabi isimli
pano asilarak sehir kapisina givilenmesi olaylari da anlatilir.

Filmde Naimi’nin Sirvan padisahi ibrahim tarafindan hapsedilmesi ve
kendisinin Nesimi’ye “Giden cismimdir, ruhum seninledir” diye soyleyerek
onu kendi halefi olarak birakmasi, Hurufiligin siyasi tehlikesinden korkan
Timurlu hikimdarliginin (Emir Timur’un oglu, Azerbaycan’in hakimi Miran-
sah’in) Naimi’yi Nahcivan’da, Elince kalesi yakinlarinda iskence ile idam
ettirmesi sahneleri ydnetmenler tarafindan blyuk bir ustalikla yansitilmistir.

Sufilik

islam cografyasinda Sufilik yaygin bir diisiince ve yasam bigimi akimi-
dir. Sufi isminin ilk kullanildigi yer Kife olarak bilinmektedir (Blnyadov,
2007: 284). Orta Cag’da Sufilik, yaygin bir dini, felsefi, mistik, manevi, ahlaki
disiince ve bir davranis sistemiydi. Sufilik, islam medeniyetinin farkli or-
tamlarda yasama guctnun bir kanitidir. Bu akim, entelekttiel ve manevi
iliskiler sistemidir, gesitli sanatsal ve felsefi yontemleri, araglari gelistirmis-
tir. Tasavvuf 6gretilerine gére yalnizca entelektiel aydinlanma, yani insanin
manevi olgunluga ve ilahi sevgiye kavugsmasi igin nefsin islahi temel deger
olarak kabul edilmekteydi (Siriyev, 2016: 8). Sufiler, “seriat”, “tarikat”, “ha-
kikat” ve “marifet” olmak Uzere dort asamada olgunluga erismekteydiler.
Sufizm, zihnin manevi konulara odaklanmasini ve diger manevi araclar gibi
cehaleti ortadan kaldirmayi hedeflemistir (Altintas, 1986: 2).

Deli Kir (1969) filmi, Sufi tarikatlanyla ilgili bazi konular yansitmaya
calismustir. Fakat filmin ¢ekildigi donem Sovyetler Birligi’nin egemenlik yil-
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larina denk geldigi igin tasavvuf ve onun disiince ile ilgili ilkeleri dogru bir
sekilde yansitilmamistir. Filmde, Molla Sadik’in evinde toplanan Sufilerin
coskusu ve diger hos olmayan bazi anlar aksedilmistir. Aslinda Sufiler, ma-
nevi olarak temiz, hareketleri saf duygulara dayanan, ruhen saf, dardst in-
sanlardi. Sufi temsilciler, 19. ylzyil sonu ve 20. ylzyilin baslarinda, Azerbay-
can’in Sirvan ve Gazah bélgelerinde iggalci ¢arlik sistemine karsi mticadele
ediyorlardi. Filmde Sufilerin toplandiklar yer olumsuz bir bigcimde yansitil-
mistir.

Sufilikte dervislik dnemli rol oynar. Dervis, “kapi kapi gezen, dilenci” an-
lamina gelen Farsga kdkenli bir kelimedir. Arapga karsiligr olarak “fakir”
kelimesi kullanilmaktadir. Sufilikte her iki kavram kullanilmaktadir. Daha
cok gezici bir hayat yasayan, yoksul olan dervisler, genellikle gezerek fikir-
lerinin yayilmasini saglamiglardir. Belirtildigi gibi, “dervis” kelimesindeki
“yoksulluk”, maddi zenginlik ve dinya nimetlerinden vazgegmek anlamina
gelmektedir. Dervigler nefisle miucadele ettikleri ve zenginlikten uzak, fakir
bir hayat strdUkleri igin onlar, dervisin guvali sayilan keskuller vb. dinya
nimetlerinden vazgecmek ve az ile yetinmek gibi israkilik ideolojisinin sem-
bollerini tagimiglardir.

Nesimi (1973) filminde derviglere 6nemli bir yer ayrilmistir. Filmin sah-
nelerinin birinde dervigler bir araya gelerek kendilerine 6zgt bir ayin yap-
maktadir. Bu sirada derviglerin Nesimi’nin “Isteme” isimli gazelini sdyleme-
leri de enilging sahnelerden biri olarak degerlendirilebilir:

Sen sana ger yar isen var ey kénil yar isteme
Yar u dildar ol sana yar u dildar isteme
Bivefadir ¢cin bu alem kimden istersen vefa
Bivefa alemde sen yar-i vefadar isteme

GUl bulunmaz bu dikenli dinyanin baginda ¢ln
Ebsem ol, bihude gulsuz yerde gllzar isteme
Marifetdir halis altun, sikkesi Fazl G hlner
Altunu tani, zegelden ari dinar isteme.

Dervigin “Simdiki sen de bizim gibi sergerdarsin, gel bize katil” demesi-
ne kargli Nesimi, “Terki dinya olma yabanci bana, ben duygusal degilim
dervisg, kinlmam? diye sdylemis ve yoluna devam etmistir.

Derviglik 6zellikle 18. ve 19. yuzyillarda Azerbaycan’da yaygindir. O do-
nemlerden kalma keskdiller ylUksek sanat 6rnegi olarak dikkat gcekmektedir.
Keskuller sadece degerli malzeme 6rnekleri degil, ayni zamanda halkin ge-
leneksel sanat kaltGrinun en yuksek gostergelerinden biridir. Azerbaycan
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filmlerinde dervislerin Uzerinde keskullerin bulunmasi da énemli noktalar-
dan biridir. Azerbaycan filmlerinden Dervis Parisi Partladir (1976) ve Bir
Qalanin Sirri (1959) filmlerinde dervis rolleri bu filmlere yansitilmistir. Der-
viglerin teberzin ve kegkullerini Uzerlerinde tagimalari dikkat cekmektedir.

Sonug

Makalede Sovyet devri Azerbaycan filmlerindeki bazi islami motifler ve
bu filmlerde islenen sufi akimlar ele alinmigtir. Genel olarak bakildiginda
dini konularin ve tasavvufun Sovyet devri Azerbaycan sinemasinda yer bul-
masi ¢cok nadirdir. Ancak érneklem olarak secilen bu filmlerde islami motif-
lerden namaz, cenaze ve yas ritlelleri ile muharrem ayi toérenlerine az da
olsa yer verildigini séylemek mUmkindar. Filmlerin gogunda bu ibadet ve
toérenlerin buyudk bir kismi tam anlamiyla sahnelendirilmemis olup kullanilan
motif ve karakterler elestirel bir bicimde yansitilmis, bunlarin feodalite ka-
Lintisi geri uygulamalar oldugu propagandasi yapilmistir. Diger yandan der-
visler filmlerde yalniz, bencil, kurnaz ve hin birisi olarak tasvir edilmistir.
Dolayisiyla Sovyet devri Azerbaycan filmlerinde bu konular karsi propagan-
da araci icin kullanilmistir, denilebilir.
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Kitap incelemesi
Book Review

NABP’Yi ANLAMAK YAHUT “GENG EDEBIYAT ARASTIRMACISININ
YANLISLARI”NA ZEYL'

Understanding Nabt or Addendum to “Mistakes of the Young Literary
Researcher”

Ferudun Hakan OZKAN®
0z
Bu yazida Nabfnin Nasirligi ve Kamanice Fetih-ndmesi (Tenkitli Metin-inceleme)
adli kitaba dair incelemenin sonuglari kaleme alinmigtir. S6z konusu kitapla ilgili
olarak oncelikle inceleme kismindaki Turkge anlatim bozukluklarn tespit edilerek
dodru sekilleri ortaya konmus; baska kaynaklardan yapilan alintilardaki hatalar dile
getirilmistir. Ardindan tenkitli metin kismindaki okuma hatalar ele alinmigtir. Bu
hatalar; ‘ilm>‘alem; derc>dirc; miseyyed>museyyid; ‘arz>‘irz; sikkén>segan; kif-
re>kefere; birdlr ki>bir dergeh; zehr>zi-her; mukaddem>makdem; devrinin>di-
reng; sellem>slllem; valayina>vala yine; semm>siimm; kadr>kader; resn>resen;
benné>bind; gest-zar>kist-zar; mollad-y1 a’lé>mele’-i o’ld; kulb>kalb; din>deyn;
eskal>iskal; ‘adv/‘azv>‘uzv; giinde>kevnde; ittibd’>etbd’; akdadm>ikdam; ve sade>
visGde gibi homograf; hullab>hellGb; heylla>huylla; pise>bise; ebeden>ebdan;
hirmen>haremin; girGyi>garréyi gibi yakin homograf kelimelerin birbiriyle karistiril-
masindan kaynaklanan okuma hatalari, herhangi bir tasnife tabi tutulamayan mi-
teferrik okuma hatalar; tamlama yanligliklan; bazi Arapga tamlama kaidelerine
uymamaktan kaynaklanan yanligliklar; Farsga manzumelerle ilgili yanlisliklar sek-
linde tasnif edilmis, dogru sekilleri gosterilmistir.

Anahtar Sozciikler: metin nesri, Nabi, Fetih-ndme-i Kamanice, okuma hatalari, ho-
mograf kelimelerin okunusu.
ABSTRACT

This piece covers the results of an analysis of the book named Nabr nin Nésirligi ve
Kamanice Fetih-ndmesi (Tenkitli Metin-inceleme). This analysis at first has identi-
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terazisi idi pek gok kisi igin”, sdzleriyle anilan, klasik Turk edebiyati bilim dalinin biytk hocasi
merhum Prof. Dr. Tunca Kortantamer’in “Geng Edebiyat Arastirmacisinin Yanliglan” serlevhali
yazisi, alanda yetisen ve gcalisan gogu kisi igin ufuk agici bir rehber niteligindedir.
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Edebiyatlar BSLUmU, Ankara/Turkiye. E-posta: ferudun.ozkan@hbv.edu.tr. ORCID: 0000-0003-
2941-7662.
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fied the Turkish incoherencies and citation errors in said book, correcting them. It
then has evaluated the reading errors of the textual criticism part, which are classi-
fied as several groups and corrected: mispronunciation of homographic words such
as ‘ilm>‘alem; derc>dirc; museyyed>museyyid; ‘arz>‘irz; sukkdn>segdn; kuf-
re>kefere; birdUr ki>bir dergeh; zehr>zi-her; mukaddem>makdem; devrinin>di-
reng; sellem>sillem; valayina>valé yine; semm>simm; kadr>kader; resn>resen;
bennd>bind; gest-zar>kist-zar; molla-y1 a’lé>mele’-i a’ld; kulb>kalb; din>deyn;
eskal>iskal; ‘adv/‘azv>‘uzv; giinde>kevnde; ittibd’>etbd’; akdam>ikdém; ve séde>
visGde; and near-homographic words such as hullab>helléb; heyGla>huydla;
pise>bise; ebeden>ebdan; hirmen>haremin; girGyi>garréyi, miscellaneous reading
errors, errors caused by the violation of rules pertaining to certain Arabic proposi-
tional phrases and errors related to Persian poetry.

Keywords: text publication, Nébi, Fetih-ndme -i Kamanige, reading errors, pronunci-
ation of homographic words.

Girig

Turkiye’de klasik Turk edebiyati bilim dalinin galisma alanini agirlikli
olarak Arap harfli eserlerin tenkitli metin usulleriyle negredilmesi olustur-
mustur. Muhtevaya yénelik galismalar nicelik bakimindan metin nesirlerinin
cok gerisinde kalmistir. Bu hususta harf inkilabinin etkili oldugu g6z ardi edi-
lemeyecek bir gergektir; zira Arap harfli metinlerin Latin harfleriyle nesre-
dilmesi, yazilacak bir TUrk edebiyati tarihinin ve edebi incelemelerin temeli-
ni olusturmaktadir. Metin nesri baglaminda kimi eserler farkli ya da ayni
dizeyde (yUksek lisans, doktora, dogentlik) es zamanli ya da farkli zaman-
larda, birbirinden haberli ya da habersiz birden ¢ok calismaya konu edilmis-
tir. Tabii burada 6ncelik manzum metinlerin olmus, mensur metinler (insd)
ise hep geride kalmistir. Bu hususta, Woodhead’in isabetle dile getirdigi,

... ing@, Osmanli edebiyat turleri arasinda en az incelenmis alan-
lardan biri olmaya devam etmektedir; bunun nedeni, kismen ¢cogu
edebiyat nesrinin sahteligi, abartmali ve degersiz s6z kalabalig
icinde anlamin sese fedd edilmesi olarak gérdikleri seye karsi ¢i-
kan 19. yy. Osmanli elestirmenlerinin yarattiklarn hava olmustur.
Bunu bir ipucu olarak kullanan modern edebiyat tarihgileri, blyUk
6lctide daha az karmasik ve gérindste daha “anlamli” olan me-
tinleri tercih etmislerdir (Woodhead, 2006: 325).

sozlerine katilmamak muimkin degildir. Mensur metinleri anlayip onlara
nufdz edebilmek tabiatiyla ciddi bir donanim gerektirmekte, aksi durumlar-
da ise birgok kez lizerinde galisilmis olsa da metin/eser geviri yazi ve giini-
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muz Turkgesine aktarma hususunda yetersiz kalmakta, verilen onca emek
de bosa gitmektedir.

Gazavat-nme ve fetih-nGmeler hem tarihi olaylara iliskin bilgiler
vermekte hem de “harp edebiyati” érnegi olarak Turk edebiyatinda onemli
bir yer tutmaktadir. Nabi’nin Kamanige Fetih-ndmesi de bu baglamda 6zel
bir yere sahiptir; zira Nabi, Divén’i ve mesnevilerinin yani sira Tuhfet’’'l-
Haremeyn ve Mlingedt’ ile nesir edebiyatinda da kendini ispat etmis bir sa-
natgidir. Fetih-ndme’de onun hem Osmanli nesir diline olan hékimiyetini
hem de bir sanatgi olarak gézlem gliclini ve bu gdzlemlerini muhayyilesin-
den gegirerek okuyucuya sunma becerisini misahede etmek mumkundur.
Boylesine 6nemli bir eser Uzerine simdiye degin iki bilimsel ¢alisma yapil-
mistir: Birincisi Huseyin YUksel tarafindan Gazavat-nédmeler ve NGbT nin Fe-
tih-nédme-i Kamanice Adli Eserinin Metni (1997) adiyla yapilmis bir yiksek
lisans ¢alismasidir ki yayimlanmayan bu tez incelendiginde birgok okuma
hatasiyla kargilagilmaktadir. ikincisi ise Nab7nin Nésirligi ve Kamanice Fe-
tih-nédmesi (Tenkitli Metin-inceleme) (Yalginkaya, 2012) adiyla yayimlanan
bir kitaptir ve bu galismanin da dnceki tez galismasi gibi birgok hatayi barin-
dirdig1 goéralmastur. Bu yazi, s6z konusu kitaptaki okuma hatalarini géstere-
rek, arastirmacinin ¢aligmasini tekrar yayimlamayi distindtginde -ki mut-
laka tekrar yayimlanmali- mevcut baskida bulunan hatalar dizeltmesine
yardimci olmak igin kaleme alinmistir.

Adi gecen kitap 6nsdz, kisaltmalar ve giristen sonra U¢ bdlumden
olusmaktadir. Giriste fetih-nameler ve GslGplar ele alinmig; birinci bélimde
Nabi’nin hayati, eserleri ve Sebk-i Hindl Gzerinde durulmus; ikinci bélimde
Nabi’nin Fetih-ndme-i Kamanige’sinin tahlili yapilmis, sonug ve kaynaklara
yer verilmis; Uglincu bolumde “Fetih-néme-i Kamanige’nin Metni” basligi
altinda eserin nishalarinin tanitimi, metnin kurulusunda takip edilen yol ve
karsilastirmali metin, akabinde ise sirasiyla sahis adlan dizini, yer adlari di-
zini ve resimler yer almistir. Bu yazida 6nce ¢alismanin girigs ve inceleme
kisimlarinda gbze ¢arpan sorunlu ifadelere dikkat gekilmis, daha sonra ge-
viri yazili metindeki okuma yanliglarn ve bu yanlislarin tahlil kisminda yol
actigi yanlis anlama/anlamlandirmalar Gzerinde durulmustur.

1. Tiirkge Kullanimiyla ilgili Yanusliklar

Metin nesri calismalarinda metnin kendisi kadar yapilan inceleme, ya-
rarlanilan teknik ve kullanilan dil son derece énemlidir. incelemeden bekle-
nilen verimin alinabilmesi igin arastirmacinin Turkgeyi iyi kullanmasi énce-
likli sarttir. TUrkgenin dogru ve 6zenli kullanimi bGtdn bilim dallarinda
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onemli olmakla birlikte Turk dili ve edebiyati sahasinda yapilan ¢alismalar-
daki ifade bozukluklarn GzlclU ve yaralayici olmaktadir. Asagida bu turden
bozuk ifadeler siralanmistir:

“...metindeki kelimeleri cimleleri ile gérebilecedim bir 2500 sayfalik bir
veri tabani (dizin) hazirlayan...” (s.X). Dogrusu séyle olmaliydi: “... metinde-
ki kelimeleri ciimle iginde gdrebilecegim 2500 sayfalik bir veri tabani (dizin)
hazirlayan...”

“Burada bir savasin bir tarihgesini ve bir beldenin fethini anlatan...”
(s.XV). Bu cimledeki sorunu gidermek igin tekrar eden “bir” kelimelerinden
birinin atilmasi gerekir: “Burada bir savasin tarihgesini ve bir beldenin fethini
anlatan...”.

“Gazéavatnéme, fetihndme tirindeki eserlerin geri planinda dini-
menkibevi anlatmalar, Battalndmeler, Haomzandmeler, Saltuknédmeler ve
Hz. Ali Cengleri bu noktada 6zel 6neme sahiptir.” (s.XV). “Gazavat-ndme”
kelimesini yazar dizenli ve yanlig olarak “gazévatnéme” bigiminde ikinci
“a” sesini de uzun olarak yazmistir; ayrica bu cimlede alti gizili sézlerin bir
anlatim bozuklugu olusturdugu da asikardir. Cimle séylece olmaliydi: “Ga-
zavat-ndme, fetih-néme turindeki eserlerin geri planinda yer alan dini-
menkibevi anlatmalar, Battal-nadmeler, Hamza-némeler, Saltuk-ndmeler

ve Hz. Ali Cenkleri 6zel 6neme sahiptir.”

“Bu dini-menkibevi metinlerin, basta Kéroglu destani olmak tzere des -
tani anlatmalarin, Hz. Ali cenglerinin halk arasinda yakin zamana kadar ge -
nig kitlelerce sevilmis, okunmus, en ¢ok da toplu dinleme geleneginin bir
pargasi olmustur.” (s.XVI). Bu cimlede ilgi ekleri almis tamlayan durumun-
daki kelimeler, okuyanda bir tamlanan beklentisi olusturmakta fakat boyle
bir unsur cimlede yer almamaktadir; bu durumda ctiimleden dogru bir ma-
na ¢ikarabilmek igin bu eklerin kaldinlmasi gerekmektedir.

“Alp tipinin gazi tipine dénisim stirecinde destanlarin yerini, yerini
gazdavétlar alir.” (s.XVI). Kelime aynen bir daha yazilmis, kaldirlmalidir.

“Bunlardan sehnémecilik Osmanli i¢inde Fatih Sultan Mehmed devrinde
muesseselesmeye baslamistir.” (s.XVI). Bir paragrafin kendinden &nceki
cimleyle bag kuran “bunlardan” gibi bir zamirle baslamasi uygun degildir.

“Arsivlerimizde gazdlarn, fetihleri, seferleri ve zaferleri anlatan pek ¢ok
belge oldugu gibi, bu konulara yer veren pek ¢ok tarih eseri ve mustakil eser
bulunmaktadir.” (s.XVII). Turkge soyleyis, alti gizili “gibi” edati dolayisiyla
“eser” kelimesinden sonra bir “de” baglaci gerektirmektedir.
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“Bu nedenle burada eserleri tekrar, tek tek tanitmak ve eserleri sirala-
mak yerine, lzerinde akademik ¢alisma yapilan eserlere génderme yapmayi
tercih ettik.” (s.XIX). Bu climledeki “eserleri” kelimesinin gereksiz tekrari
sOyleyiste bir yUk olusturmaktadir, o yizden ikincisinin hazfedilmesi gerekir.
Ayrica “gonderme yapmak” yerine de “atifta bulunmak” denebilirdi. Benzeri
bir durum takip eden paragrafta da gorilmektedir: “Mdellifi meghul olan bu
eseri Halil inalcik -Mevliit O§uz eseri yayima hazirlamiglardir.” (s.XIX).

“...Franz Babinger tarafindan ... yazmanin tipki basimi kisa bir agiklama
ile yayimlanmustir.” (s.XX). Bu cUmledeki “tarafindan” kelimesi, yiklemin
“yayimlanmigtir” olarak gekimlenmesini gerektirmektedir. Benzeri bir durum
-arastirmaci ismi yanlis yazilarak - paragrafin devaminda da tekrar edilmig-
tir: “Ceviri yazisi ve agiklamali nesri Ceyhun Firat Uygur (Vedat Uygun olma-
U) tarafindan yapmustir.” (s.XXI). Alti gizili kelime “yapilmistir” olmalidir.
Ayni hata, sonraki ciumlede bu sefer biraz degismis olarak gérilmektedir:
“Tursun Bey'in Térih-i EbU’l-Feth'i ilk olarak Mertol Tulum c¢alisilmis.”
(s.XXI1). Bu cimlede de yazarin isminden sonra “tarafindan” kelimesi yer
almalidir.

“Nabf Tuhfetl’l-Haremeyn’inde iki erkek, iki kiz kardesi oldugunu séyle -
mesine karsilik, Meserret Diriéz Nabri nin buldugu bilgilere, Abdulkadir Kara -
han da Rémi Mehmed Paga’ya (1651-1701) yazdigi mektuplardan yola ¢ika-
rak, ... iki kiz kardesi oldugunu tespit etmislerdir.” (s.3). Bu cimledeki anla-
tim bozuklugunun giderilmesi igin “Nébi” kelimesinin “Nabi’nin”; “karsilik”
kelimesinin “karsin”; “bilgilere” kelimesinin “bilgilerden” olarak dedgistiril-
mesi ve “Ndbi’nin” kelimesinden sonra virgil (,) konmasi gerekmektedir.

“Bu celigkili bilgilerin her ikisi de birincil kaynaga, yani NGbr nin nakilleri-
ne dayandigina gére, Nabr nin babasinin bir egi daha olmasi ve ondan da bir
erkek kardesinin oldugu ihtimalini akla getirmektedir.” (s.3). Bu cimlede
O0znenin bulunmamasi ve alti gizili fiilimsilerin farkli ekler almasi anlatim
bozuklugu dogurmaktadir; bu durumda “olmasi” yerine “oldugu” ve “ihti-
malini akla getirmektedir” yerine “ihtimali akla gelmektedir” getirilirse so-
run ¢ézulecektir.

“Istanbul’ da Pasa’nin himayesine girmeden énce sikinti gektigi divanin-
daki bir kasideden anlasilmaktadir.” (s.3). Bu cimlede “gektigi” kelimesin-
den sonra bir virgiil konursa okuyucu Nabi’nin sikintiyr istanbul’da mi yoksa
divaninda mi gektigi hususunda net bir fikir edinecektir.

“Bu dénemde Na&brnin ... Daltaban Mustafa Pasa, RGmi Mehmed Pa -
sa’nin ylksek makamlara tayini icin kasideler yazdigini biliyoruz.” (s.4). Bu
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ciimleden Nabi’nin bazi pasalarin yiksek makamlara atanmasini istedigi
icin ricaci olarak padisaha kasideler yazdigi anlami gikmaktadir. Halbuki
arastirmacinin maksadi, sairin bu pasalarin yiksek makamlara atanmasini
tebrik etmek igin kasideler yazdigini séylemek olsa gerek. Bu durumda iba-
reyi “tayinini tebrik icin kasideler yazdigini” seklinde tashih etmek yerinde
olacaktir.

“XVII. yazyil Klésik Tirk Edebiyatrnin énemli sdirlerinden NGbi, yapilan
aragstirma ve eserleri Uzerine yapilmig calismalar bir Nabi bibliyografyasi
olusturabilecek hacimdedir.” (s.5). Bu cimledeki distkligl “Nabi ve eser-
leri Uzerine yapilmig arastirma ve ¢alismalar...” ibaresiyle gidermek mim-
kiinddr. Ayrica “Klasik Turk Edebiyati”nin da “klésik Turk edebiyati” seklinde
yazilmasi dogru olacaktir.

“Eser Istanbul 1265/1848 de basilmigtir.” (s.6). Bu cliimlede de “istan-
bul’da” denmesinin gerekliligi apacik ortadadir.

“Bu Hindistan ézellikle Mogol istilasi éniinden kagan alim ve sanatkar
icin huzurlu bir mekén olmus ...” (s.9). Bu cimledeki dusUklugu ise “bu” ke-
limesinden sonra getirilecek “donemde” kelimesi ortadan kaldiracaktir.

“Nabr Fetihndme -i Kamanige’si Gzerinden digtintldiginde ifratta, siir-
leri agisindan diglnuildtuginde ise hikemi tslabu ile itidaliyyun kanadinda bir
Sebk-i hindi mensubu olarak kabul edilmelidir.” (s.11). Bu cimleye, s0z si-
metrisi agisindan bakildiginda alti ¢izili kelimelerin kullanimi sorunludur;
zira “ifrat” ile bir durum, “itidaliyyun” ile de bir tavri benimsemis topluluk
kastedilmektedir. Burada “ifratta” yerine “ifratiyyun” denmesi sorunu ¢6ze-
cektir.

“... mensur bir metinler Gzerinde (slap incelemesinin modeli olabilecek
ornekler yavas yavas da olsa yayimlanmaya baglamistir.” (s.13). Bu cimle-
den alti gizili kelime ¢ikarildiginda sorun ¢ézllecektir.

“Buna ragmen henliz bir Necati, Baki, Fuzali, NGbi ya da Seyh Galib igin
bir s6zl(iglmdlz yoktur.” (s.14). Bu cimleyi de “bir” kelimelerinden ilkini kal-
dirarak tashih etmek mimkindur.

“Calismada Uslap degerlendirmeleri yapilirken nesir Gzerine yazilan pek
cok yayim incelendi...” (s.14). “Yayim” yerine “yayin” kullanilmalidir; zira
“yayim” bir eylemi “yayin” ise o eylemden ortaya gikan Grint (kitap, maka-
le vb.) karsilamaktadir.

“Nébrnin kelami da, muktezd-y1 hal dyle gerektirdidgi icin son derece
agdali ve mutantandir.” (s.17). “Muktezd” kelimesi zaten “gerektirmek”
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anlaminiigerdigi icin burada “gerektirdigi” kelimesini kullanmak gereksizdir;
bunun yerine “muktezé-yi1 hal éyle oldugu igin” denmelidir.

Calismada anlatim bozukluklarinin yani sira baska ¢alismalardan yapi-
lan alintilar konusunda, 6zensizlik neticesi oldugu acik olan birtakim sorun-
lar gdzlemlenmektedir. Ornegin, 1. ve 2. sayfada Hayriyye’nin kaynakcada
verilen nesrinden yapilan alintilarin 182. ve 183. sayfalardan yapildigi kayitli
iken kaynaga bakildiginda bunlarin 179. sayfada yer aldigi gorilmektedir
(Kaplan, 2008: 179).

Alintilardaki 6zensizligin bir baska tezahirl de kimi kelimelerin yanlis
olarak alinmasidir:

“Didi ki ey fustrdehired pir-i nativan

Heftad senede bu seferin ney ki hikmeti” (s.2).
beytindeki alti gizili kelimeler, gdsterilen kaynakta “fUstrde-hired” ve “sin-
de” seklindedir (Bilkan, 1997: 1/115); zaten arastirmaci séz konusu beyti,
N&bi’nin bu siiri 70 yasinda yazdigini kanitlamak igin kullanmaktadir. Bu du-
rumda 70 senede degil de 70 sinde (yasinda) demesi daha uygun olacaktir.

“Keminem YGsuf-1 NGbf'yi ahbab u ekérible” (s.2). misrasindaki alti gi-
zili kelime de kaynakta, tekil 1. kisi iyelik ekiyle degil de tekil 2. kisi iyelik eki
almis “Keminen” seklinde kayitlidir (Bilkan, 1997: 11/956).

Alintilardan s6z agilmisken eserin sonunda yer alan ve NGb7 Divanrnda
da tespit edilen manzimenin son beytinin nesredilmis metne atif yapilarak
yine de yanlis okunmasi sasilasi bir durumdur. S6z konusu beyit, galismada;

“Olup balbil-sifat nalende Nabi bag u saffinda
AdGnun hanger-i hér-i sitemle bagri han olsun” (s.288).

seklinde kayitli olup alti gizili atif grubu ile misrayr anlamlandirmak zor g6-
rinmektedir. Halbuki s6z konusu ibareyi nesirde oldugu gibi “b&g-1 vasfin-
da” (Bilkan, 1997: 11/1137) sekliyle almak anlami rahatlikla ortaya koymak-
tadir. Bu durumda hem beyit dogru okunmus olacak hem de oradaki tesbih
ortaya gikacaktir.

2. Es Yazimli (homograf) Kelimelerle ilgili Yanuistiklar
‘ilm > ‘alem k=

Arapgada es yazimli olan iki kelimeden birincisinin anlami “bilgi, bilim”;
ikincisinin anlami ise “isaret, iz, alamet, sancak bayrak” vs.dir. Bu harflerle
yazilmig bir kelimenin nasil okunacagini kelimenin baglami belirleyecektir.
Calismada; “her legker-i zibende-i sevad-1 nazm u nesr ki dari’l-mdalk -i
mutehayyileden séye-i ‘ilm-i kalemde sdhd-y1 pehnéa-yi evrék Gzre tertib-i
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saff-1 sutdr iyleye...” (s.185) seklinde geviri yazisi verilen kisim eserin ham-
dele bolumunden alinmisgtir. Cimlenin malumudur ki Osmanli nésiri bir ko-
nuyu, konuyla ilgili metaforik bir kurgu ile anlatmayi tercih eder. Clnki bu,
onun sanatini sergileyecedi bir alandir. Nabi de bdyle yapmis ve savasla
ilgili bir esere baslarken hamd konusunu savas kurgusu ile vermis, yani
beré’at-i istihlal yapmistir. Cergceve savasg olunca “lesker, saf, teshir-i kis-
ver, siper eyleme” gibi kelimeler de baglamda kendine yer bulmaktadir. Bu
durumda baglam = kelimesini “‘ilm” degil de sancak anlamindaki “‘alem”
seklinde okumayi gerektirmektedir. Bu yanlis okuyus inceleme boliminde
de “kalem ilminin gélgesi” gibi garip bir dil igi geviriye sebep olmustur; hal-
buki sanatginin kastettigi anlom “kalem sancaginin gélgesi’dir. Boylece
“alem” ve “kalem” kelimeleriyle yapilan cinés-1 nékis da kaybolmayacaktir.

Ayni yanlis cok gegcmeden tekrar kendini géstermektedir. Devrin sulta-
ninin tensiki’s-sifat kabilinden gesitli sifatlarinin pes pese sayilarak dvul-
digu boélimde; “‘ilm-efrGz-1 ‘arsa-yi1 sGhib-kirdni » (s.187) ibaresindeki
“‘itm” de sancak anlamindaki “‘alem” seklinde okunmali ve “séhib-kirédnlik
meydaninin sancak kaldirani” diye anlamlandirilmalidir; yoksa sultan hak-
kinda “ilim kaldiran” gibi tuhaf bir niteleme yapilmis olacaktir.

derc > diirc z_»

LE 1Y

Arapcada ayni sekilde yazilan bu kelimelerden “derc”, “toplama, bir
araya getirme”; “durc” ise, “hokka, kutu, micevher kutusu” anlamina gel-
mektedir. Calismada yine padisah 6vgusinde gegen “gevher-i derc-i
cihdn-bani” (s.187) seklinde kaydedilmis, ancak bu durumda “cihan koru-
yuculugunun toplama incisi” gibi bir anlam ortaya gikmaktadir ki bunun
yanlis oldugu asikérdir; ancak kelime gevher kelimesinin de gerektirdigi
“dire” seklinde okundugunda gergek bir 6vgu bildiren “cihan koruyuculu-
gunun mucevher kutusundaki inci” anlami ortaya ¢ikmaktadir.

miiseyyed > miiseyyid :ie

“Museyyed-i erkén-i re’fet (i merhamet” (s.189) ibaresinde “yiksek ve
saglam yapilmis” anlamindaki “museyyed” yerine baglam geredi kelimenin
ism-i faili olan “yuksek ve saglam yapan” anlamindaki “museyyid” kulla-
nilmaliydi.

‘arz > ‘irz pae

Ayni sekilde yazilan bu iki kelimeden ilki; “sunma, takdim etme vs.”
ikincisi; “namus, iffet, seref” anlamini tasimaktadir. “nigehbdn-i lGzime-i
ndmdas -1 saltanat nigehdér-1 emdnet ( ‘arz-1 hildfet” (s.190) cimlesi nesrin
mutenazir yapisi bakimindan degerlendirildiginde, cimledeki “nédmas” ke-
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limesinin simetriginin “arz” degdil “irz” olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Ayni
yanligs okuma “...mindkiz-1 ‘arz-1 saltanat -1 ‘lem-arédur.” (s.267) cimle-
sinde “saltanatin namusuna aykiri bir durum”dan s6z ederken de gortilmek-
tedir.

siikk@n > segdin /<

S0z konusu kelime Arapca “sikkén” olarak okundugunda “bir yerde
oturanlar, bir yerin sékinleri”; Fars¢a “segdn” olarak okundugunda ise “k6-
pekler” anlamini tasimaktadir. Kelime Farsga bir rbainin 3. misrasi olan
“Zi-hék-péy-1 slikkdn-1 kemterem Hudd dénést”ta (s.193) gegmekte olup
misranin Turkgesi ise dipnotta “Allah bilir, kbpeklerin ayagindaki tozdan da -
ha éacizim.” diye verilmistir, bu durumda kendisi yanlis okunan kelimenin
Turkgesinin dogru verilmesi gibi bir garébet ortaya gikmaktadir.

kiifre > kefere -

Kelimenin metindeki yanlig okunmusg “kifre” sekli “kafr” kelimesinin
yénelme eki almis hali gibi dursa da baglamda bdyle bir anlama ihtiyag
gorilmemektedir. Sayfa 193’teki “mukaddema Leh kralina ittib&’ lizere olan
taife-i kifre-i Kazak -1 bed-mezékdan...” ifadesinde “kafirler” anlamindaki
“kefere” cumleye tam anlamiyla uymaktadir. Ayni yanlislik “ ...nice mid -
detden berili Grdm-géh -1 kiifre-i bi-din...” (s.248) ibaresinde de vakidir.

birdiir ki > bir dergeh << >

“Sakr kim birdtr ki vélaya kildum intiséb” (s.195). Bu misradaki “birdr
ki” okuyusu hem veznin bozulmasina hem de inceleme kisminda “Sdkdr ki
bir olan Yiceye tébi oldum” (s.38) gibi zorlama bir dil igi geviriye sebep ol-
mustur. Halbuki misraya “birdir ki”’nin uygun olmadigi ve ibarenin “bir der-
geh-i” seklinde okunmasinin vezni diizeltecegi ve misraya “Sukur ki ytce bir
dergdha tabi oldum” anlamini verecegi agiktir.

zehr > zi-her _» )

A

197. sayfadaki “Zehr-i s yeki Dicle-i mevc-hiz’ misrasinin Turkgesi
dipnotta “Her cihetten ayni gériinen dalgali Dicle” seklinde verilmistir; bu
durumda misranin ilk kelimesinin “zehr-i” degil, onunla ayni sekilde_» ya-
zilan ve “her cihetten” anlamina gelen “zi-her” oldugu anlasgilmaktadir. Bu
durum, manzumeyi bir Farsga uzmaninin Arap harfli metin Gzerinden ter-
cUume ettigini, ancak metni Latin harflerine aktaranin bunu dikkate almadigi
izlenimini uyandirmaktadir. Benzeri durum yukaridaki “stkkén > segdn” 6r-
neginde de gorilmektedir.

313



Kaltidr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

mukaddem > makdem .2«

Her ikisi de ayni sekilde yazilan kelimelerden “mukaddem” “6nce, 6n-
ceki”, “makdem” ise “gelme, kavusma muvasalat” anlamlarini tagimakta-
dir. “Feyz-i mukaddem~-i Nevrlz-1 Sulténi” (s.197) clUmlesinde Nevrlz’un
onceki feyzi degil, gelisi ifade edilmektedir, kald ki inceleme bdlimuinde de
“Nevr(z’un gelisi” olarak karsilik verilmistir (s.39). Bu durumda kelimenin
“makdem” okunmasi gerekmektedir. Ayni hata, “...nisGr-1 mukaddem-i
sahid-i feth G zafer itmeleriyle...” (s.264) cimlesinde “fetih ve zafer glizeli-
nin gelisi’nden s6z ederken ve “...4dvéze-i mukaddem -i sehriyari gGg -vére -i
sami’a -i terakkileri oldukda...” (s.284) ciimlesinde padisahin gelis haberinin
duyulmasindan s6z ederken de gorulmektedir.

devriniin > dii-reng <& , 5

“sene-i mezblre zi'l-ka'desi kéld-yi devrinin leyl G nehdérinun...”
(5.198). Bu cliimle, daha 6nce gorildigu Gzere bir kurguyu dile getirmekte,
zamani benzetmelerle anlatmaktadir. Kisaca “Zikrolunan sene zilkadesinin
gece gunduzinin iki renkli (siyah-beyaz) kumasi” seklinde glinimiize ak-
tarilabilecek ifadede gece ve gunduz iki renkli bir kumaga tesbih edilmistir.
Yazar da “devrinin” okunusuyla cimleye bir anlam verememis olacak ki
inceleme bélimiinde (s.40) bu cimlenin dil igi gevirisini yapmamistir. Bu
durumda cimle “sene-i mezblre zi’'l-ka’desi kala-yi di-reng-i leyl U
nehdrinun...” seklinde kaydedilmelidir.

sellem > siillem A

Arapcgada tek basina kullanilmayan, “sellem” ile yine Arapga “merdi-
ven” anlamindaki “sullem” ayni sekilde imla edilmektedir. “nisdnde -i péy-i
sellem-i divdn-hane-i iclél eyledikde” (s.199) cimlesinde “ululuk divanha-
nesinin merdiveninin basamagina dikilmis” anlamini vermek isteyen Nébi
tabiidir ki “stllem” kelimesini tercih edecektir. Ayni hata, “...ol gin livG-yi
zerrin-i sukka-i (dogrusu zerrin-sukka-i olmali) hursid péye-i sellem-i
vakt-i asrda...” (s.240) ciimlesinde de gorilmektedir. Burada da glinesin
ikindi vakti merdiveninin basamadginda oldugu, yani “vaktin ikindi oldugu”

anlatilmaktadir.

valayina > vald yine 4w Y

“Ol rGz-1 cem’iyyet -efrGzun ferdasinda ol kasr-1 valayina néil -i pdbas -
zill-1 Hudé olup...” (s.201) cimlesinde 6zne belli degildir. Halbuki cimledeki
“kasr-1 valayina” tamlamasi, “kasr-1 valad yine” seklinde okunsa “o ylce
kasir yine Hud&’nin gélgesinin (padisahin) ayagini 6pmeye nail oldu.” an-
lamiyla birlikte 6znenin “kasr-1 vala” oldugu ortaya c¢ikacaktir. Yani ¥ =8
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4y ibaresi “kasr-1 vala yine” seklinde okunmali; ayrica “pabis” kelimesi de
“pa-bls” seklinde yazilmalidir.

semm > siimm 4~

LEIN13 EEIN13

Arapga “semm?”, “zehir, agu”, Farsga “sum”, “at toynagr” anlaminda-
dir. “...bir gin dahi naks -1 semm--i sGtdr ile...” cUmlesinin yer aldigi pargada
zaman ifadesi “rebitilevvel hilalinin gimis baginin felegin atinin ayagini
stisledigi gin” (s.53), zaten “sttar” kelimesi de “at, katir” gibi binek hayvani
anlamindadir, bu durumda kelimenin “semm” degil de “sim” okunmasi
gerekmektedir. Ayni hata, “..dest-i ta’arrGz-i1 e Gdiden hifz iciin nakg-i
semm-i stitdr ile memhdr iylediler.” (s.211), “tamga -girifte-i semm--i sitar-
1 zafer-i mevfdr... (dogrusu zafer-mevfarolmali)” (s.271) ve “ ...belki verd-yi
nehr-i turla ve ‘iz4r-1 semm-i sutar-1 guzdt-i1 dusmen-gir olmayup...”
(s.286) cuimlelerinde de gorilmektedir ve s6z konusu kelime bu 6rneklerde
de “summ-i” okunmalidir.

kadr > kader

Okunusu sikga kanstirilan “kadr” ve “kader” kelimeleri, bu calismada
da kaderlerinden kurtulamamistir. Her ikisi de ¥ seklinde yazilan kelimeler-
den ilkinin anlami “deger, kiymet” ikincisinin anlami “yazgi”dir. “...dest-i
mi’mdér-1 kadr miyane-i gerh-i abgtna vaz’ eyledigi cisr-i kehkeséndan nui-
muane olan nehr-i Tuna...” (s.211) cUmlesinde alti gizili ibareden “kiymet
mimarinin eli” anlami gikmakta ise de baglama uygun olanin “kader mima-
rinin eli” oldugu gok agiktir.

resn > resen o~

Arapcgada “yular takma” anlamindaki “resn” ile “yular, ip, urgan” an-
lamindaki “resen” kelimelerinin yazimi da aynidir; bu kelimeyle vasf-i
terkibi olusturan “res@n” kelimesi ise “ulastiran, yetistiren” anlamini tasi-
maktadir. Bu durumda “...Gftaddegdan -1 hufre-i dalalete resn-i resén -1 tahlis
olmak...” (s.218) cimlesinde kastedilen anlam “ sapkinlik gukuruna disen-
lere kurtulus ipi ulastiran” olmalidir. Netice olarak kelime “resn” degil “re-
sen” okunmali, tamlama da “resen-resan” seklinde kurulmalidir.

benné > bing W

Arapca “biné eden” anlamindaki “bennd” ile yapilan isten ortaya ¢ikan
“bin@”nin yazimlari ayni olsa da aralarindaki 6zne-nesne iliskisi birbirinin
yerine kullanilmayi engellemektedir. “dide-i kGh-glizarlar benné-yi sebat -1
kifféra zelzele-enddz olmadin...” (s.221) clmlesinde kastedilen anlam
“daglari gegen gozleri kafirlerin sebat (dayanma) binalarini kékiinden
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sarsmakla” olsa gerektir. Bu durumda W kelimesinin “bennd” degdil “bin&”
seklinde okunmasi elzemdir.

gest-zar > kigt-zér L jiis

Farsgada “gezme, dolagsma” anlamindaki “gest” ile “ekin” anlamindaki
“kist” de sikga karistirilan kelimelerdendir. Ancak “gest”in “zar” kelimesi ile
birlesik kelime olusturdugu vaki degildir; “kist-zar” ise “ekin tarlasi” anla-
minda kullanilmaktadir. “gegt-zér-i1 sinblile-dar-i1 kiffarr tume-i das-i
tarrdc iddp ...” (s.235) cUmlesinde “slinblle” (basak), “tu’me” (lokma),
“déis” (orak) kelimeleri gectigine gore ilk kelimenin de ekin tarlasi anlamin-
daki “kist-zar” olmasi gerekir.

molla-yi o’la > mele’-i o’la Sl b

Mustamel bir sdyleyis olmayan ve “yice molla, din adami” anlami ve-
rilebilecek “molla-i a’lé”, ile 6zellikle dini metinlerde sikga karsilasilan ve
“peygamber ruhlari ve meleklerin bir arada bulundugu ulvi topluluk” anla-
mina gelen “mele-i a’lé” da Arap harfleriyle ayni sekilde yazilmaktadir.
Terkibin metindeki baglami olan “...itmdm-1 saldt hengdminda velvele -i
gllbank -1 Allah Alléh ...efvéh -1 ‘asker-i zafer-penGdhdan miistecGb mollé -yi
a’ldya peyveste oldudu...” (s.236) ibaresi, “namaz tamamlaninca Allah Al-
lah nidalarinin muzaffer askerlerin agizlarindan ‘yice din adami’na_ulastigr”
seklinde aktarilabilirse de kastedilen anlamin, askerlerin agizlarindan gikan
nidalarin ylce bir din adamina degil de “peygamber ruhlari ve meleklerin bir

arada bulundugu ulvi topluluga ulastigr” olmasi daha akla yatkindir.

kulb > kalb B

Arapcada “kulb”, “bilezik, halka” anlamlarinda kullanilmakta olup
“kalb” ise Arapcada “halis” anlaminda iken Turkgede “sahte, diizme, taklit”
(kalp para vb.) anlamini kazanmistir. “...mazgal deliklerinden déne-i tisriibi
nukre-i kulb gibi metersde olan ser-bé&zdnun baslarina isar itmede taksirat
perdesinden gérinmez idi.” (s.239). Eger alti gizili tamlama, “nukre-i kulb”
seklinde okunursa “halka gimusi”, “nukre-i kalb” diye okunursa da “sahte
gumdus” anlamina gelir ki bu durumda ciimle, “mazgal deliklerinden kursun
tanelerinin sahte gimus gibi metristeki askerlerin baglarina sagilmasini”
ifade eder. Burada kursunlar, parlakligi ve gok miktarda atilmasi dolayisiyla
térenlerde insanlarin basina sagilan gimis paralara tegbih edilmis olsa

gerek. Bu durumda kelimenin “kalb” seklinde okunmasi dogru olacaktir.
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din > deyn u»

“Din” kelimesi Arapca kokenli olup ciimlenin malumu oldugu Uzere,
“insanlarin yaratici olarak kabul ettikleri UGstlin glce olan Tmanlarini, ona
yapacaklar ibadetlerin bitinind ve bu iména goére davraniglarinin nasil
olmasi gerektigini dizenleyen inanis yoludur” (URL-1). “Deyn” ise 6denmek
Uzere alinan bor¢ anlamina gelmektedir. “kazé-yi din-i ‘Gtifet-i keriméne
buyurdilar ve kalem-rev-i a’dadan yedi ‘aded poolanka ahdélisi kabal-i cizye
ile ...” (s.268) cumlesinde de baglamdan anlasilacadi tUzere “borg” anlami
kastedilmektedir, bu sebeple kelime “deyn” olarak okunmalidir.

eskal > igkal Js.5 )

“Sekiller” anlamindaki “eskél” ve anlasilma gigliga, zorluk anlamin-
daki “igkal” kelimelerinin karistirilmasi da sik karsilasilan bir durumdur. “...ol
etréfda karini’l-hilal (dogrusu karin-i inhilal olmali) olmadik bir ukde-i
eskdl kalmadugi eyyémda...” (s.273) cimlesinde, o civarda ¢ézilmeye yak-
lagsmamig bir zorluk dGgumu kalmadigindan sz edildigine gore kelime “is-
kal” okunmalidir.

‘adv / ‘azv > ‘uzv s=<c

“‘Adv”, pargalamak; “‘uzv” ise “bedenin her bir pargasi” anlamlarina
geldigi i¢in ve “ ...mG-be-mua-yi viicad sekve-tirdz-1 ‘uzv-i ‘uzviden tazal -
[Gm-i kér (dogrusu tazalliim-kar olmali)...” (s.273) ciimlesinde bedenin en
ince noktasina kadar organlarinin pargalanmasindan sikdyet s6z konusu
edildigi icin burada tamlama “‘adv-i ‘uzv” seklinde okunmalidir.

giinde > kevnde oi <

Arapga “olma, olus, vukd bulma” gibi anlamlar olan “kevn” kelimesi
“kaindt” kelimesinin de turedigi bir mastardir. “Komadi vahime-i lesker-i
‘dlem-girtin / Leh ( RGs firkasina glinde bir cdy-1 karar” (s.274) beytinde
“gunde” geklinde okunan “kevnde” kelimesi de bu istikak minasebetiyle
“kaindt”in yerine kullanilmis olmalidir. Zira beyti “ginde” ile agiklamak
mumkin olmayip “disman askerlerinin kéinatta kendilerine duracak bir yer

bulamadiklar” anlami “kevnde” okumayi zorunlu kilmaktadir.

ittiba’ > etb@’ gLl

“Birinin ardi sira gitme, ona uyma, tabi olma” anlamini tasiyan “ittib&”
ile ayni kdkten tlreyen “etba” tabi olanlar anlamindadir. “...kral vekdéletiyle
gelen dért nefer-i mute’ayyin elgiler ile yigirmi nefer ittib&’lariyla ...” (s.277)
cimlesinde ise baglamdan elgilere tabi olan yirmi kisiden bahsedildigi an-

317



Kaltidr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

lasilmaktadir. Bu durumda kelimenin “etb&” seklinde okunmasi dogru ola-
caktir.

akdém > ikdam ./

Her ikisi de Arapga olan kelimelerden ilki “ayaklar” (kademler), ikincisi
ise “caba gésterme, calisma” anlamindadir. “...birer hil’at ihsdnindan sonra
itmédm-1 hizmet ve akdédm-1 maslahata bin&’en ...hazretlerine birer kirk -i
girGn-mdye ilbds olinup...” (s.277) cimlesinden “birilerine hizmetlerini ta-
mamlayip islerinde gayret gosterdikleri icin degerli kurkler giydirildigi” an-
lasilmakta oldugu icin burada “ayaklar” kelimesine yer olmadigi, anlami
“caba gésterme”nin tamamladigi, yani kelimenin “ikddm” okunmasi gerek -
tigi ortaya gikmaktadir.

“henliz sahn-1 kal’a-yi (dogrusu kal’ayr) peymide-i enddzeyi (dogrusu
enddze-yi) ikdédm itmemisler” (s.255) climlesinde de tam tersi bir durum
ortaya gikmaktadir; burada da “akdédm” (ayaklar) yerine, “ikdém” (gaba)
kullanilmistir ki yanlistir; “akdém” olmalidir.

ve sdde > vis@de s3lu

“...Babatagindan nakl (G hareket ve Hacioglu bédzéarinda bast ve sdde-i
istirGhat itmeleriyle...” ibaresinde “yayma, serme” anlamindaki “bast” keli-
mesinden sonra “ve sade “kelimeleri baglama uygun degildir. Nabi burada
“Hacioglu pazarinda istirahat yastigini yaymasiyla” demek istediginden
ilgili tamlamanin “bast-1 visdde-i istirdhat” seklinde okunmasi icap etmek-
tedir.

3. Yakin Es Yazimli Kelimelerle ilgili Yanlisliklar

Calismada, bire bir ayni harflerle yazilmasa da kimi harfleri benzer olan
kelimelerin de kanistirildigi tespit edilmistir:

hulléb -4 > hellab <

Aslinda “hullab” seklinde bir kelime yok, ancak hilekar ve yalanci kimse
icin kullanilan “hallab” kelimesine ligatte tesadif edilmektedir (URL-2).
“Hellab” ise “yagmurlu, soguk riizgér, firtina” anlamlari tagimaktadir (URL-
2). “..katarat-1 barén nisar olinmagla cas-1 hulldb-i1 sdk-1 heyala ‘ikal ve
tahrik-i kadime -i ‘azimet muhdl olup...” (s.207) cUmlesinde, “yagmur yag-
masi ve bu yagmurlu soguk firtinanin atlarin yarimesine engel olmasi”’ndan
s6z edildigi i¢in buradaki “hullab” kelimesinin “firtina ve yagmurlu hava”
anlamindaki “helléb” olmasi gerektigi anlasilmaktadir.
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heyala Y2 > huylla 4l s

“Urkitict hayall sey” anlamindaki “heyla” da bir karmasaya sebep
olmustur. “..katarGt-1 baran nisér olinmagla cts-1 hulléb-1 sdk-1 heydla
‘Ikal ve tahrik -i kGdime -i ‘azimet muhdl olup...” (s.207) cimlesinde, yukari-
da izah edildigi tGizere, yagmur yagmasi ve bu yagmurlu soguk firtinanin at-
larin yUrimesine engel olmasi s6z konusu oldugu igin buradaki “heyala”
kelimesinin “atlar, at strtleri” anlamindaki “huyl” kelimesinin yénelme eki
almig hali olmasi gerektigi agikérdir.

pise iy > bige i

Farscada “sanat, meslek, huy, tabiat” gibi anlamlar olan “pise” keli-
mesi ile “orman, agaglik alan” anlamindaki “bise” kelimesinin de karistiril-
digi goérulmektedir. “ ...sir-i pise-i vegd muhdfiz-1 Halebli’'s-Sehbé Kaplan
Mustafa Pasa...” (s.212) cimlesinde, adi gegen sahsi medh sadedinde Nabi
“savas ormaninin aslani” demek istemektedir, Burada sairin kasti “savas
mesleginin aslani” olmasa gerektir.

ebeden > ebddan 1x o

“Sonsuza degin” anlamindaki “ebeden” kelimesi &l seklinde tenvinle
imla edilirken “bedenler” anlamindaki “ebdén” kelimesi ¢\x seklinde yazil-
maktadir. “HusGsan ebeden kiffara heman yetisincedtir deyt tabib -i ecel...”
(s.238) clUmlesi “ecel tabibinin kafirlere sonsuza degin erismesini” dedgil,
“kafir bedenlerine erismesini” anlatmak igin kurulmus olsa gerektir. “Ebe-
den” kelimesinin tenvinle yazilmasi gerektiginden haberdar olunmadigr ve
baglamdan kopuldugu igin “ebdan” kelimesinin “ebeden” seklinde okundu-

gu anlasilmaktadir.

hirmen (<, > haremin o<~

“Ol kéfir-i bi-ndmas -1 hezimet -me’nads dahi... cevarf vi hirmen ‘araba -
lara tahmil iddp...” (s.261) cimlesinde “hirmen”den 6nce cdriyeler anla-
mindaki “cevari” kelimesi geldigi icin bu kelimenin “haremin” seklinde
okunmasi gerekmektedir.

girdyi S > garrayi ' ¢

Kirim hanlarinin unvani olarak kullanilan “Girdy” kelimesinin “...dédmen -
i devlet-i ‘ulydyi ol gubardan pék ve mir Gt -1 saltanat -qgirdyi ol jengden téb -
ndk itmege himmet buyurup...” (s.287) cimlesinde kendisine yer bulabil-
mesi mumkun goérinmemektedir. Baglam, “parlak saltanat aynasini pas-
lardan temizlemek” olduguna gére, tamlama yanligi da dizeltilerek ilgili
kismin “mir’@t-1 saltanat-1 garrdyi” seklinde okunmasi yerinde olacaktir.
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4. Herhangi Bir Tasnife Tabi Tutulamayan Yanlisliklar

Bu bélumde herhangi bir tasnife tabi olmayan ¢esitli okuma yanliglari
yanlig-dogru cetveli seklinde siralanmistir:

hism > hasm (s.187) mukaddimen > mukaddemen (s.197)

micmere -i > micmere-i (s.199) hazére > huzzére (s.199)

ndhice-i > mahge-i (s.199) ruhsat -1 bab-i1 > ruhsat-ydb-1(s.200)

reh-glizér > reh-glzéra (s.200) tdrkdtdz > tarktaz (s.203)

mevkeb -i > mevkib-i (s.211) fermén-deh-i > fermén-dih-i (s.213)

dad u sitad > dad u sited (s.218) humyéze -kesGn -1 > hamyéize-kesan-I
(s.220)

cén-nigin-i> cG-nigin-i (s.222) ihlat > ihtilat (s.222)

miinhec-i > menhec-i (s.224) hén-1>han-1(s.226)

muhassalt’l-merdm > muhassilu’l- clizvi> cliz’i (s.232)

merdm (s.229)

béza-yi > bart-yi (s.232) kage > glse (s.233)

sakdydn > sakkaydn (s.235) tarréc > tardc (s.235)

tegirek-i > tegerg-i (s.235) seke > sege (s.239)

dagulun > dagalun (s.240) ishitmal > istihmal (s.240)

sultaniyye > sultaniye (s.242) vesdhit-i kasd > ves®’it-i késid (s.242)

plr-déhtelerine > perddhtelerine (s.242) | ptir-hdssa > perhésa (s.243)

revs-i>ri’Gs-1(s.244) esrabi > esrdri (s.244)

merhen-zen-i > merhem-zen-i (s.244) kindti-i > kendi (s.244)

lagim-har eskéf>lagim-1 hara-sikaf has-fenn > mas-fen (s.245)

(s.245)

eydb > iyab (s.246) cem@ziy(’l-evveli>cumade’l-0la
(s.246)

nisGn-deh-i > nigén-dih-i (s.246) ber-daht > perdaht (s.246)

kay-1 gevgdn-i > glly-1 gevgén-1 (s.251) céne-ber-dis > hGne-ber-dis (s.259)

mihém etmdmina > meham itmémina tardc-girén-1> tardc-gerdn-i (s.261)

(s.261)

halélinde > hilalinde (s.263) cinndh-1> cendh-1> (s.265)

halélde > hilalde (s.266) stkkan -1 buldén-i > sukkan-1 buldan-i
(s.266)

humyéze -keg-i > hamybaze-kes-i (s.267) | kenf-i>kenef-i (s.268)

rev-nihdde > r-nihdde (s.268) ndmdads > nadmasin (s.268)
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himayin > himayGn (s.269)

hastGn-1> hustn-1 (s.270)

karind’L-hilél > karin-i inhildal (s.273)

bevvdr > bevar (s.273)

berlz > birGz (s.277)

veche > vech-i (s.277)

efserde > efsiirde (s.285)

selese-i > selGse-i (s.287)

raz-1> zQr-1(s.287)

ittife’ > itf&’ (s.288)

Tablo 1. Herhangi Bir Tasnife Tabi Tutulamayan Yanligliklar Tablosu

5. Tamlama Yanlsliklari

Calismada Farsga yapili isim ve sifat tamlamalari hususunda da gok
fazla hatali okuyus bulunmaktadir. Tamlama olmasi gereken yerlerde tam-
lama yapilmamis ya da tam tersi, tamlama olmayan yerler tamlamaymis
gibi okunmustur. Bunlarin yani sira yine Farsga vasf-i terkibi ve atif terkipleri
ile ilgili de benzer hatalar yapilmistir; bunlar da asagida yanlis-dogru bigi-

minde siralanmistir:

s@ha-yi sahrd-pehna-yi evrak >
s@ha-yi sahré-y1 pehnd-yi evrék
(s.185)

semsgir-i cih@n -gir na’'t -i seyyidi’l -kevneyni
> semsir-i cih@n-gir-i na’t-i seyyidt’l-
kevneyni (s.186)

mu’in ser’ -i mibin > mu’in-i ser’-i
mubin (s.186)

démen-i ¢in-alayis-i ‘uch u istikbr >
dadmen-gin-i Glayis-i ‘ucb u istikbar (s.187)

Gtes-enddz-1 hGnumén ahali-iisyan >
ates-endaz-1 hGnuman-i ahali-i
isydin (s.187)

seylé@be -riz-i dGdm@én sirk i tugyén >
seylabe-riz-i dGdmén-i sirk G tugyén
(s.187)

Huday sikar > Huda-yi sekar (s.188)

cevher-ddnis > cevher-i danis (s.189)

nesk -bahs-1> nesak-bahs (s.189)

tahrik -i h@meyi gevher-fesén > tahrik-i
héme-yi gevher-fesan (s.190)

derecet(’l-‘6zr makbdule > dereceti’l-
‘6zr-i makbdle (s.192)

leked-i harde-i pdy-Gzari > leked-horde-i
pdy-1d8zar (s.193)

nedim-i pék -nihéd sehenseh -i ‘Glem
/ ¢erGg-i has furazan -1 sGye-i Mevla /
gul-ikiiséde -cebin nihal-i devlet G
baht > nedim-i pak-nihéd-1 sehen-
seh-i‘alem / gerag-1has-1 furtzan-
s@ye-iMevla / gul-i kiisdde-cebin-i
nihal-i devlet G baht (s.191)

balbdl-i elvan-1 nagam gllsen-i hadis u
tefsir > bulbul-i elvGn-nagam-i1 giilsen-i
hadis u tefsir (s.198)

havale-i ¢cengdl-i ciger-gsikéf kahr >
havale-i gcengal-i ciger-sikéf-1 kahr
(s.193)

s@hid-i zafer-peyker-i musgin -i ktléle -i
tag -1 nusret -farag > sahid-i zafer-peyker-i
musgin-kulale-i tag-1 nusret-furdg (s.199)

k&@'im-i makém -1 saddret -uzma >

zer-i tdb meserret -i nisGb > zer-i tb-i
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k&’ im-makdm-1 sadaret-i uzma
(s.197)

meserret-niséb (s.199)

ser-efrGz eve-i‘izdz > ser-efraz-i
evc-i ‘izdz (s.198)

ruhsat-1 bab -1 ziynet G ihtisém > ruhsat-
y@b-1ziynet U ihtisém (s.200)

stikréne -i kudam -i zafer lGzami >
sUkréne-i kudim-i zafer-ltzami
(s.199)

reh-glizar nGzir > reh-glzéra nézir (s.201)

hatt-1 himayan -ntvazisi makrdan >
hatt-1 himayan-1 nivazig-makrin
(s.200)

tahvil-i burc ve tebdil -i dereceye > tahvil-i
burc u tebdil-i dereceye (s.201)

terkes -i bend-i simin > terkes-bend-i
simin (s.200)

iféza-y1 hayét -1 seref -i ntzal > ifdza-yi
hayat-1 seref-nuzdl (s.202)

s@yeste-i devlet tegrif > sGyeste-i
devlet-i tesrif (s.201)

kamer-i manzar-i1 nazar > kamer-manzar-i
nazar (s.202)

guzat zafer-i simati > guzat-1 zafer-
simati (s.202)

hima-yi zerrin-bél agiyéne -i hGver >
himé-yi zerrin-bal-i dgiyne-i haver
(s.204)

sarsar-i1 tafan -hiz deryé-yi gayret -i
sehriyari > sarsar-1 taféin-hiz-i derya-
y1 gayret-i sehriyari (s.202)

an-1sipdh-1 girdn > an sipdh-1 gir@n
(s.205)

naks -1 tahrir misalinde > naks-1
tahrir-misdlinde (s.204)

bend-i gerdGin-i1 kise -i sehéb > bend-i
gerd(n-kise-i sehdb (s.207)

pervaze-agaz iyledigi > pervéze dgaz
iyledigi (s.205)

merdan -1 diismen -sitdn ve heybet -flirGs >
merddan-1 dismen-sitén u heybet-flras
(s.208)

giribén -1 pirGhen &fitab -1 > giribéin-1
pirdhen-i afitab (s.206)

gubdr-i1 hursid -i cihén -Gréya > gubar
hursid-i cihdn-ardaya (s.209)

‘ukde -glis@-y1 kemer-arédm > ‘ukde-
gls@-yr kemer-i arém (s.207)

menzil -gir celse -i istirGhat > menzil-gir-i
celse-iistirdhat (s.210)

sepide-dem -i ferzend -i méader-i subh
> sepide-dem ferzend-i mader-i subh
(s.208)

mareke-géh-aGsaba > mareke-gah-1astba
(s.213)

pister-glster GrGém > pister-guster-i
aram (s.209)

nihade-i enbén temlik > nihGde-i enbdn-I
temlik (s.214)

dergéh-i celélet-i dest-gaha >
dergah-i celalet-dest-géha (s.211,
223)

hirGg -1 hatir-1 viikeld -y ‘akibet -endfs ve
kér-azma > hirdg-1 hatir-1 vikelé -y ‘aki-
bet-endis U kar-azma (s.216)

resdnide -i muvakkif -1 hasmet -i

gevsale-i gusfend ve gavdan > gevsale-i
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temkin > res@nide-i muvakkif-1 hag-
met-temkin (s.213)

glsfend U gavdan (s.219)

mu’asker-i zafer-i maye -gitéb >
mu’asker-i zafer-méyeye sitab
(s.215)

¢bk hurde-i dest -i teshir > gak-hurde-i
dest-i teshir (s.220)

iséal-i can dazah-Gsiyén > isal-i cén-i
dbzah-asiyan (s.218)

reh-i neverd-i beyaban irtidad > reh-
neverd-i beydbdén-iirtidad (s.222)

k& im-i makém-i1 ‘ali-makém >
k&’im-makém-1 ‘ali-makém (s.219)

rise -i plr-niyéz legker-i islém ve gubdr -
démen-i hiydm > rige-i pur-niyaz-1 legsker-i
isldm ve gubdar-1 damen-i hiyém (s.223)

pirémen -i dehé@n -1 kiifr-i istinGslari >
pirdmen-i deh&n-1 kufr-istindslar
(s.221)

hén-1 pehnéy bi-dirig > h*an-1 pehna-yi
bi-dirig (s.226)

germ-iihlat > germ-ihtilat (s.222)

ndm-dardn Tatar-1 neberd-azmaé > nGm-
dérdn-1 Tatar-1 neberd-azma (s.228)

halef -i dGdmaén Cengiz Han > halef-i
dadmén-1 Cengiz Han (s.226)

tahrik -i licGm mdréea’at > tahrik-i licGm-i
murdca’at (s.229)

hdén -1 vala-neseb ve stitade-haseb >
vala-neseb U stitGde-haseb (s.227)

tise-zen ve haré -ken-i Bektésiyan -1 Fer-
héd-fen > tise-zen U hard-ken-i
Bektdsiydn-1 Ferhad-fen (s.230)

bir rahs -1 sarsar-sitab ve kih -1 temkin
> bir rahg-1 sarsar-sitéb u kih-temkin
(s.228)

dasize-i sa’bt’l-mendl ve bedri’i’l-cemal >
dlsize-i sa’bl’l-mendl U bed’i’l-cemal
(s.232)

kal’ a-yi dugvér-qgir ve saht -1 blinyad >
kal’a-yi dugvar-gir G saht-bunyéd
(s.230)

mukdabil kal’ada > mukabil-i kal’ada
(s.233)

bir kabza hdk -rizGn olmak > bir kabza
hak rizan olmak (S.231)

tabib -i ecel -i bi-mar-hdne-i ceng U
cidalde > tabib-i ecel bi-mar-hdane-i ceng
U cidalde (s.238)

hem-seng terGzG-yi irtifé > hem-
seng-iter@zQ-yiirtifd (s.233)

dest-keg-i mu’dmele-i bazér-1 kar-1 zGr
olup ordG-yi1 zafer-i makrinda > dest-keg-i
mu’admele-i bazar-1 kar-zar olup ordd-yi
zafer-makranda (s.241)

sadd-ver zuhGr > sadd-ver-i zuhQr
(s.234)

rayin-i beden-i hisér-efken > rGyin-beden-
i hisar-efken (s.243)

pes perde-i divardan > pes-i perde-i
divardan (s.240)

sehriy@r-1 ‘até-yi dost u ¢dker-perver >
sehriyar-1 ‘até-dest U glker-perver (s.244)

meféatih-i kal’a-i nihGde -i tabakce

nakb -1 zamdan -1 his-fenn > nakb-zendn-I
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teslim > mefatih-i kal’a nihGde-i ta-
bakge-i teslim (s.242)

mus-fenn (s.245)

déne-i tlifeng -i ser-i klffara > dne-i
tufeng ser-i kiffara (s.244)

deran-1 sirk-i meshdnlar > derGin-1 girk-
meshnlari (s.246)

’mal-ilagim-har eskdf > 'mal-ila-
gim-1 hara-sikaf (s.245)

guzat -1 ¢ire -dest -i diismen -sikest >
guzat-i ¢ire-dest U digmen-sikest (s.246)

nakb -1 zenGnun > nakb-zendnun
(s.246)

liva-yi nusret ihtiva -y ziver-i das -1 gayret
iddp > liva-yi nusret-ihtivay ziver-i dlg-1
gayret idUp (s.247)

harf-arém u karér > harf-i aGrdm u
karar (s.246)

dil-i Ghenin-i misgrikin > dil-i Ghenin-i
musrikini (s.248)

nidé-yi dellal-1 bey’ -gén-i1 fend olan
top ve tifeng > nida-yi dellal-1 bey’-
gdh-1fend olan top u tiifeng (s.247)

nlsha-i ceng ve perh@s > nisha-i ceng U
perhds (s.249)

ma’reke-i kiyémet -niimayi vega -yi
germ ve > ma’reke-i kiymet-nima-
yi vegdyi germ ve (s.248)

tefrika-y1 bahg -1 mecémi’ -i heft -itbék >
tefrika-bahs-1 mecami’-i heft-etbak
(s.251)

ta’lik -i benén -gikest -i resan > ta’lik-i
bendn-i sikest-resdn (s.249)

bezl-i gencine-i ikddm ve ihtimém > bezl-i
gencine-iikddm uihtimém (s.252)

saret -i ihtiyGc -1 miséhede olinma -
gin...nakb -1 zenén -1 ¢dh > sret-i
ihtiyGc musahede olinmagin...nakb-
zen@n-1 ¢ah (s.250)

livé-yi zer-i sukka-i afitab > livé-yi zer-
sukka-i &fitab (s.253)

merdan-i gir-dil-i semt -i riic0’a >
merddn-1 sir-dil semt-irict’a (s.252)

sultén-i pirGze -i serir-i kigver-i haver >
sultén-1 pirGze-serir-i kigsver-i haver
(s.254)

derice -i subh-i sédik -1 denddne -i
kilid-i su’é@-i hargid > derige-i subh-i
sadik dendéne-i kilid-i su’a-i harsid
(s.253)

kaffér-1 hiyre-cesm-i perékende-i su’Gri >
kuffér-1 hiyre-gcesm-i perdkende-su’dr
(s.261)

kaffar-1 perisén -1 razgarun > kaffar-i
perisdn-razgdrun (s.254)

kadem~-i zafer-i tev’emleri > kadem-i za-
fer- tev’emleri (s.263)

sahn -1 kal’a-yi peymade -i endézeyi
ikddm > sahn-1 kal’ayr peymGde-i
enddze-iikdém (s.255)

sahife-i fers-i klfr-agin > sahife-i ferg-i
kifr-agini (s.264)

rGz-1cum’a-i cem’iyyet karin > rQz-1
cum’a-i cem’iyyet-karin (s.263)

pdy-enddz-1 hGmeyi ‘anber-per huceste -
eser > pay-endbz-1héme-yi ‘anber-per-i
huceste-eser (s.264)
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Seyh Mehmed Vani > Seyh Mehmed-i
Vani (s.263)

muhassal -1 umdr-i feth u teshir > muhas-
sal umar-i feth u teshir (s.266)

nédmiku’l-hurdf perdkende -edénun >
ndmiku’l-hurGf-1 perékende-eddnun
(s.264)

feride -i zemin ilticé v iftikar > feride-i
zemin-iilticé vU iftikar (s.267)

manzdr-1 nazar-i sayrefi-i sehriy@r
stihendén -1 dakika -ginds > manzar-1
nazar-i sayrefi-i sehriyar-1 su-
henddn-1 dakika-sinds (s.265)

k&nan -1 mekremet -i makrdn -1 Osmani >
kandn-1 mekremet- makrlin-1 Osmant
(s.268)

mdcerred-i kal’a-i Komanige > mu-
cerred kal’a-i Kamanicge (s.267)

zahire-kesén-i ‘alef -i gindn > zahire-
kesan-1 ‘alef-ginan (s.270)

hék -i dergéh-i felek -i dest -gaha >
hak-i der-gah-i felek-dest-gaha
(s.268)

levha-i @Gmalleri > levha-i dmallerin (s.271)

sise-i ndmas > sise-i ndmasin (s.268)

dergéh -1 zafer-i dest -gdha > derg@h-1
zafer-dest-gdha (s.273)

déaver-i glindh-bahs ve ‘6zr-pezir >
daver-i glindh-bahs u ‘6zr-pezir
(s.271)

déaver-i diismen giken kal’a-sikdr...hGne -i
berenddz -1 ‘add -y bed-kér > daver-i dig-
men siken U kal’a-sikdr...ndne-ber-endéz-
1 ‘adC-y1 bed-kar (s.273)

ma-be-ma-yi viicad sevke-tirGz ...
tazallim-i kér kefen-i hGn-gegéan -1 >
ma-be-may vicld-1 sevke-tiréz ...
tazallim-kar kefen-i hGn-gekan
(s.273)

vezir-i sttade tedbir ve isGbet -pezir >
veZir-i sttde tedbir U isGbet-pezir (s.75)

diismen-giken kine glizér > dismen-
siken U kine-glzar (s.274)

hancer-i miicevher-beste kemer-i i’ tibarf >
hanger-i micevher beste-i kemer-ii’tibari
(s.276)

biné-y1 mu’alléy sulh -1 cedid > bina -
yi mu’allé@-yi sulh-i1 cedid (s.276)

nig@ne-i veche muréca’at > nigdne-i vech-i
muréca’at (s.277): ber-devr-i > ber-devr
(s.277)

levazim-i ‘akd-i ‘uhad ve kat’ -1 huddd
karin-encédm > levGzim-1 ‘akd-i ‘uhGd
u kat’-1 hudd karin-i encdm (s.277)

Gftéb -1 zemin-i mah Gsman > aftab-1
zemin 0 mah-1dsman (s.283)

tu zinde -i man > tu zinde man (s.281)

gdv ve glsfend > gév u glsfend (s.284)

héne-i pis-géhinda > héne pis-
gdhinda (s.284)

kafir-i nuhdset -i ptr-seng -i n@’ire -i
gurarin > kafir-i nahvet-perestin n&’ire-i
gurdrin (s.288)
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mduicerred-i dest -aviz-i dosténe > mutlak -1 cenéb -1 saltanat-me’dblarinun>
miuicerred dest-aviz-i dostéine (s.287) || mutlak cendb-1saltanat-me’dblarinun
(s.288)

Tablo 2. Tamlama Yanligliklan

6. Bazi Arapca Tamlama Kaidelerine Uymamaktan Kaynaklanan Yan-
Lusliklar

Malum oldugu Uzere Arapga terkiplerde muzafin sonu zamme,
muzéfun ileyhin sonu da eger Gglncu bir kelime varsa kesre ile harekelenir;
ancak kimi durumlarda bu harekeler degismektedir. Mesela muzaftan dnce
“bi, li, ‘an” vs. harf-i cerler gelirse muzafin sonu kesre ile harekelenir. Ca-
lismada bu bu kaideye riayet edilmedigi gérilmektedir:

bi-hamdillahu ta’alé > bi-hamdilléhi ta’alé (s.242).

Ayrica “bi” harf-i ceri Farsgadaki yénelme anlami veren “be” 6n eki ile
karistinlmis ve yukaridaki kaideye yine uyulmamistir:

be-hasbe’l-makddr > bi-hasebi’'l -makddr (s.192).

be-tarikl’'l-ihtisar > bi-tariki’ L -ihtisér (s.271).

Muzafin harekesini degistiren bir baska durum da “taht, fevk, beyn,
hasb” vb. kelimelerin muzéaf olmasidir ki bu durumda muzafin sonu fethall
okunur; ancak ¢alismada bdyle bir durum olmadigi halde muzafin sonu fet-
hali okunmustur, bu da yanlistir:

mdare’z-zikr > marru’ z-zikr (s.229).

Asagidaki tamlamada muzafun ileyhin sonu, kendisinden sonra baska
kelime geldigi halde kesre ile degil zamme ile harekelenmistir:

festibhénallGhd’'l-kadir > fe-stibhanallahi’[-kadir (s.264).

Arapca bir dua cimlesi de bastan sona hatali okunmustur:

“naru’lléha merdkid -1 hemm > nevvera’llGhu merdkidehim” (s.287).

Bu drnekte gekimli bir fiil olan “nevvere” kelimesi ile “Alléh” lafzi sanki
bir terkipmis gibi okunmus; “merékid” kelimesi de Arapgada gokluk 3. sahis
zamiri “onlar” anlamindaki “him” kelimesiyle Farsga bir terkip héline geti-
rilmigtir. Nihayetinde N&bi, “Allah onlarin merkadlerini nurlandirsin.” diye
dua etmek istemistir.

7. Farsca Manzumelerle ilgili Yanlisliklar

“Ey zi haber G mliberrd zi mekén
Hali zi tayi deran u birGn-i1 cihdn” (s.185).
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Birinci misrada, Tanr’nin haberden miberra (temizlenmis) olmasi pek
makul gérinmedigi igin “haber” yerine mekénin yakin anlamlisi olan “mev-
ki, saha” anlamindaki “hayyiz”in kullanilmasi daha uygundur; héal bdyle
olunca sb6z simetrisi agisindan bakildiginda “muaberrd”nin yakin anlamlisi
“minezzeh”in de misrada yer almasi gerekmektedir, zira ayni eser tzerine

daha 6nce yapilan ytksek lisans tez galismasinda (YUksel, 1997: 55) misra,

| g
sekliyle yer almaktadir ki burada da agikga “hayyiz” ve “muberrd” kelimeleri
gérilmektedir. ikinci misranin bagindaki kelimenin de “bog” anlamindaki
“hali” degil, zit anlamulsi olan “mali” olmasi gerekir. Zira beytin dipnottaki
Turkge cgevirisinde “Cihanin igi ve digi seninledir.” denmektedir ki bu da
“mali” kelimesini zorunlu kilmaktadir.

“Cul ferma@n be-ferman -pezir@n resid

HurGs -1 reva-rG be keyvan-resid” (s.197).

ikinci misrada gegen “keyvén” kelimesi dipnottaki Turkce geviride “key”
kelimesinin ¢gogulu olan ve “sahlar” anlamindaki “keydn” gibi gérilmus ve
Oyle gevrilmistir. Dogrusu “keyvan” (Zuhal gezegeni) olmali ve geviri de ona
gore duzeltilmelidir.

“Gurized ré saff mahir ki merd gavgd nist” (s.252) misrasinin okunusu
ve dolayisiyla gevirisi de yanlig verilmistir. Misra “Gurized ez saf-1 mé her ki
merd-i gavgé nist” gevirisi de “Her kim ki bizim safimizdan uzaklasirsa o,
savas eri degildir.” seklinde olmalidir.

“Menzil -i ter-ddmendn ne-bad harim-i kGy-i1 dost” (s.256) misrasi da
dipnotta “Dostun kGyu eteklerine sularin dékildugu bir menzil degildi.” sek-
linde TUrkgeye aktarilmis ki Nébi aslinda diyor ki “Dostun kGyu iffetsiz ve
namussuzlarin bulundugu bir menzil degildi.”

s

H&fiz-1 Sirdzi’nin, 258. sayfadaki beytinde “bikzeri” okunan kelimenin

“bigzeri”; “reh-kuste” yazilan kelimenin “reh kiste” seklinde yazilmasi ge-
rekmektedir.

“Be-dil-i u be-démen har-1 hasret zin cemen reftem” (s.262) misrasin-
da alti ¢izili tamlama bu haliyle “onun gdnline” anlamindadir; ancak bu
haliyle “Cemenden hasret dikeni ile yaralanmig bir sekilde gidiyorum.” sek-
linde verilen Turkgesiyle uyusmamaktadir. Uyusmasi icin dipnotta nisha
farki olarak verilen sekli kullanilmali ve “be-dil dag u” denmelidir.

Turkge gevirisi verilmeyen “Her ‘ayb ki sultdn bi-pesended htinerest”
(s.266) misrasinin bir anlam ifade edebilmesi i¢in &ncelikle “Her ‘ayb ki
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sultén be-pesended hiinerest” haline getirilmesi, daha sonra da “sultanin
begendigi her kusur htinerdir.” diye Turkgeye aktarilmasi gerekmektedir.
“Ce-danem canib -i glyet du sad menzil yeki sGzed
Ki ¢lin birGn-1 revem der her kadem sad ¢dkenem menzil” (s.282)
beytinde alti gizili ibarenin tamlama olmadigr asikérdir, alti gizili kisim,
“birGn revem” seklinde okunmali ve beytin Turkge gevirisi de verilmelidir.

“Cez teb&’iyyet Gsumant nist” (s.288) misrasinda alti gizili kelime “ctiz”
okunmali ve misranin Turkge gevirisi de verilmelidir.

“Bi-nédm -1 Hudé suhende te’sir olmaz
Bi-rehber-i hamdsuz cihén -gir olmaz” (s.185).

Her ne kadar N&bi Divanr’nda (Bilkan, 1997: 11/1198) da bu hdliyle yer
almis olsa da Fetih-ndme’nin en basinda yer alan yukaridaki misralardan
ikincisinin farkli okunmasi gerekmektedir. 1. misrada Allah’in adi olmadan
s6zUn etkili olamayacagi séylenmekte, anlatimin akisindan 2. misrada buna
paralel bir séyleyisin gerekliligi kendini hissettirmektedir. Her iki misrada da
bir sey olmadan baska bir seyin gergceklesmeyecedi dile getirilmektedir.
Ancak yukaridaki “bi-rehber-i hamdsuz” terkibi sorunlu gérinmektedir, zira
Farsga olumsuzluk bildiren “bi” én eki alan bir tamlamanin sonuna Tirkge
olumsuzluk bildiren “/+slz/” ekinin getirilmesi, bunun da Nabt gibi bir s6z
ustasi tarafindan yapilmasi mimkin degildir. “Olumsuzun olumsuzu olum-
ludur.” kurali geregince misradan “hamd rehberiyle cihan ele gegirilemez”
gibi tuhaf bir mana ¢ikmaktadir. Halbuki bu misra “Bi-rehber-i hamd séz
cihén-gir olmaz” seklinde okunsa, 1. misrada “Allah adi olmadan séz tesirli
olmaz” dendigi gibi 2. misradan da “Allah’t évmenin rehberligi olmadan
baslayan s6z de cihani ele gegiremez, cihana yayilamaz” anlami gikacaktir.
Misralardaki mUtenazir yapiyi da séylece géstermek mumkindur:

Bi-ndm -1 Hudé / suhende/ te’sir olmaz

Bi-rehber-i hamd /séz / cihdn-gir olmaz

Ozellikle alti gizili bélimiinden sihhatli bir mana cikarilamayan “Derdn -
1 sehrde ebniye-i garibe vi savéGmi -i ‘acibe ve buyat-i raffa vi kusdr-i
manfa ve tarik-i bedifa vi meyadin-i vasTa ve resm-i emdkin ( tarh-i
mesdkini_tahrir-i hdme-i_fer6h-i1_havsalayi teng ve dehéndan biran idi.”
(5.232-233) cumlesindeki alti gizilmis bolumun, adi gegen yiksek lisans
tezinin (Yuksel, 1997: 72) de yardimiyla asagidaki sekilde okunmasi manayi
netlegtirecektir: “Derlin-1 sehrde ebniye-i garibe vi savémi -i ‘acibe ve
baydt-1 raffa va kusGr-1 manfa ve tarik-i bedia vi meydadin-i vasia ve
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resm-i emdkin U tarh-1 mesdkini tahrir hdme -i ferdh-havsaladan efzin ve
takrir zebén-1 teng -dehdndan birGn idi.”

Arastirmaci, ¢alismasinin tahlil béliminde bu tir mensur metinlerin
¢6zimlenmesine iliskin ufuk agici bir usul denemesi yapmisg, stsli nesrin
uzun cumlelerini yan cimleler, fasila ve fikralara ayirarak metnin mitenazir
yapisini belirlemeye ¢alismistir. Ayrica metnin ses yapisini géstermek igin
mutenazir cimlelerin Unsuzlerini GnlUlerden soyutlayarak anlatma yoluna
gitmistir; ancak metnin ahengini saglayan seciler hususunda sadece “seci-
lidir” demis, secinin tirint (mutarraf, mitevazi, mitevazin, murassa) be-
lirtmemistir. Halbuki Osmanli nesrinin énemli bir 6rnegi Gzerinde yapilan bir
¢calismada, bu gelenegdin terimlerinin kullanilmasi yerinde olurdu. Yukarida
uzun uzun Uzerinde durulan yanlis okumalar sebebiyle tahlil béliminde
ortaya ¢ikan yanlis anlamlandirmalar da bu b&limin givenilirligini ve de-
gerini azaltmistir.

Yazinin girigsinde séz edildigi Gzere kimi klasik Turk edebiyati metinleri
degisik zamanlarda, degisik kisiler tarafindan nesredilmistir. Birbirinden ha-
bersiz olarak es zamanli yapilan ¢alismalardan sarfinazar edilirse, farkli
zamanlarda farkli bilim insanlarinca yapilan nesir galismalarinda sonra
yapilanin éncekini agmasi ve onun hatalarini gidermesi, noksanlarini ta-
mamlamasi beklenir; hele hele dnceki yiksek lisans, sonraki doktora sonrasi
bir kitap galismasi ise, sonrakinin musahhah ve mikemmel olmasi bir bek-
lentiden 6te bir zarGret halini alir. Ancak bu yaziya konu olan nesirde, kendi-
sinden 6nce yapilmig bir ylksek lisans galigmasindaki kimi okuma hatalar
tekrar edilmis, hatta tezde dogru okundugu gdérulen kimi kelimeler bu ¢a-
lLismada yanlis okunmustur. Yazinin sinirlar izin verseydi, uzun bir mesai
harcanarak bir mukayese ¢galismasi yapilabilirdi; fakat sadece hatali okun-
mus es yaziml kelimeler agisindan yapilan kismi mukayeselerde, maalesef
ayni hatalarin yapildigi géralmustir.

Sonug

Arastirmacinin, Nurullah Atag¢’in “Okumak ak kagit Gzerindeki kara le-
keleri ayirt etmek degildir.” s6zUnU oksayan, “Fethi, fethin ihtisamina yakisir
bir dille tahkiye eden Nabi’yi anlama gugligu elbette ki alfabeden ya da
sozluk bilgisinden degil, Nadbi’nin metnini onun kastettigi anlamlarla yaka-
lama endisesinden kaynaklaniyordu.” (s.VIIl) s6zlerini calismanin basinda
okumak, okuyana biraz sonra okuma hatasi olmayan, ama belki anlamlan-
dinlirken kastedileni yakalayamama kaygisi tasiyan bir galismayla karsila-
sacagdi hissini yasatmakta, yani kelimeleri hatasiz okuma glivencesi ver-
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mektedir. Ancak c¢alismada tespit edilebilen ve yazi boyunca siralanan
okuma hatalari bu hissi ve guvenceyi ortadan kaldirmaktadir. Umulur ki bu
yazi, nazmiyla oldugu kadar nesriyle de bir s6z ustasi oldugunu kanitlamig
olan Nébi’nin, Fetih-ndme-i Komanige adli eserinin, onun sanina yarasacak
bir sekilde, tespit edilip burada gdsterilen ve tespit edilemeyen baska hata-
lardan arindirilarak yeniden yayimlanmasina vesile olur.
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Kitap incelemesi
Book Review

BiR EDEBIYAT DURAGI KUGUKCEKMECE
A Literature Stop Klgukgekmece

Dogukan Ali PAKER’
0z
istanbul sehri gegmisten bu yana sanatcilara esin kaynadi olan bir sehir olmustur.
Gulsim Cengiz tarafindan hazirlanan Bir Edebiyat Duradi Kliglikgekmece adli arag-
tirma-inceleme kitabi da istanbul’un ilgesi Kiiglikgekmece'yi esin kaynagi almakta
ve burada yasamis sanatgilari incelemektedir. On g bélimden olusan kitapta mo-
dern Turk edebiyati sahasindaki sanatcilar ele alinir. Kitapta islenen sanatgilar
Mehmet Akif Ersoy, Yusuf Ahiskali, Hasan izzettin Dinamo, Afsar Timugin, Cetin Al-
tan, Yasar Kemal, Mustafa Eremektar, ilhami Bekir (Tez), Orhan Kemal, Enver Gokee,
Eray Canberk ve Omer Acik gibi yazarlardan ve sairlerden olusur. Bu yazarlarin Ki-
cukgekmece ilgesiyle kurduklar baglar anlatilir ve eserlerine yansiyan Kigikgekme-
ce’ye ait dogal ve beserf unsurlar gdsterilir. Bu galismada sadece mekéna odakla-
nilmamustir. ilgili béliimlerde yazarlarin edebf kisiliklerine ve biyografik 6zelliklerine
de yer verilmistir. Kitapta yazar biyografisi hakkinda yeni bilgiler ve yazarlara ait ilk
defa gorilecek fotograflar bulunur. Yazarlarin biyografisi anlatilirken yazarin ailesi-
nin ve dostlarinin anilariyla desteklenir. Bu kitap Kigikgekmece veya civarinda ya-
samis sahsiyetleri ele almasi ve onlarin eserlerine yansiyan Kiagukgekmece'yi isle-
mesi bakimindan 6zgln bir galismadir. Yerel belediyelerin bu tarz galismalari des-
teklemeleri, Turk edebiyati tarihine 6nemli bir hizmet islevi tagimaktadir.

Anahtar Sozciikler: mekdn, biyografi, modern Tirk edebiyati, Glilsim Cengiz, K-
cukgekmece.

ABSTRACT

The city of Istanbul has been an inspiration to artists since the past. A Literature Stop
Kuglkgekmece research-review book by Gulsim Cengiz also examines the artists
who inspired and lived here. The thirteen-part book covers artists in the field of
modern Turkish literature. The artists covered in the book are Mehmet Akif Ersoy,
Yusuf Ahiskali, Hasan izzettin Dinamo, Afsar Timugin, Cetin Altan, Yasar Kemal,
Mustafa Eremektar, ilhami Bekir (Tez), Orhan Kemal, Enver Gékge, Eray Canberk and
Omer Agik. The ties of these authors with the district of Kiiglikgekmece are explained

" Yiksek Lisans Ogrencisi. Marmara Universitesi, Turkiyat Arastirmalar Enstitisi, Turk Dili ve
Edebiyati Anabilim Dali, istanbul/Tirkiye. E-posta: dogukanpaker@gmail.com. ORCID: 0000-
0001- 7517-0248.
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and the natural and human elements of Ktgikgekmece reflected in their works are
shown. This work is not just a place oriented work. Related sections also include the
literary personalities and biographical characteristics of the authors. In the book,
there are new information about the author biography and the photos to be seen for
the first time of the authors. The biography of the authors is supported by the
memories of the author’s family and friends. This book is an original work in terms of
writing about the personalities who lived in or around Kiigikgekmece and processing
the Kiigikgekmece reflected in their works. The support of local municipalities for
such works serves an important service to the history of Turkish literature.

Keywords: place, biography, Modern Turkish Literature, Gulsim Cengiz, Kigikgek-
mece.

Cengiz, Gllsiim (2021). Bir Edebiyat Duradi Kiiclikcekmece. istanbul: Kiicik -
cekmece Belediyesi Kultur Yayinlari, 399 sayfa.

istanbul’un cesitli dogal ve beseri glizellikleri gerek klasik Turk edebiya-
tini gerek modern Turk edebiyatini daima besleyici bir iglev Ustlenmistir.
istanbul’u, modern Tirk edebiyati Gzerinden okumak istenilirse Bogazici’ni
Abdulhak Sinasi Hisar’dan, adalarini Sait Faik’ten, huzurunu Ahmet Hamdi
Tanpinar’dan, azizligini de Yahya Kemal’den okumak mumkindur. Elbette
istanbul’u ele alan yazarlar bunlarla sinir degildir. Pek ¢ok yazar cesitli aci-
lardan istanbul’u eserlerinde iglemiglerdir.

GUlsim Cengiz tarafindan hazirlanan Bir Edebiyat Duradi Klglikgekme -
ce adli arastirma-inceleme kitabi da istanbul’un ilgesi Kiiclikcekmece’de
Omur gegiren sahsiyetleri ve onlarin eserlerine yansiyan Kigikgekmece'yi
incelemektedir. On (i¢ bélimden olusan kitapta sirasiyla Mehmet Akif Ersoy,
Yusuf Ahiskali, Hasan izzettin Dinamo, Afgsar Timugin, Getin Altan, Yasar
Kemal, Mustafa Eremektar (takma adiyla Mistik), ilhami Bekir (Tez), Orhan
Kemal, Enver Gékge, Eray Canberk ve Omer Agik gibi sairler ve yazarlar ele
alinmigtir.

Kitabin birinci bdlimi “Bir Uzun Yol Yirlylsclsii Mehmet Akif Ersoy”
basligini tagir. Bu bélumde istiklal Sairi Mehmet Akif’in, Kiigikgekmece’nin
Halkali semtiyle olan iligkisi, aldigi egitim Gzerinden biyografik olarak islenir.
Mehmet Akif, KigUkcekmece Golu civarinda, Halkalrda bulunan Halkali
Ziraat ve Baytar Mekteb-i Alisi’nde yatili olarak egitim gérmistiir. Bu okul-
dan baytar olarak mezun olan Akif, daha sonra buraya Kitabet-i Resmiye
derslerini vermek Uzere 6gretmen olarak atanir. Bélimde Mehmet Akif’in
“Hasta” adli siiri Gzerinden onun Halkali semtini edebiyata yansitisi gosteri-
lir. “Hasta” siirinin basinda, bu olayin Halkali Ziraat Mektebi’nde gegtigi vur-

332



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 12 (2022)

gulanir. Siirin konusu bu okulda okuyan gencin, okurken verem hastaligina
yakalanmasi ve hastaligin bulas riskine karsin gencin okuldan uzaklastirl-
masidir. Mehmet Akif’in, siire konu olan bu olayi 6grencilik yillarinda mi 63 -
retmenlik yillarinda mi yasadigina dair bir belirti bulunamamistir ama Akif’in
siirdeki veremli gengle kendini benzestirdigi belirtilir. B6LUm basliginda
Mehmet Akif “Bir Uzun Yol Yirlylsclst” olarak nitelendirilir. Bunun sebebi
Akif’in &grencilik yillarinda, Halkal’dan Fatih’e ailesini ziyaret etmek icin
uzun mesafeyi yayan gidip gelmesinden kaynaklanir. Yazida Mehmet
Akif’in, okulda kurdugu dostluk iligkilerinden de bahsedilir. Akif’in, okuldan
arkadas! islimyeli Hasan Tahsin Bey’le olan dostlugu ve onun Tahsin Bey’e
verdigi bir soze nasil sadik kaldigi anlatilir. Ayrica onun Halkalrya ikinci geli-
sinde bir aile babasi olarak geldigine ve etrafini bu duyarlilikla inceledigine
dikkat gekilir. Genel itibariyla birinci bélumde, Halkali Ziraat ve Baytar Mek-
teb-i Alisi ekseninde Mehmet Akif’in, Halkali semtiyle egitim, edebiyat, is
yasami, aile ve dostluk iliskisi Gzerinden kurdugu baglar aktarilmistir.

“Menekse Yamaglarinda Bir Edebiyat Sofrasi Yusuf Ahiskali” basligini
tasiyan ikinci bélumde sair-yazar Yusuf Ahiskali’nin, Menekse semtiyle kur-
dugui iligki ele alimir. Yusuf Ahiskali, dért ay hapis yattiktan sonra dért duvar
arasinda dusledigi gokylzinu, denizi, kirlari; kisaca aradigr dogayi ve 6zgUr-
LUgU Menekse’de bulmustur. Burada énceleri bir subay tarafindan yaptirilan
gecekondu, Ahiskali’nin subaya ingilizce dersi vermesi karsiliginda kendisine
verilir. Boylece Ahiskali, hapiste kurdugu hayaline kavusmus olur. Yusuf
Ahiskali'nin baska gergeklestirmeyi istedigi bir hayali daha vardir: Yazme.
Spor yapmayi ¢gok seven Ahiskali, hapisteyken ylzmeyi ¢ok 6zlemistir. Me-
nekse semtine tasininca da Menekse Koyu’nda yaz kis fark etmeksizin bu
tutkusunu gergeklestirmistir. Yizmenin yaninda yUriimeyi de seven Ahiskall,
sabahlari Kaglkgekmece GolU’nin etrafinda ylrirmus ve géle konan kuslari
keyifle seyredermis. Ondaki bu doga 6zlemi ve dogayla i¢ ice olma istegi,
kendisini Yunan mitolojisindeki Pan ile 6zdestirmesinden ileri gelmektedir.
Dogayla i¢ ice yasarken Yusuf Ahiskali’nin Menekse’deki evi bir “edebiyat
sofrasi” iglevi de gérmustir. Zamanin ileri gelenleri, sairleri, yazarlari, res-
samlari vb. sanatcilar ona konuk olurlarmig. Basta Hasan izzettin Dinamo
olmak Uzere Yagar Kemal, Rifat Ilgaz, Orhan Kemal, Kemal Bayram Cukur-
kavali, ismet Pamir gibi arkadasglari sik stk Menekge’deki evini ziyarete gelir-
lermis. Yusuf Ahiskali, Menekse istasyonu kargisinda bulunan evini bir “ede-
biyat sofrasi” yapmanin disinda barinma sorunu yasan yazarlara ve sairlere
evinde kiralik odalar vermistir. Onun kiracisi olanlardan biri de 40 Kusagi
sairlerinden Enver Gokge’dir. Bu bélimde Yusuf Ahiskali'nin edebi sertive-
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ninden, kizi Esi’yle olan yasantisindan ve yazar Hasan izzettin Dinamo ile
kurdugu gecekondu komsulugundan da bahsedilir.

Uglincl bélim olan “Trabzon’dan Menekse’ye Umudun Pesinde Hasan
izzettin Dinamo” bélimiinde, Hasan izzettin Dinamo’nun Menekse’ye geligi-
ne deginilir. 1949°da sirgln sayilan askerlikten déndikten sonra Dinamo,
issiz glicstiz kalmigtir. Ogretmenlik hakkini kaybetmis, yasakli oldugu icin de
kitaplarini yayimlatamamisgtir. Ailesinin gegimini saglamakta zorlanan Di-
namo’ya, dostu Yusuf Ahiskali yardim etmistir. Onlara Menekse’de ev bulan,
onlarin Menekse’ye yerlesmelerine vesile olan gocukluk arkadasi Yusuf
Ahiskali olmustur. Hasan izzettin Dinamo, Menekse’deki gecekonduya yer-
lesme suUrecini ve gecekonduda yasadiklarint Musa’nin Gecekondusu adli
romaninda iglemistir. Bu roman, biyografik nitelik tasimanin yani sira ro-
mandaki HUsrev karakteri de Yusuf Ahiskalr’yl temsil etmektedir. Onun Ge-
cekondumdan Siirler adini tasiyan bir siir kitabi daha vardir. Romani gibi bu
siir kitabinda da gecekondu yasamindan izler bulunur. Uglincii bélimde,
Dinamo’nun siir ve romanlarinin tasidigr biyografik niteliklerden faydalanip
cesitli alintilarla bélim zenginlestirilmistir. Hasan izzettin Dinamo ve esinin
yerlestikleri bu gecekondunun duvarlar ¢adir bezindendir. Gecekondunun
mutfadi ve tuvaleti yoktur. Tek odasi olan gecekondu elektrik, su ve iIsinma-
dan da yoksundur yalniz her seye ragmen Dinamo gifti baslarini sokacak bir
cati bulduklar icin mutlulardir. Hasan izzettin Dinamo, Menekse’deki gece-
kondusunda edebiyatla ilgili galismalarini sirdirmeye ¢alisir. Her ne kadar
bu duruma icerlense de bagkalari adina kitap gevirmenligi yapar. Bir yandan
sairligini bir yandan romanciligini devam ettirir. Kurtulug Savasi’ni konu alan
sekiz ciltlik Kutsal isyan adli romanini, Menekse’deki gecekonduda yazmaya
baslar. Dinamo, daha sonralari Menekse’den Atakdy’e tasinip yasamini ora-
da sirdurir. Ozetle Gglincli bélimde, Hasan izzettin Dinamo’nun Menek-
se’deki gecekonduda ailesiyle butin zorluklara ragmen yasama tutunmaya
calismasi, Yusuf Ahiskali, Yasar Kemal, Kemal Tahir vd. yazarlarla olan
dostluklar ve getin gegen yasam micadelesinin edebi eserlerine yansiyan
yonleri islenmektedir.

D&rdincl bolum “Soguksu’dan Siire ve Dinyaya Acilan Yol Afsar Timu-
¢in” basligini tasir. Bu bélumde Afsar Timugin’in ailesiyle KligUkgekmece’ye
g6¢gu ekseninde onun egitim, aile ve is yasami ele alinmistir. Afsar Timugin,
Universite okumak igin istanbul’a gitmek istemistir. Bir giin Adana’da yasar-
larken babasina Universite okuma hayalinden bahsetmis, babasi da ailenin
bdlinmesine razi olmadigindan hep birlikte Kidglkgekmece’nin Soguksu
semtine gégmuslerdir. Timugin, istanbul Erkek Lisesinde okuduktan sonra
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istanbul Universitesinde Fransiz Dili ve Edebiyati ile Felsefe béliimlerini okur.
1965 yilina kadar Soguksu’da ailesiyle oturan Afsar Timugin, kiz arkadasginin
Kanada’ya gitmesi Uzerine kendi de Kanada’ya gider. Kiz arkadasgiyla Kana-
da’da evlenir. Timugin, yarim kalan egitimini Kanada’nin Montreal Universi-
tesi Felsefe Fakultesinde tamamlar. 1967°de Kanada’dan ddner ve geldigin-
de Soguksu’daki evin durumunu olduk¢a kétd bulur. Ayrica esinin boyle bir
evde yasamaya aligik olmadigini ve semt gevresinin gittikge bozuldugunu
dile getirir. Ustelik annesi ve babasi hastalardir. Afsar Timugin bitin bu si-
kintilari g6z 6niine alip yeni bir ev arayigina girer. Aradigi evi Bakirkdy’e bagli
Atakdy semtinde bulur. Burada anne ve babasiyla hep birlikte yasarlar. So-
guksu semtinden Atakdy’e tasininca Hasan izzettin Dinamo’ya da komsu
olmuslardir.

“ZUmrityuva’dan Basinkdy’e” baslikli besinci bélimde, buglnki Ba-
sinkdy semtinin olusumu ve burada ikamet eden gazeteci ve yazar Cetin
Altan konu edilir. Basinkdy’tn itk adi Zimrttyuva’dir. Simdiki Basinkdy adini
almasi ise 1959 yilinda Cagaloglu’ndaki basin camiasinin, kendilerine yer
bulmak amaciyla Zimratyuva’yi tercih etmeleri sebebiyle olmustur. Burada
Basinkdy S.S. Gazeteci Evleri Yapi Kooperatifi tarafindan baslatilan ingaat-
larla ZGmratyuva’nin adi Basinkdy olarak anilmaya baslar. Basinkdy’e yerle-
sen birgok taninmis gazeteci, yazar, muhabir, karikaturist ve yayinevi sahip-
Leri vardir. Yazida bunlarin adlar tek tek verilirken Basinkdy’dn gelisim asa-
malarindan az da olsa bahsedilmistir. Basinkéy’de yasan gazeteci ve edebi-
yatcilardan biri de Cetin Altan’dir. Basinkéy’Un yapimi tamamlaninca aile-
siyle buraya tasinmistir. Basinkdy’Un kurucusu ve ilk yerlesimcilerinden sa-
yilan Cetin Altan, 1965 yili segimlerinde Basinkdy’den milletvekili olarak da
secilmistir. Bolumde Cetin Altan’in, yazar komsulariyla kurdugu iligskiden
bahsedilir. Cetin Altan disinda Basinkéy semtinde Yagar Kemal ve Orhan
Kemal de yasamislardir. Cetin Altan’in karsi blokta oturan komsusu Orhan
Kemal’le sik sik gorastigu aktanlir. Yasar Kemal tarafindan Cetin Altan’la
gergeklestirilen réportaja deginilir. B6LUmM Cetin Altan’in bugtin Basinkdy’de
bulunan evinin kitUphane 6zelligi tasidigi ifade edilerek sonlanir.

“Yasadigi Cografyaya Sevdali Edebiyat Ustasi Yasar Kemal” baslikli al-
tinci bélimde, Yasar Kemal’in Basinkdy ve Menekse semtlerindeki yasanti-
Llari ve bu semtlerin eserlerindeki iz distmleri aktarilir. Yagsar Kemal de Cetin
Altan gibi gazeteci kooperatifi tarafindan Basinkdy’de yaptirilan evlerden
birine taginmistir. Yasar Kemal, bir giin gevresini tanimak igin dolasgirken,
Basinkdy’e komsu olan Menekse semtini kesfeder. Onun Menekse semtini
sevdigi ve gesitli eserlerinde Menekse’yi, Menekse Koyu’nu, Klgukgcekmece
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Golu’ndeki balikgilar ve gecekondularda yasan insanlari eserlerine yansitti-
g1 ifade edilir. Bu bélumde Cukurova cografyasi ile KUglikgekmece bdlgesi-
nin arasindaki anlatim sekli ve yazar tarafindan ele alinig benzerligine degi-
nilir. O, Cukurova cografyasi ve insaniyla ilgili izlenimlerini igtenlikle nasil
anlatmigsa Kugukgekmece GolU’nln kiyr gizelliklerini, géldeki baliklari,
Florya’nin kuglarini ve bu yerlerde yasayan insanlari da dyle anlattigi belirti-
lir. Yazida Yagar Kemal’in yasadigi cografyayl benimseyisine dikkat gekilir-
ken pek gok yapitinda Menekse’nin “baskarakter” oldugu vurgulanir. Gul-
sim Cengiz’e gére yazarin gogu 6ykl ve réportajinda “Menekse glizelleme-
si” mevcuttur. Ozellikle yazida Yasar Kemal’in Bir Bulut Kayniyor, Deniz Ku -
rudu, Deniz Kisti eserleri basta olmak Uzere eserlerindeki Kiigikgekmece ve
semtlerine dair anlatimlar ele alinmistir.

Kitabin “icindeki Cocugu Yasatan Bir Mizah Ustasi Mistik” adli yedinci
boluminde, takma adi “Mistik” olan ¢izgi roman yazari ve karikatdrist Mus-
tafa Eremektar anlatilir. B6lumun girisinde, Mustafa Eremektar’in doktor
arkadasinin tavsiyesi Uzerine Menekse’deki Basin Plaj’na balik tutmaya ge-
lip gittiginden sb6z agilir. Sonra ailesiyle Basinkdy’e yerlesmesinden, Basin-
kdy’de yasayanlarin benzin, sinema, lokanta gibi ihtiyaglarini karsilamak
icin Kigukgekmece’yle kurduklari iligkiden bahsedilir. Eremektar’in gocuklar
icin gizdigi karikatlrlerde Menekse’den, Kiigikgekmece’den ve Basinkdy’den
izler barindirdigi belirtilir. Ayrica bu bélumde, Mustafa Eremektar’in tek go-
cugu olan Uygar Eremektar tarafindan babasinin kisiligi, gocuklara yaklagi-
mi ve baba-oglun yasadigi olaylarla ilgili anilari da nakledilir.

Sekizinci bélim “Nazim Hikmet’le Ortak Kitap Yayimlayan Sair ilhami
Bekir” basligini tasir. Yusuf Ahiskali béluminde bahsedildigi Gzere onun Me-
nekse’deki evinde kiraci olarak kalanlardan biri de ilhami Bekir Tez’dir. ilha-
mi Bekir'in Menekse’ye ne zaman geldigi bilinmemekle birlikte 1965-1970
yillari arasinda Menekse’de yasadigi tahmin edilmektedir. Yazida ilhami
Bekir’in, yakin dostu Hasan izzettin Dinamo {izerinden Yusuf Ahiskalr’yla
baglanti kurmus olabilecegine dikkat gekilir. Sairin arkadagi Eray Canberk,
Esi Ahiskali, Tunca Arslan, Bilge Durbas ve kizi Fatos Tez tarafindan, gairin
hayati hakkinda séylenenlere yer verilir. Sairin Menekse’den ayrildiktan son-
ra bir sre Kadikdy’deki Elif Otel’de, daha sonra Marmara Otel’de, 6linceye
degin de Bagcilar Huzurevinde yasadigi aktarilir. itlhami Bekir Tez, Nazim
Hikmet’le dost olduktan sonra hem diinya gortst bakimindan hem de siirle-
rinin icerigi bakimindan degisime ugramistir. iki sairin arasindaki bu dostlu-
gun, gocuklara yénelik Mavi Kitap adinda ortak kitap ¢ikarmalariyla taglan-
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digi ifade edilir. B6lim, sair hakkinda kitap yazan Refik Durbas’in gérugleri ve
sairin edebi kisiligi Gzerine tespitlerle bitirilir.

“Basinkdy’deki Babaevi Orhan Kemal” baslikli dokuzuncu bélim, Orhan
Kemal’in yagsami Usttine bir girizgahla baslar. Orhan Kemal’in gocuklugun-
dan, hapis yatmasindan, eserlerini tiyatroya uyarlamasindan ve Basinkéy’e
yerlesmesinden bahsedilir. Gazeteci Halit Capin’in Basinkdy’deki dairesinin
satilik oldugunu duyunca Orhan Kemal, bu daireyi satin alir. Ailesiyle Fa-
tih’te oturduklari kiralik daireden buraya taginarak ev kirasindan kurtulduk-
larri¢cin mutlu olduklari ifade edilir. Basinkdy’e tasinan Orhan Kemal’in kom-
su gevresini Yasar Kemal, Cetin Altan, Leyla Soykut gibi taninmis sahsiyet-
lerin olusturdugu belirtilir. Orhan Kemal ve ailesi igin Menekse ile Kuguk-
cekmece’nin dogal gulzelliklerinin iyi geldigi anlatilir. Basinkdy’dn gam
agagclar, Florya Ormani, Marmara Denizi’ne baglanan Menekse Koyu vd.
dogal guzellikler aileye, dogayla i¢ ice yasamanin firsatini sunmustur. Or-
han Kemal’in sabah kalkip bulbul seslerini dinledigi, gocuklarini sik sik Me-
nekse’deki plaja gétirdiigi sdylenir. Yazida yazarin gocuklar Kemali Ogiit-
¢l ve Isik Ogutci’niin babalarina dair yaganmigliklarina yer verilmesinin
yani sira Orhan Kemal’in gunlagundn bir kismindan da alintilara yer verilir.
Bolumde yazarin hastalik durumlarindan, Bulgaristan’i ziyareti sirasinda
vefat etmesinden ve cenazesinin istanbul’a getirilisine dair vakalar nakledi-
lir. Orhan Kemal’in edebi kisiliginin 6zellikleriyle yazi noktalanir.

Kitabin onuncu bélimi olan “Menekse’de Solukluk Bir Mutluluk Enver
Gokge” baslikli bélimde, sair Enver Gékge’nin acili ve yoksullukla gegen
yasami anlatilir. 1920°de Erzincan’da dogan Gdkge, egitimini tamamlamak
icin Ankara’ya goécer. Ankara’da Yasar Kemal ile tanigir. Bdylece Kugukgek-
mece’ye kadar siirecek olan dostlugun temelli burada atilir. iki yazar, Hal-
kevi tarafindan cikarilan Ulk( dergisinde redaktér olarak calismalari vesile-
siyle tanisirlar. Enver Gokge, hapislik ve surginlik zamanlarindan sonra
1960°lL1 yillarda istanbul’a gelir. Burada dergilerde, gazetelerde ve yayinev-
lerinde ¢evirmenlik yaparak yasamini sirdtrlr. Siyasi géruglerinden dolayi
bu igleri de uzun stirmez ve isinden ayrilir. Yagar Kemal, Enver Gdkge’nin
issizlik ve barinma sorunu ¢ézmek igin ¢ok ugras verir. Sonunda Gokce’ye
Meydan Larousse ansiklopedisinde galismasi igin is bulur. Barinma ihtiyacini
¢6zmek icin de Menekse’de yazarlara ve sairlere oda kiralayan Yusuf Ahis-
kal’nin kapisini galar. Béylece Enver Gokge, Yasar Kemal vasitasiyla is bul-
mus ve Menekse’de bir oda kiralayabilmistir. Enver Gékge’nin zor giden ha-
yati az da olsa yoluna girmistir. icine kapanik, hiiziinlii ve sessiz olan Enver
Gokge’nin, Yusuf Ahiskali’'nin gecekondusunda kurulan sohbet sofrasina pek
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katilmadigr belirtilir. Katildigi zaman ise kenarda durup sessizce olanlari
izledigi s6ylenir. Enver Gokge’nin yasakliligindan dolayi Larousse’teki isi de
uzun strmez ve ekonomik olarak zor duruma duser. Ekonomik sikintilarla
bas edemeyince Menekse’den kendi kdylne gé¢ etmek zorunda kalir. Bu
bdlimde, sikintili ve yoksul bir yagsam stren sairin az da olsa Menekse’de bir
solukluk mutluluk yasadigi fikri vurgulanmustir.

“Dersligi Olmayan Okulun Sair Ogretmeni Eray Canberk” adli on birinci
béluimde, sair Eray Canberk’in 6gretmenlik yapmak Uzere Safrakdy/ Sefa-
kdy’e gelisiyle buradaki yagsami anlatilir. Bugiin Sefakdy diye bilinen semtin,
Eray Canberk’in 6gretmenlik yaptigi yillarda (1969-1970) adi Safrakdy’dar.
Bu isimlendirmelere ek olarak Osmanli ordusunun Avrupa’ya sefer dizen-
lerken burada yemek molasi vermesi Uzerine “Sofrakdy” olarak da adinin
gectigi belirtilir. Sair Eray Canberk, Sefakdy’dn Sultanmurat Mahallesi’ndeki
bir ilkokula atanmistir. Yalniz ortada okul denilebilecek bir bina yoktur.
Dersler metalden bir barakalarda islenmektedir. Sairin okutacagi sinif igin
baraka kurulamamasi UGzerine mahallede bos bir dikkén kiralanarak sinif
haline getirilir. Eray Canberk derslerini kiralanan bu dikkéndan bozma sinif-
ta igler. Dersligi olmayan bir okulda 6gretmenlige devam eden Eray Can-
berk, edebiyatla ilgilisini strdUrur. Dergilere siirlerini yollamaya devam eder.
Gulsim Cengiz, sairin Safrakdy’deki 6gretmenlik yillarinda, gecekondu ya-
samina ve gocuklarin diinyasina yaklasma noktasinda etkilendigini dile ge-
tirir. Sehirdeki yikimi ve déntstimu, gocuklarin bakis agisindan siirlerine ak-
tirdigini séyler. Ayrica Gilsim Cengiz, Eray Canberk ile ortak yarattagu kitap
calismalarina deginir. Sair toplam bir sene Safrakdy/Sefakdy’de 6gretmen-
lik yapar. Ogretmen olan esinin tayin olmasi tizerine sair de nakil isteyerek
Sefakdy’den ayrilir.

Kitabin on ikinci bélumi olan “Mardin’den Menekse istasyonu’na Ya-
sam Savunmasinin Tanigi Omer Agik” baglikli bélimde, geng kusak yazar-
lardan Omer Acik’in eserlerindeki Kiiclikcekmece’ye deginilir. istanbul ma-
cerasinin Kiiglikgekmece’yle bagladigini séyleyen Omer Acik, sair Eray Can-
berk gibi égretmenlik meslegini icra etmek igin Klglkgekmece’ye gelir.
Mehmet Akif Mahallesi ve Giiltepe Mahallesi’nde dokuz yil 6gretmenlik ya-
parken Kugukcekmece’yi kose bucak dolasir. Kiglkcekmece’de onu en ¢ok
etkileyen yerler Kiigikcekmece GoOlU ve Menekse semti olur. Yazarin ilk ro-
mani Menekse Istasyonu adini tasir ve bu romanin bas kisminda Kiigiikgek-
mece GOLU’nl betimleyici bir giris yazisi bulunur. Menekse istasyonu eseri,
kentsel donlgimun etkilerini ve mahalle sakinlerinin kentle ulagimini sag-
layan Menekse istasyonu’nun yikimi Gzerine birlik olusunu anlatmaktadir.
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Omer Acik’in diger eserlerinde de Kiiclikgekmece’den yansimalarin bulun-
dugu dile getirilir. Yazarin, Babam Omiir Adam adli eseri Giiltepe Mahalle-
si’nde gegcmekte ve eserde Kligikgekmece rizgdrinin hissedildigi dile getiri-
lir. Yazarin bir baska eseri Tagkafa’da da Kigukgekmece Goli’'nun etrafinda
bulunan antik kalintilar ele alinir. Yapitlarinda Kugikgekmece’ye sikga yer
veren Omer Acik’in ailesiyle istanbul’un bagka bir ilgesi olan Beylikdiizi’ne
tasindigi belirtilerek b6lum sonlanir.

Kitabin son bdlumu “Yapitlarinda Kigikgekmece’nin ya da Kuglkgek-
mecelilerin Adi Gegen Sairler ve Yazarlar” baslikli bélimde, Kigtukgekme-
ce’de yasamayip eserinde buraya temas eden sahsiyetlerden bahsedilir. Bu
sahsiyetlerden biri olan Tarik Dursun K. Kurgun Ata Ata Biter adli romaninda
Kugukgekmece'yi bir Gtopya olarak ele alinir. Romanin baskisisi Gazel, gél
ve deniz manzarali bir evde yasamayi dislemektedir. Bu disiint de bir giin
Kugukgekmece’de bdyle bir evde yasayarak gerceklestirmek ister. Sairler ve
yazarlar tarafindan Kigukgekmece’nin bir mekdn olarak ele alinmasinin
yani sira Kigikgekmece’de yasayan insanlar da ele alinmistir. Sair Ece Ay-
han’in Melahat Gegilmez adli siiri, Kigukgekmece’de yasamis bir kadini an-
latir. Bu kadin KuglUkgekmece’de “Canakkaleli Melahat” olarak bilinmekte-
dir. Ece Ayhan bu siirini, yanindaki ¢alisani tarafindan éldurtlen Canakkaleli
Melahat igin yazmistir. Canakkaleli Melahat’in, Yasar Kemal’in Deniz Kiistu
romaninda da gectigi ifade edilir. Yalniz bu romanda Gelibolulu Meliha is-
miyle ge¢tigi ve romanin baslangicinin, Meliha’nin yaninda korumalik yapan
ihsan’in éldurtlmesiyle basladigina dikkat cekilir.

Bu kitap KUguUkgekmece veya civarinda yasamis sahsiyetleri ele almasi
ve onlarin eserlerine yansiyan Kugukgcekmece’yi islemesi bakimindan 6zgin
bir calismadir. Ayrica kitabin, ilk defa gorulecek fotograflar ve bilgiler barin-
dirmasi ¢calismanin 6zgtnlik degerini daha da artirmaktadir. Kitaba konu
olan yazarlarin -GUlsim Cengiz de kitap ¢calismasi sirasinda farkina vardigi-
ni belirtir- tek ortak noktasi ayni mekéni/ilge sinirlarini paylagsmalari degil-
dir. Kimi okuldan arkadas olmusg kimi komsguluk yapmig kimi ayni is yerinde
calismistir. Kitaba konu olan sahsiyetlerin bu derece dogrudan veya dolayli
bir bicimde birbirleriyle baglantili olmalari dikkate degerdir. Bazi bélimlerde
Gulsim Cengiz’in, anlatilan yazarlarla ilgili tanisma anilarina ve iligkilerine
yer vermesi calismaya ayr bir ictenlik kazandirmistir. Bir Edebiyat Duragdi
Kuaglikgekmece kitabi, salt mekén odakli bir galisma degildir. Kitaba yazar-
larin biyografisi ve edebf kisiligi de dahil edilerek yazarlar gok ydnlu bir bi-
¢cimde anlatilmaktadir. Yerel belediyelerin bu tarz galismalari destekleme-
leri, edebl metinlere yansiyan mekén hafizasinin ortaya c¢ikartilmasi ve
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edebi sahsiyetlerin biyografisinin zenginlesmesi noktasinda dnemli bir hiz-
met iglevi tagimaktadir.
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Kitap incelemesi
Book Review

YENGECLI KUYU: BiR YORUGUN TOROS ANILARI
Crabbed Well: Taurus Memories of a Yoruk

Erdi DEMIR’
6z
Yoéruklerin dogal yasam alanlar, yagsam tarzlari, Gretim ve tiketim aligkanliklarini
kendi penceresinden anlatan bir Yéruk gocugunun ani ve dykulerinden olusan yapit,
Anadolu halk kaltar dokusunun ayrilmaz bir pargasi olan Yériklerin yasamini konu
almistir. 1980-1990 yillar arasinda Manavgat, Seydisehir, Derebucak ve Akseki ara-
sinda perakende halde bulunan gégebe Yoriklerin normlari, degerleri, sosyal alig-
kanliklarini yansitan yazar, belirli bir sosyal grubun yasamlari, davranig kaliplarina
iligkin dykulerini paylagsmistir. Kadin veya erkek fark etmeksizin toplumsal bir imece
ve yardimlagsma kultarinin egemen oldugu Yorik obalarinda, gégebe asabiyetinin
ve kolektif bir Yoruk kimliginin egemen oldugu anlasilmaktadir. Toroslarda mevsimin
ozelliklerine gére, su kaynaklarinin bulundugu mekénlara gé¢ ederek yasayan Y6-
riklerin aile yasami, mutfak kaltard, spor hayati, egitim, bos zaman faaliyetlerini
degerlendirme, is b6lumu, ekonomik yasamlari hakkinda ayrintili bilgiler igeren ya-
pit, alan yazina toplumsal ve kiltirel baglamda zenginlik katmaktadir. Alan yazinda
Yoruklerin pastoral yasamlarini konu alan basili yayinlarin az olmasi, Yoértk arastir-
malarinin makale formatlar baglaminda inceleniyor olmasi yapiti diger calismalar-
dan ayirmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Yorikler, Yengecli Kuyu, gdgebelik, Toroslar, Yortk kultard.
ABSTRACT

The work, which consists of the memories and stories of a YorUk boy, who tells the
natural habitats, lifestyles, production and consumption habits of the Yo6riiks from
his own perspective, is the subject of the life of the Y6riks, who are an inseparable
part of the Anatolian folk culture texture. Reflecting the norms, values and social
habits of the nomadic Yoriks between the years 1980-1990 in Manavgat, Seydisehir,
Derebucak and Akseki, the author shared his stories about the lives and behavior
patterns of a certain social group. Regardless of men or women, in the Yorik tribes,
where a social cooperation and imece culture is dominant it is understood that the
nomadic asabiyya and a collective nomadic identity dominate. The work, which

" Doktora Ogrencisi. Akdeniz Universitesi, Akdeniz Uygarliklar Arastirma Enstitlisii, Akdeniz Yeni
ve Yakingag Arastirmalari Anabilim Dali, Antalya/TUrkiye. E-posta: edimir.akdeniz@gmail.com
ORCID: 0000-0003-3227-5984.
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contains detailed information about the family life, culinary culture, sports life, edu-
cation, evaluation of leisure activities, division of labor, and economic life of the
Yoriks, who live in the Taurus Mountains by migrating to the places where water
sources dre located, adds richness to the literature in social and cultural context.
The fact that there are few printed publications on the pastoral lives of nomads in
the field of field writing, and that Yorik research is examined in the context of arti-
cle formats distinguishes the work from other studies.

Keywords: Yoruks, Crabbed Well, nomadism, Taurus, Yoruk culture.

Uslu, Fatih (2010). Yengecgli Kuyu: Bir Yérigin Toros Anilari. Konya: Nive
Kultar Merkezi, 111 sayfa.

Dog. Dr. Fatih Uslu, Akdeniz Universitesi Egitim Fakiltesi Egitim Bilimleri
Bélumiinde 6gretim Uyesi olarak gérev yapmaktadir. Akdeniz Universitesi
Yoruak Kulttrd Uygulama ve Arastirma Merkezi Miduarltgu idari gérevini yi-
ruten Uslu, Yorukler dinyasi Uzerine yapmis oldugu akademik ve bilimsel
calismalari ile taninmaktadir. Lisans egitimini Selguk Universitesi Alman Dili
ve Edebiyati B6lumuinde tamamlayan Uslu, yliksek lisans egitimini ayni Gni-
versitenin Sosyal Bilimler Enstitisii Uluslararasi iligkiler Anabilim Dalinda
tamamlarken, doktorasini Selguk Universitesi Sosyoloji Anabilim Dalinda
yapmistir. Yoruklerin tarihsel ve kulttrel yasamlariyla ilgili birgok galistay ve
seminere katilan yazar, bu alanda ¢gok sayida makale kaleme almistir. Ya-
zarin bizzat kendisinin bir Bozahmetli Y6rtk’G olarak Bati Toroslarda yaklasik
on iki sene boyunca kara ¢adirda gégebe bir yagam sirmus olmasi, bu ¢a-
lUsmanin etnografik boyutunu ortaya koymaktadir.

Bu ¢alisma, yazarin bir Y6éruk topluluguna ait bir birey olarak dinyaya
geldigi zamandan 1990l yillarin basina kadar gégebe bir sekilde kara ¢adir
hayatini, Yazili Yaylasi, Kipeli Yaylasi ile Toroslardaki anilar ve oykulerini
konu almaktadir. Anne, baba ve bes kardesiyle birlikte gégcebe yasamdan
yerlesik yasama gegmeye karar veren ailenin endige ve kayagilari ile basla-
yan 6ykd, gégebelikten yerlesik yasama gegigle ayri bir mecraya suriklen-
mistir. Sehre go¢ edecekleri icin davar surulerini satan ailenin her bir bireyi
kekliklerini, sadik kdpekleri Gosdak’i, esyalarini ve anilarini geride birakarak
bir bilinmeze dogru yola ¢ikmiglardir.

Yoriklerin gindelik yasamlarina dair énemli ipuglar paylasan yazar,
henliz dokuz yasindayken babasinin Honamli Yériklerinden satin aldigi “Mor
Erke¢” isimli buydk keciyi ayiya kaptirmis ve bu olayin etkisinden bir slre
kurtulamamistir. Arkadasi Mustafa ile aksam ocagi tutusturmak igin piynar
kok toplamaya giden babaannesi Hatice Ebe’nin gaz lambasini kiran kiguk
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coban, akrep ve yilanin kavga ettiklerini, yilanin kuyrugunun gaz lambasina
degerek lambay:i kirdigi yalanini babaannesine yutturmaya galismistir. Y6-
rik obalarinda kiz gocuklarinin da erkek gocuklarla birlikte davar ve oglak
guttiklerinden; stt sagdiklarindan; ayaginda yemenilerle birlikte korebe,
kizgin tas, gelik gomak, mendil kapmaca, arakes, saklambag, seksek ve
gifttas gibi oyunlar oynadiklarindan bahseden yazar, Yoruklerde kiz kagirma
olayina da deginmistir. YorUklerin beslenme aligkanliklarina dair et ve sit
Urtnlerinin yaninda balik kultirinden de bahseden yazar, Naras Cayr’ndan
buUytk bir balik sepeti ile eve dénduklerine, aksam hava karardigi i¢cin aga-
beyi ile birlikte babalarindan dayak yediklerine dair anisini paylagsmistir.

Bisikleti olmadigi icin ladin agacindan kestigi dali iki ayaginin arasina
koyarak bu dal pargasindan bisiklet yapan yazar, kil topragi ile kizilgam ka-
bugundan tabanca yapmak konusunda uzmanlasmistir. Babasinin gocuk-
larini mutlu edebilmek igin sali ve persembe pazar dénlst g¢ocuklarina
bakkaldan aldigi Tempo ve Tipitip marka sakizlar o dénemin Unlu seker ve
sakizlarindandir. Képekleri Gosdak ve Ak Horaz’dan bahseden yazar, obada-
ki diger horozlart maglup eden “Ak Horaz” adini verdikleri beyaz yeleli horo-
zun tilki tarafindan kagirildigini duyunca tilkiye bir oyun oynamistir. Henliz
ilkokul Gglincl sinifa giderken domuz tuzagi hazirlayabilen kiiguk avcl, lastik
tellerinden yapilma bir tuzak ile tilkinin gizlendigi ktiglk deligin etrafini bu
tellerle gevirmis, tuzaga yakalanan tilki son anda canini zor kurtarmistir.

Yoruk cocuklarinin yoksulluklar ve giyim kultarind yansitan yazar, her
daim agabey veya ablalarinin kazak, gémlek, ayakkabi ve ¢oraplarini giy-
diklerinden bahsetmistir. Yamali pantolon, yamali yemeni giyen Yéruk ¢o-
cuklar genellikle sinirli imkénlarla, yoklukla biylimus kimselerdir. Cobanlik
yaparak obanin ya da ailenin ekonomisine katki saglayan kiigik gocuklar,
arta kalan zamanlarda okula gitmek, esege binerek sali pazarinda peynir
satmak gibi islerle mesgul olmuslardir. Cobanlarin ortaklasa bir sekilde
aziklarini paylastiklarini aktaran yazar, azik olarak tahinli ekmek, képuklu
helva, sogan, peynir ve yufka ekmek yediklerini belirtmistir. Dogal gdgebe
hayatin motiflerini dokuyan Yordkler, vasak yavrusu, tavsan, domuz, tilki ve
karatavuk gibi birgok hayvan turine dogada rast gelmislerdir. Yazar igin
sUrulerinin ve ¢adirlarinin guvenligini saglayan Gosdak isimli képegin yeri
bagkadir. Gosdak, obadaki tim koépekleri Urkiten, strlyt kurttan koruyan,
konusmadan sahibine beden diliyle her seyi anlatabilen bir insan dostudur.
Bir goban icin képegdinin iri yari ve gugld olmasi 6éving kaynagi oldugu igin
Gosdak ile tium aile 6vinmektedir. “Kostak kostak” yurtdugu igin agabeyi
Mustafa tarafindan “Gosdak” ismi verilen bu insan dostu kopek, ailenin,
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surulerin adeta eli ve ayadi olmustur. Uslu ailesi gégebelikten yerlesik ya-
sama gegecedi sirada egya yukli kamyonetin arkasindan dahi kosmayan
Gosdak, sahiplerinin kendisini terk ettigini fark etmis, glnlerce higbir sey
yemeden bulundugu yeri terk etmemistir. Daha sonradan Gosdak’in agliktan
dldugu haberi alinmistir.

Yérukler igin hem bir gelenek hem de bir yagam bigimi olan gégiin Yo-
riklerin dinyasinda; tirkilerinde, atasézlerinde, fikralarinda énemli bir yeri
vardir. Yasli ve gocuklarin binek sirtinda ve Yérik agasinin dncultiginde
gdcler yapilmigtir. Onceden belirlenmis yol ve glzergahlar, dinlenme alan-
lart kullanilarak yapilan bu goéglerde, esek, katir ve deve gibi hayvanlar
énemli isleve sahip olmustur. Ortalama U¢ yUz ile bes yuz arasinda degisen
sayilar ile koyun ve kegi suruleri, goban kdpekleri esliginde hareket etmis-
lerdir. Turklerin tarih sahnesine ciktiklarindan beri géglerin var oldugunu
aktaran yazar, gégun Yoérukler igin bir yagsam tarzi oldugunu, Gé¢ ve Tireyis
gibi destanlarin géglerle ilgisi oldugunu bildirmistir. “Gé¢ yolda duzulir”,
“nerde hareket orda bereket” gibi sozlerle yansitilan bu yasam tarzi, Oguz
Turklerinin gelenek ve géreneklerini temsil etmesi agisindan tarihi ve kultd-
rel bir mirastir. Bu tarihsel mirasin iginde kara ¢adira ayri bir parantez agcmak
lazimdir. Yikanmayan, is kokmayan keci kilindan yapilan bu ¢adirlar, Yoruk
obalari icin bir yagam alanini ifade etmektedir. icinde yatadi, misafir agirla-
nan yeri, oturma bolimu ve mutfadi bulunan kara ¢cadirlarin ortasinda direk
bulunmaktadir. Celikten kapilari olmayan, dograma pencereleri bulunma-
yan bu ¢adirlardaki esyalar kegi kili, kegiboynuzu, koyun postu ve ylnlerin-
den elde edilmistir. Elektrik kullanilmayan, “lékts” adi verilen gaz lambalari
ile aydinlatilan bu gadirlar, kisin dag silsilelerinin gliney yamaglarina, yazin
ise kuzey yamaglarina, su kaynaklarina yakin yerlere kurulmuslardir.

Ddnemin egitim yasami hakkinda bilgiler paylasan yazar igin okul ha-
yati gunluk 26 kilometrelik bir mesafeden olusan bir yolculuktur. Okul haya-
tini zorlu bir yolculukla strdiren yazar, sabahin ilk saatlerinde annesinin
hazirladigi beslenme cantasi ile 13 km uzakliktaki Tilkiler ilkokuluna yirii-
mustUr. Okul arkadaslari Ayse, Zeynep ve Kemal ile oyunlar oynayarak oku-
lun yolunu tutan cocuklar, okula geg¢ kaldiklarinda veya yolda yagmurda
islandiklar zaman égretmenleri Mustafa Bey’den dayak yemislerdir. Ogret-
menlerinin ismi Mustafa, okul midurinin ismi Mustafa, okul hademesinin
adi Mustafa’dir. CinkU okulda tek gorevli vardir ve iki odadan olusan tek bir
sinif bulunmaktadir. Ders mufredatlar resim, beden egitimi ve muzik ders-
lerinden olusan bu okulda fen bilimleri ve matematik gibi dersler nerdeyse
hi¢ okutulmamustir.
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Yoéruk gocuklarinin katildiklari sosyal ve kulturel etkinlikler érdek, tav-
san ve domuz avlari, keklik avlama, misir kézleme, kegi otlatma ve Turklerin
milli sporu olan gurestir. Kindeci F... olarak bilinen yazar, ata sporu olan
guresle ilgilenmistir. Kipe Yaylas’’nda Kel Aligo, Koca Yusuf, Kurtdereli
Mehmet’in pehlivanlik hikayelerinin anlatildigr er meydani, Turk milli 6rf ve
adetlerinin temsil edildigi bir eglence 6zelligine sahip olmustur. Hakemlerin
g6z kararina gére gures sporu; minikler, yildizlar, tozkoparan, orta, basalti
ve basgpehlivanlik olmak Gzere kendi iginde bolumlere ayrilmigtir. Davullu
zurnali ve cazgirli eglencelerle Turk milli ktltGrindn yeniden canlandirildigt,
Uretildigi bu alanlar binlerce yillik kltarel birikim ve zenginligin yeniden gin
yuzune ¢iktigi mekénlardir.

Eserin isminde de anlasilacadi Gzere Yengegli Kuyu’nun yazarin haya-
tinda 6nemli bir yeri vardir. Manavgat’in Sarilar Kéyu kirsalinda bulunan bu
kuyu, aslinda pastoralizmin, doga sevgisi ve yagsama sevincinin semboludur.
Oksijeni bol ve temiz suyu, etrafinda agan ¢gigeklerin kokusu rizgarlarla ya-
yilan bu kuyu, baliklarin, yengeglerin yasama alanidir. Yértk kizlarinin kova-
larla su gektigi bu kuyu, nice turkulere ve siirlere konu olmustur. Aradan ge-
gen 25 yil sonra yapilan bir ziyarette kuyunun ve etrafindaki dogal guzellik-
lerin yok oldugu gérulmus, bu durum yazar icin buyudk bir hayal kirkligr ya-
ratmistir. O yesil ve agaclarla gevrili alan yok olmus, yaban otlar etrafi kap-
lamis, baliklar ve yengecler ortadan kaybolmustur.

Sonucg olarak eser, Toroslarin yalgin eteklerinde, yaylalarda gégebe
olarak yasayan Yéruklerin sosyal, ekonomik ve kulttrel yasamlarini konu
almasi bakimindan literattre distnsel ve kalturel olarak katki saglamakta-
dir. Yéruklerin yagsamlarini konu alan ¢alismalarin sayica az olmasi, genel-
likle alan arastirmasi bigiminde yurutilen ¢alismalarin makale formatinda
yayimlaniyor olmasi, mevcut galismayi diger akademik c¢alismalardan
ayirmaktadir. Bizzat yazarin kendisinin anilarini ve dykulerini konu edindigi
eser, Yoruklerin beslenme aliskanliklari, komsuluk iligkileri, egitim hayatlari,
bos zaman faaliyetleri, aile yasamlari, evlilik adetleri, ktltirel yasamlari
agisindan detayli bilgiler vermektedir.

Kaynakga

Uslu, Fatih (2010). Yengecli Kuyu: Bir Yérigiin Toros Anilari. Konya: Nive
Kaltur Merkezi.
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“COPE-Dergi Editérleri igin Davranig Kurallari ve En iyi Uygulama ilkeleri” gergeve-
sinde agsagidaki beyanlara yer verilmistir:

Etik Kurul Belgesi: Bu galisma igin etik kurul belgesi gerekmemektedir.

Cikar Catismasi Beyani: Bu makalenin arastirmasi, yazarligi veya yayinlanmasiyla
ilgili olarak yazarin potansiyel bir gikar gatismasi yoktur.

The following statements are made in the framework of “COPE-Code of Conduct
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YAZAR REHBERI

Kulttr Arastirmalari Dergisi’nde yayinlanmak tGzere gonderilecek galismalarin asagi-
daki islem basamaklariniizlemeleri gerekmektedir:

1. Dergiye yayinlanmak Uzere ¢alisma gdnderilmesi igin sorumlu yazar tarafindan
TUBITAK Dergipark sistemine sahsi lyelik kaydi yapilmasi gerekmektedir. Dergipark
sitemine kayit olmak igin https://dergipark.org.tr/tr/login linkinden agilan pencere-
lere kisisel bilgilerinizi girerek kullanici adiniz ve sifrenizi olusturabilirsiniz.

2. Dergipark sistemine kaydin ardindan yazarlar Kaltir Arastirmalar Dergisi’nin ma-
kale gonderi paneline https://dergipark.org.tr/tr/pub/kulturder linkinden ulasarak
makalelerini ve dosyalarini ylkleyip streci baslatirlar.

RIENT3 Pt}

3. KUltur Arastirmalari Dergisi “yayin etigi”, “arastirma etigi” ve “yasal/6zel izin bel -
gesi alinmasi” ile ilgili uluslararasi standartlara ve kurallara uygun yayin anlayisini
benimsemistir. Bu bakimdan ¢aligmalarin sisteme ytklenmesi asamasinda etik kurul
belgesi gerektiren galismalarla ilgili olarak “Etik Kurul Belgesi” de ek dosyalar olarak
sisteme yuklenmelidir. Etik kurul belgesi gerektiren galismalar igin derginin sitesinde
yer alan “Etik ilkeler ve Yayin Politikasi”na bakiniz.

4. Basgkalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimi igin sahiplerinden izin alin-
masi ve bu hususun belirtilmesi; kullanilan fikir ve sanat eserleri icin telif haklan
dizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi gerekmektedir.

5. Makalelerin Kaltlr Arastirmalari Dergisi’ne génderilmesi, yayimi igin basvuru ola-
rak kabul edilir. Yayin igin kabul edilen makalelerin yazarlan, ¢alismalarinin telif
haklarindan feragat etmis kabul edilirler. Telif Hakki Devir Formu derginin sitesinde
ilgili baglantida yer almaktadir. Yayin kabull kararindan sonra yazarlar, bu formun
imzali-taranmig editoérliige gondermekle mukelleftirler.

6. Dergimize makale génderen yazarlarin ayrica orcid.org adresinden Ucretsiz Gyelik
yaparak temin edecekleri ORCID kimlik numaralarini makale metinleri ile birlikte
editorluge iletmeleri gerekmektedir.

7. Cok yazarli makalelerin sonunda; arastirmacilarin katki orani beyani; ayrica her
makale i¢in (varsa) destek ve tesekklr beyani, catisma beyanina yer verilmelidir.
Yayin kabull kararindan sonra form doldurup imzalanarak ek dosya seklinde editér-
LGgUmze génderilmelidir.

8. Dergimizin yayin surecindeki tim editoryel is ve iglemler, gift kor hakemlik deger-
lendirmeleri ve yayin agamalar internet tabanli sifre korumali TUBITAK Dergipark
sistemi Uzerinden yuritilmekte; bu da yazarlara, hakemlere ve editérlere hizli erigsim
imkéni vermektedir. Bu bakimdan sisteme ytklenmis olan galismalarinizin tim
asamalarini Dergipark Uzerinden olusturmus oldugunuz kullanici adi ve sifrenizle
gireceginiz “Kullanici Paneli”’nden takip edebilirsiniz.

Yaziniz asagidaki yazim kurallarina uygun bigimde olmalidir:
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Baslik: Tirkce baslik koyu ve biiyiik harflerle 12 punto, ortalanmis sekilde; ingilizce
baslik ise Turkge basligin hemen altinda, normal, sadece ilk harfleri bayuk, 11 punto
ve ortalanmig sekilde olmalidir. Makalenin basligi, en fazla 12 kelime olmalidir.

Yazar adi: Yazar adi ve soyadi saga yasli, koyu 11 punto olmalidir. Yazarlarin unvani,
gorev yaptiklar kurum ve eposta adresleri * isaretiyle dipnotta verilmelidir. Hakem
surecinde bu isim kaldirilarak yazi isimsiz bir bigimde hakemlere génderilir.

Oz: Makalenin basligindan sonra en az 150 en fazla 250 kelimeden olusan Tirkce ve
ingilizce 6z (abstract), 5 kelimelik Tirkge ve ingilizce anahtar kelimeler 11 punto
olarak yazilmalidir. Oz, galismanin kapsami, amaci, yéntemi, etkileri ve sonuglari
hakkinda fikir verici mahiyette olmalidir.

Sayfa duzeni: Yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilari asagi-
daki gibi diizenlenmelidir:

Kagit Boyutu: A4 (21-29,7 cm)

Kenar Bosluklari: Tim kenar bosluklari 2,5 cm.
Yazi tipi: Times New Roman

Yazi tipi stili: Normal

Boyutu (normal metin): 12

Boyutu (dipnot metni) : 10

Paragraf Araligi: Once 0 nk, sonra 6 nk

Satir Araligi: Tek (1)

Bolim basliklari: Alt basliklarin hepsi itk harfleri buytk olacak sekilde ve koyu olma-
Lidir. Numaralandirma tercih edilirse “Giris” ve “Sonug¢” bélimtine numara verilme-
melidir.

Tablo ve sekiller: Tablo veya sekillerin numarasi ve adlari tablo veya seklin hemen
altinda olmalidir.

Hacim: Makale, ekler dahil olmak Gzere en fazla 10.000 s6zcik olmalidir.

Diger hususlar: Ozel bir yazi tipi (font) kullanilmis yazilarda, kullanilan yazi tipi de,
yaziyla birlikte gonderilmelidir. Yazilarda sayfa numarasi, Ust bilgi ve alt bilgi gibi
ayrintilara yer verilmemelidir. Yazim ve noktalama agisindan, makalenin ya da ko-
nunun zorunlu kildigr 6zel durumlar disinda, Turk Dil Kurumu’nun Yazim Kilavuzu
esas alinmalidir. Yazilarin kaynakgalarinda Latin alfabe diginda baska bir alfabe
karakterleri kullanilmamalidir.

Kaynaklarin Diizenlenmesi

a. Metin igi génderme

Metin i¢inde kaynak g&sterimi asagidaki sekillerde yapilmalidir. Metinde uygun yerde
parantez agilarak, yazar(lar)in soyadi, yayin tarihi ve alintilanan sayfa numarasi
belirtilir.

Ornek: (Koprull, 1966: 71-76).
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Ayni kaynaklara metinde tekrar gonderme yapilirsa yine ayni yontem uygulanir;
age., agm. gibi kisaltmalar kullanilmamalidir.

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez iginde yazarin adini tekrar et-
meye gerek yoktur.

Ornek: Boratav (1984: 11), bu rivayetlerin 34 tane oldugunu belirtir.
Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlar kullanilmalidir.
Ornek: (Aga ve Yolcu, 2017: 72)

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” (ve digerleri) ibaresi kul-
lanitmalidir.

Ornek: (Lvova vd., 2013: 194)

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, gondermeler noktali virgtlle ayrilma-
Ldir.

Ornek: (Kaya, 2000: 180; Artun, 2004: 86)

Metin iginde yer almasi uygun gérilmeyen agiklamalar igin sayfa alti dipnot yontemi
kullanitlmali ve bu notlar metiniginde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.

Metinde arsiv belgelerinden yararlanilmis ise bu belgelere géndermeler (Belge-1)
veya (Arsiv-1) seklinde sirayla belirtilmeli ve kaynakgada ilgili ibarenin karsisina
arsiv belge bilgileri yazilmalidir.

Metin iginde sdzlu kaynaklardan alinan bilgilere yer verilmis ise gdndermeler “Kay-
nak Kisi“ anlamina gelecek sekilde (KK-1) seklinde belirtilmeli, galismanin kaynak-
lar kisminda “S6zLU Kaynaklar® alt basligr altinda her bir kaynak kisinin bilgisi metin
icinde yapilan génderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

Metin iginde internet kaynaklarindan alinan bilgilere yer verilmis ise géndermeler
(URL-1, URL-2...) seklinde belirtilmeli, calismanin kaynaklar kisminda (tercihen
“Elektronik Kaynaklar® alt basligr altinda) her bir alinti uzantisi metin iginde yapilan
gonderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

Metinde vurgular tirnak iginde, eser isimleri italik olarak gosterilmelidir. Bes satirdan
fazla alintilar, tirnak isareti kullanilmadan blok seklinde 1 cm. igeriden baslatilmali-
dir.

b. Kaynakg¢anin dizenlenmesi

Kaynakgada sadece yazida gdnderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir. Bir yazarin birden gok galismasi kay -
nakgada yer alacaksa yayin tarihine gére eskiden yeniye dogru bir siralama yapil-
malidir. Ayni yilda yapilan ¢galismalar igin “a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar
metin icinde yapilan géndermelerde de ayni olmalidir.

Kitap:

Koépriald, Mehmet Fuat (1999). Edebiyat Arastirmalari. Ankara: Tark Tarih Kurumu
Basimevi.
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Ceviri Kitap:
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Kitap BolUm:
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Sosyoloji- Bloch’tan Wallerstein’e Gérisler ve Yéntemler. Ed. Theda Skocpol. istan-
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Makale:
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Etik ilkeler ve Yayin Politikasi

Acik Erisim ve Lisans Politikalari

Telif Haklari Politikasi

Yayin Degerlendirme Sireci hakkinda bilgi almak igin

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kulturder sitesine bakiniz.
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