






EBU BEKiR BAKlLLANİ 
HAYATI VE BAZI KELAMİ GÖRÜŞLERİ 

Hasan Hüseyin TUNÇB:iLEK* 

BAKILLANÜ'NİN Y AŞADIGI ASRlN SİY ASİ, SOSYAL, İlıMİ VE 
FİKRİ DURUMUNA GENEL BİR BAKIŞ 

1. Siyasi Durum: 
Son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed henüz hilafet makamında iken, 

hicr1 132 (miH1di 750) senesinde Abbas oğullarından Ebu'I-Abbas Abdullah b. 

Muhammed es-Seffilh halife ilan edilerek kendisine biat edilir1. Daha sonra Mervan 
öldürülerek Emevi Devleti'ne son verilir. Hilafet Abbasilerin eline geçer ve Ebu'l

Ahas ilk Abbasi Ilalifesi oıur2. 
İlk yüz sene (132-232/750-847) içerisinde siyasi otoriteyi ellerinde tutan 

halifeler, daha sonra bu otoriteyi koruyamamış, Abbasi Devleti birçok beyliklere 

ayrılınıştır3 . Bakıllani'nin yaşadığı h. 4. (milacti 10.) asırda Samanller (261-
389/874-999) Horasan ve Maveraünnehir'de, Haındaniler (317-394/929-1003) Musul, 
Halep, Irak'ın kuzeyi ve Diyarbakır' da, Gaznevller (351-582/962-1136) Afganistan 
(Gazne ve.Pellcap'ı içine alacak şekilde), Peşaver ve Horasan bölgesinde, Fatımiİer 
Kuzey Afrika'da, Ihşıdlar (323-358/935-969) Mısır ve Sfıriye'de, hükümranlığı bir 
asırdan fazla süren ve Bfikıllani'nin sıkı bir ilişki içerisinde olduğu Büveyhiler (320-
44 7/932-1 055) İran' da, Bıneviler ( 138-4 22n 56-1031) Kurtuba' da kendi yönetimlerini 
oluşturmuşlardır. Halifeye sadece hilafet merkezi olan Bağdad kalmış, ancak bu da 

isimden öte gideınemiştiı.4. 
* Yrd. Doç. Dr., Harran Üniv. ilahiyat Fak., Kelam Anabilim Dalı Öğretim Üyesi. 
ı. lbn Habib, ei-Mulıabbir, Ne§r.: Daru'l-Afakı'l-Cedidc, Malbaatü'd-Dlra, Beyrut, 

1361, s. 33; Yakubl, Tılı-ilıu'I-Yfikubi, Dfiru Beyrut, Beyrut, 1390/1970, II, 345-
346. 

2. İbn Habib, age., a.y.; İbn Cerir et-Taberl, Tfirilıu'r-Rusül ve'I-Mülıl.k, Tahk.: 
Muhammed Ebu'l-Fadl İbrahim, Daru'l-Maarif, 1. Baskı, kahire, 1977, VII, 424; 
Mes'Gd!, MurO.cü'z-Zelıeb, Tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdülhamid, Matbaatü's
Saade, 4. Baskı, Kahire, 1384/1964, III, 266, 270; lbn Kesir, ei-Bidaye ve'n
Nilıfiye, Tetk. ve Tahk.: Ahmed Ebu Mulhım-Fuad es-Seyyid-Ali Necib Atavi-Mehdi 
Nasıruddin-Ali Abdüssatir, Dflru'd-Deyyan li't-Türas, ı. Baskı, Kahire, 1408/1988, X, 
44 vd. ' 

3. Doğuştan Günümüze Büyük İslam Tarihi, Te 'lif ve Terc.:Heyct, Çağ 
Yayınları, Dağıtım: Zaman Gazetesi, Feza Gazetecilik A.Ş., İstanbul, 1992, III, 16; 
Brockelman, Tarilıu'ş-Şuıl.bi'I-İslamiyye, Arapça'ya Çev.: Nebih Emin Faris
Münir el-Balebekkl, Daru'l-İlın li'l-MeHiyin, 9. Baskı, Beyrut, 1977, s. 212-258. 

4. Hasen İbrahim Hasen, Tarilıu'l-İslam es-Siyasi ve'd-Dinl ve's-Sekafl 
ve'I-İctimai, Mektebetü'n-Nahdati'l-Mısriyye; 12.Baskı, Kahire, 1987, III, 71-
183; Ahmed Emin, Zulıru'l-İslam, Dflru'l-Kitabi'l-Arabl, 5. Baskı, Beyrut, s. 91; 
Hitti, K. Philip, Siyasi ve Kültürel İslam Tarihi, Çev.: Prof. Dr. Salih Tuğ, 
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Bakınani'nin yaşadığı bu asır, siyasi çalkantılarla doludur. Büveyhilerin 
idareyi ele alması, ne İslam devletlerindeki bu çalkantıları yok edebilmiş, ne de 
beklenen istikrarı temin edebilmiştir. Aksine Büveyhller kendi aralarında istikHü 
kavgaları vermeye ve diğer bazı beyliklerle de savaşmaya devam etmişlerdir. Bununla 
da yetiİımeyerek kendilerine yakınlık gösteren ve -ismen de olsa- bağlı bulundukları 

helifelerine karşı çıkarak onları ya azietmişler ya da katleŞmişlerrur5. 
Bağdad'da ve diğer yerlerde cereyan eden bütün bu parçalanmalar ve 

olumsuzluklara rağmen Adududdevle gibi parçalanmış olan devletçİkleri bir araya 
getiren ve güçlü bir Büveyhi Devleti'nin oluşmasını sağlayan devlet adamları da yok 
değildi6. 

Şüphesiz zikrettiğimiz bu siyasi çalkantıların ve istikrarsızlıkların dini ve 
sosyal hayata da yansıması kaçınılmaz bir gerçektir. 

2. Dini ve Sosyal Durum: 
Bfikıllani'nin yaşadığı dönemde Sünnilerle Şiiler arasında mezhep kavgaları 

baş göstermiş, Büveyh oğullarının şiilikteki aşırılıkları sürtüşmeyi daha da 
artırmıştır. Bunun en bariz örneği, Hz. Hüseyin'in matem günü olarak belirledikleri 
on Muharrem AŞure günÜnde- bizzat şii hükümdar Muizziİddevle'nin emriyle 
dükkaniarın kapattınlması, çarşı ve pazarlarda alışverişin yasaklanması, kadınların 
baş açık ve yüzleri siyaha boyalı olarak şehir içinde dolaşmaları, yüzlerini yolarak 
elbiselerini parçalamaları olayıdır. Bütün olup bitenler karşısında Sünniler hiç birşey 
yapamıyorlardı. Çünkü Şiiler hem sayı bakımından çoğunluğu teşkil ediyor, hem de 

hükümdar onları destekliyordu 7• Hüzün günlerinde bunlar olduğu gibi, sevinç 
günlerinde de Sünnileri tahrik edecek davranışlar sergilemekten geri durmuyorlardı. 
Nitekim bayram olarak ilan ettikleri onsekiz Zülhicce Gadir Hum hadisesini diğer 
bayram gecelerinde olduğu gibi davul, zurna ve çalgılarla kutluyorlar, bu 
kutlamaların akabinde çoğu zaman her iki grup arasında kavga çıkıyor, insanlar 

yaratanıyor ve bu arada birbirlerinin mallarını yağmalıyorlardı8 . 
Rafizi şiiler bununla da yetinmeyip Ashabın ileri gelenlerine dil uzatıyorlar, 

sürtüşme ve kavga ortamı oluşturuyorlardı. Nitekim Isbahan'lılarla Kum halkı 
arasında bu yüzden çıkan çatışmada bir çok insan öldürülmüş, Isbahanlılar Kumlu 
taeirierin mallarını yağmalamışlardır9 • Buna benzer olaylar Kerh'te de zuhur 

etmiştir10 . 

Boğaziçi Yayınları, İstanbul, 1980, III, 707, 716, 727-732, 740-742; Brockelman, 
age., s. 240-243, 244-246, 250-254. 

5. İbnü'l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, Daru Sadır, Beyrut, 1399/1979, VIII, 450 vd., 
IX, 93; lbnü'l-lbri, T1irihu Muhtasari'd-Düvel, s. 173; İbn Kesir, age., XI, 225 
vd. 

6. Muhammed Ramazan Abdullah, el-Bakıllbi ·ve Arauhu'l-Kelamiyye, 
Matbaatü'l-Ümme, Bağdad, 1986, s.l12. 

7. İbnü'l-Esir, age., VIII, 549, 558, 589, 600; İbn Kesir, age., XI, 259, 269, 271, 
284, 290, 293, 354, 368. 

8. İbnü'l-Esir, age., VIII, 549-550; İbn Kesir, age., XI, 271-272, 283. 
9. İbnü'l-Esir, age., VIII, 517; İbn Kesir, age., Xl, 345. 
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Mezhep kavgaları sadece Sünnllerle Şiiler arasında değil, bazan da Sünni 
mezhepler arasında oluyordu. Özellikle Hanbeli illimlerinin müteşabih ayetleri teşbih 
veya tecsim ifade. edecek şekilde yorumlama- ları, halkın tepkisine yol açıyor ve 
fitneye sebep oluyordu. Hatta arala- rında çatışmalar vuku buluyor birçok insan 

ölüyordu1 1• 

Sosyal dram bunlarla da bitmiyor, ülke, zaman zaman umumi felaketler ve 
musibetlere maruz kalıyordu. Mesela aşırı pahalılık 12 , zezeleler13 , veba başta 
olmak üzere bir kısmının toplu ölüıniere sebep olduğu çeşitli hastalıklar14 , yangın 
olayları 15 , sel felaketleri16 ve şiddetli fırtınalar17 , Büyük bir çekirge ordusunun 

zuhur ederek sebze, meyve ve ağaçları yemesi 18, Dicle'nin bazan donması 19 bazan 
da aşırı bir şekilde suyunun yükselmesiyle bazılarının boğulması ve evlerin sular 

altında kalması20 , zaman zaman da suyunun azalması21 , kuraklık22 ; isanların 
mallarını gasbeden ve onları öldüren, evlerini yakıp yıkan, çarşılardan haraç toplayan, 
kadın ve çocukları korkutan serseriterin ve hırsızların ortalıkta dolaşıp terör 

estirmeleri23 gibi şeyler maruz kalınan felaket ve musibetler arasında yer alıyordu. 
Hatta bazan pahalılık o derece aşırı olurdu ki, bir kısım kimseler leş, hayvan pisliği, 
kedi ve köpek eti yemek durumunda kalırdı. Bunu bulamayanlardan bazıları, 

çocuklan çalar, onları kızartırlar ve yerlerdi. Bir kısmı da açlıktan ölürdü24. 

Halk böylesine sıkıntı içerisinde iken devletin başındakiler ve derebeyler 
zengin ve konforlu bir hayat sürüyorlardı. Orduya mensup olanlar da maaşlarıyla 

geçiniyorlar, kesintiye uğradığında ise, vurgun ve talana başvuruyorlardı25 . 
Dolayısıyla sosyal tabakalar arasındaki büyük uçurumlar, bu dönemein en bariz 
özellikleri içerisinde yer alıyordu. 

3. ilmi ve Fikri Durum: 
Yukarıda belirtildiği gibi her ne kadar Bakınani'nin yaşadığı asır, siyasi 

10. İbnü'I-Esir, age., VIII, 94,106; İbn Kesir, age., XI, 235, 246, 289, 291. 
11. İbnü 'I-Esir, age., VIII, 115, 213. 
12. İbnü'I-Esir, age., VIII, 377, 391, 465, 533, 601, IX, 37, 51, s56, 94, 101, 204; 

İbn Kesir, age., XI, 140, 212,297, 298, 301, 325. 
13. İbnü'I-Esir, age., VIII, 521, 698, IX, 51; İbn Kesir, age., XI, 247. 
14. İbnü'I-Esir, age., VIII, 85, 378, 520, IX, 60; İbn Kesir, age., XI, 126, 243. 
15. İbnü 'I-Esir, age., VIII, 96, 121, 129, 180, 499, 612, IX, 15; İbn Kesir, age., XI, 

139, 141. 
16. İbnü 'I-Esir, age., IX, 60. 
17. İbnü'I-Esir, age. , VIII, 214-215, 236, IX, 60, 205. 
18. İbnü'I-Esir, age., VIII, 145, 505; İbn Kesir, age., XI, 243, 249. 
19. İbnü'I-Esir, age., VIII, 167. 
20. İbnü'I-Esir, age., VIII, 694, IX, 226. 
21. İbnü'I-Esir, age., IX, 219. 
22. İbnü 'I-Esir, age., IX, 56. 
22. lbnü'I-Esir, age., VIII, 180, IX, 106, 171, 178; İbn Kesir, age., XI, 293, 333. 
24. İbn Kesir, age., XI, 214, 219, 227, 322; Süyfiti, Tlirihu'I-Hulefli, Tahk.: 

Muhammed Muhyiddin Abdüihamid, s. 398. 
25. Brockeiman, age., 232 vd. 
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karışıklıkların ayyuka çıktığı ve sosyal dengelerin altüst olduğu bir dönem olsa da, 
ilmi, fikri ve kültürel durum tam tersine alabildiğine ilerlemiş ve gelişmiştir. 
Şüphesiz ki, bunda devlet adamlannın büyük rolü olmuştur. Çünkü her bir devlet 
reisi ve veziri, sarayında çeşitli ilimlerde söz sahibi alimierin bulunmasını iftihar 
vesilesi addediyor ve bundan büyük bir haz duyuyordu. Halifeler ve emirler iliimiere 

son derece saygı gösteriyorlardı26• 
Bağdad, ilim ve ulemanın adeta kabesi hükmündeydi. Ancak bağımsız 

devletlerin oluşmasıyla birlikte her bir devletin başkenti adeta bir Bağdat hüviyeti 
· arzediyor, oralarda ilmin her dalında eşsiz alimler yetişiyordu27. 

Kısaca şunu diyebiliriz: Tarihin hiç bir döneminde müslümanlar, hicri 4. 
asırda olduğu gibi siyasi ve sosyal hayatla ilmi ve fikri hayat arasında böylesine 
çelişkinin yaşandığına şahit olmamışlardır. Zira, siyasi ve sosyal hayatın bunca 
olumsuzluklarına rağmen, ilmi ve fikri hayat en parlak dönemlerinden birini 

yaşıyordu28 • 

I. B AKlLLANİ'NİN HAYATI: 

A. İsmi, Künyesi, Lakabı ve Nisbesi: 
Tam adı el-Kadi Ebu Bekir Muhammed b. et-Tayyib b. Muham- med b. 

Ca'fer b. el-Kasım el-Bakıllani el-Basridir. Buna göre ismi Muhammed, babasının 
adı et-Tayyib, dedesi Muhammed, dedesinin babası Ca'fer, dedesinin dedesi 
Kasım'dır. Künyesi Ebu Bekir, lakabı Bakıllani'dir. Bazıları İbnü'l-Bakıllani de der. 
Bu lakabın bakiiyat satan anlamına biikıl kelimesinden geldiği söylenir. Basrada 
doğduğu zannedildiği için oraya nisbet edilmiş ve "Basri" denmiştir. Bazı kaynaklarda 
ve özellikle kelamcılar arasında "Kadi" ünvanıyla da an~9. 

B. Doğumu ve Yetişmesi: 

Bakıllani'nin doğum tarihi kesin olarak bilinmemektedir30. Hayruddin ez-

26. Ahmed Emin, age., I,96. 
27. Ahmed Emin, age., I, 94-95. 
28. Mahlfif, Abdurrauf, ei-Bakı!Hini ve Kitabuhu İ'cazü'l-Kur'an, Daru 

Mektebeti'l-Hayat, Beyrut-Lübnan, 1973, s. 63. 
29. Bu bilgiler için bakz. Bağdadi, Tarihu Bağdad, Neşr.: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 

Beyrut-Lübnan, V, 379; Sem'ani, el-Ensab, Tahk. ve Ta'lik: Abdülkerim Omar el
Barfidi, Merkezü '1-Hidemat ve '1-Ebhasi 's-Sekafiyye, Daru '1-Cinan, 1. Baskı, 
1408/1988, I, 265-266; İbn As1ikir, Tebyinü Kezibi'I-Müfteri, Daru 'I-Kitabi 'l
Arabi, 4. Baskı, Beyrut-Lübnan, 1411/1991, s. 217; İbnü'l-Esir, age., IX, 242; İbn 
Halikkan, Vefeyatü'I-A'yan, Tah.: Hassan Abbas, Daru Sadır, Beyrut, IV, 267; İbn 
Kesir, age., XI, 373; İbnü 'l-İmad, Şezeratü'z -Zeheb, Daru '1-Fikr, 1. Baskı, 
1399/1979, III, 168; İbn Tağri Berdi, en-Nücfimü'z-Zahira, Neşr.: Vezaratü's
Seklife ve'l-İrşadi'l-Kavmi, Daru'l-Kütüb, IV, 234; Bağdadi, İsmail Paşa, 
Hediyyetü'I-Arifin Esmaü'I-Müellifin ve asaru'l-Musannifin, Neşr.: 
Mektebetü'l-Müsenna, Bağdad, Baskı: Maarif Vekaleti, İstanbul Matbaası, 1955, II, 
59; M. Ramazan Abdullah, age., s. 132; Mahlfif, Abdurrauf, age., s. 71; İslam 
Ansiklopedisi, M.E.B., İstanbul Basımevi, İstanbul, 1979, II,. 253. 
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Zirikli Miladi 950 yılına tekabül eden Hicıi: 338'de doğdu-ğunu belirtiyorsa da31 , 

hangi klasik kaynaktan aldığı bilinmemek- tedir32• Ancak Hicri 4. asnn ilk 
yarısında33 veya Miladi 10. asrın ilk çeyreğinde doğmuş olması kuvvetle 

muhtemeıctrr34. 
Bakıllani'nin biyografisinden bahseden kaynakların tanıamma yala.nı, onun 

Basra'da doğduğunu ve burada yetiştiğini söyler35. Basra mektebinin güçlü 
alimlerinden dil, kıraet, edebiyat, kelam vb. ilimleri tahsil ettikten sonra36, kesin 
tarihi bilinmemekle birlikte ilim tahsili için Bağdad'a yerleşir ve burada ikamet 
ecter37. 

C. Şahsiyeti: 

Bakıllani'nin şahsiyetini ilim ve takva olmak üzere iki yönden ele almak 
mümkündür. 

1. ilmi Şahsiyeti: 
Bakıllani, KeH1m, fıkıh, tefsir, hadis, dil, edebiyat, felsefe, mantık, dinler 

tarihi, mezhepler tarihi, tasavvuf ... gibi çeşitli ilimleri içine alan ilmi hareketlerin 

teşekkül ettiği38 Hicri IV. asırda yaşamış bir a.Iim- di?9. Adı geçen bütün bu 
ilimleri tahsil eden Bakıllani'nin, özellikle kelam ilminde ön plana çıktığı 
görülür40 . O, çeşitli dinleri ve mezhep- leri çok iyi bildiği için bir taraftan kendi 
mezhebiyle ilgili prensipler vaz .ederken, diğer taraftan muhalif görüşlere karşı vermiş 
olduğu cevaplarla Ehl-i Sünnet görüşlerini savunur41 . Güçlü hafızasi ve hita- beti, 
derin ilim ve kültürü, meselelere vukufu ve yapmış olduğu münazarlarda hasımiarına 

galebesi42 , asrının alimlerinin dikkatini çekmiş ve haklı olarak onların "Ehl-i 
Sünnet'in keskin kılıcı"43 , "üm- metin dili"44 gibi övgülerine mazhar olmuştur. 

Bakınani'nin ilmi şahsiyetini oluşturan en bariz özellikleden biri de, 

30. Bedev!, Abdurrahman, Mezdhibü'l-İsUimiyyin, Daru'l-İlm li'l-Melayin, 
Beyrut, 1. Baskı, I, 569; Sakr, Ahmed, İ'cdzü'l-Kur'an Mukaddimesi, Daru'l
Maarif, Mısır, 2. Baskı, s. 17. 

31. Zirikl!, Hayruddin , el-A'lam, Beyrut, 1969, VII, 46. 
32. M. Ramazan Abdullah, age., s. 135. 
33. Gölcük, Şerafeddin, Keldm Açısından İnsan ve Fiilieri 36 No'lu Dipnot), 

Kayıhan Yayınevi, İstanbul, 1979, s. 16. 
34. İsldm Ansiklopedisi, s. 253. 
35. Bağdad:i, age., V, 379; Sem'an:i, age., I, 266. 
36. İslam Ansiklopedisi, s. 253; M. Ramazan Abdullah. age.; s. 133. 
37. Bağdad!, age., a.y. 
38. M. Ramazan Abdullah. age., s. 154; Gölcük , Şerafeddin, Bakıllani, T.D.V.İ.A., 

İstanbul, 1991, IV, 531. 
39. Gölcük, Şerafeddin, Kelam Açısından İnsan ve Fiilleri, s. 16. 
40. Bağdad:i, age., a.y.; Sem'an:i, el-Ensab, age., a.y. 
41. Mahlfif, Abdurrauf, age., s. 82; M. R. Abdullah, age., s. 155. 
42. Bağdad!, age., a.y.; Sem'an!, age., a.y. 
43. İbn Tağr:i Berdi, age., a.y. 
44. İbn Tağr:i Berdi, age., a.y. 
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nakilcilikten ziyade, orijinal görüşler ve düşünceler serdetmesidir. Bazı alimierin bu 
bağlamda söyledikleri "Bağdad'da herbir yazar, yazılarına sadece başkalarının 
kitaplanndan nakilde bulunur. Kadi Ebu Bekir müstesna. Zira onun sinesi, hem 
kendi ilmini hem de başkala-rının ilmini içine alır"45 , "Kadi Ebu Bekir, her gece 
yatsıyı kıldıktan ve virdini tamamladıktan sonra önüne dividini koyar ve ezberinden 
otuzbeş sayfa yazardı"46 sözleri, bu gerçeği ifade etmektedir. 

2. Takvası: 

Bakıllani, ilmiyle olduğu gibi takvasıyla da temayüz etmiş bir atimdir. 
Bağdildi onun her gece yirmi rekat nafile namaz kıldığını, hazarda ve seferde bunu hiç 
bırakmadığını zikrederken47, İbn Asiikir, Ebu Hatim el-Kazvini'nin onun hakkında 
"Kadi Ebu Bekir el-Eş'ari'nin takva, dine bağlılık, zühd ve iffet olarak açığa 

vurmadığı şeyler, açığa vurduklarından kat kat fazladır" dediğini kaydeder48 . 

Şüphesiz ki, Bakıllani'nin bu çok yönlü şahsiyete sahip olmasın- da, 
kendilerinden ilim tahsil ettiği hocalannın katkısı büyüktür. Bu nedenle onun 
hocalarından söz etmek yerinde bir davranış olsa gerek- tir. 

D. Hocahiri: 
Biikıllani'ilin hayatından bahseden kaynaklar, onun çeşitli ilim- lerde söz 

sahibi birçok hocadan ders aldığını kaydeder. Biz bunlardan bazılannı zikretmekle 
yetineceğiz. 

1. Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ya'kub b. Mücahid 
et-Tai (ö. 370/980). Ebu'l-Haseni'l-Eş'ari'nin önde gelen talebelerinden olan İbn 
Mücahid, Matiki mezmebinde de imamdır. Basra'dan gelip Bağdad'a yerleşmiştir. 
Usulle ilgili birçok güzel eserlerin sahibidir. Bakıllani kendisinden mezhep 
usulünü öğrenmiş ve kelam dersleri almıştır 49• 

2. Ebu'l-Haseni'l-Bahili (ö. 370/980). İlim ve takvii sahibi olan Bahili de Ebu'I
Hasen el-Eş'ari'nin talebelerindendir. Ders verirken Talebelerinin kendisini 
görmemeleri için araya perde çekerdi. Bunun sebebi sorulduğunda "siz, çarşı ve 
pazarda gaflet ehli kimseleri görüyor, aynı gözle ~ni de görüyorsunuz" cevabını 
verirdi. O sadece Bakıllani, Ebu İshak el-İsferayini ve İbn Ffirek'e yüzünü 
gösterirdi. Allah'la irtibatı öylesine güçlü idi ki, O'nu düşünürken talebeleri 
kendisine hatırlatineaya kadar derslerinin nereye kadar vardığının farkına varamazdı. 
Biihili, Biikıllani'nin usUl hocasıctır5°. 

3. Ebu Bekir Ahmed b. Ca'fer b. Hamdan b. Malik el-Katlı51 (274/887- 368/978). 

45. Bağdadl. age., s. 380. 
46. Bağdadi. age., a.y. 
47. Bağdadi, age., a.y. 
48. İbn Asak:ir, age., s. 220. 
49. Bağdadi, age., I, 343; İbn Asak:ir, age., s. 177; lbnü'l- lmad, age., III, 73-74. 
50. İbn Asakir. age., s. 178; Sakr, Ahmed, İ'cıizü'l-Kur'an Mukaddimesi, s. 18-

19. 
51. Katlı, Katiaya nisbet edilmiştir. Katia, devlet gücü ile ve zorla fetbedilen yerlerin 

toprağıdır ki, buna haraç toprağı denir. Şam, Irak ve Mısır'da bu tür topraklar 
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Bakıliani kendisinden hadis dersi almışın52. 
4. Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah el-Ebheri53 (287 /899 veya 289/902-

375/985)54. Bağdad'a yerleşen Ebheri, yaşadığı asırda Maliki mezhebinin imaını 
kabul edilmiştir. İmam Malik'in görüşleri çeşitli ülkelere onun tarafından 
yayılmıştır. Faziletli, soylu, yüce gönüllü ve takva sahibi bir alimdi. Asrının 
alimlerinden hürmet görür, bulunduğu ilim meclislerinde kendisine öncelik 

tanınırdı55 . Bakıliani Ebheri' den fıkıh ders i almışt~6. 
5. Ebu Muhammed Abdullah b. İbrahim b. Eyyfib b. Masi57 el-Bezzaz (274/887-

369/979). Güvenilir hadis alimidir. Bakıliani kendisinden hadis dersi almışın58 . 
6. Ebu Abdullah Muhammed b. Hafifeş-Şirazi (ö. 371/982). Kitap ve Sünnet'e 

bağlı, şer'i ilimleri iyi bilen meşhur bir tasavvuf şeyhi ve Şafii mezhebi fakihidir. 

Keramet, Ledün ilmi ve irfan sahibidi~ 9 . Yüksek sesle açıktan tasavvuftan 
bahsedenleri tasvip etmez, onların tasavvufu ucuz ele geçirdiklerini ve ucuza 
sattıklarını söyler. Tasavvufla ilgili bir şeyler yazan bazılarına suf'ılerin sözlerine 
aldanmamalarını tavsiye eder ve şöyle derdi: "Ben, hokkarnı elbisemin cebine, 
kağıdı donumun ağına saklar, gizlice ilim ehlinin yanına giderdim. Beni 
tanıdıklarında benimle tartışıdar ve "sen iflah etmezsin" derler, sonra da bana 

muhtaç olurlardı"60 • Baktilani'nin usul hocasıdır61 . 
7. Ebu'I-Hasen Muhammed b. Omar b. Muhammed b. Humeyd el-Bezzaz (ö. 

374/985). Daha çok İbn Bühte olarak tanınr. Şilliğe temayülü olduğu da söylenir. 

Bakıllani'nin hadis hocasıdır62. 
8. Ebu Ahmed el-Huseyn b. Ali en-Nisabfiri (288/901-375/985). Huseynek 

mevcuttur. Bağdad'ın muhtelif alanlarında mevcut olan bu topraklar, katl:a adıyla 
anılmış ve adeta bu ad bu yerler için bir alem olmuştur. Katlı de , Bağdad'ın batı 
tarafında yer alan Katiatü 'r-Raklk denen yere nisbet edilmiştir. (bakz. Sem 'ani. age., 
IV, 528; Ylikutu'l-Hamevi, Mu'cemü'I-Büldan, Daru Sadır, Beyrut, IV, 376-377; 
Vehbe Zuhayli, İslam Fıkhı Ansiklopedisi, Çev.: Heyet, Risale Basım-Yayın 
Ltd., Dağıtım: Zaman Gazetesi Feza Yayıncılık, İstanbul, 1994, III, 320). 

52. Bağdadi. age., IV, 73-74; Sem'ani, age., IV, 528. 
53. Ebheri Ebher'e nisbet edilmiştir. İki yerde Ebher vardır. Bunlardan biri han'da 

Kazvin, Zencan ve Hemedan arasında dağlık meşhur bir şehirdir. Zencan 'la arasında 
onbeş; Kazvin'le arasında ise oniki fersah mesafe vardır. Diğeri yine han'da Isbahan 
tarafındadır. Blikıllani'nin hacası Ebu Bekir el-Ebheri, birinci Ebher'dendir. (Bakz. 
Yaktu'l-Hamev1, age., I, 82-83). 

54. İbnü'n-Nedim, ei-Fihrist, Daru'l-Marife, Beyrut-Lübnan, s. 283; Bağdadi:, age., 
V, 463. Hamev1, age., IV, 83; 

55. Bağdlidi, age., V, 462-463. 
56. İbn Ferhun, ed-Dibacü'I-Müzheb fi Milrifeti Ulemai'I-Mezheb, II, 206; 

İbnü '1-İmad, age., III, 85. 
57. İbn Ferhun ed-Dibacü'l-Müzheb'de "İbn Maşa" olarak zikreder. Bakz. age., II, 

228. 
58. Bağdadi, age., IX, 408-409; İbn Kesir, age., XI, 316. 
59. Sem'ani:, age., III, 492; İbn Asakir, age., s. 190; İbnü'l-İmad, age., III, 76-77. 
60. İbn Aslikir, age., s. 190-191; 
61. 1bnü'I-1mlid, age., III, 76. 
62. Bağdadi, age., III, 34-35. 
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lak:abıyla bilinir. Bak:ılH1ni'nin hadis hocası olan Huseynek, sika ve hüccettir. 
ibadet ve Kur'an tilavetine çok düşkündü. Hazarda ve seferde Gece namazını hiç 
bırakmaz, her gece yedi cüz Kur'an okurdu. Bol sadaka verir, akraba ve dost 
ziyaretini sıkça yapardı63. 

9. Ebu'l-Huseyn b. Sem'un Muhammed b. Ahmed b. İsmailel-Bağdildi (300/913-
387 /997). Hal, keramet ve manevi makamlar sahibi, hikmetle konuşan bir 

tasavvuf alimdir64. İbn Halikkan, İsmail b. Abbild'dan onun şu hikmetli sözünü 
nakleder: "Etle konuşturan, yağla gördüren ve· kemikle işittiren Allah 'ı tesbih 

ederim". Bununla dili, gözü ve kulağı kasdetrriektedir65• 

10. Ebu'I-Hasen Ali b. Omar b. Ahmed b. Mehdi ed-Dilrakutni (ö. 385/995). 
Meşhur hadis illimidir. Kıraet, fıkıh, edebiyat ve daha birçok ilimlerde söz sahibi 
olan Darakutni, Bak:ıllani'nin hadis hocasıdır66• 

ll. Ebu Ahmed el-Hasen b. Abdullah b. Said el-Askeri (293/906-382/992). 
Edebiyat ve tarihte imamdır. Birçok değerli eserlerin sahibidir. Bak:ıllani'nin 

edebiyat ve eleştiri hocasıdır67 . 
12. Ebu Muhammed Abdullah b. Ebu Zeyd el-Kayravani (ö. 386/996). Maliki 

mezhebinin önde -gelen imamlarındandır; ilim-, -iffet ve takva sahibidir. 
Bak:ıllani' nin fıkıh hocasıdır68 • 

E. Talebeleri: 
İbn Asilkir'in kaydettiğine göre Bak:ıllani'nin sayılmayacak kadar talebesi vardı. 

Bunlar çeşitli ülkelere dağılmışlar; çoğu Irak, Horasan ve Mağrib taraflarına 
giderek buralarda ilmi faaliyetlerini sürdürmüşlerdir69 • Bunlardan bazıları 
şunlardır: 

ı. Kadi Ebu Muhammed Abdülvahhab b. Ali b. Nasr el-Bağdadi (362/973- · 
422/1031). Fakih, şair, derin kavrayış ve düşüneeye sahip bir Milliki illimidir. 
Hayatının sonuna doğru Mısır'a gitmiş ve burada vefat etmiştir70. 

2. Ebu Zer Abd b. Ahmedel-Herevi (355/966 veya 356/967-434/1043). ilim tahsili 
için çok yolculuk yapan Herevi, arnelde Milliki, itikatta Eş'aridir. Hadiste 
güvenilir, faziletli ve dinine bağlı bir İslam illimidir. Daha sonra Mekke'ye 

yerleşen Herevi, burada vefat etmiştir71 • 
3. Ebu'I-Hasen Ali b. İsa b. Süleyman el-Farisi (377/987-413/1022). Sükkeri 

lak:abıyla ve şiiirliğiyle bilinir. Şiirleri daha çok Sahabeyi övme ve Rafizileri 
yerıneyle ilgilidir. Kur'an hafızı olup kıraet ilmini iyi bilir. Bilkıllani'den ketarn 

63. Bağdadi, age., VIII, 74-75; İbn Kesir, age., Xl, 324; İbnü'l-İmiid, age., III, 84. 
64. Bağdadi, age., I, 274; İbn Asiikir, age., s. 200 vd. 
65. İbn Halikkan, age., IV, 304. 
66. Bağdadi. age., XII, 34 vd.; İbn Kesir, age., Xl, 338. 
67. Sem'ani, age., IV, 193; İbn Kesir, age., Xl, 332. 
68~ İbn Ferhun, age., I, 427 vd. 
69. İbn Asakir, age., s. 120 vd. 
70. Bağdiidi, age., Xl, 31; İbn Asakit, age., s. 249-250. 
71. Bağdadi, age., Xl, 141; İbn Asiikir, age., s. 255. 
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dersleri almıştır72. 
4. Ebu Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn es-Sülemi (330/942-412/1021). 

Büyük mutasavvıf şeyhive tarihçisi olan Sülemi, Tasavvuf alanında eşsiz eserler 
yazmıştır. ilim tahsili için Irak ve Hicaz'a yolculuk yapmıştır. Bu nedenle 

hocaları sayılamayacak kadar çoktur73. 

5. Kadi Ebu Ca'fer Muhammed b. Ahmed es-Simnani (361/972-444/1052). Fakih, 
kelamcı, hadiste güvenilir, üstün meziyetlere sahip, güzel konuşan ve cömert bir 

lliimdir. Furfida Hanefi, itikatta Eş'aıidir. Musul kadısı iken vefat etmiştir74. 
6. Ali b. Muhammed b. el-Hasen el-Harbi (356/967-437/1046). Maliki 

mezhebindendir. Sesi güzel olduğu için güzel Kur'an okurdu75. 

7. Kadi Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Isbaham (ö. 446/1054). İbnü'l
Lebban li'i.kabıyla tanınır. Bi'i.kıllani'den usfil dersi alan İbnü'l-Leban, Şafii fakihi, 
muhaddis ve kıraet ilmine vi'ikıftır. Beş yaşında Kur'an'ı ezberlemiş, zühd ve takva 

sahibi bir alimdir76. 

8. Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ebi Nasr (337 /948-420/1029). Yöresinin 
başkanıdır. "İffetli Şeyh" li'i.kabıyla bilinir. Zühd, takva, ibadet ve idarecilikte eşi 
az bulunan Şeyh, isnad ve itkanda birçok alimden daha ileri seviyededir. Vefat 
ettiğinde cenazesine yöredeki bütün halkın yanısıra Yahudi ve Hıristiyanlar da 

katılmıştır77 • 
9. Ebu'I-Kasım Ubeydullah b. Ahmed b. Osman es-Sayrafi (355/966-435/1044). 

Birçok eserin sahibi olan Sayrafi, daha çok hadise ağırlık vermiştir78 . 
10. Ebu'l-Feth Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Paris b. Sehl b. Ebi'l

fevaris (338/949-412/1021). Hafızası güçlü, güvenilir, ilim, irfan ve takvasahibi 

b• h d' <':1: 'A:~79 ır a ıs i:Ulmıuıı . ~· 

ll. Ebu Aliel-Hasen b. Şazan el-Bezzaz (339/951-426/1035). Bağdad'İn güvenilir, 

ehliyetli meşhur hadis lliirnidir. Arnelde Hanefi, İtikatta Eş'aıidir80. 
12. Samsamü'd-Devle Ebu Kalicar b. Merzubi'i.n (353/964-388/989). Büveyh 

Oğullarından Adudu'd-Devle'nin oğludur. Babasının ölümü (372/983) üzerine 
saltanatı eline almış, ancak amcasının oğlu Ebu Nasr b. Bahtiy::.ır'ın karşı 

çıkmasıyla adamları tarafindan öldürülmüştür. Öldürüldüğünde henüz otuzbeş 
yaşında idi81 . . 

72. İbn Asllkir, age., s. 248; İbn Kesir, age., XII, 16. 
73. Bağdlldi, age., XII, 100-101; Sem'llni, age., III, 279-280. 
74. Bağdlldi, age., I, 355; Sem'llni, age., III, 306; İbn Asiikir, age., s. 259. 
75. Bağdlldi, age., XII, 100-101. 
76. İbn Asllkir, age., s. 261; İbnü'l-İmlld, age., III, 274. 
77. İbnü'l-İmad, age., III, 215-216. 
78. İbnü'l-lmad, age., III, 255. 
79. Bağdlldi, age., I, 352-353; İbnü 'l-İmad, age., III, 196. 
80. İbn Asllkir, age., s. 245-246; İbnü 'l-lmad, age., III, 228; İbn Tağr1 Berdi, age., 

IV, 282. 
81. İbnü'l-Esir, age., IX, 142-143; İbn Kesir, age., XI, 347. 
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F. Adududdevle ile Münasebetleri: 
Büveyhi hükümdarlanndan Adududdevle, ilim ve iliimieri çok severdi. ilmi 

münazaraların yapılması için evinde özel bir yer tahsis etmiş olup kendisi de bu 
münazaralara katılırdı82 . Adududdvle'nin kendisi şii, meclisinde bulunan alimler ise 
Mu' tezili idi. Ehl-i Sünnet alimlerinin yokluğu dikkatini çekmiş ve onlardan da 
ilmiyle meşhur alimlerden bazılannın mecliste bulunmasını talep etmişti. Neticede 
Ebu'I-Hasen el-Bahifi ile Bakıllanl'nin gelmeleri istenmiş ancak Babili'nin bu davete 

icabet etmemesiyle Bakıliani tek başına gitmek durumunda kalmıştır83 • 
Bakıllani, hükürridann meclisine geldiğinde Mu'tezilenin önde gelen alimleri 

orada hazır bulunuuyorlardı. Kendisine.tevcih edilen kelami ve fıkhi bütün sorulara 
mukni cevaplar veriyor, üstün münazara gücünü ortaya koyuyordu. Bu durum 
hükümdarın dikkatini çekti ve Ehl-i Sünnet mezhebini öğretmesi için oğlu 
Samsamuddevle'yi Bakıllani'ye teslim etti. O da bu görevi ifa ile birlikte 

Samsamuddevle için bir de "Kitabü't-Temhid" adlı eseri yazdı84. 
Bakıllanl'nin Adududdevle ile ilk münasebeti böyle başlamış ve bu ilişki 

hükümdann vefatma kadar devam etmiştir85 . 

-----G.-Resmi--Görevleri:- ---------
Büveyhi hükümdan Adududdevle ile sıkı bir münasebeti olan Bakıllani'nin 

iki resmi görev aldığı görülmektedir: 
1. Bizans'a elçi olarak Gönderilmesi: 
Adududdevle, Bizanslılarla esir değişimi yapacak ve daha başka şeyler 

görüşecek olan bir heyetin başkanı olarak Bakıllanl'nin eline bir mektup vererek 
bugünkü İstanbul'da bulunan Bizans Kralı IL Basilius'a elçi olarak gönderdi. 
Bakınani'nin şehre geldiği ve ilmi kişiliği krala bildirildi. Bunun üzerine kral, 
raiyetinin yaptığı gibi Bakıllani'nin de, önünde eğilmesini temin maksadıyla ancak 
bir kişinin eğilerek geçmesi mümkün olan kapının arkasına kendi tahtını koydurdu. 
Pratik zekasıyla durumu kavrayan Bakıllani, arkasını dönerek içeri girdi ve kralın bu 
tuzağını boşa çıkarmış oldu. Daha sonra hem kralla hem de papazlar la dini konularda 
başarılı münazara yaparak takdir topladı ve kral tarafından kendisine hediyeler 

verilerek esirlerle birlikte hükümdara gönderildi86. 

2. Kadılığı: 

Bakıliani kelamcılar arasında "Kadı" ünvanıyla bilinmektedir. Ancak 
kitaplarda onun bu görevi ne zaman yaptığı veya kimin tarafından görevlendirildiği 
hususunda detaylı bilgi yoktur. Bununla birlikte Bağdadi, Ebu Hamid el
Ustuvani'nin Kadı Ebu Bekir el-Bakıllani tarafından kadılığa getirildiğini 

zikretmektedir ki87 , bu da Bakıllani'İıin Kadı'l-Kudat yani "başkadı" olduğu 

82. İbnü'l-esir, age., IX, 21; İbn Halikkan, age., IV, 51; İbnü'l-İbr!, age., s. 172. 
83. Sak:r, Ahmed, age., 20-21. 
84. Sakr, Ahmed, age., 21 vd. 
85. Sakr, Ahmed, age., 24. 
86. Bağdadi, age., V, 379-380, İbn Asakir, age., s. 218; İbn Kesir, age., Xl, 374; 

Sak:r, Ahmed, age., s. 25; Gölcük, Şerafeddin, age., s. 22 vd. 
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sonucunu verir88. 

H. Fıkıhta ve İtikadda Mezhebi: 
1. Fıkıhta Mezhebi: 

ll 

Bakıllfuıi'nin hayatından bahseden kaynakların çoğu, onun fıkıhta Maliki 

olduğunu söylerken89, Şafii olduğunu ileri sürenler de vardır90 . Hatta Hanbeli 

olduğu bile zikredilmektedi~ 1 . 
Bakıllani'nin fıkıhta Maliki olduğu ağır basmaktadır. Bunun en bariz delili, 

çoğu kaynakların onun Maliki olduğunu söylemesi ve kendisinden ders alanların 

Milliki olmalarıdır92. 
Şafii olduğu hususundaki görüş, bal:an kendisine "Eş'ari" denmesinden 

kaynaklanmaktadır ki, Şafii olan Ebu'I-Hasen el-Eş'aıi ile karıştırılmaktadır93 . 
Bazı fetvalarının sonunda "Han beli" kelimesini yazdığı için kendisine Hanbeli 

de denmiştir. Bu onun fıkıhta Hanbeli olduğunu değil, bazı haberi sıfatıarın 
yorumunda ve"Kur'anın mahlfikiyeti meselesi" gibi bazı konularda Ahmed b. Hanbel 

gibi düşündüğünü ifade sadedinde böyle yazdığım gösterir94. 

2. İtikadda Mezhebi: 
Bakıllfuıi'nin itikadda Eş'aıi olduğu hususunda her hangi bir ihtilaf sözkonusu 

değildir. Onun biyografisini ele alan kaynaklarda isim, künye, nisbe ve lakabının 

yanı sıra "Eş'ari" olduğu da zikredilir ki, bu onun itikadda mezhebini ifade eder95• 

Bunun en açık örneği, Bağdadi, İbn Halikkan ve İbn Asakir'in, Bakıllani'nin tam 

ismini zikrettikten sonra "Eş'ari mezhebi üzere kelamcı" ifadesini kullanmalarıdır96. 
İbn Kesir de ondan hasederken "Eşaıi mezhebi üzere kelamcıl~ın başı" de~7 • 

87. Bağdadi, age., IV, 378. 
88. Prof. Dr. Şerafeddin Gölcük, "Kel!im Açısından İnsan ve Fiilleri" adlı 

eserinin 29. sayfasında "İbn Asakir Tebyin'de Biikıllani'nin kadılığı Ukbera'da Ebu 
Haınid el-Ustuval'den aldığını kaydediyor" der. Halbuki,Tebyin (s. 247)'e dikkatli bir 
şekilde bakılacak olursa Ustuvani''nin Bakıliani tarafından o makama getirildiği 
anlaşılır. Zannımca Arapçaya vakıf ve araştırmala- rında hassas olan hocamızın bu 
husus dikkatlerinden kaçmış olabilir. Kaldı ki, hocamızdan önce M. Allard da farkına 
varmadan Biikıllani'nin Ukbera'da kadılığa tayin edildiğini kaydetmiş- tir. Bu nedenle 
Ahmed Bedevi de, M. Allard'ın bu konudaki sehvini tashih etme ihtiyacı hisset
miştir. (Bkz. Mez!ihibü' 1-İsl!imiyyin, I, 572). 

89. lbnü'l-Esir, age., IX, 242; İbn Ferhun, age., II, 228; İbnü'l-İmad, age., III, 169; 
İbn Tağri Berdi, age., IV, 234. 

90. Sübkl, Tabak!itü'ş-Ş!ifiiyye, Kahire, 1324/1909, II, 255. 
91. İbn Kesir, age., XI, 374. 
92. Mahlfif Abdurrauf, age., s. 78. 
93. age., a.y. 
94. age., s. 78-79; Gölcük, Şerafeddin, T .D. V .İ.A. , IV, 531. 
95. Bağdadl, age., V, 379; İbn Aasiikir, age., s. 217; lbnü'l-Esir, age., IX, 242; 
96. Bağdadi, age., a.y.; İbn Asilir, age., a.y.; İbn Halikkan, age., IV, 269; 
97. İbn Kesir, age., XI, 373. 
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I. Kelam İlınindeki Yeri ve Metodu: 
İtikadda Eş'ari olan Bakıllfuıi, sadece bu mezhebe intisabıyla değil, mezhebin 

yayılmasında ve müdataasında öncülük yapanların başında gelmesiyle de tanınır98 . 
O, genelde Ebu'I-Hasen El-Eş'ari'nin görüşlerini benimsernek ve temellendirmekle 

birlikte ondan farklı düşündüğü konular da olmuştur99. Eş'ari mezhebinin belli bir 
sisteme oturmasında etkin rolü olan Bakıllani, kelam ilmine, kendinden önceki 

kelamcılarda görmediğimiz bazı prensipler koymuş ve akli bahisler ilave etmiştir100. 
Bu prensiplerden birisi, in'ikas-ı edille yani delilin butlanından medlfilün butlanının 

lazım gelmesidir101 . 

Bfikıllani'nin Felsefe ve mantığı bildiği halde onlara itibar etmediği ve 
özellikle Aristo mantığını kullanmadığı görülür. Kendisinden sonra gelen GaziHi, 
gerek mantığı dışlaması gerekse in'ikas-ı edilleye kelam ilminin prensipleri arasında 
yer vermesi nedeniyle Bakıllfuıi'yi eleştirir. Ancak Gazali'ye kadar kelamcıların bu 

mantıki prensibi kullandıkları da bir gerçektir102• 

Bfikılli1ni, muarızlarııia karşı vermiş olduğu cevaplarda ve onların batıl 
görüşlerini çürütme sadedinde akli delilleri kullanırken nakli delilleri de ihmal 
etmemiştir103 . Cedel metodunda Mu' tezileden-istifade eden veou -metoduiyf

kullanan BakılH'mi104, haberi sıfatıarda selefin yolundan gitmiştir105 . 
Kısaca şunu diyebiliriz: Bfikıllani, naldin ışığı altında aklını iyi kullanan, 

cedel metodunda çok başarılı olan ve Eş'ari olmasına rağmen çeşitli kelam 
ekallerinin makul görüşlerini alırken makul olmayanları da reddetmekten çekinmeyen 
gerçek Ehl-i Sünnet kelamcısıdır. · 

İ. Eserleri: 
Ehl-i Sünnet alimlerinin önde gelenlerinden olan Bakıllani, çeşitli ilimlerde 

ihtisas sahibidir. Bu nedenle onun muhtelif branşlarda eserler verdiği bir gerçektir. 
Ancak eserlerinin bir kısmı kaybolduğu için tamamı bize kadar ulaşmamıştır. 
Ulaşanların bir kısmı basılmış, bir kısmı ise henüz yazma olarak bazı 

kütüphanelerde mevcuttur. Biz bunların sadece isimlerini zikretmekle yetirıeceğiz106. 
Bakıllani'nin mevcut eserleri: 

98. Topaloğlu, Bekir, Kelıim İlmi: Giriş, Damla Yayınevi, 5. Baskı, İstanbul, 
1996, s. 26. . 

99. Gölcük, Şerafeddin,T.D.V.İ.A.,IV, 532. 
100. Topaloğlu, Bekir. age., a.y.; Gölcük, Şerafeddin, age., a.y. 
101. Topaloğlu, Bekir, age., a.y. 
102. Gölcük, Şerafeddin, age., s. 36-37 
103. Gölcük, Şerafeddin, age., s. 37-38. 
104. Gölcük, Şerafeddin, age., s. 38. 
105. Gölcük, Şerafeddin,T.D.V.t.A., IV, 533. 
106. Bakı!Hlnl'nin eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. Gölcük, Şerafeddin, Kelıim 

Açısından İnsan ve Fiilleri, s. 41-46; Sakr, Ahmed, İ'dzü'l-Kur'an 
Mukaddimesi, s. 37-49; Mahlfıf Abdurrauf, el-Bakıllanl ve Kitabuhu İ'cazü'l
Kur'an, s. 112-122; M. R. Abdullah, el-B!Uallanl' ve Arauhu'l-Kelil.miyye, s. 197-
214. 
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ı. Kitabü't-Temhid (basıldı). 
2. Kitabü'l-İnsaf (basıldı). 
3. İ'cazü'l-Kur'an (basıldı). 
4. el-İntisar linakli'l-Kur'an (yazma). 
5. Kitabü'l-Beyan ani'I-Fark beyne'l-Mu'cizat 
ve'l-Keramat (basıl-dı). 

6. Hidayetü '1-Müsterşidin (yazma). 
7. Menakıbü'l-Eimme (yazma). 

Bakıllani'nin kayıp eserleri: 
l.Kitabü İkiari '1-Müteevilin. 
2. Kitabü'l-İbane an İbtali Ehli'l-Küfri ve'd-Dala.Ie. 
3. Kitabü'l-istişhact. 
4. Kitabü'l-Usfili'l-Kebir fi'l-Fıkh. 
5. et-Ta' dil ve't-Tecvir. 
6. Şerhu'l-Lüma'. 
7. Kitabü Keşfi'l-Esrar. 
8. Kita.bü'l-Mukaddimat fi Usfili'd-Diyanat. 
9. Kitabü Nakdı'n-Nakd. 
ıo. Kita.bü't-lca.z. 
ll. Kitabü Dekaikı'l-Kelam ve'r-Raddu ala Men Halefe'I-Hakka mine'l-Evail ve 
Müntehıli 'I-İslam. 
12. Kitabü Risa.Iti'l-Hurra. 
13. Kitabü Cevabi Ehli Fılıstin. 
14. Kitabü Fadli'l-CihM. 
15. Kitabü'r-Reddi ale'l-Mütenasihın. 
16. Kitab fi enne'l-Ma'dfima Leyse bişey'. 
17. el-Isbahaniyyat. 
18. el-Bağda.diyyat. 
19. el -Cürcaniyyat. 
20. en-Nisabfiriyyat. 
21. Kitabü'l-Hudfid fi'r-Radi ala Ebi Tahir. 
22. Kitabü' ı-Mesaili' 1-Kostantiniyye. 
23. Kitabü'd-Dima' elieti Ceret beyne's-Sahabe. 
24. Kitabü'l-Kesb. 
25. Kitabü'r-Red ale'r-Rafıda ve'l-Mu'tezile. 
26. Kitabü'l-İman. 
27. Kitabü'l-Beyan an Peraidi'd-Din ve Şeraiı'l-Ahkam. 
28. Muhtasaru't-Takrib ve'l-İrşadi's-Sağir. 
29. Kitabü't-Tabsıra. 
30. Kitabü İmameti Beni Abbas. 
31. Kitabü Risrueti'l-Emir. 
32. Kitabü Tassarrufi'l-İbad ve'l-Fark beyne'I-Halkı ve'l-İktisab. 
33. Kitabü'r-Raddi ale'l-Mu'tezile. 

13 
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34. Kitabü'l-Mukni' fı UsOli'd-Din. 
35. Kitabü'l-Ahkam ve'l~İlel. 
36. Kitabü Emali İcmfu Ehli'l-Medine. 
37. Kitabü Şerhı Edebi'I-CedeL 
38. Kitabü'l-Mesrul ve'l-Mücalesati'l-MensOra. 
39. Kitabü' 1-İmameti' I-Kebire. 
40. Kitabü'l-İmameti's-Sağtra. 
41. Kitabü'l-UsOli's-Sağtr. 
42. Kitabü Nusreti'l-Abbas ve İmameti benihi. 
43. Mesail Seele anha İbn Abdi'l-Mü'min. 
44. Kitabü'I-Keramat. 
45. Nakdu'l-FünOn li'l-Cahız. 

J. Vefatı: 
Bakıllani, 403/1013'te Bağdad'da vefat etmiş ve namazını oğlu Hasan 

kıldırmıştır. Önce Tabık nehri yakınındaki Derbü'l-Mahbus'taki evine defnedilen 
Bakıllani, daha sonra oradan çıkarılıp Babu Harb' e nakledilmiştir107 . 

n. BAKILLANİ'NİN BAZI KELAMi GöRüŞLERi 
A. Bilgi: 
Bakıliani bilgiyi "Bir nesneyi olduğu gibi tanımaktır" diye tanımlar108 . Ona 

göre bilgi (ilim), kadim ve hadis (veya muhdes) olmak üzere ikiye ayrılır. Kadim 

bilgi Allah 'ın bilgisidir. Bu bilgi zatııun sıfatı olup109 zaruri ve İstidiali bilgi 
değildir. Hadis bilgi, melekler, cinler, insanlar ve hayvanlar gibi yaratıkların 

bilgisidir. Bu da zarfiri ve nazari- istidlali bilgi olmak üzere ikiye ayrılır110 . 
Zarfiri bilgi, yaratıkların reddetmeleri ve malOmu (bilginin konusu veya obje) 

hakkında şüphe etmeleri imkansız olan bilgidir. Beş duyuyla elde edilen bilgilerin 
yanı sıra, insanın kendisini ve lezzet, acı, keder, sevinç, güç, acizlik; sıhhat, hastalık 

vb. kendisinde meydana gelen ve içinde dereedilen şeyleri bilmesi gibi111 . Buna 

vicdani, derCini veya iç duyuyla bilinen bilgi de denir112• 

Nazari bilgi ise, elde edilmesinde düşünmeye ve tefekküre ihtiyaç duyulan 
bilgidir. İkinin bir'den çok olduğunu, iki zıddın bir arada bulunamayacağını ... bilmek 

gibi 113• 

107. Bağdad!, age., V, 382; İbn Halikkan, age., IV, 269-270. 
108. Bakıllan!, Temhidü'l-EvfHI ve Telhisu'd-DeHHI, Tahk.: Ahmed Haydar, 

Müessesetü'l-Kütübi's-SekıifiY}'e, 3. Baskı, Beyrut-Lübnan, 1414/i993, s. 25; el
insiif, Tahk.: Ahmed Haydar, Alemü'l-Kütüb, 1. Baskı, Beyrut, 1407/1986, s. 22.· 

109. Bakıllan!, ei-İnslif, s. 22. 
110. Bakıllani, Et-Temhid, s. 26; ei-İnsiif, 22-23. 
ll ı. Bakı!Hlni, et-Temhid, s. 23-24. 
112. Bu konuda geni§ bilgi için bkz. Özcan, Hanifi, Matüridide Bilgi Problemi, 

M.Ü.İ.F.V.Y., İstanbul, 1993, s. 86-89; Keskin, Halife, İslam Düşüncesinde 
Bilgi Teorisi, Beyan Yayınları, İstanbul, 1997, s. 119-125. 

113. Bakıllani, age., a.y. 
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Mainmat yani bilginin mütaallaia denilen bilinenler ma'dum (yok) ve mevcut 
olmak üzere ikiye aynlır. Mevcud da ya kadim ya da muhdestir. Kadim mevcut Allah 

ve sıfatları; muhdes ise, yok iken sonradan var olandır1 14• 

Muhdes; cisim, cevher (atom) ve araz olmak üzere üç kısma aynlır. Cisim 

bileşik, cevher tek, araz ise cisimler ve arazlarla var olandır1 15• 

B. Alem: 
Baicıllfiniye göre süfll (aşağı) ve ulvi (yüce) olmak üzere ikiye aynlan alem, 

yaratılan (muhdes) cevher ve araziardan oluşur. Arazlar, cevherlere ve cisimlere bağlı 
olan ve devamlı olmayan şeylerdir. Cismin sükfindal) sonra hareket etmesi ve 
hareketten sonra sükfinu, arazların varlığına delildir. Bir cisimde aynı anda hem 
hareketin hem de sükfinun olmayışı ise, arazların hadis ve devamsız olduklarına 
delalet eder. Renk, tat, hayat, ölüm, ilim, cehalet, kudret, acizlik ... gibi hususlar da 
arazlar sınıfına girer116• . 

Hudfisunu isbat ettiğimiz arazlar olmaksızın cisimlerin varlığı sözkonusu 
değildir. Dolayısıyla bunların ezeli olmaları düşünülemez. Bu da topyekün alemin 

muhdes olduğu neticesini verir1 17• 

Alemin budusuyla ilgili başka bir delil de, onun bir halden bir hale değişmesi 
ve bir sıfattan bir sıfata intikal etmesidir. Baicıllani bu delilin doğruluğunu isbat 

sadedinde hem Kur'an'dan hem de hadisten örnekler vermiştir118. 

C. Allah'ın Varlığı ve Sıfatlan: 

İslam alimleri, Allah'ın zatının hakikatını ve mahiyetini araştırınayla meşgul 

olmamışlar, beşerin buna ulaşmasının imkansız olduğunu itiraf etmişlerdir1 19• 

Baiallfini de aynı yolu izlemiş, Allah'ın zatının hakikatından değil, O'nun varlığı, 

birliği ve sıfatları gibi hususlardan bahsetmiştir120• Şimdi bunlara birer birer temas 
etmeye çalışalım. · 

1. Allah'ın Varlığı: 

Baiallfini, Allah 'ın varlığıyla ilgili bazı deliller ileri sürmüştür. Bunları şöyle 
sıralayabüliriz: 

a. Belli bir şekle sahip ve muhdes olan bu alemin bir şekil verene ve 
muhdise ihtiyacı vardır ki, o, Allah'tır. 

b. Aynı veya benzer cinsten olmalarına rağmen varlıklardan bir kısmı önce, 
bir kısmı ise sonra yaratılmaktadır. Varlıkların önce veya sonra yaratılması 

114. Bak:ıllan1, age., s. 34-37. 
115. Bakıllan1, age., s. 37. 
116. Bakıllanı, age., s. 38-41; el-İnsar, s. 27-28. 
117. Bakıllan1. et-Temhid, s. 41-42; el-İnsdf, s. 28. 
118. Bakıllanl:, el-İnsM, s. 43-43. 
119. İci, el-Mevlikıf, Aıemü'l-Kütüb, Beyrut, s. 310-311; M. Ramazan Abdullah, age., 

s. 396-397, 403. 
120. Bakıllanl:, el-İnsM, s. 29. 
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kendiliğinden olmadığına göre elbette bunun bir faili olmalıdır ve bu fail vardır. 
Meşietiyle bu işi yapmaktadır. 

c. Alemde görülen cisimlerin bulundukları şekilden farklı olmaları, mevcut 
yapıdan farklı bir yapıya sahip olmaları mümkün iken muayyen ve. özel bir şekil· ve 
yapıda oldukları görülmektedir. Bu, varlıkların bizzat kendi seçenekleriyle değil, 
onları bir araya getirip sentez yapan ve böyle olmalarıını dileyen irade ve kasıt sahibi 
biri tarafından yapıldığına delillet eder121 • 

2. Allah'm Sıfatları: 

Bakıllani, önce tenzihi sıfatları ele alır, Allah'ın yaratıklara benzemediğini, 
kadim, bir, ezen ve ebedi olduğunu ifade eder ve bunları Kur'an ayetleriyle 
delillendirir122. 

BakılUini, Sübfiti sıfatları zat ve fiil sıfatları olmak üzere ikiye ayırır123 • Ona 
göre zat sıfatları, Allah'ın ezelde ve halen kendileriyle muttasıf olduğu sıfatlardır. 

Hayat, ilim, kudret, sem', basar, kelam, irade, beka, vech ... gibi124. Fiil sıfatları 
ise, Allah' ın fiilierine delillet ·eden ve Allah' ın, kendisinden önce var olduğu 
sıfatlardır. Halk, nzk,ihsan,jn~am, ihya,-imate .... gibi 125. Aneak-eş.>.arı1.ere göre-zat 

sıfatları kadim; fiil sıfatları ise hadistir126• Matüridiler ise her iki kısımda yer alan 
sıfatıarın kadim olduğu görüşündedirler127. 

Bakıllani, bekayı müstakil bir sıfat olarak telakki etmiyerek bu konuda 
Ebu'I-Hasen el-Eş'ari'di:m farklı düşünmektedir. Mesela Ebu'I-Hasen el-Eş'ari ve 
tabileri "beka" sıfatının vücuda zaid vücfidi bir sıfat olduğunu kabul ederlerken128 

Bakıliani bekanın zata zaid mevcut bir sıfat olmadığını benimser129. Cüveynı:l30 , 
Razi131 , Amidi132 ve daha başkaları da aynı görüştedir. Bunlarbekanın zata zaid bir 

121. BakılH\n!, et-Temhid, s. 43-44; ei-İnsı'if, s. 29, 44-46. 
122. BakıiJan!, el-insar, s. 46-50; et-Temhid, s. 44-45. 
123. Bakıllanl, et-Temhid, s. 246, 298, 263. 
124. BahlU\n!, age., s. 298-299; ei-İnsar, s. 38, 58-59. 
125. Bakıllanl, et-Temhid, s. 299. 
126. Bakıllan!, et-Temhid, s. 246. 
127. Kar!, Ali, Şerhu'I-Fıkhı'l-Ekber, Daru'l-Kitabi'l-İslam1, 2. Baskı, İstanbul

Türkiye, 1375/1955, s. 15. 
128. Bağdad!, Abdülkahir, Usıilü'd-Din, Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 3. Baskı, Beyrut

Lübnan, 1401/1981, s. 90; el-Mütevell'i, Ebu Said Abdurrahman en-Nisabfirl, ei
Gunye fi Usıili'd-Din, Tahk.: Ahmed Haydar, Müessesetü'l-Kütübi's-Sekafiyye, 
1. Baskı, Beyrut-Lübnan, 1406/1987, s. 89-90; Şehristanl, Nihayetü'I-İkdiim fi 
İlmi'l-Keliim, Mektebetü'l-Mütenebbi, Kahire, s. 181; Taftazhan!, Şerhu'I
Makasıd, Tahk.: Abdurrahman Umeyra, Alemü'l-Kütüb, 1. Baskı, Beyrut, 
1409/1989, IV, 164. 

129. Bakıllanl, et-Temhid, s. 299; Gazall, Faysalü't-Tefrika Beyne'I-İsiilm 
ve'z-Zendeka, Tahk.: Süleyman Dünya, Daru İhyai'l-Kütübi'l-Arabiyye, 1. Baskı, 
1381/1961, s. 131-132. 

130. el-İrşiid, Neşr.: Mektebetü'l-Hancı, Matbaatü's-Saade, Tahk.: Muhammed Yusuf 
Musa-Ali Abdülmün'im Abdülhamid, Mısır, 1369/1950, s. 78; 

131. el-Muhassal, Takd. ve Tahk.: Hüseyin Atay, Mektebetü Dari't-Türas, ı. Baskı, 
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şey olmayıp ikinci zamanda vücUdun kendisi olduğunu iddia ederler133. 

Daha önce haberi sıfatıarın yorumunda BakiHani'nin selefe uyduğunu 
belirtmiştik. Ancak onun bir kısım haberi sıfatları te'vil ettiğini görüyoruz. Gadab, 
vech, yed, istiva, rahmet, adavet, hubb, buğz ... gibi sıfatlar Bakıttani'nin te'vil ettiği 

sıfatlardır134. 

D. Rü'yetullah: 
Ahirette mü'minlerin cennette Allah Taala'nın cemMini müşahede edeceklerini 

ifade eden "rü 'yetullah" meselesi, Ehl-i Sünnet alimlerinin üzerinde ittifak 
ettikleri bir husustur. Sünni ve Eş'ari illimlerinin önde gelenlerinden biri olan 
Bfi.kıllani'nin bu konuda farklı görüşe sahip olması düşünülemez. Bfi.kıllani bu 
konuda hem akli hem de nakli deliller ileri sürmüştür. 

1. Akli Deliller: 
Bu delillerden ilki, vücud delilidir. Yani Allah vardır. Var olanın görülmesi 

mümkündür135. 

Bfi.kıllani, İkinci akli delil olarak Musa (A.S.) 'nın "Rabbim! Bana kendini 

göster; seni göreyim!"136 isteğinde bulunmasını zikreder. Şayet Mu'tezilenin dediği 
gibi rü'yet imkansız olsaydı, bu, şam yüce bir peygamberin Allah'tan imkansızı 
talep etmesi anlamına getirdi. Allah elçisi bir zattan böyle bir şeyin sudfiru 

düşünülemez 137 . Halbuki Musa (A.S.), rü'yetin mümkün olacağına inandığı için 
böyle bir talepte bulunmuştur138 • . 

Allah'ın, rü'yeti "dağın yerinde durması" gibi mümkün olan bir hususa bağlı 

kılması, rü'yetin caiz olduğunun başka bir delilidir139• 

Diğer bir delil de Allah'ın bütün görülecekleri görüyor olmasıdır. Çünkü her 
gören görülür140. 

Yukarıda zikredilen deliller, mutlak anlamda rü'yetin mümkün oluşuyla ilgili 
delillerdi. Ahirette mü'minlerin Allah'ı görecekleri meselesine gelince, bununla ilgili 
olarak Bakıliani Kur'an ve Sünnet'ten nakli deliller serdetmiştir. 

2. Nakli Deliller: 
a. Kur'an'dan Deliller: 
aa. "Yüzler vardır ki o gün ışıl ışıl parıldayacaktır. (Onlar) Rablerine 

bakacaklar (O'nu görecekler)dir"141 . Buradaki görmeden kasdediten şey, gözie 

Kahire, 1411/1991, s. 408; Meiilimü Ustlli'd-Din, Takd. ve Ta'lik: Semih 
Duğaym, Daru'l-Fikri'l-Lübnanl, 1. Baskı, Beyrut, 1992, s. 51. 

132. Gliyetü'l-Meram fi İlmi'l-Kellim, Tahk.: Hasen Mahmud Abdüllatif, Kahire, 
1971, s. 136. 

133. İcl,a.g.e., s. 296. 
134. Bakıllan'i, el-İns!if, s. 35-36, 38, 58, 61-63,64-66; et-Temhid, s. 295-298. 
135. Bakıllani:, et-Temhid, s. 301-302; el-İnsM, s. 247. 
136. A 'raf, 143. 
137. Bakıllan1, et-Temhid, s. 302-303; el-İnsM, s. 243. 
138. Bakıllan1, el-İnsM, s. 243. 
139. Bakıllan1, age., 245. 
140. Bakıllani:, el-İnslif, s. 247-248. 
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görmedir. 
ab. "Güzel am el edenlere daha güzel müka.fat (cennet), bir de fazlası 

vardır"142. "Fazlası", cennette Allah'ın cemmini müşahededir. 
ac. "Evet! Onlar şüphesiz o gün Rablerini görmekten mahrumdurlar"143. Bu 

malırumiyet kafider içindir144• 

2. Sünnet'ten Deliller: 
aa. Sahabenin "Rabbımızı görecek miyiz?" sorusuna karşılık Resulüllah 

(S.A.V.) "evet" dedikten sonra devam eder ve der ki: "Tıpkı bulutsuz (bir gecede) 
ondördünde ay ve yine (bulutsuz bir günde) güneş nasıl görülliyorsa O'nu öyle 
gÖreceksiniz" 145 • Bunun anlamı şudur: Nasıl ki, ayı ve güneşi belirtilen o 
zamanlarda görme hususunda şüphe etmiyorsanız, Allah'ın cemiliini görme 
konusunda da şüphe etmemelisiniz. 

ab. ResOlüllah (S.A.V.)'ın "Allah'ım! Senden cemalini görme lezzetini ve 
sana kavuşma özlemini istiyorum ... " şeklindeki duası, ahirette Allah'ın cemalinin 

müş!lhede edileceğine çok açık bir delildir1 46• 

E -B akıllan i -ve- Atom Nazariyesi: 
Yunancada bölünmeyen (atomos) anlamına gelen atom, maddenin en küçük 

parçasıdır147 . İslam kelamcıları atoma cevher veya cevher-i ferd adını verirler148 

Günümüz Arapçasında da buna zerre denir149. 

İbn Haldun ilk atom nazariyesini BakılHl.ni'nin ortaya koyduğunu 

kaydederken150, bazları da bunu İngiliz kimyacı ve fizikçisi John Dalton (1 766-
1844)'a nisbet ederler151 . Gerçekte ilk atom nazariyesi, Yunan filozofu Demokrit 

141. Kıyame, 22-23. 
142. Yunus, 26. 
152. Mutaffifin, 15. 
144.Bakıllan1, et-Temhid, s. 303, 309 vd.; ei-İnsar, s. 37, 246-247. 
145. Hadis, muhtelif lafızlarla Kütüb-i Sitte'de rivayet edilmiştir.( Bkz. Buhar!, Sahih, 

Tahk.: Mustafa Dib el-Buğa,Neşr.: Dliru lbn Kesir-El-Yemliıne, 3. Baskı, Dımışk
Beyrut, 1407/1987, Tevhid 24,VI, 2703; Müslim, Sahih, Tahk.: Muhammed Fuad 
Abdülbaki, Daru lhyai't-Türasi'l-Arab1, Beyrut-Lübnan, lman 80, I, 163;Tirmiz1, 
Sünen, Tahk.: İbrahim Atve Avad, Matbaatü Mustafa el-Bab! el-Haleb1, 1. Baskı, 
Mısır, 1382/1962, Sıfatü'l-Cenne 16, IV, 687-689; Ebu Davud, Sünen, Haz.: !zzet 
Ubeyd ed-De'as-Adil es-Seyyid, Daru'l-Hadis, 1. Baskı, Hıms-Sfiriye, 1394/1974, 
Sünne 20, V, 97-99; İbn Mace, Sünen, Tahk.: Muhammed Fuad Abdülbaki, Daru 
lhyai'l-Kütübi'l-Arabiyye, 1372, 1952, Mukaddime 13, I, 63). 

146. Bakıllan1, el-İnsar, s. 247-248. 
147. İnönü Ansiklopedisi, M.E.B., Milll Eğitim Basımevi, Ankara, 1950, IV, 176; 

Grand Master Genel Kültür Ansiklopedisi, Milliyet Yayın A.Ş., 19.92, I, 
85. 

148. Bakılllin1, et-Temhid, s. 37. 
149. Hıfn1, Abdülmün'im, el-Mu'cemü'l-Felsefi, ed-Daru'ş-Şarkıyye, l.Baskı, 

Kahire, 1410/1990, s. 128. 
150. İbn Haldun, Mukaddime, Çev.: Zakir Kadiri Ugan M.E.B. İstanbul, 1989, II, 536. 
151. İnönü Ansiklopedisi, IV, 176. 
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(M.Ö. 460-370)152 ve Epikür'e (M.Ö. 341-270) aittir153. Hatta Demokritt'ten önce 
bu nazariyeyi ilk ileri süren Demok- rit'in hocası ve arkadaşı Leukippos (M.Ö. 460-

370) olmuş, Demokrit de bunu sistemleştirmiştir154 . 
İslam düşüncesinde cü'z-i layetecezze' (bölünmez cevher) anlayışı içinde ilk 

atomculuk fikrini, Mu'tezile imamlarından Ebu'l-Huzeyl el-AliM ortaya atmıştır. Bu 

fikir ondan diğer Mu'tezile alimlerine ve Eş' an ulemasına intikal etmiştir155 . 
Her ne kadar atomculuk grek kökenli olsa da, onun İslam dünyasında 

gelişmesinde ve dini bir veçhe arzetmesinde İslam kelamcılannın rolü büyük 

olmuştur156. 
Felsefesi mekanist ve atomcu bir maddeciliğe dayanan "Demokritos'a göre 

tabiat boşluktan ve bölünmez, değişmez, sürekli, sonsuz maddi parçacıklar olan 
atomlardan meydana gelir. Atomlar sadece biçimleri ve boyutları bakımından 

· farklıdır. Sürekli olarak hareket halinde olan atomlar birleşerek değişik cisimleri . 
meydana getirirler. Demokritos "Hiç bir şey hiçten doğmaz" der. Her şey, şaşmaz bir 
mekanik gerekircililc ile birbirine bağlanır; cisimler atomların birleşmesiyle meydana 

gelir, atomların ayrılmasıyla yok olurlar"157. 

Demokritos gibi atomcu felsefeyi benimseyen Epikouros'a göre "madde 
sayılamıyacak kadar çok, yaratılmamış, yokedilemiyen ve daima bir harekete malik 
atomlardan mürekeptir. Demokritos'a göre bu zerreler, tabii ve zaruri olarak 
yukarıdan aşağıya doğru hareket ederler." yani hareketlerinde determinizm hakimdir. 

Ancak Epikouros mutlak determinizmi değil, tesadüfü kabul eder158• 

Ebu'l-huzeyl, Yunan filozofları gibi alemin atomlardan meydana geldiğini 
kabul eder. Ona göre cisimler, boyutsuz olan cevherlerin birleşmesiyle meydana 
gelir. Determinizm ve tesadüf sözkonusu değildir. Hareket ve sükfinları Allah'ın 
iradesiyle olur. Cevherler sonlu, sınırlı ve hadistir. Dolayısıyla cevherlerden 

mürekkep olan bu alem de sonlu, sınırlı ve hadistir159. 

Bakıllani'ye gelince, o da yukarıda zikrettiğimiz atomcular gibi alemin 
atomlardan meydana geldiğini kabul eder. Ona göre mevcudat, mürekkep olan cisim, 
cevher-i ferd (atom) ve hem cisim hem de cevherlerle kaim olanarazdan ibarettir. Bu 
üç şeyin de hadis olduğunu delilleriyle isbat eden Bakıllani, bununla, illemin hadis 

olduğunu ve Allah'ın yaratmasıyla meydana geldiğini vurgulamak istemiştir160. 

152. İbn Celcel, Tabakatü'l-Atıbba ve'l-Hukema, Tahk.: Fuad Seyyid, 
Müessesetü'r-Risale, 2. Baskı, Beyrut, 1405/1985, s. 33; Ferruh, Omar, Tarihu'l· 
Fikri'l-Arabi, Daru'l-İlm li'l-Melayin, 4. Baskı, Beyrut, 1983, s. 82. 

153. Jan et, Paul-Seaılles,Gabrıel, Metalib ve Mezahib, Fransızca' dan Çev.: 
Muhammed Harndi Yazır, Eser Ne§riyat ve Dağıtım, İstanbul, 1978. s. 92. 

154. Ne§şar, Ali Sami, Neş'etü'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-İslam, Daru'l-Maarif, 8. 
Baskı, Kahire, 1981, s. 160; Meydan-Larousse, Meydan Gazetecilik ve Neşriyat 
Ltd. Şti, Meydan Yayınevi, 1987, VII, 915. 

155. Neşşar, age., s. 471. 
156. Kutluer, İlhan, T.D.V.t.A., VII, 452-453. 
157. Meydan-Larousse, III, 552. 
158. Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Çev.: H. Vehbi Eralp, Devlet Basımevi, İstanbul, 

1938, s. 81. 
159. Yurdagür, Metin, T.D.V.İ.A., X, 330. 
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Bu yaratma devamlıdır. Demokritos atomculuğunun aksine atomlar yok ik:{m 
var olurlar. "Atomların sayısı da sonsuz olamaz. her an yeni atomlar yaratılmakta, 
evren de giderek büyüyüp gelişmektedir. Kur'an-ı Kerim'de de buyrulduğu gibi, 
"Cenab-ı Hak yaratıklarına istediğini ilave eder". Atomun özü kendi varlığından 
ayrıdır. Varlık, Allahu Tafila'nın atoma verdiği bir özelliktir. Bti özellik verilmediği 
sürece atomlar sanki Allah'ın kudret perdesinin altında saklı kalırlar. Vücuda 
gelmeleri ise ilahi kudretin görünür ve elle tutulur hale gelmesinden başka bir şey 
değildir. Bu, Allah'ın sınırsız ve şümullü iradesinin ve bu iradenin hürlüğünün bir 
gereğidir"ı6ı. 

F. İman, İslam ve Küfür: 
Bfikıllanl'ye göre iman, Allah Taala'yı bilmek ve kalben tasdik etmektir. 

İslam ise, boyun eğmek ve teslim olmaktır. Kulun Allah'a ibfidetle boyun eğmesi, 

O'nun emir ve yasaklarına uyup teslim olması "İslfim"dır162. 
Küfür, imanın zıddı olup Allah'ı bilmernek ve O'nu yalanlamaktır163 . 
Bfikıllanl'ye göre büyük günah işleyen mü'min imandan çıkıp küfre girmez. 

Kfifir.in ebedicehennemde kalmasına-karşın,Allah-dilerse-büyük-veya-küçük·günah 
işleyen mü'minin günahını affeder, dilerse cehennemde azabettikten sonra cennetine 
koyar164. Bfikım'ml'nin bu görüşü, aynı zamanda bütün Ehl-i Sünnet illimlerinin de 
görüşüdür. 

G. İmamet: 
Namaz kıldırma anlamına gelen imametten (imamlık) ayırdetmek için 

"imamet-i kübra", "imamet-i uzma" veya "hilafet" de denilen bu kavram, bugünkü 
dilde "devlet başkanlığı"nın karşılığıdır. 

Müslümanların din! ve dünyevi menfaatlerini temin etmek, inanç 
hürriyetlerini korumak, can ve mal güvenliklerini garanti altına almak gibi hususları 

yüklenme165 mekanizması olan imamet-i kübra (devlet başkanlığı), Ehl-i Sünnet'e 
göre itikadi bir mesele değildir. Şia'nın İmfimiyye kolunun bunu imamn esaslarından 
sayması ve Ehl-i Sünnet illimlerinin de onlara gerekli cevapları verme zarfuc:tinden 

dolayı bu mesele kelfun kitaplarında yer almıştır166. Dolayısıyla Bfikıllfini'nin de bu 
konuyu ele alıp konuyla ilgili görüşlerini serdetınemesi düşünülemezdi. 

Bfikıllani'ye göre imam (devlet başkanı), tayin ve seçim olınak üzere iki yolla 

160. BakılHin1, et-Temhid, s. 37 vd. 
161. İkbal, Muhammed, İslamda Dini Düşüncenin Yeniden Doğuşu, Çev.: N. 

Ahmet Asrar, Birleşik Yayıncılık, İstanbul, s. 99. Ayrıca geniş bilgi için bkz. 
Corbin, Henry, İslam Felsefesi Tarihi, Çev.: Hüseyin Hatemi, İletişim 
Yayınları, İstanbul, 1994, s. 229-231. 

162. Bakıllan1, et-Temhid, s. 388-392. 
163. Bakıllanı, age., s. 392-394. 
164. Bakıllanı, age., s. 395 vd. 
165. Ebu Zehre, Muhammed, Tarihu'I-Mezahibi'I-İslamiyye, Daru'l-Fikri'l-Arab1, 

Matbaatü's-Saade, 1976, I. 24. 
166. İbn Haldun, age., II, 535; Taftazan'i, age., V, 232-233. 
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belirlenir. Her ne kadar İmamiyye Hz. Peygamber'in kendisinden sonra devletin 
başına geçecek kimseyi tayin ettiğini ileri sürse de, bunun böyle olmadığı bir 
gerçektir. Ordunun başına geçecek komutandan tutunuz pek çok işlerde pek çok 
kimsenin görevlendirilmesille kadar yaptığı bunca tayinleri bilinen Hz. Peygamberin, 
devlet başkanlığı gibi çok önemli bir hususta yapmış olduğu tayin ve tavsiyelerinin 
gizli kalması veya daha sonrakilere intikal etmemesi düşünülemezdi. Halbuki O'ndan 
bu konuda her hangi bir şey intikal etmemiştir. 

Şia İmamiyyesinin Hz. Ali'nin imamlığıyla atakalı Hz. Peygamber'e isnad 
ettikleri tayin ve tavsiye tezini reddeden Bftkıllani, ancak seçimle iş başına 

gelebilecek devlet reisinin kimler tarafından seçileceği hususundaki görüşlerini 
belirtmiştir. Ona göre ehlü'l-hal ve'l-akd denilen ümmetin bütün seçkinlerinin böyle 
bir seçimi gerçekleştirmesi imkan dahilinde olmadığından, seçkinlik sıfatını Miz bir 
kişiyle de bu seçim geçerli olur. Bundan sonra diğer insanların seçilen bu devlet 

reisine itaat etmeleri gerekir167. . 

Bftkıllil.ni, seçilecek imamla ilgili bazı şartlar zikreder. Biı şartlar şöyle 
sıralanabilir: 

1. Kureyş'li olmak. 
2. Kadılık yapabilecek kadar belli bir ilim seviyesine sahip olmak. 
3. Harp tekniğinde, orduları tanzim de, sınırları ve ümmetin hakkını 

korumada, zatimden mazlumun intkarnını almada vb. hususl;ırda basiretli yani ileri 
görüşlü ve derin düşüneeli olmak. 

4. Cezaları uygulamada tavizsiz davranmak. 
5. ilirnde ve üstünlük ifade eden hususlarda en ideal seviyede olmak. Ancak bu 

mümkün değilse (fadıl yoksa) mefdfılün de imameti diiz olur168• 

Bftkıllani, imandan sonra küfre girmeyi, namazı ve namaza çağrıyı terketme yi, 
insanların mallarını gasbetmeyi, haklarını korumamayı, iyiyi kötüden ayıramayacak 
şekilde akli dengesini kaybetmek suretiyle müslümanları zarara uğratmayı, 
sıhhatinden ümit kesilmesini, uzun müddet düşman esareti altında kalmayı ... imarnın 

azil sebepleri içerisinde zikreder169. 

Şüphesiz Bftkıllaru'nin kelami görüşleri bunlardan ibaret değildir. Ancak biz 
onun diğer kelami görüşlerini ve özellikle de atom teorisini daha kapsamlı bir şekilde 
ele alip bir kitap halinde neşretmeyi düşünüyoruz. 

167. BakılHl.n'i:, age., s. 442 vd. 
168. Bakıllani, age., s. 471. 
169. B1ikıllan1, age., s. 478-479. 
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.. * M. Cüneyt GOKÇE 

a. G~nel olarak 'kardeşlik' kavramı 
Aynı anne ve babadan doğan veya ortak değerlere sahip olan kimselere 

"kardeş" denir. Arapçada "ah" olarak ifade edilen bu kavramın "ihve" ve "ihvan" 

şeklinde çoğul u bulunmaktadır. 1 

'Kardeş' denildiğinde akla genellikle aynı anneden ve babadan dünyaya gelen 
kişiler gelmektedir. Bunun dışında, ayrıca aynı dine veya dünya görüşüne mensup 
olmayı ifade eden "akide kardeşliği" söz konusudur. 

b. İslam kardeşliği 
İslam:dininde_kardeşlik,_bütünüyle_akide_temeline_dayanmaktadır.-Yukarıda_ 

"kardeş" .kelimesinin karşılığı olan "ah" kelimesinin, "ihve" ve "ihvan" şeklinde 
çoğul kiplerinin olduğunu belirtmiştik. İşte "ihve" genelde neseb kardeşliği için; 

"ihvan" ise görüş ve din kardeşliği ya da yakın arkadaş ve dostlar için kullanılır.2 

Bu arada İslam kardeşliğinin temelini belirten ve belgeleyen ve "İnneme'l

müminune ihvetun" = "Müminler ancak kardeştir" 3 şeklinde başlayan ayet-i 
kerime'de "ihve" kelimesinin tercih edilmesi gerçekten dikkat çekicidir. Öte yandan 
aynı ifadelerde iman ve kardeşliğin yanyana getirilmesi; maddi hayatın devamını 
sağlayan bir kelime ile manevi hayatın devamını sağlayan diğer bir kelimenin omuz 

omuza vermesi çok anlamlıdır.4 Kısacası, müminlerin tümü ebedi hayatı mucip 

olan bir asla, bir imana mensup bulunmaktadırlar.5 
Buna göre ancak iman bağıyla bir araya gelenler kardeş olarak kabul 

edilmektedirler. Şu halde yeryüzünün neresinde bulunursa bulunsunlar, hangi dili 
konuşuyor olurlarsa olsunlar veya hangi rei1ge sahip bulunuyorlarsa bulunsunlar, 
hangi kavme mensup olurlarsa olsunlar bütün müminler, kelimenin tam anlamıyla 
birbirlerinin kardeşleridirler. Başka bir deyimle, mürnin gönülleri en sağlam ve esaslı 
bir biçimde biribirine bağlayan bağ iman ve takva esasından kaynaklanan kardeşlik 
bağıdır: 

"Allah' a ve ahiret gününe iman eden bir topluluk bulamazsuı ki, onlar 
Allah' a ve Rasulüne !çarşı başkaldıran kimseler/e bir sevgi ve dostluk bağı kurmuş 
olsunlar; bunlar ister babaları, ister çocukları, ister kardeşleri, isterse kendi aşiretleri 

*Yrd. Doç. Dr., Harran Üniv. Uahiyat Fak. Dekan Yrd., Kelam Anabilim Dalı Öğr. Üyesi. 
1 Kamusu'ul-Mulıit, IV, 300. 
2 Lisanü' l -Arab, XIV, ·zo; el-Mucemu'l-Arabi el-Esasi, s.77 
3 Hucilrat (49), 10. 
4 Tefsirıt'l- Kasımf, c.l5, s.5457. 
5 Ömer Nasuh'i Bilmen, Tefsir,VII, 3452, 
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olswi" .6ayeti ile, "Ey iman edenler, eğer imana karşı küfrü sevip tercih 

ediyariarsa babalarınız ı ve kardeşlerinizi veliler edinmeyin" 7ayeti bu bağın 
önemini çok net bir biçimde ortaya koymaktadırlar. Elmalılı Muhammed Harndi 
merhum, buradaki "veliler edinmeyin" ifadesini:"Velayetlerini tanımayın, emir ve 

isteklerine uyup da küfre hizmet etmeyin" şeklinde açıklamaktadır.8 

c. İslam Kardeşliğinin Temelleri 
. Mürnin gönülleri en köklü bir biçimde birbirine bağlayan bağın iman ve 

takva esasından kaynaklanan kardeşlik bağı olduğunu belirtmiştik. Hatta bu, yüce 
Allah'ın müminlere balışettiği en güzel nimetlerden biridir. Nitekim ayet-i kerimede 
bu hususa şöyle dikkat çekilir: 

"Allah' ın ipine hepiniz sımsıkı yapışm(tutunun) Dağılıp ayrılmayın ve 
Allah' l1l sizin üzerinizdeki nimetini hatırlayın.Hani siz düşmanlar idiniz. O, 
kalbierinizin aras mı uzlaştırıp ısmdırdı ve siz O' nun nimetiyle kardeşler 

oldwıuz.Yine siz, tam bir ateş çukurunun kıyısmdayken oradan sizi kurtardı." 9 

Yüce Allah burada bizlere, cahiliye döneminde birbirlerine karşı 

düşmanlıklarıyla ün salmış Evs ve Hazreç kabilelerine mensup insanların nasıl 
kardeş yapıldıklarına dikkatlerimizi çekerek iman bağının önemine işaret etmektedir. 
Bu hatırlatma, müminlerin topyekün Allah'ın ipine sarılmaları gerektiğini özellikle 

vurgulamaktadır. Birlik ve beraberliğe "Allah' uı kudret eli cemaat/e beraberdir" 10 

hadisi işaret ettiği gibi, ayetteki Hablullalı( Allah'ın ipi) kavramı için de hadiste şu 
açıklama yapılmaktadır:" Semli.'.dan arza indiri/miş olan hablullah, Alla/1' ın 
kitabıdır' .ı ı 

İlgili ayetin tefsirinde yukarıdaki hadise de yer veren Elmalılı, şu 
değerlendirmeyi yapmaktadır:"Hablullah,Allah Teaia'ya kavuşma sebebi olan delil ve 

vasıta demektir" .12 Ay etin vurguladığı kardeŞliğin çok güzel, çok çarpıcı ve çok 
canlı bir örneğini şu hadiste görmekteyiz: 

Abdurrahman b. A:f.tf (r.a.) 'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Biz hicret edip Medine'ye geldiğimizde Hz.Peygamber (s.a), benimle Sa' d b. 

Rebi' arasında kardeşlik tesis etmişti. Bunun üzerine Sa'd b. Rebi' (Abdurrahman'a): 
- Ben mal bakımından Ensar'ın en zenginiyim, malımın yarısını sana 

ayırdım. Sonra bak! iki eşimden hangisini dilersen senin hesabına boşayayırn. İddeti 
bitince onunla evlenirsin, dedi. Abdurrahman b. Avf de (Sa'd'e): 

- Teşekkür ederim, benim bunlara ihtiyacım yoktur. İçinde ticaret yapılan 

çarşınız yok mu? (Çalışmam için bana pazaryeri göster) dedi.13 

6 Mücadele (58), 22. 
7 Tevbe (9), 23. 
8 Elmalılı Muhammed Harndi Yazır, HakDini Kur'an Dili, IV,2488. 
9 Al-i tınran (3), 103. 
10 Tirmizi, Fiıen, 7. 
ll Müslim, Fedail, 37. 
12 Yazır, Hak Dini Kur' an Dili, II, 1153. 
13 Tecrid (Buhar! muhtatasarı),VI, 341. 
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Buna göre kardeş olmak, arkadaş ve sadık dost olmak; sevinçte ve kaderde 
beraber olmayı göze almak demektir; bunu fiili olarak göstermek demektir; 
yardımlaşmak ve dayanışmak demektir. Kur'an'ın öngördüğü kardeşlik bunu 
gerektirmektedir. · 

İşte bu kardeşliğin en güzel örneğini · seçkin sahabe ortaya 
koy m uştur. Yukarıdaki örnekte olduğu gibi, M edineli En sar,- Mekkeli Muhacir 
kardeşlerinin nefislerini kendi nefislerinden daha aziz tutmuşlar, onları hiçbir konuda 
yanlız bırakmamışlardır. Dilediği takdirde hanımını dahi verebileceğini belitmesi 
bunun en belirgin göstergesi değil midir? Onların bu davranışlan ayet-i kerimede 
şöylece övülür: 

" Kendilerinden önce o yurdu (Medine'yi) hazırlayıp imanı gönüllerine 
yerleştirenler ise kendilerine hicret edenleri severler ve onlara verilen şeylerden 
dolayı da içlerinde bir ihtiyaç duymaz/ar. Kendilerinde bir açıklık (ihtiyaç) olsa bile 

kardeşlerini öz ne.fislerbıe tercih ederler" 14 

Kısacası, mürninler kardeşlikte ve dostlukta tıpkı aksarnı birbirine geçmiş 
sapasağlam bir bina gibidirler veya bütün unsurlan ve zerreleriyle birbirine bağlı bir 
vüqığ gfuidirler._ Biry!!_çudun herb.angLb_ir_azasu:abatsız olduğunda nasıLki bütün __ 
vücud aynı rahatsızlığı, aynı acıyı duyarsa bir tek müminin -dünyanın ta öbür ucunda 
bile olsa- çektiği acıyı, duyduğu ızdırabı diğer mürnin kardeşleri de derinden hisseder. 

Nitekim bu konuda Hz. Peygamber (s.a.) şöyle buyurur: 
"Müminlerin karşılıklı sevgi, ilgi ve şefkatleri bir vücudun durumu gibidir. 

Vücudun herhangi bir bölümünün rahatsızlığı durumunda nasıl ki tüm vücut şikayet 

edip uykusunu kaçırıyorsa, mümbılerin durumu da öyledir." 15 

Öte yandan bütün mürninler birbirlerinin din kardeşleri olmakla birlikte Hz. 
Peygamberin gerçekleştirdiğini belirttiğimiz özel "kardeşleştirme" çok 
anlamlıydı. Yardım, ziyaret, ihsan, nasihat ve rehberliği, hatta zevi'l-erhamdan önce 
mirasçı olmayı kapsamına alıyordu. 

İbn Abbas anlatıyor:" Muhacirler Medine'ye geidikleri zaman aralarında 
akrabalık bağı olmaksızın, Hz. Peygamber'in ihdas ettiği kardeşlik dolayısıyla 
Ensara varis oluyordu" 

Ayet şöyle: "O kimseler ki iman edip hicret ettiler ve mallarıyla, canlarıyla 
Allah yolunda mücadele ettiler. O Ensar ki Muhacirleri barındırdı/ar ve onlara 
yardmı ettiler. Onlar birbirlerinin velileridirler" 

Bilindiği gibi bilalıere Bedir savaşından sonra Muhacirlerin maddi 
durumlarının düzetmeye başlamasıyla Muhacirlerin Ensara mirasçı olma hükmü, " 
Hısımlar Allah' m kitabında birbirine daha yakmdırlar" ayeti ile neshedilmiştir: 

Bu arada şunu da belirtelim ki İbn Kesir, Hz. Peygamber'in tesis ettiği 
kardeşliğin başlıca iki amacı olduğunu belirtir ve bunları şöylece özetler: 

1) Cahiliye döneminde, bir çanağa kokulu bir mayi doldurulur ve Kabenin 
yanına gelinirdi. İşte o zaman ki insanlar, ellerini sözkonusu mayinin içine 
bulayarak Kabe duvarına sürüyorlar ve böylece hılflerini tevsik ~diyorlardı. İşte 

14 Haşr (59), 9. 
15 Alımed b. Hanbel, Müsned, IV,.270. 
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İslami kardeşleştirme böyle bir cahili geleneğin güzel bir altematifiydi. 
2) Bu kardeşlik sayesinde ihtiyaç halindeki muhacirlerin ihtiyaçları 

gideriliyordu.16 

Kuşkusuz bu kardeşleştirme olayının homojen bir toplum meydana getirme, 
insan gücünü en üst düzeyde kullanma, birbiriyle barışık bir toplum oluşturma gibi 
değişik amaçları da olmuş ve sonuçta bunlar da sağlanmıştır. 

d. Müslümanlarla diğer insanlar arasındaki umumi kardeşlik 
Hz. Peygamber, yalnız Ensar ile Muhacirler arasında kardeşlik tesis etmekle 

kalmıyor, belki de müslümanlarla bütün kitap ehli arasında kardeşlik kurmaya 
çalışıyordu. İşte ayetler: 

"De ki: Ey kitap ehli! Geliniz, sizinle aramızda bir/eşeceğimiz bir kelime 
üzerinde toplanalım. Allah' tan başkas ma ibadet etmeyelim. O' ndan başka mabud 
tanımayalım.O' na hiçbir şeyi ortak koşmayalım; Allah' ı bırakıp da bazımız 

bazımızı mabud edinmesin" 17 

"De ki :Allah' a ve bize indiri/en Kur' an' a, İbrahim' e , İsmail' e, İshak' a, 
Yakub'a, ve Yakupoğullarına inzal olunanlara Musa, İsa ve bütün peygamberlere 
Rableri tarafmdan verileniere iman ettik. Onları birbirinden ayırdetmeyiz. Biz, 

yanlız Allah' a boyun eğmiş kullarız" 18 . 

Şu halde Hz. Peygamber'in daveti bütün insanların tek bir ümmet olmaları 
esasına dayanıyordu. Kısacası, beşeriyetİn kardeşliği, akide kardeşliğinden ibaretti. 
Fırka ve kabileleri, beyaz, siyah, sarı ırkları, galip ile mağlubu birbirinden 
ayırdetmeksizin, arazi ve memleket farkı gözetmeksizin bütün insanları kardeşliğe 
davet ediyordu.Birbirine zulüm ve haksızlık etmeyi yasaklıyor; harpte zulüm 
işlernekten menediyordu.Çünkü "beşeri kardeşlik" fikrini bir fener olarak tutuyordu. 
Müminler, harp karanlıklarında onun ışığında gidiyorlardı.İslami fetibierin 
yağmalama gibi bir amacı yoktu. 

İslam memleketlerinde bulunan ecnebiler ehl-i zimmet olup müslümanlara 
verilen birtakım haklar onlara da verilmiştir. Binaenaleyh müslümanların zımmilere 
şefkat ve "merhametle muamele etmeleri gerektiği gibi zımmilerin de bu kardeşliğin 
icaplarına riayet etmeleri gerekir.19 

Buna göre, ızdırap içinde çalkalanan bu alemde kuvvetliler zayıfları yerken; 
insanlar menfaatleri uğruna birbirlerine en çirkin belaları yağdırırken bu kardeşliğe 
daveti hatırlamaya günümüz müslümanının ihtiyacı daha da fazladır. 

e. Kaı:deşlik hukuku ve kardeşlerin karşılıkli görevleri 
İslam' da önemli bir müessese olan kardeşlik müessesesinin birer azası 

durumda olan kardeşlerin birbirleri üzerinde hakları ve vazifeleri vardır. 
Öte yandan İbn Kesir Hucfirat suresinin lOuncu ayetini tefsir ederken birçok 

hadis-i şerif e yer verir. Çok önemli olan sözkonusu hadislerden bir kısmı şöyledir: 

16 İbn Kesir, Tefsir, IV,.226. 
17 Al-i lmran (3),63 
18 Al-i lmran (3), 84 

.19 Abdurrahman Azzam, Ebedf Risalet, s.41. 
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"Müslüman, müslümanın kardeşidir; ona zulmetrnez, onu haksızlıklara 

teslim etmez" .20 

" Kul, kardeşinin yardımında bulunduğu sürece Allah da onun yardımında 
olur."21 . 

Şu halde: 
1) Kadeşler, karşılıklı sevgi ve saygı beslemelidirler. Nitekim Hz. Peygamber 

şöyle buyurmaktadır: "Kişi, kardeşini sevince kendisini sevdiğini ona bildirsin."22 

2) Kardeşler, anne ve babalarını üzmeyecek şekilde birlik ve beraberlik içinde 
olmabdırlar Maddi çıkarlar yüzünden birbirlerine düşmanlık yapmamalıdırlar. 

3) Şan, şölıret. makam ve servet gibi şeyler kıskançlık sebebi olmamalıdır. 
4) Aradaki ihtilaf noktalarını, zora başvurmadan, birbirlerinin fikirlerine saygı 

duyarak ve konuşup anlaşarak halletmelidirler. 
5) Bir müminin, diğer mürnin kardeşine her halükarda yardımcı olması 

gerekir. Nitekim Hz. Peygamber şöyle buyurmaktadır: "Bir kimse, müslüman 
kardeşinin ihtiyacını yerine getirirse Allah da ona yardım eder. Bir kimse, 
müslüman kardeşinin sıkmtısım giderirse, Allah da ona mukabil kıyamet gününün 
kederlelinden bilini gidelir.'' 23-

6) Bir mümin, diğerinin aybını örter; kusurunu yüzünü çarpmaz.Çünkü 
Hz.Peygamber'in deyimiyle: "Bir kimse, din kardeşinin aybını örterse, Allalı da 

kıyamette onun ayb mı örter." 24 

7) Kişi, kendisi için istediğini kardeşi için de istemelidir. Çünkü Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

" Sizden biriniz, kendisi için istediğini kardeşi için de istemedikçe tam 

anlamıyla iman etmiş sayılmaz"25 

" Siz mürnin olmadıkça Cennet' e giremezsiniz; birbirinizi sevmedikçe de 
mürnin olamazsınız. Yaptığmız takdirde birbirinizi seveceğinin bir şeyi söyleyeyim 

mi: Aramzda selamı yaym."26 

8) Kardeşlerin karşılıklı kin, hased ve kıskançlıktan uzak durmaları gerekir. 
Nitekim Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

" Birbirinize buğzetmeyiniz, birbirinizi kıskanmayınız, birbirinize arka 
çevirip alakamzı kesmeyiniz; ey Allah' m kulları, hepiniz kardeş olun. Bir 
müslümanm, bir müslüman kardeşini ü& günden ziyade terk ve ihmal edip selam 

vermemesi helal olmaz."27 

"Cemzetkapıları pazartesi ve perşembe günleri açılır; Allah' a şerik koşmayan 
her kul için mağfiret olunur.Yalnız, kendisiyle kardeşi arasında 

20 Buhar1, Mezalim, 46. 
21 Müslim, Zikr, 48. 
22 Riyadu' s-salilıin Tercümesi, c.l, Hadis no: 384. 
23Riyadu' s-salihin Tercümesi, c.l, Hadis no: 242. 
24 Riyadu's-salilıin Tercilmesi,aynı Hadis. 
25 Buhar'i, lman, 7. 
26 Riyadu' s-salilıin,Tercümesi, c.2, Hadis no: 851. 
27 Riyadu's-salihin Tercümesi, c.3, Hadis no: 1598 
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buğz ve adavet bulunan kimse müstesnadır. Meleklere hitaben: 'Siz 
bunları birbirleriyle sulh oluncaya kadar telıir ediniz. Evet bunları, 
yekdiğeri ile barışıp sevişineeye kadar bırakınız', buyurulur" 28 

9) Akide ve takva temelinde birbirleriyle yardımlaşmaları gerekir: 
"Mümin erkek ve kadınlar birbirlerinin velileridirler.İyiliği emreder 

kötülükten sakındırırlar, namazı dosdoğru kılar/ar, zekatı verirler.Allah' a ve 
Rasulune itaat ederler.İşte Allah' ın kendilerine rahmet edeceği kimseler bunlar.Allah 

Aziz ve hakimdir" 29 

f. Kardeşliği bozan hususlar 
Kardeşliği bozan ve dolayısıyla bireysel ve toplumsal alıengin zedelenmesine 

yol açan pek çok husus vardır. 
1) Zan. 
2) Gizlilikleri araştırma. 
3) Gıybet, dedikodu ve kulis. 
Yukarıdaki üç hususun şu ayette toplandığını görüyoruz: 
" Ey iman edenler! Zandan çok kaçmm, çünkü za~ımn bir kısmı günahtır 

Tecessüs etmeyin.Kiminiz de kiminizin gıybetbıi yapıp arkasmdan çekiştirmeyin, 

sizden biriniz, ölü kardeşinizin etini yemeyi sever mi?" 30 

4) Kardeşlerin birbirleri yle alay etmeleri. 
5) Birbirlerine kötü lakaplar takmaları. 
Bu iki husus da şu ayette dile getirilir: 
"Ey iman edenler, bir topluluk bir başka toplulukla alay etmesin, belki alay 

ettikleri kendilerinden daha hayır/ıdır. Kadmlar da kadınlarla alay etmesin, belki 
kendilerinden daha hayırlıdırlar. Kendi nefislerinizi yadırgayıp küçük düşürmeyin ve 
birbirinizi en olmadık kötü lakaplarla çağırmaym; imandan sonra fasık/ık ne kötü 

bir isimdir". 31 

6) Kin, hased ve hakaret. 
Kendilerinden övgüyle bahsedilen mürninterin her türlü haset ve kinden 

arındıkları şöyle vurgulanır: 

" Onların göğüslerinde kinden ne varsa tümünü sıyırıp çektik. Kardeşler 

olarak tahtlar üzerinde karşı km·şıyadırlar" 32 

Kardeşliği bozucu davranışlarda bulunmak çok olan iyiliklerin, kötü 
zannedilen az bir kısım davranışlara ezdirilmesi açısından bir zulümdür. Bu da tıpkı 
içinde bir caninin bulunması ihtimali yüzünden dokuz masumla birlikte geminin 
batırıtmasına benzer. Ayrıca önemli hususların önemsizlere ezdirilmesi bakımından 
da zulümdür. Birlik nedenleri çok olduğu halde düşmanlık beslenmiş olur. 

28 Riyadu' s-salilıin Tercümesi, c.3, Hadis no: 1599. 
29 Tevbe (9), 71. 
30 Hucfirat (49), 12. 
31 Hucfirat ( 49), 11. 
32 Hicr (15), 47. 

-----··--------------------------------
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g. Sonuç 
Yukarıdaki hususlar gözönünde bulundumlduğunda şu no~ vurgulanabilir: 
1) Kişi mesleğini hak bildiği vakit, 'Mesleğim haktır veya d;:tha güzeldir 

demeye hakkı var. Fakat yalnız hak benim mesleğimdir' demeye hakkı yoktur. 
2) Kişinin her söylediğinin hak olması gerekir. Fakat her hakkı söylemenin 

kendisine ait bir hak olmadığını da bilmesi gerekir. 
3) Düşmanlık yapmak isteniyorsa kişinin kendi kalbindeki düşmanlığa 

düşmanlık etmesi gerekir. 
4) Yapılan tüm ameiierde ilahi rıza esas alınmalı. Çünkü: eğer O razı olsa 

bütün dünya küsse ehemmiyetiyok. 
5) Kardeşlerin birbirleri üzerine üstünlük taslarnamaları gerekir.33 Çünkü 

yüce Allah buyuruyor ki: 
"Ey insanlar biz sizi bir erkekle bir dişiden yarattık. Tamşabilmeniz için 

sizleri asıliara kabile/ere ayırdık. Allah' tan en çok korkanmız kım ise, işte Allah 
katmda en büyüğünüz odur" 

Kısacası, insanı yücelten dindir. Nesebe dayanarak takvadan uzuklaşmamak 
gerekir. Nitekim Farisi olan Selman'ı yücelten İslam olduğu gibi, Kureyşi olan Ebu 
Cehl~ialçaltan-dacehalettir.-------------- -------------

Mehmet Akif, Kınalızade Ali Efendinin şöyle dediğini nakleder: "İnsan -hatta 
peygamber sütalesinden de olsa-asalet davasıyla meydan-ı tefahure atılmamalıdır. 
Zira bu davayı isbat edebildiği takdirde bir şey kazanamayacak. Çünkü bütün şan ve 
şeref cedd-i muhteremine ait olup kendi yabancı mevkiinde kalacak. Asaletini ispat 
edemediği surette ise fazla olarak bir de yalancılık rezilesini yükle n ecek." Yine Akif 
şöyle bir nakilde bulunur, der ki: Şah-ı Nakşibend'e sorarlar: "Silsile-i nesebiniz 

nereye varır?" Cevabı şu olur: "Sisile-i nesebi ile hiç bir yere varılmaz."34 

33 Bu maddeler için bkz. Beditizzaman Said Nursi, Mektıtbat, s.242 v.d. 
34 M. Akif, Kur'an Tefsiri, s.35. 































































KUR' AN-I KERiM'DE MECAZIN V ARLIÖI PROBLEMi 

Hikmet AKDEMİR * 

I. GİRİŞ 

MECAZ ISTILAHININ VE V ARLIÖINDAKİ İHTİLAFIN ORTAYA 
ÇIKIŞI 

A. Mecazın Lügat Manası 

Mecaz kelimesi, mef' al vezninde olup "ctiztf' fiilinin mimli mastarı, 
ism-i mekan ve ism-i zaman siygasını ifade etmektedir. Bu fıil, lügatte "bir 
yola girip orada yürümek" mfuıasındadır. 1 Mecaz kelimesinin yukarıda 
zikredilen üç siygadan "ism-i mekan" olarak kullanılması daha fazla 
yaygırılaştığından, Arapça'da insanların gelip geçtikleri yola "mecaz" adı 
verilmiştir.2 Daha sorıra bu mfuıa da genişleyerek, bazı gayelere ulaşmak 
için edinilen vesile ve vasıtalar dahi yola benzetilmek suretiyle "mecaz" 
adıyla anılmışlardır.3 

B. Mecazi Mantiların Ortaya Çıkışı 

Kelimelerin hakikat ve mecaz mfuıalarımn ortaya çıkışı konusunda en 
çok rağbet gören teoriye göre, insanlar önce varlıkları hakiki mfuıalarıyla 
isimlendirdiler. Mesela, gökyüzündeki parlak yıldıza "güneş" malum yııtıcı 
hayvana "aslan"adım verdiler. Fakat aradan ne kadar zaman geçtiği 
bilinmez, bir müddet sonra bu varlıkların mahiyeti insanlar tarafından daha 
iyi anlaşılınağa başlandı. Dereceleri farklı olsa bile, bazı varlıkların ortak 
vasıflarımn bulunduğu görüldü. Mesela "aydınlatma vasfı" hem güneşte, 
hem de etrafındakilere yol gösteren bazı kamil insanlarda mevcut idi. 
"Cesaret vasfı" da hem aslanda, hem de bazı cesur insanlarda bulunuyordu. 
işte bu ikinci varlıklar, adı geçen vasıflara tam manasıyla sahip oldukları 
için, bu hususta hemcinslerinden çok üstün görünüyorlardı. Bu üstünlüğü 
vurgulamak maksadıyla, onlara birinci varlıkların adları takıldı. Yani 
etrafım aydırılatan insana "güneş," çok cesur ve korkusuz olan adama 

* Yrd. Doç. Dr., Harran Üniv. ilahiyat Fak., Tefsir Anabilim Dalı Öğretim Üyesi. 
ı İbn Manzur, Muhammed b. Celaluddin el-Ensari, Lisanu'I-Arab, Beyrut ty., V, 326; Asım 

Efendi, Ebu'I-Kemal es-Seyyid Ahmed Asım, Kamus Tercümesi (Okyanusu '/-Basit ff 
Tercemeti'l-Kamusi'I-Muhif), İstanbull304/1305, ll, 786. 

2 Asım Efendi, Kamus Tercümesi, II, 788. 
3 Muhammed el-Hıdr Hüseyn, "el-Mecaz ve'n-Nak/ ve Eserühüma ff Luğati'I-Arabiyye'', 

Mecelletü Mecmai'l-Luğati'l-Arabiyye el-Melilô, I, 292. 
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"aslan" denildi. Böylece "glineş ve aslan" kelimelerinin hakiki manalarının 
yanında mecazi manaları da ortaya çıkmış oldu: 

Güneş: Gökteki parlak yİldız. Etrafinı aydınlatan insan. 
Aslap : Malum yırtıcı hayvan. Cesur ve korkusuz insan. 
Bu iki kelime gibi pek çok kelimenin mecazi manaları türedi. Zaman 

geçtikçe bu manalar bölgelere ve dillere göre farklılıklar arzetse bile, 
zamanımıza kadar aİtarak devam edegelmiştir .1 

Bir çok ilim adamının kabul ettiği, mecazi manaların ortaya 
çıkışındaki bu serüveni, çağdaş Arap ediplerinin başında gelen ve "İ'cazul
Kur'an" adlı değerli eserin müellifi olan Mustafa Sadık er-Rafii de 
benimsemektedir. Rafii'ye göre, mecazi manalar iştikaktır yani sonradan 
türemiştir.2 

C. Mecaz ıstılahının Ortaya Çıkışi . . 
~1~ değişik ilim dallarİnda farklı manalar için. 

kullanılmıştır. Bildiğimiz kadarıyla mecaz kelimesini bir :ı.stı1ah olarak illf 
~Ma'!JlerJ~, .El-Müsenna (ö. 210/825)~du:._Ancak __ 
Müellif, "Mecazu'l-Kur'an"adlı eserinde mecaz kelimesini, yaklaşı],c_...kıı:k..;.. 

~çin kullanılmıştır. Bu manaların hepsi "en g!gel tefsir ve 
~~başlığı altında toplanabilir.3 Ebu Ubeyde'den yakli'şıkikf asır sonra 
gelen ,Şerif -~aziy_(Jk._406/1 o 15) mecaz kelimesini, "kP:nuldl!~ 
ğ!şw,.daJçyllanılan lafız" olarak ele almış ve veeh-i şe beli ile teşbih edatının 
kaldırıldığı beliğ._t~şhihlerLd.JLms;.caz ıstılahının şümulüne dahil etmiştii:.4 

Dolayısıyla Müellifin Kur'an-ı Kerimde gecen mecaz lafiziarı beyan 
sadedinde te'lif ettiği "T....elhisU:l..::.l3..e..y.an.JiMecazati'l-Kur'an" adlı eserinde 
olduğu gibi, hadis-i şeriflerdeki mecazları açıkladığı "el~'n
Ne~iyye" adlı eserinde de mecaz ve istiare örnekleri arasında teşbih-i 
beliğ cinsinden pek çok teşbilılere rastlanmaktadır. 

Mecaz kelimesi, ŞerifRaziyy'in çağdaşı olan İbn Raşik (ö. 463/1070-
1071) ile biraz daha hususi bir mana kazandı. "el-Umde" adlı eserinde 
mecaz kelimesini ele alan İbn Raşik, önce teşbih ve istiareyi de içine alan 
genel bir kavram olarak nitelendirdiği mecazı daha sonra alimierin şu tarif 
ile tahsis ettiklerini beyan eder: "Mecaz, bir şeyi ona akın olan bir . eyin 
ismiyle veya ona sebep oliDJ. bir şeyin a ısimlendirmektir. Müellifin bu 

1 Bekri, Emin, el-Belağatü'l-Arabiyye fi Sevbiha'l-Cedid, Beyrut 1990, II, 71..,75. 
2 er-Rıüii, Mustafa Sadık, Tôrihu A.dabi'l-Arab, Kahire 1954, I, 180. 
3 Muhıp:nmed el-Hıdr Hüseyn, el-Mecaz ve'n-Nald, I, 292. 
4 Muhammed el-Hıdr Hüseyn, el-Mecaz ve'n·Nakl, I, 292. 
5 İbn Raşik, İbn Raşik, Ebii Ali el~Hasan el-Kayraviini, el-Umde fi Mehasini'ş-Şi'r ve A.dabih 

ve Nakdih, Thk.: M. Muhyiddin Abdulhamid, Daru'l-Cil, Beyrut 140111981, I, 266. 
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tarifin birinci şıkkıyla (yakın olan şeyin ismi) aralannda benzerlik alakası 
biılunan lafızları; ikinci şıkkıyla da aralannda sebebiyet gibi başka alakatar 
bulunan lafı.zları kast ettiği açıkça anlaşılmaktadır. İşte bu mecaz 
kelimesinin belağat ilmindeki ıstılah manasının ilk şekli ye nüvesidir. 
Müellifin bu tarifle çizdiği yoldan giden edipler, daha sonta tarifin, ilk 
şıkkına "istiare"; İkinci şıkkına ~adını vererek bu her iki 
kavranıın tarifi, kapsamı ve çeşitleri hakkında derin tetkikler yapmışlardır. 1 

D. Mecaz Konusunda İhtı1afların Ortaya Çıkışı 
Hicri 2. asrın ortalanndan itibaren İslami ilimler yavaş yavaş tedvin 

edilmeye başlanmıştı. Bu tedvin faaliyetleri içersinde Arap Dili ve Belağatı 
ile ilgili tedvin faaliyetlerini başlatıp devam ettirenlerin başmda Halil b. 
Ahmed, (ö. 170-175 seneleri arası) Sibeveyh (ö. 161-194 tarihleri arasında), 
Ferra (ö. 207/822) ve Ebu Ubeyde (ö. 210/825) gibi' dil bilginleri 
gelmektedir. Bu asra kadar, fasih Arap dilini zevk-i selimiyle idrak edip 
kaidelere ihtiyaç duymayan kuşaklar bulunduğu için, bu insanlar arasında, 
dil konusunda herhangi bir ihtilaf çıkmıyordu. Ancak fetihler vasıtasıyla 
İslam kültürü geniş bir coğrafyaya yayılmağa başlayınca, k@türler. 
arasmd_aki.karşılıklı tesirden dolayı bir çok ihtilaflar ortaya çıkınağa başladı. 
İşte buc ihtilaflı konulardan b@.si de "mecaz" meselesiydi. İh~ğı 
ise ~llah'm sıfatlaı:ı:yla ilgili ~yetlerin yorumu idi. Kur'an-ı Kerim'de 
Allah~i kelimelerin isnat edildiği müteşabih ayetterin 
yorumu hakkında bazı alimler tevile gitmediler. Bu ayetterin zahirine iman 
edip, "m~tlaJ.:ını-.hiz-bilnıey.iz" diyerek onlann J.ç.eyfiyetlıii 
araştırınağa dahi lüzum görmediler. Hatta bunlann mahiyetini sorup 
araştıranlara karşı çıktılar. "~lef Mezhebi" denilen bir görüşe mensup 
olanlar başta sahabeler olmak üzere onları takip eden nesiller içerinden 
yetişmiş güzide alimlerdir. D@a sonra_gelen bazı...Mimler ise, yukarıda zikri 
geçen kelimelerin hakikat değiLde..me.çaz_Ql,ğulğ.armı söylemişler ve hepsini 
.te..\iLe:tıne yoluna gitmişlerdir. Bu görüş sahiplerinin ortaya çıkardıkları 
ekole de "~" adı verilmiştir. 2 

. 

Mecazm Kur'an-ı Kerim'de mevcut olup olmadığı hususunda, bu 
şekilde ortaya çıkan ihtilaf, hicri 7. asrın ortalarına kadar fazla alevlenmeden 

1 Muhammed el-Hı dr Hüseyin, el-Mecaz ve 'n-Nakl, I, 292-293. 
2 Bu konuda geniş bilgi için bkz. ez-Zerkeşi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan 

li Ulümi'l-Kur'Bıı, Daru İhyai'l-Kürubn-Arabiyye, Kahire 1317/1957, Il, 78-89; es
Suyılti, Celaluddin, el-İtk§n li Ulümi'l-Kur'Bıı, Kahraman Yay., İstanbul 1398/1978, Il, 7-
11; ez-Zerkiini, Muhammed Abdulazim, Men8.hilu'l-İıfiin li Ulümi'l-Kur'§n, Kahire, ty., Il, 
286-290; Subhl es-Salih, Meb§Jıis li Ulümi'l-Kur'§n, Daru'l-İlm li'l-Melayin, Lübnan 
1964, s. 284-286; Mennau'l-Kattiin, Meb§Jıis li 'Ulümi'l-Kur'Bıı, Mektebetü'l-Me'W, 
Riyad 141311992, s. 223-225. 
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sakin bir seyir takip etti. Ancak hicri 7. asnn ikinci yarısında yetişen dahi 
imam jbn Teymiyye, her konuda olduğu gibi tevil konusunda da selef 
~ihya etn:ieye çalışmış, bu noktad~ hareketle Kı~:],~ 
mecazın varlığını da şiddeJle reddetmiştir. lbn Teyıniyye'den sonra, Onun 
tal~ayYım, tartışmaları daha da· alevlendirerek devam ettirıniştir. 
İşte bu iki büyi.ü(lmmin, ekseriyetin karşısında yer alıp tartışmaya katılması, 
meselenin önemini artırmış ve yeniden ele alınmasına sebep olmuştur. 1 

Bu sebepten dolayı, biz de ·bu küçük çalışmamızda ihtilafın her iki 
cephesindeki mümtaz alimierin tümünün değil de, eserlerine 
ulaşabildikleriınizin görüşlerini ve delillerini tahlil etmeye çalışacağız. 
Meselenin tahlili açısından ve bir fikir vermesi bakımından bu çerçevenin 
yeterli olacağı kanaatini taşımaktayız. 

Il. KUR' AN-I KERiM'DE MECAZIN VARLIGINI KABUL EDENLER 
VE DELİLLERİ 

A. Kui'an-1Kerim 'ele M~ç{l.Zm_Ytu:lığını Kabul Edenler 

I. İbn Kuteybe ,.----
İbn Kuteybe (ö. 276/889) hicri üçüncü asırda yetişen büyük edip ve 

alimlerden biridir. Mutezile mezhebinin önde gelen ediplerinden meşhıır 
Cahız'ın talebesi olmasına rağmen itikadi yönden hocasına tabi olmamış ve 
ehl-i sünnet mezhebiııi beııimseıniştir.2 

~~~e, Kıır'an ayetlerine ve hadis-i şeriflere karşı öne sürülen 
itirazlara cevap kabilinden iki değerli eser te'lif etmiştir. Bunlardan 
ayetlerle, dolayısıyla tefsir ilmi ile ilgili olanı "Te 'vilü Müşkili '1-Kıır' an", 
hadisiere dair olanı ise "Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis" adını taşımaktadır. Bir 
çok sahada eser vermiş olan İbn Kuteybe'nin Tefsir ilmiyle ilgili "Tefsiru 
G.m:fut.l::Kur.'an" adlı bir başka eseri daha mevcuttur. Kıır'an-ı Kerimdeki 
garip kelimelerin açıklandığı bu Tefsir, "Te'vilü Müşkili'l-Kıır'an" adlı ilk 
eserin devaını ve tamamlayıcısı gibi bir mahiyet·arz etmektedir. 

İbn Kuteybe özellikle i~-~~ri!~de~ ve onun büyük bir kısmını 

1 Bu konuda geniş bilgi için, el-Mut'ıni, Abdulazim İbrahim, el-Mecaz fil-Luğa ve fi'I
Kur'ô.ni'l- Kerim Beyne Mücevvizih ve Maniih, (Mektebetü Vehbe, Kahire 1405/1985) 
adlı eserin ilk cildindeki mukaddimesine bakılabilir. 

2 İbn Kuteybe'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. İbn Hallikan, Ahmed b. 
Muhammed, Vefayatü'I-A 'yan ve Ebnau Ebnai'z-Zaman; Daru Sadır, Beyrut ty., m, 42-
44; İbnu'l-hnad, Ebu'I-Felah Alıdulhay el-Hanbeli, $ezaratu 'z-Zeheb li Ah bari men Zeheb, 
Daru'l-Fikr, Kahire 1399/1979, Il, 169-170; Kehhale, Umer Rıza, Mu'cemü'I-Müellefin, 
Müessesetü'r-Risale, Beyrut 1414/1993, Il, 297-298; Il, 169-170; Kurt, Mustafa, İbn 
Kuteybe ve Tefsir Anlayışı, M.Ü. ilahiyat Fak. Yay., İst. 1996, s. 73-100. 
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teşkil ettiğini söylediği, istiare~ ayn birer bab ayırmak suretiyle bu iki 
konuya geniş yer vermiştir. ~ 

Müellif, ~istiar~dair-Arap şiirinden pek çok örnekler 
vererek bazı a~!lerde bunların varlığına işaret etmektedir. An~~-J!!!;Qazse 
!stiare-"ıstılahlan,..henüz __ tam_ola:r_~J?.~!!ı.:ginleşmediği.-için, ... İbn .. Kutsıyp~'-niP 
isti~~~-~~ği ___ Pl!~. örnekler _daha.sonraJ~!!~~-~~ŞI:I!~ .. göre oluşan mecaz-ı 
ınürseLsınıfina girmektedir. 

Müellifin mecaza yalan diyenlere örnek ve delillerle verdiği cevapları 
ileride tafsilatlı olarak zikredeceğimiz için, burada ayet ve hadislerde tespit 
ettiği mecazlardan birkaç tanesine işaret etmekle yetineceğiz: 

1- İbn Kuteybe, "hiç, daha önce ölü olup sonra kendisine hayat ve insanlar 
arasında yürüdüğü bir nur verdiğimiz kimse, karanlıklar içinde kalınış ve 
ondan bir türlü çıkamayan kimse gibi olur mu?"1 mealindeki ayette geçen 
"meyt" (ölü) kelimesinin "kafirden"; "ihya" (hayat vermek) fiilinin "hidayet 
bahşetmekten"; "nur" kelimesinin de "imandan" istiare olduğunu 
belirtmektedir. 2 

2- Müellif, ''yüzleri ak olanlara gelince, onlar Allah'ınrahmeti içindedir"3 

ifadesinin "cennetten" istiare olduğunu (ki bu daha sonra "mecaz-ı mürsel" 
diye adlandırılınıştır) belirttikten sonra iki mana arasındaki alakayı şöyle 
izah etmektedir: "Allah, cennete "rahmet" ismini verdi. Çünkü insanların 
oraya girişi, ancak Onunrahmeti vasıtasıyla olur."4 

3- Lisan kelimesinin söz manasında kullanılmasını da istiare örnekleri 
arasında sayan Müellif, "benden sonra gelecek nesiller içerisinde benim 
hakkımda doğru dil (güzel bir şekilde yad ediliş) nasip eyle"5 mealindeki 
ayette de aynı durumun söz konusu olduğunu beyan eder ve buna delil 
olarak bir beyit nakleder.6 

4- İbn Kuteybe, Tefsirle ilgili olan ikinci eserinde garip kelimeleri 
açıklarken, hakiki manılların dışında mecaz, istiare ve kinaye gibi manalara 
delalet eden lafiziarı belirtir. Ancak bunların birçoğunu ilk eserinde izah 
ettiği için tafsilata girmeyen Müellif bu açıklamaların "Müşkil" de 
zikredildiğini hatırlatınayı da ihmal etmez Mesela Müellif, "onların ticareti 
kazanmadı"7 mealindeki ayetin tefsirinde şunları kaydeder: "Ticaret 

1 el-En' am, 6/122. 
2 İbn Kuteybe, Abdullah b. Müslirn ed-Dineveri, Te'vı1ü Müşkili'l-Kur'Bı;, Daru't-Turas, 

Kahire 1393/1973, s 140. 
3 Al-i İınran, 3/107. 
4 İbn Kuteybe, Te'vilü Müşkili'l Kur'an, s. 140. 
5 eş-Şuara, 26/84. 
6 İbn Kuteybe, Te'vilü Müşkili'l Kur'an, s. 146. 
7 el-Bakara, 2/16. 
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kazanmaz, ticarette kazanılır. Bu mecaz kabilindendir. "İş karar kıldığı 
(kesinleştiği) zaman ... "1 medlindeki ayet de bunun gibidir. İş üzerinde karar 
kılınır. Bu ve benzerleri "Müşkil" ~dlıkitapta zikredilmiştir."2 

5- İbn Kuteybe bazı hadisler hakkında vfuid olan şüphe ve itirazlara cevap 
. sadedinde telif ettiği "Te'vilü Muhtelifi'l-Hadis" adlı eserinde de, hadislerde 
geçen mecazi manalara işaret etmiştir. Yorumlarına Arapların kullandığı 
tabirlerle delil getiren Müellif, mecazi manalar için, "mecaz'~esinden 
ziyade "!eşbih, temsil~.S:"gibi ifadeleri ~ Mesela, Ebu 
Hureyre (R.A) ve ElJu Zer'den (R.A) değişik vecihlerle rivayet edilen iki 
hadis-i kutsinin, şu son kısmında geçen "meşy" (yürümek) ile "hervele" 
(koşmak). kelimesinin birer temsil olduğunu ve "kim bana ibadet ederek 
hızla yaklaşırsa, ben ona onun yaklaşmasından daha hızlı bir şekilde 
mükafatını veririm" manasının kast edildiğini belirtmektedir3

: 

"Kim bana bir karış, yaklaşırsa, ben ona zira' kulaç yaklaşırım. Kim bana 
bir zira' yaklaşırsa ben ona bir kulaç yaklaşırım. Kim bana yürüyer~k 
gelirse, ben ona koşarak giderim. "4 

2.Rummanf 

Mutezile mezhebine mensup olan Ebu'l Hasen Ali b. İsa er-Rummam (ö. 
386T994)hicri dördüncü asrın önde gelen edip ve alimlerindendir.5 Daha 
ziyade Kur'an ilimlerinde temayüz eden Rummani, Kur'an-ı Kerim'in 
~ğ_atını onun yedi i'caz vechinden birisi olarak zikreder.6 Daha soııra 
belağatı on kısma ayıran Rummani, ~ bunların ~üncyg_i olarak 
takdim eder. İs_!:iareyi tarif e<li.J! teş.lill!:_ile arasındaki farkı açıklayan Müellif, 
ayetlerde geçen pek çok istiare örneklerine işaret eder. Bu işaretlerle 
yetinmez ve her örnekte müstear lafiziarın bakiki manaya delalet eden 
lafiziardan ~ğunu izah eder. İşte örneklerden bir kaç 
tanesi: 

1 Muhammed, 47/27. 
2 İbn Kuteybe, Tefsfru Garibi'/-Kur'an, Thk.: es-Seyyid Ahmed Sakr, Daru'l-Kütübi'l

İlmiyye, Beyrut ty., s. 42. 
3 İbn Kuteybe, Te'vflü Muhtelifi'I-Hadis, Tashih: Muhammed Zelıra en- Neccar, Daru'l-Cil, 

Beyrut 1393/1972, s. 224. 
4 Buhari, Muhammed b. İsmail, ei-Camiu's-Sahih, Çağrı Yay., İstanbul1981, Tevhid 15, 35; 

Müslim b. Hacciic, ei-C§ıııiu's-Sahfh, Çağrı Yay., İstanbul 1981, Zikr 2, 22, Tevbe 1. 
5 er-Rummani'nin hayatı ve eserleri hakkında bkz. İbn Hallikan, Vefayiitu'I-A'yan, III, 299; 

Yilkfit el-Hamevi, Ebü Abdillalı, Mu'cemui-Udebô, Daru'I-Fikr, Kaltire 140011980, XIV, 
73-78; İbnu'l-İmad, Şezaratu'z-Zeheb, III, 109. 

6er-Rummiini, Ali b. Isa, en-Nüket ii İ'ciizi'I-Kur'ôn (Se/as Resaif ii İ'ciizi'I-Kur'an, Hattabi 
- Rummônf - Abdülkahir ei-Cürcanf,) Thk.: Muhammed Halefullalı - Muhammed Zağlül 
Seliim, Diiru'l-Me'iirif, Kahire 1976, s. 75 (Bu sayfa numarası, "Selas Resail fi İ'caz'l
Kur'iin" adlı eserin ikinci kitabı olarak neşredilen baskıya aittir). 
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1- "O (bitkilerle süslenip bezenmiş) toprağa, gece veya gündüz emrimiz 
gelmiş ve orayı biçilmiş ekin yapnnşızdır" 1 mealindeki ayette geçen "hasid" 
kelimesinin bitkiler için kullanılan bir lafı.z olduğunu söyleyen Rummani, 
bunun hakikatını "mühleke" (helak olmuş)kelimesinin ifade ettiğini söyler. 
Müellif, birinci lafzın ikincisinden daha beliğ olmasının sebebini "ilk lafı.zda 
olayı gözün idrakine sunma" hususiyetinin bulunmasıyla izah eder.2 

2- "Bu Kur'an-ı Kerim, Allah'ın izniyle insanları karanlıklardan aydınlığa 
çıkarman için sana indirdiğimiz bir Kitaptır ... "3 mealindeki ayet ve 
benzerlerinde geçen "nur" kelimesi, Rummani'ye göre "ilimden"; "zulumat" 
kelimesi ise "cehaletten" istiil.redir.4 

3- "Biz seni, Allah'ın izniyle (insanları) Ona çağıran ve etrafa nur saçan 
bir kandil olarak gönderdik"5 mealindeki ayette geçen "sirac" (kandil) 
kelimesi de Rummani'ye göre müstear bir lafız olup hakikatı "mübin" (açık 
ve zahir olan) kelimesidir.6 

3. Ebu Hı1al el-Askeri 

Ebu Hilal el-Askeri (ö. 395/1005), belağat ilminin tedvini ve gelişmesi 
hususunda büyük payı olan bir ediptir.7 Kitabu's-Sınaateyn fi Nakdi'n-Nesr 
ve'ş- Şiir" adlı eserinde mecaz ve istiar~e __ geniş...y.er veren el-Askeri, 
konuya ayırdığı bölümün- &aşında önce -istiareyi tarif eder. Müellife göre 
istiil.re, bir ibar~i, b_iueb.epten_dola)a_asıLkullanıldığı_!!Lanil.nın__illşında bir 
ınfuıi~.8 Taıjften de anlaşılacağı gibi, el-Askeri kendisinden 
sonraki dönemlerde "mecaz"diye adlandırılan kavramı tarif etmiş ve onun 
istiare ile farkını ortaya koymannştır. B_~şka bir ifadeyle, w.~caz-ve-istiar.e 
ıstılahiarı o zamanda he~ olarak belirginleşmemiştir. Müellif daha 
sonra istiare örnekle~ mevcut olduğu pek çok ayet-i kerimeyi ve bit kaç 
hadis-i şerifi zikreder. Bunların ardından Arap şiirinden ve nesrinden istiare 
ile ilgili bolca örnekler vererek konuyu tamamlar. 

Ebu Hilal el-Askeri istiareye örnek gösterdiği tüm ayetlerde müstear 
mananın hakiki manadan daha belağattı olduğunu izah eder. işte bunlardan 

ı... .•. - --, 

bir kaç örnek: 

1 Yunus, 10/24 . 
2 er-Rummani, en-Nüket li İ'cazi'l-Kur'an, s. 92. 
3 İbrahim, 14/1. 
4 er-Rummani, en-Nüket li İ'cazi'l-Kur'an, s. 92. 
5 el-Ahziib, 33/46. 
6 er-Rummani, en-Nüket li İ' caz'l-Kur'§n, s. 92. 
7 Ebu Hilal el-Askeri'nin hayatı ve es~leri hakkında geniş bilgi için bkz. Ahmet Turan 

Arslan, "Askeri Ebu Hı1§1', DİA, ill, 489-490. 
8 el-Askeri, Ebu Hilal b. Abdullah b. Sehl, Kitabu's-Sın§'ateyn el-Kitabe ve'ş- Şi'r, Thk.: 

Müfid Kamiha, Diirul-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut 1404/1984, s. 295. 
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1- "Ey insanlar ve cinler! (Vakti ve işi) sizin için boşaltacağız. (Sizin 
hesabınızı ele alacağız)." 1 Ayette "ferağ" mastanndan gelen fiil "kasd" 
manasındadır. Yani "sizi muhasebe etmeye yöneleceğiz" demektir. Ancak 
birinci kelimede "tehdit" manası bulunduğu için ikincisinden daha 
belağatlıdır. 2 

2- " .... O gün onlar kalpleri boş halde koşup duracaklardır."3 Ayette geçen 
"heva" kelimesi, "içinde hiçbir şey muhafaza etmeyen, bomboş" 
manasındadır. Burada istiareııin hakiki manadan üstün oluşu veciz 
olmasından dolayıdır.4 

3- Hz. Lut, "size yetecek bir kuvvetim olsa veya sağlam bir yere (sarp 
dağa) sığınsam" dedi. 5 Ayetteki "rükn" (direk, sarp dağ) kelimesi "muin" 
(yardımcı) manasındadır. Birinci kelime ikincisinin aksine gözle müşahede 
edilebildiği (ondan daha ınüşahhas olduğu) için istiare, hakiki manadan daha 
belağatlıdır. 6 

4. Ebu Bekr el-Bakıllanf 

____ Ebu.Bekr-el,Bakıllaııi-(ö.-40-3ll-0-1-3-)-hicri-dördüncü-asırda-yetişmiş-ve 
Kelam ilminde temayüz etmiş büyük bir alimdir.7 Daha ziyade Kelam ilmine 
dair te'lif ettiği eserlerinin yanısıra Kur'an-ı Kerim'in i'cazım beyan 
sadedinde yazdığı "İ'cazu'l-Kur'an" adlı bir eseri de mevcuttur. Bakıllani bu 
eserinde Kur'am-ı Kerim'in İ'caz vecihlerini üç maddeye hasreder8

: 

1- Gaybi haberleri ihtiva etmesi, 

2- Ümmi olduğu herkes tarafından bilinen Hz. Peygamber'in (S.A.V) 
kendinden önceki peygamberlerin Kur'an-ı Kerim'de mevcut kıssalarım, o 
tarzda bilip nakletmesinin in:ikansız oluşu, 

3- Nazım ve belağatının son derece harika oluşu ve insanların o noktaya 
yetişrnekten aciz kaldıklarının bilinmesi. Müellif daha sonra üçüncü veclıi 
açıklamak üzere açtığı bir bölümde Kur'an-ı Kerim'in belağatma dair 
örnekler verir ve bunları Arap şiirinden getirdiği delillerle destekler.9 Bu 
arada tarif ve ayrıntıya girmeden istiareden bahseder. Şu iki ayetin, 

1 er-Rahman, 55/31. 
2 el-Askeri, Kitabu's-Sınaateyn, s. 296-297. 
3 İbrahim, 14/43. 
4 el-Askeri, Kitabu's-Sınaateyn, s. 297. 
5 Hud, 11/80. 
6 el-Askeri, Kitabu's-Sınaateyn, s. 303. 
7 Bakıllani'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. Gölcük, Şerafeddin, 

"Bakıllônl', DİA, IV, 531-535. 
8 el-Bakıllani, el-Kadi Ebu Bekr, İ'cazu'I-Kur'an, Alemü'l-Kütüb, Beyrut 1408/1988, s. 50-

52. 
9 el-Bakıllani, İ'cazu 'J.Kur'ôn, s. 85-117. 
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bazılannın "irdaf'' adını verdikleri "beliğ istiare" kabilinden olduklarını 
beyan eder: 

1- "Başımın saçı bembeyaz alev gibi tutuştu." 1 

2- "Onların ikisine de (anne-babana) merhamet ederek tevazu kanadını 
ger."2 

Bakıllani, bundan sonra teşbihten bahseder ve tekrar istiareye döner. 
İstiareyi şiirle açıkladıktan sonra "Kur'an-ı Kerim'de isti~enin çokç~ 
bulunduğunu" söyler ve örnek olarak şu ayetleri zikreder:3 

--ı:-"Şüphesiz O Kur' an beni senin için hem de kavmin için bir zikirdir"4 

mealindeki ayette geçen "zikr" kelimesi, "şeref'' lafzından istiaredir. 
2- Bakıllfuıi'ye göre, Bakara süresinin 138. ayetinde geçen "sıbğa" 

kelimesinden maksat dindir. 
3- "Onların ticareti kazanmadı"5 mealindeki ayeti, Bakıliarn son istiare 

örneği olarak gösterir. Ancak, belağat ıstılahlannın yerleşmesinden sonra bu 
kabilden örnekler "akli mecaz" diye adiandınimıştır. 

5. Şerif Raziy 
Şerif Raziy (ö. 406/1015) dördüncü hicri asrın sonlarında yetişen büyük 

alim ve ediplerden biridir.6 Kur'an-ı Kerim'de geçen mecazlar konusunda 
te'lif edilmiş en öneınli iki eserden, ki bunlar "Telhisu'l-Beyan" ile 
"Mezazu'l-Kur'an" (el-İşare ile'l-İcaz fi Bazi Envai'l-Mecaz) adlı 
eserlerdir, birincisinin müellifidir. 
Şerif Raziy, Bu değerli eserinde Fatiha süresinden Nas süresine kadar, 

sürelerin Mushaf-ı Şerifteki tertibine de riayet ederek, kendi kanaatine göre 
mecazi manaları ihtiva eden bütün ayetleri ele almış ve onların bu mancilara 
delaletini güzelce açıklamıştır. Bu açıklamaları ve edebi üslubu yönüyle 
Müellifin bu eseri, yukarıda zikredilen ikinci esirden daha üstün 
gözükmektedir. 
Giriş bölümünde de belirtildiği· gibi Şerif Raziyy'in, bazı hadi-i 

şeriflerdeki mecazi manaları göstermek üzere te'lif ettiği ikinci bir eseri 
mevcuttur. Bu eser "el-Mecazatu'n-Nebeviyye" adını taşımaktadır. 
Müellifin, yaşadığı zamanda belağat ıslahları tam yerleşmediğinden, t~şbih-i 

1 Meıyem, 19/4. 
2 el-İsra, 17/24. 
3 el-Bakıllani, İ'cazu'J-Kur'ôıı, s. 93. 
4 ez-Zuhruf, 43/44. 
5 el-Bakara 2/16. 

...___ 

6 Şerif Raziy'in hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. F. K.renkow, "Şerif Radi', 
İslam Ansildopedisi, XI, 443-444. 
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~~~nin şümulüne dahil ettiğini bir kez daha 
hatırlattıktan sonra konuyu fazla uzatınaınak için, her iki eserden seçtiğimiz 
bir kaç örneği zikretmekle yetineceğiz: 

1- Şerif Raziy, "Onların kalplerinde hastalık vardır" 1 mealindeki ayette 
geçen "maraz" (hastalık) kelimesinin onların kalplerinde bulunan "küfür 
inancı" manasından istiare olduğunu belirtmektedir ki bu, istiarenin daha 
sonra ortaya çıkan ıstılah manasma uyguııdur.2 

2- "Onlar (eşleriniz)sizin örtünüz, siz de onların örtüsüsünüz ... "3 

Bu ayetteki teşbih-i beliği, Müellif "İstiare" adıyla zikredip 
açıklamaktadır. 4 

3- "Mü'min kardeşinin aynasıdır."5 Bu hadis-i şerifteki teşbih-i beliği, 
Müellif "mecaz ve istiare" diye nitelendirmiştir. 6 

4- "Şüphesiz bazı ifadeler sihirdir."7 Şerif Raziy, hadisteki istiare-i 
tasrilıiyyeyi "mecaz" olarak değerlendirmiştir ki bu husus, istiarenin 
mecazm bir cinsi olması noktasından, daha sonra ortaya çıkan ıstılahi 
manaya uygundur. 8 

s.::·•·insanlar madendir';9 (Yani insanlar topraktaki gizli madecler gibi, gizli 
cevherler taşırlar. ·Dolayısıyla onlarııi zahirine bakıp hüküm verilmemeli, 
gizli cevherleri keşfedilmelidir.) Teşbih-i beliğ örneklerinden olan bu hadis-· 
i şerifi Müellifyine "istiare" diye adlandırmıştır. 10 

6- "Bir şeyi sevmen (seni) kör ve sağır eder." 11 Müellif bu hadis-i şerifte 
mevcut olan iki tane tebei istiareyi (kör eder-sağır eder) mecaz olarak 
vasıflandırmıştır. 12 

7- "Ey Rabbimi Tevbeıni kabul et ve beni günahımdan teınizle!" 13 Müellif 

1 el-Bakara 2/l6. 
2 eş-Şerifer-Raziy, el-Meciizatu'n-Nebeviyye, Kahire 1387/1967, s. 13. 
3 el-Bakara, 2/187. 
4 eş-Şerif er-Raziy, Telhi'su'l-Beyan fi Meciizati'l-Kur'an, Beyrut 1406/1986, s. 20-21. 
5 Buhari, Hac, 18; Ebfi Davud, Süleyman b.el-Eş'as es-Sicistani, Sünen, Çağrı Yay., İstanbul 

1981, Edeb, 49; Tirmizi, Ebfi İsa, es-Sünen, Çağrı Yay., İstanbul 1981, Birr, 18 
6 eş-Şerifer-Raziy, el-Meciizatü'ün-Nebevviye, s. 79. 
7 Buhari, Tıb, 51, NikıTh, 41; Müslim, Cumua, 47; Ebu Davud, Edeb, 86; Tirmizi, Birr, 79; 

Dfuimi, Abdullah b. Abdirrahman, Sünen, Çağrı Yay., İst. 1981, Salat, 199; Malik b. Enes, 
el-Muvatta', Çağrı Yay., İstanbul 1981, Kelfun, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, Çağrı 
Yay., İstanbul 1982, I, 269, 273, 303, 309, II, 16, 59, 62. 

8 eş-Şerif er-Raziy, el-Mecazatü'n-Nebeviyye, s. 115. 
9 Buhari, Enbiya, 19, Menakıb, 25; Müslim, Fezailü's-Sahabe, 199. 
10 eş-Şerifer-Raziy, el-Meciizatü'n-Nebeviyye, s. 134-135. 
ll Ebu Davud, Edeb, 116; Ahmed b. Hıınbel, V, 194, VI, 450. 
12 eş-Şerifer-Raziy, el-Meciizatü'n-Nebeviyye, s. 175 
13 Ebu Davud, Vitr, 25; Tirmizi, Deavat, 102; İbn Mace, Muhammed b. Yezid, Sünen, Çağrı 
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bu hadis-i şerifte istiare bulunduğunu belirtmiştir ki bu, (günahımdan 
temizle) daha sonra ortaya çıkan ıstılahi manaya tamamen uygundur .1 

8- "Dinar ve dirhernin (altın ve gümüş paranın) kölesi kahrolsun!"2 Şerif 
Raziy, bu hadis-i şerifte mecaz bulunduğunu belirtıniştir.3 Aslında bu tesbit, 
mecazın sonradan olgunlaşan ıstılah manasma göre doğrudur. Ancak bu 
mecaz, mecazın bir cinsi olan istiarenin "istiare-i tasrihiyye" denilen bir 
çeşididir. 

6. İbn Raşik 

Hasan İbn Raşlk (ö. 456/1064) hicri beşinci asırda, Kayravan'da yetişmiş 
büyük edip ve şairlerden birisidir.4 Şiirle alakah pek çok değişik konuları 
ihtiva etmekle bereber, ağırlıklı olarak şiir, şair ve belağat balıisierini ele 
alan "el-Umde fi Mehasini'ş-Şiir ve Adabih ve Nakdih" adlı meşhur eserin 
müellifı olan İbn Raşlk, mecaz-ı mürsel ile i.§!genin avrıimasında ilk adamı 
atan lQş!dir. :Müemnera:gat ıle ilgili konulara, yukarıda adı zikredilen iki 

~ciltlik eserinin orta kısımlarında (birinci cildin sonu ve ikinci cildin baş 
tarafi.) yer vermiştir. ~~Jllecazı.tarit:ed.çı:, .. ~~-gttl@.: d~-~ üstün 
olduğunu söyler ve Arap şıirinden seçtiği örneklerle konuyu açıklar. Kur'an
ı Kerim'de pek çok mecaz örneklerinin bulunduğunu söyler ve bunlardan 
sadece bir kaç tanesini zikreder:5 

1- "Hz. Süleyman dedi ki: Bize kuş dili öğretildi ... "6 İbn Raşlk bu ayette 
geçen ve kuşlara isnat edilen "mantık" (konuşmak) kelimesinin mecaz 
olduğunu belirtir. 

2- "Şehre sorunuz ... "7 Müellif, bu ayetteki mahzuf kelimeyi (ahali) beyan 
etmeden, bu ifadeyi mecaz örnekleri arasında sayınakla yetinmektedir. 

3- "Küfiirleri sebebiyle onların kalplerine buzağı (sevgisi) sinmişti"8 

Müellif, "ıcl" (buzağı) kelimesinin "buzağı sevgisi" manasında mecaz 
olduğunu beyan eder. 

4- "Yaratanların en güzeli olan Allah'ın şam ne yücedir."9 İbn Raşik bu 
ayetteki mecaza şöyle işaret etmektedir: "Allah gercek yaratıcıdır. Ondan 

Yay., İstanbull981, Dua, 2; Ahmed b. Hanbel, I, 227. 
1 eş-Şerifer-Raziy, el-Mecazatü'n-Nebeviyye, s. 271. 
2 Buhari, Cihad, 70, Rikak, 10; İbn Mace, Zühd, 8. 
3 eş-Şerif er-Raziy, el-Mec§z§tü 'n-Nebeviyye, s. 320. 
4 İbn R.aşik'in hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz.: İbn Hallikan, II, 85-89; Yakut 

el-Hamevi, Mu'cemu'l-Üdeba, VIII, 110-121; İbnu'l-Iınad, Şezaratu'z-Zeheb, m, 297-
298; Moh Ben Cheneb, "İbn RaşiR', İslam Ansiklopedisi, V(II), 780-781. 

5 İbn R.aşik, el-Umde, I, 267. 
6 en-Nemi, 27/16. 
7 Yusuf, 12/82. 
8 el-Bakara, 2/93. 
9 el-Mü'minun, 23114. 
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başkasına mecaz yoluyla yaratıcı denilebilir." 
5- "Allah hile yapanlara (ceza verenlerin) en hayırlısıdır." 1 Müellif bu 

ayette, "hile yapınağa verilen ceza" olması sebebiyle "mekr" kelimesinin 
Allah'a isnat edildiğini belirtmektedir. Başka bir ifadeyle "hile yapanlara 
ceza verenlerin en hayırlısı" manasında mecaz olduğunu, hakiki mana ile 
mecazi mana arasmda "sebebiyet" alakasının bulunduğunu söylemeye 
çalışmaktadır. 
İbn Raşik, daha sonra istiare için ayrı bir bölüm açar, onun mecazm en 

üstün şekli ve sözü güzelleştiren unsurlardan biri olduğunu vurgular.2 

İstiareye dair değişik tarifleri ve örnekleri serdeden Müellif, istiarenin 
Kur'an-ı Kerimdeve Hz. Peygamber'in (S.A.V.) hadislerinde çokça mevcut 
olduğunu belirtir. Ancak sözü fazla uzatmamak için bir kaç ayet ve hadisten 
getirdiği örneklerle yetinir. İbn Raşik'in istiareye örnek olarak gösterdiği 
ayet-i kerimeler şunlardır:3 

1- "Gerçekten su azgınlaştığı (taştığı) zaman sizi gemide biz taşıdık."4 

2- "Hz. Musa'nın (A.S.) öfkesi sakinleşince levhaları aldı."5 

3- Mülk süresinin yedinci ayetinde geçen "şehik" kelimesiyle, sekizinci 
ayetinae geçen "ğayz,-K.efimesi-:-~ 

4- "Ey arz, suyunu yut!"6 

7. İbnHazm 

İbn Hazm (ö. 457/1064) beşinci hicri asırda yetişmiş büyük 
fakililerden birisidir.7 Fıkıh UsUlüne dair yazdığı "el-İhkam fı Usüli'l
Ahkam" adlı değerli eserinde İbn Hazm, teşbih ve mecaziÇin ayrı birer 
bölüm tahsis etmiştir. M~cazı kabul eden)erin-w-ı:eddederılerin görüşlerine 
işaret ettikten sonra, mecazm hem Araıı.dilinde lıe~ur'an-ı Kerimde 
mevcut olduğunu beyan eder. Ancak İbn Hazm, bazı belağat alimlerinin 
Kur~erimde-ge~eır''namaz,_hac,_z~.kae.gibi ibadetlere "mecaz-ı şer-i" 
adını verip mecaz saymaları görüşüne katılmaz~Urıların__. "hak:it~' 
olduğunu söyler;8 

_.::------

1 Al-i İınran, 3/54. 
2 İbn Raşik, el-Umdt~, I, 268. 
3 İbn Raşik, el-Umde, I, 275. 
4 el-Hiikka, 69/1 1. 
5 el-A'raf, 7/154. 
6 Hud, 11/44. 
7 İbn Hazın'ın hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. İbn Hallikan, Ve:fiıyatü'l

Ayan, m, 325-330; İbnu'I-İmad, Şezaratu'z-Zeheb, m, 299-300; C. Van Arendok, "İbn 
Hazni', İslam Ansiklopedisi, V(II), 748-753. 

8 İbn Hazın, Ali b. Ahmed ez-Zahiri, el-İhkam li Usüli'l-Ahkam, Daru'I-Kütübi'I-İimiyye, 
Beyrut 1405/1985, I, 447 
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İbn Haznı "onlara (ebeveynine) acıyarak tevazu kanatlarını ger" 1 

mealindeki ayet-i kerimeyi mecaza örnek olarak gösterdikten sonra mecazı 
kabul etmeyenlerin "mecaz yalandır" iddialarına (tafsilatı başka böiüm:-ve 
eserlerine havaleederek) kısaca cevap verir.2 

------=._ 

Daha sonra n:ıecaz mı, yoksa hakikat mı oldukları hususunda ihtilaf 
edilnıiş ayetleri e~ alan }Vfüellif, bunların bir kısmının hak:iJg!t,_biLkı_şmının 
me~~ diğ~ bir !g_smının da hem ~~- hem de hakikat olabileceğini 
belirtir. 3 - - ·------·-··-----

Müellif, bölümün sonunda "elbiselerini teınizle"4 mealindeki ayette 
yer alan "elbiseler"in bilinen elbiseler olmadığını, "kalp" manasında mecaz 
olduğunu söyleyeniere ve bu_!~~<!ııJ;ı_~.ld_l(!__m~ad~ilsiz olarak ıılecazi 
manalar.alntikal eden kimselere hayretini ifade eder. -----· 

Aym kimselerin kesin delillerle hakiki mananın değil de mecazi 
mananın kast edildiği durumlarda, körü körüne hakiki manada· ısrar 
.etmele~~~etle karşılar.5 

Özetle söylemek gerekirse İbn Hazm,-Kur-'ıln-ı-Kerim.:de-mecazın 
v~..kabııl-etmelde beraber, zahiri manaların korunmasında oldukça titiz 
ôavramr ve delU;;;i~- <>!.1:1!.~- .b~ manadan ... mecazi manaya geçilmesine 
şidde!!~ !<:~§.~yıkar. 

8; İbn Sinan el-Hafiıcf 

İbn Sinan el-Hafaci (ö. 466/1073) hicri beşinci asırda Halep'te 
yetişmiş büyük bir şair ve ediptir.6 Meşhur edip Ebu'I-Ala el-~.t_nin (ö. 
449/1057) t~leb~le!:_İndendir. · · 

İbn Sinan el-Hafaci Fesahat ve Belağata dair te'lif ettiği '~1-
F~_aha" adlı eserinde, çeşitli belağat konularını, kendine mahsus değişik bir 
tertip ile ele almıştır. Mecazdan p~ bahsetmemesine rağmen istiar~y~g~niş 
yer verir. Tarifin_.yapar-,-teşb.ilil~-açıklar, çeşitleı:inden-bah~er ve 
Arap şiirinden_b_oJQ.a önı.ekler verir. Bu arada bazı ayet-i kerimelerdeki 
mevcut istiare örneklerini gösterir ve bunların hakiki manalarma delalet 
eden lafızlardan daha belağattı olduğunu detaylı bir şekilde izah eder.7 

------
1 el-Hucurat, 17/24 
2 İbn Hazm, el-İhkam, I, 448 
3 İbn Hazm, el-İhkam, I, 449-454 
4 el-Müddesir, 74/4 · 
5 İbn Hazm, el-İhkam, , I, 449/454 
6 İbn Sinan el-Hafaci'nin hayatı ve eserleri hakkında bilgi için, yayınevi tarafından "Sırru'J

Fesahti' adlı eserinin başına konulan tercüme-i haline bakılabilir. s, 7-8) 
7 el Hafaci, Abdullah b. Muhammed, Sırru'l-Feslllıa, Beyrut 14021982, s. 118-121 
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1- "Başım bembeyaz alev gibi tutuştu ... "1 el-Hafaci, ''başın tiıtuşup 
yanmasının "istiare olduğunu ve bunun "başımın ağarması arttı" ifadesinden 
daha belağatlı olduğunu belirtir. 

2- "Gerçekten, su taştığı zaman sizi gemide biz taşıdık"2 Hafaci, bu ayette 
geçen "tağa" kelimesinin "ala" (yükseldi) kelimesinden istiare olduğunu 
söyledikten sonra birinci kelimenin ikincisinden daha belağatlı olınasının 
sebebini şöyle açıklar: Tağa kelimesi daha belağatlıdır. Çünkü bu kelimede 
"kalır ve galebe ile yükselınek"manası vardır." 

3- "Ağardığı zaman sabaha yemin olsun ki..."3 Müellif bu ayette geçen 
"teneffese" fiilinin ''yayılınağa başlamak" fiilinden istiare olduğunu; birinci 
kelimenin "nefes" kökünden geldiği ve "rahatlamak" manası ihtiva ettiği 
için ikincisinden daha belağatlı olduğunu beyan eder. 

Bu örneklerden sonra, benzer örneklerin Kur'an-ı Kerimde çokça 
bulunduğunu dile getiren Müellif, bu durumun KuLan-ı KeriJnde Arapların 
istiare konusunda-bilinen-adetlerine...u):~ olaı:_ak.cereyan-ettiğini.l~ydeder .4 

9. Abdulkahir e/-Cürcanf 
------·· -···---------·-----~ -------- -----------

Abdulkahir el-Cürcani (ö. 471/1078-79) lıicri beşinci asırda yetişen ve 
belağat ilminin gelişmesinde çok büyük payı olan mümtaz bir ediptir.5 

'j)elailiiJ-İcaz" Tit~Esr~l-Belağa" adlı belağat ilmine dair iki eserinde 
k~~~_jle--istiaı:eyLg~ şekilde ele alıp tedkik etmiştir. Cürcani 
kendisinden önce hiç bahsedilıneyen yeni istiare çeşitlerinin varlığını ortaya 
çıkarmış ve bunları örneklendirmiştir. 6 

V erdiği örnekleri daha ziyade Arap şiirinden seçen Cürrani, az da olsa 
ayet-i kerimelerdeki mecaz ve istiiire örneklerine de işaret etmiştir. Biz 
burada bu örneklerden sadece iki tanesini zikretmekle yetineceğiz: 

1- " ... Onunla (buluttan indirdiğİrniz yağmur ile) toprağı ölümden sonra 
diriltiriz."7 

" ••• Ona (toprağa) hayat veren Allah, mutlaka ölüleri de diriltir."8 

Cürcani, bu iki ayette geçen "toprağa hayat verilınesi" fıilinin, "onun bitki 

1 Meryem, 19/4. 
2 el-Hakka, 69/1 1. 
3 el-Tekvir, 81118. 
4 el-Hafaci, Slrru'l-Fesaha, s. 121 
5 Abdulkadir el-Cürcani'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bir bilgi için bkz. el-Kütübi, 

Muhammed b. Şiikir, Fevatu '1- Vefeyat, Thk.: İlısan Abbas, Daru Sadır, Beyrut 1973, II, 
369-370; İbnu'l-İmad, Şezaratu'z-Zeheb, m, 340-341; Kahhılle, Mu'cemü'l-Müellefin II, 
201-202; ez-Zirikli, Hayruddin, ef-A '18m, Daru'l-İlm Ii'l-Meliiyin, Beyrut 1995, IV, 48-49; 
Nasrullah Hacımü:ftüoğlu; "Abdülkahirel-Cürcanl', DİA, I, 247-248. 

6 Bkz. ei-Cürcani, Esr§ru '1-Bel§ga, Mektebetü'I-Kahire 1399/1989, s. 123-177. 
7 el-Fatır, 35/9. 
8 Fussilet, 41139. 
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ve çiçeklerle Allah tarafından yeşertilip süslenmesi" manasında mecaz 
olduğunu belirtir1

• 

2- "Şüphesiz bunda kalbi olana, veya hazır bulunup kulak verene öğüt 
vardır"2 Cürcani, ayetteki "kalbi olan" ibaresinin mecaz manasım şöyle 
ifade etmektedir: Kalbi olan demek, tefekkür etmek, bakılması gereken şeye 
(ibret nazarıyla) bakmak gibi kalbin yaratılış gayeleri istikametinde onu 
işleten kimse demektir. 3 

10. Gazall 

İmam Gazali, (ö. 505/1111) hicri beşinci asrın sonlarında yetişmiş, 
İslami. ilimierin pek çok dalında uzmanlaşmış ve bolca eser te'lif etmiş 
büyük bir alimdir.4 Daha ziyade Fıkıh ve Kelam ilminde temayüz etmiş olan 
Gazali, ~ dair yazdığı "el-Müstesfa" adlı eserinde~az 
konusuna da yer vermektedir. Ancak Gazali, Kur'an-ı Kerimde mecazın 
varlığı konusundald tartışmalara girmed~eaz" işin ayırdığı 
faslın başında bu iki mefhumu tarif eder. Mecazı Qç_jusma ayırıp bunları 
şöyle açıklar:5 

" . 

1- B~nzerlik_sebebi*le lafzın başka bir manaya nakledilmesiyle ortaya 
çıkan..nı~ Cesur adama "aslan" denmesi bu kabildendir. 

2- Z,iyade ~ani kelamdaki fazlalılda ortaya çıkan mecaz: "Onun benzeri 
gibi hiç bir şey yoktur"6 mealindeki ayet-i kerimede mevcut olan "Kef' harf
i ceri böyle bir mecazdır. 

3- AnlamaY-a...manL~yJ!!L)10ksanlık: "Şehre sor"7 mealindeki ayette 
"ahali" kelimesi mahzuftur. Yani "şehrin ahalisine sor" demektir. 

Bu açıklamalardan sonra Müellif, "mecazı tanıtan_emareler.i~le-alır 
ve b~rLmadde halinde özetler. 8 Her mecazın_hiı:_b_akikate dı~yandığı, 

1 ei-Cürcani, Esrilm '1-Beliiğa, s. 256-257 
2 Kaf50/37 
3 el-Cürcani, Delailu'l-İ'ciiz, Thk.: Muhammed Rıdvan ed-D:aye- Fayiz ed-Daye, Mektebetü 

Sa'düddin, Dımeşk 1407/1987, s. 289 
4 Gazali'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. İbn Hallikan, Vefayatu'l-A 'yan, 

IV, 216-219; es-Subki, Tacuddin, Tabakiitu'ş-Şiifiiyyeti'l-Kubrii, Kahire 1388/1968, VI, 
191-227; ez-Zehebi, Şemsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A 'lami'n-Nübelii, Thk.: 
Şuayb el-Arnavut, Müessesetü'r-Risale, Beyrut 1414/1994, XIX, 322-346; İbnu'l-İınad, 
Şezeretu'z-Zeheb, IV, 10-13; Mustafa Çağrıcı, "Gaza/1', DİA, XIII, 489-505. 

5 el-Gazali, el-Mustasfii min İlmi'l-Usr11, (Feva!ihu'r-Rahamut ı1e beraber), Daru ihyait-
Türasi'l-Arabi, Beyrut 1324, I, 341-342. 

6 eş-Şura, 42/11 
7 Yusuf, 12/82 
8 ei-Gazali, el-Mustasfii, I, 341-342 
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fakat her hakikatin bir mecazının bulunmasının gerekli olmadığını vurgular. 1 

Gazali, faslın sonunda hakikat ve mecazla ilgili bir başka meseleye 
değinir. Bu mesel&, heın..hakikat hen:wle-mecaza-muhtemel olan bir lafzın 
bunlardan_ hangisine._hamledileceğLkonusudur. Gazali, bu hususta hakikatin 
her zam~ıl___QMyğunu, _____ d_eliL .. Qlm.ı!4..~. mecazi manaya intikal 
edilemeyeceğini belirtir ve görüşünü örnek~erle iZ!ilieaer:ı~ 

ll. Zemahşeri 

Zemahşeri (ö. 538/1144) hicri beşinci asrın sonlarıyla altıncı asrın 
başlarında yetişmiş ve özellikle Tefsir ve Belağat ilimlerinde temayüz etmiş 
dahi imamlardan birisidir. 3 Kendisinden sonra telif edilmiş olan tefsirlerin 
hemenhemen hepsine kaynak teşkil etmiş olma özelliğine sahip meşhur "el
Keşşaf" adlı tefsirin müellifı olan Zemahşeri, Belağat ilmiyle ilgili müstakil 
bir eser yazmamıştır. Ancak BeHiğat ilminin derin meselelerini, adı geçen 
tefsirinde işlemiş ve ayetlerin belağat yönünü ince nükteleriyle birlikte 
ortaya koymuştur. Belağat ağırlıklı böyle bir tefsirde elbette ki mecaz ve 
istiare konusu da işlenecektir ve nitekim öyle olmu_ştur. Zemahş~n, b.ı.L 
nadide eserinde~li mecaz, mecaZ-Iinürsei veTstiafeye ayetlerden pek çok 
örnekler tahriç etmiştir. "Mecaz-ı Mürsel" adını kulla_nmamasına_rağmen 
on , istiareden ayrı bir çeşit mecaz olduğuna d~at çekmiştir.4 

Bii burada konuyu fazla uzatmamak için, Zemahşeri'nin mecaz ve 
istiare örneklerinden bir kaç tanesine işaret etmekle yetineceğiz: 

1- "Allah onların kalplerini ve kulaklarını mühürlemiştir. Onların 
. gözlerinde de bir çeşit perde vardır"5 mealindeki ayetin tefsirinde 
Zemahşeri, "mühür vurma ve perde çekme" fiilierinin hakiki manada değil 
de mecaz kabilinden olduklarım belirttikten sonra, bunların hem istiare hem 
de temsil olma ihtimallerinin mevcut olduğunu, istiare ve temsilin de zaten 
mecazın iki çeşidiniteşkil ettiğini beyan eder.6 

1 el-Gazali, e/-Mustasfii, I, 344 
2 el-Gazali, e/-Mustasfii, I, 359-360 
3 Zemahşeri'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. Yakut el-Hamevi, 

Mu'cemui-Üdeba, XIX, 126-135; İbn Hallikan, Vefayatu'f..A 'yan, V, 168-174; ez-Zehebi, 
Siyenı A 'lamin-Nübe/a, XX, 151-156; Davudi, Muhammed b. Ali, Tabakatu '1-Müfessirin, 
Beyrut ty., II, 314-317; İbnu'l-İmad, Şezaratu'z-Zchcb, IV, ll8-121; Kehhiile, Mu'ccmu'I
Müelfcfiıi, III, 822-823; ez-Zehebi, Muhammed Hüseyin, ct-Tefsir ve '1-MüfcssirOn, 
Daru'l-Kütübi'l-Hadise, y.y., 1396, I, 429-435. 

4 Zemahşeri'nin mecaz-istiareyle ilgili görüşleri ve bunlara dair ayetlerden çıkardığı örnekler 
hakkında geniş bilgi için bkz. M. Muhammed EbQ Musa, ei-Bc/ağatü '1-Kur'aniyye fi 
Tcfsiri'z-Zcmahşcri ve EsenıhB fi'd-Dinisati'I-Bc/Bğiyye, Mektebetü Vehbe, Kahire 
1408/1988, s. 493-545. 

5 el-Bakara 2/7. 
6 ez-Zemahşeri, Carullah Mahmud b. Umer, ei-Keşşafan Hakaiki't-Tcnzil ve Uyüni'I-Ekavil 



ı 
'-

KUR' AN-I KERiM'DE MECAZIN V ARLIGI PROBLEMi 75 

2- "Onlann kalplerinde bir hastalık vardır" 1 mealirıdeki ayette geçen 
"maraz"kelimesinin hem hakiki hem me~azi manada kullanılmasının caiz 
olduğunu kaydeden Zemahşeri, ayette kastedilen milnaların "kötü inanç ve 
küfiir" ya da "kin ve haset"gibi müstear manalar olduğunu beyan eder.2 

3- Zemahşeri "Hep birlikte Allah'ın ipine sarılın"3 IDealindeki ayette geçen 
"habl (ip)" kelimesinin istiare veya temsil olabileceğini söyler ve her iki 
duruma göre ortaya çıkan manaları izah eder.4 

Zemahşeri'nin "Esasu'l-Belağa" adlı bir başka eseri daha vardır. Büyük 
hacimli Arap_ç_a_blr_ lügat olan bu eserinde Zemahşeri, kelimelerin önce 
h~armLY.e mü_ş.tık..lafızlarını verir. Daha sonra şayet varsa o 
kelimenin mecazi manalarını açıkla:r ve bu açıklamalarının pek çoğuna Arap 
şiirinden bolca örnelder takdim eder. Nadiren de olsa ayet-i kerimelerden 
örnek verdiği de olur. İşte bu nadir örnelderden bir kaç tanesi: 

1- Zemahşeri, "sekule (ağır oldu)" fiilinin hakiki manalanın örnelderle 
açıkladıktan sonra mecazi manalara geçer. Bu manalara örnek sadedinde 
zikrettiği "arz ağırlıklarıın dışarı çıkardığı zaman"5 mealindeki ayette geçen 
"ağırlıklar" kelimesini "toprağın altındaki hazineler ve ölüler" şeklinde izah 
eder.6 

2-. "Hamede (söndiı)" fiilinin mecazi manalarından birinin de "ölmek ya da 
bayılmak" olduğunu söyleyen Müellif, buna öınek olarak "onlar l?irdenbire 
sönüverdiler (cansız cesetler haline geliverdiler)"7 mealindeki ayet-i 
kerimeyi gösterir. 8 

3- Müellif, "demeğEi' fiilinin mecazi manalanın izaha geçerken onun "bir 
şeye üstün gelmek ve onu kahretmek" manasma geldiğini belirtir ve bu 
manaya öınek olarak "biz hakkı batılın tepesine indiririz de o batılın beynini 
dağıtır"9 mealindeki ayet-i kerimeyi zikreder. lO 

12. Fahruddin er-Razi 

Fahruddin er-Razi (ö. 606/1209) hicri beşinci beşinci asnn sonlarında 
yetişıniş büyük bir alim ve mütefekkirdir. Özellilde Tefsir ve Kelam ilminde 

fi Vucı1hi't-Te'vfl, Thk.: M. Mürsi Amir, Dam'l-Mushaf, Kahire 1397/1977, I, 29. 
1 el-Bakara 1/10. 
2 ez-Zemahşeri, el-Keşşiif, s. 34. 
3 Al-i İmran, 3/103. 
4 ez-Zemahşeri, e/-Keşşiif,I, 191. 
5 ez- Zilzai, 99/2. 
6 ez-Zemahşeri, Esiisu'I-Befiiğa, Dam Sader-Dam Beyrut, Beyrut 1366/1965, s. 74. 
7 Yasin, 36/29. 
8 ez-Zemahşeri, Esasu '1-Be/iiğa, s. 174. 
9 el-Enbiya, 21/18. 
10 ez-Zemahşeri, Esiisu'!-Beliiğa, s. 195/196. 
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temayüz etmiş, bu iki ilim dalıyla ilgili eserleriyle meşhur olmuştur. 1 

Razi, Belağat ilmine dair ''Nihayetu'l-Icaz fi Dirayeti'l-İ'caz" adlı 
eserinde mecaz ve istiare~geniş ~Ştir. Abdulk~ani'den 
nakiller yapan ~un laflZdan ziyade nazım ve mananın daha öiiefnli 
olduğu" şeklindeki felsefesini kabul eder ve delillerle bu tezi ispat etmeye 
çalışır. 

M_ecaz ve istiareyi ayrı ayrı bölümlerde ele alan Razi, bunları tarif 
eder, değişik cihetlerden ortaya çıkan tasniflere göre bütün çeşitlerini 
zikreder. Hem Arap şiirinden hem de ayetlerdin çokça örnekler verir. 
Razi'nin bu eserinde ayetlerden çıkardığı pek çok örnekten bazıları 

şunlardır: 

l)~eri:2 

a) "Onlara Allah'ın ayetleri okunduğu zaman, bu ayetler onların imanlarını 
arttırır. "3 

b) "O rüzgarlar ağır bulutları yüklenince, onu ölü bir memlekete 
sevk ederiz. "4 

c)'.:.O ağaç, Rabbinin-izni:yle-her-zaman-meyvesini-verir/~ -
2) M._ecaz-u.ııürselii_mefderi: 
al Hazf ile yapılan mecaza örnek: " Musa kavminden yetmiş adam seçti."6 

(Ayette "miıi' harf-i cerri, ma.hz.Uftur.) 7 
. 

b) Ziyade ile yanılan mecaza örnek: "Onun benzeri hiç bir şey yoktur."8 

(Ayette "kef' harfinin zikredilınesi mecazdır.)9 

3}jstiare ömeklerı: 10 

a) "Sana emroİÜİianı açıkça söyle!. .. " 11 

b) "İkisi de (yer ve gök) 'isteyerek geldik' dediler." 12 

c) "Neredeyse Cehennem öfkesinden çatlayacak."13 

Razi, "Mefatihu'l-Gayb" adlı meşhur tefsirinde de çok az da olsa, 

ı Razi'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. İbn Hallikan, Vefayatu 'l-A 'yan, 
IV, 248-252; es-Subki, Tabaka tu 'ş-Şiifiiyyeti '1-Kubrti, VIII, 8 ı -93; İbn u '1-İmad, 
Şezeratü'z-Zeheb, V, 2ı-22; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Müfessirün, I, 290-296. 

2 er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Umer, Nihiiyetu'l-icaz n Diriiyeti'I-İ'caz, Thk.: Ahmed 
Hicıizi es-Sekka, Beyrut, Kahire ı412/1992, s. 1 ı5-l ı6. 

3 el-Enfiil, 8/2. 
4 el-A'raf, 7/57. 
5 İbahim, 14/25. 
6 el-A'raf, 7/155. 
7 er-Razi, Nihiiyetü'l-İcaz fi Diriiyeti'l-İ'caz, s. 127. 
8 eş-Şıira, 42/1 1. 
9 er-Razi, Nihiiyatü'İcaz n Diriiyeti'I-İ'caz, s. 128-129. 
10 er-Razi, Nihiiyetü'I-İcaz n Diriiyeti'I-İ'caz, s. ı88-189. 
ll ei-Hicr, 15/94. 
12 Fussilet, 4111 1. 
1 3 el-Mülk, 67/8. 
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bazı ayetlerde mevcut olan mecazi manalara işaret etmektedir.1 

13. Abdülaziz b. Abdisselam es-Sülemf 

77 

Ebu Muhammed İzzüddin Abdulaziz b. Abdisselam es-Süleıni (ö. 
660/1261) Eyyılbi devletinin son zamanlarıyla MemlUklar'ın ilk devirlerinde 
yaşamış, zamanının en büyük alimlerinden biridir.2 Özellikle Tefsir ve Fıkıh 
ilminde temayüz etmesine rağmen, hemen hemen bütün İslami ilimiere dair 
(bazıları küçük risaleler halinde olsa da) eser vermiş bir müelliftir. Daha 
önce de işaret ettiğimiz gibi, mecaz konusunda te'lif edilmiş en önemli iki 
eserden" ecazu'l-Kur'fuı" (el-İşare ile'l-İ'caz fi Ba'zı Envai'l-Mecaz) adlı 
eserin sahibidir. 

Sülenıi'nin bu eseri iki büyük kısımdan meydana gelmektedir. birinci 
kış_ll!L.hazf ve mecazjwnusoou, ikinci kısım ise Fatiha süresinden baŞlayarak 
Nas süresine kadar Kur'an-ı Kerim'de mevcut "muzı:ıfıJLhgft" ile ilgili 
örnekleri ihtiva etmektedir. Çeşitli kütüphanelerden yazma halinde bulunan 
bu eserin birinci kısmı (hazf ve mecaz) Muhammed Mustafa· b. el-Hac 
tarafından tahkik edilerek neşredilıniştir. Tahkiki yapan Müellif, eserin baş 
tarafında Sülenıi'nin hal tercümesini verdikten sonra, mecaz konusunu 
kısaca ele alır. Daha sonra Süleıni'nin bu eseri (Mecazu'l-Kur'an) hakkında 
geniş bilgi verir ve tahkike başlamadan önce tahkike tabi tutacağı ilk kısım 
hakkında genel bir değerlendirme yapar.3 

Eser hakkında genel bir bilgi sahibi olmak için, Muhakkikin yaptiğı 
değerlendirmeleri nakletmenin yeterli olacağı kanaatindeyim: 

1- Kitap açık bir şekilde çok detaylı çeşitleredalınış gözükmektedir. 
2- Bazen bazı konular sayfalarca yer işgal etmekte ve çok ince detaylara 

inmektedir. Diğer bazı konuları ise hızlıca geçilıniş ve hatta bir kısım 
başlıklar konularak hiç bir şey zikredilmeden bırakılmış olarak görüyoruz. 

3- Bu kitapta mecaz çeşitlerinin ele alınışının bir benzerine Arap Belağat 
kültüründe rastlanmaz. Ve bu tetkikler de ilmi sınırlar içerisindedir. 

4- Müellif ( es-Sülenıi), edebi ıstılahiara çok az önem verir. 
5- Müellif, misal ve delillerinde önce Kur' an ayetlerine, sonra hadislere, 

bazen de Arap şiirine, hikınetli söz veya rivayetlere yer verir. 

1 Razi'nin tefsirindeki mecaz örnekleri için bkz. er-Razi, et-Te!Sfru'J-Kebir (Mefiıtihu'l
Gayb), II, 72; XXX, 63, XXXI, 60-61. 

2 Sütemi'nin hayatı ve eserleri için, onun "Mecazu'l-Kur'iiıi' adlı eserini tahkik eden 
Muhammed Mustafa b. el-Hacc'ın mezkur eserin mukaddimesinde verdiği geniş bilginin 
yanı sıra şu kaynaklara da bakılabilir: el-Kütübi, Fevatu 'I- Vetayat, IT, 350-352; es~Subki, 
Tabakatu'ş-Şafiiyye, VIII, 209-215, Davudi, Tabakatu'I-Müfessirin, I, 315-329; Ibnu'l
İmad, Şezaratu'z-Zeheb, V, 301-302; ez-Zirikli, ef-A 'liim, IV, 21. 

3 Bkz es-Sülemi, Alıdülaziz b. Abdisselaın, Meciizu'l-Kur'§n (el-İşôra ile'l-İ'caz D EnviH 
Ba 'zı 'I-Mecaz),~.: M. Mustafa b. el-Hac, Trablus 1401/1992, s. 11-78. 
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6- Müellif, genellikle mahzuf bir kelime ya da cümlenin takdirini belirtir, 
bunun dışına çıkıp tahlile girişmez. 1 

Bu bilgilerden sonra, şimdi de Müellifın serdettiği hazf ve mecaz 
örneklerinden bir kaç tanesini görelim. 

Hazf Ömekleri: 

1- " ....... Talut ordusuna şöyle dedi: Doğıusu Allah sizi bir nelıir ile 
imtihan edecektir."2 Ayetin takdiri şöyledir: "Doğıusu Allah sizi birnehrin 
suyunu içmeyi haram kılmakla imtihan edecektir. "3 

2- "Yüzleri simsiyah olanlara: İnanmaruzdan sonra inkar eder misiniz?"4 

Ayetin takdiri: "Onlara 'inanınanızdan sonra inkar eder misiniz?' denilir."5 

3- "Şayet orada mü'ınin erkek ve mü'ıniİı kadınlar olınasaydı ... "6 Ayetin 
takdiri: Şayet orada mü'ınin erkek ve mü'min kadınlar olmasaydı, Mekke 
halkını öldümıek üzere, sizi onların üzerine salardı. 7 

Mecaz Ömekleri: 

1- " ... İsrailoğulları kendilerine ilim gelinceye kadar ihtilafa düşmediler"8 

___ m~ılllnd_eki __ ay:_e_tte ge.çen "ilim.:' __ kelimesi,.--Sülemi.:.ye- -göre-.:'kendilı;ıri 

tarafından bilinen bir peygamber'' manasında mecazdır.9 

2- "Allah da onlarla alay eder ... " 10 mealindeki ayette, Allah'ın onlarla alay 
etmesinin, "onlara alay etmelerinin cezasını verınesi" manasında mecaz 
olduğunu söyleyen Sülemi, bu görüşüne "çünkü bu ceza onların alay 
etmeleri neticesinde ortaya çıkmaktadır" şeklinde bir de delil getirir ve 
sözüne şöyle devam eder: "Allah'ın onlarla alay etmesinin manası, mecaz-ı 
temsil olarak şu manaya da gelebilir: Allah onlara, alay eden bir kimsenin 
muamelesi tarzında muamele eder. " 11 

3- "Ey Müıninler! Kendinizi ve ailenizi cehennemden koruyun ... " 12 

Sülemi'ye göre "koruyucu" gerçekte Allah'tır. Bu ayette "koruma fıili"nin 
müminlere nisbet edilmesi mecazdır. 13 

1 es-Sülemi, Mecazii'I-Kur'an, s. 70-71. 
2 el-Bakara, 2/249. 
3 es-Sülemi, Mecazu'J-Kur'an, s. 98-99. 
4 Al-i İınran, 31106. 
5 es-Sülemi, Mec:izu'l-Kur'an, 121-122. 
6 el-Feth, 48/25. 
7 es-Sülemi, Mecazu'J-Kur'an, s. 127. 
8 Yunus, 10/93. 
9 es-Sülemi, Mec:izu '1-Kur'an, s. 184. 
lO el-Bakara, 2/15. 
ll es-Sülemi, Mec:izu '1-Kur':in, s. 209. 
12 et-Tahrim, 66/6. 
13 es-Sülemi, Mec:izu '1-Kur':in, s. 226. 
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4- "Gece az bir müddet için kalk!"1 Sülemi'ye göre ayetteki "kalk" emri 
"namaz kıl" manasında mecazdır. Çünkü kıyam (namazda ayakta durmak) 
namazın bir parçasıdır.2 

5- " ... Bana yönelen kimsenin yoluna uy!"3 Ayetteki "sebil" (yol) 
kelimesini "din"manasında mecaz olarak kabul eden Sülemi, ayete şöyle bir 
mana verir: "Tevhide ve ibadete yönelen kimsenin dinine tabi ol. "4 

6- "Y eminlerini kalkan edindiler ... "5 Sülemi, ayette geçen "cünne" 
(kalkan) kelimesini mecazi bir kalkan olarak şöyle izah eder: "Onlar 
öldürülmelerine, esir edilmelerine ve kendilerine kafırlere uygulanan 
hükümlerin tatbik edilmesine karşı yeminlerini koruyucu yaptılar. Bunlara 
karşı nifakla korunmak, silaha karşı kalkanla korunmaya benzetilıniştir. "6 

7- " ... Allah hak'tan (gerçeği söylemekten) haya etmez."7 Sülemi, ayette 
Allah'a nisbet edilen "haya etmez" fiilinin mecazi manasım ''yani hakkı 
terketmez" (onu söylemekten çekimnez) şeklinde açıklar.8 

B. Mecazı Kabul Edenlerin Delilleri 

Kur'an-ı Kerim'de mecazın varlığım kabu1 edenler kendi delillerini 
ortaya koyduktan soııra, karşı tarafın itirazlarına cevap verirler. Bu 
cevapları, mecazın varlığım kabul etmeyenlerin delillerinin tahlil edileceği 
bölüme havale edip; burada sadece cumhfır-u ulemamn delillerini, fazla 
detaya dalmadan, bir makale ya da kitapçığın hacmine uygun olacak tarzda 
kısaca özetlemeye çalışacağız. 

Kur'an-ı Kerimde mecazın mevcut olduğunu söyleyenler, ..Qı:ıce 

m~azın Ar.aP-dilinde..Y.ar-Olmasındaah~§ke.t ederl~_şö~erler: Herkes 
tarafından kesin olarak bilinmektedir ki başlangıçta malum hıı)Xa.njçin isim 
olarak konu1an "aslan" kelimesi daha soııra "Qe§l!! ___ ~~-~m" manasında 
kullamlmaya başlanmıştır. 

Bu ikinci mana daha soııra ortaya çıkmış olmalıdır. Çünkü "aslan" 
denildiğLzaınanJJ.JH)nee-akl.nmzaJ.ık.. mana gelmektedir. Şayet ikinci mana 
(cesur adam) birincisiyle beraber kullamlmağa başlansay dı, her iki manamn 
birden aklımıza aym anda gelmesi gerekirdi. İşte bütün-mee-aztmaı:ıil..laı:.-a.sıl 
olan)ıııkild-manalardan so~_ ve bir karine vasatıyla hakiki manadan 

1 el-Müzzemmil, 73/2. 
2 es-Sülemi, Meciizu '1-Kur'an, s. 240. 
3 Lokman, 31115. 
4 es-Sülemi, Meciizu'J..Kur'an, s. 298 
5 el-Mücadele, 58/16. 
6 es-Sülemi, Meciizu'I-Kur'an, s. 369. 
7 el-Ahzab, 33/53. 
8 es-Sülemi, Meciizu'J..Kur'an, s. 439. 
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me~~ğLanlaşılır. 1 

Böylece dilde mecazın varlığı sabit olmakta ve bunun inkarı mümkün 
görülmemektedir. Kur'an-ı Kerimin nüziHünden önce ve nüzıllü esnasında 
bu tarz üslilp kullandığına göre o zaman ki insanların anlayışını göz önüne 
alarak Ai:ap dilinin en fasih şekliyle nazil olan Kur'an-ı Kerim elbette 
m ec aza yer verecektir. 

Kur'an-lı Kerimde~arlığını kabul edenlerin bir başka delili 
de, bazı ayetlerdeki la~rılı .. hakill-mfu:ıadi-kıillanılmasının ve 
anlaşılmasımn i~özükmemesidir. Mesela "şelıre sor"2 mealindeki 
ayetin gerçek manası düşünülecek olursa "cansız varlıklardan bilgi 
istenmesi" gibi bir durum söz konusu olacaktır. Dolayısıyla "şehir" 

kelimesini " ehir h ~arak anlamak daha doğru 
olacaktır.3 

C. Delillerin Tahlili 

Mecazın varlığını kabul edenlerin delillerine objektif bir nazarla 
bakıldığında--bunların- son--derece-doğru ve- sağlam ·oldukları kolayca 
anlaşılmaktadır. Şöyle ki: Mecazın lügatte mevcut olduğu isbata gerek 
duyulmayacak derecede açık ve kesindir. Her dilde bazı kelimelerin mecazi 
manaları vardır. Fazla derine dalınadan en yakın ve dar çevremizde dahi 
bı.inu görmemiz mümkündür. Mesela iki kişi arasında şifre kabilinden bazı 
kelimelere değişik anlamlar yüklenmesi birÇeşit-mecazdır.i{İşiterffi zaman 
z~~a icat ettikleri bazı mecazi manalar gibi, bütün topii:mı 
tarafından kabul görmüş ve yaygın hale gelmiş mecazi manaların bulunması 
kadar tabii bir şey olamaz. 

Kur'an-ı Kerim'in nazil olduğu zamanda ve c~döneminde, 
isim verilmese d~hi m~z, sözü süsleyen bir üslilp olarak kullamlıyordu. 
Bu hususta sayılmayacak kadar _ _pek çok örnek mevcuttur. Mesela hem 
cahiliye, hem de asr-ı saadeti gören (ki bunlara muhadram denir) şairlerinen 
büyüklerinden olan Ebu Züeyb el-Hüzeli (ö. 28/649) bir beytinde, ölümü 
yırtıcı hayvana benzetip ona "pençe" isnat etmek suretiyle daha sonra istiare 
diye adlandırılacak olan mecaz çeşidini kullanmıştır.4 Şairin beş oğlunu 
birden aym sene içersinde kaybetmesi üzerine yazdığı mersiyesinde yer alan 
bu beytin, günümüze kadar yazma nüshalar halinde gelmiş olup kesinliğinde 

ı Bkz. el-Amidi, Ali b. Muhammed, e/-İhkiim n Usuli'l-Ahkam, el-Mektebü'l-İslaıni, Beyrut 
1402, ı, 45-46. 

2 Yusuf, 12/82. 
3 GeniŞ bilgi için bkz. el-Amidi, el-İhkiim n Usuli'l-Ahkiim, ı, 47~50. 
4 Bkz. el-Kazvini, Muhammed b. Abdirrahman, el-Izah n Ulumi'l-Beliiğa, Şerh ve Ta'lik: 

Abdülmun'im Hafiici, y.y., 1400/1980, Il, 445. 
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hiçbir şüphe yoktur. 1 

Kur'an-ı Kerim'in nazil olduğu zamanda geçerli, hatta makbu1 olan 
bir üslup elbette, ilk önce o topluma hitap eden ilahi vahiyde göz önüne 
alınacaktır. Bu durum sadece Kur'an-ı Kerinı için değil, bütün ilahi kitaplar 
ve Peygamberler için de söz konusudur. "Onlara açıkça bildirsin diye her 
peygamberi kendi kavminin diliyle gönderdik"2 mealindeki ayet-i kerinıe bu 
hususa dikkat çekmektedir. 

IÇ~erimde mecazın varlığını kabu1 edenlerin delil olarak 
gösterdikleri ayetlerdeki mecazi ınıinaların hakikat olarak . anlaşılması 
~ümkün değildir. İleride temas edileceği gib~,_ıneeazın-varlığını kabul 
etmeyeril~u lafızlar:ı.,~aen-başk:a-mfuıalara hamletmek 

'ZôfüD.da kalmışlardır. Böylece, Kur'an-ı Kerim'de mecazın varlığını kabu1 
e~leı<arş! çıkanlar,.-başka-bir-tetvile-giclerek-kerrdi-görüşlerinde 
tenakuza düşmek ·suretiyle, kendi ~lerini bizzat kendileri çürütmüş --olmaktadır-lar~. -----

llL MECAZIN V ARLidiNI KABUL ETMEYENLER VE DELİLLERİ 

A. Mecazm Varlığmı Kabul Etmeyenler 

Kur'an-ı Kerim'de mecazın varlığını kabul etmeyenleri önce iki gruba 
ayırmak gerekmektedir: 

1. Ara_:gçada mecıı~!!l..Q_lmadığını ve dolayısıyla Kur'an-ı Kerim'de de 
bulunınadığını söyleyenler ki, bunlar kaynaklarda "Ebu İshak el-İsferayini 
(ö. 418/1027) ve ona_Jabi olan..bir cemaat diye zikredilmektedir.3 Suyuti (ö. 
91 111505) "el-MilZiilr fi UlUıni'l-Luğa ve Envaiha" adlı eserinde, 
İsferayini'nin görüşlerini nakleder ve bunları delillerle nakzeder.4 

2. Mecazın Kur'an-ı Kerimde bulunınadığını söyleyenler ki, 
buniarında ilk halkasını bir Şafii alimi olan Ebu'I-Abbas Ahmed b. Ahmed 
et-Taberi (ö. 335/946), maliki fakihlerinden Huveyzınemdaz (ö. 
4Ô0771010?), Zahiri mezhebinin kurucusu~d b. Ali b. Halef el-İsbeham 
(ö. 270/883), bu zatın oğlu Mı.ıha.ımned (ö. 297/910) ve Mu~ile 
fakihlerinden Ebu'l-Müslim Muhammed b. Bahr el- İsbeham (ö. 370/980) -
ı Ebı1 Züeyb ve divanının yazma nüshaları hakkındaki bilgi için bkz. Brockelmann, Cari, 

GAL (Geschichte Der Arabıschen Lıtteratuı), Leiden 1943, I, 36-37; Rahmi Er, "Ebü 
Züeyb el-Hüzell', DİA, X, 272. 

2 İbrahim, 14/4. 
3 Bu konuda tafsilat için bkz. el-Mut'ini, el-Mecaz fi'/-Luğa ve fi'I-Kur'iini'l-Kenin, IT, 617-

622. 
4 es-Suyuti, el-Muzhir fi UJOmi'l-Luğa ve Enva'iha, el-Mektebetü'l-Asriyye, Beyrut 1986, I, 

364-366. 
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gibi zevat oluşturmaktadır. 1 Ancak bu sayılan kişilerin konuyla ilgili eserleri 
günümüze kadar ulaşmadığı için, onların görüşlerini bize ulaşan diğer 
kaynaklardan öğrenebiliyoruz. Dolayısıyla biz bunların görüşleri üzerinde 
durmadan, bl!._tezin en güçlü savunucuları olan İbn Teyıniyye ve Onun 
öğrencisi İbn Ka;yyim e1=cevziyye hakklllda kisaca bffg!vercfiKten sonra 
Kur'an-ı Kerim'de mecazJ:n-varlığını kabul etmeyenlerin delillerini 
serdetmeye çalışacağız. 

1. İbn Teymi;ye 

. İbn Teymiyye (ö. 728/1328) Harran'da doğmuş, Şam'da tahsil görüp 
yetişmiş, başta Fıkıh, Kelam, Tefsir ve Hadis olmak üzere bütün İslam! 
ilimiere derin vukufiyeti olan büyük bir alimdir. Hayatı mücadelelerle gecen 
ve Hanbeli mezhebine mensup olan İbn Teymiyye'nin Fıkıh ilmine çok 
değerli katkıları olmuştur.2 

İbn Te~ITe "mecazın hem AraJ!._dilinde,-herri-de-K:ur..?.an-ı-K:erim'de 
mevcut ~ğı tezini __ kı,ı:vxetlLakli_delillerle ... s.a.Y.llUllJ..ay.a_çE!ışınış , ve 
. me~<gm.Jnkan m es' elesio.e_y_enLbir...,.bo)'JlLkazandırmıştır.-Başta .. öğrencisi 
İbn ~im ebCe:v.ziyye (ö. 75111350) olmak üz~re, Ondan sonra gelen 
takipçileri,-, Onun açtığı yolda gitmek m-ecburiyetinde kalmışlardır. 

Dolayısıyla el-Mut'M'nin dediği gibi, "şayet İb~ olmasaydı, 
mecazı inkar meselesizamanla kapanıp gidecekti. "3 

İbn Teyıniyye "al@d" konularıE!.lşJ.ı:ı.c:!!ğLel~İman-(Kitabu'l- İman) 
adlı eserinde hakikat ve mecaz konusunu ele alır. Me_caz!n var olmadığıı;ı;ı 

~Y.].ilcdelili, .... böyle bk ... ıstılahıı;ı daha önce hiç kimse tarafından 
kull~lmflciığı ve onun dördüncü hicri-asırdan sonra ortaya atılmış yeni bir 
icat olduğudur. Bu tezi ispa_tl~l!l.!!YE!, _ _çalışan İbn Tı;ıxmixy,_e,.diğer-taraftan 
m~-kab.uLedenleriıı_geti_!'dikleri delilleri ...x__ürütm~et 
~n Teyıniyye'nin bu mes'eledeki tutumu kısaca böyle özetlenebilir.4 

' 

2. İbn Kayyim el-Cevziyye 

İbn Kayyim el-Cevziyye (ö. 751/1350), İbn Teymiyye'nin en sadık 
talebesi ve kendisinden sonra Onun ilmi meşrebini devam ettiren halifesidir. 

ı ez-Zerkeşi, el-Burhan, II, 225; es-Suyfiti, el-İlkan, II, 47; Cerrahoğlu, İsmail, Tefsfr Usulü 
(İ/mu Usuli't-Tefsfı'), A.Ü. Yay., Ankara 1976, s. 177. 

2 İbn Teyıniyye'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. Muhammed Ebu Zehra, 
İbn Teymiyye, Daru'l-Fikri'l-Arabi, y.y-ty., s. 17-93; Ebu'I-Hasan Ali el-Husni en-Nedvi, 
Ricalü'l-Fikr ve'd-Da 've fi'l-İslam, Daru'l-Kalem, Kuveyt 1403/1983, II, 33-137. 

3 el-Mut'mi, el-Mecaz fi'J-Luğa ve fi'J-Kur'ani'l-Kenin, II, 641. 
4 Bkz. İbn Teyıniyy~, Mecmu'u Feiava (Kitabu'l-İman), Cem' ve Tertib: .Abdurrahman b. 

Muhammed el-Asımi en-Necdi el-Hanbeli, Kahire 1404., c. VII (Kitabu'l-Iman), s. 87-114; 
el-Mut'mi, el-Mecaz fi'l-Luğa ve fi'l-Kur'an '/-Kerim, II, 644. 
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Tefsir, Hadis, Fıkıh ve Kelam ilminde otorite olan İbn Kayyım, sekizinci 
hicri asırda yetişen büyük alimlerden biridir. Yukarıda zikredilen ilim 
daUarına dair pek çok eser te'lif etmiştir. 1 

İb~, mecazı reddetme ve onu kabul edenleri tenkit etme 
konusunda hocaSiiiaan-dah--a:Jilli~itmiş gö:ziikmektedir. Allah'ın isim ve 
sıfatları konusunda Cehmiyye mezhebinin görüşlerini iptal etmek 
maksadıyla yazdığı "es-~Mürsele ala'l-Cehmiyye ve'l Mu'attıla" 
adlı eserinde ~~~:>.X'ffil_...'!5_ffi:( dokuz" ~ih 
ile mecazın--:yekluğunu-ispata_ç_alJşmaktadır. eJ.::Mut)ni b.u_v..~ er 
~~_keı:.t~~-e_hepsinin tenkidini yapar.2 

İbn Kayyim konuyla ilgili faslın başında,._!!!ecazı Muattıla'mn bir 
~ğL.:v.e..l<:alka.nı_olarak niteleiıdirdikten sonra, mecazı kabul edenlerin ' 

~aı:ifı-l:ıakkındaki-ihtilaflarma değinir. LafızlarıôJ)aRiJ<acv..e...ınecaz:ıl:i:y:e 
taksiminin akll ya <!a. _ _ş~r'i hi_ç_Qk_Q!;llik.dayamnadığım, S~ri 
161 ile 194 tarihleri ar.M!}, Fei!_a_{ö._107/822) gibi_?il bilg~e~~~....§..qhahe, 
tabiin v~_ o!1}_~ı:!_.!akip_~.4~.1J._.I!~ş_lin~9.zJ..ednde, dört pijy:ük..mezhepJ.mamımn 
sözleı:inde....:.:ıne.caz:~_di:Y-e .. hir.. tapire rastlanmağım belirtir. Mecazın Kuı·'an-ı 
Kerim'de mevcut olmadığı_görüşii.ne sahip olanların isimlerini zikreder. Ebu 
İshak e!~~yini'nin is.e, __ dilde_biç.bir_ş~<!~.Q!~~~-?:!.l!..J:mluıımadığım 
söy!ediğini-v:e-b.~-~!!.. . .4..Qğnı __ gQ_ı}i,ş_()J4l:!ğunu isbata çalışacağım beyan 
eder.3 

İbn....Ka:wim,--bu-girişten--sonra, elliye yakın--veGihle- ·yukarıdaki 
iddiasım isbata başlar ve bu konuda derin tetkiklere dalar.4 

B. Mecazı Reddedenlerin Delilleri 

Gere~erekse--Kur~an-ı-R:erim'de mecazın varlığım kabul 
etmeyenler, bir.....çok_delliler-Öne.....siinnüşlerdir. Biz bunlardan en önemli 
olanlarım ele alıp kısaca tahlil etmeye çalışacağız. 

el-Mut'ini, bu delilleri maddeler halinde güzelce özetler. 5 Bunlardan 
en önemli olanları şunlardır: 

1- Seleften biçbir kimse mecazdan bahsetmemiştir. Dolayıs.ıy.lı!_mecaz 
hic).i_d..ö.rdüncü asırda ort~_a_ÇJ.kmış yeni bir bi d' attır. 6 

1 İbn Kayyim el-Cevziyye'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. Ebu'! Hasan 
Ali el-Hüsni en-Nedvi, Ricalü'I-Fikr ve'd-Da've fi'I-İslam, s.315-327. 

2 Bkz. el-Mut'ıni, el-Mecaz fi'I-Luğa ve fi'I-Kur'iin 'il Kerim, II, 909-950. 
3 İbn Kayyim el-Cevziyye, es-Savaiku'I-Mürsele ala'I-Cehmiyye ve'I-Muattıla, İhtisar: 

Muhammed b. Musili, Beyrut ty., II, 231-233. 
4 Bkz. İbn Kayyim el-Cevziyye, es-Sava 'iku '1-Mürsele, II, 233-270. 
5 el-Mut'ıni, el-Mecaz fi'I-Luğa ve fi'I-Kur'ani'I-Kerim, II, 1124-1125. 
6 ~ymjY-Y-~. Mecmuu 'I-Fet§Jdi,JIJ1J8~ 
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2- Mecaz, lafiziann ilk ortay!-ç_ı;kışma...lli!ğlı_dır. Lafiziarın ilk defa bir 
mana için konulması (vaz' -ı evvel) diye bir şey söz konusu değildir. ı B!!jlk 
iki delil İbn Te mi e' e aittir. · · 

3- Mecazm inkarı miimkiindiiı:: .. Jnkaı:ı-mümkün-olan-hiı:-şe.y-ise-y,alan 
sayılır. Kur'an-ı Kerim'de mecazm varlığını kabul etmeyenler- bu buna 
benzei ifadeler {m!;l.C.f!Z.Y-alaııw. kardeşidlı:)_kullarımaktadırlar. 2 

4- Şayet Kur'an-ı Kerim'de mecaz bulunsaydı Allah'a "Mütecevviz 
(mecazla_konıış.@)" isminin verilmesi caiz olurdu. Böyle bir ismin Allah'a 
isnat edilmesi ittifakla reddediimişfir.3 

5- Bir manayı hakikata d_elalet eden lafızlarla_jfa_de_etmekten_ .. aciz 
kalı_:rulığında_ mecaz yoluyla ı:ı,nlatma._çihetine gidilir. Allah'ın böyle bir 
acziyeti asla s.öı __ ]sQ..n~l!. .. ~l'!m.~YJ!~ğLmLgöre Kur'an-ı Kerim'de mecazm 
varlığı d~ünülemez.'~ 

C Delillerin Tahlili 

Mecazı kabul etmeyenlerin en öneınli delillerinden seçtiğimiz 
yukarıdaki beş iddiayı sırasıyla, kısaca tahlil etmeye çalışalım: 

- t;;; ·Me-cazdan-selefın-b·ab-setmeôtği ve ·ou -ismin-dördüncü-liicrl· asırdan 
sonra ortaya çıktığı doğrudur. Ancak, bir şeyin isminin olmaması ve;y:ahut 
henüz konulmamış olması o ~eyin kendisinin de yok oluşu manasma gelmez. 
Dolayısıyla bu ifadenin doğru şekli şöyle olmalıydı: "Mecaz ıstılahmm selef 
tarafından kullanıldığı vaki değildir. Bu ıstılah hicri dördüncü asırdan sonra 
kullanılınağa başlanmıştır." Ziı:_a mecazın bir_üslfıp_ olarak eskiden beri 
mevcut ill.<!_uğ!J:ııu; şairler, edipler tarafından kullanıldığını; ilk müfessirlerin 
tefsirlerinde yer aldığını aÇıkça görmekteyiz. İşte bu konudaki sayısız 
örneklerden birkaç tanesi: 

1. Ömek: İlk Nahiv bilginlerinden olan meşhur Sibeveyh, "el-Kitab" adlı 
eserinde Bakara süresinin 138. ayetinde geçen:_sıbğatallali' ibaresinin i'rab 
şekillerini açıklarken ~ğa" kelimesinin "din" manasında olduğunu 
belirtmektedir.5 Böylece Sibeveyh, "bo~' manasında olan bu kelimesinin 
hakiki manasının dışında mecazi bir mana (din) için kullanıldığı 
görüşündedir. Buna "mecaz" adını vermemesi hiçbir şeyi değiştirmez. 

2. Ömek: Hicri ikinci asrın sonlarında yaşamış ve tefsiri günümüze kadar 
ulaşan ilk müfessirlerden olan kuzey Afrikalı Y,ahya b. Sellam, "hani bir 

ı İbn Teymiyye, Mecmüu'I-Fetav§, VII, 90-93 
2 İbn Kuteybe, Te'vilü Müşkili'l-Kur'Bıı, s.132; es-Suyuti, ei-İtlain, II, 47; el-Amidi, ei-

İhkBnı li Usüli'l-Ahkain, ı, 48. 
3 el-Amid'i, el-İhkam li Usüli'I-Ahkam, ı, 48 
4- ez-Zerkeşi, el-Burhan, IT, 255; el-Amidi, ei-İhkam li Usfi!i'l-Ahkam, ı, 48. 
5 es-Sibeveyh, Ebu Bişr Amr b. Usman b. Kanber, el-Kitab (Kitabu Sfbeveyh), Thk.: 

Abdllsselam Muhammed Harun, Kahire 1408/1988, I, 382. 
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zamanlar münafiklar ve kalplerinde hastalık olan kiniseler şöyle 
demişlerdi...'' 1 mealinde ayette geçen "hastalık (maraz)" kelimesinin 
izahında şunlan kaydetmektedir: "Maraz, Katade'nin tefsirine göre ~. 
Hasenel-Basri'nin tefsirine göre §irktir."2 

Yahya b. Sellam, "De ki, hiç gören ile görmeyen.bir olur mu?"3 mealindeki 
ayette yer alan a'ma (kör) ve basir (gören) kelimelerini "din hususunda gözü 
gören ve görmeyen" (hakkı gören ve görmeyen) şeklinde izah ederek bu iki 
kelimenin mecazi milnalanna işaret etmiştir. 4 

3. Ömek: Büyük dil bilginlerinden olan ve ilk defa rey tefsirine teşebbüs 
ettiği için pek çok tenldtlere maruz kalan ,Ferra, "Meani'l-Kur'an" adlı 
tefsirinde ayetlerdeld ~azi manalara işaret etmektedir. Mesela "onların 
ticaretleri kazanmadı"5 mealindeki ayetin tefsirinde "mecaz-ı akli" ifadesini 
kullanmadan daha sonra bu ıstılahı_ kullananların yaptıkları ayın 

~ıklamal~a, Arapça:.Qı:ı:Jffilillnıhtn..diğer bazı örnekleri de zııcrea:erekyer 
v~edir.6 Fefl:Ldaha sonra "mecaz-ı mürsel" diye adlandırılan mecaz 
çeşid~-~:y_etlerdeki bazı örneklerine dikkat çekmektedir.7 

4. Omek: Sibeveyh ve Ferra'dan sonra gelen üçüncü dil bilgini ~ıl 
Ubeyde "Mecazu'l-Kur'an" adlı eserinde elbette ki "mecaz kelimesini" daha 
önce işaret edildiği gibi, sonradan ortaya çıkan ıstılah manasında 
kullanmamıştır. Ancak Onun adı geçen eserinde l.§.tılah man~a 
dair pek ÇQ_k ~ek bulm~. mümkündür. Mesela, "onların kalplerinde 
hastalık vardır" mealindeki ayette geçen maraz (hastalık) kelimesi, Ebu 
Ubeyde'ye göre "şek ve nifak" (şüphe ve münafiklık) manasındadır.9 

Mecazu'l-Kur'an'da buna benzer pek çok örnekler mevcuttur. 10 

5. Ömek: İbnü'l-Yezidi diye meşhur olan Ebıl Abdirrahman Abdullah b. 
:Yahy:a b. el-Mubarek el-Adevi (ö. 237/851) ki lügat ve nahiv ilimlerinde 
temayüz etmiş olup Ferra'nın öğrencilerindendir, "Garibu'l-Kur'an ve 
Tefsirulı" adlı eserinde Fatiha'dan Nas sılresine kadar Kur'an-ı Kerim'deki 

1 el-Ahzab, 33/12. 
2 Cerrahoğlu, Yahya İbn Sallam ve Tefsfrdeki Metodu, A.Ü. Yay., Ankara 1970, s. 171. 
3 el-En'am, 6/50. 
4 Cerrahoğlu, Yahya İbn Sallam ve Tefsirdeki Metodu, s. 114. 
5 el-Bakara, 2/16. 
6 el-Ferrii, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyiid, Meani'l-Kur'rin, Aıemü'l-Kütüb, Beyrut 1980, I, 

14-15. 
7 Ferrii'nın dikkat çektiği diğer bazı mecaz-ı mürsel ve istiiire örnekleri için bkz. el-Ferrii, 

Meani'l-Kur'rin, I, 231, 353. 
8 el-Bakara, 2/10. 
9 Ebu Ubeyde, Ma'mer b. el-Müsenna et-Teymi, Mecrizu'l-Kur'an, Ta'lik: Muhammed Fuad 

Sezgin, Diiru'l-Fikr, Mısır 1390/1970, I, 32. 
10 Ebı1 Ubeyde'nin gösterdiği diğer bazı mecaz örnekleri için bkz. Ebu Ubeyde, Mecazu'l

Kur'rin, I, 46, 47, 120, 155, 189, 245. 
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(kendi kanaatine göre) garib kelimeleri izah ederken bazı mecazi 
açıklamaiara da yer ~rmektedir. Mesela, İbnu'l:-Yezidi Bakara süresinin=> 
nesh ile ilgili 106. ayetinde geçen "insii' fiilinin nisyan (unutmak) kökünden 
geldiği kabul edilirse bunun manasının "terketmek" olacağım. söyler ve buna 
benzer bir ayet-i kerimeyi zikreder: 1 "Onlar Allah'ı unuttu, Allah da onları 
unuttu."2 İbnü'l Yezidi'nin eserinde buna benzer mecazi maniiiara deHHet 
eden pek çok örneğe rastlamiık mümkündür. 3 

6. Ömek: Hicri dördüncü asırda yetişen ve ansiklopedik mahiyetteki en 
büyük rivayet tefsirinin müellifi I\1üfessir Taberi (p. 310/923) daha sonraki 
zamarılarda gelen bütün müfessirlerin kendisinden istifade ettiği çok önemli 
bir şahsiyettir. Sahih olsun zayıf olsun, sahabe, tabiin ve onlardan sonraki 
nesilden gelen bütün rivayetleri toplayan Taberi, tefsirinde hakiki mananın 
dışına çıkınarnağa son derece özen göstermektedir. Buna rağmen tefsirinde, 
"m~fzımJmllanmadan_ııclLç.o~manalara işaret etmiştir: 

Taberi, ''Onların kalplerinde hastalık vardır"4 mealindeki ayette geçen 
"maraz" (hastalık) kelimesini "onların yani münafıkların inancı" (ki bu da 
şüphedir) şeklinde te'vil etmiştir.5 Bu te'vil,_ daha _s_onra .. ''istiare" diye 
adlaıidınlan mecaz çeşidiı.iden başka bir şey değildir. 

"Şayet hasta olur veya bir yolculuk üzerinde bulursamz, yahut sizden 
biriniz ayak yolundan gelirse, veyahut da kadınlara dokunup su 
bulamamışsamz o zaman temiz bir toprakla teyemınüro edin"6 meallndeki 
ayeti tefsir ederken Taberi, bu ayette geçen "dokunma" (Jems) kelimesi 
hakkında ihtilaf edildiğini söyler. Önce bu kelimenin ~ma" manasından 
kinaye (ki bu lafzın hakiki manasının dışında kullamlması demektir) 
olduğunu söyleyenierin görüşüne yer verir ve bu konudaki rivayetleri 
nakleder. İkinci görüş sahiplerinin ki bunlara göre "bu kelime el ile 
dokunmak" manasındadır, reylerine dair rivayetleri naklettikten sonra kendi 
tercihini birinci görüşten yana koyan Müfessir, Hz. Aişe'den (R.A.) gelen ve 
Hz. Peygamber {S::A::V-:}'·in-·abdestli iken, bazı hammlarım öptükten sonra 
tekrar abdest almadığına dair sahih rivay.~rak 

.. t . 7 gos erır.!-

1 İbnü'l-Yezidi, Abdullah b. Yahya el-Adevi, Garibu '1-Kur'an ve Te!Siruh, Thk.: 
Abdurrezzak Huseyn, Müessesetü'r-Risale, Beyrut 1407/1987, s. 29. 

2 et-Tevbe, 9/67. 
3 İbnü'l-Yezidi'nin mecazi mfuııllara işaret ettiği diğer bazı örnekler için bkz. İbnül-Yezidi, 

Gan'bu '1-Kur'an ve Te!SinJh, s. 18, 20, 33, 34, 38, 44, 47, 49, 78. 
4 el-Bakara, 2/10. 
5 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami'u'I-Beyan fi Te!Siri'I-Kur'an, Thk. ve Thr.: Malımüd 

M. Şilir-Ahıned M. Şilir, Daru'l-Mearif, Kahire 1969, I, 279. 
6 en-Nisa, 4/43. 
7 et-Taberi, Cami'u'I-Beyan, VTII, 389-399. 
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2- İbn Teymiyye, mecazı kabul edenlerin tarifierindeki ilk esası çürüterek, 
bu mes'eleyi kökünden halletmeye çalışmaktadır. Zira mecazı tarif edenler, 
"bir kelimenin ilk konulduğu manada değil de bu manamn dışında 
kullamlmasına" mecaz adım vermektedirler. Dolayısıyla ilk defa vaz' edilen 
manahakiki manadır. Lafzın bu ilk manadan, bir karine vasıtasıyla başka bir 
manaya çevrilmesiyle mecaz! mana ortaya çıkmaktadır. İşte, İbn Teyıniyye, 
hu "ilk vaz' edilme" fıkrine ar akta ve bunun delilsiz bir iddiadan 
ib~ğın:m söyle~?ektedir. Bu göıüşünü uzun açıklamalarla isbat 
etmeye gayret gösteren lbn Teyıniyye, kısaca belirtmek gerekirse "lafızların 
ilk ..n:ıfu!_alarının insanlar tarafından konulmadığı, bunun tevklfi olduğli,yani 
Allah tarafından babaları Hz. Adem'e (A.S) ilham edildiği, ondan sonra da 
nesilden nesile aktarıldığı" inancındadır. Bir lafzın insanlar tarafından önce 
hangi mana için kullamldığı bilinmez ise, başka bir ifadeyle hakiki mana 
belli değilse, ona sonradan yüklenen ikinci bir manamn varlığından söz 
etmek elbette mümkün olmayacaktır. İbn Teyıniyye, yukarıda izah edilen 
"dillerin tevklfi olduğu" konusundaki tezine bir kaç ayetten delil getirir. 
Bunların içerisinde en fazla "Allah, isimlerin hepsini Adem'e öğretti ... "1 

mealindeki ayetin delaleti üzerinde durur.2 

Suyutl, "el-Muzhir" adlı eserinin baş tarafında dillerin menşei 
hakkındaki göıüşleri üç başlık altında toplamaktadır: Tevkıfi, insanlar 
tarafından vaz' edilmesi ve duyulan seslerden ortaya çıkması. Bu üç göıüşü, 
savunanların delillerini de zikrederek detaylı şekilde anlatan Suyut1, balısin 
sonunda tercihini üçüncü tezden yana koyar.3 

İbn Teyıniyy.e,_hakiki_ı:uılıı.&ınıı. _!llecazi manad?:!L_daha önce 
kullamldtğJll111.__bilinmediğinL. .. öne süierek, m_e~ı:ı:~ın, __ ;xol&l.Y@na 

--hü.l.\metmektedir,.._Ancak dillerin tevkıfi olduğunu kabul et_sek_blle, önce 
eşyanın hakiki maniilarımn Allah. tarafından insanlara ilham edildiği, daha 
sonra bu hakiki manalar arasındaki bazı -be~)lakıııhktan hareket 
edilerek mecaz! manaların türediği.ni- -mesela "aslamn" cesaretine 
be~ da o isınin verilmesini- düşünmek için hiç bir 

-----.:...---_ 
engel yoktur. 

3- Meeazın~ olduğu veya yalana benzediği şeklindeki iddialara çeşitli 
cevaplar verilmiştir. Aslında bu iddianın yersiz ve teme}siz olduğu izaha 
ihtiyaç bırakınayacak şekilde aşikardır. 

İbp_Kuteybe, mecazı yalan sayanları cehaletle itharn ettikten sonra, 
"şayet mecaz yalan olsaydı, o takdirde canl__ı!arın dışındaki v~lıklara isnat 

1 el-Bakara, 2/31. 
2 Bkz. İbn Teymiyye, Mecmfiu'J-Fetava, VII, 90-96. 
3 es-Suyuti, el-Muzhir, I, 7-15. 
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edi\~ıl, s!izlerim.i~in çoğu_da yanlış olurdu" diye onlara cevap 
verir. İbn Kuteybe, "ot büyüdü", "ağaç uzadı" gibi örneklerle ve "onların 
ticareti kazanınadı" 1 gibi ~etlerle sözüne delil ~etirir ki, bu i.snatl::p-a daha 
sonraki zamanlarda "mecaz-ı akli" adı verilmiştir.1 

Ami~di ise bu iddiaya "mecaz hakiki manada anlaşıldığı takdirde yalan 
o}!rr, (yoksa_del~lel.e:ttiğinıecazi manayalan değildir.) Hemm:e_f_azv~~L~tiare 
akıl~ı insill!!ar· tarafindan ~a,ı::.şılandığı halde yalan çirkin görülmüştür" 
tarzında bir cevap vermektedir.3 

Yalan _dclilsiz ve mesnets~ bir iddiadır. Mecaz ~ bu 
ayın zamanda bir delil sa~, delilsiz bir iddia olmaktan kurtulur ve bu 
yön~alandan ayrılır. Böylece, mecaz ile yalan arasında yukarıda 
belirtilen çok cüz'i ilgiden başka hiçbir benzerlik olmadığı herkes tarafından 
kolayca anlaşılır. 

4- Kur'an-ı Kerim'de mecazın varlığım kabul etmeyenlerin ileri sürdüideri 
şu delil de çok tutarsız gözükmektedir: "Şayet Kur'an-ı Kerim'de mecaz 
olduğu kabul edilirse Allah' ütecevviz (mecazla konuşan) vasfinın 
Allab:.:aJshareôilmesi- caiz olındu. Ha oyfel)ır vasfiilAllali'aTsnat 
edilmediği ittifakla sabittir." 

Anıidi bu iddiaya şöyle cevap vermektedir: "Allah'a mütecevviz ismi 
verilmez. Çünkü bu İsimlendirme, "filan kimse sözünde mecaz kullamr" 
cümlesinden anlaşılacağı gibi, Allah'ın sözlerinin çirkinlikle 
vasıflandırılması vehmine yol açabilir."4 

Ayrıca şu hususu da unutmamak gerekir ki Kur'ılıw-Kerim!de.-Allah?a 
isnat edilen her. vasıf esma::i hüsna arasında yer almamaktadır. Ayın delilden 
yola çıkılarak şöyle bir iddiada bulunmak ne kadar yersiz ise, ı;n&cazı. 

reddedenlerin-bu delili de o kadar tutarsızdır: "Kur'an-ı Kerinı'd_~ 
manaya delalet eden lafızlar yoktur. Şayet bu lafızlar mevcut olsaydı Allah'a 
~le konuşan) isminin verilmesi caiz olurdu. Halbuki böyle 
bir ismin esrna-i hüsna içerisinde bulunmadığında ittifak vardır." 

5- "Bir manayı, hakiki manalara delalet eden lafızlarla ifade etmekten aciz 
kalındığında mecaza ~ll!!'' şeklindeki iddianın son derece yanlış 
olduğuna, her türlü söz söylemek kudret ve yeteneğine sahip olan şairlerin 
m ec azı kullanınaları en büyük delildir. Meeaza_a..clılikteı:ı-değil;-Belağat 
alim@:in.ee. makhul-kaı:şılanan bazı maksatlardan dolayı başvurulmaktadır. 
Bu maksatlar üslubu güzel~,-söz_:ı.ı,staları.sayılan-Belagaralimleri 

1 el-Bakara, 2/16. 
2 İbn Kuteybe, Te'vilü Müşkili'l-Kur'an, s.132-133. 
3 el-Amidi, e/-İhkam li Usüli'I-Ahkam, I, 49. 
4 el-Amidi, e/-İhkam li Usu/i'l-Ahkam, I, 50. 
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"mecazın hakikatte!!._i:laha_"fisti!g __ QJduğu:=_lilcti!ıde ittifak etmişlerdir. Anıidi 
bu maksatlardan bir kısmını zilg:eder_x..e m~~~La,ı:ı:ı.intikalin aci.rlikten 
değil böyle maksatlardan dolayı tercih edildiğini belirtir. 1 

D. Mecazı Rededenlerin Farklı Bir Yorumu 

Kur'an-ı Kerim'de mecazın varlığını kabul etmeyenlerin en önde 
gelen ismi olan İbn T~ymiyyJb..l]lecazı reddederken ()l!l! kabul __il®.u.lerin delil 
olarak göster-dikleri.--ayetleri _ _teker_ _t~.ker ele . alır. Bu dyetlerde hakiki 
manalamı__kasLe_dildiğin,! ~)2ata _ç~JlŞ!r. --B$stıi Ş~~una dogru ··mecazdaki 
kariney..e__ş_§_ziL getiren..lbn fuıniyye, bu ·ı..~eriıi·-de lafzi . olduğunu, 
karinelerin yardımıyla anlaşılan_ manfuıın ise ha.kik--;ıt olduğtiiill söylemeye 
gayret eder ve -~~mec.a,~'~!i~~~sini kulliınmamaya özen gösterir. Karineler 
vaSıtası:Yia kasdedilen inanaların sözü söyleyen kimsenin hitap şekli 
bilindiği zaman kolayca anlaşılacağını söyleyen dahi İmam, burada ustaca 
bir manevra yaparak, mecaz_kelimesLyeı:ine-sankLşö..yle bir ıstılah.koymak 
~.ı:;...'.:MütekeUimin-Hitahındaki...Ad&Ç. Hz. Peygamber'den (SAV) örnek 
y,e.ren-İbn-Tceymiyye, ''Onun___!_afizlarını, lafizl~c!an.kcıste_tt;!ğ!__w~nı!yl.Qilen 
herkes, Onun hitap adetini oilrrv-ebaşkasının anlayamadığı maksatları 
kolayca anlar" diyerek m~l!!}1l anlaşılmasındaki kolaylığa işaret 
etmektedir.2 

Bu noktada herhalde dahi İnıama şu hususu hatırlatma hakkımızın 
bulunduğu kanaatindeyim: "Ey büyük Dahi! İşte mecaz, sizintMütekellimin 

-.Hitap. Adeti" diye t~iğiniz_şeyden ibarettir. Siz ona o ismi verirken~ 
diğer alimler de ayın üslılb.a mecaz adını ve_ı:;ı:nişler.dir. Dolayısıyla siz 
mecazı reddetmekle...s.ad~~un i~~ ()!:İ.~~~k~ldırmış oluyorsunuz, ama 
başka bir' is.iınl~_ylııe _orı:ı.ıJcab:ul emı~kzorun.da-kalı:y..orsunuz." 

İbn Teymiyye'nin en sadık öğrencisi olan İbn-Kayyım el-Cevziyye, 
hocası gibi Kur'an-ı Kerim'de mecazın bulunmadığı fikrinde ısrarlı 
olmasına rağmen, bazı Jy~tleri!ı _ _t~fsirip.J!e "mecaz" ismini kullamııadan 
hak:iki.Jnı!nımııultşm...daki_mfuı::llar:a_işaret etmiştir. Mesela, "Ki.İn Allah' a 
güzel bir borç verir? ... "3 mealinde ki ayette geçen kaCZ:::l._ has en (güzel bir 
borç) tabirini, "infa.R' gi,!Ji __ m~ça.zi bir manayla izah eden Ibn Kayyim, 
_::inf~ı:ine. "karz-ı hasen" ibaresinin~ edilmesindeki nükteleri 
açıklar.4 

İbn Kayyim'in tefsir ettiği ayetlerden derlenen "et-Tefsiru'l-Kayyim" 

ı Bkz. el-Amidi, el-İhkam fi Usuli'l-Ahkam, I, 46, 49. 
2 İbn Teymiyye, Mecmı1u'l-Fetava, VII, 114-115. 
3 el-Bakara, 2/245. . 
4 İbn Kayyim el-Cevziye, et-Tefsiru'J-Kayyim, Beyrut ty., s. 148-149. 
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adlı eserde bwıa benzer daha başka örnekler de mevcuttur. 1 

SONUÇ 

Kur'an-ı Kerim'de m~ın varlığını kabul etmeyenlerin öne 
sürdükleri-delille~rsız gözükmektedir. Hatta b~zıları ilmi 
bir-delil- olmaktan ziy~~i.baı:e.Lkalmaktır. 
DolayıS!YE_..!lSLdillerde,-ne de Kur2fuı-ı-Keıi:m'-deııre·cazın-vaı:lığım inkar 
etmek m~ün değildir. 

Zerkeşi'nin de dediği gibi "şayet Kur'an-ı-Keı:im.:de-.mecazJ~ğı 
kabul edilmeyecek_9lur.s]. Onwı üshlbwıdaki güzelliğin y_arısı gider." Ayrıca 
mecazı ink~rek Kur'an lafızlarımn manastı;;-hiliki manalar ile 
dondurmak, kanaatimjzce Kur'an-ı Kerim'in engin manalarına bir sımr 
koyma __ ıırılııf!l:!l1<!__g~l~c_e-gCgibÇ~ontiıi:::.eli~iijd1Jg1ne, -l.<ıyamete kadar fıru.d 

_kalaeak-- tek _ ilaJ:ıi._~it_ap __ _<?lar_ı:tk __ bütün zamanlarda, tüm insanlığın her 
ilıtiy~c_wıı_v~_Jm).ayışına cevap verecek muhtevaya sahip olma--11:asfın~J~.rs 

. ~Şii:ıektedir._Şayet, __ ayetleı:den_biı:_tek_mfuıa_anlaşılacak_olsaydı.ve.o-mana 
da ilk asırlarda ortaya çıksaydı, Kur'an-ı Kerim'in yukarıda izah edilen 
vasfa sahip olması nasıl açıklanabilirdi? Dolaysıyia adına ister "mecaz" 
densin, ister başka bir şey söylensin, şurası muhakkak ki ayetlerin hakiki 
manalarımn dışında, Allah'ın murad ettiği başka pek çok ınanalar mevcuttur. 
İnsanlar bu manaları anladıkları ölçüde Kur'an-ı Keriın'i ve İslamiyet'i daha 
iyi aniayıp yofWlllayacaklardır. 

Netice olarak diyebiliriz ki, "Kur' an-ı Kerim'de ınecazın varlığı veya 
yokluğu gibi her hangi bir problem yoktur. Arap dilinde Il1~vc_uLolan..ınec~z, 
Kur'an-ı Kerim'de de güzel bir üslup olarak Isulbımlmıştır. Bu-ntisustaki 
ilıtllaflar swı'i-Ve lafZı olmaktan öteye gitınemektedir. 

1 İbn Kayyim'in mecaz! tefslrlerine dair diğer bazı örnekler için bkz. İbn Kayyim, et
Tefsiru'I-Kayyim, s. 126-127,351. 

' 



G~ZZEKATPROBLEMLEID 

Ahmet YILMAZ* 

GİRİŞ 
Yüce Allah, İslam'ın iktisadi düzeni için öyle ebedi kaide ve 

prensipler koymuştur ki, her hangi bir toplum veya kuruluş, bu kaide ve 
prensipiere aykırı hareket ettiği takdirde başarısızlığa uğraması kaçınılmaz 
olduğu tarihi vak'alarla sabittir. Çünkü insanı yaratan, maslahat ve 
kabiliyederini bilen Allah, istikbaldeki insanca yaşama masiahat ve 
mutluluklarını gözeterek kaideler koymuştur. 1 

İslam'ın iktisadi düzeni, insana mal kazanina ve mülkiyet hakkı, bu 
hakları kullanma ve savunma hakkını tanımış, bunlara saygı gösterilmesini 
açıkça istemiştir. Ancak bu haklara saygı gösterilmesini başlıca üç şarta 
bağlamıştır: 

1) Kazancın helal olması ve meşru yollarla elde edilmiş olması. 
2) Malın gayesi ihlal edilecek şekilde stok edilip saklanmaması. 
3) Haram yollara sarfedilmemesi ve savrulmaması.2 

Allah'ın kanunu olan İslam'ın iki temel özelliği bulunmaktadır: 
Bunlardan birincisinin sırat-i müstakim olması, ikincisinin ise hanif 
olmasıdır. Koyduğu kaidelerle ilgili nasların ebediyeti ve değişmezliği, 
sırat-ı müstakim özelliğini ifade ederken bu nasların ifade ettikleri 
manaların değişkenliği, her zaman ve her mekan için elverişliliği ve 
uygulanabilirliği hanifliğini ve fıtriliğini ifade etmektedir.3 

İnsan tabiatıyla sosyal ve medeni olduğundan, toplum halinde yaşama 
mecburiyetindedir. insanca yaşayabilmesi için de yardımlaşmak zorundadır. 
Çünkü yüce Allah insanı kerim yaratmıştır. "Andolsun biz insanı kerim 
kıldık. "( İsra 70). Kerimliğin en öneı;nli özelliği ise, diğer canlılardan üstün 
bir hayat yaşaması ve bu hayatı korumasıdır.4 Bu da yardımlaşma ve 
dayanıŞmayı gerektirir. Bu da zekat müessesesini gerektirir. Bu nedenle 
zekat, İslam'ın temel rüküıılerinden biri ve köprüsü kabul edilmiştir. 
Nitekim Kur'an'ın birçok ayetlerinde zekat namazla birlikte zikredilmişti,r. 
Ancak namazın farziyeti ve kılınış şekliyle ilgili olarak İslam alimleri 
arasında hemen hemen hiç bir ihtilaf yok iken, zekat hususunda bir çok 

*Dr., Harran Üniv. İlahiyat Fak., Öğretim Görevlisi. 
1 en-Nefise, Abdurrahman, Risale n Fıkhi'z-Zekat(Hediyyetu Mecelleti'I-Buhusi'l-Fıkiıı}ye 

e/-Muasıra, Riyad, Mart 1996, sayı 28), s. 3. 
2 en-Nefise, Risa/e n Fıkhi'z-Zekat, s. 3. 
3 Bkz. Şahrur, Muhammed, el-Kitab ve'l-Kur'an, Dımeşk 1990, s. 447-450. 
4 en-Nefise, Rı'sale n Fıkhi'z-Zekat, s. 5. 
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görüş ayrılıkları bulunm:akta, dolayısıyla problemler meydana gelmektedir. 
Mesela İslam alimlerinden bir kısmı, "çocuk ve delilerin maliarına zekat 
düşmez" derken, diğer bir kısmı düştüğünü söylemektedir. Bir kısmı, nisab 
şart olmaksızın toprak mahsullerinin bütün çeşitlerine öşür düştüğünü, diğer 
bir kısmı ise sadece buğday, arpa, nohut, mercimek, hurma ve üzüme öşür 
düştüğünü savunmaktadır. Bazıları borçlara da zekat düşrliğünü belirtmekte, 
diğerleri düşmediğini söylemektedir. Bir kısmı kadınların zinet eşyalarına 
zekat düşüıiirken, diğeri düşürmemektedir ... vs. 

Ayrıca daha önceki fukaha zamarıında bulunmayan veya iktisadi 
değer taşımayan bir çok mal ve gelir çeşitleri, zamanıınızda ortaya çıkınış, 
zekata tabi olup olmadığı hususunda önceki fakihlerce verilen bir hüküm 
bulunmadığından problem halinde asri fakihler arasında tartışma konusu 
olmaktadır. Hatta zekatın bazı şartları (elde edilen servetin nisaba ulaştıktan 
sonra sahibinin elinde bir yıl kalma gibi) tahakkuk etmediği gerekçesiyle bir 
çok büyük servetierin zekata tabi olmadığı iddia edilmektedir. 

Mesela: Kiraya verilmek için yapılan apartmanlar, gökdelen, otel ve 
işyerleri, fabrikalar, imalathane ler, gemi, uçak-,-otobüs-ve-tır-kamyonları gibi 
dev ulaşım vasıtaları, doktor, mühendis, avukat gibi büyük gelir elde eden 
serbest meslek erbabıyla yüksek maaş alan memur ve işçilerin gelirleri bir 
yıl ellerinde nakit olarak kalmadığı için zekattan kaçırılmakta, gayr-i 
menkul ve ulaşım ile nakliye vasıtaları da demirbaş olduğu için zekatı 

verilmemektedir. Daha açık bir ifade ile, büyük gelir kazananlar "bir yıl" 
kaydı sebebiyle zekattan muaf sayılmakta, öte yandan ufak bir sermaye ile 
mahallede bir bakkal dükkanı açan esnaf, zekat mükellefi addedilmektedir. 

Bu problemlere asrımızın bazı alimleri bazı çözümler getirmeye 
çalışmış iseler de haksız olarak onlara karşı çıkılmış, çeşitli karalamalarla 
karalanınalarma çalışılmıştır. Bu problemlere çözüm getirmeye çalışmış 

büyük alimiere karınca kararınca destek olmak maksadıyla biz de 
"Günümüz Zekat Problemleri" başlığı ile bu yazıyı kaleme aldık. Bundan 
gayenıiz, yeni bir ictihatla problemleri çözme iddiası değildir. Hani halk 
arasında derler ki: Hz. İbrahim, Nemrut tarafından ateşe atılırken kertenkele 
ateşe üfürürınüş, kurbağa da ağzıyla su taşıyarak ateşin üzerine dökernıiş. 
Elbette ne kertenkelenin üfürmesi, ateşin gürlemesine, ne de kurbağanın 
suyu ateşin sönmesine fazla bir etkisi olmamıştır. Ancak bununla kertenkele 
Nemrut'tan yana, kurbağa da Hz. İbrahim'den yana olduğunu ifade etmiştir. 
İşte biz de bu çalışmamızda kurbağa gibi günümüz zekat problemlerine 
çözüm getirmeye çalışmış değerli alimlerinıizin görüşlerine katıldığımızı 
ifade etmek ve bu husustaki tercihlerİnıizi belirterek Müslüman halkımıza 
yardımcı olmak istedik. 

Konumuz iki bölümde incelenecektir. Birinci bölümde zekatın 

meşruiyeti ve hikmetleri, vücub şartları incelenecektir. İkinci bölümde, kağıt 
para, zinet eşyaları, menkul kıymetler, hayvanlar, ticaret malları, gelir 
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getiren mallar, serbest meslek erbabı, memur ve işçi maaşları, anonim 
şirketler, icar ve haraciye arazileri, borçların ve alacakların zekatı gibi 
günümüz zekat problemlerini teşkil eden bazı hususlar üzerinde 
durulacaktır. Ayrıca zekatın sarf yerlerinden "fi sebilillah" ve "müellefe-i 
kulılb" sınıfları hakkında kısaca bilgi verilecek ve araştırına bir sonuçla 
özetlenecektir. Gayret bizden, tevfik yüce Allah'dandır. 

I. ZEKAT HAKKINDA GENEL BİLGİLER 
A. Zekatın Lugat Manası 
Zekat, lügatte temizlik, nema (çoğalma), bereket ve övgü manalarma 

gelir. Bumanaların hepsi Kur'an'da ve hadiste kullanılmıştır. Zekat olarak 
verilen mala zekat denildiği gibi, zekat vermek suretiyle malın 

temizlenmesine de zekat ddnir. 1 

Şemsu'l-Eimıne_ es-Serahsi'ye göre lügat olarak zekat, nema ve 
çoğalma demektir. Neşv-u nema bulan ekine, arapçada zeka 'z-zer'u denir.2 

Maldan bir hak olarak verilen miktara zekat denilmesi, zekatı verilen 
malın dünyada yerine yenisinin gelmesinden, malın çoğalmasından 
dolayıdır. Allah (c.c.) bir ayetinde "Her ne ki hayra verirseniz, Allah onun 
yerine daha fazlasını (daha iyisini) koyar"( Sebe 39) buyurmuştur. 

Bazılarına göre de zekat, temizlikten ibarettir. Allah (c.c.) "Temizlenen 
kurtuluşa erıniştir" (el-A'la 14) buyurmuştur. Buna göre verilmesi gerekli 
olan miktara da zekat denir. Çünkü zekat, onu veren kişiyi günahlarından 
temizler.3 

B. Zekatın TerimManası 
Dini ıstılahta zekat, şeriatın zekatın verilmesini eırırettiği maldan bir 

miktarını Allah rızası için hiç bir yönden herhangi bir menfaat ve çıkar 
beklemeksizin Haşiıni olmayan fakir bir Müslümana verınektir.4 (Tarifte 
"Haşimi olmayan" kaydıyla "Peygamber soyundan gelenler" kastedilnıiştir. 

1 İbn Manzur, Lisanu '1-Arab, XXIV/359; ez-Zebldl, Tacu '1-Arus, XX/164-165 (Zekat md.) 
2 es-Serahsl, Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsut, Çağrı Yay., İst. 1981, II/149; ed-Dimyiitl, 

Muhammed, İ§netu't-Tiilibfn, Mısır 1938, II/147; Muğni'l-Muhtiic, 11368; el-Musull, 
Abdullah b. Mahmud, el-ihtiyar fi Tahltli'l-Muhtar, Kahire 137111951, 1199; el-Cezlri, 
Abdurrahman, Kitabu '1-Fıkh ala '1-Meziihibi'l-Erbaa, Matbaatu'l-İstikame, Kahire 1969, 
1/590; İbn Kudame, Abdullah b. Ahmer, el-Muğni, Mektebetu'l-Ezheriyye, Kahire ty., 
II/572; Ebu Ceyb Sa'di, el-Kamusu'l-Fıkhf, Daru'l-Fikr, Dımeşk 1408, s. 159; el-Kardavi, 
Yusuf, Fıkhu 'z-Zekiit, Matbaatu Muhtar, Mısır 1406, 1135. 

3 es-Serahsl, el-Mebsut, II/149; Türkiye'de Zekat Potansiyeli, İSAV Yay., İst. 1987, s. 3. 
4 Reddu'l-Muhtar, II/3-5; ed-Dimyiitl, fiinetu't-Tiilibfn, II/147; Muğni'l-Muhtiic, 1/368; el

Musull, el-fhtiyiir, I/99; el-Cezlri, Kitabu '1-Fıkh, 11590; İbn Kudiirne, el-Muğnf, II/572; Ebu 
Ceyb Sa'di, el-Kiimrlsu '1-Fıkhf, s. 159; Damad, Abdurrahman b. Muhammed, Mecmau '1-
Enhur şerhu'l-Multeka'-Ebhur, Mektebu Sanayi Matbaası, İst. ts., I/192; Akgündüz, 
Ahmed, Osmanlı Kanunnameleri, Fey Vakfı Yay., İst. 1990, 11153-154. 
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Zira onlara ve onlann azadlılanna zekat verilmez) 
es-Seyyid Şerif Cürcam, "zekatı servetin belli bir kısmından 

insanların belli bir kısmına bir miktar mal vermek zorunluluğudur" diye tarif 
etmiştir. 1 "Servetin belli bir kısmından" tabirinden, zekata tabi mallar 
"İr:ısanlann belli bir kısmına" tabirinden zekat almaya hak kazanan kimseler 
kastedilmiştir. 2 

C. Zekatın Hükmü ve Delilleri 
Zekat, İslam'ın beş temel rükünlerinden biridir. Vücub şartiarım 

taşıyan herkese farz-ı ayn' dır. Hicretin ikinci yılında farz kılınmıştır. Dinin 
farzlanndan olduğunun bilinmesi zaruri olduğundan farziyetim inkar eden 
k.üfre girer.3 Farziyeti kitab (Kur'an), sünnet ve icma' ile sabittir.4 

1. Kitap: Allah, Kur'an'da buyuruyor ki: "Zekatı veriniz'" (Bakara 
110), "Onların mallarından bir sadaka (zekat) al ki, onunla onları 

teınizleyesin; (sevaplarım) artırıp yüceltesin." (Tevbe 103) "Mallarında 

isteyene ve (isteyemediği için) mahrum kalmışa belli bir hak tamyanlar ... " 
·(el-Mearic 23-25) 
- ---r<.Ur'an'oa -zeRat. bruisi-;--JO ayette--geçnieftecfif. --2 /y-erde-- namazla 
birlikte zikredilmekte, 3 yerde de ayrı geçmektedir. Bazı müellifler, zekatın 
Kur'an'ın 82 yerinde geçtiğini yazınışlardır. Bunlar, (infak) kelimesinden de 
zekatı kastetmişlerdir.5 

Zekat, İslam'ın başlangıcında farz kılındı, ancak miktarları hicretin 
ikinci yılında belirlendi. Mekke' de farz kılımrken, ne kadar verileceği 

belirtilmediğinden, her kes istediğini verirdi.6 

2. Sünnet Hz. Peygamber (s.a.s.), sünnetinde zekatın farzıyetiyle 

ilgili bir çok hadis bulurunaktadır. Bunlardan bazıları şunlardır: 
Abdullah b. Ömer'in rivayetine göre Rasulullah (s.a.v.), şöyle 

buyurdu: ''islam dini beş temel esas üzerine kurulmuştur: Allah' dan başka 
ilah olmadığına, Muhammed Onun rasulü olduğuna şehadet getirmek, 
namaz kılmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu tutmaktır."7 

Abdullah b. Abbas'ın rivayetine göre Rasulullah, Muaz b. Cebel'i 
Yemen'e gönderirken ona şu talimatı verdi: "Sen ehl-i kitab bir kavme 

1 el-Cürcfuıi, Seyyid Şerif, Ta 'dfiit, Mehmet Esat Matbaası, İst. 1300, s. 77. 
2 Heyet, Türkiye'de Zekat Potansiyeli, s. 3. 
3 İbn Kudfune, el-Muğnl, II/573; el-Ceziri, Kitabu'f-Fıkh, 1/590. 
4 İbn Kudfune, e/-Muğnl, II/573; el-Ceziri, Kitabu'l-Fıkh, 11590; el-Ensiiri, Yahya, 

Haşiyetu'l-Büceyremi, Mısır ty., II/2, 3; eş-Şirbini, Muğni'I-Muhtac, 11378; Tuhfetu'l
Muhtac, III/209. 

5 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, 1157-58. 
6 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, 1113-15; en-Nefise, Risa/e li Fıkhi'z-Zekat, s. 7. 
7 Buhari, İman 1; Müslim, İman 1, Ahmed b. Hanbel, Müsned, II/26; el-Beyhaki, Sünen, 

11358. 
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Abdullah b. Abbas'ın rivayetine göre Rasülullah, Muaz b. Cebel'i 
Yemen'e gönderirken ona şu talimatı verdi: "Sen ehl-i kitab bir kavme 
gidiyorsun. Oraya varınca onları Allah'dan başka ilah olmadığına, 
Muhammed'in Allah'ın rasulü olduğuna şehadet etmeye davet et. Eğer bu 
hususta sana itaat ederlerse, Allah'ın her gece ve gündüzde onlara beş vakit 
namazı farz kıldığını bildir. Eğer bu hususta da sana itaat ederlerse, 
zenginlerinden alınıp fakirlerine verilmek üzere Allah 'ın ( c.c.) onların 
mallarından bir sadaka (zekat) farz kıldığını bildir. Eğer bu hususta sana 
itaat ederlerse, sakın mallarının iyisini almayasın. Mazlumun bedduasından 
sakın. Çünkü Allah tarafından kabul edilmesine hiçbir engel yoktur."1 

Sünnet, Kur'an'da mücmel olarak farz kılınan zekatın şartlarını ve 
miktarlarını ayrıntılı olarak beyan etmiştir. "İnsanlara kendilerine indirileni 
açıklaman için sana da bu Kur'an'ı indirdik." (en-Nahl 44) Zekatın 

miktarları, vücub şartları ve zekata konu olan malların tasniftyle ilgili bir 
çok hadisler bulunmaktadır. Bunlar, hadis kitaplarının zekat babında 

zikredildiğinden burada tekrarına gerek duymuyoruz.2 

3. İcma ': Bütün Müslümanlar, her asırda zekatın farz olduğunda ve 
İslam'ın beş temel rükünlerinden biri olduğunda ittifak etmiştir. Bu ise 
ümmetin zekatın farzıyeti üzerinde icmaı demektir. Sahabiler de zekatı 
vermeyeniere karşı savaşın ilanı üzerinde icma etmiştir.3 

D. Zekatın Meşruiyetinin Hikmetleri 
İslam, Allah'ın değişmez dini nizaınıdır. Müslüman, bu nizarndan 

ebedi ahiret hayatını ve saadetini kazanmak için salih arnelleri bulahileceği 
gibi, dünyada da huzurlu bir hayata kavuşmak için gerekli maddi' ve ruhi' 
arnilieri rahatlıkla bulabilir.4 

. 

İslam dini, fıtri' olduğu için, her zaman ve her mekanda elverişli olup, 
usUl ve furı1atı insanın saadeti için gerekli her şeyi ihtiva etmektedir. 
Allah'ın insanı kerim kıldığını ve onu adernden vücuda getirtİkten ve 
varlıkları ona musahhar kıldıktan sonra onu bütün mahlukattan daha üstün 
bir mevkiye getirerek yeryüzünde kendisine halife yaptığını- İslam dini 
bildirmektedir. Allah'ın insana yaptığı ikramdan olarak, gerek kuvvetli 
gerekse zayıf olduğu durumlarda kerametine uygun bir hayat hakkı ve bunu 
koruma hakkı bahşetmiştir. Bu hakkın elde edilmesi ve korunması ise, 
insanın toplum halinde toplumun bir ferdi olarak kardeşlik duygu ve 

1 Müslim, (Nevevi şerhiyle), I/196-7; ed-Dfuimi, Sünen, I/379. 
2 el-Kardavi, Flkhu 'z-Zeklit, I/83-4. 
3 İbn Kudfune, e1-Muğnı: ll/572; el-Ceziri, Kitabu '1-Fıkh, 11590; el-Ensari, Haşiyetu '1-

Büceyremı: ll/2; eş-Şirbini, Muğni'1-Muht/ic, Mısır 1352, I/378; İbn Rüşd, Muhammed b. 
Ahmed, Bidliyetu'1-Müctehid, Daru'l-Fikr, Riyad ty., I/178. 

4 en-Nefise, Risa1e li Fıkhi'z-Zekat, s. 16. 
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insanca yaşaması mümkün olmadığından Kur'fuı, ümınetolarak, insan olarak 
(Ey insanlar) ve mü'minler olarak (Ey iman edenler) şeklinde hitap 
etmektedir. Bu hitaplardan maksat, Müslümanın onsuz yaşayamayacak 
ümmetin bir ferdi olduğunu ifade etmektir. Fert ile ümınet, cüz ile kül 
arasındaki ilişki ise, karşılıklı görev ve mesuliyet ilişkisi olup bunun ifasım 
gerektirmektedir. Bu ise şeriatın bütünüyle uygulanmasıyla mümkün olur. 
Dinin rükünlerinden biri de zekattır. Zekat, bir kısım insanlara farz 
kılınmıştır ki, diğerlerine verilsin ve sosyal güvence, kardeşlik, dayanışma 
ve sevgi bağları sağlanmış olsun. 1 

İslam'ın temel rükünlerinden olan zekatın, mala taalluk eden çok 
önemli gaye ve hikmetleri vardır. Bu gaye ve hikmetler, ayın zamanda 
toplumun sosyal ve ekonomik hayatıyla da ilgilidir.2 İnsanın kazandığı 
mallar, ne kadar titizlik gösterirse göstersin, bilerek veya bilmeyerek 
çoğunlukla şaibeli olur. Bu mallara bazı kirli şeylerin karışması hemen 
hemen kaçımlmazdır. Bu ise, mala ve nial sahibine zarar ve felaketiere 
sebep olur. İşte Allah (c.c.), malın kirlerinin temizlenmesi ve sahibinin bela 
il~ zararl_ı:ıı:~an k~ruııma~!_için z~katı faiz kılnııştır.3 Yüce Allah,_~l!lıusııŞ!!. 
Kur'an'da şöyle ifade etmektedir: "Onların mallarından bir sadaka (zekat) al · 
ki, onunla onları (günahlardan) temizleyesin; onların (sevaplarım) artırıp 
yüceltesin." (Tevbe-9/103) Bu husus, Müslüman'a has bir özelliktir. Zekat, 
bir ibadet olmakla birlikte mükellefin günahiarım da temizler. Ancak 
bilinmelidir ki, bu temizlik, zulüm, gasb, aldatma ve diğer gayr-i meşru 
yollarla elde edilen mallar için sözkonusu değildir. Bu temizlik, bazı hata ve 
ihmaller neticesinde ya da bilmeyerek mala karışan kirler ve şaibeler 

içindir.4 

Malın zekatla temizlenmesiyamnda zekat malı arttırır, bereketli kılar. 
Bu hususu Allah (c.c.) Kur'an'da şöyle ifade eder: "Allah ribayı (faizi) imha 
eder, fakat sadaKaları (zekatı) çoğaltır, bereketli kılar." (Bakara 276). 
Rasıllullah'ın sünneti de hu hususa delalet etmektedir. Şöyle ki: "Üç şey 
vardır ki onların doğruluğuna yemin edebilirim. Size bir hadis söyleyeyim, 
onu ezberleyiniz: Zekattan dolayı hiç kimsenin malı noksan olmaz. Zulme 
uğrayan kimse sabrederse mutlaka Allah onunizzet ve şerefini artırır. Kim· 
ki kendine dilencilik kapısım açarsa, Allah da ona fakirlik kapısım açar. ,;s 

1 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekiit, 115-8; en-Nefise, Risa/e n Fıkhi'z-Zekat, s. 6; Abdullah Osman 
Huseyn, ez-Zekat ve'd-Damanu'I-İctimai fi'I-Fıkhi'l-İs/8mf, Daru'l-Vefa, Mısır 
1409/1989, s. 18; el-Husari, Ahmed, es-Siyasetu'l-İktisadiyye ve'I-Nuzumu'I-Ma!iyye fi'I
Fıkhi'I-İslamf, Müessesetu'r-Risale, Kahire ty., s. 560. 

2 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s. 6; A. Osman, ez-Zekat, s. 18. 
3 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s. 6; A. Osman, ez-Zekat, s. 18. 
4 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s. 6. . 
5 et-Tirmizi, Sünen, IV/487; Alımed b. Hanbel, Müsned, IV/231. 
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ki kendine dilencilik kapısını açarsa, Allah da ona fakirlik kapısını açar."1 
· 

İktisadi sahada toplumun güçlenmesi hususunda zekat, çok' önemli bir 
gelir kaynağıdır ki devlet, toplumun düzenini sağlamak, zaruri ihtiyaçlarını 
ifa görevini yerine getirmek için zekata muhtaçtır. Ancak zekat, vergiden 
farklı bir gelir kaynağıdır. İkisinin arasında hem gaye, hem de vesilede fark 
vardır. Zekatın gayesi, vergi gibi sadece iktisadi bir kaynak olması değildir. 
Aynı zamanda bir ibadettir ki veren kişi onunla sevap kazanır.2 Allah (c.c.) 
bu hususu Kur'an'da şöyle ifade etmektedir: "Gerçekten mürninler kurtuluşa 
ermiştir. Onlar ki namazlarında huşu içindedirler. Onlar ki boş ve yararsız 
şeylerden yüz çevirirler. Ve onlar ki zekat (vazifelerini) yerine getirirler." 
(el-Mü'minun 1-4). "Şüphesiz sadaka veren erkeklere ve· sadaka veren 
kadınlara ve Allah'a _güzel ödünç verenlere verdikleri kat kat artırılır ve 
onlar için şerefli bir mükafat vardır." (el-Hadid 18). Zekat, sahibine sevap 
kazandırdığı gibi malı ve mal sahibini de tenıizlemekte, tezkiye etmektedir.3 

Zekat ile vergi arasında vesile bakınundan da fark bulunmaktadır. 
Zekatta, zekata tabi mallar, verilecek miktarlar ve sarf yerleri belli ve ş:lri' 
tarafından tesbit ve tayin edilmiştir. Vergide ise sözkonusu olan mallar, 
miktarlan ve sarf yerleri ihtiyaca göre devletin ve yöneticilerin tesbit ve 
tayinine bırakılmıştır. Zekat oranhrı nass ile sabit olduğu için zaman ve 
mekana göre değişınediği halde, vergi oranları ise devletin ve toplumun 
ihtiyacına göre belidendiği için zaman ve mekana göre değişebilir:1 Bu 
nedenle "devlete verilen vergi, zekat yerine sayılmaz" denilmiştir.5 Çünkü 
laik devletler tarafından alınan vergiler, zekat adıyla alınmadığı gibi zekatın 
sarfyerlerine de sarf edilmemektedir.6 

Zekat, toplumun sosyal ve ekonomik düzenini sağlamada toplumda...ld. 
zengin fakir sınıfları arasında sevgi duygularını yerleştirip d~şmanlık 
duygularını ortadan kaldırınada büyük rol oynadığından ve sosyal barış ve 
huzuru temin ettiğindan dolayı zekatı verenler, şari tarafından medhedilerek 
mükafat vaadedildiği gibi, zekatla mükellef olduğu halde vermeyenler de 
cimrilik gibi kötü sıfatlarla tavsif edilip zernınedilmiş ve şiddetli azaplarla 
tehdit edilmişlerdir.7 Allah (c.c.) bu hususu Kur'an'da şöyle ifade 
etmektedir: "Allah'ın, kereminden kendilerine verdiklerini infakta cimrilik 
gösterenler, sanmasınlar ki o kendileri için daha hayırlıdır. Tersine bu onlar 

1 et-Tirmizi, Sünen, IV/487; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV/231. 
2 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s.7. 
3 en-Nefise, Risa/e fi Fıkhi'z-Zekat, s. 7; A. Osman, ez-Zekat, s. 169. 
4 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s.8; el-Husfui, es-Siyiisetu'I-İktisiidiyye, s. 559. 
5 cl-Husari, es-Siyiisetu '1-İktisiidiyye, s. 560. 
6 Aydın, Abdullah, Nuru'I-İzah ve Tercümesi, İst. 1970, s. 153; A. Osman, cz-Zel:iit, s. 34; 

eş-Şerbasi, Yes'elunek fi'd-Diiı ve'/-Hayat, Daru'l-Cil, Beyrut 140111981, ITJ133. 
7 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s.8; el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/89-90. 
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verince, onda cimrilik edip onun emrinden yüz çevirerek sözlerinden 
döndi.iler." (Tevbe 75-76) 

Diğer ellietten Kur'fuı, toplum içinde yoksul ve ınaişetini teminden 
aciz olanların korunınalarını ve ihtiyaçlarının temini hususunda önemli 
hükümler vermektedir. 1 Bu cümleden olarak Allah ( c.c.) şöyle buyuruyor: 
"Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya haklarını ver." (el-İsra 26) "O halde sen, 
akrabaya, yoksula, yolda kalınışa hakkım ver. Allah rızasım isteyenler için 
bu en iyisidir. İşte onlar, kurtuluşa erenlerdir." (Rum 38). 

Bu izahlardan anlaşılıyor ki, zekatın farzıyetinin en öneınli hikmetleri, 
toplumun huzur ve güvenini sağlamak ve korumak, toplum fertleri arasında 
birlik ve kardeşlik duygularını tesis etmek ve toplum içinde zayıf olanları 
korumak ve onlara insanca bir yaşam temin etınektir.2 

Zekatın meşruiyet hikmetleri hakkında Şah Veliyyullah Dehlevi 
şunları ifade etmektedir: "Zekatın farz kılınınasında iki temel masiahat 
bulunmaktadır. Birisi nefsin terbiyesine bakar. Çünkü nefıs cimridir. 
Cimrilik hem dünyada hem ahirette insan için en zararlı bir haslertir. Çünkü 
cimri olan kişi öldüğü zaman onun kalbi malına bağlı kalır ve ondanjg_l~yı 
azaoçeK:er~-Zekatı vermekle cimriliğini giderirse sehavet gibi iyi bir hasleti 
kazanır. Sehavet ise Allah'a ve ahirete iman ile farzların ifasından sonra 
ahirette kişi için en faydalı bir ahlaktır. Bu ise zekatla kazamlır. Bu sebeple 
zekat Kur'an'da bir çok yerde namaz ve iman ile birlikte zikredilıniştir. 

İkincisi ise sosyal hayata ve toplumun huzur ve düzenine bakar. Çünkü her 
topluında zayıf ve ınaişetini teminden aciz muhtaç insanlar vardır. Bu 
insanların ihtiyaçları giderİlınediği takdirde; açlıktan ölümle karşı karşıya 
gelir ve ınal sahiplerine düşınan olurlar. Dolayısıyla topluında huzursuzluk 
meydana gelir. İnsanların hayatı azap ve zindan haline gelir. Ayrıca 
toplumun idaresi, ınalların ve canların korunınası için ıneınw-, ınuhafız ve 
askerlerin beslenmesine devletin ihtiyacı vardır. Bu da zekatın ibadet 
niyetiyle verilmesiyle gerçekleşir. Aksi taktirde ınal ve canlar, telef olabilir 
ve toplumun huzur ve düzeni bozulur."3 

Bu izahların ışığında zekatın farziyetinin hikmetleri şöyle 

özetlenebilir: 
1. Zenginlerin nefıslerini cimrilik hastalığından korumak ve günahlardan 

temizlemek, onları hayırlı işlere alıştırmaktır ki, felah bulanlardan 
olsunlar. Çünkü Allah, "Kim kendini nefsinin cimriliğinden korursa, işte 

1 en-Nefise, Risale ii F1khi'z-Zekat, s. 9-10; el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, I/91; A. Osman, ez
Zekat, s. 14. 

2 en-Nefise, Risale ii FJ/mi'z-Zekat, s. 10-11; el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, 1167-68; A. Osman, 
ez-Zekat, s. 16-17. 

3 Şah Veliyyullah Dehlevi, el-Huccetullahi'l-Baliğa, Daru'l-Ma'rife, Beyrut ts., II/39. 
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temizlemek, onları hayırlı işlere alıştırmaktır ki, felah bulanlardan 
olsunlar. Çünkü Allah, "Kim kendini nefsinin cimriliğinden korursa, işte 
onlar (dünya ve ahirette) kurtuluşa erenlerdir." (Haşr 9) buyurmuştur. 1 

2. Fakir ve acizlere yardım etmek ve bu yardımlada yoksul ve muhtaçların 
yaralarını sarmak, onların elem ve sıkıntılarını hafıfletmektir. Bu suretle 
zenginlerle fakirler arasında devamlı bir sevgi meydana gelmiş, bu iki 
zümre arasında dayanışma ve şefkat bağları sağlanmış olur. Çünkü zekat 
İslam'ın köprüsüdür. Yani fakir ile zenginin kalpleri arasında bir 
köprüdür. Bu köprünün üstünden zenginlerden fakiriere şefkat ve 
merhamet; fakirlerden zenginlere saygı ve muhabbet geçmektedir.2 

3. Yeryüzünde huzur ve yaşama düzenini bozan dilenci ve işsizierin sayısım 
azaltmak ve böylece toplumdaki suç, kötülük ve dengesizlikleri ortadan 
kaldırmak veya aza indirmektir. Çünkü muhtaç bir fakir, aç kalınca 
toplunıda karışıklıklar çıkarmaya, başkalarımn malını çalıp karrum 
doyurmaya çalışır. Fakat zenginin verdiği zekatla ihtiyacı giderilirse, suç 
işlemekten, başkasına zarar vermekten vazgeçer, faydalı işlere yönelir.3 

4. Zekat, toplumu zenginlerin büyük servetler yığıp fakirleri mahrunıiyetle 
başbaşa bırakmalan neticesinde meydana gelen komünizme zemin 
hazırlayıcı ihtilal, anarşi ve karışıklıklardan korur. Çünkü eğer zenginler, 
Allah'ın "Dilencilere ve yoksul olmalarına rağmen bir şey istemeyeniere 
mallarımn belli bir kısmım hak olarak ayıranlar hakiki mümindir." (el
Mearic 24-25) ayetine kulak verirlerse ve fakirler de zenginlerin 
mallarında hisse sahibi kardeşleri olduklarım içten lıissederlerse, toplumu 
karşılaşabileceği felaketlerden konımaya, fakirin zengin kardeşinin 
servetinin gelişmesine yardımcı olmasına ve onu kendi malı gibi 
konımasına sebep olur.4 

5. Zengine verilen mal, büyük bir nimettir. Nimet ise bir şükür ister. İşte 
zekat, bu nimetin şükrüdür. Çünkü Allah'ın, kullarına biri bedeni, diğeri 
mali olmak üzere iki çeşit nimeti bulunmaktadır. Bedeni nimetin şükrü, 
bedenle yapılan ibadetlerle; mali nimetin şükrü de mali ibadet olan zekat 
ve sadakatarla yapılır.5 

6. Zekatın farziyetinirı bir lıikmeti de Allah yolunda çarpışanları 
güçlendirerek ve savaşanlara mali yardımda bulunarak İslam dininin 
yayılması, Allah'ın hükmünün yücelmesi ve İslam devletinirı 

1 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, 1/461; Aydın, Nuru'l-İzah ve Tercümesı; s. 144. 
2 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, 11461; Aydın, Nuru '1-İzah ve Tercümesi, s. 144; Bediüzzaman, 

Said Nursi, İşanitu'J-icaz, (Thk.: İhsan Kasım es-Salilıi), Daru Sözler, İst. 1414/1994, s. 54 
3 Aydın, Nuru'l-İzah ve Tercümesi, s. 145. 
4 Aydın, Nuru'l-İzah ve Tercümesı; s. 145. 
5 Aydın, Nuru'l-İzah ve Tercümesı; s. 145. 
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savunmasına verebilmesi ve böylece İslam bayrağının yükselip 
dalgalanabilmesi için zenginin de malının bir kısmını feda etmekten geri 
kalmaması gerekir.1 

7. Malın nemalandırılması ve tükenmekten korunması. 
8. Malın fakirierin hakkından tenıizlenme~i, afet ve belalardan 

korunınasıdır.2 

Kanaatinıiz: İslam'a göre mal, gerçekte Allah'ındır, insan ise Allah'ın 
halifesidir. Fakirler ve muhtaçlar ise, Allah'ın iyali olmaları hasebiyle malda 
hakları vardır. Amme hakları da "fi sebilillah" ile ilgili olması hasebiyle 
mala taalluk eder. Dolayısıyla zekatın verilmesiyle kişi, emanet ve halifelik 
görevini yerine getirmiş, hıyanetten kurtulmuş olur. 

Zekatın bu hikmetleri, bütün malların zekatı için geçerlidir. Çünkü 
zekatın meşruiyeti, fakir, yoksul, borçlu, yolcu ile Müslümanların amme 
ihtiyaçlarımn yerine getirilmesi içindir. Bu gayelerin gerçekleştirilmesi, her 
mal sahibinin görevidir. Sadece beş deve, kırk koyun veya beş vesk arpa 
sahibine yüklenip büyük sermaye sahiplerinin muaf tutulması, İslam'ın 
ruhuyla bağdaşmaz.3 

.. ·-~- --·-----· 

E. Zekatın Vücub Şartları 
I. Şahısta (zekatı verende) Bulunması Gereken Şartlar. Zekat, 

Müslümanların üzerine şer'i ve kesin bir vücubla vacibdir. Bu vücubun 
mahalli (konusu), Müslümanın malik olduğu malıdır.4 Müzekkide bulumnası 
gereken vücub şartları şunlardır: 

a) Müslüman olmak: Müslüman olmayana zekat vacib değildir. Gayr
i müslim, ister ehl-i kitap olsun, ister diğer inanç sahibi olsun farketmez.5 

Ancak bu husus, aslen kafır olanlar ve mürted olanlar da irtidattan sonraki 
durumları için geçerlidir. Mürted, irtidattan önce üzerine vacib olan zekat, 
irtidatla düşmez. Tekrar İslam'a dönerse irtidattan önceki zekatım vermekle 
Şafii'ye göre mükellef olur.6 Hanefilere göre ise irtidatla üzerindeki zekat 
düşer. İrtidat süresinde ise Şafıilerin bir kısmına göre zekat vacibdir. Diğer 
bir kısmına göre ise irtitad süresinde mükellef değildir.7 Biz "Mürtedin 
üzerine zekat vacibdir" diyen grubun görüşüne katılıyoruz. 

Zekatın vücubunda Müslüman olmanın şartıyeti, İslam dininin 

1 el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, I/461; Aydın, Nuru'I-İzah ve Tercümesi, s. 145. 
2 el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, I/158. 
3 el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, I/159. 
4 el-Kiisani, Ebu Bekr b. Mes'ud, el-Bedaiu's-Sana'i, Daru İhya, Beyrut 1390/1974, II/2-9. 
5 el-Ceziri, Kitabu'I-F1kh, I/591; en-Nefise, Risa/e fi FJ!chi'z-Zekat, s. 12; el-Kardavi, 

F1khu'z-Zekat, I/109, 110. 
6 en-Nevevi, Mulıyiddin Yahya, e/-Mecmu ', Mektebetu'l-İrşad, Cidde ty., V/327, 328. 
7 el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, I/110-111; İbn Abidin, Muhammed Emin, Reddu'l-Muhtar 

ala 'd-Düm''/-Muht§r, Daru İhyai't-Türasi'l-Arabi, Beyrut ty., II/4. 



G~ZZEKATPROBLEMLEru 101 

üzerine zekat vacibdir" diyen grubun görüşüne katılıyoruz. 
Zekatın vücubunda Müslüman olmanın şartıyeti, İslam dininin 

kemaline binaendir. Yani kişinin Müslümanlığının geçerli olması, İslam'ın 
bütün rükünlerine inanmasına bağlıdır. Rükünlerden biri de zekattır. Gayr-i 
müslim ise bu rükünleri itiraf etmediği için Müslüman olma vasfını 
kazanmamıştır. Dolayısıyla zekada mükellef olma vasfını elde edememiş 
olur. 1 Ayrıca zekatın iki yönü bulunmaktadır. Biri sosyal yardımlaşma yönü, 
diğeri ise İslam'ın beş temel esaslarından bir ibadet olmasıdır. Bu nedenle 
İslam, gayr-i müslimlerin inançlarına bir saygı anlamında önemli bir ibadet 
vasfını taşıyan bir mükellefiyerten onları muaftutmuştur.2 

Gayr-i müslimlerin zekatla mükellef tumlmaları üzerine iki problem 
ortaya çıkıyor: Birincisi, deniliyor ki, gayr-i müslim, Müslümanlar arasında 
bulunmaktan istifade ederek kazandığı malından zekat alınmaması uygun 
olur mu? Halbuki bir nisaba malik olan Müslümanın nisabından zekat 
alınırken bir çok nisaplara malik olan gayr-i müslimden alınmamış 'oıur.3 

Buna şöyle cevap verilebilir: Zekat (yukarıda belirtildiği üzere) 
Müslümanın inancına taalluk ettiği için ona mahsustur. Çünkü zekat bir 
ibadet kabul edildiğinden gayr-i müslime zaten vacib olmaz. Şayet fakiriere 
bir sosyal yardım olduğu gözönüne alınırsa yine. gayr-i müslime vacib 
olmaz. Çünkü fakirlerden mes'ul değildir. Çünkü onunla onlar arasında 
inanç bağı bulunmamaktadır. Ancak bir grup İslam alimi, Müslümanlardan 
alınan her şey Benü Tağlib Hıristiyanlarındaıı4 da alınması gerektiğini 
söylemişler. Ebu Hanife, Şafii ve Ahmed b. Hanbel de bu görüşü . 
savunmuşlardır.5 Bu görüş, adalet ve hakkaniyete daha yakındır. Çünkü bir 
milletin içinde yaşayıp onların güven ve himayelerinden ve onlarla 
muamelelerden istifade ederek servet kazanan bir kişinin durumu kamunun 
yararı için konular bir mali mükellefı.yet karşısında onlarınkinden daha iyi 
olmamalıdır. Gayr-i müsliııılere farz edilen z~kat miktarı, zekat adıyla değil, 
vergi adıyla isiııılendirilebilir. Çünkü itibar, maksat ve manayadır, lafza 

1 en-Nefise, Risale li Fıkhi'z-Zekat, s. 13. 
2 el-Kardavl, Fıkhu 'z-Zekat, I/lll. 
3 en-Nefise, Risale li Fıkhi'z-Zekat, s.13. 
4 Benu Tağlib b. Viiil Rebla Araplardan bir kabiledir. Cahiliye döneminde Hıristiyan 

olmuşlardı. Hz. Ömer, onlan cizye ödemeye davet etmişti. Dediler "Biz Arabız, 
birbirinizden ne alıyorsanız, bizden de onu alın" Zekatı kastetiler, Hz. Ömer bunu reddetti. 
Bunun üzerine onlardan bir kısmı Rumiara iltihak ettiler. Nu'man b. Zer'a Hz. Ömer' e "Ey 
Mü'minlerin ernlri, bunlar Arab olduğu için cizye ismini gururlarına yedirerniyorlar. 
Sadaka adıyla onlardan cizye alsan, düşmanların yanına gitmeseler" dedi. Hz. Ömer onlan 
çağırdı ve zekatın iki katını onlardan aldı. (Bkz. Abdulkerim Zeydan, Ahkıimu 'z
Zımmiyyfn ve'l-Müste'minıiı li Dari'l-İs!Eim, Müessesetu'r-Risale, Beyrut 1408/1988, s. 
123-124.) 

5 en-Nefise, Risale li Fıkhi'z-Zekat, s.13, 14. 
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ikinci problem; Müslüman ile gayr-i müslim arasında müşterek bir 
müessese veya şirket bulunsa, zekatın nasıl verileceğidir. Şayet tüzel kişi 
olarak şirket veya müessesenin mal varlığından zekat verilirse, problem 
çözülmüş olur. Çünkü zekatın farziyet hükmü, müşterek mala yöneltilıniş 
olur. Hisse sahiplerinin şahısiarına tevcih edilıniş olmaz ki gayr-i 
müslimden zekat alınmış olsun. Şayet zekat, şirketin tüzel kişiliğinden değil· 
de şahısların hisselerine tevcih edilecek olursa, o zaman zekat sadece 
Müslüman ortağın hissesinden alınmış olur; Gayr-i müslimden zekat 
alınmaz. Ancak birinci problemde olduğu gibi burada da gayr-i müslinıin 
hissesinden de zekat miktarı. kadar vergi adıyla bir miktarın alınması 
hakkaniyete uygun olur. 1 

b) Baliğ olmak (Ergin/ik çağına enniş olmak). Çocukların üzerine zekat 
vacib değildir. Lakin malı varsa malından zekat verilmesi velisi üzerine 
vacibdir. Bu görüş cumlıfua aittir. Hanefilerce çocuğun malı zekata tabi 
değildir. Çünkü zekat bir ibadettir. Çocuk ise henüz ibadete muhatab 
değildir.2 

-C)-Akılh olmak. -Delilere-zekatvacib -değildir.Fakat-~oeukta-olduğu-gibi· 
malı varsa, cumlıura göre zekata tabidir. V erilmesi velisine vacibdir. 
Hanefıler, ayın gerekçeyle bunda da ayrı görüştedir.3 

d) Hür olmak. Kölelere zekat vacib değildir. Çünkü kölenin (rakik) 
elindeki mal, efendisine aittir. Mükateb ise, elindeki malın mülkiyeti tam 
olmadığından zekata tabi değildir.4 

2. Malla İlgili Vücub Şartları: Zekatın vacib olması için malda 
bulunması gereken şartlar şunlardır: 

a) Tam mülk olması. Mükatebin malında zekat vacib değildir, çünkü tam 
mülk değildir. 5 

b) Nisaba ulaşmış olması. Nisaba ulaşmayan mal zekata tabi değildir. 
Nisab, Şariin koyduğu belli bir miktar demektir. Bu, malların çeşidine göre 
değişmektedir. Mesela altından 20 nıiskal, yani 20 dinar. Gümüşten 200 
dirhem, sığırda 30, devede 5, küçük baş hayvanlardan 40 adet olması gibi.6 

1 en-Nefise, Risale li F1khi'z-Zekat, s.14; el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, lll 13, 1 16; A. Osman, 
ez-Zekat, s. 85-87. 

2 el-Cezlri, Ki ta bu 'I-F1kh, I/59 1; İbn Abi din, Red du '1-Muhttir, II/4; el-Mfısuli, el-İhtiyar, 
I/99; İbn Kudame, ei-Muğni, II/622. 

3 es-Serahsi, ei-Mebsüt, II/162. 
4 el-Ceziri, Kitabu 'I-F1kh, I/594; İbn Abidin, Reddu '1-Muhtar, II/4; el-Mfısuli, el-İhtiyar, 

I/99; İbn Kudame, ei-Muğni, II/624; ed-Dimyiiti, İanetu't-Talibtn, II/149; el-Bacuri, 
İbrahim, Haşiyetu '1-Bacurf, Mısır ty., I/262. 

5 el-Ceziri, Kitabu 'I-F1kh, I/592; İbn Abidin, Reddu '1-Muhttir, II/4; el-Mfısuli, el-İhtiyar, 
I/99; el-Ensiiri, Haşiyetu '1-B.üceyremf, II/55. 

6 el-Ceziri, Kitabu'l-Fikh, I/593-601; es-Serahsi, el-Mebsüt, II/150-190; Tuhfetu'J-Muhtac, 
ID/210-263; İbn Abidin, Reddu '1-Muhtar, II/16-28; İbn Kudame, ei-Muğni, II/577-595. 
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dirhem, sığırda 30, devede 5, küçük baş hayvanlardan 40 adet olması gibi. 1 

c) Malikin mülkünde bir karneri yıl kalması (Havelanu'l-havl). Bu şart 
ticaret malları, altın, gümüş ve hayvanlar için geçerlidir. Toprak mahsulleri 
için bu şart yoktur.2 Bu meseleyle ilgili daha geniş açıklama ileride 
gelecektir. 

d) Malın nisabının borçtan hali olması, yani borç varsa çıkarıldıktan 
sonra nisabın bulunması gerekir. Şafiilere göre borcun çıkarılması şart 

değildir. Kişinin nisabı, borcuna kafi gelmese bile zekatın verilmesi gerekir. 
Hanetilere göre ise, borçtan hali olma şaıiı sadece toprak mahsulleri için 
sözkonusu değildir, diğer mallarda şarttır. Malikilere göre bu şart, sadece 
altın, gümüş ve ticaret malları için geçerlidir, hayvanlarla toprak 
mahsullerinden borç çıkarılmadan zekatı verilir. Hanbelilere göre ise bu şaıi 
hem iç mallar (para, ticaret malları ve madenler gibi) hem de dış mallar 
(hayvan ve toprak mahsulleri gibi) için geçerlidir. Borç çıkarıldıktan sonra 
nisab bulunması gerekir.3 

e) Malın namf (artan) olması, artmaya kabiliyetti olması gerekir. Para, 
toprak mahsulleri ve hayvanlar gibi. Çünkü zekatın vacib olmasından 

maksat, kişinin malının tüketilip bitmesi ve sonunda fakirleştirilmesi 

değildir. Zekatın matrahı her ne kadar sermaye ise de zekatın esas hedefi, 
sermayeden elde edilen geliri yani artışı olup, malın aslının (yeni gelir elde 
etmek için) sahibine salim kalmasıdır. Bu nedenle şahsi kullarnın için 
ayrılan giyim eşyaları, şahsi binek araçları, mesken, meslek alet ve 
edevatları ve ev eşyaları artan olmadıkları ve artışa kabil olmadıkları için 
zekattan muaftutulmuştur.4 

F. Zekatın Vacib Olduğu Malda Aranan V asıtlar 
Malın zekata tabi olması için mütekavvim olması gerekir. 

Mütekavvim kelimesi, iki manaya gelir. Birisi, ondan faydalanma şer'an 
mübah olan maldır. Diğeri ise, hırzda bulunan yani fiilen İstifadesi mümkün 
olan sahibinin himaye ve hakimiyetinde bulunan mal m~nasına gelir. İkinci 
manaya göre denizdeki balık, avlanınayıncaya kadar mütekavvim bir mal 

1 el-Ceziri, Kitabu'l-Fikh, I/593-601; es-Serahsi, el-Mebsüt, Il/150-190; Tuhfetu'J-Muhtac, 
Ill/210-263; İbn Abidin, Reddu'J-Muhtar, Il/16-28; İbn Kudame, el-Muğm; II/577-595. 

2 el-Cezlri, Kitabu '1-Fikh, I/593; Şehhate, Şevki İsmail, Tanzim u ve Muhasebatu 'z-Zekat li 
Tatbfki'l-Muasir, ez-Zehra li'l-İ'lfuni'l-Arabl, Kahire 1408/1988, s. 52. 

3 el-Cezlrl, Kitabu'l-Fikh, l/594-595; Muğni'l-Muhtac, I/411; el-Ensiiri, Haşiyetu'l
Büceyremf, Il/55; el-Müsull, el-İhtiyar, I/100; İbn Abidln, Reddiı'J-Muhtar, II/5; el
Kardavi, F1khu 'z-Zekat, I/167-171; el-Husiiri, es-Siyasetu '1-İktisadiyye, s. 595-596; el
Erdebili', Muhammed Emin, el-En var li A 'mali'I-Ebrar, Mısır ty., I/131. 

4 A. Osman, ez-Zekat, s.55-56; el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, I/151-155; el-Cezlri, Kitabu'I
FJ!ch, I/595-596. 



104 GÜNÜMÜZ ZEKAT PROBLEMLERİ · 

gerekir: 1 

Birincisi, mütekavviın olması yani şer'an faydalanılmasının mübah 
olması. Buna göre içki, faiz, gasp ve hırsızlık gibi şer'an helal olmayan 
yollardan elde edilen mallar, şer'i manada mal değildir. Çünkü mütekavviın 
değildir, yani şer'an bir değer taşımamaktadır. 

İkincisi: Ma'dUın olmaması, yani ayn olarak mevcut olması gerekir. 
Üçüncüsü: Teslimi sahibinin kudretinde bulunması gerekir. Buna göre 

gasbedilmiş mal, sahibi tarafından geri alınmaya gücü yetmiyorsa, satışı, 
icarı ve hibesicaiz değildir. Çünkü şer'an mal sayılmamaktadır. Buna göre 
haram malda zekat vacib olup olmadığı problemi ortaya çıkar. 

G. Haram Mala Zekat Düşer mi? 
Malın helal haram olma hususunda üç sıfatı bulunmaktadır. 1. Helal 

mal, 2. Şüpheli (haramla karışık) mal, 3. Haram mal.2 

1. He/al mal: İnsanın çalışma, ticaret, sanat, miras, hibe, vasiyet, vb. 
meşru yollarla elde ettiği maldır. Helal mala zekat vacib olduğu gibi, her 
türlü hak ve ödevler ona taalluk eder. Her Müslüman helal mal kazanmakla 
. şer'~ mük~llefti~::ı. ··- . - ·-·· .. ·-----· ··-

2. Haramla karışık (şüpheli) mal: Her ne kadar Müslüman kişi, helal 
kazanç ile elde etmeye çalışınakla mükellef ise de, bazen elde ettiği mala 
çeşitli sebeplerle bir kısım haram mal da karışır ve ne tam helal, ne de tam 
haram bir mal elde edilmiş olur. İslam hukukçuları, bu çeşit mal için 
"galibiyet" ölçüsünü koymuşlar. Yani malın çoğunluğu haram ise tamamı 
haram; çoğunluğu helal ise tamamı helalkabul edilmiştir.4 

İmam İbn Teymiyye ise hararnı iki kısma ayırmıştır: Vasfından dolayı 
haram (murdar olan hayvan leşi gibi) ve kazanılmasından dolayı haram 
(fasit akitle kazanılan veya gasbedilen mal gibi). Bu ikincisi, helal bir mala 
karışırsa onu haram etmez. Mesela, birisi bir miktar para gasbedip kendi 
parasına karıştırsa, tamamı ne gasbedene ne de gasba uğrayana haram 
olmaz. İkisi onda ortak olur. Mümkünse taksim edilerek herkes hakkını alır. 5 

Buna binaen haramla karışan maldan zekat ve sadakanın verilmesi 
caiz olur, eğer karışan haram kısmı ayırmak mümkünse.6 Mesela işveren, 
işçilerin ücretlerini yemiş ve kendi malına karıştırmış ise, malı şaibeli olur 
ve zekatını vermeden önce işçilerin ücretlerini ayırıp ödemesi gerekir. Aynı 

1 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s.16; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekiit, I/138-139. 
2 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s.16; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekiit, I/145-146. 
3 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s.17; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekiit, I/145-146; İbn Abidin, 

Reddu'I-Muhtiir, II/25. 
4 el-Kilsiini, Bediiiu's-Sanii'i, V/144. 
5 İbn Teyıniyye, Ahmed, Mecmüu'I-Fetiivii, Kahire 1404/1984, XXIX/320. 
6 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s.l8. 
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caiz olur, eğer kanşan haram kısmı ayırmak mümkünse. 1 Mesela işveren, 
işçilerin ücretlerini yemiş ve kendi malına kanştırınış ise, malı şaibeli olur 
ve zekatını vermeden önce işçilerin ücretlerini ayırıp ödemesi gerekir. Ayın 
zamanda kişi, kendi kazancı olan helal malını veya ticaretini gasbedilmiş 
veya faiz mahsulü ya da fasit bir akitten elde ettiği bir haram mala 
karıştırırsa, önce malını haramdan ayıklaması, sonra da zekatım vermesi 

k
. ? gere ır.-

3. Haram olan mal: Asıl olarak Müslümanın malı helal olmalı. Riba, 
içki, kumar, murdar hayvan, hırsızlık ve zulüm gibi şer'an haram olan 
yollardan sakmmalıdır. Kural budur. Ancak zamanımızda insanlarm kısa 
yoldan zengin olma ihtirasları sebebiyle faizle çalışan banka, şirket ve çeşitli 
bono ve senetlerden haram kazanç çoğalımştır. Manzara şu ki, bir tarafta 
fakir ve ihtiyaç içinde kıvranan ve Allah'ın emri olan zekatm verilmesini 
bekleyen fakir ve yoksullar; diğer tarafta trilyonlar sahibi paralarını banka 
ve şirketlerde faizle değerlendiren, helalle hararnı birbirine karıştırarak 

trilyonlarma trilyonlar katan zenginler. Bunlar, mallarının zekatlarını nasıl 
vereceklerini sormaktadırlar. Bunlara "Malınız haram olduğu için mülkünüz 
değildir, dolayısıyla size zekat düşmez, siz gerçekte fakirsiniz, eliiıizdeki 
mal sizin değildir, yalmz zekat miktarını değil, tamaınım hakiki sahiplerine 
iade etmeniz gerekir. Eğer gerçek sahipleri bilinmiyorsa, kamu yararına bir 
hayır hizmetine vermeniz gerekir" diye cevap verilirse -ki gerçek cevap 
budur3

- o zaman başka birileri "Haram mal sahiplerinin durumlan, helal mal 
sahiplerinin durumundan daha iyi olması uygun düşer mi, ki haram mal 
sahipleri, zekatla mükelleftutulmamaktadır?" diye itirazda bulunabilirler.4 

Kanaatimizce bu problem için şöyle bir çözüm mümkün olabilir: 
Haram ve helal mal kanşık olan malın zekatı zaten verilmesi gerikir. 
Tamamen haramdan elde edilmiş bulunan mala gelince, tamamının tasadduk 
edilmesi şer'an gerektiğine göre5 şayet tamamı sahiplerine iade edilir veya 
tasadduk edilirse, mesele biter. Fakat vakıa olarak bunun yapıldığı 
görülmemiştir. Bu durumda zekat miktarının muhtaçlara verilmesi, hiçbir 
şeyin verilmemesinden daha iyi olur. O halde haram malın tamamı 
verilmediği taktirde hiç olmazsa zekat miktan olan kısmın fakiriere 
verilmesine (haram mala zekat düşmez gerekçesiyle) engel olumnamalıdır. 
Aksi halde ülkenin gelir kaynaklarını ellerine geçiren rantiyeci ve helal
hararnı önemsemeyen güçler hiçbir şeyi ülkede muhtaç olanlara vermeden 

1 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s.18. 
2 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s.19. 
3 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, 11145-146. 
4 en-Nefise, Risale n Fıkhi'z-Zekat, s.20. 
5 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/145. 
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H. Zekatın Ödenınesinde Gizlilik 
Zekatın ödennıe adabından biri de toplum içinde aleni olarak değil, 

kendisiyle fakir arasında gizlilik içinde verilmesidir. Hatta zekatı alan 
kişinin zekat olduğunu bilmesi dahi gerekli değildir. Kendisine bir hediye 
verildiğini bilse de zekat caiz olur. Demek zekatı veren kişi, kalbinde zekat 
niyetini getirerek fakire vermesi veya göndermesi yeterlidir. Zekatın bu 
şekilde ödenmesinin üç faydası vardır. Birincisi, zekat vereni riyadan 
kurtarır, çünkü zekat da bir sadakadır. Sadakada gizlilik esastır. İkincisi, 
zekatı alalll ezilınekten ve aşağılık kompleksinden kurtarır, izzet-i nefsini ve 
onun ruhunu korumuş olur. Üçüncüsü, zekatın ınüstehak olmayan bazı 
yüzsüz insanları zekat isteme ısrarlarılll önleıniş olur. Aleni olarak verilirse 
bunlar da istemeye gelirler.1 Kanaatiınizce, eğer zekat devlet tarafından 
toplanıyorsa, alenilik daha uygundur. 

Il. BAZI ZEKAT MALLARJ VE ZEKAT MASRAFIYLA İLGİLİ 
PROBLEMLER 

A. Bazı Malların Zel<:a!!ylı:~:ilgili ProbleJnl~r_ye_Çö.ziiınlerL---
Kui·'ful, zekata tabi ınalları ve zekat miktarlarılll belirtmemiş, bunları 

kavli ve arneli sünnete bırakmıştır. Sünnet, zekata tabi olan malların 

çeşitlerini ve vacib olan zekat miktarlarılll sözlü ve amell olarak 
beli~ıniştir.2 Buna göre para, altın, gümüş, ticaret malları, toprak mahsulleri 
ve deve, sığır, keçi ile koyun gibi hayvanlardır.3 Arıcak sünnette 
belirtilmemiş olup da iktisadi değer taşıyan ınalların da zekata tabi olmaları 
gerekir. Çünkü zekatın farziyet illeti ve hikıneti bunu gerektinnektedir. 
Mesela Rasfılullah (s.a.v.) ve Hz. Ebu Bekı- döneınİnde atların fazla bir 
iktisadi değeri bulunmadığından zekata tabi ınallar arasında sayılmamıştır. 
Fakat Hz. Ömer zamanında atlar, büyük ölçüde iktisadi değer kazandığı için 
zekata tabi tutulmuş, bir at başına bir dinar zekat alınmıştır. Matbaallln icadı 
ile telif ve terciline hakkı, kat ınülkiyeti gibi haklardan elde edilen değerler 
de zekata matrah olmalıdır.4 Zekata tabi olup araştırmamızda konu edinmek 
istediğimiz ınalları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Altın, güınüş ve kağıt parallln zekatı 
Altın ve güınüş, asırlar boyu hem para ve mübadele vasıtası olarak, 

hem de zinet eşyası olarak kullallllmıştır.5 Her zaman ve her yerde mal ve 

ı ei-HUi, Ebu '1-Kasıın, Minh§cu 's-Sa!ilıfn, Daru' 1-Belağa, Beyrut ı 4 ı21l992, I/3 ı ı; en-
Nefise, Risa!e ll Fiklıi'z-Zekat, s. ı4-ı5. 

2 ei-Kardavi, FJklıu'z-Zekiit, I/ı36. 
3 en-Nefise, Risale ll F1khi'z-Zekat, s. 22. 
4 Erdoğan, Mehmet, İslam Hukukunda Alıkamm Değişmesi; M.Ü. Yay., İst. ı990, s. 229. 
5 en-Nefise, Risale ll Fıkhi'z-Zekat, s. 22. 
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1. Altın, gümüş ve kağıt paranın zekatı 
Altın ve gümüş, asırlar boyu hem para ve mübadele vasıtası olarak, 

hem de zinet eşyası olarak kullanılmıştır. 1 Her zamarı ve her yerde mal ve 
para kabul edildiği için İslam'da zekata tabi edilmiştir. Ancak zekatın 
vücubuna mevzu olmasının illeti, kıymetli birer maden olmaları yanında, 
semeniyet yani para olma, mübadelede değer olma özellikleri ağır basmıştır. 
Bu nedenle tarih boyunca altın ve gümüşün fiyatlarının yükselişi ve düşüşü 
ülkelerin iktisadını geniş ölçüde etkilemiştir.2 

Altın ve gümüş para olarak kullanıldığında fiilen nami, zinet eşyası 
olarak kullanıldığında da nemaya kabil olduğu için nisaba ulaşması ve bir 
yılı daldunnasında ister basılmış para şeklinde, isterse külçe veya zinet 
eşyası şeklinde olsun zekatı verilmesi gerekir.3 

Altın ve gümüşün nisabına gelince, altımn 20 miskal (dinar), bugünkü 
gram ölçüsüne göre 85 gramdır. Çünkü bir miskal, 4,25 gramdır. 

4,25x20=85 eder. Gümüş ise 200 dirhem (yani 595 gram)dır. Çünkü bir 
dirhem 2,975 gramdır. 200x2,975= 595 gram eder.4 

Ancak günümüzde gümüşün değeri diğer nisaplara göre büyük ölçüde 
düştüğünden gümüş nisabının zekat için ölçü alınmaması gerekir. Çünkü 
nisab, zenginlik ölçüsü olarak kabul edilmiştir. Günümüzde gümüş nisabı 
ise zenginlik ölçüsü kabul edildiği takdirde bu nisaba malik olan herkes 
zekatla mükellef olacağı gibi zekat alması da yasaklamnış olacaktır. Bunun 
da toplumda büyük sıkıntılara sebep olacağı muhakkaktır. Asr-ı saadette bir 
dinarla on dirhem alınabildiği için 200 dirhem, 20 dinara mukabil olarak 
zenginlik ölçüsü oları nisab kabul edilmiştir. Günümüzde ise durum, 
gümüşün aleyhine olarak büyük ölçüde değişmiştir. 5 

Para ve ticaret mallarının nisabı için altın nisabımn ölçü alınması, 
karıaatimizce de daha isabetlidir. Çünkü "Gümüş nisabı fakirler için daha 
faydalıdır"6 iddiası isabetli değildir. Çünkü gümüş nisabı ölçü alınırsa 
birçok fakir, zengin kabul edilerek zekat almaktarı mahrum bırakılmış 

olacak ki, bu durum fakirin aleyhinde olduğu açıktır. 
Zamanla para olarak kullanıları altın ve gümüşün yerine mübadele 

1 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s. 22. 
2 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s. 22; Şehate, Tanzfmu ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 61; el

Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/252; el-Husiiri, es-Siyfisetu '1-İktisfidiyye, s. 579-580. 
3 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s. 24; Şehate, Tanzim u ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 62; A. 

Osman, ez-Zekat, s. 65; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/250. 
4 A. Osman, ez-Zekat, s. 66; el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/268; el-Husiiri, es-Siyasetu '1-

İktisadiyye, s. 580. 
5 A. Osman, ez-Zekat, s. 66-67; el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/263; Şehate, Tanzim u ve 

Muhasebatu'z-Zekat, s. 74-76; Yavuz, Y. Vehbi, İslamda Zekat Müessesesi, Otağ Matb., 
İst. 1975, s. 23. 

6 A. Osman, ez-Zekat, s. 67. 
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sayılır. 1 Kağıt paraların nisabı, altın nisabı gibi yani 20 miskal (dinar)ın 
değeri olarak kabul edilmiştir. 

Zinet Eşyalarına Zekat Düşer mi? 
Altın ve gümüşün dışındaki yakut, inci, elmas gibi kıymetli taş ve 

madenierden yapılan zinet eşyaları zekata tabi de.ğildir. Altın ve gümüşten 
yapılmış zinet eşyaları ise, erkeklerin kullanııııı için yapılmış ise zekata 
tabidir. Kadınların zinet eşyası ise, ulema arasında ihtilaf konusu olmuştur. 
Hanefi alimlerine göre kadıııııı altılı ve gümüşten zinet eşyaları nisaba 
ulaştığı taktirde zekata tabidir; kap kacaklarda olduğu gibi. Çünkü ııisaba 
ulaştığı halde zekatı ödenmeyen altın ve gümüş, kenz sayılmakta olup ayet-i 
kerimeniıı tehtidi şumulüne girmektedir.2 Ayetiıı meali şöyle "Altın ve 
gümüşü yığıp da onları Allah yolunda harcamayanlara hemen acıklı bir 
azabı müjdele. (Bu paralar) cehennem ateşinde kızdırılıp bunlarla onların 
yanları ve sırtları dağlanacağı gün (onlara denilir ki) işte bu kendiniz için 
biriktirdiğiniz servettir. Artık yığmakta olduğunuz şeylerin (azabını) 

tadıııız. "3 

'"----şa:m,·Malil(fve-:Hanbelraliıııleri ise~-IadiiUn zinet. eşyastbk-ilıtiyaç 
olduğu için zekata tabi olmadığı gürüşündedir.4 

Kanaatiınizce kadın şayet zinet eşyalarını bir ihtiyaçtan dolayı sürekli 
kullamyorsa diğer kullandığı eşyalar gibi zekattan muaf olması uygun olur. 
Eğer ihtiyacından fazla yapmış veya kullannııyorsa zekattan kaçırma 
gayesiyle şeriata hile yapma gayesi güdülüyorsa Hanefılerin dediği gibi 
zekata tabi olması daha uygun olur. Zinet eşyaları zekatı da altın ve gümüş 
ve diğer paralar gibi yüzde 2,5 yani 1/40'tır.5 

2. Menkul Kıymetlerin Zekatı 
Menkul kıymetler başlığı altında hisse senedi, tahvil (bono) vs. devlet 

tahvili, hazine bonosu, diğer bonolar, borç senedieri ve gelir ortaklığı senedi 
gibi belgeler yer almaktadır.6 

Tahvil, borç senedi, bono, potiçe gibi belgeler, belli bir müddet içinde 
belli bir faizle birlikte ödenınesi gereken bir borç ve alacağın vesikalarıdır. 7 

1 Şehate, Tanzim u ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 72-73; en-Nefıse, Risiile li F1khi'z-Zekiit, s. 24; 
Husiiri, es-Siyiisetu '1-İktisiidiyye ve'l-Nuzumu'l-Maliyye fı'l-Fıkhi'l-İsliimi, s. 589-590; el
Ceziri, Kitabu'I-F1kh, I/605; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekiit, I/281-285. 

2 el-Kiisiini, el-Bed/ii: II/2; İbnu'l-Hüıniim, Fethu'I-Kadir, Matbaatu Meymeniyye, Mısır 
1306, I/224-227, 424; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/291. 

3 Tevbe 34-35. 
4 Şehate, Tanzimu ve Muhasebatu'z-Zekat, s. 78-80; en-Nefise, Risale ii Fıkhi'z-Zekiit, s. 24-

25; el-Husiiri, es-Siyasetu'I-İktisiidiyye, s. 587; İbn Kudame, ci-Muğni, III/I 1-13. 
5 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/313-3 1 6; el-Husiiri, es-Siyasetu '1-İktisiidiyye, s. 588 
6 Heyet, Türkiye 'de Zekat Potansiyeli, s. 48. 
7 Sarı, Mevlüt, Türkçe-Arapça Lügat, s. 70,375. 
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gibi belgeler yer almaktadır. 1 

Tahvil, borç senedi, bono, potiçe gibi belgeler, belli bir müddet içinde 
belli bir faizle birlikte ödenmesi gereken bir borç ve alacağın vesikalarıdır? 
Her ne kadar faizli olduğu için kullanılması şer'an haram olsa bile, üzerinde 
yazılı miktarı kuvvetli alacak hükmünde olduğu için nisab ve diğer şartları 
taşıdığı taktirde zekatı% 2,5 nisbetinde verilmesi gerekir.3 

Hisse senetleri ise, şirketin sermayesinin bir cüzünü, hissesini temsil 
eder. Bu senedin sahibi o şirketin hissedarıdır. Diğer senetler (tahvil, bono, 
poliçe ve borç senedi gibi) bir şirket veya şahıs ya da devletin borcunun bir 
miktarını temsil eder. Bu senedin hamili alacaklıdır.4 

Şer'an hisse senediyle muamelede bulunmak caizdir. Fakat tahvillerle 
diğer senedlerle muamelede bulunmak, faiz taşıdıkları için haramdır.5 

Bir kimsenin bir fabrika veya şirkete bir veya birkaç hisse senedi 
bulunduğunda (nisaba malik ise) zekatını verecektir. Bunun hesabı şöyle 
yapılır: Önce hisse senedinin o günkü değeri hesaplanır. Sonra bütün hisse 
senetlerinin yekun değerleri hesaplanır. Daha sonra fabrika binası, makine, 
alet ve bütün demirbaş eşyanın kıymeti, hisse senetlerinin toplam 
değerinden çıkarıldıktan sonra kalan ticaret eşyası hammadde ve elde 
mevcut olan nakit para hisse senetlerinin sayısına bölünür. Çıkan meblağ 
40'a bölününce zekat miktarı bulunmuş olur. Başka bir ifadeyle bina, 
makine ve demirbaş eşya hariç ne varsa hesaplanır ve hisse senetlerine 
bölünür. Faraza her hisse senedine düşen pay bir milyar ise, her hisse 
senedinin zekatı25 milyon demektir.6 

Bu, sanayi şirketlerinin, hisse senetlerinin zekatının hesaplanmasıydı. 
Ticaret şirketlerinin hisse senetleri ise alış verişte (mübadelede) bugünkü 
değeri ne ise, o değer üzerinden hesaplanır. Nisaba ulaşıyor ve diğer zekat 
şartlarını taşıyorsa zekatını% 2,5 oranında verecektir.7 

Hayat Sigortası V esikasııun Zekatı 
• Hayat sigortasının İslam hukuku açısından caiz olup olmadığı 

hakkında görüş ayrılıkları bulunmaktadır. Bir kısmı caizdir, bir 

1 Heyet, Türkiye'de Zekat Potansiyeli, s. 48. 
2 Sarı, Mevlüt, Türkçe-Arapça Lügat, s. 70, 375. 
3 ez-Zuhayli, Vehbe, el-Fıkhu'l-İsliimf ve Edilletuh, Daru'l-Fikr, Dımeşk 1409/1989, 11/768-

772; Şehate, Tanzfmu ve Muhasebatu'z-Zekat, s. 83-87; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/282; 
Yavuz, İslamda Zekat Müessesesı; s. 422. 

4 ez-Zuhayli, el-Fıkhu'l-İslfimi, 11/773; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/520. 
5 ez-Zuhayli, el-Fıkhu'l-İslfimi, 11/774. 
6 Günenç, Halil, Günümüz Meselelerine Fetvalar, İliın Yay., İst. 1983, 111/59; ez-Zuhayli, el

Fıkhu'l-İslfimi, 11/774; en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s.521. 
7 Günenç, Günümüz Meselelerine Fetvalar, 111/69; Şehate, Tanzfmu ve Muhasebatu 'z-Zekat, 

s. 86; en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s.47; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/521-524. 
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mirasçılannın sigorta şirketinden alacaklı olduğunun belgesi olduğundan bu 
alacak miktarı zekata tabi olup alınadığı tartışılınıştır. Şevki İsmail Şehate 
ve diğerleri tarafinda belirtilen görüşe göre sigorta helal da olsa haram da · 
olsa, sigortadan almacak para nisaba ulaşıyorsa zekatı verilınesi gerekir. 
Çünkü helal ise mesele yoktur. Şayet haram kabul edilse bile müreecalı 
görüşe göre haram olan paranın tamamı iade veya tasadduk edilınesi 

gerektiğine binaen hiç alınazsa zekat miktarının verİlınesi haram 
gerekçesiyle engellenmemelidir. Hatta verilmesi gerekir denilınelidir. I 

Kanaatiınizce Milli Piyango idaresinden kazanılan problem aralar da 
haram olmasma rağınen sigorta bedeli gibi zekata tabi tutulması, zekatın 
meşruiyet hikmetlerine daha uygundur. 

3. Hayvanların Zekatı 
Zekata tabi olan hayvanları iki kısma ayırmak mümkündür. Saime 

olan. hayvanlar2 ve ticaret malı olan hayvanlar. Zekata tabi olan saime 
hayvanlar ve nisabları şöyledir: 

Zekata tabi olan saime hayyaniara zekat vacib olması_için_saime 
olmalari yanmda bir yilgeÇme-Si, aınil olmaması (yani herhangi bir işte 
çalıştırılınamaları) ve nisaba ulaşmış olınaları gerekir.3 

Develerin ilk nisabı beş adettir. Sığırın otuz, koyun ve keçinin kırk 
adettir.4 Bu nisablar için verilecek zekat miktarıyla sonraki nisaplarm 
miktarlarıyla zekat miktarları İlınihai kitaplarmda anlatılınıştır.5 

Yıl içinde doğan yavrularm zekatı ise, asılların zekatma tabi olup, 
asıllarm yılının tamaınlanmasıyla zekata tabi olur.6 

Ticaret için beslenen hayvanlar ise, eşek ve katır dahil olmak üzere 
her çeşit hayvanlar yıl sonunda değerleri nisaba ulaşıyor ve diğer şartları 
taşıyorsa değerleri üzerinden % 2,5 oranında zekat verilir. Çünkü ticaret 
malı olur.7 

İpekböceği, tavuk çiftlikleri, süt veya et için beslenen ve saime 

lŞehate, Tanzfmu veMuhasebatu'z-Zekat, s. 93. 
2 Saime hayvanlar, yılın yarısı veya daha fazlasını sahibi tarafından yem verilmeksizin 

meralarda otlamak suretiyle kendi gıdasını kendi ağzıyla temin ederek süt, yağ ve nesiinin 
artışı için beslenen deve, sığır,koyım ve keçi gibi büyük ve küçük baş hayvaniara denir. 
Bunlar zekata tabidir. Bu görüş, Maliki'nin dışındaki mezheplerin görüşüdür. Malikilere 
göre ise, saime olmak şart değildir. Bu hayvanlar, ister ye~e beslensin, ister kendi 
otlanmasıyla beslensin zekata tabidir. (Bkz. Zuhayli, ef-F1khu '/-Islami~ W834-836; Kasiinl, 
el-Bedai', W30; İbn Abidln, Reddu '1-Muht§r, W15.) 

3 el-Kardavi, F1khu 'z-Zekat, I/180-2; Şehate, Tanzfmu ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 203 
4 Yavuz, İslamda Zekat Müessesesi, s. 430; el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, I/185, 214. 
5 en-Nefıse, Risa!e ii FJ!chi'z-Zekat, s. 29. 
6 İbn Abidin, Reddu'!-Muhtar, W20; el-Kardavi, F1khu'z-Zekat, I/219. 
7 İbn Abidln, Reddu '1-Muht§r, W19; ei-Kardavi, Film u 'z-Zekat, I/323. 
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her çeşit hayvanlar yıl sonunda değerleri nisaba ulaşıyor ve diğer şartları 
taşıyorsa değerleri üzerinden o/o 2,5 oranında zekat verilir. Çünkü ticaret 
malı olur.1 

İpekböceği, tavuk çiftlikleri, süt veya et için beslenen ve saime 
olmayan hayvan çiftlikleri (hangi çeşit hayvan olursa olsun) zekatları öşür 
olarak (1110) verilir. Çünkü kural olarak aslı zekata tabi olmayan şeylerin, 
geliri (ürünü) zekata tabi olur. Mesela tavuk zekata tabi olmadığı için 
yumurta veya et için beslendiğinde gelirine öşür düşer. An, zekata tabi 
değildir ama bal, öşüre tabidir. Saime olmayan deve, sığır, koyun gibi 
hayvanlar zekata tabi değildir. Ama sütleri ve diğer ürünleri öşre tabidir. 
İpekböceği zekata tabi değil, ürettiği ipek öşre tabidir. Arazi zekata tabi 
değil, tahıl ve meyveleri öşre tabidir. 

Kiralık ev, daire ve işyerleri zekata tabi değildir, kira ve geliri öşre 
tabidir. Bütün bu mal ve hayvanlar ticaret için .değilse ve asıl ile gelir 
birlikte hesap edilmezse, sadece gelirleri öşre tabidir. Eğer ticaret için ise, 
asıl ve geliri beraber hesaplanır, zekata tabi olacağı için öşür değilkırktabir 
olarak zekatı verilecektir. 

4. Ticaret Mallarının Zekatı 
Fakililerden bazılarının tarifine göre, ticaret, mal olan bir bedel 

karşılığında malı kazanmaktır.3 Ticaret malı da alım-satım için bulundurulan 
maldır. Hayvan, arsa, arazi, bina, araba, gıda, giyim, inşaat malzemeleri vb. 
kar maksadıyla alım satım için bulunduğunda her mal ticaret malı sayılır.4 

Bir malın ticaret malı olabilmesi için iki şartın bulunması gerekir. 
Birinci şart, fiilen temellük etmiş olması, satış akdiyle bir hibeyi veya 
vasiyeti kabul etmekle ·ya da mübah olan şeyleri kazanmakla temellük 
edilmesi gibi. Çünkü mülkiyetine girmekle zekatın hükmü sabit olmayan 
mallar, sadece niyetle sabit olmaz. 5 

İkinci şart, malın temellük esnasında .ticaret malı olduğuna niyet 
etmesi. Bu şart, Hanbeli'ye göredir. Yani bir malın ticaret malı olabilmesi 
için temellük zamanında ticarete niyet etmesi yeterlidir. Fiilen satışına 

başlaması gerekmez.6 Cumhura göre ise, hem ticarete niyet etmesi (fakat 
temellük esnasında şart değildir, her zaman ticarete niyet edebilir) hem de 

1 İbn Ahidüı, Reddu '1-Muht§r, Il/19; el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/323. 
2 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/430, 431. 
3 İbn Abidin, Reddu '1-Muhtar, Il/14; el-Erdebili, e1-Envfir tr A 'mali'1-Ebr§r, I/221. 
4 el-Husfui, es-Siyasetu'l-İktis§diyye, s. 597. 
5 en-Nefise, Risa1e if Fıkhi'z-Zekat, s.40; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/334. 
6 İbn Kudfune, el-Muğnf, Il/622; Besyı1ni, Muhammed, el-Hurriyyetu'1-İktasadiyye fi'1-İsl8m 

ve Eseraha fi't-Tenmiye, Daru'l-Vefa, Kahire 1408/1988, s. 503. 



112 G~ZZEKATPROBLEMLEID 

ticaretten olmayan mevcut paralar, üzerinde hesap edilir. 1 

Ticaret mallannın nisabı racih görüşe göre bütün yıl içinde devam 
etmesi şart değildir. Yılın başlangıcında ya da sonunda nisaba ulaşırsa yıl 
arasında nisabın altına düşse bile zekata tabidir. Ticaret malı kAr ve sermaye 
birlikte hesap edilir.2 

İslamda çifte zekat alınınası caiz değildir. Mesela yıl sonunda ticaret 
malı olarak zekatı alınan hayvanların saime olarak ikinci defa zekatı 
alınamaz. Ya da öşürü verilen toprak mahsulünün satıldıktan so:tıra bir· yıl 
geçmeden ayrıca ticaret malı olarak zekatı alınaınaz.3 

5. Gelir Getiren Malların Zekatı .. 
Gelir getiren mallardan maksat, aslına zekat düşmeyen ve ticaret malı 

olmayan, oıılardan kira yoluyla veya ürünlerini satınakla gelir elde edilen 
ev, işyeri, imalathane, nakliye vasıtaları, apartınan ve fabrikalar gibi menkul 
ve gayri menkul mallardır.4 

Belli bir ücret karşılığında kiraya verilen ev, yük hayvanları, 
apartınanlar ve nakliye araçları ürün elde edilmesi için beslenen saime 
olmayan Siğir ve K:oyı:iiılar, efiÇiıl besleiıeri hayvanlar ve günümüzde önem 
kazanan, ürünleri pazarlarda satılan fabrika ve imalathaneler bu kısma 
girmektedir. Eskiden beri kiralık evler ve nakliye hayvanları vardı. Fakat 
günümüzdeki gibi onlardan büyük servetler elde edilen apartınanlar, fabrika, 
kara, deniz ve hava nakliye vasıtaları yoktu. Bunların zekattan muaf 
tutulması, zekatın vücub illeti ve hikmetiyle bağdaşmasa gerektir.5 Çünkü 
bir malda zekatın vacib olma illeti, ulemanın cumhuruna göre "nema"dır, 
artışa kabil olmasıdır. Buna göre nema, hangi malda gerçekleşiyorsa, oıida 
zekat vacib olması gerekir. Çürikü şer'i hüküm, varolma ve yokolma 
bakımından illetle beraberdir.6 Her ne kadar bazı fakihler, bu gelir getiren 
mallan, barınan evlere ve kullanılan eşyalara benzeterek zekata tabi değildir 
demişler ise de bunların görüşleri kuvvetli delillerle reddedilmiştir. 7 

Gelir getiren malların hususunda üç görüş varid olmuştur: Birinci 
görüş, ticaret malı kabul edilerek ticaret malları gibi zekatı verilmelidir. Bu 
da iki şekilde izah edilmiştir. Birinci şekil: Gelir getiren fabrika, imalathane 

1 Şehate, Tanzimu veMuhasebatu'z-Zekat, s. 101-103. 
2 İbn Abidin, Reddu'I-Muht§r, TI/33; Şehate, Tanzimu ve Muhasebatu'z-Zekat, s. 101. 
3 İbn Abidin, Reddu'I-Muht§r, TI/18; İbn Kudfune, e/-Muğnf, TI/629; el-Kardavi, Fıkhu'z

Zekat, I/335. 
4 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/458; Şehate, Tanzimu ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 239; A. 

Osman, ez-Zekat, s. 77. 
5 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/459; Şehate, Tanzim u ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 240; A. 

Osman, ez-Zekat, s. 77. 
6 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/461. 
7 ei-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/462-464. 
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bakımından ilietle beraberdir. 1 Her ne kadar bazı fakihler, bu gelir getiren 
malları, barınan evlere ve kullanılan eşyalara benzeterek zekata tabi değildir 
demişler ise de bunların görüşleri kuvvetli delillerle reddedilmiştir? 

Gelir getiren malların hususunda üç görüş varid olmuştur: Birinci 
görüş, ticaret malı kabul edilerek ticaret malları gibi zekatı verilmelidir. Bu 
da iki şekilde izah edilmiştir. Birinci şekil: Gelir getiren fabrika, imalathane 
vb. mallar. Her yıl asılları hesap edilir, yıl içinde elde edilen geliri de ilave 
edilir. Toplamından masraflar, bina, makine, alet ve edevatların yıllık 

yıpranma payı çıkarıldıktan sonra kalanın % 2,5 oranında zekatı verilir. 
İkinci şekil: Sadece elde edilen yıllık ürün hesap edilerek havaic-i asliye ve 
borçlar çıkarıldıktan sonra kalanı ticaret malı gibi 1140 olarak zekata tabi 
tutulur.3 

İkinci görüş: Gelir getiren malların asılları değil, sadece gelirinden yıl 
sonunu beklemeden gelir elde edildiğinde hemen para zekatı oranı gibi % 
2,5 verilir.4 Bu görüş, iki şekilde izah edilmiştir. Birinci şekil,. gelirlerden 
masraf ve yıpranma payı çıkarılmadan ürünler hesap edilerek yılın bitmesi 
beklenıneden mahsul elde edilince % 5 ( 1120) oranında zekatı verilir. 5 Yahut 
aynı miktar tesbit edildikten sonra zimmetinde kalmak suretiyle yıl sonunda 
elde edilen toplamından verilir.6 İkinci şekil: Yıpranma payı ve masraflar, 
gelirden çıkarılır, kalan gelirin % 10 nisbetinde zekatının verilmesidir. 
Çıkarılacak masraflara asgari geçim miktarı, borçlar, işçi ücretleriyle 
hammadde masrafları ilave edilecektir.7 Bu görüşlerden üçüncü görüş, yani 
toprak mahsullerine kıyaslanarak gayri safi mahsulden 1120 veya safi 
mahsulün 1/lO'u zekat olarak verilmesi asri fıkıhçılar tarafından tercih 
edilmiştir. 8 

Kanaatimizce üründen masraflar ve yıpranma payı çıkarıldıktan sonra 
safi mahsulün 1110'u havelan-ı havl aranmadan öşür olarak verilmesi hem 
·zekatın illet ve hikmetine, hem de araziye kıyas edilme tekniğine daha 
uygundur. Çünkü araziden mahsul alınırken arazi yıpranması olmaz. Gelir 
getiren fabrika ve diğer . araçlarla mallar ise her sene belli bir oranda 
yıpranır. Bu nedenle bina ve içindeki makine ve aletler her sene 

ı el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, 11461. 
2 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, 11462-464. 
3 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, 11467-470; el-Fetava'l-Muasıra, Daru'l-Vefa, Mısır 1409/1989, 

s. 274-275; en-Nefise, Risale li Fıkhi'z-Zekat, s.43. 
4 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zek§t, I/474; Şehate, Tanzfmu veMuhasebatu'z-Zekat, s. 241. 
5 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, 11480; A. Osman, ez-Zekat, s. 77. 
6 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, 11481-482; el-Fetava'l-Muasıra, s. 275 
7 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/484-485; A. Osman, ez-Zekat, s. 77. 
8 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/476-477; A. Osıpan, ez-Zekat, s. 81; el-Fetava'J-Muasıra, s. 

275. 
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elde edilen mal ve kazançlar incelenecektir. 
İnsanın mal kazandığı çalışmaları, iki kısma ayrılır. Birinci kısım 

çalışma, insanın başkasına bağlı olmaksızın serbest olarak kendisinin 
kurduğu işte çalışması. Serbest çalışan doktor, avukat, mühendis, 
muhasebeci, terzi, marangoz, ressam vb. meslek ve sanat erbabı gibi. İkinci 
kısım çalışma, başkasına bağlı olarak çalışmaktır. İster hükümet, ister bir 
şirket, isterse işveren bir şahıs olsun memur ve işçilerin maaş ve mükafatları 
bu kısım çalışma kazaneını teşkil eder .1 

Bu husustaki problem şudur: Acaba bu ild çeşit çalışma kazançları, 
zekattan muaf mıdır? Yoksa zekata tabi midir? Tabi ise zekatı ne zaman ve 
nasıl verilmelidir.?2 

Bir kısım fıkıh alimleri: "Zekat, mevcut sermayenin çalıştırılmasından 
elde edilen kazançtan verilir. Bu çalışmalardan elde edilen kazanç ise, 
sermayeden değil emekten olduğu için zekata tabi olmaması gerekir" 
demişlerse de bu göıüş, İslam'ın zekat gayesiyle bağdaşmadığından zayıf 
görülmüştür. Çünkü zekatın gayesi, malı ve sahibini temizlemek ve ictimai 
huzur~ ve_ düzeni_ sağlamaLolduğuna-göre,her-türlü- kazançtan~~verilmesi- -
gerekir.3 Çünkü mahsulü zekata tabi olan bir çiftçinin gelirinden çok daha 
fazla gelir elde eden serbest meslek erbabının gelirinin zekattan muaf 
tutulması, Kur'an'ın "Ey iman edenler! Kazandıklarınızın iyilerinden ve 
rızık olarak yerden çıkardıklarımızdan hayra harcayın (malınızın zekatını 

. verin)" (Bakara, 2/267) ve "O muttakiler ki, gayba inanırlar, namaz kılarlar, 
kendilerine verdiğimiz mallardan zekat verirler" (Bakara, 2/3) ve benzeri 
ayetlerle bağdaşmaz. Çünkü kişi, kazancının zekatını vermekle gayba inanan 
mü'minlerin zümresine girmiş olur.4 

Yıl içinde kazanılan malın zekatının verilişi hususunda da ihtilaf 
. edilmiştir. Bazı fukahaya göre müstefad malın nisabı, arazi mahsulünün 
nisabı üzerine kıyasla 5 vesk (653 kg.) buğday veya arpanın değeri olarak 
hesap edilecektir.5 

Diğer bir kısım fukahaya göre ise altın nisabı olan 20 dinar (85 gr.) 
altının değeri, kazancın zekat nisabı olarak kabul edilecektir. Bu görüş daha 
isabetli görülerek tercih edilnıiştir.6 

Ancak nisabın nasıl hesap edileceği problem olarak önümüze çıkıyor. 
Çünkü bazı serbest meslek erbabının kazancı düzensizdir. Bazen hergün 

1 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/486; Şehate, Tanzim u ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 256; en-
Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s.47; ez-Zuhayli, ei-Fıkhu'J-İsf§mi, II/865. 

2 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, V486; Şehate, Tanzfmu ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 251. 
3 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zektit, V508; A. Osman, ez-Zekat, s. 81-82. 
4 ei-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, V509. 
5 el-Kardav'i, Fıkhu 'z-Zekat, V511. 
6 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, V511; A. Osman, ez-Zekat, s. 82. 
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hesap edilecektir. 1 

Diğer bir kısım fukahaya göre ise altın rusabı olan 20 dinar (85 gr.) 
altının değeri, kazancın zekat nisabı olarak kabul edilecektir. Bu görüş daha 
isabetli görülerek tercih edilıniştir.2 

Ancak rusabın nasıl hesap edileceği problem olarak önümüze çıkıyor. 
Çünkü bazı serbest meslek erbabının kazancı düzensizdir. Bazen hergün 
gelir. Tabibin geliri gibi (onun da hergün eşit değildir). Bazen de aralıklı 
gelir (avukat, noter ve terzi gibi). Bazı işçilerin geliri haftalık, bir kısım işçi 
ve memurlarınki ise aylık olarak gelmektedir.3 

Bu gelirlerin rusabımn hesaplanması hususunda iki görüş ileri 
sürülmüştür: Birine göre gelir, kabzedildiği zaman rusaba ulaşıyorsa, arnnda 
zekatı verilecektir. Yani her bir kabz, ayrı bir rusab kabu1 edilir. Mesela 
yüksek maaşlı memur ve işçi ile her defasında büyük meblağ alan serbest 
meslek erbabının geliri gibi. Her defasında rusaba ulaşmayan gelirler ise, 
zekattan muaftır. Küçük memur, işçi ve esnaf geliri gibi.4 Bu görüşe serbest 
meslek erbabıyla işçi ve memurların çoğunun geliri, zekattan muaf durumda 
kalır. Bu sosyal adalete de daha yakın bir görüş gibi görünüyor.5 

İkinci görüşe göre ise, yıl içinde elde edilen gelirler, elde edilen 
taksitler birbirine ilave edilerek rusaba ulaştığında yıl sonunda zekatı 

verilecektir. Mesela bir memurun zaruri ihtiyacından artan maaşı her ay 
rusaba u1aşımyor; fakat bir yıllık artışlar rusaba u1aşıyorsa zekata tabi olur. 
Çünkü devlet, memura vereceği maaşı yıllık olarak tayin ediyor. Fakat 
memurun ihtiyacına göre takside ödeme yapıyor. 

Tercih Edilmesi Uygun Olan Görüş: Yıl içinde elde edilen kazanç, aylık 
ve maaşlar her defasında veya yıllık olarak safi olarak (zaruri ihtiyaçlar 
çıkarıldıktan sonra kalan kısım) rusaba ulaşılıyorsa, eğer belli bir ayda 
zekatını verecek başka bir malı yoksa, bu kazanç sahibi, gelirini kabzettiği 
zaman zekatını verir. Eğer yıl sonunda zekatını verecek başka malı varsa, 
maaş ve kazancının safisinin zekatını da yıl sonuna tehir edebilir. Eğer maaş 
ve gelirin safi kısmını harcama endişesi yoksa. Eğer böyle bir endişesi varsa, 
maaşım aldığı zaman zekatını vermelidir. Şayet zekatım ödemeden harcarsa, 
ziınmetinde kalır. Eğer zekata tabi başka mal yoksa ve yıl içindeki maaş ve 
kazancın safi geliri yıllık olarak rusaba u1aşımyorsa, zekata tabi değildir.6 

Bu görüşün tercih sebeplerini şöyle sıralayabiliriz: 

1 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/511. 
2 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/511; A. Osman, ez-Zekat, s. 82. 
3 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/512. 
4 ei-Kardavi, Fıkhu'z-Zeka[, I/512. 
5 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/512; Şehate, Tanzim u ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 252. 
6 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/515; A. Osman, ez-Zekat, s. 82. 
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beldemeye tahammülleri olmayabilir. 1 

3. Müstefad mal için havlin şart olmaması, zekatm vücubu hakkındaki 
Kur'an ve süımet naslanna daha uygundur. Çünkü bu naslar mutlaktır. 
Havlin şartı onlarda yoktur.2 

4. Naslarda havlin şart bulunmadığı gibi müstefad malların elde edildiği 
anda zekatm verilmesinde toprak mahsullerine kıyas edilmesi de uygun 
olur.3 

5. Müstefad mallarm zekatmda havlin Şart edilmemesi, İslam adaletine daha 
uygun düşer. Çünkü bir mahalle bakkalmdan, küçük bir çiftçiden zekat 
alınıp da onlardan daha fazla gelir elde eden memur, nakliyeci ve serbest 
meslek erbabı gibi esnafın müstefad kazanemdan alınmaması adalete 
uygun olmaz. Halbuki bunların gelirleri ekseriyetle bir yıl kalmaz, başka 
bir yatırıma verilir.4 

6. Müstefad malın temellükünde havl şart edilmeden verilmesi, sahibinin 
yükünü hafifletir. Çünkü aylık olarak aldığı maaşm safi gelirinden zekatı 
verdiği taktirde biriktirerek toplamından vermesinden daha hafif olur.5 

Müstefad-maldan verilmesi-gereken-zekat-miktanııa-gelince: Fabnlöı-;- · 
imalathane, otel, matbaa, terzihane, marangoz, ulaşım ve nakliye vasıtaları 
gibi çalışma veya sermayesinden gelir elde edilen müesseselerin safi 
gelirinden masraflar çıkarıldıktan sonra kalan kısmı % 1 O ( öşür) olarak, 
gayri safi gelirinden ise% 5 olarak alınır. Toprak mahsullerinekıyas edilir.6 

Memur, işçi, avukat ve doktor gibi sadece ernekle gelir elde edenlerin safi 
gelirinden ise para zekatı gibi% 2,5 olarak zekat alınır, havl şartı yoktur.7 

Biz de bu tercih edilen görüşe katılıyo~. Çünkü serdedilen delil ve 
sebepleri kanaatimizce de İslam'ın zekat politikasma daha uygun:dur. 

Ayrıca kanaatimizce patent, ihtira' ve telif haklarmdan elde edilen 
gelirler de sadece ernekle kazanılan şahsi geliriere dahil olup safi olan geliri 
para nisabma ulaştığında havl şartı aranmaksızın % 2,5 nisbetinde zekatı 
verilmesi gerekmektedir. 

7. Anonim Şirket Mallarının Zekatı 
Anonim şirketlerin hükıni şahsiyetleri (tüzel kişiliği) bulunduğundan 

zekatları nasıl verileceği hakkında iki görüş ileri sürülmüştür: 8 

1 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s.49. 
2 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/504. 
3 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/505. 
4 el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zekat, I/506. 
5 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s.49. 
6 ei-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/517. 
7 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, I/517-518. 
8 el-Husfui, es-Siyasetu '1-İktis§diyye, s. 902. 
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gelirler de sadece ernekle kazanılan şahsi geliriere dahil olup safi olan geliri 
para nisabına ulaştığında havl şartı aranmaksızın % 2,5 nisbetinde zekatı 
verilmesi gerekmektedir. 

7. Anonim Şirket Mallarının Zekatı 
Anonim şirketlerin hükmi şahsiyetleri (tüzel kişiliği) bulunduğundan 

zekatları nasıl verileceği hakkında iki görüş ileri sürülnıüştür: 1 

Birinci görüşe göre şirket malı, ortakların hisselerine bölünür. Her 
ortağın hissesi, mustakil olarak nisaba ulaşıyor ve diğer şartları taşıyorsa, 
her ortak kendi hisselerinin zekatını verecektir. 2 

İkinci görüşe göre ise, tüzel kişiliği olarak şirketin malından toplam 
olarak nisaba ulaşıyor ve diğer şartları taşıyorsa, zekatı alınacaktır. Bu 
görüş, fakirierin lehine olup Şafii mezhebinin saime hayvanların şirketi 

hakkındaki görüşüne kıyas edilmiştir. Buna göre ortakların hisselerinden 
ayrıca zekat alınmaz. 3 

Kanaatimizce eğer zekatı devlet topluyorsa, ikinci görüş, yani tüzel 
kişi olan şirketin malından zekatın alınması daha isabetlidir. Çünkü hem 
fakire daha faydalı, hem toplanması daha kolaydır. Eğer devlet laik olup 
şahıslar zekatlarını veriyorlarsa, şirketlerin zekatı birinci görüşe göre 
verilmesi daha uygun olur. 

8. İcar Edilen Arazi ile Haraciye Arazileri Zekatı 
a. Kiralanan arazi: Kiralanan arazinin mahsulünün öşrü veya msfi oşru 
kiracıya aittir. Ancak kira ücretini mahsulden düştükten sonra kalanın öşrü 
veya msfı öşrünü verecektir.4 Arazi, yağmur veya akarsularla sulamyorsa 
öşür; eğer motor ve taşınma suyla sulamyorsa msfı öşür verilir. 5 

b. Haraciye Arazi: Hanefi mezhebine göre haraciye arazileri mahsulünden 
(mukaseme haracı gibi) veya dönüm başına (muvazzaf haracı gibi) harac 
adıyla vergi verildiğinden mahsulüzekata tabi değildir. Çünkü "Müslümanın 
malında öşür ile harac birleşemez"6 hadisi gereğince, vergisi verilen maldan 
ayrıca zekat verilmez. 7 

1 el-Husfui, es-Siyiisetu '1-İktisiidiyye, s. 902. 
2 el-Husliri, es-Siyfisetu'1-İktisfidiyye, s. 903; en-Nefise, Risa1e li Fıkhi'z-Zekat, s.46; A. 

Osman, ez-Zekat, s. 86. 
3 el-Husfui, es-Siyfisetu'1-İktisiidiyye, s. 902; en-Nefise, Risa1e fi Fıkhi'z-Zekat, s.47; A. 

Osman, ez-Zekiit, s. 87; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekfit, 1/532. 
4 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekfit, 1/402-405; Şehate, Tanzfmu ve Muhasebatu'z-Zekat, s. 231-

232. 
5 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekiit, 1/381; Şehate, Tanzfmu ve Muhasebatu'z-Zekat, s. 223. 
6 Fethu'l-Kadir sahibinin tesbitine göre bu hadisi Ebfi Hanife, Hammiid'dan, o da 

İbrahim'den, o da Alkame'den, o da İbn Mes'ud'dan merfu olarak rivayet etmiştir. (Bkz. 
Fethu '1-Kadir, 11114; el~MecmıJ'a göre ise bu hadis mevzudur. Bkz. V/480.) 

7 es-Serahsi, e1-Mebsı1t, 11/207-208; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekfit, I/412-413. 
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Kanaatiınizce cumhurun görüşü daha isabetlidir. Çünkü "Haraç ve 
öşür birleşmez" hadisi zayıf veya mevzu görülmüştür. Sahih olduğu kabul 
edilse bile, haraç ve vergiler mahsulden çıkarıldığ~ için haraç ve öşür 
birleşmiş olmaz. Çünkü safisinden verilmiş olur. 

9. Borçlann ve Emekli Keseneklerinin Zekatı 

A. Borçların Zekatı 
a. Hayatta olan borçluların zekatı: Borçluların mallarının zekatı 

hususunda iki görüş öne sürülmüştür. Ebu Hanife ve bir grup fukahaya göre 
borçlunun malı borcuna kafi gelıniyorsa, malı zekata tabi değildir. Çünkü 
mal, alacaklılarındır. Eğer borç çıkarıldıktan sonra kalan kısım ııisaba 

ulaşıyorsa, o kısmın zekatı alınır. Diğer bir grup ise, borçluiıun malı borç 
çıkarılmadan zekata tabidir. 1 

İbn Rüşd, bu ihtilafın sebebiııi şöyle açıklamıştır: Zekatın iki yönü 
vardır. İbadet ve mala terettüp eden bir hak olma yönü. İbadet yönünü 
nazara alanlar, mal kimin elindeysa, zekatla (i badetle) o mükelleftir, borç 
çıkarılmadan verilir. Çünkü Allah'ın hakkı---mukaddemdir,--demişler;-Hak 
yönünü tercih edenler ise, borcun çıkarılması gerekir demişler. Çünkü 
alacaklının hakkı, fakirin hakkından önce gelir demişler. İbn Rüşd, borcun 
düşürülmesi görüşünü tercih etmiştir.2 

Biz de İbn Rüşd'ün görüşüne katılıyor ve Ebu Haııife ile 
arkadaşlarının görüşlerilli daha isabetli buluyoruz. Çünkü hadiste "Allah'ın, 
zenginlerinden alınıp fakirlerine verilecek sadaka (zekat) onlara farz 
kıldığını onlara bildir"3 buyrulmuştur. Halbuki borçlu zengin sayılmaz. 
Ayrıca borçludan zekat alınırsa, borcun alacaklısı da zekatı vermekle 
mükellef olduğu için aynı maldan çifte zekat alınmış olur ki, caiz değildir. 

b. Ölünün Zekat Borcu: Ölen kişi hayattayken malının zekatını 
ödememiş ise, terekesinden ödeııip ödenmeyeceğinde ihtilaf vardır. Ebu 
Hanife'ye göre zekat, Allah'ın hakkı olduğu için kişinirı ölümüyle düşer, 
zirnınetine taalluk eder, malından ödenmez. Ancak vasiyet etmişse, malımn 
üçte birinden verilir. Kulların borcu ise, malın tamamından çıkarılır, kalanı 
varisiere ait olur.4 

. 

Diğer görüşe göre: Ölen kişinirı malına taalluk eden borçlar, ister 
insanlara, isterse Allah'a ait tüm borçları malın tamamından çıkarılır. 
Ölümle düşmüş olmaz.5 Bu, cumhurun görüşüdür. 

Kanaatiınizce cumhurun görüşü daha isabetlidir. Çünkü hadiste 

ı el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, Ilı67 vd.; en-Nefise, Risa/e li Fıkhi'z-Zekat, s. 39. 
2 Bkz. İbn Rüşd, Bidayetu '1-Müctehid, s. 238. 
3 Buhar!, Zekat ı; Tirmizi, Zekat 21. 
4 el-Kiisfuıi, el-Bedai', 11153; en-Nefise, Risale li Fıkhi'z-Zekat, s.51. 
5 en-Nefise, Risale li Fıkhi'z-Zekat, s. 50-5ı; el-Husiiri, es-Siyasetu '1-İktisadiyye, s. 595. 
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varisiere ait olur.1 

Diğer görüşe göre: Ölen kişinin malına taalluk eden· borçlar, ister 
insanlara, isterse Allah'a ait tüm borçları malın tamamından çıkarılır. 

Ölümle düşmüş olmaz.2 Bu, cumhurun görüşüdür. 
Kanaatimizce cumhurun görüşü daha isabetlidir. Çünkü hadiste 

"Allah'ın hakkı, ödenmede daha öndedir."3 buyrulmuştur. Aynca ölünün 
terekesine taalluk eden zekat, Allah'ın hakkı olduğu gibi, aynı zamanda 
kulların da hakkıdır. Ölümle düşmemesi gerektiği kanaatindeyiz. 

B. Alacakların Zekatı 
Fukahanın cumhuruna göre alacaklar, ödenmesi umulan ve 

umulmayan alacaklar olmak üzere başlıca iki kısma ayrılır. 
Kuvvetli olan alacakların zekatı, her yıl diğer mallarınki ile beraber 

kabzedilmesine gerek kalmadan verilir veya kabzedildiği zaman her yılın . 
zekatı ödenir. Çünkü bu alacak, sahibinin elinde sayılır.4 Zayıf alacaklı ise 
zekatının ödenmesinde üç görüş vardır. Birincisine göre kabzedildiği vakit, 
geçıİıiş senelerin de zekatı verilir. İkinci görüşe göre, kabzedildiğinde 
sadece bir yılın zekatı vacib olur. Üçüncü görüşe göre ise, kabzedilen bir 
nisab ise, ancak kabzdan bir yıl sonra zekata tabi olur. Çünkü yeni kazanılan 
mal gibidir. Ebı1 Hanife de bu görüştedir.5 Biz de bu görüşe katılıyoruz. 
Çünkü ödenmesinden ümit kesilmiş alacakla insan zengin sayılmaz~ 
Gömülen ve yeri unutulan mal da böyledir. Zekat ise zenginlere farzdır. 

C. Emekli Keseneklerinin Zekatı 
Memur ve işçilerin maaşından devlet ve işveren tarafından kanun 

gereği kesilen ve onlar için biriktirilen maaş ve ikramiyelerin zekata tabi 
olup olmadığı hususunda şu görüş ileri sürülmüştür: Şayet bu kesintiler 
gerçekten memurun mülkiyetine ait olup istediği zaman çekebiliyorsa, 
ödenmesi umulan borç hükmünde olup her yıl zekatı verilmesi gerekir. Eğer 
istediği zaman alamıyorsa, zayıf borç hükmünde olduğundan aldığı zaman 
veya alabilecek duruma geldiği zamandan itibaren havli başlar, eğer nisaba 
ulaşıyorsa, ondan önceki yılların zekatı vacib olmaz.6 Buna göre emekli 
olabilecek duruma gelen memur ve işçiler, her yıl biriken kesenekierin · 
zekatını hesap ederek % 2,5 oranında vermeleri gerektiği, her yıl 
vermedikleri taktirde emekli oldukları zaman geçen yılların zekatını 

1 el-Kasfuıi, el-Bediii', TI/53; en-Nefise, Risa/e fi Fıkhi'z-Zekat, s.51. 
2 en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zekat, s. 50-51; el-Husiiri, es-Siyiisetu '1-İktisiidiyye, s. 595. 
3 Buhari, TI/540; Müslim (Nevevi şerhiyle) VITI/24. 
4 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekiit, 11148; en-Nefise, Risale fi Fıkhi'z-Zeka~ s. 37. 
5 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekiit, 11149-150; el-Husiiri, es-Siyiisetu'l-Iktisiidiyye, s. 591; İbn 

Abidin, Reddu'l-Muhtiir, TI/36. 
6 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekiit, 11150; el-Husiiri, es-Siyiisetu'l-İktisiidiyye, s. 591. 
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geçmiş yıllannkini birlikte versin. 

III. ZEKATlN SARFEDİLECEÖİ YERLER 
Zekatın sarfedileceği yerler Kur'an'da belirtilmiştir: "Sadakalar 

(zekatlar), Allah'dan bir farz olarak ancak fakirlere, düşkünlere, (zekat 
toplayan) memurlara, gönülleri (İslam'a) ısındırılacak olanlara, (esirlik ve 
kölelikten kurtulmak isteyen esir ve) kölelere, (borcuna karşılık . malı 
olınayan) borçlulara, Allah yolunda çalışıp cihat edenlere, (harçlıksız 
kalınış) yolcuya mahsustur. Allah alim ve hakimdir." (Tevbe, 9/60). 

Bu ayette zekatın sarf yerleri olan sekiz sınıf zikredilmiştir. Bunlar 
ilmihal ve fıkıh kitaplarında ayrıntılı olarak zikredilmiştir. Biz bunlardan 
ihtilaf konusu edilıniş "fı sebilillah ile müellefe-i kulub" sınıfları üzerinde 
kısaca durmak istiyoruz. 

1. 'Pl sebllillah ':· ( Allah'ın yolunda) kavramından kimlerin 
kastedildiği hususunda İslam alimleri arasında goruş ayrılıkları 
süregelmiştir. Bir kısmına göre Allah'ın rızasını kazanmak için yapılan her 

.... --~aJijı am~lJ:rı!.kı:tYnıma tıl:>i4it. M~~l<t Allah y_cl:ı:ın.d_a_s.avaşanlar,_hacc _ve __ 
tahsil edenler vb. bütün hayır işleri ve kurumları bu sınıfa dahil olur, 
dolayısıyla zekat alabilirler. Ancak "Fi sebilillah" kavramı, bu derece geniş 
tutulduğu takdirde diğer yedi sımf da bunun içine girmekte ve onların ayrıca 
ayette zikredilınesine gerek alınadığı itirazıyla karşılaşılabilir. Çünkü diğer 
sınıflara verilen zekat da Allah'ın yolundadır. Halbuki Allah'ın kelamı, 
faydasız tekrardan münezzehtir. O halde "Fi sebilillah" tabiri, sözlük 
manasındaki bütün hayır iş, kuruluş, cemiyet ve salili arnellere teşmili doğru 
olınasa gerektir. Muhtaç insanlara yardım işiyle uğraşan hayır cemiyetlerine 
verilen zekat, "Fi sebilillah" sınıfından değil, fukara sınıfına verilmiş olur. 1 

Dört mezhebin cumhuruna göre "Fi sebilillah" kavramı, Allah 
yolunda cihat etmek manasındadır. Ancak cihaddan maksatları, sadece 
askeri açıdan silahla savaşmaktır.2 Bu ise, elliadın manasını daraltmaktadır. 
Bu durumda en mutedil yol, "Fi sebilillah" kavramından Allah yolunda cihat 
etmek manasını alarak cumhuruıı görüşünü tercih etmek, fakat elliadın 

manasını biraz geniş tutarak en isabetli anlamı bulınaya çalışmaktır. Şöyle 
ki, cihat, silah ve kılıçla yapılabileceği gibi kalem, dil, mal, fıkir, İslami 
miidafa ve tebliğ için yapılan her çeşit faaliyet ve vasıtalarla da yapılabilir.3 

Mesela, komünizm ve din düşmanlığı yapılan bir ülkede Müslümanların 
çocuklarına islamı öğretecek okulların yapılınası, Allah yolunda cihat 
sayılabilir. Bi.ınun gibi yıkıcı faaliyetler gösteren, ahlak ve inanç bozucu 

1 el-Kardavl, Fıkhu'z-Zekiit, II/662 ve Fetiivii'l-Muiisıra, s. 285. 
2 İbn A.bidln, Reddu '1-Muht§r, II/85; Tuhfetu '1-Muhtac, III/96. 
3 el-Kardavl, Fıkhu'z-Zekiit, II/664 ve Fetiivii'l-Muiisıra, s. 287; en-Nefise, Risa/e fi Fıkhi'z

Zekat, s. 57; A. Osman, ez-Zekat, s. 140. 
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manasım biraz geniş tutarak en isabetli anlamı bulmaya çalışmaktır. Şöyle 
ki, cihat, silah ve kılıçla yapılabileceği gibi kalem, dil, mal, fikir, İslanıl 
müdafa ve tebliğ için yapılan her çeşit faaliyet ve vasıtalarla da yapılabilir. 1 

Mesela, komünizm ve din düşmanlığı yapılan bir ülkede Müslümanların 
çocuklarına islamı öğretecek okulların yapılması, Allah yolunda cihat 
sayılabilir. Bunun gibi yıkıcı faaliyetler gösteren, ahlak ve inanç bozucu 
kitaplar okutan bir kütüphane karşısında Müslüman gençler için İslami bir 
kütüphane yapmak Allah yolunda cihat sayılabilir.2 Yıkıcı yayın yapan 
radyo ve televizyonlara karşı İslami yayın yapacak, islamı müdafa edecek ve 
öğretecek radyo ve televizyon kanalları açmak, Allah yolunda cihat 
sayılabilir. İslami bir gençlik yetiştirmek için vakıf ve medrese yapmak, 
yurtlar açmak ve bunların masraftarım temin etmek, Allah yolunda cihat 
sayılabilir. 3 

Hulasa, Allah'ın dinini yaymak ve tebliğ etmek maksadıyla yapılan 
faaliyetle sadece Allah için olmak şartıyla Fi sebilillah mefhumuna dahil 
olup, bunlara bu fasıldan zekat vetilebilir kanaatindeyiz. 

Ayrıca "sadaka fakirlerindir" ayetinin tefsirinde sadakaların "varidat" 
yani gelirler şeklinde tefsir edilerek zekatın gelirleri fakiriere verileceği, 
dolayısıyla zekatın doğrudan onlara verilmesi yerine onlara sürekli gelir 
getirecek fabrika, işyeri vb. tesisler yapmak, zekatın gelir getirecek 
yatırımlara ya da sosyal dayanışma sandıklarına verilmesinin caiz olacağı 
şeklinde yorumlanmıştır.4 

2. Müellek-i Kulub: Kalpleri islama meylettirmek, ısındırmak veya 
islama karşı kötülüklerini önlemek veya düşmanlarına karşı islamı müdafa 
etmek ya da zayıf inançlarım güçlendirmek vb. maksatlarla Hz. Peygamber 
tarafından zekattan hisse verilen kimselere denir. 5 

Rasulullah'ın vefatından sorıra bu kimselerin zekattan hisseleri Hz. 
Ebfı Bekr döneminde Hz. Ömer'in teklifiyle "İslamiyet güçlenmiştir, artık 
zekada taraftar toplamaya ihtiyaç kalmamıştır" gerekçesiyle kaldırılmıştır.6 

Bu nedenle Hanefi ve Maliki alimlerine göre müellefe-i kulubun zekat 
hissesi, icma ile kaldırılmıştır. Hatta Hanefilere göre neshedilmiştir.7 

ı el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, II/664 ve Fetava'l-Muasıra, s. 287; en-Nefise, Risale D Fıkhi'z-
Zekat, s. 57; A. Osman, ez-Zekat, s. ı40. 

2 el-Kardavi, Fetava'l-Muasıra, s. 288. 
3 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, II/666 ve Fetava'l-Muasıra, s. 288. 
4 Bkz. Erdoğan, İslam Hukukunda Ahkamın Değişmesı; s. ı55; el-Hı1i, Minlıacu 's-Salihfn, 

V3 ı ı; eş-Şerbasi, Yes'eluneke D'd-Dfn ve'l-Hayat, II/135. 
5 el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, II/602; A. Osman, ez-Zekat, s. 134; Şehate, Tanzimu ve 

Muhasebatu 'z-Zekat, s. 294. 
6 el-Kasani, el-Bedai, II/45; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, II/608. 
7 el-Kasani, el-Bedaı; II/45; Fethu'J-Kadfr, II/259; İbn Ahidin, Reddu'l-Muhtfir, II/11; İbn 
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. Kanaatimizce tercihe uygun olan görüş, Hanbelilecin görüşüdür. 
Çünkü RasiUullah'ın vefatından sonra nesh mümkün değildir. Hz. Ömer'in 
gerekçesinden de anlaşılacağı gibi, kaldırılması İslam'ın güçlenmesiyle 
onlara ihtiyaç kalmadığındandır. Günümüzde de Müslümanlar zayıf 

olduklarından içerden ve dışardan desteğe ihtiyaçları vardır. Gerek güçlü 
ülkeler nezdinde lobi teşkilatlarının kurulması, gerek dış ülkelerde 
Müslüman olanların yalnız bırakılmamalarına ve gerekse iç ve dış İslam 
düşmanlarının şerlerinin önlenmesine günümüzde ihtiyaç olduğu ve bunlara 
müellefe-i kulüb faslından zekat verilebileceği kanaatini taşıyoruz. Hatta 
daha önemlisi dünyanın bir çok bölgelerinde özellikle Afrika' da açlık ve 
sefaletiçinde yaşamakta olan bir çok Müslümanlar, siyonİst ve Hıristiyanlar 
tarafından onlara yardım adı altında dinlerinden ayrılmaya adeta mecbur 
edilmektedirler. Bunlara acilen Müslümanlar tarafından müellefe-i kulub 
faslından yardım edilmesi gerekir. 1 

3. Borcun Zekata Sayılması: Fakir bir kimsede alacağı bulunan bir 
kişinin alacağını zekatma sayması hususunda fukaha arasında ihtilaf vardır. 

~-Dört mezhebin-ekser-ulemasına~göre,-alacaklı~alacağımzekatına·sayabilmesi 

için zekat miktarı kadar bir meblağı fakire zekat nJ.yetiyle verir. Fakir bunu 
kabzettikten sonra borcu yerine alacaklıya geri verir. Böylece fakir 
borcundan, alacaklı da zekatından kurtulmuş olur.2 

Bazı fakihlere göre ise böyle bir hile-i şer'iyeye lüzum kalmaksızın 
alacaklı kalbinde niyet ederek fakirdeki alacağını zekata sayabilir. Buiş için 
kalbinden niyet etmesi ve kendisine bağışladığını fakire bildirmesi 
yeterlidir. 3 

Kanaatimizce de ikinci görüş daha isabetlidir. Çünkü sonucu ayın 
olan bir meseleyi dar kalıplara uydurmak suretiyle böyle bir hile 
yapılmasına gerek yoktur. 

1 ei-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, II/618; Erdoğan, İslam Hukukunda Ahkamın Değişmesı; s. 79. 
2 Bkz. en-Nevevi, el-Mecmu: VI/611; İbn Kudılıne, el-Muğnf, II/653; İbn Abidin, Reddu'l

Muht§r, II/63; Aydın, Nı1m'I-İzah ve Tercümesi, s. 156; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, II/854. 
3 ei-Hiii, Minhacu's-Salihin, 11311; el-Kardavi, Fıkhu'z-Zekat, II/855; Fetava'l-Muasıra, s. 

281. 
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SONUÇ 
"Günümüz Zekat Problemleri" başlığı altında yaptığımız bu 

araştırmalardan ortaya çıkan neticeleri şöyle özetleyebiliriz: 
1. İslamda zekat, dinin temel bir rüknü olmakla birlikte sadece bir ibadetten 

ibaret değildir. Fert ve toplumun huzurunu, ictimai adaleti, devletin 
iktisadi alanını büyük ölçüde ilgilendiren bir farizadır. 

2. Zekatın gayesi, malı şüphe ve kirlerden arındırmak, mal sahibini 
günahlardan temizlemek, toplum fertleri arasında yardımlaşma, 

dayanışma ve kardeşlik duygularını geliştirerek sosyal güvence ve huzuru 
sağlamaktır. Bu nedenle şartları taşıyan her maldan zekat verilmelidir. 

3. Zekatın farzıyeti, kitap, sünnet ve icma ile sabit olduğırndan inkarı küfre 
götürür. 

4. Zekat, nisaba malik olan her Müslümana vacibdir. Küçük ve deli gibi 
mükellef olmayanların malına da vacibdir. Velileri, onların yerine 
zekatların verir. Mal sahibi şirket ise, şirket malından verileceği gibi 
ortakların hisselerinden de verilebilir. 

5. Zekatın vacib olabilmesi için malın meınlı1k olması, artmaya kabil 
olması, sahibinin ve geçiınleriyle mükellef olduğu kişilerin zaruri 
ihtiyaçlarından fazla olması, nisaba ulaşması, (toprak mahsulleri, gelir 
getiren fabrika, imalathane, nakliye vasıtaları, serbest meslek erbabı ve 
memur ile işçi gelirleri dışında) üzerinden bir yıl geçmesi ve borçtan fazla 
olması şarttır. , 

6. Nisab, devede 5, sığırda 30, koyun ve keçide 40, toprak mahsullerinde 5 
vesk, bunların dışındaki mallarda 85 gram altın veya bunun değeridir. 
Aslı (sermayasi) zekata tabi olmayan (toprak mahsulleri, fabrika, nakliye 
vasıtaları, kiralık apartman ve otel gibi) malların safi gelirinden 1/10 veya 
masrafla beraber olursa 1/20 oranında, ticaret malları, para ve serbest 
meslek erbabı gelirleriyle maaşlarından ise 1/40 oranında zekat verilir. 

7. Kuvvetli borçların zekatı eğer vücub şartlarını taşıyorsa her sene verilir. 
Zayıf borçlar ise alındığında verilir. Kadınların zaruri ihtiyaçları olan 
zinet eşyaları zekattan muaftır. Emekli kesenekieri ve menkul kıymetler 
(hisse senetleri, senet, çek, tahvil vb.) kuvvetli borç hükmünde olduğu 
veya ticaret malı kabul edildiği için kazancı şer'an haram bile olsa% 2,5 
oranında zekata tabidir. 

8. Günümüzde i'la-yı kelimetullah için sadece İslam dinini yaymak ve 
müdafa etmek için kurulan her kuruluşa fi sebilillah sınıfından zekat 
verilebilir. Fakat bir kazanç sektörü olarak bu kutsal mefhuınları istismar 
eden ve lüks hayat yaşayanlara asla zekat verilemez. 

9. Günümüzde İslam'ı ve Müslümanları uluslararası platformlarda 
savundurmak maksadıyla güçlü devletler nezdinde lobiler teşkil edilerek 
bunun için müellefe-i kulılb fonundan bunlara zekattan harcama 
yapılabilir. 



KUR' AN VE İNCİLLERE GÖRE 

HZ. İSA'NIN VAR OLDUGU İLERi SÜRÜLEN 
KARDEŞLERİ MESELESi 

Ahmet BED İR* 

Kur'an ve İnciilere göre, Hz. İsa'nın var olduğu ileri sürülen 
kardeşleri meselesi, gerek İslami gerekse Hıristiyan kaynakları 
açısından pek vuzuha kavuştuıulmamıştır. Al-i İmran-36 ayetinde 
geçen :::iirriyyeteha kelimesi Hz. Meıyem'in zürriyetinden 
bahsetmekte ise de zürriyet kelimesinin çoğu zaman çoğul ve 
bazen de tekil olarak kullanılması Hz. Meıyem'in İsa'dan başka 
çocuğu olup olmaması meselesini ve dolayısıyla. da hadislerde ve 
bazı Hıristiyan kaynaklarda geçen bakireliğinin Hz. İsa'nın 

~---------doğuınundan sonra-başka-bir-erkekle-evlerrerek- -sona-eı'diği-~ 

konusunu giilldemS!_geJinnektedir._yapılan-araştıı:ınalarda-İ.slami:----
kaynakların Hz. Meryem'in İsa'dan başka bir çocuğunun 
varlığından söz etmediğini ve sadece onu "azra-bekiir" diye 
vasıflandırıldığını gönnekteyiz. İncillerde ise "İsa 'nın kardeşleri", 
"kı::. kardeşleri" tabiri ve hatta "Yakub, Yusuf, Simun, Yahuda" gibi 
erkek kardeşlerinin isimlerin bulunduğuna rastlamaktayız. Modern 
İncil yorumcuları ise bu kardeşler tabirinden Hz. İsa'nın üvey 
kardeşleri -yani Hz. Meıyem'in var olduğu ileri sürülen Yusuf adlı 
nişanlısının daha önceki hamınından olan kardeşleri kastedildiğille 
veya İncillerde bulunan yanlış tercümelerden kaynaklandığına 
dikkat çekmişler. Bir kısım Hıristiyanlar ise Hz. Meryem'in 
ölünceye kadar bakireliğini koıuduğunu ileri sürmekteler. Bırnun 
için Hz. Meryem'in, kitaplarda "Bakire Meryem- Virgin Mary" 
diye geçtiğini ve bakire olduğu konusunda müstakil kitaplar 
yazıldığını görmekteyiz. Netice şu ki, Hz. Meryem'in İsa'dan 
başka çocuğunun olup olmadığı konusunda kesin bir sonuca 
vanlamamıştır. 

KUR' AN' A GÖRE 

Kur'an-ı Kerim'de sadece Al-i İmran-36 ayetinde Hz. Meryem'in 
züniyetinden bahsedilmekte ve Hz. Meryem'in annesi İmran'ın duası içinde 
şöyle ifade edilmektedir: "Kovulmuş şeylana karşı onu (Meryem'i) ve 

*Dr., Harran Üniv. İlahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dalı Öğretim Görevlisi. 
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soyunu-zürriyyeteha senin korumanı diliyorum". Hadisiere göre burada 
geçen "zürriyyet"ten maksadın Hz. İsa (as) olduğu ve tefsircilerin de bu 
görüşü kabul ettikleri görülmektedir. 1 Hz. Peygamber (as): "Yeni doğan her 
insan yavrusuna, doğduğu anda şeytan mutlaka bir dokunur. Yavru onun 
dokunma(nın verdiği rahatsız/ık) sebebiyle bağırarak ağlar. Hz. Meryem ve 
onun oğlu İsa bundan hariçtir. "2 buyurmuşlardır. Ebu Hureyre (ra) bu hadisi 
rivayet ederken söz konusu ayeti buna delil getirmiş ve "isterseniz bu ayeti 
de okuyun: "Meryem: ... Ben onu da soyunu-zürriyyeteha da kovulmuş 
şeytandan korumanı diliyorum." (Al-i İmran-36) demiştir. 

Bu ayet ve hadise göre konuyu Kur'an açısından biri Meryem'in 
annesi Hanne'in, kızı Hz. Meryem'in zürriyeti için yapmış olduğu duanın 
değerlendirilmesi, diğeri ise zürriyyet kelimesinin anlamı olmak üzere iki 
kısımda inceleyebiliriz. 

1. Hz. Meryem'in annesi Hanne'nin, kızı Hz. Meryem'in zürriyeti 
için yapmış olduğu duanın değerlendirilmesi 

Al-i İmran-36 ayetinde dua eden kimse Kur'an'ın ifadesiyle İmran'ın 
karısıdır. Kur'an Hz. Meryem'in arınesinin adını söylememektedir. 
Tarihçiler -ittifak etmemekle birlikte- onun Harıne binti Fakuza olduğunu 
nakl etmektedirler. 3 Zikerdilen ayette Harıne, kızı Meryem ve onun 
zürriyyeti için dua etmektedir. Allah (cc) ise mazide yapılmış olan bu dua yı 
bizlere nakletmektedir. Durunı böyle olunca Hanne, kızı Meryem'in 
zürriyyetinin sayısını veya zürriyyetinin olup olmayacağını bilmeden 
geleneğe göre bir duada bulunmuştur. İstikbalde ne olacağını ise her insan 
gibi o da bilmemektedir. Bu yüzden Al-i İınran-36 ayetinde geçen 
zürriyyeteha kelimesinin çoğul anlam taşıması ve bunun neticesinde Hz. 
Meryem'in ise sadece bir çocuğunun bulunması ve Hz. İsa'dan başka ne kız 
ne de oğlan çocuğunun olmaması gerçeği ile çelişmez. 

2. Zürriyyet kelimesinin anlamı 

Zürriyyet kelimesi ailenin küçük çocuklarına4 ve bir kimsenin 
kendinden sonra gelen nesiine verilen isimdir. Tekil ve çoğul olarak 
kullanılsa bile asıl olan çoğul sığasında kullanılmasıdır.5 Fakat söz konusu 
Al-i İmran-36 azyetinde geçen zürriyyet kelimesini esas itibariyle kullanılan 
çoğul anlamında değerlendirdiğimiz zaman Hz. Meryem'in Hz. İsa'dan 
başka kız veya erkek çocuklarının olması gibi bir zorunluk ortaya 
çıkmaktadır. Bu da İslami kaynaklara göre kabul edilebilir görülmemektedir. 
Bundan dolayı Kurtubi (h.671) zürriyyet kelimesini izah ederken bu 
kelimenin yanlış anlaşılınaması için zürriyyet'ten maksadın Hz. Meryem'in 
özel nitelikteki oğlu (İsa) olduğunu bildirir.6 Çünkü bu takdirde zürriyyet 
kelimesini tekil anlamda değerlendirmek gerekir ki söz konusu kelimenin bu 
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manaya hamli de mümkündür. 7 Diğer yandan bu kelime, esas itibariyle 
çoğul anlamda kullamlsa bile, sadece bir ailenin çocukları manasma 
olmayıp hem babalar hem de çocuklara da şamildir. 8 Bu son kayda göre 
Hanne hem kızımn nesli hem de baba ve dedeleri için dua etmiş olmaktadır. 
Dolayısıyla zürriyyet kelimesinin ihtiva ettiği çoğul anlamından dolayı Hz. 
Meryem'in İsa'dan başka bir çocuğunun varlığından söz etmek mümkün 
değildir. Zira Hz. Meryem'in birden çok çocuğu olduğunu 
delillendirebileceğimiz hiçbir nassa -ister mevsuk ister gayr-i mevsuk 
olsun- sahip değiliz. 

Diğer yandan Hz. Meryem için İsa' dan başka bir çocuğu olduğunu 
iddia etmemiz halinde Hz. Meryem'in evlenmesi söz konusudur. Hadis-i 
şeriflerde Hz. Meryem'in el-azrii yani bakü·e olarak geçtiğini görmekteyiz. 
İslami kaynaklarda Hz. Meryem 'Azrii ve Betul olarak vasıflandırılmakta ve 
ona hiçbir beşerin dakurunadığı rivayet edilınektedir.9 Bu hadisi Ebu Hatim 
tevsik etmiş fakat İbn Main zayıf olduğunu söylemiştir. Ahmed b. Hanbel 
ise isnadırıın ceyyid, kavi olduğunu beyan etmiştir. 10 Heysemi ise bu hadisin 
.ı:icalinin -sahih-olduğunu-bildiımiştiı).!-ki···biri··kız-olan--kız·,--diğeri ·ise 
erkekten kaçınan namuslu kadın anlamındadır. 12 Hz. Meryem için vasıf 
olmuş bu kelimelerden de anlaşılacağı üzere Hz. Meryem'in hiçbir kimse ile 
evlemnemiş olduğu kanaatini taşımaktayız. 

İNCİLLERE GÖRE 

Hz. İsa hakkında tarihi kayıtlar yok denecek kadar azdır. 13 

Hıristiyanlar, Hz. İsa'nın ve annesinin hayatını mücmel olarak belirlerler. 
Zaten İslam kaynaklarında da bu muhterem hamının Hz. İsa'yı doğurduktan 
somaki hayatı hakkında bir tafsilata sahip değiliz. Batılılarca Mary veya 
Virgin (bekar) Mary 14 diye bilinen Hz. Meryem havari/er döneminde 
(apostolic time-birinci yüzyıl) büyük bir saygı görmüştür. 15 

Hz. Meryem'in ne zaman vefat ettiği ise kesin olarak 
bilinmemektedir. Biyografılerde onun yaşadığı asırları Milartan önce birinci 
ve Milartan soma ikinci asır olarak göstermekteler. 16 Meryem'in İsa'mn 
doğmasından önceki hayatı gibi İsa'mn misyonunun bitmesinden somaki 
hayatının bulutların pek arkasında olduğu söylenebilir. 17 Hz. Meryem'in 
hayatı, gayr-i mevsuk İncillerde muhtelif bölümlerde anlatılmaktadır. Hayatı 
Hz. İsa ile içiçe anlatılan Hz. Meryem'in Yusuf diye bir nişanlısı bulunduğu 
Matta incilinde ele alınmıştır. 18 Yusuf, Hıristiyan kaynaklara göre Hz. 
İsa'mn hukuki babasıdır. 19 Hz. İsa doğduktan sonra onu, önce alıp Mısır'a20 

götürmüş soma da tekrar Nasıra'ya geri getirmiştir.21 Bu konuda İnciller 
farklı farklı görüşler ileri sünnektediı·ler: Matta'ya göre, İsa doğduktan 
soma annesiyle birlikte Yahudiye Beytlehemin'de oturmuşlar, orada iki yıl 
kaldıktan soma Mısır'a göç etınişlerdir, Hirodes'in ölümü üzerine tekrar 
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İsrail diyarına dönerek Nasıra'ya yerleşmişlerdir.22 Luka'ya göre ise, İsa'mn 
doğumundan sonra annesi, babası Yeruşalim'e gitmişlerdir. Orada Fısh 
Bayramı'nda kurhaniarım kestikten sonia Nasıra'ya dönmüşler ve orada 
ikamet etmişlerdir.23 Hz. Meryem'in akibeti hakkında ne Hıristiyan 
kaynaklarda24 ne de İslami kaynaklarda açık bir bilgi yoktur. İnciller içinde 
Meryem'den en çok bahseden Luka olmasına rağmen onda da istenilen 
seviyede bir bilgi mevcut değildir. Haç olayında Hz. Meryem'in 50 yaşında 
olduğu söylemrken bu olaydan sonra İncillerde ve diğer kaynaklarda bilgi 
bulunmamasım onun daha fazla yaşamamış olduğuna delil sayanlar vardır. 
Onun haç olayından sonra 1 O yıl veya ll ,5 yıl yaşadığı, 70-72 yaşlarında 
öldüğü, çok ileri bir yaşta öldüğü şeklinde tahminler yüıütülmüştür.25 

Sa'lebi'nin (h. 427) dediğine göre, Hz. İsa ref edileceğini anlayınca 
havariZeri birbirlerine kardeş yapmış (muahiit) ve içlerinden Şem'un ve 
Yahya'ya, annesi Meryem'i emanet etmiştir. Onlar da Hz. Meryem'i alıp -
daha önce kendisine hakkı davet etmesi için Yunus (as)'ın gönderildiği
Rum kralı Maıut'u Allah'a davet etmek için gitmişler. Kral, Hz. Meryem ve 
Yahya hariç diğer davetçileri öldürtmüş; onlar da kaçmışlaı·. Biraz 
ilerledikten sonra yol yanlıp içine girmişler, kralın adamları onları 
bulamamış ve neticede kral Hz. Meryem ve Yahya'mn hakka davet ettiğini 
anlamı ş ve hak dini kabul etmiştir. 26 

Hz. Meryem'in İsa'yı doğurınası hem İncillerin hem de Kur'an'ın 
verdiği bilgilere göre bekar olduğu halde meydana gelmiştir. Luka'da 
meleğin bakire bir kıza geldiğinin söylemnesi, meleğe "ben bir er bilmem" 
şeklinde Meıyeın'in cevabı ınevcuttur.:27 Kur'an'da ise şöyle geçer: 
"Meryem: Bana bir insan eli değmediği, iffetsiz de olmadığım halde benim 
nasıl çocuğum olabilir? dedi."28 

Hz. Meryem 'in bakire oluşu hakkında Yeni Ahit yoruıncuları arasında 
da· ittifak söz konusu değildir. İncillerde onun bakiı·eliğinden söz edilmesi ve 
Yusuf diye bir nişanlısının olduğu ifade edilmesi bu arada yine İsa'mn 
kardeşlerinden söz ediimesi tamamıyla bir karmaşa arz etmektedir. Hz. 
Meryem hakkında önemli bir çalışına yapan Günay Tümer, Matta'mn 
"Yusıif rüyasındaki haber üzerine Meryem 'i evine aldı: 've karısını yanına 
alıp bir oğul doğuruncaya kadar onu b ilmedi ve çocuğun adını İsa koydu' 
ifadesini29 ve diğer İncilledeki buna benzer ifadeleri30 ele alarak -Hıristiyan 
kaynaklarına göre- Meryem'in İsa'yı doğurduktan sonra, Yusufla aralarında 
normal evlilik yakınlaşmaları olduğuna, böylece İsa 'nın kardeşleri'nin 
doğduğuna inananların olduğunu naklettiğini görmekteyiz. 31 Yine ayın 
müellif bu konuyla ilgili çalışınasında bu fikri benimseıneyen diğer 
Hıristiyan bilginlerinin de olduğunu ve -ilk asır hariç- doğu ve batı 
Kiliselerinin öğretisinin Meıyeın'in her zaman bakire kaldığı yolunda 
görüşlerinin devam ettiğini söylemektedir.32 
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Şimdiki Katolik : Kilisesine göre Matta'mn yukarıda verilen 
cümlesinde üzerinde duıulan, Meryem'in İsa'nın doğuınuııa kadar ki 
bakireliğini, Yusufla bir yakınlıkta bulunmaktan kaçındığım ifade 
etmektedir, yoksa ondan sonra böyle bir şeyin olduğunu haber vermek 
değildir, denilmektedir. Luka'da geçen "Uk doğan"33 sonradan doğan olup 
olmaması bakımından değil, genellikle diğerleri arasında en büyük olanına 
verilen bir nitelik olarak ele alınmıştır. O zaman "İsa 'nın kardeşleri" 
ifadesinin neyi belirttiğinin açığa kavuştuıulması gerekmektedir. Şöyle ki, 
İsa'nın kardeşleri diye geçen kimselerin Yusufun -Meryem'den başka
önceki bir evliliğinden olduğu şöylenmektedir. Bat~da İsa'mn akrabaları, 
çok muhtemel olarak kuzenleri diye kabul edilmişlerdir. Ki Maurice de bu 
görüştedir. 

Hz. Meryem'in haç olayından sonraki hayatı yukarıda da belirtildiği 
gibi büyük bir kapalılık arzetmektedir. Yine kaynaklara göre Hz. Meryem'e 
atfedilen -İsa'dan başka- herhangi bir çocuğu olup omadığı hususunda .: 
gayr-i mevsuk İncillerin dışında- herhangi sarih bir bilgiye sahip değiliz. Hz. 
Meryeifi'in öeşeriyeti dana sönralari ·tamamen-bir-kenara· atılmış ve bir 
mitolojik karaktere büründürülmüştür. 

İslam alimleri ayet ve hadis gibi nakli delillere_dayanarak Meryem'in 
yalnız bir çocuğu bulunduğunu ve onun da Hz. İsa olduğunu ifade 
etmişlerdir. Fakat gayr-i mevsuk İncillerde yazıldığına göre, Hz. Meryem'in 
Hz. İsa' dan sonra bir çok eviadı olmuştuı·. Hz. İsa şakiı1leri için 
"kardeşlerim" tabirini kullamnıştır. Bu tabiri şu cümlelerde daha açık 
gönnekteyiz: "İsa ona dedi: Bana dokunma; çünkü ben daha Babanın 
yanına çıkmadım; fakat kardeşlerime git, ve onlara söyle: Benim babamın 
ve si=in babanızın, benim Allah 'ı mm ve sizin · Allah 'ımzın yanına 

çıkıyorum. "34 O günlerde, yirmi kişi kadar bir cemaat bir arada iken, Petrus 
kardeşlerin ortasında kalkıp dedi: Kardeşler, İsa yı tutanlara kılavuzluk 
eden Yahuda hakkında evvelce Davud'un ağzı ile Ruhülkudüsiin söylemiş 
olduğu yazı yerine gelmek gerektf. "35 Bunlardan başka daha yüzlerce 
cüınlerlerde (İncil cüınleleri) bu konu hakkında misaller vardır. Ancak 
yukarda belirtilen cümlelerdeki "kardeşler" ifadesinden kastedilen, onun her 
halde nesepçe kardeşlerinin olduğudur. Kendisi daha önce Hıristiyan olup 
şimdi ihtida etmiş bulunan ve bu konuda ciddi araştırınaları olan, Kitab-ı 
Mukaddes'in modem yoıuıncularından Maurice Bucaille şöyle:: demektedir: 
"Meryem, bakire anne idi. Bakireliğini de korumuştur. İsa'dan başka çocuğu 
olmamıştır. Hz. İsa ise biyolojik bir istisnadır."36 Bunu biraz daha açan 
Bucaille devamla şöyle der: "İnciller, bazen Hz. İsa'mn kardeşlerinden37 ve 
kız kardeşlerinden38 bahsederler. Yunanca olarak kullamlan adelphoi ve 
adelphai, biyolojik anlamdaki erkek ve kız kardeşleri ifade ederler. Sami 
kökenli bu kelimelerin (çoğu İncil kelimlcrinde olduğu· gibi burada da) 
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yanlış tercüme edildiği kesinlikle söylenebilir. Bu kelimelerin (teklifsiz 
münasebetlerde kullamlan) anlamlan vardı ve muhtemelen kuzenlerden söz 
ediliyordu." Adı geçen Kitab-ı Mukaddes yorumcusunun· bu ifadelerinden 
anlaşılan konu, Hz. İsa'mn kardeşleri olduğu zikredilen İncillerde, hakikat 
itibariyle öyle biyolojik anlamda neseben bir kardeşlik mevcut değildir. O 
halde ortaya çıkan sonuç, İncillerde tercüme hatasından kaynaklanan bir 
yanlış bulumnaktadır. İncillerde bulunan bu bilimsel hataların yam sıra 
doğıudan doğıuya tutarsızlıklar ve talrrif problemleri de mevcuttur; Matta 
"kız kardeşleri, kardeşleri" lafızlarını kullamrken 39 Markos, sadece 
"kızkardeşleri" tabirini kullamr.40 

Son olarak diye biliriz ki, ne İslami kaynaklar da ne de Hıristiyan 
kaynaklarda Hz. Meryem'in İsa'dan başka çocuklan konusunda açık bir 
bilgi yoktur. Hıristiyanlar ise bu konuda ittifak etmemitşlerdir. Fakat Hz. 
Meryem'in İsa'yı bakire olarak vazettikten sonraki hayatında başka biri ile 
evlenmiş alınası da muhtemeldir. Diğer yandan İncillerde kardeşlerinden söz 
edilen İsa'nın bu kardeşlerinin Hz. Meryem'e atfedilen Yusuf adlı 
nişanlısının Hz. Meıyem 'den önceki evliliğinden olan çocuklar olduğu da 
akla biraz uygun düşmektedir. Bizim kesin itikadımız ise Hz. Meıyem'in hiç 
kimse ile evlenınediğidir. O, zayıf bir hadiste rivayet edildiğine göre 
cennette Resuluilah (sav) ile evlenecektir.41 
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anlaşılmaktadır. Çünkü İsa, anasını sevdiği şakird, yani Yuhanna'ya emanet 
etıniştir. 

20- Matta 2:14. 
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21- Matta 2: 23. Markos sadece Hz. İsa'nın, Meryem'in oğlu olduğunu söylemekle 
yetinmiş (Markos 6:3) Luka'da biraz tafsilatıyla anlatılmıştır. (Luka 1: 27-38). 

22- Matta 2: 1-23. 
23- Luka 2: 41-51. 
24- John, Reumann, The Encyclopedia ofReligion (Mamillan Puplishing Company. 

New York 1987), article of Mary. 
25- Tümer, Günay, a.g.e., s.78. 
26- Nisaburl, Ahnıed b. Muhaınmed b. İbrahim es-Salebl (h.427), Kısasu '1-Enbzva 

(el-Mektebetıı's-Sakafıye, Beyrut), s. 362, 
27- Luka 1:27,34-45. 
28- Meryem ı9/20. 
29- Matta ı :25. 
30- Matta ı2: 46; Markos 3: 3ı; 6: 3; Luka 8: 19-20; Yuhanna 7: 3,5,10. 
3ı- Tümer, Günay, a.g.e., s.ı 08-109. 
32- Tümer, Günay, a.g.e., s.ı09. 
33- Luka 2: 22. 
34- Yuhanna, Bap:20, cümle:ı8 
35- Resullerin İşleri, B ap: ı, cümle: 15-16.? 
36- Maurice Bucaille, Kıtab-1 Mukaddes, Kur'an ve Bilim (T.Ö.V. Yay., İzmir 

198ı), s. ı29. 
37- Mevzu, İncillerde şöyle geçer: "İsa halka henüz söylemekte iken, işte, anas1 ve 

kardeşleri, onunla söyleşmek isteyerek d1şarda durdular. Ve biri İsa )1a dedi: İşte, 
anan ve kardeşlerin seninle söyleşnıek isteyerek dışarda duruyor/ur. Fukut isa 
cevap verip kendisine söyliyene dedi: Benim anam kimdir'! Ve kardeşlerim 

kimlerdir? Ve elini şakirtlerine doğru uzat1p dedi: İşte, benim· anam ve 
kardeşlerim. Çünkü göklerde olan Babanım iradesini kim yaparsa, benim 
kardeşim, kız kardeşim ve ananı odur. " Matta 12:46-50. Gayr-i mevsuk 
cümlelerden anlaşılan, Hz. İsa'nın kardeşlerim sözcüğünün mecazı anlamda 
kullanıldığıdır. Fakat şu cümlede kardeşlerinin ismi veriliyor: Dülgerin oğlu bu 
değil mi? Anasmın adı Me1yem değil mi? Bütün kız kardeşleri yammızda değil 
mi? Kardeşleri Yakub, Yusuf, Simun, Yahuda değil mi? Bütün kız kardeşleri 

yanımızda değil mi?" (Matta 13: 54-56). Bu cümlelerde isimleri verilen ve 
İsa'nın kardeşleri olduğu ifade edilen kimselerin gerçekte onun kardeşleri olduğu 
pek açık değildir. Matta'da olduğu gibi aynı tür ifadelere Markos'da da 
rastlanmaktadır: "İsa 'nın anası ve kardeşleri geldiler, dışarda durup kendisine 
adam göndererek, onu çağırdılar. Kalabalık onun çevresinde oturuyoi·du; ve 
ona dediler: İşte, anan ve kardeşlerin dışarda seni arıyor/ar. İsa onlara cevap 
verip dedi: Benimanam ve kardeşlerim kim? Çevresinde oturanlara bakıp dedi: 
İşte, benim anam ve kardeşlerimf Çünkü her kim Allah 'm iradesini yaparsa 
kardeşim, kızkardeşim ve anam odur." (Markos 3: 3ı-35. 

3 8- Aynı kaynaklar. 
39- Matta ı3: 55-56. 
40- Markos 6: ı-4. 
41- Ali el-Muttakl, Kenzu 'l-Ummal, (Beyrut 1993), XII, 145. 
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HZ. ADEM'İN BOYU 

Ahmet BED İR* 

Arif SARSILMAZ** 

"Allah (cc) Adem 'i kendi suretinde yarattı. Onun uzunluğu altmış 
zira 'dır." gibi sahih hadislerde Hz. Adem'in boyu hakkında bilgiler 
verilmektedir. Bu araştıımacia söz konusu olan Hz. Adem'in boyu 
meselesi, önce İslami kaynaklardan araştırılmış ve sonra da modem 
bilimler paralelinde izah edilmiştir. İlk yaratılışta verilen boya ait 
ölçünün günümüze kadar gitgide küçülmesinin biyolojik i.zahı 

yapılarak bu konunun evolüsyonla alakasıp.ın olmadığı sonucuna 
varılmıştır. 

Kur'an'a ve dolayısıyla İslam'a göre ilk insan Hz. Adem'dir ve 
Kur'an'a göre insan daha önce kendi cinsinden bir varlık yokken 
yaratılmıştır. 1 Hz. Adem'in (as) ilk yaratılışı ve dünyada hayat sürdüğü 
sıradaki boyu, zaman zaman zihinleri meşgul etmektedir. Bunun en birinci 
sebebi ise Hz. Adem'in boyu hakkındaki Buhari ve Müslim gibi sahih hadis 
kitaplarında geçen ahad hadislerdir. Bu hadisler içinde en meşhur olan Ebu 
Hureyre'den (ra) rivayet edilen "Allah, Adem 'i kendi suretindi yarattı. 
Onun u::unluğu altmış zira 'dır"3 şeklindeki hadis olup, bu hesaba göre Hz. 
Adem'in boyunun yaklaşık 30 metre civarında olması sözkonusudur. Başta 
Buhaı·i ve Müslim gibi hadis kitaplannda zikredilen hu hadislerin her iki 
sahih kitapta da geçmesi, ilk anda bizim anladığımız manada nonnal bir boy 
ölçüsü intibaım verse de, hadis kriterlerince ahad hadis olduğu için ifade 
ettiği ınıina ve bilgi mütevatir hadis derecesinde değildir. Bu yüzden itikadl 
hükümler ahad haberlerle sabit olınaz.4 Hele bu hadis evolüsyoncular için 
hiçbir mesned teşkil etmez. 

Bu önemli hususu vurguladıktan sonra, söz konusu hadis üzerinde 
bazı yorumlar yapılabilir: 

Belki, bir bakıma bu hadiste geçen Hz. Adem'in boyu, onun manevi 
boyunun ifadesi5

, yani manevi yapısı itibanyla normal insan boyunu aşkın 
olmasıdır. Ayrıca büyüklük (boyca), onun uzun ömürlü6 bereketli, yenilınez 
olmasından kinaye olabilir. Bununla beraber meseleye ihtiyat ve ihtiı:naller 
prensipleri zaviyesinden, ayrıca Hz. Adem'in'de bir peygaınber olduğunu 

* Dr., Harran Üniv. İlahiyat Fak., Tefsir Anabilim Dalı Öğretim Görevlisi. 
** Prof. Dr., Dokuz Eylül Üniv., Öğretim Üyesi. 

a _______ _ 



134 HZ. ADEM'İN BOYU 

batırdan çıkarmadan edep sınırlan içinde yaklaşmak gerekir. Kur'an'da bu 
mesele hakkında açık bir hüküm olmadığından, çeşitli izah tarzlarını kritik 
etmek ve "bunlardan herhangi biri olabileceği gibi. hiçbiri de olmayabilir" 
şeklinde meseleyi bağlamak, ileride yalancı ve iftiracı -çıkınamak için belki 
de en emin yoldur. Çünkü bu meseleyi yakından alakadar edebilecek bir 
ayette Allah (cc): "Ben onları ne göklerin ve yerin yaratılmasında ve ne de 

. kendilerinin yaratılmasında hazır şahit tutmadım; saptırıcı/arı yaratılış 

konusunda yardımcı tutmuş değilinı. "7 diyerek ilk yaratılış hususunda ileri 
geri konuşan, sanki Allah yaratırken yanındaymış gibi bir sürü teoriler ileri 
sürerek ukalalık edenleri ikaz ve tehdit etmektedir. Kur'an-ı Kerim'de bir 
çok yerde olduğu gibi Hz. Adem 'in yaratılışından bahseden ayetlerin 
sonunda da Allah'ın mutlak irade ve kudretinden bahsedilmesi ayrıca büyük 
bir önem arz etmektedir. İlk insanın boyu hakkıda tefsir kaynaklarında 
Maide-22 ayetinin tefsiriyle alakah olarak mitolojik karakterde tanımlanan 
'Uvc b. 'Unuk adındaki bir kişiden bahsedilmektedir. Muhammed Hamdi bu 
masalı kaydettikten sonra şu yoruınu yapar: Km'an bize gösteriyor ki, 
İs.r.ailQğullarının .bu gibi _efsaneleri, boyunu .göklere-çıkardıkları 'Ucların, 
devierin asıl ve hakikatı iki kelimeden ibarettir: "Zorba bir kavim". Bu ve bu 

t1gibi geçmiş ümmetierin kıssalarında doğrudan doğruya Kur'an 'ın sağlam 
1fadesine dikkat etmek ve buluşları, hayalden gerçeğe nasıl yönelttiğini 
anlamak gerekir. Tefsircilerin bu gibi yerlerde böyle hikayeleri 
nakletmelerinin maksatları, Kuı·'an'ı bunlarla tefsir ve açıklama fikrini 
vermek değil İ<.m'an-ı Kerim'in sağlam beyanlarıyla geçmiş rivayetlerin 
durmnlarını ölçmek için bir ölçü misal vermektir."8 Bu ifadelerden de 
anlaşılacağı üzere söz konusu kimsenin hakkında rivayet edilenler, insanın 
boyu hakkında kesin bir bilgi içennemektedir. Ancak Km'an'ın ayetlerine 
bütürıcül bir yaklaşımla baktığımızda bize, bilmekte olduğmnuz insan şekli 
verilmiştir: Mesela Taha smesinde Allah'ın, Hz Musa'ya "Şu sağ elindeki 
nedir?" sorusuna onun, "0, benim asamdır, ona dayanırım, onunla 
da varlarıma yaprak silerim; benim ona başkaca ihtiyaçlarım da vardır. "9 

cevabını vermesiyle normal bizim bildiğimiz şekilde bir insan 
anlatılmaktadır. Konuyla ilgili olarak diğer tefsir kanyaklarındaki bilgileri 
doğrudan alakah olmadığı için makaleye almadık. Sadece doğrudan ilgili 
olan hadisleri ve onların şerhlerini ineeleyemeyi prensip edindik. 

Diğer yandan vücudun boyca uzaması veya kısalması ileride izah 
edeceğimiz üzere evrimle alakah değildir. Bugün de bu çeşit farklılıklar 

vardır. Bazı bölgelerde iki metreyi geçen insanlar olduğu gibi bir kısım cüce 
insan cemiyetleri az değildir. Hemen şunu da kaydedelim ki Amerika'da boy 
ortalaması 1.80 cm. civarında, Japonya' da 1.60 cm. dolayındadır. Hatta 
Japonlar'ın II. Dünya savaşı sıralarında 1.45-1.50 cm. arasında oldukları ve 
daha sonra bu uzunluğun beslenme gibi çeşitli ekolojik faktörlerle giderek 
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arttığı unutulmamalıdır. 

Ayrıca Hz. Adem'in ne zaman yaşadığını bpemiyoruz. 10 Ağaçların 
200 metre olduğu, dinazorların yaşadığı dönemde bizim gibi ufak tefek 
insanların yaşadığını düşünme, hayat mücadelesi açısından insana ters gelir. 
Kocaman keıienkelelerin, dev dinazorların yanında öyle insanların olması 
gerekir ki hayatla mücadelede mevcudiyetini koruyup nesiini sürdürebilsin. 
Hadis-i şeritin "manevi boyut" şeklinde tevil edilmesinden başka diğer bir 
izah tarzı da Hz. Adem (as) için verilen bu ölçüyü insanların ilk 
yaratılışlarında genetik program olarak bulundwmalandır. Dolayısıyla boy 
oıialaması olarak insana ait verilen ölçünün insanlığın atası olan Hz. 
Adem'le (as) başlamasıdır. Ayrıca cennete girecek müminlerin boylarının da 
bu ölçüde olacağı yine aynı hadiste ifade ediliyor. 11 İlk yaratılışta verilen 
boya ait ölçünün gÜnümüze kadar gitgide küçülmesinin 12 biyolojik izahına 
gelince: Her şeyden önce biz Hz. Adem'in yaratıldığı günkü dünyanın 
şartlarını bilmemekteyiz. Atmosferin, güneş ışınlannın, dünyanın 

yörüngesini, dönüş hızını ve yer çekiminin gerçek değerlerini bugünkünün 
aynısı olup olmadığı ilim adamlarınca taıiışmalı bir mevzudm. Bu hususta 
birçok teori sayılabilir. Dolayısıyla o günkü ekolojik şaıiların nasıl bir 
biyolojik dengeyi gerektirdiğini de bilemeyiz. Nitekim bugünün nesli 
tükenmiş olan dev dinazorların ve son zamanlara kadar yaşamış olduğu 
ispatlanınış dev kuşların, karbon devrindeki dev ağaçların hangi ekolojik 
değişmelerle yok oldukları da tam bilinemez. Fakat bunların yaşadıkları ve 
soma hayat sahnesinden çekildikleri de bir gerçektir. Canlıların inşasında 
yüce yaratıcı genetik bilgiyi hayatın alfabesi diyebileceğimiz döıi 

nükleotitle (adenin, guanin, cytosin, timin) oluştwmaktadır. Bu dörtlü 
alfabeden her bir hücrede yaklaşık 109 bulunmaktadır. Bu harflerin değişik 
dizilişi ve kombinasyonları genetik çeşitliliğin temelini teşkil eder. Bu 
genetik bilginin düzenlenmesiyle oluştwulan genetik programda kendini 
gösteren "kader kalemi", o canlının içinde bulunduğu hayat şartları nazar-ı 
itibara alınarak çalışır ve hükmünü icra eder. Kader kaleminin biyolojik 
görüntüsü olan genetik şifre, Allah (cc )'ın , sonsuz ilmi ve kudretiyle her 
canlının içinde bulunacağı çevre şartları ve davranış hususiyederi önceden 
bilindiğinden buna uygun olarak programlanınıştır. Ayrıca çevre 
şartlarındaki mümkün değişikliklerde O'nun ezell ilmi ile bilindiğinden, bu 
genetik şifre mutlak bağlayıcı olmayıp devamlı olarak ilahi kontrol altında 
olup icabında yine bir ilim ve kudretle üzerinde devamlı değişiklikler 

yapılmaktadır. Böylece çevre değişikliklerine karşı uygun vücut 
değişikliğiyle cevap verilebilir. Fakat bu cevaplar genetik programın baştan 
belli olan kapasitesine ait "tür" · sınırlarını zorlamayan bir biyolojik 
adaptasyon mekanizmasının çalıştırılması şeklinde olup, katiyen tesadüfi 
mütasyonlara bırakılamaz. 
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Böylece ayın türe dahil canlıların dağda yaşayamyla ovada yaşayam, 
kuzeyde yaşayanla güneyde enlemlerde yaşayanlar arasında tür için 
varyasyonlar (değişiklikler) görülebilir. Bu husustaki ekolojik tespitlerden 
kabul edilen Berkman ve Allen gibi araştırıcıların ortaya koyduğu kaidelere 
bakıldığında hayvanların boylarındaki büyüme ve küçülmeye ait tipik 
ömekler gösterilebilir~ Ayrıca adalarda yaşayan dev kaplumbağaların 13 

bugün de mevcudiyeti gigantizm (devlik) hadiselerinin klasik misalleridir. 
Tür içindeki zenginliğin bir ifadesi olan varyasyonlar hiçbir zaman "evrim" 
fikı-ini akla getiımemelidir. Çünkü "adaptasyon gücü" türe has bir değerde 
olup, onun mahiyetini değiştirmez, sadece "hayatta kalmak için mücadele 
gücünü" değiştirir. Nitekim hamam böceklerinin DDT'ye karşı kazandıkları 
muafiyet ve bakterilerin antibiyotiklere gösterdikleri direnç bu adaptasyon 
gücü ile izah edilebilir, fakat bakteri yine bakteri böcek yine böcektir. 

Dinazorların yaşadığı çağda yaşamış bir çok hayvan çevre 
değişikliklerine karşı genetik programiarına Allah tarafından işlenmiş 

"adaptasyon gücü" sayesinde mahiyetierini değiştirmeden günümüze kadar 
gelmişlerdil'. "Adaptasyorr gırçleri"- zayıf olan -ainazörlar-ise Çevre 
değişikliklerine (belki bir virüs veya bakteri salgını, yahut ormanlar ve 
atmosferdeki değişik bir hadise) uygun bir biyolojik cevap 
veremediklerinden nesilleri tükenıniştir. Yoksa genetik programlarında 
tesadüfi değişiklikler yaparak kertenkeleye dönüşmemişlerdir. Bu zaviyeden 
bakınca dev ağaçların ve dev dinazorların yaşadığı bir çağda 30 metrelik bir 
insan nesiinin yaşamasına itiraz edilmez. Gitgide küçülmesine de evolüsyon 
denemez. Meselenin genetik ilmi açısından izahı ise daha kolaydır: 

Vücuduınuza ait hususiyederi belirleyen genler son derece kompleks bir 
işleyiş düzenine sahiptirler. Kader kaleminin harfleri ve kelimeleri şeklinde 
benzetme yapabileceğiıniz genlerin birinci grubu "yapıya ait genler" olup 
vücudun temel yapısım teşkil eden proteinlerin sentez edilmesine ait bilgiyi 
taşırlar. Bu bilginin ilim sahasından kudret sahasına çıkmasım temin eden 
genlere "regülatör gen" (düzenleyici veya kontrol edici gen) denir. 

Regülatör genin bütün yapıya ait genleri kontrol etmesi yine kendisi 
tarafından sentezlenen bir başka protein ile olur (düzenleyici protein). 
Regülatör genden sentezlenen proteine repressör veya baskılayıcı protein 
denir. Bu protein, genin operatör bölgesine bağlanarak onu çalışamaz hale 
getirir. Böylece yapıya ait genler (strükturel genler) aktifhalden inaktifhale 
geçerler. Fakat düzenleyici genler hücre içinden veya dışından gelen 
sinyallere bağlı olarak fonksiyonlarım kaybedebilir veya fonksiyonlarım 
devam ettirebilir. Diğer değişle bu uyarıcı moleküller (veya sinyal 
molekülleri), repressör proteinle temas ettiğinden düzenleyici genin yapıya 
ait genler üzerine olan engelleyici tesiri ortadan kalkar ve yapıya ait genlerin 
çalışması sağlamr. Moleküller genetikle operon olarak bilinen bu 
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rnekanizmaya göre Hz. Adem (as)'in boyunu kontrol eden genler yani 
(büyüme hormonu ve faktörlerinin sentezini düzenleyici genler) bizdeki 
genlere nazaran çok daha az aktif olup büyüme hormonunun sentezini daha 
uzun süreli devam ettirebiliyorlardı. Diğer değişle büyüme hormonu genleri, 
Allah'tan aldığı ve çevre şartlarına da uygun program gereği, tam 
randımanla çalışıyordu ve Hz. Adem'in boyu 60 zira' kadardı. Ancak daha 
sonraları, belki çevre şartları sebebiyle, belki hücredeki başka bir 
mekanizmayla da (yine Allah'ın ilim ve kudretiyle) düzenleyici genler daha 
çok aktif hale geçip büyüme hormonu genlerinin ve faktörlerinin operatör 
bölgesini kapatarak boyun uzamasım sağlayan yapıya ait genlerin 
aktivasyonunu nisbeten azaltmıştır. 

Fakat bu demek değildir ki devamlı böyle sürecek. İleride çevre 
şartları ve ekolojik denge tekrar gerekli kılarsa, büyüme hormonu ve 
faktörlerinin sentezini ve sentezlenmemesini (veya aktivasyonunun 
inaktivasyonunu) düzenleyen bu mekanizma, sentez ve aktİvasyon lehinde 
daha çok çalışabilir, neticede insanlar da uzun boylu ve cüsseli hale 
gelebilirler. Yani ileride insanlar tekrar ilk yaratılışlarındaki boylarına 

dönebileceklerdir (belki de cennette). Nitekim Cennette insanın boyunun 60 
zira' olacağına dair "Cennete giren her kimse Adem 'in (as) suretinde ve 
uzunluğu altmış zira' boyunda olacaktır. "14 hadis-i şerifi de bu noktaya 
işaret etmiş olabilir. Bütün bu izahların ötesinde bizim hiç bilmediğimiz ve 
tahmin dahi edemeyeceğiıniz ekolojik ve genetik hadiseler neticesinde 
insanoğlunun boyunda meydana gelmiş olabilir veya başta zikrettiğiıniz bu 
konuyla ilgili hadisleri tam olarak anlayamadığımızdan bize düşen, 

Kur'an'ın ışık tayfları altında bütün ihtimalleri nazara vererek doğrusunu 
Allah (cc) bilir demektir. 

DiPNOTLAR 

1- Meryem 16/67. 
2- Not: Burada geçen "kendi suretinde (ala sfretihi)" bölümü için değişik tevillerde 
bulunulmuştur. Bunlardan en uygun olanı, söz konusu hadiste geçen "ala 
sfretihi"deki zamirin Hz. Adem'e raci olduğunu beyan eden görüştür. Bu takdirde 
mfuıa, "Allah, Ade m 'i mükemmel ve düzgün surette yarattı" olur. (Bkz. Ahmed 
Abdurrahman el-Benna, el-Fethurrabbanf li Tertib-i Miisnedi '!-İmam Ahmed eş
Şeybanf, Daru'l-İhya, Beyrut, XIX, 232; el-Ayni, Mahmud b. Ahmed, Umdetu '1-
Karfji Şerhi'l-Buhari, Şirketu Mektebe, Mısır 1972, XII, 364.) 

3- Buhar!, Enbiya 1; İsti'zan 1; Müslim, Cenne 28; Ahmed b. Hanbel, Musned, Il, 
323). Ayrıca Ahmed b. Hanbel, Ebu Hureyre'den rivayet edilen merfu bir hadiste 
Hz. Adem'in genişliğinin de yedi zira' olduğunu rivayet etmiştir. (Bkz., Ahmed b. 
Hanbel, Musned, Il, 53 5. Diğer yandan mezkur hadiste geçen "zira'" kelimesini 
Hz .. Adem'in zirama nisbetle mi altmış zira yoksa günümüz insanının zirama 
nisbetle mi altmış zira olduğu konusunda ihtilaflı rivayetler vardır. Bunun da en 
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doğru olanı gunumuz zirama nisbet edilmesidir. Çünkü o takdirde teselsül 
olacağından yani bilinmeyen bir şeyin, yine meçhul olan bir şeye nisbet edilmesi 
mümkün değildir. (Bkz. Umdetu '1-Kari, XII, 364). 

4 es-Serahsi, Usulü 's-Serahsf (Beyrut), I, 455; Dönmez, Kafi, (Terceme) İslam 
Hukuku İbninin Esasları, s.69. 

5 Bkz., el-Benna, el-Fethurrabbanf, XIX, 232; el-Kastallani, Ahmed b. Muhaınn1ed, 
İrşadu 's-Sarf li Şerh-i Sahihi '1-Buharf (Daıu '1-İhya, Beyrut), IX, 1 30. 

6- Bkz., el-Benna, el-Fethurrabbani, XX, 28-29. 
7- Kehf 18/51. 
8- Yazır, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, (Zaman Yay.,). III, 216. 
9- Taha 20/ 17-18. 
I 0- Not 1: Mitolojilerde milattan önce onun cu veya altıncı bin yıllarında yaşadığı 

söylenmektedir. (Bkz. Britaıllca CD 97 SıngleUser Version, article of Adam and 
Eve). 
Not 2: Yahudiler Adem'in milattan önce 3761-3760'da yaratıldığını kabul 
ederler. (Bkz. Uludağ, Süleyman, TDK İslam Ansiklopedisi, ADEM md.) 

ll- Buhar!, İsti'zan I. 
-12-,--Not:-Aym-hadisin-sonunda -"insanların -g it-gide-gününrit:re-ge1iT1ceyırkaclar-o 

uzunluktan bu hale geldiği" ifade ediliyor. Bkz. Buhar!, İsti'zan 1; el-Beıina, el
Fethurrabbani, XX, 28. 

13- Not: Galapagos adaları. 
14- Buhaı·i, İsti'zan I; Müslim, Cenne 15, 16-28. 



EBU BEKR MUHAMMED ES-SERAHSİ'NİN HAYATI, SÜNNET 
ANLAYlŞI VE HADİSLERLE AMELİ - I 

A. SERAMSİ'NİN HA YA Tl 

1. Adı ve Nesebi 

Abdullah YJLDIZ* 

Muhammed b. Ahmet Ebi Sehl es-Serahsi (483?/1090?) İslam 
fakihlerinden ve Hanefi hukukçularının en meşhurlarındandır. "Şemsü'l
eimme" (imamların güneşi) olarak bilinen Serasi, usulcü, kelam alimi ve 
münazaracı hüccet bir alimdir. 1 O, rusbesinden de anlaşıldığı gibi 400/1900 
tarihinde "Serahs"2 veya civarında doğmuştur. Serahsi'nin Buhara'da tahsil 
görmesi, orada ders vermesi, eserlerini Özkent hapishanesinde yazmış 
olması, hayatının son ve serbest yıllarını ( 480 'den sonrasını) bir Türk 
bölgesi olan Fergane (Mergınand)'de geçirmesi, eserlerinde özellikle 
Türklerden ve onların büluğ çağlarından bahsetmesi O'nun Karahanlı 

alimlerden olduğu izlemini vermektedir. Hamidullah da, Serahsl'nin Türk 
soyundan olduğunu gösteren işaretierin kuvvetli olduğu kanaatindedir. 3 

2. Tahsi/i ve İlmf Şalısiyeti 
Serahsi, henüz çocuk denilecek yaşta (10 yaşında) iken ticari maksatla 

Bağdat'a giden babasına refakat etmiştir. Bu seyahatin akabinde, Buhara'da 
ders veren büyük hukukçu Şemsü'l-eyiımne Halvani'nin (448/1057) yanına 

*Harran Üniv. ilahiyat Fak. Hadis Anabilim Dalı Öğretim Görevlisi: 
1 Kehhiile, Ömer Rıza, Mu 'cemii '1-nıiiel/ifin, Dımaşk 1957, VIII, 267; Ayrıca bkz. Serkis, 

YusufElyan, Mu'cenıu nıatbiiati'l-arabiyye, Mısr 1928, I, 1016; İsmiiii Paşa el-Bağdiidi, 
Hediyyetii '1-arifin ve esnıaii '1-nıiiel/ifin ve Asaru '1-nıusannifin, İst. 1955, II, 76; ez-Zirikli, 
Hayruddin, el-A 'lam, Beyrut 1969, VI, 208. 

2 Serahs veya Serlıase: Çok sayıda alim, tabib ve devlet adalarının yetiştiği bir şehir olup 
Horosan civarında, Meşhedle Merv arasında bulunmaktadır. Bugün İran-Rus sınırının tam 
üzerinde olup, yarısı Rus, yarısı İran tarafında yer almaktadır. Mu'cemü'l-buldiin sahibi el
Hamevi, Seralls'ın Nisiiburla-Merv arasındaki yolun ortasında yer aldığını ve her iki tarafa 
da 6 km. uzakta olduğunu belirtir. Adını, Keykiivus zamanında yöreye yerleşen kişiden 
alan bu şehri İskender imar etmiştir. Eski ınahaller olan Özkent ve Fergane, Rusya tarafında 
kalmaktadır. Şehrin ortasından Herat ırınağının fazla sularını taşıyan birnehir geçmektedir. 
Bu konuda bkz. Haınevi, Şihiibüddin Ebü Abdilliih, Mucemii '!-bii/dan, Beyrut 1957. III. 
208-209; Leknevi, Abdulhayy, el-Fevaidii '1-belıiye fi teracim i '1-hanefiyye, Mısır 1906, s. 
158; ME.B. İ.A., Sera/ıs md., İst. 1950; Özel, Ahmet, Hanefi Fıkıh Alim/eri, T.D.V. Yay., 
Ankara 1990, s. 42; Serahsi, Usiilii 's-Serahsf, I, 5. 

3 Kavakçı, Yusuf Ziya, Xl ve XII. Asırlarda Karahanlı/ar Devrinde Maveraii 'n-nehr İslam 
Hukııkçuları, Atatürk Üniversitesi Yay., Ankara 1976, s. 56; bkz. İ.A., Seralısfmd. 
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giderek ondan ilim tahsiline başlamıştır. Çok çalışkan ve parlak zekalı olan 
Serahsi kısa süTede kendini göstermiştir. O'nun bu başansına hayran olan 
hocası Halvani, üzerinde öğretim yaptığı halıyı (postu) O'na vermiştir. 
Zamanın tek imaını oluncaya kadar Halvani'de ilim tahsiline devam eden 
Serahsi, daha sonra hocasımn Şemsü'l-eimme (imamların. güneşi) iakabım 
da tevaıüs etmiştir. Felsefe ve mantıkta zamammn tek adamı olmuş, eserler 
yazmaya ve şerhler yapmaya başlamıştır. Yaptığı çalışmalar ve münazaralar 
neticesinde namı bütün islam alemine yayılmıştır. 1 

. 

Serahsi, lıicri, beşinci asrın son dörtte birinde ölmüş olan iki kardeş 
Fahıü'l-İslam Pezdevi (48211089) ve küçük kardeşi Sadru'l-İslam Pezdevi 
(493/1 100) ile Debüsi (430/1039)'den hemen sonra Usulü fıklı alamnda 
fazlaca parlayan üç sinıadan biridir. Ayın zamanda hocası Halvam 
tarafından idare edilen mektepte meşhur hanefi alimi Fahıü'l-İslam Pezdevi 
ile birlikte ders okumuşlardır.2 Talebesindeki zeka cevherini ve kabiliyetini 
gören Halvani, daha öğrenci iken "Sifat'u eşratü 's-saat" ve "Makiimatü 'l
kzyame" adlı eserleri ona imla ettirmiştir. Serahsi, "Şerhü's-siyeri'l-kebir" 

-adlı eseriniıiônsöZüilde de oanseffigfgioi . ve ilel.iae ae-oaliseaflecegi i.iZere 
başka hocalardan da ders almıştır.3 

Eserlerinde İslam aleminin müşterek dili olan Arapça 'yı. kullanan 
Serahsi, bazen diğer dilleri ve bilhassa Farça 'yı kullanmaktadır. O'nun 
ayrıca Matematik ve Cebir'de ıyı olduğu, şiirle de ilgilendiği 
kaydedihnektedir.4 O'na, İmam-ı Şafı (204/820)'nin hadisten üçyüz risaleyi 
ezberlediğinden bahsedilince: "Ezberlediğimin zekatım ezberlemiş" diyerek 
muhatabına kendisinin onikibin risale ezberlediğini hatırlatınıştır. 5 

Her ne kadar Serahsl'ye izafeten Şafii 'nin ezberlediği hadisten kırk 
misli fazlasım ezberlemiş şeklindeki rivayetler şüpheli ise de, O'nun insam 
hayrete düşürecek kadar hafıza ve gayrete sahip olduğunu eserleri bize 
gösterınektedir. Kütüphanesinden, çoluk çocuğundan mahıum edilmiş 

olduğu halde, mahiyeti ve hacmi itibariyle en önemli eseri olan otuz ciltlik 
Mebsut'u ezberden yazdırdığı şeklindeki rivayetler, Serahsl'nin hafıza ve 
ilmi kudretinin bir ifadesi olmaktadır.6 

Serahsi, eserlerinde de görüldüğü gibi diğer bütün görüşler ve 

Hamidullah, Muhammed, Serahsi'nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi, Serahsf 
Armağanı, A.Ü. ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1965, s. 16; bkz. Serahsi, Usül, Mukaddime, 5. 

2 Hamidullah, Usıilü '1-fikh 'ın Tarihi, İslam Tetkikleri Enstitüsü Dergisi, İst. Üniv. Edb. Fak. 
Yay., İst. 1957, II, I, 12; bkz. Bilmen, Ömer Nasiihi, Hukıikf İsliimiyye ve Jstıliihiit-ı 
Fıkiyye Kiimusu, İst. 1967, I, 362; Özel, Hanefi Fıkıh Alim leri, 41. 

3 İA., Serahsi md.; Schacht, Serahsi'nin Hayatı ve Eserleri Hakkında Bazı Notlar, Serahsi 
Armağanı, 7. 

4 Hamidullah, Serahsi Armağanı, 24. 
5 Serahsi, Usul, I, 5; Taşköprüzade, Ahmet b:Mustafa, Mifliihu 's-saiide, Kahire ts., II, 186. 
6 Schacht, ll; Serahsi, Usül, I, 5, 6. · 
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mezhepler hakkında tarafsız şekilde ve objektif bir biçimde tahlil yapmakta, 
eserlerinde meseleleri ele alışı ise felsefi mahiyette olup Hanefi mezhebinde 
meseleleri tahlili bir biçimde ele alanların belki de ilki durumundadır. O, 
siyasi kararların arka planiarına nüfUz eden anlayış kudretine ve ikna gücüne 
sahiptir. 1 Serahsi, Hanefi mezhebinden Usulü'l-fıkh alimi, kelamcı ve 
mücdehittir.2 

' 

Eserlerinin değeri ve ilmi keyfiyeti bakımından ise, en büyük Osmanlı 
şeyhü'l-islamlarından ve İslam alimlerinden olan, atının ayağından sıçrayan 
çamuıu Yavuz Sultan Selim'in kendisine şeref saydığı Kemal Paşa Zade 
(940/1534), O'nu EbU Hanife (150/767) ve Şeyhani (189/805)'den hemen 
sonra el-Hassaf (261/874), et-Tahavi (321/933), el-Kerhi (340/952) ve el
Halvılni ( 448/1 056) ile birlikte üçüncü sıra müctehitler arasında 

saymaktadır. 3 

Küçük yaşta kendisini ilme vererek parlak zekası ve müstesna 
gayretiyle hacası Halvani'nin ünvanına varis olan, daha öğrencilik yıllarında 
bile muhtelif konularda pek değerli eserler veren Serahsi'nin çok büyük 
alimlerden ders aldığı muhakkaktır. O'nun ders aldığı alimlerden en 
önemlilerinden sadece ikisinin isimlerini vermekle yetineceğiz: 

-el-Halviinf (448/1056), Şemsü'l-Eimme (İmamların güneşi) Ebu 
Muhanuned Abdulaziz b. Ahmet b. Nasr b. Salih el-Halvam.4 

. 

-es-Suğdf ( 461/1 069), Ruknü'l-İslam Ebu'l-Hasae Ali b. Muhammed. 5 

-Serahsi'nin derslerinde ne kadar öğrenci olduğu kesin bilimnemelde 
beraber onun, memleketindeki birçok idareci ve alimierin yetişmesinde 
etkili olduğu muhakkaktır. Onun en meşur öğrencilerinden bazıları 

şunlardır: 
Ebu Bekr Muhammed b. İbrahimel-Hasiri (500/1 107), Rukneddin b. 

Hasan en-Kuşeni (520/1 126), Abdulaziz b. Ömer b. Maze (536/1 141), 
Osman b. Ali b. Muhammed el-Beykandi (552/1 157) ve aynı asır 

alimlerinden oldukları tahmn edilen EbU Hafs Ömer b. Habib ile Mahmut b. 
Abdulaziz el-Özcendi gibi alimlerdir.6 

3. Yaşadığı Dönem ve Zindan Hayatı 
Alimierin eserleri, dönemlerindeki toplumun hayatını aksettiren 

aynalar durumunda olduğundan eserlerle zaman arasındaki irtibat oldukça 
önemlidir. Hakkında yazılanlar ve kendi eserlerinden de anlaşıldığına göre 
Serahsi'nin devri hareketli ve karmaşık geçmiştir. Bir taraftan haçlı seferleri, 

I Schacht, 8, 9; bkz. Hamidullah, Serahsf Armağanı, 23-24. 
2 Kehhiile, VIII, 267. 
3 Leknevi, 158; bkz, İ.A., Serahsfmd.; Serahsi, UsUl, I, 7. 
4 Kehhiile, V, 243; Leknevi, 95; Schacht, 7; bkz. Kavakçı, 57, 40-42; Özel, 39. 
5 Kehhiile, VII, 79; Leknevi, 121; Schacht, 7; bkz. Kavakçı, 57, 45-46; Özel, 40. 
6 Leknevi, 159; bkz. Serahsi, Usul, I, 6; İ.A., Serahsfmd.; Schacht, 7; Kavakçı, 57; Özel, 42. 



142 SERAHSI'NİN HA YA Tl, SÜNNET ANLA YISI VE HADİSLERLE AMELİ 

bir taraftan islam alemindeki iidil olmayan vergi huzursuzlukları, diğer 
taraftan Karahanlılar Devrinde (840-1222) sık raslanan sUIU1ller ve 
muhalifleri olan milteziler arasında geçen ilahiyat müniişakaları, sık sık 

meydana gelen iktidar değişiklikleri bu devrin belli başlı problemleridir. 1 

Serahs1, kısa bir süre sonra yerlerini Selçuklulara bırakmak zorunda 
kalan Karahanlılar Devrini gönnüş olup,1 onun hayatına ait bilinen yegiini 
olay Özkent şehrinde uzun bir süre hapsedilmesidir. Bu hapislik hayatı, 
466/1073 'den veya daha önceki bir tarihten ( 48011 087) yılına kadar 
sünnüştür.3 O'nun hapsedilme sebebine gelince, belli bir bilgi olmamakla 
birlikte en kuvvetli sebep tok sözlü olmasıdır.4 Hal tercümesini yazanların 
Widesine göre Serahsi, Karahan hükümetinin koyduğu gayri adil vergilerin 
ödenmemesi konusunda halkı harekete geçiren bir fetvii vermiş, gayri meşru 
vergileri ödememeleri için halkı kışkıı1mıştır. 5 Bunun üzerine zamamn 
hakanı da onu tevkif ettirerek Özkent'deki başkent kalesinin kuyularından 
birine attınnıştır. Bu utanç verici yerde onbeş yıl kadar hapis kalan Serahsi, 
hapis hayatı. sertliğinin_tedric_en yumuşaması_y_e_kendisine hapishanede .ders 
verıne izni üzerine, kuyunun dibinde öğrencilerine ders venneye ve kitaplar 
imlii ettirmeye başlamıştır. 6 

Diğer bir sebep ise, devrin bakaruna nesihat edici sözünden veya aziid 
ettiği ciiriyesini iddeti dolmadan evlendinneye karar veren hakana bunun 
caiz olmadığım söylemiş olmasıdır. O'nun hal tercümesini yazanlar, bu son 
olayın onun hapisten kurtulmasından sonra olduğunu, değişik üç hükümdar 
zamarnnda onbeş yıl kadar devam eden bir hapis hayatı için bir ciiriye ile 
evlenmeden daha ciddi sebepler olması gerektiği kanaatindedirler. 7 

Esasen Serahsl'nin hapsine sebep fıkh1 olmaktan daha çok, ilahiyat 
hakkında muhalifleri olan muteziler ile bir müniikaşa olduğu kanaatidir. 
Nitekim Serahsl'nin hapishanede yazdığı eserlerinde kendisi hakkında: 
"Nifaktan uzak kul, aydınlatıcı ve doğruyu söyleyen ve bundan dolayı esir 
gibi hapsedilmiş" ifadelerini veya "Konulmuş olan batılı ortadan kaldınnak 
isteyen ve bu sebepten dolayı sürülmüş, hapsedilmiş" tabirlerini kullamnası 
da bu kanaatİ doğıulamaktadır. 8 

Bütün bu ifadelerden anlaşıldığına göre gerek surınller ile muhalifleri 

1 Hamidullah, Serahsi Armağanı, 16; Schacht, 10; Kavakçı, 56; Tuğ, Salih, Eserlerinde 
Rastlanan İfiidelerine Göre İman Serahsi"nin Hapis Hayatı, Seralısi Armağanı, 49. 

2 Ham!dulliih, Serahsi Armağanı, 16. 
3 bkz. Seralısi Armağanı, 59. 
4 Schacht, 9. 
5 Tuğ, 43. 
6 Hamidullah, Serahsi Armağanı, 16; Tuğ, 43. 
7 bkz. lA., Serahsi md. 
8 Schacht, 9-10. 
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muteziler arasındaki münakaşalar ve gerekse zamanındaki gayri adil vergi 
uygulamaları karşısında Serahsi'nin hakikati söylemesi ve tok sözlü oluşu, 
söylediği sözlerin devrin hakanına muhalifleri tarafından çarpıtılarak 

anlatılması onun hapsine sebep olmuştur. 1 

Onu zindana atan hükümdara gelince, Şemsü'l-mülk Nasr'ın 

(460/1067-47311080), 461/1068'de fakih İsmail b. Ahmet es-Saffar'ı 
öldürdüğünü, Serahsi'yi zindana atanın da o olduğu kanaatidir. Serahsi'nin 
hapis hayatı süresince (466/1073-480/1087) HızırHan (473/1080-474/1081) 
ve Ahmet Han (474/1081-487/1094) adlı iki değişik hükümdar daha tahta 
çıkmıştır. 2 Setahsi, hapis hayatının son senelerinde (479/1086) Özkent'deki 
hapishaneden alınarak aynı şehirdeki Emir Gı1n'ün evine nakledilmiş, daha 
sonra hicri 20 Rebiü'l evvel 480/1087 günü hürriyetine kavuşarak ömrünün 
son üç yılım geçirdiği Mergan (Fergane)'a dönınüştür.3 

4. Eserleri 
Serahsi, gerek mahiyet ve gerekse hacim bakımından en değerli 

eserlerini on beş yıla yakın süre ( 466/1073-48011 087) kaldığı Özkent 
hapishanesindeyken imla ettirmiştir.4 Kaynaklarda ve kendi eserlerindeki 
bazı pasajlarda, on beş yıllık hapis süresinde Serahsi'nin yanında kitap
defter bulunmadığı hatta her türlü imkandan mahrum olduğu halde aşağıdaki 
eserleri öğrencilerine ezberden yazdırdığı beyan edilmektedir.5 

O devre ait eserleri ve kısaca özellikleri: 

a. Kitabü '1-mebsüt (I-XXX): Serahsi, Özkent'de hapse atıldıktan sonra bazı 
dostlarının ve hapishane görevlilerinin isteği üzerine tedrisle meşkul 
olmayı kabul etmiştir.6 O, tedris ve te'lifıne Şeyhabi (189/805)'nin "el
As!" adlı eserinin hülasa bir kopyasından ibaret olan el-Mervezi 
(334/945)'nin "el-Muhtasar" adlı eseriıli şerh etmekle başlamıştır. 7 

Büyük Hanefi alimi el-Mervezi, el-Kiifi adlı bu eserini öğrencilere 

kolaylık olsun diye Şeybiini'nin eserlerinden ihtisar etmiştir. 8 Serahsi'nin 
"Mebsüt" adlı bu eseri, Hakim Mervezi'nin "Muhtasarı" üzerine 
yapılmış otuz ciltlik bir şerh olup,9 bu muazzam eser, hanefi fıkhının 

1 Leknevi, 158; Schacht, 9; Bu konuda bkz. İ.A., Serahsf md.; Serahsi, Usıi1, I, 7; Zirikli, VI, 
208; Taşköprüziide, II, 186; Bilmen, I, 456. 

2 bkz. İ.A., Serahsi md. 
3 Leknevi, 158; Tuğ, 49. 
4 es-Serahsi, Muhammed b. Ahmed Kittibii '1-mebsıit, Lübnan ts., I, 2; Usıi1ii 's-Serahsf, İst. 

1984, I, 6; Schacht, 7; Tuğ, 45-6; Hamidullah, Usıi1ii '1- fikh 'ın Tarihi, 10-11. 
5 Serahsi, Usıi1, ı, 6; Serahsi, Mebsıit, I, 2; Hami dul! ah, Usıi1ii '1-.fıkh 'zn Tarihi, ll; Schacht, 7; 

Kavakçı, 58; Tuğ, 44; Serahsi Armağanı, 53. 
6 Serahsi, Mebsıit, I, 5; Serahsi Armağanı, 52. 
7 Serahsi, Mebsıit, I, 3-4; Schacht, 8; Serahsi Armağanı, 52. 
8 Serahsi, Mebsıit, I, 3-4; Schacht, 8. 
9 Schacht, 8, 9; Özel, 43; Hamidullah, Usıi1ii '1-.fıkh 'ın Tarihi, ll. 
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delilleriyle en geniş biçimde ele almaktadır. Hanefi fıkhında "Şemsü 'l
eimme" (imamların güneşi) denilince Serahsi, "el-Mebsftt" denilince de 
"Mebsutu's-Serahsi" anlaşılriıalıdır. 1 Sözü edilen ve hanefi fıkhımn en 
muhteşem ve mufassal bu eserini Serahsi, hicri. 466-479 yılları arasında 
Özkent hapisanesinde iken kitap, defter ve her türlü iınlcandan mahrum 
olduğu halde öğrencilerine imHi ettinniştir.2 

b. Usıllü 's-Serahsi (I-II): Serahsi, yukarıda bahsedilen "el-Mebsut" adlı 

muazzam ve mufassal eserini imHi ertirdikten sonra ona bir mukaddime 
olarak iki ciltlik "Usul" adlı eserini 479/1086 senesi Şevval ayının son 
günü Özkent Kalesinde bir zaviyede imlaettirmeye başlamıştır. Bazı 
kaynaklar, onu Harzen'de hapishanede imla etirdiğini kaydetmektedir.3 

c. Şerhu 's-siyeri '1-kebir (!-IV): İmam Muhammed eş-Şeybfuu 
(189/805)'nin "Siyerü'l-kebir" adlı eserinin şerhi olan bu eseri Serahsi, 
Özkent'de hapiste iken 479/1086) senesi Zü'lkade ayımn ilk günlerinde 
öğrencilerinde imla ettinneye başlamıştır. "Şurı1t" bağbına gelince 
Serahs1, serbest bırakılmış, daha sonra Fergane (mergınan)'ye gitmiş ve 

--- esel.:m-clevamım öğrendleı:fyıe-blı1ikte ora_da_ Emir Hasan'ıii ___ evinae 
480/1087 yılında taınamlamıştır.4 

d. Şerhu ,::iyadati1~-z~yadat (en:H_ük~t): ~e:a~s~_'nin .k:ndi ifadesi?e göre 
Ozkent de hapiste ıken Şeybam'mn "Zıyadatu'z-Zıyadet" adlı kıtabında 
zikredilen ibare ve işaretler üzerine imla ettirdiği bir şerhidir. Ebu'l
Vefah el-Afgani tahkikiyle ilk olarak 1378/1958 yılında Haydarahat'da 
basılmıştır. 5 

e. Şerhu muhtasarz 't-Tahiivi (l-V): İlk Hanefi fakibierinden Ebu Cafer et
Tahavi (321/933)'nin "el Muhtasar" adlı eserinin şerhidir. Schacht'a göre 
Serahs1 bunu hapiste iken iınla ettinniştir. Ebı1'1-Vefa, Usul 
Mukaddimesinde bu eserin bir parçasım Zahidü'l-Kevseri'nin gördüğünü 
kaydetmektedir. Ebu'l Vefa'mn kendi tahkikiyle neşrettiği bu eserin 
mukaddiınesindeki beyanına göre Serahsi'nin bu şerhi, kolay olup beş cüz 
halindedir.6 

. · 

f. Şerhu etimiz 's-sağir: İmaın-ı Ebu Yusuf(182/798)'un teklifi üzerine 
İmaın-ı Muhammed (189/805)'in te'lif ettiği Cfuniu's-Sağir'in şerhidir. 
Serahs1, geçen beş eseri gibi bunu da Özkent' de hapisdeyken iınla 

1 Kiltip Çelebi, Keşfu 'z-zunun an-asiimi '1-kütüb ve '1-fiinun, İst. 1943, II, 1580; Özel, 42. 
2 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Serahsi, Usul, ı, 5-6; Serahsi, Mebsut, ı, 2; Tuğ, 44; 

Serahsf Armağanı, 53; 
3 Bu konuda bkz. Serahsi, Usul, ı, 9; Kiltip Çelebi, ı, 1 12; Tuğ, 49-50. • 
4 Serahsi Usıil, ı, 6; Daha geniş bilgi için bkz. Taşköprüzade, II, 186; Serkıs, ı, 1016; 

Hamidulliih, Serahsf Armağanı, 21. 
5 Kiitip Çelebi, II, 963; el-Bağdadi, İsmail Paşa, Hediyyetü '1-iiri.fin, ll, 76; Serahsi, Usul, I, 7; 

Kavakçı, 58; Serahsf Armağanı, 58-72; Tuğ, 50. 
6 Serahsi, Usul, I, 6; el-Bağdadi, ll, 76; Taşköprüzade, II, 186. 
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ettinniştir. İst. Süleymaniye kütüphanesi Bağdatlı V e h bi 'ye ait bö lüınde 
565 no' da kayıtlı bulunınaktadır. 1 

1 

g. Şerhu dinıii '1-kebfr: İmaın-ı Muhammed eş-Şeybam'nin Camiü'l-Kebrr 
adlı kitabımn şerhidir. Ebu'l-Vefa, Darü'l-kutubü'l-Mısriyye ve İst. 
kütüphanesinde bazı cüzlerinin bulunduunu kaydetınektedir.2 

h. Şerhu kitdbi'l-kesb: Ebu'I-Vefa'ya göre Serahsi'nin "Kitabü'l-kesb" adlı 
bu eseri aslında Mebsut'un bir paçasıdır. Otuzuncu cüz'ün sonunda 
mevcuttur. Bazı alimler daha faydalı olması için onu ınüstakil bir kitap 
haline getinnişlerdir. Medine-i Münewere'de Arif Hikmet 
kütüphanesinde bir nüshası mevcuttur. 3 

Serahsi'nin yukarıdaki eserlerinden başka Halvani'nin kendisine iınla 
ettirdiği ve öğrenciiik yıllarında yazdığı "Sıfatu eşratı' s-saati" ve 
"Makamatü'l-kıyaıne" adlı eserleri de mevcuttur. Bu eserde kıyaınetin 

safhalarıyla ilgili mevsı1k hadisler bulunınaktadır.4 Bağdadi'nin kaydettiğine 
göre Serahsi, yukarıdaki şerhlere ilaveten imaın-ı Ebu Yusura ait "Edebü'l
Kadı" ve Hassaf (261!874)'ın "el-Hıyelü'ş-şeriyye" adlı eserlerinde şerh 

. . 5 
etmıştır.-

5. Vejiitı 

İlimler tarihine genel bir göz atacak olursak ilmi temsil , eden 
kimselerin zaman zaman çok zor durumda kaldıklarım yine de doğruluğuna 
inandıkları ilıni faaliyetlerini sürdürdüklerini görürüz. Hapis hayatı çok feci 
olmasına rağmen arzu ettiği ilıni faliyetini devam ettiren ve eser veren 
Hanefi İslam alimlerinden biri, belki de ilki Serahsi' dir. O, kuwetli ihtimale 
göre siyasi ve zamarnndaki meseleler karşısında hakikatı söylemesi 
sebebiyle, Doğu Karahanlıların başşehri olan Özkent'de hapsediliniş ve 15 
yıl hapiste kalınıştır.6 Eserlerinin büyük kısıruru hapiste iken yazımştır. 
Mahpusluğunu, başlangıcı bir kuyu içerisinde alınasına rağmen, 

sızlanınadan, şikayet etmeden ibadetle ve öğrencilerine eser iınla ettirerek 
geçiren Serahsi, 466/ 1073 yılında girdiği Özkent hapishanesinden 48011087 
yılında çıkmış, böylece onun kurtuluş ve serbestiyeti tahakkuk etıniştir. Ama 
bundan sonra öımü uzun süımeıniştir. Hapisten sonra Fergane 
(Merganen)'ye giden Serahsi orada ancak üç yıl yaşamıştır. Tercüme 
kitaplarında onun ölüm tarihi hicri 483, 490, 500 yılları olarak zikredilir. 
Keşfü'z-zünün sahibi ise 483/1090 tarihini kaydetınektedir. 7 

1 Kiitib Çelebi, I, 561; Bağdiidi, II, 76; Serahsi, Usıil, I, 7; Kavakçı, 58. 
2 Serahsi, Usıil, I, 7; Kiltip Çelebi, I, 568; Bağdiidi, II, 76; Kavakçı, 58. 
3 Serahsi, Usiil, I, 7; el-Bağdiidi, II, 76. 
4 Bağdiidi, II, 76; Özel, 43; İ.A., Serahsf md. 
5 Bağdiidi, II, 76. 
6 Hamidulliih, Usiilii '1-fikh 'ın Tarihi, 10; Hamidullah, Serahsf Armağanı, 16. 
7 M. Hamidullah, Serahsi Armağanı, 16; lA., Serahsf md. Bu konuda bkz. Kehhiile, VIII, 

267; Leknevi, 158; Kiitib Çelebi, I, 112; II, 1580; Bağdiidi, II, 186; Zirikli, VI, 208; Serkis, 
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B. SÜNNET VE HAD İS ANLA YIŞI 

I. Hadis ve Sünnet Kavramları 
Konunun daha iyi anlaşılması için, "Serahsi'nin Sünnet ve Hadis 

Anlayışı" na geçmeden önce_, "Hadis" ve "Sünnet" kelimelerinin terim 
anlamlarını kısaca belirtmenin faydalı olacağı kanaatindeyiz. 

Hadis: Arapça "et-tahdfs" mastanndan olan "hadis" sözcüğü, 

"kadim" (eski)nin zıttı olan "yeni" manasma geldiğ gibi, haber, hikaye ve 
rivayet anlamlarına da gelmektedir. 1 Hadis kelimesini yeni anlamında 
düşünenler, bu kelimenin zıddı olan "kadfm "i Kur'an-ı Kerim'e, y~ni 

anlamındaki "hadis "i de Rasulüllah'ın söz, fıil ve takrirlerine nisbet 
etniişlerdir. 2 

İslam terminolojisinde hadis kavramı, kelimenin aslındaki haber, 
hikaye ~e rivayet anlamlarına istinat ettirilmiştir. Hadis istılahında ise, söz, 
fıilve takriı; (onay) olarak Hz. Peygamber'e izafe edilen herşeyin dikkatlice 
nakil ve y~~ılı _ _ş~ldine "hadis" <!~ı:ıilmektecl_i_ı/_ U sülcüler nazarın<!l! Jı~~E~ 
denilince, kavramın haber, hikaye ve rivayet şeklindeki sözlük anlamlarını 
dikkate alarak sünnetin sadece sözle tespit edilmiş kısmı olarak 
anlaşılmıştır.4 Bu durumda Rasulüllah'ın takrirleri, şernail ve vasıflarına ait 
haberler ile, sahabe ve tabiine ait nakiller yani mevkuf ve mektı1 hadisler 
tarif dışı kalmaktadır. 5 Bir diğer hadis usulü alimleri ise çerçeveyi daha 
geniş tutarak mevkuf ve maktuğ hadisleri (sahabe ve taabiin sözlerini) de 
tarifın içine almaktadırlar.6 Fıkıh alimleri (fakihler) de hadis kavramlarını, 
hadis usulü alimleri gibi Hz. Peygamber'in söz, fıil ve takrirleri olarak 
anlamışlardır. 7 Denilebilir ki bazı farklı görüşler hariç tutuluı·sa hadis 
kelimesİrlin terminolojik anlamı olan hadis usulü ıstılahindaki anlamında 
hemen hemen bütün İslam alimleri müttefıktirler. 

Sünnet: "Hadis" kavramının tenninolojik anlamında İslam alimleri 
ittifak ettikleri halde, "sünnet" kelimesinin İslam terminolojisindeki 
anlamını hadis usUlü alimleri, fakihler ve fıkıh usülcüleri farklı 

I, 1016. 
1 İbn Manzür, Muhammed b. Mükerrem, Lisiinii '1-Arab, Beyrut ts., II, 131; Asım Efendi, 

Kiimus Tercemesi, İst. 1887, I, 646, 647. 
2 es-Suyı1ti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedrfbii 'r-riivf, Beyrut 1979, I, 42. 
3 Accac, Muhammed, es-Sünnetii kable 't-tedvin, Beyrüt 1971, 7; Koçyiğit. Talat, Hadis 

Istılahları, 121; Toksarı, Ali, Delil Olma Yönünden Sünnet, 1; Çakan, İsmail Lütfi, Hadis 
Usulü, 13. 

4 Accac, 27; Koçyiğit, 121;. Toksarı, 1. 
5 Acciic, 28. 
6 Acciic, 28; Koçkuzu, Ali Osman, Rivayet İlimlerinde Haber-i Viihillerin İtikat ve Teşri 

Yönlerinden Değeri, D.İ.B. Yay., Ankara 1988, 22-23. 
7 Accac, 27; Ahmet Niiim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I, 6. 
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anlaınışlardır. Sözlükteki iyi veya kötü yol, davranış, adet, kanun vb. 
anlamlarıyla 1 ilintili olarak hadisçilere göre sünnet, Hz. Muhaınıned 
(s.a.v.)'den nakledilen her türlü söz fiil ve takrirler ile hılki (yaratılış) ve 
hulki (ahlaki) vasıfları, peygamberlikten önceki ve sonraki sireti 
(davranışları)' dır. 2 

Fıkıh ilminde ise sünnet kavramı farz, vacib, mendup, mübah, haram, 
oıekruh gibi mükellefin fiiliyle ilgili şer'i alıkarndan biri olarak kabul 
edilmektedir. Bunlara göre sünnet, Rasıllüllah'tan sildır olan farz ve vacip 
cinsinden olmayan herşey olarak bilinmektedir.3 

Bu ifadelerden de anlaşıldığı üzere Hz. Peygamber'in her türlü söz, 
fiil, takrir (onay), siret (davranış), mağazi, şernail ve hatta Peygamberlikten 
önceki ve sonraki huy ve davranışlarının tümünü içine alan hadisçinin 
sünnet anlayışına4 karşılık sünnetin fıkıh ıstılahında "Dinde farz ve vacibin 
dışında takip edilmesi gerekli yol"5 olarak tanımlandığı görülmektedir. Bu 
durum fıkıhçıların sünnete daha dar çerçevede baktıklarını göstermektedir. 
Nitekim Serahsi de sünneti, "dinde takip edilen yol"6 olarak tanıtmaktadır. 

Hadis ve sünnet kavramlarıyla Hz. Peygamber'den nübüvvet öncesi 
ve sonrası sildır olan her şey kastolunmakla beraber, hadis usıllcüleri daha 
çok hadis terimini peygamberlikten sonraya ait haberler ıçın 

kullanmaktadırlar ki bu dururnda sünnet hadisten daha genel demektir. 7 Bu 
manayla ilgili olarak Hz. Peygamber'in peygamberlikten önceki ve sonraki 
sözü, fiili, takriri, sireti ve şernailinin tamamı sünnet kavramı içine 
girmektedir. Hira mağarasında gece kalıp ibadet etmeleri de bu manada 
sünnettir. 8 Bazı hadisçiler ise sünneti bir kültür ve bilgi kaynağı olarak ve 
hatta İslam'da "kültür" kelimesini en ziyade karşılayan bir tabir olarak 
görmektedirler. 9 

2. Seralısi'nin Sünnet Anlayışı 
Daha evvel hayatından bahsettiğimiz Serahsi'nin bütün eserlerine 

Hanefi mezhebinden te'lif etmesi, özellikle eserlerinin ön sözlerinde Ebıl 
Hanife(lS0/767) ve talebeleri Ebıl Yusuf(l82/798) ve Şeyhani 

(189/805)'den överek bahsetmesi, onları ayet ve hadislerde vasfedilen lider 

1 İbn Manzur, XIII, 225. 
2 Acciic, 19; Sibıll, Mustafa, es-Siinnetii ve Mekiinetiihii, 47. 
3 Acciic, 18. 
4Acciic, 19. 
5 Aynı yer. 
6 Serahsi, Usul, I, 113. 
7 Acciic, 27. 
8 Acciic, 19. 
9 Ciinan, İbrahim, Peygamberimizin Hadislerinde Kiiltiir ve Teknik, İst. 1984, s. 127-128. 
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alimler olarak gönnesi, onlara hayranlığım açıkça belirtm.esi 1 O'nun 
Hanefiyyü'l-mezhep olduğuna delalet etmektedir. O halde Serahsi'nin 
sünnet anlayışının Ebu Hanife ve diğer Hanefi alimlerinden farklı olmadığı 
söylenebilir. 

Serahsi'nin belittiğine göre sünnet, "dinde takip edilen yol"2 demek 
olup Hanefilerde sünnet ise, "Rasülüllah (s.a.v.)'in ve ondan sonra 
sahabenin takip ettikleri yoldur. Şafı (204/819) ise sünnetten, sadece Hz. 
Peygamber'in yolunu ve sünnetini kasdetmektedir.3 

Serahsi, sünnet teriminin sadece Rasülüllah'a hasredilemeyeceğini 
söylerken "men senne sünnete n haseneten felehU ecruha ... "4 hadisini delil 
getirir.O, selefin Hz.Ebü Bekr ve Hz.Ömer'in takip ettikleri yola da sünnet 
adını verdiklerini ve "beyat"ı Hz.Ebü Bekr ve Hz.Öıner'in sünneti olarak 
aldıklarını kaydeder.Daha sonra: "Size, benim ve benden sonraki Hülefa-i 
Raşidi'nin yoluna uymak düşer, buna sımsıkı sarılın."5 hadisini 
zikrederek,"Eğer sünnet sahih ve sabit ise, hakkı ona itibadır." hükmüne 
varır, _Çünki.LD., Ras_ılliilbıh'_ı_ka~len .Y.e __ fiilen_din_)'.olunda_kendisine tabi 
olunan kimse olarak gördüğü gibi ondan sonraki sahabeyi de böyle 
görmektedir. 6 

Serahsi, böyle bir ittibarın mutlak ınanada farz ve vacip anlaınım 
taşımadığını, ancak bayram namazı, ezan, kiiınet, ceınaatle namaz gibi dinin 
aHimetlerinden sayılan sünnetierin vacip derecesinde olduklarını belirtir. 
Peygamber (s.a.v.) sürekli kılmadığı halde sahabe devamlı kıldığı için, 
teravih namazını sahabenin sünneti kabul eden Serahsi, bunu kılamn 
ınendup işlemiş olduğu, terkedenin ise kınanacağı acak · bu kınamamn 
Rasülullah'ın devamlı yaptığı aıneli terk edene yapılan kınamadan daha 
hafif olması gerektiği görüşündedir. O, Peygamber'in sünneti sahabenin 
sünnetinden daha kuvvetlidir diyerek bu hükme varır. Bu hükmü hanefılerin 
görüşü olarak ve "bize göredir" diyerek serdeden Serahsi, Şafiilerin ise 
sünnet denilince, yalmz Hz. Peygamber'in devam ettiği nafileyi 
kasdettiklerini, sahabenin devam ettiği nafilenin onlara göre sünnet 
olmadığını, çünkü şafiilerin sahabe kavlini hüccet saymadıkları gibi, 

1 Serahsi, Mebsut. I, 3; Usıil, I, 10. 
2 Serahsi, Usıil, I, 113. 
3 Serahsi, Usul. I, 113, 114. 
4 Müslim b. Haccac, el-Camiu's-Sahih, Kahire 1955, ilim, 15; Zekat, 69; Nesai, Ahmed b. 

Şuayb, es-Sünen, İst. 1981, Zekat, 64; ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, İst. 
1981, I, 130; İbn Maca, Siinen. Mukaddime. 14; A11med b. Muhammed b. Hanbel. el
Miisned, İst. 1982, IV, 357, 359-362. 

5 Tirmizi, Ebü isa Muhammed, es-Siinen, İst. 1981, İlim, 16; Ebü Davüd, Siinen, Sünne, 5; 
İbn Maca, Mukaddime. 6; Darimi, I, 45. 

6 Serahsi, Usul, I, 114. 
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fiilierini de sünnet kbul etmediklerini ifade eder. 1 Hanefllere göre sahabe 
kavlinin hüccet, davranışlannın da sünnet olduğunu irade eden Serahsi, 
Cenab-ı Allah'ın: "And olsun ki Allah Rsulü 'nde sizin için güzel bir örnek 
vardır. "2 ayetine göre sünnetin, ihyasıyla emrolunduğumuz bir yol olduğu 
görüşündedir. 

Sünnet-vahiy ilişkisinde ise Serahsi, vahyi metlüv ve ğayri metlüv 
olmak üzere ikiye ayırmış ve metlüv vahyin Kur'an-ı Kerinı, gayri metlüv 
vahyin de sünnet olduğunu belirtmiştir.3 Serahsi, ayın konuyla ilgili bir 
başka değerlendirmesinde de vahyi, vahy-i zahir ve vahy-i biitın diye ikiye 
ayırır. Ona göre zahir olan vahiy de ikiye ayrılır. Birincisi, Cebrail'in 
Allah'tan alarale Hz. Peygamber' e getirdiği şeylerdir. O, bu tür vahyin yüce 
Allah'ın, "De ki: İnananları sağlamlaştırmak ve müslümanlara yol gösterici 
ve müjde olmak üzere onu, Ruhu '/-Kudüs (Cebrail) Rabbından gerçek 
(bilgi) olarak indirdi. "4 ayeti ve "And olsun bunlara ki O, değerli bir 
elçinin (Cebrail 'in ) sözüdür. "5 ayetiyle irade edildiğini belirtmektedir. 6 

İkincisi ise, meleğin işaret yoluyla Rasftlüllah'a açıkladığı şeylerdir. 
Rasftlüllah'ın, "Ruhu'l-Kudfıs, "Hiçbir canlı rızkım tamamlamadan 
ölmeyecektir." diye irga etti. O halde rızkımzı güzelce arayımz."7 

anlamındalci hadisi bu kısma işaret etmektedir. 8 

Serahsi'ye göre vahy-i biitın ise hiçbir şüphe ve tereddüte düşmeden 
kabin herhangi bir konuda belirli bir noktada bir kanaate sahip olmasıdır. Bu 
kanaat, Rasfılüllah'ın kalbine Allah tarafından halekın izharı ile olur. 
Böylece bir olayın hükmü o Rasül için açıklığa kavuşur. Yüce Allah, "Biz 
sana kitabı gerçek ile indirdik ki, insanlar arasında Allah 'ın sana gösterdiği 
biçimde hüküm veresin; hain/erin savunucusu olma! "9 ayetiyle bu tür vahye 
işaret etmektedir. V ahyi bu şekilde ikiye ayıran Serahsi, Hz. Peygamber'in 
her sünnetinin vahye istinat etmediğini, O'nda vahye benzeyen bir söz veya 
davranış biçiminin bulunduğunu, bu vahye benzeyen şeyin Rasftlüllah'ın rey 
ve ictihadı olduğunu ve bu durumun vahiyle sabit durumunda ve konumunda 
olduğunu irade eder. 10 

Özetle Serahsi'nin ifadesine göre Hz.Peygamber, herhangi bir konuda 
hüküm vermek için vahyi beklerdi. Belli bir süre zarfında vahiy gelirse 

1 Aynı yer. 
2 Ahzab, 33/21. 
3 Serahsi, Usül, II, 72. 
4 Nahl, 16/102. 
5 Haka, 69/40; Tekvir, 81/19. 
6 Serahsi, Usül, II, 90. 
7 Aclfull, İsmiiii b. Muhammed, Keşhü '1-hafii ve müzilü '1-i/biis, Beyrut 1932, I, 231. 
8 Serahsi, Usül, II, 90. 
9 Nisa, 4/105. 
10 Serahsi, Usü/, II, 90-91. 
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onunla hükıneder, değilse Rası1lüllah kendi ictihatı ile hüküın verirdi. Hz. 
Peygamber'in verdiği hüküm ise kesin hüccet olurdu. O'nun hükmü vahiyle 
sabit menzilindeydi. Rası1lüllah verdiği hüküınde isabet edebileceği gibi 
hata da edebilirdi. Ancak hatada karar kılınazdı. 1 

Netice olarak Serahsi 'ye göre sünnet iki kısımdır: 

1) Uyulması mahza hidayet ve terki dalalet olan sünnet ki buna "Sünnetü '1-
Hüda" da denilir. Bayranı namazı, ezan, kamet, cemaatle namaz bu kısım 
sünnete girmektedir. Şayet bazı insanlar bnları terk ederlerse azarlama ve 
kınaınaya müstahak olurlar. Eğer bir belde halkı topyekün ve israrla 
terkederlerse, bunları eda etmeleri için onlarla savaşılır.2 

2) Uyulması güzel, terki mübah olan sünnettir ki buna "Sünnetü ':::-Zevaid" 
de denilir. Hz. Peygamber'in oturuşu, kalkışı, giyinişi, binişi, inişi gibi 
hususlarda benimsediği tarz ve davramşlarından bize intikal eden 
rivayetlerdir. Bu kısım sünnet, Rası1lüllah'ın bize te'dip(adab ve usul) için 
bıraktığı sünnettir. Bunların terkinde herhangi bir ceza! müeyyide 
~bulunınamaktadır.3Ayrıca Hz; Peygamber'in ibadetlerdeki sünneti de tabı~ 
olunacak sünnetlerden olup bu sünnetlerden bir kısmı vaı· ki terki mekruhtur. 
Bu tür sünnetlerden bazılanın terk eden günahkar olurken, bazılarını 

terkeden günıılıkar olmamakta; ama. bu tür s~ete uyarsa . güzel biı: iş 
yapmış olınaktadır.4 

3. Sera/ısi'nin Haber Anlayışı ve Hadisler/e Ameli 
Serahsl'nin hadislerle amel anlayışına geçmeden önce, O'nun hadis 

anlayışına bir göz atmak uygun olur kanaatindeyiz. Hadisin senedi dikkate 
alınarak haberler, ilk zamanlarda mütevatir olan ve mütevatir olmayan, diğer 
bir ifadeyle mütevatir ve ahad haberler şeklinde iki kısımdır. Daha sonraki 
asırlarda, mütevatirle-ahad haberler arasında meşhur haberlerinde yer 
aldığım belirten Serahsi, mütevatir olmadığı halde bize göre mı1teber olan 
haber diyerek haberleri üç kısma ayırınaktadır: 1 -Mütevatir Haber, 2-

(
~ Meşhı1r Haber, 3-Rahat Haber. Ona göre meşhur haber derece itibariyle 

mütevatir haberin dı1nunda (gerisinde), ahad haberin fevkında ( ilerisinde )dir. 
Hanefi üleması da ınütevatirle ahat haberler arasında meşhur haberlerin yer 
aldığım belirterek böyle üçlü bir taksim e gitmektedirler. 5 

a. Mütevatir Haber: Hz. Peygamber'den bize şüphesiz bir ittisalle, 
onu görüp işitenin aldığı şekilde aynen ulaşan haberlerdir. Tevatürün 
belirlemnesi, onu mikteri sayılamayacak kadar bir çokluğun adaletleri ve 

ı Serahsi, Usıil, IT, 92-96. 
2 Serahsi, Usül, I, ı ı4. 
3 Serahsi, Usül, I, 114. 
4 Serahsi, Usül, I, ı ı5. 
5 Serahsi, Usıil, I, 29ı-292; bkz. Koçkuzu, 53. 
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ayn ayn yerlerden olmalan sebebiyle yalanda ittifaklan imkansız ve her 
dönemde bu özelliği taşıyan toplulukların rivayet etmiş olmasıdır. Böylece 
bu haberin başlangıcı, sonu, ortası ve uçlan arasında bir fark yoktur. Kur'an
ı Kerim'in nakli, beş vakit namaz, rekatlannın sayılan, zekat miktarları, 
diyet meselesi ve miktarlan gibi haberler mütevatir haberin bazı 

örnekleridir.1 Mütevatir haber gözle görülen gibi ilm-i yakln'i (kesin ilmi) 
ve ilmi zarfuiyi gerektirir. Bu sebepten tevatür yoluyla gelen bir haberi inkar 
eden kimse, gözüyle gördüğü şeyi inkar eden kimse gibidir. Böyle bir kimse 
dinini, dünyasını, anasını, babasını gördüğü halde tanımayan sefih bir kimse 
durumundadır. 2 

Hanefilere göre mütevatir haberlerin verdiği bilgi, o şeyi görmüş ve 
elle tutmuşçasına (ke's-sabiti bi'l-Muayene) bir ilim olup ilm-i zarfuiyi 
gerektirir. Şafiiere göre ise tevatür, ilm-i yakin irade eder fakat bu ilm-i 
zarfui değil, ilm-i iktisabidir. Yani müktesep bir ilimdir. Birtakım zihni 
faaliyetler sonu meydana gelmektedir. Mesela mucizeleri öğrendiğinıizde, 
nübüvveti bilmemiz böyledir. Bu, ilm-i yakindir fakat zarfui değil kesbidir. 
Çünkü Zarfiri ilirnde ihtilaf vili olmaz. Halbuki mucizeler hususunda ihtilaf 
bulunmaktadır. Böyle bir görüşü İasit gören Serahsi ise, tevatürün muktesep 
bir ilim olduğu anlayışına karşı: "Eğer bu ilim kesbi olsaydı, birtakım zihin 
çalışmalarını gerektirseydi, sadece onu elde edenlere mahsus olurdu. V e o 
zaman pek az kimse bu ilmi elde edebilirdi. Bu zihinsel faaliyeti 
yaşamayanlar da ve çocuklarda tevatürün vereceği ilim hasıl olmazdı. 
Halbuki bu bilgi meydana gelince onun giderilmes de mümkün olmamakta 
ve görüyoruz ki bu ilim, sadece onu iktisab edenlere mahsus değildir. Duyan 
insanda zorunlu olarak mağlumat sahibi olma gerçekleşmektedir. Mesela her 
birimiz, küçüklüğümüzde anne ve babamızı, buluğdan sonra da bildiğimiz 
gibi haberle biliyorduk. Eğer bunu iktisab yoluyla bilseydik, bu iktisabı terk 
ettikten sonra bu konuda ilmimiz olmaması gerekirdi." diyerek mütevatir 
haberin sabit ve ilm-i zarfui olarak değerlendirir.3 

Bazılarına göre mütevatir haber, ilm-i yakin değil tatmin ve ikna edici 
ilim (ilm-i tuma'nine) ifade etmektedir. Yani böyle bir ilirnde yalan ve galat 
ihtimali vardır. Ancak doğruluğu galip olup tatmin edicidir. Bu götüş 
sahipleri mütevatir haberi, ahat hal;ıerlerin toplamından ibaret sanmakta ve 
insanların yalan üzerinde ittifak edebileceği görüşündedirler. Mesela 
Hıristiyan ve Yahudiler Hz. İsa'nın katli ve çarmığa gerilmesi üzerinde 
ittifak etmişlerdir. Bu, Ônlar arasında tevatüren rivayet edilmiştir. Halbuki 
bu olay yalandı. Meclisiler de Zerdüşt'ün mucizelerini ittifakla 

1 Serahsi, Usul, I, 282. 
2 Serahsi, Usul, I, 283. 
3 Serahsi, Usul, I, 291. 
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nakl etmişlerdir. Halbuki bunun da aslı yoktu. 1 

Serahsi, bir haberin yalan ihtimalinin onun tevatürünü ortadan 
kaldırmayacağını bununla beraber ilm-i yakin de ifade etmeyeceğini ancak 
doğruluğu galib olan ilm-i tuına'nine (yatıştıncı ve ikna edici ilim) 
olabileceği kanaatindedir. Serahsl'ye ve Hanefilere göre, ilm-i zarfui ifade 
ettiği için ınütevatir haberi inkar eden tektir olunur ve böyle bir haberin 
neshi ancak dengi olan ınütevatir bir haberle mümkün olur.2 

b. Meşhur Haber: Başlangıçta tevatür derecesine ulaşınayacak şekilde . 
birkaç (ikiden çok) sahabenin Peygamberimizden naklettiği, sahabe ve daha 
sonraki dönemlerde tevatür derecesine ulaşan haberlerdir. "Haber-i 
ınüstefiz" de denilir.3 

Hanetilere has olduğu belirtilen meşhur haber ve meşhur hadis terimi, 
sahabe tabakasında "ahad" olarak rivayet edilip, tabiün ve tebeü't,.tablin 
tabakalarında tevatür derecesine ulaşan haberlerdir. Dolayısıyla meşhur 

hadis asıl itibariyle ahad fer olarak ınütevatirdir.4 Meşhur hadisi Hz. 
-Peygaınber'den-nakledenlerin--yalan -üzere-ittifak-edebilecekleri-ihtimali -var 
olmasına rağmen hanefi üleınası onun kabul edip, onunla aınel ederler. 
Hanefilere göre haberin ikince nev'idir~. Mütevatir derecesinde olmadığı 
halde, derece bakımından haber-i ahedtan üstündür. Mest üzerine 
ıneshetıneyi haber veren hadis, 5 bir müddet mübah sayılmasından sonra 
ınut'a ikahınınharam kılındığım bildiren hadis,6 bir kadımn teyzesi ve halası 
ile birlikte ayın erkeğin nikahı altında birleşeıneyeceğini beliıten hadis7 ve 
altı çeşit malın riba ınalları oluşu ve bunların alış-verişlerindeki fazlalığın 
haraınhğım bildiren hadisler8 Serahsl'nin meşhur habere verdiği örneklerdir. 

Meşhur haberin hükmü konusunda da münakaşalar vardır. Cessas 
(370/981), meşhur hadisi ınütevatirin kısımlarından saydığı halde,9 Ebu 
Bekr er-Razi (370/980) ile hanefilerden bir topluluğa göre, meşhur haber, 
ilm-i yakin ifade ederse de bu yakın nazaridir, yani · istitlal ile meydana 
gelmektedir. İsa b. Eban (221/836) 'a göre ise meşhur haberde ilm-i yakin 
ifade eden bir vasıf mevcut değildir. O'na göre meşhur haber, ilm-i 
tuına'nine (ikna edici ilim) ifade etmektedir. Bu durumda meşhur haber, 
haber-i vahidin üstünde haber-i ınütevatirin dilnundadır (altındadır). ilm-i 

l Serahsi, Usül. I, 84. 
2 Ay,nı yer. 
3 Serahsi, Usul, I, 292; bkz. Suyı1ti, Tedrib, II, I 73; Accac, 302. 
4 Serahsi, Usul, I, 292. 
5 Buhari, Muhammed b. İsmail el-Cufi, el-Ciimi'u's-Sahih, İst. 1981, Vudu, 35; Salat, 7. 
6 Buhar!, Hacc, 34; Nikiih, 31; MUslim, Nikiih, 25-30. 
7 Buhiiri, Nikiih, 27; MUslim, Nikiih, 37. 
8 MUslim, MUsiikat, 81-83. 
9 Serahsi, Usül, I, 292. 
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yakin ifade eden bir haberi inkar eden tekfır olunur. Halbuki meşhur haberi 
inldr eden böyle değildir. Yani inkar eden tekfır olunmamaktadır. Çünkü o, 
aslı ve başlangıcı itibariyle ahattır. Ancak ikinci ve üçüncü tabakalarda 
tevatür derecesine ulaşmıştır. Esas itibariyle ahad olduğu için adeten yalan 
olabilme şüphesini üzerinde taşımaktadır. 1 

Hanef'ilere göre meşhur haberle Kur'an'a ziyade yapmak caizdir. 
Çünkü kitaba yapılan ziyade nesihtir. İlın-i yakili ifade eden bir haberin 
neshi ancak yine ilm-i yakin ifade eden bir haber ile olabilmektedir. Meşhur 
haberle Allah'ın kitabına ziyade yapma durumu, mütevatir haber kadar 
olmasa bile, meşhur haberin ahad haberin üstünde olduğunu 

göstermektedir? Tatmini ilim ifade eden meşhur haberin, ilm-i yakin (kesin 
ilim) ifade eden mütevatir haber gibi kitaba ziyade gelerek onu neshetmesi 
konusunda Serahsi şöyle der: "Ülemamn meşhur hadisi kabul edip onunla 
amel etmeleri, şeran zorunlu bir delildir. Çünkü usulde ikinci ve üçüncü 
tabakaların yani tabifın ve tebeü't-tabiinin icmaı, şer'i bir delil olarak kabul 
edilmiştir. Bununla beraber, meşhur hadiste başlangıcı itibariyle şüphe 

bulunduğundan inkar eden tekfır olunmaz. "3 

c. Ahad Haber (Haber-i vahid): Haber-i ahad, meşhur ve mütevatir 
haberlerin niteliklerine sahip olmayan, Hz. Peygamber'den bir, iki veya 
daha çok kişinin rivayet ettiği hadislerdir. Derecesi mütevatir ve meşhur 
haberin gerisindedir.4 Haber-i vahidin ilm-i yakili ifade edip etmediği 
konusunda İslam aliınleri arasında ihtilaf vardır. Hanefılere göre haber-i 
vahid, haber nevinin üçüncüsü olup ilm-i yakili ifade etmediği, zan ifade 
ettiği halde dinle arneli gerektirınektedir. 5 

Haber-i Yalıidierin akaidle alakah konularda delil olamayacağını ileri 
sürenlerin başında da Serahsi gelmektedir. Ona göre haber-i vahidler dilli 
konularda hüccet olmakla birlikte yakini bilgi isbatını vermemektedir.6 

Serahsi, ayrıca Allah'ın sıfatları, tevhid, peygamberliğin isbatı gibi 
konuların kat'i ilıni gerektirdiğini, dolayısıyla ancak şek ve şüphe olmayan 
yollarla bilineceğirri ifade etıniştir. 7 

Haber-i Vahidle ilm-i yakili vaki olmaz, ilmi gerektirmeyen şeyin 
arneli de gerektirıneyeceği ve arnelin ancak kesin iliınle olacağı görüşünde 
olanlar "Bilmediğin şeyin ardına düşme "8 ayeti delil getirınişler, bu itibarla 

I Aynı yer. 
2 Serahsi, Usul, I, 293; Accac, 302. 
3 Aynı yerler. 
4 Serahsi, Usul, I, 321; Accac, 302. 
5 Aynı yerler. 
6 Serahsi, Usiil, I, 321. 
7 Serahsi, Usul, I, 322. 
8 İsrii, 17/36. 
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§had haberin kesin ilmi gerektirmediğine, dolayısıyla onunla dinde arnelin 
caiz olmadığına kail olmuşlardır. Ayrıca "Allah 'a hakdan (doğrudan) 

başkasını söylemeyiniz "1 ve "Zan(kuruntu) ise şüphesi= haktan birşeyi ifô.de 
etmez. "2 ayetlerini kendilerine delil edinnıişlerdir. 

Haber-i alıadın ravi açısından galat ihtimali taşıdığı için ilm-i yakin 
ifade etmeyeceğini belirten Serahsi, ravi hakkında beslenen hüsnü zan, 
ravinin adalet ve doğruluğunun ortaya çıkmasıyla ve doğruluk yönünden 
tercihi sebebiyle arneli gerektirdiğini belirtmiştir. Serahsi'ye göre ahad 
haberi inkar eden tekfır olunamaz, ancak onunla amel gerekli olduğu için 
inkar eden delalete düşer. Şayet §had haberle arnelin vacipliğini kabul 
ediyor da onu te'vil ediyorsa bu takdirde delalete de düşmemektedir. 

Serahsi, haber-i alıadla amel edenin itaatkar, te'vil etmeksizin terk edenin 
ise asi olduğu kanaatindedir. Onu bu hükme götüren sebep, nassa yapılan 
ziyadenin nesh olduğu, nasla sabit olan bir hükmün ise haber-i alıadla 
neshedilemeyeceği hükmüdür. Bu sebepten Serahsi, haber-i vahidin nassa 
~Y!c:!~liğini kabul etmemekte, onun!!ll1:-i yakin t@~_e~~!_mediğine ina_!llllakta 
ve onunla arneli vacip görmekle beraber, münkirini tekfır etmemektedi~3- ~ 

Hanefıler, Kur'an'a muhalif olan §had haberleri manevi inkıta 

gerekçesiyle reddetmişlerdir. Bu konuda onların zikrettiği delil ise: 
"Allah'ın kitabında olmayan her şart batıldır ve Allah'ın kitabı daha 
haktır."4 hadisidir. Serahsi'ye göre hadisteki şarttan maksat, Allah'ın 
kitabına muhalif olan her şarttır; yoksa şartın kendisinin Kur'an-ı Kerim'de 
bulunması değildir. Çünkü delil olan bu hadisin kendisi de Kur'an-ı 

kerim'de yer almamaktadır. Bu sebepten Allah'ın kitabına muhalif olan her 
hadis mevduttur. Serahsi, bu görüşünü açıkladıktan sonra, "Bizler böylece 
bu hadisten (Allah'ın kitabında olmayan her şey batıldır hadisinden) murad 
edilen şeyin Allah'ın kitabına aykırı olan şeyler olduğunu anlamış 

bulunuyoruz. Bu da bizi Allah'ın kitabına aykırı olan her hadisin reddi 
neticesine götürür." demektedir.5 Nitekim Peygamber (s.a.v.) şöyle 
buyurmuştur: "Benden nakledilen hadisleri, Allah'ın kitabına arz edip 
karşılaştırın, O'na uygun ise ben söylemişimdir, aykırı ise ben 
söylememişimdir."6 Çünkü kitap kesindir ama haber-i alıadın Rasülüllah'a 
ittisalinde şüphe vardır, kesin alımr, şüpheli olan terkedilir.7 Hanefılerin bu 
durumu bize hadislerin Kur'an-ı Kerim'e arzına müsbet baktıklarım da 
göstermektedir. 

ı Maide, 5/ı 71. 
2 Yfinı1s, ıo/36; Necm, 53/28. 
3 Serahsi, UsUl, I, 112. 
4 Buhari, Mekatip, 3, 4; Şurı1t, ı 7; Buyı1, 67; N esai, Talak, 3 ı; İbn Hanbel, IV, 183. 
5 Serahsi, Usul, I, 364-365. 
6 ed-Darekutni, Ali b. Ömer, Sünen, Beyrut ı993, IV, 209. 
7 Serahsi, Usul, I, 321. 
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Serahsi, bazı bid'at ve hevaların aslımn haber-i alıadların kitap ve 
meşhur sünnete arz edilmemesinden kaynaklandığım ileri sürerek bu konuda 
şunları söyler: "İnsanlar, Rası1lüllah'a ulaştığı şüpheli ve ilm-i yakirıi 
vennemesine rağmen, ahad haberleri asıl yapıp kitap ve sünneti bunlara göre 
te'vil ediyorlar. Böylece onlar tabi olanı matbu duruma getiriyorlar, esas 
olam güverıilmez hale sokarak heva ve bid'ata düşmüş oluyorlar."1 

Haber-i vahidin ilm-i yakin ifade etmediğine inanan Serahsi, nassa 
ziyadeliğirıi de kabul etmemektedir.2 Hadislerin çok azı müstesna ahad 
yoluyla nakledildiğinden, Hanetilere göre bu tür haberler ilave bir hüküm 
getinrıişse mensuhtur. Hanefiler bu anlatılanları "Nassa ziyade nesihtir" 
şeklinde ilkelendinrıişlerdir. Konuyla ilgili olarak Serahsi, bu konuyla ilgili 
Hanefi mezhebirıin delillerilli sıraladıktan ve akll değerlendirmeleri 

belirttikten sonra, haber-ivahidin nassa (ayete) nasıl fazlalık oluşturduğuna 
şu örneği vermektedir: "Nassa ziyade bize göre şeklen beyan, manevi olarak 
nesihtir. Bu ziyade ister sebeple, isterse hükümle alakah olsun fark etmez."3 

Bu sebeple Hanefıler, "Zina eden kadın ve erkeğin her birine yüzer değnek 
vurun ... "4 şeklindeki ay ete, "Bekar ile bekar zina ederse yüz eel de ile bir yıl 
sürgün. Evli de evli ile zina ederse yüz celde ve recm"5 hadisiyle "sürgün" 
cezası ziyade yapıldığında, yalnız celderıin had cezası olamaz, çünkü bu 
dururnda celde, haddin tamamı değil bir kısmı olması sebebiyle kısmi had, 
had sayılmaz. Nasıl ki sebebin bir kısmı, sebeple sabit olan hükmü 
gerekti~iyorsa, bu da böyledir ve bu cihedden bmada bir nesih vardır. 6 

Hanefıler, eeldelerne ayetinde "sürgün" cezası söz konusu olmadığından, 
hadisle ayete ziyade yapıldığı gerekçesiyle zina edene sürgün cezasının 

verilemeyeceğirıi de ileri sürmüşlerdir. 7 

Serahsi'ye ve Hanefilere göre, umfuni belvada, yani umı1mi olarak 
ihtiyaç duyulan hallerde varid olan haber-i vahid kabul edilmemektedir. 
Onlara göre urnı1mi belvada varid olan onaylarda, hadisle amel edilebilmesi 
için onun meşhur veya mütevatir olması gerekir. Diğer bir ifadeyle urnı1mi 
belvada meydana gelen olaylar hakkındaki ahad haberlerin Hz. Peygamber' e 
rıisbeti sahih değildir. Eğer sahih olsaydı, böyle bir olay sadece belirli kişiler 
tarafından değil çok sayıda insan tarafından duyulması ve bilinmesi gerekir. 
Herkes tarafından bilinen veya duyulan haber ise artık ahad olmaktan 
çıkarak meşhm mertebesine ulaşma durumundadır. Bu konuyu Serahsi, 

ı Serahsi, Usul, I, 367. 
2 Serahsi, Usiil, I, ı ı2. 

3 Serahsi, Usiil, II, 82. 
4 Nur, 24/2. 
5 Müslim, Hı1dfid, ı2, ı3; Ebu Davı1d, Süleyman b. Eş'as es-Sicistiini, Siinen, İst. ı98ı, 

Hfidfid, 23; Tirmizi, Hı1dfid, 8. · 
6 Serahsi, Usiil, II, 83. 
7 Aynı yer. 
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şöyle açıklar: "Çünkü şeriatın sahibi olan Peygamber, insaı;ılara ihtiyaç 
duydukları konuları açıklamakla görevlidir. Hz. Peygamber, sahabilere 
ihtiyaç duydukları şeyleri kendilerinden sonrakilere de nakletmelerini 
emı·etmiştir. Hele olay umfuni belva ile alakah olursa, şeriatın sahibinin onu 
herkese açıklaması ve öğretmesi, onların da kendilerinden sonra gelenlere 
bunları nakletmesi zorunlu olur. Şayet onlardan nakledilen şey, şöhret 

bulmamışsa sehiv eseri ·veya mensuh olduğunu anlarız." 1 Nitekim Serahsi, 
"Zekere dokunmamn abdesti gerektireceği"2 hadisini tek olarak rivayet eden 
Büsre binti Safvan'ın bu rivayetini, umfuni ilgilendiren bir konuyu· tek 
olarak rivayet ettiği için sahih kabul etmemektedir.3 

Kısaca Hanefi fıkahasına göre haber-i ahad, kesin ilim ifade 
etmemekle birlikte amel icab ettirmekte, ancak bu vucubiyyet ise Kur'an ve 
mütevatir haberin vucubiyyeti gibi kesin olmadığından, haber-i alıadla sabit 
olan bir hükme vacip denilmekte fakat farzdan daha aşağı mütalaa 
edilmektedir. 

d. Serahsf ve Zayıf Hadisler/e Amel: Serahsl'nin zayıf hadislerle 
-a:ıneline geçmeden önce,~J.<aoüi ve rea yönünOeii-fiaoisTerin üçe ayrilaigım ve 
bunların kısaca tariflerini veımenin faydalı olacağı kanaatindeyiz. 
Muhaddisler kabul ve red yönünden hadisleri sahih, hasen ve zayıf diye üçe 
ayıımışlardır: 4 

1-Sahih Hadis: Adalet ve zabt sahibi kişilerin, Hz. Peygamber'e kadar 
uzanan muttasıl bir senetle rivayet ettikleri, şaz ve illetten ari hadislerdir.5 

2-Hasen Hadis: Adalet şartım haiz olmakla beraber, zabt yönünden sahih 
hadis ravilerinin derecesine ulaşamayan kimselerin muktasıl bir senetle 
rivayet ettikleri, şaz ve illetten ari hadislerdir.6 

3-Zayıf Hadis: Sahih ve Hasen hadisin özelliklerinden hiç birisini veya 
bazısım ihtiva etmeyen, makbul hadis vasıflarım taşımayan hadislerdir. 7 

Görüldüğü gibi sahih hadislerde bulunan ravinin adaleti, zabtı, 

senedin ittisali, şaz ve illetten ari olmak gibi şartlardan birinin veya 
birkaçımn olmaması halinde hadis zayıftır. Bu özelliklerden birinin veya 
birkaçımn yok olmasıyla zayıf hadisler içerisinde muhtelif dereceler ortaya 
çıkmaktadır. Bu özelliklerin yokluğu sebebiyle ortaya çıkan zayıf hadis 
çeşitlerinin sayıları 42 ile 129 arasında değişmektedir. Bunlardan onbeş 
tanesi usul kitaplannda husus! bir isim almış ve şöhret kazanmıştır. Gerek 

I Serahsi, Usul, I, 368. 
2 Tirmizi, Tahiire, 61, 62; Ebu Diivfid, Tahiire, 69. 
3 Serahsi, Usul, I, 368. 
4 Suyfiti, I, 62; Acciic, 303. 
5 Suyfiti, I, 63; Acciic, 304. 
6 Suyfiti, I, 153, 158; Acciic, 33 I. 
7 Suyfiti, I, 179; Acciic, 337. 
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isnatta iktisalin bozulması ve gerekse adalet ve zabt şartlarının yök olması 
sebebiyle meydana gelen bu hadis çeşitleri, hadis ilmi bakimmdan önem 
arzetmektedir. 1 İşte bu tür zayıf hadis çeşitlerinden biri ve en meşuru mürsel 
hadislerdir. Genel olarak konunun anlaşılmasında yeterli olacağı ümidi ve 
zayıf hadislerin herbirini ayrı ayrı incelemenin konuyu uzatacağı endişesiyle 
şimdilik mürsel hadisiere değinmekle yetineceğiz. 

Mürsel Hadis: İster küçük ister büyük yaşta olsun tabiinin söz, fil ve 
takrir olarak · Rasftlüllah(s.a.v.)'dan sahabeyi zikretmeden naklettiği 

hadistir.2 Hadisçilerio ıstılahında nürsel, tabiinin "Kale Rasftlüllah" diyerek 
rivayet ettiği hadistir.3 Bu durumda mürsel hadiste bütün senet muttasal 
olup, sadece Sahabe'nin ismi atlamnaktadır. 

Şekli inkıtain(kopukluğu) kendisinde bulunduğu mürsel haberlerden 
sahabenin mürseli üzerindeki ihtilaf, sahabenin toptan udftl(adaletli) sayılıp 
sayılmaması meselesinden kaynaklanmaktadır.Mürselin bu nevinin hüccet 

· olduğunda ülema arasınad bir ihtilaf yoktur.Çünkü onlara göre sahabenin 
hepsi din noktasında udftl ve vekildirler.40nlar Rasftlüllah'la beraber 
olmuşlar, rivayet ettikleri haberi Rasftlüllah'dan ve arkadaşlarından 
işitmişlerdir. Dolayısıyla onlar vekildirler, bu sebeple sahabenin mürseli 
üzerinde bir ihtilaf olmamaktadır. Buna :Sera b. Azib (72/691) şu sözüyle··~ 
işaret etmiştir: "Size haber verdiğiniz her şeyi Rasulüllah'dan işitmiş 
değiliz. İşittiğimizi kendi aramızda birbirimize naklederdik fakat asla yalan 
söylemezdik. "5 

Hanefi alimlerinden Serahsi, nursel haberle ilgili görüşünü şöyle 
açıklamaktadır: "Haber-i vahidin hüccet olduğuna kitap ve sünnetten delalet 
eden her şey, mürsel haberlerin hüccet olduğuna da delalet eder. Çünkü 
sahabe ve daha sonrakilerden birçok mürsel ortaya çıkmıştır ki bunu ancak 
muannitler inkar edebilir." der ve daha sonra, mürsel haberin hüccet olması 
konusunda sahabe ve tabiinden birçok örnekler verir.6 

M 
Serahsi'ye göre Hanefilerde ;rtırsel dört kısımda ele alınmaktadır: 1-

Sahabenin nurseli 2-İkinci neslin yani taabinin(nurseli 3-Her asırdaki adil 
kimselerinmurseli4-Bir yönden nursel, diğer yönden muttasıl olan haberler7 

Sahabe'nin nurseli icmaen makbuldür. İkinci ve üçüncü asrın nurselleri ise 

1 Koçyiğit, Talat, Hadis Usulü, A.Ü. ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1975, s. 98. 
2 Suyüti, I, 195; Accac, 337; bkz. Polat, Selahaddin, Mürsel Haberler ve Delil Olma 

Yönünden Değerleri, T.D.V. Yay., Ankara 1985, s. 51. 
3 Neysebfiğri, Miirifetü Wumi'l-Hadfs, 25. 
4 Serahsi, UsUl, I, 359; Polat, 92. 
5 Serahsi, Usul, I, 359. 
6 Serahsi, Usul, I, 360, 361. 
7 Ünal, i. Halckı, Ebu Hanife 'nin Hadis Anlayışı ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 

Ankara 1994, s. 174 adlı eserinden naklen; bkz. el-Pezdevi, Ali b. Muhammed, UsUl, İst. 
1980, III/2. 
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hanefilerce hüccet sayılınasına rağmen islam alimleri bu konuda ihtilaf 
etmişlerdir. ı İmam-ı Şafı ise böyle irsalli bir haberi bir ayet, meşhul bir 
sünnet veya selefın arneli ile te 'yid edilınedikçe veya başka bir yönden 
ittisali sabit olmadıkça kabul etmez. Ayın zamanda Şafii başka senetlerini 
bulduğunda Sad b. Müseyyeb(94/712)'in mursellerini kabul etmektedir. 
Hanefi fakihlerinden Ebı1'1-Hasan el-Kerhl(340/95 1) ise adil olmak şartıyla: 
her asırdaki ravinllı irsalini kabul etmektedir. Çünkü ona göre, ilk üç asrın 
irsalinllı kabul gerekçesi olan adalet ve zaft vasıfları her devirde geçerli bir 
illettir, dolayısıyla müsned rivayeti kabul edilenin milisel rivayeti de kabul 
edilir. İsa b. Eban(220/835) ise, üç neslin dışındaki mürsel ravilerinin ilim 
ehli kimseler olmasım şart koşmaktadır. Ona göre insanlar içinde ilmiyle 
meşhur olmuş kimselerin rivayeti ister mürsel ister müsnet olsun kabul 
olunur.2 Serahsi, İsa b. Eban'ın bu sözüyle İmam-ı Muhammed gibi ilmiyle 
şöhrete ulaşmış kimseleri kastettiğini rivayede meşhur olan kimselemi 
müsnetinin ise şöhrete ulaşan alime arz edildikten sonra hüccet olabileceğini 
belirtmektedir. 

~ -serahsr -tarafından bu ~~ l(():rludaKi g8.rüŞ1ei1J:J. en sağlaını olarak 
değerlendirilen Cessas (370/981)'ın bu konudaki görüşü ise şöyledir: "Ravi, 
adil ve güvenilir olmayan· kimselerden rivayetiyle tanımınş biri olmadıkça, 
ilk üç asrın nurseli hüccettir. Ondan sonrakilerin mürseli ise, ancak adil ve 
sika kimselerin dışındakilerden rivayet etmemekle meşhur olmuş kimselerin 
mürseli kabul edilir. Çünkü Peygamber (s.a.v.), ilk üç asrın doğruluğu ondan 
sonrakilerin ise yalancılığı üzerinde şehadette bulunmuştUr. Bu görüşüne 
misal olarak da Urve b. Zübeyr (99/717)'ih, Ömer b. f\..bdulaziz (101/719)'e 
rivayet ettiği "Kim bir arzı ihya ederse, o arz ona aittir"3 hadisini gösterir. 

Hadis rivayetlerinllı bir çoğunun mürsel olması ve özellikle Hanefi 
mezhebinde yaygın olarak kullamlması sebebiyle meşhur haberler gibi 
değerlendirilmesi, hatta zaman zaman müsnet haberden üstün tutulması 
neticesinde, meşhur haberle nesh caiz olduğu gibi mürsel haberle de neshin 
caiz olması gerekir şeklindeki bir itiraza Serahsi: "Bu caiz değildir. Çünkü 
mürselin kuvveti bir nevi ictihatla sabit gibidir. Bu yüzden onun kuvveti 
kıyasla sabit olmuş hükmün kuvvetine benzer, bununla da nesh caiz olmaz.'' 
diyerek karşılık verir.4 

Daha evvel de belirtildiği üzere zayıf hadis, hadisçilere göre, sahih ve 
· hasen hadisin şartiarım taşımayan hadis olarak bilinmektedir. Diğer bir 

ifadeyle zayıf hadis, sahih hadisteki şartların bir veya birkaçma sahip 

ı Serahsl, Usul, 360, 361. 
2 Serahsi, Usul, I, 363. 
3 Buhar!, Müzaraa, 15. 
4 Serahsi, Usul, I, 361. 
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olmayan rivayet demektir. 1 Bu durumda zayıf hadis, isnadında kopukluk 
olan nursel, mıldan, munkatı gibi hadis türlerinin taJ.!1amına ait bir 
İsimlendirme durumundadır. 

Çalışmamız neticesinde, eserlerinde görüldüğü gibi Serahsi'nin insanı 
hayrete düşürecek kadar hafı.za ve gayrete sahip olduğunu, hocası 
Halvam 'ye halef olarak onikibin hadis ezberlemiş ve eserlerinin çoğunu 
imkansızlıklar içerisinde hapishanede yazan müstesna zeka ve gayret sahibi 
olduğunu, diğer bütün görüşler ve mezhepler hakkında taassubtan uzak, 
tarafsız ve objektif bir biçimde tahlil ve tenkit yapan ehl-i sürınet 
alimlerinden olarak, meseleleri ele alışı felsefi mahiyyette olup zamanındaki 
siyasi kararların arka planiarına nüfUz eden anlayış kudretine sahip, şalusları 
değil fikirleri tenkit eden ve yanlış bulduğu konularda kendi imamlarını bile 
tenkit edebilen belki Hanefi mezhebinden meseleleri böyle ele alanların ilki 
durumunda olduğunu gördük. 

Hadis ilmindeki yeri itibariyle Serahsi'yi, sürınet terimini sadece 
Rasülüllah'a hasretmeyen, seleften Hz. Ebu Bekr ve Hz. Ömer'in takip ettiği 
yolun da birer sürınet olduğu kanaatini taşıyan, sahabe kavillerini hüccet 
kabul edip haber-i mütevatiri ilm-i zarfiri olarak gören, meşhur haberi 
arnelde zorunlu bir delil ve ikna edici bir ilim olarak hadis ıstılaluna 

kazandıran, haber-i ahad konusunda ravilerinin yanılması ihtimali yüzürıden 
kesin ilim ifade etmediğini ve fakat hüsnü zan ve ravlnin doğruluğunun 
ispatı neticesinde amel edilmesi gerektiğine inanan, haber-i vahidin hüccet 
olduğuna kitap ve sürınetten delalet eden herşeyin mürsel haberlerin de 
hüccet olduğuna delalet edeceği görüşünde olan bir kimse olarak tanıdık. 

Gördük ki Şemsü'l-eimıne (imamların güneşi) Serahsi, İslam hukuku 
alanında olduğu gibi, hadis alanında da söz sahibi olup, bu iki ilim arasını 
uzlaştıran büyük bir Hanefi fıkıh alimidir. 

NOT: Aynı konunun devamı olarak "Serahsi'nin Hadislerde Nesh 
Anlayışı, İhtilafü '!-Hadis Anlayışı ve Ravi ve Rivayet/e İlgili Meseleleri" 
değerlendirmesi gelecek sayıda ele alınacaktır. 

1 Suyı1ti, I, 179; Accac, 337. 
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Kadir PAKSOY* 

Bazı hadis ve tefsir kaynaklarında sahabeden Sa'lebe b. Hıltıb'ın 
R.asulullah' a gelerek zengin olmak için dua talep ettiği, ancak sürülerle 
koyuna malik olunca zekat vermekten kaçındığı, daha sonra zekatını 
vermek istese de ne R.asulullah, ne de halifeleri tarafından zekatının 
kabu1 edilmediği nakledilmektedir. Halk arasında oldukça yaygın olan 
ve Sa 'Jebe Kıssası şeklinde nitelendirilen bu rivayet, tefsir kaynaklarının 
pek çoğunda Tevbe-9/75 ayetinin sebeb-i nüziUü olarak nakledilmekte, 
vaizler ve hatipler tarafından da ibret · alınacak bir tablo olarak 
anlatılmaktadır. Ancak hadis kriterleri açısından bu kıssanın sıhhat yönü 
oldukça düşündürücüdür. Hz. Peygamber'in ashabından ve üstelik 
Bedir'e katılmış şerefli sahabilerden birisi olduğu belirtilen Sa'lebe b. 
Hatıb hakkında nifak -hatta küfür- sayılabilecek böyle bir haberin aslı 
ve güvenilirliği var mıdır? Acaba bu rivayet gerçekten sahih midir, 
yoksa uydurma bir kıssadan ını ibarettir? İşte bu ve benzeri 
problemlecin çözümlenmesi için hadisçilecin sadece sened tenkidini 
yaptıkları rivayetlerin metin yönünden de tenkirlinin yapılmasına, ayrıca 
kıssanın kahramanı olan Sa'lebe b. Hatılı'ın biyogra:fisi ile tarihi 
hadiseler açısından da ele alınmasına ihtiyaç vardır. Bu makalemizde 
kıssayı nakledecek, akabinde sened ve metin tenkirli (rivayet ve dirayet)' 
açısından gerekli kritiğini yapacak, bu mevzudaki tarihi' ve biyogra:fik 
bilgilerden de yola çıkarak meseleyi çözümlerneye çalışacağız. 

I. SA'LEBE HADİSİ 

Sahabeden Ebu Ümfune el-Babili ve İbn Abbas'dan farklı iki isnadla 
nakledilen bu rivayerin metinleri yaklaşık olarak aynıdır. Bazı lafiz 
farklılıkları gözardı edilecek olursa kıssa şöyledir: 

"Bir gün Sa'lebe b. Hatıb, Hz. Peygamber' e (a.s.) geldi ve şöyle dedi: 
- Ya Rasulullah, bana mal vermesi için Allah' a dua et! 

Hz. Peygamber (a.s.): 
-Yazık ey Sa'lebe, şükrünü eda ettiğin az mal, şükrüne güç yetiremediğin çok 

maldan hayırlıdır, buyurdu. Sa'lebe, tekrar geldi ve aynı şeyi istedi: 
- Ya Rasulallah, bana mal vermesi için Allah' a dua et! 
-Yazık ey Sa'lebe, benim gibi olmak istemez misin? Eğer şu dağların altın ve 
gümüş olarak benimle beraber yürümesini dileseydim, mutlaka gerçekleşirdi. 
Sa'lebe, daha sonra tekrar geldi ve ısrarla aynı şeyi istedi: 

-Ya Rasulallah, bana mal vermesi için Allah'a dua et! Yemin ederim ki, Allah 

*Harran Üniv. İlahiyat Fak. Hadis Anabilim Dalı Araştırma Görevlisi. 
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bana mal verirse her hak sahibinin hakkını mutlaka vereceğim. 
Bu ısrarmdai:ı sonra Rasulullah. (a.s.) Sa'lebe için şöyle dua etti: 

- Allahım, Sa'lebe'ye mal ver! 
Bundan sonra Sa'lebe, bir kaç koyun edindi. Koyunlar, tırtıllarıiı (kurtçuk) 

artması gibi çoğaldı. Koyunları Medine'ye sığmaz hale gelince Medine'nin 
dışına taşındı. Bütün vakit namazlarını RasUlullah'm arkasında kılarken, öğle ve 
ikindiyi cemaatle kılar oldu. Koyunları biraz dalı~ çoğalmca cemaati terketti, 
sadece cuma narnazına gelebiliyordu. Malları tırtınarın artması gibi daha da 
çoğalmca uzak bir vadiye taşındı, artık cuma ve cemaati tamamen terketti. 

Bir gün RasUlullah (a.s.): "Sa'lebe'ye ne oldu?" diye sordu. Sa'lebe'nin 
vaziyetinden bahsedilince RasUlullah üzülerek üç defa "Yazık oldu Sa'lebe'ye" 
buyurdular. Bundan sonra Allah, Hz. Peygamber'e zekatı emreden şu ayeti 
indirdi: "Onların mallarmdan sadaka al; bununla onları (günahlardan) 
temizlersin, onları arındırıp yüceltirsin. Bir de onlar için dua et, çünkü senin 
duan, onlar için sükUnettir (onları yatıştırır). Allah işitendir, bilendir." (Tevbe-
9/103). Hz. Peygamber de iki sahabiyi zekat memuru olarak görevlendirdi. 
Hayvanların yaş ve sayılarma göre zekat toplamalarını ve Sa'lebe ile Benu 

--Süleym1den-falanca şahsın-zekatlarınrtahsil etmelerini-isteôi:-Zekat fueniurlarT
Sa'lebe'ye vardılar ve ona malının zekatını almak için geldiklerini söylediler. 
Sa'lebe onlara: "Siz önce diğer insanlardan isteyin, dönüşte bana uğrayın"_dedi. 
Zekat memurları, Süleymli şahsa gittiler. Bu şahıs, zekat memurları gelince 
develerinin en iyilerinden seçerek onlara teslim etmek istedi. Fakat memurlar 
kendisine dediler ki: "Sana mallarının en iyisini vermek gerekmezdi, üstelik biz 
böyle en iyilerini almak niyetinde değiliz." Süleymli şahıs onlara: "Hayır, bizzat 
bunları alın, çünkü ben bunları gönül hoşnutluğuyla veriyorum" dedi. Onlar da 
develeri aldılar ve dönüşte tekrar Sa'lebe'ye uğradılar. Sa'lebe: "Vallahi bu 
cizyeden başka birşey değildir" cevabını verdi. Onlar da Sa'lebe'nin yanından 
elleri boş olarak RasUlullah'a gelerek bu vaziyeti haber verdiler. Bunun üzerine 
RasUlullah (a.s.): "Yazık Sa'lebe'ye!" dedi, Süleymli şahıs için de bereket 
duasında bulundu. Bu hadise üzerine Allah, Sa'lebe hakkında şu ayetleri indirdi: 
"Onlardan kimi de, 'Eğer Allah lütfundan bize (zenginlik) verirse, mutlaka 
sadaka vereceğiz ve elbette salihlerden olacağız" diye Allah'a söz verdiler.· 
Fakat Allah, lütfundan onlara (zenginlik) verince, onda cimrilik edip (Allah'ın 
emrinden) yüz çevirerek sözlerinden döndüler. Nihayet Allah'a verdikleri 
sözden dönmeleri ve yalan söylemeleri sebebiyle Allah, kendisiyle 
karşılaşacakları güne kadar onların kalplerine nifak soktu." (Tevbe-9/75-77). 

Bundan sonra Ensar'dan ve Sa'lebe'nin akrabası olan bir zat, bineğine 

atlayarak doğru Sa'lebe'nin yanına vardı ve ona şöyle dedi: "Yazıklar olsun 
sana ey Sa'lebe, sen helak oldun, Allah senin hakkında şu ayeti indirdi!" 

Sa'lebe ağlayarak RasUlullah'ın huzuruna geldi ve "Ya RasUlallah! Zekatımı 
kabul et!" diye yalvarmaya başladı. Ama RasUlullah onun zekatını kabul etmedi. 
Sa'lebe, daha sonra halifeliği döneminde Hz. Ebu Bekr'e, bilalıere Hz. Ömer'e 
ve Osman'a geldiği halde onlar da zekatını reddettiler. En sonunda Sa'lebe 
zekatı kabul edilmemiş olarak Hz. Osman döneminde öldü." 
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II. SALEBE HADİSİNİN SENED YÖNÜNDEN DEÖERLENDİRİLJ\.1ESİ 

A. Rivayeti Tahric Eden Müellifler ve Ravileri 

Ebu Ümame el-Balıili ve İbn Abbas'dan tahric eden müelliflerle ilk 
beş ravileri aşağıda iki ayn tabloda gösterilmiştir: 

Tabio-J Ebu Ümô.ıne el-Biihı1i'den Nakleden Müellifler ve İlk Beş Ravileri 

1 TAHRİCEDEN 1 5. RAVİ 1 4. RAVİ 13. RAVİ 1 2. RAVİ 1 1. RAVİ 
TABERANI1 Velid b. Muan b. Ali b. Kasım b. Ebu Ümiiıne 

(ö. 360) Müslim Ritaa Yezid Abdirrahman el-Bahili 
BEYHAKI2 Miskin b. Muan b. Ali b. Kasım b. Ebu Ümiiıne 

(ö. 458) Bukeyr Ri !aa Yezid Abdirrahman el-Biihili 
TABERI3 Muhammed Muan b. Ali b. Kasım b. Ebu Ümiiıne 

(ö.310) b.Şuayb Ri !aa Yezfd Abdirrahman el-Bahili 
İBN ABDİLBER4 Muhammed Muan b. Ali b. Kasım b. Ebu Ümiiıne 

(ö. 463) b.Şuayb Ri !aa Yezfd Abdirrahman el-Bahili 
VAHİDI5 Muhammed Muan b. Ali b. Kasım b. EbU Ümiiıne 

(ö. 468) b.Şuayb Ri !aa Yezfd Abdirrahman el-Bahilf 

Bundan başka mezkur hadisi el-Beğavi (=Ebu'l-Kasım Abdullah b. 
Muhammed, ö. 317), İbn Ebi Hatim er-Razi (ö. 327), el-Baverdi (ö. ?), İbnu's
Seken (=Said b. Osman ö. 353), İbn Kani' (=Abdulbaki b. Kani' ö. 351), İbn 
Şahin (=Ömer b. Ahmed b. Şahin ö. 385) gibi müellifler, EbU Ümame el
Bahili'den rivayet etmişlerdir.6 

Tablo-2: İbn Abbas'dan Nakleden Müellifler ve İlk Beş Ravisi 

TAHRİC EDEN 1 5. RAVİ 1 4. RAVİ 1 3. RAVİ lı. RAVİ lı.RAVİ 1 
TABERT (ö.310), Muhammed Huseyn b. Hasen b. Atıyye b. lbn 
BEYHAKT (ö. 458) b. Sa'd Hasen b. Atı yy e Sa'd Abbas 
IBN MERDÜYE (ö.410) ei-Avfı Atıyye ei-Avfı ei-Avfı ei-Avfı 

1 et-Taberfuıi, Süleyman b. Ahmed, cl-Mu'ccmu'l-Kcbir, (Thk.: Harndi Abdulmecid es
Selefi), Daru ihyıü't-Türasi'l-Arabi, Beyrut 1405/1985, VTII/218-219. 

2 el-Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Huseyn, Dclailu'n-Nubuvvc ve Ma'rikti Ahvali Sô.Iıibi'ş
Şcna, Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut 140511985, V/289-292. 

3 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami'u'l-Bcyan an Tc'vili Ayi'l-Kur'an, Mısır 1388/1968, 
X/188-193 (Tevbe-9/75 ayetinin tefsirinde). r 

4 İbn Abdilber, cl-İstiab li Ma'nreti'l-Ash§b, Nahdatu Mısr, Kahire ts., U210. 
5 el-Valı.idi, Ali b. Ahmed, Esb§bu 'n-Nüzül, Daru İbn Kesir, Beyrut 1408/1988, s. 213-215. 
6 es-Suyfiti, Celılluddin Abdurrahman, cd-Dürrü'I-Mcnsr1r fi't-Tcfstr bi'l-Mc'sr1r, Daru'l

Ma'rife, Beyrut ts., III/260; cl-Cami'u's-Sağir (M. A. el-Münavi'nin Fcyzu'l-Kadtr 
. şerhiyle birlikte), Daru'l-Fikr, Beyrut ts., IV/527; ez-Zebidi, M. Murtaza, İthafu's-S§dcti'l
Muttakin bi Şcrhi'l-İhy§, Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut 1409/1989, IX/833. 
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B. Rivayetin Senedinde Yer Alan Ravilerin Cerh ve ta'dili 

Tabio-J Ebu Ümame Tarf.layla Gelen Senedin Ravı1eri ve Gerh-Ta'di/i 
RA viNiN ADI, KÜTÜB-İ MUHADDİSLERE GÖRE 

TARAKASI SİTTE'DE CERH VE TA'DİLİ 
RİVAYETİ 

l.Ebt1 Ümame Kütüb-i Hadis alimlerinin ittifalayla sahabenin hepsi adildir, 
Sudayb; sitte'nin sikadır. 

Aclan ei- hepsiride 
Bfilıilf(ö. 76). hadisi var 
Sahabi 

'J..Kasımb. Yahya b. Main, Ebu Hatim er-Razi ve Tirmizi: Zayıftır. 
Abdin-ahman Sünen-i Ahmed b. Hanbel: Garib şeyleri rivayet eder. 
(ö. 112) Erbaa'da Hakim: Münkeru'l-hadis'tir. 
Tabii, hadisi var lbn Hibban: Sika değildir, varudir. Rasfılullah'ın 
üçüncütabaka Ashabına maklılb ve münker şeyleri nisbet eder. 1 

i~:İ b. Yezid Ebu Zür'a er-Razi: Kavi değildir. 
_ 'fhd!ıied-_ _TirmizL\'e _ _ Ebu_Hatim-er.,Razi:Zayıftır,-münkerd.i.F-. -------·--
Dımaşki İbn Ahmed b. Hanbel: Zayıftır, Kasım'dan münker şeyleri 
(ö. -117) Mace'de nakl eder. 
Tebe-i tabiin, hadisi var Yahya b. Main ve Tirmizi: Zaifu'l-hadis'tir. 
altıncı tabaka Buhar/: Münkeru' I-hadis' tir. 

Nesa/ve Darekutnl: Metrfiktur. 
Hakim: Zahlbu' 1-hadls 'tir. 
lbn Hibban: Münkeru'l-hadis'tir, çok kanştıncıdır. 
Ebu Nuaym el-fsbehanl: Münkeru'l-hadis'tir.2 

4. Muanb. Ali b. el-Med/n/, Ahmed b. Hanbel: Fena değildir. 
Riflia es- İbn EbCı Hatim: Hadisi yazılır ama ihticac olunınaz. 
Selamied- Mace'de Yahya b. Main: Zayıftır, leyyinu'l-hadis'tir. 
Dımaşkl.,ö.l57) hadisi var EbCı Davud ve lbn Adiy: Zayıftır. 
Tebe-i tabim, lbn Hibban: Münkeru'l-hadistir, ihticac olunınaz. 

1 yedirici tabaka Zehebl: Rivayet sahibidir ancak güvenilir değildir.~ 

1 İbn Hibban, Ebu Hiitim Muhammed, Kit§bu'f-MecnJhfn mine'/-Muhaddisfn ve'd-Du'afii 
ve'!-Metrükin, Daru'l-Va'y, Haleb 1396, ll/212, IIl/27; İbn Adiy, Abdullah, el-Kamil li 
Duafiii'r-Ric§l, Daru'l- Fikr, Beyrfit 1409/1988, VI/36; ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed, 
Mfz§nu'J-İ'tid§J li Nadi'r-Ric§l, Daru'l-Fikr, Beyrfit ts., III/373; İbn .Hacer el-Askalani, 
Lis§nu '1-Mfz§n, Beyrut ts., IV /462. 

2 İbn Ebi Hiitim er-Razi, Kit§bu'l-Cerh ve't-Ta'dfl, Daru'l-Kütübi'l-İlıniyye, Beyrut 
137111952, VI/209; el-Ukayli, Muhammed b. Amr el-Mekki, ed-Duafiiu'l-Kebfr, Daru'l
Kütübi'l-İlıniyye, Beyrut ts., IIl/254; İbn Hibban, Kitibu'l-Mecn1hin, ll/110; İbn Adiy, el
Kamil fi'd-Duafii, V/178-179; ez-Zehebi, el-Mfz§n, IIl/161, 373; el-K§şifli Ma'rifeti men 
/ehri Riv§ye fi'l-Kütübi's-Sitte, Beyrut ts., ll/298; el-Muğnf ti'd-Duafii, Beyrut ty., ll/457; 
İbn Hacer, Tehzfbu't-Tehzfb, Daru'l-Kütübi'l-İlıniyye, Beyrut ts., VII/396-397. 
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Sa. Velid b. S ünen-i lbn Hibban: Müdellistir. 
Müslim Erbaa'da ZeheQl: Müdellistir, bilhas~a "ari' ile naklettiği 
(ö.195) hadisi var rivayetlerden sakınılmalıdır. 
sekizinci tab. lbn Hacer. Çok tedlis ve tesviyede bulunur.4 

5b.Miskfn b. Bulıilıi Zehebl ve lbn Hacer. Sadilktur. 5 

Bukeyrel- Müslim 
Ha.m1nl,_ö.198) Ebı1Davud 

dokuzuncutab ve Nesil.i 

5c.Muhamme Tirmizi Zeheblve /bn Hacer. Sadilktur, bununla beraber bazı 
db. Şuaybb. Ebı1Daviid garib rivayetleri nakleder.6 

Şabfir(ö.200), N esai 
dokuzuncutab İbn Mil.ce 

Sened Tenkfdinin Sonucu: Yukarıdaki isnadda Kasım b. 
Abdirrabman, Ali b. Yezid ve Muan b. Rifaa gibi peşpeşe üç mecruh ravinin 
bulunduğu görülmektedir. Muan'dan nakleden son üç raviden ikisi orta 
derecede cerhedilmiş, birisi sika sayılmıştır. Bu tablo gösteriyor ki, 
seneddeki ravilerin ekserisi mecruhtur. Bilhassa Ali b. Yezid, raviler 
arasmda şiddetli derecede cerhedilen ve ittifakla metrı1k sayılandır. İmam 
Buhfui, onun hakkında 'münkeru '1-hadfstıi' demiştir ki Buhfui'ye göre 
bunun manası: "Her kim hakkında 'münkeru'l-hadis' demiş isem o raviden 
hadis nakletmek helal değildir" demektir. 1 Hadis kritikçilerinden Ebı1 Hatim 
er-Razi ile Yahya b. Main ise Ali b. Yezid'in hadislerinin şiddetli derecede 
zayıf olduğunu, bilhassa Kasım'dan naklettiklerinden kesinlikle sakınılması 
gerektiğini ve üstelik [Ali b. Yezid - Kasım - Ebu Umame] tarikıyla gelen 
rivayetlerin hiçbirisinin muteber olmadığını söylemişlerdir. İbn Hibban da 
bütün bunlara ilave olarak şöyle demiştir: "Ali b. Yezid'in hadislerini 
alırken ciddi bir ayıklama yapmak gerekir. Çünkü Ali b. Yezid, genellikle 
hadiste cidden zayıf ravi olan hocası Kasım'dan rivayette bulunur. Bundan 
başka Ali b. Yezid'in ravilerinin ekserisi ise zayıftır, vamdir. Onlardan 
rivayet edenler de sika kimseler değildir.· Dolayısıyla Ali b. Yezid'iıı 
bulunduğu senedde sadece kendisi cerh edilmekle kalmıyor, kendisinden 
başka iki ya da üç mecruh ravi peşpeşe yer alıyor. Hal böyle olunca, bazen 
illetiıı bu ravilerden hangisinden kaynaklandığını kestirmekte zorlanıyorunı. 

3 .İbn Ebi Hiitim, e!-Cerh ve't-Ta'dil, VIIT/422; İbn Hibban, Kitiibu'l-Mecn1hin, III/36; İbn 
· Adiy, e!-Kiimil, VI/328; ez-Zehebi, el-Miziin, IV/134, İbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X/201; 
Ukayli, ed-Dua/li, IV/256. 

4 İbn Hibban, Kitiibu'l-Mecn1hin, U91; ez-Zehebi, el-Miziin, IV/348, el-Kiişif,III/242. 
5 ez..:zehebi, el-Miziin, IV/101, el-Kiişif, III/138; İbn Hacer, Takribu't-Tehzib, Daru'r-Raşid, 

Beyrut 1412/1992, s. 529. 
6 ez-Zehebi, el-Miziin, III/580; İbn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 483 . 
. ı Bkz. ez-Zehebi, el-Miziin, U 5, 412. 

~ 
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Muan b. Riffia da mecruh bir ravi olup bazen mürselleri merffı' gibi rivayet 
eden, meçhul kimselerden de münker şeyleri naldeden ravidir. Eğer 
rivayetlerinde maklub, münker şeylerle akl-ı selime zıt düşen hususlar ağır 
basarsa, bu ravilerle rivayetlerinden şiddetle kaçınmak gerekir."1 Netice 
olarak diyebiliriz ki, Ebu Ümame tarikıyla nakledilen bu isnaddaki ravilerin 
pek çoğu ittifakla mecrUh ve metrUktur. Elbette böyle şiddetli derecede 
za'fıyeti sözkonusu olan bir rivayet, hadis kriterleri açısından makbul 
sayılmaz, delil olamaz ve hatta nakledilmesi dahi uygun düşmez. 

Tablo-4 İbn Abbas Tarifayla Nakledilen Senedin Ravileri ve Cerh-Ta 'dı1i 
KÜTÜB-i 

RA VİNİN ADI SİTTEDE 
RİVAYETİ 

lbn Abbas (ö.68) Kütüb-i 
Sahabi Sitte'de 
Atıyye b. Sa' d Ebfı Davud, 
ei-Avfi Tirmizi ve 
(ö. ll 1) _ İbn 
TB.Dii,- -- Mace'de 
Üçüncü tabaka hadisi var 

Hasen b. Atıyye 
ei-Avfi. (ö. 181) 
Tebe-i tabiin, 
Altıncı tabaka 

Huseyn b. Hasen 
b. Atıyye ei-Avfi 

(ö. -222) 
Dokuzuncu tab. 

Muhammed b. 
Sa'd ei-Avfi 
(ö.276), 
Onbirinci tabaka 

Ebu 
Davud'da 
hadisi var 

MUHADDİSLERE GÖRE CERH VE TA'DILİ 

Alimierin ittifalayla sahabenin hepsi adildir, sikadır. 

Süfyan es-Sevr7 ve EbD Hatim: Zayıftır. 
Yahya b. Main: Salihtir. 

_Ahmed b._Hanbel:. Zaifu:I-hadis~tir,müdellistir. 
/bn Hibbi!ın: Müdellistir, ihticac olunmaz, hatta 

hadislerini yazmak ve nakletmek helal olmaz. 
Nesa7: Zayıftır. 
Ebu Zür'a: Leyyinu'l-hadis'tir. 
/bn Adiy: Zayıftır, hadisleriyle ihticac olunmaz. 
Zeheb7: Zayıftır, müdellistir, şiidir. 
lbn Hacer. Çok fahiş hata yapar, şüdir, müdellistir.2 

Buhari: Sika değildir. 
EbO Hatim er-Razi: Zayıft!f. 
Zehebi: Zayıftır. 
/bn Hacer. Zayıftır. 3 

Yahya b. Main: İtimat edilmez. 
/bn Hibbi!ın ve Zehebi: Münkeru'l-hadistir. Mutabaat 
olunmayacak şeyleri nakleder. Hadisleri maklub 
yapar, mürseli merfu', mevkufu da muttasıl yapar.4 

Hakim: Fena değildir (Lii be' se bih). 
Hatib ei-Bağdadi: Hadis rivayetinde gevşektir 

(Leyyinu'l-hadis).5 

1 İbn Hibban, Kitaöu 'l-Mecn1htn, II/ll O, ill/36. 
2 İbn Ebi Hiitim, Kitaöu'/-Cerh, VI/383; İbn Hibban, Kitabu'I-Mecn1hfn, II/176; İbn Adiy, 

el-Kamil, V/370; ez-Zehebi, e/-Mizan, ill/80; İbn Hacer, Tehztbu't-Tehztb, VII/225. 
3 ez-Zehebi, ei-Mizan, I/503, el-Kiişif, I/223; İbn Hacer, Takn"'bu't-Tehztb, s. 162. 
4 ez-Zehebi, el-Mi'zan, I/533; İbn Hibban, Kitabu'I-Mecn1hin, II/284. 
5 ez-Zehebi, e/-Mtzfin, ill/560. 
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İbn Abba.s Tarikıyla Nakledilen Yukarıdaki İsnadın Tenkfdi ve 
Neticesi: Yukarıdaki isnad, İbn Abbas'dan hadis alan el-Avfi sülalesinin, 
dededen babaya, ondan oğluna, ondan da yeğenine şeklinde naklettiği tipik 
rivayetlerden birisidir. Pek çok sahabeden hadis nakleden Atıyye ei-Avfi, 
münker, müdellis ve metrUk bir ravi olmakla cerhedilmiştir. Atiyye, hadiste 
hiç güvenilmeyen ve rafizilikle itharn olunan kezzab Muhammed b. Saib el
Kelbi (ö. 146)'den münker rivayetleri tedlis yaparak nakletmekle de tenkit 
edilmiştir. Ahmed b. Hanbel'in ifadesiyle: "Atıyye, sahabeden Ebıl Said el
Hudri'yi görmüş, bazı rivayetleri ondan işitmiştir. Ancak onun vefatından 
sonra asıl künyesi Ebu'n-Nadr olan Kelbi'nin meclisine katılmış ve onu Ebıl 
Said diye künyelendirmek sılretiyle meşhur sahabi Ebıl Said el-Hudri'yi 
çağriştırmaya (tedlis) çalışmıştır. Hasılı, Atıyye ile ihticac olunması helal 
değildir. Hatta hadislerini yazmak ve nakletmek bile helal olmaz."1 

Sa'lebe hadisinde yer alan Avfi ailesinin diğer bütün fertleri de orta 
ya da şiddetli dercede cerhedilmiş ravilerdendir. Elbette hadis kriterleri 
açısından birden fazla şiddetli mecruh ravinin bulunduğu bir isnadın makbul 
sayılması mümkün olmadığı gibi, delil olabilmesi de uygun görülemez. 

C. SA'LEBE HADiSiNiN FARKLI iKi iSNADIYLAALAKALI BAZI TAHLiLLER 

1. Sa'lebe Hadisinin Farklı iki isnadının Varlıgı, Bu Hadisi Makbul Hale 
Getirir mi? 

Hadis ilmi açısından birden fazla isnadı bulunan zayıf bir hadisin 
makbul ya da merdut sayılması, bazı şartlarta tesbit edilmektedir. Şimdi bu 
şartları ve Sa'lebe hadisinin senediyle alakah kritiğini inceleyelim: 

a) Bir hadisin za'fiyetten kurtulup hasen liğayrihl ya da sahih liğayrihl 
mertebesine çıkabilmesi için, en azından isnadlarından birisinin hasen veya 
sahilı mertebede bulunması gerekmektedir.2 Sa'lebe hadisinin her iki isnadı 
da şiddetli derecede zayıftır. Dolayısıyla şiddetli za'fiyeti olan iki farklı 

isnadın birbirini takviye etmesi ve hasen mertebesine yükselmesi mümkün 
değildir. Hatta bir hadisin ikiden fazla isnadı olsa ve fakat hepsi de zayıf 
bulunsa, tarikierinin çokluğu, o hadisi za'fiyetten kurtararnaz. 

b) Ravisi, kizb veya töhmet-i kizb sebebiyle cerh edilmiş bir isnadın 
tarikierinin çokluğu, onu za'fiyetten kurtararnaz.3 Sa'lebe hadisinin her iki 
isnadındaki raviler içinde kezzab ya da kizble itharn edilen kimselerin 
bulunduğunu görmüştük Bu yönüyle de farklı iki isnadın birbirini takviye 

1 İbn Hibbiln, Kitabu'l-Mecrühin, ID176, 256; ez-Zehebi, el-Mizan, ill/556. 
2 et-Tahanevi, Zafer Ahmed, Kavaid fl Ulumi'l-Hadfs, s. 78. 
3 el-Kevseri, M. Zahid, Makalat, Kahire 1414/1994, s. 39. 

~""-"-~""~~~"" ________________________ _ 
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etmesi sözkonusu değildir. 

c) Benzeri bir kaideye göre ise, eğer hadisin za'fiyeti, ravının 
fıskından ya da yalancılığından kaynaklanıyorsa, ayın derecede zayıf başka 
bir rivayetin desteklemesiyle, bu za'fiyet izale olmaz. Zira za'fiyet 
birincisinde ağır basmakta; onu destekleyen rivayet ise bu yönden yetersiz 
kalmaktadır. Ama hadisin za'fiyeti, cerh edilen ravinin lufzı veya zabtı 
ellietinden kaynaklamnış olursa, böyle bir hadisin tarikierinin çokluğu, onu 
hasen liğayrihi mertebesine yükseltebilir. 1 Bu kaideye göre Sa'lebe 
hadisinin her iki isnadına baktığımızda, cerhedilen ravilerin ekseriyeti, lufzı 
(zabt) yönünden değil de adalet yönüyle cerhedilınişlerdir. Çünkü ravilerin 
içinde müdellis, kezzab kimseler olduğu gibi, bid'a ehli olanlar da vardır. 
Netice olarak, iki farklı tarikle gelse bile böyle bir rivayetin za'fiyetten 
kurtulması, makbul hale gelmesi mümkün gözükmemektedİr. 

d) Hadis alimleri, zayıf hadisin kabul edilmesini ya da zayıf hadisle 
amel edilmesini üç şarta bağlamışlardır. Bu şartlardan birisi de senedin 
şiddetli derecede zayıf olmamasıdır. Yani. ~tınecl_inde . kezzah, ·yadda~, 
yalancilı.k föliınetiyfeceriied.Ht:m veya-ittifakla metrUk sayılan bir ravinin 
bulurıması, o hadisi şiddetli derecede zayıf kılan amillerdendir.2 Sened 
tenkirlinde belirttiğimiz gibi, Sa'lebe hadisinin her iki isnadında ittifakla , 
metrUk sayılan ve şiddetli derecede cerh edilen ravilerin bulunduğu vakidir. 
Buna göre şiddetli za'fiyeti olan bir hadisin alıkarn için delil olamayacağı 
kesin olduğu gibi, alıkarn dışındaki hususlarda da delil olabilmesi mümkün 
değildir. 

2. Her iki isnaddaki Ravilerin Beldelerine Göre Tahlili 

Sened açısından dikkatimizi çeken bir diğer husus ise, Ebü Ümame 
tarikıyla nakleden ravilerin Şam ehlinden; İbn Abbas'dan nakledenlerin ise 
Küfe ehlinden oldukları görülmektedir. Rical kitaplarında bu ravilerin 
biyografilerini incelediğimizde, her iki isnadın ravileri içinde Küfe ile 
Şam'da ikamet edenlerin olduğu, ayrıca rihle sebebiyle her iki belde 
ehlinden hadis alan kimselerin bulunduğu belirtilmektedir. Dolayısıyla 

böyle bir kıssanın, sahabeden Sa'lebe b. Hatıb adına senarize edilip 
yaygınlaştırılarak, her iki beldede ikamet eden ya da seyahat eden raviler 
sayesinde birinden diğerine nakledilmiş olabileceğini söyleyebiliriz. Bundan 
başka müdellis raviler tarafindan Sa'lebe hadisinin farklı iki isn,ad tesis 
edilerek aktarılımş olabileceği de hatıra gelmektedir. 

1 es-Suyüti, Tednou'r-Ravişerhu Taknoi'n-Nevevi, Dılnı'I-Fikr, Beyril.t 1414/1994, s. lll. 
2 Bkz. es-Suyüti, Tednou'r-Ravi, s. 197; el-Leknevi, Muhanınied Abdulhayy, el-Ecvibetü'l" 

Fazıla li'l-Es'ileti'l-Aşrati'l-Kamile, (Tik.A. Ebıl Gudde), Mektebü'l-Matbfiati'l-İslfuniyye, 
Haleb 1384/1964, s. 41; et-Tehanevi, Kavaid li Ulumi'l-Hadis, Beyrut 1392/1972, s. 94. 
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D. SA'LEBE HADISİNİN SlffilATİ HAKKINDA HADİSÇİLERİN 
GÖRÜŞLERİ 

Sa'lebe hadisinin Ebfı Ümame el-Babil! ve İbn Abbas'dan farldı iki 
senedie rivayet edildiğini, ancak hadisin kütüb-i sirte ya da kütüb-i tis'a gibi 
muteber kaynakların hiçbirisinde bulunmadığını belirtmiştik. Buı:idan başka 
Sa'lebe hadisi üzerindedeğerlendirme yapan hadisçilerlu hemen hepsi de bu 
rivayetin za'fiyetine dikkat çekerek muteber olmadığına hükmetmişlerdir. 
Bu hadis hakkındaki değerlendirmeler şöyledir: 

ı. Imam ei-Beyhaki (ö. 458), Ebfı Ümfune ve İbn Abbas'dan naklettiği bu 
rivayet hakkında şöyle demiştir: "Bu hadis, tefsirciler arasında 
yaygınlaşmış olup zayıf senedie mevsul olarak rivayet edilmiştir." 1 

2. lzzuddin lbnu'I-Esir (ö. 630), Sa'lebe b. Hil.tıb'ın biyografisinde bu 
rivayete yer verdikten sonra, bu kıssanın salıili olmadığını ya da Bedir'e 
katılan Sa'lebe b. Hatıb hakkında gerçekleşmiş olabileceği hususunun 
şaibeli olduğunu belirtmiştir.2 

3. Imam ez-Zeheb! (ö. 748): "Sa'lebe'nin mal istemesiyle alakah uzun 
bir hadis nakledilmektedir. Ama bu rivayet münkerdir."3 demiştir. 

4. Zeynuddin el-Irak/ (ö. 806), Tahrfcu Ehad!si'l-İhyli'da: "Bu hadisi 
Taberam, zayıf senedie tahrlc etmiştir." demiştir.4 

5. Nüruddin ei-Heysemi (ö. 807): "Bu hadisi Taberam, Ebfı Ümfune'den 
rivayet etmiştir. Senedinde Ali b. Yez1d el-Elham vardır ki, bu ravi 
metrfıktur."5 değerlendirmesinde bulunmuştur. 

6. lbn Hacer ei-Askalani (ö. 852), el-İsabe'de Sa'lebe b. Hatıb'ın 
biyografisinde mezkur kıssanın Sa'lebe haklanda nakledildiğini ancak 
"Bu hadis (kıssa), sahih değildir, ya da Bedir'e katılan Sa'lebe hakkında 
olması şaibelidir (fihi nazar)"6 değerlendirmesinde bulunarak hadisin 
za'fiyetine ve Sa'lebe b. Hatıb hakkında bunun doğru olamayacağına 
işaret etmiştir. Ayrıca İbn Hacer, Tahrfcu Ehadfsi'l-KeşşaY'ta bu hadis 
hakkında "Bu rivayetin isnadı çok zayıftır."7 demiştir. · 

1 el-Beyhaki, DeJailu'n-Nubuvve, V/292. 
2 Izzuddin İbnu'l-Esir, Üsdü'l-Giibe fi Ma'rifeti's-Sahiibe, Daru İhyai't-Türfuisi'l-Arabi, 

Beyrut ts., I/237. 
3 ez-Zehebi, Tecrfdu Esmiii's-Sahiibe, Daru'l-Ma'rife, Beyrut ts., I/66. 
4 Bkz. el-Gazali, İhyiiu UlrJmi'd-Din, Daru'l-Kalem, Beyrutty., III/257 (dipnotta). 
5 Nürudd"'ın el-Heysemi, Mecmau'z-Zeviiid ve Menbau'l-Feva"id, Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 

Beyrut ts., Vll/32. 
6 İbn Hacer, el-İsiibel/198. 
7 ez-Zemahşeri, Mahmud b. Ömer, el-Keşşiif, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut ts., II/292 

(Hamişindeki İbn Hacer'in Tahricu Ehadisi'l-Keşşafı). 
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7. Cela/uddin es-Suyuti (ö. 911), bu hadisin bir kısmını el-Ciimi'u's
Sağfrine alınış ve sonunda sadece salıili rumuzuyla sıhhatine işaret etmiştir. 
Ancak mezkur eserin şarilii Muhammed Abdurrauf el-Münavi (ö. 1031), 
gerek Beyhaki ve gerekse İbn Hacer'in bu hadisin za'fiyetine dikkat 
çektiklerini belirtmek suretiyle Suyfıti'nin salıili rumuzu hakkında kesinlik 
olmadığına dikRat çekmiştir. 1 Biz de Suyfıtl'nin bu hadis hakkında salıili 
rumuzu kullanmasını bir zuhul olarak değerlendiriyoruz. Çünkü diğer 
taraftan Suyfıti, Lüb§bu 'n-Nula11 fi Esbiibi 'n-Nüzr11 adlı eserinde: "Bu hadis, 
Ebfı Ümame ve İbn Abbas'dan zayıf senedie rivayet edilmiştir."2 demek 
suretiyle hadisin za'fiyetine hükmetmiştir. Diyebiliriz ki, esasen hadisin 
za'fıyeti, Suyfıti tarafından bilinmektedir. Ancak her nasılsa el-Cami'u's
Sağlr'de gözünden kaçmış olabilir. 

8. Muhammed Nastruddin e/-Eibani: "Bu hadis, iştiliar etmesine 
rağmen münkerdir. Hadisin illeti, Ali b. Yezid el-Elhanl'dir. Bu ravi, ittifakla 
metrfıktur. Ravilerden Muan b. Rifaa ise leyyinu'l-hadistir." 3 demiştir. 

9. Abdu/fettah Ebu Gudde: ·~Kurtubi (ö. 674), Tefsir'inde Sa'lebe 
----hadisini-Ebü-Ümfu.ne'den-nakletıniş-veıbu-rivayet-meşhurdur·demiştir:4 

· Halbuki bu rivayet, mhlerdir. Çünkü senedinde yer alan Ali b. Yezid, 
Buhari'nin ifadesiyle münkeru'l-hadis'tir. Kurtubi'nin 'bu rivayet 
·meşhurdur sözüne gelince; bunu, Sa'lebe kıssasına dair nakledilen 
rivayetin, vaizler, kıssacılar, n~lci müfessirler katında yaygın ve 
meşhur oldugu şeklinde anlamak gerekir. Yoksa hadis ıstılahındaki 
'meşhur hadis' manasında anlamak hatadır. Kaldı ki bu rivayet, ·şiddetli 
derecede zayıf olup tutarlı ve makbul sayılacak hiçbir tarafı yoktur, 
istişhada da elverişli değildir."5 demiş, daha bu mevzuyla alakah olarak 
şunları ilave etmiştir: " ... Diğer taraftan İbn Kesir (ö. 774), naklettiği 
rivayetlerin illetlerini ve gizli yönlerini açıklamak suretiyle Tefsir'inde 
güzel bir metot takip etmiştir. Bununla beraber bazı rivayetleri senediyle 
naklettiği halde illetini ve nekaretini belirtmemiştir. Hususiyle 
rivayetlerin sened ve metinleri · üzerinde cerh ve ta'dili uygulama 
prensibinde hassas davranırken, mesela Sa'lebe hadisi hakkında herhangi 
bir değerlendirme yapmamıştır.6 Halbuki Sa'lebe kıssası boş ve 

1 es-Suyfiti, ei-Cami'u ~s-Sağfr(Muhammed AbdurraUf el-Müniivi'nin Feyzu '1-Kadfr Şerh u '1-
Ciimi'i's-Sağii'iyle birlikte), Daru'l-Fikr, Beyrut ts., IV/526, 527. 

2 es-Suyfiti, Lübaöu'n-Nukül fi Esb§bu'n-Nüzül, Daru'l-Meniir, Kahire ts., s. 105. 
3 el-Elbiini, Muhammed Niisıruddin, Silsiletu'I-Eh§dfsi'd-Daffe ve'I-Mevzü'a ve Eseruh§ 

fi'I-Umme, Mektebetu'l-Meiirif, Riyad 1407/1987, IV/112. 
4 el-Kurtubi, el-Cami' li Ahkiimi'I-Kur'an, Diiru'l-Kitiibi'l-Arabi, Kahire 1387/1967, 

Vll/209. 
5 el-Leknevi, ei-Ecvibetu'I-Fazıla, s. 137-138 (EbU Gudde dipnotu). 
6 Bkz. İbn Kesir, Tefsfru '1-Kur'ani'I-Azıin, II/lll (Tevbe-9/75 ayetinin tefsirinde). 
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asılsızdır. Çünkü senedinde cerhedilen raviler vardır. Muhtemelen bu 
hadis hakkında cerh-ta'dil kritiğini uygulamak, İbn Kesir'in gözünden 
kaçmış olabilir. Bununla beraber elimizdeki mevcut rivayet tefsirleri 
içinde en güzeli, şüphesiz yine İbn Kesir'in tefsiridir. Fakat 'Her güzelin 
bir kusuru vardır' darb-ı meselinde geçtiği üzere biz de İbn Kesir 
hakkında bunu diyerek onu mazur görmeliyiz."1 

III. SALEBE HADİSİNİN METiN YÖNÜNDEN DEGERLENDİRİLMESİ 

A. SA'LEBE B. HATIB'IN BİYOGRAFİSİ AÇISINDAN KISSANIN 
TENKIDİ 

1. Sa'lebe b. Hatıb'ın Biyografısi 

Adı, Sa'lebe b. Hatıb b. Amr b. Ubeyd b. Ümeyye b. Zeyd b. Malik b. 
Avf b. Amr b. Avf b. Malik b. Evs el-Ensari'dir. Medine'den Evs 
kabilesinin Benıl Amr b. Avfkolundandır.2 

Babası, Hatıb b. Amr b. Ubeyd'dir. Kaynaklarda babası hakkında hiç 
bir bilgiye rastlanmamaktadır. Babasının magazi ve siyer kaynaklarında 
adının geçmemesi, onun muhtemelen Hz. Peygamber'in Medine'ye 
hicretinden önce vefat etmiş olabileceğini hatıra getirmektedir. 

Annesı; Ümame hint Sarnit b. Halid b. Atıyye b. Havt b. Habib b. 
Amr b. Avftır. Sa'lebe'nin babasıyla annesinin soyu, Evs kabilesinden Amr 
b. Avfta birleşmektedir.3 

Kardeşı: Haris b. Hatıb el-Ensari'dir. Haris, Bedir, Uhud, Hendek ve 
diğer harplere katılmış, Hudeybiye' de bulunmuş, Hayher muhasarasında 
şehit olmuştur.4 

Eş ve Çocukları: İki hanımı ve yedi oğlu vardır. Çocukları: 1) 
Ubeydullah, 2) Abdullah, 3) Umeyr 4) Rifaa, 5) Abdurrahman, 6) Iyaz, 7) 
Amira. Çocuklarından ilk üçü, Beni Vakıflı hanımından olmuştur. Diğer 
dört oğlu ise Gatafan kabilesinden Lübabe hint Ukbe b. Beşir adındaki 

hanımındandır. 5 

1 el-Leknevi, ei-Ecvibetu '1-Fiizıla, s. 107-108 (Ebu Gudde dipnotu). 
2 İbn Sa'd, et-Tabakatu '1-Kubra, Daru Sader, Beyrut 1405/1985, III/460; İbn Hişam, es

Sfretu'n-Nebeviyye, Daru'J.;.Hayr, Beyrut 1412/1992, Il/250; İzzuddin İbnu'l-Esir, Üsdü'I
Gabe li Ma'rifeti's-Sahabe, Daru İhyai't-Türarisi'l-Arabi, Beyrut ts., s. 237; İbn Abdilber, 
el-İstfab li Ma'n"feti'I-Ashtib, V210; İbn Hacer, ei-İsabe li Temyfzi's-Sahtibe, Daru Sader, 
Beyrut 1328, V198. 

3 İbn Sa' d, et-Tabaka!, III/460. 
4 İbn Sa'd, et-Tabaka!, ill/461; İbn Hacer, ei-İsabe, 11222. 
5 İbn Sa' d, et-Tabaka!, III/460. 
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Sa 'lebe, Bedir, Uhud ve diğer harplere katılmış sahabilerdendir.1 

Hz. Peygamber (a.s.), Medine'ye geldikten sonra Muhacirlerle Ensar 
arasmda kardeşlik bağı (mwThat) kurduğunda, Sa'lebe b. Hatıb ile 
muhacirlerden Muattib b. A vf'el-Hamra'yı kardeş yapmıştır.2 

Doğum ve Vefat Tarihi: Sa'lebe b. Hatıb'm doğum ve vefat tarihleri 
hakkında kesin bilgiye rastlanmamaktadır. Bununla beraber İbn Abdilber'e 
göre Hz. Ömer'in -diğer bir nakilde ise Hz. Osman'm- bilafeti döneminde 
vefat ettiği ifade edilmektedir.3 İbn Abdilber, mezkur kıssadan yola çıkarak 
böyle bir tesbite ulaşmış olabilir. Bu rivayetin sened yönünden mu'teber 
olmadığını ve ihticaca elverişli bulunmadığını da)la öıice belirtmiştik. Ancak 
tarihi olaylardan yola çıkarak Sa'lebe'nin hayatı ve vefat dönemi hakkında 
şu millahazayı söyleyebiliriz: Hz. Peygamber'in Medine'ye hicreti 
döneminde Sa'lebe yetişkin bir insandı ve maddi inıkan sahibi olduğundan 
yapılan muahat dolayısıyla Muhacir kardeşine yardımcı olmuştu. Ayrıca 
RasiUullah'la beraber bütün savaşlara katılmıştı ve muhtemelen 
B,asiUW.lah' ıiı irtib,allıı<ien s_onraki yıllarda_v:efaLetınişti.-- ------------

Hadis kaynaklarının ve rical kitaplarının hiçbirisinde Sa'lebe b. 
Hatıb'm naklettiği herhangi bir hadise rastlanmamaktadır. İsminin raviler 
arasmda geçmemesi, onun sahabe olduğuna nakise getirmez. Çünkü 
sahabenin hepsi de hadis rivayet etmiş değildir. Tespitiere göre ashabın 
ancak yüzde biri hadis rivayetinde bulunmuştur. Bunu rakamlarla belirtecek 
olursak; ashabın sayısının yüzbin civarında olduğu tahmin edilmektedir. 
Bunlardan isimleri tesbit edilenlerin onbine yakın olduğu; bu onbin 
sahabenin de sad~ce bin yüz kadarının hadis rivayetinde bulunduğu 
bilinmektedir. 4 

2. Kıssanm, Sa'lebe'nin Biyografisi Açısından Tenkirli 

Sahabe biyografilerini ele alan kaynaklarda ve tabakat kitaplarmda 
Sa'lebe b. Hatıb hakkında yukarıdaki bilgilerden daha fazlasına 
rastlanmamaktadır. Bununla birlikte yukarıdaki bilgiler ışığında onun,
mezkur Sa'lebe kıssasıyla ilişkisinin olup olmadığı konusunda mukayese 
yapabilme inıkanma sahibiz. Şöyle ki: 

Sa'lebe b. Hatıb'ın biyografisi hakkında diğe~ müelliflerden daha 

ı İbn Sa'd, et-Tabakat, Ill/460; İbnu'l-Esir, Ü$dü'l-Gabe, I/237; İbn Abdilber, el-lstıab, 
I/210; İbn Hişfun, es-Sire, II/250; et-Taberıini, ei-Mu'cemu'l-Kebir, II/88. 

2 İbn Sa'd, et-Tabakat, Ill/265; İbn Abdilber, el-lstfab, I/210, Ill/1430; İbnu'l-Esir, Üsdü'I-
Gabe, IV/394. · · 

3 İbn Abdilber, el-lstiab, I/210. 
4 Bu hususta tafsilat için bkz. Ahmed M. Şakir, e/-Baisu'I-Hasfs şerh u lhtis§ri Ulumi'l-Hadfs, 

Daru'I-Kütübi'I-İimiyye, Beynit 1370/1951, s. 185-186. 
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geniş bilgilere yer vermiş bulunan İbn Sa' d (ö. ~222), inevsuk rivayetlereve 
muteber bilgilere dayanarak hazırladığı et-Taba.kiitu '1-Kubrfi adlı eserinde, 
kendi döneminde Medine ve Bağdat'ta Sa'lebe b. Hatıb'ın soyundan gelen 
torunlarının bulunduğunu belirtmekte, ancak mezkur Sa'lebe lassasından ve 
onun nifakmdan hiç bahsetmemektedir.1 Eğer böyle bir lassa gerçekten 
Sa'lebe'nin başından geçmiş olsaydı, elbette bundan da bahsederdi. 

Aynca Sa'lebe b. Hatıb'ın iki hanım ve yedi erkek eviada sahip 
olduğu nazar-ı itibara alındığında, onun koyun sürülerini sevk ve idare 
edebilmek için cuma ve cemaatten uzak kalmış olması aklen muhtemel 
gözükmemektedİr. 

Bazı alimler, Sa'lebe lassasının doğru olmadığını, eğer lassa doğruys.a 
Sa'lebe b. Hatıb ile Sa'lebe b. Ebi Hatıb adında iki şahsın olabileceğini; 
bunlardan Bedir'e katılan Sa'lebe'nin Uhud'da şehit olması sebebiyle bu 
lassanın Sa'lebe b. Ebi Hatıb adındaki başka bir şahıs hakkında 
gerçekleşmiş olabileceğini söylemektedir. Ancak araştırmalarımız 
neticesinde, Sa'lebe lassasının asılsız olduğu görüşünü benimsemekle 
birlikte, Sa'lebe adında iki şahsın bulunup Bedir'e katılan Sa'lebe'nin 
Uhud' da şehit olduğu görüşüne katılmıyoruz. Meseleyi delilleriyle 
inceleyelim: 

Izzuddin İbnu'l-Esir (ö. 630), kendi isnadıyla naklettiği Sa'lebe 
lassısının akabinde şöyle demiştir: ''Bu lassa sahih değildir, ya da Sa'lebe b. 
Hatıb hakkında gerçekleşmemiştir. Çünkü İbnu'l-Kelbi (=Hişam b. 
Muhammed ö. 204), onunUhud'da şehit olduğunu söylemektedir. Yahut da 
İbnu'l-Kelbi vehimde bulunmuştur. Ama şüphe yok ki kıssadaki isimle 
burada biyografisini verdiğimiz isim aymdır"2 demek suretiyle kıssanm 
şaibeli olduğuna işaret etmiştir. 

İmam Zehebi (ö. 748)ise, Sa'lebe hadisinin münker olduğunu 
belirtmekte birlikte, bazı alimlerin, Sa'lebe'nin Uhud'da şehit düştüğünü 
söylediklerini nakletmekle yetinmiş, herhangi bir değerlend:irınede 
bulunmamıştır.3 

Hafız İbn Hacer (ö. 852), Bedir ehlinden münafık kimsenin 
bulunmadığından yola çıkarak mezkur kıssasının salıili olmadığını, bu 
kıssanm olay olarak doğru olması durumunda ise olayın Bedir'e katılan 
Sa'lebe b. Hatıb hakkında vukuunun şüpheli "fihi nazar" (tetkik edilmesi 
lazım) olduğunu ifade etmektedir. Aynca İbnu'l-Kelbi'ye dayanarak 
Bedir'e katılan Sa'lebe'nin Uhud'da şehit olduğunu söylemekte, bundan 

ı İbn Sa'd, et-Tabakat, III/460. 
2 İbnu'l-Esir, Osdü'l-Gabe, JJ237. 
3 ez-Zehebi, Tecrfdu EsmBi's-Sahabe, JJ66. 
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başlm kıssanm kahramanının Sa'lebe b. Ebi Hatıb adında başka birisi 
olabileceğinden $ÖZ etmektedir. Bu görüşünü desteklemek için de İbn 

. Merdüye (ö. 410)'nin Tefsir'inde İbn Abbas'dan naklettiği mezkur kıssada 
bu şahsın adının Sa'lebe b. Ebi Hatıb el-Ensılri olduğunu söylemesini delil 
getirmektedir.1 

Ancak biz, hadis kriterlerine göre sened ve metin tenkidini yaptığımız 
Sa'lebe lassasının Sa'lebe b. Hatıb'a ait olabileceğini mümkün görmemekle 
birlikte ayın zamanda böyle bir kıssanm başka bir Sa'lebe hakkında '-hatta 
hiçbir sahabi hakkında- gerçekleşmiş olabileceğine ihtimal vermiyoruz. 
İbnu'l-Kelbl'nin Sa'lebe b. Hatıb'ın Uhud'da şehit olduğunu söylemesi ise 
hatadır, velıimdir. Çünkü bütün mevsuk kaynakların ittifakıyla Uhud'da 
şehit olan sahabi, Sa'lebe b. Sa'd el-Ensari'dir.2 

İbn Hacer'in, İbn Merdüye'ye göre kıssanm kahramanının Sa'lebe b. 
Ebi Hatıb olduğuna dair yaklaşımıııa gelince, diğer kaynakların hiçbirisinde 
böyle bir isimle karşılaşılmamaktadır.,Kaldı ki, İbn Merdüye'den daha önce 
yaşayan Taberi'nin, keza Beyhaki'nin naklettiği rivayette3 kıssadaki şahsın 
Sa_~_lebe k Hatıb olduğu-·söylenmekteôiT. Bur1Hian- ôiyebiliriz-·ıa~-- daha 
sonraki dönemde yaşayan İbn Merdüye'ye ulaşan rivayet ya da nüshalarda 
bu isim, Sa'lebe b. Ebi Hatıb şeklinde ziyadeli olarak gelmiş ya da öyle 
okunmuş olabilir. 

Diğer bir husus ise, en azından Bedir ve Uhud harplerine katılmış 
olan bir sahabinin, böyle bir kıssayı yaşamış olması, hiç bir surette akla 
uygun düşmemektedir. Çünkü mezkur kıssada anlatılan şekliyle, koyunlarım 
sevk ve idare etmekten dolayı cami ve cumadan uzak kalan bir insan tipinin, 
Hz. Peygamber'le birlikte savaşlara iştirak etıniş bir sahabiyi canlandırması, 
hiç bir selim aklın kabul ederneyeceği bir iddiadır. 

Her şeyden önce Sa'lebe b. Hatıb, Bedir ashabından ve Medine'deki 
müslümanların ilk tabakasındandır (sabik:Upu evvelün). Bedir ashabı içinde 
nifaka bulaşan herhangi bir sahabinin bulunmadığı sabittir. Ayrıca bizzat 
Kur'an ayetlerinde ve Rasülullah'ın hadislerinde Bedir ashabınııı fazileti 
açıkça belirtilmiş; onların mağfıret ve kurtuluş ehli kimseler olduğu ifade 
edilmiştir. Mesela "Bedir ve Hudeybiye'ye katılan kimse cehenneme 
girmez. "4 ve "Allah, Bedir ehline muttali olmuş ve haklarında şöyle 

1 İbn Hacer, ei-İsabel/198. 
2 Sa'lebe b. Sa'd el-Ensfui'nin Uhud'da şehit olduğu haberi için bkz.: Taberılnl, e/

Mu'cemu'I-Kebir, Il/88; İbn Abdilber, e/-İstiBb, 1/208; İbnu'l-Esir, Üsdü'I-Gabe, 11237. 
3 el-Avfi tarikıyla İbn Abbas'dan nakledilen bu rivayetin senedi Taberi'de ve Beyhaki'de 

aynı olmakla birlikte kıssanın kahramanı Sa'lebe b. Hatıb adıyla geçmektedir. Ayrıca bu 
isnadın cerh ve ta'dilini tablo 5'te inceledik. Tafsilat için Tablo 5'e bakılabilir. 

4 Ahmed b. Hanbel, ei-Müsned, el-Mektebetü'l-İsliimi, Beyrüt 141311993, VI/262. 
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buyurmuştur: Dilediğinizi işleyin, zira ben sizi magfiret buyurdum."1 

anlamındaki hadisleri bu çerçevede zikredebiliriz. 

Bu kıssayla alakah diğer bir husus şudur: İbn İshak (ö. ~150), Sa'lebe 
b. Hatıb ile Muattib b. Kuşeyr'i Evs kabilesinden olan münafiklar arasında 
zikretmiş ve Tevbe 75 ayetinin her ikisi hakkında indiğini söylemiştir.2 

Bundan başkaİbn İshak, Sa'lebe b. Hatıb, kardeşi Haris b. Hatıb ve Muattib 
b. Kuşeyr'i Mescid-i Dırar'ı yapan Medine'li 12 münafık arasında 
saynıaktadır.3 Pek çok siyer ve tefsir kaynakları ise İbn İshak'ın bu 
rivayetini herhangi bir kritik yapmadan olduğu gibi nakletmişlerdir. Mesela 
el-Vak.ıdi (ö. 207)4 başta olmak üzere siyer ve tarih kaynakları hicretin 9. 
yılı hadiseleri arasında bu rivayete yer verirken, Taberi ve pek çok tefsir 
kaynağı ise Tevbe-9/107 ayetinin nüzt11 sebebi olarak bu haberi 
nakletmişlerdir. Ancak İbn İshak, bu haberi Amr b. Ubeyd el-Basri yoluyla 
Hasenel-Basri'den mürsel olarak rivayet etmiştir. Kaldı ki, İbn İshak hadis 
alimleri tarafından orta. derecede cerhedilen bir ravi olmakla birlikte, şeyhi 
Amr b. Ubeyd ise müdellis ve kezzab olarak nitelendirilıniş, şiddetli 
derecede cerhedilerek ittifakla metrUk sayılmıştır. 5 Keza el-Vak.ıdi de 
hadisçiler tarafından şiddetli derecede cerhedilen bir müelliftir. 6 

Her şeyden önce İbn İshak'ın zikrettiği bu üç şahıs, Bedir 

1 el-Buhari, cl-Cami'u's-Sahfh, Daru'l-Fikr, Beyn1t 141111991, Meğazi 9, 47, Edeb 74, 
İstitiibe 9, Cihad 141; Müslim b. Hacciic el-Kuşeyri, cl-Ciimiu's-Sahih, Daru'l-Hayr, 
Beyn1t 1414/1994, Faziiilu's-Sahiibe, 161. 

2 İbn Hişiim, cs-Sfrc, Il/125 (İbn İshak'tan naklen). Bu rivayetin sened ve metin yönünden 
cerh ve ta' dilini, ileride gelecek tablo 5'te inceledik. Tafsilatı gerekli kısma bırakıyoruz. 

3 İbn Hişiim, cs-Sfrc, IV/135. 
4 el-Viikıdi, Muhammed b. Ömer b. Viikıd, Kitaöu'l-Mağazf, Aıemu'l-Kütüb, Beyrut 

1404/1984, III/1045, 1047. Ancak İbn İshak, Mescid-i Dıriir'ı yapanların 12 kişi olduğunu 
belirtirken, el-Viikıdi ise bu sayıyı 15'e çıkarmaktadır. Bu isiınierin içinde bazı 
tutarsızlıklar olduğu gibi, Bedir ashabından bazı sahabilerin adının da bu listeye 
kanştınldığı görülmektedir. 

5 İbn İshak ve Amr b. Ubeyd'le alakah cerh ve ta'dil değerlendirmelerini tablo 5'te 
inceyeceğiz. 

6 el-Viikıdi hakkında muhaddislerin cerh ve ta'dil değerlendirmeleri şöyledir: 
Ali b. EI-Medini : Hadis uyduran birisidir. 12 bin garib hadis rivayet etıniştir. Onun 

hadislerine, ensiibına ve mağazi haberlerine itibar edilmez. 
Buhari : MetrUk:tur, onun naklettiği hadislerden tek kelime bile rivayet etınedim. 
lbn Rahüye ve Nesai: Hadis uyduran (vadda') birisidir. 
Ahmed b. Hanbel : Kezzabdır, hadisleri maklub yapan birisidir. 
lbn Hibban : Sika ravilerden maklub ve mu'dal şeyleri rivayet eder. Üstelik bunlan 

bile bile yapmaktadır. 
lbn Adiy :Hadisleri mahfuz değildir, garabet ve illet ise kendisindedir. 
Zehebi : Gevşek ravi olduğıında ve terkinde icma vardır. [Tafsilat için bkz. İbn 
Hibbiin, Kittibu'l-Mccn1hfn, Il/290; İbn Adiy, cl-Kiimil, Vl/241-242; ez-Zehebi, cl-Miztin, 
III/660-665, cl-Muğnf fi'd-Du'afli, II/619; İbn Hacer, Tchzfbu't-Tchzib, IX/323]. 
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ashabındandır. Nitekim yukarıda Sa'lebe ve kardeşi Haris b. Hatıb hakkında 
biyografık bilgileri vermiştik. Muattib b. Kuşeyr (diğer adı Muattib b. Beşir) 
ise Akabe biatına katılan ilk Medine'li Müslümanlardan olup Bedir, Uhud 
ve diğer harplere katılmış şerefli bir sahabidir. Sa'lebe b. mı.tıb ile ayın 
kabileden olup beş ced yukarıda soyları birleşmektedir. 1 Doğrusu İbn 
İshak'ın Bedir elılinden bu üç sahabinin adım nifak mescidi olayına karışmış 
gibi zikretmesi büyük bir hatadır. Esasen İbn İshak'ın Magazi'sini es
Siretu'n-Nebeviyye'de nakleden İbn Hişam (ö. -213) da İbn İshak'ın bazı 
sahabe hakkında kesin ve uygun olmayan nifak yakıştırnıalarından rahatsız 
olmuş görünüyor ki, bu hususta İbn İshak'a katılmadığı gibi hatta tenkit 
ettiğini görmekteyiz. İbn Hişam'ın bu mevzudaki ifadesine kulak verelim: 
"Muattib b. Kuşeyr ve Sa'lebe b. Hatıb ile kardeşi Haris b. Hatıb, Benu 
Ümeyye b. Zeyd oymağından olup Bedir'e katılan ashabdandır. Üstelik 
münafık da değillerdir. İlim elılinden kendilerine güvenip itimat ettiğim 
kimseler, Bedir ashabı içinde hiç bir münafığın bulumnadığmı 
söylemişlerdir. Ayrıca İbn İshak, bu üç sahabiyi Ensar'ın Evs kabilesinin 
Benu __ Ümeyye-b. Zeyd-oymağından--Bedir-'e iştirak edenlerin listesinde 
vermekte2 (dolayısıyla tezada düşmekte) dir. "3 

Diğer taraftan Mescid-i Dırar hakkında nakledilen tarihi gerçekler de 
İbn İshak'ın tutarsızlığım ortaya koymaktadır. Şöyle ki: Evs kabilesinden 
Benu Amr b. Avf oymağı, Kuba Mescidi'ni bina ederek Hz. Peygamber'i 
(a.s.) davet etmişlerdi. Hz. Peygamber de orada namaz kılmış ve halkına dua 
etmişti. Bunları çekerneyen Hazrec kabilesinin Benu Gumn b. A vf 
oymağından bazı kimseler, yine Hazrec kabilesinden meşhur fasık Ebu Amir 
er-Ralıib öncülüğünde nifak mescidini (Mescid-i Dırar) yaptılar. Dolayısıyla 
Mescid-i Dırar'ı·yapanlarm ekseriyeti Hazrec kabilesinden bazı münafıklar 
olduğu gayet açıktır. İbn İshak'ın iddia ettiği isimlerden Sa'lebe ile kardeşi 
Haris b. Hatıb ve Muattib b. Kuşeyr ise Evs kabilesindendir. 

Bundan başka İbn Abbas'dan nakledilen muteber rivayette, Mescid-i 
Dırar'ı yapanlarm içinde bu üç sahabinin adı yoktur. İbn Asakir, Tarlhu 
Dımaşk'ta muttasıl ve muteber bir senedie İbn Abbas'dan şunu nakleder: 
"Hz. Peygamber ( a.s. ), Taif muhasarasından döndükten altı ay sonra, 
Allah'ın kendisine eınretmesine binaen TebUk için hazırlık yapmaya başladı. 
O sırada Medine'den bir kısım kimseler, Nifak (Dırar) M esc i dini bina 
ettiler. Bunlar, Ebu Amir er-Ralıib'in öncülüğünde Kinane b. Abdiyaleyl, 
Alkame b. Ulase el-Amiri idi. Mescid-i Dırar'ın zikredildiği Tevbe-9/107 

1 Bkz. İbn Abdilber, el-İstmb, III/1329; İbnu'l-Esir, Üsdü'l-Gabe, IV/394-5. 

2 Bkz. İbn Hişılın, es-Sire, II/250 (İbn İshak'tan naklen). 

3 İbn Hişılın, es-Sire, II/126. 
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ayetide bunlar hakkında inmiştir." 1 

Burada dikkatimizi çeken bir başka çelişki ise, İbn İshak başta olmak 
üzere daha sonraki tarihçilerden el-Vakıdi ve başkaları, bir taraftan Sa'lebe 
b. Hatıb hakkında mezkur kıssanın sözkonusu olduğunu, diğer taraftan da 
onun Mescid-i Dırar'ı yapanlar arasında bulunduğunu söylemektedirl(tr. 
Düşünelim ki, mallarının çokluğu sebebiyle başka şeye vakit bulamayan bir 
kimsenin, Mescid-i Dırar'ın yapımında ve faaliyetinde işbirlikçiterin içinde 
yer alması nasıl mümkün olabilir? Keza Mescid-i Dırar'ı bina edenler içinde 
olduğu iddia edilen bir insanın, Sa'lebe kıssasını yaşaması ne mümkün? 
Yani asılsız kıssadaki rolle Mescid-i Dırar konusunda ileri sürülen rol, 
birbirine zıt düşmektedir. Bu ve benzeri hususların İbn İshak ve kendisinden 
bu rivayetleri nakleden tarihçilerio zuhühü olduğu açıktır. 

B. KISSANIN Dİ GER BAZI HUSUSLAR BAKIMINDAN TENKIT 

Malum kıssada daha önce de görüldüğü gibi Sa'lebe'nin sürüleriyle 
taşraya çıkmasının akabinde Hz. Peygamber'e (a.s.) zekatı emreden 
"Onların mallarından sadaka al; bununla onları (günahlardan) temizlersin, 
onları arındırıp yüceltirsin. Bir de onlar için dua et. Çünkü senin duan, onlar 
için sükünettir. Allah işitendir, bilendir." (Tevbe-9/103) ayetinin indiği ve 
bundan sonra Hz. Peygamber'in iki şahsı zekat memuru olarak göreviendirip 
Sa'lebe'ye gönderdiği ifade edilmişti. 

Bilindiği gibi Tevbe süresi, H. 9. yılda inmiştir 've üstelik yukarıda 
belirtilen Tevbe-9/103 ayeti de zekatı emreden bir ayet değildir. Alimierin 
genel olarak görüşü, zekatın hicretin ikinci yılında farz kılındığı 
şeklindedir.2 Hal böyle olunca, elbette mezkur kıssa, tarihi açıdan ve alıkarn 
açısından Kur'an'ın zahiriyle de bağdaşmamaktadır. Kaldı ki kıssada 
belirtilen Tevbe-9/103 ayetinin farklı bir hadise üzerine indiği de sabittir. 
İbn Abbas, Dahhak, Katade, Zeyd b. Eslem ve Said b.. Cübeyr gibi 
müfessirlerden nakledildiğine göre, Tevbe-9/103 ayetinde sözkonusu edilen 
kimseler, Tebuk gazvesine mazeretsiz katılmayıp geride kalan bazı 
şahıslardır. Bu kimseler, geri kalmalarına sebep olan mallarından bir kısmını 
vererek Hz. Peygamber'den mağfiret talebinde bulundular. Bazı rivayetlerde 
bunların Ebu Lübabe ve arkadaşları Cedd b. Kays, Haram ve Evs olduğu 

1 İbn Asakir, Tanhu Dımaşk, (İht.: İbn Manzı1r), Dfuıı'l-Fikr, Dımaşk 1408/1988, XII/319. 
2 Alimierin tesbitine göre zekatın farz kılınışı hicretin ikinci yılına tekabül etmektedir. Her ne 

kadar Mekke döneminde zekatı anımsatan ayetler inmiş ise de bunlar vücfibiyet hükmünü 
ihtiva etmiyordu. Bu hususta geniş bilgi için bkz.: İbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'J-Azim, 
Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1408/1988, III/249 (Mu'minfin 4 ayetinin tefsirinde); İbn Abidin, 
Reddu'l-Muhtar ale'd-Dürri'l-MuhtBr, Daru İhyau't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1402/1982, 
II/2; Yusuf el-Kardavi, Fıkhu 'z-Zckat, (Tre.: İbrahim Sarmış), U70-75. 
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belirtilmektedir. 1 

Sa'lebe'nin zengin olmak için dua istemesi ve Hz. Peygamber'in ona 
dua etmesiyle onun bir kaç koyun edindiği, bunlann Medine havalisine 
sığmayacak kadar çoğaldığı nakledilmektedir. Başta bu husus, akla zıt 
düşmektedir. Bir kaç koyundan bir kaç sene zarfında böylesi bir sayıya 
ulaşmak, hiçbir selim akıl tarafından kabul edilebilecek bir husus değildir. 
Bı;ı, olsa olsa masallarda karşılaşılabilecek bir durumdur. 

K.ıssaya göre Sa'lebe'ııin Medlııe'ye sığmayacak kadar salıralar 
dolusu koyun sahibi olması demek, o dönemdeki İslam topraklarında 
yaşayan en zengin insanlardan biri olması anlamına gelir. Ancak gözden 
kaçinası mümkün olmayacak olan böylesi bir durumdan asılsız bir kıssa 
dışında bahseden başka hiçbir kaynak ve rivayet yoktur. Eğer böyle birşey 
gerçekten yaşanmış olsaydı, Sa'lebe'nin Hatim et-Tai'ııin cömertliği ve 
Kfuilıı'un da aşırı derecede zenginliği ile meşhur olduğu gibi, onun da 
meşhur olması gerekirdi. Ama bu hususta asılsız kıssadan başka nakledilen 
hiç bir rivayede karşılaşılmamaktadır. 

Faraza, Sa'lebe'nin koyunlarının sayısının bu kadar çok ve süratle 
artmış olması Hz. Peygamber'in duasıyla gerçekleşen bir bereket olduğunu 
düşünelim -ki bazı yorumcular kıssanın asılsız olduğunu nazar-ı itibara 
almadan böyle bir te'vile yönelnıiştir2 -. Cevap olarak diyebiliriz ki: 
Kaynaklarda Hz. Peygamber' den bereketle ilgili pek çok mu' cizeııin 
vukubulduğu nakledilmektedir. Ancak mezkur kıssadaki gibi Hz. 
Peygamber'in duasıyla koyunların çoğalması şeklinde hiç bir vak'a mucize 
kabilinden hiç bir kaynakta yer almamaktadır. Böyle bir bereket olayı 
yaşanmış olsaydı, bunun nakledilen mu'cizat arasında zikredilmesi ve bu 
vasıfla iştihar etmesi gerekirdi. Kaldı ki, Allah Rasillü'nün -değil sıradan 
insanların dalalet ve tuğyana dalmalarını istemesi- Bedir ashabı gibi sahabe
i güzlıı hakkında oııların dalalete ve ııifaka kaymalarım netice verecek bir 
dua ve talepte bulunması sözkonusu olamaz. O halde kıssada belirtilen 
şekliyle bu husus, Rasulullah hakkında mümkün görülmediği gibi, Sa'lebe 
hakkında da tutarlı değildir. 

Öte yandan kıssanın sonunda Sa'lebe'nin zekatım getirdiği halde ne 
Rasillullah, ne de daha soııra halifeleri tarafindan zekatının kabul 
edilmediğinden söz edilmektedir. Her ne kadar bazı müfessirler, Hz. 
Peygamber'in ve halifelerinin, Sa'lebe'nin münafik olması sebebiyle onun 
zekatını kabul etmemiş olabileceği yorumunu yapsalar bile, biz bu görüş.e 

ı et-Taberi, Cami'u'l-Beyan, XI/16-18. 
2 Suyıiti'nin el-Cfuni.'u's-Sağir'ine şerh yazan el-Müniivi, böyle bir te'vile gitmiştir. Bkz. 

Feyzu'l-KadirŞerhiı Cami'i's-Saği'r, IV/526. · 
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katılmıyoruz. Çünkü başta merdut bir rivayetten hareket ederek ve asılsız bir 
kıssadan yola çıkarak bazı tefsir ve te'villere gidilmesi, kabu1 edilebilir bir 
tavır olmasa gerektir. Bundan başka zekatım getiren kimsenin zekatım 
reddetme, bizzat RasiUullah'ın ve Raşid Halifelerin uygu1amalarına zıt 
düşen bir husustı.ir. RasiUu1lah'ın münafıklara karşı izlediği strateji ve 
tavırları incelendiğinde, onlara karşı nifaklarım açıkça yüzlerine vurmadığı, 
hatta İbn SeliU gibi meşhur münafıkları bile sabırla idare etmesini bildiği 
görülmektedir. Ayrıca İslam devletinde behemehal her mü'minin zekat 
vermesi için gerekirse güç ku1lamlması sözkonusudur. Hatta bu mevzuda 
Hz. Ebı1 Bekr'in zekat vermeyeniere karşı savaşması bilinen bir vak'a iken, 
elbette Sa'lebe'nin zekatım getirdiği halde reddedilmesi tutarsızdır. 

Hicri 9. yılda gerçekleşen Tebuk gazvesi, münafıklarla gerçek 
mü'minlerin ayırdedilmesinde önemli bir tarim hadisedir. Zira bu gazveye 
çıkılınadan önce Rası1lu1lah'a gelen bazı kimseler haklı mazeretlerini beyan 
etıniş, bazıları da yalan söyleyerek izin isteıniş ve kendilerine izin verilmişti. 
Fakat mü'ıninlerden olup da mazeretsiz geri kalan kimseler içinde Ebı1 
Lübabe ve arkadaşlarından başka yalmz Ka'b b. Malik, Hilal b. Ümeyye ve 
Murara b. Rabi' gibi. üç sahabiden bahsedilmektedir. Ebı1 Lübabe ve 
arkadaşlarının tevbe talepleri hemen, diğer üç kişinirı tevbeleri ise daha 
soma kabu1 edilıniştir (Tevbe-9/117-119). 1 Buradan yola çıkarak diyebiliriz 
ki, Tebuk gazvesinden geri kalanlar içinde Sa'lebe'nin adı geçmemektedir. 
Eğer Sa'lebe, Tebı1k'e katılmamış olsaydı, Bedir ehlinden bir sahabi olması 
hesebiyle elbette kendisi hakkında da benzer bir durum yaşanacaktı. 

el-Vakıdi (ö. 207) gibi bazı müelliflerin Sa'lebe'nin hem mezkur 
kıssanın kahramarn olduğunu, hem de Tebuk'e katılan münafıklardan 
olduğunu iddia etmese ise tamamen birbirine zıt düşen bir husustur. Şöyle 
ki, meseleye mezkur kıssa açısından yaktaşacak olursak, bir insamn 
sürülerini sevk ve idareden dolayı camiden, cumadan uzak kalmasıyla, 
başkaca vakit bu1up münafık olarak Tebuk'e veya diğer harplere katılmasım 
bağdaştırmak mümkün değildir. Dolayısıyla Sa'lebe b. Hatıb'ın bu açıdan da 
nifakına delalet edecek ne bir hadise, ne de· sıhhatli bir işaret sözkonusu 
değildir. Haddi zatında Vakıdi'nin sire haberlerine pek itimat 
edilmeyeceğini, hadis rivayetinde metrı1k olduğunu yukarıda belirtıniştik. 

Biz de bütün bu verilere binaen diyoruz ki, Sa'lebe hadisi, Sa'lebe b. 
Hatıb hakkında uydurma bir kıssadan ibarettir. Şayet Tevbe-9/75 ayetinde 
belirtildiği şekliyle Allah'a söz verip de sözünde durmayan kimseler varsa, 
bununla şerefli sahabilerin uzaktan yakından hiçbir alakası olmasa gerektir. 

1 Buhfui, Tefsiru's-Siire 9, bab 18; Müslim, Tevbe-9/53; Müsned, Ill/458. 
2 el-Vakıdi, Kitô.bu'l-Mağazf, Ill/1003. 
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Metinde Sa'lebe'nin zekat memurlarına "Bu istediğiniz cizyeden 
başka birşey değildir" dediği de nakledilmektedir. Cizye, h. 9/m. 630 yılında 
nazil olan Tevbe-9/29 ayetiyle sabit olmuş ve Rasfılullah (a.s.), ayın yıl 
Eyle, Ezruh, Cerba, Dfunetu'l-Cendel halkından anlaşma yaparak cizye 
almıştır. 1 Sa'lebe'nin zekatı cizye olarak nitelendirmesi için böyle bir 
şeyden ve tatbikattan haberdar olması lazım gelir ki, tamamen taşraya 

çekilmiş ve koyun çobanlığından başka işlere vakti olmadığı iddia edilen bir 
kimsenin, zekatı cizyeye benzetmesi pek muhtemel değildir. Dolayısıyla 
kıssacılar, bu kıssada zekatı cizyeye benzetmekle bir kez daha 
tutarsızlıklarını ortaya koymuş bulunuyorlar. Yani Sa'lebe kıssası, bir kısım 
cüretkar kıssacırun, eruru boyunu düşünmeden hikaye şeklinde 
tasarladıkları, fakat tezatlarla dolu yakıştırmalarından başka bir şey değildir. 

Tevbe süresindeki ayetlerin pek çoğunda küfür ve nifak ifade eden 
davraruşlardan ve bilhassa münafıkların vasıflarından bahsedilmektedir. 
Sa'lebe b. Hatıb hakkında senarize edilerek yakıştırılan mezkur kıssa da 
yine Tevbe suresinin ilgili ayetinin sebeb-i nüzfılü olarak gösterilmiştir. Bu 
-suretle-öyle -bir-zan uyam:lmlmışm-ıa;sanlô.-15u la:ssa gerçek oir vaKiagibf 
ayetin hem sebeb-i nüzıllü, hem de ibret için anlatılan bir hayat hikayesi 
olarak telakkİ edilmiştir. Hakikatle hiçbir alakası olamayacağına kanaat 
getirdiğimiz bu kıssa, sonuçta tefsir kaynaklarının içine girip asırlarca şöhret 
bulmuş ve günümüze kadar gerçek bir hadise imiş gibi anlaşılınasına neden 
olmuştur. O halde gerek hadis, gerekse tefsir kitaplarının içinde yer alan bu 
kabil rivayetlerin sıhhat derecesinin araştırılması, illetlerinin ortaya 
konulmasına büyük ihtiyaç vardır. 

Bilindiği gibi kıssacılık, bilhassa Hz. Ali'nin hilafetinden sonra 
Bıneviler döneminde oldukça yaygın hale gelmiştir. Pek çok kıssacı 
türeyerek halka vaaz ve hitap etmeye başlamıştır. Bunlar, bir çok kıssa 
uydurdukları gibi, israiliyyat nevinden bazı şeyleri de nakletmek suretiyle 
bunların iştihar etmesine, hatta hadis ve tefsir rivayetleri içine girmesine 
sebep olmuştur. Neticede .kıssacılık yoluyla bir yığın asılsız rivayet yaygın 
hale getirilmiş, kaynaklarda nakledilir olmuştur. Bu kıssalar içinde 
peygamberler hakkında bir takım yalan yanlış yakıştırmalar bulunduğu gibi, 
Ashab hakkında da -Sa'lebe kıssasında olduğu gibi- bazı gerçek dışı şeylere 
rastlamak mümkündür. Kanaatimizce üzerinde durduğumuz Sa'lebe hadisi 
de genel yapısı itibariyle uydurma kıssaların karekteristik özelliklerini 
içinde bulunduran ve kıssacılar tarafından senarize edilmiş asılsız bir 
haberden öteye geçmemektedir. 

1 D.İ.A., 'Cizye'maddesi. 
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IV. TEVBE-9/75 AYETiNiN NÜZUL SEBEBi AÇISINDAN SALEBE 
HADİSİNİN TAHLILi 

Tefsir kitaplannın eksensinde Tevbe-9/75 ayetinin sebeb-i nüzill.ünde 
Sa'lebe hadisinin rivayet edildiğini belirtmiştik. Bununla beraber 
Sa'lebe'den başka şahıslarm adının yer aldığı sebeb-i nüzill. rivayetlerine de 
rastlanmaktadır. Şimdi bu rivayetleri ve kısaca tahlilini inceleyelim: 

1. Sa'lebe b. Hatıb Hakkında indiğini Bildiren Rivayetler 
Yukarıda Sa'lebe hadisinin Ebu Ümfune ve İbn Abbas tarikıyla 

nakledilen her iki isnadımn illetli, münker ve merdut olduğunu söylemiştik. 
Bu rivayet, sebeb-i nüzıll açısından da delil olmaya elverişli değildir. Bazı 
müfessir ve araştırmacılar da bu hususa işaret etmişlerdir. 1 

Yukarıdaki kıssadan başka farklı bir kıssayı da el-Vakıdi (ö. 207), 
herhangi bir sened vermeksizin nüzul sebebi olarak şöyle kaydeder: "Tevbe-
9/75 ayeti, Sa'lebe b. Hatıb hakkında nazil olmuştur. O, muhtaç bir kimse 
idi ve tasadduk edecek herhangi birşey bulamıyordu. Bir defasında: Allah'a 
yemin ederek, eğer Allah kendisine mal verirse mutlaka tasaddukta 
bulunacağına ve salihlerden olacağına söz verdi. Ama onikibin dirhem 
miktarında bir diyet eline geçmesine rağmen tasaddukta bulunmadı ve 
salihlerden olmadı."2 Bu rivayet, muteber hiçbir kaynakta bulunmadığı gibi,. 
herhangi bir senedi de yoktur. el-Vakıdi'nin hadiste güvenilir birisi 
olmadığım yukarıda belirtmiştik. Bütün bunlara binaen diyebiliriz ki: Bu 
kıssa, el-Vakıdi'nin asılsız, uydurma nakillerinden birisidir. 

2. Sa'lebe b. Hatıb ve Muattib b. Kuşeyr Hakkında indiğine Dair Rivayet 

ilm İshak, Amr b. Ubeyd tarikıyla Hasen e/-Basrf'den; keza et-Taberi, 
lbn Humeyd - Se/erne - lbn lshak - Amr b. Ubeyd tarikıyla Hasen el-. 
Basri'den mürsel olarak Sa'lebe b. Hatıb ve Muattib b. Kuşeyr'in Allah'a 
söz verip de sözlerinde durmayan kimselerden olduklarını, bu neden1e 
Tevbe-9175 ayetinin ikisi hakkında indiğini nekletmiştir.3 

Ancak gerek Sa'lebe b. Hatıb ve gerekse Muattib b. Kuşeyr, Bedir 
ashabındandır. Her ikisi hakkında nifaka bulaştıklarına dair sahih bir rivayet 
yoktur. Bu husus üzerinde yukarıda tafsilatıyla durmuştuk. Burada sadece 
senedde yer alan ravilerin cerh ve ta'dilini aşağıdaki tablodan inceleyeceğiz. 

1 Ahmet Nedim Serinsu tarafından Sa 'lebe Kıssası (Esbaö~ı Nüziile Yeni Bir Yaklaşım), Şılle 
Yay., İstanbul 1995 (küçük boy 56 sahife) adıyla hazırlanan kitapçıkta, tefsiri açıdan bu 
kıssanın sebeb-i nüzıll rivayeti olmasının uygun düşmediği belirtilmiştir. Tafsilat için adı 
geçen çalışmaya bakılabilir. 

2 el-Vak:ıdi, Kitabu'l-Mağazi, III/1069. 
3 İbn Hişfun, es-Bire,, II/125 (İbn İshak'tan naklen); et-Taberi, Camiu '!-Beyan, X/191. 
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Tablo-S lbn lshak ve Taberi'nin Ravlleri ve Cerh- Ta'dll Değerlendirmeleri 

RA VI NIN 
ADI 

Hasen b. 
Yesarei
Basri 
(ö. 110) 

Amrb. 
Ubeydb. 
Bab el-Basri 
(ö. 144) 

lbn lshak= 
Muhammed 
b.lshak b. 
Yesar-el-.. 
Medeni 
(ö. -151) 

Seleme= 
Selerne b. 
Fazi ei-Abraş 
(ö. 191) 

lbn Humeyd= 
Muhammed 
b. Humeyd 
(ö. 248) 

KÜTÜB-İ 
SİTTEDE 

RivAYET 

Kütüb-i 
sittenin 
hepsiride 
hadisi var 

MUHADDİSLERE GÖRE 
CERH VE TA'DILİ 

Ebü Zür'a: Hasen'in mürsellerininin dördü müstesna her 
birinin aslı olduğunu ve sübı1t bulduğunu tespit ettim. 

Ali b. ei-Medini: Hasen'in mürsellerini sika kimseler 
nakletmişlerse makbuldür, mut.tasıl gibidir. 

Süfyan es-Sevri: Müdellistir, Hasen el-Basri'nin söyleme-
diği şeyleri de tedlis yaparak ona nisbet eder. 

lbn Main: Bid'a ehlidir, metruktur, ihticac olunmaz. 
Nesai ve Darekutni: Zayıftır, metıılktur. 
Ukay/ive lbn Hibban: Mu'tezili'dir, kezziibdır. 
Zehebi: Muhaddisler terkinde icma etmiştir. 

Kütüb-i Ahmed b. Hanbel: Hasenu'l-hadistir. 
sittenin Yahya b. Main: Sikadır ama hüccet değildir. 
hepsirlde Nesai: Kavi de~ldir. 

li.aôisi var. -rmam Ma/ik:Müttenem<lif,-teôl'is-safiioiôif.__ __ --
(Ancak lbn Hibban: Sikadır ama müdellistir. Metrı1k ravilerin 
İmam hadislerini sika ravilere izafe eder. 
Buhari, Zehebi: Kendisinde fazla bir kusur görmüyorum ama 
ta'likan Sire'sinde bazı münker, munkatı' rivayetlerle tutarsız 

rivayetini şiiriere rastlanmaktadır. Hatib el-Bağdadi, İbn İshak'ın, 
almıştır) devrinin şairlerine mağazi haberlerini verip onlardan bu 

haberlere göre şiir istediğini ve sonra bu şiirleri mağazi 
haberlerine eklediğini nakleder. Hasılı, İbn İshak, 
hasenu'l-hadistir, infıradettiği rivayetler münkerdir. 

Ebu 
Davud ve 
Tirmizi'de 
hadisi var 

Müslim, 
Nesai ve 
İbn 
Mace'de 
hadisi var 

Ebü Hatim er-Razi: Rivayetleriyle ihticac olunmaz. 
Yahya b. Main: Müdellistir. 
Buhari: Münkerıı'l-hadistir. 
lbn Rahüye, Nesai, Ebü Zür'a: Metrı1k ve münkerdir. 

Buhari: Fihi nazar (tedkik etmek lazım). 
Ya'küb b. Şeybe: Münkerleri çoktur. 
Ebü Zür'a er-Razi: Kezzabdır. 
Ahmed b. Hanbel ve lbn Huzeyme: Metıılktur, münkerdir. 
lbn Hibban: Maklı1b rivayetleri sika ravilere nisbet eden 

ve bunlarda irıfırad edendir. Kendi beldesi halkından 
naklettiklerinde bu husus daha barizdir; sakınılmalı. 

Zehebi: Müdellistir, maklub ve müdrec hadisleri çoktur. 
Senedieri metirılere karıştıran birisidir. 1 

1 İbn Ebi Hatim, e!-Cerh ve't-Ta'dil, III/98; İbn Sa'd, et-Tabaka!, lV/lll; İbn Hibbiin, 
Kitabu'l-Mecrfihin, I/92, 303, 328, II/70; Zeheb1, el-Mizan, ll/192, III/277, 475, 531; e/
Kaşif,I/220; İbn Hacer, Lisanu'I-Mi'zan, lV/285; Tehzi'bu't-Tehzi'b, V/1 ı ı. 
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3. Sa'lebe b. Hatıb, Muattib b. Kuşeyr, Nebtel b. Haris ve Cedd b. 
Kays Hakkında indiğine Dair Rivayet 

İbnu'l-Cevzi (ö. 597) ve bazı müfessirler, Dalıhak b. Müzahim el
Belhi (ö. 105)'den mürsel olarak şu haberi nakletmiştir: "Sa'lebe b. Hatıb, 
Muattib b. Kuşeyr, Nebtel b. Haris ve Cedd b. Kays adındaki dört şahıs: 
"Allah'a yemin olsun, eğer bizi rızıklandırırsa mutlaka tasadduk edeceğiz" 
diye söz verdiler. Kendilerine bol rızık verilince de cimrilik gösterdiler. 
Haklarında bu ayet nazil oldu."1 

Dalıhak'ın kendisi sadılktur, ancak yukarıdaki hadiste de olduğu gibi 
rivayetlerinin çoğu mürseldir.2 Diğer taraftan Sa'lebe b. Hatıb ile Muattib b. 
Kuşeyr'in Bedir ashabından olduklarım, nifaklarına dair sahih bir rivayetin 
bulunmadığını belirtmiştik. İbn İshak, Nebtel b. Haris'in adım Mescid-i 
Dırar olayında zikretmektedir. Ama İbn İshak'ın bu rivayetinin pek muteber 
olmadığına değinmiştik. Cedd b. Kays ise, İbn İshak'ın haberine göre Tebılk 
seferinden geri kalınaya geçerli bir mazereti olmadığı halde izin isteyip geri 
kalmış ve bu sebeple hakkında Tevbe-9/49 ayeti inmiştir.3 Katade'nin 
haberine göre de Tevbe-9/103 ayeti, Ebu Lübabe, Cedd b. Kays, Haram ve 
Evs adında dört kişi hakkında inmiştir. Bunlar, kendileri hakkında infak, 
cihad ve tasaddukta bulunmaya ahdetmişlerdi.4 Ama bu dört şahsın münafık 
olduklarına dair muteber bir haber yoktur. Bu bakımdan Dalıhak'ın mezktir 
rivayetinin, Sa'lebe b. Hatıb ve diğerleri hakkında mevsul, makbul ya da 
salıili bir yönü yoktur. 

4. Hatıb b. Ebi .Beltea Hakkında indiğine Dair Rivayet 

İbnu'l-Cevzi ve bazı müfessirler, lbnu's-Saib ei-Kelbi- Ebu Salih - lbn 
Abbas yoluyla İbn Abbas'ın şöyle dediğini nakletmeştir: Benu Amr b. Avf 
oymağından bir adamın Şam'da malı vardı. Malımn eline geçmesi bir hayli 
gecikti. Bu hususta sıkıntıya marui: kaldı ve Allah' a yemin ederek, eğer 
malları eline geçerse onları mutlaka tasadduk edeceğine ve akrabalarına 
yardımda bulunacağına söz verdi. Ancak malı eline geçince o böyle yapmadı 
ve hakkında bu ayet nazil oldu. İbmi's-Saib el-Kelbi, bu adamın Hatıb b. Ebi 
Beltea olduğunu söylerııiştir.5 

Bu rivayet, sened ve metin açısından muteber değildir. Şöyle ki: Başta 
Muhaınmed b. Saib el-Kelbi. (ö. 146), Ktifeli olup hadis rivayetinde hiç 

ı İbnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec, Zadu'l-Mesfr n İlmi't-Tefsfr, el-Mektebu'l-İslfuni, Beyrut 
1407/1987, III/474. 

2 ez-Zehebi, el-Kaşif, II/36; İbn Hacer, Takrfbu 't-Tehzfb, s. 280. 
3 İbn Hişam, es-Sire, II/125. 
4 Taberi, Camiu'J-Beyan, XI/17. 
5 İbnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesfr n İlmi't-Tefsfr, III/474. 
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güvenilmeyen,.rafizilikle ithanı edilen kezzab bir.müfessirdir. Her ne kadar 
bazı aliınler, Kelbl'nin tefsirinden istifade etmeyi uygun görniekle birlikte 
diğer pek çoğu onun hem tefsirini, bem de bütün rivayetlerini reddetmiştir. 
Mesela Kelbi'yi yakından tanıyanlardan birisi olarak Süfyan es-Sevri, şu 
haberi nakleder: "Kelbi'nin şöyle dediğini işittim: Benim, EbQ Salih - lbn 
Abbas tarikıyla naklettiğim haberlerin hepsi yalandır. Dolayısıyla Kelbi'den 
şiddetle sakının!" Ancak Süfyan'a "Peki sen de bazen ondan nakilde 
bulunuyorsun" diye sorduklarında, Süfyan: "Ama ben onun doğrularını 
yalanlarından ayırmasını çok iyi biliyorum" cevabında bulunarak rivayet ve 
dirayetteki hassasiyetine dikkat çekmiştir. İbn Hibban, yukarıda verdiğimiz 
isnadda geçen Kelbi ve Ebu Salih hakkında şunları belirtir: "Ahmed b. 
Hanbel, Kelbi'nin tefsirinin yalan-yanlış şeylerle dolu olduğunu söylemiş, 
onun tefsirinden birşeyler nakletmeyi uygun görmemiştir. Kelbi, Ebu Salih 
yoluyla İbn Abbas'dan nakilde bulunmuştur. Ancak Ebu Salih, bizzat İbn 
Abbas'ı görmemiş ve ondan hadis işitmemiştir. Kelbi ise Ebu Salih'den bir 
kaç rivayet dışında fazla bir şey işitmemiştir. Ama görüyoruz ki Kelbi, bir 

_takıriı şeylere.mesnet bulmak.istediğinde-hemen-[an-~bicSalih,an-lbn-Abbas]--·
tarikını kullanarak yalan yanlış şeyleri naklediyor. Hasılı, Kelbi'nin adının 
dahi kitaplarda geçmesi uygun bulunmadığı halde, tefsir ve hadise dair 
rivayetleriyle ihticac olunması hiç mi hiç doğru değildir. Şayet Kur'an tefsiri 
yapılacaksa, Kelbi'nin sözlerine ihtiyacımız yoktur."' Biz de burada İbnu'l
Cevzi gibi hadis kritiğinde müteşeddit sayılan bir alinıin, nasıl olur da 
Kelbi'nin rivayetine tefsirinde yer verir diye sormadan edemiyoruz. 

Bu rivayetin metin tenkidi açısından da bazı tutarsızlıklar içerdiği 
sözkonusudur. Şöyle ki: Kelbi, "Benu Amr b. Avf oymağından birisinin 
Şam' da malı vardı ... " diyerek bu şahsın Hatıb b. Ebi Beltea olduğunu 
söylemektedir. Halbuki bu oymak, Medine'deki Ensar'dan Evs kabilesinin 
bir koludur. Oysa Hatıb b. Ebi Beltea, Mekkeli olup Benu Esed b. Abdiluzza 
b. Kusayy oymağından yani muhacirlerdendir. Hatıb b. Ebi Beltea, Bedir, 
Uhud ve Hendek başta olmak üzere Hz. Peygamber'le birlikte bütün 
muharebelere iştirak etmiş, Hudeybiye'de bulunmuş bir sahabidir.2 

Hayatında ticaretle uğraşmış, Medine'de gıda maddeleri alıp sattığı 

olmuştur.3 Ama Kelbi'nin dediği gibi bir olay yaşanıamıştır. Kelbi, onun 
adını nifak hadisesine karıştırmakta ve bu sayede yalanlarına bir başkasını 
daha ilave etmektedir. Eğer Hatılı'ın bilinen bir kusuru varsa, o da Mekke 
fethinden önce Kureyş'e Rasulullah'ın hazırlığından haber vermek için 

1 İbn Hibban, Kitabu'I-Mecnlhin, II/256; ez-Zehebi, ei-Mizan, lii/556. 

2 İbn Hişfun, es-Sire, II/243; İbn Sa'd, et-Tabakat, lii/114; İbn Abdilber, el-İstiiib, 1/314; 
İbnu'l-Esir, Üsdü'l-Giibe, 1/362. 

3 İbn Sa'd, et-Tabakat, III/114. 
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gizlice mektup göndermeye kalkışmasıydı. 1 Ancak Rasulullah (a.s.) Hatıb'ın 
ifadesini aldıktan sonra onu mazur görmüş ve cezalandırmamış; hatta bu 
mevzuda Hatıb b. Ebi Beltea hakkında hoş olmayan söz ve davranışta 
bulunan arkadaşlarına karşı çıkarak Bedir ve Hudeybiye'ye katılan kimsenin 
cehenneme girmeyeceğini haber vermiştir.2 Öte yandan Hz. Ömer'in, 
Hatıb 'ın mektup göndermesi sebebiyle onun kellesini vurmak istemesi 
üzerine Hz. Peygamber (a.s.) şöyle karşı çıkmıştır: "Bırak onu, Allah Bedir 
ashabının durumlarına muttali olmuş ve şöyle buyurmuştur: Dilediğinizi 

işleyin, zira ben sizi mağfıret buyurdum. "3 Bunlardan başka Rasulullah 
(a.s.), Hatıb b. Ebi Beltea'yı İskenderiye Meliki Mukavkıs'a ·mektup 
götürmek üzere elçi olarak görevlendirmiştir.4 Eğer Hatıb, nifak ehlinden 
birisi olsaydı, bizzat Hz. Peygamber (a.s.) onun hakkında mezkur sözlerini 
sarfetmez, elçilik göreviyle vazifelendirmezdi. Netice olarak, Kelbi'nin, bu 
rivayeti, Hatıb b. Ebi Beltaa hakkında uydurma ve asılsız bir haberdir. 

5. Ensardan Bir Adam Hakkında indiğini Belirten Rivayet 
Taberi, [Bişr - Yezid - Said] tar"ıkıyla Katade'den şu haberi 

nakletıniştir: "Tevbe-9/75 ayeti hakkında bize şu anlatıldı: Ensar'cİan bir 
adam, Ensar'ın bulunduğu bir meclise gelerek eğer Allah kendisine mal 
verirse, mutlaka her hak sahibinin hakkım vereceğine dair söz verdi. Ama 
Allah o kimseye mal verince, cimrilik yaptı. "5 

Katade b. Diame el-Basri (ö. 118) müfessir, hadis hafızı ve sikadır. 
Ancak bazı rivayetlerinde müdellis olduğu söylenmektedir. Bununla birlikte 
sahih sahipleri kendisinden hadis tahriç etmiştir.6 Bu rivayet, Katade'nin 
mürsellerindendir. Mürsel haberin sebeb-i nüzı1l açısından delil olmada 
tutarlı bir görüş kabul edilmemesi bir tarafa, rivayette isim zikredilmeksizin 
müphem bırakılması da ayetin yorumuna bir açıklık getirmemektedir. 

6. Münafıklardan Bir Grup Hakkında indiğine Dair Rivayet 

Taberi, [Yunus - lbn Vehb tarikıyla lbn Zeyd]'den şöyle dediğini 
nakletıniştir: "Tevbe-9/75 ayetinde sözkonusu olan kimseler, münafıklardan 
bir gruptur ki, Allah kendilerine mal verince cimrilik gösterdiler. Bu sebeple 

·Allah kıyamette kendisine kavuşacakları zamana kadar onların nifaklarım 
devam ettirdi. Onlar için ne tevbe, ne mağfiret, ne de affedilme sözkonusu 

ı Buhar!, Meğazi, 47: İbn Hişfun, es-Sire, IV/33. 
2 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, VI/262. 
3. Buhar!, Meğazi, 9, 47, İstitabe, 9, Cihad, 141; Müslim, Fazai/u's-Sahabe, 161, 162. 
4 İbn Hişfun, es-Sire, IV/193; İbn Sa'd, et-Tabakat, III/115. · 
5 et-Taberi, Camiu '!-Beyan, X/192. 
6 ez-Zehebi, ef-Mizan, III/385; e/-Kaşif,Jl/396. 
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değildir. Nitekim İblis hakkındada tevbeden menedilme cezası verilmişti."' 
. . . 

Bu rivayet. fakihliğiyle meşhur. hadiste sika ve sebt bir ravi olan 
Hammad b. Zeyd el-Basri ö. 179'nin~ mürsel olarak naklettiği bir yoruındur. 
Hammad. bu haberi kimden naklettiğini belirtmemektedir. Ayrıca bu 
haberin sebeb-i nüzlıl rivayeti olabilmesinden ziyade tef'siri bir yonım 
olduğu ağırlık kazanmaktadır. Hasılı bu riYayet de mezkur ayetin sebeb-i 
nüzülünü ve kim hakkında indiğini açıklayan bir haber niteliği 

taşımamaktadır. 

Netice olarak diyebiliriz ki: Tevbe-9/75-78 ayetlerinin iniş sebebi 
hakkında yukarıda belirtilen rivayetler. sened ve metin açısından illetli 
olmaları sebebiyle gerek Sa'lebe b. Hatıb, gerekse başkaları hakkında tutarlı 
olmaktan uzaktır. 

SONUÇ 

Hadis kaynakları içinde sadece Taberiini ve Beyhaki tarafından 
I'İvayet edilmiş-olan-Sa'lebe-hadisi, pekçok-tefsir-kaynağmda-Tevbe'-9/75 

ayetinin nüzul sebebi olarak yaygın hale gelmiş ve halkın dilinde de İbret 
alınacak bir kıssa olarak şöhret bulmuştur. Ancak sened tcnkidi açısından bu 
rivayetin -her ne kadar farklı iki isnadı olsa da- her iki isnadında yer alan 
ravilerin ekserisinin mecruh olması sebebiyle bu hadisin sened açısından 
muteber olmadığı sonucuna ulaşılmaktadır. Hadis kritikçilerinin. bu hadis 
hakkındaki yapmış oldukları sened tenkidinde de bu hadisin ihticaca 
elverişsiz, ınünker, merdut, asılsız, illetti olduğu belirtilmiştir. 

Diğer taraftan metin açısından yaptığımız tenkit ve tespitler 
neticesinde bu kıssanın cidden asılsız ve boş olduğu ortaya çıkmıştır. Yani 
Sa'lebe hadisi, sadece sened yönüyle illetli alınayıp metin yönünden de 
akla, tarihi hadiselere, Kur'iin'a ve Raslılullah ·ın uygulamalarına zıt düşen 
pek çok tutarsızlıklar ve çelişkiler içeren asılsız bir kıssadan ibarettir. 

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Sa'lebe hadisi gibi her nakledilen 
rivayetin, yaygın olması, onu sıhhatli sayınaya yeterli bir sebep değildir. Bu 
hadisin rivayet ve dirayet açısından makbul ve ınuteber sayılabilecek hiç bir 
yönü yoktur. Şerefli sahabileri küçük düşürücü asılsız rivayetlerden 
kitaplarm arındırılınası ve bu türlü haberlerle insanların meşgul edilmemesi 
gerektiğini düşünüyoıuz. Bundan başka kanaatiınizce hadis ve tefsir 
kitaplarındaki bu ve benzeri rivayetlerin kritiğinin yapılmasına. illetlerinin 
tesbit edilerek ayıklanmasına büyük ihtiyaç vardır. 

1 et-Taberi. Camiu'I-Beyan, XII 93. 
· 2 ez-Zehebi. el-Keşif. I/251; İbn Hacer. Takribu 't-Telızib. s. 178. 



GAZALİ'YE GÖRE ALLAH'IN iRADESi 

Temel YEŞİL YURT* 

Allah'ın nasıl bir varlık olduğu hakkında konuşmak İlahiyatın temel 
konularından birini oluşturur. İslam düşünce tarihi içerisinde ortaya çıkan 
tenzih, teşbih, ta'til gibi problemler esas itibarıyla Tanrı hakkında 
konuşmanın yol açtığı problemlerdir. Tanrı 'nın nasıl bir varlık olduğu 
sorusu büyük ölçüde cevabını O'nun sıfatları vasıtasıyla bulmaktadır. 
Sıfatlar konusu ise, Tanrı'nın varlığı- konusundan daha karmaşık bir 
konudur. Özellikle Felsefenin Tanrı hakkında konuşması ve metafizik 
konularda görüş beyan etmesiyle mesele daha da karmaşık bir hal almıştır. 
Her şeyden önce, Tanrı'ya birtakım sıfatlar atfetme meselesinde, dinle 
felsefe arasında hiçbir zaman bir görüş birliği olmamıştır. Din felsefenin, 
felsefe de dinin Tanrı'ya verdikleri sıfatıarın bir kısmını kabul etmeye 
yanaşmamaktadır. 1 

· 

"Allah'ın fiilierinde irade problemi, Kelam ile Felsefe'nin üzerinde en 
sert tartışmaları İcra ettiği bir alan olmuştur. Konu aslında genel olarak sıfat 
problemini de ilgilendiriyorsa da, biz burada sıfat problemini enine boyuna 
tartışmak yerine, Tercüme Hareketleri sonrası dönemde, Antik Yunan 
düşüncesinin etkisiyle İslam Filozoflarınca geliştirilen felsefi teoloji'nin 
Allah'ın iradesine bakışı sadedinde ortaya çıkan bir takım problemlere 
Gazali'nin ortaya koyduğu çözümlerin tespitine çalışacağız. 

İrade problemi sadece bir felsefeci-kelamcı düşünce tarzının 
çatışinasıyla sınırlı kalmamış, aynı zamanda-bunun kadar derin boyutlarda 
olmasa da- ehl-i bid'at fırkalarla Ehl-i Sünnet ekallerinin ayrılık 

noktalarından birini teşkil etmiştir. İrade sıfatının mahiyeti, etki alanı gibi 
konular, irade sıfatının ispatı konusunda sürdürülen Ehl-i bid'at-Ehl-i 
Sünnet barışının sekteye uğratan unsurlar arasında yer almıştır. 

Gazali sahip olduğu ilmi kapasite ve kendisine kadar süregelen din
felsefe çatışması etkisiyle felsefenin karşısında oluşan müspet ve menfi 
yaklaşırnlara karşı sergilediği tutumu ve geliştirdiği ilmi metot itibarıyla da 
orjinal bir kişiliktir. Kelam-Felsefe uçurumunu aşmayı başarahilmiş ender 
bir şahsiyet olan Gazali, Tehafiitü'l-Fe/;isife'siyle kelami ve felsefi 
konuların bir arada ve karşılaştırmalı olarak incelenebileceğinin en bariz 
örneğini ortaya koymuştur. Onun bu ilmi kişiliğinin, irade sıfatına 

yaklaşımına. ve ürettiği çözümlere de tesir ettiği düşünülürse, neden 

*Harran Ünv. İ1ahiyat Fak. Kelam Anabilim Dalı Araştırma Görevlisi. 
1 Geniş bilgi için bkz. Aydın, Mehmet, Din Felsefesi; İstanbul 1994, s. 111-112. 
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herhangi bir kelfuncıyı değil de Gazali'ye tercih ettiğimiz sorusunun cevabı 
aniaşılacaktır kanaatindeyiz. 

I. ETİMOLOJİ 
Arapça '"RVD'" kökünden ·'if' ar· ve zninden mastar olan iı·ade, 

isteme k, dilemek, tercih etmek anlamlarına gelmektedir. 1 

iradeye yapabilme özgürlüğünü içinde bulunduran isteme anlamında 
··itici güç''. insanın tasamıflannı ve görüşlerini üzerinde bilinçli bir düşünüp 
taşınma ile karar venne yeteneği anlamında "bilinç yetisl', duygu ve 
eğilimiere göre değil, akla göre isteme, istenilmiş olanı gerçekleştinneye 

karar venne ve yerine getirme gibi anlamlar da verilmiştir.~ 

Günlük yaşantımızda irade terimi .. bir şeyi yapıp-yapınamaya karar 
venne gucu, istek. dilek, hükümdar emri, buyunnak, eınretmek" 

anlamlarında basit olarak kullanıldığı gibi, Allah' ın isteği ve buyruğu 

anlamında ''Iilidc-i ilaiıiyyc'', insanın iradesi anlamında ''irclde-i cüz'iyye', 
mille_tin tercihi ve kararı anlamında __ :_·mif/i irade'' şeklinde izafetle ·de 
kullanılmaktadır. 3 

İrade, insanın faydasını gördüğü şeyi elde etme ve zararına olduğunu 
düşündüğü şeyleri uzaklaştırmaya veya kısaca fiile yönelik kast ve 
eğilimidir.~ iı·ade, kast ve eğilim olarak ele alındığında fıille birlikte oluşu 
ileri sürülürken, bir kuvvet olarak kabul edildiğinde fıilden önce oluşu 
benimsenmektedir. 5 Bu durumda irade. canlı ya, herhangi bir şekilde 
kendisinden tiilin meydana gelmesini mümkün kılan bir sıfat olarak daima 
ma 'düma taalluk etmektedir.6 Ancak şunu kabul etmek gerekir ki kavramın 
bütün bilim dallannda aynı anlamı ifade ettiğini söylemek oldukça güçtür. 
Hukuk, Psikoloji, Sosyoloji gibi bilim disiplinlerinde taşıdığı anlamla 
Kelaın ilmi açısından ifade ettiği anlam aynı olmasa gerektir. 

Yapılan tanımlarda, irade terimine yüklenen anlam kodları dikkatle 
incelendiğinde ister "talep ve istek'" isterse de "kast ve tercih" anlamında ele 
alınsın, hepsinde de sonucun fiile yönelik olduğu açıkça göıülmektedir. 
Zaten iradenin, "canlıya fiili gerektiren nitelik" olarak tanıını da, irade-fıil 
ilişkisini doğru orantılı hale getirmektedir. Bw-adan iriidenin bulunmadığı 

ı İbn Manzur, Muhammed b. Mukrim e1-İfriki, Lisanu '!-Arap, Beyrut ts., II/188; Firfızabadi. 
Muhanuned b. Yakub. ei-Kamüsu '!- Muhtt. Mısır 1952, I/307. 

2 Akarsu, Bedia, Felsefi Terimler Sözlüğü, Ankara 1979. s. 105. 
3 Sami, Şeınsettin, Kamus-i Turk1: İstanbu11317. s. 86; Develioğ1u. Ferit, Osmanl!ca Türkçe 

Ansiklopedik Lügat. Ankara 1988, s. 531. 
4 Takiyyuddin. Alunet b. Mustafa, cr-Risa!ctü 't- Tedmuriyye fi Tahkiki Esmaih ve SJ!iitilı, 

Medine 1400. s. 13. 
5 Tehanevi, Muhammed Ali el-Faruki, Keşşafiı JstlfahBti'I-Funün, istanbul 1981, I/556. 
6 Cürciini. Seyyid Şerif. et-Ta'riflit(Tah: Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1987, s. 37. 

· . .::..._ 
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düşünüldüğünde, fiilin de bulunamayacağı şeklinde bir sonuca ulaşmak 
mümkün gözükmektedir. Böylece iail olabilmek, irade sahibi olabilmeye 
bağlanmıştır. O halde, denilebilir ki, gerçek anlamda iail ve yaratıcı olan, 
irade sahibi olmalıdır. 

Büyük Kelam alimi Saduddin. et-Taftazam (ö.792/1390) irade 
kavramını fiil ile ilişkilendirerek "canlıda bulunan bir nitelik olup, iki taktir 
edilenden birinin belli bir zamanda meydana gelmesini tahsis eden sıfat" 1 

şeklinde tanımlaması da açıkça irade-fiil ilişkisini te 'yit etmektedir. Bu tarz 
bir faile daha açık söylemek gerekirse fiilini irade ve kast ile yapabilen faile 
"fliı1-i muhtaı" adı verilmektedir.2 

Terimin tanımında temayüz eden en önemli bir özellik de "istek, 
tercih ve isteğe bağlılık"tır. Yani bu sıfatla nitelenenin tasarruflarında 
özgürce hareket edebileceğini ifade etmektedir. Bu durumda irade sahibi 
fiilierinde hiçbir şekilde bir zorunluluhla nitelenemez. Ancak bu isteğe 
bağlılık nefs ve arzuların istediği şekilde hareket etme veya bir başıboşluk 
değil, aksine bir kararlılığı ifade etmektedir.3 

Kur'an pespektifinden meseleye bakıldığında, Allah'ın mürid olduğu, 
yaptığı işleri irade ile yaptığını ve mulıtar olduğunu söylemek mümkündür. 
Kur'an Allah'ın iradesinin hiçbir engel tanımayarak her şeye· şümülünü~ ve 
insanın iradesinin etki alanının da Allah'ın külli iradesiyle sınırlandırıldığı5 

görülmektedir. 

isteme, meyil ve tercih etme gibi anlamlarda yokluğa taaluk eden bir 
sıfat olarak tanımlanan ve neticede bir fiilin meydana gelmesine neden olan 
iradenin, dini açıdan kullanılışında da hakim unsurun "seçme ve tercih" 
etme anlamlarınırı olduğunu söylemek mümkündür. Kanaatimizce dini 
açıdan irade daha çok Allah'ın bir sıfatı olarak ele alınmakta, bu açıdan 
tammlanmakta ve insanın irade ve fiilleri, Allah'ın irade ve fiilieri açısından 
değerlendirilmeye tabi tutulmaktadır. Hatta iradenin etimolojik açıdan ifade 
ettiği anlamlar da dikkate alınarak, irade sıfatı Allah' a izafe edildiği takdirde · 
de, "Allah'ın fiil ve tasarruflarında hür ve serbest oluşunu" ifade ettiği 
söylenebilir. 

ı Taftazfuıi, Saduddin, Şerhu'l-Akaid, (Tah:Ahınet Hicazi es-Seka), Ka!ıire 1988, s. 41. 
. 2 Cürcfuıi, et-Ta 'dmt, s. 2 ll. 

3 Tehfuıevi, Keşş§fu lsti18hati'l-Fum1n, U553-554. 
4 Milide 5/17-18, 41; Yunus 10/108; Ra'd 13/11; Hac 22/14; Rum 30/54; Fatır 35/1; Yasin 

36/23; Zümer 39/38; Fetih 48/11. 
5 Kehf 18/23-24; İnsan 76/30; Tekvir 81129. 
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II. GAZALİ DÜŞÜNCESiNDE ALLAH'IN iRADESi 

A. İspatı ve Özellikleri 

Allah 'ın varlığına inanına, O'nun bütün kemal sıfatlarıyla ınuttasıf 

olduğuna iman edip, noksanlıklardan tenzih etmeyi de tazammun eder. Bu 
sebeple Gazali, inanan biri için, iı·ade sıfatı da dahil Allah· ın bütün 
sıfatıarını kabul etmenin bir zarmet olduğunu belirtir. 1 

Ancak İslam düşüncesinin akışı içerisinde, irade sıfatı konusunda da 
bir ittifakın olmayışı realitede bilindiğine göre, böyle bir zamretten nasıl 
bahsedilebilir? Gazali bu sorunun cevabını, bu konudaki bilgi eksikliğinde 
aramaktadır. Birtakım fırkaların tereddütleri, varlık. meıiebelerinden 

habersiz olduklarını göstermektedir.2 Zira Allah bütün fiilierinde irfıde 
sahibi olup, varlıkları bu iı·ade ve ilmine uygun olarak yaratmaktadır.' 
Kanaatiınizce bununla Gazali, varlık ınertebeleri üzerinde titiz bir bakışla 
düşünen insanın, varlığın yaratılmasında Allah ·ın iradesinin izlerini 
görebileceğini söylemek istemektedir. 

Evrende meydana gelen az-çok, büyük-küçük, hayır-şer. iman-kiHUr. 
taat-isyan her şey O'nun kudreti, hikıneti ve iradesiyle varlık sahasına 

çıkıriaktadır. Her şey O'nun ididesine uygun olarak meydana gelir ve 
iradesinin zıddına hiçbir şey gerçekleşemez.4 O'nun iradesini devre dışı 
bırakarak, bütün melek;cin ve şeytanlar bir araya gelseler, bir atoımı hareket 
ettinneye veya durdurmaya güç yetiremezler. 5 

. 

Gazali, irade sıfatı konusunda, lehte ve aleyhte yapılan birtakım kısır 
taıiışınaların ötesinde, problemin çözümünün her şeyden önce bir inanç 
meselesi oluşuna vurgu yapar. Zira irade konusu, çoğunun ayaklarının 

kaydığı bir meseledir. Bu nedenle Tanrı'nın iradesini kabullenme ve ondan 
bahsedebilme, tevhit denizinin arkasındaki denizden yardım isteyen bir 
duruındm.6 Bununla Gazali, sıfat probleminin ele alınıp incelenmesi 
aşamasında, "Tanrı 'nın birliği'' prensibine zarar venneınenin ön planda 
bulundmulması gerekliliğine işaret eder. 

Allah· ın iriide sıfatıyla ınuttasıf oluşunu -yukarıda kısaca temas 
edildiği gibi- Kur'an açıkça haber vennektedir. Acaba bu, bir başka açıdan. 
yani dine veya dini bir kaynağa başvunnadan ispat edilebilir mi? Akıl 
ulühiyetin nitelikleri üzerinde düşünerek ve varlık mertebelerini inceleyerek 
Tanrı'nın iradesinin varlığım kavrayabilir mi? İşte bu noktada Gazali'nin bu 

ı Gazali. Ebu Hami d Muhammed. Risaletü '!-Va 'z ve '1-i'tikad. Mısır 1325. s. 29. 
2 Gazali, Faysa/u 't- Tefrika beyne '/-İs/tim ve 'z-Zendaka, Mısır 1325, s. 5. 
3 Gazali, İlı ya u Ulünıi 'd-Din, Beyrut ı 982. I/90-9 ı. 
4 Gazali, Kitabu '1-Erbtifn fi Usüli'd-Din, Mısır 1328. s. 8. 
5 Gazali, el-ilıya, I/ı ı o. 
6 Gazali. ilcamu '1-A vam an İlmi'I-Keltim. İstanbul ı287. s. 74. 
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sorular karşısında cevabı "evet" olmaktadır. İrade sıfatını diğer sıfatiardan 
bağımsız müstakil bir sıfat olarak kabul eden Gazali, irade sıfatının varlığını 
aklı baz alarak üç farklı açıdan ispata çalışmaktadır: 

1- Alemin Yaratılışı Hakkında Düşünerek 

Alem eşsiz bir kozmik düzen, estetik ve ahenk içinde varlığını 
sürdürmektedir. Yüce Allah insanlığın dikkatini bu eşsiz düzen ve uyuma 
çekerek, yerin ve göğün yaratılışında hiçbir eksikliğin bulunmadığını 
bildirmektedir. 1 Gazali'ye göre bu alem bir ev gibi tanzim edilerek insanın 
kullanımına açılmış ve insanın ihtiyaç duyacağı hiçbir şey eksik 
bırakılmamıştır. Gökyüzü bir tavan gibi yükseltilıniş ve yeryüzü bir halı gibi 
serilıniştir. İnsan o evin ve bütün .varlıkların efendisi yapılmıştı~.2 Bütün 
bunlar Tanrı'nın fiiline işaret ettiği gibi, o muhkem sanatı da O'nun ilmine, 
iradesine ve işlerindeki düzenliliğe işaret eder.3 

Benzer bir ispat tarzını İmam Matüridi'de de görmekteyiz. Allah'ın 
irade sıfatının aklen ispat edilebileceğini söyleyen Matüridi'ye göre, akıl, 
Allah için irade sıfatının varlığını gerekli görmektedir. Allah'ın yaratıklarını 
değişik tür ve niteliklerde yaratması, bunların tabii bir fiil değil aksine 
ihtiyan bir fiil olduğunu göstermektedir.4 Fiil.meydana gelirken ya irade 
veya galebe ve gaflet yoluyla meydana gelir. Allah'ın fiilierinde gaflet ve 
galebe ile nitelenmesi düşünülemeyeceğine göre,· bu fiilierin iradi oluşları 
kabul edilmelidir.5 

2- Kudret Sıfatından Farkı Ortaya Konularak 

Allah'ın bir fiili yaratıp yaratmaması veya yarattığı bir fiili şu veya bu 
zamanda yaratması mümkündür. Allah'tan meydana gelen fiil her iki yön 
veya zamanda meydana gelmesi de mümkün olunca, onun bir kısmının 
diğerinden ayırt edilmesi veya herhangi bir zamana tahsisi ancak bir tercih 
edici ile olabilir. Ne Allah'ın zatı ve nede kudret sıfatı tercih için uygun 
değildir. Zira zat ve kudretin her iki zıdda da nispeti eşittir. Ayrıca kudretin 
de iki makdurdan birine yönelebilmesi için bir müreccihe ihtiyaç 
bulunmaktadır. Bu durumda bu tercih edici zatın ve kudret sıfatının dışında 
bir nitelik olan "irade" sıfatı olmaktadır.6 

1 Bkz.Kaf 50/6. 
2 Gaziili, el-Hikme fi Mahlükatillah, Mısır 1903, s. 2. 
3 Gaziili, el-Hikme fi Mahlükatı1/ah, s. 3. 
4 Maturidi, Kitabu 't-Tevhit(Tah: Fetbullah Huleyf), İstanbul 1979, s. 44. 
5 Maturidi, Kitabu't-Tevhit, s. 299. 
6 Gaziili, el-İhya, 11109; el-İktisad fi'l-İ'tıkad, Mısır 1972, s. 91. 
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3- İ/im Sifatından Fark1 Ortaya Konularak 

Mümkün varlığın varlığa veya yokluk şıklarından birine veya da iki 
farklı zamandan birine tahsisinde ."zat" ve "kudret sıfatı'' elverişli 

olmadığına göre. acaba "ilim'' sıfatı tercih için yeter sebep olabilir mi? 
Gaziili 'ye göre ilim tercih için yeterli olamaz. Çünkü ilim malfuna tabidir. 
Bir şeye olduğu gibi taalluk eder ve o şeye tesir edemez. 1 Gazall bu izah 
tarzlarıyla tercih içinkudret ve iriide sıfatiarını esas kabul edip, iriide sıfatını 
bu iki sıfata indirgenerek, iriide sıfatının müstakil bir sıfat olarak kabul 
edilmemesini de uygun gönnemektedir. 

Bir şeyin tahsisi konusunda eğer ilmin iriidenin yerini tutubileceği 

farzedilirse. bu durumda ilmin kudret sıfatının yerini tutması da mümkün 
olur. O halde o şey. ezell ilmin onun varlığını tayin ettiği zamanda var 
oluyorsa ve bu var olma için bir iriidenin tercihine ihtiyaç yoksa, bu 
durumda o şeyin meydana gelmesi için kudretin varlığına da aynı şekilde 
ihtiyaç bulunmamaktadır. Bu ise bir şeyin kudret bulunmadan meydana 
geldiğinLsöyleınek_olur:_kLbw1tLakıLkabuLedemez.:_Biı:_şe.y-eğeı:_zatında 
mümkünse. karşıtı olan diğer müınküne eşit demektir. İlim o müınküne 
olduğu gibi talluk eder ve mümkünün birini diğerine tercih etmez. Biz o 
müınkünü aklettiğimiz gibi, onların eşitliğini de akledebiliyoruz. Yüce 
Allah. alemin varlığının var olduğu zamanda mümkün olduğunu biliyordu. 
Alemin varlığının bundan önce veya sonra olması imkan bakımından 
birbirine eşittir. ilmin görevi bu iınkiinlara olduğu gibi taailuk etmektir. 
Şayet iriide sıfatı onw1 vukuunu belli bir zamanda gerektirirse, ilim de onun 
varlığını belirlemeye o vakitte talluk eder. Bu ise. iriidenin taalluk 
etmesinden dolayıdır, bir şeyin tayini konusunda iriide illet olur, ilim ise ona 
taalluk eder ve onu tesir etmeden tabi olur.' 

a. Allah 'm İnidcsi Kad1indir 

Gaziili'ye göre Allah ·ın bütün sıfatları gibi.4 Allah 'ın iriidisi de 
kadimdir ve ezelde tayin ve iriide olunan zamanlarda hadisata taalluk eder.~ 
Ancak her müslümanın Allah'ın bütün kemal sıfatlanyla muttasıf olduğunu 
kabul etmesini gerekli gören Gaziill, bu sıfatiann kadim mi yoksa hadis mi 
yani hakikatlarının araştırılmasının pek de gerekli olmadığını ifade 
etmektedir.6 Kanaatimizce Gaziili'nin burada pek fazla gerekli gönnediği 
husus, sıfatlarla ilgili ayrıntıların ilmi bakış açısıyla ele alınıp incelenmesi 

1 Gazali, e/-İktisiid. s. 9 ı. 
2 Gazali, ei-İktisiid. s. 92. 
3 Gazali. ei-İktisiid. s. 92. 
4 Gazali. el-ihyii. I/109. 
5 Gazali. ei-İiıyii. I/ll O. 
6 Gazali, Risiiletü '/-Va 'z. s. 29. 
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değil, onlann halk düzeyinde ele alınmasıdır. 

Hadis olduğu varsayılan bir iradenin bulunduğu yer de önem 
kazanmaktadır. Tanrı'nın zatı hadisiere mahal olamayacağı için böyle bir 
iradenin mahalli O'nun zatı olamayacağı gibi, başka bir yerde bulunan 
iradeyle Tanrı 'mn irade sahibi olması da düşünülemez. 1 Hadis olduğu kabul 
edilen bir idideDin 'başka bir irade olmadan var oluşu da düşünülemez. 
Böylece her irade bir başka iradeye muhtaç olacak ve bu ihtiyaç sonsuza 
kadar devam edecektir. o halde, alemin var oluşunun makul bir izahım 
ortaya koyabilmek için bu teselsülün bir noktada son bulması zaruridir. 
Gazali'ye göre bu teselsül, Allah'ın kadim iradesiyle sona ermektedir. 
Kadim olan iradenin hadis olan varlıklara taalluku imkansız değildir. Zira 
irade ezelde tayin olunan zamanlarda hadisata taalluk eder.2 Bu nedenle 
alem, kadim bir iradeyle var olmuştur. Onun var olduğu vakitte, alemin 
varlığı gerekmiştir.3 

b. İrade Sıfatı Allah 'ın Zatıyla Kaimdir 

İradenin Allah'ın zatıyla kıyamı konusunda asıl problem, iradenin 
hadis kabul edilmesi halinde olmaktadır. Zira hadis olan bir iradenin kadim 
bir zat ile bir arada bulunması düşünülemez. Bu nedenle irade Gazali'ye 
göre Allah'ın zatıyla kaim bir sıfattır.4 Nitekim irade sıfatım hadis olarale 
kabul eden Mu'tezile'ye göre iradenin bir mahalli bulunmamaktadır. Alemin 
önce veya sonra değil de var olduğu zamanda hadis olması, mahalli 
bulunmayan bir iradeden dolayıdır. İrade sıfatım hadis bir nitelik olarak 
değerlendiren Mu'tezile, bu sıfatın Allah'ın zatıyla kaim oluşunu da kabul 
etmemiştir. 5 Gazali, Mu'tezile'nin bu anlayışından onların Allah'ın irade 
sıfatım kabul etmedikleri sonucunu çıkarmaktadır. Çünlcü, Allah'ın hadis ve 
maliaHi bulunmayan bir irade ile mürid olması ile, başkasıyla kaim bir 
iradeden dolayı niürid olduğunu söylemek arasında fark bulunmamaktadır.6 

Başka bir mahaide bulunan bir irade ile Allah'ın mürid olduğunu söylemek 
mümkün gözükmemektedİr. 

Bu durumda-Gazali'ye göre- bütün var olanlar Allah'ın zatıyla kainı 
kadim bir iradeyle var olmuştur. 7 Kadim olan bir iradenin Tanrı'nın zatıyla 
kaim oluşunda da bir problem mevcut değildir. Aksine problem, iradenin 

ı Gazım, el-İhya, lll ıo. 
2 Gazali, el-İhya, 11110; /ktisad, s. 96. 
3 Gazali, Tehalütü'l-Felôsife, (Maurice Bouyges neşri), Beyrut 1986, s. 50. 
4 Gazali, el-İhya, 1190. 
5 Mu'tezile'nin Allah'ın iradesine bakışıyla ilgili bkz . .Kadı Abdulcebbar, Şerhu Usiili'l

Hamse, (Tah: Abdulkerim Osman), Kalıire 1988, s. 431; Eş'fui, Ebı1'1-Hasen, Mak§f§tü'J.. 
İsl§miyytn, Kalıire 1969, 1/226; Şehristani, el-Mı/el ve 'n-Nihai, Kalıire 1968, 1/5 ı. 

6 Gazilli, el-İktis§d, s. 93-95. 
7 Gazaıi, et-Tehamt, s. 57. 

--~~----~~- -------------------------
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hadis kabul edilmesi halinde ortaya çıkmaktadır. 

c. İrade "Eİnir" den Farklıdır 

Gazali "emir" ve "irade" kavramlarını birbirinden farklı kavramlar 
olarak değerlendirmektedir. Yüce Allah'ın şeytana Hz. Adem'e secde 
etmesini emrettiği halde, onun secde etmemesi; Hz. İbrahim'e oğlunu 
kurban kesmesini emrettiği halde onun, ona beden koç kurban edişi, 
Allah'ın bu fiilieri emrettiği halde, irade etmediği göstermektedir. Aynı 
zamanda Yüce Allah bazen irade ettiğini yasaklamış, irade etmediğini de 
emretmiştir. Bütün bunlar iradenin "emir" den farklı olduğunu 

göstermektedir. 1 

B. İrade Sıfatının Kapsam Alanı (Muteallakı) 

Gazali'ye göre irade bütün mümkün olan şeylere taalluk etmektedir. 
Bu nedenle de hadis ve yaratılmış olduğu bilinen bütün varlıkları kapsamına 
almaktadır. Her hadisin Allah'ın kudretiyle yaratıldığı açıktır. Kudretle 
yaratılan her şey ise, kudreti maktUra yöl.leften ve ona tahsis eden bir iradeye 
muhtaçtır. Bütün güç yetirilen şeyler bir irade ile meydana gelmişlerdir. Şer, 
ma'siyet, küfür hepsi irade olunan şeylerdir.2 

C. İrade-Fiil ilişkisi (Yaratma) 

İslam ulfı.hiyet düşüncesinde Tanrı'mn her türlü noksan sıfatıardan 
uzak ve bütün güzel sıfatlarla nitelenmesi çok önemli bir yer tutmaktadır. 
Tek ve biricik olan, varlığı zorunlu olup hiçbir maddeye, surete ve iliete 
muhtaç olmayan, ezeli ve ebedi olup kendine has bir varlığa sahip olan 
Tanrı'nın insan ve evrenle olan ilişkisi nasıl açıklanacaktır. Başka bir 
deyişle varlığının başlangıcı olmayan, hiçbir yönden yaratılmışlara 

benzemeyen ve kadim sıfatlarla nitelenmiş olanın, varlıklarla olan ilişkisi, 
farklı fıkirlerin ileri sürüldüğü bir tartışma zeminini oluşturmuştur. Daha 
özel anlamda ifade etmek gerekirse, kadim olan Tanrı'mn iradesinin 
yaratma ile olan ilişki veya kadim olandan hadis olanın ortaya çıkışı nasıl 
izah edilecektir? · 

Filozoflar, sırf, mutlak ve yaratıklarm niteliklerinden nihayet 
derecede tecrid edilen bir Tanrı 'yı evrene ve insana yaklaştırmanm yoUarım 
aramışlardır. Çünkü bu derece tecrid edilen bir Allah, Kur'an'da bilidirilen, 
bütün dualara cevap veren, bütün yaratıklarm yanmda hazır olan Allah 
olmaması lazımdır. Allah'ın hadisat alemine dokunarak safiyetme halel 
gelmemesi için, çıkış (sudiir) fikri benimsenerek, Allah'ın kadim olan 
sıfatlarıyla hadis olan varlıklar arasmda bir takım akıllar silsilesi 

1 Gazılli, ei-İhy§, 11111. 
2 Gazilli, ei-İhy§, 1190; ei-İktisad, s. 97. 
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yerleştirilıniştir. 1 

Sözlükte artma, çoğalma, taşma, bolluk, bereket ve verimlilik 
anlamlarına gelen feyz terimi2 İlahiyatta zuhur, huruç, sudfu (çıkış) 
kavramlarıyla aynı anlamda, alemin Allah'tan başlayarak inkişafı süreci için 
kullanılmıştır.3 Yeni Eflatuncu düşünce sisteminde çok kullanılan bu 
kavram, alemin Allah'tan tedrici fakat devamlı bir surette nüzul tarzı ile ve 
başka mevcudu meydana getirmek hassasına malik olarak, tekamülüne ve 
bunun ilahi nazar altında devamına ıtlak olurımuştur.4 Kavram sözlük 
anlamından daha çok felsefe bilim dili içinde ifade ettiği anlam ile birtakım 
problemlere neden olmaktadır. İslam filozoflarının din ile felsefenin 
çelişmeyeceği prensibinden hareketle, ikisi arasında bir te'lif yolu arama 
gayretiyle, filozofların çıkış fıkri ile İslamın yaratma fikri arasında 
oluşturulan bir sentezle meydana getirdikleri bir "islami çıkış" fikri, 5 her ne 
kadar Arsito'nun durgun muharrik fikrine hareketlilik kazandırmışsa da, 
yine de Yeni Eflatuncu felsefenin sud ur anlayışlarında ilave yenilikler 
ortaya koyamadıkları iddia edilerek6 oldukça sert çıkışların yapılmasına 
neden olmuştur. 

İslam filozoflarının bu çabalan din-felsefe barışı konusunda önemli 
bir adım sayılabilir. Ancak ele alınıp geliştirilen sudur fikri birçok yönden 
anlaşılmaz nitelikler taşımaktadır. Herşeyden önce çıkış fikri, varlığın 

Tanrı'dan özü gereği çıkışını ifade etmektedir ve bu izah edilmek için 
"ışıyan güneş" simgesi kullanılmaktadır.7 İslam fılozoları bu sudfu fikrini 
benimsemekle birlikte, diğer taraftan, Tanrı'nın irade sahibi olmasının 

zorunluluğuna da işaret etmektedirler. İlk varlık insanlarında içinde 
bulunduğu kainatın yaratıcısı kabul edildiğille göre, neticenin sahip olduğu 
şeye, sebebin öncelikle sahip olması gerekmektedir. Eğer insanda isteme, 
seçme yetileri mevcutsa zorunlu varlıkta evleviyetle bulurımalıdır. Bu 
nedenle tanrı müriddir ve Heyüla da hariç kalmamak şartıyla bütün varlıklar, 
onun iradesiyle var olmuşlardır. 8 Ancak irade kavramına, kabul ettikleri 
felsefi sistemlere uygun bir anlayış tarzı geliştirmişlerdir. iradeyi 
"kendisinden sudfu eden varlıkların zatına zıt olmaması veya kendisinden 

1 Bkz. Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Uzlug, UyıJnu'I-Mesail, Kıüıire 1910, s. 7-8; ei
Medinetü'I-Ftizıla, Mısır ts., s. 23. Ayrıca bkz. Adnan, Abdülhak, "Farabl Maddesi', İ.A, 
İstanbul 1979, IV/461. 

2 Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu'I-Anls, Beyrut 1966, V/71. 
3 Tj.De Boer, "Feyz Maddesi', İ.A, İstanbul 1979, IV/591. 
4 Tj.De Boer, "Feyz Maddesi'; IV/589. 
5 Bkz. Farabi, ei-UyıJn, s. 6; ei-Medinetü '1-Ftizıla, s. 17; et-Ta 'likat, s. 73. 
6 Bkz. Tj.De Boer, "Feyz Maddesi'; IV/593. 
7 Akarsu, Felsefi Terimler Sözlüğü, s. 178. 
8 Farabi, e/-UyıJn, s. 5; el-Cem' beyne Ra 'yi'I-Hakimeyn Eflatun İlahiyyi ve Anstotales, 

Mısır 1907, s. 26. 
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varlığın sudürunu engelleyecek bir şeyin olmaması" olarak tanınılayarak1 

"kendisinden _ sudfu eden şeylere zorunlu olarak rıza gösteren" pasif bir 
konuma indirgemişlerdir. Dolayısıyla da bu tarz bir anlayış, bir tür 
zorunluluğu da barındırmaktadır. 

Gazali de filozofların bir yandan "çıkış" görüşünü kabul edip, diğer 
taraftan da Allah'ın irade sahibi olduğunu iddia etmelerini çelişki olarak 
değerlendirmektedir. Zira filozofların sudfuu iradi değil, zarfui olmaktadır. 
"Çıkış" görüşü "ışıyan güneş" formülüyle açıklamasına karşılık, güneş ile 
ışık arasında bir bilgi ilişkisi olmadığı gibi, ışama güneşin iradi bir 
fonksiyonu da değildir.2 

Gazali'ye göre filozoflar, alemin kadimde değişikliğe sebep olmadan 
meydana gelmesinin imkansızlığını ve hadis olana alem ile kadim irade 
arasındaki uçurumu aşamadıklarından dolayı Allah'ın iradesini kabul 
etmemektedirler. Çünkü alemin varlığım önce istemezken, şu an ister olması 
bir değişmedir. Bu durunıda iradenin hadis olması gerekecektir. Böyle bir 
iradenin-Allah'ın zatında-var-olması muhal· olduğu-gibi; hariçte olması da 
O'nu irade sahibi yapmaz.3 Ayrıca irade neden daha önce değil şu anda onun 
var olmasını istemiştir? Bu durunıda irade için de bir tercih edici olması 
gerekmez mi?4 Ancak Gazali, bu konuda filozofların görüşünü belirlerken, 
bazen doğrudan filozofların görüşlerine yer vermekte, bazen de "denilirse 
ki" lafzıyla problemin ele alınışında akla gelebilecek bir takım problemlere 
de çözüm aramaya çalışmaktadır. Gazali filozofların bu görüşlerinden 
"kadim iradeden hadis olan alemin meydana gelişinin imkansız oluşu" 
sonucunu çıkarmaktadır.5 Dolayısıyla iradenin kadim oluşu riske girecektir. 
Kadim olmayan bir iradenin Tanrı'nın zatıyla kaim oluşu ise zaten uygun 
düşmemektedir. 

Bu noktada yapılınası gereken, kadim bir iradeden hadis olan 
varlıkların meydana gelişinin imkansız olmadığını göstermek olacaktır. 
Gazali de bunu yapmıştır. Gazali'ye göre alem, Allah'ın kadim iradesiyle 
hadis olmuştur ve onun var olduğu zamanda alemin de varlığı gerekmiştir. 
Alemin var oluşu önce irade edilmediği için de alem hadis olmamıştır. Onun 
hadis olduğu zamanda, kadim iradeyle hadis olmuştur. Bu durunıda kadim
hadis arasındaki uçurum da kalkmış olmaktadır. Gazali'ye göre bu tarz bir 
kabulü benimsernek için hiçbir engel de bulunmamaktadır.6 

ı Farabi, et-Ta'likat, (Çev: H.Ziya Ülken-K.Burslan, "Farabi" adlı eser içinde), Ankara ts., s. 
73. 

2 Aydın, Din Felsefesi, s. 114. 
3 Gazıüi, et-Tehlifiit, s. 49. 
4 Gaziili, ei-İktisad, s. 92-95. 
5 Gazıüi, et-Tehafiit, s. 50. 
6 Gazıüi, et-Tehlifiit, s. 50. 
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Bu tarz bir kabulde ma'lıll'ün illetten geri kalması söz konusudur, 
yani alem var olmazdan ewel, hem irade edilen ve hem de irade de hatta 
iradenin irade edilene nispeti de mevcuttu. İrade eden ve irade 
yenilenmediğine göre, irade edilen şey nasıl yenilenmektedir ve daha önce 
yenilenmesini engelleyen hangi vardır. 1 Gazall'ye göre bu tarz biritirazın da 
"Allah'ın kadim iradesi"karşısında bir tutarlılığı kalmamaktadır. İrade 
edilmeyi öne alma ve geciktirmenin irade edilıniş olması da muhal değildir.2 

Bu durumda da problem iradenin tahsisi konusunda olmaktadır ve 
neden tahsis etmiştir sorusu akla gelebilir. İrade kadim olduğu için kadim 
hakkında "neden" sorusunun sorulması uygun düşmez denilirse, bu kabule 
göre de, alemirı yaratıcısı kadim olduğu için alemirı yaratıcısının ve 
sebebinin sorulmaması gerekir. Bu ise yaratıcıyı ispat yolunu tıkamaktadır. 
Gazali bu noktada problemirı kavrarnlara yüklenen anlamların farklılığından 
kaynaklandığım belirtirek meseleyi bir termirıoloji problemirıe indirgeyerek 
değerlendirir. Ona göre alem bugün var olduğu şekil, nitelik, mekan ve 
zamanda bir irade ile var olmuştur. İrade "bir şeyi benzerinden ayırt etme 
özelliğine sahip" bir niteliktir. İradenin bu özelliğe sahip olmaması, onun 
kudret sıfatından farkını ortadan kaldırır. Kudretin bütün zıtlara nispeti eşit 
olduğundan ve bir şeyi benzerinden ayıracak bir başka nitelik de 
bulunmadığından, Tanrı'mn böyle bir sıfatla nitelenmesi gerekmektedir. O 
halde, "irade benzer iki şeyden birini neden tahsis etmiştir?" sorusu, ilim 
sıfatıyla ilişkilendirilerek "ilim, bilineni olduğu gibi bilmeyi neden 
gerektirmektedir?" sorusuna benzetilebilir.3 İlmirı niteliği bilineni olduğu 
gibi bilmek olduğu gibi, iradenin özelliği de bir şeyi benzerinden ayırt 

etmek olduğundan "neden" şeklindeki bir sorunun da anlaım kalmamaktadır. 

Gazali birbirine her bakımdan benzeyen iki şeyin bulunamayacağı, 
susuz kalımş birinin önüne birbirine her bakımdan eşit suların bulunduğu iki 
kadeh konulsa, kişinin ikisinden birini alması ancak en güzel olam, en hafif 
olam veya bizim bilemediğİrniz herhangi bir sebeple olacağı, aksi durumda 
iki şeyi birbirinden ayırt etmenin asla düşünülemeyeceği şeklindeki 

eleştiriye de değinerek, Allah'ın iradesinin insanın iradesine benzetilerek 
değerlendirilişini doğru bulmamaktadır. Zira iki şeyin birbirinden ayırt 
edilerneyişi zarfiri değildir. Akıl, özelliği iki şeyi birbirinden ayırt etmek 
olan bir niteliğin Allah'a isnadında herhangi bir imkansızlık görmemektedir. 

Böyle bir niteliğin gerekliliği konusunda oldukça ısrarlı olan Gazali, 
İsimlendirme konusunun pek fazla önemli olmadığını belirtir. Önemli olan 
"irade" lafzının kullamlması değil, onun ifade ettiği anlaımn Allah için ispat 
edilmesidir. İnsamn önüne konulan birbirine her bakımdan eşit iki kadehten 

1 Gaziili, et-Tehafüt, s. 51. 
2 Gaziili, et-Tehafüt, s. 56. 
3 Gaziili, et-Tehafüt, s. 57. 



198 GAZALI'YE GÖRE ALLAH'IN iRADESi 

birinin tercih edilmesinin yakınlık, uzaklık, ağırlık ve hafiflik gibi birtakım 
sebeplere dayandınlması da Gazali tarafından tutarlı bulunmamaktadır. Zira 
bu sebeplerin olmadığı -ki bunların olmamaları aklen imkansız değildir
düşünülürse, bu durumda almak isteyen kişi sonsuza dek kararsız kalacaktır 
ki bu gerçekle bağdaşmamaktadır. Öyleyse ister görerek, isterse uzaktan 
olsun ihtiyari fiilin gerçekleşmesi için bir şeyi benzerinden ayırt etme 
özelliğine sahip bir niteliğin bulunması gereklidir. 1 

Gaziili'ye göre var etme gibi yok etme de Yüce Allah'ın iradesiyle 
olmaktadır. O, iriide edince var eder, iriide edince de yok eder. O'nun her 
şeye kadir oluşunun en mükemmel anlamı budur. Meydana gelen değişiklik 
O'nun zat ve sıfatlarında değil, fiilierde olmaktadır.2 Tanrı'mn iriide sıfatı ile 
muttasıf olmaması halinde, O'nun alemin yaratıcı ve faili oluşunu söylemek 
de mümkün görümnemektedir. Zira fiiil -daha önce iriide kavramımn 

etimolojik tahlilinde de belirtildiği gibi- muhakkak iriide sahibi olması ve 
yaratmak istediğini bilip tercih etmesi gerekir. Yaratma yerine "çıkış 

( su<J.ilJ:)" fıkr~ b_enitns~nmesi, bii _çeşiLzorunluluk -ve--gereklilik ifade 
etiğinden, irade sifatım ya tamamen ortadan kaldırmakta veya da iriide 
sıfatım atıl hale getirmektedir. o halde çıkış fikrinin tanrı 'sı iriide sıfatıyla 
tercih edip yaratan bir tanrı değildir.3 

V arlığın meydana gelişini, malul ün iliete nispeti şeklinde ele almak, 
Tanrı'yı muzdar duruma düşürmektedir. Bur tarz bir kabul, yaratmayı Tanrı 
için zorunlu hale getirmekte, gölgenin şahsa, güneşin ışığa nispeti gibi, 
yaratma fiilinin reddini düşünülemez hale getirmektedir. Halbuki bunların 
hiçbiri gerçek anlamda fiil değildir. Işığın sebebi güneş, gölgenin sebebi de 
insandır demek bir taşkınlıktan başka bir şey değildir. Güneş ışığın, insan da 
gölgenin sebebidir, fiiili değildirler. Bir şeye sebep oluşundan dolayı fiiil 
denilemez. Çünkü fiil, iradeyi tazaııımun eder.4 Bu temel üzerine oturtulan 
bir yaratma teorisinde (sudür), Allah'ın yaratıcılığına yer bulunmamaktadır.5 

Gerçek anlamda fiil ve yaratma ancak iriide ile olabilmektedir. Sebebe 
fiiil denilmesi ancak mecaz yoluyla olabilir. Meydana gelmesi iki ayrı şeye 
dayanan bir hiidis düşünülse; bunlardan biri iradi ve diğeri gayr-i iriidi olsa, 
akıl fiili ·iradi olana izafe eder. Çünkü bir insan ateşe atılıp öldürülse katil 
ateş değil, onu ateşe atandır. Eğer fiiil ismi, hem irade edene ve hem de iriide 
etmeye veriliyorsa ve birisine asli olarak ve diğerine istiare yoluyla 
verilıniyorsa, öldürme fiili, akıl, lügat ve örf bakımından neden irade edilene 

1 Gazılli, et-Tehôfiit, s. 58-59. 
2 Gazıili, et-Tehôfiit, s. 86. 
3 Bkz. Gazıili, et-Tehafiit, s. 89. 
4 Gazıili, et-Teh§fiit, s. 92. 
5 Gazıili, et-Tehafiit, s. 90; Filozoflann "çıkış" teorisini açıklamak için güneş-ışık benzet

meleri için bkz. Gazıili, Mekasıdu'I-Fe/asife, (Süleyman Dünya neşri), Mısır 1961, s. 22. 
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nispet edilmektedir? Halbuki öldürmenin en yakın illeti ateştir ve ateşe atan 
kişi ölenle ateşin arasım birleştirmekten başka bir şey yapmamıştır. Ancak 
ölenle ateşin arasım birleştirme fiili irade ile ve ateşin etkisi de iradesiz 
olduğundan mil ateşe atan olmaktadır. Ateşe ancak mecaz yoluyla mil 
denilebilir. O halde, çıkış teorisinde olduğu gibi, iradesiz bir Tanrı 'nın fail 
oluşu gerçek anlamda değil ancak mecazen olabilir. Bu da Allah'ın alemin 
faili ve sami olduğu anlanuna gelmemektedir. 1 

Filozoflar "irade" sıfatı ispat etmeyi, Allah'ın birliği konusunda da 
sakıncalı görmektedirler. Çünkü onlara göre Allah'ın birliğinin ispat 
edilmesi, ancak her yönden O'ndan çokluğun reddedilmesiyle mümkün 
olabilir. Vacibu'l-Vücud'ün zatında herhangi bir çokluğun bulunması 
düşünülemez. Zata birçok yönden çokluk sirayet eder. Bunlardan biri de 
sıfatlar bakımından çokluktur. ilim, irade, kudret takdiri gibi. Bu sıfatıarın 
varlığı vacip ise, varlığının vacip oluşu, zat ile sıfatlar arasında müşterek 
olmalıdır. Bu durumda birlik ortadan kalkar ve Vacibu'l-Vücud'un çokluğu 
lazım gelir.2 Bu nedenle -Gazali'ye göre- onlar bu sıfatları Tanrı'ya ancak 
mecaz yoluyla nispet etmektedir.3 Her ne kadar filozoflar Allah'a şer'an ve 
sözlük bakımından verilebileceğim söylüyorsalar da, bunlara verdikleri 
anlamlan kendi felsefi sistemlerine uygun şekilde olmaktadır. 

Onlar göre yaratma, ışığın güneşe, ısının ateşe nispeti gibi, küllün 
varlığının zorunlu bir coşkuyla çıkmaktadır. O'nun irade sahibi olması da bu 
bağlaında ele alınarak, kendisinden sudfu eden şeylere karşı zorunlu bir rıza 
olarak tanımlanmaktadır. İrade ve yaratma kavramlarının bu şekilde 
anlaşılması Gazali tarafından muhzurlu görülmektedir. Çünkü kavramların 
bu tarzda anlamlandırılması, daha önce de belirtildiği gibi, Allah'ı gerçek 
anlamda irade sahibi ve yaratıcı olmaktan çıkarmaktadır.4 

Görüldüğü gibi Gazali, alemin bütün cüzleriyle Allah'ın fiili olduğu 
ve O'nun iradesiyle gerçekleştiği konusunda kesin tavır koymaktadır. Bir 
fiilin gerçek anlamda fiil olabilmesi için onun mutlak olarak irade ile 
meydana gelmesi gerekmektedir. iradi olmayan hadiselere ancak mecaz 
yoluyla fiil denilmektedir. Bu nedenle de Yüce Allah'ın alemin faili, alemin 
de O'nun fiili olabilmesi ancak O'nun irade sahibi olmasıyla mümkündür. 
Gazali, kadim olan irade ile hadis olan fiil arasındaki ilişki konusunda 
ortaya konulan problemler karşısına Allah'ın kadim iradesini koymakta ve 
fiilin failde bir değişme meydana getirmeyeceği, ezelinin değişmeden, 

değişmelere mahal olabileceğini göstermeye gayret ediyor gözükmektedir. 

ı Gazrui, et-TeMfiit, s. 93. 
2 Gaziili, el-Mekasıd, s. 223; et-Teh§fiit, s. 119. Krş. Farabi, el-Medinetü'l-Fazıla, s. 7; el

Uyrin, s. 5; 
3 Gaziili, et-Teh§fiit, s. 128. 
4 Gaziili, et-Tehamt, s. 124. 
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SONUÇ 

Kur'an ve gücünü ondan alan İslam inanç sistemi, evrende meydana 
gelen olaylarda Allah'ın iraaesini mutlak otorite olarak görmektedir. "01" 
dediği olur, "olma" dediği olmaz. Bu neden1e Gazali, irade sıfatının varlığı 
ve ispatına özel bir itina göstermiş ve "Allah'ın iradesinin evrendeki 
tasarrufuna" halel getireceğini düşündüğü her türlü görüşün karşısında yer 
alınıştır. Filozofların çıkış görüşü karsışııldaki · tutu.i:ı:ı:üini ·da bu çerçeve de 
ele almak mümkündür. 

Tanrı'nın gerçek an1amda evrenin yaratıcı oluşu, O'nun zatıyla kaim 
ve kadim bir iradeyle vasıflanışını gerekli kılmaktadır. Çünkü gerçek 
anlamda fail ancak irade ile iş gören biri olmaktadır. 

Aslında hem Gazall'nin hem de filozofların irade-fıil konusundaki 
endişeleri Tanrı'nın birliğine halel getirmeı:ne gayretine yöneliktir. Fakat 
filozofların benimsedikleri ve din ile sentezi için çaba sarfettikleri felsefi 
sistem,-- .Tanı:ı- -için---Gazali'-nin- an1adığı- anlamda-bir--irade -sı-fatı--ispat 

edilmesine imkan vermemektedir. Bu neden1e olayi aslında bir "terminoloji" 
problemine indirgemek de mümkün gözükmektedir. Çünkü bazen aynı 
kavram farklı ilim disiplin1erinde değişik an1amlar ifade edebilmektedir. 
Kanaatimizce burada da Kelfun İlmi 'nin irade kavranıından an1adığı 
mefhumlarla, felsefi disiplin1erin irade kavramına yüklediği an1amların bir 
çatışması söz konusudur. BağJ.111sız olarak bütün disiplin1erin 
terminolojilerinin tespiti yönünde yapılacak köklü çalışmaların, irade sıfatı 
konusunda olduğu gibi, kelfun-felsefe bağlamında ortaya çıkan birçok 
problemin daha büyük ölçüde çözümüne yardımcı olacağını düşünüyoruz. 
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Yener ÖZTÜRK* 

I. MÜHÜRLENMEDEN ÖNCE KALBiN MARUZ KALDIGI SÜREÇ 

1. Kalbin Maraz Hali 

Maraz (hastalık), bedene sonradan arız olan ve dengeyi bozan bir 
haldir. Maddi manada kullamldığı gibi manevi sahada da kullanılır. Manevi 
cihetten başlangıçta bütün kalpler sıhhatlidir. Fakat dikkat edilmez ve 
sılılıatİ muhafaza edilmezse büyük bir hastalığa uğrar. Bu hastalık, idrak ve 
iradenin düşmanı ve bütün ahlaksızlıkların sebebi olan akidesizlik, şüphe ve 
nifak hastalığıdır. 1 

İnsanın idrak, hitab ve hakikat yanını ifade eden, filozofların da nefs-i 
natıka dedikleri rabhani bir latife olan kalp2 ilim, hikmet, marifetullah, 
muhabbetullah, ibadet, zikir ve Allah'ı bütün arzularnıa tercih ve şehevi 
arzularına karşı O'ndan yardım dilemek için yaratılmıştır. Bedenin her bir 
uzvu m.uayyen bir iş için yaratılmıştır. Yaratıldığı işi yapmıyorsa hastadır. 
Aynen öyle de kalb de vazifelerini yapmıyorsa hastadır.3 Kur'an örfünde 
kalp hastalığı, Allah'a ve onun ayetlerine taalluk eden meselelerde, insan 
idrakine arız olan şek, şüphe ve kalbin dini inanca sarılmadaki 
gevşekliğidir.4 

Kalp, hastalanınca tedavisi çok güç bir latifedir. Bu sebeple, Kur'an-ı 
kerim bize: "Rabbimiz, bizi hidayete sevkettikten sonra kalplerimizi 
kaydırma"5 duasım öğütlemektedir. Hz. Peygamber (asv) de çok kere el 
açıp:"Ey .kalpleri evirip çeviren Allah'ım! Kalbimi dininle sabitleyip 
perçinle"6 ta~arruunda bulunmakla bu mühim korunınayı hatırlatmaktadır . 

. Kalbin insan bedenindeki yer ve önemine dikkat çeken Hz.Peygamber 
(asv): "Bakıiı,.cesette bir çiğnem et vardır ki, o sıhhatli olunca bütün beden 
de sağlam olur; o fesada yüz tutunca da bütün ceset bozulur gider. Dikkat 

· . edin! işte o kalptir."7 buyurur. 

*Harran Üniv. ilahiyat Fak. İslam Felsefesi Anabilim Dalı Araştırma Görevlisi. 
1- eş-Şevkani, Muhammed b. Ali, Fethu '1-Kadir, Mısır 1383; Elmalılı M. Harndi Yazır, Hak 

. Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, İst. 1973, I, 227, 230. 
2- el-Cürcani, Seyyid Şerif, et-Ta 'ri tat, Mısır 1283, s. 119. 
3- el-Gazali, Ebu Haınid, lhyau Ulumi'd-Din, Müessetü'l-Halebi, Kahire 1967, lli, 80. 
4- Tabatabai, Muhammed Huseyn, ei-Mizan fi Tefsiri'/-Kur'an, Müessesetü'l-Aleıni, Beyrut 
. 1973, V, 378. 
5- Al-i İmran, 3/8. 
6- Tirmizi, Kadr, 7; Müsned, VI, 302. 
7- Buhari, İman, 39; Müslim, Müsakat, 107. 
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Kalbin, fonksiyonunu İcra edememesine neyin sebebiyet verdiği 

silaline cevap sadedinde Kur'an maraz tabirini kullamr. 1 Kalp marazını, 
şüphe ve şehvet marazı olmak üzere iki grupta toplamak mümkündür.2 

Marazlı kalplerin bir mana etrafında birleşmeleri mümkün değildir. 
Çünkü vahdetin en emin yolu olan tevhidi kabullenmeyerek kaosa 
düşmüşlerdir; artık birleşemezler. Onların birlik ve beraberliği ancak dışta 
yani bedeni ve maddi planda olabilir: "Sen onları toplu, bir sanırsın; oysa ki, 
onların kalpleri parça parçadır. '6 

Hülasa, kalbin, kasvetten küfre, ucbdan kibre, tul-i emelden hırsa, 
şehvetten gaflete, menfaatten makam düşkünlüğüne kadar zaaf ve onun bu 
boşluklarıin kollayan yığın yığın düşmanı vardır. Öyleyse kalpteki marazın 
izalesi, mü'min için en mülıim bir iştir.4 

2. Kalbin Bozulmaları 
a. Nifak 

..... Kalbi saran hastalıkların ·başındaııifak···gelir:··insan. kalöiyle dilinin 
farklılığı manasma gelen nifak, kalp bozukluğunun insan hayatındaki en 
tehlikeli tezahürüdür. Nifak, akidede ve arnelde olmak üzere iki kısımdır. 
Arneldeki nifak riya manasma gelirken, itikattaki nifak küfür ve dalaleti 
ifade eder. · Akidenin hilafına imanda bir mürailik olan nifak5 haddizatında 
kişinin insaniyet ve şahsiyetinde meydana gelen bir çarpıklıktır. Kalpte 
olmayanı dilin söylemesi çarpıklığına pek çok ayet dikkat çeker, ve ehl-i 
imanı bu ikiyüzlülüğe karşı uyarır.6 

Nifakın küfür ile pek çok ortak yanı vardır. Bu nedenle de Kur'an'ın 
bu ikisi arasında hiç bir esaslı ayırım yapmıyor gözükınesi pek şaşırtıcı 
değildir.7 Bazı ayetlerde, kafir ile münafıkların Allah düşmam olarak 
gösterilmelen de bundandır. 8 Nifak bu yanıyla küfürden daha şiddetli bir 
kalp hastalığıdır. 

Kalbin marazından bahseden ayetlerde dikkat çeken noktalardan biri 
de, marazı hemen daima nifak illetiyle irtibatlı göstermeleridir. Buna 
dayanarak rahatlıkla "kalbi rahatsız eden hastalıkların başında 
samimiyetsizlik ve riyakarlık gelir" denebilir. Münafıklığın en tipik özelliği, 
kalple dilin uyuşmazlığı hastalığıdır. Cenab-ı Hak onlar için: "Kalplerinde 

1- Bkz. Bakara, 2/10; Maide, 5/52; Enfal, 8, /49; Tevbe, 9/125; Hacc, 22/53; Nur, 24/50; 
Ahzap, 33/12, 32; Muhammed, 47/20, 29; Münafikun, 63/3. 

2- ed-Dımeşki, Ali b. Ebi'l-İzz, Şerhu '1-Akidetu 't-Tahaviyye, Beyrut 1984, II, 360. 
3- Haşr, 59/14. 
4- Serhendi, Alırnet Faruk, (İmam Rabbani), el-Mektubat, Fazilet Yay., İst. I, 146. 
5- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4997. 
6- Bkz. Al-i İınran, 3/167; Maide, 5/41; Tevbe, 9/8; Fetih, 48/11. 
7- İzutsu, Toshihiko, Kur'an 'da Allah Ve İnsan, Tre: S. Ateş, Ank. 1975, s. 239. 
8- Bkz. Tahrim, 66/9. 
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hastalık vardır.(İyileşmelerine çalışmadıkları için) Allah hastalıklarını 
artırdı. Yalanlarından ötürü elem verici azap da onlarındır. '' beyarnnda 
bulunur. 

Kur'an-ı kerimi'n sürekli biçimde 'kalplerinde hastalık bulunanlar' 
diye belirttiğinifak insaniarım Hz.Peygamber (asv), 'yalan konuşmak, va'de. 
muhalefet veemanete hiyanet' yanlarıyla dikkatierimize arzeder.2 

Hususiyle yalan söyler olmaları ve doğruyu yalan addetmeleri 
maraziarım azdıran en mühim sebeptir.Y alan söyleye söyleye kalp, 
yalandan ibaret bir tabiata kaplamr. Ruh artık bununla nemalamp, 
vernınlerden ibaret batıl bir saha olarak kalır. Hak nuru oraya ara sıra, yanar
söner bir yıldız böceği halinde görünen bir fener gibi gelir. Artık o kalp ve 
onun gözleri, kulakları, faydayı zararı, hayrı şerri seçemez olur; hayır der 
şerre koşar, kar der zarara koşar, derken Hakk'ın rahmetiyle arasına kalın 
bir sur çekilir. 3 Bu üç husustan her biri nifaka ait birer alarnet ve işaret 
kabul edilmiştir. Meseleyi hafife irca etmek imkansızdır. Zira herbir 
günahtan küfre giden bir yol vardır. İşlenen bu günahların ardından tevbe 
edilmezse, kalp kararır, ruh kasvete bürünür, neticede kalbe mühür 
vurulması kaçımlınaz olur. 

b. Lehv 
Kalp bozulmalarından biri de lehv'dir. Lehv, aldamp oyalanma, boş 

ve lüzumsuz arzulara sarılma anlamım ihtiva eder.4 

Cenab-ı Hak, lehv sahiplerinin hastalıklı ve laubali hallerini gafletle 
ayın bir bozukluk olarak beyan eder: ''Rabler'inden onlara ne zaman yeni 
bir mesajgelse onu mutlaka gönül eğlendirerk dinlerler. '6 

Lehv'e paralel boş ve zararlı arzuları ifade eden diğer bir kavram da 
'heva' dır. Reva'nın yerleştiği bir kalp, baştaşirk olmak üzere her türlü fena 
düşünce ve duygunun beşiği olmaya hazır demektir. Hevamn varlığı ayın 
zaman da bir düşüş ifadesidir. Nitekim heva ile ayın kökten gelen 'hüviyy' 
yüksekten aşağılara inmek manasma kullamlmıştır. 6 

Kur'an-ı kerim bu kelimeyi, nefsin şehvetlere eğilimi ve keyfe 
düşkünlüğü anlamında kullamr. Böylesi nefs, şehvet ve keyiflere düştüğü 
gibi sahibini de diklemesine baş aşağı uçurumlara ve cehennem çukuruna 
düşürür. Yani nefs bütünüyle sımr tanımaz şehvet ve arzulardan ibaret hale 

i- Bakara, 2/10. 
2- Tirmizi, İman, 14. 
3- Y azır, I, 23 1. 
4- İbn Manzıır, Ebu'l-Fadl, Lisanu '1-Arab, Daru Sadır, Beyrut ts. , XV, 259. 
5- Enbiya, 21/2-3. 
6- el-İsfehani, Rağıb, ei-Müftedat fiÖadbi'J-Kur'an, Daru Kahraman, İst. 1986, s. 797. 
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gelirse, sahibini saptırmaktan başka bir şeye yaramaz.' 

Bütünüyle hevaya tabi olmayı ise Kur'an-ı kerim, hevayı 
ilahlaştırmak olarak değerlendirınektedir. Yani hevalarına uyanlar, Allah'ı 
değil hevalarını ilah edinmiş olmaktadırlar. Böyle bir durumda böylelerin 
Allah'a inanma iddaları bir değer ifade etınemektedir: 

"Gördün mü hevasını ilah edinip, Allah 'ın bir ilim (ondaki bilgi ve 
ihtiyar) üzere saptırdığı ve kulağı ve kalbi üzerine mühür koyup gönne 
gücünün üzerine de perde çektiği kimseyi? Artık, Allah 'tan sonra onu kim 
hi dayete erdirir? Düşünüp idrak etmezmisiniz?'e 

Ayet-i kerimeden de anlaşılacağı üzere kişi arzularını, nefsinin tutku 
ve eğilimlerini yani hevasını ilah yerine koyduğu zaman sapıtınakta neticede 
kulağı ve kalbi mühürlenip gerçek görme gücünü yitirınektedir. 

c. Kasvet 

Lügatte, katılık, sertlik ve kuruluk anlamlarına geleıı kıısvyt, K,alp ile 
birlikte- kıiliamlaıgıiida kaTbiii kararması ve katılaşmasını ifade ·eder.3 

Müşrik ve inkarcıların kalpleri bu katılığa benzetilıniştir.4 Hatta onların 
kalpleri taştan daha da katı hale gelince, 5 dağlar yerinden oynasa, yer 
yarılsa 6 gökten onlara melekler inse yahut ölüler kendileriyle konuşsa7 yine 
de onların kalbine hiç bir hayır işlemez. 8 

Böyle bir kalp, bütün fıtri ünitelerini kaybettiği için sakimdir, 
hastadır. Sadece içinde gizlediği ve her biri ayrı bir kalp hastalığı olan 
cehalet, şek, şüphe, haset, kin ve diğer sakatlıkları dışa vurur.9 

Kur'an, kasvetten çokça bahseder ve kasvetli kalpler için: "Allah 'ın 
zikrine (mesajına) karşı, kalbi katı olanlara yazıklar olsun'10 ifadesini 
kullanır. 

Kalp kasvetini artıran sebeplecin başında, uzayıp giden zaman içinde 
beslenen tutku ve emeller gelir. Allah (c.c), bu durumu: "Sonra üzerlerinden 
uzun zaman geçmelde, kalpleri katılaşmış çoğu da yoldan çıkmışlar gibi 
olmayın'11 ayetiyle dile getirir. 

1- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, 6/3820; 7/4570. 
2- Casiye, 45/23. 
3- İbn Manzur, Li san u '1-Arab, XV /181. 
4- el-İsfehani, el-Mütredat, s. 609. 
5- Bakara, 2/74. 
6- Ra'd, 13/30. 
7- En'arn, 61111. 
8- er-Razi, Fahruddin, Mefiitihu'J-Gayb, Daru'I-Kütübi'l-İlıniyye, Tahran ts., m, 129. 
9- Meraği, Ahmed Mustafa, Tefsiru'l-Meraği, Mısır 1969, I, 51. 
10- Züıner, 39/22. 
11- Hadid, 57/16. 
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Rahmetten mahruıniyeti dolasıyla kalp kasvetini netice veren bir 
başka husus da Yüce Allah'a verilmiş sözün dikkate alınınayıp 
bozulmasıdır. Geçmiş ümmetierin şahsında bu su-i isti'mal, ayet-i kerimede 
şöyle ifade edilir: 

"Ahitlerini bozduklarından ötürü, onları rahmetimizden mahrum 
bıraktık, kalplerini de kaskatı hale getirdik" 1 

Kalplerindeki katılaşma taşları bile imrendirecek derecede şiddetli 
olan İsrailoğulları, kasvetin en tipik temsilcileri olmuşlardır. Tevhidden 
sonra şirke kayanların bu halinin, Kur'an-ı kerimde kasvet olarak 
nitelendirilmesi de dikkat çekicidir: 

''Bunun arkasından yine kalpleriniz katılaştı. Şimdi o taş gibi yahut 
daha da katıdır. Çünkü taşın öylesi vardır ki, yarılıp ondan su fişkırır, öylesi 
vardır kı: ondan ırınaklar akar, öylesi de vardır kı: Allah korkusundan 
aşağıya düşer. •i! 

d.Rics 

Lügat olarak 'ters, pislik' manasma gelen rics, kalbi bir ter~ tabakası 
gibi örten pisliklerio yanı sıra kendisi pis ve k'irli olan şeylere de denir.3 

İnsanın gerçek benliği kalpte olduğundan kalbini bütünüyle ricsin 
kapladığı insanlar da, bütünüyle rics olma noktasına gelmişlerdir; bu 
bakımdan içierinin yansıması olan dışları da rics olur. Nitekim ehl-i nifak ve 
küfrün arnelleri rics olduğu gibi kendileri de ricstir. 

Kalplerinde maraz bulunanların rics üstüne ricse maruz kalacaklarını 
ve ricse bulanmanın küfr içinde bir ölümü netice vereceği hususu ayet-i 
kerimede açıkça ifade edilir: ''Bir sure indirı1diği zaman, içlerinden b~ri 
çıkar, 'bu sure hanginizin imanını artırdı?' der. Fakat müminlere gelince, 
her inen sure, onların ımanını artıımıştır, ve onlar birbıriyle müjdeleşip 
duımaktadırlar. Kalplerinde bır hastalık olanlara gelince; (bu sureler) 
onların deslerine rics katmıştır. Ve onlar kafir olarak ölüp gitmişlerdir. "1 

Kulun işlediği her bir günahın kalpte bir karartı meydana getirdiğini 
bildiren hadis ı: 5 insan arnellerinin kalbi nasıl etkilediğini, en çarpıcı biçimde 
ortaya kor. 

Günahta ısrar edip kararmış bir kalpte, güneşin ışınlarından daha 
parlak ve daha müessir vahyin şuaları yer bulamaz. İşte kalbi örten 
günahların oluşturduğu kir~er, Kur'an dilinde rics adını almıştır. 

1- Maide, 5/13. 
2- Bakara, 2/74. 
3- el-İsfehani, e/-Mü!Tedat, s. 274. 
4- Tevbe, 9/124-125. 
5- İbn Mace, Zühd, 29. 
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Rics'ten sonundaki tek harfle aynlan ricz de bir pislik ve çirkinliktir. 
Ancak ricsin insanın sebep olduğu bir pislik yani bir günah olmasma karşın 
ricz, bu kötülüğe Cenab-ı Hakk'm verdiği bir tür azaptır. Zaten ricz lügatte 
ızdırap manasma gelir. ı 

Kalp illetleri arasmda İstikametten kayma, eğriline manasma gelen 
zeyğ2 ve bozulmanın bir başka belirtisi olan hırs ve tama'ya da3 dikkat 
ç~knıek gerekir. 

3. Basiretin (Kalp Gözünün) Körelmesi 

Rastalanan ve pasianan kalp, nihayetinde körleşir. İnsan ıçın asıl 
körlük budur: "Gerçek şu ki, gözler değil, sineler içindeki kalpler kör olur. "4 

Kalp gözü mesabesindeki basiretin 5 şuaları, ruhun şualarıdır ki, bunlar 
kabukları delip geçen ve görünür şekillerin içindeki hakikatı aydınlatan birer 
nurdur.6 Kur'an-ı kerimde bu gerçek sık bir şekilde ifade edilir. Sözgelimi, 
kalbi kararmışlardan, münafi.klardan şöyle şöz eder: ''Allah nurlarını giderdi 
ve onları karanlıklarda bıraktı, artık gönnezler. 'fl; "Görürsün sana 
bakiyorlar, iıina goiiıiiij/o?liii.-'8 - -- -----

Allah'm (c.c) ayetleri, insanın hakikatı görmesini ve kalp gözünün 
açılmasını sağlayan nuriara benzetilerek, basiretin çoğulu olan 'besair' 
olarak adlandırılmış; bunları görmeye basar, görmerneğe ise körlük 
denmiştir. Nitekim ayet-i kerimede şöyle buyrulur: "Doğrusu size 
Rabbinizden hasiretler geldi: Artık kim görürse kendisi içindir, kim de kör 
olursa kendi aleyhinediı: 'u 

Kalp gözüyle hasıl olan kamil idrak ve yakini bir marifeti ifade eden 
basireti örten, insanın günahları ve kendi işledikleridir: "Doğrusu işleyip 
durdukları şeyler kalplerinin üzerinde pas olmuştur. '"0 

Bu kalpler, öyle müktesebata sarılmış öyle bir hilkat ve tabiat içinde 
örtülmüş kalmıştır ki, bundan ötürü fıtratlarda hakka müteveccih olan 
kabiliyeder kapanmış ve sona ermiştir. Bundan böyle hak bir delili dinlemek 
bir yana, görseler bile inanmazlar. ı ı 

Asli fıtratı kapatan ve örten bu manialar; akıllarm sihir, esatir gibi 

1- el-İsfehani, ei-Müftedat, s. 284. 
2- Bkz. Al-i İınran, 3/7; Tevbe, 9/117; Saff, 6115. 
3- Bkz. Ahzab, 33/32. 
4- Hacc, 22/46. 
5- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, I, 209. 
6- Ünal, Ali., Kur'an'da Temel Kavramlar, Beyan Yay., İst. 1990, s. 257. 
7- Bakara, 2/17. . 
8- A'raf, 7/198. 
9~ En'am, 6/104. 
10- Mutaffifin, 83/14. 
ll- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, m, 1902. 
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yanlış metodlara takılınası ve batıl itikatlara saplanıp nefıslerin ihtiras 
emellerine bürünınesidir. Bunlar her hangi bir şahısta yerleşip bir karakter 
haline geldi mi, artık, onda hakkı anlamak ve kabul etmek kabiliyeti kalmaz, 
iman istidadı söner. Ölümden sonra kimse bir şey kazanarnıyacağı gibi, bir 
ruhani ölüm demek olan kabiliyetİn sona ermesi de böyledir. Göz bakar, 
kulak dinler ama hiç bir şey anlamaz. 1 

Kur'an-ı kerim, inceden ineeye düşünüp keşfedemeyen kalplerden söz 
eder ve bu kalplerin sahiplerini, gözleri görmez, kulakları işitmez olarak 
vasfertikten sonra onların varlık sahasındaki yerlerinin, hayvanlardan daha 
aşağıda olduğunu gösterir: 

''Kalp/eri vardır onlarla sezip kavramazlar; gözleri vardır, onlarla 
gönnezler,· kulakları vardır, onlarla işitmezler.Onlar hayvanat gibidir, işin 
doğrusu daha da aşağısındadırlar. İşte (hakikı) gafiller (habersiz yaşayanlar) 
onlardır'!! 

Her kim kalp gözüyle bakıp, Rabbinden gelen hasiret delilleriyle 
hakkı görmek ister ve iman ederse, bu kendi lehinedir, kendi menfaatinedir. 
Kinı de körlük eder, kalp gözünü yumar ve kör olursa bu körlük ve 
nankörlük de kendi aleyhine ve kendi zararınadır.3 Asıl körlük olan kalp 
körlüğünün zararının sımrıve sonu yoktur. · 

Allah ( c.c ), verdiği basirete, gönderdiği besaire karşı körlük eden 
nankör kafır ve müşriklerin ihtiyari fıllerinde hafız ve hamisi değildir; 
onların gözlerini ve kalplerini çevirip körlük ve dalalet halkeder, kendilerini 
körükörüne zulmetlere, tuğyanlara bırakır. Ve bundan muhafaza edecek, 
zulmederden nura çıkaracak başka bir hami ve koruyucu da mümkün 
değildir.4 

II. KALBİN MÜHÜRLENME KEYFiYETi VE BU HUSUSTA 
KUR'AN'DA KULLANILAN iFADELER 

Kur'an'da kalbin muhtelif menfı tavırlanın belirten değişik tabirler 
görmekteyiz. Kalbin dağınıklığı5 kalbin kayması6 kalbin iğfal edilmesi7 

kalplerin gafleti8 kalplerin eğlencesi9 kalplerde kılıf bulumnası 10 kalbin 

1- Yazır, Hak Dini Kur'an Di/ı; III, 1902. 
2-Araf, 7/179. 
3- Bkz. En'am, 6/104. 
4- Yazır, Hak Dini Kur'an Di/ı; III, 2019. 
5- Haşr, 59/14. 
6- Tevbe, 9/117. 
7- Kehf, 18/28. 
8- Mu'minun, 23/63. 
9- Enbiya, 21/3. 
10- Haşr, 59/10. 
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kabalığı 1 kalplerin paslanması2 kalplerin kör olması3 kalplerin 
mühürlenmesi4 kalplerin ]plitlenmesi5 hep kalbe yüklenen ve Allah'ı 
marifete engel olan menfi sıfatlardır. Bu vasıfları biraz daha açıklayalım. 

1. Hatm'in Manası ve Keyfiyeti 

Kur'an, kalbin, hayrı- hidayeti anlayamayacak ve duyamayacak hale 
geldiği son merhaleyi ifade için "ha tm" tabirini kullanır. 6 

Basmak, nakşetmek ve sona erdirmek manalarma gelen hatm, 'ala 
harf-i cerri ile sılalandığı zaman üzerini mühürlernek - bir çıkını, bir odayı, 
ve bir zarfı mühürlernek gibi- veya birşeyin içindekini tevsik için üzerine 
mühür veya damga basınale anlamını ifade eder.7 Ayetlerdeki mühürleme 
hissi (müşahede edilebilen, maddi) değil manevidir. Ama hissi şeyler gibi 
sanki mühili basılmış derecesinde anlatılır. 8 

Nasıl bir kabın ağzı mühürlendiğinde ona ne birşey girebilir ne birşey 
çıkabilir, Allah'ın da düşmanlarının kalplerini, içindeki cehalet ve dalalet 
~~!~5~~yacak, ]?asiret ve _Ei~yet ona_girme}'ecek şekle koymasıdır~ _ 

İnsan batıl inançta veya hararnı irtikab etnıekte ileri gider, hiçbir 
surette hakka bakmazsa bu hal onun günahları güzel görmesine yol açar ve 
böylece sanki onun kalbine mühür vurulmuş ve kilidenmiş gibi olur. 10 

Buradaki mühürleme hakkın nüfuzuna yol vermemeden istiaredir. 11 

Kalp nasıl mühürlenir? Malum ya, üzeri mühürlenmek, zarf, kab, örtü 
ve kapı gibi şeylerde olur. İnsanların kalpleri de ilimierin ve marifetin 
zarfları ve kapları gibidir; her türlü idrakimiz orada saklıdır. Kulak da bir 
kapı gibidir, sesler oradan girer. Bundan dolayı kalbin mühürlenınesi zarfın 
mühürlenmesine, kulağın mühürleninesi kapının mühürlenmesine benzer. 12 

Haterne tabiri, hatme müstehak olanların dalaletlerini tasvir eden 
temsili bir üslüba işarettir, şöyle ki: Kalp gözü sanki cevherlere .hazine 
olmak üzere Cenab- ı Hak tarafından yapılan bir binadır, vakta ki, su-i 
ihtiyarlarıyla ifsada uğradı ve cevherlere yapılan yerler yılanlar ve 
akreplede doldu, kapısı mühürlendi ki, o bulaşıcı hastalıktan başkası zarar 

1- Bakara, 2/283. 
2- Mutaffifin, 83114. 
3- Hacc, 22/46. 
4- En'am, 6/46; Mü'min, 40/35. 
5- Muhammec!, 4 7/24. 

-6- Bkz. Bakara, 2/7; En'am, 6/46; Casiye, 45/23; Şura, 42/24. 
7- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, I, 209 
8- eş-Şevkani, Fethu'l-Kadir, I, 39. 
9- ei-Kuşeyri, Letaifiı'l-İşarat, Daru'I-Kitabi'l-Arabi, Kahire 1970, I, 72. 
10- ei-İsfehani, el-Müfi'edat, 205. 
ll- ez-Zemahşeri, el-Keşşafan Hakaiki't-Tenzil, Daru'l-Mearif, Beyrut, ts., I, 155. 
12- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, I, 214. 
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.. . ı 
gornıesın. 

Ayetteki kelime ve harflerin ifade ettikleri manadan hareketle 
meseleye bir başka açıdan daha bakan B. Said Nursi, kalbin ahirete bakan 
tarafının mühürlendiğine dikkat çeker: "Sanki o hatm, o mühür, kalplerinin 
üzerinde sabit bir damga ve silinmez bir alarnettir ki, yalmzca melaikeye 
görünür. "2 

2. Bu Hususta Kullanılan Diğer ifadeler 

a. Tab' 

Basmak, resmetmek, mühürlemek, şekil vermek, yaratılış ve tabiat 
anlamlarına gelir.3 

Hatm tabiriyle ayın manada kullamlan tab', Kur'an'da fiilin değişik 
sigalarıyla beraber geçmektedir.4 Nisa suresinde: ''Küfür/eri sebebiyle Allah 
o kalpler üzerıne mühür vurmuştur. Azı müstesna artık iman etmezler. '5 

buyrulur. 

Biz bu ayetteki 'azı müstesna' kaydında hareketle, tab' fiilinin hatm 
kadar kat'iyyet ifade etmediği kanaatine varıyoruz. Bu da kalbi 
tab'edilmişler için kapının az da olsa açık olduğu hissini vermektedir. 
Doğrusunu Allah bilir. 

b. Rayn 

Lügatte, pas manasma gelen rayn 6 kalbe gürıah ve kasvet basmak için 
de ifade olunmuştur ki, Kur'an'da hatm ve tab' diye de tabir edilmiştir.7 

Ayet-i kerimede: "işleyip kazandıkları, kalplerinde pas olmuştur'8 

şeklinde ifade edilen bu durum, hadis- i şerifte ise şöyle ele alınmıştır: 

''Kul bir günah işlese kalbıne siyah bir nokta konur. Eğer sahibi 
pişman olur, tevbe ve İstiğfar ederse kalp yine parlar,· etmez de' günaha 
devam ederse o leke de artar, nihayet arta arta öyle bir raddeye gelir kı: leke 
bir kılıf çi bi bütün kalbi kaplar. •!J . 

Bu hadis-i şerif gösteriyor ki, gürlahlar devam ettikçe kalpleri bir kılıf 
gibi kaplar ve işte o zaman "Allah onların kalplerini mühürlenıiştir" 

1- Nursi, B. Said, İşaratu '1-İ'caz fF Mezanni'1-fcaz, Sözler Yay., İst. 1990, s. 84. 
2- Nursi, İşaratu '1-İ'caz, s. 84. 
3- İbn Manzur, Lisanu '1-Arab, VIII, 22. 
4- Nisa, 41155; Tevbe, 9/87, 93; Nahl, 16/108; Muhammed, 47/16; Araf, 7/100, 101; Yunus, 

10/74; Rum, 30/59; Gafir, 40/35; Münafikun, 63/3. 
5- Nisa, 4/155. 
6- el-İsfehani, e1-Mütreda~ s. 303. 
7- Yazır, Hak Dini Kur'an Di/ı; VIII, 5659. 
8- Mutaffifin, 83/14. • 
9- Tirmizi, Tefsiru sure (83), 1; İbn Mace, Zühd, 29; Müsned, Il, 97. 
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ayetindeki haber tahaldruk eder. Başlangıçta silinmesi mümkün iken bundan 
sonra günah o kalptı;ı, silinmesi gayri kabil ikinci bir tabiat olur; ne silinir ne 
çıkar. Artık ne iman yol kalır ne de küfiirden kurtuluş çaresi. Bu neticeyi kul 
kazanmış Allah yaratmıştır. 1 

c. Ekinne 

Müfredi ldnan olup örtü, perde ve birşeyin gizleneceği sütre anlamına 
gelir.2 Kur'an-ı kerimde dört yerde geçer.3 Bu hususla alakah şöyle 
buyrulur: 

"Onlardan seni dinleyenler vardır. Halbuki biz, onu ıyıce 
anlama/anna mani olmak için kalplerinin üstüne perde/er, kulaklarıma içıiıe 
de ağırlık koyduk. Bir mucize görünce ona inanmazlar. Hatta o inkar 
edenler, sana geldilderi zaman seninle münakaşaya kallaşarak 'bu eskilerin 
masallarından başka birşey değildir' derler. "1 

inatçı kafirler, Rasul'ün mesajını dinler gorünseler de inatları, 
önyargıları ve ist~ksizlikleri melekeleri.niişl~!ll:~:t: hal~ g~tir<llğlııde._n, gerçeği 
ai:il.iunaz, duymaz ve iörmezler~- Müttaki ve müstakim insanların tavrını 
benimsemeyip inada binen bir kişinin kalbinin tüm kapılarının, tutkularına 
ters gelebilecek he türlü gerçeğe karşı, kendiliğinden kilitleneceği, ilahi bir 
kanundur. Bu kanun insan diliyle ifade edildiğinde şöyle denir: 'şu falanca 

, veya filancanın kalbinin kapıları kilitlenmiş.' Fakat emri ve izni olmadan hiç 
bir şeyin meydana gelemeyeceği Allah (c.c), aynı vak'ayı: 'Falanca ve 
filancanın kalbinin kapılarını kilitledik' şeklinde beyan edecektir. Zira insan 
bir .şeyi meydana geldiği şekliyle tarif ederken, Cenab-ı Hak, meydana 
gelişin gerçek vasfi.yla ifade eder. 5 

Kendilerinde imana mani şeylerin kökleşmesiyle, bir kısım 
müşriklerin imana gelmelerinin beklenemeyeceğini Cenab- Hak, bu 
ayetlerde beyan buyurmaktadır. 6 

d. Vakr 
Kulaklardaki ağırlık manasına gelir. Vav'ın kesresiyle 'yük' anlamını 

ifade eder.7 Vakr kelimesi ekinne kelimesiyle beraber kullanılır.8 

"Kulaldannda, Kur'an 'ı zevkiyi e anlama/arına mani bir ağırlık 

ı- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, l, 2ı4. 
2- İbn Manzur, Lisanu '1-Arab, XIIT, ı60. 
3- En'am, 6/25; İsra, ı 7/46; Kehf, ı8/37; Fussilet, 4115. 
4- En' am, 6/25. 
5- Mevdudi, Teflıimu '1-Kur'an, Tre.: Heyet, İnsan Yay., İst. ı988, I, 472. 
6- Meraği, 'Ahmed Mustafa, Tefsiru '1-Meraği, Mısır ı 969, Vll, 97. 
7- el-İsfehani, el-Mü!İedat, s. 831. 
8- Fussilet, 4115, 44; En'am, 6/25; İsra, ı7/46; Kehf, ı8/57; Lukman, 3117. 
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vardır. "1 şeklinde ifade buyrulan bu ayetde, haterne'nin .mazmunu vardır. 
Hak, kulaklarına izinleri olmadan girer, fakat (istifade için), kulağın kulak 
olması ve onun ardında açık bir kalp bulunması ve Allah'ın izni de şarttır. 
Gerçek ne kadar açık olursa olsun maniab kulaklara ve kalplere nüfuz 
etmez.2 

Kafirlerin kalpterindeki kesif perdelerden ve kulaklarındaki ağırlıktan 
murad, cüz'i iradeleri ve ihtiyarlarıyla dalaleti tercih etmeleri; taklide 
gömülmeleri, güzel ve doğru tefekkürden, akli muhakemeden kaçmaları 
sebebiyle kalplerinde meydana gelen küfür, günah ve isyandan hoşlanma, 
iman ve itaatten de nefret etme halidir.3 

e. Gışave 

Örtü ve perde anlamını ifade eder. Kur'an-ı kerimde hasarı örten 
perde anlamına kullanılmıştır.4 İki yerde geçmektedir.5 

Bakara suresinde beyan buyrulan "Gözlerinin üzerinde de perde 
vardır'6 ayetinin delaletince, gözle görülebilen hak delilleri bakmak isteler 
de göremezler, çünkü o gözleri gaflet, şehavat ve bencillik perdesi 
bürümüştür. 

Hatm, Allah tarafından onların kesblerine bir ceza iken ğışave, Allah 
tarafından olmayıp onların kendi kazandıkları dır. 7 

f. Akfaf 

Mü:fredi kuflolup, kilitler anlamına gelen cem-i mükesser bir isimdir. 
Kur'an'da hakikatın kalbe nüfuz ederneme manasında kullanılmıştır. 8 

Sadece bir yerde geçmektedir: "Onlar bu Kur'am düşü11111üyorfar mı? Yoksa 
kalplerinin üzerinde kilit mi var onların ?'!J 

İnsan batıl inançta ve haram irtikab etmekte ileri gider, hiçbir surette 
hakka bakmazsa bu hal onun onun günahları güzel görmesine yol açar ve 
böylece sanki kalbine mühür vurulmuş ve kilidenmiş gibi olur. 10 

Hasılı, inkarcılarda meydana gelen bütün bu fiilieri Kur'an, Yüce 
Allah'ya isnad eder. Bunun sebebi bütün mümkinatın bitemamiha Allah'a 

1- En'am, 6/25. 
2- Yazır, m, 1902. 
3- Yıldınm, Suat, Fatiha ve En'am Surelerinin Tefsiri, Işık Yay., İzm. 1993, s. 96. 
4- İbn Manzur, Lisanu'l-Arab, XV, 126. 
5- Bakara, 2/7; Casiye, 45/23. 
6- Bakara, 2/7. 
7- Nursi, İşaratu'l-İ'caz, s. 47. 
8- İbn Manzur, Lisanu '1-Arab, XI, 562. 
9- Muhammed, 47/24. 
10- ei-İsfehani, el-Mü!Tedat, s. 205. 
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isnad edip onun kudretiyle vücuda gelmesinden ötürüdür. 1 

lll. İNZARIN FA YDA VERMEDidi ZÜMRE VE BU ZÜMRENİN 
BELİRGİN SIFATLARI 

1. inzarın Fayda Vermediği Zümre 

212 

Cenab-ı Hak, tebliğin en müessir çeşidi olan inzann faydasız kaldığı 
kimselerden haber verir: 

''K.üfredenleri inzar etsen de etmesen de birdir, onlar iman etmezler. •e 
Bu, kafirlerin küfiir ve sapıklıkta uyarı faydasız kalacak derecede ısrarlı 
olduklarının beyanıdır.3 

Allah (c. c), bu ayetle, peygamberine insanlar arasmda iman 
etmiyenlerin bulunabileceğini, bu durumun Kur'an'ın hidayetinin eksik ve 
kusurlu olduğu manasma gelmediğini, aksine kusurlunun insanlar olduğunu 
anlatmaktadır.4 iniann kimlere fayda verebileceği hususunda Allah (c.c), 
:f_g,_ Peygı:ımbere hitab~IL_şöyl~ huyunnaktadır:_ ~'Sen_ancak_zikre __ (bu ilahi 
mesaja) uyan ve gönneden Rahmana saygı duyan kimseyi uyarabilirsin. İşte 
böyle olabı1eni sen bir mağfiret ve büyük bir mükafatla müjde/e. '5 

Bu ayet-i kerime, inzann fayda verebileceği iki temel şartı bize 
bildirınektedir: 1. Teveccüh. 2. Haşyet ve Saygı. 

Kul, önyargısız ilahi mesajın arkasma düşüp op.u takip etmezse ondan 
istifade edmez. Zira bir kimse herhangi bir hususta tarafgir bir görüşe sahip 
olur ve zilıninde bilhassa zıt fikirleri beslerse, o vakit orada hiçbir fazilet 
göremez; o meselenin lehinde hiçbir şey işitemez ve onda vicdanını hür 
tuamaz. Bu bir fıtrat kanunudur. Keza, kullarına karşılıksız lütuf ve ilisanda 
bulunan rahmeti sonsuz Ralımana karşı saygısızlık da aynı neticeyi verir. 

Kendilerinde imana mani engellerin kökleşmesi sebebiyle, bir kısım 
insanlarm imana gelmelerinin beklenemeyeciğini ifade eden bir ayet-i 
kerimede şöyle burulur: 

"Onlar hem insanlan bundan vazgeçinneye çalışır, hem de kendileri 
ondan uzaklaşırlar. Böylece yalnız kendilerini felakete atarlar da farkına 
dahi vannazlar. '6 

Dinledikleri halde aniayıp öğrenmeyen insan topluluklarına, her 
devirde ve her nesilde rastlamak mümkündür. Bunlar hidayete 

1- Y ıldırun, Fatiha ve En 'am Surelerinin Tefsiri, s. 96. 
2- Bakara, 2/6. 
3- Alusi, Ruhu'l-Mea.rıi, I, 126. 
4- Abduh, Muhammed, Tefsiru'l-Menar, Daru'l-Menar, Kahire 1961, I, 129. 
5- Yasin, 36/11. 
6- En'am, 6/26. 
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yönelmemişlerdir ki, Allah hidayet etsin. Bünyeterindeki alıcı-verici fıtri 

cihazlarını çalıştırmaya gayret etmemişlerdir. Hatta bu cihaziarı daha 
başından bozmaları sebebiyle, hidayetle aralarına perde çekilmiştir. İlk niyet 
ve arnellerinin cezası olarak Allah'ın kaza ve kaderi bu şekilde cereyan 
etmiştir. 1 

Küfürde ısrar edip iman etmeyeceklerini, Cenab- Hakk'ın, bildiği 

halde rasulüne inzarı emretmesi, kıyamet günü mazeret beyaniarına meydan 
vermemek ve risalet vazifesinin umumi oluşu hişkmetine dayanır. Bu 
sebeple peygamberler, iman edeceklere ve iman etmeyeceklere risalet 
vazifesini tebliğ ve hak tariki herkese gösterip, azap ile inzara, ilahi nimetler 
ile de tebşire (müjdelemeye) memurdurlar.2 

2. Kur'an'da Kalbin Mühürlenınesine Sebep Gösterilen Sıfatlar 
a. Küfür 

Lügatte, örtme ve kapama manalarma gelen küfür,3 dini terminolojide, 
Allah'ı ve bildirdiklerini tanımamak ve O'nun verdiği nimetierin O'ndan 
olduğu gerçeğini sözle, davranışla ve kalben örtrnek ve gizlemek anlamını 
ifade eder. Kur'an'da kalbin mühürlenınesine sebep olan sıfatıarın başında 
zikredilir. 4 

Küfrün temelinde, nefse tapınma, bencillik ve istiğna vardır. Bu 
açıdan küfür, kainattaki ve yaratılıştaki güzelliği, mükemmelliği, nimet ve 
lütfu görınezliken gelme illetidir. Bir fıtrat nankörlüğüdür. Cenab-ı Hak 
böyle bir nankörlüğü hidayete mani sebepler arasında gösterir. 5İnsan 
küfrüne hırs, kibir ve haset gibi sıfatlar da eklenince, artık bu kişi Allah 
düşüncesini zihninden atmaya hatta onu yok saymaya kadar gider. Sahip 
olduğu istidat ve kabiliyederin bütünüyle Allah'tan olduğunu unutur ve bir 
karun gibi: "Bu bana bilgimden dolayı verildi"6 der. Hele bir de güç ve 
kuvveti varsa herşeyi kendisinde görür. 

Allah'ın afakta ve enfüsteki ayetlerini veya hükümlerini örtenin, 
sebepleri görüp ötesini göremeyen, duyularının ulaşamadığı şeyleri yok 
sayan, kainatm bilkat ve meydana gelişini tesadüf ve mecburiyet gibi bir 
kısım hayali tesiriere bağlayan, bilmeden herbir zerreyi ilahlaştıranın artık, 
kalbi de örtülür ; basireti yok olur, aklı işlemez, dili hakkı söylemez hale 
gelir: 

''Ka/pleri vardıı; onlarla aniayıp künhüne ennezler; gözleri vardıı; 

1- Kutub, Seyyid, Ff Zılali'/-Kur'an, Daru'l-Arabiyye, Beyrut, ts., VIIT, 97. 
2- M. Vehbi, Hü/asatu '/-Beyan, Üçdal Yay., İst. ts., I, 48. 
3- el-İsfehani, e/-Müfredat, s. 653. 
4- Bkz. Araf, 7/101; Münafıkun, 63/3. 
5- Bkz. Maide, 5/67; Tevbe, 9/37; Nahl, 16/107; Zümer, 39/3. 
6- Zümer, 39/49. 
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oiilarla görmezler; kuliliari vardır, onlarla işitmezler. Hayvanat gibidir 
onlar, hatta daha da yoldan çıkmış ... '1 

Me:Zkur sıfatlarından dolayı ka:firlerin, ind-i ilahide yerleri yoktur. 
Kur'an, onlar için: "Allah nezdinde, debelenip gezenlerinen şerlileri, küfre 
kapaiııp bir türlü iman etmeyenlerdir.2 ifadesinde bulunur. 

Böyl~lerinin kalpleri üzerine mühür konmuştur, ve bunlar için uyarı 
ve korkutma da, bir etki yapacak değildir: "Kasem olsun, peygamberleri 
onlara apaçık delillerle gelmişlerdi. Fakat önceden yalanladıklarından ötürü 
iman etmeye yanaşmadılar. Allah, kafirlerin kalbini işte böyle mühürler. '9 

İrade ve ihtiyarlarını ısrarla küfiir yolunda kullananların böyle bir 
akıbete maruz kalacakları mukadderdir. 

b. Kibir 

Büyüklennıe ve kendini yüksek görme demek olan kibir4 basireti kör 
eden bir perdedir. Kibirle örtülü bir vicdan, kainatta sayfa sayfa yazılımş 
mucizeleri göreinez, idrak edip~anlayamaz; zira basiret~körleşince-, basar da 
bir işe yaramaz.5Kibrin Allah'a, peygamberlerine ve diğer kullarına olan 
kısımları vardır. Her üçü de mezmumsa da en kötüsü Allaha karşı ola.Qidır. 
Kendini bulamamış küçük insanlara ait bir maraz olan olan böyle bir kibir 
kibir, Kur'an'da lıidayete mani bir sebep olarak gösterilmiştir: 

"Yer yüzünde haksız yere kibirlenenleri, ayetlerimden 
uzaklaştıracağım. (onları anlamayacaklar). " 6 

Gerçekte insanlarda ne büyüklük, ne ululuk ne kibriyalık ne de 
azarnet vardır, bilakis, zillet, hakaret, meskenet ve muhtaç olma vardır. 
Hatta zaman olur bir sinek bir mikrop bile bir Nemrud'un işini bitirmeye 
yeterli gelir. Böylece bir çok ihtiyaçlarını gidermekten aciz olan fanilerin 
büyüklük taslamaya kalkışmaları cehalet ve yalancılıktan başka bir şey 
olamaz. Onun için insanda büyük görüııme sıfatı ve duygusu, kınanmış bir 
noksanlıktır. 7 

Kur' an, insan fıtratının yaratıcıya açılan kalp pencerelerini örten kibir 
hastalığını tedavi etmek gayesiyle, insanın dikkatini yaratılış mayasına 

çeker: 

"Kalırolası insan! Ne de nankör! Allah onu neden yarattı? Bir 

I-Araf, 7/179. 
2- Enfal, 8/55. 
3- Araf, 7/1 o ı. 
4- el-İsfehani, cl-Mü!İedat, s. 653. 
5- Şahin, A. F., Sonsuz Nur, Feza yy, İst. 1994, I, 253. 
6- Araf; 71146. 
7- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, VII, 4874. ~ 
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nutfeden yarattı." 1 Aslında insan biraz düşünse ve kendini tanısa, aciz ve 
zavallı varlık olduğunu anlayıp, büyüklenıne tavrından vazgeçecektir. 

· Hz. Peygamber (asv): "Kalbinde zerre miktar kibir bulunan insan, 
cennete giremez. '12 buyurarak, kibrin insanı sürüklediği mahrumiyete ve ne 
denli bir illet olduğuna dikkat çekmiştir. 

Allah'ın kibriya ve azarnet sıfatında ortaklık eden insana, aczi, yaniışı 
ve sonu hatırlatılarak akıbetinin elim bir azap olduğu bildirilmiştir.3 Ayrıca 
bu husus bir kudsi hadiste şöyle dile getirilir: 

''Kibriya benim ridam, azamet ise benim ızarımd1r. Kim benimle bu 
mevzuda nizaya kallaşJrsa (onu başaşaği getirir) cehenneme atarım. '" 

Kibir ve gurura bürünmüş bir insamn, yani Allah'a ait izar ve ridayı 
kendine aitmiş gibi kullanan bir kişinin, imana uyanınası, imani 
hakikatlerden istifade edebilmesi inıkansızdır. Zira Allah'a ait azarnet ve 
kibriya gerçeği, asliyetinin gereği olarak, zılliyet küstahlığını cezalandırır. 
Allah'ın cezalandırdığı birisi ise imandan nasibini alamaz. 

Ayrıca, kibir ve inatla hakikata sırt çevirip, vicdanımn bütün 
pencerelerini ona kapamış ölü, sağır ve dilsizlere ses duyurarnıyacağı da, 
Kur'an'da Hz. Peygamber' e haber verilmiştir.5 

İnsanların inhirafına ve azınasma sebebiyet veren kibrin, nihayetinde 
kalbin mühürlenınesine de yol açacağım Kur'an-ı kerim şu ayetiyle bildirir: 
"Onlar bir delilleri olmadiği halde, Allah 'm ayetlerini çekişirler. Gerek 
Allah katmda gerek müminlerin nazarmda bu hal, büyük buğzu gerektirir. 
İşte Allah kibir tutsağ zorba kalpleri böyle mühürler. "6 

c. İ'tida 

Kur'an'da 'i'tida' şeklinde ifare edilen bu kelime haddi tecavüz etmek 
manasma gelir.7 Kulu, Allah sevgisinden mahrum bırakan bir sıfattır: 
''Haddi tecavüz etmeyin, Allah haddi mütecavizleri sevmez. '8 Ayet-i 
kerimeden de anlaşıldığı gibi, ernr- i ilahinin tayin ettiği haddi tecavüz 
etmek isteyenleri, Allah sevmez ve haklarında hayır murad etmez. 

Hak ve had tanımayan mütecavizlerin en belirgin sıfatı, günaha 
düşkün olmaları ve hesap gününü inkar etmeleridir: ''Hesap gününü, her bir 

I-Abese, 80/17, 18, 19. 
2- Müsned, II, 215. 
3- Fatır, 35/42 vd, Casiye, 47/7 vd. 
4- Ebu Davud, Libas 26; İbn Mace, Zühd 16. 
5- Bkz. Rum, 30/52. 
6- Mümin, 40/35. 
7- el-İsfehani, e/-Mütredat, s. 489. 
8- Yunus, 10/74. 



. KALBİN MÜHÜRLENMESİNDE İNSAN İRADESİNİN ROLÜ 216 

haddini aşmış, günaha düşkünden başkası yalanlamaz. "1 Şehvetlerine ve 
keyiflerine tabi olarak işin sonunu düşünmeden, gerek Allah'ın ve kullarının 
hukukuna tecavüz etıneğe alışıınş olduklarından, gerekse cezaya ve ceza 
gününe inanmak hoşlarına gitıneyip keyiflerini kaçımıası sebebiyle, din 
gününün aslı yoktur derler? 

En büyüğünden en küçüğüne kadar, insanın Allah'a ve kullarına. karşı 
her türlü müfrit ve yersiz hareketi bu kavram içerisine girer. Kur'an-ı 
kerimde, peygamberlerin helak edilen kavimlerinin hepsi azgın ve zalim 
olarak geçer: "Nihayet emrimiz gelince Salih 'i ve beraberindeki inanmış 
olanları, katımızdan bir. rahmetle, hem de o günün zilletinden kurtardık. 
Zulmedenleri de o korkunç ses yakaladı, yurtlannda çöke kaldılar. '8 

Haddi tecavüz ve zulüm, küfür ve kibir gibi insanla, hidayeti arasına 
adeta kara bir perde gibi çekilir ve insanın hakikatı tanımasına, ona 
ulaşmasına engel teşkil eder ve neticede kulun kalbinin mühürlenmesine bir 
sebep olur. Bu gerçek Hz. Nuh'un ümmetinin şahsında şöyle ifade 
~dilm_işt!r: "Şonra OIJUfl arçfındll}b birÇ_ok -~ygnm1Jed kavimlerine 
gönderdik. Onlar, ap-açık mucizeler. getirdikleri halde, kavimleri · di.ha 
önceden yalanfadıldan şeye iman etmeye yanaşmadılar. Hadlerini 
aşmışların kalplerini biz böyle mühürleriz. "1 

· ' 

Mürnin suresindeki ayette de mütekebbir sıfatına, zora, şiddete ve 
baskıya başvuran manasma gelen cebbar sıfatının eklenmesi dikkatimizi 
çeken ayrı bir husustur. Anlaşılan odur ki, Kur'an-ı kerim, miitekebbirlerde 
bu sıfatın kaçınılmaz olduğunu vurguluyor. · 

3. Kafir ile Kalbi Mühürlü Arasında Bir Mukayese 

Temelde Hakk'ı tanımamak ve inkardan ibaret olan küfür, sebep ve 
.'yeri itibariyle, umumiyetle dört grupta ele alınmıştır. 

Allah'ı, Hz.Peygamberi ve onun Allah'tan getirmiş olduğu esasları 
kişinin kalbiyle kabullenmemesi ve diliyle de inkar etmesine külİ-i inkar!, 
insanın kalbiyle mülkün sahibi ve Rabbinin Allah olduğunu bilniesi fakat 
diliyle ve kalbiyle bunu kabullenmemeye bile bile yanaşmamasına kiifİ-i 
cühud, kişinin inanılması gereken esasları diliyle söylemesi fakat kalbiyle 
tasdik etmemesine külİ-i nifak, insanın kalpten .Allah'ı ve gerçeği bilip dil 
ile de zaman zaman bildiğini açıklamasına rağmen kibir, gurur ve inat gibi 
sebeplerle islamı bir din olarak kabullenmemeye de külİ-i iniufidenmiştir. 

B. Said Nursi de, bu mevzuda zikredilenlere paralel olarak meseleye 
şöyle yaklaşmıştır: "Küfür iki kısımdır. Bir kısmı, bilmediği için inkar eder; 

1- Mutaffifin, 83/12. 
· 2- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, VTII, 5658. 
3- Hud, 11/66-67. 
4- Yunus, 10/74. 
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ikincisi bildiği halde inkar eder. Bu da bir kaç şubedir; birincisi, bilir lakin 
kabul etmez. İkincisi, yakini var lakin itikadı yoktur. Üçüncüsü, tasdiki var 
lakin vicdanı iz' am yoktur." 1 

Mezkur izahların ışığında, biz kalbi mühürlülerin küfi:ünün, küfr-i 
cühud ve küfr-i inkar! denilen bile bile bir inkar olduğunu anlıyoruz. 

Kafırle kalbi mühürlü olma hallerini birbirinden ayırmak lazımdır. Bu 
hususu Rasülullah devrindeki misalleriyle ele alarak izah etmeye çalışalım. 

Bilindiği gibi Mekke devrinde, Velid b.Muğire, Ebu Cehil, Ebu Leheb 
ve Ebu Süfyan gibi birçok kafır vardı. Bunlarııpn çoğunun kalbi mühürlü idi 
ve küfür içinde helak olup gittiler. Halbu ki, Ebu Süfyan o dönemde kafir 
olmasına karşılık kalbi mühürlü değildi, zira sonradan imanla şereflendi. 

Gerek Ebu Leheb'in gerek Ebu Celıil ve Velid b. Muğire'nin 

kalplerinin mühürlü olduğunu Kur'an ayetlerinden biliyoruz. Hatta "O 
küfredenleri uyarsan da uyamıasan da birdir, onlar inanmazlar. '2 ayeti, o 
devriniman etmeden ölenlerin tümüne geçerlidir. 

Başta bu üç · şahıs olmak üzere o dönemde yaşayan kafirlerin 
fiicurlarım, yanlış davramşlarırıı gözden geçirmek gerekir. Kalbi mühürlüleri 
farketmek için en büyük anahtar Ebu Süfyan'ın durumudur. 

Velid b. Muğire: Allah'ın zeka dahil herşeyi verdiği birisi. Dünya 
nimetine çok düşkün olduğu için bir yandan istiyor, diğer yandan kendisine 
verilen nimet, güç ve zekayı kendinden sayarak, herşeyi kendinde görüyor, 
neticede ilahlaşan gururu, Kur'an'ı tasdikini engelliyor. Allah (c.c), onun 
için: "Hem ona bolca mal, hem göz önünde oğullar verdim. Büyük imkanlar 
balışeftim ona. Sonra yine tamalı eder kı: daha da artırayım. Hayır, çünkü o 
bizim ayetleninize bir inatçı kesildi. Onu dimdik bir saıpa sardıracağım. 
Çünkü o düşündü, ölçtü-biçti. Kahrolası nasıl ölçtü -biçti! Sonra baktı, surat 
ast1, kaşlarını çattı. Sonra arkasını döndü ve büyüklük tasladı; ' bu rivayet 
edilegelmiş bir büyüdür ancak' dedi'8 beyanında bulunur. 

V eli d, anlamış olduğu halde İmana arkasını, küfre yüzünü çevirdi ve 
Allah'tan korkmayıp gurur ile büyüklük tasladı. Hakkı kabul etmeyi 
gururuna yediremeyip hakimane bir tavırla 'bu kur'an başka değil, ancak bir 
sihirdir' dedi.4 Demek ki, kalbin mühürlenmesinin mühim sebeplerinden biri 
gururdur. 

Ebu Süfyan'a gelince o, zaman zaman düşünüyor ve 'galiba bu işte bir 
terslik var' diyebiliyordu. Yani en iyiyi yapıyorum diye gururun zirvesine 
çıkmıyordu. Ama unutulmaması gerekir ki, Ebu Süfyan bu dönemde küfr ve 

1- Nursi, İşaratu '1-İ'caz, s. 73. 
2- Bakara, 2/6. 
3- Müddessir, 74/12-24. 
4- Yazır, Hak Dini Kur'an Dıli, VTII, 5456. 
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büyük yanlışlıklar içindedir. 

Ebu Cehil, o gün her türlü imkanı olanlardan birisi de bu şahıstı. Yeri · 
geldiğinde kafidere akıl hocalığı yapıyor, yol gösteriyor, iman edenlere 
karşı en çirkin tertipleri alıyordu. 1 Kur'an, isim tasrih etmeksizin çok yerde 
onun müslümanlara yaptığı zulümlerden balıseder: "Namaz kıldığı vakit, bir 
kulu engelleyeni gördün mü?'e ayetinde anlatılan kişi Ebu Cehil'dir.3 

Ebu Sü:fyan'a baktığımızda genelde bu_ tür t~rtiplere çok sert 
katılmıyor. Aslında islamın yok edilmesini istiyor; fakat kin ve zulümden 
yana aktif bir faaliyeti yoktu. Bu da bize, zulüm ve azgınlığın kalbi, 
mühürlenıneye götüren ayrı bir sebep olduğunu gösteriyor. 

Ebu Leheb, Kur'an'da açıkça isıniyla zikredilen kişi olup küfiirde en 
büYük özelliği, amcası olmasma rağmen Hz. Peygamber'e karşı sevgi ve 
acıina duygusunu kaybetmesidir. İşte Ebu Leheb'in Kur'an'da ifade edilen 
hali: "Elleri kurusun Ebu Leheb 'in. Zaten öyle oldu da. Ne malı ne de 
kazandığı kurtaramadı onu. '11 Bu vahim hataya eşi de oitak olmuştu. Her 
ikisi de Hz. Pexgamber' e_k__ı:u:.ş.Lş_e_dit_bir_nefre_t_içinde~di. ____ _ 

Eb-ı;ı Süfyan ise Peygamberiıniz'e karşı çıkınakla beraber, zaman 
zaman islama karşı girişilen tertipleri yumuşatınıştır. Burdan da, yani Hz. 
Peygambere yönelik takınılan şen'i tavrm, kalbin mühürlenınesini netice 
veren ayrı bir sebep olduğunu görmek mümkündür. 

D. İNSAN İRADE VE İHTİY ARININ KALBİN MÜHÜRLENMESiNE SEBEP 
OLMASI 

1. Kula Bulunduğu Yolun Neticesi Takdir Edilmiştir 

Kalbin mühürlenınesi, insanın kendi kendini mahkum ettiği bir 
durumun neticesidir. Zira hadiste de ifade edildiği üzere Allah, kulun seçtiği 
yolda gitmesi için imkan vermiş ve yolu kendisine kolaylaştırmıştır.5 

Cenab-ı Hakk'm iman etmek isteyen bir kulunun kalbini 
mühürlemesi, onu zorla küfiirde bırakması, insan iradesini dalalete 
yöneltmedikçe, onu dalalete sevketmesi düşünülemez. Çünkü Yüce Allah 
gönderdiği kitapta "Allah kullarının küfiiine razı değildir. '6 

buyurmaktadır. 

Her insanı imana müsait bir fıtratta yaratan Allah ( c.c ), himayesine 
girenler için kolay bir yol hazırlarken, kendisini ve himayesini 

·ı- Bkz. İbn Sa'd, et-Tabakat, I, 208-210. 
2- Alak, 96/10. 
3- Tirmizi, Tefsiru sure (96), 2. 
4- Mesed, 111/1, 2. 
5- Müsliın, Kader, 8. 
6- Zümer, 39/7. 
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tanımayanlarm işini de zora koşmuştur. Bu hakikate işaretle Kur'an-ı kerim: 
''Ama kim varını Allah yolunda harcar ve Allah 'tan korkar ve en güzel 
kelimeyi ('1/i ilahe illelah 'ı) tasdik ederse, biz ona en kolay yolu hazırlarız. 
Ama kim de cimrilık eder ve Allah 'a karşı müstağni davranır ve kelimenin 
en güzelini (tevhıdi) yalanlarsa, biz de onu çetin bir yola koşarız. ,:; 
buyurmaktadır. Bu bağlamda, Peygamberi ve onun getirdiği ilahi mesajı 
görüp duydukları ve bir çok mucizesine şahit oldukları halde, varlıklarını 
onun aleyhine adayanların Allah ( c.c ), yollarını sarpa sarmış ve kalplerini 
mühürlemiştir. 

Allah (c.c), bazen de insanların liyakatını nazara alarak, hidayet ve 
dalaleti doğrudan doğruya yaratır. Peygamberini gönderir, karşısına çıkan 
Ebu Bekir'e dini tebliğ eder, O da hiç duraklamadan tebliğ edilen mesajı 
kabul eder ve hakikat karşısında teslimiyetini izhar eder. Gönlü hidayetle 
ap-aydın olur, derken 'sıddkiyet' in zirvesine çıkar? 

Gönderilen peygamberin karşısına bu sefer de Ebu Cehil gibi biri 
çıkar. Cenab-ı Hak ezeli ilmiyle onun hidayete liyakatının olmayacağını 

bildiğinden onun hakkında dalaleti yaratır. O da hakkındaki bu hükmü 
fiilieriyle tasdik eder. Her geçen gün küfür ve küfranını artırır, başaşağı 

gider. Sonunda hayatını, Bedir'de Allah Rasulü'ne karşı kılıç kullanırken 
noktalayarak bir çukura, hem de ebedi olarak yuvarlanır. 3 

, Hasılı, herkes bilmelidir ki, başlangıçta. kendisine bir ilahi rahmet 
olarak az veya çok bir ecelle bir fıtrat sermayesi verilmiştir. Eğer bu birgün 
su-i istimal ile tükenirse, Allah bir daha vermeye mecbur değildir. Neticede 
bütün maniaları önüne yığar ve ondan sonra bu su-i İstimalin sorumluluk 
devri gelir. 

2.ihtiyar ve iradenin ifsadı 'Hatm' ile Cezalandırılmıştır 

Cenab-ı Hak, kalbin mühürlenınesi hadisesini, kulun sebep olması 
açısından şöyle zikreder: ''İnkar edenlere gelince sen onları, inkarlarının 
akıbetinden sakındırsan da birdir, sakındırmazsan da. Onlar artık 
inanmazlar. (Bu yüzden) Allah onların kalplerini de kulaklarını da 
mühürlemiştir. Gözlerinin önOnde de (hakkı görmele?ine· engel) bir perde 
vardır. Ahirette ise onların hakkı, pek büyük bir azaptır. '-" 

B. Said Nursi, yukarıda mealini verdiğimiz ayeti izah sadedinde bu 
meseleye orjinal bir yorum getirir ve şöyle der: "Hateme'nin 'la yu'minun' 
ile irtibatı ve onun ardında zikredilmesi, cezanın cüıme terettübü 
kabilindendir. Yani onlar vakta ki, cüz-i ihtiyarlarını ifsad etmekle imana 

1- Leyl, 92/5-10. 
2- Şahin, A. F., Kitap ve Sünnet Perspektifinde Kader, Işık yy, İzmir 1990, s. 128. 
3- Şahin, Kitap ve Sünnet Perspektifinde Kader, s. 128. 
4- Bakara, 2/6, 7. 
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gelmediler, kalplerinin 
( cezalandınldılar ). 

mühürlenınesi · ile tecziye . edildiler 

Kul kendi iradesini kullanarak küfiir ve dalalet yolunda gider, fiil ve 
hareketleriyle bunu açıkça gösterirse, Cenab- Hak ona iman nurunu nasip 
etmez ve girmiş olduğu küfiir yolunda bırakır. Ama "Allah, kullarının 
kütiiine razı değildir. •e 

Her insanın kalbinin hak ve hakikatı 1s~1JuL e(iebilecek şekil <:le 
yaratıldığı, hiç kimsenin kalbinin mühÜrlü olarak yaratılmadığı, kalbinin 

. mühürlenmesine kulun kendisinin sebep olduğu gerçeği Kur'an-ı kerimde 
şöyle ifade edilir: "Ahitlerini bozmal arı, Allah 'ın ayetlerini inkar etmeleri, 
peygamberleri haksız yere öldürmeleri ve 'kalbimiz (senin sözüne) 
kapalıdır' demeleri sebebiyle (lanetlenmişlerdir.) Doğurusu, inkarları 

yüzünden Allah kalplerini mühürlemiştir; pek azı müstesna, artık onlariman 
etmezler'8 

Bu gerçek başka bir ayette ise şöyle beyan edilir: "Sonra Nuhu'n 
_. ardından. !Jj[çok nebiJi kavimlerine gön.derdik .. _Qnlar, __ ap~açık_mucizeler 

getirdikleri halde kavimleri, daha önce ya/anladıkları şeye yanaşmadılar. 
Hadlerini aşmış olanların kalplerini biz böyle mühürleriz. "1 Bu ayetlere 
dikkat edilirse Allah'ın onların kalplerine kendi küfiirleri sebebiyle mühür 
bastığı açıkça görülür.5 

Bu insanlarda asli kalp mevcuttur, fakat fıtratm ilk halindeki 
selametini zayi etmişler, kötü alışkanlıklarıyla onu örten ikinci bir fıtrat 
kazanmışlar. Artık onlar kendilerinden, heva u heveslerinden, şahsi arzu ve 
nefsani maksatlarmdan başka hiçbir şeye dönüp bakmazlar.6 

Hakikatİn idraki için yaratılmış olan kalpterin bütün faaliyet ve 
kabiliyetlerini, nefse ait arzularla boğmuşlardır. Atideki menfaatleri narnma 
bile olsa - kendilerinden ve hali hazırdaki arzu ve isteklerinden hariç - gaybi 
hakikatiere inat ile kapanmışlar ve Allah'ın kendilerine balışettiği 
'düşünme' devresini tamamlamışlar ve küfiir artık onların tamamıyla 

oturmuş müktesebatları, ikinci bir tabiat ve bilkatleri olmuştur. Onlar ne 
kalp hakikatı gibi enilisteki delilleri, ne de Kur'an gibi ap-açık akli ve 
manevi bir mucizeyi düşünürler, hatta ne dinlerler ne de dinlemek isterler.7 

Kalplerinin kapılarına gelmiş marifet nurunu kabul etmediklerinden, Allah 

1- Nursi, İşaratu'l-İ'caz, s. 85. 
2- Zümer, 39/7. 
3- Nisa, 4/155. 
4- Yunus, 10/74. 
5- el-Aıusi, Şihabuddin Mahmud, Ruhu'l-Mcani, Daru İhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts. 
6- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, I, 212. 
7- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, I, 212. 
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da ğadaba gelip, kalplerini mühürlemiştir. 1 

İnsanların kalpleri, Rabman'ın parkmaları arasında olduğu halde. 2 

hidayet ve dalaletteki milimfat ve mesuliyet insanlarındır. Çünkü Allah, 
onların kalplerine, onların meyil ve ihtiyarlarına göre hidayet ve dalalet 
doldurmaktadır. 3 Kur'an, kafirler için "dalaleti iman ve hidayet karşılığında 
satın aldılar" tabirini kullanır ve bunun kötü bir alışveriş olduğunu bildirir.4 

Allah'ın 'hatm'e müstehak kimselerin kalbini mühürlemesi, iman 
etmelerine mani olmak için değil, kendilerine Kur'an'da her türlü mesel 
getirildiği, ibret verici mucizeler gösterildiği ve gittikleri yolun kötü akıbeti 
bildirildiği halde küfürde ısrar edişlerinin, dünyada başlayan cezasıdır. 

3. Hatm, Kula Bahşedilen irade ve Kudretten Sonra Olmuştur 

Allah ( c.c ), mühürleme hadisesini kula balışettiği irade ve kudretten 
soııra yaratmıştır. Bu durum kalbin ilk yaratılıştaki hali değildir. Bu sebeple 
ilahi bir zorlanla söz konusu değildir 

Kafirlerin hakikatı reddetmeleri, Kalplerinin Allah· tarafından 

mühürlenmiş olmasının neticesi olmayıp, hakikatı duymamaları da 
kulaklarımn mühürlü olmasından dolayı değildir; Keza, gerçeği gözlerindeki 
perdeden dolayı da görmemiş değillerdir. Aksine hakikatı görmemeleri, 
duymamaları ve reddetmeleri neticesinde Allah, kıı.lp ve kulaklarım 
mühürlemiş ve gözlerine perde çekmiştir.5 

Cenab-ı Hak, "kıyamete kadar da davet edilseler, iman etmeyecek" 
olan,ların kalplerini mühürlemiştir. Bunlar iman etmeyi gururlarına 
yedirememiş kimselerdir. Bu hususa işaretle Kur'an, mühürleıırniş kalplerin 
mütekebbir kalpler olduğunu beyan eder: "Allah, bütün kibir tutsağı zorba 
kalpleri işte böyle mühürler'6 

Bunların kalpleri yaratılıştan hakka kapalı ve perdeli değildi. Fakat 
küfre hırsla sarılmaları, inkarda ısrarlı olmaları sebebiyle dalalet mührünü 
yediler. 7 

Allah, kullarından hiçbirini kalbi mühürlü olarak yaratmamıştır. 

Herkesi imanı kabul edebilecek bir istidatta yaratmıştır. Çünkü O, kullarının 
küfür hayatı yaşamasına razı değildir. Bunun içindir ki, kitap ve 
peygamberlerle onları. hidayete davet etmiştir. Bu davete bazıları kulak 
vermiş bazıları ise yüz çevirınişlerdir. 

1- Nursi, İşaratu '1-İ'caz, s. 85. 
2- Müslim, Kader, 3; Tirmizi, Kader, 7. 
3- Kutub, Fi ZJ/ali'I-Kur'an, V, 88. 
4- Bakara, 2/16, 90. 
5- Mevdudi, Ebu'l-Ala, Teflıimu'J-Kur'an, (Trc:Heyet), İnsan Yay., İst. 1986, I, 47. 
6- Mümin, 40/35. 
7- Kutub, Ff Zılali'I-Kur'an, VI, 17. 



KALBİN MÜHÜRLENMESİNDE İNSAN İRADESİNİN ROLÜ 222 

İlk fitratta beşer irades.inin alakası yöktur. Fakat i'tiyatta (adet 
ed.inmekte) ilk hissesi mühimdir. Mamatih, bunu üzerine netice de yine 
yaratmak Allah'ındır. Bineanaleyh bu mes'elelerde ilk fi.trattaki gibi cebir 
yoktur. Aynı zamanda insaniyetİn yaratılıcığı da yoktur, yalnız kazancı 
vardır. İnsan bir taraftan yaratılmışı alır diğer taraftan yaratılacak şeyleri 
kazanır. Onun kalbi Allah'ın yaratmasının güzergahıdır. 1 

Yüce Allah onlara ewelinde .. kalp vermeseydi veyahut bizatihi 
mühürlü olarak verseydi o zaman cebr olurdu. Halbuki ayet öyle demiyor. 
Bu sebeple bazı Avrupalıların yaptığı gibi bu ayete ce br isnadma kalkışmak 
ayeti anlamamak olur.2 

Fail-i muhtar olan Allah'ın mühürlenecek kalbi önceden bilmesi cebr 
değildir. İşaratu'J-İ'caz müe!/ifi, ezeli ilmin bir fiile taalluku insan ihtiyarma 
mahal bırakır ını? sualine cevap sadedinde şöyle der: "Ewela, kulun 
ihtiyarından doğan bir fiile, ezeli ilmin taalluku münafi ve mani değildir. 
Çünkü tesir eden ilim değil, kudrettir, ilim maluma tabidir. İkincisi, ezeli 
ilim herş.ı;ı;ri muhit olduğ!!jçin müsebbeb.~d~_s_ehepler:Lbirlikte_abluka.eder, 

---- içine alır. Üçüncüsü, bilinen nasıl bir keyfiyet üzere ise ilim öylece taalluk 
eder, öyle ki, malumun mikyasları ve sebepleri kadere isnad edilemez. 
Dördüncüsü, zannedildiği gibi külli iradenin bir defa müsebbebe, bir defa da 
sebebe ayrı talluku yoktur, müsebbeple sebebe birden taalluku vardır."3 

Diğer bir ifadeyle, Allah ( c.c ), sonsuz ve herşeyi kuşatan ilmi yle, 
bütün geçmiş ve geleceği bir nokta gibi bilir ve görür. Herşeyi -tabir caiz 
ise- zirve bir noktadan adeta, bir nokta içinde bilip tespit buyurur. Bütün 
sebep ve neticeleriyle yaptığımız, yapacağımız her davi'anışıınızı irademiz 
de dahil olmak üzere, muhit ilmiyle çok önceden görüp bildiğinden tesbit ve 
takdir buyurur, biz de zamanı gelince onu irademizle yaparız. 

Kul fiilinde ihtiyar sahibidir. Allah ceza ve mükafatını bu ihtiyar 
üzerine bina etmiştir.Bu sebeple Allah'm, ilmi ezelesinde olduğu şekliyle 
yaratması onlar için bir özür sebebi olamaz.4 Çünkü Allah, kullarının 
kalplerini cebren saptırmaz. 5 "Artık kim hakkı görürse faydası kendine kim 
de körlük ederse zararı kendisinedir'6 ayetinin delaletince burada ibsar 
(görmek) ve 'ama (körlük) fiilieri kullara isnad edilmek ve bunlardan birini 
tercih ve ihtiyarla koruma vazifesinin, kula ait olduğu anlatılarak -akla 
gelebilecek bir cebr süaline mahal bırakılmaz.7 

1- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, I, 215. 
2- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, I, 215. 
3- Nursi, İşaratu'l-İ'caz, s. 81-82. 
4- en-Nesefi, Ebu'l-Muin, Tabsirctu'l-Edillc, Dımaşk 1993, Il, 718. 
5- Taberi, Camiu'l-Bcyan, Daru'l-Maarif, Kalıire 1978, m, 125. 
6-En'am, 6/104. 
7- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, m, 2019. 
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Hatm ve tab'ın kesbi kullardan, halkı Allahtan'dır. 1 Adetullaha göre 
kul kalbini hidayete kapatırsa, Allah o kalbi mühürler. Bundan sonra o kalp 
donar, katıtaşır ve çalışmaz, bu kalbin yaratılıştaki ilk hali değildir.2 

Allah'ın önden veya sondan birşeyi bilmesi, onu yapması ve 
yaptırması demek değildir. Ne bilen yapmaya ne de bilinen yapılmağa 
mecburdur. İradenin fiile çıkması kudrete, kudretle birlikte bir de tekvine 
bağlıdır. Bunun içindir ki, biz kendimizde iradeye iktiran etmeyen ilimler ve 
hatta kudret bulunduğu halde bile fiile çıkmamış nice iradeler buluruz. 
Bunun gibi Allah'ın bilmiş olması da cebren yaptırmış olması demek 
değildir. Hasılı kader, cebr değildir. 3 Kafirler Allah'ın ilminden dolayı kafir 
olmamış, kafir olduklarından ve olacaklarından dolayı Allah öyle bilmiş ve 
öyle takdir etmiştir. "Takdirinde isabet edenirı, yamlmayamn" manası da 
düşünülürse bu pek rahat anlaşılır.4 

SONUÇ 

Cenab-ı Hakk'ın ilmi, manzar-ı a'Hidan, olmuş olacak bütün eşyaya 
bir anda bir noktaya baktığı gibi bakar. O'nun ilminde, sebep-netice, illet
malül, başlangıç-sonuç iç içedir ve hepsi tek noktanın içine sıkıştırılmıştır. 
O'nun için orada, önce veya sonra diye bir durum yoktur. O'nun ilmi, 
herşeyi bütün yönleriyle kuşatmıştır.Takdirini de bu ilmiyle yapmaktadır. 
Öyleyse bu takdir, iradi fiilierde irade devre dışı bırakılarak yapılmamıştır. 

Bizim irademiz zatında kıyınet ağırlığı olmayan birşey olsa bile 
işlerimizi yaratacak olan Allah, bu plan üzerine yaratacağı için yaratılacak 
bu şeye sebebiyet veren biz olmaktayız. 

İslam, göz ve kulağın dışında, daha doğrusu dış duyulardan ayrı 
olarak, insana gerçek insanlığım kazandıran iç duyuların varlığını da kabul 
eder. İnsan, maddi varlığıyla nebati ve hayvani ögelerden oluşan nefsiyle 
değil, onu varlıklar silsilesinirı zirvesine oturtan ruhuyla önemini bulur. Bu 
ruhun merkezi kalp olup, ayın zamanda gerçek bilginin de kaynağıdır. 

Kalp, düşünce, tasavvur, ruh ve hatta beden sıhhati için bir kale 
hükmüiıdedir. İnsamn maddi ve manevi duyguları bu kale sayesinde 
korunur. Bu açıdan insan için böylesine mühim olan kalbin de gözetilmeye, 
hatta karantmaya ihtiyacı vardır. 

Dikkat edilmezse, işlenen herbir günah, bir leke olarak kalbin 
şualarından birini karartır. Kul günahlara devam ettikçe ruhu sönmeye, kalbi 
kararınağa başlar; ve sonunda öyle bir an gelir ki, kalbi bütünüyle karardığı 

1-Abduh, Tefsiru'l-Menar, IX, 33. 
2- Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, II, 176. 
3- Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, ı, 216. 
4- Yazır, Hak Dini Kur'an DI11; ı, 216. 
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için yalnızca baş gözüyle görüp, baş kulağıyla duyduklannı gerçek olarak 
algılamaya başlar ve neticede yalnızca nefsten ibaret bir varlık haline gelir. 
Başlangıçta silinmesi mümkün olan bu leke, zaman geçtikçe güriah arttıkça 
silimesi mümkün olmayan bir kılıf olur. 

Kul kendi iradesini kullanarak küfür ve dalalet yolunda gider, fiil ve 
hareketleriyle bunu açıkça gösterirse, Cenab-ı Hak ona iman nurunu nasip 
etmez, onu gitmekte olduğu küfür yolunda bırakır. Allah'ın iman etmek 
isteyen bir kulunun kalbini mühürlemesi, onu cebren küfürde bırakması .. 
insan cüz-i iradesini dalalete yöneltmedikçe- onu dalalete sevketmesi 
düşünülemez. 

Her türlü manevi faaliyetin merkezi kalp olduğundan, Allah ( c.c ), . 
insanları kalplerindekilere göre sorumlu tutmaktadır. Kalpleri 
mühürlenenler ilahi çağrıyı alamazlar; mühürlü olduğundan işitme kabiliyeti 
kaybolmuştur. Peygamberin sesisini, uyarısını duysalar da duymaları 

kendilerini harekete geçirmez. Bu ses kalbe inip, kendilerinde en küçük bir 
. ___ e_tki_:_yapmadığı_için__de_bu_tür __ kişiler-temelde-sağırdrrlar.-Kalbin-· 

mühürlenmesi, cezanın cürme terettübü kabilindendir. ihtiyar ve iradenin 
ifsadı, hatm ile cezalandırılmıştır. Kalplerinin kapılarına kadar gelen marifet 
nuruna karşı istiğııa, gadab-ı ilahinin eelbine sebep olmuştur. 

Yüce Allah kullarından hiç kimseyi kalbi mühürlü olarak 
yaratmamıştır. Her insanı imanı kabul edebilecek bir istidatta yaratmamıştır. 
Çünkü Cenab-ı Hak, kullarının küfür içerisinde kalmasına razı değildir. 
Bunun içindir ki, kitaplar ve peygamberlerle onları hidayete davet etmiştir. 
Bazıları bu davete kulak vermiş, bazıları ise yüz çevirmiştir. Onların 

hakikatı duymaması, görmemesi ve reddetmesi neticesinde Allah, kıyamete 
kadar da davet edilseler iman etmeyecek olanların kalplerini mühürlemiştir. · 

İman etmeye kabiliyeti olan, bu hususta gayret gösteren kalplerin 
mühürlenınesi düşünülemez. Böyle birşeyi bir düşünmek veya söylemek, 
islam inancına zıt bir şeydir. Her insanın hak ve hakikatı kabul edebilecek 
bir şekilde yaratıldığı, hiç kimsenin kalbinin mühürlü olarak yaratılmadığı, 
kalbin mühürlenmesine kulun kendisinin sebeb olduğu gerçeği, ayet-i 
kerimelerde açıkça beyan edilmiştir. 

Kafirlerin hakikatı reddetmeleri, kalplerinin Allah tarafindan 
mühürlenmiş olmasının neticesi olmayıp, hakikatı duymamaları da 
kulaklarının mühürlü olmasından değildir. Aksine hakikatı görmemeleri, 
duymamaları ve reddetmeleri neticesinde Allah kalp ve kulaklannı 

mühürleıniştir. 

Allah, hatm'i kula balışettiği irade ve kudretten sonra yaratmıştır.Bu 
.durum kalbin ilk yaratılıştaki hali değildir. Bu sebeple ilahi bir zorlama söz 
konusu değildir. Zira yaratılmışfalan da, yaratılacağı-kazanan da insandır. 
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Murat AKGÜNDÜZ* 

Osmanlı Devleti 'nin merkez teşkilatı içerisinde XIX. asır başlarına 

kadar mevcudiyetini devam ettiren nişancılık, önceki İslam devletlerinde de 
benzeri göıülen bir müessesedir. Bu müessesenin başında bulunan görevli, 
padişahın imzası demek olan tuğrayı veya "nişam" resmi belgelerin üzerine 
çekmekle sorumlu bulunduğundan, "nişancı" ismiyle tamnnııştır. 1 Aynı 
zamanda Divan-ı Hümayfuı üyesi de olan nişancımn vazifesi, sadece tuğra 
çekmekle sımrlı kalmayıp, ilerde inceleyeceğimiz gibi hukUki sahada ve 
fethedilen arazilerin tahriri konusunda önemli görevler üstlenmiştir. 

Nişancılığın menşeini araştırdığımızda, ilk Emevi halifesi Muaviye 
zamarnnda devlet belgelerini mühürlernek ve yazışma işlerini düzenlemek 
üzere kurulan Divanü'l-Hatem ile bu müesseseyi başlatabiirnek mümkündür. 
Abbasiler devrine gelindiğinde, "Divfu:ü'l-İnşa" adlı daha gel}iş bir hükümet 
dairesi kurulmuş, burada çeşitli devlet işlerine dair vesikalara "tevki"' 
denilen halifenin özel işareti konulmuştur? Bundan sonra Abbasiler'den 
etkilenen Büyük Selçuklular Devleti'nde de, hükümdarın tuğrasım çekmek 
ve devletin her türlü bürokratik işlemlerini yerine getirmek için, "Divanu't
Tuğra ve'l-L'lşa" isminde bir müessese meydana getirilmiştir. Bu divanın 
başında bulunan "Tuğrai", görevi icabı sık sık hükümdar ile göıüşmesi 
gerektiğinden, mutlaka güvenilir kimseler arasından tayin edilmeye özen 
gösterilmiştir. 3 Ayın durumun geçerli olduğu Memlukler'de ise, "Divanu'r
resail ve'l-İnşa"'mn amiri olan görevliye, hiLlcümdann en yakın çevıesinde 
bulunduğundan dolayı, "katibu's-sır" adı verilmiştir.4 

Tabii olarak, kendisinden önceki İslam devletlerinin 
uygulamalanndan etkilenen Osmanlı, Devleti'ne geçtiğimizde, padişahın 

tuğrasım gerekli yerlere çekmekle sorumlu tutulan "nişancı" adlı memuru 
görmekteyiz. Nişancılığın ne zaman kurulduğu hakkında kesin bir kanaat 
bulunmamakla beraber, ilk tuğranın Orhan Gazi'ye ait olduğu düşünülerek, 
bu müessesenin kuruluş devirlerinden itibaren devlet teşkilatı içerisinde yer 

* Harran Üniv. ilahiyat Fak. İslam Tarihi Anabilim Dalı Araştırma Görevlisi. 
1 Tayyip Gökbilgin, "Nişancı", İA, IX, 299. 
2 Hasan Ali Hallak, Tarihu 'n-Nukfid ve 'd-Devavfn, Beyrut 1986, s. 94. 
3 İsmail Hakkı Uzunçarşıh, Osmanlı Devleti Teşkilatma Medhal, Ankara 1988, s. 44. 
4 ei-Kalkaşendi, Subhu 'l-A 'şafi Sıntıati '!-İnşa, Beyrut 1985, V, 23. 



1 

226 OSMANLI DEVLETiNDE NİSANCILIK MÜESSESESi 

aldığı ileri sürülınüştür. 1 Ancak nişancının ismi resmi olarak ilk defa Fatih 
Kanunnfunesi'nde geçmektedir. Bu kanunnamede, divan-ı hümayun 
toplantılan sırasında nişancının defterdarların yanında oturacağı ve bu 
göreve dahil ve salın müderrisliği yapan kimselerin getirilmesi gerektiği 
belirtilınektedir.2 Nişancılar padişahın gönderdiği "name-i hümayun''ları 
kaleme alına vazifesirıi de üstlendikleri için, inşa konusunda üstün bir 
maharete sahip olan yüksek derecedeki müderrisler arasından seçilmişlerdir. 
Yine ayın kanunnarnede nişancılara verilen ehemmiyeti gösteren bir başka 
husus, bayram tebrikleri sırasında padişahın bunlara karşı vezir-i azam ve 
kadıaskerlere yaptığı gibi ayağa kalknıasıdır.3 

Böylelikle Fatih devrinden başlayarak divan-ı hümayı)nun dört 
rüknünden biri haline gelen nişancı, toplantılarda alınan kararların yazıya 
dökülmesini sağlayarak, çeşitli yerlere gönderilen ferman, menşfu, berat ve 
hükümlerin hazırlanmasına nezaret etme vazifesini üstlenmiştir. Bunun için 
nişancılık mansıbı, kalemiye mesleğinin en üst derecesi olarak kabul 
edilmiştir.4 Bugünkü anlayışla nişancıyı: divan-ı hümayunun genel sekreteri 
ve padişahın özel kalem müdürü olarak nitelendiiınek mümkündür. 

Nişancının bir diğer önemli vazifesi, örfı hukuk kapsamında 

değerlendirilen kanunnarnelerin hazırlanmasım sağlamaktır. Bu hususun 
ifade edildiği başka bir kaynağımızda, kanunnarnelerin nişancının evinde 
yazıldığı ve aynı mevzıJda ortaya çıkan meseleleri çözebilmek için kendisine 
başvurulduğu zikredilmektedir. 5 Kanunnarnelerin hazırlanmasındaki rolü 
sebebiyle nişancıya "müfti-i kanıJn" da denilmiş ve adeta örfı hukuk 
sahasının şeyhülislamı olarak görülmüştür.6 Yani şeyhillislam nasıl şer'i 
konularda ortaya çıkan meseleleri verdiği fetvalar ile çözümlüyorsa, 
nişancılar da örfı hukuka dair problemleri aydınlatınaya çalışmışlardır. 

Ancak bazı araştırmacıların iddia ettiği gibi, şer'i ve örfı hukukun 
birbirinden tamamen ayrı olduğunu söyleyebilmek de mümkün değildir. 

Zaten kanunnarnelerin hazırlanmasını sağlayan nişancılar, yüksek 
derecedeki müderrisliklerde bulundukları için İslam hukukuna tamamıyla 
vakıf olan kişilerdir. Bu birikimlerine dayanarak temel kaynaklarda çözümü 
bulunmayan yeni meseleleri hükme bağlayan kanunname metinlerini 
hazırlamışlardır. Ayrıca şeyhülislamlar da bu kanunnamelerde şeriata aykırı 
bir hükmün geçmemesi için gerekli ihtimfunı göstermişlerdir. XVII. asra ait 

1 Uzunçarşılı, Osmanlı Devletinin Merkez Teşkilatı, Ankara 1988, s. 214. 
2 Kanunname-i Al-i Osman, Tarih-i Osmfuıi Encümeni Mecmuası ilavesi, İstanbul 1330, s. 

13. 
3 Kanunname-i Al-i Osman, s. 16. 
4 Mustafa Nuri Paşa, Netaicu 'l-Vukuat, İstanbul 1327, II, 125. 
5 "Tevkii Abdurrahman Paşa Kfuıunnfunesi", Milli Tetebbular Mecmuası, I/3(1332), s. 515. 
6 Gelibolulu Mustafa Ali, Künhü'l-Ahb{ir, Süleymaniye Ktb., Fatih, nr. 4222, vr 183 b. 
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bir kanunnamenin başında, bu metnin Şeyhülislam Yahya Efendi ile devrin 
nişancısı Okçuzade'nin ortak çalışması ile hazırlandığı zikredilerek 
söylediğimiz husus doğrulanmaktadır. 1 

' 

Nişancımn önemini arttıran başka bir vazifesi de, fetihler sonucunda 
elde edilen toprakların tahririnden sorumlu bulunmasıdır. Divan-ı Hüınayfuı 
adına bu görevi üstlenen nişancımn kontrolü altında yeni fethedilen bölgeye 
giden "muharrir-i mıntıka" veya "defter emini" adlı görevli, kendisine 
yardım eden "vilayet katibi" ile birlikte arazi çeşitlerini, burada yetişen 
ürünleri, vergi mükelleflerini mücmel ve mufassal defterlere kaydederdi. 
Daha sonra mufassal defterlerden birine nişancı tarafından tuğra çekilerek 
ilgili vilayete gönderilir, diğer nüshası ise mücmel defter ile birlikte devlet 
merkezindeki defterhanede saklamrdı.2 Bu defterlerde herhangi bir 
değişiklik yapılması gerektiğinde, padişahın kendisine gönderdiği fennan 
üzerine nişancı tarafından düzeltme işlemi yapılır, başka hiç bir görevlinin 
bu işe karışmasına izin verilmezdi. 3 Görüldüğü gibi Osmanlı Devleti için 
çok ehemmiyetli olan, fethedilen ülkelerin tahriri konusunda da nişancıların 
büyük katkılarımn bulunduğu açıklığa kavuşmaktadır. 

Diğer yandan devletin dış ilişkileri sahasında, yine nişancılara düşen 
sorumlulukların olduğu anlaşılmaktadır. Çünkü Osmanlı padişahları 

tarafından komşu ülkelerin hükümdarlarına gönderilen mektuplar belli bir 
dönem.e kadar nişancılar tarafından yazılmıştır. Ayrıca çeşitli İslam 
devletlerinden padişaha yollanan Arapça ve Farsça mektupların tercüme 
edilmesi işini de nişancılar yerine getirınişlerdir.4 Böylece Osmanlı 
devrindeki nişancımn, günümüzdeki dışişleri bakanlığına benzer 
fonksiyonlar üstlendiği hususu ortaya çıkmaktadır. 

Bütün Osmanlı müesseselerinde olduğu gibi nişancılık da XVIILasır 
başlarından itibaren gerileme dönemine girmiş, sorumlu bulunduğu vazifeler 
tedricen divan katiplerinin amiri sayılan "reisü'l-küttab" adlı memurun 
uhdesine geçmiştir. Hatta nişancımn asli vazifesi olan tuğra çekme işi dahi 
ayın asrın sonlarında "tuğrakeş" adlı görevliye bırakılmış, bu makam ikinci 
derecedeki divan memurlanna verilen bir şeref rütbesi şekline 
dönüşmüştür.5 XIX. asır başlarına kadar bu durum devam etmiş, devlet 

· teşkilatında yeni düzenlernelerin yapıldığı II. Mahmut devrine rastlayan 
1263/1836 tarihinde nişancılık tamamen ortadan kaldırılarak, görevleri 
defter eminliğine verilmiştir. Bir kısım belgelere defter emininin tayin ettiği 

ı Kanunname, İÜ Ktb., TY, nr. 4107, vr ı 1 a. 
2 Hezarfen Hüseyin, Telhisü '/-Beyan fi Kavô.nin-i Al-i Osman, İSAM Ktb., nr. 11901, vr 75a-

b. 
3 "Tevkii Abdurrahman Paşa Kanunnfunesi", s. 515. 
4 Gökbilgin, "Nişancı", İA, IX, 301. 
5 Uzunçarşılı, Merkez, s. 227. 
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"tuğranüvisler" tarafından tuğra çekilirken, önemli ferman ve hükümler için 
aym işlemi Bab-ı All içerisindeki memurlar yerine getirnıiştir. 1 Böylelikle 
devletin ilk dönemlerinden beri varlığı bilinen bir müessese tarihe 
karışmıştır. 

Osmanlı tarihi boyunca nişancılık makammda bulunanlar arasmda 
Karamani Mehmet Paşa, Tacizade Cafer Çelebi, Celalzade Mustafa Çelebi 
gibi, devrinin seçkin alimlerinden sayılan şahsiyetler de bulunmaktadır. 
Bunların çeşitli yönlerden devlete hizmetleri görülmüş ve aynı zamanda 
kıymetli eserler kaleme almışlardır. Mesela KanUni devrinde nişancılık 
yapan Celalzade Mustafa Çelebi'nin yazdığı "Tabakatu'l-Memalik fi 
Derecati'l-Mesalik" adlı eser, Osmanlı tarihleri içerisinde üslubunun 
güzelliği ve muhtevası ile haklı bir şöhret kazanmıştır. Yine aynı zatın: kendi 
dönemindeki kanunnarnelerin hazırlanmasında. büyük gayreti görülınüş, bu 
sebeple "Koca Nişancı" lakabı ile tammmştır? 

Sonuç olarak diyebiliriz ki, nişancılar Divan-ı Hümayfuı üyesi 
olmaları itibarıyla devlet teşkilatında önemli sorunıluluklar üstlenmişlerdir. 
Bir taraftan devletin ihtiyaç duyduğu yeni kanunların hazırlarunasına 
katkıda bulunurlarken, diğer yandan o zamanın en önemli işlerinden biri 
sayılan fethedilen yerleri tahrir etme konusunda büyük gayretleri 
görülmüştür. Ayrıca padişahın hususi işareti olan tuğra.yı çekmek için yetkili 
kılınmalarından dolayı, devlet memurları arasında farklı bir konuma 
· yükselmişlerdir. 

1 Ahmet Lütfi, Tarih, İstanbul 1290, V, 129. 
2 Tayyip Gökbilgin, "Celalziide", İA, m, 62. 


