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Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, ii¢c aylik periyotlarla yilda dért kez yayinlanan
hakemli bir dergidir. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi’nde yayinlanan tiim yazilarin
hukuki agidan, dil, bilim agisindan biitiin sorumlulugu yazarlarina ait olup, yayin
haklart telif devri yoluyla Motif Halk Oyunlar Egitim ve Ogretim Vakfi’na devredilir.
Dergide yaymnlanan yazilarin yayin dili Tiirkce ve Ingilizcedir. Yayincinin yazili izni
olmaksizin kismen veya tamamen herhangi bir sekilde basilamaz, ¢cogaltilamaz. Yayin
Kurulu, dergiye gonderilen yazilart yayinlayip yayinlamamakta serbesttir. Dergiye
gonderilen yazilar iade edilmez. Anket, miilakat ve gézlem gibi nitel ve nicel arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanan makaleler, Etik Kurul Belgesi ibraz edilmesi kosulu
ile yayinlanir. Dergide yer alan yazilarin dijital baski, grafik tasarim, uluslararasi
indekslere tanitilmasi ve sekretarya giderleri icin degerlendirme siireci baslangicinda
Motif Halk Oyunlari Egitim ve Ogretim Vakfi’na bagis talep edilmektedir.
L4

Motif Academy Journal of Folklore is a refereed journal published quarterly, four times
a year. All the responsibilities of all articles published in the Motif Academy Journal of
Folklore belong to their authors in terms of legal, language and science, and their
publishing rights are transferred to the Motif Folk Dances Education and Training
Foundation through copyright transfer. The language of publication of the articles
published in the journal is Turkish and English. It cannot be printed or reproduced in
any or all manner without the written permission of the publisher. The Editorial Board
is free to publish the articles sent to the journal. Articles sent to the journal are not
refundable. Articles prepared using qualitative and quantitative research methods
such as surveys, interviews and observations are published on condition that the Ethics
Committee Document is submitted. Donations are requested to the Motif Folk Dances
Education and Training Foundation at the beginning of the evaluation process for
digital printing, graphic design, international indexes and the secretariat expenses of
the articles in the magazine.
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EDITORDEN

Degerli Okurlarimiz,

Motif Akademi Halkbilimi Dergisinin 37. sayisiyla bir kez daha
huzurlarinizdayiz. Bu sayida halkbilimi, edebiyat, dilbilimi, sosyoloji,
miizikoloji, el sanatlar1 ve giizel sanatlar alanlarinda kaleme alinan 22
arastirma makalesi yer almaktadir. Arastirma makalelerini begeniyle
okuyacaginizi umut ediyoruz.

2008 yilindan bu yana araliksiz bir sekilde yayimlanan Motif Akademi
Halkbilimi Dergisi, bir tiirlii normallesemeyen diinyanin ve {lilkenin giderek
agirlasan sartlarina ragmen, siz yazarlarimizin bilimsel makalelerini
yayimlamaya, okuyucularimizin da bu makalelerden yararlanmalarini
saglamaya devam edecektir. Tiirkiye’'nin donanimli, ¢aliskan ve iiretken
geng arastirmacilari, Motif Akademi Halkbilimi Dergisinin en bilyik
dayanagidir.

Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi'nin 37. sayisinin hazirlanmasinda degerli
yazarlarimizin yani sira, hakemlerimizin de biiylik emegi vardir. Kendilerine
anlayislari, sabirlan ve destekleri icin ayrica tesekkiir ediyoruz. Degerli
bilim insanlarimizin makale ve hakemlik desteklerinin bundan sonraki
sayllarimizda da devam edecegini umut ediyoruz. Haziran 2022’'de
yayimlanacak olan 38. sayimizda bulusmak dilegiyle...

Mehmet ACA
Editor
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ALTAY TIVALARI VE ER TOSTUK ANLATISININ ALTAY TIVA
VARYANTI: BAY NAZAR
L 4
ALTAI TUVANS AND ALTAI TUVANS VARIANT OF ER TOSHTUK
NARRATIVES: BAY NAZAR

Seyfullah YILDIRIM" - Ahmet Tacetdin HALLAC™

0Z: Altay Twvalari, Tiva Cumhuriyeti disinda, Rusya’min farkli bélgeleriyle Mogolistan’da
yasayan Tiva gruplarindan biridir ve Sengel Tivalari olarak da amilirlar. Varliklar1 bilim
diinyasinca tespit edildigi giinden bu yana haklarinda yeni bilgiler toplanmis ve
yayimlanmistir. Onlari ilk kesfeden ve etnolojik verileri toplayan kisi ise Erika Taube’dir.
Taube’'nin Altay Tivalarindan derlemis oldugu metinler arasinda yer alan Bay Nazar adh
kahramanlik masaly, Tiirk Diinyasinda farkl Tiirk topluluklari arasinda bilinen destanlardan
biri olan Er Tostiik’'iin masal formundaki bir tiiriidiir. Calismada daha 6nce tam metni
yayimlanmamis Bay Nazar masalinin bi¢im ve igerik bakimindan bu makalede bir incelemesi
yapilmistir. Calismada Bay Nazar kahramanlik masali daha 6nceki Er Tostiik ¢calismalarinda
kullanilmamis olan Cusup Mamay varyantiyla mukayeseli bir sekilde ele alinmistir
Calismanin sonunda masalin Ruscadan Tiirk¢eye serbest bir sekilde ¢evrilmis metnine yer
verilmigstir. Calismada ilk defa Erika Taube tarafindan one siiriilen, Bay Nazar masalinin Er
Tostiik anlatilari igerisindeki en eski varyant oldugu diisiincesiyle ayni dogrultuda sonuglara
ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Altay Tivalari, Bay Nazar, kahramanlik masali, Er Tostiik, destan.

ABSTRACT: Altai Tuvas are one of the Tuva groups living in Mongolia, excluding the Tyva
Republic. They are also known as Sengel Tuvas. Since the day their existence was detected by the
scientific world, new information has been collected and published about them. Erika Taube was
the first to discover them and collect ethnological data. The heroic tale named Bay Nazar, which
is among the texts that Taube compiled from Altai Tuvas, is a type of tale in the form of Er Téstiik,
one of the epics known among different Turkish communities in the Turkish World. In this study,
an examination of the tale of Bay Nazar, whose full text has not been published before, has been
made in this article in terms of form and content. In the study, the heroic tale of Bay Nazar is
handled in a comparative way with the Cusup Mamay variant, which was not used in previous
Er Téstiik studies. At the end of the study, the freely translated text of the tale from Russian to
Turkish is included. In the study, results were reached in line with the idea that the tale of Mr.
Nazar, which was first put forward by Erika Taube, is the oldest variant in the narratives of Er
Tostiik.

Keywords: Altai Tuvas, Bai Nazar, heroic tale, Er Tostuk, epic.

* Dog. Dr. - Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Bolimii / Ankara - seyfiyildirim@gmail.com (Orcid: 0000-0002-4345-6524)
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Bilim Dah Doktora Ogrencisi / Ankara - ahmedhallac@outlook.com (Orcid: 0000-0002-

5569-9766)
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Giris: Tiva Tiirkleri

Tirk diinyasinin unsurlarindan biri olan Tivalar! denilince akla ilk
gelen Tiva Cumhuriyeti? olsa da Tivalar yalnizca Rusya’ya bagh 6zerk bir
cumhuriyet olan Tiva Cumhuriyeti topraklari3 sinirinda degil, Rusya sinirlari
icinde irkutsk, Krasnoyarsk, Novosibirsk, Tomsk bolgelerinde ve Mogolistan
ile Cin’de yasayan diger alt gruplardan olusur. Yine de Tivalarin %95’i Tiva
Cumbhuriyeti’'nde yasamaktadir (Yilmaz, 2020: 412).

Literatiirde Tiva Cumhuriyeti simirlarinda yasayanlar Tiva;
Mogolistan’da yasayanlar Duha (Tsagaannuur)4 ve bu makalenin odaginda
bulunan Tsengel/Sengel (Altay Tivalari); Cin’de yasayanlar ise Cungar
Tivalari® adlariyla yer almistir.

1 Cin kaynaklarinda Sui-si yiliginda 7.yy’da Du-bo/Tu-po olarak gecen Tuva etnonimine sahip
topluluklarin esasen Samoyed ve Yeniseyli oldugu ve zamanla Tirklestikleriyle ilgili
diisiinceler bulunmaktadir. T’ang-Shu yilliginda ise Du-bo/ Tu-polar Uygur ve Goktiirk
Kaganliklar1 ddneminde Baykal Goli'niin giineyinde ve Uygurlarin kuzeyinde yasadiklari
belirtilmektedir. Modern Cin kaynaklarinda ise De-wa, De-ba, Tu-ba ve Tu-wa adiyla gecer.
Yenisey (Ulug-Kem)'in her iki yaninda yasayan bu topluluk kendilerine Tiva/Diba veya
Mongak der. Tarihi siire¢ icinde Soyon, Soyot, Uryanhay adlarini da almistir (Mawkanuli,
2001: 498-499). Bu nazariye icin suraya bakilabilir: Ragagnin, 2012: 89. Tuva tarihi tizerine
yuritiilen ¢aligmalarin bir analizi i¢in su makaleye bakilabilir: (Lamajaa, 2009).

Tuvalar esas itibariyle iki ana gruba ayrilir. Cogunlugu olusturan Tivalar, Tiva
Cumbhuriyeti’'nin orta, glineydogu, giiney ve bat1 bozkirlariyla dag bozkirlarinda yasar. Diger
grup ise doguda tayga-bozkir, Tozha bélgesinde ve yukar1 Kaa-Xem Nehri havzasinda yasar
(Mawkanuli, 2001: 499). Tiva niifusu temelinde saglik, ekonomi, egitim, dil ve etnisiteye
dair malumatlar i¢in bk. (Valeriya, 2016: 53-59; Mongush, 2021: 142).
Giiniimiiz Tiva topraklar1 MO 3 ila 2.yy’a kadar Hunlarin, 3-4.yy’a kadar Sienpilerin, 5-
6.yy’da Juan-Juanlarin ve 6.yy’da Tiirk kaganliginin egemenligine girip 8.yy’da Uygur ve
9.yy’da Yenisey Kirgizlari tarafindan fethedilmistir. 13-14.yy’da Mogol idaresine girip
16.yy’a kadar Khotgoid Mogollarinca, 17.yy’da Cungar Mogollarinca ve 1758'den sonra
Mancular tarafindan idare edildi (Mawkanuli, 2001: 500; Bayarsayhan, 2016: 163-164).
Tiva'nin 18.yy’1n ikinci yarisindan itibaren Cin ve Rusya kiskacinda maruz kaldig siyasi ve
dini sorunlar i¢in su kaynaklara bakilabilir: (Valeriya, 2016: 63; Mawkanuli, 2001: 500;
Bozkurt, 2012: 581-583; Mongush, 2021: 142-143).

Ren geyigi yetistiren Tuvalilar alt etnik bir kimlikle, Toju Tuvali adiyla temsil edilir.
(Valeriya, 2016: 64). Ren geyigi yetistiriciligi ile meshur olan diger Tiva alt etnik grubu
Mogolistan’da yagayan Duhalardir. Mogol kaynaklarinda “Uygur/Uiiriin Uryanhay” olarak
gecer (Mongush, 2003: 165) Adlandirma ile ilgili malumatlar i¢in bkz. Bayarsaykhan, 2019:
52; Suvandii ve Kuular, 2017: 63. Duhalar ii¢ bolgede yasar. Yiiksek taygalarda (Bati ve Dogu
Tayga) yasayanlar ren geyigi yetistirir. Diger ikisi olan nehir boélgeleri (Harmay ve Hogrok)
ve Tsagaannuur kasabasindakiler ise diger kiigiik ve biyilikbas hayvanlan yetistirir.
Onceleri “Tuva ve Mogolistan’in Hévsgél bélgesini kapsayan bu genis bblgeye Uriyanhay
denirdi” (Ragagnin, 2012: 87). Bélgenin sinirlar lizerine Japonya’da dnemli bir eser
2008/2009 senesinde nesredilmistir. Japonya arsivlerinde muhafaza edilen ve 18 ila 20.yy
arasini kapsayan Tuva’min haritalarini kapsar. iki ciltlik calismanin ilk cildinde boylar harita
tizerinde gosterilmis, ikinci cildinde ise haritalar karsilastirmali bir sekilde incelenmistir
(Masahiko, 2008). Dukhalar hakkinda kapsamli bir arastirma icin su c¢alismaya
bakilmahdir: (Kigtikiistel, 2020).

Cungar Tivalary, tarihi arka plan bakimindan zenginlik ve belirginlik tasimaz. Giiniimiiz
Tiva’sindan bulunduklar: bélgeye Oyrat Mogollarla savasarak geldikleri diisiiniilmektedir.
17 ila 18.yy’da Mangular Cungar’1 da idaresine aldiktan sonra burada Uryanhay olarak

N

w

ES

wi

()
1 %)



Mogolistan’da yasayan Tiva gruplarinin 1757’de Tannu-Ol'un gliney
sirtindan Hovd Nehri'nin yukarisina dogru gocerek Yukar1 Yenisey'deki
Tivalardan ayrildig1 tahmin edilmektedir. (Ayyzhy ve Mongush, 2016: 3398).
Mogolistan’da yasayan Tivalar dort bolgesel etnik gruba ayrilir. Bunlardan
Bayan-Olgiy’deki Tsengel bélgesi ile Hovs Gél'deki Tsagaannuur bélgesi Tiva
Cumbhuriyeti sinirina yakin olmakla birlikte Mogolistan’daki Tivalarin niifus
olarak en yogun olanlaridir. Yaklasik 225.000 niifusu vardir. Hovd
Tuvalarina ilk ziyaret 1974 senesinde Aranchin (1975) tarafindan
gerceklestirilmistir ve Hovd bolgesi Tiva'ya biraz daha uzaktir. Hovd aymagi
Mongak ve Soyan olarak iki gruba béliiniir. Mongak, igrit ve Khoiyuk; Soyan
ise Ak-Soyan ve Kara-Soyan boylarindan miitesekkildir (Mongush, 2003:
167). Mogolistan’da yasayan Tivalarin takriben 25.000 niifusa sahip oldugu
ve bunlardan ortalama 8000 Kkisinin Tiva Tiirkcesini anadili olarak
konustugu tahmin edilmektedir. Mogolistan'daki Tivalarin béliinmiis kiigiik
gruplar halinde yasamasi, orgiin egitimde Mogolca’'nin tatbik edilmesi,
sehirlerde yasayanlarin Tiva Tiirkcesinden ziyade Mogolca, Kazak
Tiirkcesini kullanmasi gibi gerek politik (egitim dili, zorunlu iskan, ren geyigi
ve yasam alanina dair yasal diizenlemeler) gerekse sartlar (issizlik,
Uiniversite) geregi Tiva Tiirkgesinin ve kiiltlirtiniin devamliligi oldukga getin
bir siirectedir. Bayan Olgiy’deki Tsengel ve Hovs Gél'deki Tsagaannuur
bugilinkii Tiva Cumhuriyetine en yakin olan gruplarin yasadig1 alanlardir.
Mogolistan ve Rusya arasindaki sinirlar belirlenirken Tiva topraklarinin bir
biitiin oldugu goz ardi edilmesi siirin disinda kalanlarin Mogolistan’a
yerlesmeleriyle sonuclanmistir (Ayyzhy ve Mongush, 2016: 3398).
Mogolistan’da yasayan Sengel Tivalari’'ni ilim dlemine tanitan isim ise Erika
Taube’dir. Altay Tivalari olarak da bilinirler. Altay Tiva kavrami literatiirde
bu toplulugu karsilamak icin kaliplasan ve karisikligi da oOnleyen bir
adlandirmadir zira bazi Cungar Tivalar1 da Altay Daglarindan dolay:
kendilerini Altay Tivalari olarak tanimlar (Mawkanuli, 2001: 499).

1960 ila 1970 tarihlerinde zorunlu géce maruz kalarak Selenge ve Tov
bolgelerine de yerlesmistir. Mogol idaresinin go¢ ve niifus planlamalari
Tsengel Tivalari iizerinde de olumsuz ve yipratici etkileri olmustur. Bilhassa
1963’te Ak-Kem Kazak Tiirkleri ile nifusun birlestirilmesi, Tsengel
Tiwvalarinin  hi¢ de menfaatine olmamistir. Otlaklarin kullaniminin
sinirlandirilmasi, kamu personelinde Kazaklarin bulunmasi sebebiyle
issizlik artmis ve 1100 kisiden fazla Tsengel Tivali bolgeden ayrilmak
zorunda kalmistir. Mogol hiikumetinin konuya daha hassas yaklasmasi i¢in
cesitli girisimlerde bulunulsa da sonu¢ alinamamistir. 1995 senesinde

adlandirilan Cungar, Altay, Bati Mogolistan halklarini yedi sancaga béldiiler. Cungar/Cin
Tivalari, 1956 yilinda fark edilmis ve ¢aligmalar 1980’den sonra baslamistir. Kok Mongak,
Mongak, Alday Tivasi adiyla da bilinmektedir. Mogollar ve Kazak Tiirkleri Cungar Tivalarina
Urangkay veya Kok Mongak der fakat Moncak atfinin saldirgan bir adlandirma oldugu
gozlemlenmistir. Uryanhay ise tarihl siirecte karmagsik bir sekilde kullanilan addir
(Mawkanuli, 2001: 499-501). Cungar Tivalar i¢in daha fazla malumat i¢in su ¢alismalara
bakilabilir: (Yusha, 2013; Olmez, 2016; Rind-Pawlowski, 2017).
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Tsengel Tuvasi olan Galsan Cinag, biitiin mali sorumlulugu {izerine alarak
Zaamar ve Altanbulag’a Tsengel'den go¢c eden 36 ailenin geri gociinii
organize etmistir. Bu gb¢ organizasyonu dikkat ¢cekme amacin tasidigi i¢in
develerle bir ay boyunca siirecek olan yolculuk seriiveni baslar ve Alman bir
film ekibi tarafindan belgesel-film c¢ekilir. Cekilen belgeselin
yayinlanmasiyla artik Mogol hiikumetinin niifus politikasi etkilenerek
Tsengel’den baslayan goc¢ dalgalarinin 6nii alinmistir (Mongush, 2003: 165-
166).

Kimlik, dil, egitim, ekonomi bakimindan zorluklara maruz birakilan
Altay Tivalari’nin inanci Tiva Cumhuriyeti'nde yasayanlar ile paralellik
gosterir.6 Geleneksel kamlik Altay Tivalar’'nda uzun siire korunmusken
Tibet Budizmi’'nin/ Lamaizm'’in tesiri daha agirlik kazanmistir. Yine de
Lamaizm Gliney Sibirya Tiirklerinde yaygin bir sekilde goriildiigii tizere eski
kamlik inancinmi silememistir. Bununla beraber Altay Tivalarinin 1970-
1980’li yillara degin cok biiyiik 6lgiide gocebe tarzda, kece cadirlarda
yasayarak ekonomik faaliyetlerini hayvancilik ve avcilikla devam ettirmeleri
geleneksel inanclarinda da stireklilige sebep olmustur. Hatta 19. yy’a kadar
ok ve yayin yegane silah olarak kullanilmasi da hesaba katildigindan dis
diinyadan daha izole bir yasam bicimlerinin oldugunu gérebiliriz. Bu bicim
de kendiliginden kadim inanglari, dili ve gelenegi korumaya ve siirdiirmeye
katki saglamistir (Bozkurt, 2012: 581-582; Aydemir, 2009: 5-8).

Er Téstiik Destani ve Bay Nazar Kahramanlhik Masali

Turk destancilik gelenegi icinde bazi destanlar vardir ki dogdugu
yerden tasarak genis cografyalara yayilirlar. Bunlardan gerek Tiirk diinyasi
gerekse diger milletlerce bilinenlerin en meshuru siliphesiz devasa
kapsamiyla Manas Destani’dir. Bu biiyiik destanin baskahramani Manas'in
arkadaslarindan biri olan Er Tostlik, Manas Destani’nin haricinde kendi
adiyla bilinen bir destana sahiptir. Her ne kadar Manas’ta Er Tostiik yer alsa
da Er Tostiik Destani’'nda Manas yoktur (Boratav ve Bazin, 1995: 229). Yani
kahraman, baska bir kahramanin gélgesinde degil kendi yerini kendi
kahramanligiyla hazirlamistir ki bu da Er Tostiik’ii 6nemli hale getiren temel
unsurlardan biridir. Er Tostlik, Tlrk diinyasindaki biiyiik destanlar arasinda
yer alan ve cografya bakimindan genis bir sahaya yayilmis kahramanlik
destandir. Kazak Turkleri arasinda Er Tostik’i ilk derleyen kisi olan Potanin

6 Tivalarin dini esasinda kamlik iizerine tesis edilmistir fakat gerek Mogolistan’da gerekse
Tiva’da Tiva Tiirkleri arasinda kamlik ve Budizm yan yana yagamaktadir. Budizmin Tivalilar
arasina 10. yy’da girdigi tahmin edilmektedir ve giiniimiizde de yalnizca Tivalar, Tofalar ve
Sar1 Uygurlar Budist inancina mensuptur. Ozellikle 1640’ta Mogol-Oyrat kanunlarinin
kamlik inancini yasaklamasiyla Budizm kendine daha da yayilabilecegi bir alan bulur ve 18.
yy'da ilk manastirlar ortaya g¢ikar. Tiva lamalar1 dini egitimlerini almak ve inancin
inceliklerini 6grenmek icin Tibet'e giderler. Tiva lamalarinin Eski Uygurca, Tibetge,
Sanskrit¢e Budist s6z varligi ise Mogollardan ge¢mistir (Khabtagaeva, 2017: 359-360). Kizil
Piskoposlugun etkisi icin bk. (Mongush, 2021: 142).
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(1899: 68) “Orta ¢ag Avrupa Destaninda Dogu Motifleri?” adli calismasinda
Er Tostiik destanina deginir ve “Varyantlar1 Mogolistan’dan Bati Avrupa’ya
kadar yaygindir.” diyerek destanin yayilma sahasinin 6nemine isaret eder.
Er Tostiik, farklh dillere terciime edilerek diinya ¢apinda bilinir hale gelmis
ve lizerine glinlimiize kadar pek cok calisma yapilmistir.8

Er Tostiik destaninin ilk tespit edilen metni olan Yir Tislik,
karsilastirma yapmak icin baslangic noktasi olarak kabul edilir. Bundan
dolay1 kisaca deginmekte fayda olacagini diisiinliyoruz. Yir Tislik'te
cocuksuzluk motifi yer almayip anlat1 Yir Tisliik’iin babasinin (Han'in) yedi
ogluna kiz aramasiyla baslar. Babasinin ve gelinin adi belirtilmemigtir.
Celmoguz yerine bir ejderha vardir. Asagi ve Orta diinya arasindaki
arabuluculuk yapan figiirdiir. Yilan/ejderha, kahramani yer alti diinyasina
gotirir ve kahraman oradaki hanin yilan suretinden giizel bir insana
doniisen kiziyla evlenir. Bu asamadan sonra kayinbabasi kahramana bir dizi
gorev verir. Bu gorevler 6nce bir ev sonra bir agil yapmasi ve ikinci bir es
almasidir. Ikinci esi alma sirasinda 6zel meziyetlere sahip alt1 yoldas edinir.
Bu yoldaslar yardimiyla Bara Kilmes padisahin kizi Kéner’i alir. Padisah da
O0lmistiir. Asag1 dliinyaya gecen kahraman ve esleri, kayinbabasindan aslinda
Bara Kilmes’in diismani oldugunu 6grenir ve yeniden Orta diinyaya
gecmelerine miisaade eder. Iki hanimiyla diinyaya dénen kahraman yeniden
bir sorunla karsilasip ayri diiser. Sonunda bu zorluk da asilir ve ilk karisiyla
da karsilasarak ti¢c hanimiyla birlikte evine déner. Hanlik babasindan Yir
Tugsliik’e gecer (Yesildal, 2015a: 59-63; Aca, 2001: 68-69). Isayeva (2020:

7 Potanin, Avrupa-merkezci bakis agisina karsi ¢ikarak Avrasya eposlarinin yayilmasini
Orhun ve Yenisey arasinda tesekkiil eden ilk destanlarin buradan Bati'ya go¢ etmesine
baglar ve Avrupa folklorundaki motiflerin Asya kiiltiirtinden gectigini ifade eder. Potanin’in
bakis acisini 6zetleyen su makaleye bakilabilir (Rakhimzhanova, 2012).

8 Er Tostiik destani lizerine metin/ varyant tespiti bakimindan olduk¢a dnem kazanmis ve
destanin farkli formlari ilim alemine kazandirilmistir. Radlov (1872: 352-375) Timen
Tatarlarinin Yir Tigliik masalin1 ve Kirgizlara ait Er Testiik destaninin manzum metnini
nesreder (1885: 526-589). Potanin Er Tostiik’in Kazak sahasina ait ti¢ farkli metnini, Itigil,
Bulat-pay oglu Er-Tustuk ve Tokpay-bay oglu Ir-Tustuk’u; Divayev ise Kazak sahasina ait Er
Tostik’i derlemistir. Er Tostiik lizerine yapilan incelemeler ¢ok yonlii stiregelmistir. M. N.
Kangalov (1903) “Balaganskiy Koleksiyonu’nda Buryat destani Geser ile Er Tostik'i
mukayeseli olarak inceler. Ceribas (2013b) ise Er Tostiik ile Dede Korkut arasindaki
paralelliklere deginmistir. Halik Korogli (1983) destami iran mitolojisiyle karsilastirmali
inceleyerek motifler lizerinde durur. Destan tizerinde Tirkiye'de simdiye kadar yapilmis
olan en genis kapsamli eserde Yesildal (2015a: 21-80) Er Tostiik destaninin varyantlarini
ve lizerinde yapilan ¢alismalar1 Kirgiz, Kazak, Tatar, Altay Tivalar1 ve Uygur olmak lizere
bes sahada gostermistir. Bes sahada ticii manzum, on biri mensur ve ikisi manzum-mensur
olmak iizere toplamda on alti metin mevcuttur. Mevcut varyantlardan Tiirkiye Tiirkcesine
aktarilanlar sunlardir: Sayakbay Karalayev'den derlenen Er Tostiik (Kir.) (Yesildal, 2015a);
Cusup Mamay’dan aktarilan manzum Er Tostiik (Kir.) (Temur, 2018); Radloffun Manasg1
Coloy’dan derledigi manzum Er Téstiik (Kir.) (ili, 2002); Surangiev Kalca anlatimi
manzum-mensur (C66 Comok) Tostik (Kir.) (Kayipov, 2005); Er Tostiik'iin nesir
varyantlar1 (Yesildal, 2015b: 89-111); Er Tostik [Ernazar Oglu] manzum-mensur (Kaz.)
(Aga, 2002: 129-150) [Kazak Tiirkeesi ile age. 108-128]; Er Tyustyuk [Bulutpay Oglu] (Kaz.)
(Yildirim, 2014: 94-97); itigil (Kaz.) (Yildirim, 2014: 97-100); Yirtiislik (Urmangi, 2007:
134-171).




17-18), Yirtislik masali i¢in su yorumda bulunur: Yirtiisliik masalinin,
kahramanin Asagi Diinya'ya yolculuguyla ilgili efsanenin gelisiminde bir
sonraki asama oldugu séylenebilir. Masal tiiriiniin efsane temelinde gelismesi,
diinyalarin  smirlarint  asmayr basaran kahramanin anlatisinin  ¢ok
uygulanabilir oldugunu ve bunun sonucunda genis bir alana yayildigini
kanitlamaktadir.

Diger varyantlar hem miistakil birer dzetle hem de karsilastirmali
olarak Yesildal (2015) tarafindan ele alindig1 icin tekrara burada tekrar
deginilmeyecektir. Bay Nazar, Altay Tivalarindan Erika Taube (1994: 139-
150) tarafindan derlenen ve kahramanlik masali? olarak siniflandirilan nesir
anlatidir. Masal, E. Taube tarafinda 29 Agustos 1966 tarihinde D. Orolmaa
adli bir kisiden Tsengel’de derlenmistir (1994: 317). Er Tostiik’'iin babasinin
adiyla anilan masalin 6nemi, metni tespit edip ilim alemine duyuran Taube
(1993: 196)’ye gore genis bir cografyada yayilan Er Tostiik destaninin en
eski bicimi olmasidir. Bicim ve icerik bakimindan 6zel bir ilgiyi hak eden Bay
Nazar, daha 6nce en eski metin oldugu diistintlen Yir Tiisliik’iin bir adim
oniline gecerek daha eski oldugunu gosteren emareler tasimaktadir.

Tamamen nesir olarak tespit edilen masal, Er Tostik’iin evlendigi
kizla yurduna dénerken basina gelen maceralari anlatir. Epizotlarin oldukga
kisa oldugu metinde hadiseler hizli bir sekilde islenmis, epizotlarin icerigini
uzatacak veya ana konuya eklemlenen baska epizotlarin meydana gelmesine
zemin hazirlayan detaylardan da masal arinmistir yahut bu detaylar heniiz
tesekkiil etmemistir. Bundan dolay1 anlatim yogun ve seridir. Masalin sahis
kadrosunda 6zel bir isimle anilanlar Bay Nazar (Babasi), Er Tostiik,
Kencevey (Karisi), Hyunkee (Diger Karisi), Kuyrugu Dik Kirat (At1), Celbege,
Celbege oglu Soyung Gulak, Han Gerdi kus, Bobbuk Han, Temir Han'dir.
Olaylarin gectigi mekanlardan yalnizca bir tanesi 6zel adla ifade edilmistir.
Burasi, kahramanin yer altina girdigi mevki olan Huyurlug Xuduk
(Tuzlukuyu)'dur. Masalin tasariminda ise orta ve alt diinyalar aktif ve
islevseldir. Ust diinyadan hi¢ s6z edilmedigi gibi iist diinyaya ait olabilecek
herhangi bir tip de bulunmaz. Masalin epizotlarini séyle siralayabiliriz:

Er Tostiik’iin dogumu / Kardeslerini 6grenip onlar1 aramaya ¢ikmasi /
Dokuz kardesin yurda donlip dokuz kizla evlenmesi / Kayinbabasinin
nasihatini dinlemeyen kahramanin esas macerasinin baslamasi / Gelin kizin
tehlikeyi sezerek babasindan devesini, zirhini ve atini istemesi, bunlar
kahramana vermesi / Babasinin (Bay Nazar) Celbege’den kurtulmak i¢in
oglunu Celbege’yle anlasarak feda etmesi / Kahramanin karisinin anlasmayi
0grenip kocasina haber vermesi / Celbege’den kurtulan kahramanin yer alt1
diinyasina girmesi / Bobbuk Han'in huzuruna ¢ikip Temir Han’in kizin
almaya gitme / Yolda olaganiistii 6zelliklere sahip bes yoldasi yanina almasi
/ Temir Han’in kizin1 almak icin girilen yarismalarda yoldaslarin yardimiyla
galip gelme / Temir Han’in 6lmesi ve kiziyla birlikte Bobbuk Han’a doniis /
Bobbuk Han’in verdigi Hyunkee kiz ile yeryiiziine yolculugun baslamasi /

9 Kahramanlik masali kavramu ile ilgili olarak bk. (Yildirim, 2017: 43-62)
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Dinlenecekleri aga¢ dibinde kus yuvasina saldiran yilani kahramanin
oldiirtp yavru kuslarin sahibi Han Gerdi kus ile tanismas1 / Han Gerdi’'nin
Celbege’nin oglu Soyung Gulak’in yeryiiziine ¢ikis kapisi olan kuyu basinda
bekledigini haber vermesi ve kahramani son noktaya kadar gotiirmesi /
Kahramanin Soyung Gulak tarafindan ¢ukura atilmasi, Hyunkee kizi Soyung
Gulak’in kendisine es yapmasi ve at1 almas1 / Kahramanin at ve Han Gerdi
kus yardimiyla gukurdan kurtulup Soyung Gulak’in evine gitmesi / Hyunkee
kiz ile anlasarak Soyung Gulak'in dis caninin yerini 6grenmesi / Soyung
Gulak'in dis canin1 bulmasi / Soyung Gulak ile savasmasi ve onu dldiirmesi
/ Yurda donerek eski karisina kavusmasi.

Er Tostiik’'iin Tiirkiye Tiirkcesine de kazandirilan bir varyanti ise
Cusup Mamay tarafindan anlatilan metindir. Cusup Mamay varyanti Nezir
Temur (2018) tarafindan Tiirkiye Tirkgesine aktarilarak yayimlanmistir.
Biz varyantlari karsilastirirken bu metinden yararlanacagiz. Cusup Mamay
varyanti ile Bay Nazar arasinda birtakim farkliliklar vardir.lo CM
varyantinda Er Téstlik’iin babasinin adi1 Eleman, annesinin adi1 Kamkatay’dir.
Kardeslerin adi verilmemekle birlikte sayilar1 dokuzdur. BN’de anne adi
belirtilmemis, baba adi1 Bay Nazar’dir. Kardeslerin sayisi sekizdir ve adlari
verilmemistir. BN’de kahramanin ad almasi, dogum sirasina denk gelen
yemekte yenmekte olan koyu kahverengi bir kisragin dos etinden gelir.
CM’de cocugun bedeni tiiyle kapli olmasindan dolay1 kara ytizlii bir kadin
gogsi tiiylii anlaminda “Togsutik” adini verir. BN’de kahramani ilk harekete
geciren, oyun oynarken sinirlendirdigi yash bir kadindir. Kadin, 6fkeyle
sekiz kardesini bulmasi gerektigini sdyler. Masaldaki ifade baglami, cocugun
kahramanligini sergilemesi gerektigine atif yapar. Kadin “Madem bu kadar
kuvvetli ve beceriklisin, o halde git kardeslerini bul.” diyerek dogumdan
sonraki liciincti giinde li¢ yasindaki gibi, dordiincii giinde dért yasindaki gibi
olaganiistii sekilde biiyliyen c¢ocugun kahramanlik sifatini kazanmasi
gerektigini tetikler. CM’de maceray1 baslatan, Eleman’in kervanbasi
Sariker’dir. Sariker Oruskan kizi Kenceke’nin giizelligini anlatinca kahraman
kiza asik olur ve annesiyle onu nikahlamak i¢in yola ¢ikar. Dolayisiyla CM
ask motifini BN alplik motifini motivasyon olarak kullanir.

BN’de sekiz kardes, Bay Nazar’in sekiz yiiz atiyla beraber sebebi a¢ik
olmayan bir sekilde giderler. Bu gidis, anne ve babalarinin ag¢liktan 6lecek
kadar fakirlesmesine yol acar. Fakat onlarin “bagka bir iilkede” tertip edilen
“biiylik bir sélende” bulunup kendilerine 6zel hazirlanan ve yalnizca Bay
Nazar'in ogullarinin yiyebilecegi bir et tabaginin hazirlanmasi statii sahibi
olduklarini gésterir. Adeta Hanlar Hani1 Bayindir Han'in beyler icin yilda bir
defa tertip ettigi ziyafetin benzer bir portresidir. Kardesleriyle tanisan
kahraman yilkiyla beraber doniise gececekleri sirada yilkiya kilavuz at secer.
Bu kilavuz at kendisinin dogumu sirasinda yenilmekte olan kisrak gibi
kahverengi olandir. Yurda dondiiklerinde Bay Nazar ogullarini evlendirmek

10 Bu noktadan itibaren Cusup Mamay varyanti “CM”, Bay Nazar ise “BN” kisaltmasiyla
zikredilecektir.




ister. Dokuz kizi olan birini bulur ve en kii¢iik kiz olan Hencevey Er Tostiik
evlenir. CM’de kayinbabanin adi1 Oruskan ve gelinin ad1 Kenceke’dir. BN’de
esas maceranin baslamasi bu doénts yolunda gergeklesir. Baba, kizina
Hujurlug Xuduk (Tuzlukuyu)’da durmamalarini tembihler ama kahraman iki
varyantta da ikazi umursamaz. CM’de bu yerin ad1 Sor Gol'diir. Burada basa
gelen ilk musibet Kenceke’'nin yer altina Kuulma tarafindan kagirilmasidir.
BN’de tehlikeyi sezen Hencevey babasindan deve, at ve zirh ister. Atin adi
Kuyrugu Dik Kirat'tirr CM’de Calkuyruk’tur. Sabahleyin ortalikta
gorinmeyen deveyi Bay Nazar ararken Celbege ile karsilasir ve canini
kurtarmak icin Er Tostiik’ii ona yem eder.1! Oglunun eyesini oraya birakan
baba, eyeyi almak i¢in geldiginde oglunu yakalayabilecegini s6yler. CM’de bu
sahne Eleman ile Yedi Bashh Celmeguz arasinda cereyan eder. CM’de
Kuulman’t Kenceke'yi kurtarmak icin 6ldiiren Er Tostiik'ten Celmeguz
intikam almak ister ¢iinkii Kuulman’in sevgilisidir. Eleman’1 6grenip onunla
karsilasir ve Eleman can korkusuyla oglunun eyesini ve giimiis asigini verir.
Kahraman bu tertibati pisman olan babasindan, yurttan goéc¢ Kkafilesine
rastladiginda 6grenir.

Celbege/ Celmeguz’un atlatildig1 yerde yer alt1 diinyasina gecis baslar.
BN’de atiyla yer alt1 diinyasina diisen kahraman Bobbuk Han ile karisi ile
kiratinin tavsiyesine uyarak akillica konusur ve Temir Han'in kizin1 ona
getirmek icin geldigini soyleyerek durumu bir nevi kurtarir. Temir Han’a
dogru yola ¢ikinca olaganiistii 6zelliklere sahip bes kisi ile tanisir. Bunlar Er
Tostiik’iin yer alt1 diinyasina gelisini duyup onunla birlikte gitmek isteyen
kisilerdir. Cok hizli1 kosan, her seyi duyabilen, her seyi yiyip ayni sekilde
cikarabilen ve doymayan, denizi icip geri ¢ikaran ve bir dagi yerinden
kaldirnip baska yere koyabilen bu bes kisinin adlar1 verilmemistir ama
meziyetlerini sayarlar. CM'de Yigiiritk Maamit, Yer Dinler Maamait, Eli Tez
Maamit, Hirsiz Maamit, Yer D6ven Maamit adlariyla gecer. BN’de Temir Han
kizin1 vermek i¢in yarigsmalar tertip etmistir ve yardimcilar vasitasiyla
yarismay1 kazanir, kendisine kurulan tuzaktan kurtulur, Temir Han 6ltr, kizi
da alip Bobbuk Han’a doénerler. CM’de bu yarislar Celmoguz ile yapilir.
Hepsini kaybeden Celmoguz abisi Taybas Dev tarafindan 6ldiiriiliir. Taybas’i
da Er Tostik oldiriir. Taybas'in karist Ay Colpan’t kendisine almadan
yeryiiziine ¢ikar. BN’de Bobbuk Han Hyunkee adli bir kiz1 ve bes kisiyi ona
verir. Bes kisi yolun mesakkatine dayanamayip oliir. Bir abanoz agacinin
altinda uyuyacaklari sirada agagtaki yuvaya saldirmaya tesebbiis eden sar1
benekli yilan1 6ldiirerek yavrular1 kurtarir sonra da kiz, kahraman ve at
uykuya dalar. Bu sirada yavrularin sahibi Han Gerdi kus gelip durumu
Ogrenir. Bir minnet gostergesi olarak yerytiziinden haber verir. Celbege’nin
Soyung Gulak adli bir oglu oldugunu ve intikam i¢in kuyu basinda kendisini
bekledigini anlatir. Kus tciinii de kuyuya kadar goétiiriip zor durumda

11 Destanlar temelinde baba ile ogul arasindaki ¢atismayr konu edinen su calismaya
bakilabilir: Kayabasi, 2016. Er Tostiik baglaminda da deginilen Celbege hakkinda su
muhtasar malumata bakilabilir: (Ceribas, 2013a: 186-190).
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kalmasi halinde kullanmasi i¢in tiiyiinden verir. Tiiyl yaktig1 takdirde Han
Gerdi hemen yardima gelecektir. CM’de Han Gerdi’'nin karsiligi Kara Kugs!;
Soyung Gulak'in karsiligi Coyun Alp’tir. Coyun Alp, Kuulma'ya Kenceke'yi
getirecekken kizdan Taybas Dev’e bahsederek iki kotii giicii karsi karsiya
getirdiginde Taybas tarafindan yer altina hapsedilir. Yerytziine ¢ikilacag:
zaman Coyun Alp’i, Kara Dev’e teslim edip kendi yurduna gonderir. Coyun
Alp yurtta halka zulmedip Eleman’1 esir eder.

Her iki metinde de koéti giic (Soyung Gulak/Coyun Alp) dis cana!3
sahiptir ama nerede oldugu bilinmemektedir. Dis canin yeri ikisinde de
kahramanin ilk karisiyla (Kenceke/Hencevey) anlasarak ve g¢ocugun
aglatilmasi vasitasiyla 6grenilir. BN’de kahraman besigin altina saklanarak
yerini O6grenir. CM'de Kenceke, Er Tostiik’iin yer altinda saklanmasini,
beklemesini, dis canin yerini 6grenince haber edecegini soyler. Nitekim
Kenceke Coyun Alp'ten dis caninin yerini 6grenir. BN'de dis can
Tuzlukuyu'daki yetmis geyigin arasindaki boynuzlari geriye yatik kizil
kahverengi geyigin karnindadir. Geyigin icinden kizil kahverengi bir sandik
¢ikar ve icinde dokuz kus yavrusu vardir. Bu dokuz kusun hepsi dis cani
temsil eder. CM’'de dis can Altin Pinar denen bir mekanda yedi yaban
koyunlar1 arasindaki kara koyunun karnindaki sandiktadir. Sandikta
bulunan yedi kara sigircik dis cani temsil eder. Iki epizot arasinda ii¢ fark
vardir: Geyik/koyun, dokuz kus/yedi kara sigirctk ve CM’de sandigin
kagmaya calisarak yer altina dogru gitmesi. Ortak nokta ise kahraman
geyiklerin/koyunlarin yanina gittig¢inde onlarin insan kokusu alip
kacismasidir. BN'de kahraman hemen devreye girer ve Soyung Gulak’in
taklidini yaparak lizerinde oldiirdiigii Er Tostiik’iin kokusu oldugunu,
kacmalarina gerek olmadiginmi séyler. CM’de ise durum farkhdir. Koyunlar
kacissa da sandif1 tasiyan kara koyun kagmayip Coyun Alp’in dis canini
tasimaktan usandigini sdyleyip kendini kahramana teslim eder.

BN’de kahraman dokuz kusun sekizinin boynunu kirip sandig1 yanina
alarak Soyung Gulak’la doviismeye gider. Ciinkii son kus da 6liirse kahraman
Soyung Gulak ile son defa karsilasamayacaktir. Er Tostiik son defa ytiz ylize
gelmek istedigi icin bir kusu sag birakir. CM’de yedi kusun altisini 6ldiiriir
ama Coyun Alp 6lmek yerine hastalanip gii¢siizlesir. BN’de Soyung Gulak’la
girdigi olaganiistii savas kahramanin aleyhine doner. Soyung Gulak artik Er
Tostiik’ii 61diirmeye yaklasmistir. Kahraman tam bu noktada Hencevey’'den
yardim isteyip son kusu 6ldiirmesini sdyler. Sandig1 acan Hencevey dokuz
kusun da sag oldugunu goriir. Hepsinin boynunu kirinca Soyung Gulak oliir.
CM’de olaganiistii savas siirerken kahraman Kenceke’den son kusu
oldiirmesini ister. Kenceke denileni yapar ve Coyun Alp o6liir.

12 Diger varyantlarda Alp Karakus biciminde gecen Han Gerdi veya Kara Kus, bir bakima
Simurg’'un Tiirklerdeki karsiligidir, denilebilir. Alp Karakus hakkinda daha fazla bilgi i¢in
suraya bk. (Ceribas, 2013a: 190-193).

13 Sekil degistirme motifi ile ilgili Yilmaz Yesil (2015)'in “Tirk So6zlii Anlatilarinda Sekil
Degistirme” adli kapsaml ¢alismasina bakilabilir.
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Masaldaki kusun ad1 Mogol ve Buryat masallarinda sik¢a karsilasilan
Han-Garide ile aynmidir. Potanin (1916: 94) bu kusun adinin Altay Tiirkleri ve
Soyotlar tarafindan oldugu gibi alindigin1 not diiser. Ayrica Jalmaviz ile
diiniir olma motifi Esekmergen, Karagls, Alibek Batir gibi anlatilarda
gorilmektedir (Yildirim, 2014: 89; Potanin, 1916: 93-95). Bunlarin
arasindan Karagls ise Bay Nazar/Er Tostilk anlatisindaki motifler
bakimindan biiyiik o6lciide ortiismektedir. Karaghs ve dort kardesi
Jalmawiz'in kizlarini anlasarak alir. Jalmaviz'in kétii niyetini Karaglis’in tayi
haber verir. Kardeslerini yillandan kurtarmak i¢in y1lanin istedigi kral kizini
almak icin yola diiser. Yolda bir dagi digerine vuran, bir goliin suyunu
icebilen, kulaklar1 cok iyi isiten, cok hizli kosabilen ve iyi bir atici ile
tanisarak onlar1 yanina alir. Kral'in huzuruna gelen Karagls bes imtihani
verir ki bunlar da Er Toéstiik varyantlarindakine benzer. Kralin kizini yilana
verir, kendisi kardeslerine kavusur ve o bes yoldas ise tanistiklari yerde kalir
(Aytbaeva vd., 1971: 32-35).

Bay Nazar masalinin Er Toéstiik anlatilar1 arasindaki 6nemi, Taube
(1993: 196)’ye gore bu masalin temel metin olmasidir. Taube “Diger Tirk
halklarinin varyasyonlariyla yapilan bu karsilastirma, Altay-Tuva masalinin
cok orijinal bir versiyon oldugunu goéstermektedir. Bununla birlikte, bu
varsayim destekleyen bagka isaretler de vardir: Ornegin, Altay-Tuva
versiyonu, Radlov tarafindan yayinlanan Kirgiz versiyonu gibi kor/soniik
motifler icermez: Mesela gelin Kenjeke, babasinin belirli bir noktada
yatarken yaptig1 uyariy1 hatirhyor ancak bu, metinde daha d&nce
bahsedilmiyor veya: Er Tostiik'iin efsanevi kartaldan bir tesekkiir nisanesi
olarak aldigi tiiyler daha sonra hi¢ kullanilmamaktadir.” diyerek Bay Nazar
versiyonunun i¢ uyumuna, motiflerin islevine dikkat ceker. Taube (1993:
198) masalin kahramanin babasinin adiyla anilmasina dikkat cekerek bu
gercegin herhangi bir yanlis adlandirmadan veya tesadiifi bir durumdan
kaynaklanmadigini diisiiniir: “Simdiye kadar bu fenomen i¢in bir agiklama
bulamadim, ancak bunun bir tesadiif oldugunu diistinmiiyorum. Belki de
gentil-ataerkil iligkilerin arka planinda goriilebilir, yani 6nemli olan isleri
yapan kahramanin adi degil, daha ¢ok babasinin, yani bir klanin olasi reisi
olan ve kendisine tabii oldugu babasinin adidir. Diger bir deyisle, kendisi
olarak degil, bir birey olarak babasinin oglu olarak kahraman. (Sonugta bu,
edebi bir figiir baglaminda bile bir birey olarak degil, bir tip olarak
goriindiiglii gercegine tekabiil eder). Yoksa bu isim Bay Nazar oglu (Er)
Gerzeng/(Er) Tostiik'iin kisaltilmis hali mi?”

Gentil-ataerkil kavrami, ataerkilligin Cin’deki gibi kaba ve erkegin
sulta sahibi oldugu (Schimmel, 1999: 23) sosyal yapiy1 degil, velayete
dayanan diizeni ifade eder. Tiirklerde “boyun kurucusu, neslinden geldikleri
atalarinin soy kiitiigii"ne olan hiirmet 6n plandadir (Roux, 2011: 36).1* Bu
bakimdan Taube’nin baba ile ogul arasindaki iliskinin masal adina yansimasi
konusundaki fikri Turk kiiltiirti tarafindan desteklenebilir. Daha 19. yy’daki

14 Baba hukuku, baba telakkisi i¢in bk. (Kafesoglu, 2012: 220-221).
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Kazak Tirkleri arasindaki kayda gore evin en kiiciik oglu (kenjebala)
evlilikte diger kardeslerine gore en sonuncusu olsa da baba ister sag isterse
6lmis olsun, babadan geriye kalanlar hakkinda tiim tasarruf ona aittir, diger
kardeslerin herhangi bir talepte bulunma hakki yoktur. Kiiciik ¢ocuk
babasinin mutlak ve kok varisidir (Kaskabasov, 1970: 110). Kaskabasov
(1970: 111-112)’a gore yasayan gelenekte kii¢ciik cocuga ayrilan 6zel mevki
ve haklar, peri masallarinda kahramanin ideallestirilmesinin aranacagi
noktadir. Dolayisiyla masallar “en kiiciik oglu idealize etmis, onu ataerkil
klan toplulugunun ve klan geleneklerinin koruyucusu olarak gérmiistiir.”

Sonug¢

Bay Nazar, Er-Tostiik destan1 ve varyantlarinin en ilkel bi¢cimi olma
sliphesini tasimakla i¢ dinamikleri bakimindan daha dikkati haiz bir
mevkiye tasinmistir. Kahramanin babasinin adiyla anilan metin bize Dede
Korkut boylarinin adlarini1 animsatir: Dirse Han oglu Boga¢ Han, Kam Blire
oglu Bamsi Beyrek, Duha Koca oglu Deli Dumrul, Kanli Koca oglu Kan Turali,
Kazicik Koca oglu Yigenek, Begil oglu Emren, Usun Koca oglu Segrek. Boylarin
hepsinde kahramanin baba adi yer alir ve boylar ogullar etrafinda doner. Bay
Nazar kahramanlik masali da bu bakimdan Taube’nin de 6ne siirdigii gibi
muhtemelen Bay Nazar oglu Er Téstiik seklindeydi.

Kahramanin bir kisragin eti yenmesi neticesinde dogmasi tesadiifi
degil, aksine, metni totem fikrine gotiiren arkaik motiflerden biridir.
Kandaslar arasindaki en eski birlestirici unsurlardan biri olan totem
motivasyonu, kahramanin kandaslarini arayip bulmasi ve kaybolan birligi
yeniden tesis etmesiyle iyice tebariiz eder. Kahraman, boyunun veya
obasinin kurtaricis1 yahut ihya edicisi olarak degil, ortak yasamin ilk ve
zorunlu kodlarini iireten ailenin birligini yeniden tesis eden kurtaricisi
olarak yola ¢ikar. Bagka bir ifadeyle, onun ilk yola cikisinin prensiplerini
goksel hayvan (kisrak) ve kandas birlik (aile) olusturur. Birbirinden farkli
icra usullerine sahip her iki tiir arasinda yapilan karsilastirmali motif ve
epizot incelemesi gostermektedir ki olay orglsii ve sahis kadrosu
bakimindan CM oldukea zengindir. Bilhassa yer alt1 diinyasinin kadrosu ve
aralarindaki iliskiler BN’ye gore daha komplekstir fakat her ikisinde de
kahramanin erginlenme mekanidir. Dolayisiyla BN heniiz kompleks
fikirlerin tesekkiil etmedigi bir donemin ilk ve temel motiflerini birbiriyle
iliskili sekilde hatta siki sikiya islemistir.

Bay Nazar?>

Eski zamanlarda Bay Nazar adli bir adam yasamis. Yash Bay Nazar’'in sekiz
oglu varmis. Sekiz oglu onun sekiz yliz atini sliriip gétiirmiisler, bu sekilde olmus.
Ogullar sekiz yiiz at1 gotiirmiisler ve gdozden kaybolmuslar, yash kari koca yalniz ve
acgliktan 6lmek lizere kalmislar. Onlar koyu kahverengi bir kisragin goégiis etini
bulmuslar. Ondan kendilerine aksam ve 6gle yemeyi yapmislar ve tam yemeye
koyulmuslardi ki baska bir erkek ¢ocuklar1 daha dogmus. Yash adam “Mademki bu

15 Taube (1994: 139-150).
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¢ocuk biz koyu kahverengi kisragin dos etini yerken dogdu ona Er Tyostyuk
(Tostiik), dos cocuk, adim verelim.” demis. Ug giin gectiginde cocuk ii¢ yasindaki,
dort giin gectiginde dort yasindaki ¢cocuk gibi olmus. Kendisine kamistan yay yapmis
ve oynamis. Yukari dogru ve asagl dogru ucan kuslar1 vurarak oynamis. Bir
keresinde bir findik tavugunu kanadindan vurmus. Onu kovalamaya baslamis ve
c¢uval dokumakta olan yash bir kadin gérmiis. Kus yash kadinin ipligine basip
koparmis. O zaman yash kadin “Sen de boyle nereden ¢iktin, kendi annesine karsi
bile boyle bir siddet uygulayan sen nereden ¢iktin. Eger sen bu kadar kuvvetli ve
becerikliysen git kendi sekiz kardesini bul.” deyip ¢ocugu dévmiis. Eve doniip
ailesine “Bu hikdye nedir? Benim sekiz kardesim nereye gitti? Ben sekiz kardesimi
bulacagim.” diye sorunca babasi “Ah evladim, senin sekiz agabeyin yok. Bunlarin
hepsi uydurma, yalan, hepsi sagma. Boyle bir sey yok hi¢c de olmadi.” cevabini
vermis. Er Tostiik giinlerden bir giin o cuval dokuyan kadinin ¢adirina gitmis. Onun
¢ocugu Er Tostiik’iin kamis yayini almak istemis ve aglamis. Er Tostiik “Sen kimsin
de benim kamis yayimi tutuyorsun.” diye ona bir fiske vurmus ve ¢ocuk hemen
6lmis. Cocugunun 6ldiigini goren kadin “Sen nasil bir diisman soyusun ki kendi
annen gibi olan birine kotiiliik yapiyorsun. Zehir sagici ¢ocuk eger sen bu kadar
hiinerliysen ne seytandan ne kurttan asagl kalir yanin yoksa neden giden sekiz
kardesini bulmuyorsun ve onlar1 eve gelmeye zorlamiyorsun?” diye feryat etmis ve
o kadin neredeyse oldiiresiye ¢ocugu dovmiis. Er Tostiik eve donmiis ve ana-
babasina “Sekiz kardesimi bulacagim!” demis. Onlar da “Senin sekiz kardesin yok,
insanlar yalan soyliiyor.” demis. O “Hayir, ben gidiyorum.” demis. Kamis yayini almis
ve yola koyulmus.

0 gide gide baska bir iilkeye gelmis, orada biiyiik bir s6len hazirlaniyormus.
Er Tostiik, “Burada ne oluyor?” diye diistinmiis ve solene gidip oturmus. Solende
otururken kulak kabartmis biri “Bay Nazar’in biiytlik ogluna ver!” diyormus. O zaman
bilyiik bir tabaga konmus et getirilmis ve herkes o tabaga atilmislar. Er Téstiik “Iste
artik bunu goérdiikten sonra ne pahasina olursa olsun ben agabeylerimi bulmam
zaruri oldu. Onlar eti nereye goétiiriiyorlar?” diye diisiinmiis. Ve o eti {i¢ gence, Bay
Nazar’in en biiyiik, ikinci ve {liglincii ogullarina gotiirdiiklerini gérmiis. Er Tostiik
onlara yaklasip oraya kurulmus, yanlarina oturmus ve “Ben de bu etten yiyecegim.”
demis: Insanlar “Yiyemezsin!” dediklerinde “Ha, ben de Bay Nazar'in ogluyum. Ben
en kiigiigiiyiim ismim Er Tostiik!” diye bagirmis. Er Tostiik ii¢c agabeyiyle tanismis,
onlarla konusmus, oracikta sekiz kardesini bulmus. Onlar birlikte eve dénmeye
karar verdiklerinde sekiz yliz atlar1 i¢in bir kilavuz at bulamamuslar. O, koyu kestane
renkli bir kisragi yakalamis, ayaklarin1 baglamis ve onu kamg¢ilamis: Sak sak sak. O
bu sekilde tiim atlari toplamak istemis fakat hi¢biri gelmemis. O, koyu kestane renkli
kisrag1 serbest birakmis ve kahverengi olanini yakalamis, onu kamgilamaya
baslamis ve tiim atlarin toplandigini gériince “Demek ki siiriiniin lideri bu kisrak
olacak.” diye sdylemis. Yola diisiip kahverengi kisragi cektiginde atlar birbiri ardina
onun pesinden kosmuslar. Dogduklar1 topraklara geldikleri zaman ana-babalari
neredeyse agliktan 6lmek tzereymis. Kendi memleketlerine geldiklerinde ziyafet
vermisler ve babalar1 “Simdi benim dokuz oglum var, ben onlar1 bir adamin dokuz
kiziyla evlendirmek istiyorum.” demis ve aramaya koyulmus. Biiyiik beyaz bir cadira
gelmis. Cadira girmis ve asili sekiz ¢ift kiipe gdrmiis. Sekiz cift asili kiipeyi goriince
yasli adam aglamaya baslamis demis ki “Ah, ne kadar da yazik, burada sadece sekiz
cift kiipe var, fakat benim dokuz oglum var. Vah, vah, keske dokuz tane olsaydi!” Ev
sahibi onun aglamasini duymus ve “Onlar dokuz tane, iste buyurun.” demis ve
getirip bir cift kiipe daha asmis. Yash adam “Evet simdi dokuz oldu. Haydi diiniir
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olahm!” deyince digeri cevap vermis: Iste bunlardan biri! Kiipesi en son asilani kii¢iik
ogluyla nisanlamis. Ve o bu kizi almis. Adam, Hencevey adli kizin1 vermis, digeri onu
almis ve yola ¢ikmak i¢in hazirlanmis. O zaman Hencevey kizin babasi

“Bakiniz, sizin caniniz tuzlu kuyu manasina gelen Hujurlug Xuduk adh yerde
gecelemek isteyecek, fakat bunu yapmayin. Yanindan ge¢in, orada durmayin.
Gecelemek icin ancak orayr gectikten sonra konaklayin.” diye tembihlemis.
Ayrildiklarinda yash Bay Nazar “Peh, Tuzlukuyu'da geceleyecegim.” deyince
Hencevey “Hayir Tuzlukuyu'da gecelemeyelim. Benim ailem bu yerde kalmamam
konusunda defalarca beni uyardi, en iyisi burada kalmamak.” demis. Bay Nazar
“Nerede yatilacagindan bir kadin ne anlar!” diye itiraz etmis ve onlar Tuzlukuyu’da
gecelemisler.

Onlar orada geceledikleri giinden sonraki giin kiz karar vermis: “Ben babama
birini gonderecegim. Kendi zirhim1 Er Téstiik’a versin. Kendi beyaz disi devesini
yuklerini tasimasi i¢in Er Tostiik’e versin. Kendi kuyrugu dik Kiratini binmesi icin Er
Tostiik’a versin.” Kiz, babasina bir adam gondermis. Babasi kendi zirhini vermis ama
“Kuyrugu dik Kirat, benim atlarim arasinda birincidir” demis ve onu vermemis.
“Benim beyaz disi devem, develerim arasinda birincidir” demis ve onu da vermemis.
Kiz babasina darilmis ve sdyle demis: “Ben size Er Tostiik’e binmesi i¢in atin gerekli
oldugunu sdylemek iizere bir adam gonderdim. Ben size Er Tostiik’iin yiik tasimasi
gerekecegini sdylemek lizere bir adam gonderdim! Sen gerekli olan her seyi
vermeyince ben ne yapayim!” Kiz oturmus ve aglamis. Babasi bunu 6grendiginde Er
Tostiik’a at1 ve disi deveyi gondermis. Aksam beyaz disi deveyi baglamislar. Fakat
sabah kalktiklarinda onun yerinde olmadigini gérmiisler. Boylece deve kaybolmus.
Bay Nazar kaybolan beyaz disi deveyi bulmak i¢in yola koyulmus. Tuzlukuyu'ya
ulastiginda beyaz disi devenin kuyunun yaninda yattigini onun yaninda da
Celbege’nin bir kulagiyla ortiniip diger kulaginin {izerine yattigin1 gérmiis ve
bagirmis: “Nene, nene! Kalkiniz ve bana bu deveyi getiriniz.” Celbege soyle cevap
vermis: “Hayir, hayir! Eger ben kalkarsam oturamam oglum; oturursam da
kalkamam. Attan in ve deveyi kendin al.” O, atindan inip deveyi almak istediginde
Celbege yashh adami yakalamis ve “Seni yiyecegim” demis. Yashh adam “Ah, beni
yemeyiniz! Beni yemeyiniz! Benim sekiz oglum var, onlar1 sana vereyim” diye
bagirmis. Celbege “Senin sekiz oglunu istemiyorum!” deyince “Ayrica benim dokuz
ylz atim var, onlar1 sana vereyim!” karsiligini vermis. “Senin dokuz yiliz atini
istemiyorum!” diyen Celbege’ye bu sefer “Peki 6yleyse benim ayrica dokuzuncu
oglum var, Er Tostiik, onu sana vereyim!” demis. O sormus: “Sen onu bana nasil
vereceksin?” Yash adam cevap vermis: “Bende onun ii¢ kdseli egesi var, o (onunla)
oklarini biler. Ben onu burada birakacagim. Er Tdstiik onun i¢in gelir, (o zaman) onu
yiyiniz.” Onlar anlasmislar, Celbege yash adama beyaz disi devesini vermis ve onu
gondermis. Beyaz disi deve ile dondiikten sonra o Hencevey kizin Er Gerzeng'e
vurdugunu gérmiis: “Sen artik yeryliziiniin degil 6teki diinyanin adamisin.” O zaman
Er Tostiik ona ne oldu diye sormus, kiz “Baban seni yash Celbege’ye satt1 ve seni
artik Celbege yiyecek” cevabini vermis ve eklemis “Eger yalan soyledigimi
diistinliyorsan kendin babana li¢ kdseli egenin nerede oldugunu sor!” Gidip babasina
“Baba, nerede benim li¢ koseli egem?” diye sormus. Babasi “Senin ¢ kdseli egen
Tuzlukuyu'nun yaninda kaldi oglum, onu getirmek i¢in git!” demis. “Madem boyle
oldu, ben nasil gideyim?” diye sormus Er Tostiik ve babasi cevap vermis: Alt1 ayakl
atla git, sonra da sekiz ayakli atla degistir. O iki tane at almis ve yola koyulmak
lizereyken Hencevey kiz ona séyle demis: Babamin sana vermis oldugu zirhi al ve
onu giy. Babamin sana verdigi kuyrugu dik Kirati al ve onunla git. Senin sekiz bacakl
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atin sekiz y1l dayanamaz, senin alti1 bacakli atin alt1 y1l dayanamaz. Ve eger Er Tostiik
kuyrugu dik Kirat ile sag salim donerse beyaz disi deve erkek yavrulayacak. Eger Er
Tostiik sag salim donerse bu belimde bagli kusak kendisi ¢oziilsiin. Ve bu sozlerle o
birka¢ metre uzunlugundaki ipek kusagi beline sarmis. Bu sozleri sdyledikten sonra
o beyaz disi deveyi ¢oktiirmiis ve onun baglanmasini emretmis.

Er Tostiik yola koyulmus. Yolda giderken onun ati konusmaya baslamis: Biz
Celbege’ye ulastigimizda ‘Nene, nene, arkandaki yedi ¢ocukta neyin nesi?’ diye soyle.
Celbege geriye dondiigiinde ben hemen egileyim sen de egeni almaya calis. Onlar
Celbege’ye yaklastiklarinda at egilmis ve Er Tostiik “Nene, nene, “Nene, nene,
arkandaki yedi ¢ocukta neyin nesi? Ne olmus onlara?” dediginde Celbege geriye
donmiis, Er Tostiik atindan inmeden kendi egesini almis ve onlar hizlanmislar.
Celbege onlar kacgacaklar diye korkmus ve Celbege kendi deri tutacakli demir
sopasini sallamis fakat at kendi ayaklarina vurmasina izin vermemis. O zaman
Celbege deri tutacakli demir sopasina kocaman inek kadar bir tas baglamis ve onlara
vurmaya baslamis. Onlar kosmuslar, kosmuslar, kosmuslar kendilerini
yakalatmamuislar. Onlar yer altina diismiisler ve yer altina diiserken kuyrugu dik
Kirat demis ki “Yeryiiziinde yasayan sen Er Tostlik ve ben yer altina girdik. Simdi
tekrardan nasil ¢ikacagiz? Burada yilan Bobbuk Haan'in sarayi var, oraya gidelim!
Ben burada bekleyecegim, sen saraya gir. Saraya girdiginde siyah benekli bir yilan
sturiinerek koynundan girer ve yeninden ¢ikar. Sar1 benekli yilan ise siiriinerek
pantolonunun pagasindan girip koynundan ¢ikacak. Korkma! Bunu dayanmaya
calis! Korkmadan git ve baskoseye otur. Eger sen korkarsan her ikimiz de artik
buradan yerytziine ¢gikamayiz.” Ve artik onlar yilan haninin ¢adirina yaklasmislar.
Er Tostiik iceri girmis, siyah benekli bir yilan siiriinerek onun koynundan girmis ve
yeninden ¢ikmis. Sar1 benekli yilan siirlinerek onun agzindan girip burnundan
cikmis ve siiriinerek koynundan girip pacasindan ¢ikmis. Iste béyle olmus. O zaman
Er Tostiik bundan hi¢ etkilenmeden ve en ufak bir korku géstermeden girmis
baskoéseye oturmus. Siyah benekli yilan hana, sar1 benekli yilan ise hanin esine
dontismiis. “Er Tostlik sen yeryiiziinde yasiyorsun, neden yer altina indin?” diye
sormus onlar. Onlarin sorusuna Er Tostiik cevabi “Benim ziyaretimin sebebi soyle.
Ben yilan hani Babbuk Haan’in oglu i¢in Temir Haan’in, demir han, kizina diintir
olmak istiyorum. Ben bu nedenle geldim” olmus. Onlar da “Peki, bu iyi, onu
getiriniz!” demis ve yilan han onu géndermis.

Er Tostiik cikmis ve kendi atina dogru gitmis. Biraz gittikten sonra onlar
yabani atlar1 ¢abucak yakalayan ve hemen geri birakan bir adam gérmiisler, adam
yakaliyor ve birakiyormus “Hey, biitiin vaktini boyle ne yaparak geg¢iriyorsun?” diye
sormus onlar. O “Ben duydum ki yeryiiziinde yasayan Er Tdstiik yer altina inmis.
Onunla gitmek i¢in iste burada oturuyorum” demis. Er Tostiik “Evet, benimle
gidebilmek icin hangi iste ustasin?” sorusuna “Ben o kadar hiinerli bir insanim ki
ucan kusu bile yakalayabilirim. Hi¢bir vahsi hizli hayvan bana yetisemez, ben
hepsini yakalarim” cevabini vermis. “Peki o zaman gidelim” demis Er Tostiik ve onu
yanina alarak onlar gitmisler. Sonra onlar 6nce bir kulagini sonra da diger kulagini
yere yapistirarak sesleri dinleyen bir adamla karsilasmislar. Yeri dinleyen adam
oturmus. Er Tostiik sormus: “Hey, sen ne yapiyorsun?” Ve o cevap vermis:
“Yeryliziinde yasayan Er Tostik'iin yer altina indigiyle ilgili bir sdylenti duydum.
Onunla gitmek i¢in burada bekliyorum.” Bunun iizerine “Senin, benimle gidebilmek
icin nasil bir ustaligin var?” demis Er Tostiik. Ve o bu soruya sodyle cevap vermis:
“Diinyanin neresinde olursa olsun ne hakkinda konusuluyorsa her seyi duyarim.” Er
Tostiik “Eger Oyleyse benim arkadasim ol, gidelim!” demis, onlar onu da yanlarina
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alarak gitmisler, gitmisler... Ve onlar bir adam gérmiisler ki o tim bir boganin etini
yutup sonra arkasindan cikariyormus, biitiin halinde yutup hemen ¢ikarirmais.
Sormuslar “Hey, butiin vaktini boyle ne yaparak geciriyorsun?” O da “Yeryiizii
diinyasinin Er Tostiik'linlin yer altina indigini soyliiyorlar. Ben arkadasi olmak
istedigimden burada onu bekliyorum.” Er Tostiik “Bana arkadas olmak i¢in nasil bir
hiinerin var?” diye sormus. O sdyle cevap vermis: Ben o kadar biiylik dev gibi bir
adamim ki hi¢bir sey beni doyurmaz. Tiim bir boganin etini yiyip sonra onu birden
arkamdan ¢ikarabilirim. iste benim yapabildigim sey bu. “Haydi éyleyse bizimle gel”
demis Er Tostiik ve onu da arkadasi olarak almis. Ve yine onlar ileriye dogru hareket
etmisler ve yolda deniz kenarinda oturup tiim denizi icip sonra yeniden ¢ikaran bir
adam goérmiisler. Sormuslar “Sen burada ne yapiyorsun?” O da “Yeryiiziinde yasayan
Er Tostiik'un yer altina indigini duydum ve ona arkadas olmak istedigimden burada
bekliyorum” demis. Benim arkadasim olmak icin nasil bir hiinerin var?
sorusuna o “Ben denizin tiim suyunu icerim, bu sekilde o kurur. Sonra yeniden biitiin
denizi ¢ikaririm, iste benim boyle biiyiik bir hiinerim var” cevabini vermis. Hadi
oyleyse arkadasim ol, demis Er Tdstiik, onu yanina almis ve onlar tekrar yola
koyulmuslar. Onlar gitmisler gitmisler ve bir yere gelmisler ki bir bahadir, dag
kaldiriyor ve onu baska bir yere koyuyormus. Evet, onlar giicli bahadira sdyle
soylemisler: “Sen bdyle ne yapiyorsun?” Cevaben “Yeryliziinde yasayan Er
Tostiik'lin yer altina indigini soyliiyorlar. Onunla gitmeyi istedigim i¢in buraya
geldim” demis. Er Tostiik sormus “Evet, ama sen arkadasim olmak istiyorsan nasil
bir hiinerin var, goster?” O, “Eger burada bir dag kaldirirsam bir baska yerde
olustururum. Bir yerde dagi kaldirir baska yere koyarim, benim biiyiik hiinerim
budur” deyince Er Tostiik “Hadi dyleyse, iyi, bizimle gel” demis. Ve onlar birlikte
yola devam etmisler. Uzun yollar gectikten sonra Temir Haan’a gelmisler.

Onlar Temir Haan’a geldiklerinde yarisma diizenleyerek baska bir hanin
adamlar1 onun kizina diiniir olduklar: biiyiik bir ziyafetin tam ortasiymis. “Ben de
yarismaya katilacagim ve biz kazanacagiz” demis Er Tostik. Onlar gelmisler ve
yarigsmaya baslamislar. ilk yarismaya Er Tostiik’iin yabani atlar1 yakalayan arkadasi
katilmis. At yarisina o kendi kuyrugu dik Kiratini sokmus. Yarista kosarken kuyrugu
dik Kirat séyle demis: Dinle, benim doniis vaktimde {li¢ kat demir tel ger. Eger bu ii¢
sira engel beni durdurabilirse ben dururum. Eger ben durmadan devam edersem biz
asla cehennemden ¢ikamayiz. Atlar yaris icin saliverilmis ve oOnce baslangic¢
noktasina kosmuslar. Kuyrugu dik Kirat li¢ senelik mesafe kadar aray1 actiginda geri
dénmiis. Geri dondiigiinde ti¢ sira ¢ekilmis demir telin ilk ikisi kopmus iiglinciisiinde
ise kuyrugu dik Kirat durmus. Peki yarismaya kazandim mi1? diye sormus Er Tostiik.
Evet, sen kazandin, diye cevap vermis. Sormus: “Simdi ne olacak?” Onlar: “Simdi
glires diizenleyecegiz” demisler. Giires olacagini sdylediklerinde Er Tostiik
bahadirini gliresmek i¢cin gdndermis. Dag1 kaldirip baska bir yere koyan bahadir
biitiin giirescileri yenmis. Peki, bu yarisi kazandim mi1? diye sormus o. Evet, oyle
demisler. Simdi ne yapacagiz? diye sormus. Han sdyle soylemis: “Simdi bir siiri et
pisirecegiz. Kim tiim eti hi¢cbir sey birakmadan yerse ben kizimi ona verecegim.” Cok
fazla et pisirilip hazir oldugunda tiim bir boganin etini yiyen adam, etin hepsini
yemis. Sormus, “Iste, bu yarismay1 kazandim mi1?” Evet, dyle demisler. Simdi ne
olacak? diye sormus. “Biz okyanusun kenarindan gecerken dokme demir kazanim
oraya diistii. Kim onu bana getirirse kendi kizimi ona verecegim”, demis Temir Haan.
Orada Er Tostiik kendi kuyrugu dik Kiratina binmis ve yanina denizin suyunu icen
adami almis ve o denizin kiyisina gelmis, kuyrugu dik Kiratini sikica baglamis. Er
Tostlik arkadasindan denizin suyunu igmesini istemis. O ii¢ kez denizin suyunu
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agzina almis ve baska yere birakmis. O, denizin suyunu ilk defa ¢ekip biraktiginda
kiyidaki su bir parmak kadar azalmis. O, denizin suyunu ikinci defa icine gekip
biraktiginda su iki parmak kadar azalmis. O, denizin suyunu iiciincii defa ¢ekip
biraktiginda su ii¢ parmak azalmis. Denizin suyu azalmis fakat tamamen
kurumamis, deniz bu sekilde kalmis: Simdi ne yapmali? Kuyrugu dik Kirat “Ben
denize dalacagim. Eger yilizeye pihtilasmis siyah kan cikarsa birlikte oturun ve
aglayin. Eger kopiik kopiik renksiz kan ¢ikarsa oturun ve sevinin”, demis ve denize
atlamis. Er Tostiik ve denizin suyunu icen adam denizin kiyisina oturmuslar ve
bakmaya baslamigslar. Gormiisler ki denizden kopiik kopuk kan ¢ikmis, sevinmeye
baslamislar. Fakat pihtilasmis siyah kan ¢iktiginda oturup birlikte aglamislar. Soyle
olmus, kuyrugu dik Kirat kesici disleriyle dokme demir kazan1 yakaladiginda onun
bir disi kirilmis ve yiizeye pihtilasmis kan ¢ikmis. O zaman o, kazani kendi
kuyruguna baglamis ve su yiiziine ¢ikarmis. Sonra onlar kazani hana getirmisler.
Onlar kazani Temir Haan’a getirdikten sonra Er Tostiik sormus: Peki, Temir Haan,
ben yarismayi kazandim m1? Haan “Sen kazandin.” demis. Er Tostiik: Peki ne olacak?
Buna Temir Haan (soyle) demis: Bu altisin1 6ldiirmek lazim, onlar1 bu eve Kkilitleyip
yakmak lazim. Onlar1 yakmak icin biiyiik bir ates yakmislar ve onu eve géndermisler.
0 zaman daglar1 hareket ettiren adam evi almis, yikmis ve hepsi disariya ¢ikmis.
Sormus, “Peki biz bu yarismay1 kazandik m1?” Onlar “Evet, 6yle” demis. “Evet simdi
bizim onlar1 zehirlememiz gerek. Bunlarin altisina da simdi zehir vermelisiniz”,
demis Temir Haan. Onlara, bu altisina, zehirlenmis et; bizim adamlarimiza ise
zehirlenmemis getirin. Fakat yeryiiziinde konusulan her seyi duyan adam bunu
duymus ve et geldiginde onlar Hanin adamlarn i¢in hazirlanmis olan1 almislar.
Onlara getirilen zehirli eti onlar Temir Haan’a uzatmis ve onlardan birgogu 6lmiis.
Sormus, “Peki, biz yarismay1 kazandik m1?” Onlar “Evet, dogru!” demis. O zaman
onlar Temir Haan’in kizini almiglar.

Gitmisler ve Yilan Han1 Babbuk’a getirmisler. Babbuk Haan soyle soylemis:
Bu iyi, ¢ok giizel! Simdi biz sana Hyunkee kiz ve bes adam verecegiz. Yukari,
yeryliziine gidiniz. Ve onlar1 yolcu etmisler. Er Tostiik, kiz1 ve bes adami alarak yola
koyulmus. Fakat yeryiiziine giden yol ¢ok uzun oldugu icin bes adamin hepsi de
0lmis, sadece Hyunkee kiz kalmis. O Hyunkee kizi kendi atina, kuyrugu dik Kirata,
almis ve onlar gide gide biiyiik bir abanoz agacina ulagsmislar. Agacin altina gelince
onlarin uykusu gelmis fakat orada o lama (aman Allah’im), siddetli bir yagmur
baslamis, dolu yagmis. Ve bir sey aglayip ¢iglik atiyormus, bunlar kus yavrulariymis
cvildiyor cwvildiyor ve bagiriyorlarmis. Onlar daha tam olarak yumurtadan
¢ikmamislarmis. “Bu da nesi?” diye diislinmiis onlar ve gozlerini agaca dogru
kaldirdiklarinda abanoz agacina tirmanmakta olan sar1 benekli bir yilan gérmtisler.
Bdyle siiriine siiriine giderken onlar bunun her zaman Han Gerdi kusun yavrularin
yiyen yilan oldugunu anlamislar. Orada Er Tostiik kamis okuyla ensesindeki
yukardan altinci omurdan yilam1 vurmus ve yilan 6lip yere diismiis. Ve kusun
yavrulari sevingle civildasmislar ve sag salim yerlerinde kalmiglar. Sabah tan yeri
agarmaya basladiginda yeniden doluyla kar yagmis ve ugarak biiyiik siyah bir
karakus gelmis, ucarak inmis ve melez agacinin tepesine konmus. Onun yavrulari
hayattaymis. “Agacin altinda yatan {i¢ tane sey de ne?” diye o cocuklarina sormus.
“At ve iki insan, ne olmus onlara? Bunlar benim yiyecegim adamlar!” Yavrular “Oh,
bu bizim hayatimizi kurtaran kisi. Onlar1 yeme, onlar1 yeme” diye yavrular
annelerine yalvarmiglar. “Eger dyleyse ben gidip onlarla konusayim” demis kus.
Melez agacin altina inmis ve “Siz kimsiniz?” diye sormus. “Oh, ben yeryiiziinde
yasayan Er Tostik'iim, yer altina indim. Biz geri déonmek istiyoruz fakat hicbir
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sekilde ¢ikamadik” diye cevap vermis. Biz her yil senin ¢ocuklarini, yavrularini,
yiyen canavari ortadan kaldirdik. Iste orada, goérdin mii? Ve onlar yilam
gostermisler. Kus demis ki “Peki, 6yleyse ben ne yapmaliyim? Bakalim, sizin yer alti
diinyasindan ¢ikmaniza yardim edebilecek miyim? Yer altindan ¢ikmaniz gereken
noktada Tuzlukuyu’da yasayan yash Celbege, Soyung Gulak, demir kulak, adli bir
ogul dogurdu. Soyung Gulak adli ¢ocuk yerdeki yarigin yaninda oturmus bekliyor ve
‘Er Tostiik ne zaman ¢ikacak? O ¢iktig1 zaman onu 6ldiirecegim’ diyor.” Peki buna ne
denir ki? lyi kalpli kus, Er Tostiik’le birlikte kuyrugu dik Kirati ve Hyunkee kiz1 da
kanatlarina alarak onlar yerin deligine ulastirmis ve soyle demis: Evet iste, eger
basina bir bela gelirse, eger cehennem kralligina bile diissen ve belaya ugrarsan, o
zaman benim (bu) tliylimii yak. Boyle dedikten sonra kus kendi tiiytinden bir tane
koparip ona vermis. Sonra Han Gerdi yeniden yer altina u¢gmus.

0 zaman Soyung Gulak, Er Tostiik’'ii yakalamis ve Hyunkee kizi kendisine es
yapmis. O, Er Tostiik'ii yakalamis, yetmis sajen” derin kuyu kazmis ve onu oraya
sokmus. Giinlerden bir giin Soyung Gulak kuyrugu dik Kirata binerek ava gitmis. O
avlanmaya gittiginde atinin sadece 6n ayaklarini kdstekleyip onu serbest birakmis,
fakat at hemen ka¢mis. Soyung Gulak onun tekrar iki ayagini, li¢ ayagini baglamis
fakat o her defasinda kdstegi koparmis. Baska bir yerde Soyung Gulak kuyrugu dik
Kiratin 6n ayaklarini kemerinden baska uygun bir sey olmadigi i¢cin kendi kemeriyle
baglamis. Kemerin icinde ¢akmak taslari sakliymis. Kuyrugu dik Kirat bu kdstekleri
alarak hemen gitmis, kosarak kuyuya gelmis ve kusagi kuyuya sarkitmis. Kemer, Er
Tostiik'lin yakinina dismiis. Er Tostik onu almis ates yakmis ve kanadi
tutusturmus. Han Gerdi hemen bunu anlamis ve ugup gelmis. Han Gerdi kusun
kanatlarinin uzunlugu yetmis metreymis. O, uzunlugu yetmis metre olan bir
kanadini1 kuyuya uzatmis ve Er Tostlik’d (yukar1) cekmis. Ve sonra ugup gitmeye
hazirlanirken “Simdi kendi kendini kurtar! Ben artik daha fazla bir sey yapamam.
Benim artik sana yardimci olmak i¢in yapabilecegim baska bir sey yok” demis ve
ugmus. O zaman Er Tostiik, Hyunkee kiza gelmis ve sormus: “Soyung Gulak nereye
gitti?” Kiz “Soyung Gulak ava gitti” demis. “Kuyrugu dik Kirata ne oldu?” diye sormus
Er Tostlik. Kiz cevaben “Soyung Gulak ona binip gitti.” demis. Er Tostiik: Peki,
oyleyse.

Hyunkee kizin Soyung Gulak’tan bir ¢ocugu varmis. Cocuk besikte
yatiyormus. “Ben bu c¢ocugun besiginin altina bir kuyu kazacagim ve oraya
yatacagim. Soyung Gulak geceleyin geldiginde aglayana kadar ¢ocugu tirmala ve
¢imdikle” demis Er Tostik ve eklemis “Soyung Gulag, ‘Cocuk neden agliyor’ diye
sordugunda sen séyle cevap ver: ‘Cocuk agliyor: Ah, ben Er Tostiik’iin ogluyum. Ben
Soyung Gulak'in oglu degilim. Eger ben Soyung Gulak’in oglu olsaydim o kendi canini
benim yanima saklardi,’ bdyle demek istiyor ¢ocuk diye soylemen lazim.” Er Tostik
besigin altindaki yere bir kuyu kazmis, icine girerek dinlenmeye baslamis. Hyunkee
kiz, Er Tostiik'iin soyledigi gibi cocugu aglatmis. Er Tostiik kendisi yerinde
yatiyormus, Soyung Gulak sormus: “Hey, cocuk neden agliyor?” Soruya kiz soyle
cevap vermis: “Bu cocuk ‘Ben Er Tostiik’iin ogluyum ve Er Tostiik’iin oglu oldugum
icin Soyung Gulag kendi canini benim yanimda saklamiyor’ diye agliyor; ‘Ben Soyung
Gulag'm oglu olsaydim kendi canini benim yanimda saklardi’ onun sdylemek
istedigi bu.” O zaman Soyung Gulag, Huyunkee kizi ¢adirdan disar1 ¢ikarmis ve
¢ocugun kulagina fisildayarak soyle sdylemis: “Ah evladim sen benim oglumsun.
Fakat benim canim senin yakininda olamaz. Benim canim Tuzlukuyu’daki yetmis

* Sajen: 2.13 metrelik 6l¢ii birimi.
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geyikte bulunuyor. (0) yetmis geyigin arasinda kizil kahverengi olan birisi var. Ve
kizil kahverengi geyigin icinde kizil kahverengi sandik var, oglum benim canim
orada. Ve bu yiizden onu senin yaninda saklayamam.” Yerin altinda yatan Er
Gerzeng, Er Tostiik dinlemis, her seyi tamamen anlamis, Tuzlukuyu'ya gitmis ve yere
bir kuyu kazmis kendisi oraya uzanip yatmis. O zaman yetmis geyik su icmeye
gelmis, onlar dikkat kesilmisler. Onlar erkek kokusu hissederek tirkiip korkmuslar.
Onlara bagirmaktan baska bir sey kalmamis ve Er Tostiikk demis: “Bekleyiniz,
durunuz benim yetmis geyigim! Beni neden iiziiyorsunuz? Benden kagmayiniz. Ben
Er Gerzeng'i 6ldiirdiim. Onun atina binip elbiselerini giydim. Bunun icin elbette
bende onun kokusu var, benim yetmis geyigim.” Bunu duyduktan sonra yetmis geyik
geri donmiis ve su igmeye baslamis. “Soyung Gulak boynuzlari geriye dogru yatik
kizil kahverengi geyik diyordu” diye duyduklarini hatirlamis. Kamistan yayini
germis ve orada geyik siiriisiiniin en sonunda kizil kahverengi geyigi gérmiis. O kizil
kahverengi geyigi vurmus ve ondan kizil kahverengi sandik ¢ikmis. Er Tostiik ¢ikan
kizil kahverengi sandig1 yakalamis ve onu agmis. Onun i¢ine bakmis ve orada dokuz
kus yavrusu gormiis. Onlardan birini birakmis, kalan diger sekizini boyunlarini
kivirarak o6ldiirmiis. Sonra “Hala hayatta iken Soyung Gulak ile karsilasmak
istiyorum” demis. Kusu koynuna koymus ve yola ¢ikmis. Geri déndiigiinde
Hyunkee'ye sormus: “Soyung Gulak nasil?” O cevap vermis: “O hala yasiyor.” Er
Tostiik demis: “Yoksa sansim bana giilmedi mi, seni algak seni? Simdi sana ne olmus,
hani gevezelik edip ‘Seni yiyecegim, seni yutacagim?’ deyip duruyordun ya!”

Bu so6zlerden sonra Soyung Gulak firlamis ve onlar savagsmaya baslamislar.
Onlar oyle savasmislar ki ¢6l su bakimindan ¢ok zengin bir araziye doniismiis, su
bakimindan zengin olan arazi de denize doniismiis ve daglar da ¢ole doniismiis.
Soyung Gulak artik Er Gerzeng'i ¢cevirip 6ldiirmeye iyice yaklastiginda o bagirmis:
“Hyunkee, Hyunkee! Cabuk buraya gel, benim g6gsiimii a¢ orada kizil-kahverengi
sandik var onu ag¢. Eger orada canli bir sey varsa onu ¢abucak 6ldiir!” Hyunkee
kosarak gelmis, onun goégsiinde bulunan kizil kahverengi sandig1 ¢ekip ¢ikarmus,
acmis ve icine bakmis, orada yine dokuz tane canli kusun oldugunu gérmiis. O dokuz
kusun tamamini boyunlarini kivirarak 6ldiirdiigii zaman Soyung Gulak da 6lmiis.
Evet, sonra ne olmus? Soyung Gulag’in siit emen ¢ocugu séyle demis: “Sen benim
babam Soyung Gulag’ 6ldiirdiin, ben de bir giin seni 6ldiirecegim.” Bu séze cevap
olarak Er Tostiik o siitten kesilmemis ¢ocugu besiginden alarak kara tasa baglamis
ve yetmis sajen derinligindeki dipsiz ugurumlar kralligina atmis. Sonra Hyunkee kizi
kendi atina bindirmis ve siirmiis, sirmusler. O, kendi iilkesine geldiginde beyaz disi
deve bir erkek yavru dogurmus. Hencevey kiz kosarak beyaz disi devenin yanina
geldiginde kirmizi ipek kusak ¢oziiliip diismiis ve “Er Gerzeng'in isleri iyi gidiyor, o
artik geri doniiyor!” demis. Artik kir sa¢li olan Hencevey kiz durdugunda yeniden on
bes yasindaki kiz haline doniismiis. O anda bes yasinda olup iki yasindaki ata
doniisen atiyla gelen bu siire zarfinda beyaz sagh bir ihtiyar olan Er Gerzeng o anda
o on bes yasindaki bir delikanliya déniismiis. Onlar nihayetinde daima birlikte
olmuslar ve bir solen diizenlemisler.
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ANLATILMAK UZERE YAZILMIS HALK KiTAPLARINDA DUZEN: CONK
25'TEKi AZRAIL iLE ARAP HACI KISSASI VE NASIHATNAME ORNEGI*
.

THE ORDER IN FOLK BOOKS WHICH WAS WRITTEN TO EXPLAIN: AZRAIL
AND THE ARAB HACI KISSAS AND THE EXAMPLE OF ADVICE IN CONK 25

Nursel UYANIKER™

0Z: Yazma eserlerde fiziksel niteleme, icerik ile baglantih dis géstergelerdir. Yazmanin satir
ve slitun sayisi, yaziya ait Ozel isaretler, yazi tipi, kagidi, cildi, gériiniimii, varaklarin
numaralandirilmasi, kitabin bashigi, miirekkebi, kitabin yazildig: yer, telif/istinsah tarihi,
miellif/miistensih adi, kitabin illiistrasyonu vb. gibi kitabin yapisina ait pek ¢ok 6zellik;
eserde ele alinan konuyu destekleyen, baglamini ve diizenini ifade eden unsurlardir. Conk
terimi, ilk olarak kitabin dis goriiniistiyle ilgili bir kavramdir. Congiin icindeki metinler ise
onun yazilis amacini olusturan varlik nedenidir. Yap, icerik ve baglam 6zellikleriyle conkler,
kiltiir tarihine katkida bulunan bilgilerin yayilma ve muhafaza araglaridir.

Calismada, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz Conk 25 numarada kayith
conkten hareketle; okunmak/anlatilmak tizere yazilmis halk kitaplarindaki diizen iizerinde
durulmus ve calismanin sonunda, Azrail ile Arap Haci kissasi ve nasihatname konulu manzum
metinlerin transkripsiyonlu gevirisi verilmistir. Calismanin amaci; “gayr-1 miiretteb” olarak
da ifade edilebilen ve anlatilmak tizere yazilmis halk kitaplarindaki 6l¢ti, yazida birlik, satir
sayist vb. gibi nilisha tavsifiyle ilgili hususlarda kendi icinde genellikle bir standardi
olmamakla birlikte; tamamiyla da gelisiglizel bir araya getirilmedigini degerlendirmektir.
Halk tipi olarak nitelendirilen ve tahkiye edilmek lizere olusturulan yazma eserler, baglamina
ve islevlerine gore kendi i¢clerinde bir diizene sahiptirler. Bu baglamda konu edilen céngiin;
yapy, icerik ve baglam o6zellikleri, el yazmalar1 modern inceleme bakis agilar1 ve yontemleriyle
ele alinip incelenmistir. Bu ¢alisma ile el yazmasi eserler icinde yer alan ve anlatilmak iizere
tertip edilen halk tipi metinlerin, belirli bir ama¢ dogrultusunda bir araya getirildigi; halk
metinlerinin tasnifi meselesinde baglama dair 6zelliklerin muhakkak dikkate alinmasi
gerekliligi vurgulanmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Halk kitaplari, conk ve mecmualarda diizen, anlaty, kissa, nasihatname.

ABSTRACT: Physical characterization in written works are external indicators associated with
content. Many features of the structure such as the number of lines and columns of the written
work, the special markings of the manuscript, the font, the paper, the volume, the appearance,
the numbering of the leaves, the title of the book, the ink, the place where the book was written,
its history, the name of the author/copyer, illustration of the book, etc.; supporting the subject
discussed in the work and expressing its context and order. The term cénk is first a concept
related to the appearance of the book. The texts inside conk are the reason for its existence. With
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its structure, content and context features, cénks are a means of disseminating and preserving
information that contributes to the history of culture.

In the study, 06 Mil Yz Conk is registered at number 25 in the National Library Manuscripts
Collection; In order to contribute to the text studies, the order in the folk books written to be
explained was emphasized and at the end of the study, a transcription translation of the poetry
texts on The Reaper and the Arab Pilgrim's Parable and The Advice was given. The aim of the
study is to; although it usually does not have a standard in itself in matters related to copy
characteristics such as measurement, unity, number of lines, etc. in folk books, which can also be
expressed as "irregular" and written to be explained; to assess that it is not brought together
completely indiscriminately. The writing works, which are described as folk types and created
to tell stories, have a pattern within themselves according to their context and functions. In this
context, conks; structure, content and context features will be examined from the "Inscriptive”
point of view. With this work, folk-type texts contained in manuscripts and organized for
narrative are put together for a specific purpose; In the issue of classification of folk texts, it was
intended to emphasize the necessity of taking into account the characteristics of the binding.

Keywords: Folk books, order in conks and mecmuas, narrative, kissa, nasihatnama.

1. Giris

Kitap, koken olarak hem yaziyla hem de sézle iliskilidir. Kadim
donemlerde her ses, bir gostergeye ve dolayisiyla diisiinceye tekabiil
etmekteydi. Sonraki donemlerde alfabeye, climlelere ve dile biiriinen ses,
yazl ile bulusmustur. Tas iizerine ya da yazitlara, aga¢c kabuguna, palmiye
yapraklarina, tugla, fildisi, kemik ve cesitli metallere, kil tabletlere, kumas
lizerlerine, parsomene vb. yazilan yazi ve sonralar1 kurulacak matbaa
sayesinde iletisim agisindan bir tamamlanma saglanmistir (Labarre, 1994:
9).

Diinyada yazilan ve basilarak c¢ogaltilan ilk kitaplarin konulari
genellikle dini ibadetlerin, térenlerin usul ve sirasiyla ilgilidir. Bunlar din
adamlarinin ihtiyacini karsilamak ve inananlarin egitilmesine yardimci
olmak amaciyla olusturulmustur (Labarre, 1994: 51). Kitabin fiziksel
ozellikleri yani gériiniimii de en az icerigi kadar 6nemli bir konudur.

Tiirkiye’de conkler tizerine yapilmis akademik calismalar ¢ogunlukla
metinlerin icerik o6zelliklerine ait ve metin nesri agirlikli, tahkik?!
calismalaridir. Yazma ve basma eserlerin dis 6zellikleri ise genellikle ihmal
edilmis, kiitiphane kayitlar1 acisindan eksiklik ve yanligliklarin oldugu bir
alandir. El yazmasi eserleri inceleme ve arastirma ile ilgili alanin adj,
“Kitabistik” olarak da bilinir. Tiirkge metinlerin arastirilmasinda ve
incelenmesinde, modern bakis agilar1 ve yontemlerinin kullanilarak bu
kapsamdaki calismalarin sayica arttirilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Tirk edebiyatinda yazilmis kitaplar; yapilarina, konularina ve
islevlerine gore divan, mecmua, sefine, conk, beyaz vb. gibi cesitli adlarla

1 Tahkik; yazma bir eserin niishalariin karsilastirilmasi suretiyle metnin ilk sekline, miiellif
hattina ulasmaya ¢alismaktir (Bekiroglu, 2019: 858).
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anilirlar2. Conk kelimesi, sozliik ve ansiklopedilerde gemicilik terimi ile
iliskilendirilmektedir. Terim olarak aydinlar arasinda cénk/cong kelimesi
yayginken; halk arasinda, sekil benzerligi kuruldugundan dolay1 bu
defterler, “sigirdili, danadili” olarak adlandirilmislardirs3.

XIII-XIV. yiizyillarda Anadolu’ya yapilan gogler nedeniyle halkin
egitilmesi meselesi dnemli bir konu haline gelmis ve halkin bilgilendirilmesi
icin birtakim Kkitaplarin yazilmasi kararlastirilmistir. Yazih kiltiirle sozli
kiltiirt bagdastiran kiraat meclislerinde, bir dinleyici topluluguna yiiksek
sesle okunacak sekilde diizenlenmis kitaplar, “halk kitaplar” olarak
adlandirlmigtir (Oztiirk, 2007: 402). Halk i¢in yazilan bu kitaplar konular
bakimindan genel olarak asagidaki sekilde gruplandirilmistir;

a. Ibadete, ahlaka ve tarihe dair kitaplar
b. Kahramanlik kitaplari
c. Ask ve macera kitaplar (Giilogul, 1937: 7, 11)

Zehra Oztiirk, bu tasniften farkli olarak kiraat meclislerinde okunan
kitaplari kendi i¢inde tasnif etmis ve dort baslik altinda toplamistir;

1. Kisinin kendi okuyacagi kitaplar

2. Belirli bir bilgi disiplinine gére yazilmis ve baskalar1 tarafindan
degerlendirilebilecek kitaplar

3. Anlati kitaplari: Kendi i¢inde ii¢ gruba ayrilmistir: a. S6zlii kiiltiirden
yazili kiltire gecirilen kitaplar, b. Halka kitaptan okunurken, zamanla
anlaticinin iislubuna gore anlatilan kitaplar, c. Tamamen anlatima dayali
hikayeler

4. Halka yiiksek sesle okunmak icin yazilmis kitaplar (Oztiirk, 2007:
402-403).

Calismada ele alinip 6rnek metinler araciligiyla incelenen conk metni,
bu tasnife gore; “anlat1 kitaplari: yazih kiiltiirden sozli kiiltlire aktarilan ve
okunurken zamanla anlaticinin islubunu kazanan” kitaplardandir.
Calismanin amaci, halk kitaplarinin kendi i¢cinde bir diizeninin oldugunu
gostermektir. Eserin i¢ ve dis 6zellikleri, olusturuldugu baglamin etkisi
altinda sekillenen ve anlaticinin/yazanin kurguladigi diizene ait parcalardir.

2 Conkleri, icerik ozelliklerindeki benzerlikler dolayisiyla mecmualarin alt bashg olarak
gosteren calismalar bulunmaktadir. Yapisal 6zellikleri ve baglami mecmualardan farkl olan
conkler, kanaatimizce ayr1 bir baslik halinde ve halk kitaplar1 baglaminda ele alinmalidirlar.
Boylelikle conk ve mecmualarin terminolojideki yerlerinin de karistirilma riski ortadan
kalkmis olacaktir.

3 Conk/cong kelimesi yabanci sozciiklerle de iliskilendirilmektedir. Bu diisiinceye gore conk:
Cincede, “Junk” kelimesine karsilik gelen ve gemicilik terimi olarak kullanilan bir sézctiktiir.
Sekil benzerligi kurulan sézciik; biiytlik dikdortgen bir kutu biciminde insan ve yiik tasimaya
elverisli ticaret ve savas gemileri anlamindadir (Yildirim, 2018: 19). Cénk kelimesinin
Tirkceden Cinceye ve bagka dillere gectigini sdyleyen arastirmacilar da bulunmaktadir.
Ayrintih bilgi icin bk. (Ulkiitasir, 1967: 25-27).
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Conk 25’te Yapy, Iicerik ve Baglam Ozellikleri

Calismada ele alinan conk, derleyicisinin kaleminden ¢ikmis, yani hem
miirettip (derleyici) hem de miistensih (kopya eden) olmusken; bir de halka
anlatmak amaciyla yazilan/derlenen eserin anlaticisi olmustur. Conkte
derlenmis ve yaziya aktarilmis metin, anlaticisinin maksadina hizmet
etmektedir. S6z konusu conkte manzum olarak kaleme alinmis metinler,
anlaticinin/yazanin siir zevkini gostermekten ziyade dinl konular
islemekte, dinf tip ve karakterler ile sembollere dikkat cekmektedir.

a. Yapr: Yazma eserlerin fiziksel nitelemesinde 6zellikle bu eserler
hakkindaki verileri girerek giiniimiize kazandiran memurlarin donaniml
olmasi dnemli bir husustur. Bilimsel veriler sunan yazma/basma eserlerin
dis unsurlarinin incelenmesi yeni bir uzmanlk alan olan, “kodikoloji”yi
olusturmustur4. Metnin dis 6zelliklerinden hareketle burada céngiin cildinin
dagilmis oldugu ve yeniden bir araya getirildiginde varaklarin yanls
dizildigi anlasilmaktadir. Congilin; 21a varagindan itibaren sayfalarin yeri
degistirilmis ve sayfalar ters sekilde bir araya getirilmistir. Congiin alt
boliimi “a”, tist kismi “b” olarak numaralandirilmasina ragmen; bu sayfadan
sonra alt kismi “b” olarak numaralandirilmistir. Bu da congli toplayan
memurun yazmalar hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadigini
gostermektedir.

Yazmaya ait fiziksel nitelemede kagidinin, “cicek filigranl esmer kagit”
oldugu belirtilmistir. Vasfi Mahir Kocatiirk bagisi olan cdngiin yapraklarinda
is lekeleri ve kopukluklar da bulunmaktadir. Kagit iretimi Dogu
toplumlarinda ¢ok daha 6nceleri baslamasina ragmen; Bati’'da kagitlarin
cesitliliginin artirlldigt ve birtakim yeni o6zellikler kazandirildig:
bilinmektedir (Ersoy, 2001: 164). Bu kapsamda congin kagidinin 1s18a
tutunca goriilebilen filigran (su damlasi) ile cicek seklinin konuldugu
anlasilmaktadirs.

Conk, harekeli nesih hatt1 ile yazilmistir. Nesih yazi tiirt, Tiirkee el
yazmalarinda ve 6zellikle tahkiyeli metinlerde tercih edilen bir yaz tipidir.
Bu yaz1 tiiriiniin matbu yaziya benzedigi ve bu sebeple daha kolay okundugu
belirtilmistir (Rukanci, 2012: 195).

Congiin basinda yer alan mevlid metinleri tek stitundan olusmaktadir
ve beyit seklinde alt alta ikiser misrali yazilmislardir. Bu bolimiin satir
sayilar1 degismekle birlikte stlitun sayis1 hi¢c degismemistir. Ancak 17b’den

4 Ayrintil bilgi i¢in bk. (Bekiroglu, 2019: 855).

5 Bati'da filigran iizerindeki ¢izgi, resim ve yazilar, tarih arastirmalari agisindan oldukca
onemli bir konudur. Bu konuda Avrupa’da XX. yilizyildan itibaren dikkate deger ¢alismalar
yapilmis ve iizerinde herhangi bir tarih bulunmayan yazma/basma eserlerin cildi, tezhibi,
minyatiirt, yaz tiirii vb. gibi 6zelliklerinin yaninda kagit 6zelliklerinin incelenmesi de tarih
ve yer bilgisi acisindan 6nemli goriilmistiir. Ancak ne yazik ki tilkemizde filigran tizerindeki
isaret ve yazilardan yola ¢ikilarak eserin tarihinin belirlenebilmesi ¢alismalari éniinde
birtakim engeller bulunmaktadir ve bu konu hakkinda heniliz yeterince ¢alisma
yapilmamistir. Bilgi i¢in bk. (Sarag, 2012: 327)
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itibaren baslayan Azrail ile Arap Haci kissasinin hem siitun sayisinda
degisiklikler olmus; hem de nakarat seklinde tekrar edilen sozlerin yan
situna ya da alt satira yazildigr gorilmistir. Bu yazim, gelisigiizel
yapilmistir. Ayni kissanin 20a varagindan itibaren her beyti alt alta gelecek
sekilde yazilan manzumeler de degismis, Hz. Ali ile Ejderha kissasina kadar
yan yana iki siitunda yazilmistir. Cdngiin satir-siitun sayisinin degismesi, bu
konuda onun kendi icinde bir standardinin olmadigin1 géstermektedir.
Bunun yaninda manzumelerin satir ve siitun sayisindaki degiskenlikler,
metni kopya eden miistensihin iyi bir egitim almadigim da
diistindiirmektedir.

Conglin sayfa numaralarinin verilmesi daha sonra tahkiki esnasinda
yapilmistir. Metinde takip kelimesi (rakabe kaydi) ve tahrir cizgisi de
bulunmamaktadir. Herhangi bir slislemesi bulunmayan yazma eserin
sanatsal acidan pek degerli olmadigini soylemek de yanlis olmayacaktir.

XIII-XV. ylzy1l Eski Anadolu Tiirkcesi donemi metinleri arasinda
ozellikle manzum dini destanlar1 gostermek miimkiindiir. Cénkte yer alan
Mevlid, Azrail ile Arap Haci Kissasi, nasihatname tiiriinden siirler ve Hz. Ali
ile Ejderha Cengi aruz vezniyle yazilan ve dini konularin anlatildig1 tahkiyeli
eserlerdendir. Eser miistensah niishadir. Istinsah tarihi ve miistensihi
belirtilmemistir. Ancak 6zellikle Tiirkmen Tiirkcesi dil 6zelliklerinde yer
alan; b-p degismesi metinde goze carpmaktadir: bisman, tobrak, bare bare,
heb, yabilmaz.

Conkte, Mevlid’den Azrail kissasina gecerken aradaki 17a sayfasi ile
kissanin bitip nasihatnamenin basladig1 gecis sayfasi olan 20b sayfasi bos
birakilmistir. Derlenmis eserlerde bu sekilde bosluklarin olmasi aligsilmis bir
durumdur.

Conk ve Mecmuada Yer Baslangig Bitis Satir Sayisi
Alan Metinl
an Hetmnier Varak Varak
Numarasi Numarasi
Mevlid: Veladet ve la 5a 14
Merhaba Fash
Mevlid: Peygamberlik 5b 11b 93, 10a, 11b’de 12
Nuru ve Mi'rac Hadisesi satir, diger varaklar
14
Mevlid: Vefat-1 Resul 11b 14b 11b, 12a, 14b’de 12
satir, diger varaklar
14
Mevlid ilahisi 14b 16b 12
Bosg sayfadir 17a
Azrail ile Arap Haa 17b, 18a’da 11 satir,
Kissasi 19b’de 15 satir,
17b 20a 20a’da 16 satir
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Bos sayfadir 20b

21a’da 14 satir, 21b,
22a,23a’da 16 satir,

Bir Giin Redifli Siir 21a 23a 22b’de 18 satir
23b-25a aras1 16
.. s s satir, 25b’de 14 satir,
Diinya Redifli Siir 23b 26a 26a'da 12 satir
26a’da 12 satir, 26b,
27a’da 14 sat
Hz. Ali ile Ejderha Kissasi 26a 31b aca 2% satn

27b’de 13 satir, 28a-
31b’de 14 satir

Tablo-1: Conkte yer alan metinlerin goriiniimii

b. igerik: Conkte toplam dért konu ele alinmistir: Hz. Muhammed'in
mucizevi hayatini anlatan mevlitten boliim ve ilahiler, Azrail ile Arap Haci
kissasi, Bir Giin ve Diinya redifli nasihatname tiiriinde iki siir, Hz. Ali ile
Ejderha cengi yer almaktadir. Okunmak/anlatilmak iizere yazilmis metnin
dili olduk¢a sade ve anlasilirdir.

Inanisa gére “besmele” ile baslamayan bir eser, kitap kurtlar
tarafindan yenir, zarar gorir; yazilsa bile tamamlanamaz ve yok olur.
Besmelesiz baslanan her isin de hayirsiz olacagi, yarim kalacagi bilinen bir
gercekliktir. Ele alinip incelenen conk, Hz. Muhammed’'in dogumunun
anlatilmasiyla baslamistir:

“Isbu resm-ile miiselsel muttasil

Ta olinca Mustafa’ya miintakil

Geldi ¢lin ol rahmetii’l-‘alemin

Vardi nir anda karar itdi hemin” (vr.1a)

Mevlid ile baslayan congiin bes manzumesinin basinda da besmele
bulunmamaktadir. Ancak congiin derleme metin olmasi, sayfalarinin eksik
olmasi da g6z 6niinde bulundurulmasi gereken 6nemli bir husustur. Netice
itibariyla inanis kapsaminda, miistakil bir eser olmamakla birlikte conk,
eksik sayfalari dolayisiyla degerinden diismiis ve yok olmaya ytliz tutmus bir
metindir.

Dini-destani metinler genellikle okuyana, dinleyene, yazana dua, Hz.
Muhammed’e salavat ve manzum olan eserlerde de eserin vezni ile bitirilir.
Calismanin konusunu olusturan Conk 25’te ise boyle bir siranin takip
edilmedigi gorilmektedir. Bitiris genel olarak nasihat ve dua tiirtinde birkag
soz ile sonlandirilmistir. Bununla birlikte konusu geregi sik sik Hz.
Muhammed’e salavat getirilmektedir:

“Ger dilersiz bulasiz anda necat
‘Ask-1la derd-ile idiin es-salavat” (vr. 2b)

Conglin sayfalarinin eksik oldugu diistiniildiigiinde metinlerin sonunda 6zel
bir bitiris ya da eserin sona erdigine dair bir ifadenin bulunmayisi sasirtici
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olmaz. Ancak congiin yazili bir metin olmaktan ziyade s6zli kiltiire ait bir
metin oldugu ve bitirisin baglama gére tamamlandig1 da degerlendirilebilir.

Miiellif/miistensih acisindan anlatilmak iizere kaleme alinmis
metinlerin tertibinde amac, genel olarak orijinallik iddiasinda bulunmak ve
sanat yapmak endisesi ile eser meydana getirmek degildir. Tahkiyeli metnin
amaci dncelikle okuyana/dinleyene faydali olmaktir.

Conkte yer alan metinler, konu olarak birbiriyle ve Islam kiiltiiriiyle
baglantilidir. Mevlid metninin Vefat-1 Resul bélimiinde, Azrail'in kapiyi
calarak Hz. Fatima tarafindan iceriye buyur edilmesi anlatilmistir. Azrail’i
taniyan Hz. Muhammed, bdylece émriiniin sonuna geldigini de anlamistir.
Kelime-i tevhid boéliimiinden sonra islenen, Azrail ile Arap Haci Kissasi bir
onceki boliim ile baglantilidir. Burada “Arap Hac1” takma adiyla bahsedilen
Azrail, can alia 6zelligi dolayisiyla vurgulanmistir. Ecel, Azrail araciligiyla
insana hi¢ hazir olmadig1 bir zamanda gelir ve ertelenemez. Azrail, insanin
yarim kalan islerini tamamlamasi i¢in son bir firsat vermemis, ailesi ile
vedalasmasina zaman tanimamis, nice insanlar1 aglatmis, tath cam
bedenden ayirmis ve Azrail'in elinden kurtulabilen olmamistir. Peygamber
de Azrail’e canini teslim etmistir.

Azrail ile Arap Hac kissasi, sekil 6zellikleri agisindan baglama dair en
belirgin 6zelliklerin yer aldig1 manzumedir. Bu nedenle metnin ¢eviri yazisi
¢alismanin sonunda verilmistir. Bu b6liimde nakarat olarak séylenen;

“Benim adim ‘Arab Haci
‘Arab Hact canim hac1”

misralarinin sik sik tekrar edildigi gortilmektedir. Okunmak/anlatilmak
lizere yazilan metindeki nakarat kisimlarinin hem dinleyen acisindan
vurgulandigi hem de anlatimi giiclendirdigi degerlendirilebilir. Islevleri
dogrultusunda okunmak/anlatilmak amaciyla olusturulan céngiin, Azrail ile
Arap Haa kissasinda bazi satirlarin ayni sekilde yan satira yazilarak tekrar
edildigi (17b: Beni Allah saldi safia / Beni Allah saldi safia); satirin yanina ilave baska
bir satirin yazildig1 (18b: ‘Arab dur eve varayim % ehl-i beytimi géreyim); alt satira
ilave nakarat eklendigi (18b: Git gine gel ‘Arab Hac1) de goriilmektedir. Kissada
beyit seklinde ve tek siitun olarak yazilan manzumeler, varak numarasi
20a’dan itibaren iki siitun halinde yazilmistir. Azrail ile Arap Hac1 kissasi
bitmeden, ayn1 manzume icinde yapilan sekil degisikligi ile eserin, edebi
sanat kaygisi tasimadigini ve miistensihinin de birden fazla olabilecegini
diisinmek yanlis olmayacaktir.

Azrail ile Arap Haci kissasinda 6lim vakti gelmeden dnce insanin
birtakim faydali isler yapmasi gerektigi anlatilmisti. Bir Giin ve Diinya redifli
iki siir de konu olarak bir 6nceki kissay1 destekleyen, 6liimii hatirlatan,
diinya hayatinin gelip gecici oldugunu anlatan ve nasihat veren
manzumelerdir. Bu boliimler, son manzume olan ve Hz. Ali ile Ejderha
cenginin anlatildig1 boliimii hazirlayan ve konu biitiinligli cergevesinde
dinleyene yonelik olusturulmus metinlerdir.
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Hz. Ali ile ejderhanin miicadelesinin anlatildig1 hikayenin konusunu
Hz. Ali'nin cengi olustursa da burada en 6énemli karakter, islam peygamberi
ve kurtulus onderi Hz. Muhammed’dir. Tirk milleti acisindan sevilen ve
saygl duyulan Hz. Ali ise savasciligl, cesareti ile dort halife icinde 6n plana
cikartilmistir. Hikdyede ejderha ile miicadeleden korkmayan tek Kkisi Hz.
Ali'dir. Ancak bu miicadelesinde 6fkesine yenik diistiigli, kendi davasini
gliderek niyetini bozdugu icin uyarilmistir. Hikdyede en dikkat cekici durum,
bu boéliimdiir. Hz. Ali bu olayda tam bir asker gibi davranmis, “6lmek var,
donmek yok” diisiincesiyle kararhlikla ejderhanin lizerine atilmistir. Hig
stiphesiz Tiirk milletinin gonliindeki Ali sevgisinde onun bu 6zelliklerinin
biiytlik etkisi bulunmaktadir. Ancak Hz. Ali'nin kilic1 Ziilfikar'in tekrar eski
glicline ulasabilmesi ve ejderhay1 yenebilmesi i¢cin Hz. Muhammed’in
duasina ve onun yol gdstermesine ihtiyaci vardir. Neticede bu hikaye,
okuyucunun/dinleyicinin kahramanlik duygusuna hitap eden, Hz.
Muhammed’in ehl-i beytinden olan Hz. Ali'nin savasimi anlatan ve Hz.
Muhammed’in olaganiistii kisiligine vurgu yapan dini-destani bir hikayedir.

c. Baglam: Dogu kiiltiirlerinde “dinlemek” 6nemli bir bilgi edinme
yoludur. Diyalogun 6nemli oldugu sohbet meclislerinde dinlenilen bilgiler,
sozlii/sifahi kiiltiir yoluyla aktarilmaktadir. Dinleme ve konusmanin énemli
oldugu birincil sozlii kiiltiirlerde gezginci olmak, alaninda bilgi sahibi
kimselerin sohbetlerinde/derslerinde bulunmak, notlar almak ileride iyi bir
anlatici/yazan olmayi etkileyen unsurlar arasindadir. Bu sebeple halk tipi
yazma eserlerde giris, “isit imdi” diye baslamaktadir. Anlatici/yazan; isittigi,
ders aldig1 bilgileri baskalarina aktarirken sozlii/sifahi nakil yolunu
kullanmaktadir.

Sozlii/sifahi aktarim, yazida da devam ettirilmistir. Metinler genellikle
camide, medresede, tekkede miistektibler (soyleyip yazdiran, dikte ettiren
anlaticilar) tarafindan halka okunup yazicilara imlad ettirilmek suretiyle
olusturulmustur (Pedersen, 2013: 38). Anlaticl tarafindan rivayet edilen
bilgiler, boylelikle hem yaziya hem de hafizalara nakledilmistir®.

Conk kitabinin icinde toplanmis metinler, genel olarak halk zevkini
yansitan ve okunmak/anlatilmak iizere yazilmis eserlerdir. Metnin
adlandirilmasinda en 6nemli unsurlardan birisi de onun baglamidir. Burada
ele alinan metnin, “c6nk” tanimlamasi, onun yap1 ve icerik o6zelliklerini
karsilamaktadir. Ancak {lizerinde c¢alisilan ve tahkiyeli anlatima sahip
metinlerde yazma eserin tasnifini saglayacak yegane unsur baglamdir.

Uzerinde cahgilan ve cildi dagilmis, kurt yenikleri olan, yapraklar
yanlis bir sekilde toplanmis, sayfalari lekeli metnin eksiklikleri okumay1

6 Ciragin egitim siirecinde okumanin/kiraatin son derece énemli bir rolii vardir. Ornegin;
anlaticinin/yazanin, ¢iraklik zamaninda 6grendiklerini ustasina okumasi ve usta oldugunda
da kendisine okunani dinlemesi, imla ettirmesi 6nemlidir. Egitim siirecinin bir parcasi olan
okuma/kiraat sayesinde ¢irak, ustasina niishay1 kontrol ettirmis olmakla birlikte icazet
almayr da amaglamistir. Clnki ¢iragin, “ravi” olabilmek icin okuma isini tiimiiyle
tamamlamasi gerekmektedir. Ayrintil bilgi icin bkz. (Pedersen, 2013: 40-41)
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zorlastirmakla birlikte; bunlar miistakil bir eserdeki eksiklikler kadar
onemli degildir. Zira s6z konusu conge, deger veren 0Ozellik, yapis1 ve
iceriginden daha ¢ok baglamidir. Miistensah niisha oldugu ve anlatilan konu
daha onceleri Mevlid metinlerinde yer aldig1 icin tiim dikkatler eseri bir
araya getirip aktaran anlaticiya kaymistir. “Neden bu metinler bir araya
getirildi, islevleri nelerdir, hangi ihtiyac1 karsilamaktalardir?” sorulari
anlatic ile dinleyici arasindaki baglantiyla ilgili sorulardir ve conge deger
veren de bunlardir.

2. Degerlendirme ve Sonug

Yazihh kiltiirden sozlii kiltiire aktarilan ve halk arasinda
okunan/anlatilan cénk metni, [slami oncelik sirasina gore; Hz.
Muhammed’in dogumu ile baslayip vefati, Azrail ile Arap Hac1 kissasi,
nasihatname tiirtinden iki siir ve Hz. Ali ile Ejderha cengiyle bitirilmigtir.
Conkte yer alan manzum metinlerin ortak temasi islamiyet olup hacimce
kii¢lik eserlerdir.

Anlat1 kiiltiird icinde; animsatilmasi, deginilmesi gereken 6nemli kisi
ve olaylara atifta bulunulduktan sonra anlatinin asil sebebi olan olaya yer
vermek, 6zellikle dsiklarda ve meddahlarda bir gelenektir. Bu baglamda s6z
konusu conge Hz. Muhammed'in olaganiistii hayati ile baslanmasi,
yliceltilmesi ve onun Islam tarihi agisindan éneminin vurgulanmasi Mevlid
hikayelerinde goriilebilen bir durumdur. Ele alinan conkte diizeni olusturan
en onemli nokta, Islami gelenegin anlati kiiltiirii icinde sekillendirilmesidir.
Bununla birlikte congiin basinda ve sonunda olayin gidisatin1 degistiren,
olaganiistii 6zelliklere sahip baskahraman, inan¢ 6nderi Hz. Muhammed'dir.
Anlati metni bastan sona Hz. Muhammed’in mucizelerini aktarmak amaciyla
tertiplenmistir.

Calismada ele alinan conkte dil, edebi sanatlar bakimindan az ve
sadedir. Eserin vezninde pek ¢ok hata bulunmasina ragmen manzum olarak
tertiplenmis olmasinin sebebi, kolay ezberlenebilmesidir.

Okunmak/anlatilmak iizere bir araya getirilmis bu tarz eserlerin
sayica c¢oklugu, Tiirk milletinin dinlemeye verdigi 6nemi ve ragbeti
gostermektedir.
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CEVIRIYAZI METIN

‘AZRA’IL ILE ‘ARAB HACI KISSASI’

[17°] Sol “Arab karsudan gelen ‘Arab Haci
Dedi ben can alictyim benim adim ‘Arab Haci
Beni Allah sald1 safia / Beni Allah sald1 safia
Benim adim “Arab Haci

Gel eyleme bafia giici

[18%] Git gene gel “Arab Hact

Gormediin mi kara diisi

Benim adim “Arab Haci

Ben dedim ki sular gaglar

Cok bunda agalar begler

Dedi anlara gitmezem

[18"] Ey gafil koyub gitmezem

‘Arab dur eve varayim °’> ehl-i beytimi géreyim
Git gine gel “Arab Haci

‘Arab soyler derunindan

Ey gafil ayrilamam senden

Didi ben makstidima irmediim

[19%] Ya ben gitdim bilemedim

‘Arabdur lezzetler bozanlar

Benim halim kati harab

7 My. (ty.). Cénk. Milli Kitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz Conk 25, vr. 17b-20a,

Ankara: Milli Kiitiiphane.
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Ben didim ki ne ister “aceb
Dénegeldi didi bana
Canini teslim it bafia
‘Arab Haci canim haci
Can acis1 gayet aci

‘Arab aydur ....... kisi

Ayiran esinden esi

Kiyan bafia esim aglar
Anlara var “Arab Haci
Makabire emrin sitmazam
Benim adim “Arab Haci

Herkesin hakkin vereyim

Ayiran canlar teninden
Gitmem demis “Arab Haci
Asla zekat viremedim

Git gine gel “Arab Haci
Harabesine canlar dizenler

Sefa‘ate gelmezem ‘Arab

——
| —



Varacagim yolum 1rak
Atadan ogul ayiran

Nice esbablari koyan

[19°] Zerraklarin zikrin bozan
Gorenlerin bagrin bozan

Nice ziilfi belleri biiken

Nice tenleri toprak iden

Ben mii’mine zulim eylemem
Var-ise zerrece Tman

Ben atalar aglaturin

Benim adim “Arab Haci

[20%] Ananin gelin kizin
*Nice esbabin ¢ehizin

Orucda eglenenleri

Tagra uyan goniilleri

Kimse benden kurtulmadi
Gidenler gerii gelmedi

Benim adim “Arab de’ildir

Sarabin safil® olmaz za’1l

Git gine “Arab Haci
Anadan kizin ayiran
Benim adim “Arab Haci
Ol benim der “Arab Haci
Benim adim “Arab Haci
Hak-ile yeksan iden

Ol benim der “Arab Haci
Havfi kaldir itme giiman
Korkma dimis “Arab Haci

Goziin yasin daglaturin

Goge dikermis ilaha gozin
Bulabiz gel der “Arab Haci
Murada iren canlart

Benim dimisdir ‘Arab Haci
Hakka razi tagra yol bulmadi
Ul1 g6zin var “Arab Haci
Imanin yogisa ey gafil

Durur ‘Arab Hacr®

“BiR GUN VE DUNYA REDIFL{” iKi NASTHATNAME"’

[21%] Getiiriirler safia Burak
Gel bu soze tefekkiir kil
Gice giindiiz ‘ibadet kil
Diisiib Hakkufi mahzaria
Ak gok siikiin lizerine

Gel itme diinyaya heves
Kus misalisin bir nefes

Ugar bir giin

[21°]"" Bakub toymayan goziiii

‘ecel” yasdugina'® basda

Birkag giin aglar kardas1 da

Biniib de gideriiz bir giin
Var iken basinda ‘akil
Bisman olmayasin bir giin
‘ibad ide mezarina

Yalan vatan tutar bir giin
Diinya didiigiin bir kafes
Kus kafesden ucar bir giin

Tobrak tiikiriser bir giin
Fa’ide ider mi kara diisde

Cok aglasa giiler bir giin

8 Bundan sonraki son yedi satir arka arkaya yazilmistir. Onceki satirlar beyit seklinde, arada
ise; “Benim adim ‘Arab Hac1” i¢lincii nakarat climlesinin beyit altina ve iceriden satir
baslamak suretiyle eklenmesi ile yazilmistir.

9 20Db bos varaktir.

10 21a-26a varaklar1 arasindadir.

11 Conkte bu varaktan itibaren yapraklar ters olarak bir araya getirilmistir.

12 Miiellif/miistensih “ecel” kelimesini kastetmis olmaldir.

13 Yasdugina derken, “gayin” yerine; “kef” harfi ile yazilmistir.
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Hisab iderler maliki

Kabr icinde sii’alifii
Kimseden bulinmaz gare
Zebaniler yiizi kara

Meger kila “inayet Hak
[22%] Seviniib kazandugin mallar
Cem* eyleme diinya mali
Gozedeliim sag1 soli
‘Azra’il canufi kasdina
Kuru tahtanui iistiine
‘Azra’tldur virmez aman
Var-ise gégsiinde Tman
Hifz it kendii kendiifii

[22"] Bu diinya da kalmaz kimesne
Terazu mizan kurulur

Her ne itdiifise sorulur

Nice gafil olan sasa
Basumuzi tagdan tasa

Gel eylegil bugiin ta“at

Bir rek‘ati bifi sa‘at

Gegmis akrabamuz kani
Tutmaz olur tutan eller
[23%] Kara yere tutd1 vatan
‘Azra’1l canuiu diler

‘Ameli “ala olan giiler

Gel ey gafil diiile sozi

Heb isidiir goriir gozi

Agla hey gozleriim agla

Bu yolda basini riikiin
Diinya i¢lin yeme gussa
[23"] Hazret-i Havva anamuz
‘Asasin ezderha iden

Ki Fir‘avun’t helak iden
Hakdan gelene ol raz1
Seyyid Battal gibi Gazi
Oliim ve fena“ geliir bir giin

Konan hana goger bir giin

——
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Kimse bilmez ahvalifii
Yalifiuz viriiriiz bir giin
Akar yasin bare bare
Siiriiyiib gideriiz bir giin
‘Amel ideniif yiizi ak
Varislere kalur bir giin
Arayalum ahiret yoli
Habersiz gideriiz bir giin
Agladur dost1 dostuna
Koyalar teniifii bir giin
Diiser bize gitmez zaman
Refikifi olisar bir giin
Cevir diinyadan yiizifii
Oliim safia irisiir bir giin
‘alim mahserde sorulur
Cevab virecegiiz bir giin
‘Akl1 yar olmiya basa
Aglayub vururuz bir giin
Eyle Rabbiifie ita‘at
Kildururlar bize bir giin
Gideriiz anlara bir giin
Donmez olur dénen diller
Seni de gondertir diinya
Seytan Tmanuiu diler
‘Amelsize giiler diinya
Gelecek basuna bir giin
Inanmayan gériir bir giin
Aglayub giilme bir giin
Mevla isini bulur bir giin
Gegmiglerden al hisse
Afa da kalmadi diinya
Urub deryayi yol iden
Musa’ya kalmadi diinya
Arama ¢ok eyle azi

Afa da kalmadi diinya
Cok yasayan 0liir bir glin

Misafirhanediir diinya

'



Kani seniifi anan atan

[24"] Kaf’dan Kaf a hiikm iden
Yel oiiine diisdiigi

Taifir1 arslanim didiigi

Arba itmegi yediigi

Hak peygamberim didiigi
Tobirnak libasin giydiigi
Melekler secde itdiigi

Bir giin degisiir diilnyamiz
[24°] Uzerine tamam olmaz
Gozet yoldan 1ragt

Goziime kara tobragi
‘Acebada bu seniifi 6ziin
Bakub da afa ddnmez goziin
Gel agla ey gafil insan

Ki “6mrin oldukga giilsen
Diinyaya hi¢ magriir olma
[25%] Oglufi usagi dgsiiz
Gozlerifi yas-ila toldurur
Kimin bay idiib giildiiriir
Bozulur tertibin bir giin
Yikilur ‘imaretleriifi
Ihbarda soyle gelmisdiir
Mii‘min kim dirse isidiir
Mii‘min dimek ne dimekdiir
[25"] Diinya didiigiin bir kuyu
Uyursan ey gafil eyvah
Biliir misin safia n’ola
Gozlerin yas ile tola

Akar yasin gdzlerin bir giin
Hasret safa kilur bir giin

Ecel vardur geliir afisuz

Yoluifia bagini satan

Afa da kalmad: diinya
Doldular soyunub tisdiigi
‘Ali’ye kalmad: diinya
Sirtina ‘aba giydiigi

Restle kalmad: diinya
Cennet ta‘amin yediigi
Adem’e kalmadi diinya
Anda kurulur binamuz
[tmez bir tab® diinya

Dosek eyleyiib Buragi
Tolduriser bir giin diinya
Ki diinyadan dénmis yiiziin
Baki milkin midiir diinya
Basufia ne geliir bilsen
Agladur ‘akibet diinya
Hem kimseye hiikkm eyleme
Agladub koyubduran diinya
Bu rengini soldurur
Kimisin agladur diinya
Tagilur ziyneti esya
Yabilmaz bir dah1 diinya
Hadisde sayet olmigdur

O almad: da gitdi diinya
Kilar bes vaktini koyunmaz
Gel vazgel sen kotii huyu
Uyudub agladan diinya
Seni de gonderiir yola
Agladub giildiiren diinya
Tutmaz olur dizlerin bir giin
Varisler itdiigin diinya

Miilkini koyubdur sensiiz

[26"]* Bizi senden Hak ¢alab ayirmasun Bize seniifisiz “omiir vir(me)siin

Sord1 Resul yarenlerine “Ali kani Getiirdiler ezderhanui katina ani

14 Miellif/Mistensih bu misradan itibaren yine beyit seklinde son iki misra yazmigtir. Ancak
son beyit Hz. Ali ile Ejderha Cenginin baslangi¢ ciimlesidir. Bitisi gdsteren sekil bir dnceki
beyitten sonra konmaliydi.
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Resim 1. Conk metninde nakarat kisimlarin satirlara eklenmesi ile olusan sekilsel
bozukluklar.
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Resim 2. Ayni metinde satirlarin yazilisindaki sekilsel farkliliklar.
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Resim 3. Ters olarak bir araya getirilmis ve 20b sayfasi bos birakilmis conk metni.
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CENKNAME GELENEGINDE HZ. ALI iLE iFRIT CENGINE DAIR YENI BiR
NUSHA HAKKINDA DEGERLENDiRME
.
EVALUATION OF A NEW COPY OF EFREET WAR WITH HZ THE CALIPH ALI
IN THE CENKNAME TRADITION

Berna AYAZ"

0Z: Hz. Muhammed’in merkezinde, Hz. Ali'nin ise bagkahraman oldugu cenknameler anlati
gelenegimizde dénemli bir yere sahiptir. islamiyet’i kabul eden Tiirkler icin Gék Tanr1 adina
cihan hakimiyetini saglama tilkiisii Allah’in adin1 yaymak icin gaza anlayisina déniismiistiir.
Bu durum edebi gelenege ve zevke de yansimistir. Cenknameler dini ve ahlaki mesajlar
vermekle birlikte Hz. Ali 6zelinde idealize edilen bir tipi de ortaya koymaktadir. Bilindigi gibi
Hz. Ali, Hz. Muhammed'’in damadi, amcasinin oglu ve dérdiincii halifesidir. Cenknamelerde
Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt sevgisi acikca goriiliir. Hz. Ali, cesur, savasgi, gliclii, adaletli,
zekidir. Kafirlerle olan savaslarinda her daim kazanmaktadir. Hz. Ali, cenknamelerde
kafirlerin disinda dev, ejderha, ifrit gibi efsanevi ve mitolojik varliklarla da savasir. Bu
calismanin konusunu olusturan cenkname, Ankara Milli Kiitiiphane Yazma eserler
koleksiyonunda 06 Mil Yz A 1454/3 arsiv numarasi ile kayithdir. Ana eser, Dastan-1
Muhammed Hanefi (1a-18a), Dastan-1 Kesikbas (19b-22b), Hikayet-i Hazreti ¢ Aise (23a-36b)
ve Dastan-1 Kiz (37b-441) bashkli dort ayr1 mesneviden olusmaktadir. 13 varaktan olusan
lizerinde ¢alisilan kisim bu yazmadaki ti¢lincli mesnevi olup harekeli Nesih hatla kaleme
alinmistir. Eserin yazilis tarihi ve miiellifi ile ilgili kesin bir bilgi yoktur. Fakat 32a numarali
varagin en alt kisminda temelliik kaydi oldugunu diistindiigiimiiz H. 1187 (M. 1773-74) tarihi
ve .. Mehmed Aga ibareleri kayithdir. Calismada oncelikle cenknameler hakkinda bilgi
verilecek ardindan ise niishanin tanitimi yapilacaktir. Metinde yer alan kahraman tipi olarak
Hz. Ali ile kétiiligiin temsilcisi olan ifrit degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Cenkname, Hz. Alj, ifrit, gaza, mendkibname.

ABSTRACT: Cenkname where Ali is the protagonist has a key role in our narrative tradition,
within the life of the Prophet Muhammed. For the Turks who accepted Islam, the ideal of
providing world domination in the name of the Tengri has turned into an understanding of holy
war in order to spread the name of Allah. This case has also been reflected in literary tradition
and appreciation. Cenkndme gives religious and moral messages, Ali also reveals a type that is
idealized specifically. As is known, Ali, Muhammad's son-in-law, is his uncle's son and fourth
caliph. In Cenkndme, the Prophet Muhammad and the love of Ahl al-Bayt (People of the House)
are clearly seen. Ali is brave, warrior, strong, fair, intelligent. He always wins in his battles with
the infidels. Ali also fights legendary and mythological beings such as giants, dragons, and
afreets besides infidels. Cenkname constituting the subject of this study is recorded in Ankara
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National Library Writing Works Collection with 06 Mile Yz A 1454/3 archive number. The main
work consists of four separate mesnevi titled Dastan-1 Muhammed Haneff (1a-18a), Dastan-1
Kesikbas (19b-22b), Hikdyet-1 Hazreti (23a-36b) and Ddstdn-1 Kiz (37b-441). The section
consisting of 13 gold leaves is the third mesnevi in this article and was written with a mobile
Nesih line. There is no definitive information related to the date of writing and the author of the
work. However, the bottom of the gold leaf no. 32a has the records of H. 1187 (M. 1773-74) date
and Mehmed Aga phrases, which we believe that they have acquisition records. In the study,
information will be given about the cenkndme first and then the copy will be introduced. As the
hero type in the text, Ali and Efreet, the representative of evil, will be evaluated.

Keywords: Cenkndme, Ali, efreet, ward, mendkibndme.

Giris

Halk anlatilarn yasanilan dénemin inanis, yasayis ve diisinis
kaliplarinin yansimasidir. Tiirklerin anlati geleneklerinin sekillenmesinde
Islamiyet’i kabul etmelerinin énemli bir etkisinin oldugu asikardir. Sézlii
gelenegin en giliclii anlatim sekillerinden biri olan destan, bilindigi gibi
kahramanlik konusunu ele almaktadur. Islamiyet’in kabulii éncesinde destan
kahramanlarinin en biiyiik ideali cihan hakimiyetini saglamaktir. Bireysel
basariya odakli bir kahraman tipinden yola c¢ikarak idealize edilmis
karakterlerin oykiisii anlatilmaktadir. Alp tipi olarak adlandirilan destan
kahramanlari islamiyet’in kabuliinden sonra gazi tipi olarak adlandirilirlar.
Bunun nedeni ise kahramanlarin yegane amacimin Allah adim1 yaymak
olmasidir. Gazi tipi de alp tipi gibi diinyay1 fethetmeyi gaye edinen bir
kahramandir. Islamiyet onun savasina yiice bir mana ve zengin bir muhteva
verir (Kaplan, 2004: 101). 13. Yiizyildan itibaren Anadolu sahasinda
terciime, adapte veya te’lif olunan Hz. Ali Cenknameleri islamiyet'ten énce
“alp” tipi ¢evresinde tesekkill eden destanlar ile dini unsurlar ile techiz
edilmis maddi kuvvetin arka plana atilip maneviyatin 6n plana c¢ikarildig:
“veli” tipinden de baz1 unsurlar1 biinyesinde tasiyan “gazi” tipi cevresinde
tesekkiil eden dini destanlardir (Cetin, 1997: XXX). islamiyet’in kabuliinden
once yer alan kahraman tipinin yerini islam tarihinde savascihigi, ahlaki, Hz.
Peygamberin de damadi olmasi neticesinde Hz. Ali almistir. Hz. Ali'nin
cenkleri “dini-kahramanlik” konulu anlatilar olarak degerlendirilmektedir.
Hz. Ali ile ilgili anlatilar; onun tarihi sahsiyetinden c¢ok, halk kimligi
(efsanevi/ menki-bevi hayat1) ilizerinde durulmak siretiyle islenmistir
(Uyaniker, 2014: 192). Kopriil, Hz. Ali menkabelerinin olusum siirecini
degerlendirirken halk edebiyati ile klasik edebiyatin birbirinden kat'i ve
vazih bir surette ayrilamadig1 devirlerde ortaya ¢ikmis olabilecegini ifade
etmekle birlikte Hz. Ali cenknimelerini Islim ananesinden gecen dini
mevzulara dahil eder (Koprild, 2004: 323). Agah Sirrt Levend de Hz. Ali
cenknamelerini dini hikayeler basliginda ele alir (Levend: 1968: 71-117).
Boratav ise cenknameleri Arap edebiyatinin 6rnek oldugu mensur
kahramanlik romanlari olarak degerlendirir (Boratav, 1982: 307).
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Hz. Ali cenkndmeleri manzum, mensur ya da nazim-nesir karisik
sekilde yazilmislardir. Manzum cenknamelerde mesnevi nazim sekli tercih
edilmekle birlikte vezin agisindan genellikle sorunlu olduklarn
gorilmektedir. ismet Cetin konuyla ilgili olarak cenknamelerin 11’li hece
veznine de uyan “fd’ilatliin/ fa’ilatiin/ fa’'ilin” vezniyle yazilmakla birlikte
aruz kusurlarinin ¢ok fazla oldugunu, bunun sebebinin de cenknamelerin
kaleme alindigr 13. ve 14. ylizyillarda aruzun Tiirk edebiyatina heniiz
yerlesmemis olmasindan kaynaklandigini s6ylemektedir (Cetin, 1997: 98).
Bu durum cenknameler dzelinde anlatilarin sekilsel agidan da bir gecis
doneminde oldugunu gostermektedir.

1. Hz. Ali ile ifrit Cengine Dair Yeni Bir Niisha

Hz. Ali'nin kahramanliklarini anlatan pek ¢ok cenk metninin igerisinde
Hz. Ali ve ifrit cengi de yer almaktadir. Onur Aykag, Hz. Ali ile ifrit arasinda
gecen bilinen {i¢ cenknamenin varhgindan séz etmektedir. ilki Milli
Kiitiiphane’de “06 Mil Yz B 274” arsiv numarasiyla kayitli olan yazmadir.
“Kissa-1 Ebu’l- ‘Asere ve Hazret-i ‘Aliniifi Gelin Oldugi Cengidiir” bashgini
tasimaktadir. Ikinci yazma “06 Mil Yz A 1132” arsiv numarasiyla kaydedilen
“Haza Kitab-1 Gazavat-1 ‘Ali Radiyallahii ‘Anh” baghigin tasiyan metindir.
Ugiincii metin ise Serhat Kiigiik tarafindan calisilan Safranbolu’da ikamet
eden Mehmet Ozalp’in 6zel kiitiiphanesinde bulunan bir metindir. Bu metnin
bashigl ve yazar1 hakkinda bilgi bulunmamaktadir (Aykag, 2017:36-37).
Aykac’in makalesinde incelemis oldugu metin ise Milli Kiitiiphane arsivinde
“10 Hk 1199” numarasiyla kayitll, yazarinin ibrahim adli biri oldugu
belirtilen “Haza Dasitan-1 Hazret-i ‘Alinin Gelin Oldug1” baslikli metindir. Hz.
Ali ile Ifrit cengine dair incelemeye ¢alistigimiz metin ise Ankara Milli
Kiitiiphane Yazma Eserler Koleksiyonunda 06 Mil Yz A 1454/3 arsiv
numarasli ile kayithdir. Ana eser, Dastan-1 Muhammed Hanefi (1a-18a),
Dastan-1 Kesikbas (19b-22b), Hikayet-i Hazreti ¢ Aige (23a-36b) ve Dastan-1
Kiz (37b-441) bashkl dort ayr1 mesneviden olusmaktadir. 13 varaktan
olusan lizerinde ¢alisilan kisim bu yazmadaki ticiincii mesnevi olup harekeli
Nesih hatla kaleme alinmistir. Bir yerde tahrir ¢izgisi bulunmaktadir.

Eserin yazilis tarihi ve miiellifi ile ilgili kesin bir bilgi yoktur. Fakat 32a
numarali varagin en alt kisminda temelliik kaydi oldugunu diisiindiigiimiiz
H. 1187 (M. 1773-74) tarihi ve ... Mehmed Aga ibareleri kayithdir.

Dil itibariyle Eski Anadolu Tiirkcesi 6zellikleri tasiyan eserde c¢ok
sayida imla ve vezin kusurlar1 oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Her ne
kadar kataloglamada mesnevinin bashgl “Hikdyet-i Hazreti ©Aise”
kaydedilmisse de mesnevide Hz. Aise'den hi¢ bahsedilmemektedir. Gerek
mesnevinin konusu gerek de basligin imlasi tekrar géz 6niine alindiginda
eserin bashginin “Hikdyet-i Hazreti ‘Ali'niin Gelin Oldugidur” seklinde
okunmasit daha isabetli olacaktir. Clnki tim hikdye Ebu'l-Asera
kabilesinden kiiciik bir kizin Ifrit tarafindan kagirilip kendine gelin etmek
icin alikonulmasi tizerine, ifrit'i alt edip kiz1 kurtarmak i¢in Hz. Ali'nin kizin
yerine gecip gelin kihgina girerek ifrit'i 6ldiirmesi tizerine kuruludur.
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2. Hikayenin Ozeti

Besmele ile baslanilan mesnevide sirasiyla Allah ve Hz. Muhammed'e,
dort halifeye ve cennetle miijdelenen on sahabeye dvgiiden sonra salavat
getirilerek asil konuya girilir. Hz. Ali'nin vasiflar évgiiyle anlatilir. Bir giin
Hz. Ali evden ¢cikmis ve Ebu'l-Asera adli kabileden kisilerle karsilagsmistir. Bu
kisilerin Hz. Ali'yi sormalar1 ve ona Kkardeslerini o6ldirdiiklerini
diistindiikleri icin sikayet etmeleri lizerine Hz. Ali kendisinin aradiklar1 ve
oldiirmek istedikleri kisi oldugunu séyler. Ebu'l-Asera kabilesine mensup on
kisi ile teker teker savasir ve hepsini alt eder. Atalar1 Ebu'l-Asera gelip Hz.
Ali ile goriismek ister ve onu misafir eder. O gece Hz. Ali namaz kilarken bir
kiyamet kopar. ifrit adli kotii kisi koyii basip geng bir kiz1 kagirir. Bunun
lizerine Hz. Ali kabile reisine diigiin giinli yerine gecip gelinin kiyafetini
giyecegini ve Ifrit'i kollariyla bogacagini ve onlar1 bu dertten kurtaracagini
soyler. Evde Hz. Fatima'y1 ve evlatlar1 Hasan ve Hiiseyin'i birakip ifrit'i alt
etmek i¢in yola koyulur. Hz. Ali'den haber alinamayinca Hz. Fatima Amr bin
Umeyye'den yardim ister. Amr kesis kiligina girerek diigiine katilr. ifrit
nikahim diigiine yeni gelen bu ugurlu kesisin kiymasini ister. ifrit gelin
kiligina girmis Hz. Ali'yi, alip saraya gotiiriir kesis kiligindaki Amr da onlarla
beraberdir. Gerdek zamam Hz. Ali ifrit'ten yiiziinii gizlemesine ragmen tek
gozilyle attig1 bir bakis ifrit'i sersemletir, yere serer. Amr igeri girip olanlari
sorunca Ifrit gelin sandig1 Ali'den sikayet ederken Amr Hz. Ali'den Ifrit'i
oldiirmesini ister. Hz. Ali Ifrit'ten iman getirmesini, islam'a girmesini ister
fakat o bunu reddeder. Bunun iizerine Ali ve Amr beraberce ifrit'i ve
sonrasinda onun biitiin adamlarini oldirtrler. Hz. Ali ulak ile Ebu'l-
Asera'nin bulundugu Pinhan tlkesine bu miijdeli haberi gonderir ve onlari
da islam'a davet eder. Bunun iizerine Ebu'l-Agera ve on oglu basta olmak
lizere tiim kabile islam'a girer. Hz. Ali on giin kadar Pinhan iilkesinde kalr.
Bu siirecte Islam dininin emir ve yiikiimliiliiklerini onlara iletir. Medine'ye
dondiigiinde Hz. Muhammed, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve ashabdan ¢ok kisi
onu karsilarlar. Hz. Muhammed onu kucaklayip oper, boylece gazasini
miibarek kilar.

Anlatict mesneviyi karsiliginda affedilme ve sefaate nail olma
arzusuyla “fa’ilatin/fa’ilatin/fa’iliin” vezniyle kaleme aldigini, okuyana,
dinleyene, yazana, yazdirana ve salavat getirene Allah'tan daima rahmetle
muamele etmesini diledigini ifade ederek eseri sonlandirir.

3. Cenknamenin Dil Ozellikleri

289 beyitten olusan cenknamenin yukarida da belirtildigi gibi miiellifi
ve yazilis tarihi ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Eserdeki yaziya
bakildiginda metnin yeniden yazildig1 diistiniilmektedir. Burada amacin
edebi sanat gostermek olmadigini soylemek mimkiindiir. Metindeki yazi
olduk¢a bozuk ve hatalarla doludur. Eser, Eski Anadolu Tiirkcesi dil
ozellikleri tasimakla birlikte muhtemelen istinsah edilen tarih ile telif edilen
tarihin birbirinden uzak olmasi nedeniyle ikili imla o6zellikleri
gostermektedir.
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Incelenen cenkndme metni, dil acisindan Eski Anadolu Tiirkcesi
donemi ozellikleri gostermektedir. Bilindigi lizere Eski Anadolu Tirkgesi
doneminde ortaya konan eserlerde kalinlik incelik uyumu giiclii, diizliik
yuvarlaklik uyumu zayiftir. Bazi eklerin linliisii siirekli yuvarlak iken, bazi
eklerin tnliisti siirekli dardir. Tonluluk-tonsuzluk uyumu yoktur. k->h-
sizicilasmasi, b->v- degisimi, t->d- tonlulasmasi gibi ses degisimleri
yaygindir. Yine bu doénem eserlerinde sik¢a karsilasilan -up/-iip/, -uban/-
tiben zarf fiil eki (kaldirup, getiiriip, goériiben), -dur/-dir bildirme eki ve
onun hentiz eklesmemis hali olan durur/diiriir yardimci fiili (bunlar durur,
yolu durur), -1sar/-iser gelecek zaman eki (isteriser, goriser), -gil/-gil eki
(isitgil, yarligagil), —alum/-eliim ¢okluk 1.sahis eki (baslayalum, sorisalum),
-vuz/-viiz ¢okluk 1.sahis eki (bulavuz, ideviiz), kendii ve 6z kelimelerinin
birlesmesiyle olusan kendoz/kendiiz kelimesi (kenddzin) incelenen
metinde karsilasilan Eski Anadolu Tiirkcesi unsurlarindan bazilaridir.

4. Bir Kahraman Tipi Olarak Hz. Ali ve ifrit ile Miicadelesi

Toplumlarin yasayis, inanis ve diisiiniis sekilleri edebi iiriinlerine
yansir. Bozkir kiiltiiriiniin yaratmis oldugu kahraman tipi ise destanlarda alp
tipidir. Dogumundan itibaren Tanr1 kutuna sahip olan destan kahramani,
cesur, savascl, zeki, bilge ve adaletli bir tip olarak idealize edilen biri olarak
karsimiza ¢ikar. Cihan hakimiyeti kurma gayesinde olan kahraman, ayni
zamanda yasadigl toplumu zor durumlardan da kurtarir. Adaletten ve
dogrudan asla ayrilmaz. islamiyet’in kabulii ile birlikte bu tip alp-eren/gazi
tipine dontisiir. Anlati gelenegi icerisinde kahramanlarin savas hikayelerini
dinlemeye aliskin olan bir toplum, yeni kabul edilen dini anlayis icerisinde
de kendisine bu baglamda bir kahraman arar. Bu kahraman Hz. Ali'den
baskas1 degildir. Anadolu’da Osmanli’nin fetihlerini gergeklestirdigi
hareketli donemlerinde (XIII.-XVI. yy.) kahramanligin ve gaziligin en 6nemli
temsilcisi konumunda olan Hz. Ali, doneme ait yazili edebiyatta “gazi”,
“Allah’in arslan1”, “sah-1 merdan”, “sah-1 cihan”, “sir-i Yezdan”, “Tanri
arslant”, “Diildiil-i Zilfikar sahibi”, “sir-i Hak”, “sir-i Huda”, “Haydar-1
kerrar”, “Haydar”, “seyyid-i sultan-1 din”, “sah-1 mirselin-i enbiya”, “Hak
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arslant”, “esedullah”, “erenler aslan1”, “nasir-1 din”, “Ziilfikar-1 sah-1 merdan”,
“sah-1 Diildil stivara” vb. sifatlarla nitelendirilmekte ve hakkinda nakledilen

pek ¢ok alintiyla gaziligi vurgulanmaktadir (Unliisoy, 2015: 237-238).

Hz. Ali cenknamelerinde, Hz. Muhammed olaylarin merkezinde yer
almasina ragmen Hz. Ali aktif bir sekilde kahraman olarak yer alir ve olaylar
onun etrafinda gelisir. Cenknamelerde Hz. Ali'nin Kkafirlerle miicadele
etmekle birlikte ejderha, dev, seytan, cin, cadj, ifrit ve yilan gibi varliklarla da
miicadele ettigi goriilmektedir.

Calismamiza konu olan metinde de Hz. Ali ile Ifrit'in miicadelesi
anlatilmaktadir. ifrit, kétiiliigiin ve olumsuzlugun sembolii olarak goériiliir.
Islam Ansiklopedisinin ifrit maddesinde de “cinlerin reisi, en giiclii, zeki,
kurnaz ve zararl olani” olarak tanimlanmaktadir (Erbas, 2000: 516-517).
Muhayyel bir varlik olan ifritler karanlikta yasar, bazen Kaf daginin ardinda,

( 42 )
1 # )



bazen denizlerde bulunurlar (Cetin, 2002: 95). Gazavat-1 Bahr-i Umman’da
anlatilanlara gére Hz. Ali, Halid'in yanindakileri kurtarmak igin icerisi Seytan
ve Ifritlerle dolu karanlik bir kuyuya iner, burada Sandiik ve Sencigil’in Kaf
dagindan getirdigi otuz bin Ifritle savasir (Unliisoy, 2015: 248-249).

Buradaki miicadelenin mitik 6zellik tasidigi aciktir ki bu bizi
“Yaratilis” mitlerinde yer alan Erlik-Ulgen catismasina kadar gétiiriir. lyinin
ve kotiiniin savasi her zaman anlatilarda yer almaktadur. Ifrit, inceledigimiz
metinde “ Yiizi kara hem adi “Ifiit durur/Fili yavuz sanki kuduz itdiir” seklinde
tanitilmaktadir. Yiizlinlin kara olmasi onun kotiiliigiin temsilcisi oldugunun
acik bir gostergesidir. Ifrit metinde begendigi kizlarla zorla evlenen ve
hevesi gecince onlar1 birakan, herkesin kendisinden korktugu bir
karakterdir. Hz. Ali'nin de bulundugu yerde bir kiz1 goziine kestirmesi ve
kizin verilmek istenmemesi karsisindaki ¢aresizlige kayitsiz kalamayan Hz.
Ali kihik degistirerek kizin yerine kendisinin hazirlanmasini teklif eder.
Adaleti tesis etmek, bir miiskiilii ¢6zmek ve Ifrit gibi giiclii ve korkulan bir
diismanla savasmak Hz. Ali’nin karakterine uygundur. Hz. Ali, Ifrit’i
oldiirmeden énce onu Islam’a davet eder ve aldig1 olumsuz cevap kargisinda
onu 6ldiiriir. Ebu'l-Asera ve on oglu basta olmak iizere tiim kabile islam'a
girer. Boylece gorevini yerine getirmis olur. Metnin ana motifi olan kilik
degistirme hem hikdyenin kahramani Hz. Ali'"de hem de onu aramaya ¢ikan
Amr Umeyye’de goriilmektedir. Hz. Ali gelin kihgina girerken, Amr Umeyye ise
kesis kiligina girer. Her ikisi de diismanlarindan korktuklari icin degil, son
dna kadar kimliklerini gizlemek istedikleri i¢in kilik degistirmistir. Bu
durum, bize bir cengin sadece silah giicliyle degil, hile ve kurnazlikla da
kazanilabilecegini gostermektedir (Aykag, 2017:41).

5. Sonug

Hz. Ali, anlat1 gelenegimiz icerisinde alp tipinin yerine koydugumuz
kahraman tipidir. Islam’in temsilcisi olmasi, islam icin savasmass, zeki, cesur,
adaletli olmasi gibi pek c¢ok ozellik onu alp tipinin Islamiyet ile birlikte
giincellenmis yeni alp-eren/gazi tipinin bas kahramanlarindan biri haline
getirmistir. Toplumun yeni idealize edilen tipi Hz. Ali'dir ki cenknameler
halk arasinda oldukc¢a sevilmis s6zlli ve yazili olarak aktarilmistir. Hz. Ali
cenkleri yalnizca kafirlerle degil, efsanevi varliklarla da olmustur. ifrit ve Hz.
Ali cengi bunlardan birisidir. Tespit etmis oldugumuz niisha her ne kadar
kotii bir imla ile yazilmis olsa da Hz. Ali-ifrit cengine dair yeni bir niishadr.
Islam inanci cercevesinde Hz. Ali halifedir, anlati geleneginde ise bir
kahraman tipidir.

Anadolu cografyasinda anlatilan ve heniiz giin yiiziine ¢cikmamis
cenkname metinlerinin oldugu asikardir. Alevi ve Sinni inancin ortak
noktasit olan Hz. Ali, gazi tipi olarak da halk tarafindan sevilmis, Hz.
Muhammed ve ehl-i beyte olan sevgi cenknamelerde kendisini gdstermistir.
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CEVIRIYAZI METIN

Hikayet-i Hazret-i ¢ Aliniin Gelin Oldugidur
Fa‘ilatiin 13 ilatin fa‘iliin

232

Baslayalum s6ze bismillah ile Sorisalum da’ima Allah ile

Her kimiifi s6zi bismillah olur Yarcis1 daima Allah olur

Allah adi oldu evvel zikrimiiz Gorelim niye irer bu fikrimiiz
Yolumuz yolu-durur peygamberiii Ol yazuklular timidi serveriiil
Hem sefi-i miicrimin hem sagmuii Mustafa yardimecisi yalvaranuii
Kim severse Mustafay1 can-ila Keydi sirr-1 diinyan ol iman-ila
Ailar1 bir bir beyan idem safia ¢ Ask-1la kulak ur imdi bana

Ol Ebubekir Omer Osman Ali Efzali bunlar-durur ey din eri
Talha Ziibeyr ¢ Abdurrahman ibn ¢ Avf Sa‘d Sa‘id Ebu Ubeyde-i Manev
Buiilara diinyada gelmisdiir haber Ki giriser ugmaga bu on nefer
Her biri nesneye ma‘ruf durur Anufi-1la diinyada mevstf durur
23b

Bunlarun ¢ok Hak katinda hiirmeti Hem kiyametde dilerler immeti
Bunlarufi canlarina ya mii minin Raz1 olsun Hak bulardan emin
Dinle imdi ideliim bir hos “aza Gor ne kild1 ol Aliyyii’l-Murtaza
Isteriser rahmet ide Hak size Vir salavat gireviiz kim biz soze
Hem resiiliin kim severse yadini Goriser cennetde Hak didarini
Ol Emirii’l-miiminin ol sir-i ‘Ali Kim yalan sdylemedi hig ol veli
Lutf-1la Hak yari kilmigdur afia Ne hiiner var-1sa virmistir afia
Nagehan bir giin eve ¢ikd1 ‘Al Evde kodu Ziilfikarn diledi
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Soyle yayan ol eve git didi

Bir iki giin gezdi ol dem taglar
Bakdi gordi karsudan bir toz geliir
242

Toz yarildi ¢cikageldi on siivar
Atlari1 eskin yaraklt her biri
Eytdiler kim niredensin ya yigit

¢ Ali eydiir Medinediir sehrimiiz
Bunlar eydiir ¢ Aliye biliir misiin
Boyu anui elli arsun o midur

Ne kadar vasfi geliir ol ¢ Ali’niin
¢ Ali eydiir gevdesi ulu degiil
Baia befizer ol dah1 ¢ Ali heman
Biri eydiir sence ise ger teni
Hayder eydiir ne’yledi size  Ali
Eydiler kim ne sorarsin ya ¢ Areb
24b

Bu onumuz dahi biz on kardesiiz
Atamizun adi Ebu’l ¢ Asera

Var idi bir pehlivan kardagimuz
Seyriderken ol ¢ Ali’ye ugramis
Ol sebebden gelmisiizdiir bu ile

¢ Ali eydiir hele “akleyle isi
Buiilar eydiir ya ¢ Arab sdyle soziin
¢ Ali eydiir hele birez varalum
Hem sizinle bir ta‘amda yiyeliim
(Boy)le diyiip evveladan geldiler
(Hem) ta‘am getiiriip bani1 yidiler
252

Biri eydiir ¢ Ali’yi goreyidiim
Biri eydiir kisagindan tutaydum
Her birisi 6gliniip 1af eyledi

¢ Ali eydiir sdylemek erlik degiil
Hele 6giinmekligi biz koyalum
Geliifl imdi bunda giires tutalum
¢ Ali giici nicediir isit beni

Ol kafirden durdi birisi berii
Kusagindan ¢ Ali tutdi yara
Soyle kuvvet eyledi ol ‘ Ali’ye
Toz idiiben hi¢ an1 iremedi

Bir dahi1 geldi kim ol andan yigin

——
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Kande olsa Hakki zikr ider idi
iline o girmedi ey din eri
Sdyle kim dutmus yol diipdiiz gelir

Gok demiir giymis kavis-i Ustiivar
Halkaya aldilar ol dem Hayderi
Korkma soziin togrisini it

Hak resiilidiir bizim serverimiiz
Vasfint hem bize sen kilur misun
Bas1 giinbet kollar1 hiyar midur
Ne kadardir ya saliki kulufi

Boyu dahi ol kadar uzun degiil
Kadd-i kamet ol ayakta bi-giiman
Koltugindan sikayim ¢iksun cani
Soylefiiiz isideyim ben namini

Diinya halkin kirmak ister sebep

Kabri giinifi bile hem yoldasuz
Aninigiin ogli ondur ey yar

Key hiiner-varimuz yoldamis
Pare pare itmis afi1 dogramis
Kardagimuz kanin ister hele
Tanisikla iglese yigit kisi

Biz dutalum ne buyurursafi 6ziiii
Bir ¢emen {ize biraz difileneliim
Size birkag¢ nasihatler vireliim
Ol ¢ayir tizerine hep kondilar
Diirlii diirlii ctimlesi tilesdiler

Depesinden asag1 yarayidim

Ani iistiimden yabana ataydum

¢ Ali’niin hakkinda bir s6z sdyledi
Ola kim sizden kuvvetli ola ol
Avurdui geclirmen sinayalum
Isbu da‘ vanin écine yanalum
Beni basmak sanki basmakdur ani
Giydi tuman ortaya geldi ilerii
Diledi kim kaldirup yere ura

Kim eger tutsa kopa idi kaya
Eyle sankim kimse elin urmadi
Hamle kild1 zayi‘ itdi emegin

'



250b

Ol {igiinciisii dah1 hamle kilur
Etdi bittin mi yirifide ya yigit

¢ Ali eydiir kuvvetiiii ancak durur
Etdi sen ii¢ hamle kilduil bafa
Ben dahi bir hamle kilam sakl’6zin
Sol eliyle soyle ¢aldi Murtaza

Ne uzadam kissay1 ont dahi
Geldiler bir bir giiresdi ol “ Ali
Sag elin sunmadi hic ol kafire

¢ Ali eyder bir ugurdan oliifiliz
Ben ¢ Ali’yim smanki dutduniz beni
Onu dahi ol  Ali’ye tigdiler

262

Atalar1 Ebu’l Kaysere geliir
Eyitdi oglum kardasinuz kanini
Bunlar eydiir ¢ Ali evde yog-imis
Bugiin olmadrysa bir giin bulavuz
Babalar1 doniiben dir bu yigit
Bunlar eydiir ne sorarsin sen buni
Sol eliyle basdi bu onumuz1
Soyle yayan yokdurur bile ati
Durmaii imdi diirlii ni met getiriifi
Diirlii diirld ni‘ metler getiirdiler
Bagladilar yemege ¢iin seyh ii sab
Ol ta“amin ba‘zisindan ol ¢ Ali
26b

Koca eydiir ya yigit yi ni‘meti

¢ Ali eydiir isde ni‘ metlerdekim
Bir iki giin Murtaza anda kalur
Bir gice ol Hak siri durur

Hem namazdan sonra ¢ok fikr eyledi
Etdi bunlar ister ise beni ¢ok
Beyle diyiip otururken ey yar
Sigradi ¢ Ali nazar kild1 afa
Halka olmislar evin dort yanini
Uyanur Ebu’l-¢ Asera haykirur
Derdi oglanlar dahi fikr eyledi
27»

¢ Ali eydiir bunlara ne hal ola
Bunlar eydiir ya emir bellii biliif

——

Depredemez Ali’yi hayran olur
Tas misin kaya misin sen ya eyit
Bitmedim yirde diyii sdyle yiiriir
Babhsis olsun ikisi anifi safia
Olmasun kim gafil ola kend6zin
Takla dondi soyle yatdi ol nide ber-kaza
Hep giilesdi climlesi yalin Ahi
Ciimlesin basdi1 soluyla ol veli
Hacil olub ciimlesi diisdi yire
Hamle kilufi bafia kimiifi tutufiuz
Beni yifiseiiiiz yiflersifiiiz afit
Her biri bir yafiadan yapigdilar

Dertlii olanifi g6zi yaslu olur
Aluben sad itdifiliz mi canini
Isitdik evden gidelii ¢og imis
Kinimizi ol ¢ Ali den alavuz

Ne yigitdir halini siz bafa it
Giilesecek bu basar bir aslani
Halk-1la kul eyledi onumuzu
Terk ideviiz yolina bunifi cani
Yiyiip i¢lip sad u hiirrem oturufl
Kimi durd: kimisi oturdilar
Diirlii ni‘ metler var-1d1 bi-hisab
.... ca‘iz olan1 yirdi veli

Ak sakaluma beniim kil hiirmeti
Yimek {izreyem miidam ¢ekmem elim
Bunlar afa can-1la hidmet kilur
Dondi andan namazi kilur
Hasan u Hiiseyni de fikr eyledi
Kandaligimdan haberleri de yok
Ansuzin kapuda bir gavga kopar
Gordi bir ulu geri nide safia
Baslamislar yikmaga divarim
Kendiiniifi ogluni1 yine ¢agirur
Bir bir dasiub (0yle) soyledi

Isbu gavga nediir ne hal ola
Isbu gelen sultanidur bu iliifi
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Yiizi kara hem ad1 < Ifrit durur
Miiskil isde kodilar bu illeri
Kullar1 diin i giin illeri gezer
Bildirir bu an1 zalime heman
Varup ol dem gii¢ bile ben an1
Iletiirler ol kiz1 ol zalime
Varicagin halvete yiizin acar
Ani1 koyup bir dahi ister bulur
Daima isi budur bu mel‘ @inun
Var durur bizim dahi bir kizzmiz
27b

Diler ol meltin biziim kiz1 dahi
Raz1 olmadik afia kim vireviz
Imdi geldi giicile almak diler

¢ Ali eydiir bir 6giit virem size
Hem ol itden kurtula kizinuz
Etdiler kim ne dilersen ideliim

¢ Ali eydiir varun isbu  ifrite
Eydiifiiz kim kiz dilersen vireliim
Ol sa‘at ki bunlar anda konalar
Siz getiriin bir gelin donun bana
28

Insallah ol gice kim ben varam
Kurtula andan ilifitiz saninuz

Bu yanadan biz giriiye geleliim
Uma didikim gice eve gele

Gice oldu ‘ Ali eve gelmedi
Hasan u Hiiseynile tanigdilar

¢ Ali i¢in gussalar ¢ok yidiler
Ug giin old1 gelmedi ol din eri
Fatima okudi  Amr’iimeyyeye
Nice giindiir gelmedi eve < Ali
Didi ey peyk-i Restll eyle kerem
28

Didi bismillah du‘a it bafia

¢ Amr durd1 bagladi muhkem belin
Ol kadar ol giin segirtdi taglar
Kudretiyle irdi “ Ifrit sehrine
“Ifritin ol diigiiniine tiis geliir
Pes didi kim bu diigiiniine varayum
Ol ki diizdi 6zini hem bir kesis

——
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Fi‘li yavuz sanki kuduz itdiir
Arayup bulur kamu giizelleri
Kanda kim bir giizel kizlar seyreder
Bunlara hil‘at virir ol kaltaban

Ata ana hasret’ne yanar cani

Sen kulak ur igledigi ztuliime

Bir iki giin hevesi andan geger

Ani dah giig ile s0yle olur

Simdi eli iistine el yok anufi
Bagrimuz paresi-durur goziimiiz

Virdi ¢ok mal bize ya ibn-i Ahi
Zira fazli bu itin gayet yavuz

Kim buna ziilm i cefa kilmak diler
Tutar iseniiz sebeb olam kiza

Halk i¢inde hem ak ola yiizliniiz
Isbu isde safia tabi¢ olalum

Bir iki giin miihlet idiifi ol ite

Siz konuiiuz biz yaragin goreliim
Hayme kurup kamusi oturalar
Gelin eyleyiip viriifi beni afia

“Ifriti ben kullariyla avlayam
Sizin olsun yine ciimle variniz
Fatima hig¢ bilmedi nold1 hali

Ol getiirdiigi av1 bile yiteye
Kanda gitdiigini kimse bilmedi
N’old1 “aceb bilmeziiz danisdilar
Ne kilalum n’eyleyeliim didiler
Kimse dahi hi¢ getiirmez haberi
Didi kim ya ¢ Amr hos geldin eve
Bilmeziiz kim nice oldu ahvali
Isitgil sen ¢ Ali’yi ey muhterem

Getiireyim anifi haberin safia
Eytdi ya Rab bilmez goster yoli
Tag depe koymadi higbir yiri
Gordi tolmig climle halk bir meydana
Hatir-1 < omriifi be-gayet hos geliir
Bunda dah1 sahi bir sorayum?
Sanasin ruhban idi yavuz-kis
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Itti ziinnar kiisanup kusagimi
...sagina soluna

Vardilar ‘Ifrite virdiler haber
“Ifrit afia ol zaman karsu geliir
292

Mel‘1in ile ¢ok kesisler var idi
Ciimles’anuii ¢ Amrt ikrah itdiler
“Ifritin yanuna oturdu ¢ Amr

Ol zaman hem Incili 6zii ile

Ol kesisler “ilmine hayran olur
Ciimlesine virdi hem anda cevab
Bahsile yefidi kamu kesisleri
Giceye degin yediler i¢diler

Irte olur buyurur kafir yakin
Itdiler mi hep yaragmi tamam
Bu kesis bunda iken bu diigiini
29b

Vardilar girii getirdiler haber
“Ifrit eydiir ‘Amr’e ey din eri
Anda kimse varmasun illa 6ziiii
Ald1 Incili € Amr turd heman
Gordi gelin olicak kimse < Ali

¢ Ali bakdr ‘Amr’e ol dem anladi
Ald1 geldi ‘Amr’1 oldem revan
Basina koyd1 heman Incili

¢Ali tutdi sund1  Amriii elini
‘Amr eydiir ya emirii’l-mii‘minin
¢ Ali eydiir din i¢lin 6lmek iva?
302

Soylemesen gayriya sen ya ¢ Amr
¢ Amr eydiir mustuluk ya kavm size
Bu kiz anda varicak “Ifrit 6liir
Bu kizinuz sag geliir ise size
Bunlar eydiir ne dilersen virelim
¢ Amr < Ifrit katina geldi yine
“Ifrit eydiir yiiz kizil viriifi bafia
Hem buyurd: ¢ikaruii tizcek kizi
Ol gelini ¢ikardilar aglayu
Vardilar getiirdiler bir yahsi at
Ciimle “Ifrit begleri gelmis idi

——

Key uzatdi biyigin dirnagini
Aldi bir Incil kitabin eline

Kim gelipdir bir kesis-i mu‘teber
Begler ile cimlesi ikrah kilur

Gice giindiiz aiilar ile yar idi

“Ifrit alur  Amru tahtina gitdiler
Sanasin kim yaratdi bu nice dmr
Bu neler okudu biil sehnaz-ile
Kapulur goiiiilleri nalan olur
Ciimlesi  Amruil sozifi gore savab
¢ Amr 6ilinde sdylemez old1 biri
“Isret ile hos safada gecdiler
Goriifiliz kim hazir oldi m1 gelin
Gordii mi eksiklerini vesselam

Kiyavirsiin dilerem nikahini

Hazir olmus climlesi hep diler
Gel kerem kil kani isen ... beri
Key miibarekdiir 6ziifi sirin soziifi
Gayret ile ol eve geldi revan
Otururur bir ev i¢inde ol veli
Nice gelmis diyii buni tafiladi

Bu gelisin kutlu olsun heman
Hutbe okur yiizine ilini

Ya‘ni bildirmek dilerdi halini
Pehlivan kisi olurmi hi¢ gelin

Er odur ki seri mazliimdan sava

¢ Al gor kim bulara ne kilur
Diisman eli irmeye ayruk size
Sag selamet bu yanina geliir
Ne viriirsiin mustuluk anda bize
Tek kizum girii gelsiin goreliim
Medh okuyup  ifriti afid1 yine
Eydiverifi kim du‘a kilsun bafia
Bunca giindiir nigiin eylersin bizi
Ata afia bilesince ifileyii

Kim afia bine gelin ol hairi-zad
Ol gelini ortaya almis idi
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Dilediler bindirlerdi ata

Hile cehd ile an1 bindiirdiler

Ol atifi ol dem ayag: biiziiliir

Ol “Aliyi degme at m1 getiiriir
Ol sa“at getiirdiler bir at dah1
“Ifritin oldem yedi atin heman
Var idi anuil dah1 bir hos at1
“Ifrit ol dem seyisini ¢agirur
Getiirdiler ol at1 anda heman
Giicile getiirdi sah1 ol dahi

Bir hadim diizdi ¢ Amr kend’6zini
31

Ol melik kullar1 var git didiler
Kiigiiciikden besledimdi ben buni
Bir eyii at * Amra dahi virdiler
Bir “asa aldi ol dem eline

Basina bir kez “asa ile urur

Siir atile gice giindiiz gitdiler
Sehr kavmi climle karsu geldiler
Kutlu olsun didiler sah bu diigiin
Yiridiler sehri hep bastdan baga
Safila meydan iginde didiler
Geldi meydanda gelin virdi selam
“Ifrit an1 siirdi gelin olmaga

31b

Kusatd1 kendi kamgisin gelin
Kendi kamgisiyla bir gézin kakar
Tiz heman  Ifrit yirine turur
Gelin aceb biliir mi i

“Ifritin gonlii be-gayet sadan olur
itdi bundan nice oglanlar ola
Cok sizden her yanina ortdiler

¢ Amr’meyye bile vardi gerdege
Diigiin oldu yidi giin yidi gice
Ciimle hatunlar saraya geldiler
Etdiler destur viriirseniiz bize
Anlarufi s6zin isitdi gelin

322

Geldi bunlar kim elini gidere

Bir eli ile gelin an1 dutar

(
.

Kimse kaldamadi ani ite
Yiiriimege ol at1 dondiirdiler

¢ Ali’nin altinda beli tiziiliir

Ol halayik kamusi hayran olur
Ol dah1 getiirmedi ya ibn Ahi
Belin iizdi anda ol sah-1 cihan
On bes attan artuk idi kuvveti
Ol at1 ilet diyiliben kakirur
Bindi gelin yolina old1 revan
Beyle olsun olicak er ey ahi
Geldi gelin yanna diiile s6ziini

¢ Amr eydiir beni bile virdiler
Aninigiin beyle virdiler beni
Bindi ‘ Amr giydi virdi kerr U fer
Kim bakabildi o dem kiillisine

‘ Amr’meyye soyle cehd-ile durur
“Ifritin sehrine ¢iinkim yetdiler
“Ifrite ciimle du‘alar kildilar
Hem miiyesser old1 safia bu gelin
Saziliklar eyleye ey asina

Gelini kamg¢ila ¢alardi heman
Giivegii turmis idi hos sad kam

Kamgi ile urmak kasdina

Reddi kild1 anda “Ifritiifi elin
At tistinden afi1 yire yikar

Ol halayik ciimlesi hayran olur
Bu gelinde kat1 kuvvet var imis
Ol miilevves goiili hem abad olur
Ogli buni anii kamudan ‘ala ola
“izzet ile gerdege ilettiler

Ya“ni hadimdiir halayik-1 diine
Vakti old1 geline vara koca
Evin i¢i hattn ile doldilar

Ag yiizlini bakalum ol ay ylize
Yiizine dutdi gelin iki elin

Yiizini hattinlar hos gostere
Alma gibi tahtindan asag1 atar
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Ciin hatainlar an1 6yle gordiler
Gice old1 geldi “ ifrit gerdege
Yingeleri el virisiip gitdiler
Soyle sikdr ¢ Ifritifi elin

“Ifrit eydiir stkma eliim canum
Hem dahi1 ag goziini ben goreyiim
Ali ya‘ni “ Ifrite acar gdziin
Heybetile bir gézin bakd: afia
32b

Yuvalandi tahttan asagi diiser

‘ Amr’meyye kapuda durmus idi
“Ifritin diisdigini ¢linkim goriir
Su sacarlar “akli geldi basina
Etdi n’old1 safia ey sah-1 cihan
“Ifrit eydiir bu gelin bakd1 bafia
Ejderha gozi gibi gozi bakar

¢ Amr eydiir destiir eyle varayum
Geldi gelin katina ol din eri

Nige korsan buni sen 6ldiirsene
33

¢ Amr’meyye ¢ikd1 kapuda durur
Geldi bu kez ya‘ni gelini duta
Dutd: ¢ Ali kusagindan ol iti
Diigdi yire hos olur sekvalaru
Gordi 6lmemis ol itin kesdi bagin
Tinla old1 geldi ‘ Ifrit begleri
Turdilar kapuda ya‘ni agalar
Acgdu kapuyu ¢ Amr aldadur

Her kimi girer igre  Amr tutar
Ne ki begler var-1sa bagladilar
33b

Her kim iman getirtirse kodilar
Bindi ol dem ° Ali ¢ ifrit atina
Tagra ¢ikuben buyurdi ol veli
Depeledi ‘Ifriti geldiim size
Emin olsun her kim iman getiire
Ki miiselman olmazsa 6ldiireyliim
Sehr-i kavm biraraya cem* olur
Bir ugurdan ciimle hamle kildilar
Saf dutup meydan i¢inde durdular
¢ Ali girdi bufllarun cengine yar

(
.

Dabhi ayrik gelin tamadi diler
Gorine sagd1 an1 yere dege

Vir salavat eydeyiim kim ni’tdiler
Sandi sind1 ¢ Ifritifi elin

Ben sentifiiim sen dahi olduiil beniim

Dile benden ne dilersen vireyiim
Gostertir ana o demde bir gézin
Usu gitdi ‘Ifritin nide safia

Viremedi kendiini ¢ akl1 sasar
Kulagimi kapuya urmus idi
Acdi kapu ol dem igerii geliir
¢ Amr soyler giiler anifi isine

Kim diisersin tahtindan agagi heman

Soyle hismile ki ne eydem safia
Gitdi “aklum goiliim oldi tar-mar
Geline birkag nasihat vireyiim
Etdi kim koyma bu mel‘tn1 diri
Halk goriiben kalalar ani .......

Yine < ifrit geline dogru varur
Dosege atlatub anifila yata
Getiiriiben yire vurdu ¢ Ifrit’i
‘Amr’meyye girdi ol dem icerii
Bitiiriir anda hemati < Ifritin isin
Kapuya yigildi tar-mar segleri
Altun u akga saha sacalar

Etdi giriifi icerii destiir vir
Baglar elen birbirine catar
Kafirif yiizini de dagladilar

Doénmeyince ciimlesini kirdilar
Kim tayanur ¢ Ali’niin heybetine
Didi ya kavm bilifitiz beniim  Ali
Siz kulak urufi bafia irdiim size
Sag selamet vataniiida otura
Kafire itdiigini bildiireyiim
“Ifritifi 6ldiigini ciimle biliir
Ciida ilden isidenler geldiler

¢ Ali’ye karsu olar 1af urdular
Ciimlesini eyleyesliz tar-mar
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34a

Her kime kilig ura ol sir-i ner
Kah iizengiden ayagin ¢ikarur
Diiser atdan ol sa‘at ¢ikar cani
Togradi kafiri hryar gibi

Top gibi baslar yuvalandi heman
Kanki yafia kim diiserse kalbi pak
Sehir halk: didiler kim el-aman
Yazdi Ebu’l-“ Asera’ya bir biti
Ol zaman kim bu biti safia yine
Beyle algil kamu oglanlarifit

34pb

Ger iman getiiresin seni gdrem
Kasid aldi name girdi yola

Kasid ahvali umiima soyledi
Eyledi Ebu’l-Asera ¢ok yarak
¢Ali ol dem atlanup karsu geliir
“Izzetiyle buiilar1 alur geliir
Tafir1 arslani bulara soyledi

Ol Ebu’l-Asera kim dah1 heman
Ciimle oglanlar1 dahi1 ciimleten
35

Opdi kogd1 bunlari ol sah-1 din
Emir kild1 sah-1 merdan bunlara
Ciimleniiz bunlara oluniz mu‘ti
Bunlar eydiir hos mu‘ti olduk afia
Cok nasihat ¢ok vasiyet eyledi
Diler ne dir isefl an1 ideliim
“Ifritiii cem® eyledi hep malim

¢ Amr’meyye’ye viriir ¢ok genc-i mal
Kul karavas at deve gibi ¢ok kamusin
Sehre halk1 gonderdi ¢ikdi bile
35b

Sehr-i Pinhan’a geliir bunlar yine
Sehr-i pinhan dahi1 sah-1 cihan
Virdi afilara dah1 ¢ok mal tavar
Evden gogdi “ Ali oldi revan

¢ Amr’meyye ilerii varup didi
Karsu geldi ol Resiil ashab ile
Sah-1 din gordi Resiilini heman
Mustafa’nifi ayagina yiiz siirer

(
.

Depesinden buduna degin yarar
Ayagiyla kafiri bir kez urur

Gor ki neler kilur ol Hak aslani
Bagladi govde diydi ...

Kande ¢ukur yer vari-1sa doldi kan
Birbirini yakar olurlar helak

Sen dahi iman getiir ugmak kazan
Mustuluk kim depelediim bu illeti
Yarak idiip bunda gelesin ata
Hem dah1 kavm kila varifit

Bu vilayet begligin safla virem
Geldi Pinhan sehrine irdi hele
“Ifritifi oldiigini serh eyledi

Kasdi kild1 dimedi yakin irak

Gor © Ali buiilar1 ne ihsan kilur
Sehri kavmin ciimle alur geliir
Bunlar1 Islam’a da‘ vet eyledi
Din-i Islam ile gayet saduman

Hep miiselman oldular ey han-man

Ogredir bunlara ciimle rah-1 din
Malik itdiim ben seni dir afilara
Itmeyesiiz biriifiiiz fi I-i sayT*

Hem Restile hem Hakka oldun ...
Din-i Islam ile hds1 toyladi

Her ne yola dirsefi afia gideliim
Bozdi ciimle kafiriin etvarini

Zira kim ¢ekmis idi hayli melal

Ol kadar mallar1 “Amr didi sayasin
Bunlar1 donderdi pes girdi yola

Oldu miisliiman bu kere can-ile
Ol Ebu’l-Asera’ya virdi heman
Gor ne kang itdi yine perverdigar
Ol Medine’ye bunlari saduman
Mustilik olsun  Ali geldi didi
Hem Hasan ile Hiiseyn dahi bile
Indi atindan olup anda yayan
Ciinki anifi hak-i payine irer
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Mustafa hem 6pdi hem kogd1 an1 Bagrina basdi hem artdi1 san1
362

[1ahi Mustafa’nifi hiirmetine Hem ¢ Aliyyii’l- Murtaza hiirmetine
Al-i ashab ¢ar-yar hiirmetine Dii-cihanin serveri himmetine
Hasan- zadeyi kilma zelil Riiz-1 mahserde Hiiseyni kil delil
Bu hikayet dahi1 old1 hem tamam Okuyup difileyene Hakdan selam
Buni1 yazdim yadigar olmak i¢lin Okuyanlar bir du‘a kilmak i¢in
Okuyani difileyeni yazani yazdiran Rahmetifile yarligagil ya Gani
Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilat Vir Muhammed Mustafa’ya salavat
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HALKBILIMSEL METAETIiK KURAM VE BIR IDEOLOJi OLARAK DEDE
KORKUT KiTABI'NIN “VERDiGi SOZU TUTMAMAK OLUMSUZ ETiK
DEGERI” BAGLAMINDA METAETIKSEL COZUMLEMESI
*

FOLKLOGICAL METHETIC THEORY AND THE BOOK OF DEDE KORKUT AS
AN IDEOLOGY IN THE CONTEXT OF “NEGATIVE ETHICAL VALUE FOR NOT
KEEPING IT'S PROMISE” METAETHICAL ANALYSIS

Sacide COBANOGLU*

0Z: Bilimsel anlamda kuram, toplumsal diinya hakkindaki bilgileri 6zetleyen birbiriyle
baglantili fikirler sistemi olarak tanimlamaktadir. Kuramlar, sistematik gézlemler sonucunda
elde edilen kanitlarla desteklenmis ve olgulara ait davranislarin nedenini agiklayan yeni
bilimsel arastirmalar i¢in sorular iiretme ve 6ngoriiler gelistirebilme potansiyeline sahip ve
modifiye edilebilen kapsamli 6nermelerdir. Bilimsel kuramlar, birden ¢ok bilim alanini
ilgilendiren olgu kiimelerini iliskilendiren kuramsal agiklama dizgeleri olusturmaya yararlar.
Her kuram problemin ¢éziimiine farkli acidan bakar. Bu sebeple bir problemin ¢dziimiinde
bazen bir alana ait bir kuram yeterli olurken bazen disiplinlerarasi bir ¢alisma yapilarak s6z
konusu disiplinlerdeki farkl kuramlardan yararlanmak ya da bu disiplinlerin senteziyle yeni
bir kuram olusturmak gerekmektedir.

Halkbilimi ve etik alanlarinda disiplinlerarasi bir ¢alismayla yeni bir kuram olarak ortaya
koydugumuz Halkbilimsel Metaetik Kuram ve kuramin ¢alisma yontemi olarak gelistirdigimiz
Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel (éziimleme yoOntemimizle nedenlere ihtiyac
duymaksizin, sadece, bizzat kendisi olmakla bir ideoloji olma ayricalifina sahip Dede Korkut
Kitabr'nin olumlu ve olumsuz etik deger indeksini yapmis ve halk felsefesini ortaya koymus
bulunmaktay1z.

Dede Korkut Hikayeleri'nde yer alan etik degerlerin ortaya cikislarinda, baglam gorevi
istlenen geleneklere gore yaptigimiz tasnif dogrultusunda, ahlaki gelenekler i¢inde yer alan
Verdigi Sé6zii Tutmamak Olumsuz Etik Degeri baglaminda Tiirk halk felsefesinde olumsuz etik
degerlerin 6neminin ortaya konmasi bu ¢alismanin konusunu; Halkbilimsel Metaetik Kuramin
ahlaksal yasami gelenekler, gorenekler, adetler, tore ve orfleri esas alarak incelemeyi
saglayan yontemi vasitasiyla Verdigi S6zii Tutmamak Olumsuz Etik Degderi'nin halkbilimsel
temellendirilme metaetiksel ¢éziimlemesinin uygulamasii yapmak c¢alismamizin amacini
olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Halkbilimi etik, metaetik, kuram, ideoloji, Dede Korkut Kitabi.

ABSTRACT: In a scientific sense, theory defines it as a system of interconnected ideas that
summarizes knowledge about the social world. Theories are comprehensive propositions that
are supported by evidence obtained as a result of systematic observations and that can be
modified and have the potential to generate questions and develop predictions for new scientific
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research that explain the reason for the behavior of phenomena. Scientific theories serve to
construct theoretical explanation systems that relate sets of facts that concern more than one
field of science. Each theory looks at the solution of the problem from a different angle. For this
reason, while a theory belonging to a field is sufficient in solving a problem, sometimes it is
necessary to make use of different theories in the disciplines in question by conducting an
interdisciplinary study or to create a new theory with the synthesis of these disciplines.

The positive and negative ethics of Dede Korkut Book, which has the privilege of being an
ideology just by being itself, without the need for reasons, with the Folklore Metaetic Theory,
which we have put forward as a new theory with an interdisciplinary study in the fields of
folklore and ethics, and our method of Folklore Grounding Metaethics Analysis as its working
method. We have made the value index and revealed the folk philosophy.

The subject of this study is to reveal the importance of negative ethical values in Turkish folk
philosophy in the context of the Negative Ethical Value of Not Keeping One's Promise, which is
included in the moral traditions, in line with the classification we made according to the
traditions that serve as the context in the emergence of the ethical values in the Dede Korkut
Stories; The purpose of our study is to apply the folkloric grounding metaethical analysis of the
Negative Ethical Value of Not Keeping One's Promise, through the method of Folkloric Metaetic
Theory, which enables to examine moral life on the basis of traditions, customs, customs and
traditions.

Keywords: Folklore ethics, metaethics, theory, ideology, The Book of Dede Qorqud

1. Giris

Insan diisiinme yetisine sahip bir varlik olarak biyolojik bedeninin
beraberinde ruhsal bir algly1 da biinyesinde barindirmakta ve bu
ayricaligiyla diger canh tiirlerinden farkli bir noktada konumlanmaktadir.
Bu ayricalik var oldugu andan itibaren onu hem kendine hem cevresindeki
diger varliklara bir anlam yiiklemeye yani sira diinyanin ve evrenin
gizemlerini ¢6zmeye yoOneltmistir. Neden var oldugu, neden yasadig],
yasaminin anlami konusunda sorular sormaya basladigi andan itibaren
soyut disiinceye ge¢mis ve bu sorularin cevaplarina yonelik sdylenceler
yaratmaya, Kkiiltir olusturmaya baslamistir. Insanlik tarihi olarak
adlandirabilecegimiz bu c¢ok uzun soluklu siirecte insan, her zaman
bulundugu durumdan daha ist bir seviyeye gecmeyi basarmis ve uygarlk
yolundaki ilerleyisini stirdiirmiistiir (Cobanoglu 2021a: 84-87).

Giinimiizde insanhgin ulastig1 teknoloji glinliik yasami kolaylastirmak
noktasinda oldukca faydalidir, insana biyolojik anlamda hizmet eden ona
birgok yarar saglayan teknolojinin ayni yarari ruhsal anlamda da sagladigin
soylemek zordur. Teknoloji insanin, doganin bir parc¢asi oldugu halde
dogadan kopmasina hatta dogaya hikmetme giiciinii elinde
bulundurduguna inanmasina dahasi kendi var olusu yolunda biitlin evrenin
hizmetinde oldugu fikrine kapilmasina, yol a¢maktadir. Biitiin bu
olumsuzluklarina ragmen tabi ki insanligin teknolojiyi hayatindan ¢ikarmasi
miimkiin olamaz. Iste bu ikilem, bu zit diisiincelerin varhigi insanin bircok
etik problemi yasamasina neden olmaktadir. Bu ikileme ¢6ziim bulmanin
yolu; teknolojinin gelisimine sekte vurmaksizin insanin ruhsal yoniiniin
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tatminini, yine teknolojinin etkisiyle yitirmeye basladig1 etik degerleri
yeniden kazanmasini saglayacak giinceli karsilayan bakis acilar
gelistirmektir. Bilim alaninda 6zellikle sosyal bilimlerde biitiin disiplinlerin
bu ortak sorunun ¢6zlimi yolunda c¢alismalar yapmasi kag¢inilmaz bir
gerekliliktir.

Bilim cevrelerinde genel olarak ahlak, etik ve metaetik konularinin
felsefenin ya da ilahiyatin arastirma alanlar1 oldugu kanaati mevcuttur fakat
bu kanaat yanlis bir kanaattir. Ahlak ve etik s6zctikleri tore, gelenek, gorenek,
aliskanhk, karakter, huy, miza¢c anlamina gelen koklerden tiiremektedirler.
Bu sozciiklerin sozciik yapilarinda dahi gelenekin varligini muhafaza
etmeleri, gelenekleri arastiran halkbiliminden bagimsiz olamayacaklarini
acikca gostermektedir. Felsefenin bir alt dali olan etik alaninin artik
gliniimiizde; sadece eylemin sonucuna yonelik degerlendirmeler yapan
teleolojik etik yaklasimi, kural koyuculuk olarak adlandirilan normatif etik
yaklasimi ve ancak pragmatist bir yasam bicimiyle mutluluga ulasmanin
miimkiin olabilecegini iddia eden erdem etiginin yaklasimlari yeterli
olmamaktadir. Glinlimiiz insaninin bu yaklasimlar haricinde, giinliik hayati
icinde ahlaki yonden yasadig1 problemleri ¢ozmekte kullanabilecegi yeni
yontemlere ihtiyact vardir. Bu sebeple halkbilimi, etik ve metaetik
alanlarinda yapilacak disiplinlerarasi c¢alismalar, yeni arastirmalar
cagimizin geregi durumdadir. Bu noktada yapilmasi gereken;
disiplinlerarasi ¢alismalarla dogru yontemler kullanarak dogru sentezler
yaparak bu arastirma alanlarini halkbiliminin arastirma alanlarina dahil
etmektir. (Cobanoglu, 2021c: 403).

2. Halkbilimsel Metaetik Kuram Uzerine

20. yiizyilin basinda normatif etige tepki olarak ortaya ¢ikan metaetik
gliniimiiz etik problemlerine farkli bir bakis acisiyla bakmaktadir. Metaetik
iki soruya cevap aramaktadir; Bir ahldk yargist nedir?, Bir ahldk yargis
mantiksal olarak temellendirilebilir mi? (Tepe, 2011: 42-43). Metaetigin
inceledigi bu temellendirme calismasi aymi zamanda etik yarginin
dayanaklarini, toplum icinde var olus sebeplerini ortaya koyacak bir
kanitlama bir gerekcelendirme yontemidir. Adnan Onart, ahlak felsefesinde
temellendirmenin genel olarak bir hakli gdsterme, bir belgeleme islemi
oldugunu ifade etmektedir (1976: 90-91). Halkbilimi inceledigi biitiin
toplumsal olgu/olaylarda halk felsefesini ortaya koymak amaciyla halk
fikirlerinin tespitini yapar. Yaptig1 bu tespitler metaetigin temellendirme
calismasinin halkbiliminde uygulanagelen seklidir. Tespiti yapilarak bir
araya getirilen halk fikirleri de ait oldugu toplumun halk felsefesini ifade
ederler (Cobanoglu 2018: 32).

Ozkul Cobanoglu, Alan Dundes’ten yaptigi aktarmada, Dundes’in
(Dundes 1972) halk felsefesini olusturan cekirdek birimlerin halk fikirleri
oldugunu ifade ettigini dile getirmektedir. Levi Claude Strausse, halk
felsefesini (Strausse 1994) halkin sozli nakil yoluyla gelen kaliplasmalari
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glindelik yasama uygulama sekli olarak tanimlamakta ve halk felsefesini
yap-takgilik olarak adlandirmaktadir. Dundes ve Strausse’un isaret ettikleri
cekirdek birimler bir araya gelerek biiyiik metin/sdylem/eylemlerin alt
yapisini olusturmaktadir. Ozkul Cobanoglu halk felsefesini, bir toplumun
folklorunun biitiin unsurlarini icine alacak sekilde kiiltiiriiyle ortiistirdiig,
anlamh hale getirdigi sosyo-kiiltiirel bir diizen, zihinsel, metafizik bir
sistematik olarak tanimlamaktadir (Cobanoglu 2000: 12-14).

Toplumsal bir varlik olan insan, hemcinsleriyle birlikte yasarken
toplumsal yasanti icinde karsilastigi problemleri ¢6zmek adina birtakim
kurallar olusturarak yasamini kolaylastirmaya calismistir. Yasami kullanma
kilavuzu adini1 verdigimiz bu kurallar zinciri ahlak kurallaridir. (Cobanoglu,
2021c: 403, 404). Ahlak kurallar1 kendi kendine ortaya ¢ikan yapilar
degildir, bu yapilar ortaya c¢cikmak icin bir baglama (context) ihtiyag
duymaktadirlar. Bu baglam (context), belli davranis kaliplarini iceren sosyal
normlar adim verdigimiz; gelenek, gorenek, adet, tore ve oOrflerdir. Bu
noktada sosyal normlar da tipki ahlak kurallar gibi, ortaya ¢ikmak icin bir
baglama ihtiya¢ duymaktadirlar; sosyal normlarin ihtiyac duyduklar
baglamlarsa halk fikirleri ve bu ¢ekirdek birimler yoluyla ulasilan halk
felsefesidir. Bu stireci bir sema dahilinde gosterelim (Cobanoglu 2020: 155).

Gelenekler

|nnn.|‘.;...|.-.. I 4 | Halk Felsefesi | . | Gorenckler
(Danyns Gormagih ) Adcdﬂ

Toreler

Orfler

O

Etk Degerler
Etk Davransslar
Etk Eylemler

Metaetigin bir etik sorununa bakarken sorunun c¢éziimiinde bir
yontem olarak kullandig1 temellendirme yontemi ile halkbiliminin inceleme
yaptig1 olgularda ¢ikis ve dayanak noktasi durumunda olan halk fikirlerini
ve halk fikirleri ile ulasilan halk felsefesini (diinya goriisii) ortaya koymasi
iki disiplinin ortistiigli bir diger noktadir. Halkbilimi ile metaetik
alanlarinda yapilan disiplinlerarasi1 bir calismayla mevcut problemlerin
¢6zlimiine katkida bulunulabilecegi diisiincemizden hareketle yaptigimiz
calismamizda Halkbilimsel Metaetik Kuram ortaya koymus, kuramin
inceleme yontemi olan Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Cidziimle
Yéntemini gelistirmis bulunmaktayiz. Halkbilimsel Metaetik Kuram,
halkbilimi ve etik alanlarinin ortakliginda disiplinlerarasi bir ¢alismayla
ortaya konmus; ahlaksal yasami, gelenekler, gérenekler, adetler, tore ve
orfleri esas alarak temellendirmekte, olgu ve olaylara dair davranislarin

()
1%}



nedenini aciklamakta, olgu kiimeleri arasinda iliski kurmakta, sistematik
gozlemle kanitlar ortaya koymakta, sorular iiretebilmekte, 6ngori
gelistirebilmekte, modifiye edilebilmekte ve tiim bunlardan hareketle
kapsaml bir 6nerme olarak ahldksal yasam; gelenekler, gorenekler, ddetler,
tére ve orfleri esas alarak temellendirilebilir 5nermesini ortaya koymaktadir
(Cobanoglu 2021a: 297-299).

3. Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemi

Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel C6ziimleme Yénteminin 6ziinii
Halkbilimsel Temellendirme olusturmaktadir. Bugiine kadar etik alaninda;
Kozmolojik Temellendirme, Teolojik Temellendirme, Antropolojik
Temellendirme (Ozlem 2015: 28-33) ve Sosyolojik Temellendirme (Cevizci
2002: 9) olmak iizere dort temellendirme kullanilmaktaydi. Biz bu
yontemlere bir temellendirme daha ekliyoruz. Bu temellendirmenin adi
Halkbilimsel Temellendirme’'dir. Etik degerlerin olusumlarinda baglam
gorevi Ustlenen sozlii kiltiir Uriinlerinin, geleneklerin, goéreneklerin,
adetlerin, tore ve orflerin, ritiiellerin, maddi kiiltiir unsurlarinin halkbilimsel
anlamda  halk fikirleri ve metaetiksel anlamda oJnermelerle
gerekcelendirilmelerine Halkbilimsel Temellendirme diyoruz. Yontemimiz su
sekildedir (Cobanoglu 2021a: 299-302):

Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemi

1. Anlatinin Kurgusu

a) Anlatidaki Kisiler

b) Anlatinin Olay Orgiisii

2. Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Begeri ve Dinf (Olumlu, Olumsuz),

Etik Eylemler; Metaetiksel Anlamda Begeri, Dini (Olumlu, Olumsuz) Moral
Olgular Tablosu

a) Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Begserf Olumlu Etik Eylemler;
Metaetiksel Anlamda Beseri Olumlu Moral Olgular Tablosu

b) Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Beseri Olumsuz Etik Eylemler;
Metaetiksel Anlamda Beseri Olumsuz Moral Olgular Tablosu

c) Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Dini Olumlu Etik Eylemler;
Metaetiksel Anlamda Dinf Olumlu Moral Olgular Tablosu

d) Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Dinf Olumsuz Etik Eylemler;
Metaetiksel Anlamda Dinf Olumsuz Moral Olgular Tablosu

e) Anlatida Metaetigin Cevap Aradigi Dogrulukla Ilgili Sorular;

e.l) Anlatida Halkbilimsel Anlamda Etik Eylemler; Metaetiksel
Anlamda Moral Olgular Nelerdir?

e.2) Anlatida Halkbilimsel Anlamda Etik Eylemler; Metaetiksel
Anlamda Moral Olgularin Tasnifi Miimkiin midir?
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3. Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Etik Eylemlerin; Metaetiksel
Anlamda Moral Olgularin Baglamsal Onermeleri

a) Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Begeri Olumlu Etik Eylemlerin
Baglamsal Halk Fikirleri; Metaetiksel Anlamda Begeri Olumlu Moral
Olgularin Baglamsal Onermeleri

b) Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Begseri Olumsuz Etik Eylemlerin
Baglamsal Halk Fikirleri ve Metaetiksel Anlamda Beseri Olumsuz Moral
Olgularin Baglamsal Onermeleri

¢) Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Dini Olumlu Etik Eylemlerin
Baglamsal Halk Fikirleri ve Metaetiksel Anlamda Dinf Olumlu Moral
Olgularin Baglamsal Onermeleri

d) Anlatidaki Halkbilimsel Anlamda Dini Olumsuz Etik Eylemlerin
Baglamsal Halk Fikirleri; Metaetiksel Anlamda Dinf Olumsuz Moral Olgularin
Baglamsal Onermeleri

e) Anlatida Metaetigin Cevap Aradig1 Yontemle Ilgili Sorular;

e.1) Anlatida Etik Yargilarin Kaynagi Olan Etik Olgular Var midir?

e.2) Anlatida Etik Yargilarin Kaynagi Olan Etik Olgular Varsa Bunlar
Anlatida Nasil Yer Alirlar?

4. Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Etik Degerler;
Metaetiksel Anlamda Moral Vokabliler ve Tasidiklar1t Anlamlar Tablosu

a) Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Olumlu Etik Degerler;
Metaetiksel Anlamda Moral Vokabliler ve Tasidiklar1 Anlamlar Tablosu

b) Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Olumsuz Etik Degerler;
Metaetiksel Anlamda Olumsuz Moral Vokabiiler ve Tasidiklar1 Anlamlar
Tablosu

c) Anlatida Metaetigin Cevap Aradig1 Anlamla llgili Sorular;

c.1) Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Etik Degerler;
Metaetiksel Anlamda Moral Vokabiiler Nelerdir?

c.2) Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Etik Degerlerin;
Metaetiksel Anlamda Moral Vokabiilerin Anlamlar1 Nelerdir?

5. Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamla Etik Degerlerin;
Metaetiksel Anlamda Moral Olgularin Tasnifi

a) Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Beseri Olumlu Etik
Degerlerin; Metaetiksel Anlamda Begeri Olumlu Moral Olgularin Tasnifi

b) Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Beserf Olumsuz Etik
Degerlerin; Metaetiksel Anlamda Begeri Olumsuz Moral Olgularin Tasnifi

c) Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Dini Olumlu Etik
Degerlerin; Metaetiksel Anlamda Dinf Olumlu Moral Olgularin Tasnifi

d) Anlatida Tespit Edilen Halkbilimsel Anlamda Dini Olumsuz Etik
Degerlerin; Metaetiksel Anlamda Dini Olumsuz Moral Olgularin Tasnifi
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e) Anlatida Metaetigin Cevap Aradig Yontemle Ilgili Sorular;

e.l) Anlatida Tespit Edilen Etik Eylemlerin Temellendirilmesi
Mimkiin muduir?

e.2) Anlatida Tespit Edilen Etik Eylemlerin Temellendirilmesi
Miimkiin ise Bir Etik Eylemin Temellendirilmesindeki Mantiksal Adimlar
Nelerdir?

6. Anlatida Tespit Edilen Etik Degerlerin Geleneklere Gore Tasnif
Tablosu

7. Anlatidaki Etik Degerlerin Temellendirilmesi ve Anlatinin Halk
Felsefenin Ortaya Konmasi

a) Anlatida Metaetigin Cevap Aradig Yontemle Ilgili Sorular;

a.1) Anlatida Tespit Edilen Etik Eylemler Etik ilkeleri Temsil Eder
mi?

Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel C6ziimleme yontemimiz yedi
bolimden olusmaktadir. Yontem; etik eylemlerin ayni zamanda birer
toplumsal moral (etik olgu) olarak beseri ile dini kurumlar arasinda ve
gelenekler cercevesinde dagilimlarini yapmaktadir. Halkbilimsel olgu ve
olaylarda yer alan etik yargilarin dayandigi moral vokabiilerin (etik so6z
varligl) anlamlarina yer vererek etik yargilarin nasil temellendirildigi ve
neyle dogrulandig1 hakkinda bilgi sahibi olmay1 saglamaktadir (Cobanoglu,
2021a:299-302). Yontemimizin yedinci maddesinde yer alan Anlatidaki Etik
Degerlerin Temellendirilmesi ve Anlatinin Halk Felsefenin Ortaya Konmasi
maddesine gore Verdigi Sézii Tutmamak Olumsuz Etik Degerinin
Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Tablosu su sekildedir?:

4. Verdigi S6zii Tutmamak Olumsuz Etik Degerinin Halkbilimsel
Temellendirme Metaetiksel C6ziimleme Tablosu

3.111. Casuslarin Bayburt Hisar1 Beyi'ne Pay Picen Big'in Kizin1 Beyrek’e
Vererek S6ziinii Tutmadigin1 Casuslamalari

Halkbilimsel Anlamda Halk Fikirleri/Metaetiksel Anlamda Onermeler:

1. Soziinii tutmayan birinin hatasinin bedelini bitiin bir toplum 6demek
zorunda kalabilir.

2. Verilen sozler mutlaka tutulmalidir.
3. Alp, soziiniin arkasinda olandir.

1 Asagidaki tabloda yer alan 2 rakamli numaralandirmada birinci rakam, hikdyelerin Dede
Korkut Kitabr'daki sirasini; ikinci rakam, hikayedeki etik eylem/moral olgu sirasini ifade
etmektedir. Tablo, inceleme ydntemimizin 7. maddesini icermektedir. Konuyla ilgili daha
onceki ¢calismamizda, Dede Korkut Hikayeleri'nde ve Mukaddime’de toplam olarak 173
olumlu ve olumsuz etik deger tespit edilmistir. Olumlu ve olumsuz etik degerlerin toplam
baglam sayis1 929’dur. 126 olumlu etik deger 777 baglam sayisiyla; 47 olumsuz etik deger
152 baglam sayisiyla Dede Korkut Kitabi'nda yerlerini almaktadirlar. Calismanin tamami
icin bk. (Cobanoglu, 2021a: I-813; Cobanoglu, 2021b: 814-1771).
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Dede Korkut hikayelerinde Verdigi Sézii Tutmamak Olumsuz Etik
Degeri 6nemli bir etik deger olarak karsimiza cikmaktadir. Kahramanlar
verdikleri sozleri mutlaka tutmaktadirlar. Dede Korkut Hikayeleri'nde
sadece bir tek baglamda Verdigi Sozii Tutmamak Olumsuz Etik Degeri ile
karsilasmaktayiz. Kam Piire Oglu Bams1 Beyrek boyunda; Pay Picen Big'in,
kiz1 Banu Cicek’i, Bams1 Beyrek ile besik kertmesi yaptigi halde onu Bayburt
Hisar1 Beyi’'ne verecegine sz verdigi ama daha sonra bu soziinii tutmadigi
gorilmektedir.

Ahlak felsefesi olarak isimlendirdigimiz etik ve etigin felsefesi olarak
isimlendirdigimiz metaetikte, realist bir tutum i¢cinde oldugunu goérdiigiimiiz
dogalc1 etik anlayisinin savunucular1 David Ross; ahlaki terimlerin ya da
kavramlarin diinya iizerindeki gercek nesneleri gosterdikleri, moral
yargilarin 6zneden bagimsiz olarak ahlaki yargilar ifade ettigi konusunda,
benzeri diisiincelere sahip olan sezgici disiiniirlerle uyusmaktadirlar.
Ross'un  ahldk  kuraminin  deontoloji  ahldk¢ilarindan  Kant'in
deontolojisinden farkli bir yani vardir. Kant, bir eylemin dogru ya da yanlis
olup olmadigini belirleyen temel kriterin ne oldugunu bulmaya c¢alisirken
Ross, ¢ogulcu bir ahlak kurami ortaya koyar ve bu temel kriterin sartlara
gore degisiklik gosterebilecegine isaret eder. Ahmet Cevizci, bu noktada
Kant'in ahldkin temeline ddevi yerlestirerek bir eylemin dogrulugu ya da
yanlishiginin kendinden 6ttri yapildigl niyete bagh oldugunu sdyleyen édev
etigi (niyet ahldki) teorisinin karsisinda Ross’un bir ahlaki eylemin dogruluk
ya da yanlishginin sadece kendisinin ne tiir bir eylem olduguna bagh
oldugunu savunan prima facie duty (ilk bakista 6dev) cogulcu ahlak
kuraminin yer aldigini séylemektedir (Cevizci, 2002: 16).

David Ross ahlaki goriislerini Dogru eylemleri dogru kilan nedir?
sorusuna cevap bulma arayisinda ortaya koymaktadir. Bu cergevede Ross,
motivist ve sonugcu kuramlarin hepsini reddederek kendi kuramini
gelistirir. Ahlaki eylemin dogrulugunu belirlemekte tek 6l¢iit ne hazcilarin
iddia ettigi gibi eylemden alinan haz ne de yararcilarin iddia ettigi gibi
eylemin iiretecegi yarar miktaridir; Ross’a gore bir eylemin dogruluk ya da
yanlishg1 sadece onun ne tiir bir eylem olduguna baghdir. Ornegin; verilen
sozii yerine getirmek dogrudur. Ciinkii insan soziinii yerine getirirken
eylemin ortaya c¢ikaracag sonuglari hesaba katmadan kendi dogas1 geregi
bir davranis ortaya koymaktadir. Ross, Kant'in deontolojik ahlak teorisi ve
yararcilik tarafindan ¢oziilemeyen ahlaki problemleri ¢6zmek amaciyla yola
¢ikar ve bir eylemi dogru yapma egiliminde olan birka¢ farkhi 6zellik
oldugunu iddia eder (Bayoglu, 2018: 227).

Ross; bize, ilk bakista 6dev olarak goriilen 6rnegin verdigi sozii tutmak
gibi dogrulugundan kusku duymayacagimiz bir etik degerin bile i¢inde
bulundugu kosullara goére uygulanirh@ konusunda bazi1 degisikliklere
ugrayabilecegini, bu olumlu etik degerlerin icinde bulundugu kosullara gore
uygulanmas1 halinde yarar yerine, zarar getirebilecek durumlarin
yasanabilecegine dikkati ¢ekmektedir. Giincel bir konudan verecegimiz
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ornekle teoriyi pekistirmeye calisahm. Ornegin; yakin bir arkadasiniz size
Covid asis1 olmak istemedigini ve bunu bir sir olarak saklamanizi, onun
ailesinden kimseye bu durumdan bahsetmemenizi soyledi. Bu durumda,
arkadasinizin secimine saygi duyarsiniz fakat bu durumu bir sir olarak
saklamay1 dogru bulmazsiniz ve ailesine bildirirsiniz ¢linkii bu olayin
sonucu, sir saklamak olumlu etik dederinin olumlu eylem icerigiyle
ortiismemektedir. Boyle bir durumda olumlu etik deger sir saklamak yarar
saglamaktan 6te hem arkadasiniza hem de onun ailesine zarar verecektir.
Ross, teorisinde boyle durumlarda bireyin ne yapilacagina dair bir agiklama
getirmez.

Kam Piire Oglu Bams1 Beyrek boyunda Pay Picen Big'in kiz1 Banu
Cicek’i Bayburt Hisar1 Beyi'ne vermeye s6z verip daha sonra sodziinii
tutmamasi ve kizini1 Beyrek’e vermesine Kant'in 6dev etigi ile baktigimiz
zaman Pay Picen Big'in yanlis bir eylemde bulundugunu sdyleriz ¢ilinkii
Kant'in ddev etigi verilen soziin her durumda tutulmasi gerekliligi iizerine
kurulmustur. Ayni eyleme David Ross’un ilk bakista ddev teorisiyle bakarsak
verilen s6ziin tutulmamis olusunun altinda yatan sebepleri inceleriz. Kam
Piire Oglu Bams1 Beyrek boyunda verdigi sozii tutmak olumlu etik degerinin
neden verdigi sé6zii tutmamak olumsuz etik degerine doniistugi,
kanaatimizce etik acidan dikkatle irdelenmesi gereken bir mevzudur.

Banu Cicek’in babasi Pay Picen Big'in adi anlatida ¢ok az yerde
gecmektedir. Bilindigi gibi hikdyenin basinda Bamsi Beyrek’in babasi Bay
Piire ve Banu Cicek’in babas1 Bay Picen’in ¢ocuklar1 yoktur. Bu iki bey
Allah’tan ¢ocuk dilemislerdir. Bay Piire Allah’tan bir oglan ¢ocuk istemis, Bay
Picen de bir kiz ¢cocuk istemistir ve eger kizi olursa kizin1 Bay Piire’nin oglu
ile besik kertme nisanladigini beyan etmistir. Dresten niisnasinda bu beyani
soyle gormekteyiz; “Bay Bican Bey dahi yerinden érii turdi, eydiir: ‘Begler,
mentim daht hakkuma bir dua eylen, Allahu teala mana da bir kiz vere’ dedi.
Kalin Oguz begleri el kaldurdilar dua eylediler: ‘Allahu teala mana bir kiz
verecek olurisa, siz tanuk olun, meniim kizum Bay Biire Beg oglina besik
kertme yavukli olsun’ didi.” (Tezcan, Boeschoten, 2001: 68-69).

Ayni beyani Vatikan niishasinda séyle gérmekteyiz; “Bay Bican dahi
yerinden 6rti durdl, eydiir: ‘Begler, beniim hakkima dahi bir dua ediin kim Hak
teala bana dahi bir kiz versiin’ dedi. Kalin Oguz begleri dua dilediler, ‘Allahu
teala sana dahi bir kiz versiin’ dediler. Pay Bican eydiir: ‘Kadir Tanri bana kiz
verecek olursa, begler siz tanik olun, beniim kizum Bay Biire Begiin oglina
bestik kertme yavuklusi olsun’ dedi.” (Tezcan, Boeschoten, 2001: 215-216).

Her iki nlishada da Pay Picen Big'in kizin1 Bay Piire’nin ogluna besik
kertme yaptig1 goriilmektedir. Anlatinin ilerleyen kisimlarinda her iki beyin
de isteklerine ulastiklarin1 gormekte ve Bamsi1 Beyrek ile Banu Cicek’in
diiglnlerinin yapildig1 giine gelmekte fakat gerdek dikildigi gece bir
problemle karsilasmaktayiz. Beyrek, kirk yigidi ile yiyip i¢ip otururken
casuslar, onlar1 Bayburt Hisar1 Beyi'ne casuslarlar. Dresten niishasinda bu
bolim soyle gecmektedir; “Yarimasun yargimasun kdfirin casusi bunlari
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casusladi. Varub Bayburd hisar1 begine haber verdi, eydiir: ‘Ne oturursiz,
sultanum, Pay Bican Beg ol sana verecedi kizi Beyrege verdi. Bu gece gerdege
girtir.” dedi.” (Tezcan, Boeschoten, 2001: 216).

Vatikan niishasinda bu boélim soyle gee¢mektedir; “Yarimasun
yargimasun kdfiriin casusi buni casusladi. Varibani Bayburt hisarinun begine
haber verdi, eydiir: ‘Ne oturursin? Pay Bican melik ol sana verecek kizi Boz Atlu
Baryege verdi’ dedi.” (Tezcan, Boeschoten, 2001: 223).

Her iki niishadan da anlasildig1 gibi, Pay Picen Big'in kiz1 Banu Cicek’i
Bamsi Beyrek ile besik kertmesi yaptig1 halde ayni1 zamanda Bayburt Hisar1
Beyi'ne de kizini kendisine verecegine dair bir s6z vermis ve verdigi bu s6zii
herhangi bir sebeple tutmamistir nitekim Banu Cicek, Bams1 Beyrek ile
evlenmektedir. Gerdekleri dikilmistir. Bams1 Beyrek, kirk yigidi ile gerdek
cadirinda soylesmektedir. Bu casuslama lizerine diisman gelir, Beyrek’in
naibi sehit edilir ve Beyrek ile otuz dokuz yigidini tutsak olur. Peki, hikayenin
basinda Allahu teadladan kiz ¢ocuk dileyen ve Miisliiman bir Oguz Beyi olan
Bay Picen, Bamsi Beyrek ile besik kertme yaptig1 kizini sonradan, bir kafir
beyi olan Bayburt Hisar1 Meliki'ne vermeye nasil razi olmus ve bdylesi
olaganiisti bir s6zl nasil vermistir?

Semih Tezcan bu konuya dair yorumlarinda, Vatikan yazmasinda bu
olaydan s6z edilirken Bay Bican’in adinin Oguznamelerde sadece Hiristiyan
beyleri icin kullanilan melik unvani ile anildigina dikkati cekmektedir.
Tezcan, burada Bay Bican’in unvani olarak yazilan melik sdzciglinin
yazilmis olma sebebini bir yanlislik olarak m1 degerlendirmeli, bir rastlanti
oldugunu mu kabul etmeli yoksa hikidyenin bilinmeyen ya da bilerek
anlatilmadan gec¢ilmis kisimlarinda baska olaylarin varliginin s6z konusu
oldugunu mu diistinmeliyiz, diyerek soru isaretlerini dile getirmektedir.
Yani sira Banu Cigek’in evliligi sirasinda neden babasinin degil de, agabeyi
Deli Karcar'in s6z sahibi oldugunun da mutlaka incelenmesi gereken bir
durum oldugundan bahsetmektedir (Tezcan, 2001: 155-156).

Bu noktada; Dede Korkut anlatilarinda bir ideolojik anlatimin
varliginin sz konusu mudur? ya da Acaba Dede Korkut, bizzat kendisi olmakla
bir ideolojiyi mi temsil etmektedir? sorular lzerinde durmak, bu sorulara
cevap bulmak problemin ¢dziimiinde bize yardimci olacaktir.

Dede Korkut'un iizerinde temellendigi, metnin tamamina sinmis yani
sira destan tiriintin bazi 6zelliklerini tartismak icin uygun zemini olusturan
ideolojik bir omurgaya sahip oldugunu sdyleyen Gilirol Pehlivan, Dede
Korkut'un ideolojik omurgasini bir Zirve Anlatisi Olma, Tek Seslilik
(Monolojizm) ve Zit Kutupluluk basliklar1 altinda incelemistir. Bu
basliklardan ilkinde Dede Korkut'un bir zirve devri anlatis1 oldugunu dile
getiren Pehlivan; destanin diinyasi milli kahramanligin gegcmis dénemidir,
bu devir milli tarihteki ilk veya en iyilerin dlinyasidir (Bahtin, 2001: 177)
anlatilar1 her seyin asla yakin sahih oldugu bir devre baglama geleneksel
toplumlarin temel 6zelliklerinden biridir, bu baglamda bir zirve anlatisi
olarak Dede Korkut Hikayeleri'nin Mukaddime kisminda Dede Korkut'un Hz.
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Muhammet devrine yakin bir dénemde yasadiginin dile getirilmesi ve
Biigdiiz Emen’in sahabe olarak tanitilmasi bu diisiincenin o6rneklerini
olusturmaktadir (Armagan, 1992: 19-20) zaman olarak eski giizel giinlere
yaslanan destanin bu devrin insanlarini kutsalllk c¢emberi disinda
birakmadigi, Ol zamanda begleriin alkisi alkis, karkisi karkis idi. Dualari
miistecem oluridi arasoziiniin ise bunun en giizel kaniti1 oldugu (Abdulla,
2006: 155-159) aktarmalarini yaparak Dede Korkut destaninin; muhtesem
zamanlarin kadim bilicisi Dede Korkut'un eski insanlara dair anlattiklar
oldugunu sdylemekte ve ozanin (hikayeleri anlatan kisinin) Dede Korkut'un
soylediklerinin nakledicisi olmasi sebebiyle s6ziin kendisi olmaktan cikip
ylice bir otoriteye baglanarak destanin ideolojik agidan giiclii kilindigini dile
getirmektedir.

ikinci baslik altinda yer alan monolojizm teriminin, tek seslilik (Bahtin,
2004: 50) olarak terciime edilmis oldugunu belirten Pehlivan, Dede Korkut
destanlarinda monolojizmi, sabit fikirlilik/sematik toplumsal rol
dagilimi/kalip ifade tekrarlari olarak iic ana baslik ve bu ana bashklar
altinda yer alan alt bagliklarla incelemis ve incelemesi sonucunda, destanin
monolojizminin mutlak degil, géreceli oldugunu varsayarak bu gérecelilikin
anlatidan anlatiya degiskenlik gosterebildigine, ayni anlatinin farkli varyant
ve versiyonlarinda da degisik derecelerde karsimiza ¢iktigina ki Dede
Korkut Kitabr'nin Dresten ve Vatikan niishalarinin bu durumu érnekledigine
isaret etmistir. Dede Korkut Kitabi'nin ideolojik omurgasini olusturan
liclincli esasini, insanlarin zit kutuplar olarak ele alinmasi oldugunu dile
getiren Pehlivan, zit kutuplulukun destanlarda gecen tiim insanlari ideolojik
bakimdan siniflandirdigini yani sira onlara belli 6zellikler atfettigini, bu
ozelliklerin atfedilen insanlarda gergekten bulunup bulunmadigini bir
onemi olmadigini, 6nemli olanin anlatinin tutarlihig: icinde diger esaslarla
uyum icinde olmasi oldugunu belirtmis ve Dede Korkut Kitab1'nin ideolojik
diinyasinin Biz ve Otekiler olarak iki temel kategoriyi kabul ettigini ifade
ederek Otekiler kategorisini de kendi icinde ii¢ alt kategoriye ayirarak
incelemistir (Pehlivan, 2015: 281, 295, 325).

Bir metinde ideolojik bir anlatim benimsenip benimsenmedigi,
ideolojinin varliginin metne ne derece etkili oldugu gibi sorulara cevap
verebilmek metin ve ideoloji arasindaki baglantiy1 kurabilmek diger bir
soyleyisle séylem ve ideolojinin baglantisini aciklayabilmek i¢in; ideolojinin
tanimi ve kapsami dogrultusunda, ideolojik bir anlatima sahip olan bir
metinde bulunmasi gereken 6zelliklerin neler oldugunu bilmek ve incelenen
metinde s6z konusu 6zelliklerin var olup olmadigini tespit etmek yoluyla
miimkiin olabilmektedir. Norman Fairclough ve Phil Graham ideolojiyi;
“Ideoloji terimi zaman zaman yanlis biling, yénetici sinifin idealleri, inang
sistemleri, yaniltilmis ortakduyu, dinsel dogma veya benzerleri olarak
anlasilmistir. Ancak ideoloji ilk basta kilisenin ahlak otoritesi ve Thermidor
sonras1 Fransa'daki skolastik sistemin bilgi tizerindeki birlesik tekeli
tarafindan birakilan boslugu doldurmasi icin entelektiiel bir disiplin olarak
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diistiniilebilir.” (Fairclough, Graham, 2015: 162) diyerek
tanimlamaktadirlar. Ideololji teriminin bu tanimi ile giiniimiizde
kullandigimiz ideoloji teriminin tanmimi ve igerigi konusunda diisecegimiz
ikilemden Jan Rehmann’in agiklamasi ile kurtulmamiz miimkiin. ideoloji ve
soylem kuramlarindaki temel bulgulardan birisinin, bir terimin anlaminin
mutlak sekilde sabit olmayip degismeye tabi oldugunu séyleyen Rehmann,
s0z konusu terimin bazen tam karsitina dontsebildigini, ideoloji icin de
durumun béyle oldugunu dile getirmektedir. Ideoloji kavrammnin 19.
ylizyildan beri cogunlukla kesin ve bilimsel bir anlayisa aykiriligi belirtmek
icin kullaniliyor olmasina karsin; aslinda kavramin 6zgiin bir bilimi
tanimlamak icin ortaya atilan fikir bilimi (ideoloji) oldugunu ileri siiren
Rehmann, ideolojinin fikirlerin elestirel ¢6ziimlemesini yapabilmek, duyusal
algilardan tilireyisini arastirabilmek amacini tasidigini fakat -loji son ekiyle
biyoloji ve ekoloji gibi diger kavramlara benzer sekilde ideolojinin de
anlambilimsel bir degisim gecirerek bir nesneye iliskin sistematik bilgi
olmaktan ¢ikip nesnenin kendisine; fikirlerin elestirel analizi olmaktan ¢ikip
fikirlerin kendisine doniistiiglinii ifade etmektedir (Rehmann, 2020: 25).
Retmann’in bu ifadesi ideoloji kavraminin, giiniimiizde eskiye gore anlam
genislemesine ugradigini ve sézciiglin aradan gegen ytzyillar icinde biiylik
bir degisim yasadiginin gostergesidir. Bu durumda kavramin tarihsel
gelisimine bakmak faydali olacaktir.

Ideoloji kavramimin nesnel olmayan bir fikir irinii c¢agrisimim
beraberinde getirmekle birlikte Bati Avrupa fikir tarihinde bunu tam tersi
bir anlamla ortaya ciktigim belirten Serif Mardin; ideoloji kavraminin,
dogruyu diisiindiirmenin bir yolu olacagimn ileri siiren ideologlar adli bir
grup distniir tarafindan ortaya atilmis yani sira dogru diisiinme bilimi
olarak adlandirilmis oldugun sdylemekte ve ideoloji kavraminin tarihi
gelisiminden su sekilde bahsetmektedir. ideologlarin goriislerini Fransiz
filozofu Condillac (1715-1780)"1n teorilerini incelemek yoluyla daha kolay
anlamak miimkiindiir. Condillac, zihnin pasif olarak algilama durumunu,
mum iizerine cizilen sekillerin etkilerine benzetmekte ve birinin diger
duyumlari geride birakacak sekilde 6ne ¢ciktigi hallerde dikkatin yaratildigini
ve o zaman insanda mukayese etme, ayirma, karislastirma, yargilama
yeteneklerinin ortaya cikacagini soylemektedir (Gokberk, 1974: 363).
Ideoloji kavraminin, dogruyu diisiindiirmenin bir yolu olacagim iddia eden
bu filozoflar bu anlamda dilin 6nemine deginmislerdir.

Serif Mardin, bu noktada bir bagka aydinlik devri filozofu olan
Helvetius, Del’ Esprit (1758) ve Del’ Homme (1773-74) eserlerinde
Condillac'in tezini daha da ileriye gotiirdiiglinii, insanlarin yetilerinin
(meleke) tecriibeyle ve dis etkenlerle olustugu iddiasinda bulundugunu
ifade etmekte ve Helvetius'un iddiasin1 soyle aciklamaktadir. Helvetius;
insandaki ahlaki seviyeyi ve diisiince kudretini olusturanin egitim sistemi
oldugunu ve bu sistemi saptayanin da devlet politikasi oldugunu s6ylemekte
ve kotiiliiglin sistem sonucu ortaya ¢ikan bir iiriin olup ancak sistem
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degisirse sonuclarin degisecegini ifade etmektedir. Bu fikirlerden hareket
eden ideologlarin arasinda ilk kez Destutt de Tracy, 1797'de ideoloji
kavramini, herkese dogru diisiinme imkanlari saglamak icin kullanilacak
fikir bilimi anlaminda kullanmistir (Mardin, 2017: 20-22).

Bati tarihinde ideoloji kavraminin ideologlardan sonra Marx'in
fikirlerinde olaganiistii bir 6nem kazandigimi ifade eden Mardin, tabii
Marx'in fikirlerinin temelinde Kant, Hegel ve Feuerbach’tan etkilenmeler de
bulundugunu da goz ardi etmemek gerektigine dikkat ¢ekerek konuya dair
fikirlerini soyle dile getirmektedir. Bu noktada ozellikle Hegel'in
gorlslerinden bahsetmek faydali olacaktir. Hegel'e gore; insanlar,
tarihlerine bugiin bulunduklari noktadan baktiklarinda perspektif kisaligi
nedeniyle goremedikleri pek c¢ok hususu gorebilirler ve o zamanki
durumlarini daha miikemmel bir sekilde degerlendirebilirler. Béylece insan,
kendi tarihine bakarak, tabiat ve toplum hakkinda bir zamanlar diisiinmiis
oldugu fikirlerinde var olan eksiklikleri gérebilme ve yanlis olanlar1 zamanla
diizeltebilme imkanina kavusur. insan o anki durumunu ancak o anki gériis
imkanlarinin sinirlari icinde degerlendirebilir. Bunun ad1 Weltanschaungtur
yani diinya gortistidiir. Hegel ile cok benzesen diislinceler icinde olan Marx
teorisini sosyal yasam bilinci belirler cimlesiyle 6zetlerken aslinda ideolojiyi
hangi anlamda kullanmis oldugunu da ifade etmekte ve tarihsel bakimdan
sinirh bir gérevi olan Weltanschaungu (diinya goriisii) her zaman i¢in gecerli
saymaktadir. Marx idelolojiyi biri yanlis biling digeri ise sinif miicadelesinde
kullanilan bir arag¢ olmak tizere iki anlamda kullanmistir. Kitle hareketleri
bilinciyle paralel gelisen bir akim da insan iradesinin (istencinin),
isteklerinin, sahsiyetinin itici kuvvet oldugu iddiasinda olan goriistiir. Bu
goriisi en iyi ifade eden filozof kuskusuz Nietzsch olmustur. Marx'in ideoloji
kavraminin ortaya cikarilmasinda bir kutup olusturmasina karsin Nietzsch,
Schopenhauer ve Freud diger bir kutupta yer almaktaydilar. Freud ideoloji
bakimindan en temel mekanizma olan projeksiyon mekanizmasi goriisini
ortaya koymus ve bu durumu biling ve bilingalt1 kavramlariyla agiklamaya
calismistir. Projeksiyon mekanizmasinin en agik olarak calistifi nokta
Freud’'un bir ideolojik nitelik tasidigina inandig1 dinsel inanclardir. Freud
ideolojiyi i¢csel anlamda ele almis ve ruhsal gelisme dinamiginin insanda
diistinceleri yaratan ortami ne sekilde etkiledigini arastirmistir; Marx ise
ideolojiyi dissal bir anlamda, sosyal yapinin sekillenmesine Kkatkisi
anlaminda ele almis ve arastirmasini bu yonli yapmistir. Her ikisi de insan
diistincesinin bu dzelliklerinin onlar1 bazen yanlis, aldatici fikir kiimelerinin,
ideolojilerin pesinden striikleyebilecegine dikkat cekmislerdir (Mardin,
2017: 24-48).

Buraya kadar tarihi siirecini kisaca dzetme calistigimiz ideolojinin,
konumuz itibariyle bizim ilgilendigimiz anlamda tanimi ve igerigi hakkinda
diistinceleri 19. ylizyilda ilk kez Hegel'de 20. yiizyillda da Max Weber'de
gormekteyiz. Nietsche'nin eserlerine ideolojiyi konu etmeye basladigi
dénemlerde, Ideolojiye; insan, degerler ve anlamlar baglaminda bakilmasi
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olarak ifade edebilecegimiz ve bilgi sosyolojisinin temellerini atan yeni bir
anlayis ortaya ¢ikmistir. Bu yeni anlayis, Wilhelm Dilthey (1833-1911) ile
baslayip Heinrich Rickert (1863-1936) ile devam etmis Max Weber (1864-
1920) ile tepe noktasina ulasmistir. Bu filozoflar ideolojinin anlamini o
zamana kadar yapildigindan daha bilimsel bir sekilde arastirmaya, ideoloji
kavramini daha genis bir toplumsal davranis gercevesine yerlestirmeye
calismiglardir. Max Weber; bir degeri anlamanin, belli bir zamanda bir
yasantiile olan ilgisini saptamanin, o degeri incelemeye, 6lcmeye, elde edilen
bilgilerin bagka devirler i¢in ne gibi bir anlam tasiyacagi aramaya mani
olmadigini soyleyerek degerleri; iradeye baglh olan degerler ve iradeye bagh
olmayan degerler olarak ikiye ayirmus, kiltiirler arasinda ¢ok biiyiik
farkliliklar bulunmadiginy, bilimsel yollar ve akil yiiriitmeyle arastirmacinin
bir kiiltiirde bir anlam ifade eden bir degerin baska bir kiiltiirde ne anlama
geldigini aciklayabilecegini sdylemistir (Mardin, 2017: 51-54).

Gerek Hegel'in insanlarin ge¢miste perspektif kisaligi nedeniyle
goremedikleri pek c¢ok hususu bugilin gorebildikleri ve o zamanki
durumlarint daha miikemmel bir sekilde degerlendirebildikleri, bu
degerlendirmelerine gore de belli bir yasayis sekline, o yasam seklinin
kendinde olusturdugu algiya gore bir Weltanschaung (diinya gériisii) ortaya
koydugu yolundaki fikri gerekse Hegel ile ¢ok benzesen diisiinceleriyle
Marx'in sosyal yasam bilinci belirler ciimlesiyle 6zetledigi teorisinde, asla
atlanmayacak, o6zellikle altin1 ¢izdigi bir madde olarak tarihsel bakimdan
sinirli bir gorevi oldugu diistiniilen Weltanschaung (diinya gortsii)’nii biitiin
zamanlar i¢in gecerli saymak yolundaki fikirleri dogrultusunda ideolojinin;
Bir toplumun var olus kosullarina bagh olarak yasam tarziyla uyumlu bir
vaziyette meydana getirdigi fikirleri, bilgileri, degerleri, inanglari, amaglari,
yasamina ve kiiltiiriine dair tasarimlari yani o toplumun halk felsefesi olarak
tanimlamak mimkiindiir.

Goruldigu gibi ideoloji kavrami Diinya gériisii (halk felsefesi)
kavramini karsilamaktadir. Dede Korkut hikayelerde 6n planda beyler
bulunmakla birlikte beylerin c¢evresi ve yasayisi canlandirilirken
geleneklerin, goreneklerin adetlerin ve cesitli yonleri ile biitiin bir Oguz
kavminin hayatinin bu hikayelere aksettirildigini s6yleyen Muharrem Ergin,
bu suretle vakalar1 bakimindan birbirinden ayrilan hikayelerin tek bir
topluluk hayatinin, biitiin bir Oguz kavminin yasayis ve diinya goriislerinin
etrafindan sekillendirildigini ifade etmektedir. Yani sira hikayelere bu gozle
bakilinca, anlatilanlarda asil amaglanilanin Oguz kavmi ve hayatinin
anlatilmasi1 ve hikdye kahramanlarinin bu amaca 6rnek ve vesile olmak
tizere se¢ilmis bulundugunu, gercekte eserde kahramanlarin olan seyin
yalnizca vakalarla sinirlandirilmis olup vakalarin icine yerlestirilen hayat ve
diinya goruslerinin ise biitliin Oguzlarin ortak mali oldugunu dile
getirmektedir (Ergin, 1989: 25).

Bu noktada Halkbilimsel Metaetik Kuram’in iddiasi; ahlak kurallarinin
bir yaratim merkezi, bir baglami (contexs) bulundugu ve bu merkezin, bu
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baglamin (contexs) toplumsal yasantii¢cinde, insanin birlikteligini ifade eden
ona bir kimlik, bir aidiyet kazandiran gelenek, gérenek, adet, tore ve orfler
oldugu ve bu sosyal normlarin ortaya cikislarinda baglam gorevini de halk
fikirleri, bu fikirlerin birlesmesiyle olusan halk felsefesinin (diinya goriisii)
tstlendigi fikrimize bir ekleme yaparak halk felsefesi (diinya goriisii)
kavraminin ayni zamanda o toplumun Ideolojisi oldugunun altim ¢izmek
isteriz. Dede Korkut hikayelerinde eylemleri inceleyerek siraladigimiz
halkbilimsel baglamda halk fikirleri ve metaetiksel baglamda 6énermeler ve
bunlarin birlesimiyle olusan halk felsefesi (diinya goriisii), Oguz kavminin
ideolojisini ifade etmektedir.

Dede Korkut kitabinda; adaletli bir devlet yapisinin, esitlikgi bir sosyal
yapinin ve 6zglr bir dini yasantinin nasil olmasi gerektigini erdem ve hiiner
etik  degerleri  cercevesinde  olusturulmus alplik  geleneginin
benimsenmesinin, devamliliginin saglanmasinin yani1 sira iyi ahldk
ozelliklerinin neler oldugunun ve bu o6zelliklerin Oguz fertlerinde
bulunmasinin 6nemini ortaya koyan bir Dede Korkut ideolojisinin varlig1 s6z
konusudur ve bu ideolojinin Oguz kavmine anlatilmasi/aktarilmasi
hedeflenmistir. Bu noktada, Rehmann’'in ideolojinin fikirlerin elestirel
¢oziimlemesini yapabilmek, duyusal algilardan tiireyisini arastirabilmek
amacini tasidigini fakat -loji son ekiyle biyoloji ve ekoloji gibi diger
kavramlara benzer sekilde ideolojinin de anlambilimsel bir degisim
gecirerek bir nesneye iliskin sistematik bilgi olmaktan c¢ikip nesnenin
kendisine; fikirlerin elestirel analizi olmaktan ¢ikip fikirlerin kendisine
doniistigii (Rehmann, 2020: 25) sdyleminden yola ¢ikarak Dede Korkut'un
bizzat kendisi olmakla bir /deoloji oldugunu séylemek miimkiindiir.

Nedenlere ihtiya¢c duymaksizin, sadece, bizzat kendisi olmakla bir
Ideoloji olma ayricaligina sahip Dede Korkut Kitab’'nda her zaman
basvurulan bir eylem olarak akil yiiritme ve muhakeme etme eylemini Bay
Bicen’in neden melik unvani ile anildig1 ve kizini neden Bayburt Hisari'nin
kafir Beyi'ne vermeye soz verdigi konusunda ise kosarak bu mihval iizere
diisiince liretmeye basladigimizda; Dis Oguz beylerinden Miisliiman bir bey
olan Pay Picen Big'in, Bayburt Meliki Parasan tarafindan din degistirmesi
konusunda baski goriiyor olabilecegi olasiligi aklimiza gelmektedir. Dis Oguz
ile Bayburt Meliki Parasan maddi olarak bir aligveris icinde bulunuyor
olabilirler ya da Pay Bicen Melik’in kendilerine karsi kullanabilecegini
diisindtigii asker kuvvetinden c¢ekiniyor olabilir. Bu sebeplerin var
oldugunu diisiiniirsek Dis Oguz’'da bir Hiristiyanlik baskisinin
mevcudiyetinden bahsedebiliriz.

Bir diger fikrimiz, bu mevcut baskidan ¢ok etkilenen ve anlatida bize
anlatilmayan dolayisiyla bilemedigimiz ¢cok zorlu durumlar icinde kalan Bay
Picen, Bayburt Hisar1 Meliki'nin baskisiyla Hiristiyanlik dinini kabul etmis
gibi goriinmeyi tercih etmis ve kizi Banu Cicek’i ona verecegini sdyleyerek
aralarinda var olma ihtimalini g6z 6niinde bulundurdugumuz husumeti
gidermeye calismis olabilir. Bu durumda on ikinci hikdyede Aruz tarafindan
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oldiirilen Beyrek’in 6ldiiriilme sebebinin, ‘mitin ceza vermesi’ (Abdullah
1997: 176) seklinde fantastik bir yaklasim olmaktan 6te ¢ok ciddi siyasi
cekismeler sonucu gerceklesmis bir olay oldugunu sdylememiz yanlis
olmayacaktir. Bu noktada Semih Tezcan’in Vatikan varyantinda dikkatimizi
cektigi; Bay Bican'in unvani olarak yazilan melik s6zcligiiniin yazilmis olma
sebebini bir yanlislik olarak m1 degerlendirmeli, bir rastlanti oldugunu mu
kabul etmeli yoksa hikayenin bilinmeyen ya da bilerek anlatilmadan
gecilmis kisimlarinda baska olaylarin varliginin séz konusu oldugunu mu
diisiinmeliyiz, seklindeki s6zlerinin ne kadar 6nemli oldugu bir kez daha
gorilmektedir.

Verdigi Sozii Tutmamak Olumsuz Etik Degeri bashigl altinda yer alan
etik eylemlerdeki halkbilimsel anlamda halk fikirleri ile metaetiksel
anlamda 6nermeler dogrultusunda;

Halk Felsefesi (Diinya Gériisii): Oguzlarin; s6ziinii tutmayan birinin
hatasinin bedelini biitiin bir toplumun 6demek zorunda kalabilecegi bu
sebeple verilen s6zlerin mutlaka tutulmasi gerektigi ve ancak séziinii tutana
alp denildigi kabulleri cercevesinde yapilandirdiklar: bir diinya gortsiine
sahip olduklar goriilmektedir.

Kant'in ddev etigi teorisiyle Verdigi Sozii Tutmama Olumsuz Etik
Degerine baktigimizda Bay Picen Big'in yanlis bir eylem sergiledigini ve ne
olursa olsun kizini s6z verdigi gibi Bayburt Hisar1 Beyi’'ne vermesi gerektigi
sonucuna variriz. David Ross’un ilk bakista édev teorisiyle Verdigi S6zii
Tutmama Olumsuz Etik Degerine baktigimizda, Bay Picen Big'in yukarida
siralamis oldugumuz nedenlerden dolay1 verdigi s6zii tutamamis oldugu
sonucuna variriz; fakat Ross’un teorisinde boyle durumlarda ne yapmak
gerektigi konusuna bir aciklik getirmemis olmasi sebebiyle bu teori
kapsaminda Bay Picen Big'in ikinci etik eyleminin ne olmas1 gerektigi
konusunda bir s6zlimiiz olamayacaktir.

Bizim kanaatimizce Bay Picen Big; Jeremy Bentham ve John Stuart
Mill'in Yararcilik etigiyle davranmali hem kendisi hem konunun muhatabi
hem de Oguz toplumu agisindan en fazla yarari saglayacak secenegi tercih
etmelidir. Nitekim Bay Picen Big verdigi so6zii tutmamistir bu durumda,
yararcilik etik anlayisiyla verilen soziin tutulmamasinin, tutulmasindan
daha fazla yarar saglayacagi bir durumun s6z konusu oldugunu ve bu
nedenle Bay Picen’in verdigi s6zii tutmadigini soyleyebiliriz.

Sonug

Ahlak, etik ve metaetik konularinin yalmzca felsefenin arastirma
alanina girdigi yoniindeki yaygin ama ayni zamanda yanlis ve eksik kanaatin
ortadan kalkmasini saglamak, halkbilimsel bakis acis1 ve disiplinlerarasi bir
yaklasimla bu disiplinlerin ¢alisma alanlarinin benzerligine ve
yontemlerinin sentezlenebilirligine dikkat cekilerek disiplinlerarasi bir
calisma 6rnegi vermek ve bu giine kadar felsefenin ya da ilahiyatin arastirma
alanlariicinde diisiiniilen bu konularin halkbiliminin arastirma alanina dahil
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ederek cagimizin etik problemlerine halkbilimsel temellendirme ile bir
¢6zlim getirebilmek amaciyla yaptigimiz ¢alisma, alanimizda bir ilk
durumundadir.

Halkbilimsel = Metaetik Kuram, halkbilimsel olgu/olaylarin
¢oziimlemesini yapmakta etik eylemlerin ifade ettigi etik degerlerin
indeksini olusturarak bu etik degerlerin halk felsefesindeki yerini ortaya
koymakta ve etik degerin mitolojik arka planini halkbilimsel temellendirme
yontemiyle incelemeyi saglamaktadir. Calismamiz, Tiirk kiiltiir ekolojisinin
metaetiksel ¢oziimlemesi konusunda yapilacak ¢alismalara bir 6rnek teskil
etme amaciyla ortaya konmustur.
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BABAGAN BEKTASILIGININ KOLEKTIF BELLEGi: ERKANNAMELER VE
TURKIYE'DEKI NESRI
*
THE COLLECTIVE MEMORY OF BABAGAN BEKTASHISM: ERKANNAMES
AND THEIR PUBLICATION IN TURKEY

Ozlem OZDEMIR® - Ali Riza OZDEMIiR*

0Z: Bektasiligin Babagan kolunun kolektif bellegini temsil eden erkannameler, bir veya
birka¢ cem erkanini anlatan metinlerin merkezde oldugu ve yan metinlerle desteklendigi
temel eserlerdir. Tiirkiye’deki Bektasilik arastirmalarinda erkdnndme ve erkan
kavramlarinin bazi aragtirmalarda tam anlasilmadigy; erkdnname nesirlerinde de bazi 6nemli
sorunlar oldugu bilinmektedir. Erkdnname adiyla nesredilen kimi el yazmasi eserler
erkdnname olmadig: gibi, erkdnname disinda baska adlarla yayimlanan erkdnnameler de
bulunmaktadir. Bu ¢alismada erkanname konusunda bir tanim denemesi yapilmis, Babagan
Bektasiliginin temel metinleri olan erkannameler hakkinda bazi temel konulara ve
erkdnnamelerin nesrindeki temel yanlislara temas edilmistir. Ayrica makalede Tiirkiye’'de
erkdnname nesrinin kisa bir tanitimi da yapilmistir. Makalede kullanilan temel kaynaklar,
Bektasi erkanina ait yazili metinler, erkannameler ve konuyla ilgili kaleme alinan akademik
calismalardir. Calismada dnce erkdnnamelerin 6nemi agiklanmis, ardindan giintimiize kadar
yapilan erkdnname tanimlari gézden gecirilerek yeni bir erkdnname tanimi yapilmistir.
Erkannamelerin temel 6zelliklerinin tartisildigi bashiktan sonra Tirkiye'deki erkdnname
nesri gdozden gecirilmis ve son olarak Tiirkiye’de nesredilen erkdnnameler hakkinda bir
bibliyografya denemesi hazirlanmistir. Konuyla ilgili hazirlanan akademik g¢alismalardaki
bazi temel hatalara dikkat ¢ekilen bu ¢alismanin, Tiirkiye’de Babagan Bektasiligine ait
erkdnnameleri ¢alisacak arastirmacilar igin bir yol haritas1 olmas1 amaglanmistir.

Anahtar kelimeler: Babagan, Bektasi, erkdnname, nesir, kolektif bellek.

ABSTRACT: Erkdnndmes, which represent the collective memory of the Babagdn branch of
Bektashism, are the essential works, consisting of primary texts and subtexts describing one or
more Cem Erkan. It is known that there are some critical problems in Bektashi studies in Turkey,
considering the concepts of Erkdnndme and Erkan are not fully understood in some studies.
Some manuscripts published under the name of Erkdnndmes are not Erkdnndmes, and there are
also Erkdnndmes published under other names than Erkdnndme. This study attempts to define
the Erkdnndmes, some fundamental issues about the Erkdnndmes and the basic mistakes in the
publication of the Erkdnndmes have been touched upon. In addition, a brief introduction of the
Erkdnndme publication in Turkey has been made in the article. The main sources used in the
article are the written texts of the Bektashi order, the Erkdnndmes and academic studies on the
subject. In the study, firstly, the importance of Erkdnndmes was explained, and then a new
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definition of Erkdnndme was made by reviewing the definitions that have been made to date.
After discussing the basic features of the Erkdnndmes, the Erkdnndme publication in Turkey was
reviewed, and finally, a bibliographic essay was prepared about the Erkdnndmes published in
Turkey. This study, which draws attention to some fundamental erroneous practices in the
academic studies prepared on the subject, is intended to be a roadmap for researchers who will
study the Babagdn Bektashism in Turkey.

Keywords: Babagan, Bektashi, erkdnndme, publication, collective memory.

Giris

Bektasi erkdnimi bildiren eserlerin ortak adi olan erkannameler
(Golpinarly, 1950: 57), Babagan Bektasiliginde ortak bellegin ifadesidir ve
Bektasi! tarikatini anlamada son derece Onemli metinlerdir. Babagan
Bektasiliginin kiiltiir havzasinda iiretilen erkdnnamelerin igerik analizinin
yapilmasi kolektif bellegi anlamak bakimindan bir zorunluluktur. Béyle bir
calisma, sadece Babagan Bektasiliginin inang, ibadet ve ahlak yapisini ortaya
koymakla kalmayacak, ayni zamanda mintesiplerinin ruhsal durumlarini
anlamimiza da imkan taniyacaktir. Ayrica Babagan Bektasiliginin tarih
yazimina ve yayildig1 bolgelerin anlasilmasina biiytik katki saglayacaktir.

Bu calisma iki temel probleme odaklanmistir. Birincisi erkan ve
erkdnname kavramlarinin Bektasilikteki karsiliginin izahidir. Ikincisi ise
Tiirkiye’deki akademik cevrelerce yapilan Bektasi erkdnndmesi nesrinin
literatiir tamtimidir. Erkdnname olup erkdnnidme adiyla yayimlanmayan
veya tersi sekilde erkdnndme olmayip erkdnndme adiyla yayimlanan
¢alismalarin ortaya konulmasi, Tiirk akademi camiasindaki kafa karisikligini
gidermekte etkili olacaktir.

Calismada kullanilan baslica kaynaklar, Bektasi erkanini konu alan
kaynak eserler, Bektasi erkannameleri ve konu hakkinda yapilan giincel
calismalardir. Calismada toplam dort baslik vardir. Birincisinde erkanname
kavraminin tanimi tizerinde durulmus, ikincisinde erkdnnameler hakkinda
baz1 degerlendirmeler yapilmis, Uglinclsiinde Tiirkiye’de nesri yapilan
erkannameler tanitilmis, dordiinciisinde ise Tiirkiye’de nesredilen
erkannamelerin bibliyografyasi hazirlanmistir.

1. Erkdnname Nedir?

Erkdnname terimini anlamak i¢cin 6ncelikle erkdn kavrami iizerinde
durmak gerekmektedir. Erkdn, Arapca “rakene” sozciigiinden tiiretilmis
olan “riitkn” tekil kelimesinin ¢cogulunu ifade eder (Kaplan, 2008: 99). Riikn
ve erkan kavramlarina kaynaklik eden “rakene” kelimesi Arapca sozltiklerde
“ibadetlerin kendilerine dayandigi ve terk edilmeleri halinde batil olacaklari

1 Bektasi tarikati kendi i¢inde iki biiyiik kola ayrilir. Bunlardan birincisi Haci Bektas Veli'nin
soyundan geldigine inanilan ve ocak sistemi etrafinda érgiitlenen Celebilerdir. ikincisi ise
soy glitmeyen ve Kklasik tarikatlar gibi orgilitlenen Babaganlardir. Bu ¢alismada Bektasi
terimi tek basina kullanildiginda Babagan kolunu ifade etmektedir.

(73 )

)



(en giiclii) yanlar, taraflar1 (riikiinleri, temelleri)” anlamina gelir (el-
Isfahani, 2018: 635-636).

Arapcada “temeller, esaslar, direkler” (Cebecioglu, 2005: 181) “adet,
yol yontem, ustl, adap” (Soyyer, 2019: 167) anlamlarina gelen erkan,
tasavvufta daha genis bir anlam cergevesini kapsar. Tasavvufta ve tarikat
geleneginde erkan terimi, “yolun kurallar1” (Soyyer, 2019: 167) anlami
tasirken “tarikat kurucular1 tarafindan konulmus olan kurallarin ve
merasimlerin timiini” de ifade eder (Kaplan, 2008: 99).

Klasik tarikatlar gibi orgiitlenen Babagan Bektasiliginde de erkén
terimi, “tarikat kurallarina ve tarikat ibadetlerine verilen ortak isim” ile
“tarikat kurallarinda ve ibadetlerinde yerine getirilmesi gereken ritiiel
pargalar1” (Ozdemir, 2021: 111-130) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica
Babagan Bektasi dedebabasi Bedri Noyan, cemde yerine getirilmesi gereken
on iki hizmetin her birini erkan olarak adlandirmistir (2010: 89-214).

Haci Bektas Veli'nin uydugu ve halifelerine de uyguladigi bir erkaninin
oldugu, onun hayatin1 ve kerametlerini anlatan Velayetname adli eserde
acikca goriiliir (Golpinarh, 1958: 94). Ornegin Hac1 Bektas Veli, Bostancr’y
erkan lizere tiras eder, gozlerini ve sirtini sivazlar, nasibini ve icazetini verir
(Golpinarl;, 1958: 23). Tapduk Emre ise basindaki taci ¢ikartarak Haci
Bektas Veli’ye teslim eder. Haci Bektas Veli de taci tekbirleyerek Tapduk
Emre’nin basina takar. Ona “Tapduk” lakabini verir. Boylece Tapduk Emre
nasibini alir (Gélpinarl, 1958: 21). ibrahim Haci, basindaki bérkii ¢ikararak
Hac1 Bektas Veli'ye teslim eder. Haci Bektas Veli borkii tekbirleyerek
ibrahim Hac’nin basina giydirir; géziinii, arkasini sivazlar. Boylece ibrahim
Haci'nin gozi agilir ve nasibini alir (Golpinarli, 1958: 21-22). Molla Said tiras
edilir, biat eder ve taci tekbirlenir (Golpinarli, 1958: 61). Hac1 Bektas Veli’nin
Osmanli beyliginin kurucusu Osman beye nasip vermesi daha detayl sekilde
anlatilmaktadir. Buna gore Haci Bektas Veli, Osman beyin tacini
tekbirleyerek basina giydirir. Belindeki kemeri ¢ikararak tekbirler ve Osman
beyin beline takar. Oniindeki ceragi uyandirir, tekbirler ve nasihatlerle
Osman beye teslim eder. Sofray1 alarak Osman beye verir (Goélpinarli, 1958:
76). Hristiyan iken Miisliman olan ve Bektasi tarikatina giren bir mimar,
imana geldikten sonra tiras edilir, taci tekbirlenir ve ad1 degistirilerek Dervis
Sadik konulur (Goélpinarli, 1958: 92). Bu anlatimlardan Velayetndme'yi
kaleme alan kisinin Bektasi erkanini metnin akisina goére detaylandirdigi
anlasilmaktadir.

Bektasi biiyliklerinden Abdal Musa’'nin halifesi Kaygusuz Abdal'in
Menakibndmesi'nde de erkdn terimiyle ilgili benzer ifadeler karsimiza
cikmaktadir. Kaygusuz Abdal adinmi1 alacak olan Gaybi Bey, dnce tarikat
usuliine gore tiras edilir. Daha sonra ona tac ve hirka giydirilir, beline kemer
baglanir ve nihayet asitanede bir posta oturtulur (Giizel, 1981: 34). Bu
anlatim, bize Haci Bektas Veli'den sonra tarikat erkdninda degisiklik
olmadigini géstermesi bakimindan énemlidir.
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Alevi-Bektasi yolunda erkdnin temel ozelliklerini Ozdemir (2021:
111), su sekilde siralamistir:

1) Erkén kadimdir [yani Elest Bezmi’'nde kurulmustur].

2) Erkdn Muhammed-Ali tarafindan kurulmustur.

3) Erkan On iki Imam tarafindan yasatilmistir.

4) Erkan ana ilkelere bagh kalmak kaydiyla giincellenebilir.
5) Erkan 6grenilmeli ve ona gore amel edilmelidir.

6) Erkan dogru kurulmalidir.

7) Yol ile erkan birbirinden farklidir.

8) Edep-erkan kullanimi adabi ifade eder.

9) Erkan zahir ehline anlatilmamalidir.

Genel olarak tarikat kurallarini ve torenlerini anlatan erkdnnameler,
gecmiste sadece nasipli/ikrarll yani tarikata intisap etmis kisilerde
bulunurdu. Bir dervise icazet verildiginde yaninda bir de erkdnname
verilirdi ki, bu sekilde erkanda farklilasmanin 6niine gegilirdi (Koca, 1990:
124). Erkanlar ve erkdnname metinleri 6zellikle Bektasilikte sir olarak kabul
edilir ve sadece tarikata mensup kisilere yani nasipli/ikrarli canlara anlatilir
ve gosterilirdi. Kimi erkdnnamelerde bu metinlerin sir olarak saklanmasi ve
ikrarli canlardan bagska kimseye gosterilmemesi gerektigine dair kesin
uyarilar vardir. Ornegin Muhammed Seyfeddin ibn Ziilfikari Dervis Ali “Ve
ctimle lilldh ziyade rica ve niydz iderim isbu risale-i zinhar na-ehline virmeye.
Zird na-ehline virene lanet vardir” (Sarikaya, 2012: 65) diyerek derledigi
erkannamenin ehli olmayanlara gosterilmemesini 6zellikle ifade etmistir.

Ginimiizde Bektasi erkdnnameleri, bir¢cok akademik c¢alismanin
konusu olmustur. Erkannameler tzerindeki sir perdesi ylzyillar sonra
kalkmistir. Erkanlarin sir olup olmadigi yani tarikat disindaki kisilerle
paylasilip paylasilmayacagi Bektasi tarikati icinde de tartismalara neden
olmus, nihayet Bektasi Dedebabasi Bedri Noyan, Bektasi erkanini farkl
calismalariyla yayimlamistir (Noyan, 1996; Noyan, 2006; Noyan, 2010;
Noyan, 2011). Bedri Noyan'in 6zellikle Bektasi erkdnini anlattigi Biitiin
Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik adli eserinin 8. ve 9. ciltleri Bektasi erkan
hakkinda simdiye kadar hazirlanmis en kapsamli c¢alismalar olarak
literatiirdeki yerini korumaktadir.

Erkanname teriminin Golpinarli, Temren, Teber, Noyan, Kaya ve
Gimiisoglu tarafindan tarifi yapilmistir. Goélpinarli, erkdnnamenin Bektasi
erkaninm1 bildiren kitaplar oldugunu soéyler (Golpinarl, 1950: 57).
Bektasiligin egitim boyutuyla ilgili yaptigi calismasinda Belkis Temren
(1995: 109), kapsamli bir erkdnndme tanimi yapmistir. Ona gore
erkanname, dogum, 6liim, evlenme gibi toplumsal olaylar sirasinda, tarikat
miintesiplerinin tarikata kabul edilerek dervislik, babalik, halifebabalik,
dedebabalik gibi gérevlere getirilmesinde bireyin davranislarina yon veren
metinlerdir. Temren, ayni yerde erkdnnameleri, Bektasiligin “belkemigi”
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olarak tanitmaktadir ki, bu ifadenin oldukga isabetli oldugunu belirtmek
gerekir. Bektasi erkAnnameleri hakkinda ¢ok sayida calisma yapan Omer
Faruk Teber'e gore (2009: 362), “Bektasi Erkanndmeleri, Bektasiligin
toplumsal diizenini saglayan kurallar ve mensuplarinin yasam bi¢imini
belirleyen uygulamalar hakkinda bilgi veren eserlerdir”. Babagan Bektasi
Dedebabasi Bedri Noyan (2010: 38) erkanname terimini “ayn-iil-cemin nasil
yapilacagini [...] sirasiyla ve biitliin ayrintilariyla anlatan, yani Bektasilik
erkdnin1 tanimlayan yapitlar” olarak degerlendirir. Dogan Kaya ise
erkannamenin tarikat erkanini belirleyen eserler oldugunu ifade eder ve bu
eserlerin tarikat mensuplarinca kayda gecirdigini sdyler (2014: 331). Bir
Bektasi babasi olan Dursun Gilimiisoglu, Bektasiligi Bektasiler acisindan
degerlendirdigi bildirisinde erkdnnamelerin, dua, ibadet, aynii’l-cem, nasip
torenleri, siinnet, ev takdisi, asure, kurban, nevruz, nikah gibi giinliik hayatin
gerektirdigi inan¢ ve ibadet pratiklerinin ne sekilde yapilmasi gerektigini
isleyen metinler oldugunu bildirir (2014: 30).

El yazmasi olarak kaleme alinan Bektasi erkannameleri, farkl
isimlerle kaydedilmistir. Bunlardan bir kismi, Addb ve Erkdn-1 Bektdsiyye,
Adab-1 Tarikat-1 Bektdsiyye, Bektasi Inancina Ait Bir Risale, Bektasi Tarikatine
Ait Ustil, Adab, Ayinler Mecmuasi, Bektasi Tarikatinin Erkdni Hakkinda Risale,
Erkdn-1 Bektdsiyye Risalesi, Erkdni Bektdsiyyeye Aid Mecmua ve Silsilendme-i
Tartkatndme-i Bektdsiyye (Ozcan, 2005: 143; Teber, 2008: 10) gibi isimler
tasimaktadir.

Erkannameler, esas itibariyla nesir olarak kaleme alinmistir. Ancak
¢ok az da olsa manzum metinlere de yer verilmistir. Erkdnnamelerde yer
alan giilbank ve tercemanlar nesir olmakla birlikte siirsel bir séyleyise
sahiptir. Kimi tercemanlar ise siirlerden ibarettir. Bircok erkdnnamede yer
alan ikrar tercemani asagidaki gibidir:

“Hamd lillah ben ki oldum bende-i has-1 Hiida
Can-1 dilden askla hem caker-i al-i aba

Rah-1 zulmetten ¢ikub dogru yola basdim kadem
Hab-1 gafletten uyandim can goziin kildim kiisa
Mezhebim hak Caferidir, gayriler batil durur
Pirim Hiinkar Haci Bektas Veli kutb-u evliya
Sevdigim On iki Imam, ben Giirith-u Nact’denim
Yetmis iki firkadan oldum beri dahi ciida

Hak deyiib bel bagladim ikrar viriib erenlere
Miirsidim oldu Muhammed, rehberim hem Murtaza
Allah eyvallah” (Sarikaya, 2012: 61).

Siirlerden bir kisminin miiellifi bellidir. Mesela bunlardan biri “Suret-
i Hak'dan isaretdir ytliziin/Ehl-i tevhide besaretdir yiiziin/Hacc-u ihram-u
ziyaretdir yiiziin/Ciimle esyadan ibaretdir yliziin” misralariyla baslayan
Nesimi'ye ait bir tuyugdur (Golpinarli, 1950: 56).
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Yukarida s6z konusu edilen tanimlarin hepsi  Bektasi
erkannamelerinin farkli yonlerine 1s1k tutmaktadir. Bununla birlikte her
tanim bircok acidan eksiklik tasimaktadir. Bize gore Bektasi
erkdnnamelerinin temel 6zelliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1) Babagadn Bektasiliginin inang, ibadet, adap ve erkanini anlatan
eserlerdir.

2) Ayet, hadis ve dini anlatilardan kaynagini alirlar.

3) Babagan Bektasiliginin kolektif bellegini temsil ederler.
4) Telif degil, derleme eserlerdir.

5) Kiminin derleyeni bellidir, kiminin belli degildir.

6) Nesir agirlikli olmak lizere nazim-nesir karisik eserlerdir.

7) Yer yer Arapca ayet ve dualarla Farsca bazi ifadelere yer verilse de
temelde Tiirkce kaleme alinmiglardir.

8) Genellikle giilbank ve terceman gibi yan metinlerle desteklenirler.

Tarafimizca incelenen erkdnnamelerden ve konuyla ilgili hazirlanmis
eserlerden hareketle Babagdn Bektasi erkannamelerini su sekilde
tanimlamak daha kapsayici olacaktir: Babagan Bektasiliginin inanc, ibadet,
adap-erkanini en az bir cem erkani etrafinda anlatan, kaynagini ayet, hadis
ve dini anlatilardan alan, tarikatin kolektif bellegini temsil eden, Bektasi
tekke ve dergahlarinda tarikat baglilar tarafindan derlenen, nesir agirlikl
olmak lizere nazim-nesir karisik yazilan, genellikle giilbank ve terceman gibi
yan metinlerle desteklenen, yer yer siirsel bir tislup kullanilarak olusturulan
dini-irfani metinlerdir.

2. Erkdnnamelerin Ozellikleri
2.1. Erkdnnamelerin Kaynagi Nedir?

Erkdnnamelerin kaynagini tek bir esere veya tiire dayandirmak
miimkiin degildir. Bu bakimdan bir ¢esitlilik s6z konusudur. Erkdnnamelerin
kaynaklarindan ilk ikisi Kur’an-1 Kerim ayetleri ile Hz. Muhammed’in
hadisleridir. Basta biat ayeti olarak bilinen Fetih suresinin 10. ayeti olmak
lizere ¢ok sayida ayet erkannamelerde yer almaktadir. Bektasilikte bir dua
tlird olan ve erkdnnamelerde yer verilen tercemanlarin bazilari ise sadece
Kur’an ayetlerinden olusmaktadir. Sozgelimi, “Yeni Ay Gordiikte Okunacak
Tercliman”, Saf suresinin 13. ayetinden ibarettir (Yilmaz, 2005: 101).
Erkanlarda yerine getirilen bircok unsura Kur’an-1 Kerim’den dayanaklar
bulunabilir. Hz. Muhammed’in Hz. Ali ile ilgili hadisleri ve birtakim ahlaki
buyruklar1 yine erkdnnamelerde yer verilen unsurlardir. Bu bakimdan
Kur’an-1 Kerim’i ve hadis kitaplarin1 erkdnnamelerin kaynaklar1 arasinda
saymak gerekir.

Genelde velayetnameler (Teber, 2008: 37) 6zelde ise Hact Bektas Veli
Velayetnamesi, erkannameler lizerinde etkili olan bir diger kaynaktir. Haci
Bektas Veli Velayetnamesi’'nde Hac1 Bektas Veli'nin bir erkan tizerine hareket
ettigi goriilmektedir. O, nasip verdigi kisileri erkan tizere tiras eder, gézlerini
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ve sirtini sivazlar, icazetini verir, taci tekbirleyerek basina takar, gerekirse
yeni isim verir, biat alir, kemerini takar, ¢erag uyandirir, nasihat eder, sofra
verir (Golpinarli, 1958: 22, 23, 61, 76, 92). Velayetname’'de anlatilan bu
hususlarin bugiin de Babagan Bektasi erkdninda oldugu goriilmesi (Noyan,
2010: 89-214) ve erkannamelerde yer almasi aradaki giiclii bag ve
strekliligi gostermesi bakimindan son derece dikkate sayandir.

Haci Bektas Veli'nin Makalat adli eserinin de erkannamelerde izlerini
gorebilmekteyiz. Ozellikle Dért Kapir (Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat)
miifredatinin yansimalar1 erkdnndme metinlerinde acikca goriilmektedir
(Teber, 2008: 43-44). Ornegin ikrar erkAnin anlatan erkAnnamelerde yer
alan Dort Kapi selaminda kapilarin tamamu tek tek isimleriyle anilmaktadir
(Tas, 2021: 87).2

Bektasi erkanndmelerinin genel olarak Ahi fiitlivvetnamelerine
dayandigina dair ortak bir kanaat vardir (G6lpinarl, 1950: 55-57; Noyan,
2010: 39; Teber, 2008: 38-41; Sarikaya, 2012: 187; Soyyer, 2019: 137). Ahi
Flitiivvetnameleri ile Bektasi erkdnnameleri arasindaki benzerlikleri giiclii
sekilde ortaya koyan kisilerden ilk kisi Abdulbaki Gélpinarl’dir. Gélpinarh
(1950: 56), Ahiligi merkeze aldig1 calismalarinda Ahilerdeki tercemanlarin
ve torenlerinde okuduklari ayetlerin ayni sekilde Bektasilerde de oldugunu
tespit etmistir. Onun verdigi bilgilere gore, ilk icazet tercemany, ilk esik
tercemani, hata tercemanlari, ber-giizar tercemani, niyaz tercemanlari
Bektasi erkdninda da bulunmaktadir. Ayrica Golpmarh (1950: 67),
Bektasilikteki tigbend, nasip verme (ikrar) erkdninda meydanin
slipiirilmesi, esik ve kabul tercemanlari, talibin miirside salavat verilerek
teslim edilmesi, miursidin talipten biat alma sekli, biat ayetinin (Fetih/10)
okunmasl, tévbe edilmesi, On Iki imam’a salavat verilmesi, On Iki Imam’in
adlarinin anilmasi, sehadet getirilmesi, talibe verilen nasihatlerin ayni
climlelerden olusmasi, niyaz verilme sekli, nasipten sonra sunulan serbet
gibi hususlarin Ahilikten Bektasilige gectigini savunmaktadir. Gélpinarli’'ya
gore (1950: 57-67) Bektasilikteki ve Safevi etkisinde gelisen Kizilbas
erkanindaki bir¢ok husus da Ahilikten ge¢mistir. Ancak Bektasilik de Ahi
erkani iizerinde etkili olmustur. Dogal olarak tersine etkilesim de soz
konusudur. Baslangicta serbet icmek, sedd kusanmak ve salvar giymekten
ibaret olan Ahilik toreni, Bektasiligin etkisiyle tiras olmak, dlem ve cerag
vermek, helva pisirmek gibi erkanlari da igine almistir. Tiras erkani, halifeye
sofra, tug, cerag, ve alem verilmesi, hirkayla tennure ise Bektasilikten Ahilik
erkdnina girmistir.

2 “Ba’dehu rehber de dort kapuda (9) selam viriib niyaziyla miirsid de her kapuda selam ala.
(10) Selam dahi budur. Es-seldmiic aleykiim ey seri’at (11) erenleri diye. Miirsid [‘Aleykiim
seldm diye]. [Yine] ‘Aleykiim seldm ey tarikat [Varak 5a](1) pirleri diye. Yine mirsid,
‘Aleykiim selam diye. Yine (2) Es-selamii ‘aleykiim ey ma’rifet kdnlari diye. Yine miirsid (3)
‘Aleykiim seldm diye. Yine Esselamiic aleykiim (4) ey hakikat sahlar1 diye. Yine mirsid,
‘Aleykiime’s- (5) seldm diye.” (Tas, 2021: 87)
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Babagan Bektasi dedebabasi Bedri Noyan'in (2010: 39) bildirdigine
gore, ayn’iil cem tercemanlarinin bir boliimi fitiivvetnamelerde gortilen Ahi
tercemanlarinin aynisidir.

M. Saffet Sarikaya (2012: 187), dervisin bilmesi gereken bilgilerin yer
aldig1 soru-cevap fasillari, musahiplik, Kirklar Cemi anlatisi, sedd kusanma,
hirka, tac gibi unsurlarin fiitiivvetnamelerden Bektasi erkanina gegen
motifler arasinda saymaktadir.

Ahilik-Bektasilik etkilesimi tizerinde duran arastirmacilardan biri de
Omer Faruk Teber’dir. Teber’in (2008: 39-42) verdigi bilgilere gore, Ahi
flitiivvetnameleri ile Bektasi erkannameleri arasindaki kimi benzerlikler
bulunmaktadir. Buna gore, Ahilik ile Bektasilik baglilar1 arasinda “giyim
kusam, ritiieller (erkdnlar) ve térenlerde okunan dua ve terciimdnlar-
glilbanklar arasinda muhteva yéniiyle ¢ok yakin bir iliski vardir.”
Bektasilikteki tarikata giris erkdninin, esik 6pmenin, kusak baglamanin, ayni
kaseden miisterek serbet igme adetinin, giyim kusam gibi benzerliklerin,
terciimanlar ve gililbanklerdeki benzerliklerin Ahilikle baglantili oldugunu
soyleyen Teber, ayrica Ahilikteki elin agik, alnin acik, sofran acik; dilin kapali,
goziin kapali, belin kapali olmasi kuraliyla Bektasi Erkdnnameleri'ndeki
“Elin tek, belin berk, dilin pek tut, asina, isine esine sahip ol.” ifadelerinin
benzerligine dikkat cekmistir.

Ozetle, Bektasi erkdnnameleri iizerinde Hac1 Bektas Veli’nin goriis ve
uygulamalarinin buyiik etkisi oldugu sdylenebilir. Ahi flitlivvetnameleri ile
Bektasi erkdnnameleri arasinda cok sayida benzerlik dikkat cekmektedir.
Ancak hangisinin digerini ne sekilde etkiledigi hususunda daha derin
arastirmalar yapmak gerekir. Ozellikle Hac1 Bektas Veli ile Tiirk ahiliginin
kurucusu Ahi Evren arasinda biiyiik bir dostluk ve birliktelik oldugunu
(Golpinarli, 1958: 50-24), ayrica her ikisinin de Babai halifeleri arasinda yer
aldigim1 disiindiigiimiizde Yesevi ve Babai ziimrelerin erkadnina dikkat
kesilmemiz gerektigi acik¢a goriilmektedir.

2.2. ilk Bektasi ErkiAnnamesi Ne Zaman Yazilmistir?

Ik Bektasi erkAnnamesinin ne zaman yazildigina dair kesin bir bilgi
yoktur. Babagan Bektasi ananesine gore Haci Bektas Veli, “Erkan-i
Muhammediyye”yi Anadolu’ya getirmistir (Koca, 1999: 309). Bektasi
cevrelerin verdigi bilgilere gére erkanname tizerinde diizenleme yapan iki
tarihi kisilik 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi Kaygusuz Abdal,
ikincisi ise Balim Sultan’dir (Temren, 1994: 92; Koca, 1999: 309).

Kaygusuz Abdal'in ¢ok sayida eseri bir¢ok niisha halinde giiniimiize
ulasmissa da, bu eserler arasinda erkdnname benzeri bir eser yoktur.
Eserlerinde onun boyle bir ¢alisma yaptigina dair bir bilgi ve isaret de goze
carpmaz. Kaygusuz Abdal’'in eserlerinde erkdn kavrami siklikla gecmesine
ragmen erkdnndme kavrami bulunmaz (Sehzade Alaeddin Gaybi, 2021).
Dogal olarak Kaygusuz Abdal'in ilk Bektasi erkdnnamesini yazdigi yahut var
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olan bir erkdnnameyi yeniden diizenlendigine dair iddiay1 eldeki verilerle
dogrulamak yahut yalanlamak miimkiin degildir.

Uzerinde durulmasi gereken ikinci kisi asil adi Hizir Bali olan Balim
Sultan’dir. Babagan Bektasi ananesinde ilk erkdnndmenin Balim Sultan
zamaninda yazildigina dair genel bir kabul vardir. Turgut Koca’'nin (1990:
124) verdigi bilgilere gore Erkdnndme veya Kanun-1 Evliya ad1 verilen tiiziik
icerisinde bir ilmihal Kkitab1 vardir ve bu kitap onun zamaninda
hazirlanmistir. Bedri Noyan da (2010: 15) bugiin uygulanan erkanin Balim
Sultan tarafindan konuldugunu tekrar etmektedir. Omer Faruk Teber (2008:
29, 36-37), Bektasi erkdnnamelerinin Safevi propagandasina ve Buyruk
metinlerine alternatif olarak Osmanli Devleti himayesinde ve Balim
Sultan’dan itibaren Bektasi dergahlarinda kaleme alindigini soyler.

Bektasi babasi Sevki Koca, Balim Sultan tarafindan dizenlendigi
soylenen erkdnnidmenin U¢ niishasinin bulundugunu séylemistir. Onun
verdigi bilgiye gore, Balim Sultan doneminden kalma orijinal el yazmasi son
iki erkdnnameden bir tanesi atadan veraset yoluyla kendisinde
bulunmaktadir. Digeri ise Vatikan Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Bugiin
Bektasi babalarinin elinde bulunan biitiin erkdnnameler ise 1872 ve 1876
yilinda Dervis Sitki Istanbull tarafindan diizenlenmis niishalardan
cogaltilmistir (Koca, 1999: 74). Bektasi babasi H. Dursun Giimiisoglu, Sevki
Koca'nin s6z konusu ettigi erkdnnameyi gérmiis ancak erkanndmenin Balim
Sultan zamanindan kalmadigini, 19. yiizyila ait oldugunu tespit etmistir (KK-
1).

Vatikan Kiitiiphanesi'nde MS4105 arsiv numarasiyla kayith oldugu
soylenen (Koca, 2005: 21; Erden, 2011: 248) erkanname ile ilgili herhangi
bir calisma yapilmamistir.

Balim Sultan Erkanndmesinin orijinal adinin Erkdn-ndme-i Bektagsiyan
ve Kavanin-i Yenigeriyan oldugu da soylenmistir (Koca, 2005: 21; Erden,
2011: 248). 17. yiizyilda kaleme alindig1 anlasilan Erkdn-ndme-i Bektasiyan
ve Kavanin-i Yenigeriyan adli eserin bir¢cok yazmasi glinlimiize kadar
ulasmistir. Dokuz boliimden olusan bu eser, Yenigeri ocaginin tarihi, teskilat
yapisl, nizami ve gorev tanimlariyla ilgilidir. Bektasi erkanlarindan
bahsetmedigi gibi sivil Bektasiler icin hicbir sey icermemektedir (Sakin,
2011). Dogal olarak bu eseri, Balim Sultan Erkdnndmesinin orijinal hali hatta
erkanname olarak bile kabul etmek miimkiin degildir.

Ozet olarak ilk Bektasi erkAnnamesinin ne zaman yazildig1 konusunda
bir belirsizlik vardir. Elimizdeki mevcut metinlere bakarak en eski Bektasi
erkannamesinin ancak 18. yiizyila kadar goétiirebilecegimizi ifade etmek
durumundayiz.

2.3. Erkannamelerin Miiellifi Belli midir?

Erkannamelerin miielliflerinin belli olup olmadig1 konusu hakkinda
farkh fikirler ileri striilmiistiir. Kaya’ya gore (2014: 331) erkdnnamelerin
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miiellifi belli degildir. Bu eserler tarikatin baglilar1 tarafindan kaleme
alinmistir.

Konuyu anlamak igin telif ile derleme eser arasindaki farki ortaya
koymak gerekir. Telif eser kisinin kendisinin Urettigi, diislincesini ve
fikirlerini ortaya koydugu eserdir. Telif eserlerin meydana getirilmesinde
fikri liretim s6z konusudur. Terciime veya derleme olmayan eserler bu
kategoriye girer. Derleme eserlerin iki tiirii vardir. Birincisi ansiklopedi ve
antolojiler gibi farkli telif eserlerin bir araya getirilmesiyle, ikincisi ise
sahadan derlenmis, yazili hale gelmemis so6zli kiltiriin yaziya
aktarilmasiyla olusturulur.

Sahadan yani Bektasi dergahlarindan derlenen erkdnnamelerin telif
degil derleme eserler oldugu metinlerin iceriginden anlasilmaktadir. Bu
nedenle miiellifleri yoktur. Bu bilgiler 1s18inda, Kaya'nin erkdnname
taniminda ifade ettigi gibi, Bektasi erkdnnamelerinin miiellifinin olmadigin
kabul etmek gerekir. Derleyen kisilerin ise adlar1 ¢ok az yazmada yer
almistir. Ornegin Fiitiivvetname-i Bektasiyye olarak kaydedilen ama asil ad
Risale-i Mergube olan Bektasi erkdnnamesinin yazart Muhammed Seyfeddin
ibn Ziilfikari Dervis Ali adinda biridir (Sarikaya, 2012: 51).

Bektasiligin yazili kaynaklarinda miiellif ve miistensih adinin
olmamasinin iki nedeni vardir. Bunlardan birincisi, benligin 6n plana
¢ikmamasi igin Bektasi dervislerinin adlarini kayda ge¢mek istememesidir.
Ikincisi ise Bektasiligin yasakli yillarinda yapilan takibatlardir (KK-1).

Ozetle, Bektasi erkdnnameleri telif eserler olmadig icin miiellifleri
yoktur. Ancak derleyen Kisilerin adlari bazi1 erkdnnamelerde kaydedilmistir.

2.4. Erkannamelerin Konulari Nelerdir?

Bektasi erkdnndmelerin iceriginde genellikle ortak bir bigim yoktur.
Bununla birlikte bazi ortak noktalar hemen dikkati ¢ekmektedir. Bu ortak
noktalardan ilki erkdnlarin ayrintili sekilde anlatilmasidir. Basta nasip alma
yani ikrar erkan olmak iizere halifelik gibi erkdnlar erkdnnidmelerde acik
sekilde anlatilmistir. Temren’in (1995: 109) ifadesiyle Bektasiligin
belkemigi erkanndmeler ise, bizim tespitimize gore de erkannamelerin
belkemigi erkdn anlatimlaridir. Erkdn anlatimi olmayan metinleri
erkanname olarak kabul etmek miimkiin degildir.

Erkdnnamelerde goriilen ortak temalardan ikincisi, tercemanlar ve
giilbanklar basta olmak iizere degisik dualara yer verilmesidir. Soru-cevap
seklinde tarikatla ilgili bilinmesi gereken bilgileri icermesi bir diger ortak
ozellik olarak karsimiza ¢ikar. Bu hususlarin yaninda tarikat kiyafetlerini
aciklayan béliimler de dikkat cekmektedir. Bunlara On Iki Imam ve On Dért
Masum’u anlatan boliimleri de eklemek gerekir. Son olarak Kkimi
erkdnnamelerde seriat kapisinin ibadetlerine de yer verilmistir. Ozellikle
abdest ve namaz bahsi, kisa ilmihal kitaplarini aratmayacak tiirdendir.
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2.5. Erkinnameler Hangi Dilde Yazilmistir?

Aradaki kimi Arapca ayet ve dualari ve kimi kisa Farsca climleleri
saymazsak erkdnnameler biitiiniiyle Tiirkce yazilmistir. Ozellikle erkinlarin
anlatiminda, glilbank ve tercemanlarda, tarikati ilgilendiren temel bilgilerin
verilmesinde Tiirkcenin baskinligi acik sekilde goriilmektedir. Arapcanin
din dili, Farscanin da edebiyat dili oldugu bir cagda erkdnnamelerin Tiirkce
dillendirilip kaleme alinmasi sasirtici olsa da, bu durum Bektasi gelenegine
son derece uygundur. Bilindigi lizere Bektasi arifleri nefeslerini Tirkce
soylemistir. Velayetnameler gibi Bektasilige ait tiirlerdeki eserler Tiirkce
kaleme alinmistir. Bektasi arifleri, Islam’in en dogru sekliyle Tiirk kiiltiir
dairesinde anlasilacagini diisliniir. Bu nedenle erkdnnamelerin de Tiirkce
yazilmasi son derece dogaldir. Erkdnnamelerde yer alan ve bu metinleri
destekleyen glilbeng ve tercemanlar da ¢ogunlukla Tiirkce s6ylenmistir. Bu
metinlerde Tiirk dilinin sanatsal yoniinii ortaya koyan ikilemeler, ses
yinelemeleri (aliterasyon), paralel yapilar ve baska dil 6zelliklerine sik¢a
rastlanir (Ersal ve Ersoz, 2013: 60-64). Bu 6zellikler, erkdnnamelerin edebi
yonden zengin metinler oldugunu da gosterir.

2.6. Erkdnnameler Hangi Bolgelerde Yazilmistir?

Erkannamelerin hangi bolgelerde kaleme alindigini anlamak igin
Babagidn Bektasiliginin  orgiitlendigi  yerlere dikkat kesilmemiz
gerekmektedir (Teber, 2008: 34). Ciinkii erkdnnameler Bektasi
tekkelerindeki uygulamalar1 anlatan derleme eserlerdir. Babagan
Bektasiligi, Osmanli devletinin egemenlik sahasindaki tekkelerde
orgiitlenmistir. Bu bakimdan erkannamelerin kaleme alindigi cografyayi
kabaca Irak’tan Arnavutluk’a kadar uzanan saha olarak kabul edebiliriz.
Hatta Meshed’de bir Bektasi tekkesi olduguna gore (Naghdi: 2021) Meshed'i
de bu bolgeye dahil edebiliriz. Baz1 erkdnnamelerde kaleme alindiklar: yer
ve bolgeler metinde yer almazken kimi erkdnnamelerde ise bu husus acik¢a
belirtilmistir. S6z gelimi Erkdn-1 Sultd(n) Abddl Musa adli erkdnname,
muhtemelen Abdal Musa dergdhinda kaleme alinmistir (Tas, 2021: 80).

2.7. Erkannameler ilmihal midir?

Sozliikklerde “davranis bilgisi” anlamina gelen ilmihal kelimesi, terim
olarak “inang, ibadet, muamelat (gilinliik yasayis), ahlak konulari, yer yer
biiylik peygamberler, ayrica Resil-i Ekrem’in hayatina dair 6zli bilgileri
iceren el kitab1” (Kelpetin Alpagus, 2000: 139) seklinde teknik bir icerige
kavusmustur. Tarih boyunca degisik isimlerle yayimlanan ilmihal
kitaplarinin iceriginde esas itibariyla iman, namaz, orug, helal ve haram gibi
temel bilgiler yer alir (Kelpetin Alpagus, 2000: 139-140).

Necip Asim (2012), Babagan Bektasiligine ait bir ikrar erkdnnamesini
Bektasi IImihali adiyla 1925 yilinda negrettiginden beri erkdnnameler
ilmihallerle birlikte anilmistir. Ornegin Omer Faruk Teber ve Yusuf Gokalp
(2014: 85), Babagan Bektasiligine ait bazi soru ve cevaplardan olusan bir
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metni Bir Bektasi Ilmihali bashigiyla yayimlamis ve bu calismada “Bektasi
ilmihal gelenegi” oldugunu savunmuslardir.

Bektasi erkdnnamelerinin bir kisminda abdest ve namaz gibi
hususlara yer verildigi bilinen bir gergektir. Erkannamelerde erkanlar
anlatilirken abdest ve namazla ilgili bilgiler yan metin olarak verilmistir.
Ciinkii Bektasilikte tarikat kapisi seriattan sonra gelir ve seriat kapisinin
ibadetlerine tarikat kapisinda da uymak zorunludur (Ozdemir, 2020: 260-
261). Bu nedenle tarikat adabini anlatan erkdnnamelerde seriat kapisinin
ibadetlerine yer verilmesi dogaldir.

Klasik ilmihallerde ise oOrnegin tarikat kiyafetlerinin sembolik
anlamlar gibi tarikat erkaniyla ilgili herhangi bir bilgiye yer verilmemistir.
Bu baglamda seriat ve tarikat kapilarina ait metinleri kendi kategorilerinde
degerlendirmek daha yerinde olacaktir. Dogal olarak Bektasi
erkannamelerini klasik anlamda bir ilmihal saymak teknik olarak dogru
degildir.

3. Tiirkiye’de Erkdnname Nesri

Tiirk akademik cevrelerinde ilk erkdnname nesri yapan Kkisi, tespit
edebildigimiz kadariyla, Bektasi Dedebabas1 Bedri Noyan'dir. Noyan, 1983
yilinda Babagin Bektasilerinin icra ettigi Nevriz erkdninmi bir dergide
nesretmis ve boylece erkdnndme nesrinin de 6niinti agmistir. Noyan, ayni
makalesini baska bir dergide 1996 yilinda tekrar yayimlamistir.

Hiiseyin Ozcan, 2001 yi1linda tamamladig1 Bektasi Adab ve Erkdni isimli
doktora tezinde bir Rifai seyhi olan Sirr1 Rifai Alevi'ye ait ve Seyh Ahmed
Bedreddin-i Halveti tarafindan 1284 /1867 tarihinde istinsah edilen Bektast
Tarikatina Ait Usiill, Adab, Ayinler Mecmuast adli eseri giiniimiiz harflerine
aktarmistir. Erkdnname bir ikrar erkani ile baslar, ¢ok sayida giilbank, tekbir
ve terceman gibi dualarin yer aldig1 kisimla devam eder. Ehlibeyt ve On Iki
Imam’1 anlatan kisim ve kimi tarikat bilgilerine yer verilen kisimlarla sona
erer.

Arnavutluk Devlet Arsivlerinde bulunan bir diger Tiirk¢e yazma eseri,
yine 2005 yilinda Yunus Kogak “Erkdnname:2” adiyla giiniimiiz Turkcesine
aktararak nesretmistir. Erkdnndme:2, bir ikrar erkaniyla baslamaktadir.
Ikrar erkdnindan sonra baz giilbank, terceman ve tekbirlere yer verilmistir.
Bundan sonraki kisim, bilinmesi gereken kimi bilgilerin soru-cevap seklinde
anlatilmasina ve tarikat bilgisine ayrilmistir.

2006 yilinda Bedri Noyan, Balim Sultan Erkdnnamesi Merkezli
Geleneksel Bektasilige Ait Bir Ritiiel Ornegi: Ikrar baghkl makalesiyle ikrar
erkanin biitiin detaylariyla anlatmistir.

Abidin b. Dervis Muhammed b. Seyh Hiiseyin Efendi tarafindan
1313/1895 tarihinde istinsah edilen Cafer Baba Erkdnndmesi, Dursun
Gimiisoglu ve Riza Yildirim tarafindan hem geviri yazisi hem de giiniimiiz
Tirkgesine aktarilmis haliyle Bektasi Erkdnndmesi ad1 altinda 2006 yilinda
kitap olarak yayimlanmistir. Ayrica orijinal metin de kitapta verilmistir.
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Calismanin basinda Riza Yildinm'in yazdigi bir 6ns6z ve Dursun
Gimiisoglu'nun Bektasi erkdm {izerine kaleme aldig1 genis bir bolim
bulunmaktadir.

2007 yihinda Muhammed Seyfeddin ibn Ziilfikari Dervis Ali'nin
derledigi Risale-i Mergube adhi erkdnname, Mahir Unsal Eris tarafindan
Bektasi Ikrar Ayini adiyla yayimlanmistir. Calismada ceviri yazisi yapilan ve
gliniimiiz Tiirkcesine aktarilan metnin orijinali de verilmistir.

Nurgiil Ozcan, 2008 yilinda yayimladig1 Bektasi Erkdnndmeleri ve Bir
Bektasi Erkdnndmesi bashikli makalesinde Adab u Erkdn-1 Bektasiyye adli
Bektasi erkdnnamesinin ceviri yazisini yayimlamistir. Erkdnname “Der
Beyan-1 Erkan” basligi altinda bir ikrar erkaninin anlatimiyla baglamaktadir.
Bundan sonra agilan “Der Beyan-1 Erkan-1 Ayin-i Cem” bashig1 altinda

anlatilan cem erkani ile erkdnname tamamlanmaktadir.

Mehmet Saffet Sarikaya, 2012 yilina ait Bektasf ve Alevi Kiiltiiriiniin
Yazili  Kaynagi Olarak Fiitiivvetnameler  bashkli makalesinde adi
Fiitiivvetname-i Bektagsiyye olan ama bir Bektasi erkdnnamesinden olusan
metnin ¢eviri yazisini yayimlamistir. Bu eser aslinda Necip Asim’in Bektasi
[Imihali adiyla 1925 yilinda negrettigi kitabinda uzun alintilarla tanittigl
Muhammed Seyfeddin ibn Zilfikdri Dervis Ali tarafindan derlenen
erkannamenin asil metnidir.

Omer Faruk Teber, 2013 yilinda Balkanlarda Babagén Koluna Ait Bir
XIX. Yiizyil Bektasi Erkdnndmesi adi altinda Erkdn-i Bektdsiyyeye Aid
Mecmuamin c¢eviri yazisini kitap olarak nesretmistir. Kitabin basinda
Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulunan erkdnnameleri tanitan Teber, nesrettigi
erkannamenin muhtevasi hakkinda bilgi de vermistir.

Cem Erdem ile Ersoy Topuzkanamis orijinal ad1 Stiret-i Erkdnndme-i
Tartkat-1 ‘Aliyye-i Bektdsiyye olan Arappinar tekkesi (Horasanl Halil
Ibrahim Baba Zaviyesi) postnisini Haci Kirzade Hiiseyin Hiisnii Baba'ya ait
olan erkdnnamenin geviri yazisini1 2014 yilinda yayimlamislardir. Aslinda bir
ikrar erkani1 metni olan erkdnname yeni dogan bebege okunacak terceman
ile sona ermektedir.

Kenan Ziya Tas, Bektasilige Ait Bir Ikrar Erkdnndmesi: Erkdn-1 Sultdn
Abdal Miisd (2021) adli makalesinde muhtemelen Abdal Musa dergahinda
icra edilen bir ikrar erkdninin ¢eviri yazisini nesretmistir. Giriste metni
tanitip erkan ve erkannameler ile genel bilgi verdikten sonra Abdal Musa ve
dergdhi hakkinda bilgi aktarmis, ardindan basarili sekilde erkdnnamenin
icerik analizini yapmistir.

Ahmet Yalgin 2021 yilinda yayimladigy Miiellifi Mechill Bir Ikrdrndme
Risalesinden Hareketle Bektdsilikte Ikrdr Gelenegi baslikla makalesinde bir
ikrar erkdnndmesini giinlimiiz Tirkcesine aktarmistir. Makalesinin basinda
Islam tarihinde biat kavrami ve Bektasilik hakkinda makale hacmine gére
zengin sayilabilecek malumat vermistir.
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Babagadn Bektasi dedebabasi Bedri Noyan tarafindan 2010 yilinda
kaleme alinan Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik adl1 eserinin 8. ve 9.
ciltleri, bugiine kadar erkdnname alaninda yayimlanan en 6nemli eserlerdir.
Noyan, 8. ciltte ikrar, dervislik, babalik, halifelik erkanlarini adim adim ve
biitiin detaylariyla anlatmistir. Ozel kiitiiphanesinde bulunan 40 (kirk)
kadar el yazmasi erkdnnameden yararlanan Noyan, elindeki erkdnnamelere
bakarak farkli uygulamalari el yazmasi eserlerden ilgili boliimlerin ceviri
yazisinl yaparak eserini zenginlestirmistir. Noyan, ayrica Kizilbas-Alevi
cemlerini de eserine almistir. 2011 tarihli 9. ciltte cocuga ad verme, siinnet,
okula baslama, evlenme, 6liim, yatir ve dergdh ziyareti, kurban tiglama,
muharrem ve matem, nevruz, sofra erkanlar ile hayatin bir¢cok alaninda
okunan giilbank, terceman ve dualara yer vermistir. Noyan Erkdn alt
bashgini verdigi eserinde Bektasi erkanindaki sir perdesini kaldirmus,
ibadetlerin arn Tiirkce yapilmasi konusunda biiyiik yeniliklere gitmis ve bir
Bektasi’'nin hayatindaki biitiin asamalara ait erkanlar: biiyiik bir yetkinlikle
ve detayl sekilde kaleme almistir.

Klasik anlamda erkdnname nesri olmasa da erkdnname olarak kabul
etmemiz gereken iki eser vardir. Bunlardan ilki, Kizilbas-Alevi dedesi Seyit
Dervis Tur’a aittir. Ust bagh1 Erkdnndme, alt bashg1 Aleviligin Islam Yorumu
ve Alevi Erkanlart Alevi Inancina Vurulan Tarihi Darbeler olan ¢alisma, telif
ve derlemelerden olugan bir eserdir. Eser, Islam tarihiyle baglamakta, On Iki
imam ve Alevilik tarihiyle devam etmektedir. Aleviligin islam anlayisini
anlatan bir bélimden sonra Kizilbas-Alevi erkanlarinin detayh sekilde
anlatildig1 son bolimle kitap tamamlanmaktadir (Tur, 2012). Dervis Tur,
Babagan Bektasiligine mensup olmadig gibi eserine aldig1 erkanlar Babagan
Bektasiligine degil Kizilbag-Aleviligine aittir. Babagan Bektasiligi ile
Kizilbas-Aleviligin erkanlar1 temelde aymi olsa da, bazi farklhiliklarin
oldugunu belirtmek durumundayiz. Ayrica Tur’'un eserindeki bazi boliimler
derleme degil, teliftir. Bununla birlikte erkdnlara genis yer verilen eser,
Erkdnndme adiyla nesredilmistir. Dogal olarak bu eseri erkanname olarak
kabul etmek gerekir.

Klasik anlamda erkdnname olmayan ancak erkanname olarak kabul
etmemiz gereken ikinci yaym, Cem Vakfi Alevi Islam Inan¢ Hizmetleri
Bagkanligi tarafindan yayimlanan Yol ve Siirekler (Erkanname) adl
kitapeiktir (t.y.). Yine Kizilbas-Alevi inan¢ 6nderleri tarafindan hazirlanan bu
calismada Kizilbas-Alevi erkanlar1 kismen giliniin sartlarina uyarlanarak
metne aktarilmistir. Kizilbas-Alevi erkanlarini anlattigi ve Erkanname alt
bashgiyla yayimlandigl icin bu metni de erkdnname olarak kabul etmek
gerekir. Cem Vakfi'nin ve Dervis Tur’'un bu iki yayini, Kizilbas Aleviliginde
dogus halindeki erkdnname gelenegi olarak kabul edilebilir.

Tiirkiye’de erkdnname adiyla nesri yapilan ama aslinda erkdnname
olmayan bazi yayinlar da vardir. 2002 yilinda Miifid Yiiksel, Bektasilik ve
Mehmed Ali Hilmi Dedebaba adli ¢alismasinda Miinacaat, Salavat-1 Serife,
Nad-1 Ali ve cesitli tercemanlardan olusan bir yazma metni Erkdnndme
adiyla giiniimiiz harflerine aktarmis ve orijinal metinleriyle birlikte
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yayimlanmistir. Ayni metin, 2011 yilinda Cem Erdem tarafindan ceviri
yazisiyla, Muhammet Ali Hilmi Dedebaba Erkan-ndmesi adiyla ve Yiiksel'in
nesrettigi metne atif yapilmaksizin nesredilmistir. Oysa bu metin bir
erkdnname degil dua kitapgigidir. Tiirkce ve Arapca bircok duadan olusan
metinde giilbank ve tercemanlar da ¢ok sayidadir. Metnin sonunda “El-hdc
Muhammed ‘Ali Hilmi Dedebaba efendimizin demine hii” (2011: 255) climlesi
yer almaktadir. Kanaatimizce bir metnin erkdnname olmasi icin miitehhil
(evli), miicerret (hayati boyunca evlenmemeye s6z vermis), halifelik gibi
erkanlardan en az birinin anlatilmasi gereklidir. Erkannamelerde yer verilen
terceman ve giilbanklar, tarikat kiyafetlerini, namaz ve abdest risalelerini,
On iki Imam ve On D6rt Masum’u anlatan metinleri, manzum eserleri vb.
erkdn anlatimi olmaksizin erkdnname olarak kabul etmek miimkiin
gorinmemektedir. Ciinkii bu metinler, erkan anlatimlarini destekleyen yan
metinlerdir.

2005 yiiinda Alemdar Yalgin ve Haci Yilmaz, Arnavutluk Devlet
Arsivlerinde bulunan Tiirkce yazma eserlerden ii¢ bélimden olusan bir
risaleyi “Erkdnname: 1” adiyla nesretmislerdir. Birinci boliimii Caferi fikhina
gore abdest ve namaz hiikiimlerini iceren risalenin ikinci boliimii Nad-1 Ali
duasi ile birlikte bir¢cok terceman, tekbir gibi dualardan, tiglincii béliimii ise
Arapca birtakim dualardan olusmaktadir. Iginde herhangi bir erkam
anlatmadigindan dolay1 bu metni de erkdnndme saymak miimkiin degildir.
Eser, bir abdest-namaz risalesinden ve dua mecmuasindan ibarettir.

Erkanname olmayip da erkdnname adi altinda basilan bir diger metin,
Dogan Kaplan'in hazirladiglr Erkdnndme-1 adli calismadir (2007). Yayinda
yer verilen dort adet risalenin Safevi ¢cevrelerinde liretilen metinler oldugu
acikca goriilmektedir. Birinci risalede Seyh Safi ve Seyh Sadreddin arasinda
konusmalar yer almakta (2007: 26), ikinci risalede Safevi silsilesine yer
verilmekte (2007: 93-94), iiciincii risalede yine Safevi silsilesi bulunmakta
(2007: 106, 149), son risale ise dogrudan dogruya Seyh Safi Menakibi adini
tasmaktadir (2007: 189). Dogal olarak bu nesirde yer verilen metinlerden
hicbiri erkdnname degildir. Bunlarin tamami Kizilbag-Aleviligin kolektif
bellegini temsil eden buyruk metinleridir.

Ersoy Topuzkanamis, Bir Bektasi Erkdnnamesi (2010) adl
makalesinde muhtemelen 19. yiizyilda ¢ogaltilan bir metnin kisa bir
degerlendirmeyle birlikte geviri yazisini yayimlanmistir. Metinde ¢ok sayida
giilbank, terceman, tekbirler bulunmaktadir. Tarikat hakkinda birka¢ kisa
yazl, ayrica birkag siir de eklenmistir. Bu metinde de Bektasi erkanlarindan
herhangi birini anlatan bir metin yer almamaktadir. Dogal olarak erkdnname
adiyla yayimlanan bu metni de erkanname olarak kabul etmek miimkiin
degildir.

4. Tirkiye’'de Nesredilen Erkannamelerin Bibliyografyasi

1. Erdem, C. ve Topuzkanamis, E. (2014). Haci Kirzade Hiiseyin Hiisnii
Baba erkannamesi. Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi, 10: 115-136.

86

——
| —



2. Guimisoglu, D. ve Yildirim, R. (2006). Bektasi erkdnndmesi.
Istanbul: Horasan.

3. Kogak, Y. (2005). Arnavutluk Devlet Arsivlerinde bulunan Tiirkge
yazma eserler/Erkanname: 2. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, X1/33: 71-144.

4. Muhammed Seyfeddin Ibn Ziilfikari Dervis Ali. (2007). Bektasi ikrar
ayini (Cev. Mahir Unsal Eris). Ankara: Kalan.

5. Ozcan, H. (2001). Bektasi adab ve erkdni, Ankara: Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi.

6. Ozcan, N. (2008). Bektasi erkidnnameleri ve bir bektasi
erkannamesi. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 46: 189-
204.

7. Sarikaya, M. S. (2012). Bektasi ve Alevi kiiltiiriiniin yazili kaynagi
olarak flitiivvetnameler. Alevilik Arastirmalari Dergisi, 4, 35-66.

8. Tas, K. Z. (2021). Bektasilige ait bir ikrar erkannamesi: Erkan-1
Sultan Abdal Misa. Oguz-Tiirkmen Arastirmalart Dergisi, 5/2: 77-89.

9. Teber, 0. F. (2013). Balkanlarda Babagan koluna ait bir XIX. yiizyil
Bektasi erkdnndmesi. Ankara: Ilahiyat.

10. Yalgin, A. (2021). Miiellifi mec¢hll bir ikrarndme risalesinden
hareketle Bektasilikte ikrar gelenegi. e-Makalat Mezhep Arastirmalari
Dergisi, 14/2,1020-1048.

Sonug

Babagan Bektasiliginin kolektif bellegini ifade eden erkannameler,
Babagin Bektasiligini anlamakta son derece onemli metinlerdir. Bu
baglamda Tiirk ve diinya kiitiiphanelerinde bulunan tiim erkdnnamelerin
giinimiiz harflerine aktarilarak nesredilmesi ve arastirmacilarin
istifadesine sunulmasi son derece 6nemlidir.

Birkagin1 disarida birakirsak erkdnnameler hakkinda Tiirkiye'de
yapilan calismalar son derece yiizeyseldir ve birbirinin tekrari gibidir.
Akademi camiasi, erkdnname nesrinin 6nemini kavramal ve konuyla ilgili
¢alismalarim1 artirmalidir. Erkdnnamelerin igerik analizlerinin yaninda
kaynaklar1 ve dil 6zellikleri iizerinde de miistakil c¢alismalar yapilmasi
gerekir. Erkannameler, fitiivvetnameler ve buyruklar arasinda ortak
unsurlar son derece fazladir. Bu benzerlikler metinlerarasilik baglaminda
mistakil olarak ayri bir ¢alismada konu edilmelidir. Kizilbas-Aleviligin
kolektif bellegi olan buyruklar iizerine de ayr1 ¢alismalar yapilmalidir.

Erkdnnameleri ilireten sosyal yapir ve erkdnndmelerin tretildigi
bolgeler de bu baglamda biiyiik 6nem kazanmaktadir. Bu bolgelerin tek tek
kaynaklara dayali olarak incelenmesi ve metinleri iireten sosyal yapinin
anlasilmasi1 Babagan Bektasiligini anlamak bakimindan elzemdir.

Erkannamelerde gecen kavramlar, Babagdn Bektasiliginin
perspektifinden okunmali, bu kavramlarin icerigi Babagan Bektasiliginin
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anladig sekilde izah edilmelidir. Aksi takdirde, Tiirk toplumu erkannameler
gibi Babagan Bektasiligini de anlayamayacak ve akademik camiada yapilan
yanlislar tekrarlanmaya devam edecektir.
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ERBIL YORESI MUTFAK KULTURU UZERINE BiR ARASTIRMA
*
A RESEARCH ON ERBIL REGION CUISINE CULTURE

Naznaz TAWFEQ*

0Z: Erbil, Irak’in bir pargasi olup tarihin en eski sehirlerinden biridir. Osmanl devrinde en
parlak dénemini yasayan Erbil, olduk¢a koklii zengin mimarisi ve kurumlarinin yani sira
devrinin en 6nemli bilim, kiiltiir ve edebiyat merkezi de olmustur. Bu zengin kiiltiir igerisinde
dikkat ¢eken 6nemli unsurlardan biri de Irak Erbil yéresinde kadinlarin, Erbil mutfak
kiiltirtinin gelistirilip korunmasina katkida bulunduklar1 yemekler olmustur.

Calismamizda Erbil yoresi mutfak kiltirii ana konumuz olmustur. Konuyla ilgili bugiine
kadar kapsamli bir ¢alisma yapilmamistir. Mutfak konusunda, Erbil mutfagi zengin bir kiiltiire
sahiptir. Kendisini ¢esitli ve bol malzemeli olarak her zaman biitlin diinyaya gostermis ve
ozellikle Irak’in genelinde Arap {ilkeleri arasinda en meshur mutfaklardan birisi de Erbil
mutfagl olmustur. Bu yiizden Erbilliler, mutfaklarinda hem yerli hem de diger etnik
guruplarin mutfak kiiltiiriinden karisik zengin bir malzemeye sahip olan bir kent haline
gelmistir. Ozetle, mutfak, bir uygarlik simgesidir. Erbilliler ¢esitli uygarhk asamalarinda her
tlirli yemekler yapmiglardir. Bu baglamda mutfagin biiytik ytikii kadinlara dismistiir.

Calismada hem yazili hem sézlii kaynaklardan yararlanilmistir. Yerli ve yabanci yazih
kaynaklara basvurulmustur. Ayni zamanda kamu veya 6zel kiitiiphaneler, vakiflara ait
arsivler taranmis, ayrica konuyla ilgili kisilerin ellerindeki kaynaklara, Irak ve Tiirkiye basta
olmak iizere diger lilkelerde yapilan ¢alismalara da ulasilmaya gayret edilmistir. S6zlii kaynak
baglaminda ise, bizzat Erbil bolgesinde ve cevresinde var olan ilge, kasaba ve koy de
yerlesimde olan Tiirkmen, Kiirt, Arap ailelerle goriismeler yapilmistir. Goriisme yaptigimiz
kisiler farkl yas guruplarindan kimseler olmustur. Kadinlarda genellikle 25- 80 yas arasinda,
erkeklerde ise 35- 70 arasinda goriisme yapilmistir. Gériisme sonucunda ortaya ¢ikan verileri
desifre edilerek ayr1 ayri basliklar altinda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Erbil, kiltiir, mutfak, kadin, beslenme, statii.

ABSTRACT: Erbil, as a part of Iraq, is one of the oldest cities in history. Erbil, which experienced
its brightest period in the Ottoman period, became the most important science, culture and
literature center of its time, as well as its deep-rooted rich architecture and institutions. One of
the important elements that draw attention in this rich culture is the women of Iraq Erbil region
had contributed to the development and protection of Erbil culinary culture with their local
foods.

In our study, the culinary culture of the Erbil region has been our main subject. A comprehensive
study on the subject has not been conducted so far. In terms of cuisine, Erbil cuisine has a rich
culture. It has always shown itself to the whole world with its variety and abundant ingredients
and one of the most famous cuisines among Arab countries, especially in Iraq, has been Erbil
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cuisine. Therefore, the people of Erbil have become a city that has a rich mix of culinary culture
from both local and other ethnic groups in its cuisine. In summary, the kitchen is a symbol of
civilization. The people of Erbil have cooked all kinds of dishes in various civilization stages. In
this context, the great burden of the cuisinehas been fallen on women.

Both written and oral sources were used in the study. Domestic and foreign written sources were
consulted At the same time, archives belonging to public or private libraries and foundations
were scanned, besides, efforts were made to reach the existing resources of the people concerned,
as well as the studies conducted in other countries, especially in Iraq and Turkey.In the context
of oral sources, interviews were conducted with Turkmen, Kurdish and Arab families living in
districts, villages and towns in and around Erbil. The people interviewed were from different age
groups. Interviews were made between the ages of 25-80 for women, and between 35-70 for
men. The data that emerged as a result of the interview were deciphered and examined under
separate headings.

Keywords: Erbil, culture, cuisine, women, nutrition, status.

Giris

Beslenme, canli tiirlerinin hayatta kalabilmeleri ve gilindelik
eylemlerini gerceklestirebilmeleri i¢in gerekli olan biyolojik bir ihtiyactir.
Insanoglunun da hayatta giiclii olabilmesi ve kendi ayaklar iizerinde
durabilmesi icin tipki diger canl tiirleri gibi beslenmesi gerekmektedir.
Dogdugu andan itibaren beslenme ihtiyaci duyan insanlarin neyle nasil
beslenmeleri gerektigini belirleyen kurallar (domuz eti yememe, sag elle
yeme vb.) onlarin mensubu olduklar kiiltiirler, inanglar ve toplumlar
tarafindan belirlenir. Buradan da anlasilmaktadir ki beslenme sadece
biyolojik bir aksiyon degil, ayni vakitte kiltiirel bir eylemdir. Bu durum da
beslenme olgusunu cesitli acillardan (yiyecek tiirleri, mutfak geregleri,
pisirme, sunum, sofra adabi, statii vd.) kiiltiirel baglamda da ele almay1
gerektirmektedir.

Beslenmenin kiltiirel boyutuna Hayati Besirli de dikkat cekmistir.
Besirli'ye gore yemek, sadece biyolojik bir eylem degildir. Yiyeceklerin
liretimi, tasinmasi, depolanmasi ve tliketimi stlirecinde olusan farkl
toplumsal birliktelikler ve ritiieller kiltliriin beslenme konusundaki
Onemini ortaya koymaktadir (Besirli, 2010: 159). Besinlerin temini, yeniden
tiretilip tiiketimi icin uygun hale getirilmesi ve kullanim tutumlar1 prosesi
icerisinde beslenme, sirf dirimsel bir harket olmaktan ¢ikmakta, kiiltiirel bir
is haline doniismektedir. Uretim, dagitim, hazirlama ve tiiketim asamalarini
temsil eden bu boéliimleme su sekilde degerlendirilir:

Islem Asama Yer
Yetistirme Uretim Tarla
Tahsis etme/depolama Dagitim Ambar/azar
Pisirme Hazirlama Mutfak
Yeme Tiiketim Masa
Temizleme Artiklardan Kurtulma Bulasikhane
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Jack Goody’ye (2013: 56-57) gore;

“Ekonomik faktorlerin en acik sekilde yon verdigi asama ilk asamadir, ¢linkii
ilk agama ana liretimin cesitli yonleriyle, is dlizeniyle ve yiyecegi liretme ve
depolama yontemleri ve iiretilenin dagitimiyla iliskilidir. Tahsis etme islemi
en acik sekilde politik olan asamadir. Ciinki kira, hara¢ ve vergi burada
devreye girer, bunun yani sira iretilenleri tohum olarak saklayip pazarda
satma ve bir dahaki hasat donemine kadarki tiiketimle ilgili ev icinde
boéliimleme yapilirdi. Yiyecegin hazirlanmasi olan li¢lincli asamada, tarladan
ve ambardan (ya da Pazar yerinden) aynlip yemek pisirme sanatina ve
mutfaga geceriz. Burasi genellikle erkekten ¢ok kadina ve ev sahibinden ¢ok
hizmetgiye ayrilmis bir alandir. Burada ev i¢i ve patrimonyal is béliimii ve
tabakalastirma sistemi acik bir sekilde goriiliir. Dérdiincii asama hazirlanan
yemegin hem ¢ig hem de pisirilmis olarak masada tiiketildigi asamadir,
burada grubun kimligi ve digerlerinden farklilasmasi hem beraber ya da ayn
yeme pratiginde, hem de farkli topluluklann yediklerinin igeriklerinde
goriilmektedir; yani burasi oruclarin ve ziyafetlerin, tercihlerin ve yasaklann,
ortaklasa ve aile icinde yenen yemeklerin, sofra adabinin ve hizmet etme ve
sunma bicimlerinin alanidir.”

Goody'nin ifadesindeki asamalara dikkat edildiginde yemek yemek,
sadece tok olmak yani karin doyurmak degildir. Yemegin hazirlanmasindan
masaya servis edilmesine kadar bir¢ok asamalardan gecilmektedir. Bu
asamalar icin gerekli besin malzemelarin tahsis edilmesi ve stirekliligin
saglanmasi, pisirilmesi sonrasinda sofraya gelmesi ve son olarak kalanlarin
atilmasi gibi asamalar gerekli ve uzun bir siirectir.

Kaliteli ve saghkli yasam i¢in besin iiriinlerinin tarlada
yetistirilmesinden sonra kadinlar tarafindan yeniden liretlip hazirlanmasi
ve aniisiimiize veya masamiza gelinceye kadarki prosesin ehemiyeti
buytiktir. Saglikli bir verim elde edebilmek icin yetistirilecek iriinlerin
nitelikli tohumlardan elde edilmesinin yani sira liretimin gergeklestirildigi
ortamla sartlarin (tarla, hava, su) iyi olmasi gerekir. Boylece pazara gelen
yiyeceklerin insanlar icin ¢ok daha saglikli olmas1 miimkiin olacaktir.

Ekip bi¢cme isinden sonra elde edilen iiriinlerin toplanmasina ve
depolanmasina kadarki siirecler de 6énemlidir. Elde edilen liriinlerin giizel ve
temiz bir sekilde pazara sunulmasi gerekir. Akin ve arkadaslar1 (2015: 36-
37), elde edilen besinlerin yemege doniistiiriilmesi siireci hakkinda
degerlendirmeyi yapmislardir:

“Elde edilen besinlerden yemegin yapilis yontemi, yemegin i¢ine konan
besinlerin miktar1 ve birbirlerine gore oranlar1 da yemegin lezzeti lizerine
etkilidir. Yemegin pisirildigi kaplardan baslayarak, yemegin ateste pisirilme
sicaklik derecesi ve siiresi de yemegin goriiniimii ve tadi lizerine etkisi
fazladir. Hatta sofranin hazirlanisi, goriiniimi, yemegin yenildigi ortam bile
yemegin hoslugu ve lezizligi lizerine etkisi tartisilamaz niteliktedir.”

Whyte (1978: 68), kadinlarin konumu tizerine yaptig1 kiltiirler arasi
incelemesinde, biitiin ekonomik “degiskenler” diisliniildiiglinde, sadece ev

93

——
| —



idaresinin yalnizca bir cinsiyetin (kadinin) sorumlulugunda oldugunu tespit
etmistir.
“Ev disindaki islerde ise bu durum bir kiiltiirden digerine genis ¢esitlilikler

gosterir, fakat diinya genelinde evle ilgili isler agirlikli olarak kadinlarin
tarafindan yapilir.”

Goody bu kosutta yemek pisirme ile toplumsal cinsiyet arasindaki
iliskinin yan1 sira yemek pisirme ile cinsiyet iliskisine dair de bir
degerlendirme yapmistir. Goody'ye (2013: 97) gore insan toplumlarinda
yemek pisirme kadinin roliiniin bir pargasi gibi goriilmektedir. Bu yemegin
hazirlanmasi siirecinde erkegin baska gorevleri oldugunu goéz ardi etmek
anlamina gelmez. Genelde hayvanlari 6ldiiren erkeklerdir, bunu yani sira
evdeki eti de yine erkekler keserler. Ayrica etin haslanmasini degil ama atese
tutularak kizartilmasini, evde degil ama ormanda ya da disarida yemek
pisirme isini, giinliik yemek pisirme etkinligini degil ama kuttérensel yemek
pisirme gorevini erkekler iistlenir.

Whyte ve Goody’'nin ifadelerinden yola ¢ikarak Erbil bolgesinde de ev
islerin genelikle kadinlarin iistlendigini soyleyebiliriz. Ev dis1 isler ise
cesitlik gostermektedir. Bazi ailelerde bu tiir isileri sadece erkekler
Ustlenirken baska ailelerde ise hem erkek hem kadin iistlenmektedir.
Kadinlar ev icinde bircok goérev yapmaktadirlar. Bunlarin en basinda
yiyeceklerin hazirlanmasi, pisirme, kis i¢in kislik malzemeleri depolama
gelmektedir. Bolgede erkekler de yemek pisirme gorevinde geri
kalmamiglar, kadinlara her zaman yardimci olmuslardir. Ozellikle piknik
alanlarinda mangal islevlerini hep erkekler iistlenmislerdir. Bu durum da et
pisime konusunda erkeklerin 6ne ¢iktigini gostermektedir.

Erbil, beslenme ya da mutfak kiiltiirii de bu baglamda ¢esitli yonleriyle
incelenmeyi hak etmektedir. Erbil yoresinin kiiltiiri diger yorelerin
kiltiirlerine gore yemek konusunda bir¢ok farkililik géstermektedir. Yemek
konusundaki farkliligin temelinde daha c¢ok Erbil'in kokli bir bir
medeniyetten gelmesi ve bircok etnik gurubu barindirmasi yatmaktadir. Bu
ozelligi, mutfak kiiltiiriiniin her guruptan ve her kiltiirden farkli yemeklerle
zenginlesmesini saglamistir. Tiirkmenlerin yogun bir sekilde yasamsi Erbil’i
hem yemeklerinde hem usul ve sofra adabinda diger yorelere gore farkl
kilmistir.

Arastirma boyunca Erbil bolgesine bagl olan ilge, kasaba ve kdylerin
iskan alanlarinda yemek icin onemli gida unsurlarinin yetistirilmesi
merhalesinde cinsiyete miistenitli is kisminda kadin ve erkegin bu kirsal
alanlarda birlikte ¢calistiklarini tespit edilmistir. Fakat kadinlar giiniimiizde
kirsal alanda calissa da eskiye nazaran cok fazla degil. Eskiden Erbil
bolgesine bagh yerlesim yerlerinde kadinlar sabah erkenden kocalari ile
birlikte aksama kadar tarlalarda gorev alirlardi. Glinlimiizde ise kadinlarin
yeri makineler doldurmustur.

1. Erbil Mutfagina Genel Bir Bakis
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Erbil mutfag: s6z konusu edildiginde mutfagin biiyiik yiikiiniin, diger
pek cok toplumda oldugu gibi kadinlara diistiigii goriilmektedir. Mutfak
dendiginde herkesin aklina dnce kadin gelir. Yani kadinsiz mutfak olmaz.
Hem sehirde hem kéyde yasayan kadinlar ister ev hanimi ister is kadini
olsunlar zamanlarinin biiyiik bir kismint mutfakta yemek hazirlamakla
gecerirler.

Diinyanin ve 6zellikle Irak’in genelinde ve Arap iilkeleri arasinda en
meshur mutfaklardan birisi de Erbil mutfagidir. Erbillillerin mutfaginda hem
Tirk kiiltiirii hem de Mezopotamya uygarliklar: denilen bélgelerin mutfak
kiltiiriinden karisik zengin bir malzemeye sahiptir.

Saha calismasi siirecinde kaynak kisilerden derlenen bilgilere gore,
gecmisten gliniimiize baharath yemekler daha fazla tercih edilmistir. Ayrica
Erbil mutfaginin vazgecilmez malzemeleri koyun eti, dana eti, pirinc, sogan
sarimsaktir (K.K.138, KK. 12, KK. 59).

Erbil mutfagi zengin bir kiiltiirel cesitlilik gostermektedir. Kendisini
cesitli ve bol malzemeli olarak her zaman biitiin diinyaya gostermistir.
Bolgede goriisme sirasinda tespit edebildigimiz verilerden yola ¢ikarak Erbil
yemeklerinin  genellikle etlerden, hamurlardan, bitkilerden ve
bakliyatlarden olustugunu soyleyebiliriz. Et genellikle kiyma olarak kazim
kebap ve diger kebap cesitlerinde kullanilir.

Mahmut Tezcan’a (2009: 59) gore, et, cesitli yonleriyle insan
kiltlrlerinin genis bir kesiminde evrensel olarak en degerli yiyecekler
arasindadir. Ozellikle beslenme degerinin yiiksekligi ve protin kaynag
olamsi nedeniyle dikkati cekicidir.

Bolgede et disinda da balikta en c¢ok tiiketilen malzemelerin
arasindadir. Balik bélgede Siileymaniya iline bagh Dukan ilcesi, Kerkiik iline
tabi Altunkopri ilgesinde bulunan gollerde yetisir, hem de havuzda yetisip
pazarda satilmaktadir. Bununla beraber yurt disindan tilkeye cesitli baliklar
ithal edilmektedir (K.K. 10, K.K. 1., KK. 44, K.K. 76).

Ayrica Erbil mutfaginin geleneginde cesitli salata tiirleri eksik olmaz.
Eskiden bolgede Erbillilerin sofrasina 6zel salata cesitleri yapilirdi.
Bunlardan en meshuru soganli ¢coban salatasi idi. Fakat giiniimiizde ise
bir¢ok yabanci tilkelerin mutfagindan gelen salata cesitleri istegi cogalmistir.
Bunlardan italyan salatasi, Rus salatasi, Amrikan salatasi ve Arap iilkelerine
bagli Surya, Birlesik Arap Emirlikleri ve Lubnan’da yagin olan Fetus salatasi
biiytik isteklerin icersindedir (K.K. 5, KK. 6, KK. 7). Slatalar disinda bolgede
mezelerede ¢ok 6nem verilir. Erbil mutfaginin en lezzetli mezelerinden
babaganuctur. Babaganug, aslan Arap mutfagindan Erbil mutfagina
gecmistir. Babaganug, kdslenmis patlican, yogurt, tahin ve sarimsak karisimi
bir mezedir. Yine Arap mutfagindan Erbil mutfagina gecen lezzetli
mezelerden humus tahinir. Humus tahin, nohut, zeytinyagi ve tahinden
birlesen bir karisimdir. Erbil’de bir meze kiltiirii gelismistir sdylenebilir
(K.K. 6, KK. 8, K.K. 140).
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Erbil bolgesinin mutfaginda her tiirli yiyecekler mevcuttur. Bélgede
piring pilavi yaninda mutlaka sulu yemekte bulunur. Etli kuru fasulya, etli
bamya, kays, patlican tepsisi vs. Erbillilerin ¢ok sevdikleri sulu yemeklerdir
(KK. 141, KK. 142, KK. 143).

Derleme sirasinda Nasik Abdullah kaynak kisimiz yemek ve Erbil
mutfag: ile ilgli bize verdigi bilgiler orjinal gelmistir. Kendisi evde ev
yemekleri ve tathlar1 yapiyor onlari siparisli bir sekilde satiyor. Ona gore,
“Erbil bolgesinde insanlar daha cok Erbil'in ev yemeklerini ve mutfak
kiltlriinii tercih etmektedirler. En meshur yemeklerimiz; kellepaca ve
mumbardir. Bélgede kelle ve mumbar sabah erkenden kahvaltida yenen en
ender yiyecek olarak sayilir. Kellepaca sadece ¢arsida degil evlerde de en
glizel bicmiyle maharatl kadinlarin elli ile hazirlanir. Ayrica hem kentte hem
koylerde c¢orba seklinde de yenilir. Bolgede eskiden giiniimiize kadar
kellepece (paca) yemegi icin 6zel lokantalar bulunmaktadir. Fakat bu yemek
lokantada sabah saat 5’te baslar 7’de biter. Ayrica beyin ve dille limon
sikilarak yenilir. Ayaklara gelince (paga) dnceden tiiyleri ocak tzerinde
yakilip hem c¢orba hem tek olarak yenilir. Kellepaca bolgede aileler
tarafindan cok tiiktilmektedir. Kadinlar kellepacay1 ya kasablardan temiz
olarak alir ya da evde kendisi ugrasip temizler. Ayrica perde pilav, beyaz
dolma, kirmizi dolma, biryani, piring ¢ftasi, stizme pilav, kirmizi pilav, kara
pilav, burgul pilavi, bakla désemesi, “piring ¢orbasi” bu da hasta olan
birlerine hazirlanir. Burgul ¢ftasi, piring ciftasi “kadinbudu”, uruk “i¢li kofte”,
pancar ¢iftasi, guglu tursu “bir cesit ¢fta yemegi”, tickundur cftasi, tigme,
taruzu dosemesi, yarma yapragi, 6zne kiyma, patlican mahsisi “seyh mahsi”,
kiskak, cesnag, yaprak dibi, pastirma, kebap, kzim kebabi, giilbasti
“mangalda pisirilir”, sulu kebap, kavurma, yogurt asi, “halum, herise” bu
yemege “asura” yemegi de denilir. Bu yemek arzusu yerine gelen Kkisiler
tarafinda Muharram ayinda yapilir. Asura, bugday haslanmasi ile yapilir
daha sonra icine, nohut, ceviz, kuru izim konulur. Bulama¢ yemegi, bu
yemek sadace sabahlara 6zel bir yemek olarak hazirlanir. Kervan asi,
karaharman asi, kalazanci, pela sac, burman burman nar c¢ekirdekleri
kurutup kis malzemesi olarak kullanilir. Ayrica bununla nar eksili pilavda
yapilir’ (KK. 11, K.K. 78).

Kaynak kisilermizin verdigi bilgilere gore eskiden Erbil mutfaginda
domates bulunmadigi icin yemekler sal¢asiz olarak hazirlanirdi. Fakat 19.
ylzyilin baslangicinda Erbil bolgesine yurt disindan domates ithal edilmeye
baslamistir (K.K. 1, KK. 11, K.K. 12).

Erbil mutfaginda ekmek cesitlerine gelince bir¢ok tiir bulunmaktadir.
Ekmek, Erbil kiiltiiriinde yiyeceklerin en basinda gelen bir beslenme
aracidir. Bundan dolay1 bir¢ok gesitlilik gdstermistir.

Bolgede ekmekle ilgili birgcok ekmek cesiti bulundugunu yukarida da
belirtmistik. Yorede en meshur ekmeklerden “imam Abbas” ekmegidir. Bu
ekmek énemli bir 6zellie sahibtir. Ekmegin ad1 “imam Abbas Tiirbe”’sinden
alinmistir. Kadinlar arzularinin ve dilklerinin yerine gelmesi icin tiirbeye

( o )
L %)



ziyaret etmektedirler. Arzular yerine gelen kadinlar imam Abbas ekmegi
yapip komsu es dosta dagitmaktadirlar. Bu ekmege seker ve yag striiliir
(KK. 11, KK. 29). Naskanan, pendirli taptapa “Peynirli ekmek”, “cizlikli
taptapa” bu ekmekte sag yag yani hayvan yagi ile yapilan ekmek tiiridiir.
Sekerli taptapa, yagh taptapa, Cuzndgli taptapa “susamli ekmek”, burgul
taptapasi (K.K. 2, KK. 12, K.K. 3).

Erbil yoresinde kaynak kisilerin verdigi bilgilere gore, son zamanlarda
ev yemekleri lokanta yemeklerine gore daha fazla ragbet gdérmeye
baslamistir. Hem ev yemekleri satan lokantalar acilmaya hem de evde yemek
yapip satis yapan ev hanimlar1 ¢ogalmaya baslamistir. Evde ev yemekleri
satan kadinlar sosyal medya araciligni ile kendileri i¢in reklam
yapmaktadirlar. insanlar artik instagram, facebook, snapchat gibi sosyal
medya ortamlarinda ev yapimi yemekleri i¢in reklam yapmaktadirlar.
Ayrica kadinlar siparisleri ¢ogalsin diye bazi tnlii kisilerin sayfalarindan
para karsiligi olarak reklam vermktedirler (K.K. 36, K.K. 155, K.K. 14, K.K. 3).

Erbil bolgesinde eskiden giiniimiize kadar beslenmeyle ilgili bircok
farklilik goriilmiistiir. Toplumsal degisimler sonucun kentlesme artmis ve
yemek aliskinliklar1 degismistir. Derleme sirasinda farkli beslenme konusu
ile ilgili elde edilen bilgilere gore disarida uzun stire ¢alisan insanlar, evde
yemek yemek i¢in firsat bulmayanlar, calistiklari icin evde yemek yapmaya
firsat bulamayan kadinlar daha c¢ok ayakiistii “fast food” yani kolay
hazirlanan yemekleri tercih etmislerdir. Bu ylizden bolgede ayakiistii yemek
yenen biifeler, diikkanlar a¢ilmis, boylece sokak yiyecekleri artmistir. Bu
sokaklardan ozellikle Erbil'in en eski semti olarak Iskidn semtinin
sokaklarinda kebap, kusbasi, lahmacun, pide cesitleri, i¢li kofte, doner
cesitleri gibi yiyecekler sokakta hazirtilarak seyyar saticilar tarafindan
satilmaktadir. Bu cesit yemekleri insanlar daha ¢ok ya aksam ya da gece
vaktinde tiiketmektedirler (K.K. 152, K.K. 139).

Ev yemeklerine artan ilgiye Mahmut Tezcan da (2000: 134) dikkat
cekmistir:

“Blyiik kentlerde ayakiistii yiyecceklerden bikan insanlar artik ev

yemeklerini arar olmustur. Bu yiizden ev yemekleri bulunduran lokantalar

acilmaya baslamistir. Manticilar, ev baklavasi, sulu yemekler gibi ev

yemeKleri, ticari iliskilere girmistir.”

Ekmek pisirme yontemleri de kaynak kisilerin verdikleri bilgilere gére
yoreden yoreye farkililik gostermektedir. Bazilar1 firinda, tanirda, kiilde
veya sacda pisirilir (K.K. 152, K.K. 153, K.K. 154, K.K. 155, K.K. 156).

Erbil mutfaginin tatlilarina gelince bolge bircok tatliya sahiptir.
Bolgede ev yapimi “helli baklava” tathlar arasinda en meshur tathdir.
Eskiden kadinlar baklava yufkasini kendileri acip daha sonra sinilere
yerlestirip komiirlii firinlarda pisirirlerdi. Glinlimiizde ise hazir yufkalarla ev
firinlar1 kadinlar i¢in baklava tatlis1 yapma isini kolaylastirmistir (Assafi,
2012:103).
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Erbil mutfaginin vazgecilmez tatlilar1 arsasinda da burma tathsi,
hurmali ve cevizli kulice, haci badam, hindistan cevizli kulice, siitli,
mubhallebi, pinder helvasi (bu tath hurma ve peynirle yapilir), 6li helvasi,
levzine, arig tatlisi, kozlu aric, serbet sekeri yer alir (K.K.17, K.K. 20, KK. 22).

Bolgede tath yiyeceklerin bir diger 6nemli niteligi ise meyvelerdir.
Irak, zengin bir meyve kiiltiirline sahiptir. Fakat toplum sanayilestikce ve
disaridan alim (ithalat) arttikca iilkede meyvecilik de 6lmiistir. Ornegin
1970’li yillardan 1990’ yillara kadar Irak’in bitiin sehirlerine disardan
meyve ithal edilmemekteydi. Irak sadece kendi mahsullari ile geginiyordu.
Bu meyvelerden 6rnegin portakal, nar, limon, kaysi, hurma, elma vs. hep
Bakuba, Basra, Musul, Kerkiik, Bagdat, Necef, Kerbela, Babil, Vasit gibi
sehirlerden tretilirdi (K.K. 12, KK. 56, KK. 1, K.K. 160).

Kuzey Irak, nar iiretiminde basta gelen bolge ve iilkeler arasindadir.
Boylece Kuzey Irak, elverisli bir dogaya sahip oldugu icin nar ziraati
yayginlasmistir (K.K. 144, K.K. 145, KK. 146). Meyvelerden iliziimiin ise,
tarihi M.0. 3700’ye daynmaktadir. Uziim dogrudan yeme disinda {iziim suyu,
kuru tzim seklinde de tiiketilmektedir. Bolgede iiziim suyu Ramazan
sofralarinin vazgecilmez meyve sularindan biridir. Ayrica sirke icin de
kullanilmaktadir. Uziimiin yapragina gelince, bélgede dolma as1 igin
kullanilir; bu yemege yaprak sarmasi denilir (K.K. 147, K. K. 148, K.K. 149).
M.O. 4000 tarihinden itibaten hurma iliretiminde Giiney Irak en énde gelen
bolgeler arasindadir (K.K. 151, K.K. 21, K.K. 30).

Giiniimiizde ise Tiirkiye, Iran ve Suriye gibi iilkelerden Irak’a meyve
itahl oldugu icin tilkenin genelinde meyvecilik eskiye gore daha azalmistir.

Erbil mutfaginda siit iirtinlerine gelince gecmisten giiniimiize kadar
evlerde taze siit bulunmadigi icin yogurt ve peynir gibi yliyecekler evde
yapilmaz. Fakat kasabalardan ve koylerden sehirlere ev yapimi siit, yogurt
ve peynir lriinleri siparis olarak getirilir. Bu Uriinler eskiden beri hem
Erbil'in Kayseri (Kapali Carsi) carsisinda hem de yash kadinlar tarafindan
diikkanlarda bol bir sekilde satilmistir. Bu durum, giiniimiizde de devam
etmektedir (K.K. 28, KK. 30, KK. 31).

Zahide Assafi (2012: 102), Erbil yemekleri hakkinda su bilgileri
paylasmistir:

“Erbil ailelerin en 6nemli avantajlarindan biri giizel ve meshur yemeklerdir.

Bu glizel yemeklerin ortaya ¢ikmasi kadinlarin usta eli ve maharetlerine

dayanmaktadir. Kadinlar bu beceriklilikleri, yuvalarina g¢ocuklarina
kocalarina sonsuz hizmet etmek gayretindedirler.”

Ayric Erbil, farkli bolgelerden gé¢ eden insanlar1 barindirdig icin,
tilkenin her yerinden gelen insanlar kendi mutfak kiiltiirlerini de bélgeye
tasiyarak, bir cesitlilige sebep olmuslardir. Cesitliligi artitan bir diger sey de
bolgede Dbir¢ok etnik restorantlarin ag¢ilmaya baslamasidir. Bu
restorantlardan biri Azerbeycan yemeklerini sunan Bakii Restorani’dir.
Ayrica Tiirk, Amrikan, italyan ve Arap restoranlari da ¢ogalmaya baslamistir.

98

——
| —



Fakat bu restoranlar yerel restoranlara gore daha pahalidirlar. Ekonomik
durumu kot olanlar bu restoranlara sadce bayramlarda veya hafta
sonlarinda yemek yemeye giderler. Zengin tabakadan insanlar ise, her giin
bu pahali restoranlarda yemek yemektedirler.

2. Yemek Pisirme ve Saklamada Ev ici Roller ve Usuller

Irak Erbil sehrinin mutfak Kkiltiiri, yemek pisirme ve saklama
usullerinden baslayarak, yemek cesitleri, tatlar1 ve diger 0zellikleri
bakimindan bélgede yasiyan diger etnik gruplarin mutfak kiiltiirlerinden
oldukga farkhidir.

Kadinlar i¢in ¢ogunlukla rutin ve zorunluk olarak goriilen yemek
pisirmek, bazi kadinlar i¢gin farkli anlamlar tasimakta, bazilari i¢in sikici ve
zorunlu olarak yapilan bu gorev, bazilari i¢in zevkle yapilan, keyif veren bir
etkinlik olarak degerlendirilmektedir (ince, 2015: 144).

Mehmet Aca ve arkadaslarina goére (2019: 325), “medeniyet tarihi
boyunca protein kaynagi dogal liriinlerin toplanmasi, bitkisel temelli
tirtinlerin  yetistirilmesi, islenmesi ve pigsirilmesi yolundaki eylemlerin
merkezinde kadinlar yer almistir.”

Bu baglamda kaynak kisilerin verdikleri bilgilere goére Erbil
bolgesinde ge¢misten giiniimiize yemek pisirmeyi ve evin sorumluluklarini
almay1 bilen kadinlar es olarak secilmektedir. Bolgede geng¢ kizlar kiiglik
yasta evlendikten sonra, yemek pisirmeyi ve baska isleri 6grenene kadar bir
stre kayinvalidelerinin evlerinde kalirlar. Bagka bir ifade ile Erbil bolgesinde
goriciiler, kiz géormeye geldikleri zaman 6nce evin mutfagini gérmek
isterler. Bunu sebebi ise almak istedikleri kizin mutfakla ne kadar
ilgilendigini ve ev isi bilip bilmedigi hakkinda bilgi sahibi olmak
istemeleridir (K.K. 12, K.K. 10, K.K. 11).

Calisma boyunca yaptigimiz genel goriismelerde kadinlar yillar
boyunca “yetenekli” ve “becerikli” olabilmek i¢in caba harcamislardir. Cinar
Abdullah adli ev hanimi sézlii kaynak kisimiz, becerikli ve sormluluk alabilen
kadinlar hakkinda su degerlendirmeyi yapmistir: “Evlenmeden 6énce annem
terzilik yaptig1 icin yemek yapamay1 yani mutfagi bana devretmistir. Ben de
biitiin aileye, babama ve kardeslerime yemek hazirliyordum. Evlendikten
sonra biitlin ev sorumluluklarini yerine getirebilecek durumdaydim. Fakat
anneme bazen kiziyordum, keske bu kadar seyi bana 6gretmeseymis. Ben
ileride kizima bu kadar sormlulugu ytiklemeyecegim. Bu s6zleri anneme
soyledigimde annem ‘Kizim bak iste evlendin, gelin gitigin aileye mahcup
olmadin, her zaman basin goge erdi.’ Dedi. Tabii annemin sdyledikleri dogru
¢iktl. Kayinvalidemle bir misafirlige gittigimizde kayinvalidem hep annemi
over, iste filanin kiz1 boyle diye. Annem de sevinir.”

Cinar Abdullah adh kaynak kisimizin anlattiklarina benzer sekilde
diger sozli kaynak kisilerimiz de bu konuyla ilgi ortak goriisler
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paylasmislardir. “Elin adami raz1 olmak ister”, “elin evine gidiyorsun”, “ele
gelin gittin”, “elin kiz1 oldun” gibi ifadeler vastasiyla tekrarlanan sey, kizlarin
evlenmeden o6nce annelerinden bilmedikleri bircok seyi ve yapmalari

gereken seyleri 6grenmek zorunda olduklaridir.

Sengiil Ince de (2015: 146) konu hakkinda su ifadeleri paylasmstir:
“Geleneksel oriintiilerle isleyen toplumlarda genel olarak anneler, kizlarina
bu isleri 6gretmek ve evlilik hayatina hazirlamakla yiikiimliidiir. Eger bir
anne bu gorevini yerine getirmemisse, o zaman gorevini de layikiyla yerine
getirememis demektir ki bu durum kizlarinin ve kizlar1 araciligiyla
kendilerinin, “elin evinde” ayiplanmalarina ve 6zellikle kayinvalidelerinden
s6z duymalarina neden olmaktadir.”

Eskiden Erbil’in Kale Mahallesi'nde yasayan aileler evde ¢ok kalabalik
olduklari i¢in ev ici is boéliimiinde kadinlar ¢ok zorluk cekmislerdir. Bolgede
kadinlar eskiden bircok seyi kendileri hazirlarlardi. Giiniimiizdeki gibi
marketlerde hazir satilmakta olan malzemeler yoktu. Erkekler de ev isleri
icin eslerine yardim etmezlerdi. Fakat giiniimiizde ise yeni kusaklarin
yasadig1 donemde erkekler az da olsa ev islerinde kadinlara yardimci olmaya
baslamislardir. Giinlimiizde eskiye gore genis ailelerin yerini
kiigiik/cekirdek aileler almigtir. Ozellikle yeni evlenen ciftler kendi
evlerinde yasadiklari i¢in bir¢ok ev isinde, yemek yapmada, temizlikte,
mareket alisverisi yapmada erkekler kadinlarina destek vermeye
baslamislardir. “Erbil’de devlet sektoriinde calisan kari koca birlikte ise
gittikleri icin 6gleyin kim erken gelirse yemegi o hazirlar. Kadin daha sonra
eve geldiginde kocasina yardim ederek birlikte masay1 kurarlar” (K.K. 1, K.K.
2, KK. 15) o6rnek olarak verilebilir. Boylece esler aralarinda birbirlerine
yardimci olduklari zaman anlasmazliklar da ortadan kalkar. Bu vesileyle aile
icersindeki bireyler birbirlerine yardim ederek sevgi ve saygiy1 da arttrirlar.
Sehirlerde yasayan aileler bazi giinler yemek pisirmeye zaman bulmadiklar
icin kocalan ile birlikte disarda yemek yemege giderler. Glinlimiizde ise
bazen eve servis paketler siparis edilerek yemegi temin ederler. Fakat genis
aileler igersinde veya koy hayatinda yasiyan aileler i¢in disarda yemek yeme
sans1 pek yoktur. Ozellikle yoérede tére sahibi olan aileler kadinlan ile
birlikte yemek yemezler. Yani koyli kadinlar1 veya genis ailede yasiyan
kadinlar eslerine cogunlukla ev isini yaptirmazlar.

Nilay Agan’a (2019: 64) gore, “dikkat edilmesi gereken bir diger bulgu
da bireyin diinyaya gelir gelmez ebeveynler tarafindan edindirilen
kiiltiirlenme siirecinde kiz ¢ocugunun bu dogrultuda yetistirilmeye ézen
gosterilmesidir.” Erbil bolgesinde, Leyla Celebi adl1 s6zlii kaynak kisimizden
bu konuyla ilgili edindigimiz bilgilere gore, “kadinlar o©nceleri ise
gittiklerinde kiz cocuklan kiiciik yasta evin her isini yaparak annelerine
yardim ederlerdi. Ayrica ileride evlenecegi icin kiiciik yastan bircok isi
0grenmeye mecbur kalirdi. Annleri biitiin giin iste oldugu i¢in, 6zellikle evin
en biiylik kiz1 evin biitiin islerini yapardi. Yemek pisirmeyi, ev temizligi,
kiciik kardeslerin sorumlulugu gibi isleri tistlenirdi” (K.K. 3).




Konuyla ilgili Saklava ilgesine bagh Hiran Nazan'in kdyiinde yaptigmiz
gorismelerde kadinlarin bir¢ogu su bilgileri akatrmislardir: “Eskiden
glinlimiize kadar anneler tarlada ise gittikleri zaman, giin boyunca kizlar
evin biitiin islerini listlenirlerdi. Erkek ¢cocuguna sahip olmayan aileler, evde
erkeklerin isin de kosarlardi. Kdyilin giindelik yasami igerisinde kiz
¢ocuklarin roli ¢ok biyiik olmustur. Kadin, ev ici islerinden baska yasam
kaynagi icin tarlalarda da ¢alismaktadirlar. Bu nedenle erkek isi, kadin isi
diye birsey yoktur. Kadin da erkek de her isi yapabilir” (K.K. 137, KK. 127,
K.K. 126).

Hiran koylinde Revsen Muhammed adlh soézlii kaynak kisimizle
yaptigimiz goriismede bize orjinal gelen bir 6rnegi su sekilde akatrmistir:
“Nar agaclarindan narlar1 kopartip, sonra koy kizlari ile birlikte toplu bir
sekilde narlar1 kabuklardan sokerek suyunu cikartip kaynatiktan sonra
yoresel nar eksisini yapmaktadirlar” (K.K. 137).

Bolgede yemek pisirme, masa hazirlama, yemek depolama gibi
gorevlerde yukarida da belirtigimiz gibi kadinlar biiyiik rol tstlenmislerdir.
Erbilliler arasinda kadinlar yemegi hazirladiklar1 zaman, kocalarinin en ¢ok
sevdigi yemegi hazirlamaya 6zen gostermislerdir. Goriismede elde edinen
bilgilere gore; “kadinlar kocalarinin veya g¢ocuklarinin sevmedigi yemegi
daha az pisirirler veya sevmediklerinin yaninda onlarin sevdigi yemegi de
yaparlar. Bolgede erkeklerin sofralarinda vazgecilmez yemeklerden
mutlaka etli pilav, yaninda kirmizi ¢orba, biryani, dolma, i¢li kofte,
kadinbudu, perdepilav, makluba, tavuk doldurmasi, kuzu kizartmasi
gelepece gibi yemekler bulunur” (K.K. 33, KK. 5, KK. 14, KK. 12).

Bolgede eskiden gliniimtiize kadar evde yemek pisirme isi kadinlar
tarafindan yapilir. Fakat disarida yani piknik alanlarinda veya diigiin
yemekleri hazirlama konusunda erkekler 6ne ¢ikmaktadirlar. Yani pisirilen
yemegin gesitine gore ara sira rol icabinda bazi aktarmalar olmustur. Aga ve
arkadaglar1 (2019: 226), mangalda et ve balik yemeklerin erkekler
tarafindan daha giizel yapildigina dair yaygin bir kanaatin s6z konusu
oldugundan bahsetmislerdir.

Bolgede de erkeklerin et yemeklerini daha giizel yaptiklarina dair
goriisler yaygindir. “Erkeklerin eli daha lezzetli oldugu icin genellikle
restorantlarda erkekler as¢1 olarak ¢alismaktadirlar. Evde ise erkekler et
yemekleri yaptifl zaman kadinlar da 6n hazirlamay1 yaparlar. Ornegin
mangalda kebap yapildig1 zaman 6n hazirlma isi olarak kiymay1 hazirlama
baharatlar1 serpmek, yesillikleri temizlemek gibi isler kadinlar tarafindan
yapilmaktadir. Yemekten sonra masay1 toplama, artiklari atma, tabaklari
yikama gibi isler yine kadinlar tarafindan yapilir’ (K.K. 150, KK. 156, K.K.
140, KK. 1).

Erbil bolgesinde eskiden kadinlar giinlilk yemek hazirlama disinda
kislik yiyecekleri de hazirlmaya 6zen gostermislerdir. Kurutma, kaynatma,
sizdirma, 6glitme gibi yontemlerle hazirliklarini yapmislardir. Bu kishik




yiyeceklerin basinda bugdag kaynatma gelmektedir. “Eskiden bolgede en
onemli kislik yiyecegi (Dandug kaynatmasi) bugday kaynatmasiydi. Kadinlar
toplu bir sekilde sokagin ortasinda biiylik tencerelerde ates yakip bugday
kaynatirlardi. Yorede bu isleve (dadnug¢ kaynatma giinii) derlerdi. O giin,
mabhalledekiler i¢in bir bayram veya bir senlik havasi gibi gecerdi. Cocuklar
elerinde kaplarn ile gelip kaynanmis bugday isterlerdi. Bugday (danduc)
kaynadiktan sonra evin ¢atisina giinese serip kuruyana kadar bekletirlerdi.
Sonra disarda 6giitleme makinelri ile 6giitiip un, bulgur yaparlardi” (K.K. 2,
KK. 3,KK. 11, KK. 127). Ayrica kadinlar patlican, kabak biber, domates gibi
sebzeleri kishik malzemesi olarak kurturlardi. Kisin bu malzemeleri severek
kullanirlardi.

Nadya Vehap Celebi adl1 s6zlii kaynak kisimiz kurtma ve saklanmayla
ilgili bize su bilgileri aktarmistir: “Baglar1 olanlar yaz aylarinda bag evine
gider bir ay ya da daha fazla kalirlar. O siirec icersinde baglarinda konu
komsu, cocuk, geng kizlar ve para ile tutulan bag bakicisi ile giizel vakit
gecirerek meyve zebze her tiirlii yiyecek malzemeleri toplarlarl. Bu arda
hem disariya satis yapilir hem de kurutularak, suyu c¢ikartilarak kishik
malzemeleri olarak Kkendilerine tahsis edip tiiketirler. Bu iiriinlerden
ornegin zebze olarak; bakla, domates, salatalik, patlican, kabak, asma
yapragl, bamya vs. gibi sebzelerdir. Kisliklar arasinda bamya kurtma veya
bamyay1 kaynatip buzlukta konserve etmek gibi kislik yemeklerin en
vazgecilmezidir. Meyve olarak, Erbil yoresi ve cevresi sicak bolge oldugu icin
ozellikle nar yetisir. Nar hem meyve olarak tiiketilir hem de eksisi yemeklere
ornegin “nar eksili pilav” yapilir, ayrica salatalarda da tiiketilir. Nar kabugu
kurutularak halk hekimligi icin kullanilir. Diger meyveler ise mandalina,
portakal, limon, lizlim, incir, kaysi vs. saydigimiz meyvelerde receleri ve
suyularini ¢cikartarak meyve sulari da yapilmaktadir” (K.K. 8).

Kaynak kisimizin verdigi bilgilerden yola cikarak bélgemizin zengin
bir meyve kiiltiiriine sahip oldugunu soéyleyebiliriz. Fakat dogal olarak
gecmiste yetisen meyvelerin giiniimiize gore tadi, lezzeti kalmamistir. Bu
durum, disardan ithal edilen triinlerden kaynaklanmaktadir. Tezcan da
(2000: 74) bu durum hakkinda su degerlendirmeyi yapmistir: “Disardan
ithal edilen meyvelerin arasin érnegin muz geliyor, kocaman kocaman ve
lezzeti yok.”

Eskiden Erbil bolgesinde evlerin bahgesinde bir¢ok meyve agaclari
yetisirdi. Yetisen meyveler 6zellikle limon, portakal, incir, dut, tiziim ve asma
agcalan idi. Ev sahibleri yaz giinleri bu triinleri toplayip hem kendilerine
saklar hem de akraba ve komsulara dagitirlardi. Bazen evin aga¢ dalari
uzanip yan komsuya kadar giderdi. Yan komsuya giden agac¢ dalarinda
yetisen meyveler komsu evine ait olurdu.

Samiya Sakir Cavuslu s6zlii kaynak kisimiz ev bahcesinde yetisen
meyveler hakkinda bize orjinal gelen su bilgileri aktarmistir: “Eskiden
cocuklar evin bahcelerinin tellerinden atlayarak meyve hirsizlig1 yaparlardi.




Ginimiizde ise gecmiste yapilan bu davranislar neseli anlar olarak
hatiralarda kalmistir” (K.K. 139).

Bolgede sebzeler arasinda salataliga da onem verilmistir. “Yaz
aylarinda kadinlar kislik icin evde salatalik tursusunu yaparlar. Bu islev
onceden salataligi biiyiik kavanoslara koyup icinede tuz atarlar. Bir iki hafta
sonra ¢gikartp tursu yaparlar. Bazen Mahsi denilen tursum cesiti yapilir bu da
salataligin ortasini keserek icine sarimsak ile maydanos konulur. Buna
yorede Mahis denilir. Daha sonra herhangi bir sirke suyunu kavanostaki
salataliga dokiip sicak bir yerde bir iki hafta bekletilir. Salatalik disinda ayni
zamanda lahane, pancer ve karnabahar tursularida yapilmaktadir” (K.K. 33,
KK.12,KK, 150 KK. 11, KK. 139).

Yorede kisin vazgecilmez yemeklerinin basinda “cesne¢” gelmektedir.
Kafya Erbilli adli s6zlii kaynak kisimiz bu yemegin nasil yapildigini bize soyle
aktarmistir: “Bu yemek yaz mevsiminde kuzu yogurdu ile bulguru karistirip
kiiglik kiiglik pargalar halinde yapip giinese bekletilir. Kuruduktan sonra
buzlukta saklanir. Kis mevsiminde kurutulan yogurtlu bulguru suda
eritilerek kayanatilir icinede yogurt ilave edilir. Cesne¢ yemek olduktan
sonra ayr1 bir tava da yag ile sarimsak kizartilip yemegin iizrine serpilir”
(KK. 138).

Necat Vehap Celebi adli kaynak kisimizden alinan bilgilere gore, “cok
eskilerde bozdolabi olamdigi i¢in annelerimiz kislik i¢in peynirleri seramik
kavanozlara koyup evin bahgesinde golgeli bir yere gémerlerdi. Kis mevsimi
geldigi zaman c¢ikartip kullanirlardi. Ayrica eti kavurma yapip onu da
seramik kavanozlara koyarak kislik i¢in topraga gomerlerdi. Eskilerde
kadinlar daha az disariya ¢iktiklari icin bir¢ok seyi dnceden alip mutfak
deposuna yerlestirirlerdi” (K.K. 5).

Kaynak kisimizin ifadesinden eskiden boélgede bozdolabi, derin
dondurucu bulunmadigindan dolay1 yiyecekleri uzun zaman muhafaza
etmek icin bir¢ok farkli yontemin kullanildig1 goriilmektedir.

Giilhad Musa Emin Safar adli diger bir sozlii kaynak kisimiz ise “el
salgas1” hakkinda su bilgileri vermistir: “Bolgede eskide kadinlar c¢uvalla
domates alip tek tek yikadiktan sonra dograrlardi. Birka¢ saat biiyiik
legenlerde bekletip yumusayana kadar bekletirlerdi. Daha sonra elleri ile
ezip suyun ¢ikartip siicgece gecirirlerdi. Bu islemden sonra evin catisina
biiyiik sinilere dokiip bir hafta giineste bekletirlerdi. Ama her giini biri
kontrol i¢in ¢atiya gidip kasikla karistirirdi. Uzerine de bécek toz gegmemesi
icin beyaz tiil sererlerdi. Salca olduktan sonra bidonlara yerlestirip dolapta
saklanirdi. Ayrica ev salgasinin tadi tuzu hazir satilan salcalardan daha
lezzetli oldugunu belirtmistir” (K.K. 10). Fakat bu islemler giiniimtzde ise el
yerine mutfak robotu ile daha az yorucu bir sekilde yapilmaktadir.

Yukarida da belirtigimiz gibi baz1 koylerde kadinlar kendi
ciftliklerinde yetisen nar, iiziim, incir, kayis1 gibi meyvelerden bir¢ok sey
yapip satmaktadirlar. Ornek olarak; “nar suyunu ¢ikartip kaynatiktan sonra




nar eksisini yapip insanlara kiloyla bidonlara koyarak satmaktadirlar. Ayrica
lizim suyunu c¢ikartip siselere koyup satmaktadirlar” (K.K. 130, K.K. 8).
Boylece kadinlar hem para kazanmakta hem de kendileri i¢in kisliklar
hazirlamaktadirlar.

Mutfak kiiltiirlimiizde saklanma kis yiyeceklerle ilgili Mahmut Tezcan
da (2000: 83) su bilgileri paylasmistir.

“Yiyeceklerin kurutulmasi, her tlkenin toplumsal yapisi ile baglantihidir.

Gocgebelik doneminde yiyeceklerin bol oldugu zamanlarda kurutularak

gidilen yerlere gotiiriliirdii, Orada hazir yiyecekler olarak tiiketilirdi.

Ornegin pastirma, gocebelikten kalan bir yiyecek tiiriidiir.”

Kaynak kisilerimizin ifadelerinden de anlasilacagi gibi eskiden
gliniimiize kadar kadinlar tarafindan genelikle yaz mevsimlerinde sebze ve
meyveler ¢ok oldugu icin kishk hazirliklar1 yapilirdi. Bu hazirlikar
belirtigimiz gibi ya kaynatilarak, kurutularak, sivisi ¢ikartilarak ya da
topraga gomiilerek yapilidi. Fakat giiniimiizde ise marketlerde hersey
bulundugu i¢in saklanma ve kurutma gibi yodntemlere daha az
basvurulmaktadir.

Yemekler, toplumsal islevileri acisindan bir kiiltiiriin maddi unsurlari
arasinda yer alirlar. Tezcan da (2000: 15) Bronislaw Malinowski’den bu
konu hakkinda su goriileri aktarmistir: “Kiiltiirde bulunan her 6genin belli bir
fonksiyonu vardir. Iste yiyecekler de bir kiiltiirde insanlarin cesitli
gereksinimini karsilayan araclardir.”

Erbil bolgesinde yemekleri saklama veya kislik hazirlamalar disinda
ozel giinlerde de (bayram, ramazan gibi giinler) o6nceden hazirhklar
yapilmaktadir. Kadinlar ramazan ayinda orug tutup yorulduklari igin iki ti¢
hafta 6nceden ramazan hazirliklar1 yaparlar. Bu hazirliklardan evde yufka
acilir, uzun siire saklanmasi amaciyla kuru yufka olarak bilinen ev ekmegi
yapilir. Buna yorede “tiri ekmegi”, “sa¢c ekmegi” denir. Bu ekmek, aile
bireylerinin sayisina gore ya haftada bir ya da ayda bir yapilir. Bu isi eskiden
kadinlar evde kendileri yapardi, fakat gilinlimiizde ise bazi kadinlar
zamanlari kisith oldugu i¢in yani disarda kurumlarda veya 6zel is yerlerinde
eve destek olarak calistiklar1 icin bu ekmegi yapmaya zaman
bulamamaktadirlar. Bu yiizden yoresel yemekleri yapan yerlere “tiri
ekmegi” siparis vermektedirler (K.K. 9, KK. 13, KK. 18, K.K. 19).

Bayram, ramazan ve diger 6zel giinlerde, 6nceden kuzular ve tavuklar
kesilir, temizlenip derin dolduruculara yerlestirilir. Yemek disinda bu
giinlere 6zel tathlar da yapilir. Ornegin eski kusaklara daynan “copme” tathsi
her aksam ev yapimi seklinde hazirlanir. Ramazan sofralarinin vazgecilmez
tath cesitidir. Glinlimiizde ise bu tath halen yapilmakta olup ev disinda
pastahanelerde de satilmaya baslanmistir. Ayrica “kulice pastasi” hem
bayram icin hem de ramazan i¢in hazirlanir. Kulice pastasi Erbil yéresinde
bayram simgesi olarak bilinir. Kulice geleneginin yaklasik ytlizyilik bir
gecmisi vardir.




Erbil bolgesinde hamur isi oldukc¢a yaygindir. Erbil'in hamur
gidalarindan biri de ersitedir. Ev eristesi hamur isleri arasindadir. Eriste,
bolgede genellikle yaz aylarinda hazirlanan ve her mevsimde tiiketilen
onemli yiyeceklerden biridir. Bolgede eriste genellikle c¢orbalarin veya
yemeKklerin icinde tiiketilmektedir. Ornegin pilav icinde kullanilir veya et,
badem, kuru iiziim ile yagda kizartilip pilav iizerine konur. Erbil’de eskiden
eriste kadinlar tarafindan evde el yapimi seklinde tiretilirdi. Glinlimiizde ise
eriste yapimi makinelerle yapilmaktadir. Eriste yapimi ile ilgili alan
arastirma sirasinda oOzellikle 60 ve lizeri yasindaki kadinlarla goriisme
yapilmistir. “Eriste yapimi yoreden yoreye farklilik gostermektedir. Erbil
bolgesinde ev eriste yapiminda genel olarak kullanilan malzemeler un, tuz
ve suya ek olarak baz yerlerde de irmik, yumurta, siit ve zeytinyagi
eklenmektedir. Ev eriste yapiminda kullanilan unlar, iyi sonug verebilmek
icin genellikle beyaz unlar kullanilmaktadir. Bazen gida degerini artirmak
icin tam bugday unu, kepekli unu kullanilir. Yani yapan kisinin istegine gére
un cesiti degiseblir. Bazilar agik renk, bazilar1 da koyu renk tercih ederler”
(KK.1,KK. 2,KK. 12, KK. 11, KK. 138, KK. 5, KK. 4).

Nihayet Celebi adli s6zli kaynak kisimiz eskiden evde eristenin nasil
yapildigi hakkinda su bilgileri paylasmistir: “Eskiden Erbil'in Kale
Mahallesi’'nde kadinlar yaz aylarinda kis i¢in bir¢ok kishk hazirlardi. Bu
kisliklarin arasinda eriste de 6énemli bir yeri kapsiyordu. Eriste icin 6nceden
un elenirdi. Elendikten sonra yogurma kabina alinirdi, daha sonra kabin
ortasini ac¢ip yavas yavas 1lik su ekleyerek hamur yogurulurdu. Yani ele
yapismayan, sert kivamli bir hamur elde edilirdi. Hamur yogurma isi bitikten
sonar lizerine nemli bir bez orterek 1lik bir yerde birkag saat dinlendirilirdi.
Sonra hamurun tiimiinii alip “cunde” yapilirdi. Cunde boélgede hamuru
yuvarlak sekilde yer yer ayiran sekildir. Cundeleri bezelere ayirip iizerine un
serpilirdi. Sonra agactan yapilmis yuvarlak oturma masasi gibi bolgede
“ferse” Kerkiik bolgesinde ise “dorhana” denilen masada oklavayla a¢ilirdi.
Acilan yufkalar ne ¢ok kalin ne de ¢ok ince olmamaliydi. Acilan yufkalarin
lizerine temiz Ortiiler seripilip, kuruyana kadar birka¢ saat bekletilirdi.
Kurumus yufkalar st tste konulurdu, diz serit parclar seklinde kesilirdi.
Son olarak eristeleri yeniden temiz ortiiler ilizerine alip 2-3 giin boyunca
glineste damda yani evin ¢atisinda bekletilirdi. Kurutulan eristeleri serin ve
giines almayan yerlerde bez torbalarinda saklanird1” (K.K. 139, 164, 11, 12,
1).

Evlerde yemekler elektrikli veya tiiplii ocaklar tlizerinde pisirilir.
Eskiden yorede bazi yemekler tandirda yapilirdi. Simdi ise bolgede evlerde
tandir gelenegi kalmamistir. Her mehallede veya evlere yakin bolgelerde
firinlar acilmistir. Koylerde ise eskiden kadinlar bir araya toplanip
birbirlerine yardim ederek tandirda ekmek pisirirlerdi. Bu vesileyle
kadinlarin bir araya gelip toplanmalari, sosyallesme ve kiiltiirel aktarimda
da 6nemli bir islev istlenmistir. Fakat giintimiizde ise kdylerin niifuslarinin
artmasina bagh olarak ile kadinlar ev islerinde daha yogun bir zaman




gecirdikleri icin koy ortaminda tandir veya evde ekmek pisirme islevi eskiye
gore azalmistir. Onun yerini disardaki firinlar almistir.

Kadin kaynak kisilerle goriisme yaptigimiz siirecte gecmisten
gliniimiize kadar yemegin iiretiminden sofraya konulmasi asamasina kadar
birgok farklilik ve degisikler yasandig1 tespit edilmistir. Eskiden makineler
olmadigi icin ve bircok iirlin disarida bulunmadigi icin bircok iiriin evde
hazirlanmistir. Ornegin eskiden kadinlar evde degisik otlarla her tiirli
baharati da kendileri iiretmislerdir. Baharatlar giinimtizde de mutfaklarin
ve yemeklerin vazgecilmezidir. Baharat, yemek yapiminda veye yemek
saklamada 6nemli bir islev géormiistiir. Baharat, yemeklere degisik lezzetler
veren bir Uriindiir.

Tom Standage (2018: 89), Insanhigin Yeme Tarihi adl eserinde
baharatlar lizerinde de durmutur. Ona gore eti saklama zorlugu goz dniine
alindiginda, baharatlar konusundaki bu biiyiik ilgi uzun siire boyunca
kokmus etin tadini gizleme 06zelligine yorulmaktadir. Baharatlar
yeryuziindeki cennetin par¢alanmasi olarak kabul ediliyordu. Standage,
bahartlar icerisinde zencefil ve tarcinin 6nemini anlatmistir. Bu iki bitki
insanlara, cennetin uhrevi lezzetini sunmaktadir.

Baska bir drnek ise kadinlar eskiden hayvanlarin kuyruk yagi ile (asli,
sag yag) yani gercek yag denilen yaglari iiretirlerdi. Gergek yag1 giintimiizde
daha ¢ok baklavalarda kullanilmaktadir. Sag/gercek yag ile yemekler, fiyat
konusunda normal yag ile yapilan yemeklerden daha pahali bir sekilde
satilmaktadir.

3. Sofra Diizeninde Hiyerarsi

Kadinlarin toplum ve aile igersindeki statiisii 6nemlidir. Kadinlar evin
her konusunda, 6zellikle sofra diizeninde biiyiik bir rol iistlenmislerdir.
Sofra adab1 ve yemek yeme statiisii toplumsal iligkilerde kiiltiiriin simgesi
olarak belirtilir.

Yemek ve statili arasindaki iliskiye Tezcan (2000: 16) su sekilde dikkat
cekmistir: “Yemek, statii simgesi ve toplumsal mesafe, siyasal gii¢ ve aile
baglarinin bir ifadesi olarak toplumsal bir fonksiyon yerine getirir.”

Erbil bolgesinde sofra adabi eskiden gliniimiize kadar birgok farklilik
gostermistir. Eskiden bolgede aile icerisinde cinsiyet ve yas guruplarina gore
sofra diizeni kurulurdu. Bu konu ile ilgili Zahide Assaf adli s6zlii kaynak
kisimiz alttaki bilgileri paylasmistir:

“Bolgede eski zamanlarda Kale evlerinde sofra diizenine 6nem
verilirdi. Yani sofra kurulmanin bir adab1 bir usulu ve statiisii vardi. Kadinlar
yer sofrasini hazirlarken tabii o zamnlarda masa olmadigi i¢in yer sofrasi
kurulurdu, sofra iki cinsiyet arasinda ayri ayr1 hazirlanirdi. Evde tek kocasi
erkek olan ailede, sofras1 ayr1 bir yerde tek olarak hazirlanip kurulurdu, baba
agabey kocalar icin yine ayr1 sofra kurulurdu; kadinlar ise mutfakta
cocuklari ile sofraya otururlardi. Eskiden sofra diizenindeki cinsiyet ayrimi




erkeklere karsi hem sayginin bir simegsi olarak isaret edilidi, hem de
erkekler ise gec kalmamak icin 6nceden sofraya otururlardi” (K.K. 11).

Bolgede sofra adabiyla ilgili baska kaynak kisimiz su bilgileri
paylasmistir: “Eskiden aileler icersinde saygi, sevgi sicaklik cok oldugu icin,
her zaman cinsiyet ayrimina 6énem verilmistir. Evde yemek saatlerinde
annem babam i¢cin yemegini biiytlik bir tepsiye kurup odasina gotiiriirdii. Biz
babamizla yaklasik uzun bir zamna kadar hicbir sekilde birlikte sofrada
oturmamistik. Babamizla sofrada oturup yemek yeme ayip sayilirdi, ona
saygida kusur islenmis gibi olurdu. Bunun sebebi ise eskiden kadinlar
kocalarina karsi saygi ve hiirmette eksik kalmamisardi” (K.K. 5).

Sofra diizeninde eskiden giinlimiize kadar farkililiklar oldugunu
yukarida da belirtmistik. Gliniimiizde aile bireyleri yemek yeme saatlerinde
hep birlikte sofrada toplanirlar. Yani eskiye nazaran cinsiyet ayirimi
sofralarda kalkmistir. Fakat gériismelerimiz sirasinda kirsal kesimlerde yani
koylerde veya kiiciik kasaba ve ilgelerde halen sofralarin ayri kurulduguna
dair bilgiler verilmistir. Bolgede sofra giinlimiizde daha ¢ok kalabalik ve
asiret sahibi olan ailelerde ayr1 kurulmaktadir. Ayrica bélgede cok cesitli
nedenlerle diizenlenen ziyafetlerde (evlenme, 6liim, mevlit yemeklerinde)
erkekler icin ayr sofralar kurulur. Erkekler bu 6zel giinlerde kadinlardan
once sofraya oturup yemek yemeye baslarlar. Sonra onlara ¢ay ikram edilir.
Kadinlar erkeklerin sofrasini tamamladiktan sonra kendilerine ve
¢ocuklarina yemek sofarsini hazirlarlar (K.K. 144, K.K. 150, K.K. 133, K.K. 3,
KK. 12, KK. 11). Bu ortamlarda dogal olarak yiyeceklerin 6zellikleri de
dikkat ceker. Bu gibi merasimlerde ender yemekler, en iyi ve kaliteli
yiyecekler, haziranmasi zor olan yiyecekler misafirlere sunulur (K.K. 139).
Yas giind, y1l doniimi, kisisel bir kutlama, mezuniyet yemekleri vs. gibi
ortamlarda ise eskiden giiniimiize kadar her iki cinsiyet, yani kadinlarla
erkekler ayni sofraya oturmaktadirlar (K.K. 1, K.K. 82, KK. 90, KK. 92).

Saha c¢alismas1 boyunca yaptigimiz goriismelerden sofralarin
genellikle cinsiyet ve yas guruplarina gore hazirlandigi anlasilmigtir.

Jack Goody de (2013: 115) sofra adabi/diizeni ile ilgili Gana’nin
kuzeyinde yasiyan Lodagaa toplulugu tizerine yaptig1 arastirmada su verileri
elde etmistir:

“Oncellikli olarak inceledigim her iki Afrika toplumunda da kiz ve erkek
¢ocuklar anneleriyle birlikte yiyerek biiyiirler, daha sonra erkek ¢ocuk ya
evdeki diger genc erkeklerin bulundugu yeme grubuna katilir ya da babasi ve
diger yash adamlarla birlikte yer. Fakat yetiskin kadin ve erkekler neredeyse
hicbir zaman birlikte yemezler. Kadin erkege bir kasede lapa ve diger kdsede
de ¢esni getirir ve birakir. Bu oriintii Afrika 'da yaygindir ve diinyanin bazi
yerlerinde kadinlann gézden uzak tutulmasinda goriildiigii gibi yabancilarin
evde agirlanmasiyla hicbir sekilde iligkili degildir ve bu oriintii uzun
senelerdir bu sekilde devam etmektedir. Toplumun hizla degisen alanlarinda
bile kar1 kocanin birlikte yemek yedigi nadiren goriiliir. Calisan ailelerde bile
kadin mutfaga ¢ekilir ve koca ya da evdeki diger erkekler yemeklerini tek
baslarina yer. Geleneksel LoDagaa toplumunda kadinlar, cocuklarla birlikte
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yemek pisirilen yerde kendi paylanni alir, erkeklere bir golgelikte ya da bazen
¢atida servis yapilir. Kadinlar ve erkekler ayn yerlerde farkli sekillerde yemek
yerler. Erkekler ¢comelerek ya da ili¢ bacakl taburelerde oturarak yerken,
kadinlar bacaklarini uzatir ya da dort bacakl taburelerde otururlar.”

Goody (2013: 115) yine Afrika’nin kuzeybatisindaki Fas tilkesinde bir
arkadasini ziyarette gitiginde, ailedeki kadinlarin erkeklerle birlikte masaya
oturdugunu, onlarla ayni tabaktan yedigini ve yemek sirasinda birbirleri ile
konustuklarini gérdiigiinii kaydetmistir.

Bolgede disardan gelen misfir de aile sofrasina dahil oldugu zaman
yine sofra cinsiyet ve yas guruplarina gore kurulur. Once ev sahibi yemege
basalar, daha sonra misafir elini uzatir yemege baslar. Ayrica ev sahibi
sofrada misafirden 6nce kalkmaz. Bu durum konuga nezaketsizlik olarak
adlandirilir. Erbil bélgesinde eve misafir geldiginde mutlaka yemek yedirilir.
Erbilliler arasinda misafir agirlama lahut bir vazifedir. Eskiden misafir
genellikle haber vermeden misafirlige gelirdi. Evde Allah ne vermisse hep
birlikte onu yerlerdi. Glinlimiizde ise misafirlige gidenler énceden telefon
araciligl ile birbirlerine haber etmektedirler. Ev sahibi misafirin
geleceginden haberdar oldugu icin 6nceden hazirliklarin1 yapar. Bolgede,
eskiden giiniimiize kadar az da olsa farkliik meydana gelmistir. Bu konu
hakkinda 60-66 yas araligindaki kadin kaynak kisilerden alttaki veriler elde
edilmistir:

“Eskiden koca evine gelin giden kizlar kayinbabasinin yaninda sofrada
oturmazdi, su dahi i¢ilmezlerdi. Onlarin oniinde giiliip konusulmazdi,
saygida hiirmette sonsuzdi. Gelin ister kendi evinde ister kayinbabasinin
evinde olsun 6nce onlara sofra dizip yemeklerini yedirdikten sonra mutfakta
tek basina yemegini yerdi. Genis ailelerde ise erkeler ayri; kadinlar ¢cocuklari
ile ayr bir sekilde sofra dizilirdi. Disardan katilan misafirler ise erkekler
yaslarina gore sofraya dizilirdi. Sofray1 en yash erkek ya da evin erkegi olan
erkek acardi. Ciinkii kadinlarin bir s6zii vardir “erkeler evin diregidir” bu soz
bosuna sdylenmemistir. Glinlimiizde ise eve disardan dahil olan misafirler
yine erkekler icin ayri; kadinlar i¢in ayri sofralar kurulur” (K.K.1, K.K. 2, KK.
4,KK.12,KK. 52, KK. 60, KK. 103).

Baz1 ortamlarda ise 6rnegin aile topluca piknige veye yazlik evlerine
gittikleri zaman kadin ve erkekler birlikte sofraya otururlar. Evin gelini ise,
hizmetlerini sunduktan sonra sofraya oturup yerini alir. Sofrada en ufak
eksiklik olursa kayinvalide gelini sorumlu tutar (K.K. 33, K.K. 144, K.K. 56).

Erbil’e baglh Bahirke ilcesinde kayinvalidesi ile birlikte ayni evde
oturan Lizan Behcet adli so6zli kaynak Kkisi sofra diizenindeki gelin
kayinvalide arasindaki ilskiyi soyle vurgulamaktadir: “Bahirka ilcesinde
genelikle aileler kalabalik olur. Kalabaligin sebebi ise ogular evlendikten
sonra baba ocaginda en az iki ¢ocuklar1 diinyaya gelene kadar birlikte
yasarlar. Bu sebeple sofranin hazirlanmas1 diizenilmesi hep gelinlere
diismiistiir. Yemekten sonra cay fash baslar. Bazen gelinler ¢ay saatini




geciktirdikleri icin, kayinvalide uzaktan geline ¢ay nerde anlaminda
parmagini daire seklinde oynatarak gelini uyandirir” (K.K. 13).

Soran ilgesinde de sofra diizeninde hiyerarsik bir yap1 oldugunu tespit
etik. Evde dede, babaane, anneanne varsa once onlar oturur, ardindan baba
ve anne sonra ¢ocuklar yerini alir. Gelinler ise en son yemek tencereleri ile
birlikte sofraya gelip otururlar. Ciinkii sofrada servis isi gelinler tarafindan
yapilmaktadir (K.K. 120, K.K. 121, K.K. 123, KK. 124).

Kadinlar ister ayri otursunar ister erkeklerle birlikte otursunlar aile
yemegi gelenegi toplumsallastirma araci ve baglarin ifadesidir. Yani her
toplumda sofra diizeninde toplu bir sekilde yemek yemek aile icersindeki
fertlerin arasinda sevgi, duygu ve arkadaslik gosteren ve onlar1 bir araya
gelmelerine ve sohbet etmelerine yardimci olan en biiyiik eylemdir. Diger
bir ifade ise, sofrada birlikte ailece yemek yemek aile liyelerini mutlu eder.
Birlikte sofraya oturmalk, aile birligini temsil eder.

Tezcan’a (2000: 1) gore, “sofraya ailecek oturulmasina, giiniin her
yemek zamaninda tam olarak yerine getirilmese de yine de miimkiin
oldugunca dikkat edilmektedir. Bu gelenek, aile birligi duygusunu siirdltiren,
aile dayanismasini saglayan bir gelenektir. Uyeler bir arada hem gériisiirler
hem konugurlar hem de bir dinlenme olanagi saglayan bir zevk halini alir.”

Kirsal kesimlerde, yani kdylerde masa olmadig1 icin yemek genellikle
yer sofrasinda yenilir. Yer sofrasi eskiden giiniimiize kadar da baz1 evlerde
halen devam etmektedir. Erbil'de yer sofrasinda daha c¢ok sini gelenegi
bulunur. Sini gelenegi eskiden en ¢ok kale evlerinde bulunurdu. Tabii o giin
mutfakta ne hazirlanmissa hepsi bu siniye konarak sunulurdu.

Sofra diizeninde ayrica en onemli sey kisilerin davranis kaliplaridir.
Kalabalik bir sofrada kimin nasil davranacagini bilmesi gerekir. Kisiler,
sofrada oturan diger iiyeleri rahatsiz etmeden yemeklerini yemelidirler.
Clinkii yemek yemek sadece karin doyurmak degil, ayn1 zamnda bir gorev
olarak belirlenmistir. Tezcan (2000: 29), sofra davranislar1 hakkinda su
bilgileri vermistir:

“Sofrada en 6nemli davranislardan biri yemegin ¢abuk yenmesidir. Kirsal

kesimde mimkiin oldugu kadar yemek cabuk yiyip sofradan kalkmak,

benimsenen bir davranistir. Eskiden c¢ocuklar, sofrada “adam olacak Kkisi
sofrada yemek yiyisinden belli olur” yemegini cabuk yiyen ¢ocuk, isinde de
becerikli ve basarli olur iananci vardir.”

Kalip davranislardan birisi de sofraya her birey icin 6zel tabak, kasik
catal ve bardak koymaktir. Erbil bolgesinde yaptigimiz goriisme sirasinda
eskiden giiniimiize kadar sofrada bulunan kisi sayisina gore servis tabaklari
vs. kurulur. Fakat kirsal bolgelerde ise bu diizen biraz eksik kalmaktadir.
Sofrada toplu bir sekilde biryler birbirlerinin kasik, tabak bardak vs.
kullanmaktadirlar. Ornegin eskiden bélgede dolma yemegi oldugu giin
sofrada kasik pek bulunmazdi. Herkes eliyle dolma yemekten zevk alird1.
Giinlimiizde ise bu davranis azalmaya baslamistir (K.K. 94, K.K. 103, K.K. 11).




Kalip davranislar iizerine Tezcan da (2000: 30) koy yasamini 6rnek
alarak su bilgileri paylasmistir:
“Masanin bir kiiltiir karmasigi olarak koylere girmesine ragmen, ayri tabak,

bardak, catal ile yemek yeme bicimindeki kent Kkiiltiir araci olarak
benimsenmesi uzun bir zaman ge¢mesini gerektirmektedir.”

Sonug

Insan hayatinin her merhalesi yiyecek ve iceceklerle yogrulmus,
onunla i¢ ice girmistir. Yemek yemek, sadece biyolojik bir eylem olmamus,
ayni zamanda kiiltiiriin de 6nemli bir pargasi haline gelmistir. Yiyecekler ve
bu yiyecekleri tiiketme etrafinda pek ¢ok uygulama ve inan¢ meydana
getirilmistir. Yiyecek, yemek hazirlama ve sunumuyla sofra etrafinda
toplumsal cinsiyet statiilerini de yansitan uygulamalar s6z konusu olmustur.
Erbil, yemek ve mutfak kiiltiirii agisindan oldukga cesitlenmis bir goriintiiye
sahip olmustur. Hem Arap, Tiirk ve Avrupa kiiltliriiniin hem de geleneksel
Erbil kiiltiiriin yiyecek kiiltiiriiniin yer aldig1 karisik bir yapiya sahiptir. Erbil
stiphesiz mutfak kiiltiiriinde biiyiik bir 6nem arz etmistir. Her bolgeden olan
insanlarin yemek kiiltiirtiniin yer aldigi bir merkez haline gelmistir.
Boylelikle hem yerli hem de yabanc insanlarin ilgisini kendisine ¢ekmeye
baslamistir. Bu durum da Erbil yoresi mutfak kiiltiiriinii kapsaml bir sekile
incelemeyi gerektirmistir. Yapilan bu yiizeysel inceleme de géstermistir ki,
Erbil yoresi mutfak gelenegi gecmise dayali pek ¢ok 6zelligini siirdiirmekle
birlikte teknolojiye, sosyal ve kiiltilirel yapinin degismesine bagl bir sekilde
degisimlere ugramistir.

Mutfak kiiltiri, sosyo-kiiltiirel agidan, hem o milletin kiilttriine
mahsus bir tarafini olusturmakta, hem de milletleri birbirine birlestiren bir
vasita olmaktadir. Genel anlamiyla yiyecekler ve bu yiyeceklerin tiiketimi
her milletin kiiltiiriiniin temel isaretidirler. Bu baglamda mutfak kiiltiirt,
Erbil yoresi icin de temel bir kiilttirel isaret ya da simgedir.
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K.K. 6. Suham Vehap Osman Celebi, Ttiirkmen, Evli 5¢ocuk sahibi, Ev hanimu terzilik
yapiyor, Erbilli, Dogum 1960.

K.K. 7. Nadwa Vehap Osman, Tirkmen, Evli 2¢ocuk sahibi, Ogretmen, Erbilli,
Dogum 1963.

K.K. 8. Nadya Vehap Osman Celebi, Tiirkmen, Evli 4 ¢ocuk sahibi, Tarla sahbi,
Erbilli, Dogum 1968.

K.K. 9. Iiman Kerkiiklii, Tiirkmen, Evli 3 ¢ocuk sahibi, Ev hanimi, Kerkiikli, Erbil’de
oturuyor, Dogum 1965.

K.K. 10. Giilhad Musa Emin Safar, Tiirkmen, Evli 3 ¢ocuk sahibi, Ogretmen, Erbilli,
Dogum 1945.

K.K. 11. Zahide Halil Siilleyman Asaafi, Tiirkmen, Evli degil, hem Ogretmen hem
yazar, Erbilli, Dogum 1960.

KK. 12. Tayfa Rostam Bakal, Tiirkmen, Evli ¢ocugu yok, Ggretmen, Erbilli,
Almanya’da yasiyor, dogum 1960.

K.K. 13. Lizan Bahjat Tawfeq, Tiirkmen, Evli 5 ¢ocuk sahibi, Ev hanimi, Erbilli,
Dogum 1977.

K.K. 14. Lina Bahjat Tawfeq, Tiirkmen, Evli 6 ¢ocuk sahibi, Ev hanimi, Erbilli,
Dogum 1975.

K.K. 15. Zina Bahjat Tawfeq, Tiirkmen, Evli 2 ¢ocuk sahibi, Bankaci, Erbilli, Dogum
199.

K.K. 17. Muniba Vahap Osman Celebi, Tiirkmen, Evli 5 ¢ocuk sahibi, Ev hanimj,
Dogum 1959.

K.K. 18. Zeynep Ali Hasan, Kiirt, Evli cocugu yok, Eczacy, Erbilli, Dogum 1999.

K.K. 19. Vicdan Ali ismail, Tiirkmen, Evli 1 cocuk sahibi, Ev hanimy, Erbilli, Dogum
1982.

K.K. 20. Necat Ali ismail, Tiirkmen, Evli 3 cocuk sahibi, Ev hanimi, Erbilli, Dogum
1978.

K.K. 21. Muhamet Sadettin {lhanl, Tiirkmen, Evli 3 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen Milet
Vekili Erbilli, Dogum 1978.

K.K. 22. Hala Ali ilhanli, Tiirkmen, Evli 3 ¢ocuk sahibi, Ev hanimi, Erbilli, Dogum
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1980.

K.K. 28. Hazim Burhan Al-Nacar, evli 2 ¢ocuk sahibi, Salahaddin Universitesi’'nde
ogretim gorevlisidir ve Tiirk Dili Bolimiiniin Bagkani, Erbilli, Tirkmen,
Dogum 1972.

K.K. 29. Lali Kadir, hi¢ evlenmemis, Kiirt, ev kadini, dogum 1938.

K.K. 30. Geylan Altiparmak, evli ve 4 cocuk sahibi, Universite mezunudur, Tiirkmen
Kiiltiir Merkezinin Miidiiridi, Dogum 1970.

K.K. 31. Burhan Yaraly, Evli 5 ¢ocuk sahibi, Erbilli Tiirkmen Almanya’da oturuyor,
hem 6gretmen hem yazar, Dogum 1948.

K.K. 33. Saman Burhan, Evli 4 ¢cocuk sahibi, Erbilli, Tiirkmen, Avukat, Dogum 1970.

K.K. 36. Arhavan Avni, Evli ve 3 cocuk sahibi, Erbill, Tiirkmen Universite’de
Muhasebeci, Dogum 1976.

K.K. 59. Ayhan Sadettin Enver, Bekar, Erbilli, Tiirkmen, Ogretmen, Dogum 1973.

KK. 60. Giilizar Kakil, Evli, Erbilli, Kirt, Salahaddin Universitesi Arap Dil
Edebiyatinda 6gretim gorevlisi, Dogum, 1962.

K.K. 63. Peyman Ahmet Cakmakgi, Evli, Erbilli, Tiirkmen, Ogretmen, Dogum 19609.

K.K. 66. Renas Semsettin, Evli 2 ¢ocuk sahibi, Memleketi Koya, Kiirt, Ogretmen
Dogum 1980.

K. K. 76. Yusra Hadi Asaat, Evli 1 ¢ocugu var, Kiirt, Erbilli, Ogretmen, Dogum 1979.
K.K. 78. Nasik Abdiillah Kadir, Bekar, Kiirt, Erbilli, hem Terzi hem Sef, Dogum 1987.
K.K. 82. Sara Ferhad Celebi, Bekar, Erbilli, Tiirkmen, Avukat, Dogum 1987.

K. 90._. Mardin Resit, Evli ve 2 c¢ocuk sahibi, Kiirt, Erbilli, Salahaddin
Universitesi'nde arastirma gorevlisi, Dogum 1985.

K.K. 92. Maha Suphi Erbilli, Evli ve 1 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen, Erbilli, Ev hanimy,
Dogum 1976.

K.K. 94. Sakine Muhammed, Evli 5 ¢ocuk sahibi, Erbilli, Tiirkmen, Ev hanimi, 1945.

K.K. 103. Amine Hasan, Evli 5 ¢ocuk sahibi, Kiirt, Bahirke’de oturuyor Cift¢i, Dogum
1957.

K.K. 120. Aysa Abdullah, Evli 5 ¢ocuk sahibi, Kiirt, Soran ilgesinde oturuyor, Ev
hanimi, Dogum 1966.

K.K. 121. Sirin Abdullah, Evli 4 cocuk sahibi, Kiirt, Soran ilgesinde oturuyor, Ev
hanimi, Dogum 1975.

K.K. 123. Sozan Sakir, Evli 7 ¢ocuk sahibi, Kiirt, Soran ilgesinin Harir kdyiinde
oturuyor, Ev hanimi, Dogum 1981.

K.K. 124. Xanda Cemal, Evli 5 ¢ocuk sahibi, Kiirt, Soran ilgesinin Harir kdyiinde
oturuyor, Ciftci, Dogum 1979.

K.K. 126. Ramziye Ahmet, Evli 3 ¢ocuk sahibi, Kiirt, Masif ilgesine bagh Kory
koytlinde oturuyor, Ciftgi, Dogum 1984.

KK. 127. Nebihe Hamza, Evli 5, Kiirt, Saklava ilcesine bagh Hiran koyiinde
oturuyor, Ciftci Dogum 1957.

K.K. 130. Korila Abdullah, Bekar, Kiirt, Kelek ilcesinde oturuyor, Cift¢ci, Dogum
1960.

K.K. 133. Rahab Salman, Bekar Tiirkmen, 0gretmen, Dogum 1985.
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K.K. 137. Revsen Muhammed, Evli, 3 ¢ocuk sahibi, Ev hanim1 Tarlada ¢alisiyor,
Hiran’da yasiyir, Kiirt, Dogum 1965.

K.K. 138. Kafya Erbilli, Evli 2 cocuk sahibi, Ebe, Tiirkmen, Erbilli, Dogum 1960.

K.K. 139. Samiya Sakir Cavuslu, Evli, 4 ¢ocuk shibi, Tiirkmen, Erbilli, Emekli
Ogretmen, Dogum 1945.

K. K. 140. Kadir Abdullah, Evli 2 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen, Erbilli, Dogum 1980, Asg¢l.

KK. 141. Begard Osman, Evli 1 Cocuk sahibi, Kiirt, Dogum, 1991, Universite
mezunu.

K.K. 142. Servin Mzuri, Evli, Kiirt, Dogum, 1983, Ev hanimi.
K.K. 143. Pakize Zrari, Evli 3 ¢ocuk sahbibi Kiirt, Ev hanimi, Dogum, 1965.
K.K. 144. Ahmet Mehdi Sadik, 3 ¢cocuk sahibi, Tiirkmen, takistilci, Dogum 1974.

K.K. 145. Mumin Abdulbaki Sadik, 4 cocuk sahibi, Tiirkmen, Takistilci, Dogum
1968.

K.K. 146. Redar Ferid Nacar, Bekar, Tirkmen, Fotografci, Dogum 1984.
K.K. 147. Haci Didar Cevher, evli 2 ¢ocuk sahibi, Tiiccar, Kiirt, Dogum 1984.

K.K. 148. Ahmet Osman Otrakei, evli 3 cocuk sahibi, Tirkmen, Avukat, Dogum
1973.

K.K. 149. Suan Muhyeddin Bakal, evli 3 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen, Hakim, Dogum
1962.

K.K. 150. Ahmet Adnan Terzi, evli 2 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen, Terzi, Dogum 1973.
K.K. 151. Ali Karani Bezaz, evli 2 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen, Terzi, Dogum 1966.

K.K. 152. Hatice Muhammed Cambaz, evli 3 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen, ev hanimi,
Dogum 1952.

K.K. 153. Seyran Muhammed Cambaz, evli 2 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen, Ogretmen,
Dogum 1965.

K.K. 154. Suham Muhsin Al- Dabag, evli 6 cocuk sahibi, Tiirkmen, ev hanimi, Dogum
1948.

K.K. 155. Simal Muhsin Al- Dabag, evli, Tiirkmen, ev hanimi, Dogum 1963.

K.K. 156. Sozan Muhamad Cambaz, evli 3 ¢ocuk sahibi, Tiirkmen, Ogretmen,
Dogum 1967.

K.K. 164. Nihayet Celebi, Evli 4 Cocuk sahibi, Tiirkmen, Ev hanimi, Dogum 1952.
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BiR CAGDAS MiT ORNEGi OLARAK COViD-19’A DONUK ELEKTRONiIK
KULTUR ORTAMINDAKI KOMPLO TEORILERI, SOYLENTILER VE
IDDIALAR
.

CONSPIRACY THEORIES, RUMORS, AND CLAIMS REGARDING COVID-19 AS
AN EXAMPLE OF CONTEMPORARY MYTH

Fatma AKIN CELEBI"

0Z: ilkel dénemde yasayan insan, dogadaki pek ¢ok olay1 (simsek, deprem, sel vb.) tanrisal
bir bilgi olarak tanimlar. Bunun disinda da insanin “Insanlik nereden geldi, diinya nasil olustu,
diinya sonsuz mu, diinyanin sonunda neler olacak?” vb. sorulara cevap ararken buldugu,
lirettigi cevaplar vardir. Bu cevaplar arkaik insanin bilgi ihtiyacin1 karsilamaktaydi. Bugiin
¢agdas insanin bilgi ihtiyacini bilim ve teknolojinin karsiladig: gibi ilkel donemde yasayan
insan da bu ihtiyacin tanrisal bilgi olarak tanimlayacagimiz mitlerle karsilamaktaydi. Mite
dair arastirmalar, bugiin de ¢agdas mitlerin olusturulmaya devam ettigini gostermektedir.
Cagdas donem insaninin mitin sundugu ezoterik bilgiye ve giice duydugu ihtiya¢, zamanin
sinirliliklarini asarak siirmektedir. Giinlimiiz mitlerinin ilgi ¢eken ve tam olarak kesinlik
kazanmamis konularda yogunlastig goriiliir. UFO anlatilari, Van G6li canavari vb. anlatilar
modern mit tlirlinden anlatilardir. Bugiin medyada ve internette bilgi paylasimi amagh
oldugu bilinen bazi sayfalarda (eksi sozliik, uludag sozliik vb.) koronaviriisiin laboratuvar
ortaminda tiretildigi, siiper giiclerin bir biyolojik silah olarak bu viriisii kullandigi, Tanriya
karsi gelen insanlara ceza yahut ikaz niteliginde oldugu gibi iddialar mevcuttur. Koronavirtis
hakkinda ortaya atilan iddialar da bu tiirden mitik anlatilar olarak degerlendirilebilir. Mitin
insan yasamindaki bir boslugu doldurmak, bir soruyu cevaplamak, davranis ideali
olusturmak gibi islevleri koronaviriise dair ortaya atilan iddialarda da goriilmektedir. Mitin
olgusal doéniisiimii baglaminda bu iddialar da degerlendirildiginde bunlarin modern insanin
lirettigi cagdas mitler oldugu goriisii savunulabilir. Bu ¢alisma koronaviriisle ilgili iddialarin
ve komplo teorilerinin modern mit tiiriinden anlatilar olup olmadigini arastirmaktadir.
Calisma, elektronik kiiltiir ortaminda goriilen 6rneklem metoduyla se¢ilmis koronaviriis
konulu koése yazilari, soylenti ve iddialarin gercekligini degil, bu iddialarin birer modern
zaman miti olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegini sorgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Modern mit, Koronavirtis, Covid-19, doniisiim, mitin stirekliligi, sdylenti.

ABSTRACT: People living in the primitive period define many events in nature (lightning,
earthquake, flood, etc.) as divine knowledge. Apart from this, the question of "Where did
humanity come from, how did the world come to be, is the world eternal, what will happen at
the end of the world?" etc. There are answers that he finds and produces while searching for
answers to questions. These answers met the information needs of archaic people. Today, just as
science and technology meet the information needs of modern people, the people living in the
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primitive period also met this need with myths that we will define as divine knowledge. Research
on myth shows that contemporary myths continue to be formed today. The need of modern
people for the esoteric knowledge and power offered by myth continues beyond the limitations
of time. It is seen that today's myths concentrate on interesting and uncertain subjects. UFO
narratives, Lake Van monster, etc. narratives are narratives of the modern myth type. Today, in
the media and on some pages that are known to share information on the internet (Eksi Sézliik,
Uludag Dictionary, etc.), there are allegations that the corona virus was produced in a
laboratory environment, that the superpowers used this virus as a biological weapon, and that
it was a punishment or warning to people who defy God. Claims made about the corona virus
can also be considered as such mythical narratives. The functions of myth, such as filling a gap
in human life, answering a question, and creating an ideal of behavior, are also seen in the claims
made about the corona virus. When these claims are evaluated in the context of the factual
transformation of myth, it can be argued that these are contemporary myths produced by
modern man. The study questions not the reality of the columns, rumors and claims about the
coronavirus, selected by the sampling method seen in the electronic culture environment, but
whether these claims can be considered as a modern time myth.

Keywords: Contemporary myth, modern myth, corona virus, Covid-19, transformation, rumor.

Giris

21. yiizyilda insanligin bilgiye erisim siirecinde internet, en yaygin ve
en sik bagvurulan kaynaklardan biri haline gelmistir. Internetin
yayginlasmasiyla birlikte insanlarin haber aglar1 giiclenmistir. Bununla
birlikte bilgi kirliligi de ortaya ¢cikmistir. Ulasilan her bilgi teyide muhtag hale
gelmekle beraber, cagin hizin1 yakalayabilmek isteyen modern insan, bu
bilgilerin teyidi noktasinda zafiyet gostermektedir. Iletisimin hiziyla orantili
bir sekilde bilgi, dogrulugu sorgulanmaksizin hizla yayilmaktadir. Bu
noktada hizla yayilan ve belki de mesnetsiz olan bilgi ve haber tiirlerinden
biri de komplo teorileridir. Asilsiz soylentiler ve komplo teorisi tiiriinden
kabul edilen iddialar dezenformasyon maksadiyla 6ne striilmektedir.
Koronavirts (Covid-19) salginiyla birlikte internet ortaminda bu minvaldeki
soylenti ve iddialarin arttig1 goriilmiistiir. Bu ¢alisma, bu iddialarin anlatim
tiirlerinden mitin baz islevsel 6zellikleriyle ortaklik arz ettigi noktalara
isaret etmektedir. Bununla birlikte bu ¢alisma Covid-19 ile ilgili komplo
teorilerini mit baglaminda degerlendirmeyi amaclamaktadir. Mit, bu
calismada bir tir olmaktan ziyade bir fenomen, olgu olarak
degerlendirilmektedir. Zira bu calismanin kapsami agisindan mitin tir
bazinda degerlendirmesi calismay1 amacindan uzaklastiracaktir. Calismanin
amacl mitin tiir 6zelliklerini belirlemek degil, koronaviriise dair komplo
teorilerinin mit kapsaminda degerlendirilebilecegini kanitlamaktir.

1. Mitin Suirekliligi ve Doniisiimiine Dair

Halk bilimsel tiirlerin sinirlarinin zaman zaman belirsizlestigi ve
birbirlerine yaklastig1 goriiliir. Ozkul Cobanoglu da (2015: 18) bu durumu
aciklarken Erken donem halk bilimi ¢alismalarinin aslinda disiiniildiigiiniin
tersine, temalarin ve motiflerin tir sinirlarinin 6tesine gectigini ve kolaylikla
birinden 6tekine gecebildiklerini ve bunun erken dénemin hemen hemen
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tema ve tlri esitleyen bakis agisimi biitiiniiyle gecersiz kildigini belirtir.
Tirlerin tam anlamiyla sinirlandirilmasina dair soruna, bir¢cok arastirmaci
da cesitli aciklamalarla katki saglamistir. Dan Ben-Amos (2014; 157),
simdiye dek hicbir tiiriin tam anlamiyla tanimlanmadigini belirterek
konuyla ilgili goriislerini bildirmistir. Bu minvalde yapilan ¢alismalarin mit
6zelinde de oldugu goriilmektedir. Mitin konu aldig1 bazi temalar baska
tiirlere de konu olabilmektedir. Bu durum da zaman zaman tiirler arasindaki
benzerlikleri 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu nedenle ¢alismamiz, mit tiiriiniin
ozellikleri odaginda degil, mitin donilisiimii ve modern ¢agda iiretilen mitlere
ornek olarak degerlendirilebilecek Covid-19 ile ilgili komplo teorilerini
islemek amacindadir.

Anlatim  tiirlerinin  siiflandirilmast  konusundaki  bugtinkii
arastirmalar, mitin hangi tiirlerin atasi oldugu ve ¢izgisel zaman algisi i¢inde
bu tiirlerin varligini glinlimiizde nasil stirdiirdiigii konularina egilmektedir.
Bu ¢alismalar genel olarak mitin ilk anlatilardan biri oldugunu ifade eder.
Mitlerle baslayan anlati seriiveni, destanlarla devam eder. Destanlarin
ardindan halk hikayeleri ve sonrasinda da masal teorileri ortaya cikar.
Bununla birlikte efsane, masal, destan, hikdye gibi tiirlerin timii mitin
doénemsel uzantilan olarak goriiliir. Aksi takdirde mitik dénem adinda bir
zaman lUretilerek mit anlatilar: tarihin bir noktasina sikistirilmis olur. Oysa
glinlimiizde bilimsel olarak kanitlanamayan ¢esitli anlatilarin ¢cagdas mitler
olarak tanimlandig1 arastirmalar vardir. Son ddénemde yapilan bazi
calismalar UFO anlatilarini, Tiirk Sinemasindan bildigimiz gazozuna ilag
atma hikayelerini, bir toplumdaki kiiltiirel bellek algisini giiclendirmek i¢in
one cikarilan bazi figiirleri (rodeo vb.) de bu tiir mitik anlatilar arasinda
gorir ve isler!. Bu 6rneklere tiim diinyay1 saran ve insanligi su an i¢in ¢aresiz
kilan Covid-19 hakkinda iiretilen komplo teorileri de eklenebilir.
koronaviriisiiniin laboratuvarda fretildigi, Cin’'in 5G teknolojisini tiim
diinyaya dayatmak i¢in yarattig1 bir yapay bir durum oldugu, koronaviriisiin
biyolojik bir silah oldugu ve siiper giicler arasinda yasanan savasin bir
parcasi oldugu iddialar1 mevcuttur.

Komplo teorileri, sdylentiler, dogrulugu kanitlanmamis iddialar ile
ilkel insanin bilemedigini anlamlandirmasi ayni mantik diizleminde
ilerlemektedir. Mircea Elidea (1993: 14), miti, “ilkelin bilimi” seklinde
tanimlar. Modern insan da Covid-19 karsisinda caresiz kaldig1 su dénemde
tipki ilkel insanlar gibi bilinmez karsisinda bilimsellige dayanmayan iddialar
iretmektedir. Uretilen bu iddialar modern insanin c¢agdas miti olarak
degerlendirilebilir.

Mit, tiretimi modern ¢agda da siiren bir tiirdiir. Glinimtzde mitin yeni
ornekleri tretilen bir tiir oldugunu kanitlamak icin memoratlar, sehir
efsaneleri, UFO anlatilar vb. tiirlerden yararlanilabilir.

1 Ayrintih bilgi icin bk. (Ogiit Eker, 2015; Arslan, 2019).
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Bilinmeyen karsisinda duyulan belirsizlik hissi, insani endiselendirir.
Bu durumdan uzaklasmak isteyen insan, durumu mitlerde oldugu gibi kimi
zaman dogalistii giiclerle aciklamayr secer. Bilim ve teknolojinin
gelismesiyle insanin cevaplarini aradig1 sorular, daha giivenilir yollarla
aydinlatilmaya baslamistir. Fakat cagdas bilim ve teknolojinin de heniiz
yetersiz kaldig1 bazi durumlarda modern insan, ilkelin bagsvurdugu mitler
gibi anlatilara siginir. Uzayda diinya disinda bir hayat olup olmadigi konusu
tartisilirken gokytiziindeki bazi cisim ve 1siklar1 UFO seklinde tanimlayan
anlatilar giderek yayginlasmaktadir. Koronaviriis'iin heniiz tedavisinin
bulunamamasi, bulagsma yollar1 ve kalic1 etkilerinin hala kesin bir sekilde
saptanamamasi da modern insani benzer anlatilar iretmeye ve bunlara
inanmaya itmistir.

2. Tiiriin Doniisiimii Acisindan Modern Mitler

Insanin en eski zamanlardan beri kutsal saydig1 kavramlar, olaylar ve
olgular olmustur. Bu olgular1 agiklamak maksadiyla kurulan baglar kimi
zaman siki olmasa da belli inanglar ve pratikler olusmasini saglamistir.
Olusan bu pratikleri aciklarken Umay Giinay (1990: 10-12), insanin dogada
iyi ve kotii olarak ayirdigi farkh nitelikteki “seylerden” korunmak ya da
onlara siginmak i¢in duydugu ihtiyaci ileri siirer. ilkel insanin icinde yasadig
evreni anlamlandirmak icin kurdugu diisiince sisteminin temelinde biyiik
oranda inanglar ve kutsal bulunmaktadir. insan doganin kendi icindeki
dongiisiini ve diizenini kesfedip anlamlandirdig1 dlgiide onunla uyumlu
olabilir. Insanin bilinmezi agiklama ve mantiga oturtma ihtiyaci evrendeki
konumunu da kabullenmesini, o diizen i¢inde ait oldugu yeri anlamasini
saglar. Bugiinkii teknoloji ile de insan hala evreni anlamlandirmaya
calismaktadir. Bir hastaligin nedenlerini ortaya koymaktan uzaydaki bir
cismi tanimlamaya kadar her seyi agiklama gayreti buna 6rnek verilebilir.
Bu noktada insanin ¢evresinde olup bitenleri anlamlandirma ihtiyaci
insanlik kadar eskiye tarihlenebilir (Tural'dan akt. Cobanoglu 2001: 11).
Diger bir deyisle ilkel insan ¢cevresinde gelisen olaylar1 anlamlandirmak i¢in
gozlemden yararlanirken modern insan da temelde ayni noktaya dayanan
bu bilme ihtiyacini elindeki teknolojik imkanlardan yararlanarak yapar ve
bulduklarin1 teorik bir c¢ergeveye yerlestirdigine inanir (Cobanoglu,
2001:10). Mitin bu islevleri goz oniinde bulunduruldugunda, koronaviriise
dair ileri siiriilen iddialarin da modern mitler olarak degerlendirilmesi
miimkiindiir. Zira bahsi gecen iddialar, bir bilinmezi aydinlatmak, ideal bir
davranis kalib1 belirlemek, Umay Giinay'in da belirttigi gibi bir “inanca
siginmak” vb. acillardan mitin insan hayatindaki islevleri gibi islevleri
karsilamaktadir.

Mit, bir seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigini
anlatmaktadir. Mit, baslangic zamanina bir doniistiir. Mitlerdeki kisiler
ozellikle baslangictaki o essiz zamanda yaptiklarn ile taninan olagantistii
varliklardir ve mitler onlarin yaratici etkinligini ortaya koyarak
yaptiklarinin kutsalligin1 (veya sadece olaganiistii olma o6zelligini) ifsa
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ederler. Netice itibariyle mitler, kutsal veya olaganiistii olan seyin diinyaya
cesitli, kimi zamanda heyecan verici akinlarini ve miidahalelerini tasvir
etmektedir (Cobanoglu, 2001: 12). Eliade (1991:13), mite iliskin su ifadeleri
kullanir:
“Diinyay1 ger¢ek anlamda Kuran ve onu bugiin i¢inde bulundugu duruma
getiren de kutsalin bu akimidir. Dahasi insan bugiinkii durumunu 6liimlij,
cinsiyetli ve kiiltiir sahibi bir varlik olma o6zelligini mitlerde yer alan
olagantistii varliklarin nakledilen miidahalelerinden sonra almis olarak kabul
edilirler.”

Mitin kutsal bir 6ykii oldugu kabul edilir. Mit ayn1 zamanda gergek bir

oykidir. Malinowski de (1998: 101) mite dair gorislerini soyle aciklar:
“Yasanan yaniyla goz oniine alindiginda mit bilimlik merak gidermeye
yonelik bir aciklama degil ama bir ilk gercegi yeniden yasatan bir anlatidir ve
derin inan¢ gereksinimi, tinsel 6zlemleri, toplumsal tiirden baski ve
buyruklari, hatta birtakim pratik istekleri karsilar. ilkel uygarliklarda mitin
vazgecilmez bir islevi vardir. Inanislan dile getirir, belirgin kilar ve diizene
koyar; ahlak ilkelerini savunur ve onlar1 zorla kabul ettirir; rite iliskin
torenlerin etkinligini giivence altina alir ve insanin uyumasi i¢in yarar
saglayici kurallar sunar. Demek ki mit, insan uygarliginin temel bir 6gesidir;
bos bir olaylar dizisi degildir. Tersine siirekli basvurulacak olan yasanan bir
gercekliktir; soyut bir kuram ya da imgeler gosterisi degil, ama ilkel dinin ve
pratik bilginin ger¢ek bir diizenlenmesidir.”

>«

Bascom (2006: 116), mite dair goriislerini topladig1 “Nesir Anlatilarin
Ug Tiiri” isimli makalesinde miti tanimlarken belirttigi “bilinmezlik” olgusu
dikkat cekmektedir. Mit inanma ve kabul edis tavr1 yonleri ile efsane ile
benzer niteliklere sahip iken zaman ve yer ozellikleri ile ondan ayrilir.
Burada dikkat ¢ekici olan Bascom’un mit hakkindaki yorumudur. Bascom’a
gore mit uzak gecmiste tesekkiil eder. Bununla beraber yine ayn1 makalede
yer alan diger bir tabloya gore mit, uzak ge¢miste yasanan / yer alan
konular isleyen nesir tiiriidiir. Orneklerini vermis ve tarihte kalmis bir tiir
olarak tanimlamak, bugiinkii arastirmalarla ¢elismektedir. Bascom, miti bir
anlati olarak yorumlar. Mitin tiir 6zelliklerini kesin olarak belirlemek
orneklerinin tekrar tekrar liretilen bir tiir olmasi nedeniyle zordur. Segal de
(2012: 13) bu zorlugu belirtirken mitin bir hikdye oldugu bilinen bir
durumken daha genis acidan mit bir diisiince ve inang¢ yapisi olarak
goriilebilir. Bu noktada mitik devir, mitsel donem gibi kavramlara deginmek
gerekir. Bu kavramlar mitin varolussal siirecini tamamladigl ve artik
yenilerinin iretilmeyecegi algis1 yaratmaktadir. Gergcekte mit insanin
hayatini sekillendiren bir diisiinme bicimidir. Mit sadece bir 6ykii degil ayni
zamanda diisiince ve inang bi¢cimidir. Koronavirtise yonelik ortaya atilan
iddialar, toplumun viriis karsisindaki tutumunu belirlemek, topluma
yayilmasi istenen belli bir diisiince bicimi olusturmak amacindadir. Nasil ki
erken donemlerde olusturulan mitler bir distince bigimi olarak
degerlendiriliyorsa koronaviriis hakkinda ileri siiriilen iddialar da tipki
mitler gibi toplumun geneline yayilmak istenen bir diisiince bicimi
olusturmayr amacladigt seklinde yorumlanabilir. Bu durum, eski
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donemlerde {retilen mitler ve modern mitler olarak yorumlanan
soylencelerin islev noktasindaki ortakligini acikca ortaya koyar.

Mit tanimlar1 arasinda dikkat ¢eken bir diger tanim da Sedat Veyis
Ornek’e aittir. Ornek (1988: 191), mitin efsane iliskisine deginir. Ona gore
mit, efsanenin bilimdeki karsiligidir nasil ve nicin sorularina agiklayici
yanitlar arar. Ornek’e gore mit “bilim 6ncesi bilim” seklinde aciklanabilir.
OrneK’in bu tanimlamasindan hareketle mit, bir anlama ve anlamlandirma
cabasi tasir, aciklama gayesi giider. Mit iiretildigi toplumun 6grenme ve
aciklama ihtiyacin1 tatmin eder. Bu agidan mitin fonksiyonel bir yapida
oldugu goriliir. Mit ve bilimin bu noktada ayni ihtiyaca hizmet ettigi agiktir.
Bilimin ilerlemesiyle ortaya cikan veriler daha kanitlanabilir nitelikte olsa
da insanoglu bugiin hala bilimin ¢6zlim arayisini stirdiirdiigii bazi konularda
mitsel anlatilar yaratmaya egilimlidir. Koronaviriis konusu da bunlardan
birisidir. Bilimin hentiz her yontiyle agiklayamadig1 koronaviriis, toplumda
cesitli iddialarin hizla yayilmasina neden olmustur. Bilimin a¢iklayamadigi
koronaviriis hakkinda toplum, tipki erken dénem mitlerde oldugu gibi
OrnekK’in de ifade ettigi sekliyle “bilim dncesi bilim” yaparak bilme ihtiyacin
karsilamigtir.

Mitin zaman icinde, ilk tanimlamalardan uzaklastigi goriiliir. Buna
ornek olarak Fuzuli Bayat'in (2010: 11) tanimi gosterilebilir.

“Mit degerler paradigmasinda diinyayr algilama, sekillendirme,

sembollestirme, kisaca ifade etmek gerekirse hayatin ve olaylarin

genellestirilmis bir modelidir. Anlam paradigmasina gére mit, bir diisiince
tarzi, bir suur ve biling nevi’dir. Su halde mit, diinya hakkindaki gercekligin ta
kendisidir ve diyalektik mantigin sonucu olarak meydana ¢ikar.”

Bu tanim, ¢alismamizin temel dayanagini da destekler niteliktedir.
Tanimda, mitin sadece ilkel zamanda degil, yasanan anin da i¢cinde oldugu
ifade edilir. Bayat, mitin bir kurmaca degil, “bir diistince tarzi ve bir suur”
oldugunu belirtir. Bu noktadan bakildiginda mitin yeni o6rnekleriyle
gecmisten bugiline varhigimi siirdiirmekte oldugu acik¢a goériiliir. Mit, yeni
orneklerini iiretirken donemin kosullarindan etkilenir. Dénemin 6nemli
konular1 mitte de islenir. 1950’lerden sonra UFO anlatilarindaki artis buna
bir 6rnek olarak verilebilir. Tim diinyada ve Tiirkiye’de 2019 yilinin son
glinlerinden itibaren giindemde olan koronaviriis de modern mitler olarak
siniflayabilecegimiz tlirlere konu olmaktadir. Koronaviriis hakkinda iiretilen
komplo teorileri de bu kapsamda modern insanin olusturdugu mitlerdendir.
Fuzuli Bayat'in disinda baska pek ¢ok arastirmaci da mitin ge¢miste kalmis
ve gelisimini tamamlamis bir tiir olmaktan ziyade yasanan andan beslenen
bir tir oldugunu savunur. Durkheim (2005:18), mitin yasamin kimi
yonlerini dile getirdigini belirtir. Ayni sekilde Malinowski de (1990: 87) miti
yasayan bir gerceklik olarak degerlendirir.

Miti aymi sekilde degerlendiren arastirmacilardan biri de Azra
Erhat'tir. Erhat (2011: 5), miti gecmiste olusumunu tamamlamis bir tiir
olmaktan ziyade, yasayan hatta “Oliimsiizliik kazanmis bir tiir” olarak




aciklar. Erhat, mythosun c¢aglar ve uluslararasi bir nitelik kazanarak
6lmezlige kavustugunu bildirir.

Mite dair ¢alismalar gecmiste, mitin gecmiste yasanmis gerceklesmis
ve son bulmus bir durum ya da olay1 konu aldigini ileri siirerken giiniimiiz
mit ¢alismalart bunun aksini savunmaktadir. Glinlimiiz ¢alismalar1 mitin
hayatin icinden, yasanan ana dair kutsal ve heyecan verici konulara
odaklandigini belirtir. Bu konuda Eliade’nin (1991: 10) su sozleri de mit
hakkindaki giinlimiiz ¢alismalarinin ileri siirdiigli mitin 6lmiis bir tir
olmadig1 ve yeni 6rnekler vermeyi modern ¢agda da siirdiirdiigii gériisiinii
destekler niteliktedir:

“Bizim arastirmamiz, 6ncelikle mitin “yasayan” mit oldugu -ya da son zamana

kadar bu ozelligini korudugu- toplumlarla ilgili olacak; yasayan mit

deyisinden insan davranisi icin model olusturmasi ve bu yolla yasama anlam
ve deger kazandirmasi olgusunu anliyoruz.”

Buradan yola ¢ikarak mitin bugiinkii insanoglunun davranislarini
etkileyen, yasamina anlam veren, deger katan bir tiir oldugu sdylenebilir.
Mitin toplum izerindeki bu etkisi koronaviriis baglaminda da
gozlemlenebilir. Koronaviriis mitleri de bilimin henliz netlik
kazandiramadigl ve ¢6ziim bulamadig (virtisiin kalici etkileri, bulas yollari,
as1 ve tedavi yontemleri vb.) konularda toplumun viriis karsisindaki
davranislarini etkiler, topluma model davranislar belirler. Koronaviriisiin,
su ana kadar insanoglunun dogaya, hayvanlara, insanlara karsi sorumsuz,
taskin ve hatali davranislarinin, hatta glinahlarinin bir diyeti olarak tiim
insanhiga “gonderildigini” ileri stiren iddialar oldugu gibi bu viriisiin siiper
glicler arasindaki bir silah olarak laboratuvarda insan eliyle tretildigini
savunan anlatilar da vardir. Bunlar ve benzeri diger gortsler mitin insan
davranisi icin bir model olusturma yoniinii ortaya koymaktadir. Bu noktada
ilkel donemde olusmus mitler ve modern dénem mitlerinin igerigindeki
benzerlikler folklor {iriinlerinin degisim ve dontlisiim yonii ile agiklanabilir.
Ilkel insanin karsilastig1 doga olaylarini ve basina gelenleri anlamlandirmak
ve yeri geldiginde bunlarla miicadeleyi kolaylastirmak i¢cin mite basvurdugu
tahmin edilmektedir. Cagdas insanin modern dénem miti olarak iirettigimi
kovid-19 anlatilar1 da ayni sekilde koronaviriise karsi belirsizligi azaltmak,
miicadeleyi miimkiin kilmak, viriis karsisinda insanoglunun tutumunu
belirlemek gibi islevleri oldugu soylenebilir. Farkli donemlerde iiretilmis de
olsa mit, bilinmeze bir a¢iklama getirme, insanin hayatini kolaylastirma ve
diizene koyma islevlerini siirdiirmektedir. Mitin bilinmezi a¢iga kavusturma
islevine Robert Gravers da deginir. Onun ifadesiyle (1997: v-viii) mit
sorulara yanit bulur. Mitin bu y6nii, Mircea Eliade’nin “Mit, ilkelin bilimidir.”
ifadesini animsatir. Mit ve bilim, bilinmeyeni a¢iga kavusturmak noktasinda
bir ortaklik sergiler. Modern bilimin agiklayamadigi bazi konular karsisinda
da modern mitler devreye girer. insanoglu biliminin yeterli olmadig
konularda, durum karsisinda model davranisi belirlemek, miicadeleyi
kolaylastirmak gibi maksatlarla mite basvurur.




Bilinmeyen karsisinda duyulan belirsizlik hissi, endise ve korku
duygularina sebep olur. Bilinmez karsisinda yapilan aciklama, insani
glivende hissettirir. Bu durum mitin psikolojik isleviyle de agiklanabilir.
Omer Tecimer (2006: 18-19) de mitin psikolojik islevine deginirken “Mit
yasamin akisini biitliniiyle yakalamasi icin insana yardim eder.” ifadelerini
kullanir.

Mitin bilimin gelismesiyle kaybolmadig1 ve kiiltiiriin yasadig1 gibi
glinlin kosullarina gore varligin siirdiirdiigii kabul gérmiis bir yaklasimdir.
Bilimin gelismesi ve toplumun ilgisinin yoneldigi konulara bagh olarak mit
de yeni giindemler edinmektedir. Ocal Oguz da (2013: 149) bu durumu su
sozleriyle ifade etmektedir:

“Kiltiir arastirmalari ve ¢agdas diinyanin elde ettigi deneyimler géstermistir

ki, bir toplum hangi uygarlik seviyesinde bulunursa bulunsun, ¢evresindeki

glndelik yasantiy1 ve siradanliklari degistiren, insani olagan tistii varliklar ve

unsurlarla tanistirarak gizemli bir atmosfer yaratan mitik ve ritiielistik
diinyadan kopamamaktadir.”

Mit, giinlik hayatta her alanda esin kaynagi olmustur. Sanatsal
aktiviteler, edebi eserler, mimariye dair ¢alismalar, giinliik hayattaki bazi
uygulama ve ritiieller mitten koken alarak zenginlesmektedir. Ayni1 zamanda
sosyal, siyasi ve Kkiiltlirel hayattaki gelismeler de miti etkilemektedir. Bu
baglamda biitiin diinyay1 saran ve insanlif1 etkisi altina alan koronavirtise
dair ortaya atilan iddialar da modern toplumun cagdas mitleri arasinda
degerlendirilebilir. Bu durumu Karen Armstrong da (2014: 13) mitik
anlatinin kaliplasmis ve tek tiplesmis bir sekli olmadigini, sartlarin
degismesine bagl olarak zamansiz gercegi aciga ¢ikaran oykiilerin de farkli
sekillerde ifade edildigini sdyleyerek aciklar.

3. Koronaviriis Viriis Hakkindaki iddialar, Komplo Teorileri,
Anlat1 ve Bazi1 inamislar

Calismanin bu béliimiinde koronavirtisiin Tanr1 tarafindan insanliga
gonderilen bir uyar1 oldugu, stiper giicler arasindaki savasta kullanilmak
lizere insan eliyle liretilmis bir silah oldugu, Cin’in 5G teknolojisi dayatmak
icin dlinyaya bilingli olarak yaydigi bir viriis oldugu gibi iddialar cagdas
mitler baglaminda degerlendirilecektir. Giinlimiizde internetin bilginin
yayllma hizina yaptig1 katki ¢ok biiyiiktiir. Internet, artik toplumdaki kimi
uygulamalarin yerini alirken kimi yeni rittiel ve uygulamalarin dogmasini
saglamistir. Salgin doneminde getirilen kisitlamalar, insanlari interneti ve bu
yolla ulasilan haber aglarini kullanmaya daha ¢ok itmistir. Calismamiza konu
olan iddialar da pek ¢ok okurun ziyaret ettigi gazeteler, bilgi ve disiince
paylasim  platformlar;, sosyal medya  sayfalarindan  alinarak
degerlendirilmistir.




Bugiin hem ana akim medyada hem de sosyal medyada koronaviriis,
SARS, MERS vb. biiyiik capli salginlar ile ilgili filmler, kitaplar mevcuttur.2 Bu
kitaplarin ve filmlerin kehanetlerden, tarihten de yararlanarak olusturulmus
oldugu soylenir. Koronaviriise dair iddialarin bu denli genis bir konu
yelpazesinde olmasi da film, dizi sektoriiniin kurgusal anlamda bu vb. salgin
hastalik konularina yer vermesiyle aciklanabilir. Korku filmleri arasinda
diinyanin sonunu isleyenler, salgin hastaliklari da konu edinirler. iletisim,
egitim, alisveris hatta hastaliklarin teshisi gibi pek ¢ok alanin
dijitallesmesiyle insanin  diinyay1 algillamasinda, gelecege dair
projeksiyonlar kurmasinda film ve dizi sektoriiniin, sosyal medyanin payi da
oldukga artmistir. Bu siiregte bircok insan koronaviriisii ve salgini izledigi
filmler, okudugu kurgusal kitaplar, sosyal medyada karsilastig1 baz1 bilgiler
tizerinden tanimlamis ve algilamaya calismistir. Bugiin salgin ve hastalik
konusundaki pek ¢ok eser, yeniden degerlendirilerek eserin icinde yer alan
detaylar koronaviriis salginiyla iliskilendirilmektedir. Bu gibi durumlar,
medyada veya internet ortamindaki koronaviriis hakkindaki iddialara itibar
edilmesini ve bu iddialarin ¢ok hizli bir sekilde yayilmasini saglamistir.
Ortaya atilan iddialarin yayilmasinda ulasilan bu hiz, gelecege yonelik
tretilen kehanetlerin de etkisiyle insanlarin zihninde hastalik mitinin etkili
bir sekilde varligini isaret etmektedir.

Bir anlatinin mit olarak degerlendirilmesi icin Dan Ben-Amos (2014:
363) mitin bir inan¢ adabi1 gerektirdigini ve bunun yoklugunda ayni
konunun bir masal olarak degerlendirilebilecegini ifade eder. Modern tibbin
ve bilimin koronaviriis konusunda yetersiz kalmasi, toplumun ortaya atilan
iddialara inanmasina sebep olmustur. Zira bu iddialara inanan insan,
belirsizlik karsisindaki duydugu endiseyi bu yolla uzaklastirmistir. Buradan
yola ¢ikarak mitik algilara olan bagliligin zaman zaman bilime olan inancin
da Otesine gectigi ileri stirtilebilir.

Insanligin sonunu tasvir eden kehanetler, bu kehanetlerden yola
¢ikarak hazirlanmis filmler, diziler ve romanlar her donemde insanlarin
ilgisini cekmistir. Bu konuyu isleyen sinema filmlerinin hasilat rekorlar
kirdigy, kitaplarin ¢ok satanlar listesine girdigi bilinmektedir. Bu ilgi de
insanlarin zihninde salgin hastaliklar konusunda mitik bir algi oldugunu
gostermektedir.

Milli Gazete’'nin 26 Mart 2020 tarihli sayisinda yer alan Abdurrahman
Sevgili tarafindan yazilan “Koronaviriis ilahi bir ikaz midir?” baslikli kose
yazisinda, koronavirlsiin insanligin bugiine kadar isledigi glinahlardan
tovbe etmesi i¢cin Tann tarafindan gonderilen bir ikaz oldugu, insanligin
isyanda oldugu icin cezalandirildig iddiasi ileri siiriilmistiir. Bu goriisiin
sosyal medyada da desteklendigi goriiliir. Bu bakis agisi toplumun

2 Konuyla ilgili baz1 film ve kitaplar Contagion (2011), Outbreak (1995), 28 Days Later ve 28
Weeks Later (2003), 12 Monkeys (1995), Carriers (2009); Veba Yili Giinliigii - Daniel Defoe,
Veba - Albert Camus, Decameron - Giovanni Boccaccio, Kizil Oliimiin Maskesi, Edgar Allan
Poe, Korliik - Jose Saramago.




azimsanmayacak bir kismi tarafindan da kabul edilmistir. Ad1 gecen kose
yazisinda Tanr1 Nemrut'u bir sinekle cezalandirdigi gibi bugiin de insanligi
bir viriisle cezalandirmaktadir. Yine ayni goriise gore, tarihte de bazi
toplumlarin Tanrinin emirlerine karsi geldigi icin lanetlendigi ve yok edildigi
ornekleri gorilir. Lut kavmi boyle bir sekilde yeryliziinden silinen
kavimlerdendir. Bu iddianin savunuculari, gortslerini Kur’an-1 Kerim'deki
bazi ayetlere dayandirmaktadir.3

“De ki: “Yeryiiziinde dolasin da énceki milletlerin sonlarinin nasil olduguna
bakin.” Onlarin ¢ogu Allah’a ortak kosan kimselerdi.” (Rum S{iresi 42. ayet)
“Insanlarin kendi isledikleri (kétiiliikler) sebebiyle karada ve denizde
bozulma ortaya ¢ikmistir. Dénmeleri i¢in Allah, yaptiklarinin bazi (koti)
sonuglarini (diinyada) onlara tattiracaktir.” (Rum Siiresi 41. ayet).

Koronavirts salginini tanrisal bir ikaz oldugu seklinde degerlendiren
goriis, yukaridaki ayetlerle gorislerini savunmaktadir. Bir goriisiin
gliclendirilmesi amaciyla ortak degerleri tasiyan diisiince yahut inang
sistemlerine dayandirilmasi, o goriisiin daha fazla taraftar toplamasina ve
toplum nezdinde daha inandirici hale gelmesine yol agmaktadir. Ayni sekilde
30.04.2020 tarihli Yenicag Gazetesinin “Diyanet’ten salgin yorumu:
Koronavirtis ilahi bir ikaz!"* baslikli haberi de ayni iddialari ileri siirmektedir.
Habere goére Diyanet Isleri Baskanligimin hazirladigy “Islam’in Salgin
Hastaliklara Bakist” adl kitapgikta Covid-19 salgini icin “diinyanin dengesini
bozan begseriyet icin ilahi bir ikaz” ifadelerine yer verilmistir. Habere yapilan
cesitli yorumlar da toplumun bir kisminin bu goériisi destekledigini
gostermektedir. 30.04.2020’de saat 14.54’te Titan isimli kullanici bahsi
gecen haberin yorumlar kisminda su ifadeleri kullanmistir; “Allah’a sirk
kosan din tiiccarlarinin ytiziinden.” Bu yorum on bir okuyucu tarafindan
begenilmistir. Ayn1 habere Ibrahim Toprakhisarli adhi kullanic tarafindan
30.04.2020'de saat 15.18'de su yorum yapilmistir:

“Evet, ben de bdyle diisiiniiyorum. insanlarin Kirli ahlaklarin, kirli

vicdanlarim1 goéren Cenabi Allah, onu birakip, soygunculara, yalancilara,

vicdansizlara, merhametsizlere, seyhlere, sihlara, krallara, parti baskanlarina
tapindiklarini gorerek bize uyanmamiz i¢in koronaviriis belasini génderdi.

Evinde yiyecegi olmayan insanlar orada kivranirken Maybach'a binip

minberden din okuyanlar da cabas1.”s

Bu yorum dort okuyucu tarafindan begenilmistir. Habere yapilan
yorumlardan biri de 30.04.2020’de saat 17.00’da “Misafir” adli kullanicinin
su yorumudur:

“Herkes sapkasini éniine koysun diistinstin.ilk dnce evinin énlinii temiz
tutacaksin, sonra mahallenin pisliginden bahsedeceksin. miisliiman eger
mutisliimansa dosdogru olur.”

3 Konuyla ilgili ayrica bk. (URL-1)
4 Konuyla ilgili ayrica bk. (URL-2)
5 Alintilarda yorum sahiplerinin imlaya ve noktalamaya doéniik tasarruflari korunmustur.
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Video paylasimlar: yapilan sosyal medya platformu YouTube’da da
Koronavirtisiin ilahi bir ikaz oldugu konusundaki paylasimlar dikkat
cekmektedir. “Sorularla Islamiyet” isimli 57600 aboneli kanalda 10.04.2020
tarihinde yayinlanan “Koronaviriisti Allah tarafindan (in'e verilmis ilahi ikaz
midir?” baslikli video 1341 defa goriintiillenmistir.6

Dan Ben-Amos’un ifadesinde de oldugu gibi bir anlatinin mit olarak
tanimlanabilmesi icin inan¢ adabi icermesi beklenir. Bir anlatinin inang
adabi1  barindirmasi, insan hayatini  belirsizliklerden arindirarak
kolaylastirmasi, sorulara cevaplar vermesi gibi islevleri onun mitik bir anlati
olarak degerlendirilmesini saglar. Kur'an-1 Kerim'deki ayetlerle
iliskilendirilerek desteklenen bu goriis, insanligin salgin ve hastaliga bakisi
konusunda mitik alginin oldugunu géstermektedir.

Koronaviriisiin bir tiir ceza oldugu gorisi semavi dinlerle
iliskilendirilmeksizin baska bir kesim tarafindan da desteklenmektedir. Bu
viriisiin insanoglunun bugiine kadar dogaya verdigi zararlarin diyeti olarak
tlim insanlig1 aylardir evlerine hapsettigi goriisii yaygindir. Sosyal medyada
hava kirliliginin, denizlere ve nehirlere birakilan atiklarin azalmasiyla
doganin kendini yenilemeye basladigina dair gorsellerin paylasilmasi da bu
duruma oOrnektir. Bu gorseller, “Doga kendisinden ¢alinani geri alyor.”
minvalinde notlarla paylasilmaktadir. Karayolu trafiginde araclarin gaz
salimminin azalmasi, deniz ve kanallardaki trafigin azalmasi cevre
kirliliginin en Onemli gostergelerinden kabul edilen karbon monoksit
emisyonlarinda belirgin bir azalma saglamistir. Diinyanin c¢esitli
bolgelerinde azot dioksit ve karbon dioksit seviyelerinde 6nemli 6lgiide
diistisler tespit edilmistir.”? Niifusun evlerine kapanmasiyla, sehir
merkezlerinde salgin oOncesi insan kalabaliklarinin goériindiigii yollar,
parklar, meydanlar vb. alanlarda hayvanlarin bulundugu fotograflar da
sosyal medyada paylasilmistir. Salgindan kagmaya calisan insanlarin
bosalttig1 meydanlarda pek cok yabani ya da bélgeye 6zgii tiirlerde hayvan
goriintiilenmistir. Bu gibi gelismeleri dogaya karsi sorumsuz davranan
insanin koronaviriisle cezalandirilip evlere kapanmasiyla aciklayan goriis de
ayni sekilde mitik bir anlati olarak degerlendirilebilir. Mitik anlatilar, dogay1
anlamlandirmada insanogluna bir sebep-sonu¢ diizlemi olusturmaktadir.
Salgin nedeniyle hayatin adeta durma noktasina geldigi bu doénemde
insanoglu, bu duruma nasil geldigini agiklamak icin bir 6zelestiri gelistirerek
dogaya kars1 sorumsuz davranislarinin bedelini bu salginla 6édedigini ileri
sliren anlatilar ortaya atmistir. Mitsel anlatilar, insanin hayatini diizene
sokmak ve belirsizlik durumunu kaldirmak noktasinda islevseldir. Mitik
anlatilarda, bilimin cevap veremedigi sorularin cevaplandigi bilinmektedir.
llkel insanin bilim ve teknolojik imkanlarinin agiklayamadigi deprem,
simsek, yildirim gibi doga olaylar1 Tanrinin insanlara kizdigi ve onlari

6 Konuyla ilgili ayrica bk. (URL-3)
7 Konuyla ilgili ayrica bk. (URL-4)




cezalandirildigiyla aciklanmaya calisilmisti. Bugiinkii bilim ve teknolojinin
de heniiz tam anlamiyla agiklayamadigi koronaviriis de ayn1 mantik ile
aciklanmaktadir. Diinyanin sonunun gelisiyle ilgili mitlerden yola ¢ikarak
koronavirlisiin bir c¢esit ikaz oldugu kanaatine varilmaktadir. Tufan
mitlerinde oldugu gibi insanlarin yoldan ¢ikmalari baslarina tiirlii felaketler
getirmektedir. Koronaviriis i¢in ortaya atilan iddialar da ayni sekilde dogaya
zarar vermeleri ya da Tanrinin kurallarina itaat etmemeleri yahut da
baskaldirmalari neticesinde cezalandirilacagi goriisiiyle eskatoloji mitlerine
benzerlik gosterir. Tufan mitlerinin disinda yanginlar, depremler, salgin
hastaliklar ve gibi felaketlerle insanligin sonunu anlatan mitler de eskatoloji
mitlerindendir (Eliade, 1993: 57). Eliade’'nin bu tanimi, koronaviris
hakkinda ortaya atilan iddialarin da isledigi tema bakimindan
degerlendirildiginde birer cagdas mit olarak yorumlanmasini miimkiin
kilmaktadir.

Koronavirtsle ilgili iddialardan biri de giiniimiiz siiper giigleri
arasindaki savasta kullanilmak iizere bir silah olarak laboratuvarda
tiretildigi iddiasidir. Koronavirtsiin Cin'in Wuhan sehrinde ortaya ¢ikip hizla
once tim ilkeyi sonra da tiim diinyayr sarmasi insanligl panige
stiriklemistir. Bu denli hizli yayilan ve 6ldiiriicii olan viriis karsisinda
bilimin de teshis, tani, tedavi ve kalici etkileri gibi konularda kesin
aciklamalarda bulunamamasi insanlarin bu konu hakkinda farkli tahminler
yuriitiip iddialar ortaya atmasina yol agmistir. Bu iddialardan biri de Nobel
odilli Fransiz virolog Montagnier’in yeni tip koronaviriisiin (SARS-CoV-2)
laboratuvarda tUretildigi iddiasidir. Arastirmaci, savini aciklarken
ihtimallere deginiyor ve koronaviriisiin bazi viriislerle olan benzerliklerine
isaret ediyor olsa da bu goriis kisa siirede yayillmistir. Bu teori, toplumda
biiyiik bir kesimi de ikna ederek genis yanki uyandirmistir. Tiirkiye’'de
siklikla ziyaret edilen sitelerden biri oldugu bilinen Eksi Sozliik’te de konuya
dair cesitli bashklar ac¢illmis ve yazarlar tarafindan pek ¢ok yorum
yazilmistir. “Nobel'li Virolog'un Corona Uretildi Iddiasi; Corona Viriis Ile Ilgili
Saklanan Gergek; Koronaviriis Laboratuvarda mi Uretildi; Covid-19'un
Laboratuvarda Uretilme [htimali; Covid-19'un Laboratuvarda Uretildigi
Gergegi” 8 basliklar1 konunun ne denli ilgi goérdiigiini agiklamaktadir. Bu
iddianin c¢esitli varyantlar1 da bulunmaktadir. Koronaviriisiin Cin’de
yarasalar tlzerinde calisan bir laboratuvardan sizdigi ya da Wuhan
kentindeki Wuhan Viroloji Enstitlisii'nden yayilmis olabilecegi iddialar1 da
ortaya atilmistir. Iddialarin biri de Cin'de biyolojik silah gelistirilen askeri
laboratuvarlardan birinin koronaviriis pandemisinin miisebbibi oldugu
yoniindedir®.

Bu iddialarin tiimiiniin ortak noktasi, bir bilinmezlik sebebiyle ortaya
atilmis olmasidir. Geleneksel mitik anlatilar da tretildigi toplumlarda bir
soruyu cevaplar, toplum yasamini kolaylastirir ve bir amaca hizmet eder.

8 Konuyla ilgili ayrica bk. (URL-5)
9 Konuyla ilgili ayrica bk. (URI-6)




Koronavirtsiin nasil ortaya ¢iktigi, nasil yayildig, kalici etkilerinin ne oldugu
ve mutasyona ugraylp ugramadigl sorulart ¢agin bilim ve teknolojisi ile
cevaplanamadigi i¢in, bu sorular mitin olgusal dontisiimii ile agiklanabilecek
bu iddialar1 dogurur. Bilinmezlik karsisinda nasil bir davranis
sergileyecegini bilemeyen toplum, bu modern mitler sayesinde yasami
kendine kolaylastirmis olur.

Sonug

Gelenek ve modernizmin bir arada olamayacagi inanci, pek cok alan
gibi anlat1 tiirlerini de etkilemistir. Gegcmiste olusmus ve 6rneklerini vermis
tlirlerin bugiiniin sartlariyla uyumlanarak yeni 6rnekler vermesi halk bilimi
arastirmacilarinin da ilgisini ceken bir konudur. Bugilin arastirmacilar,
tiirlerin baglamla birlikte gelisip doniliserek 6rneklerini vermeye devam
ettigi konusunda uzlasmiglardir. UFO anlatilari, Van gélii canavart hikayeleri,
Turk sinemasinin etkisiyle olusan gazozuna ila¢ atma hikayeleri gibi bugiin
¢agdas mitler olarak goriilmektedir. Koronaviriistin tiim diinyada yarattigi
korku ve panik de bu konu hakkinda pek ¢ok iddianin ortaya atilmasina
neden olmustur. Glintimiiz teknoloji ve biliminin bu konuda yetersiz kaldig:
gorildiikce bu iddialara ilgi artmis ve her mecrada hizla yayilmistir. Medya
ve sosyal medyanin giicii ile bu iddialar kendilerine biiylik oranda taraftar
toplamistir. Bu iddialar, topluma davranis ideali sunma, belirsizlikleri
ortadan kaldirma gibi islevleriyle mitle 6nemli benzerlikler géstermektedir.
Calismamiz, mit tiirtiniin gegmiste olusup kaybolmadig1 bugiin de ¢agdas
orneklerini sunmaya devam ettigi diisturundan yola ¢ikarak koronaviriis
hakkinda ortaya atilan iddialar1 da birer ¢cagdas mit oldugunu ispatlamaya
calismistir. Buglin yapilan c¢alisalar, mit tiriintin olgusal déniistimiiniin pek
arastirmaci tarafindan da kabul edildigini gostermektedir. Bu calisma da
koronaviriis salgin1 hakkinda ortaya atilan iddialarin mitle ortak islevler
tasidigini da gerekce gostererek, bu tiir iddialarin modern mit 6rneklerinden
biri olarak degerlendirilebilecegini ortaya koymaktadir.

Calismanin mit tlriiniin tanimi ve islevine dair ortaya koydugu veriler,
toplumun mitik anlatilara ne gibi anlamlar yiikledigini, mitin insan
hayatindaki sorunlar karsisinda nasil sorun ¢oziici islevler kazandigini
gostermektedir. Bu baglamda, koronaviriise dair ileri siiriilen iddialar da
insanlarin salginla gelisen yeni yasam diizenine adaptasyonu, yasamda
karsisina ¢ikan ve asilmasi gereken bir engel olarak koronaviriisii anlama ve
bir sebep-sonu¢ diizleminde degerlendirebilme konularinda mitle ayni
islevleri gostermistir.
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PiR SULTAN iZLEGi
*
THE MEMORIALS OF PiR SULTAN

Daimi CENGIiZ*

0Z: Pir Sultan ve Pir Sultan Ocag, onun Kkisiligi ve miicadelesi hakkinda cokca arastirma
yapilmistir. Ancak onun bazi izlekleri biitiin izleklerin baglamindan koparilarak ele alinmistir.
Bu izlekler: Tunceli/Dersim’de Pir Sultan Ocagl ve Azerbaycan’da Pir Sultan Ziyaretgahi.
Tarihsel seyir icinde Pir Sultan’in izini siirerken dort 6nemli izlegin oldugunu tespit ettik.
Sivas- Banaz, Tokat-Cambulak, Dersim-Hacili ve Azerbaycan’da Gence-Pir Sultan Ziyaretgahi.
Bu izleklerin ilk ikisi hakkinda yeterli literatiir mevcuttur. Ancak son iki izlek hakkindaki
bilgimiz ya sinirl ya da yoktur. Pir Sultan idam edilmeden énce siirgiin edilir. iran-Erdebil’e
gider. Dontisiinde Dersim’de 15 yil siirgiin hayati yasar. Bugiin Piilimiir-Hacili’'da olan Pir
Sultan Evi ve Pir Sultan Ocagi, Pir Sultan’in siirgiin yillarindan kalmadir. 500 yillik gecmisi
olan bu ocak ve ev Dersim inancg kiiltiiriinde énemli yer teskil eder. Azerbaycan-Gence’'de
bulunan Pir Sultan Ziyaretgahi, Pir Sultan Daglar1 ve Pir Sultan kéytii de bu bolgede saygin bir
yere sahiptir. Bu kutsal mekanlarin Azerbaycan halk edebiyatina yansimis yaratilari vardir.
Nitel aragtirma yontemi ile saha ¢alismasi yapip ve de literatiir tarayarak, Pir Sultan’1 Sivas ve
Tokat cevresi ile anmanin, onun alanim daralttigini diigiinerek Pir Sultan’a dair
arastirmalarin son iki izlekte de yogunlagsmasina dikkati ¢ekmek istedik. Saha
arastirmalarinin bu alanda yogunlasmasi gerekir. Arsivler bu izlekler baglaminda yeniden
incelenmelidir.

Anahtar Kelimeler: Pir Sultan, Hacili’da Pir Sultan, Azerbaycan’da Pir Sultan, cemevi, Er
Gaip.

ABSTRACT: There has been a lot of research on Pir Sultan and the Guild of Pir Sultan, his
personality and his struggle. However, a part of his memorials has been handled by
disconnecting them from the context of all other themes. These are the Guild of Pir Sultan in
Tunceli/Dersim and the Pir Sultan Memorial Center in Azerbaijan. We have determined four
important memorials while tracking Pir Sultan in the historical course. These are Sivas - Banaz,
Tokat-Cambulak, Dersim-Hacili and Ganja-Pir Sultan Memorial in Azerbaijan. There is sufficient
literature on the first two of these memorials. However, our knowledge about the last two
memorials is either limited or nonexistent. Pir Sultan was exiled before his execution and went
to Iran-Ardabil, and after his return he lived in Dersim for 15 years in exile. The Domicile of Pir
Sultan and the Guild of Pir Sultan, located today in Piiliimiir-Hacili, dates back to his years of
exile. Having a 500-year history, this Guild and Domicile constitute an important place in the
culture of faith. The Pir Sultan Visitor Center, the Pir Sultan Mountains and the village of Pir
Sultan, located in Azerbaijan-Ganja, also have a respected place in this region. These sacred
places have their own creations, which are reflected in the Azerbaijani folk literature. Our
research is based on the last two memorials. Commemorating Pir Sultan Abdal only within the
surroundings of Sivas and Tokat will narrow down his space. Therefore, the research on Pir
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Sultan should be concentrated on the last two memorials as well. These last memorials are still
untouched. Field research should be concentrated in this area. Archives should be re-examined
in the context of these memorials.

Keywords: Pir Sultan, Pir Sultan in Hacili, Pir Sultan in Azerbaijan, djemevi, Er Gaip.

1. Giris

Pir Sultan Abdal, Anadolu ve Balkan Alevi-Bektasileri toplumunu 500
yildir derinden etkileyen halk ozanlarinin 6nde gelenidir. Bu etkilenmenin
iki nedeni vardir:1. Asilarak 6ldiiriilmesi iddias1 2. Cosku ve kararliligi
yansitan, toplumun egilim ve 6zlemi ile értliisen deyislerinin gliciidiir. Onun
yluzyllara direnmesi zamanin ruhuna uyan, kurgusu miikemmel
deyislerinin icerigi ve estetiginden gelmektedir.

Hamza Aksiit (2016), 16. yiizyll Osmanh Tahrir Defterleri, Seriyye
Sicilleri ve Mithimme Defterlerini inceleyerek “Belgelerle Pir Sultan” adli
onemli bir esere imza att1. Akstit’e gore baslangicta normal seyirde giden Pir
Sultan Arastirmalart 1942 yili sonrasi P. Naili Boratav ve Abdulbaki
Golpinarli’'nin yanilgilari sonucu farkl bir mecraya akmis ve daha sonralari
ise ideolojik ve siyasi kulvara evrilerek bilimsel zeminden uzaklasmistir.
1553-1573 yillar1 Tahrir Defterlerinde ad1 gecen Pir Sultan’in, adinin iddia
edildigi gibi Koca Haydar olmadigi, Koca Haydar’'in Agucan Ocagina bagh alt
teskilatlanmanin/ocagin piri oldugunu belirtmektedir. Efsanede adi gecen
Hizir Pasa’nin 15. yiizyil ortalarinda yasadigi, Pir Sultan’1 astig1 iddia edilen
Hizir Pasa’nin ise yiiz yil sonraki torunu Hizir Pasa oldugunu ifade
etmektedir. Akstt, Makedonya Cumakdy’lii Piri Sultan ve Sivas-Banazl Pir
Sultan adi altinda iki Pir Sultan’in oldugunu iddia etmektedir. inceledigi
belgelerde “Pir Sultan Ayaklanmasi” diye bir kalkismaya da rastlayamadigini
belirtmektedir.

Deyislerinde Pir Sultan Abdal'in firtinali bir yasam siirdiigiini, degisik
mekanlarda izleginin oldugunu, ciddi bir disiinsel birikim ve durus
gosterdigini bilebiliyoruz. Pir Sultan’a dair bilinenler, ge¢ de olsa incelenen
Miithimme ve Tahrir Defterleri, Serriye Sicilleri, Alevi-Bektasi cevrelerindeki
Conkler, defterler ve sozlii hafizaya dayal bilgilerdir. Bu bilinenler 1s181nda
Pir Sultanin farkli cografyadaki izlegini bilebiliyoruz. Pir Sultan’in deyisleri
de Osmanl ortagaginin taniklaridir.

Pir Sultan Abdal Alevi-Bektasilerin 7 ulu ozanindan biridir. Onun icra
edilen deyislerinden, sozlii anlatimlardan ve tarihi belgelerden yasadig
ylzyili bilebiliyoruz: Osmanli Déneminde Urum sehri de denilen Sivas’in
Yildizeli ilgesi Banaz koyiinde 16. yiizyilda yasadig1 kanitlanmistir (Boratav
ve Firatli, 1943: 73).

Pir Sultan Agu icen ocagr'na bagh alt birim olan Koca Haydar ocag1
mensubudur. Hatta kendi adim1 alan ocagin (Pir Sultan Ocag1) da piridir.
Alevi-Kizilbas toplumunda islevsel olarak ocaklar, Alevi-Kizilbas
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topluluklarinin inan¢ boyutu ile baglandigi, yilin belli déonemlerinde bu
topluluklarin “gorgii” ve “sorgu”’sunu yapmakla yilikiimli olan, toplumu
aydinlatma, sorunlar1 ¢6zme ve yodnlendirme sorumlulugunu tasiyan,
toplumun disiince, biling, inan¢ ve kiiltiir diinyasimi stirekli gelistiren ve
anlamh kilan, merkezi yapinin olusturdugu kurumlardan kendisini
soyutlamis, bu topluluklarda ¢esitli yaptirim, yol ve yontemlerle toplumsal
iliski ve isleyisin diizenli yliriimesini saglayan kurumlardir (Avci, 2012:
376).

Pir Sultan ve Pir Sultan Ocagi, Onun kisiligi ve miicadelesi hakkinda
150 civarinda kitap ve makale yazilmistir (Aksiit, 2016). Ancak onun bazi
izlekleri biitiin izleklerin baglamindan koparilarak ele alinmistir. Bu
izleklerden ikisi hakkindaki bilgi dagarciginin yakin zamana kadar siirh
oldugu kanisindayiz: Tunceli/Dersim’de Pir Sultan Ocag1 ve Azerbaycan’da
Pir Sultan Ziyaretgahu.

Sivas ili Yildizeli ilgesi Banaz kdytindeki Pir Sultan Ocagi ile Tokat ili
Almus ilgesi Cambulak koytlindeki Pir Sultan Ocagi hakkinda literatiirde
yeterli bilgi bulunmaktadir. Ancak Pir Sultan’in Tunceli/Dersim cografyasi
ile Azerbaycan Gence’deki varligina dair bilgi yok denecek kadar sinirhdir.

Tunceli Piliimiir ilcesi Hacili Kdyiindeki Pir Sultan Evi ve Pir Sultan
Ocagr'min varligl hakkindaki bilgimiz 1980°li yillara dayanir. Bu bilgiyi
akademik ortamda 2007 yilinda Gazi Universitesi'nde bir bildiri ile sunduk
(Cengiz, 2007: 1381-1387). 2002-2006 yillar1 arasinda Azerbaycan’'da
yaptigimiz arastirmada ise Gence ilinde Pir Sultan Ziyaretgahi’'ni tespit ettik.
Bu arastirmamizin 6zetini 2006 yi1linda Azerbaycan’da Folklor ve Etnografya
dergisinde yayinladik (Cengiz, 2006: 80-83). Ancak bu yayimlar sinirli bir
kitleye ulasabildi.

Amacimiz konuya dair yazili kaynaklar ile sozlii hafiza bilgisini bir
araya getirmek ve Pir Sultan’in diger iki izlegindeki (Tunceli ve Gence)
varligini literatiire kazandirmaktir.

Tunceli/Dersim boélgesinde Piiliimiir ilgesi Hacili kdyiinde bulunan Pir
Sultan Evi ve Pir Sultan Ocagi kayip Er Gaip iizerinden, Tokat ili Almus ilgesi
Cambulak koyiinde bulunan Pir Sultan Ocagi Pir Mehmet iizerinden
yuritilmektedir. Pir Sultan Ocagi'nin ana merkezi ise Sivas ili Yildizeli
ilcesinin Banaz kodyiindedir. Pir Sultan sonrasi ocak faaliyeti Seyit Ali Sultan
lizerinden yiirtitilmiistiir. Seyit Ali Sultan bacis1 Senem ile Corum’da bir siire
kaldiktan sonra tekrar Sivas-Banaz’a doner. Seyit Ali'nin mezar1 Banaz'in list
tarafindaki Ziyaret Tepesi'ndedir. “Seyit Ali Sultan Yatirn” olarak
bilinmektedir.

Pir Sultan Abdal'in deyislerinde Onun izlendigi donemlerde degisik
bolgelere gectigi, degisik cevrelerle goriismeler yaptifi anlasilmaktadir
(Yildirim, 2004: 15). Banaz'in Pir Sultan’t arandigi donemde bir ara
Balkanlar’da, Tuna boyunda kalir (Kaygusuz, 1995: 378-380) ifadesi
sorunludur. Aksiite gore bu Pir Sultan Makedonya Cumakoéylii Piri
Sultan’dir. S6ézlii kaynaklar Pir Sultan Abdalin stlrgiin olarak 15 yil
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Dersim’de de yasadigini ifade ederler. Osmanh tabiri ile bu “kacgunluk”
donemidir (Mehmet Celebi, Goriisme: 2007; Avci, 2012: 391).

Pir Sultan adina ti¢ Pir Sultan Ocagi ve bir ziyaretgahi bulunmaktadir:
Sivas-Banaz, Tokat-Cambulak, Tunceli-Hacili ocaklar1 ile Azerbaycan-
Gence’deki Pir Sultan Ziyaretgahi...

Ali Yaman, Pir Sultan soyundan gelenlerce ytriitilen ocaklarin
birbirleri ile iliskilerinin olmadigini sdylemektedir. Yaman’a gore Sivas
Banaz’daki Pir Sultan Ocagi'nmin Dersimde Er Gaip lizerinden yiiriitilen
ocaktan hi¢ haberleri yoktur (Yaman, 2006: 124). Oysa Sivas-Banaz’daki Pir
Sultan Ocagi’'ndan diger Pir Sultan Ocaklar1 ve ¢cevreleri haberdardir.

Pir Sultan 16. yiizyll icinde yasamistir. Onun yasadigi donem,
Osmanli'da i¢ c¢alkantilarin ve Osmanli-Safevi hakimiyet savaslarinin
yasandigl donemdir. Pir Sultant en ¢ok etkileyen Kalender Celebi
Ayaklanmasr’dir. Kalender Celebi Ayaklanmasi ile Sah Tahmasp’in iktidari
denk donemlerdir.

O, deyislerinde Erdebil ocagina ve Seyh Safi Buyrugu'nma bagh
oldugunu israrla belirtir:

Ey Yezit neden yelersin kastima

Erdebil’de Sah Safi’den buyrugum (Avci, 2004: 76)

Pir Sultan’in Safevi Sahlarina egilimi, iran’a gitmek istegi deyislerinde
cok belirgindir.

Pir Sultan’im gitmek ister Tebriz’e

Himmet edin erler bu demde bize

Biz de himmet ettik Sultan Nevruz'a

Ne yatarsin Ali'm zamanin geldi (Cengiz, 2005: 140)

O sadece Erdebil'e ve $ah’a 6zlem duymakla kalmiyor. Dogrudan
Erdebil’i ve Sah’1 da ziyaret ediyor. Ziyaretin Sah Ismail’in oglu Sah Tahmasp
doneminde oldugu muhtemeldir (Yurdatap, 1976: 4). Bu ziyareti
deyislerinde soyle ifade ediyor:

Zahir batin on iki Imam adina

Aman Sah’tm miiriivvet deyi geldim

Pirim nazar eyle su ben diiskiine

Aman Sah’tm miiriivvet deyi geldim (Avci, 2004: 80)

Batini inan¢ cografyasi Pir Sultan'm seyr U sefer gizergahidir.
Balkanlardan Iran’a kadar uzar. Deyislerinde bu cografya ¢ok belirgindir:

Yolumuz asip Hama’dan Mardin’den

Yandi ciger kebap oldu derdinden

Erzurum Kése dagin ardindan

Giizel Sah’a giden yollar bu mudur? (Avci, 2004: 82)
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2. Pir Sultan Dersim iliskisi

Mahmut Yildiz Dede’den derledigimiz dini beyitte Pir Sultan Abdal ve
Onun batini cografyasina dair Tunceli/Dersim cografyasindan hayirl haber
getiren Pir Kureys’in kartallari! da vardir. Bu Pir Sultan-Sivas-Dersim inang
iliskisine delalettir:

Kemere Duzgini ra perene ra cifte Heliye Dogan’i

Sone hete Erzingan ii Tercan’i

Car u imdat dane Xinis u Vani

Cerx u pewraz dane Sam u Hemedani

Sone Urume Sevazi ceme Pir Sultani

Cerene ra yene Kemere Duzgini, bimbareke mekani (Cengiz, 2014: 81)

Kutsal Diizgiin dagindan kalkar cifte Dogan Kartallar
Erzincan ve Tercan’a dogru ugarlar

Car ve imdat verirler Hinis ve Van'a

Cark-1 pervaz vururlar Sam ve Hemedan’a

Ucarlar Urum sehri Sivas’a, Pir Sultan’in cemine
Déniip gelirler Diizgiin Dagina, miibarek mekdna.

Tunceli/Dersim’de inan¢ ocaklarinin sayis1 12 olarak kabul edilir.
Dersim’in inang¢ cografyasi Tunceli idari sinirlarinin 6tesinde olup yakin
cevre vilayetlerin 6nemli bir kismini kapsar (Elazig, Erzincan, Bingo6], Sivas,
Bayburt, Erzurum ve Mus). Dersim inanc1 ve kiiltiiri lizerine yapilan
aragtirmalarda, I¢ Dersim? (Tunceli)’in bu genis cografya ile olan tarihsel
iliski esas alinmalidir.

Merkezi Dersim’de (i¢ Dersim) 12 Miirsit, pir ve rehber ocag disinda
kendilerini Tikme olarak goren fahri ocaklar da vardir. Moro Sia ve Moro Sur
denilen tarik ve evliya adli kutsi nesnelere ev sahipligi yaparlar. Miirsit ya da
pirlerin desturu ile inang icra ederler.

12 Dersim inan¢ ocagl Dersim merkezli inang¢ trafigini yonetir.
Hinis’tan Sariz’a kadar uzanan seritin altinda ve istliindeki Alevi inanch
topluluklarin énemli bir kesiminin inan¢ 6nderligini yaparlar. Bu hattaki
karmasik inang trafiginde biitiin yollar agirlikla Dersim’e ¢ikar.

Dersim’de ii¢ dilde (Zazaca, Kiirtce ve Tiirkce) cem ritiieli icra
edilmekte ve inang 6nderligi yapilmaktadir. Bu daglik cografyada yiizyillarin
iktidar boslugu vardir. Lokal bir ruhi sekillenme birligi olusmustur.
Sekillenmenin ana unsuru ve harci batini Aleviliktir (Cengiz, 2014: 50-80).

1 Tunceli bélgesindeki Kureysan Ocagi mitolojisinde Kureys Baba’nin Batini inang diyarina
hayirli haber gotiiriip-getiren kutsal dogan kartallar1 vardir.

2 [¢ Dersim Tunceli idari sinirlarina tekabiil eden bdlgedir. Dis Dersim ise ¢evrenin komsu
illerine yayilmis Dersim kokenli asiret ve ocaklarin iliski alanidir.
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Dersim’de mevcut olan inang ocaklari: Kureysan, Baba Mansur, Seyit
Sabun, Agu icen, Dervis Gewr, Seyit Munzur, Uryan Hizir, Celal Abbas, Seyit
Kemal, imam Riza, Seyh Delili Berx u Can, Dervis Cemal, Pir Sultan ve Sar1
Saltik.

Bat1 Dersim’de Sar1 Saltik Ocagi ve Dogu Dersim’de Pir Sultan ocagi
Tiirkge ile ibadet eden ocaklardir. Hatta buna Musa-i Kazim ocagini da
eklemek gerekir. Diger 10 ocak ise Zazaca (Kirmancki) ve Kiirt¢ce (Kurmanci)
dilleri ile ibadet icra ederler. Dersim’de Tiirkce ile ibadet eden ocaklarin
varlig1 toplam ocaklarin takriben %10’u kadardir. Ancak kendilerine tabi
olmayan talip ve ocak cevrelerinden saygi ve hiirmet goriirler. Diger ocaklar
da yer yer Tiirkge ile dini repertuar icra ederler. Bu tespitimiz 1975 yili icin
gecerlidir. Buglin ise elimizde istatistiki bilgi olmamasina ragmen alan
calismalari tecriibelerimizden hareketle Tirkge ile ibadetin %90 oraninda
oldugunu soéyleyebiliriz.

Tunceli ili Piltimiir ilgesi Hacili kdytinde ge¢misi 500 yila varan Pir
Sultan Evi vardir. Bu eve bagl olarak Pir Sultan Ocag1 inang faaliyetlerini
slirdiirmektedir. Eve sahiplik eden Mehmet Celebi bize su bilgiyi aktardi:

“Bu ev ¢evrede ‘Biiylik Dam’ olarak anilir. Sivas’tan stirgiin edilen Pir Sultan;
Erdebil’i, Horasan’1 ve Kerbela’y1 ziyaret edip dondiikten sonra bu evi insa
etmistir ve bu koy olusturulmustur”. Rabat kdyiinden gecip Pulimir Suyu'na
karisan vadinin baslangicinda yer alan Hacili kéytiniin batisinda Ali Baba dag:
yer almaktadir. Ali Baba, Pir Sultan’in Sivas’taki musahibinin adidir. Celebi’ye
gore “evin orijinal kapist 1916 Osmanli-Rus Muharebesi'nde sokiiliip
Rusya’ya gotirilmistiir”.

Yine Mehmet Celebi’ye gore;

“Pir Sultan Sivas’tan Hizir Pasa tarafindan Dersim’e siirgiin edilir. O ara
Erdebil’e gider ve Dersim’e déner. Bu déniis ve siirgiin sonrasi Hactlt kéytinii
mekdn tutar. Evinin ingasi bitince tavanini tutan cam agact stitiinii ile ti¢ asay1
Horasan’dan getirir. Daha sonra Sivas’a geri déontip orda biraktigi eviatlarini
gormek isterken Hizir Paga tarafindan yakalanip idam edilir”.

Yazili kaynaklara gore oglu Seyit Mehmet sehit olur. Mezari
Tokat'tadir. Seyit Ali Banaz’'da yatar. Er Gaip ise Dersim’de yatmaktadir.
Memet Celebi Dede’nin anlatilar1 ile bu bilgiler 6rtiismektedir. Mehmet
Celebiilging bir iddia ortaya koymaktadir: “Er Gaip Dersim’de sir olan Diizgiin
Baba'dir”.

Mehmet Celebi Dede’nin diger ilgin¢ iddias1 da Seyit Munzur'un
kimligidir:
“Rivayete gore Pir Sultan Kerbela’y1 ya da Erdebil’i ziyaret etmeye gider. O bu
kutsal mekanlarin tavafinda iken, ¢obam1 Munzur'un istegi ilizerine Pir
Sultan’in esi helva yapar. Helva ziyarette olan Pir Sultan’a Munzur tarafindan
ulastirilir. Ziyaretten doénen Pir Sultan’t Ovacik bolgesinde aile efratlar1 ve
¢oban1 karsilamaya giderler. Bu karsilamada Pir Sultan’in elini 6pmeye
calisirlar. Pir Sultan: ‘Eli 6piilmesi gereken biri varsa o da Munzur'dur.’ der.
Pir Sultan’i karsilayanlar bu kez Munzur’un elini 6pmeye calisirlar. Elinde siit
bakraci olan Munzur kacarken bakracinda olan siit yere dokiiliir ve goze olup
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caglar. Bu olaydan sonra pir postunda oturan Pir Sultanlilar Seyit
Munzurlularin eline giderler. Erzincan ili Tercan ilgesi Sar1 Kaya kdyiinde
oturan Seyit Munzurlular hala Pir Sultanlilarin pirligini yaparlar. Ama saygi
geregi ellerini Pir Sultanlilara 6ptiirmezler.”

Er Gaip’in Diizglin Baba olmasi ve Munzur’un Pir Sultan’a pir olusu
rivayeti Diizgiin Baba ve Munzur efsanesini tartismaya acabilir.

Piiliimir ilgesi Hacili (Haculiye) koyilindeki Pir Sultan Ocagi'nin
talipleri Piiliimiir'de bir kesim Lolan asireti ile Nazimiye’deki Kimsor asireti
mensuplaridir. Bu ocagin Erzincan-Tercan, Erzurum-Agkale ve Mus-
Varto’da da talipleri bulunmaktadir. Pir Sultanli Seyit Mehmet Dede’nin
tiirbesi de Varto’da bulunmaktadir. ibadet dili sadece Tiirk¢e olmasina
ragmen, Pir Sultan Ocagi'nin taliplerinin dili Tiirkce, Zazaca ve Kiirtcedir.

Mehmet Celebi Dede, secerelerinin oldugunu ve bu secereyi Rus Harbi
doneminde yitirdiklerini ifade eder. 12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi sonrasi
ocak evinde bulunan bazi el yazmalari, conkler ve basili eserler korku ve
koruma amagl saklanirken imha olmustur. Ellerinde sadece “Kumru” adli
kitap kalmis. Dénem dénem ocakzade olarak devlet yetkililerinden baski
gormiisler. Tek parti doneminde Piilimiir ilce merkezine giden dedelerinin
sakali jandarmalarca kesildikten sonra koye geri cevrilir. M. Celebi Dede
aktaryor:

“Babam Zeynel Dede’nin ve bir¢ok yash kdylimiiziin okuma yazmasi vardi.

Piiliimiir'de okulun olmadig1 dénemde atalarimiz 6zel egitmen tutarak okur-

yazarlig1 saglamiglar. Sivas’taki Pir Sultanlilar ile 1970 yilina kadar kisith da

olsa iliskimiz vardi. Gelis ve gidisler oluyordu”.

Hacili koyt civarindaki yerleskeler, hatta Piiliimir’in biitiin koyleri
Zazaca dilli diger ocaklarin talipleri olmalarina ragmen, Tirkge dilli Pir
Sultanlilarin cem ritiieline katilir ve hiirmet gosterirler. G¢ nedeni ile bugiin
Pir Sultan cem evinde artik cem tutulmamaktadir.

Bir zamanlar Avrupa’ya is¢i olarak giden Mehmet Celebi Dede, babasi
Zeynel Dede tarafindan geri ¢agrilir. Ocagi yiirtitme gorevi verilir. Kendisine
su vasiyet yapilir:

“Ogul bu kutsal Pir Sultan evi artik sana emanettir. Giin olur buralar terk

edilirse bile sen bu ata ocagini terk etme. Pir Sultan Ocagi'nin atesini har tut.

Giln olur cem tutulacak kadar kitleyi bulamazsan, yalniz kalsan bile Hizir

ayinda mutlaka bu ata ocaginin/evinin kapisini agik tut. Ocagi tiittiir.

ibadetini yap ve Hizir'i cagir”.

Tarihi ve kurulusu 500 y1l geriye giden Pir Sultan K6yl mezarhiginda
birkag yiizyillik mezar taslar1 vardir. Kadim olan mezarlar topraga batmis
vaziyettedir. Mezar stellerinin bas kisimlar1 ancak goriilebilmektedir.

Dersim’de Pir Sultan ve Sar1 Saltik ocaklarinin ibadet dili diger
Dersimli ocaklarin aksine Tiirk¢edir. Bu Tiirkee dilli ocaklarin Dersim’de az
talibi olmasina ragmen kendilerinden daha yaygin talip cevresine sahip
ocaklarca saygi, hiirmet goriir ve anilirlar.




500 yillik gegmisi olan Pir Sultan Ocagi mensuplari Piilimiir'de sadece
bir koyde meskundurlar. Cevrede 60 kadar koy ve ilce merkezi sadece
Zazaca konusmasina ragmen bes asirdan beri Hacili koyli ¢evre tarafindan
asimile edilmeden giiniimiize kadar Ttrkge dilini koruyabilmistir. Bu durum
ilgin¢ ve diistindiiriiciidiir. Dersim’de Zazaca ve Kirtce dilli baz1 kdyler dil
degisimine maruz kalmasina ragmen, Hacili kdytintin kendi dilini muhafaza
etmesini iki nedene baglayabiliyoruz: 1. Ibadet dillerinin Tiirk¢e olmasi. 2.
Pir Sultan gibi bir ata sairin emaneti olmalarindandir.

3. Pir Sultan Azerbaycan Iliskisi

Pir Sultan Abdal'in iddia edilen idami1 sonrasi soyundan bir kesimin
Safevilerin topragi olan iran Azerbaycanina (Giiney Azerbaycan) ve sonra da
Kuzey Azerbaycan’a goctiigiinii iran Azerbaycam ve Kuzey Azerbaycanh
akademisyenlerle yaptigimiz soylesilerden bilebiliyoruz. iran’in Tebriz
kentinden Prof. Dr. Ali Minai Tebrizoglu, Prof. Dr. Muhammed Ali Ferzane ve
arastirmaci Behruz Hakki'ya gore Tebriz'e 60 km mesafede Cimedas kdyiine
yakin Pir Sultan adinda bir koéy vardir. Bu bilgiyi Pir Sultan soyundan
geldigini iddia eden Prof. Dr. Pasa Sednik Pirsultanli da teyit etti.

Kuzey Azerbaycan’in Gence sehrinde 130 yi1l yasayan Leyli Ana’dan
duydugu gog iliskisi rivayetini oglu Pasa Sednik Pirsultanli (Gértiisme: 2005)
soyle aktarir:

“Osmanli zamaninda Pir Sultan adinda bir g1k yasarmis. He¢ Sultan Sultan
demezmis. Bu nedenle Sultan O’nu Sivas’ta bogazindan asmis. O asildiktan
sonra sir olmus ve ermislere karismis. Asildiginda daragacinin altinda asili
duran abasindan bir giivercin peyda olmus. Giivercin 6nce karsida bir kayaya
konmus ve sonra u¢gmus. Once iran’da Tebriz’e yakin bir daga konuvermis.
Glvercinin kondugu bu dag simdi Sultan Dagi1 olarak adlaniyor”

Leyli Ana kederli zamanlarinda Pir Sultan’in bir deyisinden su
misralart mirildanirdi:

Sivas ellerinde zilim ¢alinir

Canli beller boliim béltim béliintir

Men yardan ayrildim bagrim delinir

Katip arzu halim Sah’a béyle yaz (Cengiz, 2006: 80)

500 yil sonra Azerbaycan’in Gence sehrinin Pir Sultan koyiinde
yankilanan bu misralar tarihsel bir iliskiye delalettir. Okunan deyis
Anadolu’da icra edilen Pir Sultan’in su deyisidir:

Sivas ellerinde sazim calinir

Camli beller boliik boliik boliintir.

Ben yardan ayrildim bagrim delinir

Katip ahvalimi yaz Sah’a boyle

Bu tarihsel iliski Genceli saire Sefure Pirsultanl’'nin dizelerine ise
soyle yansir:




Durna olup dolanaydim goyiinii

Dolanaydim ay Pir Sultan Daglari

Sivas ellerinde Banaz kdyiinti

Dolanaydim ay Pir Sultan Daglari (Cengiz, 2006: 81)

Avcr'ya gore Pir Sultan Abdal'in iddia edilen idami1 sonrasi, yakin aile
cevresi ve onemli ocak 6nderleri de stlirgiin edilmistir (Avci, 2008: 88-89).
Benzer iddiay1 Pasa Sednik Pirsultanli da ileri stirmektedir:

“Pir Sultan’in idamindan sonra bir kesim Pir Sultanlilar Sivas'tan evvela
Iran'in Tebriz sehrine yakin Kasim daglar1 etegindeki Pir Sultan kdyiine
gocerler. Daha sonra bu gogerler i¢cinde 12 aile gelip Kuzey Azerbaycan’in
Gence sehrinin Bagbanlar bolgesine yerlesir. Sah’'in “Pir Sultan Dag1” adini
verdigi dagin etegine.. Burada Pir Sultan koyiini kurarlar. Bu koy
Qazaxyolcular koyi iginde zamanla asimile olmustur. Gence’de Pir Sultan
Dagi'nda Pir Sultan Ziyaretgahi da mevcuttur. Tebriz ve Gence o zamanlar

Safevi arazisinde bulunan yerleskeler idi.”
Soziini ettigi Sah, eger belgeler de dogrularsa, Sah Tahmasp olabilir.
4. Sonug

Tarihsel seyir icinde Pir Sultan’in izini siirerken dort énemli izlegin
oldugunu tespit ettik. Sivas- Banaz, Tokat-Cambulak, Dersim-Hacili ve
Azerbaycan’da Gence-Pir Sultan Ziyaretgahi. Bu izleklerin ilk ikisi hakkinda
yeterli literatiir mevcuttur. Ancak son iki izlek hakkindaki bilgimiz ya sinirh
ya da yoktur.

Arastirmamiz son iki izlegi esas almaktadir. Pir Sultan Abdal’1 sadece
Sivas ve Tokat cevresi ile anmak, Onun alanini daraltir. Pir Sultan’a dair
arastirmalarin son iki izlekte de yogunlasmasi gerekir. Bu son izlekler hala
bilgi dagarcigi acisindan bakirdir. Arsivler bu izlekler baglaminda yeniden
incelenmelidir.

Pir Sultanllarin Er Gaip’e ve Seyit Munzur’a dair iddialar1 Munzur
Baba ve Diizgiin Baba efsanelerini de tartisihr kilmaktadir. Azerbaycanh
akademisyenlerin Pir Sultan anlatisi bizleri diisiindiirmektedir. Hamza
Aksiit'iin belgeledigi Pir Sultan’a artik bilinenden farkli yaklasmak
gerekiyor. Pir Sultan Evi'nin gercek yas tahsisi yapilip, 500 yillik varhigi
tespit edildiginde, Diizglin Dagi’'nda sir oldugu rivayet edilen Er Gaip’e dair
tarihi belgelere ulasildiginda Pir Sultan Hikayesi farkli mecraya evrilecektir.

Hacil'da ayakta kalan son cem evi olan Pir Sultan Evi'nin

tarihlendirilmesi ve mimari tipolojisinin yapilmasi gerekmektedir. Tarihteki
diger cem evi mimarisi ile iligkili 6zellikleri tespit edilmelidir.
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BELLEK MEKANI ADLANDIRMASI UZERINE BiR INCELEME: [ERGENE
KON] = [ERKIN KUN] EFSANESI
*
AN ANALYSIS ON MEMORY SPACE NAMING: THE LEGEND OF [ERGENE
KON] = [ERKIN KUN]

Esra BILGE SAVCI*

0Z: Ergenekon Efsanesi, Tiirklerin yeniden tiireyisinin anlatildigi efsane metinlerinden
biridir. Yurtlarindan olmus bir toplulugun korunaklh bir yer bularak soylarinin tiiredigi
mekadna Ergenekon adi verilmistir. Ergenekon’da yeniden ¢ogalan Tiirk soyunun mekana
sigamamasiyla bu mekandan ¢ikis sirasinda cereyan eden olaylar kiiltiirel bellek igerisinde
muhafaza edilerek kendilerinden sonra gelen nesillere aktarilmistir. Sonraki nesiller
tarafindan Ergenekon adli mekan, yeniden tiireyisin hatirlandigi ve mekandan g¢ikisin
kutlandig1 bir bayram haline gelmistir. Calismada Dursun Yildirim'in ‘[Ergene Kon] = [Erkin
Kiin] mii?’ isimli yazisindan hareketle efsane metninin topluluk agisindan islevleri tizerinde
durulmustur. [Erkin Kiin] seklindeki okuma onerisi ile bellek sanatinin, hatirlama
figiirlerinden yararlanilarak topluluk i¢in atalar magaras1 baglaminda 6liilerin anilmasi,
mekadn adlandirilmasi, zaman bakimindan ‘kurtulus giinii bayrami’ olarak kutlanmasi ve
torenler boyutunda canlandirma-tekrarlama yoluyla kimlik/aidiyet noktasindaki islevleri
aciklanmistir. Bu baglamda efsane metninde yer alan mekanin adlandirilisinin mekéanda
cereyan eden olaylarin icerigine de vurgu yaptig1 goriilmistiir. Efsane metninin, farkli okuma
onerisiyle ‘cok islevli ve ¢ok baglamli’ muhteviyat 6zelliklerine sahip oldugu sonucuna
ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ergenekon Efsanesi, Erkin Kiin, mekan, bayram, kimlik.

ABSTRACT: The Ergenekon Legend is one of the legendary texts about the rebirth of the Turks.
The place where a community who had been displaced from their homeland found a sheltered
place and rebirth, was named Ergenekon. Since the progeny that birth in Ergenekon could not
fitinto the space, the events that took place during the exit from this place were preserved in the
cultural memory and transferred to the next generations. By the next generations, the place
called Ergenekon has become a festivity in which the descent inside is remembered and the exit
from this place is celebrated. In this study, the functions of the legend text in terms of the
community were emphasized, based on Dursun Yildirim's article named "[Ergene Kon] = [Erkin
Kiin] mii?". With the reading suggestion in the form of [Erkin Kiin], the functions of the memory
at the point of identity/belonging are explained by making use of the figures of remembrance,
commemorating the dead in the context of the ancestors cave, naming the place, celebrating it
as a 'liberation day festivity’ in terms of time, and repetition in the dimension of ceremonies. In
this context, it has been seen that the naming of the place in the legend text also emphasizes the
content of the events taking place in the space. It has been concluded that the text of the legend
with the reading suggestion has the characteristics of 'multifunctional and multi-context'.

Keywords: Ergenekon Legend, Erkin Kiin, place, festivity, identity.
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Giris

Tarih icerisinde sozlii gercekligi bulunan ve topluluk icin cesitli
ritiiellerle belleklerde baglanmis olan, zamanin belli dénemlerinde
tekrarlanan kaliplasmis yaratimlarin anlamlandirilmasinda bellek
calismalar1 6nemli bir yere sahiptir. Bellegin derin katmanlarinda iz
birakmis ve gelecek zaman igerisinde hatirlama eyleminin
gerceklesmesinde canlandirmanin 6énemli bir pay1 vardir. Canlandirilmak
sureti ile bir sonraki nesle aktarilacak olan yapilanmanin, diinyevi torensel
boyuttan kutsal boyuta gecis seriiveninde yasadig1 asamalara bakildiginda
hatirlamanin ve tekrar canlandirmanin ¢ok islevli bir husus oldugu
goriilmektedir. Bu siirecte canlandirmaya énemli etkide bulunan temel yapi,
sembolik mekanlardir. Tirk halk edebiyatinin inceleme konular
kapsaminda olan sézel kiiltiir/s6zlii kiiltiir yaratimlarinin yapisi icerisinde
gecen mekanlarin arasinda sembolik alanlar bulunmaktadir. Tarih
yaziciiginin sekillenmedigi donemlerde belleklerde yer alan sézli tarih
aktariciligl baglaminda degerlendirilebilecek bir husus olan bu durum,
kiltiiriin tiim yaratimlari igerisinde yer bulmaktadir.

Bellegin yasayan diinyasinda yer alan miikemmel planin detaylarina
bakildiginda yasanilan ve canlandirilan térensel olaylarin bir kaliplasma ve
tekrar unsuru barindirmasi i¢in gesitli islevler edinmesi gerekmektedir. Bu
islevlerin, bellek mekanina doniisiimiiniin ger¢ceklesmesi zaman ve uzamsal
cercevenin belirlenerek gecmisin  hatirlanmasi, zihinlerde tekrar
canlandirilmasiyla toplumsal anilarin bu ¢ercevenin sinirlari icerisinde yer
almaktadir. Bir bagka ifadeyle, bu mekéanin sinirlari icerisinde yeniden bir
baglam kazanarak, gelecek ile olan dinamik ve organik baginin tesisi
saglanmaktadir. Kutsal kabul edilenin, zamansal ve uzamsal baglamda
olimsilizlestirilmesi ve bir sonraki tekrarina kadar dinamikliginin
korunmasi i¢in toplumsal hafizada kodlanarak yer etmesi gerekmektedir.
Jan Assmann’in (2018) ve Maurice Halbwaschs'in (2016, 2018) bellek
lizerine yaptiklar1 c¢alismalarda bu detay lizerinde durduklarn
goriilmektedir.

Sozli kiiltiirden yazili kiiltlire intikal etmis olan metinlerden biri
oldugu kabul géren Ergenekon Efsanesi, Ergenekon denilen mekéna gelisin
ve bu mekdndan c¢ikisin anlatildigl bir efsane metnidir. Metinde gecen
tekrarlamanin ve canlandirmanin gergeklestigi yerle zaman arasindaki iliski
ve bellek agisindan sonraki zamanlarda tekrari bu ¢alismaya konu edilmistir.
Dursun Yildirim'in (1997), Ergenekon Efsanesi lzerine farkli diisiinme
onerileri getirdigi “[Ergen Kon] = [Erkin Kiin] mii?” bagslikli incelemesinde
verdigi denklemden hareketle calismada efsanenin kiiltiirel bellek
cercevesinde islevleri tartisilmistir. Ritiielin tekrarlanmasi yoluyla
canlandirilmasi ve aidiyet duygusu bakimindan toplulukta yarattigi etki
lizerinde tespitlerde bulunulmustur.

Bu baglantilar ile hatirlama ve canlandirma denilen noktalarin
odaginda bulunan olayin kavramin ya da inanilan, gergeklestirilen torensel
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ritiielin bir sonraki zamanda tekrarlanmasi ile birlikte kimlik/aidiyet
duygularinin pekistirilmesi hususu calismada temas edilen bir diger
noktadir.

Ergenekon Efsanesi

Tiirklerin kadim tarihleri ile ilgili bilgileri; savas, sinir komsuluklari,
goc ve ticaret gibi sebeplerle temas olusturduklari topluluklarin tuttuklar
kayitlardan ve kendi yazicilik geleneklerinde muhafaza ettikleri metinlerden
o0grenmekteyiz. Toplulugun yeniden tiiremesi ve hangi boylardan olustugu
ile ilgili bilgileri veren kaynaklardan ilki Cin kaynaklaridir. Tlireme efsanesi
metinlerinden olan Chou siililesinin ve Sui siildlesinin resmi tarihi
kaynaklarinda yer almaktadirl. Resideddin Fazlulldh’in Cami’iit-Tevarih
isimli Farsca yazilmis eserinde ve Ebiilgazi Bahadir Han'in Secere-i Tiirki
isimli Tlrkge yazilmis eserinde tiireme efsanesi ile ilgili ‘yeni zaman tiireyis
metni” bulunmaktadirs3.

1 Bahaeddin Ogel'in Tiirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Aciklamalart ile Destanlar) isimli
calismasinda (2003: 22-29) Goktiirklerin Birinci Mense Efsanesi olarak anlatilmaktadir.
Ayni eserde Goktiirklerin mense efsanesi olarak diger iki metinden de bahsedilmektedir.
Cin tarihi kaynaklarindan Chou siilalesinin kayitlarinda yer alan efsane metni soyledir:
Goktiirkler (T'u-chiieh) eski Hunlarin (Hsiung-nu) soyundan gelmektedir. A-si-na (A-shih-
na) adi verilen bir aileden tiireyip, ayr1 oymaklar halinde yasamaya baslarlar. Lin adini
tasiyan bir memleket tarafindan maglup edilirler ve soylarindaki kisiler oldiiriiliirler.
Yalnizca on yasinda bir ¢ocuk sag kalir. Bu ¢cocugun ayaklarini kesip bir bataklik icindeki
otlarin arasina birakirlar. Burada bir disi kurt peyda olur ve ¢ocuga et vererek onu besler.
Cocuk biiylidiikten sonra kurt ile kari-koca hayati yasarlar. Kurt gebe kalir. Lin
memleketinin kirali ¢ocugu 6ldiriilmesi icin asker gonderir. Askerler kurdu 6ldiirmek
isterler. Kurt onlar1 goriince Kao-ch-‘ang (Turfan) memleketinin kuzeyindeki daga gider. Bu
dagda derin bir magara vardir. Magaranin i¢inde biiylik bir ova bulunmaktadir. Bu ova
bastan basa ot ve ¢ayirlarla kaply, cevresi birkac yiiz milden fazla degildir. Dért yani ¢ok dik
daglarla gevrilidir. Kurt burada on ¢ocuk dogurur. Cocuklar biiyiir ve disaridan kiz getirerek
her birinden bir soy tiirer. Yiiz aile haline geldikten sonra magaradan ¢ikarlar. Ju-ju’lara
(Juan- juan devletine) tabi olurlar. Altay (Chin-shan) eteklerine yerlesirler. Devletin
demirciligini yaparlar (Ogel, 2003: 20-21).

Dursun Yildirim'in ifadesidir.

Efsanenin Ahmet B. Ercilasun (1985: 53-54) aktarimiyla ¢alisma ile ilgili kismi séyledir: “...
Seving han, Mogol’'u yagmaladiktan sonra iilkesine dénmiistii. Il Han'in ogullar1 savasta
élmiislerdi. Yalniz en kiigiigii olan Kiyan kalmisti. Kiyan, o y1l evlenmisti. il Han’in kardesi
ogullarindan olan Niikiiz de o y1l evlenmisti. Bunlarin ikisi de ayni béliikten iki kisiye tutsak
olmustu. Savastan on giin sonra bir gece atlanip karilariyla birlikte kactilar. Savastan 6nce
kurduklar1 yere geldiler. Diismandan kagip gelen deve, at, 6kiiz ve koyunlari orada buldular.
Konusup s6yle dediler: “Burada kalsak bir giin diismanlarimizi bizi bulur, bir kabileye gitsek
hepsi de bize diisman. lyisi mi daglar arasinda kimsenin daha yolu diismemis olan bir yere
gidip oturalim.” Siirtilerini siiriip daglara dogru yiiriidiiler. Yabani koyunlarin yiiriidiigii bir
yolu tutup tirmanarak yiiksek bir dagin bogazina vardilar. Oradan tepeye ¢ikip 6te yana
indiler. Oralari iyice gozden gecirdiler. Geldikleri yoldan baska yol olmadigini gérdiiler. O
yol da dyle bir yoldu ki bir deve, bir keci bin gii¢liikle yiirtiyebilirdi. Ayag biraz siir¢se diiser,
parcalanirdi. Vardiklari yer genis ve sonsuz bir iilke idi. icinde akar sular, kaynaklar, tiirlii
otlar, cayirlar, yemisli agaclar, tiirlii tiirlii avlar vardi. Bunu goriince Tanriya siikiirler
kildilar. Kisin mallarinin etini yer, derilerini giyer, yazin siitiinii icerlerdi. Oraya Ergenekon
adini verdiler. Ergene dag kemeri, Kon dik demektir. Orast dagin dorugu idi. Burada Kiyan ve

w N
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Ergenekon efsanesinde gecen olaylar bu isim ile adlandirilirken
Ergenekon bir mekan olarak mi yoksa bir zaman olarak mi alinmalidir?
Dursun Yildirim “[Ergene Kon] = [Erkin Kiin] mii?” isimli ¢alismasinda tarihi
ve sifahl kayitlari, tim yonleri ve detaylariyla degerlendirmis bu
isimlendirmenin anlamlandirilmasi1 boyutunda farkli bir bakis agisi
sunmustur. Yildirim, “Erkin Kiin” isimlendirmesini “atalar magarasi” ve
“kurtulus <hiirriyet> glinlii” olarak aciklamis ve ‘Erkin Kiin Bayrami’ olarak
kutlandigini belirtmistir (Yildirim, 1997: 88). Bu tespitten yola c¢ikilarak
Erkin Kiin'iin “kiltiirel bellegin topografik “metinleri, “mnemotoplar1” bellek
mekanlar’” (Assmann, 2018: 68) olarak degerlendirilebilecegi
goriilmektedir. Yildirim, [Ergene Kon] = [Erkin Kiin] mii? denklemi
ekseninde yaptig1 ¢ok yonli arastirma yazisinda “Ergenekon” kelimesinin
anlamlandirilip tarih icerisinde bir baglama oturmas: icin tespitlerde
bulunmustur. Ergenekon efsanesi metinleri ve metinler {izerine yapilan
calismalardan yararlanarak kelimeye farkli bir okuma onerisi getirmistir.*
Bu okuma Onerisi ile aslinda tarih icerisinde yerlesmis olan
anlamlandirmanin yeni bir boyut kazanarak ¢ok anlaml ve cok islevli bir
yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Boylelikle efsane ya da destan metni
olarak kabul edilen birbirinden bazi hususlarla ayrilan ve tiireme tizerine

Niikiiz'tin ogullar1 ¢ogald1. Kiyan'in ogullari daha ¢ok oldu. Kiyan'in ogullarina Kiyat dediler.
Niikiiz'tin ogullarinin bir nicesine Niikiizler, bir nicesine Diirligin dediler. Kiyan diye,
dagdan siddetle ve hizla inen sele derler. [l Han'in oglu giiclii ve tez bir kisi oldugundan ona
bu adi vermislerdi. Kiyat, Kiyan'in ¢oklugudur. Bu ikisinin soylar1 uzun bir siire Ergene
Kon'da kaldi. Cogaldike¢a ¢ogaldilar. Boy boy oldular. Her aile uruk adiyla bir oymak tegkil
etti. Dort yiiz yil sonra kendileri ve siiriileri o kadar ¢ogald: ki, artik oralara sigmadilar.
Bunun iizerine toplandilar ve konustular. “Atalarimizdan isitirdik, Ergene Kon'un disinda
genis ve glizel bir lilke varmis. Atalarimiz orada otururlarmis. Tatar bas olup dteki boylarla
birlikte bizim urugumuzu kirmis, yurdumuzu almis. Artik Tanriya siikiir, diismandan
korkarak dagda kapanip kalacak durumda degiliz. Bir yol bularak bu dagdan gog¢iip ¢ikalim.
Bize dost olanla goriisiir, diisman olanla giiresiriz” dediler. Hepsi bu diisiinceyi begendi.
Cikmaya yol aradilar. Bir tiirlii bulamadilar. Bir demirci, “Ben bir yer gérdiim, orada bir
demir madeni var. Saniyorum ki bir kattir. Onu eritirsek yol buluruz.” dedi. Gidip oray:
gordiiler: demircinin séziinii uygun buldular. Millete odun ve komiir vergisi saldilar. Herkes
vergisini getirdi. Dagin bogriindeki ¢atlaga bir sira odun, bir sira kémiir dizdiler. Dagin
tepesine ve oOteki yanlarina da odun ve kémiir yigdiktan sonra deriden yetmis koriik
yaptilar, yetmis yere koydular. Ateslediler; hepsini birden koériiklediler. Tanrinin giiciiyle
demir eridi. Bir yiikli deve gegecek kadar yol acildi. O ayi, o giinii, o saati belleyip disari
ciktilar. Iste o giin Mogollarca bayram sayildi. O giinden beri kurtulus giiniinde bayram
yaparlar. O giin bir demir pargasini ateste kizdirirlar. Demir kipkirmizi olunca énce han,
demiri kiskagla tutup orstin tistiine koyar ¢ekicle vurur. Sonra biitiin beyler de dyle yapar. Bu
gtinti ¢ok degerli sayarak “zindandan ¢cikip ata yurduna geldigimiz giin” derler...”

Dursun Yildirim (1997: 86), konu ilgili yazisinda Ergenekon kelimesinin daha énceki
arastirmacilar tarafinda okunus ve anlamlandirilisi iizerine sunlar1 sdylemistir: “ ‘Ergene
Kon’ degil, ‘Erkin Kiin’ olmalidir. Tiirk dilinde ‘erk’ sozii eskiden beri vardir. ‘Saltanat sézii ve
buyrugun gecgerlilik, kudret, iktidar, giict yeterlilik’ anlamlari yani sira; bu soziin, ‘irade,
hiirriyet’ karsihiklart da, sézliiklerimizde yer alr. Ilk soézciigiimiize, ‘erkin’e tarihi
sézliiklerimizde rastlayamadim. Yeni zaman Tiirk dili sozliiklerinde ézellikle Tiirkistan
Tiirkleri arasinda, bu sézciik: ‘erkin’ diye kullamlir. Kazak, Kirgiz, Ozbek, Tiirkmen ve Uygur
Tiirkleri arasinda ‘hiir’, ‘hiirriyet’ ve ‘6zgiirliik’ karsiligi olarak kullanilmaktadir.”

=~
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olan metinler toplulugunun zaman igerisindeki fonksiyonlarinin da
devamliligl saglanmistir. Daha 6nceki okumalarda ve anlamlandirmalarda
metne dayanarak Tirklerin yeniden tiiredikleri mekanin adi “ergene” ve
“kon” kelimelerinin birleserek “dag kemeri, dag beli, dik dag kemeri”
seklinde aktarilmistir. Ancak Yildirnm (1997: 87), yeniden tliremenin
gerceklestigi diisiiniilen bu mekanin ‘Erkin Kiin’ yani ‘6zgiir hissettikleri’ giin
seklinde bir 6zgiirliik glinlinii ifade ettigini ve 6zgiirliik giintinden hareketle
‘atalar magarast’ olan bu yerin ‘Ergene Kon’ yerine ‘Erkin Kiin’ olarak
okunabilecegini belirtmistir. Metnin bu sekilde okunmasi ile topluluk icin
islevlerinin birden fazla yoniiniin vurgulanabilirligi saglanmaktadir.

Efsane metninin mekan ve zaman agisindan bu sekilde okunmasi ile
dort islevi yerine getirdigi goriilmektedir. Birinci islev olarak ‘atalar
magarasi’'na giris ve cikis kismini ihtiva eden noktada atalar1 yilin belli
zamaninda  hatirlamak  adina  yapilan  torenler = bakimindan
degerlendirilebilir. ikinci islev, mekan ad1 olarak hatirlamay1 kolaylastirma
ve belirginlestirme [=sabitlestirme]5 yoniindedir. Uciincii islev, yilin belli
zamaninda kutlanan bayram olmasi yoniindedir. Dordiinci islev ise
canlandirma ve tekrarlama yoluyla aidiyet/kimlik duygusunun, sonraki
kusaklarda stirekliliginin saglanmasi noktasindadir. Efsane metni, ¢calisma
icerisinde bu bakis agisi ile degerlendirilecektir.

1. Hatirlama A¢isindan Ergenekon Efsanesi

Ergenekon Efsanesi, savas olgusunun yasanmasindan sonra
topluluktan arta kalan fertlerin siginak olarak girdikleri dag araligindaki
ovay1 yurt olarak benimsemeleri ve soyun yeniden ¢ogalmasi ile bu yerden
cikis olaymin anlatildigi sozel kiiltiir yaraticihik ortaminda gelisip
anlaticilardan dinlenerek yaziya gecirilen bir metindir. Tiireyisin yeniden
gerceklestigi bu alan <mekédn> sonraki donemlerde efsane metnini
okuyanlar ve atalardan dinleyenler icin bir sembol olarak zihinlerde yer
etmisgtir.

Toplulugun icinde bulundugu zamandan ¢ok eski donemlerde
yasanilmis olan efsanevi koken tarihinin, hatirlanan unsurlarinin térenler ve
bayramlar icerisinde sembolik kodlamalar, tekrarlamalar ve temsiller
yoluyla yasatilmasi, topluluk icin bugiliniin bilincinin yaratilmasinda 6nemli
bir rol oynamaktadir. Bu a¢idan anlati metninin sabit degismezleri olan
mekanlarin sembol olusturacak diizeyde adlandirilmalari, kéken atalardan
sonraki nesiller icin hatirlama kiltiiriintin ilk 6nemli esigini olusturur.
Bayram ve torenler gecmiste yasanilan ve topluluk i¢cin hatirlanmasi 6nemli
olan olaylarin zaman c¢ergevesinde kalicliginin  saglanmasinin,
sabitlestirilmesinin bir diger yontemidir. Hatirlama yontemleri agisindan
[Ergene Kon] = [Erkin Kiin] mii? soru kalib1 icerisindeki yeni adlandirma

5 [smail Gorkem’e ait ifadedir. bk. (Gérkem, 2009: 417).
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Onermesine konu olan unsurlarin islevleri bu yazinin ana cercevesini
olusturmaktadir.

1.1. Hatirlanan Mekan: Erkin Kiin

Efsanelerin, topluluklarin ge¢mislerini hatirlamada  6nemli
fonksiyonlari oldugu bilinmektedir. Toplulugun gecmisi hakkinda bilgi
edindigi ve bu bilgiyi yeniden hatirlama yoluyla aidiyet duygusunun
gliclenmesi ayni zamanda ge¢cmisteki koken atalar ile bagin saglanmasi
acisindan islevleri bulunmaktadir. “Atalar magaras1” agisindan metne
bakildiginda soyun devamliligini ve gelecek kusagin giiven igerisinde
yasamasinin temini olarak gelinen mevki/mekan ozelligi gostererek birinci
islevi yerine getirmektedir. “Ergenekon”a gelis ve ¢ikis durumlari agisindan
metin degerlendirildiginde birinci nokta soyun korunmasi ve giiven
duygusunu vurgularken ikinci nokta ise soyun devamliliginin saglanmis
olmasi ve ata yurda doniis kismini isaret etmektedir. Atalar kiiltiine bagh
olarak bu alandan ¢ikisin unutulmamasi ve sonraki zamanlarda hatirlanmasi
aslinda grubun i¢inde olduklar1 mekandan ¢ikarken “neyi unutmamamiz”®
gerekir sorusunun cevabinin bilinci ile hareket ettiklerinin gostergesidir.
[Ergene Kon] = [Erkin Kiin], ecdatlarinin soylarini devam ettirmek icin
zorluklarla bulduklar1 ve yerlestikleri yeni bir mekan iken, dort yiizyil
sonraki nesil icin soyun ¢ogalmasindan ve [Ergene Kon’un] = [Erkin Kiin'lin]
mekan olarak sinmirli kalmasindan otiuri “zindan” olarak tanimlanmasi, her
iki durum i¢in de “kurtulus gini” anlamini tasimaktadir. “neyin
unutulmamasit” gerektigi sorusunun cevabi, atalarin esaretten kurtulusu ve
yeniden tiiremenin ilk giinii olarak hafizalarda tutulup kalicilik saglanmistir.
Atalar magarasi olarak tanimlanabilir olan bu mekéan, sonraki dénemlerde
yasanilan anin tekrar canlandirilmasi ve ritiiel boyutuyla animsamanin
gerceklesmesi yontiinden etkilidir.

Atalarin esaretten kurtulusunu ve yeni diizenlerinin kurulusunu
anlatan efsane metni, hatirlanmak istenen gecmisin bugiin ile bagini toren
icerisinde gerceklesen atalarin zamaninda yaptiklari eylemleri yeniden
canlandirarak bir zaman akisi diizenini aktarir. K. Schmidt, “6liilerin
anilmasi, bellegin “ortaklik yaratmasina” karakteristik bir érnektir “(akt.
Assmann, 2018: 71) tespitinde bulunmustur. Atalarin yasadiklar1 donemden
sonraki donemlerde hatirlanmalari, toplulugun gecmis ve gelecegi birbirine
baglama yollarindan aslinda sadece biridir. Bu sekilde topluluk nereden ve
hangi kokenden geldigi sorularinin cevabiyla ge¢misi hatirlarken ayni
zamanda simdi ve yarin diizenledigi toren ile birbirine baglar. Térenin
merkezinde atalar bulunmaktadir. Atalarin, kendilerinin soyundan gelen
toplulugu koruyacagina ve onlarin saygi ile anilmalarinin yasayan neslin
kimlik ve ge¢mis bilincinin olusmasinda 6nemli katkilar1 bulunmaktadir.
Torenlerde oliilerin anilmasi1 ge¢misle bugiin arasinda dinamik bir bag
olusturmakla birlikte gecmis zaman ile bugiin arasinda esiksel bir koprii de

6 Soru kalibi i¢in bk. (Assmann, 2018: 38).
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olusturmaktadir. Atalarin zorlu dénemlerden gecerek refaha ulasmalari ve
yeni neslinde ayni zorlu donemlerde atalardan aldiklar1 bu gii¢ ile
tistesinden gelebilecekleri duygusunu torene katilan ayni1 zamanda toérenin
anlamini kavrayan topluluk i¢in islevleri bulunmaktadir.

Toren sirasinda anlati metninin mekanindan cikis yontemi sembolik
olarak canlandirilirken i¢ginde bulunulan zaman i¢erisinde eski bir mekanin
ve koken atalarin anilmasi olay1 gergeklestirilir ve ‘an’1 yasayan toplulugun
icindeki bireylerin ‘biz’ olma bilinci tazelenmektedir. Bu diizen ytizyillar
boyunca ayni diizende, kaliplasmis bir sekilde devam ettirilmistir.

J. Assmann’in (2018: 68) da belirttigi lizere bellek tekniginin en 6nemli
araclarindan biri mekanlastirmadir. Mekan, hafizalarda belirli bir cerceve
icerisinde canlandirilarak yer tutar. Buna baglh olarak hafizalarda yer eden
mekanin ozellikleri kiiltiirel bellek yoluyla ve ritiiellerle toplulugun iiyeleri
arasinda kodlanarak kaliciigl saglanir. Ergenekon Efsanesi icerisinde yer
alan mekan, zaman ile birleserek ©6nemli bir hatirlama alani
olusturmaktadir. Pierre Nora (2006: 17-19), hafizanin somut olana, uzama,
harekete, imgeye ve nesneye kok saldigini ve stireklilik duygusunun kékenin
hafiza ortamlarinin giliniimiizde olmamas1 sebebiyle hafiza mekanlar
oldugunu sdylemistir.

Mekana sabitlenen anilar, gelecek kusaklarin anma torenleri
icerisinde yer alarak insan hafizas1 disinda bir bellek mekan
olusturmaktadir. Atalarin kékeni korunmak ve sonrasinda tekrar yurtlarina
donmek icin kullandiklar1 bu mekdn “zaman ve mekana baghhk” ilkesi
cercevesinde hatirlamaya yardimci olan unsurlari yapisinda tasimaktadir.
Gecmiste yasanilan koken atalara ait anilarin baska bir s6ylemle toplulugun
gecmiste yeniden ve nasil var oldugu sorusunun cevabini igeren anilarin
anlamli bir bigimde yeni kusagin hafizasinda canlandirilmasinda mekanin
islevselligi s6z konusudur. Bundan otlirii hem mekan isminin hem de
zamanin ayni isim ile sonraki kusaklara aktarildigi savini gliglendirmektedir.
Animsanmak istenen 6geler i¢in Paul Ricoeur (2012: 115), “insan bir seyi
animsadiginda, kendi kendini animsar” demistir. Bu animsama aidiyet
duygusunu da icermektedir. Mekdna baglh olarak animsama ile toplulugun
tarihi i¢ dinamiklerinin de aktarimi saglanmistir. M. Halbwachs’in (2018:
162) ifadesiyle:

.. Oyleyse bir grubun eylemleri mekansal ifadelerle terciime edilebilir ve
grubun isgal ettigi yer sadece bu ifadelerin birlikteliginden ibarettir. Bu yerin
her goriiniimi, her ayrintisi yalnizca grup liyeleri tarafindan anlasilabilir bir
anlama sahiptir ¢iinkdi grubun isgal etmis oldugu her tiirli mekan pargasi,
meydana getirdikleri toplumun yapisina ve hayatina dair farkli yonlerine ya
da en azindan o toplumun i¢inde en istikrarli olana tekabiil eder

Efsane metninde gecen toplulugun var olma savasi silirecinde
basindan gegen olaylarin kodlanmasinda=[belirginlestirilmesinde] mekanin
isimlestirilisi, toplulugun sonraki nesillere bu olayin aktarilmasi yoniinden
isleve sahiptir. Bu islevin yerine getirilmesi noktasinda mekan adinin
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yasanilan zamana ait anilarin hatirlanmasi icin ¢ift yonlii bir anlami
barindirdig1 goriinmektedir. ‘Erkin Kiin’ isimlendirmesi zamanin 6liimsiiz
kilinmasiyla birlikte mekani da 6liimsiizlestirmektedir. Topluluk icin 6nemli
olan olaylarin cereyan ettigi yerin bu isimle kodlanarak toplumsal bellekte
¢agrisim yapmasl ve ¢agrisim yapilan olayin mekaninin da ayni ismi tasimasi
anmimsamayi kolaylastirmaktadir.

Henri Lefebvre (2016: 25), mekan kavraminin zihinsel olan yapi ile
kiiltlirel olan yapiy1 toplumsal olan yapi ile tarihsel olani birbirine
bagladigini sdylemistir. Zihinlerde yerlesmis olan anin yasandigi yapinin
kiltlrle yogurularak yerlesmis seklinin soziin aktaricilar1 araciligiyla
tarihsel baginin tesis edilmesi zaman icerisinde varligini siirdiirmeye devam
eden toplulugun tarihini hatirlanmasina yardimci olmaktadir. Efsane
metinleri igerisindeki mekanlarin zamanla iliskisi bu baglamda
degerlendirilebilir. Hatirlama ac¢isindan zaman ve mekénin birbirini
tamamlayan unsurlar oldugu ve eylem dizisinin yapildig1 anin gerceklestigi
mekan yoluyla kodlandig1 unutulmamalidir. Bu agidan efsane metinlerinde
yer alan mekan bilgisinin eylemi gerceklestirenler icin 6neminin yani sira
sonradan canlandiracaklar icinde belirli 6zelliklerle tarif edilmesi ve tasvir
edilmesi gerekmektedir.

Mekanin, [Ergene Kon] = [Erkin Kiin]'lin yerinin yazili metinde tasvir
edilis oOzellikleri korunakli yerin yapisinin sonraki zaman metinlerinde
islenis ozellikleri “metinsel bagdasiklik” yoniinii de saglamaktadir. Yaziya
alinmamis, sozel kiiltiir icerisinde dolanimda olan ve rittiellerle devamliligi
saglanmis hafiza metninin, yaziya alinmasi ve detaylandirilmasi ile “metinsel
bagdasiklik” 6zelligi kazandirilmistir. Ergenekon Efsanesinin, hatirlanma ile
diger kusaklara aktarimi  “metinsel bagdasiklik” yonilyle de
kuvvetlendirilmistir. J. Assmann (2018: 24) bu konuyu “Yaziya gecisle
birlikte tekrarlamanin iistiinliigtinden canlandirmanin tistiinliigiine gecilir bir
bagska ifadeyle ‘ritiiel bagdagsikligin’ yerini ‘metinsel bagdasiklik’ alir.” seklinde
yorumlamaktadir. Mekanin hafizada <so6zli metinde> kodlanmis
gostergeleri yaziya alinis siireciyle birlikte yazili metinde de canlandirmanin
ve canlandirilanin anlamlandirilmasinin da devamlilig1 saglanir. Boylelikle
hatirlama zinciri bozulmamis olur.

..Bu, gercek ya da hayali birtakim yerler, hatirlanmak istenen 6gelerin

zihinsel goriintiilerinin belirli bir diizende iizerine oturtulacagl bir cesit

sebeke islevini goriir; bu yerleri zihinsel olarak tekrar ziyaret edip, i¢inde
adim adim ytridiigiimiizde hatirlanmak istenen 6geler de hatirlanmis olur.

Biitiin bu sistemin énermesi sudur; mekadnin diizeni, hatirlanmasi gereken

seylerin diizenini muhafaza eder.

Burada bellek sanatinin iki 6zelligini vurgulamak gerek. Birincisi, bellek

sanat1 dncelikli olarak sabit bir mekan sistemine baghdir. Ikincisi, hatirlama

isi zimnen insan bedeniyle alakalidir; bellek eylemleri insan o6lgeginde

meydana geliyormus gibi diistintilebilir (Connerton, 2012: 14-15).

Connerton’un ifade ettigi iizere hatirlanacak olan “seylerin” sabit bir
mekan ile ilintisi olmalidir. S6zel ve yazil anlatida sabit bir mekanin varligi
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daha 6nce de ifade edildigi lizere ‘neyin unutulmamasi’ gerektigi yani neyin
hatirlanmasi gerektigi sorusunun cevabin1 da vermektedir. Kolektif
hatirlama, topluluk icin olaylarin gerceklestigi mekanla olayin gerceklestigi
zamanin arasindaki baga isaret etmektedir. Eylemin gerceklestigi mekan
topluluk icin baglayic yapiyr olusturmakla birlikte ayni1 zamanda olaylarin
yasandigl zamandan sonraki donemlerde de adlandirilis itibari ile
hatirlamay1 kolaylastiricilik yoniinii de saglamaktadir. Grup/topluluk
icerisinde anlamli kabul edilen ve tarih igerisinde yaratildigi zamandan
sonraki dénemlerde de varligim1 siirdirmeye devam eden eylemlerin
olusturdugu daire igerisinde degerlendirilen  kiiltiirel  bellek,
grubun/toplulugun birlikteligini saglayan baglayici bir dokuyu olusturur.
Mekanin sembolik olarak kimlik/aidiyet alani olusturdugu goriilmektedir.

1.2. Kiiltiirel Bellegin Hatirlama Bicimi: Erkin Kiin Bayrami

Yilin belli bir zamaninda ge¢miste yasanmis ve topluluk icin 6nemli
olan olaylarin anilmasi i¢in dlizenlenen térenler gegmisle bugiiniin <simdiki
zamanin> baginin tesisinde 6nemli bir islevi ihtiva etmektedir. Olayin
cereyan ettigi zamanin <atalarin hafiza metinlerinden ve yazili metinlerden
aktarildig1 zaman araligi> yani kolektif hafizada yerlestigi zaman ile olayin
yeniden yasatildifi <simdiki zamanin> zaman igerisinde canlandirma,
tekrarlama yoluyla hatirlama gerceklestiginde topluluk kadim koéken
zamanlarina gitme olanagini yakalamis olur. Kiltiirel bellek gecmisin
anilarini, imgeleme ve toérenlerin icrasi yoluyla kutlama giinlerinde devreye
sokar. J. Assmann (2018: 99), hatirlamanin temelinde bayram ve ritiiel
kutlamalarinin yattigin1 séylemistir. [Ergene Kon] = [Erkin Kiin] Efsanesi,
gecmiste yasanmis olan kokene dair olaylarin bir bayram olarak kutlanmasi
yoluyla zaman ve uzam dahilinde toplulugun kimlik/aidiyet duygusunu
mensuplarina yeniden hatirlatir. “Kiiltiirel bellegin ilk 6rgiitlenme bigimleri
olarak ritiiel ve bayram” topluluk i¢in islevsel yondedir. Ergen Kiin'den
cikisin kutlandigl giin olan [Ergene Kon Bayrami] = [Erkin Kiin Bayrami]
kolektif hatirlama agisindan iki islevi tasimaktadir. ‘atalarin zamanina’
doniis ve atalarin zamanindan sonraki neslin zamanina kiltiiriin aktarilmasi
islevini saglarken ayni zamanda yasayan toplulugun igerisindeki bireylerin
kimligini mesrulastirmasi yoniinden islevi yerine getirmektedir. Efsane
metnine bakildiginda, [Ergene Kon] =[Erkin Kiin]'de soyun ¢ogalmasiyla
birlikte alanin kisith kalmasi ve atalarin yurduna dénme istegi sebebiyle
cikilmak istenerek bir ¢6ziim bulunmaya ¢alisilmis, toplulugun demircisinin
Onerisi lizerine demir madeni katmanin eritilmesi yoluyla atalarin yurduna
doniis saglanmistir. Caglar boyu s6zel kiiltiiriin stirekliligi yoluyla aktarilmis
ve sonraki donemlerde yazili metinler yoluyla belirginlestirilmis olan efsane
metninde toplulugun [Ergen Kon] = [Erkin Kiin] denilen yerden ¢ikisi ve
devaminda gelisen olaylar sdyle anlatilmistir:

Tanrinin giicliyle demir eridi. Bir yiikli deve gececek kadar yol a¢ildi. O ay, o

giinii, o saati belleyip disar1 ¢iktilar. Iste o giin Mogollarca bayram sayildi. O

giinden beri kurtulus giiniinde bayram yaparlar. O giin bir demir par¢asini
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ateste kizdirirlar. Demir kipkirmizi olunca énce han, demiri kiskagla tutup
orsiin iistiine koyar c¢ekigle vurur. Sonra biitiin beyler de 6yle yapar. Bu giinii
cok degerli sayarak “zindandan c¢ikip ata yurduna geldigimiz giin” derler...

(Ercilasun, 1985: 53-54).

Yazili efsane metninde, atalarin demir madenindeki katmani eriterek
bulunduklar1 yerden ciktiklarini ve o giinii hafizalarinda tutup bayram
olarak kutladiklar1 soylenmistir. [Ergene Kon] = [Erkin Kiin] Bayrami’'nin
icerigi kurtulus giinliniin unutulmamasi ve bu bayramin kutlamalarina
katilanlarin, bayramin ifade ettigi anlami bilenler icin kimlik/aidiyet
bilincinin olusmasinda islevi bulunmaktadir. Gegmiste yasanilmis énemli bir
olayin yasanilisi sirasinda gerceklestirilmis olan eylemler dizisi sonraki bir
zamanda ayni diizen icerisinde tekrarlanarak canlandirildiginda ge¢misin
baglami igerisinde anlaml olan ileti yasanilan zamanin baglamina iletilir.
Iletinin icerisinde aidiyet duygusunu gecmisten getiren ve bugiin icerisinde
yasatan kolektif hafiza, bireyin giivende hissetme ve bir kokene bagli olmasi
islevini yerine getirmektedir.

Kimlik ve aidiyet bilincinin fertler arasinda olusmasinin 6nemli
noktalarindan biri de anilar iizerinden kurgulanan bellekte yatmaktadir.
Fertler kendi hafizalarinda grup kimligi ile cerceveledikleri sistematik
yapinin icerigini duygu, figiir ve sembol gibi unsurlarin ve toplulugu
olusturan kodlarin hepsinden yararlanmak suretiyle doldurur. Bir siire
sonrasinda kendini gruba ait hissetmeyi olanakh kilan ritiieller, ‘anma
torenleri’ icerisinde amimsamayi yani yeniden hatirlamanin diizeninin
siralamasini toplulugun bellegine yeniden ytkler. Kolektif bellek tizerine
Jeffrey K. Olick (1999), “kolektif bellek, kimligimizi sekillendiren faal bir
gecmistir’ seklinde tespitte bulunmustur. Ge¢miste cereyan etmis olaylar
dizisinin sonraki donemlerde bulunulan zamanda téren diizeni icerisinde
ayni dizi ve usul ile tekrari, yeniden hatirlamayi, bellekte kodlamay1
miimkiin kilmaktadir. Toplulugun demircisinin 6nerisiyle demir madeninde
bulunan katin eritilmesi icin yapilan eylemler dizisi kolektif bellekte
tutulmus ve dagdan ¢ikisin canlandirildigi bayram giiniinde yeninden
canlandirilmistir. Bayram giiniinde eski zamanda gergeklestirilmis olan
eylemin hatirlatict sembolleriyle bu yeni zamanda aym diizenle
canlandirilmasi toplulugu baglayici yapiyi olusturmaktadir. Somut bir 6rnek
tizerinden ilerlemek gerekirse 21- 23 Mart 1993 tarihleri arasinda
Antalya’da birincisi gerceklestirilmis olan Tiirk Devlet Topluluklar1 Dostluk,
Kardeslik ve Isbirligi Kurultayr’nda basta Tiirkiye olmak iizere Azerbaycan,
Kazakistan, Kirgizistan, Kuzey Kibris Tirk Cumhuriyeti, Ozbekistan ve
Tlrkmenistan devletlerinin yoneticileri ve liderleri ors lizerinde demir
doverek atalarinin kutlu giiniinii anmislar, bagh olduklar: milletin genis bir
sahaya yayilmis olan yonetim sistemlerinin ‘biz’ olma inancini demiri dévme
eylemiyle gostermislerdir. 7 [Ergene Kon] = [Erkin Kiin] Bayrami topluluk
icin birlik olmay1 ve birlik olundugunda giicliiklerin iizerinden

7 Térene ait resimler i¢in bk. (URL-1)
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gelinebileceginin mesajinin verildigi bir toreni ihtiva etmektedir. [Ergene
Kon] = [Erkin Kiin]'den ¢ikisin ‘kurtulus giinii bayrami’ olarak hafizalarda
yerlesmesiyle topluluk sembolik birlikteligini gerceklestirmis olur.

Bayramlar icerisinde belirli bir diizen icerisinde icra edilen
kaliplasmis eylemler dizisi, toplulugun tarihinin sézel kiiltiir igcerisindeki ilk
yaratimlarindan siiziilmiis, tecriibe edilmis kisacasi yasanilmis anlarina
taniklik etmis bilgiyi icermektedir. Kiiltiirel stirekliligin saglanmasi
noktasinda bayramlar, dnemli bilgilerin zamana taniklik etmemis olan
sonraki kusaklara intikal ettirmenin en sistematik yoludur.

Sonug

‘[Ergene Kon] = [Erkin Kiin] mii?’ isimli calismanin, efsane metninin
incelenmesinde ‘atalarin mekéni'nin adinin ‘atalarin zamant’ ile olan bagini
hafizada kodlanmasi bakimindan o6nemli bir noktaya isaret -ettigi
gorilmektedir. Bu okuma onerisi ile zaman - mekan- bayram arasindaki
yapillanmanin daha kolay incelenebilecegi diistiniilmektedir. ‘Erkin Kiin’
seklinde okuma onerisi ile, ‘yeniden tiireme’nin, ¢ikilmasi zor olan bir
mekandan kurtulusun adi olmakla birlikte ayni zamanda bu ¢abanin anildigi
zamana da ad olmasi seklinde degerlendirilmesi agisindan oOnemlidir.
Toplulugun, atalarinin zamaninda yasanmis olan olaylar1 bulunulan
zamanda kiiltiirel bellek kapsaminda yeniden hatirlamalar1 onlarin
yasadiklar1 zaman icerisinde gecmisle ile olan baglarinin verdigi giiven
duygusu, aidiyet ve zorluklar1 basarma duygusunun asilanmasi agisindan
onemlidir.

Efsane metninin ‘Erkin Kiin’ seklinde okumasiyla dort islevin
tespitinin yapilabilecegi gériilmektedir. Birinci islev, atalar magarasina giris
ve cikisin toren diizeni icerisinde degerlendirilmesi seklindedir. Torenler,
gecmisin kadim bilgisinin animsama yoluyla bugiline tasimanin bir
yontemidir. Ikinci islev, mekan ad1 olarak kabul edilmesiyle zaman akisi
acisindan toplulugun ilk olusum ddneminden baslayarak yakin zaman
donemi arasinda hatirlamalar yoniinde kolaylastiriciligl saglamaktadir.
Ugiincii islev, yilin belli zamanlarinda bayram olarak kutlanmasi ve
dolayisiyla gelenegin aktarimi acisindan degerlendirilebilir. Dérdiincii islev,
canlandirma ve tekrarlama y6ntemiyle toplulugun atalarinin ge¢misinde
yasanmis olan olayin bilesenlerinin icerdigi kodlarin toplulugun bugilinkii
varisleri tarafindan hatirlanmasiyla aidiyet/kimlik acisindan bireylere
mesruiyet vermesi yoniindedir. Islevlerin icerikleri, toplulugun bireylerinin
gecmisle olan baglarimi hatirlamaya ihtiya¢ duyduklar1 zamanlarda
kilavuzluk yapmaktadir. Ge¢misi ile bugiinii baglamay1 basarmis topluluklar,
diinya tlizerindeki yasadiklar1 zaman dilimi icerisinde varliklarini devam
ettirme kabiliyeti géstermelerinin yani sira gelecek nesillere aktaracaklari
koken bilgisini glivence altina almis olurlar. Mekédna sabitlenmis olan
olaylarin, somut bir yer ile bag kurmamis olaylara kiyasla zaman icerisinde
unutulma olasiliklar1 daha diisiik seviyededir. Efsane metni, zamani-mekani
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aynit adlandirmada birlestirerek kolektif hafizada kodun tutulmasini
kolaylastirmistir.

‘Erkin Kiin Bayrami’ birlikten kuvvetin dogdugunu ve toplulugun
gecmisindeki ‘6zgiir’ olmak icin verdigi miicadelenin timsalidir. ‘Ozgiirliik
Giinli Bayram1’ gecmis zamani, yeni zamanda canlandirmaktir. Mekan ve
zaman odaginda efsane metninin hatirlama figiirleri yoniinden detaylari
calisma icerisinde paylasilmis ve ‘cok baglamhi ve cok islevli’ bir
yapilanmanin oldugu sonucuna varilmistir.
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BABA YAGA: RUS FOLKLORUNDA CADI VE ANNE ARKETIPI
BAGLAMINDA YASLANAN KADIN BEDENININ SEYTANLASTIRILMASI
*

BABA YAGA: THE WITCH IN RUSSIAN FOLKLORE AND DEMONIZATION OF
THE AGING FEMALE BODY WITHIN THE CONTEXT OF MOTHER
ARCHETYPE

Duygu OZAKIN*

0Z: Bu cahigma, Rus folklorunda anne arketipinin olumsuz tezahiirlerinden biri olan Baba
Yaga'nin bedensel temsillerini, feminist mit elestirisi perspektifinden degerlendirir. Besleyen,
koruyan, sefkat gosteren anne imgesine Kkarsilik cezalandiran, o6liime siriikleyen,
merhametsiz kahramanlar, siklikla “cad1” ya da onun ikamesi olan kotii niyetli bir kadin
kiliginda ortaya ¢ikarlar. Tekinsiz, muglak, ikili 6zellikler gosteren kadin kahramanlar, salt
eylemleriyle degil, dis goriiniisleriyle de korkutucu varliklar olarak betimlenirler. Rus
folklorunda s6z konusu cadi prototipini, Baba Yaga adli yash kadin figiirii karsilar. Baba Yaga,
karanlik ormanin derinliklerinde, etrafi kafataslari ve kemiklerle ¢evrili kuliibesinde, ataerkil
degerler sisteminin baski ve kontrol mekanizmalarindan bagimsiz bir yasam siirdiiriir.
Genellikle ¢ocuksuz bir kadin olarak resmedilen Baba Yaga, yardimsever ve tehditkar
nitelikleri ayn1 bilinyede barindiran tekinsiz dogasina yapilan vurgunun yani sira “yasl”,
“kurumus”, “cirkin” ya da “kotii yiirekli” gibi kiiciik diistiriicii sifatlarla tasvir edilir. Ona
atfedilen kotiiciil niteliklerin baskinligi, halk masallarinin bir boliimiinde, kahramanlarin
inisiyasyon deneyiminde listlendigi sinama ve kilavuzluk etme gibi olumlu islevlerinin silik
kalmasina neden olur. Baba Yaga, daha ziyade bedensel niteliklerinin grotesk dogasi
dolayisiyla bir korku ve tahkir semboliine doniisiir. Bu ¢alisma, tarih boyunca cadi olmakla
itham edilen kadinlara yiiklenen demonik niteliklerle Baba Yaga'min kimligi arasindaki
dogrusalliklar1 feminist mit elestirisi yontemiyle mercek altina alir; cadiya atfedilen olumsuz
ve asagilayic1 vasiflarin, hangi gerekce ve saiklerle onun yaslanmis bedeni ile
iliskilendirildigini ortaya koymay:1 amaglar. Calismada, verimli topraklarla 6zdeslestirildigi
durumlarda olumlu yansimalari 6ne ¢ikarilan, nem ve bereketle iliskilendirilen kadin
bedeninin; dogurganhgini yitirdigi, baska bir deyisle nemli yapisini kaybederek
“verimsizlestigi” ol¢lide seytani niteliklerle donatildig1 ve arketipsel bakimdan olumsuz
tezahiirlerinin vurgulanmaya basladig1 ortaya konulur.

Anahtar Kelimeler: Baba Yaga, cad1 avi, feminist mit elestirisi, kadin bedeni, yas ayrimcilig.

ABSTRACT: This study evaluates corporeal representations of Baba Yaga as a negative
reflection of the mother archetype in Russian folklore through feminist revisionist mythology.
Punitive, retributive and merciless heroines often appear as a “witch” or a malicious woman
contrary to the image of nurturing, protective and affectionate mother. According to these
uncanny, ambiguous, dual features the female heroines are described as frightening beings not
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only by their actions but also by their physical appearance. In Russian folklore, the witch
prototype corresponds to an old female figure called Baba Yaga. The ambivalent nature of Baba
Yaga, which combines benevolent and threatening qualities, has been the most noticeable
feature of her for folklorists. Baba Yaga lives alone in her hut surrounded by skulls and bones in
the depths of the dark forest and lives independently, far from the pressure and control
mechanisms of the patriarchal value system. Often portrayed as a childless woman, who lives
alone, Baba Yaga is depicted with pejorative qualities such as “old”, “dried”, “ugly” or “wicked”
in addition to the emphasis on her uncanny nature. The predominance of the malevolent
qualities attributed to her makes the positive functions in the initiation ceromony obscure, and
Baba Yaga became a symbol of fear and insult due to the grotesque nature of her corporeal
qualities. This study examines the linearities between the demonic qualities attributed to
women, who have been accused of being witches throughout history and the characteristics of
Baba Yaga through feminist revisionist mythology. The study discusses that when the female
body is identified with fertile soil, its positive reflections are highlighted and the body is
associated with moisture and abundance. However, when the female body loses fertility and
moisture, its archetypically negative reflections begin to be emphasized more and the body is
associated with demonic powers.

Keywords: Baba Yaga, witch hunt, feminist revisionist mythology, female body, ageism.

Giris

Sosyolojinin bir alt disiplini olarak 20. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren yayginlasan beden kurami, bedeni toplumsal baglami icerisinde
inceleyerek; onun denetlenme, terbiye edilme, siniflandirilma ve hakim
ideolojinin 6ngordiigii kodlar dogrultusunda yeni kiltlirel anlamlarla
donatilma siireclerini ¢6ziimler. Son donemlerde beden kavrami ekseninde
gelistirilen disiplinler arasi calismalarin artisiyla birlikte, halk bilimi
alaninda da beden teorilerinden hareketle kadin temsillerine yodnelik
elestirel bir soylem alani yaratildigr gorilir. Toplumsal cinsiyet
calismalarinin bir uzantisi niteliginde olan bu y6nelim, s6z konusu disil
temsillere atfedilen olumsuz, kotiiciil ve asagilayici vasiflarin agirlikli olarak
bedensel semboller tizerinden kurulduguna dikkat ceker.

Beden ve toplumsal cinsiyet teorileri dogrultusunda ¢6ziimlenmesi
miimkiin olan folklor {iriinlerinde kadin figiirlere hem iyicil hem de kotiiciil
nitelikler atfedildiginden, s6z konusu anlatilarda kadin kahraman
imgelerinin salt demonik varliklar olarak insa edildigini ileri siirmek, eksik
oldugu kadar tek tarafli bir bakis acisim yansitacaktir. Ote yandan, disil
figlirlerin ikili dogasinda olumlu vasiflarin séylemsel ve kasith olarak geri
planda birakildig1 anlatilara siklikla rastlanilmasi, bugiin feminist elestirinin
inceleme alanina girmis durumdadir. Nitekim, masallarin olay orgiisiinii ve
temel motiflerini toplumsal cinsiyet duyarh bir yaklasimla ¢6ziimleyen
¢agdas arastirmacilar, kadinlarin pasif ve ikincil konumlarini pekistirdigi
Olciide; onlan tehlikeli, acimasiz ve kotiiciil figiirler olarak yansitan
kurgularin yayginlik bakimindan iistiinliiglinii ortaya koyar. Masallar ve
Toplumsal Cinsiyet adli ¢alismasinda Sezer, farkli ideolojilerin hiikiim
sturdiigii masallarin yayginlasma oranlarini karsilastirmanin, ortalama
kiltirin hangi unsurlar1 bilinyesine kabul edip hangilerine direng
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gosterdigini izleme olanagi sunduguna dikkat c¢eker. Iktidar sorgulayan
masallarin degil, onu destekleyen, fantastik bir fon 6niinde dahi iliski
sablonlarini saglamlastirmanin 6tesine gegcmeyen cinsiyet¢i masallarin, ¢ok
daha yaygin ve kemiklesmis olduklarina isaret eder (Sezer, 2014: 15).

Cinsiyetci bir alt metne sahip olan masallarin kétiiciil kadin
kahramanlar1 arasinda en bilineni, cadilardir. Bu tipin insasina ve
taninmasina aracilik eden temel degerler doniisiimii ise cadi avlarini tesvik
eden sosyo-politik gelismelerle birlikte yasanir. Erken Orta Cag
Avrupasr’'nda biiyiiciiliik ve sihir faaliyetlerine giindelik toplumsal yasamin
dogal ve siradan bir pargasi olarak ilimlh yaklasilir, oysa modern déneme
dogru s6z konusu anlayista radikal doniisiimler gozlenir. Erken modern
donemle birlikte biiyticiiliik ve sihir faaliyetleri ile bagdastirilan cadi kimligi
yeni bir anlam kazanir. Bu zihinsel degisimin sebepleri Avrupa toplumunun
temellerini sarsan siyasal gelismelerin yol actif1i paranoya atmosferinde
gizlenir. 1000-1400 yillar arasinda, Avrupa’nin toplumsal ve politik
yasaminda biiylik déniisiimler meydana gelir. Miisliiman ordularin akinlar
Avrupa topraklarini tehdit ederken Dogu Ortodoks Kilisesi ile ayrim baslar,
heretiklik yiikselise gecer ve Kara Oliim olarak adlandirilan veba salgininin
yikici etkileri kitay:r sarar. Avrupalilarin zihninde toplumsal, psikolojik ve
politik yasamda radikal degisikliklere yol acacak karamsar bir kusatilmishik
duygusu bas gosterir. Orta Cag Avrupasi’nda yasayanlar kendilerini saldiri
altinda hissettiklerinden, Yahudiler, ciizzamlilar, heretikler ve inangsizlar,
Avrupa Hristiyanligini seytan eliyle kurgulanan acimasiz bir tasari uyarinca
yikmaya ¢alisan diismanlar olarak goriiliirler. Boylesi bir atmosferde cadi
figliri de seytanla iliskilendirilerek onun sembolti haline getirilir. Orta
Cag’'da yeseren bu paranoya, seytan korkusuyla derinlere niifuz eder,
akabinde erken modern déneme tasinir, korunur ve biyiitiilir (Martin,
2009: 15-16).

Arastirmacilar, cadilarin cezalandirilmasi diisiincesini ge¢ Orta Cag’a
dayandirmakla beraber, s6z konusu ceza yontemlerinin erken modern
donemde eyleme dokiildiigli konusunda hemfikirdir. Halk kiiltiirtine karsi
saldirillarin giindeme geldigi bu devir, yoksullarin ve serserilerin
1slahevlerine kapatildiklari bir dénem olur. Aydinlanma diisiincesinin temel
savlarinin aksine, cadi avinin feodal diinyaya ve Orta Cag degerlerine ait
olmadig1 da cadi avi arastirmalar1 neticesinde ortaya c¢ikar. “Karanlik
¢aglarda” cadilarin kitlesel bicimde yargilanmasina ya da infazina
rastlanilmadigl, bunun erken modern ¢agin bir trini oldugu dile getirilir
(Federici, 2014: 236). Zira cadi avlarinin zirvesine ulastifi donemde
feodalizm yerini kapitalizme birakirken cadilik davalarinin ¢ogu da iddia
edilenin aksine, sekiiler mahkemelerde goriiliir. Cad1 damgasinin modern
diisiincenin bir irtini olarak varligini korumasiyla, bedensel nitelikleri
bakimindan seytanlastirilan kadin imgesi, sozlii kiiltiirden yazih kiiltiire
aktarilir ve cok daha yaygin bir s6ylemin parcasi haline getirilir.




Kadinlarin kétiiciil niyet ve eylemleri ile yaslanmis bedenleri arasinda
kurulan yakin baglarin temelinde yatan kalip yargilar1 c¢ozliimlemeyi
amaclayan bu calisma, yaslanmanin, kadini1 degersizlestiren bir déniisiim
olarak algilanmasini bedensel temsiller ekseninde degerlendirir. Calisma,
kadin bedeninin nem ve bereketle iliskilendirilerek verimli topraklarla
Ozdeslestirildigi durumlarda, anne arketipinin iyicil dogasiyla; ancak
dogurganhigin yitirdigi ve nemli yapisini kaybederek verimsizlestigi; baska
bir deyisle “kurudugu” olciide ayni arketipin demonik tezahiirleriyle
donatilmasini Baba Yaga 6rneginde inceler.

1. Arketipsel Sembolizm Cercevesinde Baba Yaga’'min ikircikli
Dogasi

Kok, 6rnek, ilk 6rnek, kalip, sablon, prototip, ilktip, ilkimge anlamlarini
kapsamina alan arketip kavraminin, Antik Cag’dan bu yana kullanimda
oldugu ancak halk bilimi ¢alismalarinda basvuruldugu bicimiyle ilk kez
analitik psikolojinin kurucusu Isvigreli psikiyatr Carl Gustav Jung tarafindan
kavramsallagtirildigi bilinir. Kolektif bilingdisinin bir unsuru olan arketipler,
insanin insanca edimler sergilemesine yarayan evrensel ve kalitsal
egilimlerdir. S6z konusu yatkinliklar, bir kusaktan digerine aktarilabilme
ozelligi goOsteren kadim bir miras insa ederler. Jung (2005: 19-20)
ilkimgeleri, insanin “insan gibi” davranmasini saglayan, eylemlerinin kendi
tiiriine 6zgl bigimlerini teskil eden, onu insan kilan ve onun 6ziine sinmis
bilingdis1 psisik yapilar olarak degerlendirir.

Jung'un kapsamli bir bicimde inceledigi baslica dort arketip “anne”,
“yeniden dogus”, “ruh” ve “hilebaz” arketipleridir. Anne arketipinin en sik
karsilasilan bigimleri incelendiginde, kadin bedeninin gerek fiziksel ve
biyolojik 6zgulliigii gerekse toplumsal roli acisindan belirli stereotipler
etrafinda sembolize edildigi anlasilir. Kisisel anne, biiyiikanne, iivey anne,
kayinvalide, siitanne, dadj, bilge kadin, tanriga gibi kimliklerde beliren anne
arketipiyle, “dogum ve dolleme yeri olarak” tarla ya da bahge seklinde; disil
bedenin ice dogru uzanan, sarip sarmalayici yapisina atfen kaya, magara,
agac, kaynak, derin kuyu formunda; ve daha dar anlamiyla rahim, vida yuvasi
gibi her tiirlii oyuk biciminde Kkarsilasilir. Ote yandan bu arketiple
bagdastirilan ugursuz simgeler arasinda ejderha, balik ve yilan gibi yutan ya
da bogan her tiirlii hayvanin; mezar, tabut, derin su, 6liim, kdbus gibi imge
ve kavramlarin yani sira cadi figiirii de yer alir (Jung, 2005: 21-22).

Gerek olumlu ve iyicil gerekse olumsuz ve kétiiciil gériintimlere sahip
olabilen anne arketipinin diinya kiiltiirlerine niifuz etme ve yansima
bicimleri benzerlikler tagir. Fedakar'in (2014: 9) da ifade ettigi gibi, Tirk
mitolojisinde Ak Ene, Umay, Ulgen’in Ak Kizlari, Ana Maygil, Ayisit ve Od Ene
anne arketipinin temel 6zelliklerini karsilayan olumlu tiplerden; Alkarisi,
Albasti, Yalmavuz, Erlik'in Kara Kizlari, Cadi ve Kocakari ise ayni gruptaki
olumsuz tiplerdendir. Bunlar arasinda korkutucu ve bic¢imsiz bir dis
goriiniise sahip olan, ciger yiyen, goglislerini omuzlarina atan Albasti, s6z




konusu ozellikleri dolayisiyla Baba Yaga ile kiyaslanir (Talianova Eren,
2017:2160).

Slav mitolojisinin baslica karakterlerinden Baba Yaga, zamanla Rus
sozlii halk kiiltiiriine gecis yapmis olan bir kadin figliriidiir. Jung'un (2005:
110) bizzat ifade ettigi gibi Rus halk masallarinda Baba Yaga, cadiya tekabiil
eder. Bu adlandirma, Rus dilinde yash kadin, kari, biiyiikanne, ebe
kavramlarini ifade eden baba ile cadi anlamindaki yaga sozciiklerinden
meydana gelir. Koyliiler yasl, kavgaci ve cirkin bulduklar1 kadinlari, cadi
anlaminda kullandiklar1 yaga s6zclgiiyle tahkir ederler (Afanasyev 1982:
539). Nitekim eserlerinin bir boéliimiinii kurgularken Slav folklorundan
ilham alan Ukrayna asilli Rus edebiyatc1 Nikolay Gogol'iin (1937: 202) Viy
adli dykiisiinde ifade edildigi gibi, halk arasinda “Kadin kismi kocayinca cadi
olur” bigiminde kaba, alayc1 ve cinsiyetci bir inanis hakimdir.

Baba Yaga'min ismi ilk olarak ingiliz sair, diplomat ve seyyah Giles
Fletcher tarafindan anilir ve imgesi de ilk kez 18. ytlizyila ait ahsap bir lubok
lizerinde tasvir edilir (Varga, 2017: 210-214). Yasly, ak sacly, ¢irkin, bedeni
biitlinliyle deforme olmus, korkutucu ve tekinsiz bir kadin olmasi, onun en
belirgin dzelliklerini teskil eder. “Kemik bacak” lakapli Baba Yaga dylesine
zayiftir ki adeta bir iskeleti andirir (Uorner, 2008: 99). Baba Yaga, sik
agaclarla kapli Rus ormaninin derinliklerinde, tavuk ayakli ahsap
kuliibesinde yasar. Bu kuliibenin etrafi insan kemikleri ve kafataslarindan
olusan bir gitle ¢evrili oldugundan, kimse onun miilkiine yaklagmaya cesaret
edemez. Baba Yaga, bir havanin igerisinde ugarak seyahat eder. Gectigi yerde
iz birakmamak amaciyla, (genellikle yasamini yeni kaybetmis bir insanin
saclarindan yaptig1) siipiirgesini kullanir. Slav halk destanlarinda ve
efsanelerinde oldukga 6nemli bir role sahip olan bu figiiriin bir baska 6zelligi
de havaniyla ugarak cadi ayinlerine katilmasidir (Afanasyev, 1982: 537).

Baba Yaga, Rus halk bilimci Aleksandr Nikolayevi¢ Afanasyev
tarafindan derlenen halk masallarinda en énemli kadin figiirlerinden biri
olarak dikkat ¢eker. Onun miiphem dogasinda yer alan yapici nitelikleri
olarak kilavuzluk etme fonksiyonu ve kahramanin inisiyasyon deneyiminde
tistlendigi rol, bilhassa Giizel Vasilisa [Vasilisa prekrasnaya] adli masalda
ortaya cikar. Kiiclik yasta oksiiz kalan Vasilisa’'nin iivey annesi tarafindan
Baba Yaga’'nin kuliibesine génderilmesiyle baslayan bu masal, kahramanin
cadi tarafindan Kkendisine verilen zorlu gorevleri yerine getirmesi
karsihiginda 6diillendirilmesini anlatir. Baba Yaga ile 6zdeslesen bir kalip
olan “Péff! Rus kokusu altyorum! Kim var orada?” (Afanasyev, 1984: 129)
ifadesi ise dliismanca bir tavrin yansimasi olmaktan ziyade, bilge kadinin
sinama stirecindeki islevi uyarinca, Rus halkina yol gosteren ana kimliginin
bu anlatida 6n plana c¢ikarildigina isaret eder. Kiiltiirlerarasi aragtirmalar
alaninda eserler veren Amerikali psikanalist Clarissa Estés’e gore gercekleri
“koklayarak” arastirip bulmak, “erginlenme olarak sezginin” yeniden ele
gecirilmesi anlamina gelir ve kadinin erginlenmesine iliskin bir masal olan
Giizel Vasilisa, onun olgular1 “koklayarak” fark etmesi adina sezgilerin ve




icgiidiinlin goreve cagrilmasiyla ilintilidir. Bu yolla kadin, yasamsal dongtyii
kavramak amaciyla tiim duyularini kullanmis ve “erginlenmis” olur (Estés,
2007: 87).

Baba Yaga'nin kiiciik cocuklar1 yiyerek beslendigine inanilir ancak
onun bu kotiicil 6zelligi lizerine yapilan yorumlarin ¢ok yoénli oldugu
gorilir. Rus halk bilimci Propp’a (2000: 18) gére Baba Yaga'nin masal
kahramanini yemekle tehdit etmesi, s6z konusu anlatinin yamyamlik
kalintilari icerdigi anlamina gelmese de bazi arastirmacilar, ¢cocuklari kacirip
yiyen demir disli yash kadin imgesini kanibalizm (kendi tiiriiniin tyesini
yeme) dogrultusunda okumayi seger. S6z gelimi Afanasyev (1982: 537-538),
Baba Yaga'nin 6fkesinden ve intikamindan kagan masal kahramanlarinin
izini “kara bir bulut” misali takip ettigini, ayrica kullibesini cevreleyen citin
kemiklerle ve kafataslariyla oriildiiglinii vurgularken cadiyla 6zdeslesen
trkiitiicii kuliibenin yapir malzemesini, onun insan eti yedigine (beden
kalintilariyla yasam alanini insa ettigine) iliskin bir emare olarak yorumlar.
Ote yandan Anisov da Propp gibi, cocuklan firinda kizartmanin giindelik
yasama iliskin anlamlardan ziyade daha bilissel ve kapali manalara sahip
simgesel bir eylem olarak okunmasi gerektigini diisiinenlerdendir. Buna
gore, kacirdigi cocuklari firininda kizartmaya calisir gibi goériinen Baba Yaga,
6zlnde, bir erginleme toreni icra etmekte (Anisov, 1995: 39); c¢ocuklar
olgunlastirmak amaciyla kiirekle firina vermekte, onlar1 “pisirmektedir”.
Baba Yaga’'nin yeniden dogus ayinlerinde énemli bir rol iistlendigine iliskin
gorislere dikkat ceken arastirmalarda ise cocuklarin kagirilip firinda
kizartilmasinin metaforik diizlemde eski bir Slav ritiielinden esinlendigi,
cocuklarin “kizardiktan” sonra yasamin daha yetkin ve ileri bir merhalesine
gecis yaptiklarina inanildigi belirtilir (Uzelli, 2016: 141). Bu y6niiyle siradan
bir kdylii ocagindan ¢ok daha fazlasini ifade eden Baba Yaga'min firiny,
oliimden yeniden dogusa giden bir kanal (Forrester, 2013: xxxi) olarak;
kendisi ise insanlarin diinyasi ile ruhlarin diinyasi arasinda bag kuran bir
zincir (Uorner, 2008: 105) olarak yorumlanir.

Bir anlatidan otekine istikrarsiz bir kimlik sergiledigi vurgulanan cift
karakterli Baba Yaga imgesinin siirekliligini saglayan unsurlardan biri, onu
konu edinen folklor tirtinlerini aktaran kisilerin cinsiyetinden kaynaklanan
alimlama ve yorumlama farkhliklaridir. Zira Baba Yaga'nin “konumu, islevi
ve glicl” masal anlaticisinin cinsiyetine gore degiskenlik gosterir; bu figiir,
yillar icinde ona eklemeler yapan erkek ve kadin anlaticilarin ortak iriint
(Ugresi¢, 2011: 295) olarak ikircikli bir kimlige biirtiniir. Folklor
aktaricisinin cinsiyetine gore sekillenen bu tutum nedeniyle, zaman zaman
yansittigl yol gosterici niteliklerine karsin Baba Yaga, tekinsiz bir figiir
olarak zihinlere naksedilir ve mukayeseli arastirmalarda diinya mitlerindeki
cadinin muadili olarak islenir. Ote yandan, Rus topraklarinda Hristiyanhigin
kabuliinden ve anaerkil diisiincenin baskinligini yitirmesinden otiiri
kadinin itibar kaybetmesi ile Avrupa’daki cadi avi atmosferinin Rus
topraklarina -giicii ve siddeti azalarak da olsa- sirayet etmesi, Baba Yaga'nin
demonik imgesini gligclendiren iki 6nemli asamay teskil eder.
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Cadi avinin tarihgesi ve farkli cografyalardaki uygulanma bigimleri
incelendiginde, cad1 avlarinda en az kayip verilen iilkenin Rusya oldugu
aciga cikar. Cadilikla suclanan kimselerin cinsiyetlerine gore dagilimini
analiz eden Akin'in derledigi veriler, Giiney Bati Almanya’da 1562-1684
yillar1 arasinda binden fazla kadinin cadilikla sug¢landigini; Rusya’da ise
1622-1700 yillan arasinda sadece kirk kadar kadinin ayni sugla itham
edildigini gosterir. Ortaya ¢ikan tablonun temelinde Latin-Hristiyan
gelenekten ayrisan Rus-Ortodoks geleneginin yattigina dikkat ¢ekilir (Akin,
2015: 258-260). Ancak istatistiklerin yarattigt ilimli izlenimin aksine
Afanasyev, gerek cok tanrili donemde gerekse Hristiyanligin kabuliinden
sonra Rus topraklarinda ne zaman kitlik ve salgin gibi toplumsal felaketler
bas gosterse, halkin cadilikla ve biiyiiciiliikle itham edilen kimselere yonelik
intikam duygularinin uyandigini; bu insanlarin yakilarak, bogularak ya da
gomiilerek acimasizca infaz edildiklerini dile getirir. Dini otoriteler ise bu
yargisiz infazlara karsi nadiren seslerini yiikseltmistir (Afanasyev, 2008:
1247).

Afanasyev’in isaret ettigi damgalama ve cezalandirma egilimini
besleyen diinya goriisiiniin temelinde, cadi olmakla itham edilen kimselerin
toplumsal normlarla uyusmazlik icinde kalmalar1 ya da birakilmalarindan
dogan Onyargilarin yattig1 goriilebilir. Zira Rus halki arasinda biiyticuliik
faaliyetleriyle genellikle yasl, koksiiz, yabanci ve bekar insanlarin
ugrastigina inanilir (Madlevskaya, 2005: 540). Dogu Slav inanislarinda cadi,
zararl seytani oOzelliklere sahip bir kadin olup bilge kimseler arasinda
sayilir. Cadi imgesi, hem eski Slav arkaik inanclarini hem de biiyiiciiliige
iliskin Avrupa Orta Cag 6gretilerine dayanan kitabi Hristiyan tasavvurlarini
yansitir (Tolstaya, 2002: 63). Baba Yaga'nin kurbagalari, yilan ve kertenkele
gibi siirtingenleri kazanlarda kaynatip ateste kizartmak suretiyle sihirli
tarifler hazirlama o6zelligi (Afanasyev, 1982: 506-507) de cadilarin ve
biiytiiciilerin iksir hazirlama usuliiyle 6nemli 6l¢iide benzesir.

Biiytictliikle bagdastirilan cadilik olgusuna iliskin yaygin imgeleri
kuran temel unsurlarin, yabancilarin ve toplumsal yasayisa uyum
sagla(ya)mayan yalniz kimselerin yarattigi tekinsizlik duygusuyla ilintili
oldugu gortlir. Bu imge cergevesinde cadinin bedensel emareleri, korku
anlatilarinin stereotipleriyle ortiisiir ve dehset duygusunu pekistirmek icin
fiziksel yaslanmanin getirdigi dontisiimlerin grotesk bir biiylite¢ yardimiyla
sunulmasi neticesinde belirgin hale gelir. Boylece “6teki”yi imleyen tehlikeli
vasiflara koksiizlik, ailesizlik, yabancilik ve bekarlik gibi toplumsallasma
evrelerinde gedikler acan yoksunluklarin yani sira; yasamin sonuna
yolculugu ima eden ve nispeten pasif ve gii¢csiiz bir donemi animsattif icin
kacinilmasi gerektigi hissettirilen bir asama olarak yaslhilik olgusu da eklenir.

2. Feminist Mit Elestirisi Isiginda Baba Yaga’'min Bedensel
Déniisiimii: Degersizlestirilme ve Seytanlastirilma

Gegtigimiz ylizyilin ilk yarisinda sosyal bilimler alanindaki feminist
perspektiflerin folklor calismalarina da tesir ettigini vurgulayan Yolcu
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(2019: 65), folklorun temel tasiyicilar1 konumunda olan kadinlara yénelen
akademik merakin, 1970’lerden itibaren oOncelikle Amerikan folklor
arastirmalarini etkiledigini ve sonrasinda diinyaya yayildigini ifade eder.
Yiizyilin ortalarinda ¢ok sayida Amerikali kadin yazar, kendi tarihlerini ve
kiltiirlerini anlatmak amaciyla mitlere basvurur ve mitik simgeler kadinlara
iliskin geleneksel yargilara meydan okumak i¢in kullanilir. B6ylece, feminist
mit elestirisi, anlatilarin1 mitlerle ve fabllarla destekleyen bazi kadin
sairlerin calismalariyla geliserek yerlesik hale gelir (Humm, 2002: 87). Bu
strecte, mitolojideki kadin figiirler iizerine yiiriitilen tartismalarin
genellikle erkek bakis acilariyla sekillenmesi, feminist okumalarin
gerekliligini ortaya cikarir. ingiliz feminist akademisyen Maggie Humm
(2002: 88), mitik anlatilarin “demode bir erkek ve disi karakteristikler dizisi”
sundugunu belirtir ve toplumsal cinsiyetin mevcut mitsel temsiliyetini
reddetmenin, feminist mit elestirisinin 6ziinii teskil ettigini savunur.

Feminist mit elestirisi, mitlerin koékenine inmekle ve bunlarin
yansitildigi folklor iriinlerini aktarmakla siirli kalan calismalarin, eril
tahakkiime hizmet ettigini savunur. Revizyonist mitoloji olarak da
adlandirilan bu yaklasim, mitlerin dilden dile aktarildigi ya da kayda
gecirildigi devrin kadinlar aleyhine kiimelenen degerler dizisiyle ve bunlarin
ideolojik yapisiyla ilgilenir. Kadinlara iliskin kétiiciil tasavvurlarin, cogu kez
derleyicinin ataerkil bakis acisi dolayisiyla hayatta kalabildigini ve soz
konusu kalip yargilarin, cinsiyetci mitlerin yikimi ve yeniden yazimi yoluyla
asilmasi gerektigini ileri siirer. Baba Yaga'nin ikircikli dogasinda bulundugu
siklikla vurgulanan Kkotiiciil egilimlerin ardinda yatan kalip yargilar
ayristirmanin en islevsel yontemlerinden biri de kuskusuz, feminist mit
elestirisine basvurmak olur. Boylelikle cad1 imgesini insa eden diismanca
duygularin hiikim siirdiigiic kovuklarda, kadinin kamusal alandaki
varligindan duyulan kaygilarin koériikledigi bazi ¢arpitmalarin yuvalanmis
oldugu giin yiiziine ¢ikarilabilir.

Feminist mit elestirisi uyarinca, cadilik ve koétiiliik olgular: arasinda
tesis edilen iliskiselligin bedensel yansimalarini, birbirini destekler goriinen
birkac grupta ele almak miimkiindiir. Zira kotticiil kadinlar etrafinda gelisen
anlatilarda, bilhassa yaslanan kadin kahramanlarin bedenleri ile
iliskilendirilen olumsuz 6zellikler dikkat c¢eker. Yasl erkege bilgelik ve
sifacilik bahsedilmesini saglayan hikim sdylem, yash ve yalniz kadinlar
korku nesnesi ve tehlike kaynag1 olarak sunar. Cabuklu (2004: 68), tarih
boyunca yasliliktan kaynaklanan sinifsal ayrimciliga, bir de cinsiyet
ayrimciliginin eklemlendigine; “yaslhi erkekler bilgelikle onurlandirilirken
yash kadinlarin payina diisen[in] cadilik” olduguna dikkat ceker. Baba
Yaga’'nin kimligini tanimlayan ve Rus¢ada cadi anlamina gelen vedma
sozcigl de bilmek, haberdar olmak anlamlarina gelen vedat fiilinden
tiiretilmis olup, yasi dolayisiyla bilgelik vasfi edinmis olan cadinin, sz
konusu hikmeti demonik amaglarla kullandigina vurgu yapar (Madlevskaya,
2005: 539). Cady, bilgelige sahip olmakla beraber, bu bilme yetisini koti
emeller ugruna ve seytanla isbirligi icinde kullanan kimse olarak kabul
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edilir. Rus folklorunda yas almayla iliskilendirilen bilme yetisinin, yash
kadinlarin aleyhine yargilar tiirettigi dikkat ceker.

Buna gore Baba Yaga, yasi dolayisiyla bagimsiz kimligini kazanmis ve
kolayca s6z gecirilemeyen; menopoz doénemine girmis olmasi nedeniyle
dogurganlik vasfini yitirmis ve bedeninin kutsal ya da rasyonel anlamda
islevselligini kaybetmis kisidir. Ayrica cadi, ¢irkin olmasi dolayisiyla
arzulanmayan; kemikleri sayilacak kadar zayif olusu ve adeta bir iskeleti
andiran gorinimii nedeniyle de saghk, gilizellik ve dogurganhk
normlarindan uzaklasan kimsedir. Bu nedenle “kemik bacak” lakabi,
Forrester’in (2013: xxvi) da ifade ettigi gibi, Baba Yaga'nin etine dolgunluga
deger verilen bir kiiltiirde yasl ve zayif bir kadin oldugunu ifade etmek
tizere kullanilir.

Kadin bedeninin dogurganhigi, pek cok kiiltiirde kadinin dogayla
kurdugu mistik bir dayanisma bi¢imi olarak algilanir ve disil olana 6zgl bu
vasif, topragin verimliligiyle iliskilendirilir (Olger Oziinel, 2017: 66). Bu
bakimdan, Baba Yaga'y1 Slav bereket tanricasi Mokos'la iliskilendiren ve
cadinin, onun Hritisyan 6gretilerince ters yliz edilmis grotesk bir tezahtiru
oldugunu ileri siiren arastirmalar (Johns, 2004: 29; Ugresi¢, 2011: 295),
kadin bedeninin “kurudugu” olciide degersizlestirildigi yoniindeki goriisii
destekler. Zira Mokos, ismini Rus¢cada nemlilik, 1slaklik anlamlarina gelen
mokrota sozciiglinden alir; oysa cadinin menopoz sonrasi bedeni,
dogurganligin emaresi olan menstriiasyon kaninin deviniminden yoksun
kalarak “kurur” ve bereket tanrigasinin verimsiz karsiti olarak cisimlesir.
Ote yandan, menstriiasyon kaninin kirli olduguna ve bedeni arindirmak icin
disann akitilmasi gerektigine duyulan inanc¢ dolayisiyla cadi, menopozla
birlikte bedeni de kirlenmeye baslayan, zehirlenen ve bu nedenle demonik
giiclerle irtibat kurdugu ileri siiriilen bir figiire dontisiir (Rowlands, 2001:
58). Zira ilkel toplumlardan bu yana kadin bedeninin kirliligine iliskin
diisiinceler, halk inanislarinda kadinin cinsel kimliginin majik bir gii¢c olarak
yorumlanmasina yol agmistir (Aga vd., 2019: 256).

Cadinin Kkirli bir varlik olusuna isaret eden tahkir edici bedensel
emareler, grotesk vurgularla 6n plana ¢ikarilir. Baba Yaga'min fiziksel
tasvirinde basvurulan upuzun ve kanca bigimli bir burun, burusuk ve kuru
bir cilt, karma karisik agarmis saglar, kemik bacaklar, sarkmis dev memeler
gibi tasavvurlarin temelinde, zihin-beden ayriminin kadinlara bigtigi baslica
rollerden biri olan dogurganligin yitimi yatar. Zihnin bedenden bagimsiz bir
tdz oldugunu savunan bu gorlsiin takipgileri nazarinda toplumsal
yatkinliklar, cinsiyetler arasinda dengeli olmayan bir tarzda ve biri digerine
tistiin kilinarak pay edilir. Eril diinya zihin ve kiiltlirle bagdastirilirken; disil
yetkinlikler beden ve dogayla, en ¢cok da dogum yetisiyle 6zdeslestirilir. Bu
formiilasyonda rasyonel diisiincenin birer neticesi olarak ortaya c¢ikan
kiiltlirel tasarilar yoluyla dogaya hakim olma arzusu, ilkel ya da dogal olani
“medenilestirmenin” mesru ve tesvik edilen bir sdyleme biiriinmesine yol
acar. O halde kamusal alandan dislanmasi adina “giinaha siiriikleyen”




bedenle ve ehlilestirilmemis bir birim olarak dogayla bagdastirilan cadi
imgesinin, gerek Orta Cag'in dini 6gretilerine gore, gerekse modernitenin
toplumsal olgular1 akilci ve sekiiler bir zemine oturtma gayesi uyarinca ¢ok
amacgh bir damgalama ve ortadan kaldirma yolu olarak ortaya ciktigini
soylemek mimkiindiir. Zira yaslanan kadin, kendisine doga tarafindan
bahsedilen islevselligini -dogurma Kkabiliyetini- yitirdiginden, toplumsal
ilerlemeyi saglayan “dinamik” yurttaslarin sirtinda bir ytik gibi algilanmaya
baslar.

Cadi avlarinin koériiklendigi zaman diliminde yardima muhtag, dul ve
yash kadinlarin cesitli sebeplerle cadilikla itham edilmesi, yukarida s6ziinii
ettigimiz  “islevselligi” acikhiga kavusturmak bakimindan o6nemli
goriinmektedir. 16. ylizyildan 17. ylizyil sonlarina dek bilhassa korumasiz ve
yoksul koylii kadinlar, asilsiz suglamalarla bu siirecin kurbani olur. Kirsal
kapitalizmle arazi gasplari yayginlasir, toplumsal dayanisma anlayisinda
¢ozllmeler meydana gelir ve bireyselligin hiz kazandig1 bu asamada yoksul,
cogunlugunu dullarin olusturdugu, her tirli destekten yoksun koyli
kadinlar, yardim isteklerini geri ¢eviren kimselerin basina felaketler ve
ugursuzluklar getirdikleri iddiasiyla, cadi olmakla damgalanip o6ldiiriliir
(Berktay, 2018: 60-64). Yas ayrimcilig1 ile cinsiyet ayrimcilig1 arasindaki
ittifaka dayandirilan bu dislama ve cezalandirma pratiklerinin hangi
gerekceyle kadinlar1 hedef aldigini anlamak gii¢ degildir. Dini sdylemde
oldugu gibi rasyonel sdylemde de bedensel vasiflariyla tanimlanan ve birey
olmaktan ziyade cogalmanin ve yeryiiziine yayilmanin araci olarak goriilen
kadinin, s6z konusu fiziksel yetilerini kaybetmeye baslamasiyla birlikte
degersizlestirildigi dikkat ceker. Modern diisiincede “emegin yeniden
lireticisi”; baska bir deyisle nesilleri diinyaya getiren cins olarak kadin
(kamusal alanda hakimiyet elde etmesi gayrimesru sayildigina gore),
yaslandike¢a bu diinyadaki varolusunu anlaml kilan yetisinden yoksun kalir.
Menopoz donemine giren kadinlarin “fuzuli” varhklari, bilge kimliklerinin
Oniine gecmeye baglar; zira akilla ve kiiltiirle iliskilendirilen tiim kiymetli
degerlerin eril diinyaya atfedildigi durumlarda, kadinlarin bu alanda s6z
soyleme hakki engellenmis olur.

Tipik cadi yoksul, ortalama kirk bir-altmis yaslar arasinda, nadiren
evli ama ¢ogu zaman dul bir kadindir (Berktay, 2018: 59). Cadi imgesinin
yayginlastig1 devirde beklenen yasam siiresinin bugiine kiyasla hayli diisiik
kaldig1 hatirlanacak olursa, s6z konusu yas araliinin neden ileri yaslar
olarak kabul edildigi anlasilabilir. Tipik cadinin menopoz dénemindeki
kadinlarda ete kemige biirtinmesi, yetiskin kadinlarin kolayca manipiile
edilemeyen, kararli ve giicli bir kimlik edinmis olmalarindan ve ataerkil
kontrolden soyutlanmalarina yonelik endiselerden kaynaklanir (Rowlands,
2001: 57-58). Erkegin kamusal giiciiyle rekabet edebilecek yasa ve
tecriibeye erisen bu kadinin, Baba Yaga prototipinde goriildiigii tizere, yalniz
yasamasl, bagimsiz hareket etmesi, aile baglariyla beraber tahakkiim
iliskilerinden de azade olmasi, iistelik normatif giizellik anlayisinin disinda
konumlandig1 gibi buna uyum saglamak adina en ufak bir gayret
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gostermemesi  (Zeman ve  Zeman, 2014:  240-241), onun
seytanlastirilmasinda biiyiik rol oynar. Ancak kamusal alanin “periferisi”
sayllan karanlik ormanin derinliklerinde yasamasi ve yalnizlastirilmasi,
Baba Yaga'nin olaganiistii gliclerini yeryiiziiniin tim alanlarinda etkin
kilabilme yetisine engel olamaz. Ustelik bu tehlikeli yaratik, zamanla kendi
mekaninin sahibesine doniiserek yasam alanina girenlerden intikam almaya
baglar. Zira Baba Yaga, ormanin sahibesidir ve evin aksine orman, masalin
“kitonik”; baska bir deyisle tanrilara, ilahi varliklara ya da yer alt1 ruhlarina
ait korku alanidir. Bu nedenle ormandaki evrensel diismanlar, Baba Yaga
gibi seytani arketipler kiliginda ortaya ¢ikarlar (Meletinskiy, 1994: 49).

Seytani tutumu 6n plana cikarilsa da Baba Yaga, 6ziinde hem yol
gosterici hem de tehditkar tabiati ile sozlii kiiltiire yerlesen tiplerden biridir.
Ancak bir korku simgesi olarak Baba Yaga, kiiltiirel bellege kotiiciil ve yalniz
bir stereotip olarak naksedilirken bu siirecte cadi tipinden destek alinir ve
Rus cadisinin kilavuzluk islevi, onun kétiiciil 6zelliklerinin yashhk ve
cirkinlik emareleri ile bagdastirilmasina engel olamaz. Ayrica cadilik
olgusunu inceleyen ¢alismalarda ifade edildigi bi¢cimiyle “Katolik bagnazhig1”
karsisinda cadi avlarini engelleyen Ortodoks Hristiyanlik gelenegi, kadinin
ikircikli dogasini baska agilardan ele almak suretiyle cift kutuplu olarak
resmetmeye baslar ve Rus kadin kiiltiinde menfi yonde degisim yaratmay1
sirdiiriir. Nitekim Baba Yaga'ya atfedilen o6zellikler, Hristiyanligin
kabuliinden sonra kétiiligiin sadece yaslh ve yalniz, istelik insan yiyen kotii
kalpli bir cadi imgesine indirgenmis olmasindan kaynaklanir (Oksiiz, 2014:
205). Hristiyanhigin etkisiyle halk, baslica tanrilarini geride birakip sadece
ikincil derecede dnem arz eden ve bilhassa fenomenleri ve doga gii¢lerini ya
da giindelik ihtiyaglarin sembollerini kisilestiren mitleri hatirlamay1
stirdiiriir. Boylelikle Baba Yaga, seytani bir cehennem tanrigasindan kotiiciil
ve yasl bir kadin biiyticiiye, ormanda bir yerlerde yapayalniz, tavuk ayakl
kuliibesinde yasayan bir yamyama dontsiir (Zabilin, 2014: 292).

Cehenneme giden yollar1 doseyen bedensel ve nefse iliskin giinahlarin
kadin figiirlerine atfedildigine deginen arastirmacilar, kadinin yaradilisi
dolayisiyla bedenine ¢abuk yenilen ve onun arzularini yerine getirmeye
hazir, zayif bir cins olarak kabul edildigine, dolayisiyla cadilik olgusunun
sekillenmesinde kadin bedeninin énemli bir bahis olduguna dikkat cekerler
(icoz, 2008: 26-27). Rus masallarinda da kadinlara iliskin sablonlarin bir
bolimiint iyi yurekli, glizel ve akilli bakireler temsil ederken; oteki
boliimiinde Baba Yaga figiirii gibi kotii, merhametsiz, nefsine yenik diisen ve
¢irkin, orta yash ya da yash kadinlar yer alir. Bu kliseler etrafinda evlilik,
baslica arzu, nihai hedef ve ebedi mutlulugun formiilii olarak sunulur.
Evlilige ulasma yolunda bilgi yerine giizellik, akil yerine dis goriiniisteki
ahenk oncelenir, en iyi evliligi yapan kadinin sinif dahi atlayabilecegi, eril
tahakkiime diren¢ gostermesi halinde ise masalin cezalandirma
asamasindaki belalarla ylizlesmek zorunda kalabilecegi vurgulanir. Kadin
bedenini dogrudan ilgilerinden hususlar arasinda dogurgan olma yetisine
verilen 6énem ve bu yetinin yasamin oncelikli gayesi olmasi gerektigine
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iliskin kalip yargilar yer alir. Kadinin baba ya da es figliriiniin korumasi ve
tahakkiimii altinda yasayarak onlarin buyruklarindan sasmamasi ve
cizdikleri siirlarin disina ¢ikmamasi gerektigi ayrica vurgulanir (Yildirim,
2012: 38). Sinirlari ihlal eden kadinlarin olaganiistii gligclere bagvurmasi ise
kamusal alandan soyutlanan kadin bedeni ve cinselliginin, “kadinin
arketipsel vahsi dogasi geregi” bu baskiya diren¢ gosterme bigimi olarak
yorumlanir (Olger Oziinel, 2017: 71).

Baba Yaga figiiriiniin direnisci ve uyumsuz bir karakter sergiledigi
rollerden biri de annelige iliskin kalip yargilardir. Annelik, feminist mit
elestirisinin kadin temsillerini yeniden formiile etmeye baslayabilecegi en
onemli kimlik (Humm, 2002: 97) olarak goriildiigiinden, kimi masallarda
evli bir kadin olarak viicut bulan Baba Yaga'nin “livey anne” kimliginden
kaynaklanan kotii niyetli eylemlerine yapilan vurgunun, onu yaratan
donemsel kosullar ekseninde ¢éziimlenmesi gerekir. Evli bir kadin olarak
betimlendigi durumlarda Baba Yaga’'nin iivey kizlarina ya da 6teki kadin
figlirlerine yaklasimi misojinisttir (kadin diismani) ve cadi, onlarla rekabet
etmeye meyillidir. Kadin kahramanlara hizmetkarlar1 gibi muamele eden
cadi, onlara yerine getirilmesi neredeyse imkansiz gorevler verir (Hubbs,
1993: 271). Baba Yaga'ya atfedilen bu tutum, cadi avlar1 doneminde tivey
annelerin bulundugu ailelerde siklikla cadilik su¢lamalarinin gériilmesinden
kaynaklanir. Masallarda karsilasilan “cadi livey ana” kimligi, yetiskin livey
cocuklarin miras paylasimindan men etmek istedikleri kadinlar1 cadilikla
sucladigr tarihsel kesitin bir yansimasidir. Bu yansimanin viicut buldugu
masallarda tivey annenin ¢ocuklara davranis bi¢imi, “yasl kadinlara yénelik
genellestirilmis bir korkuya yol acar ve dolayisiyla onlarin cadi olduguna
inanmayi kolaylastirir” (Berktay, 2018: 65).

Kimi zaman evli bir kadin ya da bir ivey anne kiliginda ortaya ¢ikan
Baba Yaga, daha ziyade yalniz ve bagimsiz bir figiir olarak betimlenir. Baba
Yaga’da kisilestirilen kadinsi giiciin korkuyla karsilanmasinin 6ziinde ise
onun gibi koyde bekdr hayati yasayan dul ve yash kadinlarin, kendi
diinyalarinda erkegin vazgecilebilir oldugunu ac¢ikca ortaya koymalari yatar
(Hubbs, 1993: 39). Bu bakimdan, toplumsal kurumlardan bagimsiz bir
yasam siirdiiren yalniz, tecriibeli ve bilge kadinin yarattig1 bilin¢alt1 korku,
Baba Yaga imgesinde viicut bulur ve anne arketipinin cezalandirici dogasini
glin yiziine ¢ikarmak tlzere bagvurulan kétiiciil eylemlerin agirlhigi, cadi
olarak damgalanan kadinlara ytiklenir.

Sonug ve Oneriler

Halk bilimi iirtinlerinin ¢oziimlenmesinde toplumsal cinsiyet esitligi
arayisiyla kol kola ilerleyen bir metot olarak feminist mit elestirisi, beden
kuraminin sorunsallastirdig1 kiiltlirel tahakkiim mekanizmalarinin isleyis
ilkelerini, kadinlar lehine yeni soylemler iiretecek bicimde ele almasiyla 6ne
cikar. Bu perspektif uyarinca yaslanma olgusuna yiiklenen kiilttirel anlamlar
cinsiyetler agisindan farkliliklar gésterdiginden, disil arketiplerin sembolize
ettigi dogurganlik vasfinin yitimi, kadinin toplumsal konumunda yasanan
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bir kayba delalet eder. S6z konusu anlam insasinin yarattigi en taninmis
mitik figiirlerden biri olan “cad1”, gerek deforme olmus, korkutucu ve yash
bedeniyle; gerekse yalniz, bagimsiz ve erkek tahakkiimiinden uzak bir
yasam siirmesi nedeniyle kolektif bilincaltinda yatan eril kaygilarin
cisimlesmesi olarak kabul edilir. Kadinin, yasamin yeniden iireticisine
indirgenmesi neticesinde ortaya ¢ikan bu degersizlestirme edimi, onun
kamusal alanda gii¢ elde etmesinden duyulan endiselerle pekistirilir.

Rus folklorunda cadi, toplumsal yasamin siirdiiriildiigii merkezden
cevreye, karanlik ve tekinsiz ormanin derinliklerine itilen Baba Yaga
imgesinde hayat bulur. Kimi masallarda anne arketipinin iyicil niteliklerini
yansitmasina ve inisiyasyon siirecinde oynadigi 6nemli role karsin Baba
Yaga, daha ziyade yamyamlik emareleri gosteren bir acuze ve seytani bir
prototip olarak taninir. Baba Yaga'min iskeleti andiran zayifligl, kemik
bacaklari, ak saglari, sarkik memeleri, sivri burnu, fir¢a kaslari gibi bedensel
ozellikleri grotesk bir iislupla vurgulanirken fiziksel yaslanmanin cadilikla
iliskilendirildigi inanislar, yas ayrimciligi ile cinsiyet ayrimciliginin birbirini
destekledigi bir zeminde yiikselir. Paganizmin terk edilmesiyle birlikte
tanricadan Baba Yaga'ya evrilen anne arketipi, bereketli toprak anadan
demonik cadiya dogru bir déniisiim gecirir; simgesel bedeni ise nemini
kaybeder ve kurur.

Son yillarda Baba Yaga’nin feminist mit elestirisi acisindan ele alindig1
metinler akademik ¢alismalarla sinirli kalmamis, kurmaca metinler de anne
arketipinin farkli yizleriyle ilgilenmeye baslamistir. Bu c¢alismada
gorislerine basvurulan Dubravka Ugresi¢’in Baba Yaga’'nin Yumurtasi [Baba
Yaga Laid an Egg] adli romaninda cadinin tipik 6zellikleri ¢cagdas yasama
uyarlanmis ve yas alma tecriibesinin disil bedenler iizerinde biraktig1 derin
izlerin toplumca anlamlandirilma siiregleri iizerinde durulmustur.
Boylelikle okur, giiniimiizde yaslanma olgusuna yiiklenen olumsuz kiiltiirel
anlamlar1 arketipsel sembolizm dogrultusunda sorgulamaya davet
edilmistir.” Bu tiir incelemeler, Rus folklorunun, betimleyici yontemlerin
yani sira revizyonist mitoloji olarak da adlandirilan feminist mit elestirisi
yardimiyla incelenmeye basladigini géstermesi bakimindan 6nem arz eder.
Zira kotuliigi biyiik olciide disil varliklara atfeden mitik temsiller yoluyla
icsellestirilen korkularin, bizzat kadinlar tarafindan 6zlimsenmeye
baslamasi, toplumsal cinsiyet farkindaligi acisindan tehlikeli sonuglar
dogurabilir. Bu kalip yargilar1 asindirmanin ve gidisati tersine ¢evirmenin en
giivenilir yolu, kadinlarin tarihini bugiine dek kimlerin, hangi hakim séylem
uyarinca kayda aldigini1 sorusturmak ve onu yeniden yazmanin yollarini
aramaktir. Feminist mit elestirisi, yizyllar boyunca koticil disil
arketiplerin siirekliligini saglayan ve kadinlar1 zehirli sarmasiklarla,

* Bu “yeniden yazma” 6rnegine iliskin Tiirkce literatiirde tespit edilebilen tek ¢alismada
Karabacak Kiindem ve Alpay (2020: 3450) da romanin, kadinlarin yaslandik¢a
sayginliklarini kaybetmesi ve Baba Yaga figliriiniin Slav mitolojisindeki konumunun
giderek itibarsizlastirilmasi arasindaki  benzerlik  {izerine kurgulandigini
vurgulamaktadirlar.
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karadullarla, yilanlarla ve Baba Yaga drneginde goriildigii lizere, cadilarla
bagdastirmaya devam eden tek yonlii okumalarin yeniden yazimi ic¢in
islevsel bir yontem olabilir.

Bu ¢alismada A. N. Afanasyev, V. Ya. Propp, M. M. Zabilin gibi Rus halk
bilimcilerin eserlerine, Rus mitlerindeki kadin figiirlerini yaslanma olgusu
ekseninde ¢ozlimleyen cagdas feminist arastirmacilarin calismalarina ve
cadi avlarinin yayilmasina zemin hazirlayan sosyo-politik atmosferin
yarattigi erkek egemen zihniyet doniisiimiiniin tarihcesini ortaya koyan
incelemelere basvurulmustur. Ancak beden kuramlarindan hareketle ve
feminist mit elestirisi ¢ercevesinde bir okuma yapilmasi, bu g¢alismanin
sinirliliklarim ~ belirlemistir. Dolayisiyla, Rus folklorunun taninmis
kahramanlarindan biri olan Baba Yaga'nin adinin koékenine, revizyonist
mitolojiyi ilgilendirdigi olciide yer verilmistir. Etimolojik incelemelerin,
karsilastirmali dilbilim alaninda uzmanlasmis arastirmacilarca, cadi
kavraminin Tiirk lehgelerindeki kullanimlarinin da dikkate alinarak
gerceklestirilmesi, siiphesiz, ayr1 bir calismanin yiriitillmesine vesile
olacaktir.
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EVLILIGE GECISTE BiR ERGINLENME RIiTUELI: GELIN EKMEGI
*
AN INITIATION RITUAL IN TRANSITION TO MARRIAGE: BRIDE BREAD

Oguz DOGAN"

0Z: Yasamin 6nemli gecis asamalarindan biri olan evlilik, iki farkli bireyin sosyal rol
degisikligi siirecini toplumun onayina sunmasi baglaminda gergeklestirdigi evrensel bir
torendir. Normlar sonucu sekillenen toplumsal alana ilan edilen s6zlesmeyle (dini veya resmi
nikah) kadin ve erkek arasindaki iliski, mesra bir zemine oturtulur. Farkl kiiltiir ve insan
topluluklar1 arasinda gergeklestirilen eylem, ayni oranda gesitlilik tasiyan ritiiellere de
sahiptir. Geleneklerin toplumsal isleyisi belirledigi alanlarda ritiieller ge¢is dénemlerinin
onemli bir boliimiinli olusturmaktadir. Bekarliktan evlilife gecis asamasinda yiiriitiilen
gelenek ve goreneklerin 6ziinde ise erginlenmeye isaret eden pek ¢ok uygulama
bulunmaktadir. Bu ¢alismada Siirt'e bagl Kurtalan ilgesindeki diigiinlerde yiiriitiilen gelin
ekmegi ritiieli ve ritiielin toplumsal yasamdaki islevleri ele alinmistir. Yorenin kolektif
hafizasindan beslenen gelenek, tasidig: kiiltiirel degerler ve verdigi mesajlar yoniiyle 6zgiin
bir kadin erginlenme ritiielidir. Bu dogrultuda ritlieldeki sembol, kiilt ve eylemler
belirlenerek anlamlandirilmaya ¢alisiimistir. Evlillik sirasinda uygulanan ritiielle, sosyal statii
degisikligi siirecine erismeye calisan kadin, bir takim sembolik gérev ve sorumluluklarla karsi
karsiya kalmaktadir. Hedefine ulagsmak icin gerekli asamalari gegmeye c¢alisan kadin, ritiielin
odak noktasini olusturan ekmekten yemesiyle birlikte erginlenme siirecini toplum nezdinde
tamamlamaktadir. Yapilan ¢alismayla gelenegin bir siireklilige sahip oldugu ve kusaklar arasi
kiiltiirel aktarim misyonunu giiniimiizde de yerine getirdigi tespit edilmistir. Ayrica
calismanin kapsamini, alan arastirmasi sonucunda toplanan veriler ve yazili kaynaklardan
elde edilen bazi bilgiler olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siirt, Kurtalan, gelenek, kiiltiir, téren, ritiiel.

ABSTRATC: Marriage, one of the important transitional stages of life, is a universal ceremony
performed by two different individuals in the context of presenting the social role change process
to the approval of the society. With the contract (religious or civil marriage) announced in the
social sphere shaped as a result of the norms, the relationship between men and women is placed
on a legitimate ground. The action performed between different cultures and human
communities also has rituals that are same amount of diversity. In areas where traditions
determine social functioning, rituals constitute an important part of transition periods. In the
essence of the traditions and customs carried out during the transition from being single to
marriage, there are many practices that point to initiation. In this study, the bridal bread ritual
carried out at weddings in Kurtalan district of Siirt and the functions of the ritual in social life
are discussed. It is a original female initiation ritual in terms of tradition, cultural values and
messages that are fed by the collective memory of the region. In this direction, the symbols, cults
and actions in the ritual were determined and tried to be interpreted. The individual, who tries
to reach the social status change process with the ritual applied during marriage, is faced with
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some symbolic duties and responsibilities. The bride-to-be, who is trying to reach the process of
social status change, is faced with a number of symbolic duties and responsibilities. Trying to
pass the necessary stages to reach her goal, the candidate completes the initiation process in the
eyes of the society, by eating the bread, which is the focal point of the ritual. With the study, it
has been determined that the tradition has a continuity and that it fulfills the mission of
transferring culture between generations today. In addition, the scope of the study consists of
data collected as a result of field research and some information obtained from written sources.

Keywords: Siirt, Kurtalan, tradition, culture, ceremony, ritual.

1. Giris

Insan yasaminin baslica gecis dénemlerinden olan evlilik, farkli din ve
Ogretiler tarafindan diisiinsel anlamda kutsanarak yasamsal alana
katilmistir. Reed, evlilik yolunda atilan ilk adimi iki topluluk arasinda yapilan
ve karsilikli olarak capraz yegenlerin ciftlesmesini olas1 kilan anlasmalar
olarak aciklamaktadir. Yapilan anlasmayla her iki tarafin erkegi, karsi tarafin
bolgesine gitme ve esini rahat rahat arama hakkini elde etmistir (Reed,
1994: 9). Bu ilk 6rnek basta olmak lizere gecmis zamanlarda kadin ile
erkegin bir araya gelebilme sekillerinden, es sec¢imlerine ve iliskilerin
onaylanmasina kadar pek ¢ok konuda diinya kiiltiir tarihinde farkl
orneklerle karsilasilmaktadir (Kog, 2016: 252). Baslangicta klanlar arasinda
bir anlasma islevi goren evlilik, tarihsel diizlemde degisim ve doniisiim
gecirerek giinlimiizdeki konumuna erigsmistir. Ge¢gmisin derinliklerinden
modern diinyaya uzanan zaman araliginda s6z konusu degerini siirdiiren
evlilik, bir bakima insan soyunun devamliligini da saglamaktadir. Hangi
toplulukta olursa olsun evlilik eylemine katilan kisilerin toplumsal anlamda
sosyal statiileri degismektedir. Bu degisimin gerceklestigi asama “esik
gecme veya esik atlama” olarak degerlendirilmektedir. Kolektif biling disi
(Jung, 2006: 145), evlilige uygun gordugi kisilerde belirli bir bilin¢ diizeyine
erisilmesini istemektedir. Aksi durumlarda gergeklestirilen evlilikler ise
sosyal norm engeline takilarak toplumsal acidan kabul gérmemektedir.
Nitekim toplum, evlilik olgusunu gerceklestirmek isteyen kisilerden bir
bakima statiilerinin geregi olan davranis modellerini sosyal yasam
icerisinde yerine getirmesini beklemektedir. Diinyadaki pek ¢ok toplum ve
kultiire gore farkhiliklar arz eden eylem; kendi icerisinde degisik ritiiel,
uygulama ve inamslar ihtiva etmektedir. Ozellikle evlilik sirasinda
gerceklestirilen ritiieller, insanlarin kiiltiirel kimlikleri hakkinda 6nemli
ipuclar1 vermektedir. Bu baglamda Rappaport (2010: 187) rittieli; “yaziya
gecmemis, hic degismeyen ifadelerin kesin siralarla oyuncular tarafindan
ortaya konulmasi olarak” ifade etmektedir. Insanlarin farkh zaman
araliklarinda ve 6zel oldugunu diisiindiigii olaylar sirasinda yerine getirdigi
ritiieller, toplumsal yasamin onemli bir boliimini olusturmaktadir. Bu
noktada toplumun varligin1 borglu oldugu eylemlerden olan evlilik, gecis
ritiielleri acisindan oldukc¢a zengindir. Insanlarin kendilik degerleriyle
yogrularak giiniimiize kadar gelmis olan boylesi gecis rittielleri, kolektif
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biling disinin zengin sembolik mesajlarini da yapisinda bulundurmaktadir.
Zira gecis ritiielleri “kisilerin bir statiiden diger statliye gectikleri, toplum
tarafindan organize edilen geleneksel ritiiellerdir. Genellikle kisinin eski
statiisiinden ayrildigi, yabancilastirildign ayrilma ritlerini kapsar. Onceki
rolii glindemden kaldirilir ve eski egosu (ben’i) oldiiriiliir.” (Honko, 2006:
131). Evlilik 6ncesi ve sonrasinda geleneksel kurallara bagh kalarak
yuritilen pek cok uygulamayla giintimiizde de karsilasmak miimkiindiir. Bu
uygulamalar yasanilan doniisiimiin farkindaligini diger bireylere aktarmak
lizere gerceklestirilmektedir. Aktarim siireci ritliellerin birer iletisim araci
oldugu gercegini de ortaya cikarmaktadir. Bu agidan ritiiel esnasinda
sergilenen her tirlii eylemin sembolik anlamda ayrica verdigi bir mesaj
bulunmaktadir. Ciinkii toplum ritiiellere sikistirdig1 semboller araciligiyla
kendi anlam diinyasini var etmeye calismaktadir. Toplumsal hafizada
depolanan anlam ve degerler sosyal birlikteligin sekillenmesini ve gelecek
nesillere aktarilmasini saglamaktadir. Ritiiellerin odaginda yer alan bazi
nesneler ise tlistlendikleri sembolik degerlerle daha 6nceden bahsedilen
iletisim araci olma misyonunu yerine getirir.

2. Evlilige Gegiste Bir Erginlenme Ritiieli: Gelin Ekmegi

Yasamsal faaliyetlerinin odaginda anlamlandirma egilimi olan insan,
cevresini ve yasantisini “deger”li kilmak igin siirekli olarak bir arayis
icindedir. Yasadig1 c¢evreyle bag kuramayan birey de kendini
gerceklestiremedigi icin “hi¢” olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmaktadir.
Varolus ile birlikte arayisina girisilen siire¢ insanogluna toplum olma
bilincini kazandirmistir. Toplum bu baglamda bireylere birlikte yasama
zorunlulugunu getirmistir. Zorunlu bir birliktelik sonucu ortaya c¢ikan
toplumsal yasam, canlilik 6zelligini bireylerin siirekli iletisimlerindeki
varligina ve hayatiyetine bor¢ludur (Ozcan, 2012: 82). Boylesi bir kosula
bagli olan bireyler zaman igerisinde etrafinda bir araya gelebildikleri
kiiltiirel degerleri ortaya ¢ikarmaktadir. Kolektif yasam sonucu olusan bu
degerler, kendini baz1 uygulama ve ritiiellerle tekrarlayarak gelecek
nesillerle kiiltiirel baglarin kurulmasini saglamaktadir. Ritiieller bir bakima
kolektif hafizanin ¢ergevelerinde var olan ve bireylerin gecmisleriyle alakali
olarak hatirlamak istedikleri degerleri ve olaylar1 kapsamaktadir. Hatta
toplum, gecmisi cesitli bicimlerde goziinde canlandirdiginda uydugu
uzlagimlarla anilarinin yoniinii kolektif hafizaya gore ayarlamaktadir
(Halbwachs, 2016: 346). Bu baglamda ritiiellerin ytklendigi misyon oldukga
onemlidir. Zira Eliade (2015: 27), “geleneksel ritlerin tekrari ve yeniden
dramatize edilmesi sayesinde biitiin toplum yeniden olur” diyerek 6ne siiriilen
diistinceyi gliclendirmektedir.

Geleneksel yasamlarini icinde bulundugumuz cagda da devam
ettiren toplumlarin tarihsel siire¢ icerisinde sistematik olarak yerine
getirdikleri pek ¢ok ritiiel bulunmaktadir. Bu asamada da gegis ritiielleri
insanliga ice donisiin yolunu ve sembollerin mesajin1 géstermektedir
(Campbell ve Moyers, 2013: 24). Bahsi gecen bu yasam formlarindan olan
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erginlenme ritiielleri yapilan calismanin temelini olusturmaktadir. Bu
asamada Siirt’e bagh Kurtalan ilgesi diiglinlerinde icra edilen gelin ekmegi
ritiieli yapisinda farkl kiiltiirel kodlar1 barindiran bir erginleme riti olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yoredeki diigiinlerde yiirtitiillmeye calisilan gelenek,
toplumun erginlenme kosulu gozettigi bir statiiye gecisin sembolize edildigi
ve cesitli kurallar cercevesinde sekillendirdigi eylemler dizgesinden
meydana gelmektedir. Gelin ekmegi ritiieli gecmisin imgeleri ve gecmisin
animsanan bilgilerinin icra edilmesiyle birlikte giiniimiize kadar varligini
surdiirmektedir (Connerton, 2014: 12). Gelin aday1 olan birey, dogup
biiylidiigli yerden ayrilarak farkli bir mekana (6teki olarak) gecmektedir.
Van Gennep’in (1960: 11), esik oncesi (ayrilma) olarak tanimladigi bu
evrede birey (gelin adayi1) fiziksel anlamda yer degistirmesinin yaninda
psikolojik ve sosyal acidan da degisimin ilk basamagina adim atmaktadir.
Esige atilan bu ilk adimla birlikte d6niisiim yasanmaya baslamaktadir. Gegis
ritiiellerinin dogal bir sonucu olan s6z konusu gelismelerin amaci sunlardir:
Bunlar kisinin hayatinda meydana gelen degisikligin farkina varmasini
saglar, listiine almasi1 gereken yeri, gorevleri ve haklar1 tanimlar, bilgi
aktarimi saglar ve kisinin o konudaki yeterliligini test eder. Bu asamada kisi
gecici olarak doga tarafindan aktarilan roliinii kabul etmelidir. Gegis ritleri
kisinin yeni statiisiinii alip, yeni roliinii kabul ettigi kaynasma ritlerine de
faydalidir. Bunlarin karakteristik 6zelligi; 6rnegin, kisinin ondan beklenen
gorevleri gerceklestirmek icin becerilerini ve yeni roliine adapte olma
istekliligini sergiledigi sembolik olarak yaptig ilk icraatlar (Honko, 2006:
131).

Gorsel 1. Gelin Ekmegi Ritiielinden Gortiniim I Gorsel 2. Gelin Ekmegi Ritiielinden Gortinim
1

Evlilik iki farkli bireyin bir araya gelerek toplumsal anlamda statii
degisikligine gittigi bir eylemdir. Bu eyleme girisen iki farkli bireyin
yasamlarinda buyiik degisim ve donilisimler meydana gelmektedir.
Toplumsal anlamda degisen statii, beraberinde yeni sorumluluklar, gérevler
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ve haklar da ortaya ¢ikarmaktadir. Kurtalan ve cevresindeki diigiinlerde
uygulanmaya c¢alisilan gelin ekmegi ritiieli; gen¢ kizliktan gelin olma
statiisline gecen bireye yeni roliinii tanitma ve adim attif1 yeni diizeni
icsellestirme amacim tasimaktadir. Zira yorede yiriitillen gelenegin ilk
asamasi da yeni gelin olan bireyden degisen statiisliniin gereklerini geldigi
evin bilirkisileri olarak kabul edilen {iyelerine sergilemesi iizerinedir. Bu
anlayistan hareketle gelin aday1 olan birey, erkek evine getirildigi giiniin
ertesinde gelin ekmegini yapmasi icin eylemin gerceklestirilecegi alana
gotiiriiliir. Ekmegin yapilis asamasinda; damadin kadin akrabalarindan
olusan bir topluluk gelinle birlikte tandirin basina gecer. Gelin adayinin
topluluga karsi yerine getirecegi sorumluluklar belirli mesajlar
icermektedir. Eliade, bu gibi uygulamalarla iletilmek istenen sembolik
mesaj1 s0yle agiklamaktadir: “Bu toren sirrin yerine getirildiginin ilanidir.
Kizin genc oldugu, yani kadina 6zgi varlik tarzini kabul etmeye hazir oldugu
gosterilir. Torensel olarak bir seyi gostermek - bir isaret, bir nesne, bir
hayvan, bir insan- kutsali deklare etmek, bir hiyerofani (kutsalin tezahiirii)
mucizesini ilan etmektedir” (Eliade, 2014: 99). Ekmek yapma islemi devam
ederken gelen topluluk tiirkii, mani ve salavat okumaya baslar. Bu arada
gelin olma statiisiine erismeye calisan birey, gelin ekmegini hazirlama
strecine girisir (KK.1). Gelin ekmegi pisirilirken dikkat edilmesi gereken
hususlarin basinda da daha sonradan ritiiel icerisinde yapilmasi planlanan
doniisler sirasinda kullanilacak ekmegin bas/kafa lizerinde durmasi icin
gerekli seklin verilmesi gelmektedir. Bu husus bir bakima gelin adayinin ince
el Dbecerisinin gelen kisiler tarafindan gozlemlenmesine olanak
saglamaktadir. Nitekim toplulukta yer alan kadinlar ritiielden sonra ev
islerini teslim alacak kisi olarak gelini gostermektedir. Ozellikle ev islerini
teslim alacak kisinin hamuru istenilen incelikte a¢masi ve onu
sekillendirmesi; gelin adayin1 gozlemleyen toplulugun takdir -ettigi
durumlarin basinda gelmektedir (KK.3). Sozii edilen olaylar bir bakima
gelinden beklenilen yeni sorumluluk ve davranis sekillerinin gézlemlendigi
ilk uygulama asamasidir.

Ritlielin muhtevasinda degisen ve degismeyen iki farkh ileti
bulunmaktadir. ilk ileti ritiiellerin kesin sirayla belirttigi degismez
mesajlarin dis gorinisleridir (Rappaport, 2010: 188). Gelin ekmegi
ritiielinde kesin sirayla belirtilen degismez mesajlar damadin yakinlarindan
olusan topluluk fyelerinin goézlemi esliZinde asama asama yerine
getirilmeye calisilmaktadir. Ekmek yapma islemi tamamlandiktan sonra
ritiiele hazirlik yapilir. Bu durumdan otiirti gelin adayi, yemek ve tatlilari
hazirlamak icin mutfaga gecer. Misafirlere ikram edilmesi diisiiniilen yemek
ve tatlilar gelin aday1 tarafindan hazirlanir (KK.4). Daha sonra gelin adayy,
hazirladigl yemekleri damadin akrabalarina sunar ve gesitli hizmetlerde
bulunur. Yemekler yenildikten sonra da “has oda” denilen evin en giizel
odasina gecilir. Gelin aday, ritliel icin 6zel olarak hazirlanan elbisesini
giyinir. Ayrica giyindigi elbisesinin {izerine beyaz tiilbendini (lecek) baglar.




Gelin adayinin takmis oldugu tiilbent onun topluluk igerisinde taninmasini
saglayan ve farkliligini yansitan bir 6zellige sahiptir. Bu farklilik gelin
adayinin tiilbendinin oya islemesinde mevcut olan motif ve sembollerden
ileri gelmektedir (KK.2).

Gorsel 3. Gelinin Ritiielde Bagladig: Tiilbent ~ Gorsel 4. Gelin Ekmeginin Doniilmesi

Gelin ekmegi ritiieline gelin adayinin yakinlarindan kimse kabul
edilmemektedir. Ritiiel sadece damadin yakin ¢evresi (bekar gen¢ kizlar
hari¢) ve akrabalarindan yas almis kadinlarin katildig1 bir téren hiiviyetine
sahiptir. Toérenin asil islevi erkek tarafindan Kkisilerle gelin adayinin
tanismasi ve kaynasmasi tizerinedir. Ayrica gelin adayinin katilacagi yeni
aile ortaminda biiyiiklerini ve kiiciiklerini bilerek buna goére davranis
sekilleri gelistirmesi arzu edilen durumlardandir. Bunlarin disinda térenin
amaclarindan biri de gelin adayinin el lezzetinin deneyimlenmesi iizerinedir
(KK.7).

Ritiielin bir diger 6zelligi de gosteriye dayali olmasidir. Bu agidan
ortaya konulacak temsilin bir goriiniisii olmalidir. Ciinkd gosteri olmazsa
ritiiel de olmaz. Ayrica ritiiel esnasinda verilmeye calisilan mesaj manevi ve
eylemin odak noktasidir (Rappaport, 2010: 187). Gelin ekmegi ritlielinin
odak noktasinda yer alan ekmek; Tiirk kiiltiirtinde bolluk ve bereketin
sembolii olarak kabul gormektedir. Anadolu’da ekmek; iizerine yemin
edilen, ters cevrilmeyen ve yere diismesine miisaade edilmeyen temel
degerlerdendir. Bu inamiglar Tanr’'nmin insana nimet olarak verdigi
yiyecekler arasinda ekmekte digerlerinden daha fazla kutsal gii¢ oldugu
diistincesinin toplumsal hafizadaki yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Kilig, 2010: 95). Ayrica bazi halk inanislarina gore de yeni evine adim atan
gelinin geldigi mekdna birlik ve bereket getirmesi icin agzina ekmek
verilmektedir (Ogiit Eker, 1998: 289). Halk inaniglarinin sekillendirdigi gelin
ekmegi ritlielinin icrasinda ekmegin bas istiinde tasindiktan sonra
parcalanarak yenmesi ve bdylece onaylanma/kabul gérme eyleminin
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gerceklesmesi, verilmesi gereken manevi mesajin goriintii diizeyindeki
karsiligi olarak degerlendirilebilir.

Has odada, gelin adayina misafirlerle tanismasi ve kaynasmasi igin
birtakim sorular sorulur. Sohbet bittikten sonra kadinlardan olusan
topluluk, biiytik bir halka kurarak gelin adayini bu halkaya eklemektedir
(KK.5). Gelin adayinin yaptig1 ekmekler icerisinde 6zenle pisirilmis olani
odaya getirilir. Bu ekmege o yorede gelin ekmegi ad1 verilmektedir. Gelin
ekmegi, gelin adayinin basinin lizerine konulur. Ekmegin, dontisler sirasinda
gelin adayinin basindan diismemesi gerekmektedir. Ekmegin gelin adayinin
basindan diismesi halinde de torene yeniden baslatilmaktadir (KK.6).
Salavat getirildikten sonra halka olusturulur. Olusturulan halkadan sonra
kadinlar tirki, mani ve agit sdyleyerek ritiieldeki doniisii baslatir. Bu doniis
li¢ tam tur halinde yerine getirilir. Doniisler sirasinda siklikla su sozler bir
ritim tutularak sdylenir:

“Evin icinde déndii kirmizi gelinimiz

Déndii elleri ayna gibi bembeyaz gelinimiz

Damat onu ararken ellerinde aksini gortirdii

Glizelimiz evi geziyor evde damadi artyor

Glizel, damada bakarken damat yemek yiyor

Beyaz elleri ile kirmizi fistaniyla yapti gelin ekmegi

Fatma’nin bereketi ile biitiin ev doydu gtizel gelinin elinden” (KK.1).

Gorsel 5. Gelin Ekmeginin Kirilmasi ve Yenilmesi  Gérsel 6. Gelin Ekmegi Ritiielinden

Gortintim 111

Ug tam tur déniildiikten sonra damadin yakin ¢evresinden olup sosyal
yasamda sozii en ¢cok gecen, namaz kilan ve Kur’an-1 Kerim'i okumayi bilen
kisi, halkadan ayrilarak gelinin yanina gelir. Bir bakima erkek tarafinin
bilirkisisi olan bu kadin, gelin adayinin basinda bulunan ekmegi alir ve onu
gelin adayinin basinda kirar. Gelin adayinin basinda ekmek kirilirken bir
diger taraftan “sac1” atilir. Sa¢1 gelenegi kapsaminda atilan bozuk para, seker,
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lokum vs. gibi iirtinler kii¢iik cocuklar tarafindan toplanir. Kirilan ekmek,
halkada bulunan kisiler tarafindan yenir. Herkes ekmekten bir parca
yedikten sonra kalan son ekmek parcasi, gelin adayina yemesi icin verilir.
Gelin aday1 ekmegi yedikten sonra, adaylig1 ortadan kalkar ve toren biter
(KK.2).

Yoredeki diigiinlerde yerine getirilmeye ¢alisilan ritiielin merkezinde
kadinlardan olusan bir topluluk bulunmaktadir. Erkek bireyin/damadin
kadin tanidiklarindan olusan topluluk, aralarina yeni katilan tliyeye (geline)
varliklarini benimsetmeyi amaglamaktadir. Nitekim geleneksel toplumlarda
her ailenin kendine ait bir ruhu, icra yoluyla anacagi anilar1 ve sadece
liyelerine acacagi sirlar1 bulunmaktadir (Halbwachs, 2016: 195). Bu
baglamda evlilikle yeni bir mekana gecen gelin, geldigi yerde var olan
diizene ayak uydurmak zorundadir. Gelin, ritiiele katilarak kendinden
beklenilenleri yerine getirmeye calismaktadir. Bu gayretinin temelinde de
onaylanma/oteki olmaktan kurtulma istegi bulunmaktadir. Erkegin
yakinlarindan olusan kadin toplulugunun onaymni alan gelinin basinda
tasidig1 ekmegin kirildiktan sonra yenilmesi, s6zii edilen onayin bir
gostergesidir. Toplulugun her doniisli ayrica bir erginlenme/olgunlasma
asamasl olarak da degerlendirilebilir. Doniisler sonucunda erginlenmesini
tamamlayan gelin, yasaminin en 6nemli esigini gecmektedir. Gegmisinden
ayrilan gelinin kabul edildigi yeni toplulukla birlikte varlik alani genislemeye
baslar. Genisleyen varlik alan1 uyulmasi gereken yeni sorumluluklari da
ortaya cikarmaktadir. Campbell ritiiellerin isaret ettigi gercegi; hayatin
dogas, hayat eylemlerinde varlik bulmahdir diyerek aciklamaktadir (2013:
143). Gelin ekmegi ritiieli sirasinda gerceklestirilen eylemler hayatin
dogasinda var olan ve kendini ritiiel icerisinde yineleyen durumlardandir.
Toplulugun her déniisii yasamin devinimine isaret etmektedir. Evrendeki
sonsuz doniisiin bir bakima provasi olan gelin ekmegi uygulamasi, yasamin
sturekliligine de isaret etmektedir.

Gelin ekmegi ritiieli ayrica yapisinda barindirdigir sembol, kilt ve
formulistik sayilar acisindan da degerlendirilmeyi gerektirmektedir.
Doéntsler sirasinda tekrarlanan “Fatma’nin bereketi ile biitiin ev doydu giizel
gelinin elinden” seklindeki ifade halk inamiglarindaki Fatma Ana/ Fadime
Ana kiltiiyle iliskilendirilebilir durumlardandir. Fatma Ana kiltq,
“kadinlarin ev islerinde manevi yardimcisi, ugur, bereket ve becerikliligi, es
ve komsularla iyi gecinmenin simgesidir” (Kumartaslioglu, 2015: 106). Gelin
ekmegini hazirlamak icin tandir basina gegen gelin oncelikle hamur
yogurmaktadir. Erkek evinde yapilan bu ilk ugrasla gelin, bir bakima ev
islerini teslim almaya hazirlik yapmaktadir. Hazirlik asamasinda anilmasi ve
bilincinde olunmasi gereken durum ise Fatma Ana’nin bereketidir. Ritiiele
eklenerek topluluga sunulan ekmek ve yemekler, sozii edilen bolluk ve
bereket inanisinin eylemsel karsiliklaridir. Fatma Ana’ya atfedilen bolluk ve
bereket diislincesinin, yeni nesli temsil eden birey (gelin) tarafindan da




slirdiiriilecegi ritiiel kapsaminda tekrarlanan soézlerle toplumsal alana ilan
edilir.

Ritiieldeki manzum metinde gecen “Evin icinde doéndi kirmizi
gelinimiz” ve “Beyaz elleri ile kirmiz1 fistaniyla yapti gelin ekmegi” gibi
ifadelerde yer alan “kirmiz1” sembolii Samanizm’deki Al Ruhu ve giinesin
simgesi olan “Al” renkle baglantili olarak aciklanabilir. Halk inanislarinda
Albastinin, kirmizidan korktuguna dair goriislerin bulunmasi Al Ruhunun,
hami (koruyucu) ruh kabul edilmesinden ileri gelmektedir (Geng, 1997:
1083) Anadolu’daki bazi halk inanislarinda erkek evine getirilen gelinden,
yeni ocagini tanimasi ve ata ruhlariyla tanisarak barismasi beklenmektedir.
Ciinki bu inanisa gore gelinin giris yapacagi esik, ata ruhlarinin ve hami
(koruyucu) ruhun yasadigi diistiniilen yerdir. Farkli kabileye mensup olan
gelinin esigi gecerken s6z konusu ruhlar kizdirmamasi ve kistiirmemesi
gerekmektedir (Aydemir, 2013: 642). Bu baglamda gelin ekmegi ritiielinde
gelinin, kirmiz1 giyinmesi de sozili edilen inanislarla olan baglantisinin bir
sonucudur.

Gelin ekmegi ritlielinde dikkat ¢eken uygulamalardan biri de sag¢1
sacma gelenegidir. Ogiit Eker (1998: 287), sac1 sagma gelenegini A. inan’dan
alintilayarak soéyle tanimlamaktadir: “Yabanct soya mensup olan bir kizi,
kocasinin soyunun atalari ve koruyucu ruhlari tarafindan kabul gérmesi igin
yapilan bir kurban ayininin kalintisidir.” Damadin yakin cevresindeki
kadinlardan olusan toplulugun yirittigi ritiiele katilan gelin adayi, bir
bakima yeni geldigi varlik alaninin ruhu tarafindan kabul gérmek icin
basinda kirillan ekmegi yemektedir. Daha 6nceden belirtildigi gibi ekmek
kirildig1 anda atilan sagi, s6zii edilen anlayisin bir geregi olarak ortaya
¢cikmaktadir. Rittelin ti¢ tam tur doniilerek neticelendirilmesi de {i¢ sayisinin
sembolik yonleriyle iligkili bir durumdur. Sayi; insani meydana getiren
madde, akil ve ruha Kkarsilik gelmesinin yaninda, bireyin hayat
seriivenindeki dogum, yasam ve 6liim (diinya, kabir, ahiret) gibi gecis
slireclerini de kapsamaktadir (Ersoy, 2000: 24). Boylece rittel insanligin
degismez yazgisina isaret etmekte ve her bir doniis yasamin bir donemine
karsilik gelmektedir. Ayrica torene katilan bireylerin bir daire olusturmasi
ve lic tam tur doniis gerceklestirmesi ise Jung'un ruhsal bitiinligu
betimleyen, koruyan, disa karsi savunan ve ig¢sel zithiklar1 birlestiren
miitkemmel bir bir(ey)lesme simgesi olarak tanimladigi “mandala’y1
diisindiirmektedir (Jung, 2014: 27). Gelin aday olan kisi “6teki” konumunda
yani dairenin disindadir. Gergeklestirilen ritlielde gelin aday1 dairenin
icerisine alinmakta ve sembolik donislerle birlikte kabul siirecine
katilmaktadir. Ritiielin icrasi esnasinda kadinlarin olusturdugu halka ve bu
halkanin doénitislerde cizdigi dairesel hareketler sembolik bazi degerlere
isaret etmektedir. “Diinya bir ¢emberdir. Tiim bu ¢ember imgeleri ruhu
yansitir” (Campbell ve Moyers, 2013: 193). Zira dairesel doniisler sirasinda
cemberden merkeze yaklasildikca ruhsal manada birliktelik daha fazla
artmaktadir. Daireyi olusturan kisiler fikir ve amaclarini ayn1 merkezin
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icinde birlestirerek tek viicut olmaya ¢alismaktadirlar. Karsilikli giicler
dagilmadan c¢ogalma olanagi bulup ideal hayata dogru bir giris
yapilmaktadir (Ersoy, 2000: 72).

Gorsel 7. Gelin Ekmeginin Son Kalan Pargasinin Geline Yedirilmesi

Genel anlamda bakildiginda ritiiellerin islevlerinden biri de kisileri
kabile, grup veya toplulugun bir iiyesi konumuna eristirmesidir (Campbell
ve Moyers, 2013: 115). Evlenerek esik atlayan gelin, icerisine katildigi ritiiel
yoluyla degisim ve donlisim asamasina gecmektedir. Nihayetinde hem
sosyal hayatta elde ettigi yeni stati hem de kabul gordigiu farkli bir
toplulugun yasam felsefesi bahsi gegen farklilasmalardir. Gelin ekmeginin
yapildigi giin ayrica gelinin el mahareti goriiliir. Sofray1 kurup kaldiran gelin
son olarak misafirlere ¢ay ikram eder. Yapilan hizmet ve sunumlar erkek
tarafinca iyice gozlemlenir. Gelinin yaptigi yemek ve tathlarin
begenilmemesi durumda dahi bu durum ona sdylenmez. Eksik goriilen
noktalar ve yapilan yanligliklar belirlenir. Belirlenen eksikler ve yanlisliklar
daha sonradan ailenin biiytikleri tarafindan geline 6gretilmeye calisilir
(KK.4). Bir bakima gelin, egitime tabi tutulur. Ilk olarak yeni geldigi evin
kurallar1 olmak tizere bilmedigi her sey geline 6gretilmeye calisilir.

3. Sonug

Insan dogdugu andan itibaren yasamin olagan akisina katilir ve
hayatta kalma miicadelesi boylelikle baslar. Bu dogal siire¢ icerisinde birey
farkli zamanlarda bazi degisim ve doniisiimler gecirir. S6zii edilen bu
durumlarin  gerceklestigi ~ donemler  gecis  donemleri  olarak
adlandirilmaktadir. Gecis donemleri dogum, evlilik ve 6liim gibi beraberinde
kokli doniisiimler getiren insanoglunun 6nemli zamanlarindandir.

Ozellikle Anadolu’da Tiirk halk inamglarinin sekillendirdigi evlilik
ritiielleri, yapisinda ihtiva ettigi kiiltlirel ve toplumsal kodlar acisindan
oldukca zengindir. Bu baglamda Siirt'in Kurtalan ilcesi ve cevresindeki
diigiinlerde yiirttiilen gelin ekmegi ritiieli sahip oldugu 6zgiin yapisiyla ilgi
uyandirmaktadir. Yorede gelin adayinin, damat evine geldigi giiniin ertesi
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sabahinda yerine getirilmeye ¢alisilan ritiielde pek ¢ok sembolik mesaj yer
almaktadir. Oteki olan kisinin (gelin adayinin) damadin yakin ¢evresindeki
kadinlardan olusan topluluk tarafindan ¢embere dahil edildigi ritiielde,
asama asama gergeklestirilen uygulamalardan sonra gelinin adaylig
ortadan kalkmaktadir. Ritiielin ilk asamasi gelin adayinin, topluluk
huzurunda ekmek pisirmesiyle baslamaktadir. Aday tarafindan pisirilen
ekmek dairesel doniisler sirasinda adayin basindan diisiirmemesi gereken
sembolik  bir unsur olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dontsler
tamamlandiginda ritlielin bilirkisisi kabul edilen kadin, ortaya cikarak gelin
adayinin basinda tasimis oldugu ekmegi alir. Alinan ekmek gelin adayinin
basinda kirilir ve yemeleri icin dairede bulunan Kisilere verilir. Kalan son
ekmek parcasi ise gelin aday1 tarafindan yenir. “Oteki” olmaktan boylelikle
kurtulan gelin, mekdna elde edilen bu yeni statiistiyle ilk adimini atar.
Ritiiele katilan topluluk tarafindan gelinin yetenekleri, misafirlere karsi olan
davranislar ve diger o6zellikleri gézlemlenir. Eksik gorilen kisimlar daha
sonraki zamanlarda geline 6gretilmeye ¢alisilir.

Ritiielin manevi yoniine isaret eden mesajin ekmek tizerinden
verilmesi, Fatma Ana’nin eli sayesinde toplumsal yasama bolluk ve bereketin
geldigine inanilmasi, gelinin kirmiz1 giydirilmesi ve ritiiel icerisinde gelinin
ozellikleri belirtilirken “kirmizi” olarak dillendirilmesi ve ayrica sa¢1 sacma
geleneginin ritliel icinde icra edilmesi gelenegin zengin muhtevasinm
gostermesi acisindan olduke¢a 6nemlidir.

Yoredeki diiglinlerde icra edilen bu gelenek, Tiirk halk inanislari
icerisindeki 6zglin kadin erginlenme ritiiellerinden biri olarak
degerlendirilmelidir. Ritiielin muhtevasinda bulunan uygulamalar,
insanligin ortak ruhuna ait sembolik mesajlardan yansimalar da
tasimaktadir. Gelin adayinin olusturulan dairenin igerisine alinarak, dairesel
doniislerin gerceklestirilmesi ve doniislerin ii¢ tam tur seklinde olmasi s6zii
edilen sembolik mesajlarin goriintii diizlemindeki karsiliklaridir. Yasaminin
onemli asamalarindan biri olan gelin olma statiisiine erismeye c¢alisan aday,
icerisine girdigi daireyle ruhsal anlamda kendini agmaktadir. Hayatini
sturdiirecegi yeni mekana kendini acan gelin, dontsler sirasinda basinda
tasidig1 ekmegi, halkada bulunan topluluga sunduktan sonra kalan son
parcay1 kendisi yiyerek esikten gecmeye hak kazanmaktadir. Her ddniisle
birlikte farklhiliklar bir araya gelmekte ve tek bir varlik alaninda birlik
saglanmaktadir. Bu durum da toplulugun devamlhiligini giiclendirmekte ve
gelecege tasimaktadir.
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TURK KULTURUNDE OLUM OLGUSU VE OLUM SONRASI RITUELLERI
.
THE CONCEPT OF DEATH AND POST DEATH RITUALS IN TURKISH
CULTURE

Senay SAYIN ALSAN*

0Z: Oliim ve 6liimden sonraki hayatin varligi; insanin varolusundan itibaren zihnini megsgul
eden énemli konulardan biri olmustur. Yeryliziinde émriinii tamamlayan herkesin ruhu
bedeninden ayrilir ve gecici hayatindan ebedi hayata go¢ eder. Her uygarlifin 6lim ve
6limden sonraki hayat ile ilgili tutumu farkh olmustur. Inang¢ sistemi ve din, bu tutumu
yonlendiren etmenlerin basinda gelmektedir. Toplumlarin o6liime bakis agisi, o6liimle
yiizlesmesi, Oliim sonrasinda yapilan uygulamalar, zaman icinde degisim gosterse de temel
olarak din ve gelenekler ile sekillenir. Her ne kadar 6liime farkli anlamlar yiiklenilse de, bazen
engel olabilmek i¢in dnlemler alinmis, bazen de 6liim kavusma veya kurtulus olarak
algilanmis, hatta 6limstzlik icin tirli ¢abalar sarf edilmistir. Bu makalede, insanligin
varolusundan beri merak ettigi, anlamlandirmaya ¢alistif1 ve hatta korktugu 6liim kavrami
ve 6liim sonrasi ritiieller tarihsel bir siire¢ igerisinde incelenmistir. Olim kavrami ele
alinirken; oncelikli olarak dini ve toplumsal gelenekler cercevesinde bir analiz yapilmis ve
konu ile ilgili literatiir taramasi yapilarak giiniimiiz gelenekleri ile karsilastirilmak sureti ile
bir sonuca ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oliim, ritiiel, mezar, ruh, cenaze.

ABSTRACT: Death and the existence of life after death have been some of the important issues
that have occupied the mind of man since his existence. The soul of everyone who completes his
life on earth leaves his body and migrates from his temporary life to eternal life. Each
civilization's attitude towards death and life after death has been different. The belief system
and religion are the main factors that direct this attitude. Societies' perspectives on death,
confrontation, after-death ceremonies, visits, and the meanings they attribute to death change
over time but are mainly shaped by religion and traditions. Although death has different
meanings and consequences, sometimes precautions were taken to prevent it, sometimes it was
perceived as reunion or salvation, and even various efforts were made for immortality. In this
article, the concept of death and post-death rituals, which humanity has been curious about,
trying to make sense of and even afraid of since its existence, are examined in a historical process.
While dealing with the concept of death; Firstly, an analysis was made within the framework of
religious and social traditions, and a result was reached by comparing the relevant literature
with today's traditions.

Keywords: Death, ritual, grave, spirit, funeral.
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1. Giris

Oliim, bir diinyadan 6teki diinyaya gecis ve iki diinyaya ait olmadig
sanilan sancili bir donemdir. Birdenbire ortaya cikan biiytik bir bilinmezlikle
yluzlesmek, ruhlarda bunalim yarattigi gibi beyinlerde de bir sorgulama
slireci baslatir (Yiicekal-Arpaci, 2012: 172).

Oliimiin ihtiva ettigi anlam, diinyevi hayattaki davramslarin
sekillenmesinde de o6nemli rol oynar. Oliimiin bir son olarak kabul
edilmedigi ve ikinci hayatin varligindan s6z edilmedigi bir inang¢ta tamamen
diinyevi zevklere yonelinir. Oysaki 6llimden sonraki hayat inanisi, insanlarin
belirli bir amac¢ dogrultusunda c¢alismaya, ahlaki ve etik anlamda daha
dikkatli davranmaya tesvik etmektedir. Boylece insan daha yararh isler
yapmaya yonelir, tim kotiiliiklerden uzak durmaya calisir ve toplumun
diizeninin saglanmasi yolunda 6nemli bir adim atmis olur.

Baz1 arastirmacilar Turklerin, 6liimden sonra bir hayat olduguna
inandiklarini, fakat mahser giiniinii bilmediklerini sdylerken, bazilar1 da
insanlarin diinyada yaptiklari iyilik ve koétiiliiklerin hesabinin sorulacagi bir
hesap gliniine inandiklarini séylemektedir. Orhun abidelerinde gegen “ugtu”
ifadesi, Kasgari Liigatinde ugmak (cennet) anlaminda kullanilmistir. islam
oncesinde, Tiirkler uc¢mak (cennet) anlaminda kullanmistir. Islam
oncesinde, Tiirkler “u¢mak” dedikleri cenneti gokyiiziinde “tamug” dedikleri
cehennemi de yer altinda tasavvur etmislerdir. Bu tasavvura gore Tiirklerin,
hesap giintine inandiklar fikri ortaya ¢cikmaktadir (Doganay, 2004: 127).

Gok Turkler devrinde 6liiyli anma toreni i¢in mezar lizerine yapilan
oliiniin heykeli ve tapinak bu t6z (yani atalar) kiiltiiriiniin daha olgunlagmis
seklinden ibaretti. G6k Tirkler bu dliiler kiiltiine biliyiik 6nem vermislerdir.
Son yillarda yapilan kazilarda odliilerin heykelleriyle beraber tapinaklarin
enkaz1 bulunmustur. Oliiler icin yug (matem) ayini de bu 6lii heykelinin
yaninda yapilirdi. Bu dini gelenegi Gok Tiirklerden sonra, Samanist ve sozde
Hristiyan Kipgaklarda goriilmiistiir. Miisliman Tiirklerden Kirgiz-Kazaklar
son zamanlara kadar muhtesem yug (as) toreni yapiyorlardi (inan, 1976:
61).

Olim pek ¢ok uygarlikta, dinde ve inan¢ sisteminde gokyiizii ile
iliskilendirilir. Oldiikten sonra gékyiiziine yiikselme, Isa’min 6liimden sonra
goge yiikselisi, oliimiin bulutlar ve gokytzi ile bagdastirilmasina ¢ok sik
rastlanir. Oliim ile birlikte kisi toplumsal hayattan evrensel hayata gecer.
Oliim olay1 sadece 6len Kisi ile ilgili degildir, icinde bulundugu toplumun da
konusudur.

Etnografik arastirmalar bazi 6limlerin eski toplumlarda her zaman
dogal Kkarsilanmadifini  ortaya koymustur. Ornegin Van Genep,
Madagaskar’da kaza eseri ya da aniden meydana gelen 6liimtin biiyiik 6l¢iide
anormal karsilandigini belirtmistir. Gergekte normal ya da dogal 6liim
mevcut degildir.
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Durkheim’a gore, bazi olaylarin dogatistii oldugunu séyleyebilmek i¢in
olaylarda dogal bir diizen hissinin var olmasi, yani evrendeki olaylarin,
yasalar olarak adlandirilan kacinilmaz iliskilere gore birbiriyle baglantili
olmalar1 gerekmektedir (Roux, 1999: 69).

2. Ruh

Roux, ruh sozcligiinli tanimlarken su goriislere basvurmustur: Levi-
Bruhl “ruh”u “Ongérdiigiimiiz yari-ilkel zihin temsillerine daha iyi bir sekilde
uyarlanmis bagska bir sézciigiiniin bulunmadigi durumlarda” kullanmaktadir.
Marco Polo ise, “Onlar ne ruhun bilincindeler ne de onun hakkinda bir
endigeleri var, yalnizca bedenlerini doyurmaya ve zevklerini tatmin etmeyi
diisiintiyorlar” olarak ifade etmektedir.

Orta Cag belgeleri bize “tin” sozciiglini vermektedir. Yalnizca
Caferoglu bunu “ruh” seklinde c¢evirmistir ve A. Battal buna “zihni”
eklemektedir. Kasgarli, bunu “nefes” olarak algilamakta ve “Nefesi tamamen
sonmiistti” seklinde bir 6rnek vermektedir. Bu bilgi dogrudur, ciinkii
Kasgarli'nin verdigi anlam bir dizi ¢agdas dilde de kabul gérmiistiir ve
sozliikler gibi etnografyacilar da bu sozctiklere verilmesi gereken anlamlar
lizerinde 1srarla durmaktadirlar. Mogollarin “amin” s6zciiglintin Tirklerin
“tin” s6zcligiine tamamen uydugu goriilmektedir. Etnografya verileri bunun
Buryatlarin ve Kalmuklarin nefes-ruhu oldugunu belirtiyor ve so6zciigiin iki
sesli harf sinifinda siniflandirilan ve Kalmukcada “emin”, “amin” seklinde
birka¢ degisiklikle Kalka ve Mongor dillerinde ve ordoslarda sondaki n
harfinin dismesiyle “ami” seklinde belirleyen cagdas dil sozliikleri, bu
sozcligli hayat, hayalet, ruh, yasamsal sicaklik ve kader anlamlarini
vermekteydiler. Radloffun gosterdigi gibi, ikamet, hayat, ikamet yeri,
6limden sonraki hayat anlamlariyla Tiirk¢eye ve “omi” sekliyle de Tunguz
diline ge¢mistir (Roux, 1999: 112-113).

Eski Tlrkgede “tin” ile beraber bir de “sakis” ad1 verilen diisiince, yani
aklin da varlhigina inaniyorlardi ki; onlar 6liimii nefesin kesilmesi, ruhun
bedenden cikip ucmasi seklinde algiliyorlar, bazan “6ldi” yerine “ugtu”
diyorlardi. Ancak bedenin diinyayla ilgisi kalmasa da ruhun hala yasadigini
da diisiiniiyorlardi. Belki de bazi mezar taslarinin tizerinde kus motiflerinin
bulunmasi bu yiizden idi (Gomeg, 219: 91).

Altaylilar ruh-can mefhumunu tin, siine ve kut kelimeleriyle ifade
ederler. Tin biitiin canh yaratiklarda vardir; siine ise ancak insanlarda
bulunur. Kut her seyde bulunur, cansiz seylere kutsiyet verir; agillarda,
ahirlarda bulunursa siiriiler bereketli ve sahibi ¢ok zengin olur. Cobanlarin
degnegi kutlu olursa siirtilere hastalik veren ruhlar ve kurtlar ugramaz. Buna
gore “kut” candan baska bir tirli ruhtur ki yalniz insanda degil, her seyde
bulunabilir. Cok korkan adamlar icin de “kutu ¢ikti”, “kutu uctu” derler ki
Istanbullularin “6dii patlad1” tabiriyle aym anlama gelir. Altaylilarin
inanglarina gore tin, stine ve kuttan baska insanin “yula” denilen bir esi de
vardir. Insan uyurken "yula"s1 her yerde dolasabilir. Diis dedigimiz iste bu
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yulanin gordiigli seylerden ibarettir. Yula ayn1 zaman mesale anlamini da
ifade eder. Babalardan kalan tiire ve adetlere de “yula” denir. Oliilerin serseri
dolasan ruhlarima Altayhlar “iiziit”, Yakutlar ise “tiér” derler. Kazan
Miisliimanlarinda da 6iir kelimesini hatirlatan zirek kelimesi vardir 6lilerin

serseri ruhlarina denir (Radloff, 2008: 373).

Samanistlere gore ruhlar belli bash ikiye ayrilmaktadir. Biri (es)
ruhlar, bunlar insanlar, yaratiklar ve bitkilerle beraber bulunan, onlara es
olan ruhlardir. Obiirii de; bunlardan ayr ve baska canl veya bitki ile beraber
bulunmayan (tek) ruhlardir. Bu gibi ruhlarin ¢ogu tanrilarin emrinde
bulunur. lyilik tanrilarinin emrinde olanlar ise kétiiliik yaparlar, bu ruhlar
bash basina daglara, sulara, topraklara, agaclara sahip bulunurlar. Bir de
insanin kendi ruhu vardir. Buna gére Samanlar insanlari biri beden, biri de
ruh olarak iki varlik halinde kabul ederler. Ama bu ruhlar (es) ruhlardan
baskadir. Bunlar cennetteki siit goliintin bir damlasidir. O damlalar dogacak
insanin ruhlaridir. Cocuk dogacagl zaman Altaylilarca Yayik adindaki ruh
gider o golden bir damla siit alir, dogacak cocuga katar, iste bu damla o
¢ocuga verilen ruhtur (Uraz, 1992: 108-109).

“T6z” denilen ruhlar: Karatoz (yahut kara tomoz): Erlik, bu ziimreye
dahildir ve Altayhlarin akidelerinin merkezini teskil eder. 1) Erlik, 2) (Yek
karatdz, menfur karameb-de): Altaylilar en agir ve elemli felaketleri (Katu
yobol, a¢ kiyal), mesela: salgin hastaliklar (kizamik, kizil, tifo: yadis ve tavar
Oletleri gibi felaketleri) Erlik'in faaliyetiyle alakadar bilirler. Onlarin
akidelerine gore Erlik kurban vermeye mecbur etmek icin insanlara hastalik
ve baska feldketler gonderir; eger insan bununla da Erlik'in istedigini
vermezse 6ldiiriir (inan, 1976: 53).

Canin kemikte, ya da kanda yer tuttugu agikca belirtilmis bir inang
olarak yasamiyorsa da Tiirklerin eski dinlerinde bulunan bu dusiincenin
izlerine cesitli geleneklerde rastlanir. Can, genel olarak nefes, soluk olarak
diistiniiliir; bedenden ayrilip, ugup gitmesi 61tiimdiir. - Kimi yerlerde de canin
bedenden bir sinek kiliginda ayrilacagi sanilir. Halk dilinde «kusca can»
benzetmesi de onun bir kus gibi ucup gidecegi kanisinin izi olmahdir. Ama
¢okluk, can bedenin i¢ organlarindan birinde oturuyormus sanilir. Azrail'in
insandan cani «sokerek», sahibine eza vererek aldigi kanis1 gibi, «can
cekismek» deyimi de buna bir taniktir (Boratav, 1984: 27).

En arkaik toplumlardan sayilan bazi kabilelerde dliiler sadece goge
cikarken, "ilkel" topluluklarin ¢ogu en az iki 6liim-sonrasi glizergahi tanir:
Ayricalikli kisiler (samanlar, sefler, "sirra-ermisler”) icin "dikey" yani Gége
dogru, insanlarin geri kalani icinse "yatay" (herhangi bir yone dogru) ya da
yeraltina dogru (Eliade, 2014: 38).

Anadolu'nun biitiin  kése bucak yerlerinde, okumusundan
okumamisina kadar biitiin toplum katlarinda hortlagin varligina inanilir. Bu
inanis; yeni degildir. Olenlerin ruhlarinin bagka varliklara gectigi inancindan
kalmadir. Eski dinlerde ruhlar 6lmez, 6liimiinden sonra evrende bagimsizlik
icinde gezer dururlar, arada bir de ayrildiklar1 govdelere donerler, gibi
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yaygin bir inan¢ vardir. Misir'da o6liler gomiiliirken yanlarina konan
yemekler, Anadolu dinlerinde mezarlar, 6liniin yanina konan degerli
sungular, yasarken sevdigi nesneler tinlerin sonradan gévdeye dondiigi
inancinin belirtisidir (Eytiboglu, 1998: 104).

Kazan-Tatar Turklerinin ruhla ilgili inanislarinda; halkin, 6len kisinin
agzindan  iflemesiyle c¢ikan ruhun kendi basima  yasamaya
basladigina/dolastifina dair inanci (Nasirf, 1975: 51) hemen dikkati
cekmektedir. Oli kiiltiiyle baglantili inamislarda o6zellikle korku ¢ok
baskindir. Olen kisilerin ruhlarinin yasayanlara zarar verebilecegi inanci
anlatilara da yansir ve en ¢ok da Orek (hortlak) ile ilgili efsanelerde karsihk
bulur (Tekin, 2020: 569).

Halk kiiltiiriinde dogal olarak oliiniin dirilmesi seklinde degil,
“hortlamas1”, yani yeni sekil almasi olarak betimlenen hortlak inang
paradigmasi etrafinda olusan demonik varliklarin sentagmatik dokiimiinii
soyle sunmak miimkiindiir:

Resim 1. (Bayat, 2007: 292).

Tarihsel siireg icerisinde, gesitli cografi bolgelerde pek ¢cok uygarlik;
ruhun nereden geldigini, dogumdan 6nce nerede oldugu ve 6liimden sonra
nereye gidecegi konusunda cesitli teoriler iiretmislerdir. Oliimden sonraki
yasam inancit bedenin; iskelet ve deri ile birlikte muhafaza edilmesi
ihtiyacinit dogurmustur.

Olimden sonra kafatasi delinmekte, tiim et kismi bagirsaklarla
birlikte ¢ikarilmaktaydi. Etlere ne oldugu bilinmiyor. Ancak mumyalama
yontemi zor bir yontemdi ve ender olarak yapiliyordu. lyi bilindigi lizere
dinsel acidan parca biitiine es deger goriildiigi icin kemiklerin, 6zellikle de
yeterli oldugu diisiiniilen ve en 6nemli kemik kabul edilen kafatasinin
korunmasina 6zen gosteriliyordu. Metinler, tarihin ilk ¢aglarinda, insanin ve
hayvanin varligini siirdiirebilmesi icin insan ve hayvan seklinin muhafaza
edilmesine gosterilen 6zeni biiylik capta dogrulamaktadir (Roux, 1999: 126-
127).

Roux’un (1999) belirttigine gore; kemikler de tipki kan gibi kutsal,
kandan bagimsiz olarak insan iskeletten yeniden canlanabilir. Hatta kemik
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yapisi insanin ta kendisidir ve gecmisten gelecege baglayan, atalardan miras
kalan ve ileriki nesillere iletilecek olandir. Mogolca “yasun” kemik anlamina
gelir ve ayni1 zamanda soy demektir.

[skeletin; o6liimden sonra sekli bozulmadan kalabilen tek bdliim
oldugu goz oniinde bulundurulursa ruh ile 6zdeslestirilmesi son derece
dogaldir. Altaylilar ve eski Tiirk geleneklerinde ruhun bir i¢ varlik olarak
gorildigl, uyku aninda nefesin yavaslamasini ruhun kisa siireli bedenden
ayrilma olarak gormislerdir. Uyanma ani ruhun bedene geri doniisiidiir,
ancak geri donmez ise 6liim gerceklesir. Halk arasinda bugiin bile kullanilan,
olen Kkisi icin sOylenen “son nefesini verdi” ifadesi nefesin olim ile
bagdastirildiginin bir kanitidir.

3. Defin ve Yas Siireci

Pek ¢cok uygarlik 6liilerini defnetmek ve 6teki diinyaya hazirlamak icin
farkli yontemlere bagvurmuslardir. Orta Asya’da, Sibirya ormanlarinda ve
Anadolu’da gelenekler ve inanglar dogrultusunda cenaze toérenleri
sekillenmistir. Cenaze torenlerindeki farklilik, 6liim sonrasi bedenlere ne
yapilacagl konusunda da farklilik gosterir. Tiirkler de en sik uygulanan ¢
yontem; cesedin topraga gémiilmesi, yakilmasi ve mumyalanmasidir. Diger
yontemlere gore daha nadir goriilen bir baska yontem de cesedin sergilenme
yontemidir. Tunguzlarin ve Kirgizlarin o6lilerini gémmeyip bir agaca
astiklar1 ya da topragin lizerine biraktiklari bilinmektedir.

Strahlenberg s6z konusu gelenegi Yakut Tiirklerinde su sekilde tarif
etmistir; “Yakut Tiirklerinde bazilari ¢iplak cesedi ormanda dért kazikla
tasinan tahta levha lizerinde yerlestirip bir Okiiz ya da at derisiyle
sarmaktaydl.” Bu agiklamada su ilging yorum yer almaktadir; ceset,
ormanda, bir iskele lizerinde degil de bir agaca yerlestirilip agac¢ yerine
dogrudan kaziklara dayandirilmaktadir. Bu kuskusuz ¢ok eski bir ozelliktir
(Roux, 1999: 222-223).

Radloff’a gore, Orta Asya’da yer alan Tiirkler 6liilerini tabuta koyarak
agaca asarlardi. Mogollar, Yakutlar ve Kirgizlarda bu adet devam ettirilmis
olup, islamiyet’in kabuliinden sonra bu adetten uzaklagilmigtir.

Cesedin gomiilmeyip agac lizerinde sergilenmesinin c¢esitli nedenleri
vardir. En akla yatkini Karjalaninen’in goriisiine gore, kisin donan topraga
cesedin gomiilmesinin zor olmasidir. Cesedin, “agag lizerinde sergilenmesi
de hayat agaci inanci ile bagdastirilmas1” olarak yorumlanabilir.

Baz1 mezarlarda kiil bulunmasi, Goktiirklerin defin torenlerinde
olilerini yaktiklarini diisiindiirmektedir. Bunun yani sira Goktiirk donemine
ait oldugu sanilan mezarlarda iskeletler bulunmustur.

Yazili kaynaklarda, 6liiniin gomiliis sekliyle ilgili olarak net bir bilgi
yer almamaktadir. Bazen yana bazen sirtiistii yatmis sekilde, bazense
bacaklar karin bolgesine ¢ekilmis pozisyonda gomiilere rastlanilmistir.
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Cesetlerin baslarinin yonii muhteliftir, en ¢ok kuzey ve kuzeybati, ya
da batiya yoneltme goriiliir bu da belki Kuzeyin kozmolojik temaytillerine
gore karanlik yer sayilmasi ve giinesin batida batiyor olmasi nedeniyle
o6luler aleminin o tarafta oldugunun diisiiniilmesi ile ilgili olabilir. Cesetlerin
govdesinin uzatilis bicimleri de farklidir. Erken drneklerde hocker (cenin
pozisyonu) veya yar1 hocker sekilleri goriilmekte iken daha sonra sirt tistii
diiz bicimde uzatma, sirt iistli bacaklar1 hafifce ¢ekilmis olarak uzatma gibi
sekiller de gorilmustiir. Bir Proto-Tirk kiiltirii olan Andronovo
kiltliriinden beri bir¢ok yerde cesedi yan tarafi iizerine gomme sekli de ¢cok
gorilmiistiir. Baz1 kurgan veya mezarlarda cesedin ilging pozisyonlarda da
gomiildigii goriilebilir. Ornegin oturur pozisyonda 6liiyli ggmme sekline de
rastlanmis olup bu husus bazi kaynaklarda ifade edilir. Hocker tarzi gomiis
cesedin ana karnindaki durumunu yani dogmadan 6nceki pozisyonu ifade
eder. Ote yandan yine Proto-Tiirk devri kiiltiirlerinde mezarlar ve kurgan
odalarindaki cesetlerin tizerine kirmizi as1 boyasinin siiriilmesi yine bu konu
ile ilgilidir. Kirmizi boya hayat s1visi olan kani temsil etmekte oldugundan ve
yukarida da belirtildigi gibi bir inanisa gore dirilme kandan olabildiginden
6lenin yeniden hayata kavusacagi bu sekilde ifade edilmektedir (Coruhluy,
2011: 142).

4, Mezar

Mezar ve mezarligl tanimlamak icin pek ¢ok tanimlama mevcuttur.
Islamiyet oncesi Tiirk topluluklarinda 6lii gomme, dogrudan dogruya
topraga gomme veya kurgan icine gdmme olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Kara ve kara toprak bir mezardir. Anadolu’da bu anlayis yaygindir.
Kutadgu Bilig, “bu bir avug kara topraktan vazge¢”, diyerek diinya topraginin
faniliginden so6z aciyordu. Ayrica, “Ister iyi ol, istersen kétii, éliince toprak
olursun... Iyi ad birak”, diyordu. 11. yiizy1l Tiirklerinin mezar icin, “yercii”
demeleri de 6nemlidir. “Yere batmak”, “yere bat” sozlerimiz de hep 6liimle
ilgilidirler (Ogel, 1995: 256).

Hemen hemen biitiin milletlerde oldugu gibi, Tiirklerde de o6len
insanin topraga verilmesi genel bir Badetti. Ancak bu usuliin degisik
donemlerde, degisik tarzlarda yapildigini gérmekteyiz. Hunlarda 6lilerin
gomilmesi y1lin muayyen zamanlarinda yapilirdi. “Muayyen zamanlarda 6lii
gomme gelenegi” Goktiirklerde sekizinci yiizylla kadar devam etmistir
(Karamiirsel, 2002: 124).

Goktiirk, Kirgiz, Oguz, Hun, Uygur gibi pek cok Tirk boyuna yonelik
tarihi ve arkeolojik incelemeler ve bu toplumlarin sozli halk kiiltiiri
Uriinleri icerisinde zaman zaman Kkarsilasilan defin merasimlerine dontk
uygulama anlatmalarindan hareketle, bahsi gecen bu toplumlarda miiracaat
edilen temel defin seklinin topraga gomme oldugu goriiliir (Simblli, 2004:
64).

Kurgani olusturan go6gii veya kutsal dagi ifade eden suni tepenin
altinda diizenlenmis bazen kiiciik tas parcalari ile sinirlanmis bir ¢ukur,
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bazen toprakta acilmis bir cukur, bunlarin disinda agag veya tastan yapilmis
bir oda seklinde olan defin yerine ceset konulur (Coruhlu, 2011: 141).

Arkeologlar, bozkirlardaki Tiimiiliis mezar y1ginlarini tanimlamak icin
cogu kez “kereksiir” kelimesini kullanmaktadirlar. “Kiir” kelimesi mezar
tanimlamasi icin Altay dillerinde en fazla kullanilan kelimelerden biridir.
Ayrica klasik Mogol dilinde “likii” ve “6lmekle” irtibatlandirmak gereken
“likegerle” (ceset, mezarlik, mezar) birlikte, “ka’lir” veya “kegiir” (ceset, ata
mezarligl) bulunmaktadir. Kalmik dilinde “kiir” kelimesi ceset ve mezari
belirtmektedir. “Kiir, kor, gor” sekilleri Kasgarli Kutadgu Bilig'de, Codex
Comanicus’ta, Zajackowski'nin sozliigiinde bulunmaktadir ve “koér, gor”
kelimelerine de Osmanlicada yine mezar1 tanimlamak icin rastlanmaktadir.
Kuskusuz bu kelime, Arapca kabir, mezar kelimesinden gelen Farsca bir
kelimedir. Dogu bilimcilerin yazilarinda ¢ok revacta olan bir diger kelime de
kurgandir (Roux, 1999: 294-295).

Teknik olarak ise mezar ¢ukur seklinde kazilir, mezara girisi saglayan
galeri acilir. Mezar kapatilinca ya mezarin bulunmasinin istenmedigi
zamanlarda mezar diizlestirilir ya da iizerine kurgan insa edilirdi.

Tiirkler, mezar ilizerine kurulan yapinin duvarlar1 tzerine o6liiniin
suretini, yapmis oldugu savaslar1 ve hayatina dair sahneleri resmederlerdi.
Olen kisi bu savaslarda bir diisman 6ldiirmiis ise mezar iizerine bu diismani
temsilen bir tas (balbal) dikerlerdi. Bu davranisin sebebi, balbali dikilen bu
diismanin, oteki diinyada kendisini 6ldiirmiis olan kahramana hizmet
edecegi inancindan kaynaklanirdi (Doganay, 2004: 129).

Biiytlik oliilerin mezarlar1 genel olarak dag baslarinda bulunmustur.
Eski Tiirklerin inanislarina gore gokte oturan Tanriya, yeryiiziinde en yakin
olan yerler, yiiksek dag baslar idiler, islamiyet’teki Arafat ve Musevilerin
Ttr-1 Sina daglar1 da bu tiirlii inanglardan meydana gelmis kutsal daglardi.
Tiirk oliilerinin dag baslarina gémilmiis olmalari, bizim icin de faydal
olmustur. Clinkii mezarlara si1zip da donan sular, 6liler ve esyalarin bozulup
¢irimelerinin Oniine gecmis ve bu eserleri zamanimiza kadar
korumuslardir (Ogel, 1971: 159).

Eski metinlerde, Tiirklerin oliilerini gommek i¢in daha cok daglik
yerleri veya akarsu kenarlarini, ormanlar1 6zellikle aga¢ altinin tercih
edildigi bilgisi verilmektedir. Giiniimiizde mezarin ilizerine aga¢ dikme
gelenegi de buradan gelmektedir. Olii ile birlikte gémiilen esyalarin 6zellikle
miicevherlerin degerleri géoz 6niine alindiginda, ¢ogunlukla mezarlar gizli
tutulmaktaydi. Tabii bu sadece soylularin ve zenginlerin mezarlar igin
gecerliydi. 1924 yilinda Rus arkeolog S. I. Rudenko tarafindan Pazirik’ta M.0.
4-3. ylizyila tarihlenen Hun kurganlarn ¢ikarilmistir. Kurganlarda cesetler,
kumas, hali, kece esyalar bulunmustur. Bir siire sonra durdurulan kazi1 1947-
48 yillarinda yeniden baslatilmistir. Dikdoértgen mezar odalan
goriinimiindeki kurganlarin ¢evreleri karagam kiitiikleri ile kaplanmistir.
Gilineydeki kiicik odacigin icine doguya dogru yonelmis ceset
bulunmaktadir. D6seme, duvar ve tavani hali ve kege ile kaplanmistir. Atlar
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da mezarin disina gomilmiistiir. Atlarin bazilarinin geyik ve ren maskesi
tasidiklar1 ele gecen buluntulardan anlasilmistir. Egerli, kosumlariyla
gomiilen atlarin kulaklarinda téren oymaklarinin bir nevi damgasi olan
isaretlerin olusu oldukg¢a dikkat cekicidir. Ayrica atlarin kuyruklari ve yeleri
de kesilmistir. Mezar odalarinin tlizeri agag kiittikleriyle ortiilmiis, aralari
kayin agaci kabugu ve dallari ile kapatilmistir. Sonra da iizerleri toprak ve
taslarla doldurularak kiiciik tepeciklere dontstiiriilmiistiir. Mezarlar
birbirlerinden farkli él¢iide yapilmislardir. i¢lerinden bazilar1 13-15 m.,,
bazilar1 da 24 m. ¢capinda mezar odalaridir. Bununla beraber Pazirik’ta 30-
46 m. capina ulasan biiyiik kurganlarla da karsilagilmistir. Bazi mezarlarda
ise uzunlugu 5 m. genislikleri 1 m. bulan aga¢ govdelerinden olusmus
lahitlerle de karsilasilmistir. Yasamlarindaki atlar1 da yine onlarin
yanindadir (Yicel, 2000: 33-34).

Tarihin belirlenmesinin ardinda, ceset toren icin tasinirdi. Heredot
cenaze toreninde cesetlerin araba ile tasindigini dile getirmistir. Pazirik
kurganindan ¢ikarilan araba kalintilar1 bu goriisii onaylamaktadir.

Yakin tarihte c¢ikarilan bir baska kurgan ise, Mogolistan’da Ulan
Bator'un 210 kilometre batisinda yer alan Mayhan Uul Kurgani, Prof.
Kharcaubay Sartkojaul’'nin bagkanliginda 2011 yilinda yapilan kazilar
sonucu ortaya cikarilmistir. Kurgani 34x36 metre capinda, 4 metre
ylksekligindedir. Kazilarda Mayhan Uuy kurganinin yani sira, yigma
topraktan 12 kurgan daha ¢ikarilmistir. 7-10. yiizyila tarihlenen bu mezarlar
Goktiirklerin yasam tarzi, gomii gelenegi hakkinda o6nemli bilgilere
erismemizi saglamistir. Mezarin yeralti koridor duvarlarinda parslar,
aglayan kadin resimleri, atli miizisyenler ve pismis topraktan yapilmis 45
heykelcik yer alir.

Avrasya Universitesi Tiirkoloji Enstitiisii Miidiirii Prof. Dr. Karcaubay
Sartkojauli'nin Atlas Dergisi'ne (URL-1) verdigi réportajda Kurganla ilgili su
bilgilere yer vermistir:

“Kurganin ana boliimiinii olusturan mezar odasinin girisine ulastigimizda,

mezari soygunculardan ve mezar kapatilirken koridora doldurulan topraktan

korumak i¢in 6rilmiis bir tas duvar ile karsilastik. Duvarin yan sira giriste,
koruyucu olarak bir¢ok yirtici hayvanin karakteristik yanlarim1 kendinde
toplayan iki mitolojik hayvan ile iki zirhli insan heykeli yer aliyordu.

Boyalarla renklendirilen bu pismis topraktan insan heykelcikleri, varliklari

kadar oldukca detayli islenmis yiizleriyle dikkat cekiyordu. Heykellerin

ardinda, mezar odasinin ahsaptan, kilitli kapisina ulasildi. Ne yazik ki ¢oken
toprak kapiyi tahrip ettigi gibi mezar odasinin zeminindeki tiim buluntulari
ortmiis ve oday1 1,5 metre yiikseklige kadar doldurmustu. Odanin eni ve boyu

4 metre, yiiksekligi ise 4,5 metreydi. Temizligi tamamlandiktan sonra odanin

bat1 kenarinda ahsap bir tabut, dogusunda ise ahsap esyalar agiga ¢ikarildi.

Yamuk bi¢imde, iki kat tahtadan yapilan tabutun icinde, 80x35 santimetre

boyutunda bir kutu vardi. Dért kat farkli bezle sarilan kutunun iginde

altindan yapilmis esyalar ile karsilasilirken, kutunun yaninda duran bez
torbanin icinde de 45 adet altindan Bizans ve yerel tiretim sikke bulundu.
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Goktiirk geleneklerine gore yakilan o6liiniin killeri ise ahsap bir kutuya
konulmustu.

Kutsal agacin etrafinda kirmizi ve siyah renkli boyalar ile tasvir
edilmis kadin figiirleri oldukca dikkat ¢ekicidir. Yine agacin lizerinde kirmizi
renkli bulutlar1 gériiyoruz. Aynm1 kompozisyon Iskit ve Hun sanatinda da
karsimiza ¢ikar. Tim bu tasvirler yas gliniinii ifade etmektedir.

Kurgana giden koridorda yer alan bir diger resim 22 metre
uzunlugunda iki duvarda yer alan alev sacan pars figlirii. Agi1z1 kocaman
acilmis parsin sol 6n ayagini kaptirarak pengesini gostermesi korku
sacmaktadir. Mezarin girisinde koruyucu olarak yer alir. Ayn figiire Iskit ve
Hun sanatinda da rastlanilmaktadir. Soylu oldugu tahmin edilen kirmizi
kaftanli adamlar, iki hizmetci, kirmizi renkli bayrak detay: ile bu resim hem
Goktiirk 61t gomme gelenegini hem de donemin giysi gelenegini yansitmasi
acisindan oldukca 6nemlidir.

Kurganin mezar odasina giden koridor 42 metre olup lzerinde yer
alan resimlerden biri de at ve siivaridir. Kuyrugu bagh at Goktiirk gelenegini
yansitir. Atlar kurgan sahibine ait olup, 6liimden sonra da kullanabilmesi
amaciyla resmedilmistir.

Kurganin yeraltindaki mezar odasina uzanan koridorun ucunda yer
alan iki odada 45 heykelcik yer alir. Kadin ve erkeklerden olusan
heykelcikler duvar kenarina yerlestirilmis o6nlerinde ise at {istiinde
miizisyenler yer alir. Yog yani gomii toreni canlandirilmistir. Mezar odasina
uzanan koridorun kemer altinda yer alan tiinel duvarinda koruyucu boga,
niliifer ciceklerinin resmedildigi gorilir. Kurgandan kopek heykelcigi,
degerli taslar, elbise siislemeleri, kemer tokalari, altindan elbise stisij,
6lintn kilinin konuldugu kii¢lik kutunun tizerinin 6rtildiagi ipek kaftan
yer alir.

Atalar kiiltiine baglh olan Tiirk toplumunda diger toplumlara gére daha
¢ok mezarin ve mezar taslarimin yeri biiyiiktir. Atasinin mezarini
yaptirmayan, bayramlarda ve énemli giinlerde mezarlar1 ziyaret etmeyen,
geleneksel gorevin disinda dini bir sorumlulugu yapmamais gibi ayiplanir. Bu
nedenle bayramlarda iilkemizde hicbir yerde goriilmemis bir hareketlilik
yasanir. Insanlar yasayan yakinlari kadar o6len yakinlarim da ziyaret
icindedir (Bahar, 2015: 287).

Cenaze toreninden sonra diizenlenen cenaze yemegi gelenegi pek cok
uygarlikta karsimiza ¢ikmaktadir. Orhun Yazitlarinda, cenaze igin biiytk
topluluklarin bir araya geldigi yine Kasgarli, ibn Fadlan’da belirtildigi iizere
torene katilanlarin biiylik bir cenaze ziyafetine katildigi bilinmektedir.
Yemek dinsel bir nitelik tasimakta olup, o6len Kkisinin onuruna
diizenlenmektedir. Cenaze yemeklerinin 6nemli bir b6liimiinii kurban téreni
olusturmaktaydi. Bu kurbanlar ¢ogunlukla hayvan hatta insan kurbaniydi.
Tirklerde ve Mogollarda, 6nemli bir kisinin 6liimii ger¢ek insan kiyimlarina
yol agmaktadir. Fakat kiyimlarin tiimiine veya en azindan temelde bazilarina
kurban ismi verilemez. Bu olgu, 6zellikle, mezar kazma isinde calismis olan
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iscilerin ya da cesedi tasiyanlarin oldiiriilmesi icin cenazelerde ¢alistirilan
iscileri oldiirtirler. Mezar1 kazan ve oraya prensi gomen tiim insanlarin basi
kesilmistir. Bu olaylarda, herhangi bir dini nitelik yoktur. Aslinda s6z konusu
olan basit bir 6nlemdir (Roux, 1999: 279).

Tirklerde kurganlara 6lii ile birlikte dteki diinyada ona hizmet etmek
lizere hizmetkarlar ve esirlerinin de beraberinde gomiildiigi bilinmektedir.
Bazen bu say1 6len kisinin soyluluk durumuna gére 100’ asmaktadir.

Kurban edilen hayvanlarin arasinda ise at ilk sirada gelmektedir. Olen
kisi atiyla birlikte gomiildiigiinde, o6teki dilinyada bilyiik savaslara
katilabilecegi ve muvaffak olabilecegine inanilirdi. Koyun, katir, sincap hatta
kemirgen hayvanlarin kurban edildigi de goriilmektedir. Yine 6lii ile birlikte,
oteki diinyada yiyebilmesi i¢in yiyecekler ile birlikte gémiilmiislerdir. Bu
inang¢ hatta giinlimiizde de siiregelerek, Hristiyan inancinda da karsimiza
¢ikmaktadir. Mezarlarda o6liiniin 6teki diinyada kullanmak {izere cesitli
esyalar, basta silahlar olmak lizere kiyafetleri, miicevherleri de birlikte
gomiilme adeti pek cok Tiirk devletinde karsimiza ¢ikmaktadir. Oliimiin
yeniden hayata geldigi zaman rahat bir hayat yasamasina saglamak amaciyla

Fotograf 1. Edessa Nekrolopolii (Fotograf: Senay Alsan)

Urfa’da yer alan Kizilkoyun ya da diger adiyla Edessa Nekropoli,
6lintn gittigi yerde rahat ettirme inancini yansitarak kayalara oyulmustur.
Cenaze torenlerinde agit yakma, 6liintin arkasinda yas tutma gelenekleri bu
dénemde de devam etmektedir. Olii lahitin icine yerlestirilerek iizerine
toprak atilirdi. Cenaze toreninden sonra ise temizlenme ritlieli baslar.
Suffitio denilen bu térende, insanlar ates ve su ile arinirlardi.
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Fotograf 2-3. Edessa Nekrolopolii Lahit Edessa Nekrolopoli
(Fotograf: Senay Alsan) (Fotograf: Senay Alsan)

Oliimiiniin 9. giiniinde mezarin 6éniinde yemek téreni diizenlenir.
Yemek sadece torene katilanlar i¢in degil, mezara birakilan yiyecekler ile
daha sonra mezara gelen a¢ insanlarin beslenebilmesi i¢indir. Anma
torenleri yilin belirli dénemlerinde yapilmaya devam edilir, yemekler
diizenlenerek 6liiniin anisina libasyon yapilirdi. Kaya mezarlarinda yemek
hazirlamak icin oldugu tahmin edilen ve atesin yakildigi ocaklar yer
almaktadir.

e

=

Fotograf 4-5. Yemek Torenlerinde yiyeceklerin yapildig1 ve pisirildigi bolim. (Fotograf:
Senay Alsan)

5. Cenaze Toreni

Oliimden sonra cenaze toéreni tarihi pek cok uygarhkta farklihk
gostermektedir. Cogunlukla hava sartlar tarihin belirlenmesinde oldukca
biiyiik énem tasimaktaydi. ilkbahar ve yaz aylarinda o6lenler hemen
gomiilebilirlerken sonbahar ve kis aylarinda pek miimkiin olmamaktadir. Bu
stire 1ile 10 y1l arasinda degisebilmektedir. Ancak gitgide stlire azalmaktadir.

Saman inancina sahip gécebe Tiirk topluluklarinda cenaze torenlerine
destanlarda rastliyoruz. Manas destaninin li¢ b6liimiinde cenaze toreninden
bahsedilmektedir. Jordanes, Atilla’nin cenaze torenini ac¢iklarken; cesedini
herkesin gorebilecegi bir ytlikseklikte ve ipekten bir ¢adirda sergilendigini
belirtmistir. Oliiniin siislenmesi islemi gercege daha yakindir. Olii yikanip
temizlenerek yerine yerlestirilmektedir. Bu islemi yapan kisiler de kutsal
sayllmis, 6li yikayan kisiler her tiilii kamu goérevinden muaf tutulmustur.
Tiirklerin ¢ok eski tarihlerden beri kefen kullandig: bilinmektedir. Kasgarli
6li hanlarin ve beylerin “esiik” denilen bir kumas ile ortildigini
belirtmistir. Oliiye en giizel giysileri giydirilerek kemer ile yay1 da takilirdi.
Tabuta konulma tarihi kesin olarak saptanamamistir. Ancak tabutun Hiong-
nular zamanindan beri var oldugu bilinmektedir. Oli, ipek veya iyi kumastan
bir kefene sarilir ve en iyi elbiseleri giydirilir. Bugiin cari olan Pladete gore
0ll yatar vaziyette, ylizli yukariya ve gozleri doguya bakacak sekilde mezara
yerlestirilir. Ayaginin ucuna, raki, peynir, et, tereyagi vb. gibi yol yiyecegi ile
birlikte eyer de konur (Kocasavas, 2002: 114).




Eski Tiirklerde o6liniin biraktign giyim-kusam ve oteki esyalar
yakinlara ve akrabalara hediye edilirdi. Bu gelenek Saha ve Anadolu
Tiirklerinde de siirdiirilmektedir. Sahalar buna “kereska” derler.
Anadolu’da genellikle 6lenin yeni ayakkabilari, ihtiyaci olan alsin diye,
kapinin 6niine birakilir; giinliik giydikleri de yoksullara dagitilir (Giilensoy,
2015: 184).

Cin kaynaklarinda Goktiirklerin defin torenleri hakkinda uzun
aciklamalar mevcuttur. Oliiniin ¢cadira konuldugu, éliiniin tiim akrabalarinin
at ve koyun Kkestikleri, cadirin 6niine serdikleri ve kapinin 6niinde bicaklarla
yuzlerini keserek agladiklar1 yazar. Yiizlerinden kan ve yas birlikte akar.
Gilintimiizde “kan yas agladi” s6zli de buradan gelmis olsa gerek. Yedi giin
sliren torenin son giinlinde, 6liintin tiim esyas1 ve bindigi at1 6li ile birlikte
yakilarak kiilleri gémiiliirdii. ilkbaharda 6lenler sonbaharda, kisin veya
sonbaharda olenler ise ilkbaharda defnedilirdi. Ardindan o6liiniin mezari
lizerine bir yap1 inga edip, duvarlar 6lii ile ilgili resimlerle bezenirdi. Olii
yasaml i¢erisinde birini 6ldiirdiiyse mezarinin izerine tas konulurdu.

Radloff, Tiirkliik ve Samanlik (2008) adl eserinde, Ibn Fadlan’in
Oguzlarin defin torenleri i¢in yaptig: tasviri su sekilde 6zetliyor:

Oguzlardan biri hastalanirsa uzak bir yerde cadir kurularak hastanin oraya
yerlestirildigi, kolelerin ve cariyelerin baktigini, hastanin yanina hi¢ kimsenin
yaklasmadigim1 ve iyilesip ya da olene dek orada kaldigini belirtmistir.
Glnlimiuzdeki karantina ve salgin hastalik sirasinda sosyal mesafe koyma
kural ile ortiigiir. Eger hasta olurse, biiylik bir ¢ukur kazilarak, tizeri
giydirilip eline yay ve kadeh verilerek buraya oturtulur. Cukurun izerini
kubbe gibi yaparak, at kurban ederek yerlerdi. Oliiniin hayattayken
oldirdiigii kisi sayis1 kadar agactan suret yontulur ve mezara konulurdu. Bu
kisilerin cennette kendilerine hizmet edeceklerine inanirlardi.

Goruldigu tizere defin torenleri Goktirklerde ve Oguzlarda benzerlik
gostermektedir. Hatta cenaze torenlerinde yer alan pek cok adet gliniimiizde
bile karsimiza ¢cikmaktadir. Hala bazi evlerde 6liiniin ardindan duvarlara su
serpme, agit yakma, doviinme adetleri devam etmektedir. “Kan yas agladi”,
deyiminin de yiizli kanatarak kan ve yas bir arada aglama geleneginden
geldigi soylenebilir. Oliimiin ardindan yas tutma, yakinma, aglama oldukca
yaygin bir ritiieldir. Kirgiz Kazaklarinda goriilen, bazen aglamayla birlikte,
yuze tirnak atilmasi, sa¢ yolma gibi aciya eslik eden gelenekler bugiin bile
karsimiza ¢ikmaktadir. Cenaze térenlerinde, koyun, at, 6kiiz gibi hayvanlarin
kurban edildigi bilinmektedir.

Cagdas Samanistlerin cogu yoksul oymaklar oldugu i¢cin defin térenleri
eski Samanistlerin defin torenlerine nazaran ¢ok sontik ve basittir. Bunlarin
zorla Budist veya Hristiyan sayilmalari da Samani tdrenlerin tereddi
etmesine sebep olmustur. Eski Oguzlarin ve Kirgizlarin ytizlerce at ve koyun
keserek muhtesem mezarlar, tabutlar hazirlayarak yaptiklar1 defin
torenlerini s6zde Budist sayillan Urenha-Tuba’larda veya s6zde Hristiyan
sayllan Yakut ve Altay samanlarinda rastlamak imkansizdir. Urenha-




Tuba’lar, biri 6liirse derhal ¢adira cikarip kece veya deri ile 6rterler. Eve bir
koyun getirip baglarlar. Bu koyun meleyene kadar beklerler; meledikten
sonra keserler. Saman, koyunun en iyi et parcalarini atese yakip ayini yapar;
6luye hitaben; “Bu yeri birakip gidenlerin birincisi sen degilsin! Diisiinme,
tiziilme! Et ye, raki i¢! Dar1 ye, cay i¢!” der. Térende bulunanlar atese tiitiin
atarlar bununla evdeki téren tamam olur. Sonra ¢adirin bir tarafini sokiip
6luyi oradan disar ¢ikarirlar. Urenha’lar dliiyii yere gommezler, uzaklara,
kirlara atarlar. Basucuna bir sirik dikip Buda dinine ait dualar yazili kagitlar
korlar; bunun yanina agagtan yahut balciktan kii¢iik bir ev yapip birakirlar
(inan, 2000: 183-184).

Cenaze toreninin ardindan cesitli ritiieller yapilirdi. Yas tutanlarin
yeniden sosyal hayata donebilmeleri i¢in bazi arinma térenleri diizenlenirdi.
Olii yakinlar ates ile arindirilirdi. Samanlar su serperek biiyiilii sézler iceren
sarkilar sdylerdi. Oliiniin ardinda kalan her sey murdar ve tehlikeli olarak
kabul edilirdi. Miras da aritilir ve ev gecici bir siire terk edilirdi. Gliniimiizde
hala pek cok bdlgede 6lliniin arkasindan duvarlara su serpme gibi adetler
devam etmektedir.

Defin torenine katilanlar icin evlerde et pisirilir, mezardan gelenler
raki icerek yemek yerlerdi. Gliinlimiizde mezardan geldikten sonra yiyecek
hazirlama ve ikram siirdiiriilen gelenekler arasindadir. Radloff Tiirkliik ve
Samanlik (2008) adl eserinde defin toreni ile ilgili gelenekleri su sekilde
Ozetler:

Oguzlarin yas tutarken tirnaklariyla yiizlerini pargaladiklarini, saglarini
yolduklarini, Kirgiz Kazaklarinin yas ¢adirinin tizerine kara bayrak, sehitler
icinse beyaz bayrak astiklarini belirtmistir. Kazaklarin yas emaresi olarak
beyaz basortii taktiklari, Kazaklarda sadece o6lii ¢ikan ailenin degil tim
oymagin bir y1l kadar yas tuttugunu, Ozbeklerde ise yas alametinin siyah renk
oldugunu, yas tutanlarin boyunlarina siyah renkli bir kece bagladiklarini
belirtmistir. Tiirklerde sadece 6liiniin yakinlari saglarini kesmekle kalmaz
ayni zamanda atlarin da kuyruklarimi kesmislerdir. Pazirik Kurganindan
¢ikarilan atlarin da kuyruklar: kesiktir.

Yog kelimesi eski Tiirkcede as veya matem anlaminda
kullanilmaktadir. Bugiin bile Kirgizlar matem tdrenine yog toreni olarak
ifadelendirmektedir. Yog torenlerine Kutadgu Bilig’”de de rastliyoruz.
Goktiirklerin de yog torenleri diizenledigini Orhun Yazitlarindan
Ogreniyoruz. Anadolu’ya gelen Oguzlar bu gelenekleri devam ettirmislerdi.
Manas Destani’'nda Kirgiz ve Kazaklarin da zenginlerinin as torenleri
yaptifindan bahsedilmektedir. Kadinlarin 6l evine gotiirdiikleri yemege
olii as1 derler. Olii evinde pisirilen yiyecekler élmiislerin ruhlar igin
hazirlanir. Defin toreninin t¢lincii giinliinden sonra Allah rizasi ve 6lene
hayr1 olmasi icin koyun kurban edilir. Bunun etiyle ¢orba veya pilav
pisirilerek gelenlere ikram edilir veya dagitilir. Arife gilinlerinde, kirkinci
glinde de evlerde un ¢orbasi, pilav pisirilir ve komsulara dagitilir. Bayram
namazi kilindiktan sonra, iki bayram arasinda 6lenlerin evleri ziyaret edilir
(Biray, 2015: 239.).




Kirgiz ve Kazak Turkleri arasinda, merhumun 6liimiiniin genellikle
birinci yii dolmaya yiiz tutup da biiylik as zamam geldiginde 6liiniin
yakinlar1 toplanip kenes kurmaktadir. Ulu as ya da as toyunu verme,
yukarida da sdyledigimiz gibi, sadece 6lenin yakinlarinin isi degil, ayn
zamanda biitiin oba ya da uruk halkinin isidir. As toyunun biiytkligi ve
sorumlu olanlarin sayisi 6len kisinin sosyal statiisiine gore degismektedir.
Kurulan keneste, asa kimlerin ¢agrilacagi, gelen konuklarin nasil istihdam
edilecegi, as1 kimin idare edecegi gibi konular konusulup karara baglanir.
Asin diizenlenecegi yerin uygun bir yer olmasina 6zellikle 6zen
gosterilmektedir. Gelen konuklarin atlarinin otlayabilecegi, suyun bol
oldugu ve as toyu sirasinda diizenlenecek olan yarislarin yapilabilecegi bir
yerin olmasina dikkat edilmektedir (A¢a, 2011: 27).

Yog toreni, tarihin ¢ok eski donemlerinden itibaren 6liiler kiiltliyle
baglantili olarak devam eden torenlerden biridir. Giiniimiizde de din, dil, irk
gozetmeksizin pek c¢ok iilkede uygulanan cenaze ve cenaze sonrasi
ritiiellerinin baslangicim1 olusturur. ilk érneklerini Tayga ormanlarinda
Samanist boylarda gordiigiimiiz bu torenler bazi farkliliklar gosterse de
temelde oliiye sunulmus kurbanlar ile benzerlik gosterir. Cocugu hastalanan
kadinlarin 6len kocasinin mezarina yiyecek koymasi, 6liiniin yasayanlara
zarar vermemesi icin sunulan kurbanlardir. Oliimiin yedinci giinii tiim oba
halki bir araya gelerek mezarlikta ates yakip, yemek yiyerek icecek icerlerdi.
Yirminci giinii yine evde yemek verilir, kirkinci giin ise toren tekrar edilirdi.
Olimiin ardindan yedinci giin, kirkinci giin gibi uygulamalar ve 6liiniin
arkasindan toplanarak yiyecek yemek, 6liiyli anmak ve dua etmek adetleri
gliniimiizde de devam etmektedir.

Oliim y1l déniimiinde biiyiik bir as téreni yapilirdi. Oliiniin tiim
yakinlar1 mezari basinda toplanip mezari basina yemek ve igkiler koyar ve
burada yemek yiyerek icki icerlerdi. Oliiniin esinin yeniden evlenebilmesi
icin, mezar etrafinda ii¢ defa dolasarak seni birakiyorum demesi gerekirdi.

Yas stresinin bitmis oldugu anlamina gelen bazi o6liyli anma
merasimleri vardir; o andan itibaren 6lii 6biir diinyadaki varligini sonsuza
kadar sabitlemistir ve boylelikle yasayanlar éliim araciligiyla i¢ine girmis
olduklar1 bu nahos ve zahmetli durumu arkalarinda birakirlar. Bu umut ve
rahatlama aninda icinde bulunan suskunluk dogal neseye dontisiir. Yeni ruh
hali sarkilar, miizik, dans ve bozkirda yapilan sevilen spor miisabakalariyla,
kendini belli eder (Tryjarsky, 2012: 352).

Turkler kurmus olduklar1 tiim uygarliklarda bu tdéreni devam
ettirmisglerdir. Oguzlarin as torenlerine ¢cok 6nem verdikleri Anadolu’ya
gelirken bu adetlerini de getirdikleri bilinmektedir. Giiniimiizde de 6liiniin
arkasindan 6li evinde yemek verme, yedinci ve kirkinc giinde toplanma
adetleri devam etmektedir. Bu adetlerin temelinde yardimlasma ve
dayanisma yatarken son zamanlarda amacindan saptig1 gézlemlenmektedir.
Oliiniin ardindan 6lii evinde toplanma nedeni; dliiniin acisini azaltmak ona
destek vermek ve 6lii yakinlarinin yemek yapmak gibi islerle ugrasmayip
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acilarim1 yasamalarina yardimci olmaktir. Ancak giliniimiizde bu giizel
anlamindan uzaklasilmis, 6liiniin gelen davetlilere yiyecek sunmasi gibi bir
duruma dontismiistiir.

Komsular tarafindan o6lii evi icin verilen yemek de ilk giinden
baslayarak bir hafta on giin kadar siirer. Komsularin verdikleri yemek bir
yaniyla toplumsal dayanismanin ve komsuluk iliskilerinin giizel bir 6rnegini
gosterirken, bir yaniyla da o6liimiin “6li evi” ndeki yiyecek ve icecegi
bozdugu varsayimina dayanmaktadir. Acili ve iiziintiili olan “6li evin” nde
ilk glinler "kazan kaynamadig1” ve yemek pismedigi i¢in, bu isi onlar adina
komsular siraya koyup yemek yaparlar ve “6lii evi"ne gonderirler (Ornek,
1971:91).

Anadolu Tiirklerinde 6liim ile ilgili inang ve uygulamalar, dogal olarak,
degisen cografya ve ortamdan etkilenmis, ancak bir takim noktalarda,
kendisini koruyacak ortamlari da bulmustur. Anadolu inang¢ cografya ve
ortaminin agirhginy, siiphesiz islam dini olusturmaktadir. Bu durumda, ilgili
Geleneksel Tiirk inang ve uygulamalarinin, islam'in vermis oldugu ruhsatlar
sayesinde, kendine bir yer bulabildigini sdyleyebiliriz. En azindan, 6liim ile
deyim ve kavramlar islamilestirilmigtir. Ruh, ecel, vade, ahi-ret, cennet,
cehennem, defin, sirat kopriisii, Azrail, Miinker-Nekir vb. ad ve kavramlar
bunlardandir. Bununla birlikte, Geleneksel Tiirk inancinin Anadolu islam
cografya ve ¢evresinde kendini korumustur (Ersoy, 2002: 86).

Sonug

Oliim, insan hayatinin gecirdigi evrelerin sonuncusu ve kaginilmaz
olarak kabul edilmektedir. Ancak pek ¢ok uygarlikta 6liim bir son degil
baslangic hatta sonsuz hayata gecis olarak goriilmektedir. Oliimii
kabullenme, bedeni 6liime hazirlama, cenaze toreni kisaca tiim 6liim sonrasi
ritiielleri, zamana ve cografyaya hatta inaniglara gore farklilik
gostermektedir. Ancak temelde tiim inanislarin ortak paydada birlestigi bir
nokta vardir. Tarih boyunca insanlar, evrende insan irkinin siirekliligini
saglamak ve dengeyi, diizeni korumak adina gesitli arayislar icinde
olmuslardir. Gerek cok tanrili, gerekse tek tanrili dinlerde yer alan en 6nemli
kavram “iyilik yapmak, kétiiliikten uzak durmak’tir. Aslinda toplumun
diizenini saglamak adina insanlarin bu kavramlara ihtiyaci vardir. Cok tanrili
dinlerde de bu denge karsimiza ¢ikar.

Bu ¢alismada eski Tiirk topluluklarinda gorilen 6liim kavrami, mezar,
defin, cenaze toreni, 6liimden sonraki hayata bakis a¢is1 incelenmistir. Sonu¢
olarak oliim; Turk topluluklarinda ¢ok sayida defin sekli olmakla birlikte,
ortak bir ama¢ dogrultusunda olenin ruhunun huzurlu bir sekilde
yolculamaya ve geride kalanlarin acisini paylasmaya yonelik sosyolojik bir
olgu olarak ele alinmistir. Atalar Kiiltiinlin bir parcasi olarak gelisen ve
evrilen defin ve defin sonrasi ritiiellerinin, gliinimizde de gelenekler
cevresinde devam ettirildigi goriilmektedir.
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DiNAR HAYDARLI BELDESI DUGUN GELENEGINDE MUZIKAL
UNSURLAR
.
MUSICAL ELEMENTS IN WEDDING TRADITION IN DINAR HAYDARLI

Veli YONTEM" - Cigdem YONTEM™

0Z: Gegis donemlerinden evlenmenin bir unsuru olan diigiin geleneginde, Anadolu’nun farkh
yerlesim yerlerinde ¢ok cesitli uygulamalar ve ritiieller bulunmaktadir. Diigiin gelenekleri
incelendiginde toplumlarin, dini inanglarini, uygulamalarini, ¢algilarini, yemeklerini,
kiyafetlerini ve eglencelerini gézlemlemek miimkiindiir. Bu bakimdan yerlesim yerlerinin
pek cok Kiiltiirel 6gesine, diigiin geleneklerinde rastlamak miimkiindiir. Degisimlerin hizla
gerceklestigi bu zamanlarda kiiltiir iiriinlerini, yasatmak ve aktarmak giiclesmektedir. Bu
degisimlere ragmen geleneklerine sahip ¢iktigini ve yasattigini diisiindiiglimiiz Haydarh
beldesi arastirmamizin konusu olmustur. Haydarli, Ege Bolgesi sinirlar1 igcinde olup
Afyonkarahisar'in Dinar ilgesine bagl bir beldedir. Calismada, Haydarl beldesinin diigiin
geleneklerinde yer alan diigiin Oncesi, diigiin sirast ve sonrasinda yapilan ritieller,
uygulamalar ve seslendirilen ezgiler ses kayit cihaz1 ve kamera yardimiyla kayit altina
alinmistir. Kaydedilen diiglin gelenekleri betimlenmis ve derlenen tiirkiiler notaya alinmistir.
Arastirma, nitel bir ¢alisma olup goézlem ve goriisme tekniklerinin kullanildig1 bir alan
calismasidir. Belde merkezinde derlenen 9 adet tiirkii ile sinirlandirilmistir. Arastirmanin
literatiire katki saglayacagi ve bu tiir ¢alismalara kaynak tegkil edecegi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinar, Haydarl, diigiin gelenegi, halk kiiltiirdi, miizikal unsurlar.

ABSTRACT: In the wedding tradition, which is an element of marriage from the transitional
periods, there are various practices and rituals in different settlements of Anatolia. When
wedding traditions are examined, it is possible to observe the religious beliefs, practices,
instruments, meals, clothes and entertainments of societies. In this respect, it is possible to come
across many cultural elements of settlements in wedding traditions. In these times when changes
take place rapidly, it becomes difficult to keep the cultural products alive and transfer them.
Despite these changes, Haydarli town, which we think has preserved and kept its traditions alive,
has been the subject of our research. Haydarli is within the borders of the Aegean region and is
a town in the Dinar district of Afyonkarahisar. In the study, rituals, practices and melodies
performed before, during and after the wedding, which are in the wedding traditions of Haydarl
town, were recorded with the help of a voice recorder and camera. Recorded wedding traditions
were described and compiled folk songs were notated. The research is a qualitative study and a
field study in which observation and interview techniques are used. It is limited to 9 folk songs
compiled in the town center. It is thought that the research will contribute to the literature and
will be a source for such studies.

Keywords: Dinar, Haydarli, wedding tradition, folk culture, musical elements.
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Giris

Insanin hayatinda ii¢ énemli gecis donemi bulunmaktadir. Bu
donemleri dogum, evlenme ve Olim seklinde siralayabiliriz. Evlenme
doénemini Ornek (2000: 185) su sekilde agiklamistir:

Yasamin ikinci gecis donemi olan evlenme, gerek kizin ve erkegin

sosyallesme siirecinin énemli bir asamasini olusturmasi, gerekse aileler

arasinda kurulan dayanismayi toplumsal ve ekonomik iliskiyi belirlemesi ve

diizenlemesi acisindan her zaman her yerde onemli bir olay goziyle

gorilmiistiir. Diinyanin her yerinde her asamasi, bagli bulundugu kiiltiir

tipinin 6ngordigi belirli kurallara ve kaliplara uydurularak gerceklestirilen
evlenme olayi, dzellikle tore, adet, gelenek ve gérenek bakimindan zengin bir

tablo cizmektedir.

Evlenme asamalarindan biri olan diigiin geleneginde gerceklestigi
yere bagl olarak cesitlilik gosteren uygulamalar bulunmaktadir. Ayrica
diigiin merasimleri, bir toplumun gelenek gorenek ve degerlerinin
yasatilmasinda énemli bir rol oynamaktadir.

Diigiinler bireyin icinde yetistigi kiiltiirtin yansitilmasinda énemli bir paya

sahiptir. Toplumun Kkiiltiiriine iliskin durumlarin ortaya ¢iktig1 6nemli bir

zemindir ve toplumun sosyal ¢ercevesini ¢izer. Pek ¢ok toplum icin diigiin
merasimleri 6zel ve anlamlidir; toplumsal birliktelige, insanlarin
kaynasmasina, yardimlasmasina ve Kkiiltiiriin yasatilmasina da vesile olurlar.

(Erol Caliskan, 2019: 414).

Toplumun en kii¢tlik sosyal birimi olan aile Tiirklerde énemli bir yere
sahiptir. Aile olma yolunda atilan ilk adimlar diigiin gelenekleri kapsaminda
gerceklestirilmektedir.

Insanlari sahip olduklari mirasin bilincine vardirarak, gelenek géreneklerini,

inanglarini, deger yargilarini, torelerini canlandiran fonksiyonlar ile diigiin,

Tiirk kiiltlirtintin en 6nemli ve temel unsurlarindan biridir (Varvar, 2010: 7).

Ayni1 zamanda diigiin merasimlerinde toplumlarin yoresel kiyafetleri,
calgilari, yemekleri ve tiirkiileri gozlemlenebilmektedir. Diigilinler,
tiirkiilerin icra edildigi yer bakimindan degerlendirildiginde 6nemli bir yere
sahiptir. Insanlarin toplu bir sekilde bir arada bulunabildigi nadir
durumlardan olan diigiin eglencelerinde yoreye ait pek ¢ok tirkiiye
rastlamak miimkiindiir.

Tiirki icra ortamlarinin basinda diigiinler gelmektedir. Geleneklerin ve

kiltiirlerin olusum stirecinden bugiine insanin sosyal hayatinda énemli bir

yere sahip olan diigiinler, tiirkii icra ortamlari olmasi bakimindan diin oldugu

gibi giiniimiizde de yerini ve 6nemini korumaktadir (Yakici, 2013: 283).

Dinar Haydarh Beldesinde Miizik Kiiltiirii

Mizik kiiltiiri, insanlarin yasadigi cografyanin 6zelliklerinin, tarihi
zenginliklerinin, nesiller boyunca siiregelen somut ve soyut kiiltiirel
degerlerinin gozlemlenebildigi ayrica inanclar1 ve kiiltiirel kimlikleri gibi
pek cok farkli konunun da miizik ile ifade edilebildigi bir olgudur.




Miizik kiiltiri kavramini, kisaca tanimlamak gerekirse, bir toplumun miizik
alaninda ortaya koydugu, iirettigi, tiikettigi, nesilden nesle so6zli ya da yazih
aktarimlar yoluyla ilettigi, manevi ve maddi miizikal-kiiltiirel birikimlerinin
tlimii olarak 6zetlenebilir (Pasaoglu, 2009: 146).

Miizik kultiirt, insanlarin miizik sanati adina yaptiklari, yasadiklarn ve
gelecege aktardiklar tiim miizikal degerlerin biitiinii olarak, sanat ve kiiltiir
tarihinde dnemli yere sahip bir olgudur (Nacakci, 2021: 28).

Miizik kultird; toplumun bir {iyesi olarak insanoglunun, genel kiltiirtin
yaninda kazandig1 miizik sanatina iliskin bilgi, beceri, tutum ve davranislar
ile miizik ortamlarinda gecerli ahlak kurallar, gelenekler ve benzeri diger
yetenek ve aliskanliklari kapsayan karmasik bir biitiindiir (Giinay, 2006: 99).

Toplumlarin yerel miizik icralarinda, miizik kiltiriini olusturan
unsurlardan cografi konumun veya mekaninin etkisi belirgin bir sekilde
gozlenmektedir. Calismamizin odagl olan Dinar’da ge¢misten gliniimiize
zengin muzik kiiltiiriine sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Dinar, Ege
Bolgesinde yer almasina ragmen, Teke yoresine yakinlhigi sebebiyle
kiltiiriinden etkilenmistir. Dinar kiiltiirel kimlik bakimindan incelendiginde
ise Yortk ve Tiirkmenlerin yasam stirdiigl bir ilcedir.

Haydarli beldesi, Ege Bolgesi sinirlarn icerisinde bulunan
Afyonkarahisar’in Dinar ilgesine baglh halk diliyle Célovasi diye tabir edilen
bir konumda bulunmaktadir. “Eski ad1 ‘Célabat’ olan zamanla C6lovasi adini
alan bolge Orta Asya’dan go¢ eden Tirkmen Boylarinin yerlestigi ovadir”
(URL-1). Beldenin il merkezine uzakligi 137 km.,, ilce merkezine ise 47 km.
dir. “Haydarli’da yedi mahalle bulunmaktadir. Niifusu ise toplam 2607
kisidir” (URL-2).

Dinar Afyonkarahisar’'in miizik kiiltiirt agisindan 6nemli bir ilgesidir.
Dinar ilgesinin miizik kiltiiriine yénelik Altinay (2012: 126) calismasinda su
bilgilere deginmistir:

Afyonkarahisar ili ve cevresi miizik folklorunda Dinar ve Emirdag ilceleri 6ne

¢ikmaktadir. Yorede en fazla ¢alisma Afyon Merkez, Dinar ve Emirdag’'da

yapimistir. Teke Yoresi miizik kiltiiriiniin etkin oldugu ve Denizli- Tavas
ilgesi gibi zeybek ezgilerinin yogun olarak yasatildigi cografyaya komsu
olmasi nedeniyle Dinar, Afyon’un 6nemli bir kiiltiirel merkezi konumundadir.

Yoredeki konar-gocer Tiirkmenlerinin ve Yoriiklerinin Dinar folkloru

tizerindeki etkileri acik¢a gozlenmektedir.

Dinar yerel miizik kiiltiri s6z yapist bakimindan ask, ayrilik,
kahramanlik, gurbet, 6liim, doga sevgisi vb. gibi konularin islendigini, ezgi
yapist bakimindan zengin bir makam ¢esitliligi oldugunu sdylemek
mimkindtr.

Yasar, Dinar’da yaptig1 alan arastirmalart sonucunda tiirkiilerin,
anonim ve ferdi tirtinler seklinde olustugunu ifade etmektedir.

Dinar geleneksel miizik kiiltiiriinii, yaratilis baglaminda genel olarak anonim
ve ferdi iriinler seklinde iki tiir altinda degerlendirmekte fayda vardir.
Ozellikle anonim yapida olan drnekler yerel miizik kiiltiirii icinde énemli bir
yer tutmaktadir. Bunlar halk siiri acgisindan incelendiginde, drneklerin
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cogunluk sirasma gore dortliik, t¢liikk ve ikilik halinde ve hece dl¢iisiiyle
olusturulduklar1 séylenebilir. S6zel yapida genellikle ask, sevda, ayrilik,
gurbet, 6liim, kahramanlik tabiat vb. konularinin islendigi 6rneklerin tiirkii
ve mani nazim biciminde oldugu belirlenmistir (2019: 121-122).

Dinar tiirkiilerinin ¢ogunlukla hiiseyni makaminda oldugunu
vurgulayan Gerekten calismasinda, Dinar tiirkiileri genel olarak hiiseyni,
ussak, karcigar, muhayyer, gerdaniye, neva, segadh ve zavil makamlarina
sahiptir. Repertuarda yer alan Dinar tiirkiilerinin en ¢ok hiiseyni makamini
kullandig, en ¢ok kullanilan diger makamlarin ise, muhayyer ve karcigar
oldugunu acgiklamistir (2016: 203).

Yasar (2019: 123-124) calismasinda, Cigirtkan, Dimidan, Diiz Oyun,
Gelin Oksama, Siiriitme/Kalkima, Yan Oyun, Yayla Havasi ve Yiiriitme gibi
bazi yerel miizik terimlerinin Dinar’da kullanildigini agiklamistur.

Bunun yani sira Dinar halkinin miizik kiiltiirtinde kendine 6zgl ezgi
yapisl ile kisa ve uzun hava seklinde seslendirdikleri kerem havalar1 veya
kerem ¢ekme de bu terimler arasinda sayilabilir. Kerem havalari ile ilgili
Oztiirk (2013; 105) su bilgilere yer vermistir:

Yore insanin goniil aynasi olan Dinar Kerem Havalari Dinar Tiirkiileri icinde

ayr1 bir yere ve 6neme sahiptir. Dinar’in li¢ ovasindan biri olan C6l Ovasi'nda

Anayasa Tiurkileri de denen Kerem Havalarinin farkli koéylerde degisik

dortliklerine rastlanir. Dortliikler degisik de olsa ayni ezgiyle s6ylenen Dinar

Kerem Havalar1 yore insaninin sosyal hayat siirecinin aynasi gibidir.

Kerem havalarina ayni zamanda anayasa tiirkiileri denilmistir.

Anayasa tiirkiilerine yonelik Kalkan (2014; 14) su ifadeleri kullanmistir:
Anayasa tirkiileri de denilen ve degisik koylerde, degisik sekillerde
rastlanan, fakat ayni makam ve beste ile sdylenen, kisaca c¢ocukluktan
yetiskinlige, yetiskinlikten dliime, asktan sevgiye, askerlige gidisten ayriliga
kadar biitiin hayati kapsayan ve asiklarin dilinde dilden dile, telden tele
goniilden doniile dolasan bu havalar Kerem ile Asli’'nin deyislerinden dogmus
olacak ki Dinar'in Co6l ovasindaki tiim kdylerinde Kerem Havalar1 diye
adlandirilmaktadir.

Haydarl, kiiltiir unsurlarin gesitliligi bakimindan degerlendirildiginde
zengin bir beldedir. Yore halkinin kendine 6zgii diigiin gelenekleri ve bu
geleneklerinin icerisinde seslendirdikleri ezgileri, calgilari, yoreye 6zgii
terimleri, oyunlar1 ve kiyafetleri dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle yéredeki
kadinlar, diigiinlerde 6nemli bir rol oynamaktadir. Yore kadinlarinin,
kendine 6zgi kiyafetleri ve miizik icralar1 sirasinda kullandiklari ritim
calgilar da dikkat cekmektedir.

Haydarli diigiinlerinde kullanilan enstriimanlar, genellikle klarnet,
davul, trampet ve elektro baglamadir. Bunun yani sira kadinlarin kina ve
digiin  havalarin1 seslendirirken tes, def ve kasik kullandiklar
goriilmektedir.

Dinar diiglinlerinde 6zellikle Haydarli beldesinde benimsenmis yoreyi
iyi taniyan miizisyene dugiinler yaptirilmaktadir. Dinar'in calgicilar




acisindan merkez konumda oldugunu ve ¢algicilarin yoreyi gezerek
diigiinlerde icrada bulunduklarini, Colovasi diye tabir edilen alanda seyahat
ederek yore miizik kiiltiiriine etkilerinin oldugu da soylenebilir.

Kadinlar, diiglinlerde yoreye 6zgii kiyafetlerini giymektedirler. Yore
kadinlari, diigiinlerin yani sira bayramlarda da bu yoresel kiyafetleri
giydiklerini ifade etmektedirler. Erkelerin ise diigiinlerde giliniimiiz
kiyafetlerini tercih ettikleri goériilmektedir. Haydarli beldesinde yasayan
kendilerini Tiirkmen olarak tanimlayan halk, kiltiirlerini korumaya ve
yasatmaya oldukca 6zen gostermektedirler. Gerek Haydarli’da yasayanlar
gerekse is kosullar1 sebebiyle yurt disinda ikamet eden bireyler beldenin
gecmisten  glinlimiize  nesiller  boyu  aktarillan  geleneklerini
stirdiirmektedirler.

Arastirmanin Yontemi

Bu calisma, alan arastirmasi yontemi kapsaminda gozlem ve goriisme
teknikleri kullanilarak hazirlanmis nitel bir calismadir. Arastirma, bélgesel
olarak Afyonkarahisar Dinar ilgesi Haydarhh beldesinin merkezi ile sinirl
olup beldenin unutulmaya yiiz tutmus kendine 6zgii diigiin geleneklerini ve
miizikal unsurlara iliskin verileri elde etmeyi hedefler. Beldeye gitmeden
once yore hakkinda literatiir taramasi yapilmis ve daha sonra 11.08.2018
tarihinde gidilmistir. Belde merkezinde yapilan diigiin isitsel ve gorsel
olarak dogal ortamda kayda alinmistirl. Bunun yani sira diigiinlerde etkin
rol oynayan tefci kadin icracilar ile yar1 yapilandirilmis goriisme
yapilmistir2z. Daha sonra elde edilen veriler betimlenmis ve ezgiler dikte
edilerek nota yazim programinda yazilmistir.

Beldede verilerin toplanmasi sirasinda kaynak kisilere yoneltilen
sorular asagidaki sekilde belirtilmistir:

1. Diiglin oncesinde ve digiin sirasinda uygulanan gelenekler
nelerdir?

2. Diiglinlerde hangi ezgiler sdylenmektedir?

3. Yorede kina gelenekleri icerisinde ve kina yakma esnasinda hangi
ezgiler sdylenmektedir?

4. Gelin alma esnasinda soylenen ezgiler nelerdir?

5. Diglinde seslendirilen ezgiler hangi c¢algilar esliginde icra
edilmektedir?

1 “Gézlem bireysel bir deneyimdir; arastirmacinin becerisi, bilgisi ve deneyimiyle sekillenir.

Gozlemin bilesenleri, yani fiziksel cevre, mekan, nesneler, aktorler, cinsiyetler, dis goriiniisler,
benimsenen roller, rutinler, zaman, hatta sesler ve duygular nitel arastirmalarda daha
onemlidir. Dolayisiyla nitel calismalarda gézlemcinin kendi diistinceleri, 6n kabullerini ve 6n
yargilarini denetleyebilir olmasi gerekir” (Karahasanoglu ve Yavuz, 2015:18).

2 “Gortsme, sozli iletisim yoluyla veri toplama teknigidir. Goriisme, ¢cogu zaman yiiz yiize
yapiliyor olsa da telefon ve televizyonlu telefon gibi aninda ses ve goriintii ileticileri ile de
yapilabilmektedir. Ayrica duyma ve konusma engeli olan Kkisilerle gerceklestirilen
hareketli(simgesel) iletisimde gériisme sinifina girer” (Karasar, 2017:210).
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6. Diiglin sonrasinda uygulanan gelenekler nelerdir?
Verilerin islenme stireci su sekildedir:

* Literatiir taramasi ile alandaki ¢calismalarin taranmasi

* Alan arastirmasi kapsaminda g6zlem yapilmasi

* Belirlenen kaynak kisilerle goriismeler yapilmasi

* Elde edilen ezgilerin nota yazim programina aktarilmasi
* Ezgilerin makam, usul, bicim analizlerinin saptanmasi

Bulgular
Diigiin Oncesinde Yapilan Uygulamalar

Belde de evlilik yas1 genel olarak 18-30 yas arasinda degismektedir.
Gecmiste evlilikler gériicii usulii gergeklesirken glinlimiizde bireyler,
evlenecekleri kisilere kendileri karar vermektedirler. Kiz isteme toreni iki
asamada gerceklesmektedir.

Kiiciik Lokum

Kiz isteme toreninden once ailelerin tanistigl giindiir. Kiiciik lokum
diye adlandirilmasinin sebebi sohbete eslik eden tathdir. Sohbetler edilir,
aileler birbirini tanir ve kizin ailesinden biiyiik lokum (kiz isteme) icin giin
alinir.

Biiyiik Lokum

Diger ad1 kiz isteme olan bu tdérende ailenin en blyugi secilir ve
Allah’in emri Peygamber’in kavliyle tathlar esliginde kiz istenir. Isteme
bittikten sonra bitticelik adi1 verilen eglence baslar. Bitticelik’te, kadinlarin
icra ettikleri tes (ritm ¢algisi) ve def ile ezgiler sOylenir ve eglence devam
eder. Bu eglencede gelin ve damat ortaya alinir ve yoreye 6zgii garafil
cekmek denilen so6zlii ezgiler seslendirilir (Garafilim Emirmola).

Heng

Yorede, gelin bayramdan once evlenmemis olursa, akrabalari ve
arkadaglari gelinin evinde heng adini verdikleri eglenceyi diizenlerler. Bu
eglencede tes ve def esliginde garafil cekilir ve tathlar yenir. Bu eglencede de
yine yoreye 6zgii garafil cekmek denilen sozlii ezgiler seslendirilir (Garafilim
Emirmola).

Heecelik (Bas Kinasi)

Diiglinden birkag giin 6nce yapilan bir térendir. Bu térende bas yastigi
denilen buyiik bir yastiga gelin oturur ve basina kina yakilir. Bu yiizden
torene bas kinasi ad1 verilir. Saclara kina yakilirken gelinin arkadaslar ve
akrabalari yoreye ait kina tiirkiileri soylemektedir (Altin Tas icinde Kinam
Ezilsin). Kina havasi sdylendikten sonra garafil ¢ekilir (Garafilim Emirmola)
ve ardindan yéreye has kerem havalar (Eremedim Gorugum Dagda Uziildii)
seslendirilerek eglence devam edilir.




Heecelik ( Bas Kinast)
Diigiin Giinii Yapilan Uygulamalar

Diigiin giinii digiin sahipleri gruplara ayrilip beldede bulunan
insanlari, davul zurna esliginde kerem cekerek cagirirlar. Ikindi namazi
kilindiktan sonra belde halki cami hocasiyla beraber diigiin evine gelir ve
dua okur. Dua bittikten sonra davul zurna esliginde gelin almaya gidilir.
Gelin alma bittikten sonra damat evine gelinir ve eglence baslar. Bu
eglenceye de hoplama adi verilir. 9/8’lik ve 9/16’lik hoplama tiirkiileri tes,
def, davul, zurna, baglama, org gibi calgilar esliginde calinir (Ocaklinin
(Almanya’nin) Tavuklari ve Bursali Oyunu). Hoplama eglencesinin yani sira
bu eglencede pirini denilen tiirkiilerde seslendirilerek oyunlar
oynanmaktadir. Bu eglencede 4/4’liik ritmik yapidaki tiirktler tes ¢algisiyla
seslendirilir ve oynanir (Alim Alim Allanir, Aman Su Silanin).

Diigiiniin ilerleyen saatlerinde gelinin akrabalarindan birinin evinde
bulusma adi verilen toren gergeklesir. Bulusmada gelin damada aldig:
damathgi verir. Ardindan evden ¢ikmadan ¢erezler yenir ve cerezlerin bir
kismi bereket getirecegi diisiincesiyle yere sacilir. Damat bulusmadan sonra
diigiin eglencesine geri doner. Gelin ise evine gotiriilir ve ziiliif kesme
etkinligi gerceklestirilir. Ziiliif kesme de gelinin sagindan bir tutam kesilip
kayinvalidesine verilir. Bu sirada gelinin arkasinda iki tane arkadasi sirmali
gelin olsun diye saclarina sirma 6rgii yapar. Gelinin ellerine kina yakilirken
yine tes ve def esliginde kina tiirkiileri seslendirilir (Altin Tas icinde Kinam
Ezildi, Biner Atin lyisine). Kina tiirkiilerinden sonra kadinlar arasinda kerem




Diigiin Sonrasinda Yapilan Uygulamalar

Diigiin eglencesinin sonunda gelin hazirlanir ve konvoyla davul zurna
esliginde damat evine getirilir. Damadin akrabalari tarafindan gelin oksama
adi1 verilen etkinlik gerceklestirilir. Gelin oksama, geline iyi dileklerin ifade
edildigi, genellikle kadinlar tarafindan seslendirilen miizikli bir uygulamadir
(Gelinim Duvagin Aldan tirkisii seslendirilir). Ayrica topuguyla kasik kirma,
kapiya yag calma, bal siirme, seker atma gibi uygulamalarda diigiin sonrasi
gerceklestirilen geleneklerdendir.

Derlenen Ezgilerin Miizikal Ozellikleri

Tiirkiilerin bicim analizi asamasinda, Onur Akdogunun “Tirk
Miiziginde Tiirler ve Bicimler” adli kitabindan faydalanilmistir. Derlenen
ezgiler, climle ve boliim anlayisiyla incelenmeye ¢alisilmistir.

Eremedim Gorugum Dagda Uziildii

Turkiiniin ezgi yapisi incelendiginde ussak makami oOzellikleriyle
benzerlik gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bicim yapisina bakildiginda
tirkiinlin bir bolimli (A) oldugu belirlenmistir. Bu boélimiin 1-9
araligindaki 6lciileri (a) ciimlesini, 10-20 araligindaki olciileri (b) climlesini
olusturmaktadir. Buna gore;

Bicim: A a b
Olgii Sayilart: | 1-20 | 1-9 | 10-20
Alim Alim Allanir

Turkiiniin ezgi yapisi incelendiginde ussak makami o6zellikleriyle
benzerlik gosterdigini sdylemek miimkiindir. Bigim yapisina bakildiginda
tirkiiniin tek ciimleli bicimden olustugu belirlenmistir. Bu ciimlenin 1-4
araligindaki olctileri (a) climlesini, 5-8 araligindaki ol¢iileri (a) climlesinin
tekrarini olusturmaktadir. Buna gore;

Bicim: a a

Olcii Sayilart: | 1-4 | 5-8

Aman Su Silanin

Tirkiiniin ezgi yapisi incelendiginde ussak makami o6zellikleriyle
benzerlik gosterdigini sdoylemek miimkiindiir. Bicim yapisina bakildiginda
tirkiintin tek ctimleli bigcimden olustugu belirlenmistir. Bu ciimlenin 1-6
araligindaki olciileri (a) climlesini, 7-11 ve 12-16 aralifindaki 6lciileri (a')
seklinde (a) climlesinin tekrarini olusturmaktadir. Buna gore;
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Bicim: a a a

Olcii Sayilart: | 1-6 | 7-11 | 12-16




Garafilim Emir Mola (Garafil Cekme)

Tiirkiiniin ezgi yapisi incelendiginde hiiseyni makami 6zellikleriyle
benzerlik gosterdigini sdoylemek miimkiindiir. Bicim yapisina bakildiginda
tiirkiintin bir boéltimli (A) oldugu belirlenmistir. Bu boliimiin 1-11 ve 12-22
araligindaki 6lciileri (a) ciimlesini, 23-30 araligindaki olciileri (b) climlesini
ve 31-35 araligindaki olciileri (c) ciimlesini olusturmaktadir. Buna gore;

Bicim: A a a b c

Olgii Sayilart: | 1-35 | 1-11 | 12-22 23-30 | 31-35

Gelinim Duvagin Aldan

Tiirkiiniin ezgi yapisi incelendiginde hiiseyni makami 6zellikleriyle
benzerlik gosterdigini s6ylemek miimkiindir. Bigim yapisina bakildiginda
tirkiinlin bir boélimli (A) oldugu belirlenmistir. Bu boélimiin 1-7
araligindaki olgiileri (a) climlesini, 8-14 araliindaki 6lgiileri (b) climlesini
olusturmaktadir. Buna gore;

Bicim: A a b

Olcii Sayilart: | 1-14 | 1-7 | 8-14

Bursali Oyunu

Tiirkiiniin ezgi yapisi incelendiginde hiiseyni makami 6zellikleriyle
benzerlik gosterdigini soylemek miimkiindiir. Bicim yapisina bakildiginda
tirkiintn bir bolimli (A) oldugu belirlenmistir. Bu béliimiin 1-9 ve 10-18
araligindaki olciileri (a) climlesini, 23-26 araligindaki 6l¢tleri (b) climlesini,
tekrar 27-35 arahigindaki o6lgiileri (a) climlesini ve tekrar 36-39 ve 40-43
araligindaki olctileri (b) ciimlesini olusturmaktadir. Buna gore;

Bicim: A a a b b a b b
Olcii Sayilarr: | 1-43 | 1-9 | 10-18 | 19-22 | 23-26 | 27-35 | 36-39 | 40-43

Ocakli’nin Tavuklari

Turkiiniin ezgi yapisi incelendiginde hiiseyni makami 6zellikleriyle
benzerlik gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bicim yapisina bakildiginda
tiirkiiniin tek climleli ve tekrarindan olustugu belirlenmistir. Bu climlenin 1-
2 ve 5-8 araligindaki olciileri (a) climlesini olusturmaktadir. Buna gore;

Bicim: a a
Olcii Sayilart: | 1-2 | 5-8
Altin Tas Icinde Ginam Ezildi (Ziiliif Kesme/Gelin Oksamasi)

Tiirkiiniin ezgi yapisi incelendiginde hiiseyni makami 6zellikleriyle
benzerlik gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bigim yapisina bakildiginda
tirkiintin bir boélimli (A) oldugu belirlenmistir. Bu boliimiin 1-11

[ 205 )
| 205



araligindaki olgiileri (a) ctimlesini, 12-21, 22-31 ve 32-42 araligindaki
Olciileri (a) ctimlesinin benzeri olan (a") climlesini ve 43-51 araligindaki
oOlciileri (b) climlesini olusturmaktadir. Buna gore;
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Bicim: A a a a a b

Olgii Sayilar: | 1-51 | 1-11 | 12-21 | 22-31 | 32-42 | 43-51

Biner Atin lyisine (Ziiliif Kesme/Gelin Oksamasi)

Tiirkiiniin ezgi yapisi incelendiginde hiiseyni makami 6zellikleriyle
benzerlik gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bicim yapisina bakildiginda
tirkiintin bir bo6limlii (A) oldugu belirlenmistir. Bu boéliimiin 1-10
araligindaki olciileri (a) ciimlesini, 11-14 araligindaki olgiileri (b) climlesini
olusturmaktadir. Buna gore;

Bigim: A a b
Olgii Sayilart: | 1-14 | 1-10 | 11-14
No Tiirkii adi Makam | Ritmik | Metronom | Bigcim
Yapt Yapisi
1 | Eremedim Gorugum Dagda Ussak 2/4 220 a+b
Uziildi
2 | Alim Alim Allanir Ussak 4/4 260 a
3 | Aman Su Silanin Ussak 4/4 260 a
4 | Garafilim Emir Mola (Garafil Hiiseyni 4/4 220 a+b+c
Cekme)
5 | Gelinim Duvagin Aldan Hiiseyni 5/8 240 a+b
6 | Bursali Oyunu Hiiseyni 9/8 260 a+b
7 | Ocakl’'nin Tavuklari Hiiseyni 9/8 240 a
8 | Altin Tas icinde Ginam Ezildi | Hiiseyni 9/16 320 a+b
(Zalif Kesme/Gelin
Oksamasi)
9 Biner Atin lyisine (Zilif Hiiseyni 9/16 320 a+b
Kesme/Gelin Oksamasi)

Tablo 1. Tirkiilerin miizikal 6zellikleri

Tablo 1 incelendiginde 6 tiirkiiniin hiiseyni makamyi, 3 tiirkiiniin ussak
makami oldugu tespit edilmistir.

Tiirkiiler ritmik yap1 agisindan incelendiginde 3 tirkintin 4/4'lik, 2
tirkiintin 9/16’lik, 2 tiirkiiniin 9/8’ lik, 1 tiirkiiniin 5/8’lik ve 1 tiirkiiniin
2/4’ lik oldugu belirlenmistir. Turkiiler incelendiginde 3'iiniin 260, 2’sinin
220, 2’sinin 240, 2’sinin 320 metronomda oldugu tespit edilmistir. Yine
tiirkiiler incelendiginde 5’'inin a+b seklinde iki ciimleli bir bicim yapisinda
oldugu belirlenmistir. Ote yandan tiirkiilerin 3’iiniin a tek ciimleli ve 1’inin
a+b+c seklinde li¢ climleli bir bicim yapisinda olduklari tespit edilmistir.




Sonug ve Tartisma

Calismada Haydarli beldesinin diigiin gelenekleri ii¢c ana baslhkta
belirlenmis ve bu cercevede diiglin geleneginde yer alan unsurlar ortaya
cikarilmistir. Bu basliklar diigiin oncesi, diigiin sirasi1 ve diigiin sonrasi
seklinde belirlenmistir.

Diigiin oncesinde yapilan kiiciik lokum, biiyiik lokum ve heng gibi
yoreye 6zgii terimlerin oldugu ortaya ¢cikmistir. Ozellikle biiyiik lokumdaki
eglence tiirli olan bitticelik ve hemen ardindan heng diye tabir edilen eglence
tiirleri dikkat cekmektedir. Bitticelik ve heng eglencelerinin her ikisinde de
garafil cekme diye adlandirilan ezgiler seslendirilir.

Diigiin sirasinda kerem ¢ekme, hoplama, pirini, ziiliif kesme veya gelin
oksama havalarinin seslendirildigi goriilmektedir. Beldede 9/8 ve 9/16'lik
ritmik yapilardaki tes, def esliginde seslendirilen ve oynanan hoplama adi
verilen tiirkiilerin, Teke yoresi kiiltlirtinlin yapisindan etkilendigi sonucuna
varmak miimkiindiir. Hoplama terimine, Teke yoresine yoOnelik cesitli
calismalarda da deginilmistir3. Bunun yani sira belde de hoplama tiirtinde
derlenen Bursali Oyunu’nun Bursa iliyle ilgisinin olup olmadig:
arastirlldiginda, Yamaner Okdan’in (2012: 261) calismasinda Bursa ili
Orhaneli ilcesinde hoplama adinin kullanildigr gériilmiistiir. Bu konuya
yonelik Bursa-Orhaneli'ndeki hoplama tiirkiilerine ve Haydarli’ da derlenen
Bursali Oyunu’na bakildiginda bir benzerliginin olmadigl sonucuna
varilmistir. Tek ortak noktanin hem Haydarli beldesinde hem de Orhaneli
ilcesinde, hoplama adinin kullanilmasi ve kadinlar tarafindan oynanan bir
oyun oldugu tespitine varilmistir.

Beldede genellikle kadin icracilarin diigiinlerde etkin bir rol aldig1 ve
ozellikle tes ve def ¢algisinin kadinlar tarafindan diiglinlerde icra edilmesi ve
diigiiniin olmazsa olmazlarindan olan bir ¢algi olmas1 dikkat ¢ceken énemli
bir husustur. Tes ve def ¢algisinin yani sira belde de elektro baglama, org,
klarnet, trampet ve davul, zurna gibi calgilar diigiinlerde icra edilmektedir.
Beldedeki kadinlarin kendilerine 6zgii yerel kiyafetlerini gegcmiste oldugu
gibi glinlimuzde de diiglinlerde giyerek bu geleneklerini siirdiirmeye devam
ettikleri ortaya cikmistir. Kadinlarin diiglinlere giderken yore kiyafetleri
giydikleri cesitli calismalarda yer almaktadirt. Beldede yasayan erkeklerin
ise glinimiiz kiyafetlerini tercih ettikleri gozlenmistir.

Arastirma kapsaminda 9 adet tiirkii derlenmistir. Bu tiirkilerin
hiiseyni ve ussak makam yapilariyla benzerlik gosterdigi gorilmustiir. Bu
durum, yore tirkiilerinin genel makam karakteristigi ile ilgili bazi
calismalarla benzerlik gostermektedirs. Tiirkiilerin 2/4, 4/4,5/8,9/8,9/16
ritmik yapilarda oldugu belirlenmistir. Bigcimsel formunun ise genellikle iki
ctimleli ve tek ctimleli yapidan olustugu belirlenmistir.

3 Bu ¢alismalar i¢in bk. (Yontem, 2016: 40; Kocabiyik, 2021: 238; Tuncay, 2001: 43).
4 Bu ¢alismalar i¢in bk. (Koca, 2016: 187; Feratan, 2019: 53).
5 Benzerligin goriildiigii calismalardan biri i¢in bk. (Gerekten ve Cakirer, 2020).
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Haydarhi diigiin geleneklerinin korunmasi ve gelecek nesillere otantik
yapisinin bozulmadan aktarilmasi, kiltiiriin yok olmamasi adina ¢alismanin
kaynaklik edecegi diisiiniilmektedir.
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