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Zadii’l-Mesir Tefsirindeki Kiraat Farkliliklarinin Arap Dili ile
Iliskisi’

The Relationship of Recitation Differences in Zdd Al-Masir’s Exegesis And The Arab

Language

Ali Haydar OKSUZ"*
Cemil KUCUK ™

Oz
Tarih boyunca giiniimiize kadar yazilmis olan tefsir eserlerinde kiraat farkliliklar1 6nemli bir yer
tutmakta ve ayetlerin anlasilmasina katki saglamaktadir. IslAmi ilimlerin bircok alaninda eser yazmis
olan Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi (6. 597,/1201), Kur’an-1 Kerim’in tefsiriyle ilgili kaleme aldig1 Zddii’l-mesir
fi ilmi’t-tefsir isimli eserinde kiraat farkliliklarina yer vermekte ve Aayetlerin tefsirinde kiraat
farkliliklarindan cokca yararlanmaktadir. Ibnii’l-Cevzi, kiraat farkliliklariyla ilgili aciklamalarda
bulundugu ayetlerin tefsirinde, kiraatlerin Kur’dn-1 Kerim’in dili olan Arap dili ile iliskisi {izerine
yorumda bulunmaktadir. Farkl kiraatlerin okunmaszyla ilgili olarak, Kur’an-1 Kerim’in indigi donemde
Araplarin lehce temelli olarak bazi kelimeleri farkli kullanmalarini, olusan farkli okumalarin sebebi
olarak belirtmekte ve kelimelerin hangi lehcede nasil kullanildigin1 da aktarmaktadir. Ayrica, kiraat
farkliliklariyla ilgili olarak Arap dilinin sarf ve nahiv kurallar1 ¢ercevesinde bu kiraatlerin sebebine de
temas etmektedir. Bu baglamda, kiraatlerin dille olan iligkisiyle baglantili olarak, kiraat farkliliklarini
lehceler ve Arap dili kurallar1 temelinde izah etmeye calismaktadir. Bu farkliliklar1 izah ederken, Arap
diliyle iligkisi cercevesinde kiraatlerin lehce, sarf ve nahiv kurallariyla irtibatina yer vermektedir. Bu
calisma, Zddii’l-mesir tefsirinde miiellifin kiraatlere Arap dili a¢isindan nasil yaklastigini ortaya koymay1
hedeflemektedir. Bu dogrultuda makalede, ibnii’l-Cevzi'nin Zdadiil-mesir fi ilmi’t-tefsir isimli eserinde
Arap diliyle iligkili olarak aciklama yapilan kiraat farkliliklarindan 6rnekler verilmis ve bu 6rnekler
incelenerek kiraat-Arap dili iliskisi tespit edilmeye calisilmistir. Bunun neticesinde mdiiellifin kiraat
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farkliliklariyla ilgili aciklama yaparken lehcelerle ve Arap dili kurallariyla ilgili temellendirmelere yer
verdigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, Tefsir, Arap Dili.
Abstract

Recitation differences have an important place in the works of commentary written throughout history
and contribute to the understanding of the verses. Abii Al-Faraj Ibn al-Jawzi, who has written works in
many fields of Islamic sciences, in his work named Zad al-masir fi ‘ilm al-tafsir, which he wrote about
the interpretation of the Qur’an, he includes the differences in recitation and makes great use of the
differences in recitation in the interpretation of the verses. In the interpretation of the verses in which
he explains the differences in recitation, Ibn al-Jawzi comments on the relationship between the
recitations and the Arabic language, which is the language of the Qur’an. Regarding the reading of
different recitations, he cites the different use of some words by the Arabs on the basis of dialect at the
time the Qur’an was revealed, as the reason for the different readings, and also explains how the words
are used in which dialect. It also touches on the reason for these recitations within the framework of
the Arabic language’s usage and syntax rules regarding the differences in recitation. In this context, it
tries to explain the recitation differences on the basis of dialects and Arabic language rules, in
connection with the relationship of reciting with language. This study aims to reveal how the author
approaches the recitations in terms of the Arabic language in the tafsir of Zad al-masir. In this direction,
in this article, examples of the recitation differences explained in relation to the Arabic language in Ibn
al-Jawzi’s work named Zad al-masir fi ‘ilm al-tafsir have been given and the relationship between
recitation and Arabic language has been tried to be determined by examining these examples. As a
result of this, it is seen that the author gives place to foundations about dialects and Arabic language

rules while explaining the differences in recitation.

Keywords: Recitation, Ibn al-Jawzi, Zad al-Masir, Exegesis, Arabic Language.



Giris

Kur’an ilimleri icerisinde yer alan kiraat ilmi, Kur’dn-1 Kerim’in kelimelerinin eda
keyfiyetini yani nasil okunacagini ve bu kelimelerdeki okuyus farkliliklarim1 nakledenlerine
nispet ederek bildiren ilim olarak tanimlanmaktadir.! Kiraat ilmi, kelimeler {izerindeki okuyus
farkliliklarini konu edindigi kadar, Kur’an’in anlasilmasi acisindan da biiyiik 6nem tasimakta
ve ayetlerin tefsirinde bir zenginlik olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda, Islam alimleri
ayetlerin cesitli anlamlariyla ilgili yorum yaparken ve dyetlerden cesitli hiikiimler ¢ikarirken
kiraat farkliliklarina basvurmaktadir.? Ayrica, tarih boyunca yazilan tefsir eserlerinde
miifessirler kiraatlere karsi ilgisiz kalmamais, ayetlerin anlasilmasina katki saglayabilmek icin

kiraat farkliliklarinmi eserlerinde kullanmiglardir.

Tefsirinde kiraat farkliliklarindan faydalanan alimlerden birisi Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi’dir. Galismamizin konusu olan
ZAadii’'l-mesir fi ilmi’t-tefsir eserinde miiellifimiz kendi ifadesiyle belirttigi {izere, oncelikle
oldukca uzun olan el-Mugnf fi tefsiri’l-Kur’dn isimli eseri, sonra ise orta boyuttaki Zddii’l-mesir
fiilmi’t-tefsir’i, son olarak da ozet seklindeki Teysirii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn isimli eseri ortaya
koymustur.> Aym1 zamanda Ibnii’l-Cevzi eserinde kiraat farkliliklarina bircok yerde atifta

bulunarak, kiraatlerden faydalanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in dili Arapca oldugundan dolayi, kiraat farkliliklarinin da Arap dili ile
iliskisi mevcuttur. Bu baglamda, kiraat farkliliklarinin lehgelerle veya Arap dili kurallariyla
baglantis1 oldugu konusu karsimiza cikmaktadir. Ibnii’l-Cevzi de bu sekilde olusan kiraat
farkliliklarina Zddii'l-mesir eserinde temas etmekte, bazi1 yerlerde kiraat farkhiliklarinin
gerekceleriyle ilgili olarak bu acidan ac¢iklamalarda bulunmakta, bazi yerlerde ise sadece
olusan farkli okuyuslarla ilgili kiraat farkliligin1 aktarmakla yetinmektedir. Zddii’l-mesir
tefsiriyle ilgili olarak farkli konularda yapilmis olan calismalar mevcuttur. Bu acidan, Oznur
Hocaoglu tarafindan hazirlanan Ibnii’l-Cevzi'nin Zddii'l-Mesir Adli Tefsirinde Niizul Sebepleri,
Mehmet Kilicarslan tarafindan hazirlanan Zddii’l-Mesir Baglaminda Ibnii’l-Cevzi’nin Tefsir
Metodu ve Hiiseyin Uziimcii tarafindan hazirlanan Ibnii’l-Cevzi’nin Zadii’l-Mesir Adl Tefsirinde
Esmd-i Hiisnd’ya Dair Yorumlarin Miindsebdtii’l-Kur’dn Acisindan Incelenmesi isimli calismalari
burada zikredebiliriz. Kiraat konusuyla ilgili olarak da Biisra Ozdemir tarafindan hazirlanan

Ibnii’l-Cevzi’nin Zadii’l-Mesir Adli Eserinin Kiraat Ilmi Acisindan Tahlili isimli bir yiiksek lisans

! Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{éisuf el-Cezeri ibnii’l-Cezeri,
Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-tdlibin, thk. Ali b. Muhammed el-imran, ts., 49; Ebi’’l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Letd’ifii’l-isdrdt li-fiiniini’l-kir@’dt, thk. Merkezi’d-Dirasati’l-
Kuraniyye (Medine: Merkezi’d-Dirasati’l-Kuraniyye, 2012), 1/355.

2 Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi (istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 97.

3 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi Glmi’t-
tefsir, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2015), 29.



calismasi mevcuttur.? Bu calismada tefsir eseri biitiiniiyle kiraatler agisindan incelenmeye tabi
tutulmus, olusturulan basliklar altinda kiraat farkliliklarindan ornekler verilmistir. Bizim
calismamiz, tefsirdeki kiraat farkliliklarinin sadece lehgeler ve Arap dili kurallar1 acisindan
incelenmesi ve miiellifin bu konudaki yaklasiminin ortaya konmasi bakimindan bu
calismadan farklilik arz etmektedir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, tefsirlerde kiraat
farkliliklar1 genelde belirtilmektedir. Ancak ibnii’l-Cevzi, kiraat farkliliklarim aktarmakla
birlikte bu farkliliklarin sebepleriyle ilgili olarak da aciklamalar yaparak, sahih kiraatin de
sartlarindan birisi olarak kabul edilen® Arap dili kurallarina da deginmektedir. Bu agidan

miiellifin bu yaklasimini ortaya koyabilmek 6nem arzetmektedir.

Sozliikte dil, dil ucu ve bolge dili gibi anlamlara gelen lehge/i~{J, 1stilah olarak herhangi
bir dilin farkl iilke veya bolgelerde aym dil birligine sahip kisiler tarafindan kullanilan degisik

bicimlerine denilmektedir.® Allah Teéla (c.c.), Kur’dn-1 Kerim’i Arapca olarak indirdigini acik
bir sekilde belirtmektedir.” Biitlin dillerde oldugu gibi, Arapca olarak indirilen Kur’an-1
Kerim’in dili de farkli lehcelere sahiptir ve bu lehceler arasinda bircok farklilik mevcuttur.
Yine Kur’dn-1 Kerim’de ‘Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gonderdik.”
buyurularak, Kur’an-1 Kerim’in Arapca olarak insanogluna indirildigine isaret edilmektedir.
Bununla birlikte Arap dili icerisinde bircok lehce yer aldig1 gibi Kur’an-1 Kerim’de de farkl
lehceler yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim'’in yedi harf iizere indirildigini Hz. Peygamber’den
aktaran rivayetlerle ilgili yapilan yorumlardan ve belirtilen goriislerden birisi de Kur’an-1

Kerim’in farkli Arap lehgelerine gore indirilmis olmasiyla ilgilidir.® ibnii’l-Cevzi, lehcelerle

Zikredilen calismalar igin bk. Oznur Hocaoglu, ibnii’l-Cevzi’nin Zadii’l-Mesir Adl Tefsirinde Niizul Sebepleri

(fzmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Mehmet Kilicarslan,

Zadii’l-Mestr Baglamunda Ibnii’l-Cevzi'nin Tefsir Metodu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Hiiseyin Uziimcii, ibnii’l-Cevzi’nin Zadii'l-Mesir Adl Tefsirinde Esmd-i

Hiisnd’ya Dair Yorumlarin Miindsebdtii’l-Kur’én Agisindan Incelenmesi (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi,

Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Biisra Ozdemir, ibnii’l-Cevzi’nin Zadii’l-Mesir Adl

Eserinin Kiraat Ilmi Agisindan Tahlili (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisanstistii Egitim

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 Sahih kiraatin sartlariyla ilgili olarak bk. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird@’dti’l-‘agr, thk. Ali Muhammed ed-
Dabba (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 1/9; Ebfi Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b.
Muhammed el-Kaysi, el-ibdne ‘an me‘dni’l-kird@’dt, thk. Abdiilfettah ismail Selebi (Misir: Matbaatu Nahda,
ts.), 51; Mehmet Unal, Kur’an’in Anlagiimasinda Kwraat Farkliliklarinmin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005),
48-63.

6 Ferit Devellioglu, Osmanlica - Tiirk¢e Ansiklopedik Liigdt (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2007), 546;

Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2007), 141.

4 Yasuf 12/2.
s ibrahim 14/4.
o Bilgi i¢in bk. Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l- irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1995), 130-131; Menn&‘ Halil Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire:
Mektebetii Vehbe, ts.), 148-161; Abdurrahman Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in indirildig'i Yedi Harf ve Kiraatler
(istanbul: Ensar, 2010), 112-149; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhliklarimn Rolii, 69.



iligkili olan kiraat farkliliklarindan bahsederken farkli okuyuslar1 belirtmekle birlikte bazen
bu okuyuslarin hangi lehceye ait olduklarim1 soylemekte, bazen ise lehce ismi belirtmeyerek
bu okuyus farkliliklarinin lehce kaynakl: farkl liigatler oldugunu belirtmekle yetinmektedir.

Ibnii’l-Cevzi benzer bir sekilde sarf veya nahiv kurallariyla baglantili olan kiraat
farkliliklarindan bahsederken bu farkli okuyuslarin gerekceleriyle ilgili bu konular
cercevesinde izahlar yapmaktadir. Bu sekilde, Ibnii’l-Cevzi kiraatleri naklederken, farkli
okuyuslarin olustugu kelimelerle ilgili olarak Arap dili kurallarindan faydalanmakta; sarf ve
nahiv kurallariyla ilgili tahliller yaparak bu kurallar1 kiraat farkliliklariyla birlikte
zikretmektedir. Bu acidan calismamizda, ibnii’l-Cevzi'nin Zddii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir isimli
eserinde yer verdigi kiraat farkliliklari, Arap diliyle iliskisi baglaminda lehceyle alakali, sarf
ve nahiv kurallar ile iliskili olmak iizere ii¢ baslik icerisinde verilecek olan ¢esitli konularla
alakali 6rnekler baglaminda ele alinmaya calisilacaktir. Eserde yer alan bu tiirdeki kiraat
farkliliklarinin her birine deginmek calismanin sinirlarini fazlasiyla asacagindan, genel
manada miiellifin konuyu ele alis sekli kiraat-Arap dili irtibatli yaklasimini ortaya koyabilecek
birkac ornekle izah edilmeye calisilacaktir.

1. Lehceyle Ilgili Kiraat Farkliliklar:

Ibnii’l-Cevzi tefsirinde Aayetlerdeki kelimelerle ilgili farkli kiraatleri izah ederken,
kiraatlerin Arap dili lehceleriyle olan iliskisine deginmektedir. inceledigimiz tefsirin geneline
bakildiginda, hareke veya harf degisikligiyle, sesler ve birbirlerine etkileriyle, sarf ve nahiv
kurallariyla ve miiteradif kelimelerin okunuslariyla ilgili olan lehceyle irtibathh kiraat
farkliliklarina ibnii’l-Cevzi’nin temas ettigi gériilmektedir. O, bu sekilde olusan farkl kiraatleri
aktarirken, bazi yerlerde Kureys, Hicaz, Temim, Hiizeyl gibi kabile ve lehge isimlerini
belirterek kiraatleri zikrederken, baz1 yerlerde ise kelimedeki farkli kiraatlerin birer liigat

oldugunu belirtmekle yetinmekte ve herhangi bir kabile veya lehce ismi aktarmamaktadir.

Lehceyle irtibath olarak tefsirde yer verilen kiraat farkliliklariyla ilgili aciklamalardan
birisi, hareke veya harf degisikligiyle olusan farkli okuyuslardir. Bu baglamda miiellifimiz,
hemze harfinin farkli okunmasi, herhangi bir harfin degisik veya hazf-isbat ile okunmasi,

harekenin farkli okunmasi, muzari fiilin basindaki harfin farkli harekeyle okunmasi ve cemi’
alameti olan “e»/hiim” zamirinin farkli harekeyle okunmasiyla ilgili olarak lehge irtibath
kiraat farkliliklarina temas etmektedir. Bu konularla ilgili birkag¢ 6rnegi zikretmek istiyoruz.

Konuyla ilgili verecegimiz ilk ornek, harfteki mahre¢ yakinligindan dolay1 kelime
icerisinde yer alan bir harfin iki farkli sekilde okunmasiyla ilgili olacaktir. bnii’l-Cevzi, Tekvir

Stiresi'nin “ElasS $L2)) 1313710 ayetinde yer alan “ClsS/kusitat” kelimesiyle ilgili farkli

kiraatlere deginirken, kelimenin farkli okunmasiyla ilgili olarak lehceyle alakali aciklamalar

10 et-Tekvir 81/11.



yapmaktadir. ibnii’l-Cevzi’'ye gére Abdullah b. Mes‘tid’un (6. 32/652-653) kiraatinde bu
kelime “3/kaf” harfiyle “J.z3/kusitat”! seklindedir. Burada kelimeyle ilgili olarak saz'? olan
bir kiraati belirten Ibnii’l-Cevzi, Kays, Temim ve Esed kabilelerinin kelimeyi bu sekilde
“&/kaf” harfiyle soylediklerini ifade etmektedir. Kureyslilerin ise ayette gectigi sekilde
“s/kaf” harfiyle kullandiklarini ve boyle okuduklarini belirtmektedir. Kelimenin her iki
sekilde okundugunda manalarinin aym oldugunu sdyleyen miiellif, Araplarin “, 3SJ) 4 5Ll
LSy Ludll/kéfir ve kafir, kist ve kist” kelimelerinde oldugu gibi, bazi kelimeleri hem

“s/kaf” hem de “s/kaf” harfiyle kullandiklarimi belirterek, bunun sebebinin de harflerin
mahreclerinin birbirine yakin olmasindan kaynaklandigim bildirmektedir. Ayrica buna 6rnek

olarak da “¢u>~ — wua>/hadese - hadete” kelimelerini gostererek, bu kelimelerde “c./td” ve

“&/s4” harflerinin birbirinin yerine kullanildigini zikretmektedir.'?

Lehceyle alakali olan kiraat farkliligiyla ilgili bir diger 6rnegimiz, kelime icerisindeki

w o4

harfin farkli harekeyle okunmasiyla alakalidir. Konuyla ilgili olarak En‘dm Siresi’nin “ 523

G 1 L2 28 e G005 G015 AT L 035 1801 wliyas 28 oy s Ll )
Sl G N ) 13,28 N elas 2y 45 1 A 13) o071 yetindeki “oslis/hasadihi”
kelimesinin okunusunu 6rnek olarak verebiliriz. Ibnii’l-Cevzi kelimenin kesra veya fetha
harekeyle okuma acisindan iki farkli kiraatinin oldugunu séylemektedir. Onun belirttigine

gore, Ibn Amir (6. 118/736), Asim (6. 127/745) ve Ebti Amr (6. 154/771) kelimeyi “z/h&”
harfinin fethasiyla “s5L25/hasadihi” seklinde, Ibn Kesir (6. 120/738), Nafi¢ (6. 169/785),
Hamza (6. 156/773) ve Kisai (6. 189/805) ise “»/ha” harfinin kesrasiyla “ssla>-/hisadihi”

seklinde okumaktadirlar.’ Kelimeyle ilgili sahih kiraat imamlarinin okuyuslarin1 bu sekilde

1 k2 seklindeki kiraat icin bk. Eb{i Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh b. Hamdéan el-Hemedani en-

Nahvi el-Lugavi ibn Haleveyh, Mubtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn (kirdat) min Kitdbi’l-Bedi* (Kahire: Mektebetii’l-

Miitenebbi, ts.), 169; Abdullatif Muhammed el-Hatib, Mu‘cemu’l-kird’at (Dimegk: Daru Sa‘di’d-din, 2002),

10/326.

Saz kiraat, senedin sahihligi, Hz. Osman déneminde ¢ogaltilan mushafa ve Arap dili kurallarina uygunluk

gibi sahih kiraat sartlarimi tasimayan kiraatlerdir. Sihhat sartlarindan birinin veya birkacinin eksik oldugu

kiraatler saz kiraat olarak kabul edilmektedir. Bilgi icin bk. Abdulhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 426-433; Unal, Kur’an’in Anlagilmasinda Kiraat

Farkhliklarimin Rolii, 61-62.

13 ibniv’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 1520.

14 el-En‘dm 6/141.

15 Ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 472; Kelimedeki farkli kiraatler icin bk. Eb{i Bekr Ahmed b. Mfis4 b. el-Abbas b.
Miicahid et-Temimi ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a fi'l-kird’dt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Me<arif, 1980),
271; Ebti Mans{ir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezheri, Kitdbii Me‘dni’l-kir@’at, thk. Mustafa



zikreden Ibnii’l-Cevzi, sonrasinda Ferra (6. 207/822)’dan nakille bu okuyuslarin hangi kabile
veya lehceye ait olduklarini belirtmektedir. Bu baglamda fethali kiraatin Temim ve Necid

halkinin, kesrali kiraatin ise Hicaz halkinin liigati1 oldugunu ifade etmektedir. Ayrica, Ferra'nin
“C\,Z_S\ 3 (\,;J\/es-sarém ve es-siram” kelimesinde oldugu gibi bu kelimeyi farkli harekeyle
okumanin iki ayr1 liigat oldugunu soyledigini aktarmaktadir.'®

Ayet icerisinde yer alan kelimelerde olusan seslerin birbirlerine etkileriyle alakal1 farkl:

okuyus sekilleri lehceyle irtibatli olarak kiraat farkliliklarinin olusmasina sebep olmakta ve
miiellifimiz bu tiirden farkliliklara tefsirinde yer vermektedir. Bu baglamda, miiellifimiz Arap

kabileleri arasinda farkli telaffuzlara yol acan idgam “(Lé.{}!\”,” iméle “ZLY1"® ve ismam
“C\m‘z}!\”lg konulariyla ilgili olarak kiraat farkliliklarina isaret etmektedir.

Kelimenin idgam ile okunmasziyla ilgili olarak, A‘raf Stresi’'nin “ :}; oo S guve & b G5
55305 1 Sels 08 A A% TV Geasgd B 10y ks o 0 esdi g6 e S G 5
Q;LW viff = L&j,i?é j £ (i_’ib 4 \jijf 37?0 ayetinde ge¢mekte olan “L&j.i% j\/ﬁristﬁmﬁhé”
kelimesinde kiraat farkliliklarina deginilmektedir. ibnii’l-Cevzi, ibn Kesir, N4fi‘, Asim ve ibn
Amir’in kelimeyi idgamsiz bir sekilde “Laj.é}) )i/ﬁristﬁmﬁhé” seklinde, Ebti Amr, Hamza ve

Kisai'nin ise idgamla “lsy.5, j/ﬁrittﬁmﬁhé” olarak okuduklarini belirterek, Zuhriif Stiresi’nde

Ruveys - Muhammed Kevni (Riyad: Daru’l-Me‘rif, 1991), 1/391; Ebi Amr Osmén b. Said b. Osman ed-
Déni, et-Teysir fi'l-kir@’dti’s-seba, thk. Halef b. Hamiid b. Salim es-Sagdeli (Daru’l Endiiliis, 2015), 351.
16 Ibnii’l-Cevzi, Zddiil-mesir, 472; Halil Ebti Ziir‘a Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele ibn Zencele,
Huccetii’l-kird’dt, thk. Sa‘id el-Afgani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risdle, 1997), 275; Ebti Abdillah Fahriiddin Nasr
b. Ali b. Muhammed es-Sirazi el-Fesevi ibn Ebci Meryem, el-Miidah fi viictihi’l-kird@’dt ve Silelihd, thk. Omer
Hamdan el-Kiibeysi (Cidde, 1993), 1/510.
Kelime olarak ortmek, kaplamak gibi manalara gelen idgam, terim olarak ise mahre¢ veya sifatlari ayni
veya farkli ya da mahrec ve sifatlarindan birisi birbirine yakin olan harflerden ilk harfin ikinci harfe
katilarak okunmasina denilmektedir. Bilgi icin bk. Mehmet Ali Sar1, “idgam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/471-472; Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlart (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 68.
imale sozliikte meylettirmek, egmek, bir tarafa cekmek gibi anlamlara gelir. Istilah olarak ise fetha harekeyi

kesra harekeye, “/” harfini de “(s” harfine meylederek okumaya verilen isimdir. Bilgi i¢cin bk. Mehmet Ali

Sar1, “imale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/177; Temel,
Kirdat ve Tecvid Istilahlar, 73.

Kelime anlamu olarak birseyden yiiz ¢evirmek, koklatmak manasina gelen ismam, terim olarak ise okuyus
esnasinda vakif yapildiginda damme harekeyi gostermek amaciyla dudaklar1 6ne dogru biikmek, toplamak
seklinde tanimlanmaktadir. Bilgi i¢in bk. Fatih Collak, “Revm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/32.

0 el-A‘raf 7/43.



de kelimenin bu sekilde okundugunu aktarmaktadir.* Burada kelimenin hem idgam hem de
izharla iki farkli okuyusunu zikreden Ibnii’l-Cevzi, Ebi Ali el-Farisi’nin (6. 377/987)
kelimenin kiraatiyle ilgili soylediklerini aktararak, kelimede idgamin terkedilmesinin
sebebinin bu harflerin mahreclerinin farkli olmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir.

Ayrica, kelimenin idgamla okunmasinin ise “cs/td” ve “&/sd” harflerinin mahrec ve
y 5

sifatlarinin birbirlerine yakin olmasindan kaynaklandigini zikretmektedir.*

Ibnii’l Cevzi, lehceyle irtibathi olarak ismam ile okumaya da tefsirinde deginmektedir.
Yosuf Stresinin “4be0ol 4 G5 Citg GE Y o w oy i 16" ayetinde bulunan
“G;%G/te’menné” kelimesinde farkli okuyuslar1 acgiklayarak, kelimenin lehceyle iliskisini izah
etmektedir. Onun aktardifina gore, kurrélardan bir topluluk kelimeyi, “»/mim” harfinin
fethasy, ilk “;/n@in” harfinin ikinci “/n@in” harfine idgami ve idgam edilen “./ntin” harfinin
damme harekesine isaret ederek okumaktadirlar.?* Bu sekildeki ismam ile kiraatin gerekgesini
aciklamaya calisan Ibnii’l-Cevzi, Mekki b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) goriisiinii zikrederek,

burada kelimenin aslinin “L..l/te’meniind” seklinde oldugunu, sonra ilk “:/nlin” harfinin
§ 8 O

[13

idgam edilerek birinci “¢y/ntin” harfinin damme harekesine isaret etmek icin ismamin

kaldigim ifade etmektedir. Ismam ile kiraatin gerekcesinden sonra ismamin tarifini de yapan
ibnii’l-Cevzi, ismamin ‘sesi isitmeden dudaklari biikmek’ demek oldugunu belirtmektedir.
Miiellifimiz, Ibn Keysan’in (6. 320/932) ismamu, ‘isaret’ olarak isimlendirdigini, revmi de
ismamla ayn1 manada kullandigini sdyleyerek, revmin ise ‘harekeyi gostermek icin hafifce
isitilen zayif bir ses’ oldugunu zikretmektedir.? Son olarak ise Ebti Ca‘fer’in (6. 130/747-748)

“C/mim” harfinin dammesiyle “\Zi;\:/te’mﬁnné”, Ibn Miksem’in (6. 354/965) asil olan iki
“o/nln” harfiyle “lseli/te’meniina” seklinde okuduklarini aktararak, kelimeyle ilgili iki farklh

sz kiraati nakletmektedir.?

Kelimelerin kiraatlerinde lehceler acisindan farklilik olugsmasina sebep olan
mevzulardan bir digeri sarf ve nahiv kurallariyla baglantili olan bazi konulardir. Bu acidan

ibnii’l-Cevzi’'nin tefsirinde sarf veya nahiv kurallariyla baglantili olan lehgeler arasindaki

z Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mestr, 496; \.a}i.f., ; j kelimesinin kiraatiyle ilgili bk. Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 281; el-
Hatib, Mu‘cemu’l-kir@’at, 3/55; Ebt Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hiicce li’l-kurr@’i’s-seba,
thk. Kahveci Bedreddin - Ciiveycati Besir (Beyrut: Daru’l Me’'m{in Li’t-tiirds, 1984), 4/25.

2 Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’l-mesir, 496; el-Farisi, el-Hiicce, 4/26.

= Yisuf 12/11.

2 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 583; U<l kelimesinin kiraati icin bk. el-Hatib, Mu‘cemu’l-kir@’at, 4/184; ibn Ebd
Meryem, el-Miidah, 2/671; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Mihran en-Nisabiri ibn Mihréan, el-Gaye fi'l-
kir@’ati’l-‘agr, thk. Muhammed Giyés el-Canbaz (Riyad: Daru’s-Sevéf, 1985), 285-286.

% ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 683.

26 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 683; bu sekildeki kiraatler icin bk. el-Hatib, Mu‘cemu’l-kwrd’dt, 4/191.



kiraat farkliliklariyla ilgili aciklamalar bulunmaktadir. Tefsirde gecen kiraat farkhiliklarina
bakildiginda, muarreb kelimelerin okunusunda, isimlerin farkli kalipta okunmasinda,
kelimenin ¢ogul halinin farkli okunmasinda, ismin mastar halinin farkli okunmasinda, fiilin
farkli kalipta okunmasinda ve ayet icerisindeki kelimenin i‘rbiyla ilgili konularda lehceyle

alakali bazi1 izahlar yapildig1 goriilmektedir.

Ayet icerisinde gecen bir kelimenin cogul halinin lehceler arasinda farkli kullanilmasi

Soc e}o/ st

kiraat farkliligina sebep olmaktadir. ibnii’l-Cevzi, Bakara Siiresi'nin r_imm\ jSim Vi g vﬂ; (.J

e 15 5A3 AN rfy iy Yy fele Gyals s e W5l ot
G5 1) 25550 o,,;s\@@}mr,@w‘ R (b adiady 593555 B ekt Gshe BLGE A
le.uu s Jﬁ\:u Al b3 \.w\ AT )7 ayetinde yer alan “(s )\.w\/usar”’ kelimesinin cogul halinin
Arap dili lehceleri arasinda farkli okunduguna isaret etmektedir. Burada kelimenin aslinin

“ ff}!\/el-esir” seklinde oldugunu belirten miiellifimiz, kelimeyle ilgili iki farkli kiraati
zikrederek, ibn Kesir, Ebi Amr ve Ibn Amirin “s,L.l/iisdrd”, A‘mes (6. 148/765) ve
Hamza’nin ise “s,.|/esra” seklinde okuduklarim ifade etmektedir.?® Lehceyle alakali olarak

Ferrd’dan nakille her iki seklin de Arap dilinde kullanildigini ve “ ﬂ/\!\/el-esir” lafzin1 Hicaz

A” )

halkinin “ )L.J/iisar Necid halkinin ise “c ﬂ\/esrA > olarak cogul yaptiklarini belirtmekte

ve bu sekilde kelimenin lehcelerdeki kullanimini gostermektedir. Ayrica iki kiraat arasinda

»

‘s,/esrd” seklinde okumanin daha iyi oldugunu ¢iinkii bu ve benzeri kelimelerin T
>~/cerih ve cerhd” ve “ o & f/serl ve ser‘d” seklinde cogul yapilacagini
sOylemektedir. Farkli iki kiraatin manalar1 hakkinda da bilgi veren Ibnii’l-Cevzi, Asmai’nin (6.
216/831) Ebti Amr’dan rivayetle, “ )L:\!\/el-ﬁséré” kelimesine ‘elleri bagl olan’, “ f:‘}!\/el-

esrd” kelimesine ise ‘ellerinde olan, ancak elleri bagli olmayan’ seklinde anlam verilecegini

13

belirtmektedir. Ayrica, kelimenin “L;)Lw}\/ﬁséré” seklinde okundugunda, “— Lgfj — J.,j

A”

3 )Lj/esir — esré - iisdrad” gibi ¢ogulun cogulu yapildigini aktarmaktadir.?

Konuyla ilgili olarak diger bir 6rnegimiz, fiilin lehceyle alakali olarak farkli harekeyle
okunmastyla olusan A‘raf Stiresi'nin “ (37 Ls_:f\ g, Upj‘}?\ G)Les Geinnd 156 2 D“” 533
Gybm 198 B3 B35 B3 K B B G5 Lo Ly (BN & e s G Eaks SR

ayetindeki “5}5 . ~/y‘arigiine” kelimesinin kiraatiyle ilgilidir. Ibnii’l-Cevzi’ye gore, Ibn Kesir,

z el-Bakara 2/85.

2 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 74; Lg;\.:j kelimesinin kiraati i¢in bk. Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 163; ed-Dani,
et-Teysir, 282; el-Ezheri, Me‘dni’l-kir@’dt, 1/163.

29 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 74.

80 el-A‘raf 7/137.
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N4fi, Eb{i Amr, Hamza, Kisai ve Asim’dan rivayetle Hafs (6. 180/796) kelimeyi burada ve

Nahl Stiresi’nin altmis sekizinci dyetinde “,/ra” harfinin kesrasiyla “[3;3 %/y‘aristine” olarak,
ibn Amir ve Asim’dan rivayetle Ebe Bekir b. Ayyas (6. 193/809) ise her iki yerde de “,/ra”
harfinin dammesiyle “@,iji;/ya‘rugﬁne” seklinde okumaktadirlar. Ayrica O, ibn Ebi Abele’nin

(6. 151/769) “ys&'m/yu‘arrisine” seklinde seddeli olarak okudugunu aktarmaktadir.® Nahl
Stiresi'nde® de ayni kelimenin farkli okunuslarina deginen Ibnii’l-Cevzi, kelimenin farkli iki

kiraatini zikretmekle birlikte, “ %'~ 5 j,a~/ya‘risu ve ya‘rusu” olarak iki sekilde okumanin,

“ Sy 5 UiSwy/ya‘kifu ve yakufu” gibi iki liigat oldugunu belirtmektedir.*® Ayrica, Zeccac’in

*a

(6. 311/923) kelimeyle ilgili olarak, “ x4 5% [/ arase ya‘risu ve ya‘rusu” seklinde ‘insa
etmek, yapmak’ manasinda oldugunu soyledigini ifade etmektedir.?* Burada kelimenin bu
sekildeki kiraatlerinin iki farkl: liigat oldugunu belirtmekle yetinen Ibnii’l-Cevzi, herhangi bir

kabile veya lehge ismi zikretmemektedir.

Lehgeler arasinda farkli okumalarin bir sebebi de miiteradif kelimelerdir. Yedi harf
ruhsati neticesinde bazi kelimeler lehceler arasinda farkli olarak okunmus, Hz. Osman (0.
35/656) zamaninda yapilan istinsah calismasinda ise bu farkliliklar yer almayarak Kureys
lehcesi esas alinmistir.>® Miiellifimiz her ne kadar tefsirinde yedi harf meselesine deginmese
de, Fiintnii’l-efndn fi ‘uyini <limi’l-Kur’dn isimli eserinde yedi harfle ilgili bilgiler
aktarmaktadir. Burada yedi harfin ne olduguna dair ibn Hibban’dan (6. 354,/965) nakille otuz
bes farkli goriis oldugunu belirtmekte, bunlardan kayda deger olanlar1 zikredecegini
soyleyerek bu goriislerden bazilarin1 aktarmaktadir. ibnii’l-Cevzi konunun sonunda yedi
harften maksadin fasih yedi Arap lehcesi oldugu goriisiinii belirterek kendi tercihini de ortaya
koymaktadir.®® Bununla birlikte tefsir miiellifleri ise bazi1 ayetlerde yukarida sdyledigimiz
miiteradif kelimelerle ilgili farkliliklara yer vererek, kiraatleri eserlerinde gostermisler ve

farkli okumalara isaret etmislerdir. Bu baglamda, Ibnii’l-Cevzi Cum‘a Sfiresi’nin “ u,_xj\ Le_f(\ G

- }/e:o‘Wq ° 0,/1,!5’. o’ '. /c/° 2% M . oza/.u/)lo °or o - [ - ’? < L) a3 : :
C)ja.l:u (,.:5 Q} V‘QJ”' (,_géb @J\ \j)-’) fJJ\ ;; LS‘S} \ja..wb i\M}J\ fﬁ o QM $S2¢ \bl \j\ﬁ'\ 37 ayetmdekl

31 ibnii’l-Cevzi, Zddiil-mesir, 516; (3,4 % kelimesinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 292; ibn

Zencele, Huccetii’l-kir@’dt, 294; el-Hatib, Mu‘cemu’l-kir@’dt, 3/145.
32 en-Nahl 16/68.
33 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 784; ibn Zencele, Huccetii’l-kird’dt, 392.
34 ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 516; Eb{i ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic el-Bagdadi Zeccac, Me‘dni’l-
Kur’dn ve irdbiih, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1988), 2/371.
s Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim (istanbul: isam Yayinlari, 2011), 56-57.
% ibnii’l-Cevzi, Fiiniiniil-efndn fi ‘uytni ulimi’l-Kur’dn, thk. Hasan Ziydeddin Itr (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
islamiyye, 1987), 196-219; Bilgi i¢in ayrica bk. Suayip Karatas, “Uliimii’l-Kur’an Kaynaklarinda Yedi Harf
Meselesinin Ele Alimist: Klasik-Modern Karsilagtirmasi”, Thya Uluslararast islam Arastirmalari Dergisi 8/1
(Ocak 2022), 270-273.
¥ el-Cum‘a 62/9.



11

“mal/fes'av” kelimesiyle ilgili aciklama yaparken, miiteradif kelime baglaminda kiraat

farklihigina isaret etmektedir. Oncelikle kelimenin manasiyla ilgili olarak Ibnii’l-Cevzi, ii¢
farkli goriisten bahsetmektedir. Ilk olarak kelimenin ‘yiiriimek’ manasina geldigini, ikinci
olarak anlasilan mananin ‘Allah’1 (c.c.) zikretmeye calismak’, iiciincii mananin ise ‘kalb ile
niyet etmek’ oldugunu ifade etmektedir.*® Mana ile ilgili agiklamalarindan sonra ise Abdullah

[13

b. Mes‘dd’un kelimeyi ‘ilerlemek, devam etmek’ manasinda “/s.2sl/femd” seklinde

okudugunu belirtmektedir.* Burada yine herhangi bir lehce veya kabile ismi zikretmeyen

ibnii’l-Cevzi, sadece miiteradif kelimeyle olusan farkl1 kiraati vermekle yetinmektedir.
2. Sarfla Ilgili Kiraat Farkliliklar1

Ibnii’l-Cevzi, Zddiil-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir isimli eserinde kiraat farkliliklarim1 ve bu
farkliliklarin sebeplerini aciklarken, sarf kurallariyla baglantili agiklamalarda bulunmaktadir.
Bu baglamda tefsirde yer alan kiraat farkliliklarina bakildiginda, isim, fiil ve harflerle ilgili
sarf kurallar1 dogrultusunda izahlar yapilmaktadir. Bu nedenle, tefsirde yer alan kiraat

farkliliklar: isim, fiil ve harf olmak {izere {i¢ baslik altinda ele alinacaktir.
2.1 isimlerle Ilgili Farkliliklar

Kendi icerisinde bir anlami olmakla birlikte zamanla iliskisi bulunmayan insan, hayvan,
bitki veya nesneleri tarif eden kelimeler isim olarak nitelendirilmektedir.*® Kur’an dyetlerinde
yer alan bazi isimlerin farkli sekillerde okunmasi, kiraat farkliliklarina yol a¢maktadir.
Inceledigimiz tefsir eserine baktigimizda, isimlerin miifred, tesniye ve cemi‘ olarak okunmast,
ayette yer alan ismin farkli bir kalipta kullanilmasi, ism-i faille baglantili olarak kelimenin
isim, mastar veya ism-i fail olarak okunmas: ve kelimenin mastar haliyle baglantili olarak
farkl sekillerde okunmastyla ilgili kiraat farkliliklarina deginilerek, bu konularda aciklamalar

yapilmaktadir.

Isimlerle ilgili farkli kiraatlerin olusmasina sebep olan konulardan birisi, kelimenin

miifred-cemi, tesniye-cemi‘, miifred-tesniye gibi farkli sekillerde okunmasidir. Bakara
Stiresi'nin “ Gy Ul ’CR...) \N;LJ\ & s L;:J\ oA 2%3\3 JJ\ s gpj‘ﬁ\j HASA] dl;- & K
G5 AR SR B it 08 e s B35 5 48 Y1 g B 5l 0 f G A U

3 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1436.

39 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1436; ls20l6 seklindeki kiraat igin bk. ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn,
157.

40 Muhammed b. Abdurrahman el-‘Umeri el-Meylani, Serhu’l-mugni (istanbul: Salah Bilici, ts.), 4; Mustafa b.

Muhammed Selim b. Muhyiddin Mustafa el-Galayini, Cdmi‘u’d-diiriisi’l-‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1994), 1/9.
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ix Ua} ubl\! g‘pﬁ\j (JLEI ayetindeki “C\;ji\/er-riyéh” kelimesiyle ilgili bu baglamda
aglklar/nalar yapan Ibnii’l-Cevzi, kelimenin farkh kiraatlerinin olusmasinin sebebi olarak
kelimenin miifred veya cemi‘ seklinde okunmasim gostermektedir. Ibnii’l-Cevzi'nin
aktardigina gore, Ibn Kesir bu ayetle birlikte bes yerde** kelimeyi cemi‘ olarak “C\;ji\/er-
riyah”, Kur’an-1 Kerim’in geri kalaninda ise miifred olarak “ = JI/er-rih” seklinde okun{aktadlr.
O, Ebii Ca‘fer’in ise bu ayetle birlikte on bes yerde* kelimeyi cemi sekliyle “C\Qjﬂ/er-riyéh”
olarak okudugunu sdylemektedir. Kelimenin Kur’dn-1 Kerim’de yer alan farkl/l okunuglarini
aktarmaya devam eden ibnii’l-Cevzi, Nafi’nin Ebsi Ca‘fer gibi okudugunu ancak isra ve Enbiya
Sireleri'nde ondan ayrildigimi, Ebi Amr’in ibrahim ve Sfira Sireleri disinda NAafi‘ ile ayni
okudugunu, Asim ve ibn Amirin de kelimenin okunusunda Ebi Amr1 takip ettigini
belirtmektedir. Ayrica, Hamza'nin Furkin ve Riim Sireleri'nde cemi‘ olarak, diger stirelerde

ARy

ise miifred olarak okudugunu, Kisdi'nin de Hamza’ya uyarak Hicr Stiresi'nde ise cemi‘ olarak
okudugunu zikretmekte, kelimenin basinda “Ji/el” takisi olmayan yerlerde ise ihtilaf
etmediklerini aktarmaktadir.** Ibnii'l-Cevzi burada kelimeyle ilgili farkli okuyuslar:
zikrederken, kelimenin miifred veya cemi‘ olarak okundugunu aciklayarak, farkli okuyuslarin
sebebini bu sekilde belirtmektedir. Son olarak da kelime cemi‘ olarak okundugunda biitiin
riizgarlarin bir olarak kabul edildigini, miifred olarak okundugunda ise riizgarin cins olarak

kastedildigini ifade etmektedir.*®

Isimlerle ilgili olarak, kelimenin isim veya ism-i fail olarak okunmasi kiraat farkliliginin

olusmasina sebep olmaktadir. Ibnii’l-Cevzi, Maide Stresi’nin ‘ = S, il (s G il Jb 3
G5 23005 815 s Giale 353585 il 2 o A PRt &% SBT3 Sy Jes Slde

S SN A3 3 o e s 3L T 56 s Ay £55 T o v‘-’” 313
s s ‘jj i O) g 19785 L,,JH\J\ Jus u\:f:ib ) i 3 & e = 5 LAi8 3197 ayetinde yer alan
“*3/sihr” kelimesindeki farkl kiraatleri belirtmektedir. Onun aktardiina gére, Ibn Kesir ve

“

Asim kelimeyi burada, Hiid ve Saff Stiresi’ndeki s T ‘}!j” ve Y(inus Siresi'ndeki “ f-u

“ el-Bakara 2/164.

42 Kur’an-1 Kerim’deki bu bes &dyet icin bk. el-Bakara 2/164; el-Hicr 15/22: c}\jj C\ijl\ Ll j); el-Kehf 18/45:
’ngj\ 89,455 er-Riim 30/46: ’Ckgjl\ Jz 0; el-Casiye 45/5: ’C\gjj\ Ty

A Kur’an-1 Kerim’deki bu on bes dyet i¢in bk. el-Bakara 2/164; el-A‘raf 7/56: ’CUjM ’l.7; Ibrahim 14/18: =ikl
ng}\ «; el-Hicr 15/22: C}bﬁ ’C\;jﬂ; el-isra 17/19; el-Kehf 18/45: ’CLQJJ\ o)).b el-Enbiya 21/81: Cb)\ Olagheds;
el-Furkan 25/48: ’C\ﬁJ\ ‘:}.;j\; en-Neml 27/63: ’Ctgj.s\ :}.US, er-Rtim 30/48: CL;)\ J.fﬂ; Sebe’ 34/12: CU\ Olagheds;
Sad 38/36:@;‘\ 4 U 5eus; es-Slird 42/33: C\ﬁ)\ oS €l-Casiye 45/5: C\;jﬂ iy 5

44 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 98; ed-Dani, et-Teysir, 288-289.

4 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 98.

6 el-Maide 5/110.
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I

’w” seklinde gecen ayetlerde “I/elif” harfiyle birlikte “,~\./s&hir” seklinde okumaktadirlar.
Ayrica O, Nafi‘, Ebi Amr ve ibn Amir’in ise bu dort yerde “|/elif” harfi olmadan “/>../sihr”

seklinde okuduklarini ifade etmektedir.”” Kelimedeki iki farkli kiraati hem bu dyet hem de

baska ayetler icin bu sekilde belirten Ibnii’l-Cevzi, daha sonra kelimenin “>u/sihr” seklinde

14

okundugu zaman, ‘getirilen seyin yani mucizenin’ kastedildigini, fL»/séhir” seklinde ism-i
fail olarak okundugunda ise ‘getiren sahsin yani peygamberin’ kastedildigini s6ylemektedir.*®

Yapmis oldugu bu aciklama ile iki farkli kiraatin sebebini belirterek, kelimenin isim veya ism-
i fail olarak okunmasina isaret etmektedir.

Ayet icerisinde gecen bazi kelimelerin farkli kalipta kullanilmasz, isimlerle alakali kiraat
farkliliklarindan bir digeridir. ibnii’l-Cevzi, Kur’dn-1 Kerim Aayetlerinde yer alan Arapca

olmayan bazi kelimelerdeki kiraat farkliliklarina temas ederek bu baglamda farkli okuyuslara

°© 5 . &

deginmektedir. Konuyla ilgili olarak Nis& Stiresi’nin “ st; tlzs ‘y\?j Uajj) u”:)j A :o\j Jerslels
&Jtﬂ\”“g ayetinde ge¢cmekte olan “’c;\;}\ 3/ve'l-yese‘a” kelimesini burada zikredebiliriz. Ibnii’l-
Cevzi bu kelimenin “Lljjj oW ,U.Mc;/isé, Ilyas, Lat” kelimelerinde oldugu gibi yabanci bir
isim oldugunu belirtmektedir. Daha sonra kurralarin ¢cogunlugunun bu kelimeyi bir “J/1am”
harfiyle seddesiz olarak “’C;;j\/ilyese‘a” seklinde okuduklarini ve ibn Kesir, Nafi‘, Asim, Ebii

ARy

Amr ve ibn Amir’in bu kurralardan oldugunu aktarmaktadir. Hamza ve Kisai’nin ise burada
ve Sad Stresi'nde, iki “J/1am” harfi ve seddeli bir sekilde “&i;bl/ililyesse‘a” seklinde
okuduklarini ifade etmektedir.®*® Miiellifimiz farkli okuyuslar1 boylece belirttikten sonra,
Ferrd’dan nakille, “’Ci;bl/ililyesse‘a” seklindeki okuyusun daha dogru olana ve
Israilogullarinin peygamberlerinin isimlerine daha cok benzedigini séylemektedir. Bu goriisiin
sebebiyle ilgili de aciklama yaparak, Araplarin “J&:i;/yef‘alu” veznindeki kelimeleri “(i/el”
takis1 olmadan kullandiklarini ve “4; 1ds 4, s \in/h&z4 Ya‘mer ve h4za Yezid” seklinde,

isimleri “/)/el” takis1 olmadan soylediklerini bildirmektedir. Ayrica O, burada 6rnek olarak

sOyle bir beyit zikretmektedir: ‘dalS” M=) ;L;-b Jog i \f)u L) o AJs)) L, el-Velid b. el-

47 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 419; > kelimesinin kiraati i¢in bk. el-Farisi, el-Hiicce, 3/280; ibn Zencele,

Huccetii’l-kird’dt, 239-240; ibn Mihran, el-Gdye, 237.

a8 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 419.

A en-Nisé 4/31.

0 ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 452; ’c;;j\j kelimesinin kiraati icin bk. Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yiisuf el-Cezeri ibnii’l-Cezeri, Tahbirii’t-Teysir fi kur&ati’l-e’immeti’l-“asere,
thk. Ahmed Muhammed Mefahi’l Kudat (Urdiin: Daru’l-Furkan, 2000), 359; ibn Zencele, Huccetii’l-kird’dt,
259.
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Yezidi miibarek ve hilafet yiikiinii tasiyacak kadar giiclii bulduk.”! Zikretmis oldugu bu beyitle

ilgili olarak Velid isminin, “Ji/el” takisiyla kullanildig i¢in, Yezid isminin de ona tabi olarak

aym sekilde kullanildigini ve her ikisinin de dogru oldugunu sdylemektedir. Son olarak da
Mekki b. Ebi Talib’den nakille, tek “J/1am” harfiyle okundugunda aslinin “’C;g/yese‘u”, iki

“J/lam” harfiyle okundugunda ise aslinin “&/Mﬁ/leyse‘u” seklinde oldugunu ve basina harf-i

ta‘rif, yani “JI/el” takis: getirildigini ifade etmektedir.>?

2.2 Fiillerle Ilgili Farkliliklar

Herhangi bir zaman icerisindeki is ve olusu belirten ve kendi icinde bir anlam ifade eden
kelimelere fiil denilmektedir.>® Fiillerin farkli sekillerde okunmasi neticesinde olusan kiraat
farkliliklar1 oldukca fazladir. Miiellifimiz ibnii’l-Cevzi de tefsirinde bu sekilde olusan kiraat
farkliliklarina temas ederek bu farkli okuyuslarin sebepleriyle ilgili sarf kurallar1 cercevesinde
aciklamalarda bulunmustur. Nitekim tefsirde yer alan kiraat farkliliklarina baktigimizda, fiilin
farkli kalipta, miizekker-miiennes, ma‘lim-mechil, gaib-muhatab-miitekellim, miifred-
tesniye-cemi‘ olarak okunmasi, kelimenin fiil-isim olarak okunmasi ve fiilin zamaninin farkl
okunmas: gibi konularda kiraat farkliliklarina deginilmektedir. Burada fillerin sarf
kurallariyla baglantili olarak farkli sekilde okunmasiyla ilgili tefsirden birka¢ 6rnek vererek,

ibnii’l-Cevzi’nin bu konuyu eserinde isleyisi ortaya konmaya calisilacaktir.

Konuyla ilgili ilk 6rnegimiz, fiilin miizekker veya miiennes olarak okunmasi sonucu
olusan kiraat farkliligiyla ilgilidir. bnii’l-Cevzi, Bakara Stiresi’nin “ uw oF Sw S N Lay \}2\ y
KTy (";” ‘}B JaE G .L-ji ‘}]j AN & ‘gj 2475 ayetinde yer alan ;j;ﬁ/yukbelu” kelimesiyle
ilgili farkli okuyuslar zikretmektedir. Onun aktardigina gore, Ibn Kesir ve Ebci Amr kelimeyi
“o/tad” harfiyle “ |&/tukbelu”, geri kalanlar ise “(s/yd” harfiyle “ |.4/yukbelu” seklinde
okumaktadirlar. Ayrica O, Katdde’nin (6. 117/735) “/ya” harfinin fethasiyla ve

“%Gﬁ/gefé‘atun” kelimesini mansup olarak okudugunu belirterek, bu iki kelime bdyle

okundugunda isi yapan failin Allah Te4la (c.c.) oldugunu aktarmaktadir.® Ibnii’l-Cevzi,

5 ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 452; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’Ferra, Me‘Gni’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Ali en-Neccér - Ahmed Y{isuf Necati (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1983), 1/342.

52 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 452; Ebtt Muhammed Mekki b. Ebi T4lib Hammfs b. Muhammed el-Kaysi Mekki
b. Ebti Talib, el-Kesf ‘an viictihi’l-kird@’dti’s-seb‘a ve €lelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin Ramazan (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risile, 1984), 2/438.

53 el-Meylani, Serhu’l-mugni, 4, Mustafa el-Galayini, Cdmi‘u’d-diirisi’l-‘Arabiyye, 1/11; Mustafa Meral Cortii,

Arapga Dilbilgisi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2010), 80.

54 el-Bakara 2/48.

55 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 59; 3,.5 kelimesinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 154; ibn Zencele,

Huccetii’l-kird’dt, 95; ibn Ebti Meryem, el-Miidah, 1/273.
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kelimedeki farkli okuyuslar: belirttikten sonra bu okuyuslarin sebebini de agiklamaktadir. Bu
baglamda Eba Ali el-Farisi’den nakille, kelimeyi “./ta” harfiyle okuyanlara gore fiile isnad
edilen failin miiennes oldugunu ve bundan dolay: fiilin de miiennes olmas: gerektigini ifade
etmektedir. “s/ya” harfiyle kiraatin sebebini de aciklayarak, bu okuyusa gore fiile isnad
edilen ismin yani failin hakiki manada miiennes degil mana olarak miiennes oldugunu
soyleyerek, bundan dolay: fiilin miizekker olarak okundugunu belirtmektedir.*® Ornekte
goriildiigii gibi miiellifimiz fiilin miizekker veya miiennes olarak okundugunu belirterek,

olusan kiraat farkliliginin bu sekilde sebebini aciklamaktadir.

Ibnii’l-Cevzi tefsirinde fiilin ma‘lim veya mechiil olarak okunmastyla ilgili olusan kiraat
farkhiliklarina da yer vermektedir. Tevbe Siresinin |y J,\j\ 4 j,,aj Ja_,ﬁ\ & 330 3 ‘;w.f;!\ LA:\
S0 158 s VA Tyt 10 2 s Gl s e b L g L 0t
ayetinde gecmekte olan “f};.j/yudallu” kelimesi bu konuyla ilgili 6rneklerdendir. Ibnii’l-
Cevzi’nin naklettigine gore, ibn Kesir, Nafi‘, Ebti Amr, ibn Amir ve Eb{i Bekir b. Ayyas

Asim’dan rivayetle kelimeyi “i/ya” harfinin fetha, “»/dad” harfinin de kesrasiyla

A”

“ ai/yedillu” olarak, Hamza, Kisal ve Hafs da Asim’dan rivayetle “.s/ya” harfinin damme,
“_»/dad” harfinin fethasiyla, fail olmadan yani mechl olarak “|Z/yudallu” seklinde
okumaktadirlar. Ayrica O, Hasan-1 Basril (6. 110/728) ve Ya‘kéib’'un (6. 205/821) “/ya”
harfinin damme ve “_»/dad” harfinin kesrasiyla “ lz:/yudillu” seklinde okuduklarini
aktarmaktadir.® Kelime icin farkli kiraatleri bu sekilde izah eden Ibnii’l-Cevzi, kelime
“ Jai/yedillu” olarak okundugunda manasinin ‘Onlar, yaptiklar1 bu hareketleriyle sapiklig
satin alirlar.’” seklinde oldugunu belirtmektedir. Ayn1 zamanda “ |Z;/yudallu” seklindeki
kiraatin fail olmadan yani mechiil olarak okuma sonucu olustugunu belirterek, fiilin ma‘lam

veya mechiil olarak okunmasiyla olusan kiraat farkliligina isaret etmektedir.>

Mazi veya muzari fillerin gaib, muhatab veya miitekellim olarak okunmasi fiillerle

alakali kiraat farkliliklarindan birisidir. Bu konuyla ilgili olarak Al-i imran Stiresi’nin “ ;\w Gy

AR 2&\3 85iSS o6 25 2.7 ayetindeki ,le/ij/yef‘alﬁ” ve “44,3/yukfertih” kelimelerini

ornek olarak verebiliriz. ibnii’l-Cevzi’nin aktardigina gore, ibn Kesir, N4fi‘, ibn Amir ve Ebii

Bekir b. Ayyas Asim’dan rivayetle her ikisini de “c/ta” harfiyle birlikte “lj\xis/tef'ali” ve

56 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 59; ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/273.

57 et-Tevbe 9/37.

58 Ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 582; f},.pj kelimesinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 314; ibn
Zencele, Huccetii’l-kirddt, 318; ibn Mihran, el-Gaye, 268.

59 Ibnil-Cevzi, Zadii’l-mesir, 582.

60 Al-i Imrén 3/115.
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“s4,4S5/tukferih” seklinde, iclerinde Hamza, Kisai, Asim’dan rivayetle Hafs ve Eb(i Amr’dan
rivayetle Abdiilvaris’in (6. 120/737) bulundugu bir grup ise bu kelimelerin ikisini de “ s/ya”
harfiyle “|Jxs/yef‘alll” ve “sy 45,/yukfertth” olarak okumaktadirlar. Ayrica O, Ebti Amr’in geri

’\7’

kalan arkadaslarimin kendi tercihleriyle “/ya” veya “c/td” harfiyle okuduklarini
belirtmektedir." Farkli okuyuslar1 bu sekilde zikreden Ibnii’l-Cevzi, bununla birlikte bu
okuyuslar1 aciklayici ifadeler de kullanmaktadir. Bu acgidan ilk kiraatin hitdb olarak

“|nis/tef'alll” ve “s, ,4Ss/tukferih” seklinde, ikinci kiraatin ise kiyamda duran bir topluluktan
haber olarak “|Jxs/yef‘alll” ve “sy 45, /yukferih” seklinde okundugunu ifade etmektedir.*

Kiraat farkliliklarina sebep olan fiille alakali konulardan bir digeri de fiilin zamaninin
farkli okunmasidir. Bu baglamda ibnii’l-Cevzi, Bakara Siiresi’nin “ L,a\ du\iU Fe0A w.}\ Was 3 X

52 gjﬂ iS5 2t 5 b 3 ety ) ) Bl u,m o2l plEs G 1yl

ol

ayetinde gecen “\}.bu\ /ve’ttehizi” kelimesiyle ilgili kiraat farkliliklarina deginmektedir. O,

ARy

iclerinde ibn Kesir, Ebti Amr, Asim, Hamza ve Kisai’nin bulundugu cumhur kurranin kelimeyi

NI

“C/h“’ harfinin kesrasiyla * );\N\ 3/ve'ttehizl” olarak, Nafi‘ ve Ibn Amir’in ise “C/h“” harfinin

fethasiyla “biﬁ\j/ve’ttehazﬁ” seklinde okuduklarini belirtmektedir.®* Farkli kiraatleri bu
sekilde zikreden miiellifimiz, ilk kiraatin emir seklinde, ikinci kiraatin ise mazi olarak
okundugunu aktararak, fiilin zamaninin farkli okunmasiyla ilgili kiraat farkliligina temas
etmektedir. Bununla birlikte Eb{i Ali el-Farisi’den nakille fethayla okunan kiraatin gerekgesini
aciklayarak, kelimenin muzéfunileyhe yani “llx>/ce‘alna” lafzina atfedildigi icin bu sekilde
okundugunu ve bu okuyusu fetha kiraatinin sonrasinda haber olarak gelen “Lages/ve ‘ahidna”
lafzinin da destekledigini ifade etmektedir.®

Kelimenin fiil veya isim olarak okunmas: da kiraat farkliliklarinin olusmasina sebep

olmaktadir. Bu baglamda miiellifimiz hem ism-i fail hem de fiil olarak okuma sonucu olusan
kiraat farklihi§ina En‘am Siresi’nin “ J,fd\ J.,.x.as JJ.: [ ;,;15\) M\) [ J.J\ J==3 w}f\ 506

ml;d\”ﬁﬁ ayetinde yer alan “]|a>/ce‘ale” kelimesinde temas etmektedir. Ibnii’ l-Cevzi’nin

aktardigina gore ibn Kesir, Nafi‘, Ebti Amr ve ibn Amir kelimeyi “//elif” harfiyle birlikte

61 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mestr, 218; bi.uu ve éjj.gj kelimelerinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 215;
ibn Zencele, Huccetii’l-kird’dt, 170; ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1,/380.

62 ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 218.

63 el-Bakara 2/125.

64 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 87; \jjk;ub kelimesinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 169; ibn

Zencele, Huccetii’l-kird’dt, 113.

65 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 87.

66 el-En‘am 6/96.
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“J.c\:,—/cé‘il” seklinde okumaktadirlar. Asim, Hamza ve Kisai ise kelimeyi “I/elif” harfi olmadan

“Jax>/ce‘ale” olarak okuyarak, “Jﬁ\/el-leyl” kelimesini de nasp seklinde okumaktadir.®’
Miiellifimiz ayette gecen kelimenin iki farkli kiraatini bu sekilde belirterek, kelimenin hem
fiil hem de isim olarak okunmasina temas etmektedir. Sonrasinda ise Eb{i Ali el-Farisi’den
nakille bu iki okuyusun sebebine deginerek, “ |¢\>/c&‘il” seklinde okundugunda oncesinde
gecen “’3Ji/falik” kelimesinin dikkate alindigini ve seklen “3)/falik” kelimesine uyuldugunu
soylemektedir. Kelimenin “ |«>/ce‘ale” seklinde okundugunda ise failin “ |«s/fea‘le”

manasinda olmasindan dolay1 bu sekilde oldugunu belirterek, bunun delilinin de Aayetin
devamindaki “blei o] I U.WW.J\ 3” lafz1 oldugunu ifade etmektedir.®®

2.3 Harf ve Edatlarla Ilgili Farkliliklar

Kiraat farkliliklarina sebep olan konulardan birisi harf veya edatlarla ilgili konulardir.
ZAadii’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir eserine baktigimizda, Ibnii’l-Cevzi bir edatin yerine baska bir edatin
okunmasi, harfin veya edatin hazf veya isbatla okunmasi sonucu olusan kiraat farkliliklarina

temas etmekte ve bu farkli okuyuslarla ilgili aciklamalarda bulunmaktadir.
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin okunusunda “fj/en”, “&_{J/lakin”, “%/lemma”, “Y/lamelif”,
“y/vav” ve “3/fa” edatlarimin farkh sekillerde okunmasiyla kiraat farkliliklar1 olusmakta ve

miiellifimiz eserinde bu sekilde olusan kiraat farkliliklarina yer vermektedir. Bu baglamda, o
bir edatin yerine baska bir edatin okunmasiyla ilgili olarak Suaré Stresi’nin “ 7 J.,J\ u‘L" way}
~>)\"® dyetinde yer alan “:}&5 $3/ve tevekkel” kelimesi ve Sems Sdresinin “lg 5 Cslig Y770
ayetindeki “Csl5; ‘gj/velé yehafu” lafzinin okunuslarinda kiraat farkliliklarina temas
etmektedir. Onun aktardigina gore “ Jf F3/ve tevekkel” kelimesini Nafi‘ ve Ibn Amir “_s/fa”
harfiyle birlikte “ JS s/fetevekkel” seklinde okumaktadir.” Diger ayette gecen “«l3lxg ‘ﬁj/velé
yehafu” lafzini ise Ebfi Ca‘fer, Nafi‘ ve Ibn Amir burada “_3/fa” harfiyle birlikte “3\s, Ys/feld

yehafu” seklinde, geri kalanlar ise “s/vav” harfiyle “Cils, Y./veld yehafu” seklinde

&7 ibnivl-Cevzi, Zadiil-mesir, 456; x> kelimesinin kiraati icin bk. Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seba, 263; Ibn
Zencele, Huccetii’l-kir@’dt, 262; el-Farisi, el-Hiicce, 3/361.

68 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 456; el-Farisi, el-Hiicce, 3/361-362.

6 es-Suaré 26/217.

& es-Sems 91/15.

7 Ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 1038; ufffj kelimesinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 473; ibn

Zencele, Huccetii’l-kird’dt, 522.
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okumaktadirlar.”? Ayetlerdeki farkli kiraatleri bu sekilde belirten ibnii’l-Cevzi, edatlarin farkl

okunmasinin sebebinin mushaflarda bu sekilde olmalarindan kaynaklandigini séylemektedir.

Nitekim “:ff 33/ve tevekkel” kelimesinin Medine ve Sam mushaflarinda “_$/fa” harfiyle, « ‘gj
sli;/vela yehafu” lafzinin da Medine ve Sam mushaflarinda “_3/fa” harfiyle, Mekke, Kiife
ve Basra mushaflarinda ise “,/vav” harfiyle var oldugunu belirtmektedir.”” Bu sekilde farkl

sehirlerin mushaflarina atifta bulunarak kiraat farkliligina agiklama getirmektedir.

Kiraat farklhiliklarinin bir diger sebebi harf veya edatin hazf-isbat ile okunmasiyla
ilgilidir. Al-i fmran Stresi'nin “z 220 SAlENE Bipih Ghe 855055 2 sae ) L5 ey

16

ayetinde gecen “ j.'cg\:ﬁj/ve sari‘a” kelimesiyle ilgili kiraat farkliliklarina deginen Ibnii’l-Cevzi,
kelimedeki kiraat farkliligin1 hazf veya isbat acisindan ele almaktadir. Onun naklettigine gore,
kurrdnin hepsi kelimeyi “ }iguj/ve sari‘0” seklinde “,/vav” harfinin isbatiyla, Nafi* ve Ibn
Amir ise « o/vav” harfi olmadan “ }gu/séri‘ﬁ” seklinde okumaktadir.” iki farkl kiraati bu
sekilde belirten miiellifimiz, farkli okuyuslarin sebebini de aciklamaktadir. Eba Ali el-

Farisi'den nakille, “s/vav” harfinin isbatiyla okundugunda “\;,\s3/ve sarid” lafzinin bir

A

onceki ayette gecen “ ﬁbb/ve etld” lafzina atfedildigini, Medine ve Sam mushaflarinda

kelimenin “,/vav” harfiyle birlikte oldugunu aktarmaktadir. “s/vav” harfi hazfedilerek

okundugunda ise ikinci ciimleyi birinci ciimleyle iligkilendirerek, “s/vav” harfiyle atfetmeye

ihtiyac olmadigini ifade etmektedir.”® Bu sekilde hem okuyuslarin gerekcesiyle ilgili aciklama

yapmakta hem de mushaflara atifta bulunmaktadir.
3. Nahivle Ilgili Kiraat Farkliliklar

Farkli kiraatlere sebep olan konulardan biri, kelimenin nahiv kurallariyla baglantili
olarak ayet icerisindeki konumu sebebiyle farkl sekillerde okunmasidir. ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-
Mesir fi Ilmi’t-Tefsir eserinde kiraat farkhiliklarindan bahsederken, bu farkliliklarin nahiv
kurallariyla iliskisi tizerine aciklamalara yer vermektedir. Bu acidan tefsirdeki kiraat
farkliliklarina bakildiginda, miibted4, haber, sifat, edatlar, atif, bedel, izafet terkibi, kelime

icerisindeki harf veya harekenin farkliligi, muzari fiilin i‘rAbi, takdim-te’hir ve kelimenin

72 Ibniv’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1557; (i \?j lafzinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 689; el-Hatib,
Mu‘cemu’l-kir@dt, 10/457.

73 Ibnil-Cevzi, Zddii’l-mesir, 1038; 1557.

74 Al imréan 3/133.

75 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mestr, 224; \f':gL;j kelimesinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 216; el-Farisi,
el-Hiicce, 3/77-78.

76 Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’l-mesir, 224; el-Farisi, el-Hiicce, 3/78.
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tenvinli-tenvinsiz okunmasi konulariyla ilgili olarak aciklamalar yapildigi ve kiraat

farkliliklarinin ciimle icerisindeki konumuyla iliskisine dair yorumlar yapildig1 goriilmektedir.

Genellikle dyet basinda yer alan kelimelerin miibtedd olarak okunup okunmamasi

durumu kiraat farklhiliklarina yol acmaktadir. Bu konuyla ilgili olarak Ibnii’l-Cevzi Niir

Siresi’nin “3y/S' % NEY Al Sl ol g Wil LLZs LU 8555777 ve “ ax13 5 A6 gs\j_)\j el

F e 2% o 0 8 QT R ¥ .8 0% a0k o M EE T e)u'i’ (PRAPER . s0
Gr Bl Lglie 235 2V L5 dll B S 5 Al e 8 B L (SISE Vils DL L
wjﬁ\”m ayetlerinde gecen “3; sw/sliretun” ve “i;g\i&\/ez-zéniyetu” kelimeleriyle ilgili farkl

“1:‘-/ 2

kiraatlere deginmektedir. Onun aktardigina gore cumhur kurra “z ;% /stiretun” kelimesini ref*

olarak, Eb{i Rezin el-Ukayli (6. ?), Ibn Ebi Abele ve Ebii Amr’dan rivayetle Mahb{ib ise

“;

3,5/slireten” seklinde nasb ile okumaktadirlar.”” Burada miiellifimiz EbG Ubeyde’den (6.
209/824) nakille, kelimenin ref* ile okundugunda miibteda yapildigini séylemektedir. Ayrica
Zeccac’dan naklederek ref* ile okumanin giizel olmadigini, ciinkii kelimenin burada nekre

oldugunu, “\.&L’jjﬁ/enzelnéhé” lafzinin da onun sifati oldugunu ve bu sekilde ref* ile okumanin

ancak “3 5,50 odn/hézihl sliretun” takdirine gore olacagimi belirtmektedir. Kelimenin nasb ile

“’

okuyusunun ise “3y s U I5l/enzelna stireten” ve “G, o :}ﬁ/utlu stireten” olarak iki sekilde
olabilecegini zikretmektedir.® Ibnii’l-Cevzi “igg\jli/ez-zéniyetu” kelimesinin kiraatinde ise
meshur olanin ref* ile oldugunu séyleyerek, Ebii Rezin el-Ukayli, Ebu’l Cevza (6. 83/702), ibn
Ebi Abele ve Ebi Omer’in (6. 248/862) ise nasb ile “isljl/ez-zaniyete” seklinde okuduklarini

ifade etmektedir.®® Halil (6. 175/791) ve Sibeveyhi’nin (6. 180/796), “i;;\jj\/ez-zéniyetu”

kelimesinin okunusunda cogunlugun kiraati olan ref® ile okuyusu tercih ettiklerini
aktarmaktadir. Zeccic’dan nakille ise ref* ile miibtedd olarak okumanin, Arapcada daha
kuvvetli oldugunu ve manasinin ‘Kim zina ederse ona degnek vurun.’ seklinde olacagini
zikretmektedir. Nasb olarak okumanin da caiz oldugunu ve manasinin da ‘Zina edene degnek
vurun.” seklinde oldugunu bildirmektedir.®* Bu sekilde her iki kelimeyle alakali olarak farkli
kiraatleri belirterek, bu kiraatlerin sebepleriyle ilgili olarak miibtedd konusuyla baglantili

aciklamalarda bulunmaktadir.

Ibnii’l-Cevzi farkli kiraatleri izah ederken, sifat konusuyla ilgili olarak kiraat
farkliliklarina temas etmektedir. Bununla ilgili olarak Kehf Stiresi’nin “ 34 35 4 &3 SUGA

77 Nir 24/1.
78 Nir 24/2.
79 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 984; Ej s~ kelimesinin kiraati i¢in bk. el-Hatib, Mu‘cemu’l-kird@’dt, 6/221.
80 Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’l-mesir, 984; Zeccic, Me‘dni’l-Kur’dn, 4/27.

81 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 984; L\)\ kelimesinin kiraati i¢in bk. el-Hatib, Mu‘cemu’l-kwr@’dt, 5/223.

82 Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’l-mesir, 984; Zeccac, Me‘Gni’l-Kur’dn, 4/27-28.
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La o L\y %578 ayetinde yer alan “ssl gjé/lilléhi’l-hakk” lafzin1 6rnek olarak verebiliriz.
Miiellifimiz burada éncelikle farkli okuyuslar1 belirtmektedir. Onun aktardigina gore, ibn
Kesir, Nafi‘, ibn Amir ve Asim “ o/vav” harfinin fethasiyla ““"}! jJ\/el velayetu”, “3/kaf” harfinin
kesrasiyla da “f;;J\ gjg/lilléhi’l-hakkf’ seklinde, Hamza ise hem “,/vav” harfinin hem de
“&/kaf” harfinin kesrasiyla “oN jJ\/el vilayetu” ve “f;;j\ «LU/lilléhi’l-hakkl” seklinde
okumaktadir. Ayrica O, Eb Amr’in “s/vav” harfinin fethasiyla “""}1 jJ\/el velayetu”, “gd/kat”
harfinin ise dammesiyle “f;;J\ i\i;/lilléhi’l-hakku” olarak okudugunu, Kisal’nin ise “&/kaf”
harfinin dammesinde ona katilarak, “s/vav” harfini “:1;/‘51 j\/el-viléyetu” seklinde kesrasiyla
okudugunu nakletmektedir.* Ibnii’l-Cevzi farkli okuyuslari zikrettikten sonra, “iY,)\/el-
velayetu” kelimesinin manasi hakkinda bilgi vererek, fethayla okundugunda ‘dostluk ve
yardim’, kesrayla okundugunda ise ‘yetki ve miilk’ anlamina geldigini sdylemektedir. “ :;;j\/ el-

hak” kelimesinin ise Eb{i Ali el-Farisi’den nakille farkli okunmasinin gerekcesini aciklayarak,
kelime kesrayla okundugunda Allah Teala'nin (c.c.) sifat1 oldugunu, dammeyle okundugunda

ise “&4Y,I/el-velayetu” lafzinin sifat1 oldugunu ifade etmektedir.® Boylece burada olusan

kiraat farklihigiyla ilgili olarak kelimenin sifatla iligkisi tizerine agiklamada bulunmaktadir.

Miiellifimiz kiraat farkliliklarini izah ederken, kelimenin daha Once ge¢cmis olan bir

kelimeye veya kelime mahalline atfedilmesiyle olusan farkli okuyuslara isaret etmektedir. Bu
konuyla ilgili olarak Méide Stiresi’nin “ u)/j r_,i;.u\} r_)i.aj;-j \jiw;b WA u)\ v:.d 13] 1423) u,:.ﬁ‘ (I
s 1;1;\;31);,; S 3 25 155 315 bl Lk 25701 23S0 RIRES TR NV ds\,d\
riﬂuJMJ B G e 1500005 2Kt 1B U Tans 1,458 51 1yl 2B 2L 12200 51 1

(._Qud (._i,ka FEeY, (,:J ;.54,@.}@5 Gy 259 C}; 5% ayetinde yer alan “(i_‘ﬁ;;-jj/ve
erculekum” kelimesindeki farkli okuyu§lara temas etmektedir. Ibnii’l-Cevzi, Ibn Kesir, Ebii
Amr, Hamza ve Asim’dan rivayetle Ebii Bekir b. Ayyas’in kelimeyi “.J/14m” harfinin kesrasiyla
basi meshetmeye ° r_i.w) % 1y=oal3” atfederek “ s jj/ve erculikum” seklinde okuduklarini,
Nifi‘, ibn Amir, Kisai, Ya'k{ib ve Asim’dan rivayetle Hafs'in ise yikamaya (._i.a j,LM;«\s” atifla

“°

“J/1am” harfinin fethastyla , )\ 3/ve erculekum” olarak okuduklarini ve bu sekilde “ )L,&\é

8 el-Kehf 18/44.

84 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 854; L,,>J\ «lJ lafzinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 392; ibn Zencele,
Huccetii’l-kir@’at, 418-419.

8 Ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 854.

86 el-Maide 5/6.
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&}-j” kelaminda takdim te’hir yaptiklarimi ifade etmektedir.®” Ibnii’l-Cevzi burada farkli

okuyuslar1 belirtmekle birlikte kiraatlerin bu sekilde okunmasinin kelimenin Oncesine
atfedilmesinin farkhi lafizlar iizerine olmasindan kaynaklandigini belirtmektedir. Ayrica
Zeccéc, Ebii’l-Hasan el-Ahfes (6. 215/830) ve Ebti All el-Farisi'nin buradaki okuyuslarla ilgili
goriislerini  belirterek, kiraat farkliliklarinin gerekceleriyle ilgili aciklamalarda

bulunmaktadir.®®

Ayet icerisinde yer alan ve “ o/vav” harfiyle birbirinden ayrilan bazi kelimelerin takdim-
te'hir yapilarak okunmasi kiraat farkliligina sebep olmaktadir. Al-i iImran Stiresi’nin “ S\5256
gs’)-‘)‘)r-“)b-’u”)"ﬁ‘}\)ﬁudﬂbu‘-;’d ‘;Jw@&bdﬁc%‘ys‘é—%}é
e e W5 ) e 5 UF Y S 0s 3 ol ;g:x,ﬁ) AT Br R RNETENG
;})\fﬂ\”gg ayetinde yer alan “ ,ngj \,\3\3 5/ve kateld ve kutilG” kelimeleriyle ilgili mﬁellifimiz bu

1»‘

o

baglamda kiraat farkliliklarina deginmektedir. ibnii’l-Cevzi, ibn Kesir ve ibn Amir’in bu fiilleri
« ij@j/ve kateli” ve “c/ta” harfinin seddesiyle “ ju)/ve kuttilG” seklinde, Nafi‘, Ebti Amr ve

Asim’in ise her ikisini de seddesiz “ ,u les /ve katelti ve kutil(i” olarak okuduklarini

ARy

sOyleyerek, Hamza ve Kisal’nin de “ )Lb’ \,u 5/ ve kutild ve katel(” seklinde takdim-te’hir

yaparak okudugunu belirtmektedir.®® O, kelimedeki farkli kiraatleri zikrederek takdim ve
te’hirle ilgili olusan farkli okuyuslara temas etmektedir. Ayrica, Ebi All el-Farisi’den nakille,

ARy

Hamza ve Kisii’nin kiraatiyle ilgili olarak, “/;u3/kutilii” lafzin1 takdim etmenin ciz oldugunu,

ciinkii “s/vav” harfiyle atfedilenin, lafiz olarak sonra olsa bile, mana olarak 6ne alinmasinin

caiz olacagini ifade etmektedir.*

Son olarak vermek istedigimiz ornek, kelimenin tenvinli veya tenvinsiz okunmasiyla

ilgili olan kiraat farkliligiyla alakalidir. Tevbe Stiresinin “ )Ladl JG3 A 21 S, I3
oo M s atoc as I e R I P T L AT U TR TP U A . .
ONn G A (BB 5 2 1S 2l J9 Hsalz Ly 23 Q2 CQWJ\ 2 gyetindeki

“5¢/‘uzeyrun” kelimesiyle ilgili bu baglamda farkli kiraatlere deginilmektedir. Ibn Kesir,

(12

Nafi‘, Eb Amr, Ibn Amir ve Hamza’'nin kelimeyi tenvinsiz olarak “’,;¢/‘uzeyru” seklinde

okuduklarim1 séyleyen Ibnii’l-Cevzi, Asim, Kisai, Yaktb ve Ebli Amr’dan rivayetle

87 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 362; ‘..‘il;)b kelimesinin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 242-243; ibn
Zencele, Huccetii’l-kird’dt, 221.

88 Detayl bilgi igin bk. ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 362-363.

8 Al imran 3/195.

% Ibnii’l-Cevzi, Zddiil-mesir, 251; \;L’ej \}Lu) lafzimin kiraati icin bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 221; ibn
Zencele, Huccetii’l-kird’dt, 187.

o ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 251.

92 et-Tevbe 9/30.
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ot

Abdiilvaris’in ise tenvinli olarak “}s/‘uzeyrun” seklinde okuduklarini belirtmektedir.*®

Burada farkli kiraatleri belirten miiellifimiz sorasinda bu kiraatlerin gerekgeleriyle ilgili
aciklamalar yapmaktadir. Bu baglamda, Mekki b. Ebi Talib’in goriisiinii naklederek, kelimenin

¢

tenvinli olarak okundugunda, miibtedd olarak merfu, “../ibn” lafzinin da onun haberi

(13

olacagini, bu sekilde oldugunda, iki sékinin birlesmesinden dolay1 “,;s/‘uzeyr” lafzindan

4

tenvinin hazfedilmesinin giizel olmayacagimi ve “_../ibn” lafzindan “|/elif” harfinin de

.....

soylemektedir. Tenvinsiz olarak okundugunda ise yine kelimenin miibtedd ve “..)/ibn”
lafzinin ise onun sifati olacagini aktarir. Burada iki sdkin yan yana gelince, tenvinin

hazfedilerek, sifat ile mevsiifun tek sey olarak kabul edilecegini belirtmektedir. ..\/ibn”
lafzinda, “I/elif” harfinin de hazfedilecegini aktararak, bunun haberinin de gizli oldugunu ve
takdirinin “L>Loy s Bl o 27" seklinde olacagim ifade etmektedir.”* Bu sekilde tenvinli ve

tenvinsiz olarak okumanin aciklamasini yaparak kiraat farkliliklarina temas etmektedir.
Sonu¢

Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin nasil okunacagim1i ve bu kelimelerdeki okuyus
farkliliklarini konu edinen kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim'’in lafziyla iliskili oldugundan Arap dili
ile de iliski icerisindedir. Ozellikle Arap dilinin sarf ve nahiv kurallar1 ile Kur’an-1 Kerim’in
indigi donemdeki Arap dili lehgeleri kiraatler icin Onem arz etmektedir. Bu acidan
lehcelerdeki harf, hareke, idgam, ismam ve benzeri konularla ilgili farklilik arz eden baz
hususlar neticesindeki farkli okuyuslar, sarf kurallar1 acisindan meydana gelen isimlerin ve
fiillerin farkh sekillerde okunmasi ve kelimelerin ayet icerisindeki konumu sebebiyle farkl
okumalara yol acan nahiv kurallariyla ilgili farkliliklar kiraatlerle alakali konular igerisinde
yer almaktadir. Bu baglamda olusan kiraat farkliliklari, ayetlerin izahi yapilirken tefsir
eserlerinde aciklayici birer unsur olarak yer almaktadir.

Kur’an-1 Kerim kelimelerinin farkli sekillerde okunmasinin temelinde yatan sebebin ne
oldugu 6nemli bir konudur. Bu acidan farkhi kiraatlerin sebeplerin arastirilmasi ve ortaya
konmasi tefsir eserlerinin bir parcasidir. Kiraat farkliliklarina yazmis oldugu Zddii’l-mesir fi
ilmi’t-tefsir isimli eserinde bircok yerde temas eden Ibnii’l-Cevzi, ayetlerde yer alan farkli
okuyuslarin olustugu kelimelerde kiraat farkliliklarinm zikrettikten sonra, bu farkli okuyuslarin
Arap dili ile olan baglantisina yer vermektedir. Bu baglamda, farkli kiraatlerin Arap dili

lehceleriyle ve sarf ve nahiv kurallariyla olan miinasebetini izah etmektedir.

93 ibnii’l-Cevzi, ZddiiT-mesir, 577; %;¢ kelimesinin kiraati i¢in bk. Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 313; Mekki b.
Ebii Téalib, el-Kesf, 1/501.
o4 ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 577-578; Mekki b. Ebii Talib, el-Kesf, 1/501.
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Lehgeyle ilgili olusan kiraat farkliliklariyla alakal olarak Ibnii’l-Cevzi, bazi kelimelerde
Kureys, Temim, Kindne, Hiizeyl gibi cesitli kabile veya lehce ismi zikredip, kelimenin hangi
lehcede nasil okundugunu belirtirken, baz1 kelimelerde ise sadece farkl liigatlerin oldugunu
aktarmakta ve bu sekilde kiraat farkliliklarina deginmektedir. Kelimenin seslendirmesiyle
ilgili olan ve lehceler arasinda farkli kullanimlar1 bulunan idgam, imale, ismam gibi konulara
da temas ederek, bu sekilde olusan kiraat farkliliklarini1 da tefsirinde nakletmektedir. Sarf ve
nahiv kurallariyla iliskili olan farkli kiraatlere deginirken ise bu kurallar baglaminda olusan
kiraat farkliligini izah etmekte veya sadece bu kurallarla baglantili olan okuyus farkliliklarini
aktarmaktadir. Bununla birlikte bu farkli kiraatleri zikrederken bazen mushaf farkliliklarina,
bazen Arap siirlerindeki kelimeyle ilgili kullanimlara da basvurarak, farkl kiraatlerle ilgili
ornekler vermektedir. Bu sekilde Ibnii’l-Cevzi kiraatlerin Arap dili ile olan iliskisini tefsirinde

yapmis oldugu ac¢iklamalarla gostermeye ve izah etmeye calismaktadir.
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Fahreddin er-Razi’nin Tefsiri Mefdtihu’l-Gayb’a Kiraatlerin Sihhat
Sartlar1 Acisindan Bir Bakis

Fakhr al-Din al-Razi Commentary Mefatih al-Ghayb Evaluation of Qira’ats in Terms of
Validity

Bayram AKTAS”
Oz
Kiraat, Kur’an ilimleri icinde ayetlerdeki kelime farkliligindaki telaffuz bicimini konu edinen ve onlar1
sahih bir yolla Hz. Peygamber’e ulastirmay1 amaclayan bir ilim dalidir. Kiraatlerin sithhati icin bu
sahanin bilginleri tarafindan “Senedinin sahih olmasi”, “takdiren de olsa Osman Mushaf’ina (Hatt-1
Osmaéni’ye) uygun olmasi1”, “bir yoniiyle de olsa Arap diline uymas1” seklinde ii¢ sart kosulmustur. Bu
makalede, tefsir ilminin Onemli simalarindan olan Fahreddin er-Razi’nin (6. 606,/1210) tefsiri
Mefdtthu’l-gayb baglaminda kiraat ilmine yaklagimi ve kiraat anlayisi tespit edilmeye calisilacaktir. Soz
konusu tespit, bir kiraatin kabuliinde gerekli goriilen sahih senede, Mushaf’a ve Arap diline uygunluk
yoniine Razi'nin bakisi esas alinarak yapilacaktir. Boylelikle miiellifin yasadig1 donem olan 13. yiizyila
kadar kiraatlerin sihhat sartlar1 acisindan gecirdigi farkliliklara kismen temas edilecektir. R&zi’nin
kiraate dair miistakil bir eseri yoktur. Ancak o, tefsirinde kiraat ilminden fazlasiyla istifade etmis,
ayetlerin okunus bicimiyle ilgili ortaya ¢ikan kiraat farkliliklarina sik sik yer vermistir. Razi, kiraat
yaklasiminmi kelime aciklamalari esnasinda ortaya koymus, konuyla ilgili goriislerini satir aralarina
serpistirmistir. Bu sebeple calismamizda agirlikli olarak deskriptif ve tahlil yontemleri kullanilmigtir.
Tefsir, Arap dili, fikih ve us(l-i fikih gibi kiraatle iligkili ilimlerin tamaminda miistakil eserleri bulunan
Fahreddin er-R&zi’nin, bu ilimlerin her birinden yararlanarak ortaya koydugu ve kiraate dair zengin bir
muhtevaya sahip tefsiri Mefdtihu’l-gayb’1 kiraatlerin sthhati agisindan inceleyen bu makalenin 6zgiin bir
nitelik arz ettigi degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiraat, Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Sihhat Sartlar:.
Abstract

The science of qiraat, the correct pronunciation of the words of the Qur’an, It is a branch of science
that aims to convey to the Prophet. Three conditions were stipulated by the scholars in this field for
the safety of the giraat: “His writing must be authentic”, “in a way it must be in accordance with
Osman’s Mushaf”, and “conform to Arabic”. In this study, it will be tried to determine the approach of

Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210), who is one of the important tafsir scholars, to the science of giraat
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Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis Tarihi: 02.01.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 28.02.2022,
Published/Yayim Tarihi: 18.03.2022.
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in the context of Mefatih al-Ghayb. In order to achieve this aim, Razi’s point of view will be taken as a
basis in terms of sound narration, conformity with the Qur’an and Arabic language, which are
considered necessary for the soundness of qiraats. Thus, the differences in the validity conditions of the
qiraats up to the 13th century, the period in which the author lived, will be partially touched upon.
Razi does not have a special work on recitation. However, he benefited greatly from the science of
Qiraat in his tafsir, and frequently included the differences in giraat that emerged about the way the
verses were read. Razi revealed his Qiraat approach during his word explanations and sprinkled his
views on the subject between the lines. For this reason, descriptive and analytical methods were mainly
used in the study. It is considered that the study has a unique quality in terms of examining a work
with a rich content about giraat, which has special works in all of the sciences related to Qiraat such
as tafsir, Arabic language, figh and ustl-i figh

Keywords: Tafsir, Qird’at, Fakhr al-Din al-Razi, Mefatih al-Ghayb, Validity Conditions.
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Giris

Kur’an’in inzal keyfiyeti itibariyle Kiraat, Kur’an ilimleri icinde 6ncelikli bir konuma
sahiptir. Soyle ki Hz. Peygamber kendisine inzal edilen ayetleri tilavet ederek sahabeye
aktarmis onlar da yine aymi yolla digerlerine ulastirmislardir. Yine ramazan ayinda o zamana
kadar inen ayetleri Hz. Cebrail’e okumus, vefatindan 6nceki son ramazan ayinda ise bunu iki
kez gerceklestirmistir.! Boylece Kuran’in egitimi, 6gretimi ve muhafazasi icin asirlar boyu

devam edecek bir metot ortaya koyarken ayni zamanda kiraat ilminin temellerini atmistir.

Hz. Peygamber, “Kur’an’t dort kisiden Ogreniniz: Bunlar Abdullah b. Mesud, Ebu
Huzeyfe’nin azatlis1 Sdlim, Ubey b. Ka’b ve Muaz b. Cebel’dir”? buyurmus ve Kiraat konusunda
mabhir olan ashaba ¢vgiilerde bulunmustur.? Boylelikle Kur’an’in gelisi giizel degil bu konuda
yetenekli kimselerden oOgrenilerek dogru bir bicimde okunmasina 6zen goOstermistir.
Mushaflarin istinsahi1 asamasinda hususi Mushaflarin imha edilmesine yol agan faaliyetlerin
temelde kiraat uyusmazhigina dayanmas: Hz. Peygamber’in bu konudaki hassasiyetini hakl

cikarirken, kiraat konusunun énemini daha iyi anlamamizi saglamaktadir.*

Ayetlerin telaffuz bicimini sahih bir yolla Hz. Peygamber’e ulastirmay: amac¢ edinen
kiraat ilminin,> IslAmi ilimlerin ana kaynag: olan Kur’dn’in dogru bir sekilde telaffuzunun

ogretilmesi ve sonrakilere aktarilmasi hususundaki islevi hayati bir neme sahiptir.°®

Hz. Ebu Bekir (6. 13/634) zamaninda cem edilen Kur’dn'in, Zeyd b. Sabit
baskanligindaki bir heyet tarafindan niishalarini cikartan Hz. Osman (6. 35/656), bu
Mushaflar cesitli beldelere gonderirken dogru telaffuzu temin icin beraberinde kariler de
gondermistir.” Boylelikle bu sahadaki birikim, ilgili eserler tedvin edilene kadar hafiz ve kiraat

bilginleri tarafindan sozlii olarak araliksiz bir sekilde nakledilmistir.® Zamanla kitaplar te’lif

! Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, nsr. Seyh Muhammed Ali el-Kutb - Seyh
Hisam el-Buhari (Beyrut: Mektebetii’l el-Asriyye, 1427/2007a), “Fedailu’l-Kur’an”, 7 (No. 4997); “Bed’ii’l-
vahy”, 1 (No. 6); “Bed’ii’l-halk”, 6 (No. 3220); Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Ziihri, Kitdbii’t-tabakati’l-kebir,
thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1422,/2001), 2/174.

2 Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, “Fedailu Eshdbi’'n-Nebiy”, 26 (No. 3760).

3 Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, “Fedailu’l-Kur’an”, 8 (No. 5005).

4 Ebi'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird’dti’l-‘agr, thk. Ali

Muhammed ed-Dabba’ (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/7; Subhi Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn

(Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1977), 79; Rahim Tugral, “Kur’an’in Cem’i ve istinsahinda U¢ Onemli

Nokta”, Diyanet ilmi Dergi 26/1 (1990), 95.

Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/17; Ramazan Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat (Istanbul: Marmara ilahiyat Vakfi

yayinlari, 2017), 353.

Muhammed Salim Muhaysin, el-Kiradt ve eseruhé fi uliimi’l Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1998), 1/16; Kerim

Bulads, “Klasik Tefsir Mukaddimelerinde Yedi Harf Meselesi ve Yorumlar1”, Yakin Dogu Ilahiyat Dergisi 2/2

(2016), 117.

7 Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/8.

8 Yavuz Firat, “Kiraat ilmi ve Tarikler”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 13/2 (2011), 38, 39.
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edilmeye baslanmis, Yahya b. Ya’'mer (6.89/708), Eban b. Taglib (6.141/758), Harun b Musa
el-Ezdi (6. 170/786 civar1), Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellim (6. 224,/838), Hafs b. Omer b.
Abdilaziz el-Ezdi ed-Dari (6. 248/862 [?]), Ibn Miicahid (6. 324/936) ve Ibn Mihrin en-
Nisabari (6. 381/992) ilk eserleri ortaya koyarak kiraat ilminin tedvininde 6nciiliik yapan

ulemadan bazilaridir.’

Kiraat ilmi yalniz bu sahada yazilan eserlerin muhtevasini sekillendirmekle kalmamais
ozellikle tefsir kitaplarinda bu ilmin konularina énemli 6l¢iide yer verilmistir.!® S6z konusu
tefsir kitaplarindan biri de 12. yiizyilin ikinci yaris1 ve 13. yilizyilin basinda yasamis olan
Fahreddin er-Razi’'nin te’lif ettigi dirayet tefsirinin 6nemli eserlerinden Mefdtthu’l-gayb/et-
Tefsirii’l-kebir'dir. Razi, 32 cilt ve sekiz bin kiisur sayfadan olusan genis hacimli eserinde'!
hemen her ayette kiraat konularina deginmis ve genellikle ayetleri tefsir etmeye kiraat
sekillerini aciklayarak baglamigtir.!? Razl, baz1 ayetlerde kiraat konusuna ayrintili bir bicimde

yer vermis Mefdtihu’l-gayb bu boliimlerde kiraat kitabi hiiviyetine biiriinmiistiir.'3

Kiraatlerin tefsir, Arap dili, fikih, kelam gibi ilim dallariyla siki bir iligkisi vardir.!'4

Kiraatlerin, Kur’dn kelimelerinin eda keyfiyetini ve okuyus farkliliklarini ele almalari

Mehmet Dag, “Kiraat flminin Akademik Serencami —Arastirma Mantig1 ve Bicimi Uzerine-, Fkev Akademi
Dergisi 17/56 (2013), 313; Osman Bayraktutan, Uluslararast Din Bilimleri Gahgstayi, Kiraat Ilminin Diinii
Biigiinii Yariu (Kwraat Stuflandumast Baglaminda) 1gdir: 1gdir Universitesi Yayinlari, 2017), 117; Firat,
“Kiraat ilmi ve Tarikler”, 39; Tayyar Altikulac, “Diri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1994), 10/5; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/428; Firat, “Kiraat [lmi ve Tarikler”, 39; Tayyar Altikulag, “Ibn
Miicahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 20,/214; Baglangictan
giiniimiize degin kiraat ilminin gecirdigi asamalar icin bk. Abdulhekim Agirbas, Kirdat Egitim-Ogretim
Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar (Tiirkiye- Suudi Arabistan-Misir Ornegi), (Ankara: Yildirim Beyazit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi. 2021), 18-130.

Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. ismail Karacam, Kiraat llminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir
Kiraatlarin Yorum Farkliliklarina Etkisi, (istanbul: Marmara ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2018), 129-150; Bulada,
“Klasik Tefsir Mukaddimeleri”, 125-135; Siileyman Mollaibrahimoglu - Kadir Taspmnar “Ebiissutid
Efendi’nin Tefsirinde Kiraat Tasavvuru”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2016),
121-122.

1 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Tefstru’l-kebir/Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1402/1981) baskist esas alinmistir.

Razi, tefsirinde bircok yerde kelime aciklamalarina kiraat konusuna deginerek baslamais, genellikle kiraatleri
mesele baslig1 altinda miistakil bir bicimde ele almistir. Ornekler i¢in bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/101, 105,
111, 125, 236; 11/3, 7, 11, 17, 55, 66; 24/4, 15, 22, 29.

Ornegin Razi, Bakara suresi 61. ayeti 5 meselede incelemis, cok kisa tuttugu ikinci mesele haricindeki diger
dort meselede kiraatlere deginerek kelimeleri aciklama yoluna gitmistir. Raz1, Mefdtihu’l-gayb, 3/107-111;

Yine Razi, Bakara suresi 165. ayetin ... J..JJ\ Sx ij seklinde baslayan ikinci kisminm1 tamamen kiraat vecihleri

ve bu vecihlere gore kelimelerin kazandig1 anlam boyutuyla yaklasik iki sayfalik bir muhtevayla ele almistir.
Razi, Mefdtthu’l-gayb, 4/230-232. Benzer 6rnekler icin bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 8/37-38; 12/39-40.
14 Birigik, “Kiraat”, 25/429.
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itibariyle!> bu okunus farkliliklarin1 da goz oniinde bulundurarak ayetlerin anlamlarini
aciklaylp yorumlamay: temel konu edinen tefsir ilmiyle dogrudan bir baglantisi vardir.!®
Genel olarak Kur’dn metni, 6zel olarak kiraatler Arap dilini etkilemis, Arap dilbiliminin
olusum siirecinin muharrik unsurlarindan birisi de kiraatler olmustur. Kiraatler, Bir taraftan
dil kaidelerine kaynaklik yapmis diger taraftan farkli kiraatlerin temellendirilmesinde
dilbilimsel malzemeden yararlanilmis, boylelikle her iki ilim dali karsilikh etkilesim igerisinde
bulunmustur.!” Kur’an ve siinnet esash olarak kaynaklardan hiikiim ¢ikarmay1 konu edinen
fikih ilmi'® Islom’in ana kaynag Kur’dn’dan hiikiim cikarirken kiraat farkliliklari, istinbat
edilecek hiikmii belirleyici bir etkiye sahiptir.'!® Ayrica kiraatlerin sthhat derecesi de fikhi
hiikiimlerin tespit ve kabuliinde esas alinan hususlardan biridir.?’ Dolasiyla kiraatler fikih

ilmini de etkilemektedir.

Razi, zikri gecen ilimlerden her birinde otorite bir isim olup ¢esitli alanlarda ¢ok sayida
eser te’lif etmistir.>! Omriiniin son dénemlerinde kaleme aldi§1 tefsiri, kelamdan felsefeye,
fikih ve usuliinden dilbilimlerine, mantiktan tip ve astronomiye varincaya kadar ¢ok cesitli

ilimleri ihtiva etmekte olup “Mefdtihu’l-Gayb, adeta Razi’nin yazmis oldugu yiizlerce eserin

15 Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/17. Birisik, “Kiraat”, 25/426.

16 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/281;

Emrullah igler, Cok Anlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kur’an’in Tiirke Gevirisinde Yapilan Yanlslar,
Yiiziincii Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kur’an ve Dil: Dilbilim ve Hermenétik Sempozyumu
(Erzurum: Bakanlar Matbaasi, 2002), 386; Dag, “Kiraat [lminin Akademik Serencam1”, 314.

Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal lidirdseti’s-sertyyeti’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2002), 56;
Zekiyyiiddin Sa’ban, Isldm Hukuk ilminin Esaslar (Usiilii’l-Fikh), cev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 27.

Razi, sarhogsken namaza yaklasmanin yasaklandigi Nisa suresi 43. ayetin tefsirinde ayettekic D2l

ifadesinden bizzat namazin kendisi mi yoksa namaz kilinan yerin yani mescidin mi kastedildigi hususunda
farkli degerlendirmelerin bulundugunu aktarip bu yaklasimlarin ser’l hiikmii tayindeki etkisine deginir.
Kastin Mescid oldugu seklindeki tercih ettigi imam Safi'nin (6. 204/820) goriisiine delil mahiyetinde
kiraatlere yer verir. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 10/111-112. Benzer ornekler icin bk. Razi, Mefdtthu’l-gayb,
10/115-116; 11/164-165.

2 Razi, yemin ve kefaretinin ele alindig1 Méide suresi 89. ayetin tefsirinde tutulacak orucun pes pese mi yoksa

mubhayyer olarak diledigi sekilde mi tutulacagi konusunda Hanefi ve Safi mezhebi arasinda farkl goriisiin

ortaya cikmasinda kiraatlerin etkisine deginir. Safilerin, orucun pes pese tutulmasina delil olan Ubey b Ka’b

ve ibn Mesud’un <ilxlze o) YU kiraatini saz saymalari sebebiyle kabul etmediklerini beyan eder. Razi,

Mefdtthu’l-gayb, 12/82; Benzer ornekler icin bk. Razi, Mefdtthu’l-gayb, 6/73; 4/176-177; 5/150-151.

A Razi’nin eserleri icin bk. Cemaleddin Ebw’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Kifti, [hbdrii’l--ulemd bi-ahbdri’l-hiikemd’,
thk. ibrahim Semseddin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1426,/2005), 220-221, Siileyman Uludag, Fahrettin
Rdzi Haydu-Fikirleri-Eserleri (Ankara: Harf Egitim Yayincilifi, 2014), 54-83; Esref Altas, “Fahrettin er-
Razi'nin Eserlerinin Kronolojisi”, Islam Diisiincesinin Déniisiim Gaginda Fahrettin er-Rdzi, ed. Omer Tiirker -
Osman Demir (istanbul: ISAM yayinlari, 2018), 95-169.
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ortaya konuldugu ilm1 bir sergi ve ilimler ansiklopedisi hiiviyetindedir.”*? Bu sebeple o, daha
cok miifessir kimligiyle on plana ¢ikmistir. R4zi’nin tefsirinde siklikla yer verdigi konulardan
biri de kiraatlerdir. Bazen yorum yapmadan tasviri nitelikli,®> bazen yorum yaparak tahlili
nitelikli** olmak iizere hemen her ayette kiraatlerle ilgili degerlendirmelerde bulunmustur.
Re’y temelli tefsirinde kiraatlerle ilgili 6zgiin goriisleri daha cok kiraatlerin sihhat sartlari
ekseninde giin yiizline ¢ikmaktadir. Kiraatler konusunda Razi 6zelinde tek calisma “Kiraat
Acisindan Fahruddin Rézi ve Tefsiri Kebir’i” isimli doktora teziyle Mehmet Adigiizel
tarafindan yapilmistir.>> S6z konusu tezde Adigiizel 6rneklere dayali olarak kiraatlerin
geneline yonelik kapsamli ve doyurucu bilgilere yer vermistir. Bununla birlikte kiraatlerin
sihhat sartlariyla ilgili bilgi ve degerlendirmelerin simirli olusu ve bazi eksik bilgiler,? tashih

ve ikmal merkezli olarak bizleri boyle bir calismaya sevk etmistir.

” o«

Calismamizda oncelikle “senedinin sahih olmasi”, “takdiren de olsa Osman Mushaf’ina
(Hatt-1 Osmani’ye) uygun olmasi1” ve “bir yoOniiyle de olsa Arap diline uymas1” bagliklar
altinda kiraatlerin sihhat sartlar1 genel cercevede ele alinmistir. Daha sonra mevzu, Razi
ozelinde islenmis, miifessirin kiraatlere yaklasimi “sahih senet (nakil/rivayet) acisindan
kiraatlere yaklagimi”, “Mushaf imlasina uygunluk acisindan yaklasimi” ve “kiraatlerin dile
uygunlugu acisindan yaklasimi” bagliklar1 altinda tespit edilmeye calisilmis ve sonug

boliimiiyle bitirilmistir.

22

Bayram Aktas, Fahreddin Razi Tefsirinde Garibii’l-Kur’dn (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 41-42.

B Razi, Mefdtthu’l-gayb, 3/107, 190, 212; 4/29; 8/37; 5/223.

24 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/101, 184, 187; 4/230.

5 Mehmet Adigiizel, Kiraat Agisindan Fahruddin Razi ve Tefsiri Kebir’i (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998)

% Adigiizel Razi'nin tefsirinde Kiraat-i seba’yi esas aldigini ifade etmektedir. (Adigiizel, Kiraat Agisindan
Fahruddin Rdzi, 54). Oysa Rézi, genellikle kiraat-i asere imamlarindan nakilde bulunur. (Razi, Mefdtthu’l-
gayb, 3/111; 6/196; 21/180; 22/113). Hatta kiraati saz kabul edilen Hasan Basri (Razi, Mefdtihu’l-gayb,
26/169, 175; 27/245.) ve A‘mes’ten (Razi, Mefdtithu’l-gayb, 3/107; 5/223; 7/140) cesitli nakillerde
bulunmaktadir. Yine Adigiizel, Raz1 tefsirinde Halef b. Hisam’in adinin hi¢ amilmadigini ifade etmektedir.
(Adigiizel, Kwaat Agisindan Fahruddin Rdzi, 111). Tespitlerimize gore Razi iki yerde kim olduguna
deginmeksizin Halef ismini zikreder. Birincisi Bakara suresi 249. Ayette gecen 43¢ kelimesinin kiraat
vecihleri baglaminda ibn Kesir, Nafi, Ebu Amr ve Yakup’la beraber Halef'ten de nakilde bulunur ki bu Halef
b. Hisam’dir. (Réazi, Mefatihu’l-gayb, 6/196); bir de Al-i imran suresi 154. ayette yer alan & lafzinin
kiraatleri baglaminda Halef’in ismine yer verir. (Razi, Mefdtthu’l-gayb, 9/147). Bunlardan ikincisinin dil
alimi Halef el-Ahmer (6. 180/796 [?]) olma ihtimali yiiksektir. Ciinkii lafzin okunus sekillerini agiklarken
Hamza, Kisai ve digerleri diyerek kiraat dlimlerinin isimlerini zikrettikten sonra Ebu Hatim, Ebu Ubeyd gibi
kiraat imami olmayan dil &limlerinin isimleriyle beraber Halef ismini zikretmistir. Netice itibariyle Razi,

tefsirinde Kiraat imami Halef’e yer vermistir.
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1. Kiraatlerin sithhat sartlari

Hz. Osman’in Mushaflar1 gonderdigi Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam basta olmak
lizere cesitli Islam beldelerinde hummali kiraat faaliyetleri yiiriitiilmiis, bu canliligin ortaya
cikisinda Kur’an’a gosterilen ilgilinin yam sira Mushaflarla gonderilen karilerin onciiliigii de
etkili olmustur.?” Ancak kisa siirede Islam cografyasinin genisleyerek Arap yarim adasi disina
ulasmasi, ictimai ve siyasi arenada istikrarin kaybolmasi, Kur’dn dili Arapcay: bilmeyen
yabanci milletlerin sayisinin ¢ogalmasi, Kur’an lafizlarinin okunusunda hatalarin tezahiir edip
lahn olgusunun artmasina neden olmustur.?® Bu durum karsisinda genel olarak dil 6zel olarak
kiraatlerle ilgili kaidelerin konulmas: ka¢inilmaz olmus, alimler sahihi sakimden, meshuru
sazdan, dogruyu yanlistan ayirmak icin kiraatleri cem edip, sahih kiraatler icin kistaslar

getirmiglerdir.?’

Kiraatleri bir eserde tedvin eden ilk kisi olan Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi’ye (0.
437/1045) kadar kiraatlerin sthhat olciisii olarak kiraat Alimlerinin sikalig1 esas alinmigtir.*°
Giiniimiizde de kabul goren sahih kiraatin iic sartimi ilk kez el-Ibdne ‘an me‘ani’l-kir&’dt isimli
eserinde ortaya koyan Mekki b. Ebi Télib’le beraber bu durum yerini somut kistaslara
birakmistir.>! Bdylece kiraatler, sihhat sartlar1 acisindan daha sistematik bir yapiya
biiriinmiiglerdir. Makbul bir kiraat icin aranan kistaslar, kiraat alimleri tarafindan farkl
sekilde degerlendirilmekle beraber®? temelde Mekki b. Ebi TAlib’in belirledigi su ii¢ hususta

birlesmektedir:

a. Senedinin sahih olmasi
b. Takdiren de olsa Osman Mushaf’ina (Hatt-1 Osmani’ye) uygun olmasi

c. Bir yoniiyle de olsa Arap diline uymasi.*

2 Muhammed Abdiilazim Zerkéani, Mendhilii’l-irfdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Matbaatu isi el-Albani, 1988),

1/413, 414; Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 2006), 31/242.

Mehmet Unal, “Bir Kirdat Terimi Olarak “Hiiccet”in Kavramsal Alami ve Tarihsel Gelisimi”, Isldmi

Arastirmalar Dergisi 17/1 (2004), 78.

ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/9-10; Bayraktutan, Kiraat Ilminin Diinii Bugiinii Yariu, 122; Dag, “Kiraat ilminin

Akademik Serencami”, 313.

% Bedriiddin Muhammed b. Abdilladh ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1405,/1984), 1/331; Gilines, Kur’dn-1 Kerim’in Okunmast, 20, 24.

Gilines, Kur’an-1 Kerim’in Okunmasi, 24.

28

29

31

32 Kiraat alimlerinin sthhat sartlar1 i¢in bk. Mehmet Unal, “Kiraat Kriterleri Baglaminda Kiraatlerin Tevatiirii

Meselesi ve Sia'nin Buna Bakis1”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi 8/3 (2011), 83;
Bayraktutan, Kiraat Ilminin Diinii, 117-122.
s Mekki b. Ebi Talib Hammis el-Kaysi, el-Ibdne an medni’l-kirddt, (Kahire: Daru'n-Nahda Misr li’n-Nesr

ve’ddab’, 1398,/1977), 51; ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/9; Mollaibrahimoglu - Tagpinar “Ebiissufid Efendi”, 122.
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Bu ii¢ sart1 tagiyan kiraatler, kiraat bilginlerinin ortak kabuliiyle sahihtir.>* Kiraat-1 agere
denilen onlu tasnifi olusturan Medine imamlar1 Nafi‘ b. Abdurrahman (6. 169/785) ve Ebii
Ca‘fer’in (6. 130/747-48), Mekke Imami Abdullah Ibn. Kesir’in (6. 120,/738), Basra imamlar1
EbG Amr b. Ala (6. 154/771) ve Ya‘kiib el-Hadrami’nin (6. 205/821), Sam imami Abdullah
ibn Amir’in (6. 118/736), Kufe imamlar1 Asim b. Behdele (6. 127/745), Hamza b. Habib (6.
156/773) Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805) ve Halef b. Hisdm’in (6. 229/844) kiraatleri,
alimlerin fikir birligi ile sahih kabul edilmistir. Kirdat-1 asere disinda kalan Ibn Muhaysin
(6.123/741), Yahya b. el-Miibarek el-Yezidi (6. 202/812), Hasan-1 Basri (6.110 /728) ve
A‘mes’in (6.148/765) kiraatleri ise ittifakla saz olarak kabul edilmektedir.®

Kiraat ilminde 7, 10, 14’lii simiflamanin yapilmasi ve bu gruplama icindeki kurralarin
sohret bulmasi, bagka kiraat imamlarinin bulunmadig: seklinde anlasilmamalidir. ilk ii¢ asirlik
donemde ¢ok sayida kurrAnin ismi ilgili eserlerde zikredilmektedir.’® Kiraatlerin kendi
bolgelerinde temayiiz eden imamlarla sinirlandirilmaya gidilmesi, sayilar: bir hayli fazla olan
kurralar arasindaki farkliliklar1 azaltma ve bu alandaki biitiinliigii saglama gayesine

yoneliktir.*’
1.1 Senedinin Sahih Olmasi

Kiraat ilmi, akil ya da kiyasa degil nakle dayalidir. “Kiraatin kendisine tabi olunan bir
siinnet oldugu ve ona muhalefet edilmeyecegi” sozii de bu hakikati ifade etmek icin
soylenmistir.® Kiraatler sahabe déneminden itibaren en saglam nakil yolu olan sema ve
miisafehe denilen hocanin agzindan isitilerek nesilden nesile aktarilarak 6gretilmigtir.>® Kiraat
ilminin tarifinde de senede dayal1 yonii 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim Ibnii’l-Cezeri, “Kiraat,
Kur’an kelimelerinin okunus bicimlerini nakledenlere isnat ederek bu kelimelerdeki okuyus

240

farkliliklarini konu edinen ilimdir”*” sozleriyle s6z konusu ilmin bu yoniine isaret etmistir.

34 ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/9; Bayraktutan, Kwraat Ilminin Diinii, 122.

3% Zerkani, Mendhilii’l-irfdn, 1/416-417; Binsik, “Kiraat”, 25/430. Firat, “Kiraat Ilmi”, 39-40; Dag, “Kiraat
Ilminin Serencam1”, 315.

36 ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/8-9; Zerkani, Mendhilii’l-irfan, 1/414-415.

7 Mehmet Unal, “Kur’an’in Fonetik Naklinin Tarihi (Kiraat ilmi ve Tarihi)”, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif
Kog¢ (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 71.

8 ibn Miicahid, Ebti Bekr Ahmed b. Miisa, Kitdbu’s-Seb’a fi'l-kirddt. thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Mearif,
1982), 49-52; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1971), 102; Aydin,
Kudat, “Kur’an Kirdat1 ile Arap Dilbilimi Miinasebeti Uzerine = The Approach of Linguists to Qira’at and the
Position of Sibawayh”, Turkish Studies: Comparative Religious Studies 15/1 (2020), 72; Bayraktutan, Kiraat
Ilminin Diinii, 118.

3 ibn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a, 47-49; Zerkani, Mendhilii’l-irfdn, 1/412.

40 Bt T ollsslsl 2% o1 ol dl, Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezerd, Miincidi’l
mukri’in ve miirsidii’l-tdlibin (Beyrut: 1400/1980), 3; Benzer tamumlar icin bk. Zerkani, Mendhilii'l-irfdn,
1/412; Bingik, “Kiraat”, 25/426; Pakdil, Ta’lim, 253.
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Kiraatlar, hadislerde oldugu gibi giivenilir ravilerden olusan senetlere dayanmaktadir.
Kiraatlerin sahihliginin belirlenmesinde aranan en temel sart, okuyus biciminin giivenilir bir
senetle kaynaga ulastirilmasidir.*! Ravilerin okuyus sekilleri, rivayet sirasi dogrultusunda
eksiksiz bir bicimde Hz. Peygamber’e senetlerle ulastirilmaktadir. Isnat, tarihte asli olmayan

okuyus bicimlerine karsi, saglam kiraatlerin delili olarak kullanilmistir.*?

Genel itibariyle, kiraatlerin kabulii icin gerekli goriilen ii¢ sarttan herhangi birini
tasimayan kiraatler saz olarak degerlendirilmektedir. Bununla beraber Hatt-1 Osméani ve Arap
diliyle uyumlu oldugu halde senedinde itimat edilemeyecek raviler bulunan kiraatler de saz
olarak tamimlanmaktadir.** Senetteki problemin kiraati sz kilmaya yetmesi, kiraat icin
senedin ne denli degerli oldugunu gostermesi acisindan onemlidir. Saz kiraatler, gecerlilik
yoniinden kendi arasinda cesitli siniflara ayrilmaktadir. Gerek ravi gerek isnat-nakil sebebiyle
senet yoniinden sorunlu kiraatler, bu siniflandirmanin en riskli boliimiinii teskil ederken,
Mushaf ve Arap diline uygunluk yoniinden problemli olanlar daha az riskli goriiliip ihtiyag
halinde degerlendirmeye alinabilmektedir.** Senedin disindaki diger iki kistasin, kiraatlerin
saglamligim ispattan ziyade teyit edici 6geler oldugu kabulii agir basmaktadir.*> Nitekim
senedinde kopukluk olan kiraatler mevzu olarak addedilip gecersiz sayilirken, Mushaf ve Arap
diline wuymayanlar fikhi meselelerde hiikiim c¢ikarma gibi cesitli durumlarda
kullanilabilmektedir.*¢

1.2 Takdiren de olsa Osman Mushaf’ina Uygun Olmasi

Sahih kiraatlerin tespitinde saglam senedin esas alinmasi hayati bir onem tasimakla
birlikte, bu hususta aranan bir diger sart da Mushaf hattina uygunluktur. Kur’an ayetleri Hz.
Peygamber zamaninda cesitli malzemeler iizerinde; Hz. Ebu Bekir zamaninda iki kapak
arasinda; Hz Osman zamaninda ise ¢esitli niishalarda olmak iizere ii¢ kere cem edilmistir ki*’

bu son cemin gerekcesi kiraat vecihlerindeki artan ihtilaft1.*® Hz. Ebsi Bekir déneminde

4 Unal, “Kiraat Kriterleri”, 84.

42 Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/9; Zerkani, Mendhiliil-irfdn, 1/418.

43 Birigik, “Kiraat”, 25/430.

44 Bingik, “Kiraat”, 25/430.

s Mehmet Dag, “Kiraat ilminde Sazz kavrami —-Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Gergek Anlaminin Tespitine

Dair-” Marife Dergisi 7/2 (2002), 59: Mehmet Dag, Tarihi perspektif ve Problematik Sorgulama Baglaminda

Kiraat ilminde Ihticac Olgusu, (Erzurum: Atariik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005),

136-137.

4 Ornekler icin bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6/73; 4/176-177; 5/150-151.

47 Zerkesi, el-Burhdn, 1/235; Celaliiddin Abdurrahmén es-Suyfiti, el-itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/186-192.

8 Ebi Amr Osman b. Said Dani, el-Mukni® fi ma‘ifeti mersiimi mesdhifi ehli’l-emsdr, thk. Muhammed Sadik
Kamhévi, (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyéti’l-Ezheriyye, 1978) 123; Zerkesi, el-Burhdn, 1/233; Suyfit], el-Itkdn,
1/192. Cogaltilan Mushaf sayis1 ve génderilen beldeler icin bk. Suyiti, el-itkdn, 1/193.
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ayetlerin bir Mushaf’ta toplanmasi vahiy kéatiplerince yazilan dagimik haldeki Kur’an
metinlerini bir araya getirmeye yoneliktir. Oysa Hz. Osman zamaninda Kur’dn'in cesitli

f49

niishalarinin c¢ikartilmasiyla, yedi harf” ruhsati neticesinde ortaya c¢ikan cesitli kiraatlerin

miimkiin mertebe kayit altina alinmasi hedeflenmistir.>°

Cesitli niishalar cikartilan bu Mushaflarin hattinda bilincli olarak nokta ve harekeler
kullanilmamisti. Boylelikle imké&n dahilinde bir kelimenin birden fazla kiraat seklinin
tamamunin kusatilmas: hedefleniyordu. Ornegin Taha suresindeki ¢/ 3l )3 4 5l ayeti birden
fazla kiraattin okunusuna uygun olarak o/_alad ol o)) S8 seklinde nokta ve harekesiz yazilmisti.
Ciinkii Nafi’ kiraati ¢! ‘deki nun harfini seddeli ¢'»’deki nunu sakin, dal/zel harfini elifle
okuyorlardi. Ibn Kesir kiraati ise ¢} ‘deki nun harfini sakin, ¢)»’deki nunu seddeli okuyorlardi.
Hafs kiraati ¢! ‘deki nun harfini sakin, o'»’deki nunu sakin, dal/zel harfini elifle okuyorlardi.
Ebu Amr kiraati ise ¢ ‘deki nun harfini seddeli, )»’yerine ya ile ¢»3 seklinde okuyorlardi.!

Goriildiigii iizere bu sekilde nokta ve harekesiz sekildeki hat, cesitli kiraatlere samil olabiliyor.

Nokta ve harekeyle kayitlanmayan bir Mushafta J;» kalibindaki bir kelimenin

Yo 8

okunabilecegi-*2) f; - 531 -seklinde cok sayida kiraat ihtimali vardur. 57 Y53 - 5655 - 55153 54 %
Burada belirleyici olan Hz. Peygamberden gelen sahih nakillerdir.’® Bununla birlikte sthhat
sart1 olarak, Mushaf’larin baglayici oldugu yonler tam da burasidir. Kiraatin, ana kaliba (;.)
uygun olmast Mushaf’a uygunluk sartini karsilamak icgin yeterlidir. Nokta ve hareke
farkliliginin  ortaya c¢ikardigi degisik okuma Dbicimleri kiraatin sihhatine zarar
vermemektedir.>® “Takdiren de olsa Hatt-1 Osmani’ye uygun olmas1” ifadesindeki takdirilikten
kasit da budur.

4 “Kur’an kiraatinde ayni mananin farkh lafizlarla telaffuz edilme ruhsati” diyebilecegimiz (Zerkesi, el-

Burhan, 1/227; M. Zahid el-Kevseri Yedi Harf Nedir?, cev: Yunus Ekin, Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 109) yedi harf meselesi, varli§1 cok sayida sahih hadiste gecmekle beraber bu
ifadeyle neyin kastedildigiyle ilgili Hz. Peygamber ve sahabeden bir agiklama gelmedigi icin farklh
goriislerin ortaya ¢iktig1 bir meseledir. Ayrintili bilgi igin bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1,/213-227; Suyti, el-Itkdn,
1/155-167

0 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim (istanbul, iISAM Yayinlari, 2019), 106.

51 Zerkani, Mendhilii’l-irfdn, 1/373-374.

52 Kur’dn Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman — Mustafa Gagrici vd. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi

Yayinlari, 2014), es-Sebe’ 32/2.

3 el-Bakara 2/90.

54 el-Bakara 2/105, el-Maide 5/101; er-Riim 30/49.

s en-Nisa 4/153.

% Al imréan 3/93.

57 es-Suard 26/222.

58 Akaslan, “Kiriat-i Asere”, 9.

59 Ibnii’l-Cezerd, en-Negr, 1/9-12; Zerkani, Mendhilii’l-irfdn, 1/418-420. Giines, Kur’dn-1 Kerim’in Okunmast, 150-
151.
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Med harflerinin yazimindaki farklilik da takdiriligin bir diger yoniinii olusturmaktadir.
Ornegin Fatiha suresindeki ol e 2lLe ayetinde yer alan @l lafzi, istinsah edilen biitiin
Mushaflarda ¢l seklinde elifsiz olarak yazilmistir. Fatiha suresindeki elifsiz kiraat, Nas suresi
e .U\ ayetine hakiki/lafz; Al-i imran suresi 26. ayette yer alan JJL’J\ Ul buyruguna
takdiren/manen uygun diismektedir.®® Sahih senetlerle gelen kiraatler arasindaki ihtilafin
coziimiinde Mushaf hattina uygunluk belirleyici olmaktadir. Ornegin cesitli ayetlerde gecen
Xk le- kelimesinin®! R J;- seklinde son harfinin nunlu () kiraati Mushaf hattina uymamasi

sebebiyle caiz goriilmemistir.5?
1.3 Bir yoniiyle de olsa Arap diline uymasi

Kiraat ilminde senedin esas alinmasi sahabe devrine, Mushaf ve dilin esas alinmasi ise
tabiin devrine kadar uzanmaktadir.%® Farkli okuyus sekillerine miisait Mushaf yapisi, kasitli®*
veya kasits1z®® yanlis okumalara yol acmustir. Bu durum karsisinda Kur’an esas alinarak Islam
ulemas: tarafindan yogun bir bicimde dil kurallarinin belirlenmesine yonelik faaliyetler
ylriitiilmiistiir. Yiice yaratici tarafindan inzal edilen, ilahi murakabe altinda olan Kur’an’in ve
Allah Rasuliiniin telaffuzuna dayanan sahih kiraatlerin dile uygunlugunda siiphe edilmedigi

icin her iki kaynak dil kurallarinin olusumunda énemli rol oynamistir.%®

Arap diliyle inzal edilen Kur’an, gerek kavli gerek kitabi boyutu itibariyle dile dayalidir.
Ana kaynak olarak Kur’ant esas alan kiraat ilmi ve Arap dilbilimi, siireklilik arz eden bir
etkilesim icerisinde bulunmuglardir.’” Her iki ilmin Kurani korumay: ve hatasiz okumay1
gaye edinmeleri, bu iliskide etkili olmustur.®® Kiraat Aalimlerinin dilbilimleriyle, dil

bilginlerinin kiraat ilimleriyle istigal etmesi, ayrica her iki ilmi disiplinin miintesipleri

60 ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/10-11; Zerkani, Mendhilii’l-irfan, 1/419.

61 el-Bakara 2/97, 98; et-Tahrim 66/4.

62 Ebii ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Me‘dni’l-Kur’dn ve irdbiih, thk. Abdulcelil Abdiih (Beyrut: Alemiy’l-
Kiitiib, 1409/1988), 2/179-180; Dag, Tarihi perspektif, 141; Benzer 6rnekler icin bk. Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn,
2/180.

63 Dag, Tarihi perspektif, 143.

64 el-Fatir suresi 28. Ayette yer alan ELZ.UJ\ osle e ) u.v.ou L;f}, “Kullar icerisinde ancak bilenler, Allah’tan
hakkiyla korkarlar” ifadesinin “Allah, alim kullarindan korkar” seklinde okunmasi gibi. ibnii’l-Cezeri, en-
Negr, 1/16. Benzer 6rnekler icin bk. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/16.

& Hitabet ve fesahatte zirve isimlerin dahi diistiikleri Kur’dn okunusundaki hatalar icin bk. Sevki Dayf, el-

Meddrisii'n-nahviyye, (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 12.

66 Dag, Tarihi perspektif, 144.

67 Dag, Tarihi perspektif, 143, 144; Lokman Sam, “Kirdat Farkliliklarinin Dil Kaidelerine Delil Olarak
Kullamlmas1”, Kur’dn ve Dil ilimleri, ed. Emrullah Ulgen — Bedrettin Basuguy vd. (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2021), 255-256.

68 Kudat, “Kur’an Kirdat1”, 66
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arasinda hoca talebe iliskisiyle yogun bir bilgi alis verisinin bulunmasi kiraat dil iliskisini ve

etkilesimini daha da percinlemistir.

Esasen Kur’an ve kiraatleri kaynak alarak olusturulan dilbiliminin ilerleyen siirecte
sahih kiraatler icin kistas kabul edilmesi, “sahih kiraatlerin dil ile celismeyecegi” gerekcesiyle
cesitli elestirilere maruz kalmistir.”® Bu elestirilerin haklilik pay1 vardir ancak senet ve Mushaf
hattina uygunluga {iclincii bir kistas olarak dilin getirilmesiyle kiraatlerin dille
desteklenmesinin ve bu yonden de eksiksiz bir yapiya sahip oldugunun ispatinin hedeflendigi

goriilmektedir.”!
2. Razi’nin Kiraatlere Yaklasim

Fahreddin Ré&zi, tefsirinde kiraatlerden fazlasiyla yararlanan miifessirlerden biridir.
Mefdtihu’l-gayb’da kiraat konular1 6nemli bir yer tutar. Razi, kiraat konularini1 genellikle
miistakil bir boliimde incelemis, mesele bashig1 altinda konuyla ilgili bilgilere ayrintili sekilde
yer vermistir.”? Kiraat imamlari,”® imamlarin ravileri,’* ismini zikrettigi imamin veya ravinin
her bir ayetteki okuyus sekilleri,”> bu sekillerin Mushaf,’® siir’’ ve Arap dilindeki kullanimiyla
istishadi’® gibi mevzulara yer vermistir. Ayrica kiraat istilahlarini kullanmaktan geri
durmamus, tefhim, ihtilas, ismam ve idgam gibi teknik meseleleri yeri geldik¢e deginmistir.”
Miifessirin Mefdtthu’l-gayb’da kiraatlar1 ele aldigi boliimlerin tamami g6z Oniinde

bulunduruldugunda, bu boliimlerin miistakil bir kiraat kitab1 hacmine ulastig1 goriilmektedir.
2.1 Sahih Senet (nakil/rivayet) Acisindan Kiraatlere Yaklasimi

Bir kiraatin giivenilir senetlerle, saglam rivayetler silsilesiyle Hz. Peygamber’e
ulastirilmasinin, onun sihhatini tayin eden en 6nemli unsur oldugu daha 6nce zikredilmisti.
Kendisinden asirlar once sahih kiraatlerin sayisi belirlendigi, bu konuda uleméanin fikir
birlikteligi saglandig icin Razi, aktardig: kiraatlerin isnat silsilesine ve silsileyi olusturan ravi

isimlerine yer vermez. Bununla birlikte kiraat vecihlerine yer verirken imamlarin isimlerini

6 Kudat, “Kur’an Kirdat1”, 70-71. Kur’dn’in Arap diline tesiri nokrasinda en siimullii ¢alismalardan birisi

Muhammed Sélim Muhaysin’in el-Kiradt ve eseruhé fi uliimi’l Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1998) isimli
eseridir.

& Bayraktutan, Kiraat ilmi, 174-175. Dag, Tarihi perspektif, 145-149.

7 Dag, Tarihi perspektif, 145

72 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 8/37, 38, 45, 59, 60, 62, 80.

3 Razi, Mefatihul-gayb, 5/3, 6, 13; 6/196, 205, 222.

& Razi, Mefdtthu’l-gayb, 6/169; 11/88, 164.

75 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 4/223; 6/222; 7/36.

76 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 22/74-75; 18/132.

77 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7/40, 61-62; 9/27, 116.

78 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 5/85; 6/150; 11/75.

79 R4z, Mefdtihu’l-gayb, 8/37; 9/169.
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anmadan gecmez. Farkli okuyus sekli olan imamin ismini zikredip o kiraatte cogunlugu
olusturan kurray: digerleri seklinde kisaca anmasi, R4zi’'nin kiraatleri aktarirken sergiledigi

genel uygulama bi¢imini olusturmaktadir.3°

Razi, Kiraatleri saz kabul edilen imamlardan Yahya b. el-Miibarek el-Yezidi’den (6. 202
(812) hi¢ nakilde bulunmamis; Omer b. Abdirrahméan b. Muhaysin’den (6. 123/741) sayili
yerde nakilde bulunmustur.®! Ozellikle Hasen el-Basri’den (6. 110/728) bir hayli nakilde
bulunmus,®” A’'meg’ten ise (6. 148/765) siirli sayida da olsa goriis nakletmistir.®® Diger
taraftan sahih kiraatler olarak kabul edilen Kirdat-i asere icerisinde 10. sirada yer alan ayni
zamanda 6. siradaki Hamza b. Habib’in (6. 156/773) ravisi olan Halef b. Hisdm’dan (0.
229/844) oldukc¢a simirli sayida nakilde bulunmustur.®* Buna gére Razi'nin yedi kiraati
oncelemekle beraber Halef’i istisna edersek sahih kiraat kategorisinde yer alan Kiraat-i asereyi
esas aldigi bulunla beraber oOzellikle Hasan Basri ve A‘mes olmak {izere saz kiraat

imamlarindan da nakillerde bulundugu anlasilmaktadir.

Mefdtihu’l-gayb’in tamami goz 6niinde bulunduruldugunda Razi’nin kiraatleri temelde
meshur ve sz seklinde ikili taksime tabi tuttugu goriilmekte, meshur kiraatlerin miitevatir
yolla nakledildigi kanaatini tasidigi anlasilmaktadir.®® Razi’nin kiraat vahiy iligkisinde
kiraatleri Kur'an’la es deger tuttugunu, kiraatleri Kur’an’in aynis1 saydigini soyleyebiliriz.
Ancak onun kiraat vahiy iligskisinde bir tereddiidii vardir. O da tevatiiren sabit olan meshur
kiraatler arasinda tercihte bulunmanin ve kiraat ekollerinde oldugu gibi birisinin
savunuculugunu yapmanin Allah’in kullarini muhayyer biraktig: ve tevatiiren sabit olan kati
bir meselede kisiyi fiska/glinaha diisiirecek derecede bu muhayyerlige muhalif tutum
takinmak olabilecegi siiphesidir. R4zi, zihnen rahat olmay1p temkinli hareket ettigi kiraatlerin
miitevatir ve ahad yolla nakil farklihigiyla ilgili kendi ¢6ziim yolunu “bir kisi” diyerek
baskasinin diliyle soyle ifade etmektedir: “Bir kisi soyle diyerek cevap verebilir: Kiraatlerin
bazis1 miitevatirdir ve iimmet bu konuda hemfikirdir. Bazis1 ise ahad tiiriindendir ve bazi

kiraatlerin boyle olmasi Kur’an’in siibutunu katilikten ¢ikarmaz.”3

Razi’nin tevatiiren sabit olan meshur kiraatleri Kur’an’in aynisi gérmesi ve bu kiraatler
arasinda ayrima gidip bazilarini g6z ardi etmeyi makul karsilamamasi, kiraat anlayisinda
belirleyici etkenlerden biri hatta en basta gelenidir diyebiliriz. Bu sebeple olsa gerek o, kiraat

80 Réazi, Mefatihu’l-gayb, 6,/150.

8 Razi, tefsirinde ibn Muhaysin’den 8 yerde nakilde bulunmustur: Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/78; 5/215; 13/117;
21/104; 22/113; 23/28, 186; 30/111.

82 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 4/3; 5/211; 6/130; 7/81; 26/169, 175; 27/245.

8 Rézi, Mefatthu’l-gayb, 3/107; 5/223; 7/140.

84 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 6/196.

8 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 1/70; 11/233-234; 12/82.

86 R4zi, Mefdtihu’l-gayb, 1/70-71.
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meselesine degindigi cogu yerde okuyus sekillerini nakletmekle yetinir.}” Genellikle Kiraat-1
asere imamlarindan degisik kiraat tevcihi olan imam ya da imamlarin ismini zikrederken
cogunlugu olusturanlarin ismini belirtmeksizin “digerleri” ifadesini kullanmay: tercih eder.3®
Tercihte bulundugu yerler de yok degildir. Ancak tercihlerinde manaya dayali, tefsiri nitelikli
aciklamalar1 on plana c¢ikmaktadir. Buralarda dahi kiraatler icin “daha evladir”, “daha

7«

giizeldir” “tercihe sayandir” gibi kusatici ifadeler kullanmaktadir.®

Razi, Mefadtihul-gayb’la akli tefsirlerin zirve eserlerinden birini ortaya koymustur.”
Bununla birlikte kiraatler konusunda nakli esas alir ve basta akli izahlar olmak {izere kiraat
vecihlerini kaynaga ulastiran naklin yani senet ve rivayetlerin yerini hicbir seyin
alamayacagin1 ve nakle kars1 koyamayacagini acikca ifade eder.”! Ornegin en-Nisa suresi ilk
ayette yer alan ?-\S-j/\?\j 4 f)jj;l.ii szj‘ il \j;:\ 'y ifadesinin tefsiri baglaminda fb-ﬂ\ kelimesinin
kiraat vecihlerine yer verirken yedi kiraat imamindan Hamza b. Habib’in lafz1 son harfin

esresiyle f\;ﬁ“ seklinde okudugunu ifade eder. Nahiv bilginlerinin Hamza'nin kiraatini

elestirilerine ve bu konudaki delillerine tek tek yer verir. Satirlarinin devaminda Razi, Hamza
kiraatini su sozlerle savunur: “Sunu bil ki bu a¢iklamalar lafizlarin kullanimiyla ilgili dilsel
konularda gelen rivayetleri gecersiz kilmada giiclii birer delil degildirler. Ciinkii Hamza yedi
kiraat imamindan biridir. Bu kiraati mesnetsiz olarak kendiliginden ortaya koymamuistir.
Bilakis Allah’in peygamberinden rivayet etmistir. Bu durum kiraatinin kesin bir sekilde dogru
olmasim gerektirir. Kiyas, nakil karsisinda zayif kalir. Ozellikle ériimcek yuvasindan daha
giicsiiz bu tiir agiklamalarin hicbir hiikmii yoktur.”? Kiraatler yoniinden iizerinde en fazla
tartigma yasanan ayetlerden birisi bu ayettir.”> Hem dini hem de dilsel acidan ciddi elestirilere
tabi tutulan Hamza kiraatinin®* RAzi tarafindan acik¢a savunuldugu bu érnek, cogunlugun
kabuliine nail olan meshur kiraatlere miiellifin bakisini, kiraatleri Kur’an’la es deger tutusunu
ve ozellikle kiraat konusunda belirleyici olanin rivayetler oldugunu gostermesi bakimindan

oldukca onemlidir.

Razi, kiraatlerin ihticaci yoniinden de nakli 6nceler ve bu konuda kelimelerin kullanilis

bicimlerinde siiri, kiraat alimlerinin goriislerinden {istiin tutan kimi dil bilginlerini ciddi

87 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/107, 190, 212; 4/29; 8/37; 5/223.

88 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 8/80, 124, 130, 133, 208-209.

8 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 9/120; 4/178; 11/88.

90 Zerkani, Mendhilu’l-irfdn, 2/80; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 606-645; Adnan
Kahveci, Fahreddin er-Razi’nin “Mefatihu’l-gayb” Adli Tefsirinde Ulimu’l-Kur’dn (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2001), 38; Aktas, Fahreddin Rdzi, 41.

o1 Réazi, Mefatihu’l-gayb, 9/170.

2 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 9/170-171. Benzer bir 6rnek icin bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 22/74-75.

% Ayrintihh bilgi icin bk. Ali Temel, “Erken Doénem Dilbilimsel Tefsirlerde Kiraat Anlayisi”, Dinbilimleri

Akademik Aragtirma Dergisi 15/2 (2015) 105-106.

o4 Temel, “Erken Dénem Dilbilimsel Tefsirler”, 105-106.
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sekilde elestirir. Ornegin yukarida misal verilen r\;-)\!\ kelimesinin okunusunun

delillendirilmesi sadedinde Basra nahiv ekoliiniin 6nemli isimlerinden Sibeveyhi’nin (6.
180/796) insat ettigi siire yer verdikten sonra “Su nahivcilerin sasilacak halleri vardir. Mechul
olan siirlerin kelimelerin kullanimina delil getirilmesini hos goriirler de Kur’an ilimlerinde
selef alimlerinin en otoritelerinden olan Hamza ve Miicahid’in kiraati ile ihticac edilmesini

hos karsilamazlar.”>

Razi, kiraatleri miitevatir olarak sabit olan Kur’an’in aynis1 gordiigii icin saz kiraatleri
itibara almaz. Ona gore saz kiraatler miitevatir olmadiklar1 icin Kur’an’dan sayilmaz.
Tevatiiren sabit olmayan saz kiraatlerin Kur’an’dan kabul edilmesi Kur’an’a dil uzatan, seri
hiikiimlerin ¢ogunun nesh edildigini iddia eden RAfizi ve inkércilarin iddialarina kapi aralar.”®
Razi’ye gore saz kiraatlerin Kur’an’dan sayilip itibara alinmasi Kur’an’in miitevatir olusuna
zarar verir.”’ Bir kiraatin Kuran’dan sayilmasi icin miitevatir seviyesine ulagmasi gerekir.
Ulemanin ittifakiyla saz kiraatlerle namazin caiz olmamasinin sebebi de budur. *®

Razi’nin kiraatlerin kabulii icin giivenilir bilgi kaynaklarindan sadik haber

kategorisinde yer alan miitevatir haberi esas almasi,”

miiellifin kiraatlere yaklasimini ve
kiraatleri sened/rivayet kistasina gore degerlendirmeye tabi tuttugunu gostermesi acisindan
onem arz etmektedir. Raz1, bu anlayisinin bir yansimasi olarak kiraat ihtilafinda genellikle
tercihini cogunlugun gériisiinden yana kullamir ya da ittifak edilen goriisii esas alir. Ornegin
Al-i Imran suresi 18. ayette Allah’in vahdaniyetine sahitlik baglaminda Razi, “Bir oldugunu
iddia eden Allah’in kendisidir. Nasil olur da iddia makami buna sahitlik eder” sorusunu sorar

R
AW s

ve buna dért vecihle cevap verir. Dérdiincii vecihte ibn Abbas’in bu ayetteki V! NERIR
zfz ifadesinde &1 kelimesinin elifini esre ile i?j seklinde; bir sonraki 19. ayetin (i&\ e J.'U\ u\
Y1) bagini ise {istiin ile 521 & seklinde okudugunu beyan edip bu kiraatlere su sekilde

itiraz eder: “ibn Abbas’in bu kiraatine itimat edilmez. Giinkii bu okuyus ulema nezdinde kabul
gormemistir. Kabul edilse bile birinci kiraat (mushaftaki kiraat) iizerinde ittifak edilen
(miittefekun aleyh) bir kiraattir.”'° Burada Razi’nin ibn Abbas’tan dahi gelse ittifak edilen
kiraate uymayan bir okuyusu reddetmesi onun kiraatte ittifaki/cogunlugu Onemsemesi

acisindan énemlidir. Yine Al-i imran suresi 37. ayette ( 37 L@.lfafj ifadesinin okunusunda kiraat

alimleri ihtilaf etmistir. Kimisi ¢ 575 seklinde med ile nasp halini gostererek, kimisi kasr ile

% Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/170. Razi, nahivcilere benzer bir elestiriyi lafizlarin istikaki konusunda da gosterir.

Ayrica bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 5/147.

% Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11/234, 12/82.

7 Réazi, Mefatihu’l-gayb, 4/177.

% Réazi, Mefatihu’l-gayb, 70.

% H. Yunus Apaydin, “Miitevatir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/208.

100 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7/221-222.
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€ 35 seklinde gostermeden, kimisi ise ¢ 3 seklinde med ile merfu olarak okumustur. Razi,

tercihini son kiraatten yana kullanir. Delil olarak ayetini ve cogunlugun '*'s:% J.:_i; (._éf/\

kiraatinin bu yénde olusunu gosterir.!> Burada Razi’nin hiiccet olarak ayetten sonra

cogunlugun okuyusunu gostermesi kiraatlere yaklasimi acgisindan onemlidir.
2.2 Mushaf Imlasina Uygunluk Acisindan Yaklasimi

Mefdtihu’l-gayb’da kiraatlerin nakil/rivayet yoniinii hassasiyetle ele alan Razi,
Mushaflara da cesitli yonlerden temas etmistir. Eserinde sahsi Mushaflardan tefsiri mahiyette
aciklamalarda bulunsa da kiraat konusunda Razi icin Imam Mushafi/Mushaf-1 Osman esastir.
Miitevatir yolla nakledilmesi itibariyle meshur kiraatleri Kur’an’in bir ciizii olarak mutlak
dogru kabul eden Razi, Kur’dn metnini ihtiva eden Mushaflar1 da keldmullah’1 icermesi ve
tevatiiren sabit olmasi itibariyle hata ve noksanliktan emin goriir. Taha suresi 63. ayette yer
alan 9\;.;-\,;3 d\.x.a Bj\jj@ ifadesindeki kiraat ihtilafi baglaminda degindigi hem bu ayette, hem
de el-Maide 69 ve en-Nisd 162. ayetlerde Mushaf hattinda vahiy kétipleri tarafindan hata
yapildig1 seklindeki Hz. Aise ve Hz. Osman’dan nakledilen rivayetleri kesin bir dille reddeder.
Réazl’ye gore Kur’an’in tevatiiren sabit olup katiyet ifade eden yapisina bu tiir ahad haberlerle
golge diisiirmek, art niyetli kimselerin Kur’an’da ekleme cikarmayla degisiklige yeltenmesine
kap1 aralar. Bu yoniiyle meshur kiraatlere dil uzatmanin cok kotii bir sey oldugunun

sebeplerini iic madde halinde aciklar:

1. “Meshur kiraatin nakli biitiin Kur’an’in nakli gibidir. Eger meshur olan kiraatin
batil olduguna hiikmedersek benzeri bir durum biitiin Kur’an icin de s6z konusu
olur. Neticede bu durum hem tevatiire hem de Kur’an’a dil uzatmaya yol agar ki
bunun kabulii miimkiin degildir.

2. Mislimanlar, Mushaf’ta yer alan ayetlerin tamaminin Allah’in kelami oldugunda
hemfikirdir. Allah’in kelaminda kiraat hatas1 (lahn) ve herhangi bir yanlisin
(galat) bulunmasi miimkiin degildir. Boylelikle Kur’dn’da yazim hatas:
bulunduguna dair Hz. Aise ve Hz. Osman’dan nakledilenlerin hiikiimsiiz (fasid)
oldugu kesinlesmis olur.

3. Bu konuda Ibnii’l-Enbari (6. 577/1181) sunlar1 séyler: “sahabe bizim icin énder
ve Ornektir. Sayet Kur’dn’da bir hata gormiis olsalardi, hurafelerden sakinip
hayra tabi olmaya 6zendirirken bu tiir hatalarin diizeltilmesini sonraki nesillere

birakmazlardi. Hatta onlar bu tiir meselelerde “tabi olun hurafe iiretmeyin, bu

1o1 Al-i imran 3/44. “iclerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak [diye kura cekmek iizere kalemlerini

atarlarken].”
102 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 8/31.
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durum size yeter” demislerdir. Boylelikle meshur kiraatin kesin olarak sahih

kabul edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmig olur.”!%?

Razi’nin bu ifadelerinde tevatiire dayanan kiraatin naklini Kur’an’in nakliyle es deger
tutmasi ve bu kiraatleri ihtiva eden Mushaf hattinda kiraat hatas: olabilecegine, siipheye yer
birakmayacak bir bicimde karsi ¢cikmasi kiraatlerin sthhati konusunda Mushaflar1 baglayici

bir kistas gordiigiiniin kamtidir.

Razi tefsirinde Mushaflardaki yazi bicimlerine deginmis ve Mushaf hattini kiraatlerin

104

sthhat &lciisii olarak kullanmistir. Ornegin Yusuf suresinde \J,w\_mb ayetinin'** kiraatinde

imamlar arasinda ihtilafin s6z konusu oldugunu, isim vermeksizin kimi imamlarin Hicaz

lehcesini esas alarak \,.,,mu kiraatiyle, kimi imamlarin Temim lehcesini esas alarak jw\.u:b

kiraatiyle, kimisinin ise \J,W\ML» kiraatiyle okudugunu nakleder. Devaminda lafzin Arap

dilinde kullanimi ve tefsiri mahiyetteki anlamlarina degindikten sonra meshur olan birinci

kiraatin Mushaf hattina uygun olmasi yoniiyle en muteber kiraat oldugunu ifade eder.!'%

4 - 07T = . . .
Yine Rézi, el-Kéria suresi a» G &5 Gj ayetinin'®® kiraatinde Mushaf hattini esas
almaktadir. Ayette yer alan «» \ kelimesinin sonundaki ha’nin sekte icin yazildigini, gecis

halinde hazfedilebilecegini ifade ettikten sonra tercihe sayan olamin ha ile vakfetmek
oldugunu ciinkii Mushaf’ta bu sekilde yazildigin1 beyan ederek kiraatte Mushaf hattini kistas

aldigini gozler oniine sermektedir.'®’

Razi, tefsirinde kiraat konularina deginirken genellikle meshur kiraat imamlarinin
isimlerini zikreder. Zaman zaman imamlarla beraber istinsah sonrasi Mushaflarin gonderildigi
beldelerin isimlerine yer verir. Aralarindaki iliskiye deginilmese de genellikle imam ile ismini
zikrettigi belde Mushaf’1 arasinda mensubiyet yoniinden uyum vardir. Ornegin Razi, el-Maide
suresi 53. ayetin tefsiri baglaminda Ibn Kesir, Nafi ve ibn Amir’in ayetin basin1 vav harfi
olmaksizin okudugunu ve bu kiraatin Hicaz ve Sam Mushaf hattina uygun oldugunu belirtir.
Ayni yeri diger imamlarin vav harfiyle okudugunu ve bu kiraatin Irak Mushaf hattina uygun
oldugunu belirtir.!% Razi, genel tutumunda oldugu iizere burada da yalniz imam ve belde
isimlerinden bahsedip ikisi arasinda aciktan iliski kurmasa da ibn Kesir Mekke, Nafi Medine

103 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 22/74-75.
104 Yusuf 12/31. Aziz’in karisi, kadinlarin dedikodularini duyunca onlara davetci gonderdi; yaslanmalar icin
yastiklar hazirladi ve onlardan her birine bir bicak verdi. (Kadinlar meyvelerini soyarken Yusuf’a),
“karsilarina ¢ik!” dedi. Kadinlar Yasuf'u goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar. Bu yiizden ellerini
kestiler ve “Aman Allah’im! Bu bir beser degil, bu ancak seckin bir melektir!” dediler.

105 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 18/132.

106 el-Kéaria 101/10. O nedir, bilir misin?

107 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 32, 74.

108 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 12/19-20.
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imamudir. Razi, Hicaz Mushaf1 diyerek her iki imamin temsilcisi bulunduklar: belde ve takip
ettikleri o beldenin Mushaf1 arasinda dolayl irtibat kurar. Muhtemelen imamlar ve beldeleri
arasindaki irtibat, malum ve meshur oldugu icin bu sekilde bir ifade bi¢imi kullanmaktadir.
Yine aynu iligki, ismini acik¢a andig1 ibn Amir ve diger imamlar dedigi Irak bolgesi kurralari
icin de gecerlidir. Giinkii Ibn Amir Sam beldesinin kiraat imamidir. Diger imamlar dedigi Ebi
Amr Basra, Asim b. Behdele, Hamza ve Kisai ise Kiife beldesinin temsilcileri olmalar1 itibariyle
Irak bolgesine aittirler. Bu beldeler kiraat ekolleriyle meshur olan ve ayni zamanda Hz.
Osman’in niishalarini gikardigi Mushaflar1 gonderdigi beldelerdir.!® Razi’nin kiraatlere
degindigi bu tiir yerlerde kiraat imamlar1 ve takip ettikleri Mushaflar1 birlikte anip kiraatleri
Mushaf hattiyla irtibatlandirmasi, imamlarin kiraatlerinde o belde Mushafinin bir diger

ifadeyle Mushaf hattinin belirleyici oldugunu gostermesi agisindan énemlidir.''°

Mefdtihu’l-gaybin mukaddimesi niteliginde olan, istidze besmele ve Fatiha suresine
ayirdigi ilk clizde “Fatiha suresinden istinbat edilen fikhi mevzular” baglig: altinda besmelenin
Fatiha suresinden bir ayet olup olmadig1 baglamda mezhep imamlarinin goriis ve delillerini
ayrintili sekilde nakleder. Ardindan mensubu bulundugu Safi mezhebiyle paralellik arz eden
goriisiinii sOyle ifade eder: “Bu meseleye benim yaklasimim su sekildedir: o) u,'ojj\ il .
ifadesinin Allah’in Hz. Muhammed’e inzal ettigi bir kelam oldugu mﬁtevé:[ir nakille sabit/tir.
Ayni sekilde besmelenin Kur’an’da yer alan Mushaf hatti ile Allah’in s6zii oldugu kesinlik ifade
etmekte olup bu durum karsisinda onun Kur’dn’dan olup olmadigi hususunda
soylediklerimizin hi¢bir anlami kalmamaktadir.”!!! Bu sozler, Razi’nin Mushaf hattini yalniz
kiraatlerde degil ahkdma dair meselelerde de esas aldig1 temel kistaslardan biri oldugunu

gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir.
2.3 Kiraatlerin Dile Uygunlugu Acisindan Yaklasimi

Kur’an kelimelerinin telaffuz keyfiyetiyle ilgilenen kiraat ilminin cesitli ilim dallariyla
iliskisine daha once deginmistik. Bunlar icerisinde en yogun ve oncelikli irtibat ise tefsir ve
Arap dilbilimiyledir. Kiraatlerin sihhat ve tespiti yoniiyle kurrdlar, anlama etkisi yoniiyle
miifessirler, liigat kaideleriyle baglantis1 yoniiyle dil bilginleri ilgilenirler. Hem tefsir hem de
dil alaninda etkin bir isim olan Razi, kiraatleri ayrintili bir bicimde ele aldig1 Mefdtihu’l-
gayb’de kiraatlerin sihhati icin sart kosulan {ii¢ sarttan ilk ikisi olan sened/nakil ve Mushaf
hattina uygunluk hususunda 6nceki boéliimlerdeki orneklerde goriildiigii tizere, goriislerini

acikca ortaya koyarken dile uygunluk konusunda bir aciklamada bulunmaz. Bu durum

109 Ebu bekir Abdullah b Ebi Daviid Siileyméan b. el-Es‘as es-Sicistani, Kitdbii’l-mesdhif, thk. Arthur Jeffery
(Kahire Matbaatu’r-Rahmaéniyye, 1355/1936), 34-35.

110 Mushaflar arasindaki kiraat farkliligiyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. EbG Daviid, Kitdbii’l-mesdhif, 39-49; M.
Atilla Akdemir, “Kiraat-resmii'l-Mushaf iligkisi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart: Kiraat flmi ve Problemleri-IV,
ed. Sait Simsek — Emin Asikkutlu vd. (istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 117-134.

1 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 1/201. Besmele ile ilgili benzer aciklamalar igin bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 19/164.
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muhtemelen konunun yapisindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki kiraat alimlerinin bir kismi
sthhat sart1 olarak kiraatlerin dile uygunlugunu zorunlu gérmezken, zorunlu gorenler de dile

uygunluktan kastin ne oldugu noktasinda goriis ayriligina sahiptirler.'!?

Raz1’nin konuyla ilgili dogrudan aciklamada bulunmamasi Kiraat dil iligkisi meselesinde
hicbir degerlendirmede bulunmadig1 anlamina gelmemektedir. Bilakis Razi’nin bu hususta
oldukca fazla ve 6nemli aciklamalar1 vardir. Ancak onun dogrudan sthhat sart1 olarak degil
sarf-nahiv kurallarini esas alarak kiraatler arasinda tercih ve tenkitte bulunmasi; siir ve Arap
dilinde kullanimla ihticacda bulunmasi gibi dolayli yolla degindigi kiraatlerin dille iligkisi
baglaminda goriislerini beyan eder.

2.3.1 Dil Kurallarini (sarf-nahiv) Esas Alarak Kiraatler Arasinda Tercih ve Tenkitte

Bulunmasi

Razi’nin genel uygulamasi kiraat vecihlerini oldugu gibi nakletmek yoniindedir. Bunula
beraber zaman zaman okunusunda ihtilaf edilen kiraatler arasinda tercihte bulunup dil
kaidelerinden istifade ettigi, kiraatleri bu baglamda dille iliskilendirdigi de goriilmektedir.
Ornegin Bakara suresig;_c%_? BLsl D delas s L3 2 J.af gg.‘ﬁ\ I3 2 ayetinde!!® gecen dislf
kelimesini kiraat-i seb’a imamlar1 dort farkli sekilde okumuslardir. R4zi bu kiraatlerden her

birine su ifadelerle yer verir: “Ebu Amr, Nafi, Hamza ve Kisal med harfiyle 6treli olarak 3.2;\.,45&
seklinde, Asim med harfi ve fethali olarak ic\2% seklinde, ibn Kesir med harfi yerine sedde
ve dammeli olarak 4ix% seklinde, ibn Amir ise med harfi yerine sedde ve fethayla &ixi

seklinde okumuslardir”. Razi, “S6z konusu kelime &bjs;’ya atfedilerek dammeli, lafza degil
manaya atfedilerek fethali okunur. Bu son durumda “Allah miikafatini fazlasiyla versin diye,

kim Allah’a bor¢ vermez ki, (i.a.chp_is 1'933)” anlamina gelir.” diyerek kiraatleri nahiv

kurallariyla iliskilendirir ve dilsel gerekcelerle tercihini su sekilde ortaya koyar: “Tercih edilen
kiraat dammeli olandir. Ciinkii bu okuyusa gore lafiz sartin cevabi konumundadir. Sartin

cevabi fa harfiyle kullanildiginda yalmiz damme alir.”!!4

Goriildiigii lizere Raz1, burada meshur yedi kiraat imaminin okuyus farkliliklarina temas
edip kiraatleri dille iliskilendirmekte ve tercihinde liigavi kaideleri esas almaktadir. Sz
konusu oOrnek, miifessirin dilsel baglamda kiraatlere yaklasiminin senet ve Mushaf
baglamindaki yaklasimindan farkli oldugunu gostermesi ve dilsel kurallarin sahih kiraati

belirlemede kistas tutuldugunu ortaya koymasi acisindan onem arz etmektedir.

1z Ayrintih Bilgi i¢in bk. Rifat Ablay, Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 158-159.

13 el-Bakara 2/245. Kim Allah’a giizel (karsilik beklemeden) bir bor¢ verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla
oder."

14 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6/181. Benzer 6rnekler icin bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/178;6/21-22;11/88;9/19
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Razi, meshur addettigi kiraatlerin her birini tasdik edip en uygun olam tercih ettigi gibi

kimi zaman bu kiraatleri dilsel gerekcelerle tenkit edip elestirir. Ornegin En’Am suresi u\ J.);

;?Jw\ & Al Shay ) S Wy 6':51.5;” ayetinde''® yer alan jslij (s> kelimelerinin
kiraatinde kurrilarin ihtilaf ettigini Nafi'nin digerlerinden farkli olarak ilk kelimenin
sonundaki ya harfini cezimle (sU>%, dier kelimenin sonunu fetha ile U5 seklinde

okudugunu haber verir. Razi, sozlerinin devaminda son harfinin siik@inu ile (st okuyusunun

kullanilmayan saz bir kiraat oldugunu soyleyerek tenkit etmis ve bu elestirisinde “Ciinkii bu

okuyusta ne nesir ne de siirde kullanimi s6z konusu olmayan iki sakinin arasini cem etme

vardir” diyerek liigavi bir gerekge ileri siirmiistiir.!'®

2.3.2 Siir ve Arap Dilinde Kullanim Dogrultusunda Kiraatleri Aciklamasi

Razi, delil olarak siirin kiraatlerin oniine gecirilmesini dogru bulmayip elestirmekle
beraber tefsirinde kelimeleri aciklarken siiri kullanmaktan geri kalmamais alt1 yiiz civarinda

siire yer vermistir.''” Bunlardan bazilar1 kiraatlerle ilgilidir. Ornegin Al-i imrén suresi ;&7
g 2 Y/’wfa P P . P o ¥ <

3‘75 f)jff SR G o ayetinin''® tefsirine kiraat vecihleri ile baslamakta ve ;8" lafzim kiraat
imamlarindan ibn Kesir’ in 52§ kalibi iizere med harfiyle hemzeli ve seddesiz olarak *3&
seklinde, diger imamlarin ise /x5 kalibinda seddeli olarak uﬁf biciminde okuduklarin1 haber

vermektedir. Razi, ilk kiraatin kullanim bicimini Cerir (6. 110/728 [?]) ve Mufaddal’a (6.
178/794 [?]) ait iki siirle teyit etmektedir: “Cerir’in siiri birinci kiraate gore su sekildedir:

Slatll 3h ool 7 G G b bV 165

“Musibetlere yakalanan kendisi bile olsa, bu vadilerde beni gozetip kollayan

nice dostlarimiz vardir.”
Mufaddal ise su siiri ingat etmistir:

5;\/‘ S5 e :;;J\ TRy

“Mabhallede akrabalik iligkisi bulunana nice kisiler goriirsiin.”!'!”

15 el-En’am 6/162. De ki: “Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim, hayatim ve 6liimiim, hepsi alemlerin rabbi

olan Allah icindir.

16 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 14/13. Benzer 6rnekler icin bk. Razi, Mefdtthu’l-gayb, 13/217; 19/116-117.

1z Aktas, Fahreddin RAz] Tefsiri, 220-221.

18 Al-i imran 3/146. Nice peygamber vardir ki onunla birlikte bircok Allah erleri savastilar. Allah yolunda
baslarina gelenlerden 6tiirii gevsemediler, yllmadilar, boyun egmediler. Allah, sabredenleri sever.

19 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 9/27.
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Razi, kiraatleri agiklarken ve delillendirirken siirin disinda da dilsel unsurlar1 kullanir.
Bunlardan bir tanesi de kelimenin Arap dilinde yaygin kullanimidir. Ornegin Bakara suresi
Sz %49 1o, 83-7% 28 . &, 3¢ . . .
936 zalll J& 018 sl & fagaa) ayetinde'?” bosanma sonrasi kadinlara verilecek maddi
destegin miktar1 anlamindaki éj.u kelimesinin kiraatlerine deginen Razi, ibn Kesir, Nafl ve

Asim’dan rivayeten Ebu Bekir’in dal harfinin siik@inu ile ¢35, diger imamlarin ise dal harfinin

dammesiyle ¢)35 seklinde okuduklarim aktarir. Agiklamalarinin devaminda kelimenin farkl

12" 2307

okunus bicimlerini Arap dilindeki kullanim ornekleriyle su sekilde teyit eder: “s),2s ve 2,43

seklindeki iki okunusu kelimenin tasidig1 manalarin tiimiinde kullanilir. Arap dilinde “Su

P
1 wr 04 _o

kavmin islerine giicii yetti, yeter” anlaminda 1,35 &y}.4 A éfd\ 53 denilir. “Bu egya su
miktardadir” anlaminda \is pmj denilir. “Giiciiniin yettigi kadar iizerine yiik yiiklen”
anlaminda :,,Jaj\,a).u JJM\) dk; Je>13 denilir. “Allah rizki gecmiste takdir etmistir, halen
etmektedir ve gelecekte de takdir edecektir” anlaminda 1,36 5,33 5,45 G2\ Al 5% denilir. “Bir
seyi sununla 6lctiim, Glciiyorum” anlaminda 1,26 351 ¢ @.JL 2 oodl £ 155 denilir. “Su ise takatim
yetti, onu yapabildim” anlaminda o).x; £le j.u\je\!\ dk; 25385 denilir. Bu ifadelerin tamaminda
dal harfinin harekeli ve sakin okunmasi caizdir. Nitekim Arap dilinde her iki okunusun

o &

beraber kullamildig1 yerler de vardir. “Onlar ol¢iide miicadele ediyorlar” anlaminda

).uj\} 9123\ < f))i,:aj;é” denilir. Yine “Ona su miktar karsiliginda hizmette bulundum”

° 7. %30 ~

anlaminda 1.8 )44 5 \8" ,3% &.055 denilir.!?!

Razi, yer verilen misallerde goriildiigii iizere kiraatleri siirle ve Arap dilinde kullanim
ornekleriyle delillendirerek kiraatlerin dile uygunluguna temas eder. Baglama uygunluk,'??
lehceler!?® ve dilcilerin goriisleri'?* gibi Razi’nin kiraatleri dille iliskilendirdigi farkli 6rnekler
de vardir. Ancak muradimizin hésil olmasi nedeniyle ve konuyu uzatmamak adina yer verilen

orneklerle yetinmek istiyoruz.
Sonu¢

Makalede elde edilen veriler su sekildedir:

120 el-Bakara 2/256. Kadinlar1 bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursamiz mali bir

sorumlulugunuz yoktur. Zengin giicii yettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar olmak iizere, onlara
makul, goniil alic1 bir seyler verin; iyiler i¢in bu bir borctur.

121 Réazi, Mefatihu’l-gayb, 6,/150.

122 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 8/80

123 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 7/61.

124 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 4/145.
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Razi’nin Mefdtihu’l-gayb’da hassasiyetle iizerinde durdugu konulardan biri de
kiraatlerdir. O, bircok ilmi alandaki birikimi sebebiyle kiraatlere genis bir
penceren bakmis, Kur’dn lafizlarinin kiraatini, tefsir temelli mana boyutuyla
liigat agirlikli olarak degerlendirmis, fikih ve kelam konularinin izahinda da
kiraatlerden yararlandig1 goriilmiistiir.

Kiraatlerin sihhat yoniinii 6nemseyen Razi, tefsirinde yedili, onlu, on dortlii
tasnif icerisinde herhangi bir kiraat grubunu sahihtir diye nitelemez. Dokuz
yerde kendisinden asirlar 6nce ibn Miicahid tarafindan tespit edilen “yedi kiraat”
tabirini kullanirken kendisinden yaklasik iki bucuk asir sonra Ibnii’l-Cezeri (6.
833/1429) tarafindan sistematik hale getirilecek olan “on kiraat” ne de “on dort
kiraat” tabirlerinin hicbirini haliyle kullanmamaistir. Bu durum onun yedi kiraati
temel aldig1 vehmine yol acmistir. Oysa Razi, kiraat-i seba’ya dncelik verse de
onlu tasnifte son sirada yer alan Halef b. Hisdm’1 istisna edersek, kiraat-i asere
imamlarindan Oonemli Olc¢iide nakilde bulunmus, kiraatleri sz kabul edilen
Hasan Basri ve A’'meg’in kiraatle ilgili goriislerine yer vermekten geri
kalmamastir.

Razi, kiraatleri sthhat yoniinden meshur ve saz seklinde ikili tasnife tabi tutmus,
miitevatir yolla bize ulastigim1 kabul ettigi meshur kiraatleri Kur’an’in aynisi
olarak telakki etmistir. O, her biri Kur’an’dan bir ciiz olan meshur kiraatler
arasinda tarafgirlik yapmanin kisiyi gilinaha diisiirecegi kanaatindedir. Kiraat
anlayisina yon veren ana amillerden biri olan bu yaklasimi sebebiyle ¢cogu zaman
ele aldig1 kelimenin kiraatini nakledip meseleyi kiraat imamlarinin bakisi
dogrultusunda tasvir etmekle yetinmis, tercihte bulundugu yerlerde de “Bu
kiraat daha giizeldir, daha uygundur” seklinde kapsayici bir dil kullanmay:
tercih etmistir.

Razi, kiraatlerin sihhati yoniinden senede dayali nakli, merkeze almis, bu
konuda senedin yerini hicbir seyin alamayacagini net bir bicimde beyan etmistir.
Senet yoniinden yetersiz olup tevatiir derecesine ulasmayan sdz kiraatlerin
degerlendirmeye alinamayacagini, sayet kiraat olarak degerlendirilirse, bir
anlamda Kur’an’dan bir ciiz kabul edilirse bu durumunun Kur’an’da tahrife kapi
aralayacagini ifade etmistir.

Razi, bir diger sart olan Mushaf hattina uygunlugu, kiraatlerin sihhat
kistaslarindan biri olarak goriir ve Mushaf imlasiyla istishadda bulunur. Kiraat
senetleri gibi miitevatir yolla nakledilerek bize ulasan Kur’an lafizlarini iceren
Mushaflarin imlasi esnasinda vahiy kétiplerinin hatalar yaptigina dair rivayetleri
kabul etmez. Bunun kabuliiniin Kur’an’in tamaminmin sihhatine golge
diislirecegini beyan eder.
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6. Rézi'nin sithhat sart1 olarak dile uygunluga yaklasimi diger iki sarttan farklhidir.
O, kiraatlerin senet ve Mushaf hatt1 yoniinii, elestiriye kapali yalmz tabi
olunmasi gereken bir siinnet olarak goriir. Dile uygunluk yoniinden kiraatlere
tamamen farkli bir yaklasim sergiler, liigavi kaideler muvacehesinde kiraatleri
kritik etmekte bir beis gormez. Bu baglamda gerek meshur gerek saz kiraatleri
tenkit ve tercihte bulunur. Sarf, nahiv, siir ve Arap dili gibi cesitli dil birimleriyle
kiraatleri irtibatlandirarak kiraat-dil iliskisiyle ilgili goriislerini dolayli olarak bu

baglamlarda ortaya koyar.
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Matiiridi’nin Te’vildt'r Cercevesinde Kur’an’da Varlik Tiirleri

Arasindaki Ustiinliik Meselesi

The Issue of Ontological Supermacy in The Qur’an Within The Framework of The Maturidi’s

Ta’wilat

Fehmi SOGUKOGLU*
Oz
Kur’an-1 Kerim’de insan, melek ve cin gibi cesitli mahluk tiirlerinden bahsedilmektedir. Yaratilig
maddeleri acisindan farkhiliklari bulunan bu varliklar icinde insana 6zel bir paye yiiklendigi
goriilmektedir. Ilk insanin yaratilist kemal buldugu zaman, Allah Te&la’nin meleklere secde etmeyi
emretmesi, bir baska &yette ademogullarimin yiiceltildigini bildirmesi ontolojik bir istiinliik
diislincesini ortaya cikarmaktadir. En giizel surette yaratilan insanin diger taraftan esfel-i safiline
inebilecek nitelikte oldugu ilahi beyanda ifade edilmektedir. Kur’an’da insanin “yaratilmiglarin
bircoguna iistiin tutuldugu” beyan edildiginden varlik tiirlerinin tasnifinde insanin iistiinliigii meselesi
kelami bir problem olarak karsimiza cikmaktadir. Makalede bu probleme Matiiridi’'nin goriisleri
cercevesinde yanit aranmaya calisilmistir. Ustiinliik/tafdil/efdaliyyet konusunun keldmcilarin
giindemine efdal varken mefd@liin imameti caiz midir? sorusu iizerinden girdigi anlasilmaktadir.
Sahabe ve tabiinin diger nesillere ziimresel bir iistiinliigii olabilecegi de Islam diisiince tarihi icerisinde
miinakasa edilmis konulardandir. Makalemize de konu olan ontolojik iistiinliik meselesi bircok kelamc1
tarafindan tartisilagelmistir. Konuya “Allah katinda en iistiin olaniniz en takva olaninizdir.” ayeti
baglaminda yaklasan Matiiridi, {istiinliigii tayin edenin yaratilis maddesi olmadiginin altini cizer.
Nitekim bu konuda acik bir nas bulunmamaktadir, diger taraftan Seytan varlik maddesi sebebiyle
kendisinin Hz. Adem’den iistiin oldugunu iddia etmistir. Calismamizda sonuc olarak Matiiridi’nin insan-
cin mukayesesinde insani 6n plana ¢ikardigi, insan-melek karsilastirmasinda ise tercihte bulunmaktan
kacindig: tespit edilmistir. Diger taraftan insan1 mahliikatin yaratilisindaki amac olarak gordiigii ve Hz.
Muhammed'’i yaratilmislarin en iistiinii olduguna inandig1 anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Efdaliyet/Ustiinliik, Varlik, Insan, Melek, Cin
Abstract

In the Qur’an, various types of creatures such as human, angel and gin are mentioned. According to the
Qur’an, when Adam’s creation was completed, Allah commanded the angels to prostrate themselves for
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Adam. In another verse, it is stated that man is superior to others. This gives rise to the idea of an
ontological superiority. In the divine discourse, it is stated that man was created in the most beautiful
way. On the other hand, it is said that it is capable of descending to the lowest level. In the Qur’an, the
human being is said to be “superior to many created.” In this case, the matter of man's superiority is a
theological problem. The article attempts to find an answer to this problem within the framework of
Maturidi's views. The issue of superiority entered the agenda of the kalamists on the following question:
Is it permissible to imamate the mefdul while there is Efdal? The issue of ontological superiority, which
is also the subject of our article, has been discussed by many theologians. Maturidi approached the
issue in the context of the following verse: “Indeed, the most noble of you in the sight of Allah is the
most righteous of you.” Maturidi emphasizes that it is not the substance of creation that determines
superiority. As a matter of fact, there is no clear verse or reliable hadith about it. On the other hand,
Satan has claimed that he is superior to Adam because of his substance of being. As a result of our
study, it has been seen that Maturidi brings humanity to the forefront in the human-genie comparison.
In the human-angel comparison, it was found that he avoided making a choice.

Keywords: Kalam, Maturidi, Superiority, Ontology, Human, Angel, Genie.
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Giris

Islam dinin temel kaynag1 Kur’an-1 Kerim’de “Sizin Allah katinda en iistiin olaniniz, en
takva olanimizdir” buyrulur. Bu Ayetin hiikkmii geregi, Islam’da hicbir ziimre bir baska
ziimreye, hicbir fert bir diger ferde irki, sosyal konumu ve fiziki goriintiisii vb. sebeplerle
iistiin kabul edilemez. Hz. Peygamber (s.a.v) takvanin kalbi bir husus olmasi hasebiyle
goriiniisten anlagilmasinin miimkiin olmadigini1 bircok hadisinde bildirmis,? insanlarin hor
gordiigii nice kimselerin Allah katinda degerli olduklarin1 {immetine talim etmistir.> Bu
anlamda yine veda hutbesinde bu konunun altini ¢izmis, “Arap’in Arap olmayana, Arap
olmayanin Arap’a bir istiinliigii olmadig1 gibi kirmiz1 tenlinin siyah iizerinde, siyahin da

kirmizi tenli iizerinde bir iistiinliigii yoktur” * buyurmustur.

Bu genel diisturla beraber gerek Kur’an-1 Kerim’den gerekse hadis rivayetlerinden, bazi
sahis ve ziimrelerin digerlerine iistiin olduklar1 cikarilmakta, bir bakima naslarla bu
kimselerin kalpleri desifre edilerek takvalarinin iistiinliigii ortaya konulmaktadir. Bir bagka
acidan, bir varlifin takvada erisebilecegi potansiyel belirlenmektedir. Ancak naslarda
istiinliikleri zikredilen grup ve fertlerin efdaliyetleri daha cok zanni delillerle® sabit
oldugundan, her mezhebin bu durumu kendi anlayisina gore kabul ettigi goriiliir. Makalede
Imam Matiiridi’nin goriisleri cercevesinde insanlarin varlik tiirii olarak melekler basta olmak
tizere diger varlik tiirlerine nazaran {stiinlik durumu hakkindaki soylemleri

degerlendirilecektir.

Efdaliyet konusu kelamcilarin giindemine birka¢ yonden girdigi soylenebilir. Bunlari
ii¢c baslik altinda inceleyebiliriz. Birincisi, ilk donemlerde 6nemli kelam1 bir mesele olan efdal
mevcutken, mefdiliin imametinin cdiz olup olmadig1 meselesidir.” Bu, kisi bazl bir iistiinliik
tespitini gerektirmektedir. Ancak bu tiir yaklasimlar, bir kimseyi baskasindan iistiin olmay
gerektiren 6zelliginin neye gore belirlenecegi, tespit usuliiniin nasil olacag1 ve kim tarafindan

tespit edilebilecegi problemlerini dogurmaktadir. Ikincisi, veli-mii’min, imam-siradan insan,

Hiicurat 49/13; Makalede verilen mealler Diyanet isleri Baskanligi’nin Kur’an Yolu mealinden alinmistir.

Meale ayrica https://kuran.diyanet.gov.tr/ inernet adresinden ulasilabilmektedir.

Miislim, Kitabii’l-birr ve’s-sila ve’l-adab, 32.

Miislim, Kitabii’l-birr ve’s-sila ve’l-adab, 138; Tirmizi, Tefsirii’l-Kuran, 3.

4 Ebti Abdilldh Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001),
38/474.

Kur’an-1 Kerim’de delaleti zanni olan ayetler veya hadislerde siibfiti zanni olan rivayetler.

Salih Sabri Yavuz, "Kelam’da Efdaliyyet Meselesi Ve ibn Kemal’in “Efdaliyyetu Muhammed” Risalesi",
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/4 (2005), 148.

Veysi Unverdi, "Es'ari Kelaminda imamet Nazariyesi", Usill Isldm Aragtirmalart 29 (2018), 56.
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sahabe-tabiin gibi ziimresel iistiinliik meselesidir.® Son olarak ise makalemize konu olan insan,

melek ve cinlerin arasindaki varlik tiirii acisindan iistiinliik meselesidir.

Klasik keldm eserlerinde imamet baslig1 altinda kisisel efdaliyete genis yer verilmekte,
varliksal iistiinliik konusu ise ikinci planda kalmaktadir. Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 482/1089),
Omer en-Nesefi (6. 537,/1142), Fahreddin Razi (6. 606,/1210), Adudiddin e-ici (6. 756/1355)
gibi kelamcilar konuya deginmekle birlikte miitekaddim@in déoneminde daha cok tefsirlerde
ilgili naslarin aciklamasinda yer verilmektedir. Giiniimiizde bu problemi isleyen birkag yiiksek
lisans tezi ve birgok makale kaleme alindig1 goriilmektedir. Keldmi A¢idan Efdaliyet Sorunu®,
Kur’dn’da Efdaliyet Diisiincesi’’, Sahabe Arasinda Efdaliyet Konusu ve Efdaliyetin Hadis
Kaynaklarina Yansimast'! isimli tezlerin konumuzla daha yakindan alakali oldugunu
soyleyebiliriz. Makalede efdaliyet konusu, birincisi Insan-Cin arasindaki iistiinliik, ikincisi

Insan-Melek arasindaki efdaliyet olmak iizere iki baslik altinda incelenmistir.

Allah Teala alemler icerisinde insan, melek, cin, hayvan, bitki ve pek ¢ok canl tiirleri
yaratmis, bunlardan bazilarini digerlerine yaratilis tiirii a¢isindan iistiin kilmistir.'* Bunlarin
birbirlerine olan iistiinliikleri Allah Tedla'nin irade ve hikmetiyle alakalidir. Diger taraftan,
Kur’an-1 Kerim’den varliklar arasinda kendisinin iistiinliigiinii ilk dile getirenin Seytan oldugu
anlasilmaktadir. Seytan kendisinin atesten yaratildi§ini, insanin ise topraktan yaratildigini,
dolayisiyla kendisinin insandan iistiin oldugunu one siirerek kibirlenmis ve bu sebeple
cennetten kovulmustur.'® Bu hadise varlik tiirleri arasinda iistiinliik tespit etmeye calismanin
yanlis olacagini akillara getirebilir. Ancak Seytan’in kinanmasi, kibirlenmesi ve Allah
Teald’nin emrine muhalefetle iligkilidir.'* Makalede ise {istiinliik konusunda naslardan ortaya

c¢ikarilan sonugc, ilmi anlamda ortaya konulmaya gayret edilmistir.

Allah Teala, varliklar icerisinde insana ayr1 bir 6nem yiikledigini ve onu yarattig1 pek

cok canli tiirlinden iistiin kildigini bildirir.’® Kur’an’da ayrica insanin en giizel sekilde

8 Yusuf Benli, "Ehl-i Siinnet Geleneginde Sahabe Algis1", Islim Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe, (Sakarya:
Ensar, 2013), 428.

o Atilla Yasar, Kelami Agidan Efdaliyet Sorunu Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans,
2001).

10 Esra Inci, Kur'dn'da Efdaliyet Diisiincesi istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2013).

1 Abdurrahim Yesilmen, Sahabe Arasinda Efdaliyet Konusu ve Efdaliyetin Hadis Kaynaklarina Yansimast
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2018).

12 Muhammet Ali Acar-Enes Durmus, "ibn Hazm'da Sahabe Kavli ve Efdaliyet Nazariyesi", islam Medeniyetinin
Kurucu Nesli Sahabe, (Sakarya: 2018), 293-294.
13 “Allah buyurdu: “Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?” (iblis), “Ben ondan daha

iistiiniim; ciinkii beni atesten yarattin, onu camurdan yarattin” dedi” (el-A’raf 7/12-13).
14 Temel Yesilyurt, "Kur’an’da Cin, Melek, Seytan", Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2018),
18.
“Andolsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlar1 karada ve denizde tagidik, kendilerine giizel

giizel riziklar verdik ve onlar1 yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik.” (isra 15/70)
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yaratildig1'®, Giines, Ay, yeryiiziindeki ve gokyliziindeki her seyin insanin hizmetine tabi
kilindig1” agikca ifade edilmektedir. Diger taraftan Allah Teél4 ona ruhundan iifledigini®
beyan ederek insana 6zel bir paye yiiklemektedir. Matiiridi, Allah Teald’nin ruhu kendisine
nispet etmesini insana bir fazilet atfedilmesiyle ac¢iklar. Ancak onun diisiincesinde bu ayete
dayanarak, insanin varlik tiirii olarak digerlerinden iistiin oldugu sonucu ortaya

cikmamaktadir.*®

Yukarida zikredilen &yetler 1s18inda insanin varlik tiirli olarak yeryiiziindeki
yaratilmislar (esya, bitki, hayvan ve insan) icerisinde iistiin bir konumu oldugu anlasilmakla
beraber, bu hususu belirten ayette gecen “pek cok yarattigimizdan {iistiin kildik” ifadesi
insanin bazi varlik tiirlerinden {iistiin kilinmadig: gibi bir anlami da ima etmektedir. Naslarda
Allah Te&ld’nin muhatap aldig1 irade sahibi insan, melek ve cin olmak {iizere ii¢ varlik tiirii
oldugu goriilmektedir. Insanin diger varlik tiirleriyle karsilastirilmasinin daha cok melek-

insan iizerinden yapildig1 goriilmektedir.*

Kur’an’da insanin en giizel surette yaratildigi akabinde ise esfel-i s&filine indirildigi
bildirilmektedir.?! Esfel-i séfiline iman etmeyenlerin indirilisi, akillarim1 yerli yerince
kullanmayislariyla da alakalidir. Bu baglamda Allah Teala akletmeyenlerin bir pislik (rics)
icerisinde kalacagini bildirdigi gibi,”* iman etmeyenler icin de aynmi yargiy1 kullanmaktadir.?®

Esfel-i séfilin ayrica hayvanlardan daha asagi bir seviye olarak kaydedilmistir.?* Kur’ani

“Siiphesiz biz insan1 en giizel bicimde yaratmisizdir.” (et-Tin 95/4).

Gormiiyor musun ki, Allah yeryiiziindekileri ve O’nun emriyle denizde akip giden gemileri sizin hizmetinize
verdi! Kendi izni olmadik¢a yerkiirenin iizerine diismemesi i¢in gogii tutan da O’dur. Siiphesiz Allah
insanlara ¢ok sefkatli, cok merhametlidir. (el-Hac 22/65); “Diizenli seyreden giinesi ve ay1 sizin icin yararl
kilan, gece ile giindiizii faydalanacaginiz bicimde yaratan O’dur.” (ibrahim 14/33); “Allah’in, goklerde ve
yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve acik olarak oniiniize bolca serdigini gormez
misiniz? insanlardan dyleleri vardir ki bir bilgi, bir rehber ve aydinlatici bir kitap olmadan Allah hakkinda
tartismaya kalkisirlar.” (Lokman 31/20).

“Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun i¢in secdeye kapanin.”
(el-Hicr 15/29).

Osman Nuri Demir, “imam Métiiridi’de insan: Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine Bir inceleme” Kader, 17/1
(2019), 238.

Ulvi Murat Kilavuz, "Insan m1 Melek mi? Tiirleraras1 Efdaliyyet Tartismasina Bir Bakis", Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 56/1 (2015), 1-2.

A et-Tin 95/4.

22

20

Allah’in izni olmadik¢a hi¢ kimsenin inanmasi miimkiin degildir. O, akillarini kullanmayanlar1 inkar
batakliginda (pislik i¢inde) birakir. (Yunus 10/100).

B Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini islam’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge cikiyormus
gibi kalbine darlik ve sikint1 verir. Allah inanmayanlar: iste boyle cezalandirir (pislik icinde). (el-En"am
6/125).

24 Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem icin yarattik. Bunlarin kalpleri vardir ama
onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla goéremezler; kulaklari vardir ama onlarla isitemezler.

Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sagkindirlar. iste asil gafiller onlardir. (el-A’raf 7/179).
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yontemde insan ve cinlerin iman niteliklerine gore deger kazandiklar: anlasilmaktadir. En
faziletli olaniniz takvada ileri olaninizdir® diisturu biitiin varliklar1 kapsayacak sekilde
anlasilinca tiirler arasi efdaliyet kismen ortadan kalkmaktadir. Matiiridi bu naslardan ilhamla
yaratilis maddesi esasina dayanarak bir istiinliik ortaya koymanin yanlis olacagini
diisiinmiistiir.?® Ancak insanin ahsen-i takvimle esfel-i safilin arasinda yer almasi bir bakima
yaratilisindaki istidadin cinlerden ve meleklerden iistiin olabilecek donanimda olduguyla

aciklanabilir.
1. insan-Cin Arasindaki Mukayese

Insan ve cinler, Kur’an-1 Kerim’de Allah Te&la’y1 bilmek/tanimak icin yaratilan, baz
ayetlerde “sekaleyn”” diye anilan iki varlik tiirii olarak karsimiza cikmaktadir.”® Ayetlerde
her iki varlik tiiriiniin de miikellef oldugu, ahirette vaad ve vaide muhatap tutuldugu
bildirilmektedir.?® Rahmén suresinde bircok defa tekrarlanan “Artik rabbinizin nimetlerinden
hangisini inkar edebilirsiniz?” ayetindeki ikil (miisennd) hitabin tefsirlerde insan ve cine
oldugu genel kabul gormiistiir.*® Yine birden cok ayette “Ey cin ve insan toplulugu” seklinde
hitap bulunmaktadir.®! Kur’an’da bu iki varlik tiirii bir¢cok yerde birlikte zikredilmekle beraber
acikca aralarinda bir {istiinliik mukayesesi yapilmamaktadir. Bununla beraber insani medih

sadedinde bircok ifadeye yer verilmektedir.

Cin, kelimesi Arapcada ortmek anlamina gelen c-n-n (’>) kokiinden tiiremistir.*

Cennet, cinnet, cenin gibi bir varlik tiirii olan cin de goriilmeyen seyler olmas: baglaminda bu
kokten tiiremis bir kelimeyle isimlendirilmistir.?® isfahani (6. V./XI. yiizyiln ilk ¢eyregi) cin
kelimesinin insanin goremedigi her tiirlii ruhani varliklar1 kapsadigini soyler. Bu baglamda
melekler de cin kelimesinin altinda degerlendirilmekte, aralarinda umum-husus (genel/6z)
iliskisi bulunmaktadir.* Saffat suresindeki ({yjia>es) (,_g_f\ :CoJ\ ke i C\iw 4,>J\’ Gy A ?ji;é-j)

“Onlar Allah ile goriilmez varlik tiirleri (el-cinne) arasinda da bir soy birligi yakistirdilar. Oysa

5 el-Hiictirat 49/13.

% Eb{i Manstr Matiiridi, Te'vildt-1 Ehli’s-Siinne (Beyrut: Darii'l-kutubi'l-ilmiyye, 2005), 4/308.

z er-Rahméin 55/31.

5 “Ben cinleri ve insanlari, bagka degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.” (ez-Zariyat 51/56)

29 el-En’am 6-128.

% Ebu'l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsir Mukdtil b. Siileyman (Beyrut: Darii ihyéai't-turds, 1423 h.), 4/189;
Eb( Bekir Abdurrezzak b. Hiimam Abdurrezzak, Tefsirii Abdurrezzdk (Beyrut: Darii'l-kutubi'l-ilmiyye, 1419
h.), 3/268; ibn Cerir Taberi, Cdmiii'l-beydn an te'vili dyi'l-Kur'dn (Mekke: Darii't-terbiye ve't-turas, Ty.), 22/22.

s el-En"am 6,/130; er-Rahmén 55/33;

32 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdniil-Arab (Kahire: Darii'l-madrif, 1981),

9/701.

Saban Ali Diizgiin, "Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz", Kelam Arastirmalart Dergisi 10/2

(2012), 12.

3 Ragib isfahani, el-Miifreddt Fi Garibil-Kur'dn (Beyrut: Darii'l-kalem, h. 1412), 204.

33
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bu varliklar iyi biliyorlar ki kendileri de mutlaka hesap yerine gotiiriileceklerdir.”*® ayetindeki
goriilmez varlik tiirleri (el-cinne) ifadesi bircok miifessir tarafindan melekler olarak
yorumlanmustir. Nitekim kureysli miisrikler “melekler Allah’in kizlaridir” seklinde bir inanca
sahiptirler.’® Goriinmez varlik anlamindaki cin kelimesi ayrica Seytan’it da kapsamaktadir.
Ancak onun melek tiiriinden mi? yoksa cin tiiriinden mi oldugu hususunda farkl diistinceler
bulunmaktadir. Seytan’in atesten yaratildigi Kur’dan’da zikredilmesine ragmen konu
hakkindaki ihtilafin sebebi, Allah Teald'nin Hz. Adem’i yaratip ruhundan ona iiflediginde
meleklere secde emri verdiginde Seytan’s da o emre muhatap tutulmasidir.” Ayet Seytan’la
ilgili diger ifadelerden bagimsiz diisiintildiigiinde onun da bir melek oldugu sonucu
cikarilabilir. Ancak ayetler bir biitiin olarak degerlendirildiginde bu yorum zayiflamakta ve
Seytan’in cinlerden oldugu diisiincesi 6n plana c¢ikmaktadir.® Matiiridi, meleklerin Hz.
Adem’e secde ettiklerini bildiren ayeti aciklarken, Seytan’in nicin meleklere verilen emre
muhatap kilindigina deginir. O, kim olduklarindan bahsetmeksizin bazilarinin Seytan’in
melek smifindan oldugunu diisiindiiklerini belirtir. Boyle diisiinenlerin su delillere
dayandigini aktarir:

1. Gerek Kur’an’da gerekse onceki kitaplarda Seytan ve melekler hakkinda bircok
bilgi verilmesine ragmen hicbirisinde Seytan’in meleklerden olduguna dair bir
bilgi zikredilmemistir.*

2. “Onlar, yiiceler yiicesi bildikleri rablerinden korkar, kendilerine buyurulani

yerine getirirler.”*

ayetinde melekler emrolunam1 yerine getirmekle
methedilmektedirler. Eger imtihana tabi olmasalardi ve asi olma ihtimalleri
bulunmasayd: itaatkar oluslar1 6vgiiye deger olmazdi. Yine bir baska ayette
“Onlardan biri, “Tanr1 O degil, benim!” diyecek olsa (ki demez), biz onu da

cehennemle cezalandiririz. Zalimleri boyle cezalandiririz.”*

buyrularak
meleklerin isyan edebilme potansiyelleri beyan edilmektedir. Bu yorumlar
dikkate alindiginda Seytan bir melek olarak da isyan etmis olabilir.**

3. Seytan secde etmeyince “Cinlerden idi/oldu (y\)” ifadesinde gecen yiiklem

Arapca’da “kane” (o) fiilinin karsili§idir. Bu kelimeye idi anlami verildigi gibi

s es-Safat 37/158.

36 Taberi, Cdmiiil-beydn an tevili dyi'l-Kur'dn, 1/506; Razi-Eb{i ‘Abdullah Muhammed b ‘Omer b el-Hasan b el-
Huseyn et-Teymi er-Razi el-Mulakkeb Bi Fahruddin Er-Razi, Mefdtthu'l-gayb et-tefsiru'l-kebir (Beyrut: Daru
ihya’ et-Turas el-‘Arabi, 1420), 2/428.

7 el-Bakara 2/34.

8 Yesilyurt, "Kur’an’da Cin, Melek, Seytan", 17.

3 Matiiridi, Tevildt-1 Ehli’s-Siinne, 1/424.

40 en-Nahl 16/50.

“1 el-Enbiya 20/29.

42 Matiiridi, Tevildt-1 Ehli’s-Siinne, 1/424.
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bircok ciimlede oldu manasi da verilmektedir. Bu durumda meleklerden olan

Seytan secde etmeyince cinlerden olmustur.*

4. “Kane” (y) kelimesi idi anlaminda dahi olsa Arapcada cin kelimesiyle melekler

de kastedilebilir.**
5. Meleklerin nurdan yaratilmasi, nurla nirin aym: anlamda kullanilabilecegi

seklinde yorumlanabilir.*

Matiiridi yukaridaki goriislere mukabil olarak Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ebti Bekir
el-Esam’in (6. 200/816) Seytan’in cinlerden oldugu goriisiinde oldugunu séyler ve bu konuda

ti¢ delil siralar.

Meleklerin Allah’a isyan etmeyecegine dair ayetin bulunmasi
2. Meleklerin nurdan, Seytan’in ise atesten yaratildigi hadis kaynaklarinda rivayet
edilmesi

3. Seytan hakkinda “cinlerden idi” diye dyette bildirilmesi.*

.....

goriis oldugunu birincisinin cinlerin odundan ayrilmis dumansiz bir alevden, ikinci goriise
gore ise odundan ayr1 olmayan duman barindiran bir alevden yaratildig1 yoniinde oldugunu
belirtir. O, bu goriisler arasinda bir tercihte bulunmaz ve boyle bir tekelliife girilmesine ihtiyac

olmadiginm belirtir.*

“Cin tiiriine (C4n) gelince daha 6nce onu da kavurucu atesten yaratmustik.” ( sl d\;J\ 5

el 2\3 3e U5 ) Gyetinde cin kavmi cn olarak da adlandiriimaktadir. Matiiridi bu konuda
iki goriis aktarir, birincisine gore cén Iblistir. Ikincisi ise can cinlerin atasidir. O, ayrica iblis’in
seytanlarin atas: oldugunun altini ¢izer. Onun bu sdylemi, seytanlar: ayr1 bir varlik tiirii olarak
siniflandirma gayesi giitmemektedir. Nitekim “Boylece biz, her peygambere insan ve cin
seytanlarini diisman kildik.”*® dyetinde insan ve cin seytanlarindan bahsedilmek suretiyle her
iki varlik tiiriinde de peygamberlere diismanlik edenler seytan olarak tavsif edilmistir.* Bu
anlamda Seytan’in cinlerden oldugu ve yine cinlerden Seytan’a tabi olanlarin seytanlar olarak
isimlendirildigini soylemek miimkiindiir. Ayrica insanlardan seytanlasanlar varliksal bir

doniisiimii veya tiirii ifade etmeyip, tabiiyyeti anlatmaktadir.>® Matiiridi, Seytan’in cinlerden

43 Matiiridi, Tevildt-1 Ehli’s-Siinne, 1/424.

44 Matiiridi, Tevildt-1 Ehli’s-Siinne, 1/424.

4 Matiiridi, Tevildt-1 Ehli’s-Siinne, 1/424.

46 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 1/423-425.
47 Matiirldi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 9/468.

8 el-En’am 6,/112.

49 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 6/436.

50

Yesilyurt, "Kur’an’da Cin, Melek, Seytan", 17.
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oldugunu acikca savunmasa da Hasan-1 Basri’nin bu goriiste olduguna dair sik¢a vurgu
yapmaktadir.*

.....

nimetler verdik; onlar1 karada ve denizde tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve

"2 gyetinin tefsirinde deginir. Ayette gecen

onlar1 yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik.
“yarattiklarimizdan cogu” hakkinda ii¢ goriis aktadir. Ehl-i te’vilin bazisinin sOylemi diye
zikrettigi birinci goriise gore seytanlar ve cinlere iistiin kilinmistir. ikinci goriise gore
hayvanlara iistiin tutulmustur. Uciincii gériise gore ise yeryiiziindeki tiim canlilardan yani cin
ve hayvanlara tafdil edilmistir. Matiiridi bu goriisler arasinda acikca bir tercihte bulunmasa
da fciincli goriise meylettigi, insanin yaratihisinin yiiceligiyle ilgili soylemlerinden
anlasilmaktadir.> O, bu yorumun, cinlerden bir peygamber gonderilmeyisi, onlardan birisine
miistakil bir kitap indirilmeyisi, gida malzemelerinin insanlar tarafindan tercih edilmeyecek
seylerden olusmasiyla desteklendigini belirtir.>* Matiiridi diger taraftan meleklerle insan
arasindaki istiinliik tartismasina ihtiyatla yaklasirken, cinlerle yapilan mukayesede daha

rahat goriis beyan etmektedir.

Seytan’in cinlerden oldugu diisiincesinden hareket edilirse, -ki Kur’an’da Seytan’in da
cinlerin de yaratilis maddesinin ates kokenli oldugu belirtilmektedir- Seytan, atesten
yaratilmayi, topraktan yaratilmaktan {istiin zannetmektedir.> Aslinda Kur’an’da Seytan’in, bu
diisiincesinden ziyade biiyiiklendigi icin yerildigi goriilmektedir. Bununla beraber Matiiridi,
Seytan’in bu istidlalinin de hatali oldugunu belirtir. Nitekim toprak ates karsilastirmasinda,
tabiatta gidalar her ne kadar atesle pisirilse de toprak gidalarin kaynag1 durumundadir. Diger
taraftan toprak atesi sondiiriirken, ates topragi yok edememektedir.®® Matiiridi’nin bu
soylemlerinde kastinin insanin yaratilis maddesinin {stiinliigiinii ortaya koymak olmayip,
Seytan'in diisiincesinin yanlishgini vurgulamak oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Kur’an’da
Seytan'in secdeyle memur olmas: sebebiyle olsa gerek Hz. Adem’in iistiin kilindigini itiraf
ettigi de bildirilmektedir.”” Matiiridi bunu su sekilde agiklar:

51 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 6/438.
52 el-Isra 17/70.

53 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 7/86.
54 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 7/87.
s “Allah buyurdu: “Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?” (iblis), “Ben ondan daha
iistiiniim; ciinkii beni atesten yarattin, onu camurdan yarattin” dedi.” el-A'raf 7/12.

56 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 4/369.

57 “Hani, meleklere, “Adem’e secde edin” demistik. Iblis’in disinda hepsi secde ettiler. iblis, “Ben, camurdan
yarattigin kimseye secde eder miyim!” dedi. Ve ekledi: “Su benden iistiin kildigina bak! Yemin ederim ki
eger beni kiyamete kadar yasatirsan, az bir kismi disinda, onun neslini pesime takacagim!”” (el-isra 17/61-

62)
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“Seytan, Adem’in faziletini ve Allah’in ona ikram ettigini ikrar etti. Her ne
kadar seytan kendisinin atesten, Adem’in ise camurdan yaratildigini
soyleyerek yaratilis bakimindan Adem’den iistiin oldugunu iddia etmis olsa
da Adem’e verilen bu {istiinliik ya Allah’a itaat etme yahut Allah’in verdigi
peygamberlik yoniinden olmustur. Ciinkii su benden iistiin kildigina bak
demistir. Seytan, ya Allah’a itaat ettigi yahut Allah Adem’i kullarina elci
olarak gonderdigi icin, Adem’in kendisinden iistiin oldugunu ve ikrama nail

kilindigini ikrar etmistir.”>®

Matiiridi’nin istiinliik konusunda genel olarak tavri, takva iizere olanin iistiin olacag:
yoniindedir. Bu yiizden gerek insanlar arasindaki iistiinliikte ve gerekse tiirler arasindaki
tafdilde 1rka, ziimreye veya tiire bakilmaksizin takvanin belirleyici oldugunu savunur.* Insan
ve cin arasinda yapilacak mukayesede de bu genel diisturu gecerlidir. Bu yiizden onun
insanlarin iistiinliigiine meylettigini soyleyisimiz, insanlarin fert fert, cinlere iistiin oldugunu
ifade etmemektedir. Bununla beraber o, insam1 mahlukatin yaratilisindaki amac olarak

gormekte ve Hz. Muhammed (s.a.s)’i de yaratilmislarin en {istiinii olarak vasfetmektedir®.
2. insan-Melek Arasindaki Mukayese

Efdaliyet konusuna eserlerinde yer veren kelamcilarin varlik tiirleri arasindaki iistiinliik
meselesinde daha c¢ok insan-melek tiirlerini konu edindikleri goriilmektedir. Melek
kelimesinin kokeni hakkinda farkli goriisler bulunsa da Arapc¢a’da haber anlamina gelen “e-1-
k” kokiiyle iligkilendirilmektedir.®' islami literatiirde “farkli suretlere girebilen ve duyularla
algilanamayan nfirani varliklar” seklinde tarif edilmektedir.®* Kur’an’da, insan ve cin disinda
bir varlik isimlendirmesi seklinde zikredilmekle birlikte yaratilis maddeleri hakkinda bilgi
verilmemistir. Hadis kaynaklarinda ise meleklerin nurdan yaratildiklar1 aktarilmaktadir.®®
islamin alt1 inanc esasindan birisine konu olan melekler, Kur’an’da yaratilis bicimi olarak ikili,
ticlii ve dortlii kanat sahibi olmakla vasfedilmistir.®* Tabiat olaylarindan, peygamberlere

vahye kadar alemde cok cesitli vazifeleri oldugu ayetlerde bildirilmektedir. Meleklerin,

58 Ebli Manstir Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2009),
8/313.

59 Matiiridi, Tevildt-1 Ehli’s-Stinne, 5/135, 9/333.

60 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 7/86.

61 ibn Manzfir, Lisdniil-Arab, 2/111.

62 M. Sait Ozervarli, "Melek", TDV Isldm Ansiklopedisi, Ankara: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2004), 29/40-
41.

63 ‘Abdurrahman b Ebi Bekr Suyti Celaliiddin es-Suyiiti, el-Habdik fi ahbdril-meldik (Beyrut: Darii'l-kutubi'l-

ilmiyye, 1985), 10-11.

“Hamd, gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, {icer, dorder kanath elciler kilan Allah’a
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mabhsustur. O diledigi kadar fazlasini da yaratir. Kuskusuz Allah her seye kadirdir.” Fatir 35/1.
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Kur’an’da ikrama ermis kullar®® olduklari, bir kisminin ars1 tasimakla gorevlendirildikleri®® vb.
sekillerde sadece 6vgii sadedinde zikredildikleri goriilmektedir. Naslarda melekler hakkinda
verilen bilgilerden irade sahibi olduklar1 anlasilmaktadir.”” Bu baglamda insan-melek

arasindaki iistiinliik mukayesesinin kelami acidan daha 6nemli oldugu soylenebilir.

Insan-melek arasindaki fazilet konusunda keldmcilar arasinda ihtilaf bulunmaktadir.®
Melekler konusundaki rivayetleri el-Habdik fi ahbdri’l-meldik isimli eserinde toplayan Suyfiti
(6. 911/1505) eserinin sonunda bu konuda kendisinden 6nce s6ylenmis goriisleri aktarmaya
calismistir. Eserinde, bu konuda ii¢ farkli acidan mukayese oldugunu belirtir. Birinci
mukayese, peygamberlerle melekler arasinda, ikincisi insanlardan evliya olanlarla meleklerin
biiyiikleri arasinda, ii¢iinciisii ise insanlardan evliya olanlarla normal melekler arasindadir.®
Onun bu yaklagiminin kapsayici oldugunu séyleyebiliriz. Ozellikle iiciincii mukayesede varlik
tlirii acisindan bilgi verdigi belirtilebilir. Matiiridi’nin goriisiine gecmeden once keldmi
tartismalara nasil konu oldugunu gormek baglaminda, Pezdevi (6. 482/1089), Razi (0.
606,/1210) ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310)’ye deginebiliriz.

Pezdevi Usiilii’-din’de konuyu 06zel bir bashik altinda inceleyerek tartisir. Ona gore Ehl-i
stinnet’in genelinin goriisii misliiman insanlarin, meleklerin genelinden iistiin oldugu
yoniindedir. O, ayrica Mu'tezile’nin melekleri, insanlardan iistiin olarak gordiiklerini belirtip,
delillerini tartisir.”® Ona gore insanlardan olan peygamberler, meleklerin peygamberlerinden

siradan miiminler, siradan meleklerden iistiindiir.”

Razi, el-Erbain fi usili’d-din’de Pezdevi’ye benzer bir sekilde “melekler mi efdaldir
peygamberler mi?” bashgl acarak konuyu uzunca ele alir. Es arilerin genel goriisiiniin
peygamberlerin iistiin oldugu yoniinde oldugunu belirtir. Filozoflarla Mu tezile’nin semada
olan melekleri iistiin gordiigiinii, Es arilerden Bakillani (6. 403/1013) ve Eb{i Abdullah el-

Halimi (6. 403/1012)’nin de onlara katildigin1 belirtir.”? Razi’nin de tercihi bu yondedir.”

Isferayini, Bakillani ve Razi gibi kelamcilar ayette belirtilen “yarattiklarimizdan pek

coguna iistiin kildik” ifadesinden yola cikarak bir kismindan fiistiin kilmadik sonucunu

65 “Boyle iken (bazilar1) “Rahmaén evlat edindi” dediler. Hasa! O bundan miinezzehtir. Bildkis o evlat dedikleri

lutuf ve ihsana mazhar olmus kullardir.” el-Enbiya 21/26.
66 “Ars1 yiiklenenler ile onun cevresinde bulunanlar rablerini hamd ile tesbih ederler, O’na iman ederler ve
miiminlerin bagislanmasini dilerler: “Ey rabbimiz! Sen, rahmetin ve ilminle her seyi kusattin. Tévbe
edenleri ve yolundan gidenleri bagisla, onlar1 cehennem azabindan koru!” ” el-Mii’'min 40/7.
67 Emrullah Fatis, "Meleklerde Suur ve irade Problemi", Kelam Arastirmalart Dergisi 13/2 (2015), 801-803.
o8 Fahreddin Razi, el-Erbain fi usiili'd-din (Kahire: Mektebetii'l-kulliyyati'l-ezheriyye, 1986), 2/177.
6 Suyti Celaliiddin es-Suyiiti, el-Habdik fi ahbdri'l-meldik, 203.
70 Ebii'l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilii'd-din (Kahire: el-Mektebetiil-ezheriyye 1i't-turas, 2003), 205.
71 Pezdevi, Usillii'd-din, 208.
72 Razi, el-Erbain fi usili'd-din, 2/177.
73 RAzi, el-Erbain fi usili'd-din, 2/189.
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cikarmiglar, insandan {istiin kabul edilen bir kisim varligin melekler oldugunu
benimsemislerdir.”* Bu goriise mukabil olarak Ebii’l-Berekét en-Nesefi (6. 710/1310) “pek
cok” ifadesini “hepsi” olarak te’vil etmektedir. Nitekim baz1 dyetlerde “pek cok” kelimesiyle
“hepsi”nin kastedildigi varid olmustur.”> Onu bu te’vile iten husus insanin {istiin yaratilisiyla
ilgili yukarida zikredilen ayetlerin bu anlami desteklemesi olmalidir. Nesefi insanin hem ulvi,
hem de siifll yaratilis1 olmakla iki yoniiniin oldugunu, diger varliklarda ise bunlardan sadece

birinin bulundugunu beyan ederek insanin efdal varlik olduguna isaret etmistir.”®

Insan ile melek arasinda bir iistiinliik olup olmadig1 naslarda acikca belirtilmediginden
mezhepler arasinda bu hususta farklilik oldugu anlasilmaktadir. Konunun kelami zemine
cekilerek tartisilmasinda sii diisiincenin de etkisi oldugu bircok arastirmaci tarafindan dile
getirilmektedir.”” Konu hakkinda Matiiridi-Es arl ulemas: arasinda da ihtilaf bulundugu
goriilmekle beraber, Ehl-i siinnet peygamberlerin siradan meleklerden (Diinya ve birinci kat

gokte hizmetli melekler) iistiin oldugu hususunda hemfikirdir.”®

Matiiridi 6ncesi tefsir kaynaklarinda “yarattiklarimizin pek ¢cogundan {istiin kildik” ayeti
hakkinda detayl bir bilgi sunulmamaktadir. S6z gelimi Taberi, insanin iistiin kilinisiyla eliyle
is yapabilmesinin kastedildigini soylemekle yetinir. Ayrica konuyla ilgili sadece su rivayete
yer verir: “Melekler, “ey Rabbimiz, sen Ademogluna Diinya’y1 verdin, diledikleri gibi ondan
yerler, nimetlerinden faydalanirlar. Bizlere, o nimetleri &hirette ver.” dediler, Allah Teala
sOyle buyurdu: “Izzetim hakk i¢in, iki elimle yarattigimin soyunu, ol deyip oldurdugumla bir
tutmam.””® Bu rivayet meleklerin insanlara Ozentiyle yaklastigini, Allah Tedld’nin insani

meleklere nazaran yiice tuttugunu ifade etmektedir.

Matiiridi, meleklerin insanlardan {iistiin oldugu diisiincesinde olanlarin asagidaki

ayetlerle istidlalde bulunduklarini belirtir:

1. (Goxalt &8l s < 13 665 O el Lasiing 1) “Ne Mesth Allah’in bir kulu olmaktan geri
durur ne de yakin melekler. Biiyiiklenerek O’na kulluktan geri duranlarin hepsini

2780

Allah, yakinda huzuruna toplayacaktir.”® ayeti meleklerin {iistiin olduguna
delalet etmektedir. Ayette “ne Mesih ne de ...” seklinde baslayan ifadede bosluga
gelecek kelime her ne olursa Mesih kelimesinden daha o©nemli olmak

durumundadir. Nitekim “su tahtayr ne bir kisi tasiyabilir ne de on kisi”

& Suyiiti Celaliiddin es-Suytti, el-Habdik fi ahbdri'l-meldik, 203.

75 Ebu'l-berekét Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdikii't-te'vil (Beyrut: Darii'l-kelimi't-tayyib, 1998), 2/269.
76 Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaikii't-te'vil, 2/269.

77 Yavuz, "Kelam’da Efdaliyyet Meselesi Ve ibn Kemal’in “Efdaliyyetu Muhammed” Risalesi", 148.
78 Adudiiddin icf, el-Mevdkif Alemii'l-kutub, 367.

& Taberi, Camiii'l-beyan an te'vili dyi'l-Kur'an, 17,/501.

80 en-Nisa 4/172.
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climlesinde fazla olan say1 sonra gelmektedir. Daha 6nemli olanin sonraya
birakilmasi dil mantig: acisindan gereklidir.

2. ((spei b Oslaisy wazal L 4 Gsians ¥) “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti
insanlar ve taslar olan atesten koruyun. Onun basinda, acimasiz, giiclii, Allah’in
kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine
getiren melekler vardir.”®' Insanlarin iman edeni/etmeyeni bulunmaktadir,
melekler ise ayette de belirtildigi gibi Allah Teéla’ya isyan etmediklerinden daha
iistiindiir.

3. (Gosdlidl i s 51 ia %5 4T 9) 552201 0 52 &% &1z &) “Derken seytan, kapali olan avret
yerlerini birbirine gostermek icin onlara fisildayip kafalarim1 karistirdi ve
“Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz
diye yasakladi” dedi.”®® Hz. Adem, meleklerin efdal oldugunu bildiginden ve
kendisinin ebedi olmadigini anladigindan onlar gibi olmay: dilemistir.®?

4. (15587 Gl 55850035 45 Gghedds oy bim Ooiiid 43> a5 Gl Goles Gadll) “Arst yiiklenenler ile
onun cevresinde bulunanlar Rablerini hamd ile tesbih ederler, O’na iman ederler
ve miiminlerin bagislanmasini dilerler: “Ey rabbimiz! Sen, rahmetin ve ilminle
her seyi kusattin. Tovbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla, onlari1 cehennem
azabindan koru!””® Kur’dn’da Hz. Muhammed (s.a.s) basta olmak iizere, Hz.
Ibrahim ve Hz. Nuh’un 6nce kendilerinin bagislanmasi icin dua ettikleri daha
sonra miiminlere bagislanma diledikleri haber verilmektedir. Meleklerin
isyandan wuzak bir sekilde dogrudan miiminlere istigfarda bulunmalari

meleklerin iistiinliiklerini ortaya koymaktadir.

Matiiridi yukarida zikredilen yorumlar1 aktarmakla birlikte insanlarin iistiin oldugunu

one stirenlerin delillerine de yer verir. Ancak bu mukayesenin insanlarin hepsini

kapsayamayacagini, fasiklarin meleklerle kiyaslanmasina gerek dahi olmadigini, dolayisiyla

sadece faziletli insanlarla meleklerin iistiinliik karsilastirilmasi yapilabilecegini belirtir.®> Ona

gore bu goriisii savunanlarin delilleri su sekildedir:
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1. Ne Mesih Allah’in bir kulu olmaktan geri durur ne de yakin melekler.”®® dyetinde
sadece mukarrep melekler zikredilmemektedir. Dolayisiyla bu ayete dayanarak

meleklerin iistiin oldugunu dile getirmek hatali bir istidlal olacaktir.®”

et-Tahrim 66/6.

el-A'raf 7/20.

Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 1/435.
el-Mii’'min 40/7

Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 3/429.
en-Nisa 4/172.

Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 3/429-430.
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2. Melekler yaratilis fonksiyonlar1 geregi Allah Tedldmin emrine muhalefet
etmezler, insan ise Allah’in emir ve yasaklarinin hilafina hareket etmesine sebep
olabilecek nefsi arzularla donatilmistir. Buna ragmen kendisini korursa

meleklerden daha iistiin bir mertebeye ulasacaktir.®®

Matiiridi, taraflarin yukarida zikredilen delillerini aktardiktan sonra kendisi net bir
tercihte bulunmak istemez. Ona gore bu konuda akli bir ¢ikarim iizerinden bir yargiya varmak
pek miimkiin degildir. Nitekim se¢me ve yliceltme Allah Teald’ya aittir.* Bununla beraber o
mabhltikatin en {istiiniin Hz. Muhammed (s.a.s) oldugunu soyler.”” Ancak bu, insan tiiriiniin

meleklerden yiice oldugu anlamina gelmemektedir.

Matiiridi, meleklerin yaratilis maddesi nlir olsa da buna dayanarak bir {istiinliik
belirlemenin dogru olmadigini soyler. O, Hasan-1 Basri’nin melekleri iistiin gérmesinin iki
sebeple olabilecegini, ancak ikisinin de dogru yorum olarak kabul edilemeyecegini belirtir.
Birincisi melekler ibadete zorunlu olduklarindan iistiin kilinmislardir. Matiiridi zorunlu ibadet
yapmanin fazilet olmadigini, bilakis hayir ve serri tercih etme imkanina ragmen dogruya
yonelmenin énemli oldugunu belirtir. ikinci olarak ise meleklerin yaratilis maddesinin {istiin
oldugu diisiincesidir. Matiiridi, yaratiis maddesinin {istiinliigii hakkinda hicbir nas
bulunmadigini séyler. Ona gore naslarda gecen iistiinliik sOylemleri tiimiiyle salih amelle
iliskilidir.”* O, buradan yola cikarak insanlar arasinda da nesep veya yaratilis yoniinden bir

tistiinliik olmayacaginin altini ¢izer.”

Imam Matiiridi her ne kadar tercihte bulunmaktan kacinmissa da kendisinden sonra
Matiiridi gelenekte mii’'minlerin mukarrepler haric meleklerden iistiin olduklar,
peygamberlerin de mukarrep meleklerden iistiin olduklari genel kabul gormiistiir.”® Bu
hususta, aklen net bir sonuca varmanin pek miimkiin olmadig1 anlasilmakta, naslardan ise bu
iki goriisten birisini acikca teyit eden bir neticeye varilamamaktadir. Bu hususun itikad:
etkileyen bir konu olmadigim her iki taraftan birisini destekleyenin hata icinde olmayacagini

soyleyen Suyfiti’nin goriisiiniin yerinde oldugu kabul edilebilir.**
Sonu¢

Efdaliyet konusu keldmda birincisi kisisel, ikincisi ziimresel, {iciinciisii ise varlik tiirii

istlinliigii olmak tizere ii¢ ayr1 tartisma konusu iizerinden ele alinmistir. Kisisel iistiinliik, efdal

88 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 3/430.

89 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 3/430.

90 Matiiridi, Tevildt-1 Ehli’s-Siinne, 2/401.

o1 Matiiridi, Te’vildt-1 Ehli’s-Siinne, 4/308.

92 Matiiridi, Tevildt-1 Ehli’s-Siinne, 5/114.

% Sa‘diiddin TeftizAni, Serhiil-akdidi'n-Nesefiyye (Kahire: Mektebetiil-kiilliyyati'l-ezheriyye, 1988), 113-114.
o Suyti Celaliiddin es-Suyiti, el-Habdik fi ahbdri'l-meldik, 241.
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varken, mefduliin imameti caizmidir? problemi sebebiyle daha ¢ok Sii diislince tarafindan
giindem edilmis daha sonra kelamcilar tarafindan tartisilmistir. Ziimresel {istiinliik sahabe
neslinin digerlerine olan fazileti, yine Sii diisiince acisindan imamlarin diger insanlara olan
iistiinliigii konusunu icermektedir. Makalede ele alinan varlhik tiirdi stiinliigi ise ilk
donemlerde yogun bir sekilde tartisilmasa dahi bir¢ok kelamcinin iizerinde fikir beyan ettigi
bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Matiirldi, bu konuya tefsirinin muhtelif yerlerinde

deginmektedir.

Kur’an’da insan, melek ve cin olmak iizere irade sahabi ii¢ varlik tiiriinden bahsedildigi
goriilmektedir. Matiiridi, Seytan1 ayr1 bir varlik tiirii olarak kaydetmemekle birlikte bu
konuda ihtilaf bulundugunu soyler. Acikca ifade etmese de onun, Seytan’in cinlerden oldugu

diisiincesine meylettigi kaydedilebilir.

Cin kelimesinin kapsadig1 genis anlami dikkate alan Matiiridi, cin-insan mukayesesinde
ii¢ goriis bulundugunu beyan etmekle yetinir. Bu goriislerden ikisine gore insan tiirii cinlere
nazaran daha {istiin yaratilmigtir. O, her ne kadar bir tercihte bulunmamaigsa da insanin iistiin
yaratilisina yaptig1 vurgu kayda degerdir. Benzer bir tutumu insan melek karsilastirmasinda
da gormekteyiz. Bu hususta aklin net bir kaniya varamayacagini, naslarda da iki taraftan
birisinin iistiin oldugunun ifade edilmedigini belirtmistir. Sonuc olarak onun insan-melek veya
insan-cin arasindaki efdaliyet konusunda net bir tercihte bulunmaktan kacindigini
gormekteyiz. Ona gore varlik tiirii veya ziimre gozetilmeksizin, en iistiin olan en takvali
olandir. Bununla beraber onun insanin fazileti hakkinda yapmis oldugu vurgu onemlidir.
Onun zihin diinyasinda en takvali olma kapasitesi insanda mevcuttur. O, insam1 mahlukatin
yaratilisindaki amac olarak da gormektedir. Hz. Muhammed (s.a.s)’i de yaratilmiglarin en

ustini olarak kabul etmektedir.

Matiiridiler arasinda genel kabul goren, “insanlardan olan peygamberler, meleklerin
peygamberlerinden, miiminler de siradan meleklerden {istiindiir” anlayisinin Matiiridi’de

bulunmadigi, en azindan bu yargiy1 olusturan net bir ifade kullanmadigini soyleyebiliriz.
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Zerdiistliikte Tanr1-Evren Iliskisi Baglaminda Meleklerin Rolii"

The Role of Angels in the Context of the God-Universe Relationship in Zoroastrianism

Mihdat AKTULGA™
Oz
Zerdiistliik ozii itibariyle ilahi diizenin tek yaraticisinin Ahura Mazda oldugunu bildiren monoteist
karakterli bir dindir. Bununla birlikte Zerdiist inancina gore varolusun temelinde iyi, kotii, aydinlik ve
karanlik ilkelerine dayali zit unsurlar ve bu unsurlara bagh siirekli ve sonsuz bir rekabet yatmaktadir.
Bu savasin bir tarafinda Iyi Ruh Ahura Mazda, diger tarafinda ise Kotii Ruh Angra Mainyu yer
almaktadir. Avesta, bu diizenin yaraticisi1 ve koruyucusu olan “Bilge Efendi’nin” yardimcisi konumunda
olan pek cok varlik hakkinda bilgi vermektedir. Bu varliklarin en 6nemlileri bas melekler olarak bilinen
Amesa Spentalar’dir. Amesa Spentalar, kozmik bir enerji ve tanrisal giiciin kusursuz taraftarlari olarak
varlik aleminin her kademesinde kotiiliikle aktif bir miicadele halindedirler. Burada insan acisindan
belirleyici olan, sonsuza kadar siirecek bu savasta secimini iyilikten yana kullanmasidir. Giiclii tanrisal
hiyerarsisinin altinda bulunan bu varliklar, sonsuz bir adanma tutkusuyla kendileri icin tayin edilmis
bu ulvi gorevleri bir degerler sistemi déhilinde gerceklestirmektedirler. Amesa Spentalar’in yaninda
Ahura Mazda'nin yiice bilgelik, iyilik, merhamet ve adaletinin evrende tecelli eden miikemmel idealleri
olan Yazatalar ve Fravasiler yer almaktadir. Bu melekler, Ahura Mazda’nin her seye niifus eden giiciinii
temsil eder. Zerdiist dini geleneginde, genel olarak Amesa Spentalar, Yazatalar ve Fravasiler seklinde
kategorize edilen bu varliklarin her birisinin farkli bir 6zelligi ve varlik mesabesinde farkl islevleri

vardir.
Anahtar Kelimeler: Ahura Mazda, Angra Mainyu, Amesa Spentalar, Yazatalar, Fravasiler.
Abstract

Zoroastrianism is essentially a monotheistic religion that states that Ahura Mazda is the only creator of
the divine order. In the meantime, according to Zoroastrian belief, there are opposite elements based
on the principles of good, bad, brightness and darkness, and a constant and endless competition
depending on these elements. On one side of this war is the Good Spirit Ahura Mazda, and on the other
side is the Evil Spirit Angra Mainyu. The Avesta provides information about many creatures who are
in the position of assistants of the "Wise Master", the creator and protector of this order. The most
important of these creatures are the Amesha Spentas, known as the archangels. Amesha Spentas, as the

Bu Makale “Diialist Dinlerde Tanr1 inanci Uzerine Bir Karsilagtirma (Mecusilik, Sabiilik, Manicilik)” baglikli
tezden yararlanilarak hazirlanmistir.

Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Boliimii, mthttlg@gmail.com,
orcid.org/0000-0002-1913-782X, Research Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis Tarihi: 17.01.2022,
Accepted/Kabul Tarihi: 24.02.2022, Published/Yayim Tarihi: 18.03.2022.



71

perfect supporters of a cosmic energy and divine power, are in an active struggle with evil at every
level of the realm of existence. What is decisive here the for mankind is using their choice for good in
this war that will last forever. These creatures, under their powerful divine hierarchy, carry out these
lofty duties assigned to them with an endless passion of devotion, within a system of values. In addition
to the Amesha Spentas, the Yazatas and Fravashis take place and they are known to have the perfect
ideals of Ahura Mazda's supreme wisdom, goodness, mercy, and justice manifested in the universe.
These angels represent the power of Ahura Mazda that permeades everything. In the Zoroastrian
religious tradition, each of these creatures, which are generally categorized as Amesha Spentas, Yazatas,
and Fravashis, has a different feature and different functions in their existence level.

Keywords: Ahura Mazda, Angra Mainyu, Amesha Spentas, Yazatas, Fravashis.



72

Giris

Zerdiistliik, tanrisal diizeni birbirlerinin kat1 karsitigina dayali aydinlik ve karanlik,
iyilik ve kotiiliik ilkeleriyle temellendirme yoluna gitmektedir. Bu 6greti esasen kadim Aryan
topluluklarindan iran ve Hint dinlerine miras kalan dinsel ve kiiltiirel ortakliginda bulusan bir
paydaya dayanmaktaydi. Bu doktrine gore kozmosta bir tarafta diizeni ve dogrulugu ifade
eden Asa’nin diger taraftan yalan ve kaosu besleyen Drug (Druj/Yalan)’un karsitli§1 vardi.
Kadim Aryan topluluklarinda doga fenomenleriyle dogrudan iligkili tanrilar olan Ahuralar,
dogrulugun ve kozmik diizeni saglayan yiice varliklar olarak kabul edilirdi. Diger taraftan
kozmik diizenin koruyucu tanrilariyla siirekli savas halinde olan ve canlilarin yasamini 6liim,
hastalik, kuraklik, gibi felaketlerle tehdit eden daevler vardi. Aryan dinsel diisiincesinde
yaygin olan politeist ve karsit unsurlar temelinde sekillenen bu dinsel anlayis, Zerdiist sonrasi
Ahura Mazda'nin tekligi konseptinde yeniden reformize edildi. Zerdiist ile birlikte her biri
tanrilar panteonunda farkli bir isleve sahip Ahuralar, tanri1 olmaktan cikartilip tek ve gercek

bir bilge olan Ahura Mazda’'nin kusursuz diizenini koruyan birer melek statiisiine indirildi.

Zerdiist kutsal kiilliyatinda, Ahura Mazda'nin essiz ve miikemmel bir varlik oldugu
goriisiine yer verilir. Buna gére Dogru ilke’nin ilk babasi, giinesin ve yildizlarin yolunu tayin
eden, ay1 aydinlatip sondiiren, yeryiiziinii koruyup gok kubbenin diismesini engelleyen,
riizgarlara ve bulutlara hiz veren, gece ve giindiizli yaratan ve ayrica kutsal ruhla biitiin
varliklar1 yaratan tek ve essiz yaratict Ahura Mazda’dir.! Ancak Gatalar’da Zerdiist dininin
monoteist karakterini golgeleyen pek cok ifadeye de rastlamaktayiz.> Avesta’da Ahura Mazda
yasamin, iyiligin, huzurun, bereketin, masumiyetin yaraticisi olarak anlatilirken, K6tii Ruh
Angra Mainyu ise 6liimiin, kétiiliigiin, acinin, kithgin ve giinahlarin kaynagi olarak anlatilir.?
Baslangictan beri var olan diisiincede, sozde ve eylemde birbirine karsit olan bu iki ikiz
ruhlardan Ahura Mazda yasam var ederken, Angra Mainyu ise yasamsal olmayan tiim kotiiliik
aktivitelerini yaratt1.* Ahura Mazda, miikemmel ve kusursuz ruh oldugu icin tabii ve ahlaki
kotiiliiklerin hicbirisi ona mal edilemez. Kotiiliigiin tiim tezahiirleri dogasi itibariyle zararl ve
yikic1 Angra Mainyu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore hem iyilik hem de kétiiliik birbirleriyle
uzlasmaz ve hicbir zaman bir araya gelemeyecek kadim iki tanrisal ilkede kisilesmistir. Ahura
Mazda, baslangictan itibaren kozmosta ve insan eylemlerinde ortaya cikan tabii ve ahlaki

iyiliklerin kendisinden sadir oldugu miikemmel ve kusursuz ilkedir. Dolayisiyla makro kozmos

! Dinshaw J. irani, The Gathas: The Hymns of Zarathushtra, (Ushtavaiti Gatha, 2/1-7), 33; Yasna, 44/1-7; Bu
calismamizda James Darmesteter'n “The Sacred Books of the East” serisinin ingilizce’den Tiirkce’ye
cevirilen Avesta Metinler’inden (Yasna, Visperad, Yasna, Yestler) faydalanilmistir. Xanna Omerxali, Avesta
& Zerdiigtilerin Kutsal Metinleri, cev. Fahriye Adsay-ibrahim Bingél (istanbul: Avesta Yayinlari, 2017).

2 Irani, The Gathas The Hymns of Zarathushtra, (Ahunuvaiti Gathas,3/3), 18; Yasna, 30/3.

s Vendidad, 1/1-20.

4 Yasna, 30/3-4.
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ve mikrom ozmosta bir realite olarak var olan kotiiliigiin tiim tezahiirleri, Kétii Ruh olan

Angra Mainywdan kaynaklanmaktadir.’

Zerdiist inancina gore Ahura Mazda ve Angra Mainyu, oncelikle icinde bulunduklar:
alemlerde yaratma aktivitesini harekete gecirdiler. Bu yaratma eylemine neden olan faktor,
Ahura Mazda'nin kozmik diizenleyici ¢abasina, Angra Mainyu’nun kozmik kétiiliikle karsilik
vermesidir. Ahura Mazda 151k diinyasini, Angra Mainyu ise karanlik diinyay: gelistirecek ve
destekleyecek kozmik halkalar1 meydan getirir. Diger taraftan her ikisi, karsilikli bir bicimde
tanrisal aktivitelerini giiclendirecek soyut giicler olusturmaya baslar. Ahura Mazda’nin 151k
dleminde yarattigi ilk varliklar, “kutsal Oliimsiizler” olarak bilinen Amesa Spentalar’dir.
Amesa Spentalar’dan sonra Ahura Mazda, Yazatar ve Fravasileri yaratir. Bu melekler, Ahura
Mazda’'nin yiice ruhunu ve her seyi kusatici bilgeligini temsil eder. Melekler, goriinen ve
goriinmeyen alemlerde Ahura Mazda’nin kozmik Yasasi olan Asa’ya dahil olarak kétiiliigiin
yikim getirici faaliyetlerine aktif bir miicadele icerisine girerler. Angra Mainyu’nun evrene
hakim kilmak istedigi kotii zihniyeti (Aka Manah), yalan ve diizensizligi (Drug) ve ondan neset
eden iblislerin ofke, siddet ve kotii entrikalarini engelleyerek evrendeki diizen ve ahengi

muhafaza ederler.

Zerdiistliikte Ahura Mazda’nin giiciiniin ve biiyiikliigiiniin en {istiin cehresini temsil eden
melekler, insanlarin hayatinda da yapici giicler olarak, kotiiliigiin zararli eylemlerine karsi
insanlarin yardimcisi ve koruyucusu gorevini icra ederler. Amesa Spentalar, cesur ve giiclii
koruyucular olarak, insanlarin diisiince, s6z ve eylemlerine iyilik katan, dogrulugu ve hakikati
ilke edinenlere eslik eden yiice ruhlardir. Su halde iyilik ve kotiiliik giicleri, insanin zihinsel
ve eylemsel tiim aktivitelerinde yasam alani bulmaya calisir. Melekler, tanrinin nihai amaci
olan ‘en iistlin iyiligi’ kozmosa egemen kilmaya calisir. Seytani giiclerde bagl olduklar:
kotiiliik ilkesinin nihai amaci olan kaosun evrenin her kosesinde viicut bulmasi i¢in bin bir
cesit zarar verici eylemleri harekete gecirirler. Zerdiistlikkte insan, iyilik ve kotiligi
kavrayabilecek ve bu konuda 6zgiir se¢cimini yapabilecek bir varlik olarak kabul edilir. Su
halde, yasaminda hicbir zaman n6tr kalamayacak, akli ve iradi nitelige sahip insanin diinya
hayatindaki en onemli gorevi, tercihini iyilik giiclerinden yana kullanarak Ahura Mazda’'nin

kutsal iradesini varlik sahasina mutla bicimde tecelli ettirmesini saglamaktir.

Iyi ahlakin ilahi ve mutlak dogasini temsil eden Amesa Spentalar, karanligin ruhani
giiclerine kars1 Ahura Mazda’ya yaratilisin siirdiiriilmesinde ve kozmik dlemin yenilenmesinde
yardimcr olurlar.® Vohu Manah, iyi diisiince ile Asa Vahista dogrulukla, Ksatra Vairya
mutluluk verici {stiin giicle, Spenta Armaiti kutsal baglilikla, Haurvatat saghk ve

kusursuzlukla, Ameratat ise 6liimsiizliikle insan1 yalanci ve bozguncu daev ve druj’un kotiiliik

5 Mary Boyce, A History of Zoroastrianism I (Leiden: Brill, 1996), 192.
6 Farhang Mehr, The Zoroastrian Tradition An Introduction to the Ancient Wisdom of Zarathustra (Shaftesbury:
Element Inc, 1991), 31.
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meskeninden kurtarip onlarin Ahura Mazda’nin gérkemli kralligina ulasmasinm saglar. Bunlar,
insanlari iyi diisiinceden ve dogruluktan ayirarak dogru yoldan saptiran, kotii, diisiince, soz
ve eylemlerle insani Ahura Mazda’nin iradesinden uzaklastiran, dindarlar1 yalancilara
doniistiiren, otlak alanlarim1 ¢6le doniistiiren, silahini dogru adama dogrultan koti
diislincenin, yalanin ve kibirin (Angra Mainyu) tohumlari olan daev ve druj’un takipcilerinin

maddi dlemdeki tezahiirlerine kars1 insanlar1 dikkatli olmaya cagirir.’

Zerdiistliikte Amesa Spentalar’dan sonra Ahura Mazda’nin iradesini kozmosa yansitan
bir diger meleksi varlik, Avesta’da ”sevimli varliklar”, “tapilmaya deger” veya “6viilmeye
deger” anlamina gelen Yazatalar’dir. Arkaik bir inan¢ temeline dayanan Yazatalar’dan bazilar
Vedalar’da ve Avesta kiilliyatinda ortak bir nitelige sahip olarak ge¢cmektedir. Bununla birlikte
Zerdiist peygamberin yeni dini vizyonuyla iran dinine katti§i bazi Yazatalar'da vardir.
Avesta’da onlar, yiizler, binler, milyonlar ve daha fazla sayilarla ifade edilen Yazatalar, sonsuz
yardimsever varliklar ve dogru yolun manevi destekgileri olarak kadin, erken biitiin insanlara
onciiliik ederler. Onlarin her biri, kotii ruh tarafindan kirletilen kozmik &lemin yenilenme
islevini yerine getirir. Yazatalar, ayinsel diizenin kutsal efendileri olarak genis otlaklari, su
kaynaklarini, yerlesim alanlarini, topraklari, riizgari, bitkileri, hayvanlari, diinyayi, ay, giines
ve yildizlar tanzim ederek Ahura Mazda’'nin yiice iradesini kozmosa egemen kilma vazifesini
ifa ederler.® Boylece gece, giindiiz, giin, ay, yil ve mevsimlerin efendileri olan Yazatalar, Ahura
Mazda’'nin kozmik diizeninde zaman ve mekan arasindaki miikemmel dengenin devamini

araliksiz saglamis olurlar.’

Zerdiistliikte canli, cansiz her varli§in 6nceden var olan goksel bir arketipinin olduguna
inanilir. Fravashi olarak nitelendirilen bu goksel varliklar, ickin varliklar olarak hem insanin
hem de diger varliklarin kozmik boyuttaki koruyucularidir. Aslinda Fravasiler, Ahura
Mazda’'nin evrendeki her nesneye yiikledigi degismez ve bozulmaz dogasim temsil eder.
Bunlar, yaratilisla baslayan siirecte Ahura Mazda’nin yaninda kotiiliikle savasmakta basat rol
oynayan saf ruhlardir. Bunlar, her insanin Ahura Mazda’nin iyilik dogasina uygun bir yasam
siirdlirmesi icin, onlara manevi rehberlik eden liituf melekleridir. Avesta’da Fravasiler 0lii,
canli ve daha dogmamis seklinde ii¢ kategoride ele alinir. Buna gore gokyiiziiniin, yeryiiziiniin,
suyun, topragin, sigirin, heniiz dogmayan ana rahminde yeni sekillenen insanin, evlerin,
koylerin, topluluklarin ve eyaletlerin Fravasileri vardir.'! Maddi diinyadaki varliklarin
Fravasileri oldugu gibi goriinmeyen varliklar olan Ahura Mazda, Amesa Spenta ve Yazata

melekleri ile birlikte gecmiste yasamis ilk insan ve ayrica insanligin atasi1 olan Gayo Maretan

7 Yasna, 32/1-16.
8 Yasna, 7/18.
o Yasna, 7/19.
10 Yasna, 23/1.
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(Gaybmart), Zerdiist ve Ahura Mazda'min yolunun takipcilerinin ve destekcilerinin de

Fravasileri vardir.!!

Bu calismamizda Zerdiist dininde tanr1 Ahura Mazda ile birlikte kotiiliige kars1 savasta
aktif bir rol oynayan Amesa Spentalar, Yazatalar ve Fravasilerin kavramsal cercevesi
cizilmekle birlikte Zerdiist dinsel geleneginin referanslarindan hareketle onlarin soyut
varliklar olarak maddi 4lemin fenomenal boyutunda nasil tezahiir ettikleri sorusunun yanitini

vermeye calisacagiz.
1. Amesa Spentalar

Avesta dilinde Amesa Oliimsiiz, Spenta ise pak, kutsal, comert gibi anlamlara
gelmektedir. Amesa Spentalar terimi, en yalin ifadesi ile kutsal Oliimsiizler veya comert
Oliimsiiz olarak terciime edilir. Zerdiist geleneginde Amesa Spentalar, Ahura Mazda’nin
kotiiliikk giiclerine karsi kozmosu korumak icin yarattigit bas melekler seklinde
nitelendirilmektedir. Avesta’da bu meleklerin Iyi Ruh olan Ahura Mazda tarafindan yaratildig
acik bir sekilde ifade edilmektedir.!? Tanrinin kozmik realiteyle iligkili kutsal giiciinii temsil
eden Amesa Spentalar, kadim Iran dinindeki doga fenomenleriyle yakindan iliskiliydi.
Kendilerine tapilan bu doga varliklarinin iistiinde biitiin varlik &lemini idame eden “Biiyiik
Efendi” inanc1 da vardi. Insanlarin giinliik hayatinda 6vgii ve tazim ile yoneldigi bu ruhani
varliklar, tanrisallik faaliyetlerinin evrene tecelli eden cok cesitli yonleri olarak kabul
edilirdi.'’Amesa Spentalar’in sayis1 Ahura Mazda dahil yedidir. Amesa Spentalar’dan Ahura
Mazda insanlarin, Vohu Manah sigirlarin, Asa Vahista atesin, Ksatra Vairya metallerin, Spenta
Armaiti diinyanin, Haurvatat suyun, Ameratat ise bitkilerin yasamsal aktivitelerine baskanlik
etmektedir.!* Zerdiist 6ncesi Aryan dininin tanr1 panteonunda merkezi bir éneme sahip olan
Amesa Spentalar, Zerdiist’iin dini reformuyla tanrisal statiiden indirilip koruyucu ve yardimci
iyi melekler konumuna indirilmistir. Zerdiist dini reformuyla baslayan bu egilim, Ahura
Mazda’nin onciiliigiinde kozmosu idame etmede basat rol oynayan bu kutsal ruhlarin, insanlar
acisindan ulasilmas1 miimkiin olan en ideal ve yiice erdemleri ifade eden isimler almasiyla
sonuclandi.!> Boylece eski Aryan dininde Yedi Yiice Ruhu temsil eden bu varliklar, yeni dini
konsepte tek yiice ruh olan Ahura Mazda’nin daha alt konumundaki yardime: giicleri olarak
goriilmeye baglandi.'¢

u Yasna, 23/2.

12 Vendidad, 19/9.

13 Irach J.S. Taraporewala, The Religion of Zarathushtra (India: Theosophical Publishing House, 1926), 38.

14 Ervad Serlarji; Dadabhai Bharucha, A Brief Sketch of the Zoroastrian Religion & Customs (Bombay: 1893), 35.
Sven S. Hartman,

C. P. Tiele, Outlines of the History of Religion to the Spread of the Universal Religions (London: Triibner & Co.
Ludgate Hill, 1888), 168.
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Zerdiist Ogretisine gore Amesa Spentalar, Ahura Mazda’nin maddi &alemdeki
fenomenlerde tezahiir eden gii¢ ve bilgeliginin kisilestirilmis halidir. Dolayisiyla bu kutsal
varliklardan her biri, agskin olan ilahi doganin bir yoniinii ve bu tanrisal doganin evren ve
insan iizerindeki ickin tiim tezahiirlerini yansitmaktadir.!” Tabiat1 dogru sekilde yéneten ve
her seyi dogru sekilde diizenleyen, sonsuza dek yasayan, sonsuz yardimsever, iyiligi varlik
dlemine bahsetme noktasinda comert olan Amesa Spentalar, Ahura Mazda'nin kendisiyle bir
yedili olusturdular ve onunla birlikte diinyay1 olusturan yedi yaratilisi sekillendirmeye
basladilar.!® Gatalarda soyut kavramlarla tasvir edilen Amesa Spentalar, insanlara has bazi
onemli etik degerlerin somut birer tezahiirii biciminde de ortaya ¢ikmaktadir.'” Bunlar, aym
zamanda insanin kendi yasaminda gelistirebilecegi veya hazirlanabilecegi zihinsel bir niteligi
veya kavramu da ifade etmektedir.’ “Tiim Oliimsiizler”, “Hayirsever Ruhlar”, “Cémert
Oliimsiizler” veya “Kutsal Oliimsiizler” seklinde nitelendirilen bu melekler, hakikat ile yalan
arasindaki savasta Ahura Mazda’min comert Oliimsiizleri olarak yer edinmektedir. Amesa
Spentalar, metafizik alem ile fiziki alem arasindaki varolusu uyumlu hale getiren ve insani
ahlaki baglamda ruhsal miikemmellige ulastiran kutsal ve ebedi giiclerdir. Bu anlamda Amesa
Spentalar, Ahura Mazda'nin peygamber araciligiyla insanlara bildirdigi ideal ahlaki davranis
ilkelerini de temsil eder. Nitekim her bir Zerdiist acisindan Amesa Spentalar ile kisilesmis
kutsal degerler olan kutsal bilgelik (Vohu Manah), adalet ile dogruluk (Asa Vahista), ahlaki
cesaret (Ksatra Vairya), sevgi ve fedakarlik (Spenta Armaiti), kendini gerceklestirme ve
miikemmellik (Haurvatat), oliimsiizliigii ulasmak diisiincesi (Ameratat), sonsuz mutluluga

ulasmanin anahtarini olusturmaktadir.?!

Amesa Spentalar, yaratilisin refahi ve korunmasi icin her seye giicii yeten Ahura Mazda
tarafindan gorevlerini yerine getirmeye kararli olarak yaratilmiglardir.’? Onlar, evrende
yasami sekillendiren biitiin doga elementlerinin teker teker hamiligini iistlenerek canli
varliklarin beslenmesini ve devamlili§imi saglar. Her seyi yoneten, dogalar1 geregi, 6liimsiiz
ve goriinmeyen bu melekler, somut olan maddi aleme iliskin dogru gercekligin ve Ahura
Mazda’'nin gorkemini yeryiiziinde temsil ederler. Ancak soyut olan bu varliklarin tek basina

insanin kalbindeki 6zlemleri gidermesi miimkiin degildir. Bu nedenle peygamberler ve vaizler,

7 John R. Hinnells, Persian Mythology (London: Chancellor Press, 1997), 45.

Visperad, 11/12; Mary Boyce, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices (London: Routledge & Kegan
Paul, 1979), 21.

1 Irani, The Gathas: The Hymns of Zarathushtra, (Ahunuvaiti Gatha, 4/21); Yasna, 31/21.

0 Philip G. Kreyenbroek, Living Zoroastrianism: Urban Parsis Speak About Their Religion (London; New York:
Routledge), 2013, 5.

= Mehr, The Zoroastrian Tradition An Introduction to the Ancient Wisdom of Zarathustra, 55.

22

S. A. Kapadia, The Teachings of Zoroaster and The Philosophy of The Parsi Religion (London: John Murray,
1905), 41.
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soyut fikirlerin ve niteliklerin kisilestirilmesine veya tanrilastirilmasina bagvurdular.?®> Ahura
Mazda, Amesa Spentalar aracilifiyla evreni sekillendirdi ve kotiiliigiin duygusuz diinyasi
yerine iyilik diinyasini insan yasantisinin en yiiksek idealleri haline getirdi. Ahura Mazda’'nin

ilahi konseyinde temsil edilen bu meleklerin isimleri ve 6zellikleri soyledir:
Vohu Manah (Behmen): lyi diisiince, iyi niyet veya hayir
Asa Vahista (Ordibehist): Iyi diizen, dogruluk veya en iyi dogruluk
Ksatra Vairya (Sehriver): Mutlak gii¢, arzu edilen hékimiyet, arzu edilen krallik
Spenta Armaiti (Sipendarmuz): Yiice diisiince, comert baglilik, 6zveri, itaat
Haurvatat (Hordad): Miikemmellik, saglik, basari, biitiinliik, afiyet
Ameratat (Mordad): Oliimsiizliik, ebedilik, hayat.?*

Zerdiistliik’te Asa Vahista ve Vohu Manah’in belirgin bir sekilde digerlerinden daha
onemli oldugu goriilmektedir.?> Evrenin diizenini dogru bir sekilde yoneten ve her seyi dogru
tanzim cémert 6liimsiizlerin ilki Vohu Manah’tir. >® Vohu Manah, Ahura Mazda’nin miikemmel
zihinsel aktivitesidir. Aym1 zamanda Mutlak Iyi'nin kozmik yaratilisa ekledigi kusursuz akli
melekedir. Zerdiist inancina gore Ahura Mazda, 151k diinyasim1 karanlik giiclerden korumak
icin oncelikle Vohu Manah’1 yaratmistir. Ahura Mazda, Kotii Ruh olan Angra Mainyu'nun
kozmosa egemen kilmaya calistigi kaosu onlemek ve kendi yaratiklarinin ilerlemesini
gelistirmek amaciyla yaratti.?’” Ahura Mazda’nin Iyi zihinsel aktivitesi olan Vohu Manah’a
kars1 Angra Mainyu, Mitokht (yalan) ve Akoman’1 (kétii diisiince) yaratarak karsilik verdi.?®
Vohu Manah, Asa kanununu dogru bir sekilde kavramanin ve ona gore yasamanin zihinsel ve
eylemsel planini insanlara 6greten yiice bilgeliktir. Bu anlamda, Vohu Manah, insanli§in
diisiinsel siirecindeki kotii ve yanlis olan ilkelerden iyi ve dogruluk ilkelerine dogru doniistimii

gosteren miikemmel ve kusursuz algi anlamina gelmektedir. Zerdiist 6gretisine gore ontolojik
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acidan ozgiir bir varlik olan insan, s6z, eylem ve diisiincesinde kozmosun kaderini tayin
edecek bir nitelige sahiptir. Vohu Manah, iyilik ile kotiiliik arasinda kalan bu insani

bilesimlerin ana etmeni ve iyi diisiincenin ilham kaynagidir.

Vohu Manah sik stk Ahura Mazda’nin dogru diizeni ve adaleti ile 6zdeslestirilen Asa
Vahista ile anilir. Asha Vahista ile birlesen Vohu Manah, insanligin biiyiik bir gayret ve
coskunlukla takip etmesi gereken Ahura Mazda’nin essiz erdemlerinin evrene yansiyan iki
yoniinii olusturmaktadir. Bu durum bize Hint dininde gii¢, adalet ve tanrisal diizenin
koruyuculugunu {iistlenen Mitra ve Aruna’min kozmik alandaki islevsel ortak rollerini
hatirlatmaktadir. Vohu Manah ve Asa Vahista, Ahura Mazda’nin diizen ve adaletinin yasasi
olan Asa’nin koruyucu ve gelisimsel giicleri olarak tanrisal giiciin evrene hakim olmasina
aracilik ederler. Insanin kétiiliiklerin iistesinden gelmesini saglayan ve onun erdemli bir varlik
olarak hayata tutunmasini saglayan akli ve iradi yetenegi, Vohu Manah ve Asa Vahista’da
kisilik kazanmistir. Diger taraftan Vohu Manah, Ahura Mazda tarafindan yaratilan insan dahil
tiim varliklarin maddi diinyadaki gelisimini saglamak i¢cin meydana getirdigi iyi diisiinceye
karsilik gelmektedir.’’ O, Ahura Mazda’min miikemmel yaratilisginin sonucu olan tiim
canlilarda var olan hayati bir yetenek, yeryiiziindeki tiim canl varliklarin koruyucusu ve ayni
zamanda faydali biitiin evcil hayvanlarin ve kuslarin gozetiminin kendisine verildigi
koruyucudur.’® Insandaki iyi diisiince, s6z ve eylemler ile onun yaratihisindan gelen tanrisal

iyi ve giizel olan her seyin kaynagidir.

Zerdiist inancinda saf akil olan Vohu Manah, insan ile Ahura Mazda arasindaki zihni
boyutun araci roliindedir. Insan ile Ahura Mazda arasindaki iletisimin kaynag: olan Vohu
Manah sayesinde beseri ve tanrisal ruhaniyetin bulusmasi saglanir. Bu olaganiistii bulusma
peygamberin vizyonunda ifsa olur. Vohu Manah, Zerdiist’ii dogumundan o6liimiine kadar
korumus, peygamberlik siirecinde ona eslik etmis ve onun karsilastii tiim sorunlarin
iistesinden gelmesini saglayacak yardimda bulunmustur. Iyi diisiincenin erdemli melegi olan
Vohu Manah, her vizyonda Zerdiist’e goriiniir ve ruhunu kutsal transta Yiiceligin Bilge
Efendisi olan Ahura Mazda’nin huzuruna gétiiriir.’! Vohu Manah, Peygamber ve her birey i¢in
ulasilmas: gereken en nihai hedef olan iyi diisiince, iyi soz ve iyi dogrulugu kisilestirendir.
Nitekim her durumda peygamber Zerdiist, Vohu Manah’1 zihninde Ahura Mazda’nin oglu ve

gozii olarak tasavvur etmisti.>?

Vohu Manah, Peygambere ilahi mesajlar1 bildirmekle yetinmez. Beserin ruhuna

dokunarak her insana diinyevi ve uhrevi sorumluluklarini hatirlatir ve ayrica onlara hakikati
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tercih etme bilincini verir. O, diinya ve ahiret hayati icin en degerli armagan olan akli yetenegi
insanlara bahseder.?’ Ilahi yaratilista ve goksel hiyerarside ilk sirada yer alan Vohu Manah,
Ahura Mazda’ya el acan ve onun liitfuna mazhar olmak isteyen insanlarin yoldashgina eslik
eder. O, dogruluk ile insana kutsanacak iyi diisiincenin yollarin1 6gretir ve bilge insanlar icin
hazirlanmis 6diilii gecirecegi asil yolu dogruluk araciligiyla dgretendir. 3* Insanin hayatinda
var olan ve varolusun temel iki bileseni olan iyi ve kotiiliigiin miicadelesinde Vohu Manah,
iyi diisiince ve bilinci karakterize eden yiice ruhtur. Evrende ve insan yasantisinin her
evresinde iyilik ile kotiiliik arasindaki 6liimciil savag goriilmektedir. Vohu Manah, bu siirecte
insana zihinsel anlamda olumlu bir aktivite saglayarak, insanin ruh diinyasina musallat olan
karanhigin dogasindaki kotii diisiince, kotii soz ve kotii davranisi ortadan kaldirir ve boylece

onlara dogrunun pesinden gitme yollarim 6gretir.>>

Bununla birlikte Vohu Manah, sadece diinyevi hayatta insanlara yol gosteren degil,
ahiret hayatinda da ruhlarin akibetiyle ilgilenen bir yol gostericidir. Cennet ile ilgili olarak da
kullanilan Vohu Manah, ahirette cennettin kapisinda dogru ruhlar: karsilayan melektir. Ahura
Mazda’nin mutlak egemenliginin tecelli edecegi hesap giiniinde ruhta ve eylemde Vohu
Manah’1 kendisine arkadas edinenlere Ahura Mazda bagista bulunacaktir.’® Boylece Vohu
Manah’in dogruluk ve sadakate dayali egemenligi, hem bu diinyada hem de Ahura Mazda’nin

adil mekaninda, vaat edilen 6diiliin paylasimlar1 arasinda yasamaya devam edecektir.’’

Amesa Spentalardan ikincisi olan Asa Vahista, Ahura Mazda’nin kozmostaki varliklarin
isleyisi ile ilgili ayinsel diizenini ifade etmektedir. Asa olarak da bilinen bu melek, Ahura
Mazda’'nin evrendeki en iyi, en giizel, en kusursuz ve en miikemmel dogruluk diizenini ve
adaletini temsil etmektedir. 8 Asa, Zerdiist terminolojisinde Bilge Efendi’nin degismez,
sarsilmaz tanrisal diizeni ifade eden bir kelimedir. Asa’nin tiirevi olan Asavan ise en aziz, en
asil karaktere sahip olan insanin sifatini olusturur. Bu terim, aydinli§in ve diizenin taraflar:
olan Ahura Mazda’nin kendisi dahil melekler alemi ve Zerdiist ile birlikte dindar olan her
birey icin kullanilmaktadir.’® Hint-Iran dini geleneginde antik caglara kadar uzanan Asa
kelimesinin Vedic diisiincesindeki karsilig1 Rta terimidir. Rta, ebedi ve ezeli olarak evrende
tezahiir eden dogal, ahlaki ve sosyal diizene denir. Ne var ki, Hint diisiincesinde bu sonsuz

diizenin yaratilis ve islevleri degisik tanrilar arasinda paylasilirken, Zerdiist diisiincesinde
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kozmik &lemle ilgili gorev ve dagilimi, Ahura Mazda ve onun melekleri arasinda

paylasilmistir.

Gatalarda diger ruhani varliklarla iligkili olarak anlatilan bu melek, yasamin tiim
alanindaki hakiki gergekligi ve bu gercekligin miikemmel isleyisiyle dogrudan iliskilidir.** Asa
Vahista, tanrisal hakikat ve dogrulukla ilgili olan tiim degerleri kapsamaktadir. Bu nedenle
Asa Vahista, bu ilahi diizeninin korunmasi amaciyla Asa karsit1 olan biitiin Yalancilara
(Drugvan) kars: miicadele etmektedir. Asa, Ahura Mazda’'nin evrenin ezelden beri yarattigi,
gelistirdigi yer, gok ve bunlar icindeki varliklar ile ilgili degismez kanundur. Asa Vahista ise
bu evrensel kanunun koruyucusu olan melektir. Bir Zerdiist'iin gorevi, ilahi diizenin bir
parcasi olarak bu evrensel ruha uygun bir hayat siirmektir. Aym sekilde Asa’nin diismani olan
yalan ve kotiiliiglin tezahiirii olan tiim giicler karsisinda Ahura Mazda’nin iradesine, iyi

diisiince, soz ve davramislar katk: saglamaktir.

Asa araciligiyla Asa Vahista, inananlar1 mutlu kilacak, onlara hem ruhani hem de

cismani alemde her iki diinyanin kutsamalarin1 bagislayacaktir.*!

Asa araciligiyla evin,
bolgenin, topraklarin {izerine egemenligini gelistiren, hicbir sey bilmeyen birinin aldatmasina
izin vermeyen, iyi diisiincenin Ogretmeni olan Asa Vahista, Ahura Mazda’nin mutlak
egemenligiyle ruhta ve eylemde arkadasi olana yiice ruhlar ile siirekli bir arkadaslik
bagislayacaktir.*? Zerdiist, kendisine inananlarin dogru yolda sebat etmesi icin Ahura
Mazda’dan kendisine ve takipcilerine gii¢ ve sabir bagislamasim ister. Iyi diisiinceyle birlikte
Asa araciligiyla Ahura Mazda, Zerdiist’e armagan olarak, sonsuz gii¢ ve kudretiyle ona yardim
ederek diismanlarim alt etmistir.*> Asa Vahista, Ahura Mazda’nin evrensel kanunu ve birbirini
izleyen sonsuz hakikatin en iistiin ve en sagsmaz gercekligi olarak doganin degismez diizeninde
fazlasiyla somutlagsmistir. Yanilmak bilmez bu diizen, bariscil ve ayni zamanda tiim kotii
duygulardan yoksundur.** Bu baglamda, Tanrisal 6ziin parcasi ve evrensel diizenin en yiice
ve en dogru yasasi olan Asa’nin efendisi olan Asa Vahista, Zerdiist’iin saf ve gorkemli inancinin

goriinmez yardimcisidir.

Ahura Mazda, elcisi Zerdiist'ten yarattigi en adil varlik olan Asa Vahista’y1*> giizel
mekanlarda parlayan 151kl uzayda bir kez ikamet etmek icin methiye ilahileriyle, ayinlerle,
dualarla, kutsal sozlerle, kurbanla, takdislerle, hayranlikla anmasini istemektedir. Bu
yapildiginda Ahura Mazda’nin iyi diisiincelerle muhafaza ettigi, iyi sozlerle tuttugu, iyi islerle

muhafaza ettigi 6teki Amesa Spentalarin mekanina gitmek kolaylasacaktir.*® Asa Vahista, kétii
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ruh olan Angra Mainyu’nun yarattiklar1 olan oliimliileri, iblisleri, engelleri, giinahkéarlari,
ezenleri, kibirlenenleri, hor gorenleri, iftiracilari, ihtilafcilari, kem gozliileri, yalancilari
cezalandiracak ve onlarin bagina bela olacaktir.*’ Diinya hayatinda Ahura Mazda’nin atesi
olan Asa Vahista ile her yerde ve her zaman olmak isteyen kisinin onu yatistirmasi ve
mutlulugu icin hareket etmesi gerekir. Ciinkii Asa Vahista ilahi varligin her yerde var olan
degismez ilahi takdirini temsil eder.*® Bdylece Asa Vahista'nin diinyadaki karsili§1 olan atesi
yatistiran kisinin sohreti diinyada varligini siirdiirecek ve Ahura Mazda’'nin tarifi miimkiin

olmayan ihtisami cennette kendisine ait olacaktir.*’

Amesa Spentalar’dan Ksatra Vairya “iyi krallik”, “mutlak hakimiyet”, “arzulanan
krallik”, “arzu edilen egemenlik” gibi anlamlara gelmektedir. Diger taraftan Ksatra Vairya
basitce “miilkiyet” ve “zenginlik” anlamina da gelmektedir. Daha sonra bu isim, metal ve para
anlaminda kullanilarak Ahura Mazda’nin hediyesi olarak kabul edilen “servet” anlamina
gelebilecek nitelikte kullanilmaya baglanmistir.’”® Bununla birlikte Ahura Mazda’nin
merhamet ve hayirseverlik yoniinii olusturan Ksatra Vairya, onun mutlak ve ilahi egemenligi
yaninda miikemmel giiciinii, her seye giicli yetme iradesini ve evrensel egemenligini temsil
etmektedir. >! Ahura Mazda, bu mutlak ve egemen giiciiyle maddi ve manevi alemleri
yonetmektedir. Ksatra Vairya, Angra Mainyu'nun koétiiciil giiclerine karsi miicadele eden
insanlara aktif bir destek veren ve dindarlari1 diinyevi ve uhrevi kurtulus ile miijdeleyen
melektir. Zerdiist dini geleneginde Ksatra Vairya, insanlar1 kotiiliik ve belalardan uzak tutan,
topluma baris ve huzuru getiren, her seyi kontrol eden yiice ve tek kudret ile iligkilendirildi.
Nitekim Avesta’da metal aletlerle iligkilendirilen ve onlarin koruyucusu olan Ksatra Vairya,
demir dokenlere ve (diismana) zaferle darbe vuran, deavlere boyun egdiren hayir sahibi, arzu

edilecek kral seklinde tanimlanmaktadir.>?

Vendidad’a gore oOliime, aciya, kotiiciil giiclere, ciirtimiisliige ve enfeksiyona karsi
ilaclarin kaynagini arastiran ilk kisi olan Thrita’ya biitiin beseri sorunlarin kaynagini1 bahseden
Ksatra Vairya’dir. °? Ksatra Vairya, Ahura Mazda’ya karsi yoneltilen biitiin tehlikeli
diisiincelerin ve biitiin yanlis sozlerin ve haksiz eylemlerin basarisizliga mahkm olmas: icin
iyi diisiincelerin, iyi sozlerin ve iyi eylemlerin muzaffer destekgisidir.”* Dogru eylemleriyle

yasaminda en iyisini basarmaya gayret eden dindar kisiye ilahi faziletin iistiin ve degerli
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egemenligi getirendir. > Ksatra Vairya, goksel diizeni karanligin kétii ruhlarindan muhafaza
eder. O, aym zamanda yeryiiziinde insanlarin zenginligi olan madenlerin zenginligin
koruyucusudur. Her tiirlii metal ve minerallerin baskan1 ve servet vereni ile ilahi heybetin
muhtesem tezahiirii olan Ksatra Vairya, kotiiliigiin taraflarini ategli 6fkesiyle cezalandiracak

ve dogru olanlarin miikafatinin verilecegi yarg: giiniinde Ahura Mazda’ya eslik edecektir. >

(1315}

iyi”,
“dindarlik”, “kutsal sadakat”, “comertligin ve sevginin ruhu”, “baghlik”, “itaat”,

Amesa Spentalar grubundaki disi bas meleklerden biri olan Spenta Armaiti,

“alcakgoniilliiliik”, “dogru diisiinmek” gibi anlamlara gelmektedir. >’ Adanmishgin disil
sembolii olan Armaiti’nin Vedalar’daki karsilig1 olan Aramati’dir. Her ikisi, “sadakat ruhu”
anlamina gelmektedir.”® Spenta Armaiti, Ahura Mazda’nin dinsel baglilik ve bu baghligin
yeryiiziindeki vechesi, diger taraftan seytani giiclerin hamiligini iistlenen giinahkar ve asillere
karsi miicadele eden dinsel sadakatin tensel ve tinsel semboliidiir. Toprak ve erdemli kadininin
simgesi olan® Spenta Armaiti, insanin himayesinde yasadig1 ve beslendigi yeryiiziiniin insan
acisindan biiyiik bir liituf oldugunu kendisine hatirlatan melektir. Armaiti, Ahura Mazda’nin
nimetleriyle 6zdeslesen ve yeryiiziindeki giizelliklerle kisilesmis bir sevgi bagidir. Bu sevgi
baginda, en iyi olan ve insanlar icin gelecekte ve her durumda elzem olacak tiim beslenme
kaynaklarinin kaynag1 olan ruhun bilgeligi baska bir ifade ile dogru ile yalan arasinda ayrimi
en iyi ortaya koyan derin bilgelik vardir.®® Bu bilgelik ile iyi eylemleri gerceklestiren ve

yalandan kaganlar, tanrinin egemenliginde iyi ve giizel olan her seyden pay alacaktir.!

Spenta Armaiti, Kutsal Ruh’un diinyaki baris elgisidir. Ayni sekilde Armaiti, kutsal ruh
aracihigiyla hi¢ kimsenin kandirilmayacagi Yaratici bilgeligin yargilamalarini ilan edendir.5?
Ayni zamanda her seyi gozleyen Ahura Mazda’nin aldatilamaz bir varlik oldugunu, Ahura’nin
degismez ve sasmaz kurallariyla insanlara bildirendir.®> O, bir taraftan Ahura Mazda’nin
yaratilisinin en giizel tezahiirii olan diinyanin miikemmellesmesi icin insanlar1 adalet, baris,
nezaket, merhamet, hosgorii, yardimseverlik gibi eylemlere yonlendirirken diger taraftan bu
tiir eylemlerin gerceklestirilmesi konusunda insanlar1 destekleyerek Ahura Mazda’nin

egemenliginde onlara egsiz giizellikleri saglar.%* Dogrulukla dindarlig1 bir araya getiren, mutlu
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bir yasam icin dindarhigin ve dogrunun yardimiyla iyiyi boéliistiiren kisiyi diisiincesiyle,
sozleriyle, eylemleriyle, benligiyle dogruya ilerletendir.®> Zerdiist inancinda Spenta Armaiti,
Ahura Mazda’ya inanmanin ve onun dinine icten baglanmanin sembol fenomeni olan kutsal
kemerde (kusti) kisilesmistir. Bu fenomen iyi diisiince, iyi s6z ve iyi eylemlerle Zerdiist’iin
yliksek ideallerine ulasmaya calisan ve ona samimi bir sekilde baglanmak isteyen herkese
hakikat yolunda rehber ve yoldas olmaktadir. Bundan dolay: sorumlu eylemlerle Ahura
Mazda’y1 seve seve hosnut kilmak isteyenlerin bedenlerine yok edilmez siirekli bir hayat
verilecek, boylelikle yargi giiniinde (eritilmig) metal ile verilen cezada bunlar (iyiler)

digerlerini (kotiileri) eleyerek odiilii kazanacaklardir.®®

Amesa Spentalar’dan Haurvatat ve Ameratat, Avesta’da genellikle bir arada zikredilen
ikiz melek formundaki meleklerdir.®’” Su, agac ve bitkiler basta olmak iizere degisik doga
varliklariyla iliskili olarak ele alinan bu iki melek esasen yaratilisin orijinal halini tasvir
etmektedir. Her iki melek, insani miikemmellige ulastirmak icin ilahi ile beseri alem
arasindaki ruhsal uyumu saglayan maddi ve manevi benlik biitiinliigiinii kisilestirmektedir.
Diinyevi hayatla iliskilendirilen Haurvatat, “miikemmellik”, “saghk”, “refah ruhu”,
“biitiinliik”; uhrevi hayat ile iliskilendirilen Ameratat ise “6liimstiizliik” “ebedi mutluluk ruhu”
ve “oliimden kurtulus” gibi anlamlara gelmektedir.’® Bununla birlikte su, agac, bitki gibi
hayati Oneme sahip olan doga elementlerini korumakla sorumlu olan bu melekler
mevsimlerin, yillarin, kutsalin ve siiriilerin efendisi seklinde de tanimlanmaktadir.%® Nitekim
Yestler’de Ahura Mazda, Haurvatatn inanc¢l insanlar icin yardim, nese, rahatlik ve zevk
getirsin diye yarattigini ifade etmektedir.”® Dolayisiyla bu meleklerin esas gorevi, kétiiliigiin
zarar vermeye calisti§1 evreni insan hayati acisindan yasanabilir bir hale getirmek ve bunlara

kars1 doganin unsurlarini koruyarak insan yasamini iyilestirmektir.

Sularin koruyucusu Haurvatat ile bitkilerin ve odunun koruyucusu Ameratat,’! aktif
olarak hayatlar1 boyunca en yiice ideale ulasmaya calisan dindarlarin miik&fatini olusturur.

Her iki melek, Zerdiist dininde insanlar icin iyilestirici ve manevi yonii olan Haoma bitkisiyle

65 Yasna, 47/6; 51/21.

66 Yasna, 30/5-7.

67 Yasna, 4/3.

o8 Masani, The Religion of The Good Life Zoroastrianism, 70; Haug, Essays on the Sacred Language, Writings, and

Religion of the Parsis, 261; Hartz, Zoroastrianism, 14; Rose, Zoroastrianism, 19; S. A. Nigosian, World Religions

(Evanston, Illinois: McDougal, Littel & Company, 1982), 298.

69 “The Sir6zahs”,(1/6-7), 5; (2/6-7), 14.

& Yest, 4/1.

71 Yasna, 3/1-20, 4/1-3, 6/17, 7/1, 8/1; Kassam, Islam, Judaism and Zoroastrianism, 786; Skjeerve, Introduction
to Zoroastrianism, 18; Dhalla, Zoroastrian Theology, 40; Maneckji Nusservanji Dhalla, History of
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ozdeslestirilir. Hint-Iran inancinda insanin saghgini ve yasamsal giiclerini koruyan Haoma,
(Sans. Soma) uzun omiir ve oliimsiizliik, hastalik ve 6liimii ortadan kaldiran bitkilerin dehas1
olarak kabul edilirdi.”? Zerdiist 6ncesi paganist kiiltiinde 6liimsiizliigiin simgesi olan Haoma
bitkisi, Zerdiist ile birlikte Ahura Mazda’'nin yiice gii¢ ve merhametini yansitan bir fenomene
indirgenmistir. Buna gore Haurvatat ve Ameratat, Haoma bitkisinden elde edilen kutsal icecek
esliginde sunulan adaklarin ve oOzlemle talep edilen isteklerin iyilestirici figiirleridir.
Haurvatat ve Ameratat, bir taraftan kotiiliik giiclerini aclik ve susuzlukla cezalandirirken diger
taraftan yeryiiziinde karanlik giiclerin ve kotiiliigiin tiim tezahiirlerine kars: aktif bir miicadele
azmini ortaya koyarak insanlara mutluluk ve refah saglayayan miikemmel elcilerdir. Zerdiist
inancina gore bu miikéafat, sonsuz yargi giiniinde 6liimsiizliik yiyecegi ile beslenecek kisilerin

refah ve oliimsiizliigii hak etmeleri seklinde karsiligini bulacaktir.”?

Zerdiistliikte maddi alemde insanlarin faydalanmasi icin hizmetine sunulan her sey,
Haurvatat ve Amerat meleklerinin bir armagan olarak kabul edilir. Kisi, bu nimetler
karsiliginda Ahura Mazda’ya siikriinii iyi diisiince, iyi s0z ve iyi eylemle ortaya koymalidir.
Ayni sekilde kotii diisiince, kotii s6z ve kotii eylemlerden kacinarak Bilegeligin Efendisi Ahura
Mazda’nin iradesinin evrene tecelli etmesine destek vermelidir. Yeryiizii ile gokyiizii arasinda
iyilik, biiyiikliik ve diiriistliik bakimindan her seyden degerli olan kutsallik 6vgiisiiniin tek
anlami olan Bilge Efendi’nin bu ilkelerine gore yasamay: aklindan ¢ikarmamalidir. Cilinkii bu
ilkeler, dini, ahlaki, sosyal ve ekonomik a¢idan insanin Ahura Mazda’nin ilahi yasasi olan
Asa’ya baghligini artiracaktir. Bu ii¢ ilkeyi hayatlarina tasiyan insanlara, Ahura Mazda'nin
mutlak egemenligindeki yargi giiniinde ruhta ve eylemde arkadasi olana Haurvatat ve
Ameratat ile birlikte Asa, Ksatra Vairya ve Vohu Manah ile siirekli bir arkadaslik

bagislanacaktir.”
2. Yazatalar

Zerdiist dininde Amesa Spentalardan sonra melek hiyerarsisinin ikinci derecesinde
bulunan melekler Yazatalar’dir. Yazata kelimesinin Pehlevi dilindeki karsilig1 Yazd veya Izad;
modern Farsca’daki karsiligi ise Yezd veya Ized seklindedir. Kelimenin tam anlamiyla

“tapilacak varliklar””>

seklinde terciime edilen Yazata’nin ¢ogulu Yezdan’dir. Yazata terimi
genel olarak Ahura Mazda'nin emirlerini yerine getirmekle sorumlu olan destekleyici giicleri
ifade eder. Zerdiist teolojisinde Yazata, goriinen alemle goriinmeyen alemi baska bir ifade ile
soyut ve somut varliklarin kargiliginda kullanilan genis bir ifadedir.”® Dolayisiyla bu terim,

evrende iyi ve giizel olana delalet eden tanrisal ve melekiit alemini kapsayan tiim varliklara

72 G. T. Bettany, The World's Religions (London: Ward, Lock, & Co., 1890), 350.

73 Yasna, 34/11, 44/18.

74 Hartz, Zoroastrianism, 14; Yasna, 31/21.
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uygulanmaktadir. Bu baglamda Yazata kelimesi, kendisine en fazla tapinilan Ahura Mazda
birlikte onun ilahi yasasina bagli mistik ruhlu peygamberleri ve samimi dindarlar1 da
kapsamaktadir. Nitekim Avesta’da Ahura Mazda, ayinsel diizenin efendisi, her seyi dogru
tanzim eden, en iyiliksever, en biiyiikk Yazata seklinde tanimlanmaktadir.”” Diger taraftan

Avesta”da Zerdiist’iin kendisi bile Yazata olarak nitelendirilmektedir.”®

Zerdiist oncesi Hint-Iran diisiincesinde yer alan Yazatalar'in sayist kirk civarindadir.
Ancak Avesta’da Yazatalar’in sayisinin yiizlerce, binlerce, on binlerce, milyonlarca ve daha
fazla oldugu ifade edilmektedir.”” Bunlardan Mitra, Sraosha, Asa ve Atar’in isimleri Avesta’da
cok fazla gecmektedir. Diger Yazatalar’in isimleri ise daha ¢ok Zerdiist sonrasi dini metinlerde
rastlamak miimkiindiir. Mitra, Airyaman, Haoma, Verethraghna, Parendi, Rata, Nairyosangha,
Apam Napat, Ushah ve Vayu Hint-iran tanr1 panteonundaki varliklardir. iran melek
panteonunda gecen melekler: Atar, Ardvi Sura Anahita, Hvarekhshaeta, Maonghah, Tishtrya,
Drvaspa, Sraosha, Rashnu, Raman, Daena, Chisti, Erethe, Rasanstat, Ashi Vanghuhi, Arshtat,

Asman, Zamyat, Manthra Spenta, Damoish Upamana, Anaghra ve Raocha’dir.?°

Hint-Iran inancinda daha ¢ok kendilerine ulihiyet vasfi nispet edilen animistik ve
antropomorfik niteliklere sahip bu varliklar, Zerdiist sonrasinda tanrinin emrinde calisan
melek kategorisine indirilmistir. Zerdiist ile birlikte maddi ve manevi degerlerin tiimii, tek bir
ilahi gerceklik etrafinda anlam kazanmaya basladi. Zerdiist sonras1 Yazatalar birer tapma
objesi olmaktan ¢ikmistir. insanlar, Ahura Mazda’nin yarattigi bu meleksi varliklar yerine
ezeli ve ebedi, tek Bilge Rab olan Ahura Mazda’ya tapmaya basladilar. Dolayisiyla Ahura
Mazda’nin yaratici eyleminin tezahiirleri olan Yazatalar dinin merkezini isgal eden bir
konumdan c¢ikartilmistir. Mesela Atar, Hint-iran mitolojisinde énemli bir tanr1 olarak kabul
edilirdi. Ancak giiniimiiz Zerdiistiler acisindan Atar ile sembollestirilen atas/ates, Ahura
Mazda’'nin evrende tecelli eden 151k, saflik ve giizelligin bir tezahiirii olarak kabul edilir. Yine
Zerdiist oncesi onemli bir tanr1 olan Mitra, Zerdiist doneminde kisa bir siire popiilerligini
kaybetmesine ragmen sonraki donemlerde yeniden Ahura Mazda gibi kendisine tapinilan

onemli bir tanrisal figiir olarak ortaya ¢ikmistir.

Yazatalar, Ahura Mazda’nin iyilik ve bilgeliginin, hakikat, dogruluk, adalet, merhamet
giic ve mitkemmellik ile tiim diisiincelerinin, fikir ve ideallerinin gostergesidir.®! Maddi ve
manevi fenomenlerin karsili§1 olan Yazatalar, somut gercekligin soyut olan hakikatini temsil
etme ve ona gore hayati dizayn etme anlayisinin iistiin bir vechesini olusturmaktadir.

Yazatalar, insan, giines, ay, yildiz, su, ates gibi tabiat objeleriyle somutlasarak evrenin
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diizenine yon verirler. Ruhani olsun diinyevi olsun biitiin kutsal Yazatalarin maddi ve manevi
alemde bir karsihigi vardir.®? Sraosha (Sraosha), sadakati, Atar (Asa), miikafati, Rashnu
(Rasnu) adaleti ve atesin kaynagini, Mitra ve Raman ise genis otlaklar1 sembolize
etmektedir.®? Yazatalar, goksel varlik olmalar1 yéniiyle agkin, insan yasamiyla dogrudan
iligkili olduklari icin de ickin birer varlik olmalar1 6zelligine sahiptirler. Ahura Mazda, bunlar
araciliiyla varlik dlemini gozetleyip korumakta ve her canlinin yasamini idame etmektedir.
Ahura Mazda’nin oglu olan Atar, saflig1 ve sonsuz 15181 temsil ederek ilah yasanin dogruluk
ilkesini yeryiiziinde yayma gorevini yerine getirir. 3 Ahura Mazda’nin gozii olan Mitra,
binlerce kulag1 ve on binlerce gozii ile insanlari, hayvanlari, bitkileri, topraklari, sulari,

otlaklari, giinesi, ay1 ve yildizlar1 yonetmektedir.®

Yazatalar, her objenin bir karsilig1 olarak dogrulugun gorkemini taklit ederek, insanlara
Bilge Efendi’'nin 1s181na nasil ulasilmasi gerektigi konusunda yol gdsterir ve onlarin her tiirlii
dileklerinin gerceklesmesi i¢in biiyiik gayret gosterirler. Zira baris, huzur, bolluk, saglik, zafer,
bereket, dogruluk, bilgelik, saglik, zenginlik, neslin devami vb. yasamsal degerlerin tamamz,
insan zihnindeki imgelerin karsili§1 olan ruhani varliklarin fiziki lemdeki karsiliinda viicut
bulmustur. Rata, zihinsel iyiligin yaraticisi ve diinya hayatinda Ahura Mazda icin yapilmis
eylemlerin yaraticisi olan kutsal bilgiliyi temsil eder.®¢ Sraosha, Rashnu ve Arshtat yerlesim
alanlarini ilerleten ve onlarin ¢ogalmasin saglayan meleklerdir.®’ Onlar, dogru yoneten ve
her seyi yoluna koyan, 6liimsiiz, sonsuz yardimsever, kadin erkek, dogru akilla beraber ikamet
eden giiclii varliklardir.®® Ardvi Sura Anahita, yasayan biitiin kutsal seyleri ilerleten, siiriileri
ve yerlesim alanlarinin ¢ogalmasina yardim eden, refahi artiran, erkeklerin tohumlarini
artiran, doguran kadinlarin rahimlerini kutsayan, biitiin kadinlarin siitiiniin diizenli ve

zamaninda akmasini saglayan melektir.®

Zerdiist inancina gore yerde ve gokte Ahura Mazda'nin gorkemli diizeninin koruyucusu
olan Yazatalar’a hiirmet etmek her inananin en 6nemli gorevlerinden birisidir. Kutsal diizenin
koruyucular: olan Yazatalar, bir taraftan Kotii Ruh Angra Mainyu’nun zehirli seytani giiclerine
karst miicadele ederek onlarin Iyi Ruh’un yaratiklarina zarar vermesini onlerken, diger
taraftan aydinlikla karanligin karismasini onlemek icin gokyiiziinii ve yeryiiziinii surlarla

cevirerek muhafaza ederler.”® Diger taraftan onlar, diinya hayatim biiyiik bir sadakat ile
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yonetir. Insanlara maddi ve manevi acidan yardim edip onlar kitlik, hastalik, ac1 gibi tabii ve
ahlaki kotiiliigiin tiim yansimalarindan muhafaza ederler. Yolcularin, hastalarin, caresizlerin
ve seytanlarin hile ve desiselerinden etkilenenlerin koruyucusu olarak Yazatalar, kotiiliige
karst miicadelede kutsal bir gorev iistlenmislerdir. Bu melekler, Ahura Mazda’nin temel
ilkelerine Onciiliik eder ve herkesi bu ilkeler cercevesinde ayinsel ve kutsal diizenin ihtisamli
gorkeminin bir parcasi haline getirmeye calisirlar. Ayrica Yazatalar, kendilerine sunu ve
kurbanlarla dua eden ve bagvuranlara cesitli liituflarla yardim ederek onlara Ahura Mazda’nin

kutsanmus iyi, giizel ve degerli miikAfatlarin1 bahseder.’!
3. Fravasiler

Zerdiist inancinda Amesa Spentalar ve Yazatalar disinda insanlar1 ve diger varliklar
koruyan Fravasi melekleri de vardir. Muhtemelen Zerdiist 6ncesi doneme kadar uzanan son
derece kolektif olan bu giiclii ruhlara dayali inanc, Zerdiist sonrasinda da Iran dini geleneginin
en karakteristik ozelliklerinden biri olarak varligini devam ettirmistir.”> Avesta’da genel
olarak “koruyucu” varliklar seklinde ele alinan Fravasi insanin yapisindaki manevi
unsurlarindan birini belirtir ve bu kelime bir tiir koruyucu 6fke anlamina da gelmektedir.”
Ezeli olan bu varliklar, bir taraftan tanrisal diizeni korurken diger taraftan Angra Mainyu’nun
yalan ve diizensizligin kisilestirmis hali olan Drug ve taraftarlarinin kotiiliiklerine karsi
insanlara basiretli akil, hikmet bilgisi, dini anlayis ve iyilestirme giicii ile yardimci olur.
Fravasi, canlilarin tanrisal tozden kaynaklanan Oliimsiiz ruhunu ifade ettigi gibi maddi
alemdeki eksik ve sonlu 6zelliklere sahip objelerin goksel dlemdeki miikemmel ve kusursuz
karsiliklaridir. Baska bir ifade ile insanlarin vicdanina hitap eden yol gosterici ruhlar olan
Fravasiler, her zaman ve her mekanda insanlar basta olmak iizere canli, cansiz varliklar ile
hareket halindeki tiim objelerin ruhsal formdaki arketipleridir.”* Zerdiist inancina ilahi yasa
geregi, en yiice ilahi varlik olan Ahura Mazda’dan en kiiciik varliga kadar ruhani veya cismani,
varlik alemindeki iyi ve faydali olan her seyin bir Fravagisi vardir.’> Ancak kotiiliigiin ve
kargasanin mensei olan Angra Mainyu ve ondan neset eden kotiiliik giicleri ile dogas1 geregi

kotii ve zararli olan varliklarin Fravagileri yoktur.”®

o1 Yasna, 65/12-14.
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“Ve biz kutsalliga ve aziz Zerdiist Spitama’nin Fravasisine hiirmet ediyoruz.
Ve biz azizlere ve onlarin kutsanmis Fravasilere (hepsi bir arada olarak)
hiirmet ediyoruz ve onlarin biitiin Fravasilerine (her biri ayr1) ve eyaleti olan
azizlerinkine ve eyaleti olmayan azizlerinkine, evet, kutsal adamlarin ve
kutsal kadinlarin (her nerede olurlarsa olsunlar, dinin diizenine adanmis

olanlar) Fravasilerine hiirmet ediyoruz”.’’

“Biz kurbanimizla yiice, oliimsiiz, kutsal ikili olan Ahura ve Mitra’ya,
baresman bitkilerinin arasindan yildizlara, aya ve giinese, biitiin eyaletlerin
efendisi olan Mitra’ya, hatta 1sik sacan, gorkemli Ahura Mazda’ya ve

azizlerin iyi, yigit ve comert Fravasilerine hiirmet ediyoruz”.”®

Zerdiist inancina gore Fravasi, evrende algilanabilen insan, hayvan, agac, su, bitki, gibi
her somut varligin ideal alemdeki karsiligidir. Fravasilerin, mutlak ve degismez iyi olan
ilkelerin semasini olusturmasi, Zerdiistliikte iyilik ilkesi ile kotiiliik ilkesi arasindaki onemli
farki da ortaya koymaktadir. Bu baglamda Ahura Mazda ile 6zdes olan iyilik, degismez ve
ebedi bir karaktere sahiptir. Diger taraftan Angra Mainyu’nun maddi formu olan kétiiliik ise
arizi ve yok olmaya mahkim bir nitelige sahiptir. Zerdiistliikkte Fravasilerin, insanin
dogumundan 6nceki varolusu gibi 6liimden sonra ki varolusunu da temsil ettigine inanilir.”®
Fravagsilere sahip her iyi ruh, 6liimden sonra da varligini tanrinin yiice mekéninda devam
ettirecektir. Ancak tanrinin koruyucu golgesi olan Fravasilerden yoksun olan kotii ruh,

sonsuza dek siirecek bir yok olusa mahki{im edilecektir.

Moulton, insanin en yiiksek ve ilahi parcasi olarak gordiigii Fravasi kiiltiinii kadim
fran’daki ata ruhlariyla iliskilendirir.'”° Benzer bicimde Taraporewala, Zerdiist’iin derin
felsefesiyle evrensel bir nitelik kazanan Fravasi inancinin, kadim Aryan toplumundan Zerdiist
dinine miras kalan bir tiir atalara tapma kiiltiiniin devamu niteliginde oldugunu belirtir.!%!
Diger taraftan Zerdiist dini geleneginde oliilerle de iliskilendiren bu varliklara yilin belli
zamanlari tahsis edilmistir ve ayrica bu 6zel zamanlarda Fravasiler i¢in dindarlarca kurbanlar
sunulmaktadir.!’? Bu inang, ata ruhlarimi canlandirma ve onlarla iletisim kurma anlayisinin
bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Zerdiistler, nevruz bayrami siiresince 6len

yakinlarinin ruhlarinin, kendilerini ziyaret etti§ine inanirlar.

Fravasiler, makro kozmos ve mikro kozmosta Ahura Mazda'nin ilk ve degismez ilahi

yasas1 Asa’y1 merkeze alarak kozmik miicadelede basat rol oynayan 6liimsiiz ruhlardir. Ahura
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Mazda, onlarin parlaklig1 ve gorkemi sayesinde yerleri ve gokleri korur. Maddi diinyada canli
varliklar acisindan elzem tiim giizelliklerin devamimi saglar. Hayvanlari, insanlar1 besleyen
deniz, nehir, dere ve otlaklar1 harekete geciren ve onlarda sayisiz yasamsal kaynaklarin
olusmasini saglayan Fravasiler’dir. Fravasiler, yeryiiziinde insanlara dogru yolu gosteren ve
onlar kotii giiclerden koruyan tanrisal bir giictiir. Diger taraftan kotii giiclere karsi insanlarin
yaninda yer alan koruyucu ruhlardir. Ahura Mazda’nin kutsal yasasi Asa ile kutsanmis bu
kusursuz varliklar, giin, ay, mevsim ve yillarin efendileri olan iyi, kudretli, iyiliksever
ruhlardir.'Bunlar, hayatin baglangicindan beri evleri, kdyleri, topluluklari, eyaletleri, gogii,
suyu, topragi, sigiri, ana rahmindeki cocuklar: diisiik olmasin diye giivenli bir sekilde tutan
heybetli ezici varliklardir.'”* Nitekim Zerdiist inancina gére Zerdiist’iin Kansava géliindeki
tohumlar1 99.999 Fravasi tarafindan muhafaza edilmektedir. Kiyamet 6ncesinde yeryiiziinii
miikemmellestirecek ve kotiiliiglin giiciinii sonsuza kadar ortadan kaldiracak Saosyant,
Fravagiler tarafindan Kansava goliinde korunan Zerdiist’iin bu tohumlarindan ortaya
cikacaktir.!9

Ahura Mazda, Amesa Spentlar, Yazatalar gibi soyut varliklarin Fravasileri oldugu gibi
insanligin ilk atasi olan Gaya Maretan, Zerdiist Spitama’nin ve Kavi Vistaspa’nin da Fravasiler’i
vardir; ancak Angra Mainyu ve ona bagl iblis tayfas: ile dogas: geregi kotii olan nesnelerin

Fravasi’si yoktur.!%

Bu nedenle Zerdiistlilkte goksel varliklar basta olmak iizere,
yeryiiziiniindeki kadin, erkek tiim dindarlarin, haktan yana kadim irfan sahibi olanlarin,
dogrulugu destekleyenlerin, heniiz dogmamis insanlarin, peygamberlerin, azizlerin,
erkeklerin, kadinlarin, 6lmiis ve yasayan herkesin Fravasilerine dvgiilerle yaklagsmak ve onlara
adak sunmak her dindarin en 6nemli vazifelerinden birisidir.!’” Her serenomide dogrulugun
melekleri ve koruyucu ruhlar1 Fravagsiler torene davet edilir ve onlar adina Ahura Mazda’ya
yakarista bulunulur. Tanr1 adina yapilan ritiiellere meleklerin eglik etmesi dinsel ayini
gerceklestiren kisinin ruhunun seytandan kurtulmasim saglayacaktir.'”® Fravasi, en yiiksek
ideali ve insanin ilahi ve 6liimsiiz parcasini teskil ettiginden Fravasiler’in hepsine yer, gok
dahil vahsi ve evcil hayvanlarin, erkeklerin ve kadinlarin ruhlarina adak sunmak, dua etmek
ve bunlarin tapilmaya deger varliklar olarak goriip bunlara hiirmet etmek, Ahura Mazda’'nin

arzusu olan kutsalin yasasidir.'®

Ahura Mazda, Fravasilerin parlakligi ve gorkemi sayesinde, yukarida parlayan ve

uzaktan goriilen biitiin yeryiiziinii kucaklayan gokyiiziinii, engin ve genis yeryiiziinii, ¢ok

103 Yasna, 2/17.

104 Yasna, 23/1; 22/27.

105 Yest, 13/62.

106 Yasna, 23/3; 26/3, 5, 10; Miiller, “Bundahis”, (4/4), 21; (6/3), 25; (29/8), 119.
107 Yasna, 23/4; 24/4, 5; 26/3, 7, 8,9, 11; 56/2;

108 “Shayast La Shayast”, (9/11), 312; (17/4- 6), 383-384.

109 Moulton, Early Zoroastrianism, 257; Yest, 13/153, 155.
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giizel seyler tasiyan, biitiin bedensel diinyayi, canlilari, o©liileri, yiiksek daglari, zengin
otlaklari, sulari tasiyan yeryiiziinii, rahimde cenin halindeki c¢ocugu korumaktadir.!'!”
Fravasiler, Ahura Mazda’ya yardim etmemis olsalardi, hayvanlar ve insanlar varliklarini
devam ettiremezlerdi; giic, egemenlik ve maddi diinya Druj’a ait olurdu.'!! Spenta Mainyu’nun
kalkanlarina izin vermeyen Angra Mainyu, yeryiizii ile gokyiizii arasindaki goriinen,
goriinmeyen tiim varliklar1 rahatsiz eder, onlarin yasam alanlarina ugursuzluk ve felaketler
getirirdi.!!? Fravagiler, canlilarin yasamasini saglayan temel ihtiyaclar kargilayan ve neslin
devamin saglayan kudretli varliklardir. Zira onlar sayesinde, sular kurumayan kaynaklardan
akar ve figkirir, bitkiler yetisir, riizgarlar eser, disiler dollere gebe kalir, cocuklar giivenli bir
sekilde dogar, ay giines ve yildiz her biri kendi yériingelerinde rahatsiz edilmeden doner.!'!?
Insanlarin yasamina dogrudan miidahil olan Fravasiler, kendilerini sevenleri zafer ve cesitli
liituflarla oOdiillendiren, hastalara saglik veren, insanlara servet ve nimet veren, onlari

kotiiliigiin her tiirlii zararlarindan koruyan heybetli, giiclii varliklardir.!'*

Zerdiist dininde koruyucu, fedakar ve ayn1 zamanda insanligin en saf yaratilisinin birer
prototipleri olan Fravasiler, goksel dlemin birebir diinyevi karsili§1 olarak Ahura Mazda gibi
zamanin baglangicindan beri varliklarini devam ettiren bilingli varliklardir.!!> Fravasi, dogum
ile baglamadig1 gibi 6liim ile de yok olmaz. Fravasi, insanin akil ve vicdanina hitap eden ilahi
bir kivileimdir Yasamin her alaninda insanlar1 dogru secim yapmasi icin onlarin vicdanlarina
rehberlik eder. Bundahis’e gore Ahura Mazda, insan bilincinin koruyucu ruhlar1 olan
Fravasileri seytani giiclerle bedensel bir bicimde miicadele etmesi i¢cin miikemmel ve 6liimsiiz
bir sekilde yaratarak maddi diinyaya gondermistir. Genellikle disil varliklar olarak tasvir
edilen ancak kadin ve erkegin manevi karsili§i olan Fravasiler, bir giin gelecek diinyay1
kotiiliik giiclerine karsi korumak icin giristikleri bu miicadele sonucunda iblis ve onun
giiclerini yok edeceklerdir. Fravasiler’in dliimsiiz, ¢lirlimez ve bozulmamis 6zellikleri, Ahura
Mazda tarafindan yeniden korunma altina alinarak sonsuza dek siirecek varolusta iblis ve

giicleri tarafindan asla rahatsiz edilmeyeceklerdir.''¢

Sonu¢

Zerdiistliikte melek inanci, bu dinin kurucusu olan Zerdiist'ten once ortaya c¢ikmistir.
Arkaik nitelikli olan bu inancin, hi¢ siiphesiz Aryan toplumunun politeist karakterli dinsel

anlayisiyla yakindan iligkili oldugu goriilmektedir. Giines, ay, yildiz, dag, toprak, agac, gibi

1o Yest, 13/2, 9, 11; Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradition and Modern Research, 82.
B Yest, 13/12.

12 Yest, 13/13.

s Yest, 13/14, 15, 16, 22.

114 Yest, 13/23, 24, 30, 31, 33, 34, 42; Skjaerve, introduction to Zoroastrianism, 101-108.
15 Dhalla, Zoroastrian Theology, 143.

116 Miiller, “The Bundahis”, (2/10-11), 14.
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dogadaki fenomenlerinin tanrisal formda kabul gordiigii bu inangta, tabiat giiclerine
kurbanlar sunulur, ayrintili ritiieller uygulanirdi. Ariler, bunlarin iistiinde evrenin sinerjisini
olusturan pozitif ve negatif iki sonsuz varliga inanirlardi. Evren ve insan yasamina iligkin
olumlu ve olumsuz tiim yansimalar bu giiclerle izah edilirdi. Zerdiist, 6ncelikle pagan inanci
ve kiiltii yerine her seyin kendisinden neset ettigi tek ve degismez mutlak yaratici fikrinin
yerlestirdi. O, herkesi, evrenin tek yaraticisi ve ilmi ile her seye vakif olan Bilge Efendi’ye
itaat etmeye ve ibadet etmeye ¢agirdi. Zerdiist, kozmosa ugursuzluk getiren Aryan mirasi olan
kotiiliikk ilkesini reddetmedi. Zerdiist acisindan kotiiliikk, tanrinin kozmostaki yaratici
eyleminin dogal bir sonucuydu. Ahura Mazda, kétiiliik aktivitesini gerceklestiren degil,
kotiiliik araciligiyla yiiceligini ve kudretini var olusta tecelli ettirendi. Bu noktada tanr ile

evren arasinda araci rolii oynayan meleksi varliklar devreye girmektedir.

Zerdiistliikte yaratici ile evren arasindaki iliskide etkin rol oynayan ruhani varliklarin
onemli bir yeri vardir. Aralarinda degisik bir hiyerarsi olan bu ruhani varliklarin ilki Amesa
Spentalar’dir. Amesa Spentalar, iyiligin ve aydinli§in temsilcileri olarak varlik sahasinda belli
gorevleri icra ederek tanrisal giicii destekleyen, kozmik yaratim siirecini miikemmellestiren
ve evrene kotiiliikk giiclerinin egemen olmasimi engelleyen varliklardir. Ahura Mazda’nin
Yiiksek Benligini olusturan Cémert Oliimsiizler’in ilki Vohu Manah’tir. Vohu Manah, Ahura
Mazda’nin kozmosta ve insan diisiincesinde belirgin bir sekilde ortaya cikan akhidir. Asa
Vahista, kozmostaki diizen ve ahenk ile birlikte insan yasamindaki iyilik, dogruluk ve adaletin
semboliidiir. Ksatra Vairya, mutlulugun manevi rehberi, Spenta Armaiti ise tanri ile insan
arasindaki bagin en iist vechesidir. Haurvatat ve Ameratat, canliligin yasam dongiisiiniin

devamini saglayan meleklerdir.

Yazatalar, ayinsel diizenin koruyucular1 olarak kozmosta Amesa Spentalar’a gore daha
ickin bir role sahip varliklardir. Bunlar, evrendeki yikici giiclere karsi, yapici aktiviteler
gelistirerek tabiatin kontrol disina c¢ikmasina izin vermezler. Ayni zamanda bireysel ve
toplumsal hayatin gelisimine yonelik diisiinsel faaliyetleri devreye sokarak Asa’nin
takipcilerini kotiiliigiin tiim etkilerinden koruma islevini yerine getirirler. Zerdiistliikte tanri,
melek, insan ve diger varliklarin 6liimsiiz ruhuna Fravasi denilir. Fravasiler, belli zamanlarda
maddi aleme inerek kotiiliigtin zararli eylemlerine kars: insanlar1 uyanik olmasini saglayan
giictiir. Zerdiistliikte olii kiiltiiyle de iliskilendirilen bu varliklar, fiziki alemde yer edinen her

tlirldi iyi varligin metafiziki boyuttaki ruhsal bilincini ifade etmektedir.
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(aomgeg ail-) Voudn (3lgd) i)
Miifessir Olarak Seyyid Nebhan (Hayat1 ve Metodu)
Mr. Al-Nabhan as an Interpreter (His Life and Approach)

Muhammed ELNECER”
Oz
Miisliiman &limlerden herhangi birinin ilmi kisili§i ve biyografisinin ortaya cikarilarak tanitilmasi,
gelecek nesiller icin hem ondan istifade ederek yollarini aydinlatan bir mustu, hem de ilham alarak
kendi ilmi seviyelerini artiracaklar1 bir érneklik sunmaktadir. Gectigimiz yiizyilda islam iimmetinin
yolunu aydinlatan 6nemli sahsiyetlerden birisi olarak sunabilecegimiz sahsiyetlerden birisi de Seyyid
Nebhan’dir. (61.1974/1394) Zira o’nun yasadig§l mubhitte siyasi, sosyal, ilmi ve tasavvufi alana dair
somut ve hissedilir bir etki birakmistir. Calismamizda onun ilmi kisiliginin ortaya konulmasinin
yaninda Hisam Abdulkerim el-Aldsi tarafindan derlenen Seyyid Nebhan kitabi baglaminda Seyyid
Nebhan’in &yetlere yapti§i yorumlardan hareketle onun tefsir metoduna 1sitk tutulmaya gayret
edilecektir. Onun Kur’an-1 Kerim’in biitiin ayetlerini iceren miistakil bir tefsiri bulunmadig gibi adi
gecen kitapta yorumladig1 Ayetleri de her acidan incelememistir. Ayetleri aciklarken, nefis terbiyesi ve
toplumun 1slahi konularina agirlik verdigi anlasiimaktadir. Bu iki hususun ayni zamanda Kur’an’in ana
hedeflerinden oldugunu dile getirebiliriz. Seyyid Nebhan’in dyetlere daha ¢ok vaaz ve irsad baglaminda
yer verdigi, bazi orijinal yorumlarinin oldugu goriilmektedir. Onun ayrica miistakil bir makaleye konu
olabilecek kemmiyette isari yorumlar: bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Seyyid Nebhan, miifessir, miifessirler, Metod.
Abstract

The publication of a scientific biography of any Muslim scholar is a flame and light for future
generations to use, and a good opportunity to raise their level at all levels according to the biography
of translated science, and Mr. Al-Nabhan is one of the flags that you are proud of in our time. It has a
tangible effect on all scientific, social, Sufi and political levels, and this research has been a brief glimpse
into the working life and enlightenment of an aspect of the scientific aspect of God’s approach to
explaining the meanings of God’s words through author Hisham Abdul Karm al-Alussi's book (Mr. Al-

Nabhan She did not have an independent commentary containing all the verses of the Qur’an, nor did

: Dr. Ogr. Gor.,, Gaziantep Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal,
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she examine the verses she interpreted in the aforementioned book from every angle. While explaining
the verses, it is understood that he gave weight to the issues of self-discipline and the improvement of
the society. We can say that these two issues are also among the main goals of the Qur'an. It is seen
that Sayyid Nebhan gives place to the verses mostly in the context of sermon and guidance and she has
some original interpretations. She also has a large number of symbolic comments that could be the
subject of a separate article.

Keywords: Explanation, Mr. Al-Nabhan, Interpreter, interpreters, Method
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Nahivcilerin Baz1 Morfolojik Zartiretlere Dair Yaklasimlar:

Linguists’ Approaches to Some Morphological Necessities

Muhammed Meshud HAKCIOGLU*
Oz
Nahivcilerin Arap dili ile alakali bir kaideyi tespit ederken basvurduklari referanslarin basinda eski
Arap siiri gelmektedir. Baz1 beyitlerde tespit edilen kurallara aykiri kullanimlarin oldugu da bir
gercektir. Bu da nahivcilerin siirin kendine has 6zelligi hakkinda farkli degerlendirmelerde
bulunmalarina yol agmistir. Nitekim kimileri vezin, kafiye, ahenk ve siir nagmesi gibi etkenlerden 6tiirii
bu tiir kullamimlarin sairler icin bir zorunluluk oldugunu sdylerken; bazi nahivciler bu kullanimlarin
Arap dili ve lehcelerine uygun oldugunu oOne siirmiislerdir. Nahiv ve sarf kaidelerine uymayan saz bir
kelime, her ne kadar kural dis1 olarak ele alinmissa da nahivciler tarafindan degersiz goriiliip bir tarafa
itilmemistir. Bilakis iizerinde kafa yorulmus, nahvin ve sarf ilminin temel kaidelerine uyup uymama
hususunda cesitli kisimlara boliinmiis ve bazi kisimlar nahvin anlasilmasinda 6nemli goriilm{istiir. Eski
Arap siirinde dil kurallarina aykiriik arz eden kullanimlar, siirin kendine 6zgii durumunu
gostermektedir. Kuraldis1 goriilen bu kullanimlar zarfiret olgusu altinda ele alinmigstir. Dil kurallarinin
olusum siirecinden itibaren zarfiret olgusu nahivci, edebiyatc1 ve elestirmenlerin dikkatini ¢cekmis ve
muteber kabul edilen bircok klasik eserde dogrudan ve dolayl: bir sekilde yer almistir. Siirin tabiatina
bakildiginda nesirde olmayan vezin ve kafiye gibi bazi zorunluluklar sairi zarirete bagvurmaya mecbur
birakir. Zarfiretler de kendi icerisinde birkac yonden taksime tabi tutulmustur. Morfolojik zarretleri
ele alacak olan bu calismada nahivcilerin bu kullamimlara yonelik yaklasimlar: elestirel bir metotla
incelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili, Sarf ilmi, Zar(ret, Siir, Nahivciler.
Abstract

Ancient Arabic poetry is one of the references that language scholars apply to when determining a rule
related to the Arabic language. It is also a fact that there are uses that are contrary to the rules
established in some verses. This has led to different assessments of the idiosyncrasy of poetry by
language scholars. As a matter of fact, some people say that such uses are a necessity for poets due to
factors such as vezin, rhyme, harmony and poetry tune; some language polished have suggested that
these uses are appropriate for Arabic language and dialects. a word that does not comply with the
syntactic and morphological pedestals, although it is considered illegal, is considered worthless by

Dr. Ogr. Gor., Van Yiiziincii Y1l Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri B6liimii Arap Dili ve
Belagati Anabilim Dali, muhammed yyu@hotmail.com, orcid.org/0000-0003-3894-2231, Research
Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis Tarihi: 10.12.2021, Accepted/Kabul Tarihi: 01.02.2022,
Published/Yayim Tarihi: 18.03.2022.



115

linguists and is not pushed to one side. On the contrary, we have been thinking about it, it has been
divided into several parts regarding whether it conforms to the basic principles of syntax and
morphological science, and some parts have been considered important in understanding the science
of syntax. The uses that contradict the rules of language in ancient Arabic poetry show the peculiar
situation of the poem. These uses, which are considered to be illegal, are considered under the
phenomenon of necessity. Since the process of formation of the rules of language, the phenomenon of
necessity has attracted the attention of nahivists, literati and critics and has been directly and indirectly
included in many classical works that are considered muteber. Considering the nature of poetry, some
imperatives that are not in prose, such as vezin and rhyme, oblige the poet to resort to necessity.
Necessities have been taxied in several ways within themselves. In this study, which will address
morphological necessities, the approaches of nahivists to these uses will be examined with a critical
method

Keywords: Arabic Language, Morphology, Necessity, Poetry, Grammarians.
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Giris

Dil kurallarinin tespit edilme asamasinda nahivciler arasinda dogal olarak birtakim
ihtilaflar meydana gelmistir. Bu ihtilaflar, ilk donemden itibaren 6zellikle ekol merkezli
inceleme konusu yapilmistir. Nahivciler arasinda olusan mevcut ihtilaflar, metodolojik
farkliliklarin yani sira siir istishadiyla da alakalidir. Zira bir¢ok nahivci, kendi goriisiinii Arap
siirine dayandirmistir. Arap dilinin, klasik donem diye adlandirilan zaman diliminde s6ylenen
siirler ve degisik konularda telif edilmis eserlere bakildiginda gerek nahiv gerekse sarf ilmi
bakimindan dil kurallarina uyuldugu, fakat bazen alisilmis bu dil kurallarinin disina cikildig:
goriilmektedir. Kural dis1 veya istisnai durumlar olarak goriilen bu tiir kullanimlar genelde

zar(iret, saz veya cevazat gibi kavramlar adi altinda ele alinmistir.

Zartiret olgusunun birbirinden farkli tamimlar1 yapilmistir. Bunun sebebi, zarfirete
yiliklenen anlam ve siire nasil yansidi1 durumudur. Zira kelimenin etimolojisinden yola
cikarak zarfiret kelimesinde zorunlulugun sart kosulup kosulmamasi hususunda ihtilaflar
oldugundan siirdeki kural dis1 bir kullanimin zariirete dahil edilip edilmemesi bu olguya

yiiklenen mana ile sekillenir.!

Zarfret, 6teden beri nahivcilerin kafasini kurcalayan 6nemli bir konudur. Bu konuda ilk
calismalar edebiyat, siir, nahiv ve sarf konular icinde siirin 6zelliginden o6tiirii kuraldisi
kullanimlarin sair icin caiz olmasi seklinde ele alinmistir. Morfolojik zarfiretler olarak ele
alacagimiz bu calismada, siirde sarf ilmi kurallarina aykir1 gelen bazi kullanimlar ele alinmaya

calisilacaktir.
1. Hemze Harfi ile ilgili Zardretler

Hemze harfi, sarf ilminin ibdal konusunda énemli bir yer teskil etmektedir. Ilk dénem
nahivcileri, hemzeyi elif, vav ve ya illet harflerinin bir kardesi olarak saymislardir. Hemzeye
en fazla benzeyen harf eliftir. Hemzenin kendine has baz1 o6zellikleri de vardir. Hemze, ya
kelimenin aslinda bulunur, ya zaid olur ya da baska bir harfe bedel olur. Asil hemzesi, bir
kelimenin fau’l-fiili, ‘aynu’l-fiili veya lamu’l-fiili olandir. Zaid olan hemze bir kelimenin fau’l-
fiili, ‘aynu’l-fiili ve lamu’l-fiili olmayandir. Bedel hemzesi ise baska bir harfin hemzeye veya

hemzenin baska bir harfe doniismesidir.?

Hemze toplamda bes harfe bedel olur. Bu harfler; elif, ‘ayn, ha, vav ve ya harfleridir.?

Zarf(irete binaen hazfedilmis hemze ya aslina doner ya da bagka bir harfe tebdil edilerek tahfif

Basil Miftdh Ali ed-Delébic, Eseru sdhidi’d-dartireti’s-si‘riyye fi mesdili’l-hildfi’n-nahvi dirdse vasfiyye tahliliyye

(irbid-Urdiin: Cami‘atw’l-Yermik, Doktora Tezi, 2016), 8.

2 Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, Swru sind‘ati’l-irdb, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-Kutub’il-
‘Ilmiyye, 2000), 1/83.

3 Ibn Cinni, Swrru sind‘ati’l-i‘rdb, 1/86.
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edilir. Bazen de var olan hemze hazfedilir.* Soyle ki; hemzeden bir 6nceki harf fethali ise J\M
fiili JL& sekline, \J.e fiili de | sekline déniigerek tahfife ugrayip elif ve hemze arasi bir hal alir.
Ayrica Hicaz lehcesinde tahfif yapilir ve Jl seklinde elife doniistiiriilken; Temim lehcesinde
J\M seklinde okunur.® Fakat siir vezninden o&tiirii 6énceki harekenin cinsi olan harfe
dontisebilir.® Hazfedilmis hemzenin aslina donmesine 6rnek ise L;J fiilinin muzarisi hemzesiz
olarak (s seklinde, f; 1 fiflinin muzarisi éjﬁ seklinde gelmesi gerekirken sairin mecbfr
kalmasi durumunda fiili aslina dondiirerek 6‘j ve é ; % seklinde kullanmasidir.” Bu tiir

kullanimlar sinirl sayidadir. Ornek olarak Murrar el-Fak‘asi’ye (6l. ?) nispet edilen su beyit

verilebilir:®
St 135 N Bl g /o E2Y ) B30

Yemin olsun ki ben Necd (denilen yer)i seviyorum, (fakat) Necd’e giden bir

yol géremiyorum.

Bu beyitte istishad yeri 6‘)‘ fiilidir. Bu fiil, normalde L;j seklinde gelmesi gerekirken
zarlirete binaen mahzuf olan hemze geri gelmistir. Kayrevani (6l. 412/1021), hemzenin
hazfedilmesini siir zarfiretlerinden saymis ve buna 6érnek olarak imru’u’l-Kays’a (6l. 540) ait

olan su beyti vermistir:®
Sollar Y1 b sdUE Y3 50 5m e LD

(Kurdu) yakalama pesinde havada siiziilen (kartalin) vay anasina!
Yeryiiziinde ardindan bu denli kosturuldugu halde (o kurt gibi) kacip da

(pencesinden) kurtulanim1 géormedim.

4 Ebwl-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccir (Kahire: el-Mektebetu’l-ilmiyye
Déaru’l-Kutubi’l-Misriyye, ts.), 3/149; Muhammed Hamase Abdullatlf, Lugatu’s-sir: Dirdse fi’d-dartireti’s-
si‘riyye (Kahire: Daru’s-Surtik, 1996), 170.

5 Ebd Bisr ‘Amr b. Osman Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdusseldim Muhammed Harin (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1988), 3/541-542.

6 Ebi Sa‘ld el-Hasen b. Abdillah es-Siréfi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, thk. Ahmed Hasan Mehdili, Ali Ali Seyyid
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 2008), 1/227; Ebu’l-Beka Muvaffakuddin Ya‘ds b. Ali ibn Ya‘ls, Serhu’l-
Mufassal li’z-Zemabhsgeri, thk. Emil Bedi‘ Ya'k{ib (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2001), 5/265-275.

7 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/128-129; Muhammed b. Ca‘fer Kazzaz el-Kayrevani, Md yeciizu li’s-sd‘ir fi’d-dariira,
thk. Ramazan Abduttevvab, el-Hadi Selahuddin (Kuveyt: Daru’l-‘Urfibe, ts.), 199-200.

8 Kayrevani, Md yectizu li’s-sd‘ir, 200.

9 ibn Hucr imruw'wl-Kays, Divdanu Imru’il-Kays, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Liibnan: Darw’l-Ma‘arif,
1984), 227.
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Bu beyitteki istishAd yeri LGLLJ ifadesidir. Bu ifadenin ash Lg.i‘)! '35 seklinde iken ';j
kelimesinden tenvin, Le_»\! kelimesinden de 1am ve hemze harfleri hazfedilip birbirine izafe
edilmistir. f\ kelimesindeki hemze ise zarfirete binaen hazfedilmistir. Kayrevani, bu tiir

kullanimin bagka bir 6rneginin olmadigini nakletmistir.'® Hemzenin hazfedilmesi durumu
kat1 hemzesinin vasil hemzesine doniismesi durumuyla aynidir. Hemzenin olup olmamasi
lehce farkliligina dayanmaktadir. Fakat nahivciler bir lehceyi baska bir lehceye tercih

ettiklerinden kabul edilmeyen lehcenin kullanimini zarfiret veya saz gormiislerdir."

Hemze ile ilgili baska bir kullanim da | kelimesinin basindaki hemzenin kati‘

hemzesine doniismesi gibi vasil hemzesinin zarfirete binaen ciimlenin ortasinda kati‘
hemzesine doniismesidir. Ciimlenin ortasinda gecis halinde hazfedilmesine ragmen bu harfin
vasil hemzesi olarak isimlendirilmesi ya mecizen ya Kifeli dil bilginlerine gére bu harfin
hazfedilip bir 6nceki harfin bir sonraki harfe bitismesinden 6tiirii ya da Basral dil bilginlerine
gore o harfle, sikin harfli kelime okunmaya calisildig1 icindir.'* Nahivciler, bu tiir zar(reti
ozellikle beytin ikinci misrasinin basinda gelmesi durumunda giizel zariiretlerden kabul
etmislerdir. Vasil hemzesinin kat1 hemzesine doniismesine 6rnek olarak Kays b. Hatim’e (61.
620) ait olan su beyit verilebilir:*

-

2

USRIy B R N R

Bir sir, iki kisiyi gectiginde yayilmaya ve hakkinda ¢ok konusulmaya layik

olur.

Bu beyitteki istishad yeri .&Y! kelimesidir. Nahivciler, bu beyitteki L3 kelimesinde
hemzenin vasil hemzesi olmasi1 hususunda ittifak etmelerine ragmen siir zar(iretine binaen

kat1‘ hemzesine doniismdistiir.'*

Yukarida zikrettigimiz durumun tam tersi olan kati® hemzesinin vasil hemzesine

déniismesi, yaygin bir durum oldugundan nahivciler bunu zarfiret gérmezken; ibn ‘Usfiir (61

10 Kayrevani, Md yectizu li’s-sd‘ir, 353-354.

1 Abdullatif, Lugatu’s-si‘r, 178.

Kayrevani, Md yectizu li’s-sd‘r, 201; Mahmid Sukri Alfisi, ed-Dard’ir ve md yestigu li’s-sd‘ir diine’n-ndsir

(Bagdad: el-Mektebetu’l-‘Arabiyye, 1922), 135-136.

13 Eb( Yezid Kays b. el-Hatim el-Evsi, Divdnu Kays b. el-Hatim, thk. Nasiruddin el-Esed (Beyrut: Daru Sadir,
1967), 162.

14 Ali b. Mu’min ibn “Usfir, Dardi’ru’s-sir, thk. Seyyid Ibrahim Muhammed (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1982), 54;
ibn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, 5/137-138; Altst, ed-Dard’ir, 136.
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669/1270), zariiret kabul etmistir.'® Buna ornek olarak Hatim et-Tai’ye (6l. 578) ait olan su

beyit verilebilir:*¢

o e ging il | Wlaal SVl S n]

Onlarin babasi benim babamdir, anneleri de annelerimizdir. Oyleyse beni,

Kays b. Cahdar ile nimetlendirerek hosnut et.

Bu beyitteki istishad yerleri 2! ve L3l kelimeleridir. Bu kelimenin basindaki hemze

QL@J seklinde kat1‘ hemzesiyken siir zarfiretine binaen vasil hemzesine doniismdistiir."”

Hemze ile ilgili karsimiza ¢ikan durumlardan bir tanesi de memddd bir kelimeyi maksiir,

maksir bir kelimeyi de memdtid yapmaktir. Sibeveyhi (61. 180/796) memddd kavramimi S

)

ll 09\ j o3l by ¢ & “Elif harfinden sonra vav veya ya harfinin bulundugu her kelimedir.”’
seklinde tamimlamistir.'® Memd(d isim ¢|.> kelimesi gibi te’nis veya ilhdk icin sonunda

hemze ve hemzeden 6nce de vav veya ya harfinden munkalib olan zaid elif bulunan isimdir."
Makstir isim ise ister zaid olsun ister olmasin sonunda elif bulunan kelimedir.*® Bir kelimenin
memdiid veya maks{ir olmasi, kelimenin sonunda hemze bulunup bulunmamasiyla alakal bir
durum olup siirden otiirii degisiklige ugrayabilir. Nahivciler, siirde memdtd bir kelimenin
maks(r yapilmasini cdiz goriirken; Ferrd (61. 207/822) belli sartlarla buna cevaz vermistir.*!
Zira sair bunu yaparak kelimedeki ziyadeyi hazfedip kelimeyi aslina dondiirmektedir.?
Hazfedilen harf ise hicbir mana i¢in gelmeyen hemzeden 6nce bulunan zid olan eliftir.* Buna

ornek olarak su beyit verilebilir:**

5 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 98.

16 Eb( Seffane Hatim b. Abdillah et-Tai, Divdnu Hdtim et-Tdi, thk. Ahmed Resadd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘flmiyye, 2002), 28.

17 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 98.

13 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/539.

19 Ebu’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, el-Muktedab (Kahire: Vizaratu’l-Evkaf, 1994), 3/89.

20 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Vellad, el-Maksiir ve’l-memdiid, thk. Paul Bronnle (Matba‘atu Leiden,
1900), 3-4.

2z Ferrd’ya gore ¢|..>~ ve ¢l 2.» kelimeleri gibi bAbinda makstir olarak gelmeyen memd{id bir kelimenin maksfir
olarak gelmesi céiz degildir. Ciinkii bu kelimelerin miizekkeri J.e\ kalibinda gelmektedir. Sirafi (6l
368/979) ve Enbari (6l. 577/1181), Ferrd’nin bu goriisiiniin tutarsiz oldugunu delilleriyle ortaya
koymustur. bk. Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/211-212; Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hildf, 2/745, 752-754.

22 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 116; Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/211.

23 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-sir, 116.

24 Bu beyit, kimseye nispet edilmeden zikredilmistir bk. ibn Vellad, el-Makstir ve’l-memdiid, 74; Ibn ‘Usfir,
Dardi’ru’s-si‘r, 116.
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Yolculuk uzasa de yaslh ve yarali develer yere yigilsa bile San‘d’ya varmam
gerekir.

Bu beyitteki istishid yeri &2 kelimesi olup bu kelimenin ash ¢\x.> seklinde memdid

bir isimken zar(irete binaen maksir yapilmistir. Maksiir bir kelimeyi memdéid yapma

hususunda ise nahivciler ihtilaf etmislerdir. Bu konuda farkli ii¢ goriis bulunmaktadir:

Birincisi: Basrali dil bilginlerinden Ahfes (61. 215/830) ve Kifeli dil bilginlerinin goriisii
olup buna gore siir zar(iretine binaen maksar bir kelimeyi memdtid yapmak mutlak olarak
cdizdir.”® Onlarin bu konudaki delilleri kiyas ve semadir. Sema delili Araplardan duyduklar:

beyitler olup bu beyitlerden bir tanesi sudur:*
55 my it 1igs / 4 e 26015 5200 L3

Fakirlik ve zenginlik ancak Allah’tandir (cc), buna (zengine) verilir, bu da

(fakir de) mahrum birakilir.

Bu beyitte gecen éllgj\ kelimesinin ash .4l seklinde maksir iken zariretten dolay:

memd{d yapilmistir. Kifelilere gore bunun cdiz olusunun kiyasi delili ise siir zartretine
binaen harekelerin isba‘ edilip fetha, kesra ve zamme harekelerinden elif, ya ve vav harflerinin
ortaya ctkmasi gibi elif-i makstireden onceki fetha harekesini isba‘ edip bir elif ortaya
ctkararak memddid isme ilhak etmektir.”” Ayrica Sibeveyhi'nin ;i 2y do-lud se \)iﬁ L)
ey L-ls “bazen (Araplar) ds-L.s ve ls kelimelerini uzatip J>l.s ve L& seklinde

2728

soylerler”?® soziinden hareketle onun da bunu ciiz gordiigii anlasilmaktadir.?

Ikinci goriis: Ahfes disindaki Basrali dil bilginlerinin gériisii olup bunlara gére maksfr
bir kelimeyi memd{d yapmak hicbir sekilde caiz degildir. Delilleri ise bir kelimenin makstr
olmasinin asil olmasidir. Ciinkii makstr bir kelimedeki elif harfi, zaid veya kelimenin aslindan
olurken memddd bir kelimede sadece zaid olur. Aym sekilde bir kelimenin maksiir veya
memd{id oldugunu anlamak icin o kelimeyi memdiida degil maksira ilhak etmek gerekir ki
bu da onun asil oldugunun delilidir. Maksf{ir ismin asil oldugu ortaya konuldugu zaman

maksir bir kelimenin memd@d yapilmasina cevaz verildiginde bu, asil olan bir seyin, asil

25 Enbéri, el-fn.sdf fi mesdili’l-hildf, 2/745; Kayrevani, Ma yeciizu li’s-sd‘ir, 216; Ibn “Usfir, Dardi’ru’s-si‘r, 38;
Altisi, ed-Dard’ir, 182.

26 Bu beyit, kimseye nispet edilmeden zikredilmistir bk. Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hildf, 2/747.

2 Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hildf, 2/749; ibn ‘Usfir, Dardi’ru’s-si‘r, 39-41.

28 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/28.

2 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-sir, 41.
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olmayan bir seye dondiirmek anlamina gelir. Ayrica bu durumda kelime agirlastigindan caiz
goriilmemistir. Maksfir bir kelimeyi memd{id yapmak ile tam tersi olan memdd bir kelimeyi
makslr yapmak arasindaki fark, bir kelimeyi makstr yapmak kelimedeki ziyade harfleri
atarak tahfif etmek anlamina gelirken memdiid yapmak kelimeye fazladan eklemeler yaparak
kelimeyi agirlastirmak anlamina gelmesidir. Memdid bir kelimeyi maks@r yapmak, kelimeyi
aslina dondiirmek anlamina geldiginden caiz goriilmiistiir.*® Enbari, Basrali dil bilginleriyle
ayni goriisii paylasirken, Kiafeli dil bilginlerinin delillerini de reddetmektedir. Zira o,
Kifelilerin sema delili olarak getirdigi bazi siirlerin sdyleyeninin bilinmedigi, baz: siirlerde

gecen L&)l kelimesinin de ya fethali olarak yeterli olmak anlamindaki ¢4\ seklinde oldugunu

veya kesral1 olarak mufaele babindan olan ;i\ fiilinin masdar1 oldugunu sdyleyerek burada

makstr bir kelimeyi memdiid yapma durumunun olmadigini vurgulamistir. Kifelilerin
harekeyi isba‘ etmeye kiyas delillerini de reddetmistir. Clinkii makstiru memdiid yapmak, son
harfin bir 6ncesinde elifi ziydde etme ve ikinci elifin hemzeye kalb olmas: seklinde iki tane
degisiklige yol agcmaktadir. Halbuki siir zar(iretinde iki veya daha fazla degisiklige yol acan

bir islemin céiz olmasi s6z konusu degildir.*!

Bu konudaki ii¢lincii goriis ise Ferra’'nin goriisii olup ona gore nasil ki kullanildig1 babda
makslr kullanimi olmayan memddd bir kelimeyi maksiir etmek céiz degilse memdad

o

kullanimi olmayan maksfr bir kelimeyi memd{id yapmak da caiz degildir. Ornegin AT
“susamis kadin” ve Lg’;i.; “sarhos kadin” kelimelerini memdiid yapmak caiz degildir. Ciinkii
bunlarin miizekkerleri dtmjap ve O\;.ei.; seklinde gelmektedir. Zira M5 kelimesinin miiennesi

sadece maksfir olarak uJ» seklinde gelmektedir.*?

Kanaatimizce siirdeki bu tiir kullanimlar siire has bir 6zellik olup dis etkenlerden uzak
ayr1 bir cercevede incelenmesi gerekir. Nitekim Ibn Cinni (6l. 392/1002) de “Memdiidu
maks(r, makstiru memddd, isba‘ ve tahrif yapmak, uygunluk veya aykirilik acisindan bir asil

olarak kabul edilmemekte ve onlarla 6rnekler ortaya konulmamaktadir.”*?

seklinde ifadelerde
bulunarak bu duruma dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla nesirdeki kaide ve kurallarin siirdeki bu

tlir kullamimlara dayatilmamasi daha uygundur.

30 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/212-213; Kayrevani, Md yeciizu li’s-sd‘ir, 216-217; Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-
hildf, 2/749-750; ibn ‘Usftir, Dardi’ru’s-sir, 38.

3 Enbari, el-nsdf fi mesdili’l-hilaf, 2/750-752.

2 Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hilaf, 2/745-746.

33 ibn Cinni, el-Hasdis, 3/213.
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2. Kelimede Bazi1 Harflerin Hazfi

Siir zarfiretine binaen bir kelimede hazif islemi yapilabilmektedir. Yapilan bu hazif

isleminin cereyan ettigi bazi kullanimlar su sekildedir:
2.1 Iltika-i Sakineynden Otiirii Nfin Harfinin Hazfi

Nahivciler siir veznine uydurmak icin zariirete binaen lakin (Q_Q) ve min () gibi
harflerden iltik&-i s&kineynden otiirii sikin ninun hazfedilmesini caiz goérmiislerdir.
Sibeveyhi, bunu 2l e L L bashginda zikretmis,* Siréfi ise bu konuda “Zarirete binaen
hazfedilen yerlerden biri de .SJ ve .» gibi siik{in {izere mebni olan harflerden nfin harfinin

hazfidir. Bunun hazfedilmesi iltika-i sikineynden 6tiiriidiir.” seklinde ifadelerde bulunmustur.

Buna 6rnek olarak Kays b. ‘Amr en-Necasi’ye (61. 40/660) ait olan su beyit verilebilir:*
s 15 Bl 015 ) anl BY [ edaisi Vy gl 2B

Ben, ona gelecek degilim, buna gii¢ de yetiremem fakat eger suyun fazlaysa

bana su icir.

Buradaki istishad yeri 4Y kelimesidir. Bu kelimenin ashi .S seklindeyken siir vezninden

otiirii sonundaki niin harfi hazfedilmistir.

Siirde .,» harf-i cerinden niin harfinin hazfedilmesine 6rnek olarak A‘sd’ya (6l. 7/629)

ait olan su beyit verilebilir:*
Y sl Gomgpen 5/ 50 ¢ PRI R

Sanki devaml icilen (bu) icki, saf suyla karismis Isfent (iiziim suyunun en

kalitelisi veya en iyi icki ¢esidi) denilen ickidendir.*”

o

Bu beyitteki istishdd yeri » kelimesidir. Bu kelimenin ash (. seklindeyken siir
zar(iretinden otiirii sonundaki ntin harfi hazfedilmistir.
Sékin ntinun hazfedilmesinin illeti ise bu harf, med ve lin harflerine benzediginden iki

sdkin harfin yan yana gelmesidir. Normalde iltikd-i sdkineynden 6tiirii sédkin olan harfin

harekelenmesi gerekirken med ve lin harflerinin hazfedilmesi veya zaid gelmesi yoniinden bu

34 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/27.

33 Necasi, Divdanu’n-Necdst el-Hdrist, 56; Sibeveyhi, el-Kitdb, 28; Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/214.

36 Meym(in b. Kays A‘sa, Divanu’l-A‘sd el-Kebir, thk. Muhammed Huseyn (Kahire: Mektebetu’l-Adab, ts.), 5.

37 Sirafi, Serhu Kitdbi Stbeveyhi, 1/214; Cemaluddin Abdullah b. Yusuf b. Hisdm, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti
ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-“Asriyye, t.y.), 1/271.
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harflere benzediginden ntin harfi de bazen hazfedilir, bazen de zéid olarak gelebilmektedir.
Nitekim bu beyitte hazfedilmistir. Ayni sekilde nahivciler, burada niin harfinin hazfedilmesini,
tenvinin iltika-i sdkineynden otiirii hazfedilmesine benzetmislerdir. Bazen de n{in harfi med
harflerine bedel olarak gelebilir. Ornegin; &W “San‘al1”, &\JG_, “Behreli” kelimelerin asl
(sslxs Ve (55l seklinde olmaliyken ndin, vav harfine bedel olmustur.®® ibn Ya‘dg'e gére ise
nln harfinin med harflerine benzeme yo6nii, ntin harfinde gunne olmasindan 6tiirii ntin harfi
sakin oldugunda mahrecinin haystim olmasidir. Insanin kendi agzim kapatmasi durumunda
bu harfi telaffuz etmek miimkiin degildir. Nasil ki f}’ai\ o ve S 6}4.’&: orneklerinde iltika-i

sdkineynden oOtiirii med harfleri hazfediliyorsa néin harfi de ayni sebepten dolay:

hazfedilmektedir.*®

Kiane (y\) fiilinin cezimli muzarisinden nfin harfinin hazfi hususunda nahivciler,

kendisinden sonra sédkin bir harfin gelmemesini sart kosmuslardir. Sayet ntin harfinden sonra
sakin bir harf gelirse ntin harfinin hazfedilmesi siir zartireti disinda ciz degildir.*® Buna 6rnek

olarak Huseyl b. ‘Urfuta’ya (6l. ?) ait olan su beyit verilebilir:*!
S5 885 8 )1 25 [ A5 3 (g5 531 B

Hakikat, Serer denilen yerde yikilmis bir evin kalintilarinin, asig1 tahrik

etmesi disinda degildi.

Bu beyitte il kelimesinden sonra sakin harf geldiginden 6tiirii nn harfinin

hazfedilmeyip . FJ seklinde olmasi gerekirken nfin harfi zar(irete binaen hazfedilmistir.
Sibeveyhi’nin hocas:1 Yinus b. Habib’e (61. 182/798) gore boyle bir kullanim siir zarfiretine
has bir kullanim olmay1p normal keldmda da cizdir.”* Zira Kur’an-1 Kerim’de s UJ.U\ & (,J
ayetinde*® oldugu gibi bazi kirdatlerde sonrasinda sidkin harf olsa bile néin harfinin

hazfedilmesi, bunun zarfiret degil, Arap lehcelerinden birine uygun bir kullanim oldugunu

gostermekte ve Y{inus’u bu konuda hakli ¢itkarmaktadir.*

38 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/214; Ebt Ali Hasan b. Ahmed el-Farisi, et-Ta‘lika ‘ald Kitdb-i Sibeveyhi, thk.
‘fvad b. Hamed el-Ki{izi (Kahire: Matba‘atu’l-Eméane, 1990), 1/51.

39 ibn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, 5/315.

40 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 115-116; ibn Hisam, Avdahu’l-mesdlik, 1/268-271.

4l Ebi Zeyd el-Enséri, Kitdbu'n-nevddir fi'l-luga, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed (Beyrut: Daru’s-Suriik,
1981), 295-296; ibn Cinni, el-Hasdis, 1/90; ibn Hisam, Avdahu’l-mesdlik, 1/270.

@ ibn Malik, Teshilu’l-fevdid, 56; ibn Hisam, Avdahu’l-mesdlik, 1/269-271; Sabban, Hdsiyetu’s-Sabbdn, 1/245.

4 el-Beyyine 98/1.

4 Sabban, Hdsiyetu’s-Sabbdn, 1/245.



124

2.2 Menkiis Isimle Ilgili Kullanimlar

Menkds isim: oWl s> 5,08 Ll sl o s 51 (s by el Js “ 52 kelimesinde oldugu gibi
sonunda kendisinden Once kesra olan ya harfi bulunan her isimdir” seklinde tarif edilmistir.

Menkis isim izéfe veya elif 1am edatindan soyutlanirsa _»\s, )0 ,°b lds Orneginde oldugu
gibi ref* ve cer halinde sonundaki ya harfi hazif edilirken, nasb halinde L»i CA\) orneginde

oldugu gibi sabit kalir. Eger izafe veya elif 1am ile beraber gelirse ii¢ durumda da ya harfi

sabit kalir.®

Nahivciler izafe veya ta‘rif edati almasi durumunda menkds isimden y& harfinin
hazfedilmesi hususunda ihtilaf etmislerdir. Thtilafin sebebi ise siirlerde béyle bir kullanimin

;)

cereyan etmesidir. Bu beyitlerden bir tanesi de A‘sd’ya nispet edilen su beyittir:*

%
co 8 L~ 0 Ao o

213y 23 210e) QA5 ) 4,7 Lag & oA A
Dans0z kizlarin dostu ne zaman onlar1 arzulasa iliskisini sonlandirirlar ve

muhabbetin hemen ardindan diisman kesilirler.

Bu beyitte Q\;ﬂ\ kelimesinin asl u_g\};'j\ seklindeyken basina ta‘rif edati aldigi halde
hazfedilmemesi gereken sonundaki ya harfi zarirete binaen hazfedilmistir. Sirafi, menkis
isimden ya harfinin hazfedilmesini zarfiretten sayanlardan birisidir. Nitekim o, bu konuda

hazif zar{iretlerinden bir tanesinin de sairin, siirde J"\ 43 54k B lis “Bu, Bagdad’'in kadisidir,
(bu tarafa) yoneldi” ve il \is “Bu kad1” demesi gibi tenvinin hazfine tegbih ederek izafe ve

elif ldm almasi durumunda yéa harfini hazfetmesi oldugunu zikretmistir. Ardindan da menkis
bir isimde zamme veya kesranin agir olmasindan otiirii sédkin olan y& harfinin tenvinle
karsilagsmas: sebebiyle hazfedilen ya harfinin elif 1dm almasi veya izafe olmasi durumunda
geri dondiigiinii fakat sairin mecbiir kalmas: durumda y4 harfinin hazfedilebilecegini ifade
etmistir. Bu durumun tenvine benzeme yonii ise elif 1dm ve izafenin birbirlerinin yerini tutma
bakimindan tenvinle yer degistirmesidir. Yani elif 1dm ve izdfe olmas1 durumunda tenvinin
gitmesi, olmamasi durumunda ise tenvinin var olmasidir.* Nitekim 6nceden de zikredildigi
gibi Sibeveyhi, zartiret konusunun basinda siirde vuk@ bulan kural disi kullanimlara cevaz

veren en onemli faktdriin tesbith oldugunu vurgulamustir.*® Kayrevani ve ibn ‘Usfrr da

4 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/216; Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, el-Luma‘ fi’l-‘Arabiyye, thk. Semth Ebi Mugli
(Umman: Daru Mecdelavi li'n-Nesr, 1988),, 20-21.

46 A‘sa, Divanu’l-A‘sd el-Kebir, 129; Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/28; ibnw’s-Serrac, el-Usiil, 3/456-457; Kayrevani, Md
yeciizu li’s-sd‘ir, 233; Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hildf, 2/545; Ibn ‘Usfiir, Dardi’ru’s-sir, 120.

47 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/215-216; ibnu’s-Serrac, el-Usiil, 3/456-457.

48 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/26.
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Sirafi’yle aymi goriisii benimsemektedirler. Bu bakimdan nahivcilerin bu konuda
Sibeveyhi’ye tabi olduklar1 goriilmektedir. Zira Stbeveyhi, kitabinin ,x2J! e~ L boliimiinde

ya harfinin hazfedilmesini siir zartiretinden saymustir.>

Ferra, bu konuda diger nahivcilerden farkli diistinmektedir. Ona gore viv veya ya harfi
sakin olup vav harfinden 6nce zamme ve ya harfinden dnce kesra olursa Araplar vav ve ya
harfini hazfedip zamme ve kesra ile yetinirler.”® Dolayisiyla o, bu kullanimin Araplarin

konusmalarina uygun oldugunu ifade etmistir.

Bazi nahivciler, Kur’dn-1 Kerim’de vukéi bulmasindan dolay: Sibeveyhi’nin menkiis
isimden ya harfinin hazfedilmesini zarfiret olarak gordiigiinii reddetmislerdir. Nitekim bircok
kari, ayet baslar1 disinda ya harfinin hazfi seklinde kiriatlerin var oldugunu belirtmislerdir.
Ornegin i &3 4 2035 B L) a3 et 58 A1 ug o+ Ayetinde® Wigd)l kelimesinin baginda
elif 1am olmasina ragmen sonundaki ya harfi hazfedilmistir.>® Sirafi ve ibn ‘Usfiir ise bu
konuda Sibeveyhi’yi savunmus ve bazi Araplarin ya harfini hazfettigini fakat cogunlugunun
ya harfini sabit biraktigini dolayisiyla Sibeveyhi’nin bu konudaki goriisiiniin, ya harfini sabit
birakanlara goére zarfiret oldugunu ifade etmislerdir.® Ebu’s-Saddat Ibnu’s-Seceri (1.

542/1148) ise nahivcilerin bu konudaki ihtilafini su soziiyle 6zetlemistir:

Merfi veya mecrlir durumunda elif ldm edat1 almis menkis isim {izerinde
vakif yapma hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 ya harfini sabit
birakirken; bazilar1 da hazfetmislerdir. Sabit birakanlarin delili, ta‘rif
edatinin kelimeyi tenvinden korumasidir. Hazfedenler ise ya harfini, sakin
olmas1 bakimindan harekeye benzetmis olup vakif halinde harekeyi

hazfettikleri gibi ya harfini de hazfetmislerdir.

Ibnu’s-Seceri, séziiniin devaminda ya harfini hazfedenlerin de kendi aralarinda iki gruba
ayrildigini, bir grubun vakif halinde ya harfini hazfedip vasil halinde hazfetmedigini, diger
grubun ise hem vakif, hem de vasil durumunda y& harfini hazfetti§ini sdylemektedir. Ya
harfinin hazfedilmesinin illeti, kesra harekesinin y& harfine delalet etmesinden otiirii kesra

harekesiyle yetinmektir.>

49 Kayrevani, Md yecitizu li’s-sd‘ir, 232-233; ibn ‘Usfiir, Dardi’ru’s-sir, 119-121.

30 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/27.

st Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1983), 2/27.

2 el-Kehf, 18/17.

3 es-Sirafl, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/216; ibn ‘Usfir, Dardi’ru’s-si‘r, 121; Ahmed b. Musa b. Mucéhid, Kitdbu’s-
seb‘a fi'l-kird’dt, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Ma‘arif, 1980), 386.

4 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/216; ibn ‘Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 122.

55 Hibetullah Ali b. Muhammed ibnu’s-Seceri, Emdli Ibni’s-Seceri, thk. Mahmiid Muhammed et-Tanahi (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1992), 2/290-291.
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Sonu¢ olarak hazfedilmemesi gereken durumda menkéis isimden ya& harfinin
hazfedilmesi, baz1 Arap lehcelerine uygun olmas: ve Kur’an-1 Kerim’de boyle kullanimlarin
bulunmasi sebebiyle zarfiret degilken ya harfini hazif etmeyenlerin yaninda ise zarfiret olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla Sibeveyhi ve destekcilerinin goriisi daha dogru

goriilmektedir.

Menkis isimlerle ilgili zarGiret kullammlarindan biri de illet harfinin cer ve ref’
durumunda hazfedilmesi gerekirken normal sahih bir kelime gibi {ic durumda illet harfine
hareke vermektir. Ornegin &pb lis “Bu kadidir”, >\ &35 “Bir kadrnin yanindan gegtim”
orneklerindeki wpb kelimesi menkiis oldugundaﬁ ref* ve cer durumunda zamme ve kesra
harekesi ya harfine agir geldiginden u,o\s seklinde hareke almayip illet harfinin hazfedilmesi

gerekirken zarfirete binaen illet harfi sabit kalip hareke alabilmektedir.>® Buna 6rnek olarak
Cerir b. ‘Atiyye’ye (6l. 110/728) ait olan su beyit verilebilir:>

Sg oo -
Ph

63 G Gl ) ol ol et L

(Deve iizerinde yola revan olan dilberler) bir giin aninda agka karsilik

verirler bir bagka giin bakarsin renk degistirirler.

Bu beyitteki istishad yeri u.,p\,a kelimesidir. Bu isim, menk{is ve mecrir konumunda
oldugu icin sonundaki illet harfiﬁin diistip gpu seklinde olmasi gerekirken zartiretten Otiirii
hazfedilmemistir. /

Zeccacl (6l. 337/949) ise illet harfinin hazfedilmesi gereken durumda
hazfedilmemesinin meshur bir Arap lehcesi oldugunu ve bdyle kullanimlarin aktarildig:
sekliyle kalmasi gerektigini sGylemistir. *®® Dolayisiyla ona gore boyle bir kullanim zariret
degil, normal bir kullanimdur. ibn Ya‘s (61. 643/1245), siirde bu gibi kullanimlarin &pb |,
Lol &, ve 2% &Y lehcesine uygun olarak geldigini, digerlerine gére ise zarfiret
kabilinden old;gunu zikrederek bunun bir lehce olduguna isaret etmistir.>

Illet harfinin diismesi gereken durumda hazfedilmemesi hususuna dair yukarida

zikrettigimiz nahivcilerin goriislerine bakildiginda, boyle bir kullanimin sadece siir zarfiretine

has oldugu hususunda ittifak edilmedigi goriilmektedir. Zira bazilar1 bunu zartirete baglarken;

56 Kayrevani, Md yeciizu li’s-sd‘ir, 196; ibn ‘Usfr, Dardi’ru’s-si‘r, 42.

57 Cerir b. ‘Atiyye et-Temimi, Divdnu Cerir (Beyrut: Daru Beyrut, 1986), 366; Muberred, el-Muktedab, 3/354;
ibn Cinni, el-Hasdis, 3/159; el-Kayrevani, Md yeciizu li’s-sd‘ir, 197; ibn ‘Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 42; ibn Ya‘s,
Serhu’l-Mufassal, 5/483.

58 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak ez-Zeccaci, el-Iddh fi ‘ileli'n-nahv, thk. Mazin el-Mubéarek (Beyrut: Daru’n-
Nefais, 1979), 103-104.

5 ibn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, 5/487.
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bazilar1 boyle bir kullanimin Arap lehcgelerinden birine uygun oldugunu soOylemistir.
Kanaatimizce boyle bir kullanimin, illet harfini hazfedenlerin kullaniminda zaréiret olarak
kabul edilmesi gerekirken illet harfini hi¢cbir durumda hazfetmeyenlerin kullaniminda zartret

degil, normal bir kullanim olarak kabul edilmelidir.
2.3 Te’kid icin Gelen Niinun Hazfi

Muzéri veya emir fiiline eklenen muhaffef te’kid nlinu, sakin bir harfle karsilasmasi
durumunda hazfedilirken zarirete istinaden sikin harf olmadan da hazfedildigi
goriilmektedir. Buna Ornek olarak Tarafe b. el-‘Abd’a (6l. 564) nispet edilen su beyit

verilebilir:®°
A I N L [ G 1 U )

Gece vakti kapim calan kederleri kafaya takma vur gitsin. Atin kulaklar:

arasindaki kemige vurdugun kili¢ darbesi gibi.

Bu beyitteki istishdd yeri &,»! kelimesidir. Bu kelimenin ash Y >\ seklindeyken

-

zar{iretten Otiirii te’kid nunu hazfedilmistir. ¢

Te’kid nlinunun hazfi konusunda nahivciler ihtilaf etmislerdir. Kimileri bu hazfin
normal keldmda degil siirde cdiz oldugunu soOylerken;** kimileri bdyle bir kullanimi
reddetmislerdir. Siradfi, bu beyti zikrettikten sonra Halil b. Ahmed’in (6l. 175/791) bu
konudaki goriisiinii “Halil, bu konuda sunu sdylemektedir: Sair, kelimeden niin-u hafifeyi
hazfetmistir. Niyeti &ls 5 ra\ seklindeyken ziid oldugu icin nfin harfini hazfetmistir”
seklindeki ifadelerle aciklamis, ardindan Ferrd’ya gore kelimenin ashinin Sls ;;;fz\

seklindeyken sikin harflerin coklugundan dolay1 zarirete binaen hareke konuldugunu
aktarmistir. Dolayisiyla Halil b. Ahmed’e gore bu zarfiret, hazif baghig: altindayken; Ferra’ya

gore ziyade bashig: altindadir.®

Boyle bir kullanimi kabul etmeyenlerin basinda Ibn Cinni gelmektedir. Nitekim o, kiyasa
gore zayif ve kullamimda az bulunan hususlar1 zikrederken bdyle kullanimlarin kabul
edilmeyen ve zayif seyler oldugunu dolayisiyla cok az goriildiigiinii vurgulamistir. Ayrica bu

kullanimlara 6rnek olarak, yukarida vermis oldugumuz beyti zikretmis, devaminda te’kide

60 Ebi ‘Amr Tarafe b. el-‘Abd el-VAili, Divdnu Tarafe b. el-‘Abd (Serhu’l-A‘lem eg-Sentemeri), thk. Duriyye el-
Hatib, Lutfi es-Sakkal (Beyrut: el-Muessesetu’l-‘Arabiyye, 2000), 164; Ensari, Kitdbu’n-nevddir fi’l-luga, 165.

ol Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1,/219; ibn Ginni, el-Hasdis, 1/126; Ebu’l-Feth Osmén b. Cinni, el-Muhteseb fi
tebyini vuciihi sevazzi’l-kirddt ve’l-iddh ‘anhd, thk. Ali en-Necdi Nasif, vd. (Kahire: Daru Sezgin, 1994), 2/367;
Ibn ‘Usfir, Dardi’ru’s-si‘r, 111; Alsi, ed-Dard’ir, 100.

62 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-sir, 111-112.

63 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, 1/219.
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basvurma amacinin bir seyi kesin bir sekilde ortaya koymak oldugunu ve bunun icin de so6zii
uzatmak gerektigini sdylemistir. Dolayisiyla te’kid icin gelen niin harfini hazfederek sozii kisa
tutmak, amaca uygun degildir.** ibn Cinni, Srrru sind‘ati’l-irdb eserinde bu beytin tiim ilim
ehline gore yapmacik / ¢ 5.2+ kabul edildigini ve giivenilir bir rivayet yoluyla gelmedigini
soylemistir. Suyfiti de bu beytin yapmacik oldugunu eserinde zikretmistir.®® Ibn Cinni’nin
soziinden kendisinin bu siir beytini kabul etmedigi ve te’kid icin hazif isleminin olmamasi
gerektigini savundugu anlasilmaktadir. Onun el-Muhteseb isimli eserinde ise muzari fiilde
te’kid icin gelen nfin-u muhaffefenin hazfi icin bagka bir vecih buldugu anlasilmaktadir.
Nitekim o, yukarida zikrettigimiz beytinin yapmacik oldugunu sdyledikten sonra beyitte

gecen o, kelimesinin ash | ! seklinde oldugunu zikretmistir.® Yani bu kelimede mahzf

olan harf, te’kid icin gelen nfin harfi degil, vakif halinde nlin harfinden munkalib olan eliftir.
Zira Sibeveyhi, muhaffef olan te’kid nlinu tizerinde vakif yapilmas: konusunu anlatirken niin
harfi ve tenvinin zdid olmalar1 bakimindan birbirine benzemelerinden otiirii vakif halinde
ayn1 muameleyi gordiiklerini zikretmistir. Munsarif kelimedeki tenvin, vakif halinde elife
doniistiigii gibi te’kid ntinu da vakif halinde elife doniisiir.*” Dolayisiyla elif harfi, tenvin gibi

oldugundan elif’in hazfedilmesi zarf{iret olmay1p normal bir kullanimdir.

Sonuc olarak te’kid icin gelen néin-u muhaffefenin sakin bir harfle karsilasmasi
durumunda hazfedilmesi cdiz iken; sakin bir harfle karsilasmamasi durumunda sadece siir
zarliretinden otiirii siirde hazfedilebilir. Ayrica boyle kullanimlarin normal kelamda degil,
sadece siirde bulunmasi bunun, siirin kendine has 6zelliginden kaynaklandigini

gostermektedir.

2.4 Muzari Fiilde Raf‘ Alameti Olan Niin Harfinin Hazfi
Bazi nahivciler, ef‘dl-1 hamse denilen u,.lwdjiw jixmdmdyuw fiil kaliplarindan
nasb ve cezm edati1 olmaksizin nlin harfinin diizyazi ve siirde hazfedilmesinin céiz oldugunu

soylerken; bazilar1 bunun sadece siir zar(iretine baglamistir.®® Diizyazida néin harfinin

3 o2

hazfedilmesine su hadis-i serif 6rnek olarak verilebilir: u.;- e V5 g 6;- Fee \;\;,\J Y

3

|5 “Sizler iman etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis

64 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/126.

65 Ibn Cinni, Surru sind‘ati’l-i‘rdb, 1/97; Celaluddin Abdurrahmén es-Suyfti, el-Mughir fi ‘uliimi’l-luga ve envd‘ihd,
thk. Muhammed Ahmed el-Mevlabek, vd. (Kahire: Daru’t-Turas, 2008), 1/177-178.

66 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/367.

o7 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/521.

68 Celaluddin Abdurrahmén es-Suyfti, Hem‘u’l-hevdmi‘ fi serhi Cem‘i’l-cevdmi’, thk. Ahmed Semsuddin (Beyrut:
Daru’l-Kutub’il-flmiyye, 1998), 1/171.
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olamazsiniz.”® Bu hadis-i serifte gecen \)1;-,\; ve \)i,:j: kelimelerinden nfin harfi, basina nasb

veya cezim edat1 olmaksizin hazfedilmistir. Bu kullanima 6rnek olarak su beyit verilebilir:”

S ezl S e | S0 by 50 L

Ben geceleri yol kat ederek geciriyorum. Sen ise giizel kokulu misk i anberle

yliziinii ovalayarak.

Bu beyitteki istishad yeri .5 ve u_ijwu kelimeleridir. Bu iki fiil, muzari muhataba kalib1
olup basina nasb ve cezim edatlar1 gelmediginden ;.5 ve u&j.u seklinde olmas: gerekirken
sonundaki ref* alameti olan niin harfi hazfedilmistir.

Ibn Malik (61. 672/1274), hadis-i serifte ve bazi kirdatlerde béyle kullanimlarin vuki
bulmasindan 6tiirii hi¢cbir sebep olmadan ister normal keldmda ister siirde olsun n{in harfinin
hazfinin nadir de olsa céiz oldugu goriisiindedir.”* Baz1 cagdas arastirmacilar da n@in harfinin

siirde ve normal kelamda sebepsiz yere hazfedilmesinin dogru bir vechinin oldugunu

savunmuslardir.”?

Ibn Cinni ise nfin harfinin hazfini siir zariretinden kabul ederek diger nahivcilerden
farkli diistinmiistiir. Nitekim o, Farisi’ye (6l. 377/987) sairin JH,JL OVESY| Lﬁ_ij.u u.w;) < JM\ CM;\
L;_f i L)y seklindeki beytini sordugunu ve zarfiretten otiirii hareke hazfedildigi gibi u*“’
fiilinden de nin harfinin hazfedildigi sonucuna ulastiklarini zikretmis, ardindan da u-ij'*’
fiilinin w fiillinden bedel veya hal konumunda oldugunu ve u.m fiilinin talep veya baska bir
seyin cevabi olmaksizin nasb edat1 olan gj harfinin takdiriyle mans{ib konumunda olmasinin

da céiz oldugunu séylemistir.”® Dolayisiyla o, bu goriisiiyle harekenin hazfine kiyas ederek
nln harfinin hazfini, siir zariretinden saydigini veya baska bir te’vile gidip nasb edatim takdir

ettigini ve Farisi’nin de bunu kabul ettigini ortaya koymustur.

Ibn ‘Usfir da i‘rab harekesinin hazfine kiyAs ederek ntin harfinin hazfini siir

zarliretinden kabul etmektedir. Normal kelam olarak sadece Hazreti Peygamber’in (s.a.v.)

69 Muslim b. Haccéc el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahthu Muslim, thk. Nazar b. Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru
Tibe, 2006), 2/“Imén”, 22 (No. 93).

70 Bu beyit, kimseye nispet edilmeden zikredilmistir bk. ibn Cinni, el-Hasdis, 1/388; Cemaluddin Muhammed
b. Abdillah b. Malik, Serhu’t-Teshil, thk. Abdurrahman Seyyid, Mahtin Muhammed Bedvi (Misir: Daru Hecr,
1990), 1/53; Suytti, Hem‘u’l-hevdmi‘, 1/172; Abdulkadir el-Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb ve lubbu lubdbi lisdni’l-
‘Arab, thk. Abdusseldm Har{in (Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1997), 8/339, 341.

7 ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/51-53.

2 Ahmed Muhtar Omer, Mu‘cemu’s-savdbi’l-lugavi delilu’l-musekkafi’l-‘arabi (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 2008),
218; Abdullatif, Lugatu’s-si‘r, 215.

73 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/388-389.
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Bedir savasinda &lenler hakkinda konusurken Hz. Omer’in (r.a.) lgd o A3g \)fo u_si) |grins S

“Ciirtidiikleri halde nasil duyarlar ve nasil cevap verirler” seklinde laiu; ve \jmh’}

kelimelerinden nin harfini hazfetmesine dair bir kullanimin oldugunu zikretmistir.”*

Sunu da sOyleyelim ki nahivciler, fiile bitisen vikdye ninunun gelmesi durumunda ref*
alameti olan nfin harfinin hazfedilmesini caiz gérmiislerdir. Sibeveyhi ve ibn Malik bu gériiste
olup ntin harfinin bazen sebepsiz yere hazfedilebilecegini soylerken; Ahfes, Muberred (6l.
286,/900), Farisi ve Ibn Cinni bu durumda i‘rdb alameti olmamasi hasebiyle hazfedilen nfin
harfinin vikaye néinu oldugunu savunmuslardir.”® Dolayisiyla nasb ve cezm edati olmaksizin
nlin harfinin hazfi, hadis-i serif ve baz1 Kur’dn-1 Kerim kirdatiyla desteklendiginden bunun

caiz olduguna dair goriis daha uygun goriilmektedir.
3. Miifred Bir Kelimenin, Cemi Yerine Kullanilmasi

Nahivciler, ¢cogul bir kelime yerine miifred kullanilmas1 hususunda ihtilaf etmislerdir.
Sibeveyhi, bu kullanimin sadece siire has bir durum oldugunu séylemistir.”® Bu kullanima

ornek olarak su beyit verilebilir:”

L 125 15005 B i 1 o 3
Karninizin bir boliimiinii dolduracak kadar (az) yeyin, bagkalarina muhtag

olmazsiniz. Zira zamaniniz aclik zamanidir.

Bu beyitteki istishad yeri (,&Ja_/ ifadesindeki -k, kelimesidir. Bu kelimenin, ¢ogul olarak

ija_; seklinde gelmesi gerekirken siir zartiretine binaen miifred gelmistir.

Muberred, Sibeveyhi’yle ayni goriisii paylasarak miifredi kullanilan kelimenin cogul
olduguna dair kelamda bir emare olmasi sartiyla siirde bunun c4iz oldugunu séylemistir.”® ibn
‘Usfiir ve Bagdadi de bu kullanimin zarfiret oldugunu savunmuslardir.” Ayrica ibn ‘Usfir, bu
kullanimin tersi olan ¢ogul bir kelimenin, miifredin yerine kullanilmasini da zarfiret olarak

ele almistir.®

7 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 109-111.

7 ibn Malik, Teshilu’l-fevdid, 10; Suytti, Hemu’l-hevdmi‘, 1/172-173.

76 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/209.

7 Bu beyit, kimseye nispet edilmeden zikredilmistir bk. Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/210; ibn Cinni, el-Muhteseb,
2/87; ibn ‘Usfir, Dardi’ru’s-si‘r, 252; Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, 7/559, 564.

78 Muberred, el-Muktedab, 2/169.

7 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 251; Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, 7/559.

80 Ali b. Muwmin b. ‘Usfiir, el-Mukarrib, thk. Abdullah el-Cebbiiri, el-Civiri Ahmed Abdussettar (Bagdad:
Mens(iratu Riaseti Divani’l-Evkaf, 1972), 255.
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Ferra ise yukarida zikrettigimiz nahivcilerin aksine miifred bir kelimenin tesniye ve
ceminin yerine kullanilmasinin siire has bir durum olmadigini, dolayisiyla normal kelamda
da caiz oldugunu sdylemistir.®’ ibn Cinni de miifredin cogul bir kelimenin yerine cokca
kullanildigin1 soyleyip Kur’an-1 Kerim’den de delil getirerek bunun, normal keldmda céiz

oldugunu vurgulamistir.®?

Nahivcilerin bu konudaki goriislerine baktigimizda; bazilar1 bunu siir zarfiretine
baglarken; bazilar1 normal keldmda da céiz oldugunu savunmustur. Bir kelimenin lafiz ve
mana yoniiyle iki cihetinin olmasi hasebiyle miifred bir kelimenin mana olarak cogul bir
kelimenin yerinde kullanilmasi1 Arap keldminda rastlanan bir olgudur. Dolayisiyla boyle bir

kullanimin zarfiret olarak degerlendirilmemesi daha uygun goriilmektedir.
4. Tesniye Bir Kelimenin Miifred Yerine Kullanilmasi

Zarfiret olarak kabul edilen durumlardan biri de miifred bir kelimenin tesniye olarak
kullanilmasidir. ibn ‘Usfiir ve Kayrevani bunu eserlerinde siir zariireti olarak ele almislardir.®®

Bu kullanima 6rnek olarak Ferazdak’a ait olan su beyit verilebilir:®*
Blasg s Bt sies ) 3o Lo 2yt ST 1AL

Benim, Sav’er suyunun sahibinin oglu oldugumu ve yanimda onun keskin

kilic1 ve kayislarinin oldugunu bilmediniz mi?

Bu beyitteki istishdd yeri Ll.> kelimesi olup bu kelime miifred olarak eL.> seklinde

kullanilmasi gerekirken zarfiretten Otiirii tesniye olarak kullanilmistir.®®> Baska bir 6rnek de
Mutelemmis ed-Duba‘i’ye (61. 580) ait su beyit verilebilir:

oA o Vly iVl i b e G s s a8

Amr b. Hind’e ¢ekinmeden “Ey kisa burunlu ve disleri mercimek gibi olan!”
de.

81 Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, 1/307-308.

82 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/87-88.

8 Kayrevani, Md yeciizu li’s-sa‘ir, 245; ibn ‘Usftr, Dardi’ru’s-si‘r, 253.

84 Ebii Firds Hemmam b. Galib el-Ferezdak, Divdnu’l-Ferazdak, thk. Ali FA‘tr (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-’ilmiyye,
1987), 506.

85 Kayrevani, Md yeciizu li’s-sa‘ir, 246; ibn ‘Usftr, Dardi’ru’s-si‘r, 253.

86 Mutelemmis Cerir ed-Duba‘i, Divdnu’l-Mutelemmis ed-Duba‘i, thk. Hasan Kamil es-Sayrafi (Kahire: Cami‘atu’-

Duveli’l-‘Arabiyye Ma‘hedu’l-Mahtfitati’l-‘Arabiyye, 1980), 298.
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Bu beyitteki istishad yeri ¥ j; kelimesidir. Bu kelime hal konumunda miifred olarak gelen
e ¢ ifadesinden otiirii miifred olarak J; seklinde gelmesi gerekirken zar(irete binaen
tesniye gelmistir.®”

Ibn ‘Usfur ile Kayrevani’nin bu konuya bakis acilar1 birbirinden biraz farklidir. Zira
tesniyenin miifred bir kelimenin yerine kullanilmasi ibn ‘Usf(ira goére daha genis bir yer
kaplamaktadir. Kitabinda zikrettigi 6rneklere bakildiginda kendisinin miifred olup tesniye
olarak kullanilan tiim kelimeleri siir zar(reti olarak gordiigii anlagilmaktadir.®® Kayrevani ise
bu alani daraltmistir. Nitekim eserinde bu konunun bagligini (..LJ PRTRUNEEN] im; 1) 5o Loy
Qb &S < 4 “Sair icin cdiz olan yerlerden biri de yerinde ikincisi olmayan miifred bir

89 seklinde ele alarak ayn1 yerde ikincisi olmayan bir kelimenin

kelimenin tesniye edilmesidir.
tesniye edilmesini zar@iret olarak gordiigiinii fakat eger aymi yerde ikincisinin olmasi
miimkiinse bunun zariret olmadigini ortaya koymustur. Buna ornek olarak ‘Antere b.

Seddad’a (6l. 614) ait olan su beyit verilebilir:?
Ly u:;\) ik | AT 17 263 5150

Ailesi ‘Uneyze’de bizim ki de Gaylem’de ikamet ediyorken nasil olur da

sevgiliyi ziyarete giderim?

o

Bu beyitte istishad yerl ;.‘L; kelimesidir. Bu kelime aslinda miifred kalibinda bir yer

ismi olan s3%¢ seklindeyken siir zarfiretinden otiirii tesniye kilinmistir.* Ayni yerde bu isimde

iki yerin bulunmas1 s6z konusu olmadigindan zarfiret olarak degerlendirilmistir. Ayrica ibn
‘Usftr, bu konunun tam tersine miifred bir kelimenin tesniye yerine kullanilmasini da zariret

kabilinden ele almigtir.

Diger nahivciler ise tesniyenin miifred bir kelimenin yerine kullanilmasinin normal
kelamda caiz oldugunu 6ne siirerek bu konuda bagka bir goriis ortaya koymuslardir. Ornegin
Ferra, Araplarin miifred bir kisiye veya bir gruba emrettiklerinde tesniye kalibini
kullandiklarini sOylemistir. Zira Arap birinin, develerini ve koyunlarini otlatmada en az iki

yardimcist bulunur. Ayni sekilde bir grupta en az ii¢ kisi olur. O da yaninda iki kisi varmis

87 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-sir, 254.
88 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 253-255.

8 Kayrevani, Md yectizu li’s-sd‘ir, 245.

90 ‘Antere b. Seddad el-‘Absi, Divdnu ‘Antere, thk. Muhammed Sa‘ld Mevlevi (Kahire: el-Mektebu’l-islami,
1964), 187.

o1 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 253.

9 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-sir, 249.
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gibi bir kullanima gider.*® Ferra, bu goriisiiyle bu kullanimin céiz oldugunu akli bir delille
aciklamaya calismistir. Ibn Faris de Ferrd’yla aym goriisii paylasarak Araplarin
kullanimlarindan birinin de miifred muhataba tesniye kalibinda emretmek oldugunu
soyleyerek bunun normal bir kullanim oldugunu vurgulamistir. Zira miifred bir kisiye tesniye

kalibinda Ornegin &3 Sl “Bunu yap” seklinde emredilir.** Ibn Malik ise bazen miifred bir

zamire isnad edilen fiilin tesniye zamirini alabildigini ve bundan kastin te’kid ve tekrar

oldugunu séyleyerek bunun normal bir kullanim olduguna isaret etmistir. %

Yukarida zikredilen nahivcilerin goriislerine bakildiginda; miifred bir zamire isnad
edilen bir fiilin tesniye zamirini almas1 Ibn Malik’in de dedigi gibi te’kid etmek amaciyla
yapildigindan bunun normal Arap kelaminda céiz olan bir kullanim oldugu goriilmektedir.
ibn ‘Usfiir ve Kayrevani disindaki nahivciler, bunu sadece fiille alakali bir durum olarak ele
alirken; bu iki nahivci fiile ilaveten bir ismin tesniye olarak kullanilmasini da eklemislerdir.
Binaenaleyh diger nahivcilerin miifred bir ismin, tesniye kilinmas: hususuna deginmemeleri
ve bunu sadece miifred bir zamire isndd edilmesi gereken bir fiilin tesniye zamirini almasi
konusu olarak ele almalar1 kendilerinin sedece bu kullanimi caiz gordiiklerine isaret
etmektedir. Dolayisiyla fiil disinda miifred gelmesi gereken bir ismin tesniye yapilmasinin siir
zar(iretlerinden kabul edilmesi daha uygundur.

5. Tesniye Bir Kelimenin Cemi Yerine Kullanilmasi

Ibn ‘Usfiir, cogul bir kelimenin yerine tesniyenin kullamilip bedel yapilmasini siir
zar(iretinden kabul etmistir.*® Bu kullanima 6rnek olarak su beyit verilebilir:*’

sl 8T ) B G odet B
Karsilastigimiz vakit sanki onlarin hamleleri birbirini iten ii¢ kopek gibiydi.

Bu beyitteki istishad yeri Q\;}LL&} fiilidir. Bu kelime > kelimesine sifat oldugu icin
53k seklinde gelmesi gerekirken tesniye gelmistir. Ibn ‘Usfir, zartret gesitlerinden olan

bunun tam tersine ¢ogul bir kelimenin tesniyenin yerine kullanilmasini da ele almistir.*® Farisi,

bu konuda baska bir goriis benimsemistir. Ona gore bazen tesniye bir kelimeden iki sey degil,

93 Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, 3/78.

4 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Féris, es-Sdhibi fi fikhi’l-lugati’l-‘Arabiyye ve mesdilihd ve suneni’l-‘Arab fi keldmihd,
thk. Ahmed Hasan Besec (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1997), 166.

95 ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/111.

96 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 2565.

o7 Bu beyit, kimseye nispet edilmeden zikredilmistir bk. ibn ‘Usfiir, Dardi’ru’s-si‘r, 255; Bagdadi, Hizdnetu’l-
edeb, 5/39.

8 ibn “Usfiir, Dardi’ru’s-sir, 256-257.
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cokluk murad edilmektedir. Bu gériisiine Kur’an-1 Kerim’den de delil getirmistir. Ornegin (ﬁj

20 IS - 1 8% =% PP PRI R S PPy (- g1 BT Tz R
Opas Wl Zx e ol 15 W fe Basy Lalaws W) KIS L O3 ld) ) 17487 2 dd) 3 “Inkdr edenler,

gokler ve yer bitisik iken onlart aywrdigimizi ve her canliy1 sudan yarattigimizi gormezler mi? Hala

inanmayacaklar mi”° Aayetinde &'pj\?\ kelimesinin, <l/3..2)l kelimesinin mukabilinde
gelmesinden otiirii miifred degil ¢ogul olarak yerler kastedildigini ve & fiilinin tesniye

olarak gelmesinin cokluk ifade ettigini soylemistir.'® Zemahseri (61. 538/1144) ve ibn Ya‘ls,
tesniye bir kelimeden coklugun kastedilmesinin ¢ “cok buyrun”, $lixs “cok mutlu ol /

yardimer ol” gibi sinirli kelimelerde olmak iizere normal keldmda caiz oldugunu ifade

etmislerdir.'™

Nahivcilerin goriislerine baktigimizda tesniye bir kelimeden ¢ogul bir kelimenin murad
edilmesi ile ilgili kullanimlarin rivayet edilmesi, bunun Arap diline uygun bir kullanim

oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bunu siir zarfiretine koymak uygun degildir.
Sonu¢

Nahivcilerin siir ile nesrin 0zelliklerini birbirinden net bir sekilde ayirt etmemeleri,
zarliret olgusu hakkindaki ihtilaflarin temel nedenidir. Zira nahivciler, normal keldmda
benimseyegelen dil kaidelerini siire de uygulamak istedikleri icin nesirden farkli olarak
siirdeki vezin ve kéfiye zorunlulugu sairleri bu kaidelerin disina ¢ikmaya sevk ettiginde bu

durum, nahivciler tarafindan zarfiret seklinde degerlendirilmistir.

Zartretleri morfolojik veya sentaks bakimindan kategorize etmek miimkiindiir.
Morfolojik yani sarf ilmi ile ilgili zar(iretler de sarf ilminde tespit edilen kurallara aykir1 gelen
kullanimlardir. Bu kullanimlar hususunda dil bilginleri arasinda ihtilaflar vuku bulmustur.
Bazi nahivciler, boyle kullanimlar dil kurallarina uydurmaya calisirken; bazilar1 bunun siirin

yapisina uygun oldugunu savunmuslardir.

Nahivcilerin zariiret olarak nitelendirdikleri kullanimlarin temeli, sadece ortak dilde
kabul edilen kaide ve kurallarin dikkate alinmasina dayanmaktadir. Nahivciler bastan beri

diger Arap lehcelerini goz ardi ederek dilin referans kaynaklarini oldukca daraltmislardir.

Zar(ret konusu, detaylica arastirilmasi gereken bir konudur. Arapcanin giizellikleri ve
derinlikleri bu olguda gizlidir. Zar(iret olgusu Arap dilinin bilim dallarinda da arastirilmasi

gereken bir husus olarak goriinmektedir.

% Enbiya, 21/30.

100 Eb( Ali Hasan b. Ahmed el-Farisi, Kitdbu’s-sir / Serhu’l-ebydti’l-mugkileti’l-i‘rdb, thk. Mahmud Muhammed
et-Tanahi (Misir: Mektebetu’l-Héanci, 1988), 1/132-135.

101 ibn Ya‘s, Serhu’l-Mufassal, 1/289-294.
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Modernligin Arkeolojisi (Foucault) ve Postmodernligin Arkeolojisi
(Baudrillard)®

The Archeology of Modernity (Foucault) and The Archeology of Postmodernity (Baudrillard)

Mustafa DIKMEN™
Oz
Bu calisma Michel Foucault ve Jean Baudrillard arasindaki siireklilige ve iki diisiiniir arasinda var
oldugu soylenen siireksizligin yanlis bir okuma olduguna odaklanmaktadir. Baudrillard her ne kadar
Foucault’yu unutmayi/unutmamizi istese de onun analizlerinin biitiinciil bir okumaya tabi tutulmasi
ya da bizatihi onun diislincelerinin tamamlanmasi, Foucault’'nun diisiinceleriyle miimkiin olmustur
denebilir. Bu yoniiyle bu makalede modernligin arkeologu olarak Foucault, postmodernligin arkeologu
olarak Baudrillard arasindaki siireklilik iligkisinin, bugiinii anlamada ve Foucaultcu tabirle soyleyecek
olursak giincelligin ontolojisinin isletilmesinin bu iki diisiiniiriin arasindaki iligkiselligin kurulmasina
baghh oldugu diisiincesinden hareket edilmistir. Ayni donemde yasamis olan, kendilerine has
kavramsallastirmalarla felsefenin ekseninin degistigi bir zaman diliminde yasanan gelismelere paralel
olarak felsefi diisiincelerini gelistirmeleri, farkli kaynaklardan beslenen fakat ayni diistincenin
asimetrigi olarak goriilebilecek diisiinceler serdetmeleri bu acidan oldukca ilgingtir. Baudrillard’in
Foucault hakkindaki elestirilerini hatirda tutmak kaydiyla, Foucault ve Baudrillard arasindaki ana
temalarin benzer oldugu ve dahasi, iki disiiniiriin de birbirini tamamlar tarzda diisiinceler
gelistirdiklerini soylemek miimkiindiir.

Bu calisma Foucault ve Baudrillard arasindaki siireklilik-siireksizlik iliskisinin yani sira, ayn1 zamanda
modern diisiince ile postmodern diisiince arasindaki siireklilik ve siireksizlik iliskisinin de daha iyi
anlasilmasina yardimeci olmay1 amaclamaktadir. Postmodern diisiincenin modern diisiinceden net bir
kopusu ifade edip etmedigi de ayrica bu calismanin sorunsallastirdig1 bir diger noktadir. Hiimanizmin
ortaya cikisiyla miicessem olan modern diisiince ile anti-hi{imanizm arasindaki irtibatin Foucault ve
Baudrillard {izerinden ¢oziimlenme calismasi, siibjektivitenin olusum ve ¢6ziiliim anin1 mevzubahis

etmek anlamina gelmektedir.
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Abstract

This study focuses on the continuity between Michel Foucault and Jean Baudrillard and the
discontinuity that is said to exist between the two thinkers is a misreading. Although Baudrillard wants
us to forget/forget Foucault, it can be said that a holistic reading of his analyzes or the completion of
his thoughts was possible with Foucault's thoughts. In this respect, in this article, it is thought that the
continuity relationship between Foucault as the archaeologist of modernity and Baudrillard as the
archaeologist of postmodernity depends on the establishment of the relation between these two thinkers
in understanding the present and, in Foucaultian terms, the operation of the ontology of
contemporaryity. In this respect, it is quite interesting that they developed their philosophical thoughts
in parallel with the developments experienced in a time period when the axis of philosophy changed
with their own conceptualizations and that they lived in the same period, and that they presented ideas
that were fed from different sources but could be seen as an asymmetry of the same thought. Keeping
in mind Baudrillard's criticisms of Foucault, it is possible to say that the main themes between Foucault
and Baudrillard are similar and moreover, both thinkers developed ideas in a way that complements
each other.

This study aims to help a better understanding of the continuity-discontinuity relationship between
Foucault and Baudrillard, as well as the continuity and discontinuity relationship between modern
thought and postmodern thought. Whether postmodern thought expresses a clear break from modern
thought is also another point that this study problematizes. The analysis of the connection between
modern thought and anti-humanism, which is embodied with the emergence of humanism, through
Foucault and Baudrillard means to talk about the moment of formation and dissolution of subjectivity.

Keywords: Philosophy, Modern French Thought, Michel Foucault, Jean Baudrillard, Continuity.
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Giris

Foucault ve Baudrillard’in diisiincelerinin birbirleriyle olan iligkiselligini arastirmak i¢in
ilk elden yapilmasi gereken iki olgunun aciklanmasidir. Ozellikle bu iki diisiiniiriin
diisiincelerinin etkilesime sokulacagi alan olan -Foucault'nun daha fazla oldugunu belirtmek
kaydiyla- siibjektivite metafiziginin ve kendi donemlerindeki tartismalarin bilinmesi, Foucault

ve Baudrillard arasindaki siireklilik veya siireksizligin aciklanmasina yardimci olacaktir.

Foucaultcu c¢oziimlemelerin ve sorunsallastirmalarin egilmis oldugu alanin modern
donem, Baudrillardci radikallestirmelerin egilmis oldugu alanin da postmodern dénem oldugu
hatirlanacak oldugunda, bu iki diisiintir arasindaki baglantinin saglanabilmesi adina
egilinmesi gereken iki konu, siibjektivitenin olusumu ve sonrasinda da cagdas Fransiz
diisiincesindeki 6znenin ikircikli konumunu yansitan Sartre sonrasi felsefenin genel

serencamidir.

Bu iki noktanin O0nemi, her iki diisliniiriin de giincelligin ontolojisini isletirken bu
tarihsel ugraktan sonraki meselelere agirlik vermeleri, kendi donemlerindeki her tiirden
oznelligin, ideolojinin, kimligin ve etigin anlasilabilmesi noktasinda bir nirengi noktas: teskil
etmesinden kaynaklanmaktadir. Foucault bu noktay:r modern esik olarak adlandirmakta ve
insan-6znenin Tanri-6znenin yerini almasiyla yeni bir diisiince biciminin de kok saldigim

diisiinmektedir.

Bu diisiince bicimine karsi ¢ikan Foucault ve Baudrillard, ontolojik ve epistemolojik
acidan insanin boylesi bir konuma gecirilmesinin ardinda yatan saikleri arastirir. Her iki
diisiiniirde hiimanizm noktasinda ayni kararhilikla, insanin ayn1 anda 6zne ve nesne olabilme
imkanini olumlu bulan diisiinceyi elestirir ve bdylesi bir diisiincenin acmazlarini gozler o6niine

sermeyi dener.

Modernligin arkeolojisi (Foucault) ile postmodernligin arkeolojisi (Baudrillard) halini
alan bu iki analiz tiiriinii birbirinden kopuk okumak, diisiincenin sekteye ugramasi ve
Foucault’dan miilhem soyleyecek olursak “giincelligin ontolojisinin” eksik kalmasi anlamina
gelecektir. Bu acidan oncelikle siibjektivite metafizigine odaklanmak ve sonrasinda da cagdas

Fransiz felsefesinde bu iki diisiiniiriin yerini saptamak calisma acisindan 6nemlidir.
1. Siibjektivite Metafizigi ve Elestirisi

Foucault ve Baudrillard diisiincelerinin sarih bir sekilde anlasilabilmesi, kendi
donemlerine kadar var olan siibjektivite metafizigi ve onun varyantlar1 olarak
diisiinebilecegimiz hiimanizm-antihiimanizm konusuyla yakindan irtibatlidir. insan aklina
duyulan giivenle miicessem olan hiimanizm ve insan varliginin, bir temel/merkez anlati

(foundationalism) haline gelisi, Foucault ve Baudrillard’in temel elestirilerinin birlestigi
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yerdir. Oyle ki, Foucault bu durumu “modern esik” olarak adlandirmakta ve giincelligin
ontolojisi konusunda kendisi i¢in en 6nemli noktalardan birinin bu oldugunu dolayl olsa da*
belirtmektedir. Ote yandan Baudrillard da Foucault'nun biraktigi yerden devam ederek

hiimanizm konusunda oldukca siddetli elestirilerde bulunmustur:

Yiizyillar boyunca 6znenin satafatli, nesneninse sefil bir yasam siirdiigiine
inandik. Ozne, diinya ve tarihe bir anlam ve biitiinliik kazandirmustir. Ister
bireysel ya da kolektif, isterse bilincli ya da bilin¢siz olsun sonu¢ olarak
biitiin metafizik diisiince sistemlerinin amaci Ozneye ait bir diinya
yaratmaktir. Bu diisiince sisteminde, nesne, 6znellik denilen kusursuzluga
giden yolda karsilasilan Onemsiz bir asamaya benzemektedir. (...) Arzu
konusunda iiretilen diisiincelerde bile oncelik 6znededir, ¢iinkii yalnizca
6zne bir arzulama hakkina sahip olabilir. (...) Ozneye neden bir ayricalik
taniniyor; Oznenin iradesi, bilinci hatta bilincalti1 denilen su kurmacaya
inanmay1 neden siirdiiriiyoruz? Bunun nedeni olsa olsa 6zneye belli bir
deger bicilmesi ve bir tarihe sahip olmasi olabilir, ciinkii boyle bir diisiince

insan1 rahatlatmaktadir.®

Bu vecihten, Foucault ve Baudrillard arasindaki siireklilige odaklanabilmek adina
oncelikli yapilmasi gereken sey, hiimanizm ve anti-hiimanizm noktalarinin agiga
cikarilmasidir. Hiimanizm, “her tiirlii hakikat arayisinin insani perspektife indirgendigi ve ote

diinya fikrinin bu diinya lehine terk edildigi bir anlama™

gelmektedir. Ayrica hiimanist
diisiince; genellikle antroposentrik olarak insanin merkeze alindig bir diisiinceye gonderimde
bulunan, varliin ve varligin hakikatinin askin bir 6ze gonderimde bulunmayan bir diisiinceyi
de imlemektedir.® Bu a¢idan hiimanist nosyonun ortaya ¢ikist ve gelismesiyle iligkilendirilen
ilk kisi olan Descartes, modern donemi ve dolayisiyla siibjektivite metafizigini baslatan ilk
kisi olmasi bakimindan hassaten Onemlidir. Nitekim Descartes’in diisiinen ben’i bir
temel/merkez olarak kurma yolundaki atilimlar1 sayesinde insan-Ozne, artik Tanri1-Ozne’den
ayrilmis ve insan varliin temeline yerlesmistir. Her seyin merkezinde yer alan Tanri

tasavvurunun ardindan ilk ilke olarak kim ya da neyin koyutlanacagi sorusu {iizerinde

! Michel Foucault, Kelimeler ve Seyler, cev. Mehmet Ali Kilichay (Ankara: imge Kitabevi, 2001).

Foucault bu konuda Aydinlanma Nedir adli vermis oldugu bir konferansta, Kant’tan miilhem olarak,
felsefenin/filozofun o giine kadar yapmadig: bir seyi yaptigini ve kendi giincelligi iizerine diisiindiigiinii
soyler. Bu nokta Foucaultcu paradigma icin o6zellikle 6nemli bir andir, ¢iinkii Foucault’'nun giincelligin
ontolojisini yaparken islettigi diisiincenin tam anlamiyla anlasilabilmesi bu modern esigin anlasilmasina
baglidir. Bk. Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, cev. Ferda Keskin (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011).

Jean Baudrillard, Garesiz Stratejiler, cev. Oguz Adanir (istanbul: Bogazici Universitesi Yaymevi, 2011), 144-
145.

4 Kasim Kiiciikalp, Nietzsche ve Postmodernizm (istanbul: Kibele Yayinlari, 2017), 80.

Kate Soper, Humanism and Anti-Humanism (London: Hutchinson Publishing Group, 1986), 24.
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temellendirebilecegimiz Descartes’in kaygisi, bu yoniiyle Tanr1-Ozne sonrasinda merkezin kim

olacagi sorusuyla miindemigtir.°

Descartes’in 6zneyi bir t6z olarak kurmasi ve basat bir pozisyona gecirmesi sonucunda
varlik artik 6znenin zihinsel temsillerine bagli kalarak ac¢iklanan bir yapiya biiriinmiis, dis
diinyanin varlig1 ve bu varhigin dile getirilmesi icin de diisiinceye ihtiyac duyulmustur. Ozne
bu andan itibaren hem varligin aciklanabilmesi boyutuyla bir 6zne olusu icinde barindirirken
hem de kendisi iizerinde bir diisiiniim gerceklestirmesi beklenen bir nesne olusu da icinde
barindirmaktadir. Descartes’in 0zneyi bu ikircikli halinden kurtarmak i¢in arayisini
“Kartezyen Endise” olarak adlandiran Bernstein, Descartes’in bu Arsimet noktasi arayisini
locus classicus (klasik mekén) olarak adlandirir.” Arsimet noktasi arayisi, Descartes’in dis
diinyay1 temellendirecegi bir 0z/temel/merkez anlatis1i insa edebilme arayisina vurgu
yapmaktadir. Bu konuda Descartes soyle der:

Arsimet, yer yuvarlagini bulundugu yerden oynatmak ve baska bir yere
gotiirmek icin sabit ve saglam bir noktadan baska bir sey istemiyordu.
Boylece, eger kesin ve kendisinden siiphe edilmez tek bir sey bulacak kadar

talihli olursam, benim de yiiksek iimitler beslemege hakkim olacaktir.®

Descartes bu Arsimet noktasini 6znenin kendisinde bulur. Bu noktadan itibaren 6zne,
kendisi disindaki her seyden yalitik bir sekilde bicimlendirilmeye calisilmistir. Yalnizca
diisliniiyor olmaktan siiphe edemeyecegini ifade eden Descartes, bilginin ancak bilincin
ozkesinligiyle miimkiin oldugunu ifade eder ki, “Diisiiniiyorum o halde varim” ciimlesi bunun
miisahhas oldugu yerdir.’ Heidegger’in Descartes felsefesiyle ilgili olarak soyledigi “varolan,

210

tasarimin nesnelligi; dogruluk ise tasarimin kesinligi”'® olarak tanimlanmasi, modern

diisiincenin ve donemin bir ayrimla basladiginin en net gostergelerindendir.

Boylece 0zne ve Ozne-disi olarak tanimlanabilecek alanlarin dogmas: ve Bati
diisiincesinin kendini siibjektivite metafizigine miindemig¢ bir sekilde kurmasi, yalmizca soyut
ya da diisiinsel bazda kalmamis, kuramsal oldugu kadar kurumsal bir rasyonalitenin
temellerini de hazirlamistir. Bat1 diinyasindaki ekonomik, toplumsal ve Kkiiltiirel faaliyetlerin
modernlesme siireciyle ilgisi oldugu kadar, Bati diisiincesinin modern bir paradigmaya
doniismesine ve belirli bir 6zbilin¢ kazanmasina etkisi de oldukca fazladir: “Aydinlanmayla

birlikte, Bati, kendi diislincesi, kurumlari ve degerlerinin iistiinliigiine tartismasiz olmasa dahi,

6 Dogan Ozlem, Evrensellik Mitosu (istanbul: Notos Kitap Yayinevi, 2015), 58-59.

4 Richard J. Bernstein, Objektivizmin ve Rélativizmin Otesi, cev. Feridun Yilmaz (istanbul: Paradigma Yayinlars,
2009), 23.

8 Rene Descartes, Metafizik Uzerine Diisiinceler, cev. Mehmet Karasan (Ankara: Maarif Matbaasi, 1942), 108.

Rene Descartes, Metafizik Uzerine Diisiinceler, cev. Gigdem Diiriisken, (istanbul: Kabalc1 Yayincilik).
Tiilin Bumin, Tartistlan Modernlik: Descartes ve Spinoza (Istanbul: Yap: Kredi Kiiltiir ve Sanat Yayincilik).
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giiclii bir inan¢ meydana getirdi.”’* Tam da bu nokta, Bat1 diisiincesi icinde Descartes’in ve
onun Kartezyen felsefesini agiga cikarmaktadir. Nitekim Descartes’in rasyonel bir diizleme
oturtmak icin cabaladig1 6znenin kesinlik istenci, yasamin her alanina yayilmis durumdadir.
West, Bat1 diisiincesi icerisinde gerceklesen bu rasyonellesme icin sOyle demektedir:
“Goriiniiste planlanmamis, ya da en azindan koordine edilmemis olan bu gelismelerin, salt
degismeden ziyade, modernlesme siirecleri olarak tanimlanmasi, onlarda, rasyonalite
tarafindan oynandigi One siiriilen role dayanir.”*? Rasyonalitenin dallanip budaklanmasi
sonucunda her tiirden kurumsal yap: da bu rasyonellesme siirecinden nasibini alarak, aklin
ve bilimin 15181nda yeni bir kimlige biiriinmiistiir ki bunun en bariz 6rneklerini, Foucault'nun

“gozetleme ve cezalandirma”'?

pratiginin soybilimini yaparken inceledigi hapishaneler
iizerinde ya da deliligin ugradig: yapisal degisiklikleri inceledigi deliligin tarihinde gormemiz

mumkindiir.

Bu tiirden degisimler ve doniistimlerle iliskili olan ve yeni bir diisiinceyi belirttigi kadar
yeni bir anlam diinyasini da belirten modern dénem bu yoniiyle Foucault'nun bahsetmis

oldugu gibi “bizi biz yapan” hikayelerin basladig: yerdir ve bu acidan oldukca énemlidir.

Falzon’'un anti-hiimanizm ic¢in sOylediklerini, yani insanin-6liimiinden bahsettigi
satirlar1 tersine cevirdigimizde bize hiimanizmin mahiyetini oldukca sarih bir bicimde
verecektir. Falzon anti-hiimanizm konusunda séyle demektedir: “Insan’in 6liimii fikriyle tam
olarak kastedilen sey nedir? Bu fikir oncelikle, diisiince ve eylem icin nihal bir temel
saglayabilen modern tranzendental ben (self), zamandis: ve evrensel insan dogasi fikriyle ilgili

kuskucu bir tutumu igeriyor.”**

Iki diisiiniiriin de aralarindaki siireklilik siireksizlik iliskiselliginin baslatilabilecegi
nokta tam da burada siibjektivite metafizig§inde yesermektedir. Modern 6zneliklerin,
rasyonalite tiplerinin, insanin hem her tiirden olgunun 6znesi ve hem her tiirden olgunun
nesnesi haline gelmesini saglayan bilimlerin ortaya cikip serpildigi bu anin iki diisiiniir

acisindan 6nemi biiyiiktiir.

David West, Kita Avrupast Felsefesine Giris, cev. Ahmet Cevizci, Hiisamettin Arslan (istanbul: Paradigma
Yayinlari, 2016), 12.

West, Kita Avrupast Felsefesine Girig, 13.

Foucault’'nun dilimize Hapishanenin Dogusu olarak cevrilen kitabinin ashinin “Surveiller et Punir” yani
Gozetleme ve Cezalandirma oldugu olgusunu gozden kagirmamak gereklidir. Foucault'nun buradaki en
temel vurgusu hapishaneler degil, hapishaneleri de icine alacak sekilde genis olarak gozetleme ve
cezalandirma pratiklerinde meydana gelen degisim ve doniisiimlerdir.

Christopher Falzon, Foucault ve Sosyal Diyalog: Parcalanmamin Otesi, cev. Hiisamettin Arslan (istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2001), 2.
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2. Gagdas Fransiz Felsefesi ve Siibjektivite Elestirisi

Foucault ve Baudrillard’in diisiincelerinin anlasilmasi adina 6nemli olan bir diger durum
ise yetismis olduklar1 ortamdir. Cagdas Fransiz felsefesinin 20. yiizyilin ikinci yarisinda
gelisen atilimlarla yoriingesinin degistigi, sistemli bir felsefi anlayistan anti-sistemsel bir
felsefeye gecisin yasandigi soylenebilir. Oyle ki, dénemin &nemli filozoflarindan olan
Sartre’in, Fransiz felsefesindeki rolii sorgulanir olmus ve ozellikle Strauss’un yapisalci
antropolojisi ile birlikte fenomenoloji ve varoluscu felsefe yapisalciliga tevdi etmistir.’> Hatta
Descombes, bu durumu daha da sistematize ederek 3H (Hegel, Husserl, Heidegger) hattinin
yerini ii¢ kusku ustasi olarak tanimladig: Nietzsche, Marx ve Freud’a biraktigini soylemistir.'®
Bu degisimin temel sebeplerini yalnizca felsefe icinden aramak, sorunun yanitsiz kalmasi
anlamina gelecektir. Felsefenin kendisi disinda gelisen etkilere acik hale gelisi, iki diinya
savasl tecriibesi, Fransiz toplumundaki modernlesme hareketleri gibi durumlar yeni analiz
bicimlerinin ortaya cikmasina neden olmustur. Best ve Kellner bu durumu soyle

aciklamaktadir:

Savas sonrasi Fransa’sinda halkin biiyiik bir kisminin yasantiladig1 dinamik
degisim duygusunu dile getirmek {izere yeni kitle kiiltiirii bicimlerini,
tiiketim toplumunu, teknolojiyi ve modernlesmis kentlesmeyi analiz eden
yeni toplum teorileri ortaya ¢ikti. Apartmanlar, otoyollar, biiyiik magazalar,
alisveris merkezleri, tiiketim mallar1 ve kitle kiiltiirii Fransa'min her

tarafinda giindelik hayatta dramatik degisimler yaratti.'”

Bu degisimler sonucunda cagdas Fransiz diisiincesindeki sistemli bir felsefenin anti-
sistemsel bir yoriingeye kaydigini sOylemek miimkiindiir. Sartre’in fenomenolojik
varolusculugu ve diyalektik materyalizminin ertesinde, felsefenin sistemliliginin yikilmasinin
en temel miisebbibi siiphesiz Claude Lévi Strauss olmustur. Strauss’un, 6zne karsisinda siipheli
bir tavir almasi, hiimanist nosyonu oldukca siddetli bir sekilde elestirmesi ve antropolojik
acidan 6zne diisiincesine yaslanmayan bir antropolojiyi yapisalcilik diisiincesinde bulmasi gibi
durumlar, 6znenin bu andan itibaren basat roliiniin sorgulanmasina neden olmustur. Bati
diisiincesinin insan kavrami etrafinda oriilii anlatilarin1 yikmak isteyen Strauss’a gore Bati
diislincesi, insan1 dogadan yalitik bir sekilde diisiinmenin yollarim1 aramis ve insani; iistiin,

egemen bir konuma yiikseltmek yoluyla diger canlilardan ayirmistir. Ornegin Sartre

15 Steven Best- Douglas Kellner, Postmodern Teori, cev. Mehmet Kiiciik (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011).

16 Vincent Descombes, Modern Fransiz Felsefesi, cev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yaymevi, 1993).

17 Best- Kellner, Postmodern Teori, 33.
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felsefesinde “tarihsel” olarak koyutlanan insan, bu yoniiyle tarihsel olmayan diye diger

canlilardan ayrilmakta ve en yiiksek mertebeye ¢ikmaktadir.'®

Bu andan itibaren Oznenin merkeziliginin sorgulanmasi konusu cagdas Fransiz
diisiincesinin temel konularindan biri olmustur. Antihiimanizm olarak adlandirabilecegimiz
ve Oznenin basat pozisyonda olmasim kritize edilmesi anlamina gelen bu diisiinceyi Cevizci

sOyle aciklamaktadir:

Genel olarak hiimanizmin her tiirii ya da sekline kars: elestirel bir tavir
takinan, hiimanizmin su ya da bu versiyonunu reddeden yaklasim.
1960’lardan itibaren 6zellikle Fransa’da yapisalcilar tarafindan benimsenen
bir yaklasim olarak antihiimanizm, insan oOzgiirliigiiniin bir yanilsama
oldugunu ifade eder. Nitekim Once yapisalcilar, sonra da, daha belirgin
olarak postyapisalcilar bireyleri sosyal ve linguistik yapilara, ekonomik
iiretim tarzina ya da bilin¢disina tabi kilmis ve her tiirlii sOylemden once

gelen insanin 6zii diisiincesinden bir biitiin olarak vazgecmislerdir.'

Bu meyanda anti-hiimanizm konusunu ve sorunsalini baslatan ilk diisiince, yapisalcilik
diislincesidir. Yukarida da ifade edildigi sekliyle Strauss’un, dilbilimci Ferdinand de
Saussure’den almis oldugu yapisalcilik diisiincesini antropolojiye uyarlama c¢abasi,
yapisalciligin  Fransiz diisiincesine giris anini baglatan onemli olaylarin basinda gelir.
Strauss’un bu atilimiyla birlikte yapisalcilik hiimanist felsefenin karsisina 6znesiz diistinmenin
imkan ile ¢ikan ilk felsefe olmaktadir. Strauss’un kendi ifadesiyle yapisalcilik “degismez olani
veya yiizeydeki farkliliklar arasindaki degismez unsurlari arastiran”® bir diisiincedir. Ayrica
Strauss yapisalciligin donemin Fransa’sinda bir anda ortaya cikan bir sey olmadigini
belirterek, yapisalciligin aslinda insan bilimleri acisindan gecmisinin Ronesans’a kadar giden
bir olgu oldugunu sdyler.' Ozneyi felsefenin simarik veledi olarak goren Strauss’a gore insan

bilimlerinin amaci insan1 olusturmak degil, onu bir ¢oziilmeye tabi tutmaktir.

20. yiizy1l Fransiz felsefesinin ikinci donemini derinden etkileyen yapisalcilik, en

temelde “coéziimleme birimi olarak yapiy: alan ve yapiy1 da onu meydana getiren 6gelerin
222

toplamindan da farkl bir nitelikte kabul eden yaklasim”** veya Descombes’ta goriilecegi iizere

223

sadece “her sey bir yana, sadece bilimsel bir yontemin adi1”* olarak goriilebilir.

Tahsin Yiicel, Claude Lévi Strauss ve Yaban Diisiince, Claude Lévi Strauss, Yaban Diisiince, (istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2020), 9-10.

19 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (istanbul: Say Yayinlari, 2017), 139.

20 Claude Levi Strauss, Mit ve Anlam, ¢ev. Gokhan Yavuzdemir (istanbul: ithaki Yayinlari, 2013), 42.

z Strauss, Mit ve Anlam, 43.

22

Mustafa Acar- Omer Demir, Sosyal Bilimler Sozligii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 236.

2 Vincent Descombes, Modern Fransiz Felsefesi, 81.
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Ozsel acidan insanin merkez/temel anlatilarina bir esas teskil edemeyecegini diisiinen
yapisalc diisiiniirler, insan1 tahtindan ederek seyleri anlama konusunda “yapinin” daha 6zel
bir konumda oldugunu diisiinmektedir. Yapisalci diisiincenin, bu a¢idan insan ve toplum
bilimlerinde temel bir yeri olan insani yerinden etme adina yapmis oldugu girisimler
neticesinde toplumsal ve kiiltiirel fenomenleri dilsel ve toplumsal yapilar, kurallar ve sistemler
araciligiyla betimledigini sOylemek miimkiindiir. Dahas1 yapisalci elestirinin, Descartes
tarafindan olusturulan ve Sartre’a kadar izi siiriilebilecek olan bu hattaki 06znenin
egemenligini ortadan kaldirmak istedigini de soylememiz miimkiindiir. Yapisalc diisiiniirlerin
atilimlariyla birlikte 6zne ya tamamen yok edilmeye calisilmis ya da merkezsizlestirilmeye

calisilarak, cagdas felsefedeki 6nemi azaltilmak istenmistir.

Yapisalct diisiincenin ardindan o6zellikle 1960’11 yillarin sonu ve sonrasinda cagdas
Fransiz felsefesinde, Ozellikle yapisalcilarin fenomenoloji ve varolusculuga saldirisi gibi,
yapisalcilik da sert elestirilerle karsilagsmistir. Postyapisalc: diisiiniirler, yapisalcilarin 6zneyi
yerinden etmelerini olumlarken, 6zne yerine yap1 diisiincesini koyarak yine de bir metafizik
icinde kalindigin1 diistinmektedirler. Yapisalcilik ve postyapisalcilik her ne kadar elestirel
olsalar ve tarihselciligin elestirisini yapmak isteseler de** postyapisalcilarin yapiy1 da bu
noktada yikmak istemeleri ve anlam ve hakikate dair atfedilecek bir 6ziin olmadi8: diisiincesi

bu andan itibaren iki diisiincenin ayristig1 yeri gostermektedir.

Postyapisalciligin uzanim alanlarini belirlemek isteyen Howarth’a gore postyapisalcilik;
sosyal yapi, 6znellik ve iktidar arasindaki iligkinin problematize edilmesinin yani sira agkinlik-
ickinlik, zaman-mekan diialitesine odaklanan ve politik kimliklerin olusumuna ve
¢oziiliimiine, ideoloji, sosyal ve kiiltiirel kurumlara ve temsiliyete dek uzanan bir yelpazede
olusan sorunlara odaklanan bir diisiince bicimidir.?® Bu yoniiyle postyapisalcilik 6znenin ve
yapinin tarihselligini ve olumsalligini ¢c6ziimlemek isteyen bir diisiince bicimi olarak Fransiz

diisiiniirlerince ve daginik bir bicimde olusmustur denebilir.

Foucault ve Baudrillard’in yetismis oldugu tarihsel cercevenin ozellikle bu iki diisiince
biciminin etkisi altinda oldugu soylenebilir. Hem Foucault'nun hem Baudrillard’in, kendi
donemlerindeki bu tartismalardan ya da diisiincelerden ari olmasi beklenemeyeceginden, bu
iki diisliniiriin anlam diinyasin1 olusturan bu tarihsel cerceve sonrasinda Foucault ve

Baudrillard arasindaki iliskiye odaklanmak gerekmektedir.

24 Madan Sarup, Post- yapisalcilik ve Postmodernizm, ¢ev. Abdiilbaki Giiclii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,

2004), 9-10.
5 D. Howarth, Poststructuralism and After: Structure, Subjectivity and Power (Palgrave Macmillan UK, 2013), 6-
7.
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3. Modern Donem (Foucault) ve Postmodern Donem (Baudrillard)

Baudrillard her ne kadar Foucault’yu unutmak/unutturmak istese de kendi analizlerini
saglikli bir bicimde yapabilmesini saglayan Foucaultnun sorunsallastirma ve
coziimlemeleridir. Oyle ki, Foucaultnun modern dénemi analiz eden, sorunsallastiran ve
bugiin bizim kim yahut ne oldugumuza dair yapmis oldugu giincelligin ontolojisi olmasaydi,
Baudrillard'in icinde yasamis oldugu donemi daha fazla konu edinen calismalar1 eksik
kalabilirdi denebilir. Bu yoniiyle Foucault’'nun caligsmalarinin bugiin kim oldugumuza y6nelik
arkeolojik ve soybilimsel tarzda calismalar olmasi ve bilgi-iktidar-etik diizleminde ilerlemesi,
onun daha fazla modern dénemle istigal olmasini saglamistir. Oznenin kurulum ani ve
alanlarini sorunsallastirma amacindaki Foucault; ilk olarak almis oldugu psikoloji
formasyonunun da etkisiyle, akil olan ve akil olmayan ayrimi denebilecek bir ayrim anina
odaklanmis ve modern Bat1 diisiincesinin rasyonalitesinin, bu ikilikler iizerindeki hegemonik
yapisini spesifik rasyonaliteler iizerinden céziimlemeyi denemistir. Oyle ki bir doktora tezi
olarak yazilan Deliligin Tarihi adl1 eser, akil ve akil-olmayan arasindaki ayrimin ne zaman ve
hangi sekillerde belirginlestigini aciga cikarma cabasidir. Bu ve bundan daha fazlasi olarak
bu eser, aynt zamanda insan bilimlerimin nesnesi olarak insan’in ortaya ciktig1 ana
odaklanmakta ve klasik diisiince ile modern esik arasindaki ana odaklanan bir eser
olmaktadir.? Foucault deliligin tarihi incelemesini, monolog-diyalog ikileminden siyirir ve
bunun yerine “sessizligin arkeolojisi” dedigi seyi yapmaya girisir. Bataille’dan almis oldugu
sinir-deneyim kavramini, delilie uygulamaya calisan Foucault, bdylece olusan zihinsel
yarilmanin ne zaman gerceklestigine dair belirli ipuclarini edinmeye calisir ve ayrica insanin
bu ikircikli yapisini, yani ayn1 anda hem 6zne hem nesne olarak algilanabilmesinin oniindeki

engellerin nasil ortadan kaldirildigina odaklanir.

Soylemsel olusumlarin olusma anini sorunsallastirma amacindaki Foucault, Bati
diisiincesindeki diizenleme ve diglama pratiklerinin islevselligini de serimlemek istemektedir.
Onun icin 6nemli olan nokta, tarihsel olarak belirli bir zaman diliminde deliligin algilanis
bi¢imi ya da tedavi edilis biciminden 6te, belirli bir epistemede, bu epistemeyi miimkiin kilan

kosullarin incelenmesidir.

Bu kosullar1 incelemek amaciyla Foucault, 6nce arkeolojiyi devreye sokar ve 1961 ile
1971 yillar1 arasinda yapmis oldugu neredeyse tiim ¢alismalara arkeoloji hdkimdir denebilir.

Ona gore arkeoloji soyle tavsif edilebilir:

Benim yaptigim sey ne bir bicimsellestirmedir ne bir metin yorumlama. Bir
arkeolojidir: ~ Yani, adindan acgikca anlagilacagr gibi, arsiv’in
betimlenmesidir. Arsiv sozciigiinden anladifim sey, verili bir dénemde

derlenmis ya da yok olusun biiyiik seriivenleri arasinda bu donemden kalmis

% Michel Foucault, Deliligin Tarihi, cev. Mehmet Ali Kilicbay (Ankara: imge Kitabevi, 2006), 24.
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metinler y1gin1 degildir. Benim kastettigim sey, verili bir donemde ve belirli
bir toplum i¢in sunlar1 tanimlayan kurallar biitiiniidiir: Soylenebilirligin
sinirlar1 ve bicimleri (...), korumanin sinirlar1 ve bicgimleri (...), farkh
sOylemsel olusumlar icerisinde ortaya ciktigi sekliyle bellegin sinirlar1 ve
bigcimleri (...), yeniden etkin hale getirmenin sinirlar1 ve bigimleri (...),

sahiplenmenin sinirlar1 ve bicimleri.?’

Foucault bu meyanda goriiniir olan ile goriiniir olmayan, soylemsel olan ile olmayan
pratikleri coziimlemek ister ve bunu da arkeoloji ile yapmak ister. Ona gore arkeoloji hem
ozneye dair hem de 6znenin diinyay: algilayis bicimine dair bize bilgi sunabilecek yegane
yontem-olmayan-yontemdir. Fakat Foucault, burada arkeolojiyi bilindik anlamindan Gteye
tasimak istercesine, onun bir kazibilim yahut gizil anlamlarin meydana cikarilmas: amacim
tastyan bir felsefi arastirmadan ve evrensel tarih tezlerine karsit bir bicimde kurar. Arkeoloji,
verili olanin kendi goriiniirliigiinii, yiizeyselligini ve goriiniir olma halini analiz eden bir

seydir.?®

Foucault, arkeolojiyle birlikte tarihsel bakisinin perspektifini daha da derinlestirmek
ister goriinmektedir. Onun i¢in tarih, ge¢miste yasanan olaylarin veya vukua gelmis olgularin
mahiyetinin serimlenmesi degil, bugiinii kuran bilgi ve iktidar stratejilerinin anlasilmasi adina

bir arsivdir ve bu arsivin bize kendisini agmasi ancak arkeoloji ile miimkiin olmaktadir.

Ancak Foucault, 1970’1i yillarin basinda bir makas degisimine gider ve arkeoloji yerine
soybilim enstriimanini devreye sokar. Arkeolojinin daha ziyade 6znenin bizatihi kendisinin
bir kurgu oldugunun serimlenmesi oldugu yerde, soybilim ise arkeolojiden farkhi olarak,
Oznelestirme siirecinin tahakkiim altina alic1 sonuclarini tavsif etme girisimidir. Nitekim Best
ve Kellner bu konu hakkinda soyle soylemektedir: “Arkeolojinin insan bilimlerini hiimanist
varsayimlar zemininde durduklar1 gerekcesiyle elestirdigi noktada, soykiitiigii bu teorileri
iktidarin isleyisleriyle baglantilandirir ve tarihsel bilgiyi yerel miicadelelerin hizmetine
sunmaya calisir.”” Foucault'nun soybilimi devreye sokmasiyla artik denilebilir ki 6zne
yalnizca soylemsel olan pratiklerde olusmaz, bundan ayri olarak iktidar da 06zneyi

kurmaktadir ve iktidar-6zne arasindaki bagintinin da arastirilmasi gerekmektedir.

Oznenin disardan ya da harici etmenlerle kurulumu anlamina gelebilecek olan soybilim,
bu meyanda en acik halini Gdzetleme ve Cezalandirma’da kendisini gosterir. Foucault bu
eserinde Oznenin hangi iktidar etkileriyle diizenlendigini, disipline edici araclarin neler
oldugunu serimler. Gen¢ Damiens’in idam edilisiyle baslayip Paris’teki Gen¢ Mahkumlar Evi

talimatnamesiyle devam eden bu eserde Foucault, 6zneyi kuran harici pratikleri belirli bir

27

Michel Foucault, “Bir Soruya Cevap” Felsefe Sahnesi, s. 122-123.
s Thomas Lemke, Politik Akhn Elestirisi, cev. Ozge Karlik (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2016), 65-66.
2 Best, Kellner, Postmodern Teori, 78.



149

sistematiklik icerisinde ele almaktadir. Bu noktada idamdan hapsetmeye gecisteki en temel

unsurlardan bir tanesi “bedenin, ceza ile yildirmanin ana hedefi olmaktan ¢ikmasidir.”*

Bedenin ceza unsuru disina tasinabilmesi icin modern donemin en temel
faaliyetlerinden bir tanesi de siiphesiz hapishaneyi icat etmesidir. Bentham’in panoptikon
modeliyle miicessem olan hapishane, en ekonomik yolla 6znelerin tabiyet altina alinmasi

anlamina gelmektedir. Nitekim Foucault bu konuda soyle sdylemektedir:

Panopticon’un biiyiik etkisi buradan kaynaklanmaktadir: tutukluda iktidarin
otomatik isleyisini saglayan bilin¢li ve siirekli bir goriilebilirlik halini
yaratmak. Gozetin altinda tutmanin, eylemi itibariyle kesintili olsa bile,
sonuclar itibariyle siirekli olmasini saglamak; bu mimari aygitin, iktidar:
icra edeninkinden bagimsiz bir iktidar iliskisini yaratan ve destekleyen bir
makine olmasini saglamak; kisacasi tutuklularin bizzat kendilerinin de

tastyicist olduklari bir iktidar durumunun i¢ine alinmalarini saglamak.*

Boylesi bir andan sonra Oznelerin devamli olarak gozetlendigi, denetlendigi,
cezalandirmaya carptirildig1 ve sonunda da hapsedildigi yeni bir donemin en basat aktorii
stiphesiz, iktidarin o©zneyi kurabilecek strateji ve diizenlemeleri hayata gecirmesidir.
Foucault'nun arkeoloji ve soybilimiyle birlikte 6znenin, modern dénemdeki olusum an ve

alanlarinin birer birer ¢6ziildiigii goriilmektedir.

Baudrillard ve Foucault arasindaki irtibatin saglanabilmesi adina, bu iki diisiiniir
arasindaki iliskiselligin giin yiiziine cikarilabilmesi adina yapilmas: gereken ilk sey, iki
diisliniiriin arastirma ve sorunsallastirma alanlarinin agiga kavusturulmasidir. Nitekim
Foucault'nun modernligin arkeolojisi halini alan sorunsallastirmalarinin egilmedigi ya da
Agamben’in dedigi gibi erken Oliimiiyle* sekteye ugradigi yerden Baudrillard’in devam
ettigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Toplumsalin, felsefenin ve bizatihi hayatin tamaminin
her yonden degisip doniistiigii bir zaman diliminde Baudrillard’in analizlerini yapabilme
adina giinlimiizli, Foucault gibi gecmisten gelerek degil, bugiinii bugiinden, bugiiniin
muvacehesinden yola cikarak okumay: denedigi soylenebilir. Bu acidan, Baudrillard’in
analizlerinde, en basitinden iiretim odakli bir modern toplumdan ziyade, tiiketim odakli bir

toplumu analiz ettigini soylemek gereklidir.

30

Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, cev. Mehmet Ali Kilichay (Ankara: imge Kitabevi, 2019), 39.
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Foucault, Hapishanenin Dogusu, 297.
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Giorgio Agamben, Kutsal insan, cev. Ismail Tiirkmen (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 12.
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Baudrillard icin temel vurgu yapilmasi gereken 6zneden ziyade nesnelerdir. Ona gore
nesneler, giinlimiiz diinyasin1 ele geciren ve 6zneye egemen olan bir yapidadir.®® Nesneler
Sistemi'ne hakim olan fikir, nesneler diinyasinin insanlarin rasyonel boyutunu bozdugu ve
boylece nesnelerin bir iist mantiga gecis yaparak, kendi aralarinda bir dizge olusturduklaridir.
Bu boyutuyla diisiiniildiigiinde, 6znenin olusum sistemini ve mantigini ifsa etme amacindaki
Foucaultcu diisiincenin bir asimetrigi olan Baudrillard’in nesneler sistemi postmodernligin
arkeolojisi halini almaktadir. Baudrillard’a gore nesneler sistemi mantig1 su sekilde

islemektedir:

Bazi durumlarda nesneler daha iyi bastan ¢ikarmak icin diizensizligi taklit
eder, ama her zaman yonlendirici kanallar a¢mak, satin alma itkisini
nesneler agina yoneltmek, bastan c¢ikarmak ve kendi mantifina uygun
olarak, yapabilecegi en yiiksek yatirima ve ekonomik potansiyelinin sonuna

kadar gotiirmek i¢in diizenlenir.**

Baudrillard’in nesneler sistemini 6zneden ve 6zne merkezli bir felsefeden kurtulma
amaciyla baslattigi noktanin ertesinde bir bagka diisiincenin de kendisine eslik ettigini
sOylemek gerekir ki bu da Simiilasyon diisiincesidir. Onun yeni bir diisiinceye gecisini
gostermesi bakimindan 6nemi haiz olan bu diisiince, ayrica onun postmodern bir diisiiniir
olarak alimlanmasimi da saglayan bir diisiincedir. Simiilasyonlar adl1 eserini yayimladiktan
sonra bilindik sistemli bir felsefeden tam anlamiyla kopusu gerceklestiren Baudrillard,
felsefenin bilindik konularinin disinda konumlanir ve felsefeyi tabir caizse yeniden hayatin
icerisinde miicessem hale getirir. Marksizmin a¢cmazlarinin farkinda olan ve bu diisiincenin
tiretim odakli okumasinin giiniimiiz toplumsal diisiincesini anlamada yetersiz kalacaginin
farkinda olan Baudrillard bu yiizden tiiketim ve nesne odakl: diisiincesini daha da gelistirerek,
postmodernlesme adini verdigi bir siirece gonderimde bulunur. Ona gore artik, bir kokeni
olmayan ve gerceklikten yoksun olan gercegin modeller aracilifiyla tekrar tekrar
olusturuldugu bir donemde yasanmaktadir. Dahasi, gercegin tekraren yeniden olusturuldugu
bu donemde gercegin -mis gibi yapmaktan cok daha o6te bir anlami oldugunu belirten
Baudrillard, simiilakri, gercegin hipergerceklesmesi/hipergerceklestirilmesi  olarak
okumaktadir.* Hakikate dair tiim alginin yikildig1 bir donem olarak postmodernlesme, her
tlirlii anlamin bir anda anlamsiz hale gelebildigi bir derinlik yoksunlugu olarak anlasilabilir.

Sanallasma ve teknolojik ilerlemenin en iist boyutu olarak simiilasyon diinyasi, Baudrillard

33

Jean Baudrillard, Anahtar Sozciikler, cev. Oguz Adanir- Leyla Yildirim (Ankara: Paragraf Yayinevi, 2005);
Jean Baudrillard, Nesneler Sistemi, cev. Oguz Adamr- Ash Karamollaoglu (istanbul: Bogazigi Universitesi
Yayinevi, 2010).
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acisindan yalnizca bir enstriiman olmakla kalmayip, ayni zamanda Bat1 rasyonalitesinin bir
coziimlenmesidir. Bu acidan Bat1 diisiincesinin ve medeniyetinin her tiirden simgesel anlamini
yitirdigini diisiinen Baudrillard, Bati’'nin bu anlam kaybimi gizleyebilmek icin gelistirdigi
araclar ve stratejileri ¢oziimlemek istemektedir. Bunun i¢in 6ncelikle modernligi bir orji olarak
okumakta ve her tiirden devrimsel istencle bir tutmaktadir. Postmodernlesme olarak
betimledigi bu donemde ise, her tiirden devrimin gerceklestirildigini, fakat 6znelerin ne
yapacaklarini bilemez halde oldugunu diisiiniir. Ona gore artik yapilmas: gereken tek sey,
devamli bir bicimde bu simiilasyon oyununu oynamaktir.*® Ciinkii anlamin ve hakikatin
ortadan kalktig1 bir donemde pek tabii insanin da ortadan kalkmasi beklenen bir durumdur
ve bu acidan Foucault ile Baudrillard’in antihiimanizm noktasinda hemfikir olduklari

sOylenebilir. Antihiimanizm konusunda Baudrillard sunlar: soylemektedir:

O halde insan ve insan disinin sinirlar: giderek siliniyor; iist insanliga ya da
degerlerin doniisiimiine dogru degil; alt-insanliga, insanlik Otesine, tiiriin
kendi simgesel niteliklerinin yok olmasina yoneliyor bu siire¢. Nihai olarak
Nietzsche’yi hakli ¢ikaracak; Nietzsche, kendi ellerine teslim edilmis insan
tiirliniin kendini kopyalamaktan ya da yok etmekten baska bir sey

yapamayacagini soyliiyordu.®”

Bizim {iiretmis oldugumuz birey, kendisine karsi duydugu mutlak kaygidan
dolayi, goklere cikardigimiz ve kendisini acizliginde bile insan haklarinin
her tiirlii tiizel kalkaniyla korudugumuz iste bu birey, Nietzsche’nin séziinii
ettigi son insandir. Kendisinden ve kendi hayatindan yararlanma hakki olan
son varlik, son birey, gercek bir alcaklik ve f{istiinliik umudu olmayan

bireydir.*

Insanin XVI. yiizyilda icat edilmis olmasina atif yapan Foucault gibi*®, Baudrillard da
bilindik insan diisiincesinin yakin zamanda olusturulmus oldugunu diisiinmektedir. Iki
diisliniiriin de ortaya koymak istedikleri diisiincenin burada kesistigini ve bu ac¢idan iki

diisiincenin de birbirini tamamladigini s6ylemek miimkiindiir.
Sonu¢

Foucault ve Baudrillard diisiincelerinin iliskiselligini daha net betimlemek adina Byung
Chul Han’in Yorgunluk Toplumu’'ndaki alegorisi oldukca verimli olmaktadir. Han’a gore

giiniimiiz toplumunu anlamak adina disiplin toplumu ile performans toplumu arasinda bir

3% Jean Baudrillard, Kétiiliigiin Seffafligi, cev. Isik Ergiiden (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 14.
¥ Jean Baudrillard, Imkdnsiz Takas, cev. Aysegiil Sénmezay (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 39.
38 Jean Baudrillard, Tam Ekran, cev. Bahadir Giilmez (istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2001), 56.

3 Foucault, Kelimeler ve Seyler, 538.
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ayrim yapar. Chul Han, bugiin bizlerin deneyimlemekte oldugu toplumsalin artik kislalar,
hastaneler ve fabrikalardan olusan bir disiplin toplumundan ziyade, fitness salonlari, ticaret
merkezleri, biirolar ve alisveris merkezlerinden olusan bir performans toplumunda
yasadigimizi iddia eder.** Bu nokta Foucault ve Baudrillard evrenini anlayabilmek adina
oldukca onemlidir. Ciinkii modern donemi sorunsallastirma ve coziimleme amacindaki
Foucaultnun bu cabasinin, Baudrillard’in ¢oziimlemeleriyle daha giincel hale geldigini
sOylemek miimkiindiir. Modernligin arkeolojisinden postmodernligin arkeolojisine gecis
olarak imlenebilecek olan bu siireci tek boyutuyla okumak eksik bir okuma olacagindan,

Foucault ile Baudrillard1 birlikte okumanin diisiinceye katacagi cok sey vardir denebilir.

4 Byung-Chul Han, Yorgunluk Toplumu, cev. Samet Yalcin (istanbul: Acihm Kitap, 2017), 17.
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Analyzing the Scholarly Personality of a Commentator: Ibn ‘Abd al-

Barr and His Commentaries

Rahile KIZILKAYA YILMAZ*
Abstract

Imam Malik’s (d. 179/795) Muwatta’ is made up of different components: Prophet Muhammad’s words
and actions, and opinions, rulings of the Prophet’s companions, their successors and some subsequent
authorities. Imam Malik constantly revised this work and cropped the contents of it. For that reason, it
contains a number of transmissions by Imam Malik’s students. In addition, many important
commentaries have been written about Muwatta’. The most famous of these were created by Ibn ‘Abd
al-Barr (d. 463/1071) who compiled the two commentaries: al-Tamhid and al-Istidhkar. Full name of
the first book is al-Tamhid li ma fi al-Muwatta’ min al-ma‘ani wa al-asanid; the full name of the second
book is al-Istidhkar li madhhab ‘ulama’ al-amsar fi ma tadammanahu al-Muwatta’ min ma‘ani al-ra’i wa al-
athar. Abti Umar al-Namari al-Andalusi al-Qurtubi al-Maliki, commonly known as Ibn ‘Abd al-Barr was
an eleventh-century Maliki judge and scholar. He has an important standing as specialist in discipline
of hadith and a Maliki jurist. In this article, I will lay out the purpose of Ibn ‘Abd al-Barr in writing al-

Tamhid and in al-Istidhkar and the structure of these two commentaries.

This article will start by introducing the subject and its importance in the hadith literature. In addition,
it will provide essential information about Ibn ‘Abd al-Barr’s life based on primary sources about him.
Then, his works and their importance will be discussed. The article will specifically focus on his
scholarly personality based on the accounts by his teachers and his students, and his books. Ibn ‘Abd
al-Barr’s reasoning behind and purposes of writing two commentaries on the same book, Muwatta’, will
be examined. The article will compare his two commentaries, al-Tamhid and in al-Istidhkar, in the
context of their contents, their authentic aspects, and their process of writing according to scholars’
arguments. This will help us understand why the author of al-Tamhid and al-Istidhkar needed to write

two commentaries on the same book.

Keywords: Hadith, Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, al-Istidhkar, Commentary, Isnad.
1. Introduction

Abti Umar Yisuf ibn Abdallah ibn Muhammad al-Namari al-Andalusi al-Qurtubi al-

Maliki, commonly known as Ibn ‘Abd al-Barr was born in Cordoba in 368 (November 10,
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978). He was also called Namari referring to his grandfather Namir b. Kasit. His predecessors
along with Arab tribes and Barbari Muslims came to al-Andalus and settled in the city of
Raiyo/Rayyo.! His grandfather Muhammad was one of the well-known siifis of his time and
his father Abi Muhammad ‘Abd Allah b. Muhammad b. ‘Abd al-Barr al-Namari (d. 380/990)
was one of the leading scholars in the field of qir@’at, tafsir, history,? Islamic law and hadith.
They both had a significant impact in the development of his scholarly approach and moral

personality.?

Scholars and academics studying history of Andalusia are usually surprised by the
flourishing of scientific movement that prevailed in the period of Muliik al-Tawa’if.* Despite
the very low political conditions in the period of Muliik al-Tawa’if, literature and the
disciplines of Shari‘a had a high status. What helped enrich them were the encouragement of
the rulers and princes of the time; who, in turn, were no less in science and literature than
other scholars and poets of Andalusia.® In addition to the official encouragement from the
ruling classes, a large number of scholars in the era of sects helped flourish the atmosphere of
reverence and appreciation for scholars and literary classes. This was to the advantage of the
people of Andalusia. In this atmosphere a scholar would be properly honored and social life

would be facilitated for him.®

In fact, many scholars of Andalusia wrote poetries. On the authority of Ibn ‘Abd al-Barr,
Ali Ibn Miisa Ibn Sa‘id al-Maghribi (d. 685/1286) said: “If you look at the impact he left after
him, and it is enough to see this while looking at his books, you don't need anything else. For
example, look at al-Tamhid and al-Istidhkar, and you will clearly see this. Even his scholarly
depth about genealogy (discipline of ansab) can be understood from his work called al-Isti‘ab.

After all, he is an expert of literature, and his work called Bahjat al-majalis wa uns al-mujalis is

! Abii Ja‘far Ahmad b. Yahya b. Ahmad al-Andalusi al-Dabbi, Bughyah al-multamis fi tarikh rijal ahl al-Andalus,
2 Volumes, Second Edition, critical ed. Ibrahim al-Ebyari (Cairo: Dar al-Kitab al-Misri; Beirut: Dar al-Kitab
al-Lubnani, 1989/1410) 1/364.

2 See for a study that evaluates Ibn ‘Abd al-Barr’s historian identity in detail Leys Sutid Casim, Ibn ‘Abd al-
Barr al-Andalusi wa juhiiduhii fi al-tarikh (Mansiirah: Dar al-Wafa, 1988).
3 Leys Sufid Casim, “ibn Abdiilber en-Nemeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1999), 19/269. For further information about Ibn ‘Abd al-Barr’s life see Nasir Giizeste, “Ibn
‘Abdilber”, DMBI (D&’irah al-ma‘arifi Biiziirgl Islami) (Teheran, 1990), 4/181-183.
It is a term referring to the petty kingdoms that arose on the ruins of the Umayyad caliphate in al-Andalus

in the early 11th century (1031-1090). For further information about Mulitk al-Tawa’if see Mehmet Ozdemir,
Endiiliis Miisliimanlari: Siyasi Tarih, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016, 165-182.
5 Muhammad Abd Rab al-Nabi, Manhaj al-hafiz Ibn ‘Abd al-Barr fi al-jarh wa al-ta‘dil min khilal kitab al-Tamhid

(Makkah al-Mukarramah-Saudi Arabia: Umm al-Qura University, PhD Thesis, 2009), 12.
6 Abii al-Abbas Shihab al-Din Ahmad b. Muhammad al-Makkari al-Tilimsani, Nafh al-tib min ghusn al-Andalus
al-ratib (Beirut: Dar Sader, 1388/1968), 1,/220.
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sufficient as evidence for you. His name has spread all over the world”.” Absi Nasr al-Fath b.
Muhammad b. Khagan (d. 529/1135 [?]) also said on the authority of Ibn ‘Abd al-Barr: “As
for his literary personality, the meaning of most of his poems cannot be fully understood.
However, it cannot be denied that all of them are evidence of his literary expertise. Each of

his poems is full of inspiration and contains deep meaning”.®

In the 4™ century A.H. the Caliphate of Cérdoba was very rich in terms of scholarship
due to the society’s and administrators’ commitment to the scholarship along with the
favorable economic and political developments. These scholarly developments continued
despite the political chaos that emerged at the outset of 5™ century A.H., followed by the
division of the country into chiefdoms. After the revolt, having left Cordoba, Ibn ‘Abd al-Barr
traveled the East and West regions of Andalusia for a time. Meanwhile, he served as kadi of
Lisbon and Cintra. During this travel, he called for the union among seigniories that construct
the “Tawaif al-Mulak”.

2. An Overview His Scholarly Personality

Ibn ‘Abd al-Barr did not leave al-Andalus like other scholars who went to the East to
seek knowledge and learn from there. Instead, he listened and learned from the elders of
Cordoba and the strangers who traveled there. Many of his sheikhs used to do rihlas (travel to
seek out hadith) outside Andalusia, and as for his domestic rihlas, he moved between western
and eastern cities of Andalusia.”® Some of the cities he traveled to seek out hadith are:
Ishbiliyyah, Daniyyah, Valencia, Batalyaws (Badajoz), Jativa (Xativa), Ushbiina (Lizbon),

Santarem.'”

Ibn ‘Abd al-Barr took lessons from ‘Abbas b. Asbagh al-Hamadani (d. 386/996) and Abt
Bakr Abdurrahman b. Aban (d. 379/989) during his primary education. Then, he studied
tafsir, hadith, jadal and sirat. He didn’t leave al-Andalus for the purpose of education. He took

al-jjaza from 107 scholars and 100 of them were Andalusi.

4 Ali Ibn Miisa Ibn Sa‘id al-Maghribi, al-Mughrib fi hula al-Maghrib (Cairo: Dar al-Ma‘aref, Third edition, 1955),
2/407-408.

8 al-Tilimsani, Nafh al-tib min ghusn al-Andalus al-ratib, 4/29-30.

° Abti al-Abbas Shihab al-Din Ahmad b. Muhammad b. Muhammad al-Miknasi Ibn al-Qadi, Jazwah al-igtibas
fi dhikri man halla min al-a‘lam bi al-madinah Fas, First Edition (Rabat: Dar al-Mansiir, 1973/1393) 367; Abii
al-Qasim Khalaf ibn ‘Abd al-Malik ibn Mas‘id ibn Musa ibn Bashkuwal ibn Yiisuf al-Ansari, al-Sila fi tarikh
a’immat al-Andalus (Dar al-Mansiir, Rabat, 1973), 2/679.

10 al-Qadi ‘Iyad, Tartib al-madarik wa taqrib al-masalik li ma‘rifat a’lam madhhab Madlik (Maghrib: Wizarah al-
Awqaf wa al-Shu’iin al-Islamiyyah, Second Edition, 1403/1983), 8/127-130. See also Pellat, Ch. “Ibn ‘Abd
al-Barr”. Encyclopaedia of Islam, Second Edition. ed. P. Bearman. doi: http://dx.doi.org/10.1163/1573-
3912 _islam_SIM_3027 (Accessed 26.08.2021).
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2.1 His Teachers

Ibn ‘Abd al-Barr was keen on enhancing his knowledge, and since he did not leave
Andalusia, he was concerned to keep it so. This concern was doubled by not leaving Andalusia,
and that is why his sheikhs multiplied. His prominent teachers were Abii al-Qasim Ibn ad-
Dabbagh (d. 393/1003), Khalaf b. Qasim b. Sahl b. al-Azdi (d. 393/1003), ‘Abd al-Warith b.
Sufyan (d. 395/1004), Ahmad b. Qasim al-Bazzar (d. 395/1004), Sa‘id b. Nasr (d. 395/1004),
Abii ‘Umar Ahmad b. ‘Abdullah b. Muhammad b. Ali al-Baji (d. 396/1006), Abii ‘Umar Ahmad
b. ‘Abd al-Malik b. Hashim al-Ishbili who was also known as Ibn al-Makwi ( d. 401/1010),
Ahmad b. Muhammad al-Jasur [Jisr] (d. 401/1010), Abd Allah b. Muhammad b. Abd al-
Mu‘min (d. 401/1010?), Ibn al-Faradi (d. 403/1013), ‘Abdullah b. Muhammad b. Yusuf b.
Nasr al-Azdi (d. 403/1013), Muhammad b. Yahya b. Ahmad al-Tamimi (d. 410/1019), Abi
al-Walid Yunus b. Abdillah b. Mughis (d. 429/1038), Abii ‘Umar Ahmad b. Muhammad al-
Ma‘afiri al-Talamanki (d. 429/1037), Yunus b. Abd Allah (d. 429/1037), and Abti Muhammad
Abdullah b. Muhammad al-Batalyawsi (d. 521/1127)."

Ibn ‘Abd al-Barr found the opportunity to benefit from the accumulation of knowledge
in the centers of the world where he couldn’t travel, via a large number of disciples and
scholars who came to Cordoba from various countries and he took al-ijjaza from the following
teachers: Abi Muhammad ‘Abdulgani al-Azdi (d. 409/1018) and Abi Muhammad Ibn al-
Nahhas (d. 511/1117) from Egypt, one of the famous narrators of Sahih al-Bukhari Abt Zar
al-Harawi (d. 434/1043) from Mecca, Abii Nasr al-Dawiidi (d. 402/1011) from Kairouan. Ibn
‘Abd al-Barr reached to Sunan of Abii Dawid with just two rawis (transmitters) that is called
ali isnad (the shortest chain of transmission), and he reached to Muwatta’ of Imam Malik
through this isnad Abdulwaris b. Sufyan (d. 395/1004) — Abii Muhammad Kasim b. Asbagh
(d. 340/951) - Muhammad b. Vaddah (d. 287/900) — Yahya b. Yahya al-Laythi (d. 234/849)
which is called “al-Sanad al-Andalusi”.'?

In addition to Islamic disciplines, he studied geography, medicine, math and astrology,
he gave lectures on many works of different scholars for which he took permission to transmit
them. Fahrasa of Ibn Khayr al-Ishbili (d. 575/1179) shows that the works which he transmitted

are almost nearly enough to form a library.

u al-Qadi ‘Iyad, Tartib al-madarik wa taqrib al-masdlik li ma‘rifat a’lam madhhab Malik, 8/127-130; Aba al-
‘Abbas Shams al-Din Ahmad b. Muhammad Ibn Khallikan, Wafayat al-a‘yan wa anb@’u abnd’i al-zaman
(Beirut: Dar Sader, 1972), 7/66-72. See also Nevzat Tart1, Ibn Abdi'l-Berr ve et-Temhid'indeki Serh Metodu
(Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Master Thesis, 1994), 19-23.

12 al-Qadi ‘Iyad, Tartib al-madarik wa taqrib al-masalik li ma‘rifat a’lam madhhab Malik, 8,/127-130.
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2.2 His Students

As his fame and anecdotes of him spread in various corners, it was not surprising that
students of Ibn ‘Abd al-Barr increased. Major scholars and pioneers of knowledge would come
and travel to him to learn from him. It was narrated that the number of his students reached
as far as 92. Among his students, there are famous scholars such as Abii Ja‘far Ahmad b. Sa‘id
al-Lahmi (d. 416,/1025), Ibn Hazm al-Andalusi (d. 456/1064), Tahir b. Mufawwaz al-Ma‘afiri
(d. 484/1091), Abti Abdullah Muhammad b. Abii Nasr al-Humaydi (d. 488/1095), Abii ‘Ubayd
Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammad al-Bakri al-Andalusi (d. 487/1094), Abdussamad b. Miisa
al-Bakri al-Kurtubi (d. 495/1102), Abt Ali Husayn b. Muhammad b. Ahmad al-Ghassani (d.
498/1105), and ‘Abdurrahman b. Muhammad b. Attab (d. 520/1126).'* Although Ibn Hazm
was his contemporary and they took lessons from the same teachers, Ibn Hazm learned the
discipline of hadith and transmitted hadith from Ibn ‘Abd al-Barr with the method of al-sama’
(direct hearing/recording the speech of the teacher) and sometimes with al-ijjaza (licensing,

permission for transmission).'*
2.3 His Works

Among Ibn ‘Abd al-Barr’s books, there are published works and there are also
manuscripts. It is also stated that some of Ibn ‘Abd al-Barr’s books are missing.'® Below, firstly
Ibn ‘Abd al-Barr’s published books, then his manuscripts and finally his lost books will be

mentioned.

1. al-Intiqa fi fadai’l al-thalathat al-ai’mmat al-fuqaha Malik wa al-Shafi'i wa
Abi Hanifah'®

This book was written on the merits of Imam Malik (d. 179/795), Imam Shafi (d.
204/820), Imam Abi Hanifah (d. 150/767), and their leading disciples. Shaykh ‘Abd al-Fattah
Abii Ghudda (d. 1997) said that the order in the title as “The Hand-Picked Excellent Merits of

13 al-Qadi ‘Iyad, Tartib al-maddrik wa taqrib al-masdlik li ma‘rifat a’lam madhhab Malik, 8/127-130; Tarti, ibn
Abdi'l-Berr ve et-Temhid'indeki Serh Metodu, 24-28.

14 al-Qadi ‘lyad, Tartib al-madarik wa taqrib al-masdlik li ma‘rifat a’lan madhhab Malik, 8/127-130; Ibn

Khallikan, Wafayat al-a‘yan wa anb@’u abnd’i al-zaman, 7/66-72.

Leys Suiid Casim mentions Ibn ‘Abd al-Barr’s ten lost works on hadith while listing his works in his

historiography work. See Casim, Ibn ‘Abd al-Barr al-Andalusi wa juhiiduhi fi al-tarikh, 214.

16 Published in Cairo, 1931; Beirut, 1997, 2005. The name of book means “The Hand-Picked Excellent Merits
of the Three Great Jurisprudent Imams: Malik, Shafi‘i, and Abti Hanifah”. It was mentioned by al-Qadi ‘Iyad
in Tartib al-madarik wa taqrib al-masalik li ma‘rifat a’lam madhhab Malik, 8/129. And Ibn Khayr al-Ishbili (d.
575/1179) in his Fahrasa Ibn Khayr al-Ishbili, critical ed. Mahmoud Bashshar ‘Avvad, First Edition, (Tunisia:
Dar al-Gharb al-Islami, 2009), 28, and Ibn ‘Abd al-Barr had indicated his intention to write this book in
Jami‘ bayan al-‘ilm wa fadlihi wa ma yanbaghi fi riwdyatihi wa hamlihi, 2 Volumes, First Edition, critical ed.
Abti al-Ashbal al-Zuhaiyri (Dammam: Dar Ibn al-Jawzi , 1414/1994), 2/148.
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the Three Great Jurisprudent Imams: Malik, Shafi‘l, and Abt Hanifah” reflected the

precedence of Madina over Makka and that of Makka over al-Kiifa.
2. al-Isti‘ab fi ma‘rifat al-ashab'”

It is a comprehensive compilation of the Prophet’s companions. While giving
biographies of the companions, Ibn ‘Abd al-Barr mentioned their names and their kunyas and

also mentioned the conflicts between them.
3. al-Inbah ala qabail al-ruwah'®

This book is an introduction of al-Isti‘ab fi ma‘rifat al-ashab. This work was first published
independently at the end of the author's al-Qasd wa al-umam fi al-ta‘rif bi usiil ansab al-‘arab

wa al-‘gjam in Cairo 1350/1931), then by Ibrahim al-Abyari, with various indexes.
4. al-Durar fi Ikhtisar al-Maghazi wa al-Siyar'®

It is a work in which Ibn ‘Abd al-Barr deals with the wars in the period of the Prophet
through narrations. It is a compendium of al-Isti‘ab. While mentioning the narrations, he also

indicates the degree of soundness of the narrations.
5. Kitab al-Insaf fi ma bayn al-ulama min al-ikhtilaf*°

Fairness among those who differ in the name of Allah, the Most Gracious, the Most
Merciful derives from disagreement:* and this was a publication entitled “Fairness among
scholars from disagreement.” It dealt with the justification of difference of opinion among the

ulama.

This book is also known as al-Insaf fi ma bayna’l-mukhtalifinah (‘ulama’i’l-muslimine) fi
(kira’ati) bismillahi’r-rahmani’r-rahim fi Fatihati’l-kitab min al-ikhtilaf. It is a work of Ibn ‘Abd
al-Barr on figh. He wrote it at the request of some of his students. It is about whether the

basmala at the beginning of al-Fatiha should be read in prayer or not. It is a small treatise in

7 Published in Baghdad, n.d.; Cairo, n.d.; Cairo, 1976; Beirut, 1995. Ibn ‘Abd al-Barr mentioned him in al-
Tamhid many times, including 1/129; 1/341; 23/8, and al-Istidhkar, 1/228.
18 Published in Beirut, 1985. The title of book (sls )| J5l3 e olsY)) means “Drawing Attention to the

Nomenclature of the Narrators’ Tribes”. Ibn ‘Abd al-Barr mentioned it in al-Tamhid, 1, p. 91, and in al-
Istidhkar, 1, p. 25. And he mentioned that he made it an entry into al-Istidhkar, I, p. 237.

1 Published in Cairo, 1983; Damascus, 1984; Beirut, 1984. The name of book means “The Battles”. Ibn al-
Qadi, Jazwah al-mugqtabes fi dhikri man halla min al-alam bi al-madinah Fas, 368; al-Dabbi, Bughyah al-
multamis fi tarikh rijal ahl al-Andalus, 490; al-Qadi ‘Iyad, Tartib al-madarik wa taqrib al-masalik li ma‘rifat
a’lam madhhab Malik, Second Edition, 8 Volumes (Maghrib: Wizarah al-Awqaf wa al-Shu’iin al-Islamiyyah,
1403/1983), 8/130; Abii Bakr Muhammad b. Khayr al-Ishbili, Fahrasa Ibn Khayr al-Ishbili, critical ed.
Mahmoud Bashshar ‘Avvad, First Edition (Tunisia: Dar al-Gharb al-Islami, 2009), 232.

20 Published in Cairo, 1343/1924; Riyad, 1998.

21

This was also mentioned in al-Istidhkar and he mentioned that he called him by this name al-Istidhkar,
2/182, and he mentioned it in al-Tamhid, 2/231.
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which the views of the companions, successors and some later authorities are compiled on
this subject.

6. al-Qasd wa al-umam fi al-ta‘rif bi usiil ansab al-‘arab wa al-‘ajam?*?
7. al-Kafi fi furt‘ al-Malikiyyah®?

This book** is also known as al-Kafi fi al-figh, al-Kafi fi al-ikhtilaf wa aqwal Malik wa al-
ashabihi,® al-Kdfi fi al-figh ‘ala madhab Malik wa al-ashabihi, and al-Kafi ‘ala madhab Malik.*®

8. Ikhtilafat ashab Malik b. Anas wa ikhtilaf riwayatihim ‘anh?

Although the entire work has not survived, Ibn ‘Abd al-Barr referred to it in al-Istidhkar

by saying:*® “We mentioned it in the book on the differences of Malik and his companions.”

9. al-Ziyadat al-lati lam taqa‘ fi al-Muwatta’ ‘inda Yahya b. Yahya wa ravaha
ghayruhi fi al-Muwatta’

In this small risalah® Ibn ‘Abd al-Barr compiled sixty-four transmissions that were not
included in al-Muwatta’s Yahya b. Yahya narration, although they were transmitted by Imam
Malik from his seventeen teachers.*

10. al-Ajwiba al-mi‘iba fi al-masa’il al-mustaghribah fi kitab al-Bukhari*

= Published in Cairo, 1350/1931. The title of book means “The Endeavors and the Nations: Genealogies of

the Arabs and Non-Arabs”.
B Published in Riyad, 1978; Cairo, 1979; Beirut, n.d. It was mentioned by Ibn ‘Abd al-Barr in al-Tamhid,
14/257; 17/267. The title of book means “The Sufficiency in Maliki School of Jurisprudence”.
A master thesis has been prepared about this book. For detailed information about the book, see Nur Zengin,
Endiiliislii Fakih ibn Abdilberr en-Nemeri ve el-Kafi fi’l-fikh isimli muhtasart (Istanbul: Marmara Universitesi,
Master Thesis, 2017), especially 54-95.
5 al-Qadi ‘Iyad, Tartib al-madarik wa taqrib al-masalik li ma‘rifat a’lam madhhab Malik, 3/130.

26

24

Shams al-Din Muhammad b. Ahmad b. Osman Dhahabi, Siyar a‘lam al-nubald, critical ed. Shu‘ayb al-Arna’iit,

Husayin al-Asad (Beirut: Muassasah Risalah, 1985/1405), 18/159.

2 Published in Beirut, 2003.

2 al-Istidhkar, 2/33. And see Ibn al-Qadi, Jazwah al-igtibas fi dhikri man halla min al-alam bi al-madinah Fas,
368, al-Dabbi, Bughyah al-multamis fi tarikh rijal ahl al-Andalus, 490.

» Published in Cairo, 1350/1931 and Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, no date. The risalah was published at
the end of al-Taqassi li hadith al-Muwatta’ wa shuyitkh al-Imam Malik.

% Casim analyzed this risalah in his article titled “Zahir al-ziyadat fi turath al-Islami” See Leys Suiid Casim,

“Zahir al-ziyadat fi turath al-Islami: dirasah tahliliyyah tatbikiyyah min khilal kitab al-Isti‘ab li Ibn ‘Abd al-

Barr al-Qurtubi”, Majallah al-Jami‘at al-Islamiyyah al-alamiyyah 4 (Islamabad, 1416-17/1996-97).

3 Published in Riyad, 2005. al-Ajwiba al-mii‘iba fi al-masa’il al-mustaghribah fi kitab al-Bukhari and al-Ajwiba

al-mii‘iba min al-masa’il al-mustaghribah are same books. Ibn ‘Abd al-Barr mentioned it in al-Tamhid in three

places with the name: “Answers to Strange Issues,” and added in the recollection: “From the Book of al-

Bukhari.” al-Tamhid, 6/481; 7/107; 18/115, and al-Istidhkar, 1/265. The name of book means “The

Comprehensive Answers/Informed answers to surprising issues”.
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11.Jami‘ bayan al-‘ilm wa fadlihi wa ma yanbaghi fi riwayatihi wa hamlihi*?

This is a collected statement of ‘ilm, its virtues and what should be narrated and

carried.®

12. al-Jami‘®*

This risalah discusses the good habits and etiquette rules that Muslims and especially

students should have.

13. al-Istighna’ fi asma’ al-mashhiirin min hamala al-‘ilm bi al-kuna*®

It is also known as Kitab al-Istighna’ fi ma‘rifah al-kuna. In Dhahabi’s works, the name of

this work is mentioned as al-Kuna.®¢
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14. al-Ihtibal bi ma fi shi‘r Abi al-‘Atahiyya min al-hikam wa al-amsal
It is about poetries of Abi al-‘Atahiyya on wisdom and proverbs.*”

15. Bahjat al-majalis wa uns al-mujalis wa shahdh al-dhahin wa al-hajis®®

16. Nuzhat al-mustamte‘in wa rawdat al-kha’ifin®®

Published in Madinah, 1968; Dammam, 1994; Beirut, no date. The title of book means “Compendium
Exposing the Nature of Knowledge and Its Immense Merit, and What is Required in the Process of Narrating
and Conveying it”.

Published. Ibn ‘Abd al-Barr mentioned it in al-Tamhid, 7/222; 21/36, and elsewhere.

Published. Cairo, 1398/1978; Beirut, 1407,/1987.

Published in Riyad, 2013. Dispensing in the knowledge of the famous surnames campaign. Published in 3
Volumes, critical ed. Abdullah Marhiil al-Sawalimah (Riyad: Dar al-‘Asimah, 1405,/1985).

The origin of the book is a doctoral thesis in Islamic law at Umm al-Qura University in Makkah al-
Mukarramah by Dr. Abdullah Marhiil al-Sawalimah.

https://waqfeya.net/book.php?bid = 12541 (Accessed 10.09.2021).

Dhahabi, Siyar a‘lam al-nubala, 23/159.

Published in Abu Dhabi, 2010.

Ibn ‘Abd al-Barr referred to it by saying: “The poems of Abii al-‘Atdhiyya in condemning the world are
many, and I have collected them as poetry on the letters of the lexicon from what he said in sermons and
judgment.” Ibn ‘Abd al-Barr, Bahjat al-majdlis wa uns al-mujalis wa shahdh al-dhahin wa al-hdjis, 3/293.
Published in three volumes in Cairo, 1962. It was mentioned by Ibn ‘Abd al-Barr in al-Istidhkar, I1I, p. 1165;
IIL, p. 1305; al-Tamhid, XXI, p. 36.

Title of the book means “the highest of the councils, the best of companions, and the work of those who
think and comprehend deeply”.

Manuscript: It was mentioned by Khayr al-Din al-Zirikli (d. 1976) in al-A‘lam, 8 Volumes, Seventh Edition
(Beirut: Dar al-‘Ilm li al-Malayin, 1986), 8/240, and Bahjat al-majalis wa uns al-mujalis wa shahdh al-dhahin
wa al-hdjis, 26/1. He mentioned that the manuscript is in the Vatican. Brockelmann, Carl, GAL Suppl., 1/629.
See Casim, “ibn Abdiilber en-Nemeri”, 19/271.

The title of book means “An excursion for those who want counsel, and a book to avoid for those who are

afraid”.
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17. al-Insaf fi asma’ Allah*°

This book is attributed to Ibn ‘Abd al-Barr.* This is a literary work and one of his lost

works.*?

18.Kitab al-Shawahid fi ithbat khabar al-wahid*?

19. al-Bayan ‘an tilawat al-Qur’an*

20. al-Iktifa’ fi Qira’at Nafi‘ wa Abi ‘Amr b. al-‘Ala’ bi tawjih ma ikhtalafa fih*
21.al-‘Aql wa al-‘uqala’ wa ma ca’a fi awsafihim ‘an al-‘ulama’i wa al-
’46

hukama

22.Wasl ma fi al-Muwatta’ min al-mursal wa al-mungqati‘ wa al-mu‘dal?’

Some of the books*® of Ibn ‘Abd al-Barr received significant attention by some authors.

Because of the preciousness of these books, and the status of their author and his scholarly

fame, some scholars composed his works as poetry, some summarized them, collected them,

or commented on them. Among some of these writings about Ibn ‘Abd al-Barr’s books are as

follows:

1. al-Taqrib li kitab al-Tamhid by Abt Abdullah Muhammad b. Ahmad b. Abi Bakr b.

Farh al-Qurtubi al-Ansari (d. 671/1273).%

40

41
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2. Kitab fi ikhtisar al-Tamhid by Abi al-Qasim bin al-Jadd (d. 515/1121).

See Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeri”, 19/271. The title of book means “The Book of Fidelity: On the Names
of Allah”.

Dhahabi, Siyar a‘lam al-nubala, 23/159.

Casim, Ibn ‘Abd al-Barr al-Andalusi wa juhiiduhil fi al-tarikh, 214.

This is one of his lost works and it is a book on the hadith al-wahid. The name of book means “The
Supporting Evidence for Maintaining Lone-Narrator Reports [a source for legal rulings]”. Casim, Ibn ‘Abd
al-Barr al-Andalusi wa juhiiduhii fi al-tarikh, 214.

It is attributed to Ibn ‘Abd al-Barr. This is one of his lost works. See Casim, Ibn ‘Abd al-Barr al-Andalusi wa
juhiduhii fi al-tarikh, 214.

The name of the book means “The Exposition Concerning the Recitation of Qur’an”.

This is also one of his lost works. Casim, Ibn ‘Abd al-Barr al-Andalusi wa juhiiduhii fi al-tarikh, 214. The title
of book means “The Contentment in Nafi‘ and Abii ‘Amr’s Reading”.

It is attributed to Ibn ‘Abd al-Barr. This is one of his lost works. See Casim, “ibn Abdiilber en-Nemeri”,
19/271; Casim, Ibn ‘Abd al-Barr al-Andalusi wa juhiduhii fi al-tarikh, 214. The title of book means “Reason
and the People of Wisdom”.

This is one of his lost works. Casim, Ibn ‘Abd al-Barr al-Andalusi wa juhiiduhii fi al-tarikh, 214.

al-Suyiiti (d. 911/1505) mentioned it in Tadrib al-rawi fi Sharh Taqrib al-Nawawi, critical ed. Abti Qutayba
Nazar Muhammad al-Faryabi, 2 Volumes, Second Edition (Riyad: Maktaba al-Kawsar, 1415/1994), 1/212,
and he transmitted from him the number of eloquence in Muwatta’, and that it is sixty-one hadiths... all of
them are not supported by Malik, except for four hadiths that are not known.

For a detailed list of Abd al-Barr’s books see Yusuf Acar, Endiiliis Hadisciligi ve Ibn Abdilber (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 175-190.

It is a study on al-Tamhid. Its copy is in the Moroccan Karaviyyin Library. Brockelmann, GAL Suppl., 1/298.
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3. Mukhtasar kitab al-Istidhkar by Muhammad bin Abdullah bin Ahmad bin Abi Bakr al-
Ishbili (d. 543/1148). This is a summary of the book al-Istidhkar.

4. Mukhtasar kitab al-Istidhkar by Ali bin Ibrahim bin Ali al-Jazami (d. 632/1234). This

is a summary of al-Istidhkar.

5. Mukhtasar kitab al-Istidhkar by Abti Bakr al-Qurtubi (d. 630/1232). It is summary of
the book of al-Istidhkar.

6. Muqaddimat kitab al-Istidhkar by Abi Tahir Sadr al-Din al-Silafi (d. 576/1180). This

is an introduction to the book al-Istidhkar.

7. al-Jam‘ bayn kitabay al-Tamhid wa al-Istidhkar by Abt al-Walid Hisham bin Ahmad al-
Faqih (d. 509/1115).%° This combines the two books: al-Tamhid and al-Istidhkar.

8. Qasidah al-Dal*' by Abii Muhammad (Abii al-Qasim) Qasim bin Firruh al-Shatibi (d.
590/1194). This is for Qasim bin Firruh al-Shatibi who wrote a poem based on the Arabic

letter of Dal ()* in five hundred verses from his memory. While writing, he took notes from

al-Tamhid by Ibn ‘Abd al-Barr.>
2.4 His Scholarly Status

Ibn ‘Abd al-Barr was known as “the imam of his era”.>* He was a trustworthy hafiz
narrator and a jurist who opposed to taqlid, and he eventually reached the level of mujtahid
(a person who is qualified for independent reasoning). Although he was previously associated
with Zahiri school of law, he later became a Maliki.> Ibn ‘Abd al-Barr progressed in the science
of hadith and figh as far as he could, and he also became prominent in the fields of Qira’at,
Tarikh, Nasab, Literature, Poetry. He created massively significant treatises for each one of

these areas. But he didn’t delve deep into the discipline of Kalam (‘ilm usil al-din, the

50 He died before it was over.

5 The manuscripts of the work in libraries of Turkey are as follows: Siileymaniye library, Ayasofya no. 67;
Millet Feyzullah Efendi no. 295.
It means a kind of classification in Arabic poetry, a poem by Arabic letter of Dal (2). It means sealing each
couplet with the letter of Dal (2).
Ibn Khallikan, Wafayat al-a‘yan wa anba’u abna’i al-zaman, 4/71. See Abdurrahman Cetin, “Satibi, Ksim b.
Firruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/376.
4 Burhan al-Din Ibn Farhiin al-Andalusi al-Maliki, al-Dibaj al-mudhhab fi ma‘rifat a‘yan ‘ulama’ al-madhhab
(Cairo, 1972), 2/293.
Ibn ‘Abd al-Barr was also known as “Shaykh ‘ulama’ al-Andalus”. See Ibn Farhiin, al-Dibdj al-mudhhab fi
ma'‘rifat a‘yan ‘ulama’ al-madhhab, 2/293.
55 Acar, Endiiliis Hadisciligi ve Ibn Abdilber, 206-207.

52

53
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discipline of basic doctrines of Islam).*® He died in Shatiba (Jativa/Xativa)* at the age of 95
on a Friday night in 463 AH / 1071 CE. Ibn ‘Abd al-Barr taught and inspired a lot of students,
and he was later referred to as “there came no one equal to him in the area of hadith in

Andalusia”.>®

All scholars who wrote about him praised Ibn ‘Abd al-Barr, and they said he was superior
and precedent in knowledge, and described his books as grand masterpieces.> Ibn al-Jawzi
(d. 597/1201)*° and Muhammad Bagir al-Musawi al-Khansari (d. 1313/1895)%" also joined
the rest in the consensus of praise for his books. What Ibn Hazm al-Andalusi (d. 456,/1064)
and al-Dhahabi (d. 748/1348) said about the book al-Tamhid, the largest of his books, suffices

alone; as will be seen in the next section.

It is quite a compliment for Ibn ‘Abd al-Barr to be praised as “an imam of the science of
hadith” by Ibn Hazm, who was known for his aggressive comments against well-known
scholars and their explanations.®® It is remarkable that Ibn ‘Ayyad (d. 575/1180), described
V. (XI1.) century as “the time of Ibn ‘Abd al-Barr” in his work Tabaqat al-fuqaha fi ‘asri Ibn ‘Abd
al-Barr.®® Besides, al-Dhahabi talked of him as a knowledgeable person, and al-Suydti (d.
911/1505) said that he was a leading muhaddith of his time in terms of hifz (memory) and
itkan (trustworthiness).®* Based on his ideas defending that Ali -may Allah pleased with him-
is superior to other companions, Ibn Taymiyya (d. 622/1225) described him as a supporter of
Shi‘a, but this was not accepted due to his loyalty to hadith and sunnah, which eventually led

him to be characterized as “athari”.®® He said in the introduction of al-Isti‘ab that Prophet

56 Acar, Endiiliis Hadisciligi ve Ibn Abdilber, 191.
57 It is a town in the East of Spain, in the province of Valencia. See E. Lévi-Provencal, “Shatiba”, Encyclopaedia
of Islam, First Edition (1913-1936), edited by M. Th. Houtsma, T.W. Arnold, R. Basset, and R. Hartmann.
(Accessed 03.09.2021). doi: http://dx.doi.org/10.1163/2214-871X _eil_SIM_5342).
For further information about Ibn ‘Abd al-Barr’s contribution to science of hadith in Spain see Abti Nayeem
Md. Raisuddin, “Ibn ‘Abd al-Barr and his Contribution to the Study of Hadith Literature in Spain”, Muslim
Education Quarterly 7/3 (1990), 28-34.
59 Abiti al-Fida ‘Imad al-Din Isma‘il b. ‘Umar Ibn Kathir, al-Bidayah wa al-Niha@yah (Beirut: Maktabah al-Ma‘arif,
1410/1990), 104.
& ‘Abd al-Rahman b. ‘Ali b. Muhammad Abt al-Faraj b. al-Jawzi, Sayd al-Khater (Beirut, Dar al-Kutub al-
‘Tlmiyyah, 1992), 64.
Muhammad Bagir al-Miisawi al-Khansari, Rawdat al-jannat fi ahwal al-‘ulama@’ wa al-sadat, 8 Volumes
(Teheran-Qum: Maktabah Ismailiyyan, 1390), 8/222.
62 Abti Muhammad ‘Ali ibn Ahmad ibn Sa‘id b. Hazm al-Andalusi al-Zahiri, Fadail al-Andalus wa ahliha (Beirut,
1968), 13-14.
For further information about connection of Ibn Hazm with Ibn ‘Abd al-Barr see Acar, Endiiliis Hadisciligi ve
Ibn Abdilber, 193-195.
63 al-Zirikli, al-A‘lam, 8/240.
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Ibn Khallikan, Wafayat al-a‘yan wa anb@’u abna’i al-zaman, 7/71.
65 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 1/2; 1/7.
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Muhammad didn’t narrate any hadith about the superiority of any companion to others, which
indicated that he didn’t prefer Ali -may Allah pleased with him- to other three khalifas and
companions. On the other hand, he left the opinions of Imam Malik and adopted the opinions
of Shafi‘i in some cases, frequently used statements in some of his works such as “That’s the
correct one for me”, “That is the most correct of narrations”, “That is closer to the correct
one”, “That is more appropriate for me”.*® These statements prove that he reached the level

of mujtahid.
3. His Commentaries on Muwatta’

Imam Malik’s Muwatta’ includes transmissions of the Prophet and legal opinions of early
scholars of Madina. Muwatta’ is not a purely hadith book, it contains traditions of the
Messenger of Allah, legal decisions of the companions, successors and some later authorities.
Imam Malik steadily revised his Muwatta’ and reduced the narrations in it. Muwatta’ has more
than eighty versions, and the most famous of them belongs to Yahya b. Yahya. A vast literature
is available on Muwatta’. There are a significant number of commentaries on it;*” but the most

famous commentaries are by Ibn ‘Abd al-Barr.

3.1 A Resource that Gathers Different Variations Together: al-Tamhid li ma fi al-

Muwatta®®

The book of al-Tamhid li ma fi al-Muwatta’ min al-ma‘ani wa al-asanid is considered as
one of the most important books of clarifications of the noble hadith, and one of the most
important books that explained the “Muwatta’ of Imam Malik”. Even if al-Tamhid was not the
most important at one point, its importance formed over time. Because Ibn ‘Abd al-Barr,
combined the hadith and jurisprudential industries in a solid and sustainable scholarly
manner. In addition, it was an integrated approach to explaining the hadith, adding to this
his commentary about the narrators with criticism and approval (hadith transmitter criticism
— al-jarh wa ta‘dil) a wound and an amendment. For example, Ibn ‘Abd al-Barr gave the
example of Ibn Shihab al-Zuhri (d. 124/742) who sometimes quoted the narrators, sometimes

66 "sz b‘ ujl uj{y‘ ji v) W‘V‘ U..h" ¢ "C?z"éj’ &Jl H)j;iy‘" ¢ "Q\i‘))‘ Caﬂi}h UJ&" ¢ HQJ wb C?"“J‘}A U\A"
For an example of “_UJ| L FCRES c..pi” see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 1/330; for “sie c..pi” see Ibn ‘Abd

al-Barr, al-Tamhid, 3/10; for “%&i é.:p/i” see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 1/174; 1/185; 3/136.

&7 Muhammad Mustafa al-A‘zami, Studies in Hadith Methodology and Literature (Indianapolis: American Trust

Publications, 1977), 82-83. Some of them follows Abii Walid Sulaiman b. Khalaf al-B3ji (d. 474/1081)
compiled two commentaries: al-Istifa’ and al-Muntaqa,

Muhammad b. ‘Abd al-Baqi al-Zurgani (d. 1122/1710) wrote Sharh al-Muwatta’,

Muhammad Zakariyya al-Kandahlawi (d. 1982) wrote Awjaz al-Masalik ila Muwatta’ Malik.

o8 The title of book means “The facilitation to the meanings and chains of transmissions found in Malik’s

”

Muwatta™ .
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combined them, sometimes mentioned the names of several narrators and transmitted from
them, and sometimes cited only one of the sources of information. Ibn ‘Abd al-Barr said that
this situation was not a problem for Ibn Shihab while narrating the hadith about the event of

ifk.*® He also provided an explanation of the strange (gharib / —.)') words found in Muwatta’

or in its explanations.”

The most comprehensive work of Ibn ‘Abd al-Barr is al-Tamhid li ma fi al-Muwatta’ min
al-ma‘ani wa al-asanid.” Ibn ‘Abd al-Barr was certainly interested in this book, but it took him
thirty years to write it. It is a compilation work on figh al-hadith. Ibn ‘Abd al-Barr wrote this
treatise, which was one of the most important commentaries on Muwatta’, with the purpose
of showing the soundness of musnad (supported), mursal (isnad without companion narrator,
lacking the mention of the first transmitter),”” munqati‘ (interrupted or broken-chain of
report)”® types of hadiths and trustworthiness of narrators found in Muwatta’. He also wrote
it to facilitate accessing the chain of hadiths arranged in his work in accordance with

alphabetic order of Imam Malik’s teachers.

In al-Tamhid Ibn ‘Abd al-Barr evaluated the text as well as the chains of narrators in
Imam Malik’s Muwatta’. It is a commentary of Muwatta’ which was written on the basis of
hadith attributed to Prophet directly in the narration of Yahya b. Yahya al-Laythi (d.
234/849). Ibn ‘Abd al-Barr used a total of 44 (45 with Yahya b. Yahya’s narration) narrations
of Muwatta’ except the narration of Yahya b. Yahya while writing al-Tamhid. However, he
took narrations that can be mutabi‘ (supportive chain, corroborative chain) and shahid
(auxiliary narration) which he found in other hadith corpus, even though they were not found
in Yahya b. Yahya’s copy.”* Firstly, he undertook intensive research on the text of Muwatta’
from a specific perspective aimed at finding out significations (ma‘ani) of every hadith in the
work. The result was startling, in that the ahadith of Muwatta’ not only served as a basis for

Malikite figh, but also for other school of law.

69 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 7/45.
& Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi: Dogusu Gelisimi ve Doniigiimii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 165-166.

71 Nevzat Tart1 has written a master thesis named Ibn Abdi'l-Berr ve et-Temhid'indeki Serh Metodu (Ibn ‘Abd al-
Barr and the Method of Sharh in his al-Tamhid). Nevzat Tart1, Ibn Abdi'l-Berr ve et-Temhid'indeki Serh Metodu
(Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Master Thesis, 1994). And also Harun Apaydin wrote a master thesis
named Ibn Abdilberr’in (6. 463) Hadis Usulciiliigii (et-Temhid Cercevesinde). See Harun Apaydin, ibn
Abdilberr’in (0. 463) Hadis Usulciiliigii (et-Temhid Cercevesinde) (Methodology of Hadith of Ibn ‘Abd al-Barr (d.
463) in the Framework of al-Tamhid) (Malatya: inonii Universitesi, Master Thesis, 2017).

72 For a mursal tradition see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 11/78; 16/253.

73 For a munqati‘ tradition see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 16/247.

74 For a mutabi chain of hadith see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid (Rabat, 1992), 23/432.
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Ibn ‘Abd al-Barr called this book “al-Tamhid”, referring to what is in Muwatta’ meanings
and isnads. His intention in writing this book was to explain everything that was attributed
to the Prophet in Muwatta’ of Imam Malik, whether they were a chain of transmission,
categorized, or mursal in the book’s introduction. “I wanted to gather in my book everything
that was included in Muwatta’ of Malik bin Anas, may Allah have mercy on him, in the
narration of Yahya b. Yahya al-Laythi al-Andalusi from the hadith of the Messenger of Allah,
may peace be upon Him, its chain of musnad (uninterrupted), and magqti‘ (sub-companion
report), and mursal (lacking the mention of transmitter), and all that could be attributed to

the Messenger of Allah, may Allah’s prayers and peace be upon Him.””>

Ibn ‘Abd al-Barr elaborated the chains of hadiths within Muwatta’ by the introductory
information he gave about narrators.”® By doing this, he tried to show how trustworthy they
were and to prove that some narrators were wrongly accused. For example, some scholars
said that the chain was from Malik > Zayd b. Aslam (d. 136/754) > ‘Ata b. Yasar (d.
103/721) > Abdullah al-Sunabihi (d. 75/694) > Messenger of Allah is munqati‘. But Ibn
‘Abd al-Barr stated that Abdullah al-Sunabihi was a companion, so this narration should be
mawsil.”” He also touched upon all the variants outside Muwatta’ that he could get his hands
on. He categorized ahadith as muttasil (uninterrupted), munqati‘ (interrupted) and mursal
respectively. He also mentioned magqtii‘ (intersected hadith) and mursal narrations came from
different tariqs/chains with muttasil isnad. For the marasil (plural of mursal) he bridged the
gap by mentioning the name of the transmitter that was dropped, or he pointed out an

alternative chain of narrator for that hadith which was muttasil.”®

It is appropriate to give the following examples for the isnad evaluations in al-Tamhid.
Ibn ‘Abd al-Barr refers to the attribution of one of the narration as mursal,”® and it is
understood that he used this expression, that is, the word “mursal”, in the sense of munqati‘.

Because this hadith requires evaluation as mu‘dal.

75 Introduction to the book al-Tamhid. See Abii Umar Yiisuf ibn Abdallah ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Barr al-

Namari al-Andalusi al-Qurtubi al-Maliki, al-Tamhid li ma fi al-Muwatta’ min al-ma‘ani wa al-asanid, critical

ed. Muhammad Bashshar ‘Avvad, 17 Volumes, First Edition (London: al-Furqan Islamic Heritage

Foundation, 1439/2017), 1/160.

Tiircan, Hadis Serh Gelenegi: Dogusu Gelisimi ve Déniisiimii, 160-164.

77 Abii Umar Ydsuf ibn Abdallah ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Barr al-Namari al-Andalusi al-Qurtubi al-Maliki,
al-Tamhid li ma fi al-Muwatta’ min al-ma‘ani wa al-asanid, critical ed. Sa‘id Ahmad A‘rab, 4/1-2. For another
example see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 23/16. Ibn ‘Abd al-Barr’s explanation is that this is musnad (ie.

76

marfil muttasil) muttasil tradition “ |z i Gyl 5a47
78 For name of the transmitter that was dropped see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid (Rabat, 1992), 2/134-135.
79 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 5/42; 11/201-202; 23/32.
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This is translation of hadith: “Yahya related to me from Malik from Ibn Shihab from
Sa‘id b. al-Musayyab that the Messenger of Allah, may Allah bless Him and grant Him peace,
gave a judgement that the compensation for a foetus killed in its mother’s womb was a slave
or slave-girl of fair complexion and excellence. The one against whom the judgement was
given said, “Why should I pay damages for that which did not drink or eat or speak or make
any cry. The like of that is nothing.” The Messenger of Allah, may Allah bless Him and grant
Him peace, said, “This is only one of the brothers of the diviners.” He disapproved of the

rhyming speech of the man's declaration.”

Ibn ‘Abd al-Barr stated that this hadith was transmitted by Ibn Shihab al-Zuhri both as
mursal and mawsil chain. It is narrated by Malik > Ibn Shihab al-Zuhri > Sa‘id b. al-
Musayyab > Prophet as mursal chain and also it is narrated by Abi Salama b. Abdirrahman
> Abu Huraira > Prophet as mawsiil chain. He gives this information in his two

commentaries, both in al-Tamhid and al-Istidhkar.®*

The following example can be given of Ibn ‘Abd al-Barr’s meticulousness in mentioning

the additional isnads of the related narrations and making evaluations about the chains:
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“Yahya related to me from Malik from Zayd ibn Aslam from ‘Ata b. Yasar that the
Messenger of Allah, may Allah bless Him and grant Him peace, said, “O Allah! Do not make
my grave an idol that is worshipped. The anger on those who took the graves of their Prophets

as places of prostration was terrible.”

Ibn ‘Abd al-Barr states that he does not know of a reserved concluding book of this

narration, which is included in the Muwatta® with a mursal sanad. He also makes good use of

terms. For example, Ibn ‘Abd al-Barr evaluates the isnad of the hadith by saying “ st lig

G o Jerne L ‘U@A\ & Ry pkie Lol Ol ) 7. But in this evaluation, he means
dispatch with the expression “ Cla_s;»/munqati"’.

80 Muwatta’, ‘Uqil (7), 5/201.
81 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 6/477-478; 6/481.
82 Muwatta’, Qasr al-salat, 2/37.
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While he interpreted hadith, he provided with the life stories of the narrators.®®* He
furnished his narration with full biographical data, critical estimates and other relevant
matters with regard to the individual narrator that was mentioned in every chain of
transmissions. He built his narrations starting from his teacher and ending with the
companions of the Prophet. By providing examples from verses of Qur’an, hadiths, and sayings
of linguists, Ibn ‘Abd al-Barr tried to ensure a better understanding of literal meanings of

hadiths. He sometimes provides explanations on Arabic grammar of Sarf and Nahw.

It is possible to obtain information about Imam Malik’s writing of Muwatta’ from al-
Tamhid. Because al-Tamhid contains the largest number of Muwatta’ versions known so far.
Ibn ‘Abd al-Barr used forty-four versions (forty-five with the narration of Yahya b. Yahya al-
Laythi) while writing al-Tamhid. Ibn ‘Abd al-Barr cites the consensus that Yahya b. Yahya al-
Laythi is one of the last narrations of Muwatta’ (sama‘: hearing it from Imam Malik himself)

copies.®

‘Abd al-Barr tried to reconcile the ahadith that seemed to be in contradiction as much
as he could. He used the same method while dealing with the seemingly contradicting
Qur’anic verses. He resorts to abrogation as an ultimate solution. He approves the view that

the abrogator (nasikh) hadith should be at least equal or powerful than the abrogated hadith.®®

Ibn ‘Abd al-Barr explains different subjects that hadiths touched upon by giving
examples from verses from Qur’an, hadiths, actions of companions and successors, poems,
historical and geographical information.®® To clarify some aspects of the subject he asks
himself possible questions about the issue and answers them.®” While elaborating the points
on which scholars concord or contend, Ibn ‘Abd al-Barr gave all the views about the topic,
sometimes with their evidence. Occasionally, he mentioned his own opinions, but also
criticized the views that he didn’t approve. Because every hadith were commented separately
in al-Tamhid depending on its theme, integrity cannot be achieved and citations were made

frequently to reach broader information about the subject. To detect the place of citation of

8 The work in which Ibn ‘Abd al-Barr arranged the teachers of Imam Malik in Maghrib in alphabetical order

and exhibited his accumulation of knowledge within its characteristics of encyclopedia, was published with
an index which consisted of two volumes added by Sa‘id Ahmad A‘rab and others. See Abii Umar Yiisuf ibn
Abdallah ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Barr al-Namari al-Andalusi al-Qurtubi al-Maliki, al-Tamhid li ma fi al-
Muwatta’ min al-ma‘ani wa al-asanid, critical ed. Sa‘id Ahmad A‘rab, 126 Volumes (Titwan: Wizarat al-Awqaf
wa al-shu’tin al-Islamiyyah, 1387-1412/1967-1992).

84 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 19/264.

85 For some examples of nasikh tradition in al-Tamhid see Apaydin, Ibn Abdilberr’in (6. 463) Hadis Usulciiliigii

(et-Temhid Cergevesinde) (Malatya: In6nii Universitesi, Master Thesis, 2017), 71-74.

8 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 160-168.

87 Tarti, Ibn Abdi'l-Berr ve et-Temhid'indeki Serh Metodu, 98-109.
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any hadith, the names of the narrator within the chain should be known. Otherwise, the reader
could have difficulty to reach hadiths.®®

al-Tamhid is accepted as one of the most important works in the field, and admitted as
an encyclopedia of hadith and Maliki figh due to its diligence and extensive commentary.
However, it was difficult to utilize so much from such an important work because its traditions
existed in different places.®’

3.2 A Compendium: Tajrid al-Tamhid®

This book is a compendium of al-Tamhid li ma fi al-Muwatta’. Tajrid al-Tamhid li ma fi al-
Muwatta’ min al-ma‘ani wa al-asanid and al-Taqassi li hadith al-Muwatta’ wa shuyiikh al-Imam
Malik®* are the same books. It is a comprehensive study on the ahadith of Muwatta’ of Imam
Malik. It serves as an introduction for al-Tamhid, the author’s most important work. He focused
on marfii‘ transmissions (hadith attributed to the Messenger of Allah) of Prophet Muhammad.
It is also like a dictionary for al-Tamhid. In this work, Ibn ‘Abd al-Barr divided the hadith of
Muwatta’ as musnad, muttasil, mursal and mungqati‘, which according to Maliki school of law
was guaranteed. The author gave the names of the shuyukh of Imam Malik and arranged them
alphabetically. Every alphabet was treated as a section. He did this for easy access to the book.
While talking of the shuytiikh (teachers, people from whom the hadith is related) he mentioned

the number of ahadith they transmitted and their categories: musnad, mursal and munqati‘.

Ibn ‘Abd al-Barr, at the end of al-Tagqassi, states that there are sixty-eight abrogated
narrations of Muwatta’ available in the others, although they are not included in Yahya b.
Yahya al-Laythi version, and he mentions them one by one.”? al-Taqassi that gained
recognition especially in al-Andalus was interpreted with the name of Takrib li-Kitab al-Tamhid
by Abii Abdullah Muhammad b. Husain al-Ansari in V. (XI) century. A copy of this
commentary and an ikhtisar edited by Muhammad b. Ahmad al-Kurtubi is found the library
of Qaraviyyin in Morocco.?® The work was also written in the form of poetry with 500 verses.
Muhammad b. Abdurrahman al-Maghrawi reorganized it again in his work Fath al-bar fi al-
tartib al-fikhi li Tamhid Ibn ‘Abd al-Barr according to figh topics. After he compiled the hadith

(takhrij), it was publihed as an introduction and twelve volumes.®* Mustafa Sumaida

88 An index section would make the usage of treatises easier.

8 After its publication, however, the opportunity to benefit will increase.

%° Published. The title of book means “The Detailed Study in the Abridgment of Muwatta”. Abii Umar Yisuf
ibn Abdallah ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Barr al-Namari al-Andalusi al-Qurtubi al-Maliki, Tajrid al-Tamhid
li ma fi al-Muwatta’ min al-ma‘ani wa al-asanid (Beirut, Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, no date).

o1 Published. Cairo, 1350/1931 and Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, no date.

92 Ebubekir Sifil, Muvatta Niishalart Muhteva Analizi (istanbul: Rihle Kitap, 2017), 162.

93 Casim, “ibn Abdiilber en-Nemeri”, 19/270.

o4 12 Volumes (Riyad, 1996,/1416).
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organized al-Tamhid in a different way than in his work Fath al-Malik bi tabwib al-Tambhid li
Ibn ‘Abd al-Barr ‘ala Muwatta’ Malik®> and he compiled the hadith.

3.3 As A Source Concentrating on the Contents of Narrations: al-Istidhkar®

Another work whose name was determined in this way in the last editions was called as
al-Istidhkar li madhhab ‘ulama’ al-amsar fi ma tadammanahu al-Muwatta’ min ma‘ani al-ra’t wa
al-athar or al-Istidhkar fi sharh li madhhabi ‘ulama’ al-amsar fi ma tadammanahu al-Muwatta’ min
ma‘ani al-ra’t wa al-athar. It is a re-evaluation of the ahadith of Muwatta’ of Imam Malik,
showing a wide scope of adhering to various schools of law, as adopted by different Muslim
countries. The author explained mawgqif [halted-chain (companion) report] and magqti’
[severed-chain (sub-companion)] narrations which are found in Muwatta’, he also explained

sayings of scholars who belonged to different madhabs and lived in various regions.”’

The book that Ibn Abd al-Barr commented on arranged the hadiths according to the
jurisprudential order. In arranging these material, he applied a method based on the chains

of transmissions. And this method is summarized as follows:

1. He arranged the hadiths of the book according to the letters of the lexicon based on
the names of the sheikhs (teachers) of Malik.

2. He transmitted all munqati‘ (interrupted) and mursal traditions through muttasil
(uninterrupted) chains® through isnad that did not directly come from Malik. For
example, Ibn ‘Abd al-Barr stated that all narrators of Muwatta’ transmitted a hadith by
mursal chains. He added that some narrators transmitted this hadith by mawsiil chains.
He mentioned the names of these narrators who transmitted the hadith by mawsiil
chains.”

3. For that, he relied on the transmission of the imams and what was narrated by the

trustworthy narrators of this ummah.

% 10 Volumes (Beirut 1418/1998).
% The title of book means “The memorization of the doctrine of the scholars of world concerning juridical
opinions and the narrations found in Malik’s Muwatta™.

7 Two volumes of the work were published by Ali an-Najdi Nasif. The work was published completely by Abd

al-Mu‘ti Amin Kal‘aji with three-volume index and totally as thirty volumes.

%8 For example see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Istidhkar, 15/301; 21,/262.

99 Abii Asim Dahhak b. Mahlad (d. 212/828), ‘Abd al-Malik b. Majishiin (d. 212/827), Yahya b. Ibrahim al-
Sulami (d. ?), Abi Ydsuf (d. 182/798) and Sa‘id b. Daviid al-Zanbari (d. 220/835). All of these five narrators
transmitted this hadith by a musnad chain through Abii Huraira. This chain is Malik > Ibn Shihab (d.
124/742) > Sa‘id b. al-Musayyab (d. 94/713) and Abii Salama (d. 94/712-13) > Abi Huraira (d. 58/678)
> Prophet. Ibn ‘Abd al-Barr, al-Istidhkar, 21/261-262.

For another example see Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 24/161-165.
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4. He explained some sayings of the scholars regarding the interpretation of hadiths,
abrogating and abrogated ones,'® their abrogation rules and their meanings. This
approach would heal the reader, make him visible, keep him on alert and in this world.

5. He derived the meanings and the chains of transmission from evidence, including the
impact he received in his time.

6. He explained what he used as a metaphor for words, confining himself to the sayings
of the scholars of the language.

7. He referred to some narrators’ conditions, their lineages, and their status in terms of
science of al-jarh wa al-ta‘dil (discrediting and accrediting).

8. In the introduction to the book, he put many rules and benefits in the sciences of
hadith.*!

This book was praised by a group of scholars. On it, Ibn Hazm said, “I do not know of
any speech on the jurisprudence of hadith like it (this book), so how can I be better than it?”.
While al-Dhahabi said, “It is a book that no one has presented the like of it”,'* al-Qadi ‘Iyad

said, “It is a book with a very unique method”.'®

It is possible to give the following examples about evaluation and explanations
according to Islamic law by Ibn ‘Abd al-Barr. For example, it is possible to cite the following
evaluation made in terms of Islamic law from al-Istidhkar as an example. Two examples will

be given below:

Regarding the title in the Muwatta’ that is “things that are not halal for a person in ihram
to eat from the hunted”, Ibn ‘Abd al-Barr says that Imam Malik did not randomly put the
phrase “not halal” as a title in the narrations he quoted. According to him, Imam Malik, with
this title, both says that it is not permissible to eat the meat of an animal hunted by someone
else while in ihram, and also responds to those who say that it is permissible with the

narrations under this heading.'**

In the same way, it would be appropriate to give the following example for an example
in which an evaluation is made in terms of Islamic law in al-Istidhkar. Ibn ‘Abd al-Barr stated
that using the word tahrim in the title of the chapter "t\,mJ\ el 88 i s b/ Itis

forbidden to eat all predatory animals with canine teeth" indicates haram. According to him,

100 Abi al-Khayr Shams al-Din Muhammad bin Abd al-Rahman bin Muhammad Sakhawi, al-Tawdih al-abhar li
tadhkirat Ibn al-Mulaqqin fi ‘ilm al-athar, critical ed. Abdullah b. Muhammad Abd al-Rahim b. Husayin al-
Bukhari (Riyad: Adwa’ al-salaf, 1418/1998), 38, 39.

101 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 1/35.

102 Dhahabi, Siyar a‘lam al-nubala, 18/158.

103 al-Qadi ‘Iyad, Tartib al-madarik wa taqrib al-masdlik li ma‘rifat a’lam madhhab Malik, 8/129.

104 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Istidhkar, 4/139.
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Imam Malik created the title in this way, expressing his own opinion clearly and also

responding to those who had the opposite opinion with this title.!®

3.4 Distinctive Features of al-Tamhid and al-Istidhkar: A Comparison From

Different Points

The history of the commentary in al-Istidhkar indicates that it was written later than al-
Tamhid because it refers to more information than we see in al-Tamhid. One of his most
important purposes in writing al-Tamhid is to show the correction of the narrations of Imam
Malik’s Muwatta’. The isnad and rijal evaluations are more intense in al-Tamhid.'* It is quite
rich in terms of giving different chains and differences of variants of Muwatta’. It especially
endeavored to connect the mursal and munqati‘ narrations. This is one of the main features
of the commentary and explanation. Ibn ‘Abd al-Barr’s approach also includeed identifying all
the known variants of hadith narrations.!”” His explanations in al-Istidhkar also reached an

advanced point in this regard.

The main reason why Ibn ‘Abd al-Barr cited various narrations in al-Tamhid was to
emphasize the connection between the mursal and munqati‘ narrations in Muwatta’. Although
Muwatta’ prioritizes evaluating the attribution and the narration, it has been reported that it
did not place much importance on the contents of the narrations. In fact, it explains the
narration texts in terms of content just like an interpretation for the hadith. Ibn ‘Abd al-Barr’s
approach for analyzing the content, therefore, did not differ from his approach in al-Istidhkar
as he explained the odd words in the hadith. He cited these by referring to the verses, hadiths,

poetic verses, as well as the Arabic quotations.

The grammatical interpretations that he uses in commenting and explaining the
narration texts do not differ from content analysis of texts in al-Istidhkar. Still in al-Tamhid, he
sometimes mentions some interpretations that are not found in al-Istidhkar. For example, in
Muwatta’ in the book of sadaqa (Kitab al-Sadaqa/&..2)l LS ), there is a hadith about a
companion. It narrates Abii Talha al-Ansari’s [d. 34/654-55], may Allah be pleased with him,
love of property. In this hadith'® the phrase “property which profits/ =) JL 7 is used. The

Messenger of Allah used it while defining the date palms that Abt Talha al-Ansari chartered.

105 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Istidhkar, 5/291.
106 Zisan Tiircan defines al-Tamhid as a commentary in which isnad and narrators evaluations are intense. See
Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 159-160.

107 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 160-177.

108 The full version of hadith is as follows:

Malik related to me that Ishaq ibn Abdullah bin Abi Talha heard Anas ibn Malik say, “Abii Talha had the

greatest amount of property in palm-trees among the Ansar in Madina. The dearest of his properties to him
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One of the important formal differences is that in al-Istidhkar, he only mentioned the
narrations without attribution, while he mentioned all attributions in al-Tambhid. It can be said
that Ibn ‘Abd al-Barr provided these interpretations to understand the content of the texts
more broadly than in al-Istidhkar and more compactly in al-Tamhid. Although there is less
intellectual information in al-Tamhid than in al-Istidhkar, there is no separate section
explaining the objectives of the book because it was arranged according to the names of
sheikhs. Ibn ‘Abd al-Barr narrated the same hadith about many sheikhs, and therefore the
same hadith was discussed in different chapters. In al-Tamhid, it is not possible to deal with
the issue of intellectual objectivity in a comprehensive manner, as the unity of the topic is
divided between sections of the book.

As for al-Istidhkar, Tbn ‘Abd al-Barr deals with jurisprudence issues, figh, in a more
comprehensive manner, because the jurisprudential issues are not distributed among the
chapters; they are combined with all kinds of subject matters in one place. The intellectual
issues are examined in different dimensions until the essence of the issue is revealed, so the
narration could come from two different sheikhs. Related to this, Ibn ‘Abd al-Barr always
mentions the most correct opinion in his view, and chooses his favorite among the different
sayings of the narrations. He does not only transmit the intellectual views, but also expresses

his opinion on jurisprudential issues.'*

Commentaries of Ibn ‘Abd al-Barr are the primary sources about Muwatta’s narartions,
narrators, chapters and content. For example, Ibn ‘Abd al-Barr states the following when
talking about the documents of Muwatta’ “Malik is the first person to make the name al-jami‘
the title of books in Muwatta’.”**

was Bayruha’ (:\=%)) which was in front of the mosque. The Messenger of Allah, may Allah bless Him and
grant Him peace, used to go into it and drink from the pleasant water which was in it.”

Anas continued, “When this ayat was sent down ‘You will not obtain rightness of action until you spend of
what you love/f)}fgé Lf..A b.)a.ez..: f }5! \jj\_.; U.S ’(Surah Ali ‘Imran (3), verse no: 92), Abii Talha went to the
Messenger of Allah, may Allah bless Him and grant Him peace, and said, ‘Messenger of Allah! Allah, the
Blessed, the Exalted, has said, “You will not obtain until you spend of what you love/ b.)a.ez..: f j,J\ \jj\..; UJ
d};ﬁ %" The property which I love the best is Bayruha’. It is sadaqa for Allah. I hope for its good and for

it to be stored up with Allah. Place it wherever you wish, Messenger of Allah.”
“The Messenger of Allah, may Allah bless Him and grant Him peace, said, ‘Well done! That is property
which profits! That is property which profits. I have heard what you said about it and I think you should
give it to your relatives.” Abt Talha said, ‘I will do it, Messenger of Allah!” Abii Talha therefore divided it
among his relatives and the children of his paternal uncle.” Muwatta’, Sadaqa, 1.

109 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 157-179.

110 Abi Umar Yisuf ibn Abdallah ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Barr al-Namari al-Andalusi al-Qurtubi al-Maliki,
al-Kdfi fi fikh ahl al-Madinah al-Maliki, 1/71.
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3.5 Ibn ‘Abd al-Barr Between Two Books: al-Tamhid and al-Istidhkar

The most common view on al-Tamhid is that it is valuable because it pays attention to
the science of narrators (‘ilm al-rijal) and attribution in a detailed manner. As seen until now,
another valuable book by Ibn ‘Abd al-Barr in explaining the jurisprudence “Figh” is al-
Istidhkar. Ibn ‘Abd al-Barr wrote al-Tamhid before al-Istidhkar.''!

He arranged al-Istidhkar in relation to the sheikhs/narrators of hadiths of Imam Malik
who narrated them in Muwatta’. He mentioned narration for each sheikh, arranging them in
the Moroccan letters.''? In this arrangement form, the narrations were muttasil, mungati‘ and
mursal. He included the narrations that were not mentioned in Muwatta’. But in al-Tamhid, he
was limited to the narrations that were attributed to the Messenger of Allah only. He said in
the introduction that he thought about writing an explanation of the musnad, maqti‘ and
mursal. He also thought of writing all types of hadith that could be attributed to the Messenger
of Allah. This is why Muwatta’ includes the narrations of Yahya b. Yahya al-Laythi. The main
feature that distinguishes al-Tamhid from al-Istidhkar is that it deals only with the narrations
that existed in Muwatta’. The hadiths mentioned in al-Istidhkar contained all kinds of
narrations, sayings and hadiths that are somewhat related to the topic. Thus, the expressions
of Ibn ‘Abd al-Barr in al-Tamhid shows that the mungati‘ narrations'® in Muwatta’ could be
subject to amendments. This was his primary goal. He found that all mungati‘ or mursal hadith
mentioned in Muwatta’ were narrated by the Imams from other isnad/variants outside
Muwatta’.

Ibn ‘Abd al-Barr’s al-Tamhid began with a primary introduction, which directly serves
this purpose. The introduction contains information about the science of hadith terms. He
wrote about the approaches on who narrated what in Muwatta’. He rejected the opinions of
those who do not accept the al-ahad (solitary report) or al-‘adl (trustworthy transmitter). He
began al-Istidhkar with a short introduction explaining the reasons for this category: it is a
work that focuses on the chains of transmissions and narrators. In addition, it was arranged

according to the sheikhs of Imam Malik.

In his commentaries, Ibn ‘Abd al-Barr made important evaluations about the hadiths
that were in conflict between them. In this regard, it would be appropriate to look at his

evaluations about the issue of abrogation between the narrations that various beings will

1 Sheikh Abd al-Karim al-Khudheir said on the book of al-Tamhid that, due to the length of time that Imam
Ibn ‘Abd al-Barr (may Allah have mercy on him) spent on writing it - and it was more than thirty years -,
we cannot say that he wrote it before al-Istidhkar. Because al-Istidhkar refers to al-Tamhid in most of the
hadiths. And there are references from al-Tamhid to al-Istidhkar in some places and they are not many. But

they are present, and most often they are references from al-Istidhkar to al-Tamhid.

They are the letters of “Jodf o) 528 mozi o IS™ o> 58 dogl?
s See examples of mungqati‘ narration from al-Tamhid, 5/42; 11/201-202; 23/432.

112
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invalidate the prayer and the hadiths stating that the prayer will not be disrupted in any
way."* Ibn ‘Abd al-Barr states that the narrations that a woman, dog and donkey would break
the prayer if they passed in front of a person praying. He stated that they were abrogated by
the hadith narrated from Aishah that nothing would invalidate the prayer.''®

Conclusion

Most of Ibn ‘Abd al-Barr’s life coincided with deep political disturbances within the
country, having been born in the Cérdoba in year 368 AH / 979 CE. He was educated in many
fields, by many teachers, which led to him being an exceptional scholar of Cordoba. What
made him unique was that he achieved this even though he never went out of Andalusia, in

an era which scholarly travels were very prevalent.

Ibn ‘Abd al-Barr’s commentaries contain very important information for variants of
Muwatta’ and their differences. Some of the narrations in Muwatta’ versions are
muttasil/marfi ‘, some are mursal, mawqif etc. There are many examples in al-Tamhid and

al-Istidhkar regarding its inclusion in various forms.

The versions of Muwatta’ used by Ibn ‘Abd al-Barr in al-Tamhid, al-Taqassi and al-
Istidhkar, contain important information about the number of narrations and the differences
in narrations of Muwatta’.'’® In al-Tamhid, Ibn ‘Abd al-Barr reflects his scholarship and
mentions all the legal provisions deduced from the hadiths of law. He occasionally brings

evidence for these provisions from the verses of Qur’an, hadiths, and views of scholars.

The two commentaries, al-Tamhid and al-Istidhkar of the same book by the same author
demonstrate that Ibn ‘Abd al-Barr wrote these commentaries for different purposes, in
different methods, with different contents, and for different ways of use. In addition, these
commentaries influenced the development of the science of hadith in their time and after.
They affected other classical commentaries of Muwatta’. It is because of these reasons why the

author needed to write two commentaries on the same book.

al-Istidhkar has been mentioned among the commentaries with more explanations on
Islamic law, while al-Tamhid has been mentioned as an example of annotations with a weight
of isnad and rijal. Although there are isnad and rijal evaluations in al-Istidhkar, these
evaluations are mostly pointed out to indicate the value of the relevant text in terms of Islamic
law. However, the isnad and rijal evaluations are more intense in al-Tamhid, and it is quite

rich in terms of giving different chains and differences of variants of Muwatta’.

14 Ali Osman Kockuzu, Hadiste Ndsih-Mensiih Meselesi, Second Edition (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat

Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 251-52.
15 Ibn ‘Abd al-Barr, al-Tamhid, 21/168.
116 Sifil, Muvatta Niishalart Muhteva Analizi, 162.
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Ibn ‘Abd al-Barr’s commentaries about Muwatta’ demonstrate that the commentaries
were quite original and had an immense impact on its followers and in the later eras of hadith
science. The originality of them come from the meticulous way he researched all aspects of
hadith that he included in his commentaries, and his diligent work on Imam Malik’s approach
to hadith sciences. Especially when looked at his unique scholarly personality, it is seen how
his commentaries influenced the development of the science of hadith. He proved that even
without the scholarly travels to other corners of ‘ilm, it was possible to create an authentic
work and become a leading scholar. When we closely examine Ibn ‘Abd al-Barr’s books,
especially his commentaries, we see that they have had a continuous influence on the

development of hadith sciences, and on other classical commentaries of Muwatta’ as well.
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Meryem’in Hristiyanliktaki Konumuna Katolik ve Protestan Bakisi

Catholic and Protestant Perspective on the Position of Mary in Christianity

Salih CINPOLAT"*
Oz
Hristiyanlik, isa’nin carmiha gerilmesi ve &liimiinden ii¢ giin sonra dirilerek goge yiikselmesi inanci
lizerine bina edilmistir. Bakire Meryem’den babasiz olarak diinyaya gelen isa’min Tanr ile aym 6ze
sahip olduguna inanilmasi (homoousius), onun annesinin de diger insanlardan farkli ve {istiin olmasi
gerektigi anlayisina zemin hazirlamistir. Bu nedenle Meryem, Hristiyanlikta ilk konsillerden itibaren
oldukca yiiceltilmis ve deger verilmistir. Hristiyanlikta 1054 yilindaki Ortodoks wve Katolik
boliinmesinin ardindan, 1517 yilindan sonra da Katolikler arasindan Protestanlik ayrismasi
yasanmistir. Protestanligin dini anlama ve hiikiim verme konusunda sadece Kutsal Kitap’ esas alan
tutumu (sola scriptura), Meryem ile ilgili inan¢ ve uygulamalarin da yeniden degerlendirilmesini
gerekli kilmistir. Bu sebeple Katolik ve Protestan Hristiyanlar arasinda, isa'nin dogumundan 6nce ve
sonraki siirecte Meryem’in bakireligi, isa’dan sonra dogum yapip yapmadigi, asli giinahtan
korunmuslugu, Tanr’'min inayetine mazhar olmus bir kadin olarak hayati boyunca giinahsizli§i,
oldiikten sonra (tipki isa gibi) bedenen goge yiikselisi, Tanri/Isa ile Hristiyanlar arasindaki sefaatciligi,
Isa’nin en yakim olarak en yiice azize olusu ve reliklerin kutsallig1 konularinda bircok goriis ayriligi
ortaya ¢ikmistir. Her iki taraf da Meryem ile ilgili hem Kutsal Kitap’tan hem de ilk donem Kilise Babalar1
ve daha sonraki dini otoritelerin kabulleri, reddiyeleri veya ac¢iklamalarindan deliller ileri siirmiistiir.
Bu arastirmada Meryem ile ilgili yukarida ifade edilen hususlarda Katolik ve Protestanlar arasindaki
goriis ayriliklar1 ve bu farklililiga sebep olan bakis acisi iizerinde durulmustur. Boylece Katolik ve
Protestan anlayis arasindaki Kutsal Kitap’ salt literal anlama ile cesitli yorumlarla ¢ikarimda bulunma
ve tarihi siirecte olusan gelenegi dini hiikiim koymada referans kabul edip etmemenin Meryem
ornekliginde sonuclarina dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Meryem, Katoliklik, Protestanlik, Ebedi Bakirelik, Giinahsizlik,
Sefaat, Goge Yiikselis

Abstract

Christianity is built on the belief that Jesus was crucified and ascended to heaven three days after his
death. The belief that Jesus, who was born without a father from the Virgin Mary, has the same essence
as God (homoousius), laid the groundwork for the understanding that his mother should be different
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and superior to other people. For this reason, Mary has been highly exalted and valued in Christianity
since the first councils. After the Orthodox and Catholic division in Christianity in 1054, there was a
separation of Protestantism among Catholics after 1517. The attitude of Protestantism, which is based
only on the Bible in understanding and adjudicating religion (sola scriptura), made it necessary to
reevaluate the beliefs and practices related to Mary. For this reason, among Catholic and Protestant
Christians, many differences of opinion have arisen about the virginity of Mary before and after the
birth of Jesus, whether she gave birth after Jesus, her protection from original sin, her sinlessness
throughout her life as a woman who was blessed with God's grace, after death his bodily ascension
(like Jesus Christ), his intercession between God/Jesus and Christians, Jesus' being the supreme saint
as the closest one, and the sanctity of the relics. There are many differences of opinion between Catholic
and Protestant Christians regarding on Mary's virginity before and after the birth of Jesus, whether she
gave birth after Jesus or not, her protection from original sin, her sinlessness throughout her life as a
woman who was blessed with God's grace, her bodily ascent to the sky just like Jesus after death, the
prayers of Christians the intercession (intercession) between God/Jesus and the “believers” for the
acceptance and forgiveness of sins, the fact that Jesus is the supreme saint as the closest, and the respect
for her relics. Both sides put forward evidence regarding Mary both from the Bible and from the
acceptance, rejection or explanation of the early Church Fathers and later religious authorities. In this
study, the differences of opinion between Catholics and Protestants on the above-mentioned issues
about Mary and the point of view that caused this difference were emphasized. Thus, in the example
of Meryem, the consequences of making inferences with a purely literal understanding of the Bible
between Catholic and Protestant understanding and making inferences with various interpretations and
accepting the tradition formed in the historical process as a reference in making religious judgments

have been pointed out.

Keywords: History of Religions, Mary, Catholicisim, Protestanism, Eternal Virginity, Sinlessness,

Intercession, Ascension
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Giris

Hristiyanligin ilk dénemlerinde Meryem’den ziyade Isa’nin kisiligi iizerine tartismalar
on plana cikmistir. Bu dénemde Isa’nin yaratilmis bir varlik olarak insani yéniinii vurgulayan
Ebiyonitler, Monarsistler, Adoptionistler, Elkesaitler, Samsatli Pavlus vb. akimlar olsa da' bu
anlayisin genis kitlelerce kabulii ve Hristiyanhigin inan¢ esasi haline gelmesi miimkiin
olmamistir. Hristiyanlar arasinda inan¢ ve uygulamalarda yasanan sorunlari ¢c6zmek icin 325
yilinda toplanan iznik Konsili’nde, isa’nin yaratildigini, ezeli ve ebedi olmadigim belirterek
insani yoniinii vurgulayan Arius’'un (256-336) fikirleri reddedilmis ve Isa'nin Tanr ile aym
oze sahip (homoousios) olduguna karar verilmistir. Bu karar, onu doguran Meryem’in
konumunu belirlemeyi de gerekli kilmistir. Giinkii Isa, tanrisal bir 6ze sahip olsa da bir
anneden diinyaya gelmis ve insani 6zellikler gostermistir. Bu durumda Meryem, Isa’nin insani
yoniiniin mii yoksa tanrisal yoniiniin mii annesidir? 431 yilindaki Efes Konsili'nde ise
Meryem’in, Isa'nin insani yoniiniin annesi oldugunu (Christotokos) savunan Nestorius (386-

451) aforoz edilerek, onun “Theotokos” (Tanr1 annesi/tastyicisi) olduguna hiikkmedilmistir.?

Meryem icin kullanilan “Theotokos” nitelemesi Hristiyan cemaati arasinda kisa
zamanda kabul gérmiis, onun sefkati ve merhameti 6ne cikarilmis, tapinaklarda Isa ile birlikte
Meryem figiirlerine de yer verilmistir. Meryem, Tanri’nin viicut bulmasina veya “So6z”{in
bedenlesmesine vesile olmasi acisindan yiiceltilmis ve ibadetlerde Tanr1’ya ulasmada bir araci
gibi goriilmiistiir.> Ayrica Meryem’in, diismanlara ve seytanlara karsi da koruyucu bir
ozelliginin oldugu kabul edilerek 7. yiizyildan itibaren Hristiyan marslarinda “Ordularin
Generali" olarak ifade edilmis, sancaklara islenen Meryem simgesinin savaslarda zafer
kazandiracagina inanilmistir. Orta Cag’da ¢ocuklu bir Meryem figiirii kiliselerde yaygin
sekilde kullanilmis ve adi dualarda sikca zikredilir olmustur. Bazi kilise ve katedraller ona

adanmis, adina kutlama giinleri tertip edilmistir.*

! Geoffrey William Hugo Lampe, "Christian Theology in the Patristic Period", A History of Christian Doctrine,
ed. Huber Cunliffe-Jones, (Edinburgh: T&T Clark, 1997), 23-29; Turhan Kacar, “Ebioniteler’den Arius’a:
Eskicag Dogu Hristiyanliginda isa Teolojisi Tartismalar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44/2,
(2003), 187-206.

2 John Reumann, "Mary", Encyclopedia of Religion, Second Edition, Ed. Lindsay Jones, (Farmington Hills:
Thomson Gale, 2005), 9/5753; James Cooper, "Mary" Encyclopedia of Religion and Ethics, Ed. James
Hastings, (Edinburgh: T&T Clark 1916), 8/ 476; Helen Hackett, Virgin Mother, Maiden Queen: (Elizabeth
I and the Cult of Virgin Mary), (Newyork: St. Martin's Press 1995), 41-43; Mehmet Aydin, “I. Iznik (MLS.
325) ve Efes (M.S. 431) Konsilleri Dogrultusunda Hristiyanlik’ta Hz. Meryem Kiiltii'niin Gelisimi”, Tiirk-
Islam Medeniyeti Akademik Arasttrmalar Dergisi, 2015, 20/10-11.

3 Kiirsad Haldun Akalin, “Orta Cagin Hristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2007), 27/291-299.
4 Hackett, Virgin Mother, 46-66; Akalin, “Orta Gagin Hristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, 302-

305; Aydin, “I. iznik (M.S. 325) ve Efes (M.S. 431) Konsilleri” 14; ayrica bkz. Kiirsad Haldun Akalin, “Gogiin
Kraligesi Isis’in Geri Doniisii: Hristiyanlikta Meryem Ana Tapinmas1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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Hristiyanlar arasinda 1054 yilinda yasanan ayrismada Roma Kilisesi’nin onceligini ve
otoritesini vurgulayan Katolik anlayista Meryem ile ilgili bircok onemli karar alinmistir.
Ornegin, 1854 yilinda Papa IX. Pius tarafindan Meryem’in asli giinahtan uzak masum
hamileligi (Immaculate Conception) ilan edilmis, 1. Diinya Savasi yillarinda ona “Barisin
Kraligesi” olarak dualar edilmis, 1945 yil1 “Meryem yili” olarak belirlenmis, 1950'de Meryem'in
goge yiikselisi (Assumption), 1954'te “Kralice”ligi, 1964'te "Kilise’nin Anast" (Mater Ecclesiae)
oldugu kararlastirilmis, II. Vatikan Konsili’nde ondan 6vgiiyle bahsedilmis ve 1974'te Papa VL.
Paul, "Marialis Cultus" adli bildiriyi aciklamistir.’> Bunun yaninda Meryem, isa ile birlikte
insanligin kurtulusuna olan katkis1 nedeniyle “Yeni Havva” (New Eve) olarak degerlendirilmis,
Havva’nin yasak meyveyi yiyerek Adem ile birlikte insanlig1 giinaha ve 6liime siiriiklemesinin
aksine, Meryem ve Isa’min, Tanri’'ya giivenmeleri ve teslimiyetleri sayesinde insanlhigin

kurtulusuna vesile olmalarina vurgu yapilmistir.b

Meryem'in zaman zaman diinyanin farkl yerlerinde goriindiigii ve sifa dagittig1 inanci
da Katolik Hristiyanlar arasinda heyecan uyandirmis ve bu yerler kutsal sayilmistir. Ornegin,
18 Temmuz 1830'da Catherina Laboure tarafindan Rue du Bac'da (Fransa); 1846’da Maximin
Guiraud (11 yas) ve Melanie Calvat (14 yas) tarafindan Salette'de (Fransa); 1858'de Marie
Bemadette Saubirous tarafindan Lourdes’te (Fransa); 1876'da Estelle Faguette tarafindan
Pellevoisin'de (Fransa), 1917’de Fatima tarafindan bircok defa Meryem'in goriindiigii Kilise
tarafindan resmen kabul edilmistir.” Ayrica Roma Kilisesi, Ayin Kitab’nda (Missal), Meryem’e
adanmus olan yedi adet ayin formdilii tesis etmis ve litiirji takviminde Meryem ile ilgili Goklere
Yiikselmesi (15 Agustos), Kraliceligi (22 Agustos), Dogumu (8 Eyliil), Lekesiz Hamile Kalis1 (8
Aralik) gibi bir¢ok bayram/kutlamaya yer vermistir.® Katolik Hristiyanlikta Meryem ile ilgili
bu inan¢ ve uygulamalarin tarihi siirecte Papaligin yetkisi dahilinde alinan ya da onaylanan

kararlar olmasi dikkat ¢ekicidir.

Meryem, Ortodoks Hristiyanlikta da oldukca 6nem verilen bir figiirdiir. Ortodoklar

tarafindan Meryem'in siirekli bakireligi (Aeiparthenos), "Tanr1 annesi/tasiyicis1” (Theotokos)

ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED), 2016, 45/81-107; Maksude Kurt Fidan, “Ana Tanricalardan
Bakire Meryem’e Kadinin Mitolojik Oykiisii”, II. Tiirkiye Lisansiistii Galismalar Kongresi Bildiriler Kitabt - IV
(6-8 Mayis 2013, Bursa), 927-944.

3 Reumann, "Mary", 9/5754; E. R. Carroll, “Mary, Blessed Virgin, Devotion To” New Catholic Encyclopedia,
Second Edition, (Farmington Hills: Thomson Gale 2003), 9/270-271; Giinay Tiimer, Hristiyanlikta ve
Islam’da Hz. Meryem, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 1997), 62-63.

6 C. O. Vollert,- F. M. Jelly, “Mary and The Church”, New Catholic Encyclopedia, Second Edition, (Farmington
Hills: Thomson Gale 2003), 9/255.

7 Reumann, "Mary", 9/5754; Aydin, “I. Iznik (M.S. 325) ve Efes (M.S. 431) Konsilleri”, 15; Carroll, “Mary,
Blessed Virgin, Devotion To”, 9/270.

8 P. Rouillard- T. Krosnicki, “ Marian Feasts”, New Catholic Encyclopedia, (Thomson Gale 2003), 9/157-159;
Mustafa Alici, “Kur’an-1 Kerim ve Katolik Meryem Teolojisi (Mariology ve Kur’an-I1 Kerim” Akra Kiiltiir Sanat
ve Edebiyat Dergisi 2016, 9/114.
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oldugu, kutsallig1 ve yiiceligi vurgulanmistir. Meryem, tiim insanlarin en kutsali ve azizlerin
en yiicesi olarak kabul edilmis ve onun i¢in sadece “Aziz Meryem” denilmesi yeterli
goriilmeyip tiim kutsal ya da tamamen kutsal anlaminda “Panagia” iinvani kullanilmigtir.’
“Panagia” tabiri ayni zamanda, kiliselerde Meryem icin 6zel olarak yapilan bazi ikonlar,
kutsanan 6zel ekmek, piskopos tarafindan takilan Meryem figiirlii madalyonlar ve Meryem’e
adanan Kiliseler i¢in de kullanilmistir.'”

Melek tarafindan Meryem’e, bir ogul doguracagi bilgisi verilince, “Ben Rabbin
kuluyum...bana dedigin gibi olsun.”!! diyerek teslimiyet gostermesi, Ortodoks Hristiyanlikta
onun imaninin, bu durumu oOzgiir iradesiyle kabuliiniin, insanligin asli giinahtan
kurtarilmasindaki isbirliginin gostergesi olarak anlasilmistir. Ortodokslukta, Katolik anlayisa
benzer sekilde Meryem’in ebedi bakireligine, giinahsizhigma, insanlarla Isa veya Tanri
arasindaki araciligina, goge yiikselisine ve Isa’dan baska cocuk dogurmadigina inanilmstir.
Ayrica Istanbul’da bircok ayazma Meryem ile iliskilendirilerek sifa kaynagi olarak

goriilmiistiir.'?

Martin Luther’in, 1517 yilinda Katolik Papaligin uygulamalarina karsi Wittenberg
Kilisesi kapisina 95 maddelik elestiri metnini asmasi ve ardindan gelisen olaylar sonucu 1521
yilinda aforoz edilmesiyle Katolik Kilisesi icinden ortaya c¢ikan Protestanligin'® en onemli
esaslarindan biri de yalnizca Kutsal Kitap’in otoritesini kabul etmektir (sola scriptura). Buna
gore reform hareketi, tarihi siirecte olusmus Hristiyan geleneklerini sorgulama ve dini
hiikiimleri olusturmada/anlamada Kutsal Kitaps yegane kaynak sayma cabasidir.'* Luther,
Roma Kilisesi’nin her seyin iizerinde oldugu inancini1 Kutsal Kitap’ta bu konuda acik hiikiim
bulunmadigini belirterek reddetmistir.!> Bununla birlikte Kutsal Kitap’s yorumlama hakkinin
sadece Papalikta oldugu iddiasi1 da kabul edilmemistir. Vaftiz olan her Hristiyan’in bir din
adami gibi Kutsal Kitap’1 anlama ve yorumlama hakki oldugu savunulmus, imanin 6zii Kutsal
Kitap’a dayandigindan dini hiikiimlerde de tek otoritenin Kutsal Kitap oldugu vurgulanmastir.
Kilise geleneklerinin insani oldugundan yanilabilecegi ve Kutsal Kitap’ta acikca belirtiimeyen

hususlarda yapilan insani yorumlarin dini hiikiim olarak kabul edilemeyecegi esas

Virginia M. Kimball, “Orthodox Tradition and Mary” Living with Mary Today Symposium, University of
Dayton July 26-29, 2006; https:/udayton.edw/imri/mary/o/orthodox-tradition-and-mary.php  (Erisim:
22/02/2022).

10 https://orthodoxwiki.org/Panagia (Erisim: 22/02/2022).
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Evi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, [Prof. Dr. Saban Kuzgun Armagani], (Elazig 2000), 5/64-
65; Cooper, “Mary”, 8/478.

13 Bkz. Hakan Olgun, Luther ve Reformu Katolisizm’i Protesto, (istanbul: Eski Yeni Yayinlari, 2016), 41-78.

14 Olgun, Luther ve Reformu, 140.

15 Rupert E. Davies, The Problem of Authority in the Continantal Reformers, (London: The Epworth Press, 1946),
24.
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alinmistir.'® Bu kapsamda Protestanlikta, Meryem ile ilgili Kutsal Kitap’ta acik¢a belirtilmeyen

inanc¢ ve uygulamalar reddedilmistir.

Bu arastirmada Hristiyanlik agisindan oldukca 6nemli bir figiir olan Meryem’in “ebedi
bakireligi”, “giinahsizlig1”, “goge yiikselisi”, “sefaatciligi” ve “en ylice azize sayilarak
yliceltilmesi” konusunda Kutsal Kitap’ta gecen ifadeler ve tarihi gelenekten deliller
baglaminda Katoliklerin ve Protestanlarin goriisleri karsilastirilacaktir. Boylece Katoliklerin
ve Protestanlarin Meryem konusu Ornekliginde Kutsal Kitap ifadelerinin anlasilmasi ve
yorumlanmasindaki farkli bakis acilarina ve tarihi siirecte olusan gelenegin dini hiikiim

cikarmadaki etkisine dikkat ¢ekilecektir.
1. Meryem’in Ebedi Bakireligi

Ebedi bakirelik (perpetual virginity) Meryem’in herhangi bir erkekle cinsel iliskiye
girmeden Isa’'ya gebe kaldig, Isa’yi dogurmasinin onun bakireligine zarar vermedigi ve
sonraki yasami boyunca da bakireligini devam ettirdigi inanci olarak ifade edilir. !’ Katolikler,
bu konuda Kutsal Kitap’ta melek tarafindan Meryem’e hitaben soylenen, “Ey Tanri'min liitfuna
erisen kiz, selam! Rab seninledir...sen Tanri'min litfuna eristin. Bak, gebe kalip bir ogul
doguracaksn, adimi Isa koyacaksin. O biiyiik olacak, kendisine ‘en yiice Olan'in Oglu' denecek. Rab
Tanrt O'na, atast Davut'un tahtint verecek. O da sonsuza dek Yakup'un soyu iizerinde egemenlik
stirecek, ve egemenliginin sonu gelmeyecektir” sozleri iizerine, Meryem’in de melege, “Bu nasil
olur? Ben erkege varmadim ki” diyerek karsilik vermesini’® delil olarak éne siirmiistiir. Ayrica
Meryem’in Yusuf ile nisanli iken heniiz birlikte olmalarindan 6nce Kutsal Ruh’tan gebe
kalmasini’? belirten ifadeler de delil sayilir. Meryem’in Isa’ya gebe kalmadan &énce bakire
olduguna vurgu yapilan bu ifadeler Katolikler tarafindan daha da genisletilmis, Isa’nin
dogumunun Tanri'min bir mucizesi olarak Meryem'in bakireli§ine zarar vermedigi, ac1 ve
yaralanma olmadan dogumun gerceklestigi ve dogumdan sonra da bakireligin devam ettigine

inanilmigtir.?’

Katoliklere gore, Meryem icin “ebedi bakire" deyimini ilk defa erken dénem Kkilise

babalarindan Iskenderiyeli Peter (?-311) kullanmis, daha sonraki yillarda Poitiersli Hilaire

16 Olgun, Luther ve Reformu, 143-151; Will Durant, The Reformation: A History of European Civilization from
Wycliffe to Calvin 1300-1564, (New York: Simon and Schuster, 1957), 353.

17 Ludwig Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, (Ed. James Canon Bastible), (Translated by Patric Lynch), III,
(Rockford: Tan Books and Publisher 1960) 203.

18 Kutsal Kitap, (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi Yayinlar1 2010), Luka 1/26-34.

19 Matta 1/18, 25.

20 Norman L. Geisler - Ralpha E. Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals Agreements and Differences,
(Baker Books 2004), 300; Thomas Aquines, Summa Teologiae, Edited by Anton C. Pegis, (New York: Random
House, 1944), 3.28.2; Reumann, "Mary", 9/5753; Omer Faruk Harman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2004, 29/239.
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(315-367), Athanasius (298-373), Aziz Basil (330-379), Nyssali Gregory (335-395), John
Chrysostom (347-407), Hieronymus (Jerome) (347-420), Milanli Ambrose (339-397) ve
Augustinus (354-430) de Meryem'in ebedi bakireligini kabul etmistir. Ayrica Meryem’in
“ebedi bakirelik” anlayis1 393 yilinda Papa Siricius (334-399) tarafindan, ardindan Kadikoy
Konsili (451), II. Istanbul Konsili (553) ve Lateran Konsili’nde (649) aciklanmigtir.?!

Protestanlara gore ise, Kutsal Kitap ifadelerinde acikca belirtildigi gibi Meryem, bakire
iken Isa’ya gebe kalmistir. Luther, Meryem icin “Tanr'mn liituf ve inayetinin en belirgin 6rnegi"
diyerek onun bakireligini vurgulamis; Calvin de “kutsal bakire” ifadesiyle Meryem’e deger
verdigini belirtmistir.’> Ancak Protestanlikta Meryem’in bakireligi Isa’ya gebe kalmasi
durumu ile ilgilidir. Onun, Isa'y1 dogurmasindan sonra da bakireliginin devam ettigi kabul
edilmemistir. Isa asli giinahtan korunmus olmasi disinda her yéniiyle normal bir dogumla
diinyaya gelmis ve dogumunda Meryem ile ilgili mucizevi bir durum olusmamustir.>* Yani
incillerde dogum esnasinda Meryem’in bakireliginin korundugunu belirten bir ifade yoktur.
Bu nedenle Protestanlar, Meryem’in Isa'y1 aci olmaksizin ve bakireligini kaybetmeksizin
mucizevi olarak dogurdugu fikrinin, daha cok Gnostiklerin kabul ettigi 2. veya 3.
ylizyillardaki bazi1 apokrif kitaplarda yer alan bir inan¢ olarak degerlendirir. Bu inang
Meryem’in Isa’ya gebe kalincaya kadar hicbir erkekle iliskisinin olmamasi** ve kendini
bakirelige adamasindan cikarilan bir varsayim olmalidir. Meryem'in “ebedi bakireligi”
konusunda ilk yillardaki konsillerde alinmis bir karar ya da yaygin bir inanis olmadig: gibi

apostolik 6gretide de bunu destekleyen acik bir kanit bulunmamaktadir.?’

“Isa’nin Kardesleri” meselesi de Meryem’in ebedi bakireligi baglaminda tartisilan bir
konudur. Katoliklere goére, Meryem’in ebedi bakireliginin devami anlaminda onun Isa’dan
baska cocugu, yani Isa’nin kardesi veya kardesleri olmamustir. incillerde isa’nin, Yakup, Yusuf,
Simun ve Yahuda’min kardesi olarak tamitildigi’® ifadeler icin genellikle Aziz Jeromenin
(Hieronymus) goriisii benimsenerek, onlarin Isa'nin 6z kardesleri degil, kuzenleri oldugu
savunulmustur. Bunun yaninda bu kisilerin, Yusufun Meryem ile evlenmeden 6nce bagka bir
kadindan olan cocuklar1 olabilecegi?’ veya Yusufun 6liimiinden sonra Meryem’in yakin
akrabalari ile beraber kalmasindan dolayi Isa ile birlikte biiyiiyen akraba cocuklar1 oldugu da

ileri siiriilmiistiir.?®

21 Tiimer, Hristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem, 43, 45-48, 53; Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and
Evangelicals, 301; Carroll, “Mary, Blessed Virgin, Devotion To”, 9/268.

22 Reumann, "Mary", 9/5753.

23 Luka 2/6-7; Matta 1/18, 2/2; Galatyalilar, 4/4.

24 Luka 1/34.

25 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 301-303.

26 Matta 12:46; 13:55; Markos 6:3; Galatyalilar 1:19.

27 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 300-301.

28 Tiimer, Hristiyanhkta ve islam’da Hz. Meryem, 109.
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Protestanlara gore ise, Kutsal Kitap’ta gecen “kardesleri” ibaresi, Isa’nin kan bag: ile
bagl erkek ve kiz kardeslerini ifade eder. Onlari, Yusufun Meryem’den onceki bagka bir
evliliginden olan ¢ocuklar olarak kabul etmek yanlistir. Clinkii bu durumda Davud'un tahtina
isa’nin degil Yusufun biiyiik oglunun mirasci olmasi gerekirdi. Halbuki Incil’de “Davut oglu
Ibrahim oglu Isa Mesih’in soy kitab1”*’ denilerek Davud'un mirascisi olarak isa gosterilmistir.>
Kutsal Kitaptaki “Meryem bir erkek ¢ocuk dogurup adim Isa koyuncaya kadar Yusuf onunla cinsel
iliskiye girmedi"' ifadesinden Meryem ile Yusufun, Isamin dogumundan sonra iliskiye
girmedigi anlami ¢ikarilamaz. Giinkii Incillerde Meryem’in hayati boyunca Yusuf ile asla
cinsel iliskiye girmediginden bahsedilmemistir. Kitab-1 Mukaddes’e gore evlilikte cinsel iligki,
olmasi gereken normal bir durum oldugundan®? Meryem’in isa’nin dogumundan sonra Yusuf
ile iligkiye girmesi de miimkiindiir. Ayrica Yahudi Tarihg¢isi Josephus (37-100) Yakup'tan
"Isamin kardesi" olarak bahsetmis, ilk dénem kilise babalarindan Tertullian (160-220)
Meryem'in ebedi bakireligi konusuna karsi ¢ikmis, Luther ise, Meryem’in ebedi bakireligi ve
Isamin kardesleri veya kuzenleri konusunun imandan bir sey eksiltmeyecek ve bir sey

eklemeyecek 6nemsiz bir konu oldugunu vurgulamistir.?
2. Meryem’in Asli Giinahtan Korunmuslugu ve Giinahsizlig:

Hristiyan inancina gore her insan, Adem ve Havva’nin soyundan gelmesi sebebiyle
onlarin isledikleri ilk giinahin** etkisini tasir ve “asli giinah” ile dogar. Insanlarin 6liimlii
olmasi da islenen bu ilk giinahin bir sonucudur.’> Buna gore asli giinah, erkek yani baba
yoluyla cocuklara sirayet etmektedir. Bu durumda Isa’nin, babasiz olarak diinyaya gelmesi ve

ruhunu Kutsal Ruh’tan almasi sebebiyle asli giinah ile dogmadig: kabul edilir.*¢

Katolik anlayisa gore Isa’min annesi olmasi dolayisiyla Meryem de asli giinahtan
korunmustur. Ciinkii giinahkar bir kadinin hamile kalarak “Tanrt Oglu”nu dogurmas: kabul
edilemez. Kutsal Kitap’ta yilan (seytan) ile Havva ve onlarin soyundan gelenler arasinda
devam edecek diismanlik ve miicadelede’” Mesih, Havva’nin soyundan gelerek seytana karsi

bir zafer kazanacag i¢in onun annesinin de masum ve giinahsiz olmasi gerekir.*® Ciinkii Havva

29 Matta, 1/1.

30 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 207.

31 Matta 1/25.

32 Korintoslular 7/1-7; Ibraniler 13/4.

3 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 301-304; Tiimer, Hristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem,
45, 143.

34 Yaratilis, 3/1-24.

3 Romalilar 5/12.

36 Muhammet Tarakel, “St. Thomas Aquinas’a Gére Asli Giinah”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
15/1, (Bursa 2006), 316-317.

37 Yaratilis 3/15.

38 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 199-200; Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 305.
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seytanin soziinii dinleyerek Tanr1’ya kars1 gelmis, ilk giinahi islemis ve 6liime sebep olmustur.
Meryem ise melegin soziinii dinlemis, itaat etmis ve insanligin kurtulusuna vesile olmustur.
Bu durumda Havva’nin hatasina diismeyen Meryem'’in asli giinaha bulasmamis olmasi

gerekir.?

Protestanlara gore ise, Kutsal Kitap’taki bu ifadelerde acikca Havva’dan ve onun
soyundan bahsedildiginden, buradan Meryem ile ilgili bir hiikiim ¢ikarmak miimkiin degildir.
Ayrica seytana kars1 ezici bir zafer kazanacak olan da (Meryem degil) Isa’dir.*’ Bu nedenle
s0z konusu ifadelere dayanarak Meryem’in asli giinahtan korunmuslugu ve giinahsizligi
cikarilamaz.*!

Katoliklere gore Meryem’e, “Ey Tanri'min litfuna erisen kiz, selam! Rab seninledir™*

denilmesi, onun Tanri’nin inayetine mazhar olduguna, iistiin karakterine, miikemmelligine,
hem asli giinahtan korunmusluguna hem de tiim yasaminda giinahsizligina bir delildir. O,
Tanri’nin inayetiyle cinsel arzularinin esiri olmaktan korunmus, tiim hayati boyunca giinah
islememis kutsal bakiredir. Kutsal Kitap’taki ifadeyle “Tanri’min litfuna erisen” Meryem’in,

ahlaki zaaflarinin oldugunu séylemek uygun degildir.*?

Protestanlara gore ise, Melegin Meryem’e seslenmesinden onun karakterinin giizelligi
ve Tanrr’nin lutfuna yatkin oldugu anlasilabilir. Ancak buradan Meryem’in hayati boyunca
giinahsi1zlig1 cikarilamaz. Ayrica bu hitap “o an” icindir, tiim yasamini kapsamaz ve Meryem
her zaman Tanrr’nin inayetiyle dolu degildir. Inayet, Meryem’e Mesih’in annesi olmasi
acisindan bir sorumluluk olarak verilmistir ve bu onu giinahtan korumaz. Meryem’in hayati
boyunca giinahlardan korunduguna dair acik bir delil Incillerde yoktur.** Ayrica eger Meryem

hi¢ giinah islememis olsaydi arinmak, temizlenmek ve kurban sunmak icin Kudiis’e gitmezdi.*’

Elizabet’in Meryem yanina gelince Kutsal Ruh'la dolmas: ve karnindaki ¢ocugunun bir
anda hareketlenmesi iizerine Meryem’e hitaben soyledigi “Kadinlar arasinda kutsanmis
bulunuyorsun, rahminin iiriinii de kutsanmigtir!”*% ifadesini Katolikler, Meryem’in tipki Isa gibi
Tanr tarafindan kutsandig1 ve biitiin giinahlardan arinmig oldugu seklinde yorumlarken;*’

Protestanlara gore buradan Meryem’in de Isa gibi giinahsiz oldugunu ¢ikarmak temelsizdir.

39 Cooper, “Mary”, VIII/476; Aydin, “I. Iznik (M.S. 325) ve Efes (M.S. 431) Konsilleri” 11-12.

40 Romalilar 16/20.

41 Geisler- Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 306-307.

42 Luka, 1/28.

43 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 200; Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 305, 309;
Alici, “Kur’an-1 Kerim ve Katolik Meryem Teolojisi”, 106-107.

44 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 307, 309-310.

43 Luka 2/22-24.

46 Luka 1/41-42.

4 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 201.
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Meryem ile Isa arasinda bu anlamda bir paralellik kurulamaz, kurulsa bile bu Meryem’in asli

giinahtan korunmusluguna ve hayati: boyunca giinah islemedigine delil olamaz.*8

Katoliklere gore, Ephraem (306-373) Meryem'in lekesiz ve giinahsiz oldugunu savunan
ilk teologdur. O, Meryem hakkinda "Yalmz sen (Isa) ve senin anan her seyden iyisiniz. Giinkii
sende bir kusur olmadigt gibi annende de leke yoktur." diyerek Meryem’in giinahsizligini
vurgulamistir.* Lateran Konsili'nde (649) Meryem’den “immaculate Mary” (Masum/giinahsiz
Meryem) olarak bahsedilmis ve 7. yiizyildan itibaren de Grek Dogu Kiliselerindeki Aziz Anna
kutlamalarinda bu ifade kullamlmugtir. 12. yiizyilin basinda Ingiliz papaz Eadmer (1060-
1128) Meryem’in giinahsizligin1 savunmus, Basel Konsili'nde (1439) ve Trent Konsili'nde
(1545-1563) ona lekesiz/saf bakire olarak atif yapilmistir. 8 Aralik 1854 yilinda Papa IX. Pius,
yayinladig bir tamimle kutsal bakire Meryem’in, Isa’ya hamile kaldig1 andan itibaren Yiice
Tanrr’nin inayetiyle giinahtan korundugunu herkesin kabul etmesi gereken bir inan¢ doktrini

oldugunu ilan etmigtir>°

Protestanlara gore, Meryem’in asli giinahtan korunmus oldugu ile ilgili baz1 Kilise
Babalarinin atiflar1 oldugu iddia edilse de, bunlar konsil karar1 olmadigindan yeterli delil
olamaz. Aym sekilde 1854 yilindaki Papa’min acgiklamasi da konsil karari olmasiksizin
yapilmistir. Bu aciklamalar “dogma” olarak kabul edilecek bir inan¢ icin yeterli kanit
olusturmaz. Peter Lombard (1096-1160), Thomas Aquinas (1225-1274), Bonaventure (1221-
1274), Albertus Magnus (1200-1280) gibi teologlar Meryem'in asli giinahtan korunmuslugunu
reddetmistir. 12. yiizyila kadar da konsil tarafindan aciklanmis net bir karar yoktur.>! Origen
(185-254), Aziz Basil (330-379), John Chrysostom) (347-407), iskenderiyeli Kiril (Cyril of
Alexsander) (375-444) gibi kilise babalarina gore Meryem’in hirs, kibir, melegin mesajindan
siiphe etme gibi kisisel kusurlarindan dolay: iiziilmiis olmasi®> onun tiim hayat1 boyunca
giinahsiz olmadigini gosterir. Eger onun hi¢ giinahi olmasaydi, bir giinahkar gibi Tanri’dan

“kurtaric1” olarak: “Ruhum, Kurtaricim Tann sayesinde sevingle cosar.” diye bahsetmezdi.’

48 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 305-307.

49 Tiimer, Hristiyanhkta ve islam’da Hz. Meryem, 45.

50 Gloria Falcao, The Virgin Mary, Mediatrix of All Grace (History and Teology of The Movement for a Dogmatic
Definition From 1896-1964), (New Berford: Academy of Immaculate 2012), 30-33; Ott, Fundamentals of
Catholic Dogma, 199; Geisler-Mackenzie, Catholics and Evangelicals, 304, 306, 309; Harman, “Meryem”, 239-
240.

31 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 308.

52 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 203.

33 Luka 1/46.
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3. Meryem’in Bedenen Goge/Tanr1 Katina Yiikselisi

Katolikler, Isa’min &ldiikten sonra dirilerek™* goge yiikseldigi*> gibi, Meryem’in de
bedenen goge yiikseldigine inanir. Kutsal Kitap’taki, “Her biri swrast gelince dirilecek: ilk drnek

736 jfadesinde “Mesih'e ait olanlar”

olarak Mesih, sonra Mesih’in gelisinde Mesih’e ait olanlar.
denirken, Mesih'e en yakin olan Meryem olduguna gore, onun da bedensel olarak dirilmesine
ve goge yiikselmesine bir isaret vardir.’’ Protestanlara goére ise, bu ifadelerde Meryem’den
acikca bahsedilmedigi icin onun bedenen ve ruhen goge yiikselmesine bir delil olarak

kullanilamaz.>8

Katoliklere gore, Matta Incili'ndeki “Mezarlar acildi, 6lmiis olan bir¢ok kutsal kisinin
cesetleri dirildi. Bunlar mezarlarindan ¢ikip Isa’min dirilisinden sonra kutsal kente girdiler ve bir¢ok

”59 ifadesindeki bircok azizin mezarlarindan kalkip dirilmesi, Isa’nin annesi

kimseye gortindiiler.
olarak Meryem'in de 6ldiikten sonra dirilip bedenen ve ruhen gége yiikseldigine bir isarettir.®
Protestanlara gore, burada bircok azizin goge yiikseldikleri veya Oliimsiiz olduklar1 degil
mezarlarindan dirildikleri anlatilir. Bu ifadelerde Meryem'e yo6nelik acik bir atif
olmadigindan, onun bedensel ve ruhsal olarak goge-Tanr1 katina yukseldigine dair bir delil

olamaz.°!

Katoliklere gore, “Tanrimn liitfuna erisen”®> Meryem giinahlardan korunmus ve Tanr’nin
kadinlara verdigi cezalardan (¢ocuk dogururken act cekmek, kocasina istek duymak ve ona boyun
egmek)% kurtulmus oldugundan o, Tanr1 katina/g6ge yiikselmistir. Protestanlara gore ise bu
ifadelerden Meryem'in bedensel yiikselisine ve s6z konusu cezalardan korunduguna dair kesin
bir delil ¢ikarilamaz.

Katolikler, “biitiin uluslara tistiin kilinmug, uluslart yonetecek, Tanrt katina yiikseltilecek bir
erkek cocugu doguracak” kadini® Meryem ile 6zdeslestirir ve onun goge yiikselmesine delil

kabul eder.® Protestanlar ise bu kadinin Meryem ile 6zdeslestirilmesinin miimkiin olmadigini

4 Matta 28/1-10; Markos 16/1-8; Yuhanna 20/1-10; Luka 24/1-12.

55 Markos 16,/19-20; Luka 24/50-51; Elcilerin isleri 1/9-11.

36 Korintoslulara 15/23.

57 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 203; Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals Agreements
and Differences, 311.

38 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 313.

» Matta 27/52-53.

60 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 1960: 209.

ol Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 313.

62 Luka 1/28.

63 Yaratilis 3/16.

o4 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 312- 313.

65 Vahiy 12/1-6.

66 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 209.
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ve Tanr1 katina yiikselenin de kadin degil cocuk oldugunu savunarak, bu ifadelerden

Meryem’in bedenen goge yiikselmesi anlaminin ¢ikartilamayacagini vurgular.®’

“Cik, ya Rab, yasayacagin yere, giiciinii simgeleyen sandikla birlikte”

ifadesini Meryem ile
Isa’y1 birbiriyle baglantili olarak degerlendiren Katolikler, Meryem'in de Tanri katina
yukselecegine bir delil olarak sunarken; Protestanlar, burada Meryem'in bedensel yiikselisine
dair delil aramanin temelsiz ve cok zorlama bir yorum oldugunu; bunun bir dogma olarak
kabul edilmesi i¢in yeterli olmadigini savunur. Yani Meryem de diger insanlar gibi 6liimliidiir
ve onun fiziksel olarak 6lmemesini ve bedeninin ciiriimemesini gerektirecek bir delil Kutsal

Kitap’ta yoktur.%

Katolikler, “Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu birbirinize diisman edecegim. Onun

"70 ifadesindeki kadinin soyunu isa

soyu senin bagtm ezecek, sen onun topuguna saldiracaksin.
olarak, kadin1 da Meryem olarak yorumlar. Meryem, Isa'nin seytana karsi savasinda ve 6liim
tizerine kazandig1 zaferde Mesih ile beraber oldugundan onun da Mesih’in yanina goge
ylikselmesi gerekir. Giinahin bedeli insanin viicudunun c¢iiriimesidir. Ancak Meryem giinahsiz
oldugu icin diger insanlar gibi viicudu ciiriimemis ve cennete yiikselmistir. Giinkii Isa’nin
bedeni, Meryem’in bedenine dayanir ve ikisi arasinda fiziksel ve ruhsal olarak bir¢ok benzerlik
vardir. Bu acidan Meryem’in bedeninin de Mesih’in bedenini takip etmesi uygundur.
Meryem’in Isa’yt dogurduktan sonra da devam eden ebedi bakireligi, bedeninin ebedi
korunmuslugu icin de referanstir/delildir. Protestanlara gore burada acikca Havva'dan
bahsedilmektedir ve Meryem'in ne bedenen goge yiikselisine ne de giinahlardan korunmus
olduguna dair bir delil vardir.”!

Katolik Ogretiye gore Meryem'in goge yiikselmesi ile ilgili tarihi kayitlara 4. ve 5.
yiizyillarda rastlanir. O, Mesih’in 6ldiikten sonra dirilip goge yiikselmesi gibi hem bedenen
hem de ruhen goge yiikseltilmistir. Bu inan¢, 1 Kasim 1950’de Katolik Kilisesi tarafindan
resmen aciklanmistir. Meryem, “Cennetin Kraligesi”dir ve ogluyla birlikte ruh ve beden olarak
Tanrr’nin yanindadir. II. Vatikan Konsilinde de Meryem'in gokte olusu ile ilgili "Gergekte goge
yiikselmis olan ve fakat kurtulugs misyonunu terk etmeyen Meryem, sayisiz araciligt ile o, ebedi
kurtulugun yeteneklerini saglamaya devam etmektedir” denilmistir. Protestanlara gore ise, ilk

donem Kilise Babalari, Meryem’in bedensel yiikselisi inancini dile getirmemistir. Bu gortise 5.

67 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 312- 314.
o8 Mezmurlar 132/8.

69 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 312, 314.
70 Yaratilis 3/15.

71 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 312-316.
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ve 6. ylizyillardaki bazi apokrif kitaplarda rastlansa da Meryem'in bedensel goge yukselisi,

delilleri bakimindan oldukca zayiftir.”?
4. Meryem'in Sefaatcilig1 (Araciligi)

Hristiyanlikta kurtulusun ve Baba Tanri’'ya ulasmanmin yegane yolu Isa’dir. Insanlar
ancak Isa aracihigiyla asli giinahtan kurtulabilir ve Tanri’’min inayetine mazhar olabilir.
Katoliklere gore Meryem de, Tanr1’nin inayetinin inananlara ulastirilmasinda ve giinahlarinin
affedilmesinde sefaatcilik (araci) ozelligine sahiptir. Bu aracilik durumunun, derecesi ve
kapsami bakimindan farkli degerlendirmeler olsa da Meryem’in Tanr1 katindaki yiiceligi hep
vurgulanmistir. Kutsal Kitap’ta: “Ciinkii tek bir Tanrt ve Tanr ile insanlar arasinda tek bir aract

vardr”’?

ifadesinde Tanr ile insanlar arasinda tek aracinin Mesih oldugu soylense de, bu
durum bir bagkasinin daha asag1 seviyede bir “araci” olarak isimlendirilmesine engel degildir.
Papa XIII. Leo'ya (1810-1903) gore Tanri’'min bahsettigi liituf hazineleri Meryem vasitasiyla
“bize” ulasmistir. Nasil ki “Baba”ya “Ogul” yoluyla ulasiliyor ise, “Ogul”a da annesi Meryem
yoluyla ulagilabilir. Buna gére Meryem’in de Isa gibi Tanr1 ile insanlar arasinda aracilik yapma
ozelligi vardir. isa, carmihta kendisini insanligin giinahlar1 icin feda etmis, annesi de Isa ile
olan irtibatindan dolayr bu olaya katkida bulunmustur. Meryem, azizlerin en yiicesi
oldugundan ve onun aracihifiyla Isa’ya ulasildigindan, dualarin kabul olmasi ve inayetle
dolmak icin, (isa'minki ile esit degerde asla degerlendirilmese de) Meryem’in de
aracihigi/sefaati miimkiindiir. Isa, “Tanrt Oglu” ise, Kutsal Ruh vasitasiyla gebe kalan ve Isa’y1
doguran Meryem de “Tanrt Oglu” ile olan bag1 nedeniyle ayn1 6ze sahiptir, sefkat ve merhamet
ozellikleriyle de Tanr1’ya ulasmada ilk siray1 almaktadir. Bu konuda ilk yiizyillardan itibaren,
Irenaeus (130-202), Epiphanius (310- 403), Hieronymus (Jerome) (347-420), Augustinus
(354-430), Bernardino (1380-1444), St. Alphonsus Liguori (1696-1787) gibi din bilginleri
aciklamalarda bulunmustur. 1854 yilinda ise Papa IX. Pius tarafindan Meryem’in

Sefaatciligi/Araciligi Kilise tarafindan ilan edilmistir.”

Protestanlara gore, Kutsal Kitaptaki “Ctinkii tek bir Tanr1 ve Tanr ile insanlar arasinda tek

»73 ifadesine gore Tanri ile insanlar arasinda aracilik yapacak yalnizca Isa’dur.

bir aract vardir
Buna gore Meryem'i sefaat¢i olarak gormek dogru degildir. Ciinkii hem ihtiya¢ duyulan
herseyin Isa'da oldugunu kabul etmek hem de inayetin tamaminin Meryem'de oldugu ve ancak

onun sayesinde Tanri’'nin inayetine nail olunabilecegini savunmak bir ikilemdir. Bu ikilemden

72 Reumann “Mary”, 9/5753; Carroll, “Mary, Blessed Virgin, Devotion To”, IX:282-283; Tiimer, Hristiyanlikta
ve Islam’da Hz. Meryem, 31, 63.

73 1. Timoteyus 2/5.

" Marie France Boyer, The Cult of Virgin: Offerings, Ornaments and Festivals, (London 2000), 62-64, 74-76.
Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 317-320; Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 211-
213.

7 1. Timoteyus, 2/5; ayrica bkz. Yuhanna 10/9; ibraniler 1/2-3.
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kurtulmak icin “arac1” ve “kurtaric1” olarak sadece Isa’y1 kabul etmek, Meryem’i ise Tanr1’nin
litfunun diinyaya geldigi kanal ve Isa’min diinyevi ailesi olarak gérmek daha dogrudur.
Meryem'e dua edildigi veya ondan yardim istendigi konusunda ilk yiizyillara ait giivenilir bir
delile rastlanmamistir. Katolik bilginler bu konuda 8. yiizyildan sonra yasayan birkac¢ tane
Kilise Babasina atif yapsalar da Meryem'in sefaat edecegi inanci konsil karariyla “dogma”

olarak aciklanmis degildir.”¢
5. Meryem'in En Yiice Azize Olarak Yiiceltilmesi

Meryem, Katoliklere gore diger biitiin yaratilmislardan, azizlerden ve meleklerden
iistiindiir. Bu nedenle onu kutsal saymak, yiiceltmek ve ona niyazda bulunmak gerekir. Kutsal
Kitap’ta Meryem ile ilgili Tanri’'min liitfuna eristigine,”” ve kutsandigina’® yonelik ifadeler
Katolikler tarafindan buna delil olarak gosterilmistir. Katoliklere gore Meryem, ilk 3 yiizyilda
isa ile birlikte yiiceltilip hiirmet edilirken, 4. yiizyildan itibaren mustakil olarak yiiceltilmis
ve ona "Tanr’nin annesi" "cennetin kralicesi" gibi sifatlar atfedilmistir. II. iznik Konsili’nde de

Meryem’e diger azizlerden daha fazla hiirmet gosterilmesi gerektigi vurgulanmistir.”

Protestanlara gore ise, Kutsal Kitap’ta Katoliklerin iddia ettigi gibi Meryem’i ismen
belirterek, ona dua ve hiirmet edilecegini emreden bir delil yoktur. Sadece “Tanri’nin litfuna
erisen bir kadin” oldugundan bahsedilir. Teolojik olarak ayrim net oldugu halde Katoliklerin
isa'ya yapilan hiirmet ile Meryem'e yapilan hurmet arasindaki ayirimi1 dogru uygulamadiklari
savunulur. Katoliklerin Meryem’e duyduklar: asir1 saygi onu adeta Tanri ile 6zdeslestirmis ve
bu durum heretik bir hale gelmistir. Halbuki Meryem de giinah isleyebilen ve arinmak icin
caba sarfeden bir insandir.®? Melekler dahi kendilerine tapinmak icin énlerinde egilinmesini
kabul etmemis, Tanr’ya tapinmak gerektigini vurgulamistir.?' Bu nedenle Meryem’i adeta

tanrilagtirarak asir yiiceltilmesi dogru degildir.5?
Sonu¢

Hristiyanlikta “theotokos" (Tanr1 annesi/tasiyicis1) olarak nitelendirilen Meryem,
Katoliklere gére herhangi bir erkekle iligkiye girmeden ve bakireligi bozulmadan Isa’ya gebe
kalmis, hatta dogum esnasinda ve dogumdan sonra da bakireligini korumus, hayati1 boyunca

giinah islememis, oldiikten sonra bedenen ve ruhen Tanri’min katina goge yiikseltilmis,

76 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 318-320.

7 Luka 1/28.

78 Luka 1/27, 42, 48.

7 Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, 215; Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 320-321;
Reumann, “Mary”, 9/5753.

80 Luka 1/46-47; 2/22-24.

i Vahiy 22/8-9.

82 Geisler-Mackenzie, Roman Catholics and Evangelicals, 321-324.
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dualarin kabul edilmesinde ve Tanrinin giinahlar1 affetmesinde aracilik (sefaat) edebilen en
ylice azizedir. Protestanlara gore ise o, bakire iken Kutsal Ruh vasitasiyla gebe kalip Isa’y1
dogurmus ve Tanri’min Ovgiisine mazhar olmus bir kadindir. Bunun disinda Katoliklerin
Meryem ile ilgili inanis ve uygulamalarina dair Kutsal Kitap’ta acik deliller yoktur.
Protestanlar, Kutsal Kitap’taki ifadelerin literal olarak anlasilmasi gerektigini savunarak orada
acikca belirtilmeyen hususlarda ¢esitli yorumlar yapilmasinmi ve yeni hiikiimler ¢ikarilmasini
uygun gormez. Protestanligin temel esaslarindan biri olan “Sola Scriptura” (sadece Kutsal

Kitap) anlayisina gore, Meryem hakkinda da Kutsal Kitap’ta belirtilen esaslarla yetinilmelidir.

Katolikler ve Protestanlar arasinda Meryem konusundaki goriis ayriliginin temelinde
Kutsal Kitap ve “Gelenek” ile ilgili anlayis farklilig1 yatmaktadir. Katolikler, tarihi siirecte
Kilise Babalarinin ve Papalarin Meryem hakkindaki goriislerini dini bir referans olarak kabul
ederken, Protestanlar konsil karari olmadan Papa da olsa kisisel fikirlerin dini referans
olamayacagini iddia eder. Bu nedenle Katolik ve Protestanlar arasinda dini anlama ve hiikiim
cikarmada Kutsal Kitap ve gelenege yiiklenen degerlendirmeler Meryem ile ilgili inanis ve
uygulamalara da yansimistir. Bu da Hristiyanlar arasinda Meryem algis1 konusunda farkli

anlayislar ortaya cikarmuistir.
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Tiirkiye’de Seyyid Kutub ve Eserleri Uzerine Yapilan Lisansiistii

Calismalar”

Postgraduate Studies on Sayyid Qutb and His Works in Turkey

Siiheyla NURDUHAN™
Oz
Tiirkiye’de 70’li yillardan itibaren gelisen Islami hareketler {izerinde, Seyyid Kutub (6. 1966)un
eserlerinin ciddi etkisi olmustur. Kutub’un eserleri bu yillarda terciime edilerek genis kitlelere ulagmas,
ancak Kutub ve eserleri {izerine herhangi bir yiiksek lisans/doktora calismasi yapilmamigtir. Kutub’un
calismalar1 80’li yillarin ortalarindan itibaren akademik tezlere konu olmustur. Bununla birlikte, halen
Kutub’un itikadi, siyasi diisiinceleri ve eserleri iizerine yazilan az sayida doktora calismasi
bulunmaktadir. Yiiksek lisans tezlerinin bir kismi ise Fi Zilali’l-Kur’an cercevesinde yazilan tezlerden
olusmaktadir. Yapilan doktora ve yiiksek lisans tezlerinin sayisina bakildiginda aslinda yeterli
tevecciihiin gosterilmedigi anlasilmaktadir. Bu nedenle rahatlikla denilebilir ki Kutub’un siyasi etkisi,
ilm1 etkisinin ¢ok iistiinde olmustur. Bu ¢alismamizda Kutub’un fikirleri ve eserleri cercevesinde yazilan
yiiksek lisans ve doktora tezlerini aktarmaya calistik. Bu tezlerde Fi Z11ali’l-Kur’an’da takip edilen metot,
Ehl-i Kitaba yonelik elestiriler, cihad ve kitil ayetlerinin degerlendirilmesi, ahiret ve dirilis ahvali,
ahkam ayetlerine bakis gibi konular incelenmistir. Bunlarin disinda kalan baz yiiksek lisans tezleri ise
Kutub’un hayati, eserleri, itikddi ve siyasi fikirlerini konu almaktadir. Yasadigi donemin siyasi
atmosferinin biitiin islam iilkelerinde benzer sekilde hissedilmesi ve Kutub’un siyasi etkisinin tefsir
alanindaki etkisinden yiiksek olusu hayat1 ve siyasi fikirlerinin daha ¢ok incelenmesine neden olmustur.
Bu sebeple calismamizin ilk boliimiinde Kutub ve eserleri ile ilgili doktora ¢alismalarina yer verilmis,
ikinci boliimiinde ise Kutub’un hayati ve eserleri iizerine yapilan yiiksek lisans caligmalar:

incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Seyyid Kutub, Fi Z11ali’l-Kur’an, islAmcilik, terciime, tefsir
Abstract

The works of Sayyid Qutb (d. 1966) had a serious impact on the Islamic movements that developed in
Turkey since the 70s. Qutb's works were translated and reached wide audiences in these years, but no

Bu makale “Fi Z11ali’l-Kur’an Tefsirinin Tiirkiye’deki Dini Calismalara Etkisi” baglikli doktora calismamizdan
(Jinan University, Lebanon/Tripoli) hareketle tiiretilmistir.
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Received/Gelis Tarihi: 07.01.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 06.03.2022, Published/Yayim Tarihi:

18.03.2022.



200

master's/doctorate studies were conducted on Qutb and his works. Qutb's work has been the subject of
academic theses since the mid-80s. However, there are still few doctoral studies on Qutb's theological,
political thoughts and works. Some of the master's theses consist of the theses written within the
framework of the Fi Zilali’l-Qur'an. Considering the number of doctorate and master's theses, it is
understood that there is not enough favor indeed. For this reason, it can easily be said that Qutb's
political influence far exceeded his scientific influence. In this study, we tried to convey the master's
and doctoral theses written within the framework of Qutb's ideas and works. In these theses, subjects
such as the method followed in Fi Z11ali'l-Qur'an, criticism of the people of the book, the evaluation of
jihad and qital verses, the afterlife and the resurrection, and the view of the verses of judgment were
examined Apart from these, some master's theses are about Qutb's life, works, theological and political
ideas. The fact that the political atmosphere of the period he lived in was felt similarly in all Islamic
countries and that Qutb's political influence was higher than his influence in the field of tafsir, caused
his life and political ideas to be examined more. For this reason, in the first part of our study, doctoral
studies on Qutb and his works were included, and in the second part, postgraduate studies on Qutb's

life and works were examined.

Keywords: Sayyid Qutb, Fi Zilali’l-Qur'an, Islamism, translation, tafsir
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Giris

Islam diisiiniirlerinin 6nde gelen isimlerinden birisi de 20. yy’a damgasin1 vuran Misirli
miitefekkir Seyyid Kutub (1906-1966)’dur. Fikirleri, siyasi durusu ve ortaya koydugu
kimligiyle kitlelerin bilinclenmesinde &nemli bir rol oynayan Kutub, Islim diinyasinin
yasadig1 sosyal, siyasi ve fikri sorunlari iyi tahlil ederek basta Misir olmak iizere Tiirkiye ve
diger islam iilkelerini etkilemistir. islam diinyasinda yasanan toplumsal calkantilar, yonetim
krizleri ve Miisliiman iilkeleri saran somiirge faaliyetlerine kars1 aktif siyasetin icinde rol

almagtur.

Kutub’un etkinligini arttirdi§1 dénemlerde Misir, Avrupa devletlerinin bilhassa Ingiltere
ve Fransa'min i¢ islerine miidahale ettigi, Thvan gibi yiikselen Islami hareketler karsisinda
Batili giicler tarafindan destek goren yoneticilerin iktidar oldugu bir dénemden ge¢mistir.'
Misir’in sosyo-ekonomik krizler icinde oldugu bu dénemde Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir’ ve
Kur’dn’da Ktyamet Sahneleri® adli eserleriyle dikkatleri iizerine ¢ekmis* ve Misir toplumunun
siddet ve terorizme bulagsmadan kendi icerisinde islahi i¢cin caba gostermistir. Amerika’ya
modern egitim metotlar1 arastirmasi icin gonderilen Kutub, Amerika déniisii Isldm ve
Medeniyetin Problemleri® ismiyle kaleme aldig1 eserinde Amerika’nin dini ve ahlaki degerleri

doniistiirmek icin Islam iilkelerinde iiniversiteler actigim sdylemistir.°

Kutub’un Amerika’dan yeni donemin Misir'ina uygun bir zihin yapisiyla dénmesi
beklenirken o, tam aksine Amerikan karsit1 bir zihniyetin sahibi olarak donmdistiir. Bu muhalif
durusunu devam ettiren Kutub, gérev yerinden ayrilarak ihvan-1 Miislimin hareketine katilmisg
ve burada genel yayin miidiirliigli yapmistir. 1954 yilinda, Cemal Abdiinnasir’a diizenlenen
suikastin ardindan on beg y1l hapse mahkdim edilmistir.” Fi Zildli'l-Kur'dn tefsirinin bir kismini
hapisteyken yazmistir. On yil hapiste kalan Kutub, Irak cumhurbagkaninin istegiyle serbest
birakilmus fakat Yoldaki Isaretler® isimli kitabinin devrim planlari icerdigi suclamasi iizerine
ikinci defa tutuklamastur. iki yil siiren mahkemelerin ardindan 1966°da iki arkadasiyla beraber

idam edilmistir.’

Afaf Lutfi al-Sayyid Marsot, Mistr Tarihi Araplarin Fethinden Bugiine, cev. Giil Gagali Giiven, (istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 2010), 107.

2 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-fenni fi'l- Kur’dn, (Kahire: Dar’us-Surdk, t.y)

3 Kutub, Mesdhidu’l-Ktydme fi’l-Kur’dn, (Kahire: Dar’us-Surik, t.y)

4 Hasan Kamil Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri ve Eserleri, (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1980), 34.
3 Kutub, el-Isldm ve Muskildtu’l-Haddra, (Kahire: Dar’us-Surtik, 1977).

6 Hasan Karakaya, Sehadetinin 30. Yilinda Seyyid Kutub Sempozyumu, (irfan Vakfi, vy, 1996), 29.
7 Ibrahim Sarmus, Bir Diigiiniir Olarak Seyyid Kutub 1, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1993), 1/47.

8 Kutub, Medlim fi-t-Tarik, (Beyrut: Dar’us-Surtik, 1979).

K Salah Abdulfettah el-Halidi, el-Medhal ile Fi ZilGli’l-Kur’dn, (Urdiin: DAr Ammar, 2000), 26.
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Kutub’un yargilanip idam edildigi donemlerde Tiirkiye’deki dini yasam yasaklarla bask:
altina alinmustir. Tiirkiye, Cumhuriyetin kurulusundan 1950’li yillara kadar, IslAmi hayat
tarzinin Ozgiirce yasanilmadigi, Kur’dn egitiminin dahi yasaklandigi, ezamin Tiirkce
okutuldugu ve dinin devlet tarafindan baski altina alindig1 bir donemden ge¢mistir. Bu
dénemlerde sag partilerin catis1 altinda rol alan islimci muhalefete karsi sert 6nlemlerin
alinmasi, Islimcilar1 daha muhalif bir kimlige itmis, yasanan sosyal ve siyasal sindirme
faaliyetleri islamc1 kusaklarin daha temkinli calismalar yiiriitmelerine sebep olmustur. Ali
Bulac’mn “ikinci nesil islimc1 kusak”'® olarak zikrettigi 1950 ve sonrasi nesil ise, dénemin
iktidar partisi olan Demokrat Parti’'nin kendilerinin din eksenli talep ve beklentilerini yerine
getirme politikasiyla birlikte yavas yavas nefes almaya baslamistir. 1950’de ezanin yeniden
Arapca okundugu, imam hatip ve Kur’an kurslarinin acildigi, dernek ve vakiflarin sayisinda
onemli bir artisin oldugu bir doneme girilmistir. Dindar kesime karsi gosterilen bu hoggorii,

onlar1 Demokrat Parti iktidarin1 savunmalarina yol agcmistir.''

1960 darbesinden sonra islAimi olusumlar, Demokrat Parti cevresinde siyasi calismalar
yaparken diger taraftan dergi ve gazete gibi fikri calismalarla sesini duyurmaya
baslamislardir. Bu donemde olusan gruplarin temelde toplumu yonlendirme amaci
olmamistir. 1960’a kadar Tiirkiye’deki Islami olusumlar “milliyetci- muhafazakar” bir cizgide
oldugu icin, fikri anlamda “gelenek¢i” bir muhtevaya sahiptir.'"> Ancak 1960’larin ikinci
yarisindan itibaren Misir ve Suriye’deki Thvan-1 Miislimin hareketlerine yakin bir bag
kurulmasiyla beraber Islami diisiince ve yasama biciminde ciddi déniisiimler meydana
gelmistir. Yapilan terciimeler ile birlikte dini yasama bicimi, devlet, iktidar, siyaset gibi
kavramlarin yeniden yorumlanmas: ile toplumda ciddi anlamda bir degisim olmustur. Hem
yerli hem de Arap-Hint Pakistan kokenli diisiiniirlerin kitaplarinin okunmaya baslanmasi
Tiirkiye’de Islami diisiince alaninda yeni bir ihya siireci yasanmasina imkan vermistir.'* Bunun
yam sira Tiirkiyeli Miisliimanlarin hem cografi hem de tarihi baglar sebebiyle Misir’la diger
iilkelere oranla daha fazla ilgili olmas1 ve Ezher Universitesi’ne okumaya giden cok sayida

Tiirk 6grencinin Thvan hareketi ile tamigma imkan1 bulmasi Misir’t cazibe merkezi haline

Ali Bulag, islamcihigin Olusumu, Gelisimi ve Bugiinkii Durumu, Gelenek ve Modernlik Arasinda islamcilik,
(istanbul: Umran, 2013), 30.

1 Yiicel Demirer, Tiirkiye Islém’ i Anlamak, (Ankara: Oteki Yayinevi, 1998), 35; Abdullah Manaz, Diinyada ve
Tiirkiye’de Siyasal isldimcilik, (Izmir: Ulusal Birlik icin Diisiince-Eylem Vakfi, 1998), 251; Ali Kacar, “Yoldaki
isaretlerin Tiirkiye islami Hareket Diisiincesine Etkileri”, Sehadetinin 30. Yilinda Seyyid Kutub Sempozyumu,
83; Hulusi Sentiirk, Tiirkiye’de Isldmi Olusumlar ve Siyaset “Isldmcilik”, (istanbul: Cira Yayinlari, 2011), 201-
202; Aysegiil Komsuoglu - Giil M. Kurtoglu Eskisar, Siyasal Islim’in Farkl Yiizleri, (istanbul: Profil Yayinlar,
2009), 20-21.

Kacar, “Yoldaki isaretlerin Tiirkiye islami Hareket Diisiincesine Etkileri”, 84, Hamza Tiirkmen, “Seyyid
Kutub Tiirkiye’de Nasil Algilandi1?”, (Hak S0z Dergisi, 2003, yy), S. 267, 65.

13 Yasin Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2015), 166.
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getirmistir."* Ancak Kutub’un Tiirkiye’de taminmasi Ihvan’dan dolay:r degil, dergiler
araciligiyla olmustur. Daha sonra kitaplarinin terciime edilmesiyle birlikte genis kitleler
tarafindan taninma firsati bulmustur. Bu vesileyle fikirleri konusulmaya ve tartisilmaya
baslanmistir. Bazi sair ve yazarlar tarafindan ciddi elestirilere maruz kalsa da'’ bu elestiriler

Kutub’un daha c¢ok taninmasinin yolunu a¢maistir.

Her ne kadar ihvan hareketine sempati duyulsa da bu hareketin Tiirkiye’ye yonelik
dogrudan bir faaliyeti olmamus'®, Fi Zildli’l-Kur’dn’dan Isldm’da Sosyal Adalet’'e, Kur’dn’da Edebi
Tasvirden Yoldaki Isaretler kitabina kadar genis bir yelpazede kaleme aldig1 kitaplariyla
Kutub, Tiirkiyeli Miisliimanlarin fikri gelisimine 6nemli katkilarda bulunmustur. Artik pek cok

islamc1 dergide Kutub’un etkisinin acikca gériildiigii yeni bir dénem baglamistir.

Kutub dergilerdeki yazilarla giindeme geldikten sonra terciime edilen kitaplarinin elden
ele dagitilmasiyla genis kitleler tarafindan taninmaya baslamigstir. Tiirk okuyucular, Kutub’un
kitaplariyla 1964’te Din Budur, 1966’da Yoldaki Isaretler, 1967’de Istikbal Isldnundir, Isldm ve
Medeniyetin Problemleri, Isldmi Etiitler terciimeleriyle Hilal Yayinlar tamistirmistir. 1968’de
Isldm’da Sosyal Adalet, Islim Kapitalizm Catismast ve 1970’lerde ise Fi Zilali’l-Kur’an tefsiri

yaymlanmugtir.'”’

Terciime faaliyetlerinin yogun olarak yapildigi donemlerde Kutub’la alakali herhangi
bir yiiksek lisans/doktora calismasi yapilmamistir. Ancak 80’li yillarin ortalarindan itibaren
Kutub’un calismalari tezlere ve makalelere konu olmustur. Bu calismamizda Kutub’un fikirleri
ve eserleri cercevesinde yazilan yiiksek lisans ve doktora tezleri ele alinacaktir. Calismamizda,
soz konusu tezlerden hareketle, Tiirkiye’deki akademik cevrelerin Kutub’un hangi yoniinii
daha ¢ok onemsedikleri, onun siyasi ve diisiinsel taraflarinin ele alinis1 arasindaki iligkinin ne
boyutta oldugu ve elestirel yaklasimlarin hangi noktalar iizerinde odaklandig1 vb. sorunlar

tizerinde durulacak ve betimleyici, tahlil edici, yorumlayici bir yontem izlenecektir.

14 Abdulhamit Birigik, “Mevdddi Islamciliginin Tiirkiye’ye Giris Bicimi ve Tiirkiye islamciligina Etkisi”,
Tiirkiye’de Islimcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2013), 390.

15 Bkz: Necip Fazil Kisakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollar, (istanbul: B.d Yayinlari, 1990), 155; Ahmed
Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, (istanbul, Bedir Yayinlari, 1974); Necip Fazil Kisakiirek,
“Tiirkiye’de Islamecilik ve Ozelestiri”, (istanbul, Biiyiik Dogu Mecmuast, 1971), S. 16, 23.

16 Erciiment Ozkan, “1960’1 Yillarda Tiirkiye’de islami Uyanis”, (Hak Soz Dergisi, istanbul, 1992), S. 14, 8.

17 Hamza Tiirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”, (Hak So6z Dergisi, 2016, yy), S. 307, 52.
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1. Tezler
1.1 Doktora Tezleri

Bu alanda yapilmus ilk doktora tezi Ibrahim Sarmis’in 1986 yilinda hazirladigi Cagdas
Arap Edebiyatcist Olarak Seyyid Kutub ve Edebi Tasvir Goriigii baslikli tezidir. Sarmis doktora
calismasini Bir Diigiiniir Olarak Seyyid Kutub 1-2 ismiyle kitaplastirmistir.

Kutub’un hayatini, fikirlerini ve edebi eserlerini ele alan Sarmis, bu eserinde Kutub’un
kendisini seven ve sevmeyenlerin dikkatlerini iizerine ceken biiyiik bir alim oldugunu, giiclii
diisiinceleri ve birbirinden degerli eserleriyle hem dost hem de diisman kazandigim
belirtmistir. Sevenlerinin biiyiik takdirleriyle birlikte karsit goriislii baz kisilerin de saldir1 ve
elestirilerinin hedefi oldugunu soyleyerek, Kutub’un fikirlerinin belli bir denge ve insaf
cercevesinde ele alinip degerlendirilmesi gerektigini 6zellikle vurgulamistir.'® Sarmus,
Kutub’un kitaplarinda daginik yerlerde bulunabilecek diisiincelerini derli toplu sekilde bir
araya getirmistir. Onun edebi eserlerinin pek bilinmedigini ve daha cok Islam diisiincesiyle
alakali kitaplarinin ragbet gordiigiinii belirtmistir.'” Ayrica bu calismasinda Fi Zilali’l-
Kur’an’in tamitimina da 6nemli bir yer vermistir. Tefsirin yazilis asamalarindan detayli olarak
bahsetmistir. Fi Zilali’l-Kur’dn’in diger tefsirlerden farkli olarak “hareket metodu”yla

yazildigini belirterek bu metodun uygulanabilirligi {izerine ayrintili bilgiler vermistir.*

Sarmis’in Kutub’un idam edilisinden 20 yil sonra bdyle bir doktora tezi kaleme almasi
onemlidir. Zira o yillarda Kutub’un etkisinin daha c¢ok terciime eserler ve dergiler araciligiyla
yayildig1 goriilmektedir. Sarmis doktora tezi calismasiyla bu etkiyi akademik alana tasimistir.

Boylece sonraki donemlerde yapilan lisansiistii ¢calismalara da kaynaklik etmistir.

Bir diger calisma, Fatma Pinar’in Seyyid Kutub’un Itikadi Gériisleri adl1 doktora tezidir.
Arastirmaci konuyu iki boliimde degerlendirmistir. Birinci boliimde Kutub’un hayati, eserleri,
yasadig1 cagin fikri ve siyasi durumu ele alinirken, ikinci boliimde, Kutub’un itikadi goriisleri
onun eserlerinden hareketle incelenmistir. Arastirmanin sonucuna gore; Kutub, itikadi
goriislerini beyan ederken kelami tartismalardan miimkiin oldugunca uzak durmus, ancak akl
da dogruya ulasma hususunda goz ardi etmemistir.?! Calismada Kutub’un, itikAdl anlayisi
belirlenirken, onun akilla birlikte Kur’an ve Siinnet’in temel referanslar olusuna kuvvetli

vurgu yaptig1 ifade edilmistir. Nitekim Kutub’un, itikddi bircok konuda Selef alimlerinin

13 Sarmis, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub 1, 361.

19 Sarmis, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub 1, 13.

20 Sarmis, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub 1, 309-335.

21 Fatma Pinar, Seyyid Kutub’un Itikadi Goriisleri, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 2015), 2, 238.
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goriislerine meylettigi tespit edilse de bazi hususlarda Eg’ariler, Matiiridiler, Mu’tezili alimler

ve hatta Haricilerin goriisleri istikametinde fikirler serdettigi goriilmiistiir.**

Pinarin 2015 yilinda tamamladigi bu doktora tezi muhtevas: itibariyle énemli bir
calismadir. Zira Kutub, sadece miifessir degil ayni zamanda bir miitefekkir ve aksiyon
adamiydi. Goriislerinin bircok taraftar1 oldugu gibi bir o kadar da mubhalifinin oldugu
diistiniildiigiinde; ‘Seyyid Kutub’un itikddi goriisleri’ isimli doktora calismasi meseleye

akademik perspektifle yaklasilmasina katk: sunmustur.

Son olarak Bilal Isik’in Elmalii Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub’un Tefsirlerinde Nehiy
Ayetlerinin Yorumu: Anadlitik Bir Calisma baslikli doktora tezini zikretmemiz miimkiindiir.
Arastirmaci bu tezinde oncelikle, nehiy konusunu liigavi ve 1st1ldhi yonden ele almis, ardindan
tespit ettigi nehiy Aayetlerini belagi yonleri ve konu icerikleri bakimindan incelemistir.
Elmalili’'min nehiy ayetleri ile ilgili yorumlarinda miiellifin fikhi ge¢cmisine paralel olarak sarih
nehiy ayetlerini genis bir sekilde ele aldigimi tespit etmistir. Buna karsin Kutub’un nehiy
ayetlerini yorumlarken diisiince merkezinde yer alan sirk, hakimiyet ve cahiliye gibi
kavramlara yiikledigi anlamlarin hakim oldugunu belirtmistir. Elmalili’'nin genis fikhi
aciklamalarina karsilik Kutub’un, fikhi aciklamalara yer vermekle birlikte toplumsal ve insani
yonlere daha fazla vurgu yaptigini izah etmistir. Bunun sebebini de Kutub’un ahkam ayetlerini
okurken Kur’dn nassinin atmosferinden uzaklasiimamas: gerektigine dair anlayisindan

kaynaklandigini ifade etmistir.”

Kutub ile ilgili Tiirkiye’de doktora calismasinin fazla yapilmadigi goriilmektedir.
Yapilan akademik ¢alismalarin daha ¢ok yiiksek lisans tezleri seklinde oldugu bunun yan: sira

bir hayli makale vb. arastirma yazilarinin kaleme alindig1 anlasilmaktadir.
1.2 Yiiksek Lisans Tezleri

1.2.1 Fi Z11ali’l-Kur’an Tefsiriyle Ilgili Yiiksek Lisans Tezleri

F1 Z1lali’l-Kur’an’in farkli konularda ele alindig: tezler arasinda oldukca dikkat ceken
calismalar bulunmaktadir. Ilk olarak Orhan Sarrmin Seyyid Kutub’un Hiristiyanlarla Ilgili
Ayetleri Yorumu adli yiiksek lisans tezini zikretmemiz miimkiindiir. Arastirmaci bu
calismasinda oncelikle, Hiristiyanlik hakkinda genel bir bilgi vermis daha sonra Kutub’un
Hiristiyanlarla ilgili ayetlere yaptig1 yorumlar1 aktarmistir. Hz. Meryem kissasi, Hz. Isa’nin
havarileri, teslis inanci gibi belli basli konular incelenmistir. Calismada Kutub’un,
Hiristiyanhigin biiyiik 6lciide Hz. Isa’min vefatindan sonra olusturulan ritiiellerle var oldugu,

ilahi olma vasfimi biiyiik 6l¢iide yitirdigi goriisii ele alinmistir. Mucizeler baglaminda da

2 Pinar, Seyyid Kutub’un itikadi Gériisleri, 238.
3 Bilal Isik, Elmalili Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub’un Tefsirlerinde Nehiy Ayetlerinin Yorumu: Analitik Bir

Calisma, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 1.
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Muhammed Abduh’un yorumlar ile klasik tefsir metinlerindeki yorumlarin yogrulmaya
calisildig tespit edilmistir. Hz. Isa’nin 6ldiigiine ve tekrar gelmeyecegine dair goriislerine de

ilgili ayetler baglaminda deginilmigtir.**

Benzer bir calisma Yasin Giizeldal'in Fi Zilali’l-Kur’an Cercevesinde Seyyid Kutub’un
Huristiyanliga Yaklasimu adli yiiksek lisans tezidir. Arastirmaci bu tezinde Hz. Meryem ve Isa,
Imran ailesi, Hz. Meryem’in hamile kalmasi, Hz. Isa’nin dogumu konularim Hiristiyanlik
baglaminda ele almistir. Arastirmanin elde ettigi sonuclardan birine gére Kutub, Hz. Isa’nin
akibeti konusunun Allah’tan baskasinin yorumunu bilemeyecegi miitesabih kapsamina giren
gayb meselelerinden oldugunu ifade etmistir. Bunun yaninda Kutub’un Hiristiyanlikla ilgili
goriisleri incelendiginde, miimkiin oldugu kadar tevillerden kagindig: ve tefsirinin genelinde

hakim olan gelenekselci bir ¢izgide durdugu goriilmiistiir.*

Bir diger calisma da Kovser Tagiyev’in Ebii'l A’ld el-Mevdidi ve Seyyid Kutub’a Gore
Siyasal Icerikli Ayetlerin Tefsiri adl1 yiiksek lisans tezidir. Arastirmaci bu eserde, siyaset kavrami
tizerinde durduktan sonra siyasi tefsirin olusumu konusunu ele almistir. Akabinde miielliflerin
hayatlarini ve eserlerinde yorumladiklar: yonetim ve uluslararas iligskiler baglamindaki bazi
kavramlar1 (imam, halife, iilii'l-emr, adalet, stira, cihad) ayetler cercevesinde izah etmeye
calismistir. Arastirmada iki tefsir arasindaki iislup farkina dikkat cekilmistir. Ornegin
Kutub’un tefsirinde kullandig: iislup edebi bir iislupken Mevd{di'nin kullandig: dil ise daha
cok politik bir iisluptur. Bu iislubu kullanmasi, onun siirekli olarak siyaset icerisinde olmasiyla
iliskilendirilmistir. Diger fark ise, yaklasim farkidir. Kutub’'un 6zellikle siyasi ve toplumsal
ayetlere yorumda bulunurken olaylara sosyolojik acidan yaklastig goriiliirken, Mevd{idi’nin

ise bu tip konulara daha ¢ok hukuki acidan baktig1 tespit edilmigtir.*®

Ziibeyir Karatas'in Seyyid Kutub’un Fi Zudli’l-Kur’dn Tefsirinde Takip Ettigi Metot adli
calismasini Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an’da takip ettigi metodun Ulimu’l-Kur’an baglaminda
degerlendirildigi tek yiiksek lisans tezi olarak zikretmemiz miimkiindiir. Arastirmaci meseleyi
iki boliimde incelemis olup ilk boliimde Kutub’un yasadig1 donemin siyasi ve sosyal sartlarini,
miiellifin hayatin1 ve eserlerini ele almistir. Ikinci boliimde ise, Kutub’un Fi Z1lali’l-Kur’an’da
takip ettigi metodu incelemistir. Arastirmanin sonucuna gore, Kutub’un tefsirinde klasik
metodun yam sira kendine 06zgii birtakim metotlara basvurdugu miisahede edilmistir.
Kutub’un, ayetleri icinde bulundugu sartlara gore tefsir etmesi en ¢ok goze carpan ozellikler
arasinda zikredilmistir. Ayrica Kutub’un Aayetlerin manalarini 6ncelikle Kur’an ilimleri

cercevesinde ele aldig1, daha sonra da ayetlerin kendi yasadig1 donemin sorunlarina nasil ¢are

u Orhan Sari, Seyyid Kutub’un Hiristiyanlarla Ilgili Ayetleri Yorumu, (izmir: Katip Gelebi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 118-119.

2 Yasin Giizeldal, Fi Zilali’l-Kur'dn Gergevesinde Seyyid Kutub’un Hiristiyanliga Yaklasum, (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 101-103.

26 Kovser Tagiyev, Ebiil A’ld el-Mevdiidi ve Seyyid Kutub’a Gére Siyasal Igerikli Ayetlerin Tefsiri, (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 124-125.
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olabilecegine degindigi belirtilmistir. Bu 0zelligi de ona has 0zgiin bir yontem olarak

degerlendirilmistir. *’

Fethi Yildirnm'in F{ Zildli’l-Kur’dn’da Tevhid baghikli yiiksek lisans tezi burada
inceleyecegimiz bir diger calismadir. Tezin birinci boliimiinde tevhid kelimesinin anlami,
kapsami ve tevhid ile alakali baz1 kavramlar (tagut, sirk) ele alinirken; ikinci béliimde, Fi
Zilali’l-Kur’an’da tevhid tasavvuru incelenmistir. Calismada tevhid kavraminin Fi Zilali’l-
Kur’an’da ele alinis bicimi {izerinde durulmustur. Burada tevhidi inanctan kopmanin toplumu,
cahiliye toplumuna doniistiirdiigii ve bu cahiliye toplumunun Allah’in hakimiyetini reddettigi
diisiincesi ileri siiriilmiistiir. Coziim olarak Kutub’un ilk Kur’an neslinde oldugu gibi insanlarin
Kur’an ayetleri ile egitilmesi gerektigi fikrine yer verilmis ve Islimi diizenin yeniden tesis

edilmesi gerektigi diisiincesi zikredilmigtir.*®

Onemli miifessirlerden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ile Seyyid Kutub’un
tefsirlerinde yorumladiklar1 psikolojik kavramlarin mukayeseli olarak incelendigi Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub Tefsirlerinde Psikoloji Konulart adl1 yiiksek lisans tezi
ibrahim Ethem Ozkan tarafindan hazirlanmistir. Tezin birinci béliimiinde psikolojik tefsir
ekolii, takip edilen yontem ve psikolojik tefsire yoneltilen elestiriler ele alinmistir. Daha sonra
miifessirlerin hayatlar1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliimde, bu tefsirlerde
gecen temel psikolojik kavramlarin (ruh, kalp, nefis, hidayet vd.) yorumlari karsilastirilmistir.
Arastirmanin sonucuna gore, Elmalili'nin ayetlere tam bir psikolog gibi izahlar yapti:
goriilmiistiir. Kutub’'un edebiyat¢i kimliginin yaninda bir sosyoloji uzmam olmasi
miinasebetiyle psikolojik izahlarinin fazla olmadigi, Elmalili'ya gore zayif kaldigi, genel
itibariyle eserinde edebi yaklasimlarinin yani sira sosyolojik tespit ve izahlarinin agirlikta

oldugu tespit edilmistir.”?

Fi Z1lali’l-Kur’an tefsiri, kelam, tefsir ve dinler tarihi alanlarinda incelenmekle birlikte,
sosyoloji sahasinda yapilan ¢alismalara da konu olmustur. Engin Yildirim’'in Seyyid Kutub’un
Fi Z1lali’l-Kur’dn Tefsirine Din Sosyolojisi A¢isindan Yaklagim adli yiiksek lisans tezi bu baglamda
onemli bir calismadir. Calismada dini ve sosyolojik kavramlarin tanimlar1 yapilmis, daha
sonra Kutub’un sosyolojik yaklasimlar ile ilgili goriisleri lizerinde durulmustur. Din toplum
iligkisi, dinin toplumsal tezahiirii sonucu olusan fiil ve gruplar izah edilerek dinin bireysel
tezahiirii olan ibadetlerin, sosyolojik sonuclar1 degerlendirilmistir. Kiiltiir ve din iliskisi

aciklandiktan sonra Kutub’un aile, ekonomi ve siyaset kurumlariyla ilgili goriislerine yer

7 Ziibeyir Karatas, Seyyid Kutub’un Fi Zildli’l-Kur’dn Tefsirinde Takip Ettigi Metot, (Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 102.

% Fethi Yildirim, Fi Zilali’l-Kur’dn’da Tevhid, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010).

» ibrahim Ethem Ozkan, Elmalihi Muhammed Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub Tefsirlerinde Psikoloji Konular,
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 106.
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verilmistir. Son olarak Kutub’un toplumsal yapi, toplumsal iliski ve toplumsal degisim

konulariyla ilgili goriisleri agiklanmis ve genel bir degerlendirme yapilmistir.™®

Bir diger calisma Yasemin Korkmaz’in yazdig1 Seyyid Kutub’un Fi Zildli'l-Kur’dn Adh
Tefsirinde Ehl-i Kitaba Yonelik Teolojik Elestiriler adl1 yiiksek lisans tezidir. Tezin ilk boliimiinde
Kutub’un, Ehl-i Kitabin tanr anlayisina yonelttigi elestiriler, ikinci boliimde, Ehl-i Kitabin
peygamber inancina yonelttigi elestiriler incelenmistir. Uciincii béliimde, Ehl-i Kitabin kutsal
kitaplara yonelik tavri, dérdiincii boliimde ise Ehl-i Kitabin secilmislik iddiasina ve ona bagh

olarak sekillenen ahiret inancina olan yaklasimi iizerinde durulmustur.’'

Arastirmanin
sonucuna gore Kutub, Hz. Isa ve Hz. Musa'min getirdigi dinin/dinlerin diger biitiin
peygamberlerin getirdigi dinler gibi hak oldugunu ancak bu dinlerin aslim1 kaybettiklerini
belirtmistir. Dolayisiyla, bu dinlerin mensuplarinin Isldim’a iman etmekle miikellef olduklarini
savunmustur.’ Buna ilaveten Israilogullar’’nin inat¢1 ve simarik bir fitratinin oldugunu ifade
etmistir. Bu fitratlarini1 da Yahudilerin yillarca kole bir millet olarak yasamalarina, daima

yonetilen, ezilen bir millet olmalarina baglamistir.*

Usame Mollaoglu'nun hazirladi§i Cagdas Dénemde Cihad/Kitdl ile Iigili Ayetlerin
Degerlendirilmesi adl1 yiiksek lisans tezi, kital ayetleri baglaminda yazilan ¢alismalarin ilkidir.
Tezin birinci béliimiinde miiellifin hayatiyla alakali bilgiler verilmistir. Ikinci béliimde cihad
ve kitdl kavramlariyla aym kokten gelen kelimeler incelenmistir. Uciincii béliimde ise,
Kur'an’da gecen cihad ve kitdl ayetleri basliklar halinde incelenerek, Kutub ve diger
miifessirlerin (Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Mevd{di) yorumlarina yer verilmistir.
Arastirmanin sonucuna gore Kutub, savas yoluyla cihadin ilk Orneginin Medine’'de
gerceklestigini belirtmistir. Ciinkii hicretten sonra cahiliye toplumu maglup olmus ve Islam’in
egemenligi kabul edilmistir. Fakat Kutub kendi yasadigi donemde cahiliye diisiincesinin
yeniden egemen oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla ona gore bugiin yapilacak olan tek sey,
Hz. Peygamber dénemindeki gibi yeniden miikemmel bir Islam toplumu haline gelip dini

hakim kilmaktir.**

Fi Zilali’l-Kuran’in Izzet Derveze'nin Tefsirul-Hadis tefsiriyle mukayeseli olarak
incelendigi calisma Biisra Mutlu'nun Seyyid Kutub ve Izzet Derveze’nin Tefsirlerinde Mekki ve
Medeni Sureler Baglaminda Kur’dn Kissalart adli tezidir. Calismanin giris boliimiinde kissa

kavraminin etimolojik yapis1 incelenmis ve Kur’an kissalarinin mahiyeti hakkindaki gortisler

30 Engin Yildirim, Seyyid Kutub’un Fi Zidli’l-Kur’dn Tefsirine Din Sosyolojisi Ag¢istndan Yaklasim, (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

3 Yasemin Korkmaz, “Seyyid Kutub’un Fi Zudli’l-Kur’dn Adl Tefsirinde Ehl-i Kitaba Yonelik Teolojik Elestiriler,
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 1.

32 Korkmaz, Seyyid Kutub’un Fi Z114li’l-Kur’an Adh Tefsirinde Ehl-i Kitaba Yonelik Teolojik Elestiriler, 81.

33 Korkmaz, Seyyid Kutub’un Fi Z114li’l-Kur’dn Adh Tefsirinde Ehl-i Kitaba Yonelik Teolojik Elestiriler, 82.

3 Usame Mollaoglu, Cagdas Dénemde Cihad/Kitdl ile Ilgili Ayetlerin Degerlendirilmesi, (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 129.
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ele alinmistir. Her iki miifessirin hayati ve eserleri hakkinda tafsilatli bilgilerin verildigi bu
boliimden sonra Fi Z114li’l-Kur’an ve Tefsiru’l-Hadis tefsirlerindeki Kur’an kissalar1 mukayeseli
olarak analiz edilmistir. Arastirmada, kissalarda ismi gecen kavimlerin baslarina gelen
olaylarin insanlara ne yapmalar: gerektigini 6grettigi ve ilahi vahyin mesajina farkl acilardan
bakmamizi sagladig1 sonucuna varilmistir. Kutub ile Derveze’nin tefsirleri mukayese edilirken
Kutub’un ayetleri daha tafsilatli yorumladigi, Derveze’nin ise ayetleri sathi bir bicimde ele

aldig1 belirtilmistir.*

Kur’an’in ahkam ayetleriyle ilgili yazilan tezlerden biri de Kutub’un ahkam ayetlerine
dair yorumlarini ihtiva eden ve Ekrem Dayan’in hazirladig1, Seyyid Kutub’un Ahkdm Ayetlerine
Bakist adli yiiksek lisans tezidir. Tezin birinci boliimiinde arastirmanin konusu, amaci ve
yontemi belirtilmistir. Ikinci béliimde konuyla ilgili yapilan benzer calismalar zikredilmistir.
Uciincii béliimde Kutub’un hayati ve tefsiri ele alimirken dérdiincii béliimde Fi Zilali’l-
Kur'an’daki ahkam Aayetleri ibadat, muamelat ve uk@bat baglaminda incelenmistir.
Arasgtirmanin sonucuna gore Kutub, ahkdm Aayetlerini tefsir ederken bazen mezheplerin
goriisiinii naklederek bunlardan birisini se¢cmis, bazen de herhangi bir mezhebin goriisiinii
benimsemedigini ifade ederek kendisi farkli bir goriis ileri stirmiistiir. Ancak bircok yerde
meselenin fikhi tafsilatina girmemis, detayli bilgi icin okuyucuyu fikih eserlerine

yonlendirmistir. *°

Son olarak zikredecegimiz calisma, Eyiip Ince’nin Kutub’un tasavvufla ilgili goriislerini
iceren Seyyid Kutub’un Fi Zildli’l-Kur’dn Isimli Tefsirinde Temel Bazi Tasavvufi Kavramlar adli
yiiksek lisans tezidir. Tezin birinci boliimiinde Kutub’un hayati, fikirleri, goriisleri ve eserleri
incelenmis, ikinci boliimde ise, F1 Zilali’l-Kur’an’da bahsi gecen siikiir, takvd, dua, zikir gibi
kavramlar ele alinmigtir. Ismail Hakki Bursevi’nin isari tefsiri olan Rithu’l-Beyan tefsirinde bu
kavramlara verilen manalarin Kutub’la ortiisen noktalari mukayeseli olarak incelenmistir.
Arastirmanin sonucuna gore, Kutub’'un bu kavramlara bazen mutasavviflarla ayni diisiince
dogrultusunda yorumlar yaptig1, bazen de tasavvuf literatiiriindeki manalarin disinda manalar
ve yorumlar getirdigi goriilmiistiir. Ismail Hakki Bursevi'nin R{hu’l-Beyan tefsirinde
mukayeseli olarak ele alinan bu sekiz kavramin i¢inde Kutub ile Bursevi arasinda bir¢ok ortak

noktaya ulasildig1 belirtilmistir.*’

35 Biigra Mutlu, Seyyid Kutub ve Izzet Derveze’nin Tefsirlerinde Mekki ve Medeni Sureler Baglaminda Kur’dn
Kissalari, (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

3% Ekrem Dayan, Seyyid Kutub’un Ahkdm Ayetlerine Bakisi, (Kahramanmaras: Siitcii imam Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 54.

37 Eyiip ince, Seyyid Kutub’un Fi Zildli'l-Kur’dn Isimli Tefsirinde Temel Bazt Tasavvufi Kavramlar, (Eskisehir:

Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 127-128.
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1.2.2 Seyyid Kutub’la Ilgili Diger Yiiksek Lisans Tezleri

Kutub’un itikadi ve siyasi goriisleri iizerine pek c¢ok yiiksek lisans tezi hazirlanmigtir.
Bunlardan ilki Hatice Kinik’in Teolojik Selefizmden Sosyolojik Selefizme Doniigiim Muhammed b.
Abdiilvehhdb ve Seyyid Kutub Ornegi adl1 yiiksek lisans tezidir. Tezin birinci bliimiinde Selefilik
gelenegi, Selefiyecilik ve Islamcilik kavramlari iizerinde durulmustur. ikinci béliimiinde
Muhammed b. Abdiilvehh&b’in hayat: ve Vehhabilik hareketinin fikri temelleri incelenmistir.
Uciincii béliimde Kutub’un hayati, eserleri ve fikri temelleri ele alinmistir. Dérdiincii béliimde
de Abdiilvehhab ve Kutub’un degerlendirmelerine yer verilmis, Kutub’un sosyolojik selefizmi,
Abdiilvehhab’in ise teolojik selefizmi temsil ettigi karsilastirmali olarak incelenmistir.
Arastirmanin sonucunda Ahmed b. Hanbel tarafindan sistemlestirilen Selefilik geleneginin
Abdiilvehhab’in diisiincesinde doktrinleserek kati bir kimlik kazandigi belirtilmistir.
Abdiilvehhab’in selefizm anlayisinin Kutub’un diinya goriisiinde toplumsal bir Selefizme

doéniisecegi ¢ikarimiyla Kutub’un sosyolojik selefizminin temelini olusturdugu savunulmustur. **

ItikAdi/kelami tezler arasinda zikredilmesi gereken bir diger calisma da flhan Abukan’in
Seyyid Kutub’un Eserlerinde Allah Inanct adli yiiksek lisans tezidir. Dért béliimden olusan tezin
birinci boliimiinde Islam diisiincesinde Allah inanci, Allah’in isim ve sifatlari, ikinci béliimde
Kutubun Allah inancini izahtaki yontemi, {i¢iincii boliimde Kutub’un Allah’in hakimiyeti
konusundaki yaklasimi ve dordiincii boliimde Allah’t tenzih konusu ele alinmistir.
Arastirmacinin ulastig1 sonuca gore Kutub’un zikredilen basliklardaki genel kanaati soyledir:
“Yiice Allah’in islerinin sekli kendi zat1 gibi gayb konularina girer, bilinmez. Insanin kavrays
giicli, yiice Allah’in zatin1 idrak edemedigi miiddetce Allah’in islerinin de nasil meydana
geldigine akil erdiremez. Bu nedenle Allah’in zatin1 idrak etmenin yolu olmadig: gibi, islerinin
nasil meydana geldigini kavramanin yolu da yoktur. Aym sekilde yiice Allah’in islerinin nasil
meydana geldiklerini aciklamaya calisan biitiin filozoflar ve keldmcilar cahillik yapmus,
sapikliga diismiis ve biiyiik yanlisliklara yol agmiglardir.*

Cahiliye kavrami, Kutub’un eserlerinde yeni bir anlam kazanmistir. Kavram iizerinde
Kutub’un getirdigi yorumlar, Nebiye Seyma Giiner’in Seyyid Kutub’da Cdhiliye Kavrami ve
Modernizm Elestirisi adl1 tezi yiiksek lisans tez calismasina konu olmustur. Arastirmaci,
cahiliye-hikimiye kavramlarini Kutub’un modernizm elestirisi kapsaminda ele almaktadir.
Calismanin birinci boliimiinde Misir’da yasanan siyasi ve sosyal olaylara yer verildikten sonra
cahiliye kavraminin geleneksel anlami iizerine durulmus; ikinci boliimde de bu kavramlarin
Kutub tarafindan sosyal kurumlarin isleyisine dair elestirileriyle nasil iceriklendirildigi ortaya

konulmustur. Arastirmanin sonucuna gére, Kutub’un ferdi ve sosyal hayat1 Islam’in temel

38 Hatice Kinik, Teolojik Selefizmden Sosyolojik Selefizme Doniigiim Muhammed b. Abdiilvehhdb ve Seyyid Kutub
Omegi, (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 129.

3 ilhan Abukan, Seyyid Kutub’un Eserlerinde Allah Inanci, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 133.
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kaynaklarina gore yeniden insa edilmesi gerektigi fikri ileri siirtilmiistiir. Boylece sosyal
kurumlar:1 yeniden ultthiyet, rubiibiyet ve h&kimiyet ekseninde kurgulamak icin reel olana
meydan okudugu ve giincel olana dair elestirileriyle ideal olani ortaya koydugu

zikredilmistir.*

Bir diger calisma Ibrahim Giimiisay’in Seyyid Kutub’un Din ve Toplum Anlayist adl yiiksek
lisans tezidir. Bu arastirmada Kutub’un din ve toplum goriisleri din sosyolojisi acisindan
incelenmeye calisiimistir. Kutub’un Kur’an ayetleri 1s181nda analiz edildigi goriisleri sosyolojik
kavramlar ile iliskilendirilerek tahlil edilmistir. Arastirmanin birinci bdliimiinde sosyolojik
kavramlarin tanimlar1 ve bu kavramlar cercevesinde ele alinan goriisler belirtilmistir. ikinci
boliimde ise Kutub’un din ve toplum anlayis1 sosyal adalet, sosyal degisim gibi kavramlar
baglaminda incelenmistir. Arastirmanin sonucuna gore, Kutub’'un din kavramimi toplumu
biitiinlestiren ana unsur olarak gordiigii ve Kur’an temelli hayattan uzaklasan fertlerin cahiliye
toplumuna doniistiigii goriisi ortaya konulmustur. Héakimiyet olgusunu Allah’a
dayandirmayan sistemlerin modern céahiliye olarak nitelendirildigi dolaysiyla bu sistemlerle
miicadele edilmesi gerektigi fikrine de yer verilmistir.*'

Kutub ile ilgili yapilan yiiksek lisans tezlerinden de birisi de Tugce Naz Tugtekin’in
Isldami Utopyamin Ingdst: Ali Seriati ve Seyyid Kutub Eserlerinin Analizi isimli calismadir. Islami
iitopyanin ideal toplum, ideal politik diizenin ingés1 olarak degerlendirildigi bu calismada
Ortadogu’da yasanan 6nemli olaylar ve ideolojiler irdelenmistir. Kutub’un fikirlerinin yasanan

bu olaylara ve gelisen ideolojilere etkisi ¢alismanin amaci olarak ortaya konulmustur.*

Bir diger calisma Esra Aras’in Isldimi Uyams Ideolojisinde Bati Sorunsali, Ebii’l-A’ld
Mevdiidi, Seyyid Kutub ve Ayetullah Humeyni’den Perspektifler adl yiiksek lisans tezidir. Tezin
birinci boliimiinde kavramsal cerceveye yer verilmistir. Diger boliimlerde de J.S. Mill’in
“farklillk metodu” temelinde, IslAmi uyamis hareketinin 6nde gelen isimleri -Ebiil-A’ld
Mevdiidi, Seyyid Kutub ve Ayetullah Humeyni- ideolojik perspektifleri baglaminda mukayese
edilmistir. Arastirmaci bu cercevede, s6z konusu ideologlarca 6nerilen ideal diizende, Bati
gelenegini ciiriitmek ve Batinin Isldim diinyasindaki sosyo-politik niifuzunu reddetmek
amaciyla, Islam’in biitiinciil bir yasam tarz1 olarak degerlendirilmesini analiz etmistir. Sonra,

Mevdidi’nin, Kutub’un ve Humeyni’'nin aktivizm temelinde “céhiliye”’den “h&kimiye”ye gecis

40 Nebiye Seyma Giiler, Seyyid Kutub’da Cdhiliye Kavrami ve Modernizm Elestirisi, (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

4 ibrahim Giimiisay, Seyyid Kutub’un Din ve Toplum Anlayisi, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

42 Tugce Naz Tugtekin, The Construction Of The Islamic Utopia: An Analysis Of The Works Of Ali Shariati

And Sayyid Qutb, (istanbul: Yeditepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).
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siireci 6ngoren ideal Islami diizen teorisinde Batiy1 nasil degerlendirdiklerini sirasiyla

incelemistir

Aylin Giines’in Seyyid Kutub’un Fikirlerinin Tiirkiye’ye Yansimalart (1970-1980 Arast
Isldmct Dergiler Baglaminda) adli yiiksek lisans tezi ele alacagimiz bir diger calismadir.
Kutub’un fikirleriyle Tiirk siyasal hayati icerisinde etkili oldugunu ileri siiren arastirmaci,
Kutub’u Islimciligin 6nemli isimlerinden birisi olarak zikretmektedir. Tiirkiye’deki terciime
faaliyetleri iizerinden Kutub’'un kendine has kavramsallagtirmalarinin yayginlastig1 goriisii
calismada one c¢ikmaktadir. Kutub’un fikirlerinin 6zellikle dergiler aracilifiyla yayildig:
goriisii ileri siiriilmiis, Hilal, Dirilis, Akincilar ve Akinct Gii¢ gibi dergiler inceleme konusu
edilmistir. Arastirmaci Kutub’u islimciligin sembol isimlerinden birisi olarak tanimlarken,
Tiirkiye’deki etkisini de milliyetcilik ve emperyalizm karsit1 séylemlerin gelismeleri {izerinden
okumaktadir. Sezai Karako¢ gibi 6nemli bir fikir adaminin Kutub’dan etkilenen isimlerden
oldugu belirtilirken, Milli Genclik ve Akincilar gibi donemin genclik teskilatlarin da Kutub’un

etkisinde kalan yapilar oldugu zikredilmektedir.**

Burada zikretmemiz gereken bir diger calisma Muhammad Badri Habibi'nin Seyyid
Kutub ve Fazlurrahman’in Siyasal Diisiinceleri Uzerine Karsilagtirmali Bir Inceleme: Isldm-Devlet
Iliskisi adli yiiksek lisans tezidir. Bu calismada Kutub ve Fazlurrahman’in siyasal
diisiincelerinin &zellikle Islam ve devlet iliskileri konusuna yaklasimlari agisindan
karsilastirmali bir incelemesi yapilmistir. Buradan hareketle Kutub’un “6rnek Kur’an nesli” ve
“cahiliye” kavramlari, Fazlurrahman’in vahyin tabiatina iliskin goriisleri ve “iki hareket
teorisi” incelenmistir. islam ve devlet iliskisiyle ilgili ii¢ paradigmadan s6z edilmistir. Bunlar
“entegre paradigma”, “simbiyotik paradigma” ve “sekiiler paradigma”dir. Entegre paradigma,
islam’1 insan hayatinin tiim yonlerini diizenleyen bir din olarak ele alir. Simbiyotik paradigma,
islam ve devletin karsilikl1 bir iligkisi olmas: gerektigini belirtir. Sekiiler paradigma devletin
islam’dan biitiiniiyle ayr1 olmasi gerektigini ileri siirer. Tezde Kutub’un ve Fazlurrahman’in
devlet, demokrasi, sfira, seriat gibi konulardaki siyasal goriisleri bu perspektiften
incelenmistir. Kutub’un siyasal diisiincesi entegre paradigmanin, Fazlurrahman’in siyasal

diisiincesi ise simbiyotik paradigmanin bir 6rnegi olarak degerlendirilmistir.*

ihvan-1 Miislimin’in tesekkiil ve gelisim siirecinde Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un

diisiince yapilar1 ve farkliliklarinin incelendigi bir calisma olarak Seyda Biisra Atalan’in

4 Esra Aras, Islami Uyanis ideolojisinde Bati1 Sorunsali, Ebii’l-A’la Mevddi, Seyyid Kutub ve Ayetullah
Humeyni’den Perspektifler, (Ankara: Orta Dogu Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008).

44 Aylin Giines, Seyyid Kutub’un Fikirlerinin Tiirkiye’ye Yansimalart (1970-1980 Arast Islimct Dergiler
Baglaminda), (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

4 Muhammad Badri Habibi, Seyyid Kutub ve Fazlurrahman’in Siyasal Diisiinceleri Uzerine Karsilastirmali Bir
Inceleme: Isldm-Devlet liskisi, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2017).
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Isldmcilikta Kinlma Noktalari: Hasan el-Bennd ve Seyyid Kutub adli yiiksek lisans tezini
zikretmemiz miimkiindiir. Uc béliimden olusan bu tezde el-Benna ile Kutub ekseninde,
islamcilik ideolojisinin nasil bir doniisiime ugradigi analiz edilmistir. Calismanin amaci
dogrultusunda Ihvan hareketi bir cat1 kabul edilerek islamcilikta gerceklesen déniisiim cihad,
cahiliye, demokrasi ve devrim kavramlari iizerinden incelenmistir. Ayrica, el-Benné a¢isindan
ilimli1 olan birtakim diisiincelerin Kutub’un fikirlerinde keskinlestigi saptanmistir. Bunun yani
sira, ThvaAn’in kurulusundan Kutub’un vefatina kadar olan zaman diliminde Isldamci bir
kimligin insa edilmesi ve bu isimler ekseninde Islamciligin nasil déniisiime ugradig: ortaya

konulmugtur.*®

Kutub’la birlikte Thvan-1 Miislimin hareketinin déniisiimiiniin incelendigi bir diger
calisma Nurettin Tasar'in Seyyid Kutub Sonrast Miisliiman Kardesler’in Siyasallagmast adl
yiiksek lisans tezidir. Calismanin birinci béliimiinde, ihvanin kurucu lideri Hasan el-
Benn&’'nin liderlik ozellikleri ele alinmis ve karakterini sekillendiren toplumsal kosullar
{izerinde durulmustur. Ikinci béliimde, Cemal Abdiinnasir déneminde Thvan’in siyasal durumu
ve Kutub’un diisiincelerini sekillendiren sosyal ve siyasal nedenler incelenmistir. Son béliimde
ise Kutub’un bir Islimi diizen kurmaya yonelik calismalarinin Misir ve ozellikle Thvan
iizerindeki etkileri tarihsel siirec icerisinde tahlil edilmis, Kutub sonrasi Thvan'in yasadig

ideolojik ve eylemsel eksen kaymasinin nedenleri iizerinde durulmustur.*’

Son olarak zikredecegimiz calisma, Ummiihan Yesilin Seyyid Kutub’un Siyast
Diigiincesinin Teolojik Temelleri adl1 yiiksek lisans tezidir. Calismanin birinci boliimiinde
Kutub’un fikri seriiveni ve siyaset diisiincesi, ikinci boliimde siyaset diisiincesinin teolojik
temelleri, iiciincii béliimde ise cagdas sistemlere yonelttigi elestiriler ve 6nerdigi IslAm
toplumu modeli incelenmistir. Arastirmanin sonucuna gore, Kutub’un ortaya koydugu tespit
ve elestirilerin, onun siyaset diisiincesinin Kur’an merkezli bir ihya projesine yonelik oldugu,
ornek bir Kur’an nesli insa etmeyi amacladig1 belirtilmistir. Kutub’un, Islami 1slah anlayigini
Kur’an’daki ana esaslar1 (sirk, tevhid, hakimiyet) ile beraber kendine 0zgii, net ve kesin
cizgilerle acikladigi, kendi ihya goriisiiniin merkezine koydugu tespit edilmistir. Calisma,
Kutub’un fikirlerini Kur’an temelli bir akideden aldig1, bu akidenin hayat verdigi Islami bir
hareketin Islam toplumunun yeniden insas1 adina énemli bir adim oldugu ve sadece islam’dan

ornek bir Islami toplumuna varilmas: gerektigi tezine dayandirilmigtir.*

46 Seyda Biisra Atalan, Isldmcilikta Kirilma Noktalari: Hasan el-Bennd ve Seyyid Kutub, (Corum: Hitit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

4 Nurettin Tasar, Seyyid Kutub Sonrast Miisliiman Kardesler’in Siyasallasmast, (Canakkale: Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

48 Ummiihan Yesil, Seyyid Kutub’un Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri, (istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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Sonu¢

Tiirkiye’de Seyyid Kutub’la ilgili yapilan lisansiistii calismalar incelenirken oncelikle
cumhuriyet doneminde yasanan siyasi, dini ve toplumsal hadiselerin dikkate alinmasi 6nem
arz etmektedir. Bu dénemde yetisen Islamc1 kusagin varligi Seyyid Kutub’un Tiirkiye'de
taninmasma ve fikirlerinin yayilmasina ortam hazirlamistir. 60’11 yillardan itibaren
Tiirkiye’deki Islamei diisiince hareketlerinin cesitlenmesiyle birlikte hem yerli hem de Arap
kokenli diisiiniirlerin kitaplarimin okunmaya baslanmasi, Tiirkiye’de Islami diisiince alaninda
yeni bir ihya siirecinin yasanmasina imkan vermistir. iste bu dénemde Seyyid Kutub
Tiirkiye’deki Miisliimanlarin giindemine girmeye baslamistir. Once dergiler aracihigiyla adi
duyulan Seyyid Kutub, daha sonra kitaplarinin terciime edilmesiyle birlikte genis kitleler
tarafindan taninma firsati bulmustur. Bazi sair ve yazarlar tarafindan ciddi elestirilere maruz
kalsa da bu elestiriler Kutub’un daha ¢ok taninmasinin yolunu acmistir. Bu taninma, akademik

ilginin de bir siire sonra Seyyid Kutub’a yonelmesine sebep olmustur.

Tiirkiye’de Seyyid Kutub hakkinda yapilan bu lisansiistii calismalarin zamanlamasina
bakildiginda, terciime hareketleriyle paralel degil de bu terciimelerin ve ayrica dergi
yazilarinin yayinlanmasindan epey sonra ortaya ciktiklar1 goriiliiyor. Dergi yazilari ve
terclime eserlerin okunup iyice hazmedildikten ve belki de akademik ortamlarda tartigmalari
yapildiktan sonra, 6zellikle ilahiyat fakiiltelerinin acilmas1 ve cogalmasi siirecleriyle de iligkili
olarak bu akademik yonelimlerin ortaya ciktigi soylenebilir. Siyasi ortamda Islamci
hareketlerin canlanmaya baslamas: da akademik ilgilerden bir kisminin bu yone dénmesine

sebep olmus olabilir.

Bununla birlikte, yapilan tezlere bakildiginda, her ne kadar Seyyid Kutub’un ideolojik
ve siyasi goriislerinin de incelendigi goriiliiyorsa da daha ziyade onun tefsirindeki farkli
unsurlar ve dini goriisler iizerinde odaklanildig1 anlagiliyor. ilahiyat fakiiltelerindeki anabilim
dallarindan tefsir, dinler tarihi, tasavvuf, kelam ve fikih gibi alanlarin konular1 arasina giren
meseleler Kutub’un tefsirinde ve diger eserlerinde incelenmis, ancak bu eserlerde de 6zellikle
giris kisimlarinda onun siyasi hayati, miicadelesi ve etkileri iizerinde durularak Temel islam
Bilimlerinin konular1 ile bu biyografik arka plan arasindaki iligskilere gondermelerde
bulunulmustur. Edebi eserlerinin incelendigi yerlerde de yine séz konusu Islami yonelim
hakim konumdadir. Dolayisiyla Seyyid Kutub Tiirkiye’de Islamcilar {izerinde etkili oldugu
gibi, aym1 zamanda bir miifessir ve bir miitefekkir olarak yine genellikle IslAmi cevreler
tarafindan incelenip akademik alana tasinmistir. Bu cercevede kimi zaman Mevdidi ile kimi
zaman Elmalili Hamdi Yazir’la karsilastirilmig, bazen Ulimu’l-Kur’an’a dair bazense itikadi-
keldmi meselelere dair goriigleri analiz edilmistir. Onun tefsirindeki edebi ve psikolojik
yorumlarin incelenmesi de dahil bircok farkli yaklasim yine Ilahiyat arastirmalar:
cercevesinde kalmistir. Onun Ehl-i Kitab’a yaklasimina dair arastirmalar, donemi itibariyle

soylemlerine yansiyan Israil-Filistin meselesinin eserlerindeki bir uzantis1 ve buna yoénelik
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arastirmalar olarak yorumlanabilir. Tiim bu teolojik ilgilerin disinda ayrica onun siyasal
hareketine, ideolojik yaklasimlarina ve bunlarin etkilerine yonelik sosyal bilimlerin farkl

alanlarini bulusturan interdisipliner yaklasimlar da 6zellikle son zamanlarda artmistir.

Seyyid Kutub ile ilgili akademik calismalara baktigimizda ise Kutub’un fikirleri ve
eserleri iizerine yiiksek lisans tezlerine veya baska miifessir ve miitefekkirlere nispetle daha
az sayida doktora calismasi oldugu goriilmektedir. Bunun yani sira, Seyyid Kutub iizerine
yapilmis yiiksek lisans tezlerinin bir kismi Fi Zilali’l-Kur’an cercevesinde yazilan tezlerden
olusmaktadir. Geri kalan yiiksek lisans tezlerinde de Kutub’un itikddi ve siyasi fikirleri
degerlendirilmistir. Tercliime faaliyetlerinin yapildig1 donemlerde Kutub’la alakali herhangi
bir yiiksek lisans/doktora calismasinin yapilmamas: o donemlerin siyasi ortamindaki baskici
karakterle ilgili olabilir. Zira 6zgiir diisiincenin akademik ortamda dile getirilmesi, dergilerde
dile getirilmesi kadar ¢abuk ve bariz bir sekilde gerceklesmez. Bu yiizden ancak 80’li yillarin

ortalarindan itibaren Kutub’un ¢alismalar1 akademik tezlere konu olmaya baslamistir.

20. ytizyilin 6nemli miitefekkir ve miifessirlerinden olan Kutub, tefsiri basta olmak iizere
yazdig1 eserlerle etki alanin1 Misir'in disina tasimistir. Basta Fi Zilali’l-Kur’an olmak iizere
onun eserleri halen okunmakta ve cesitli arastirmalara konu olmaktadir. Ele aldigimiz tezler,
dergi yazilarindan farkli olarak akademik bir {islubu yansitmakta, taraftar veya diismanca bir
tutumla degil, akademik tarafsizlik tutumuyla ve kimi zaman elestiriler esliginde
ilerlemektedir. Seyyid Kutub {iizerine yapilan bu tiir akademik caligsmalarin son yillarda arttig1
ve gelecek yillarda da bu artisin 6zellikle alanlararasi calismalarla daha da artabilecegi
sOylenebilir.
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Distopyalarda Ahlakin Devlet Diizenindeki Yeri

The Place Of Ethics In The State Order In Distopia

Yakup AKYUZ*
Oz
Bat1 diisiincesinde iitopya yazinina bakildiginda Platon’un Devlet adli eserinden baslayarak tarihsel
siirecte Ronesans iitopyalar1 (Thomas More-Utopya, Campanella-Giines Ulkesi) ve sosyalist iitopyalarin
onemli bir yer kapladigini goriiriiz. Bu {itopyalar esitlikci, evliligi yok sayan, mal, miilk edinimini ve
en 6nemli sermaye araci paray1 devletten ayristiran, sosyalist devlet anlayisinin temellerini atmislardir.
Bahsettigimiz {itopyalar mevcut devlet yapisin elestirerek siyasal yeni bir devlet felsefesi iiretmislerdir.

Ancak 20. yiizyildan itibaren istenilen {iitopyalarin hi¢ de 6zlenen bir devlet tasarimi sunmadig:
anlasilmis, iitopya etkisindeki fasist ve sosyalist devletlerin halk iizerindeki kat1 otoriterliginde ortaya
cikmistir. Bu noktada {itopyanin olumsuzlanmasi baglaminda distopyalar, bahsedilen devlet
sistemlerine karsi birer elestiri olarak yazilmaya baslanmistir. Zamyatin’in Biz, Orwell’in 1984, Aldous
Huxley’in Cesur Yeni Diinyast, Arthur Coestler’in Giin Ortasinda Karanlik, Ray Bradbury’nin Fahrenheit
451 adl eserleri en etkili olanlarindan bazilaridir. Bu eserlerde kati devlet otoritesi ve mutlak efendi
(devlet) karsisinda kimliksizlegen ve silik hale gelen birey, devlet otoritesinin yok edici giicii karsisinda
ele alinmistir. Bu eserlerde 6n plana ¢tkan olgu, kimliksizlesen ve bireyselligi yok sayilan bu bireyin
varolus ¢abasidir. Otoriter topluma karsi yabancilasan ve kimlik bunalimi yasayan aykir1 bireyler 6n
plandadir. Her alanda oldugu gibi etige bakis iitopyanin degisiminde oldugu {iizere distopyalarda
farkhilasip, klasik ahlak diisiincesinden ayrilmus etik, otoriter devletin devamliligini saglamak icin

aracsallagtirilmistir.

Distopyalarda bireyin devlet i¢in oldugu diisiincesinden hareketle; dil, hukuk, ahlak, egitim her ne
varsa bireyi devlet’in bekasini saglamada ara¢ olarak kullanilmistir. Ahlak, geleneksel ahlak
teorilerinden farklilasarak devlet icin kullanilmis; pragmatist, yer yer bu amac icin hazzi 6nceleyen bir
konumda degerlendirilmistir. Distopyalarda ahlak, geleneksel ahlak teorilerinden o6zellikle de dini

ahlaktan bir kopusa isaret etmektedir.

Makale Bati siyaset diisiincesinde iitopya-distopya karsitlig1 icinde gelisen iitopya yazininda 6nemli bir
yer tutan etigin ve etige bakisin degisimle birlikte doniistiigiinii ve farklilastigim1 distopyalardan
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hareketle ortaya koymustur. Ayrica distopyalarda farklilasan etigin ozgiirliik etigi olup olmadigi
tartisilmaktadir.

Anahtar kelimeler: iitopya, distopya, ahlak, din, devlet, bireysellesme.
Abstract

Plato's work called the Republic was the source of the idea of utopia. Later, during the Renaissance,
Thomas More’s Utopia, Campanella's Land of the Sun, Bacon's New Atlantis are the utopias written in
this period. These utopias advocated equality and forbade the acquisition of money and property in the
state. The Renaissance utopias were based on socialist utopias with the ideas they defended.

In the 20th century, dystopias were written due to fascist and authoritarian states influenced by socialist
utopias. In these utopias the authoritarian state structure and the prevention of individuals' freedoms
are criticized. Zamyatin's We', Orwell's 1984, Aldous Huxley's Brave New World, Arthur Coestler's
Midday Darkness, Ray Bradbury's Fahrenheit 451 are some of the most influential dystopias. Dsitopias
have used every fact such as law, education, morality etc. to their advantage within the state order.
Morality is one of them. Morality was used to ensure the continuity of the state order. In this respect,
morality has pragmatist, immoralist and hedonistic views in dystopias. Moral rules in dystopias look

like a rule of law, not a moral rule.

The article tries to reveal that ethics and the view of ethics, which have an important place in the
utopia literature that developed within the utopia-dystopia opposition in Western political thought, are
transformed with the change, based on utopias. In addition, it is discussed whether the differing ethics
in dystopias is an ethics of freedom.

Keywords: utopia, dystopia, morality, religion, state, individualization.
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Giris
1. Utopyadan Distopyaya Doniisen Alg1

Utopya kavrami “ou” olmayan ve “topia” yer kelimesinin birlesmesinden olusan Thomas
More’un siyaset felsefesinde yazdig: iitopik eserinde kullandig1 bir kavram olmasinin yaninda
diisiince diizleminde biinyesinde siyasal elestiriye dayali yeni bir devlet tasarimin da ifade
eder. More da iitopyanin bu yoniine dikkat cekmek icin iitopyay1 “gercegin bala bandirilmis
halinde oldugu gibi, insanlarin zihinlerine sevimli sekilde sunulan kurgu” olarak sunar.'
Insanlik, ilerlemeci tarih tasarimi icinde sosyal diizeni devam ettirmek icin hep yoneten-
yonetilen iliskisinin sinirlarini belirleyen devlet kurumunu yasatmistir. Yoneten-yonetilen
iligkisi icinde siyasal sistemler teorik baglamda i¢inde bulunulan mevcut siyasal sistemlerden
faydalanmakta, diger yoniiyle de mevcut sisteme elestiriler getirmektedir. Siyaset felsefesinin
sistematik felsefede aksiyon ve degerler felsefesi icinde siniflandig1 diisiiniildiigiinde insanin

devlet ve siyaset ile olan iliskisi felsefede degerler alaninda anlam kazanir.

Utopya kavramini her ne kadar Thomas More kullanmis olsa da siyaseten bir devlet
tasarimi diisiincenin ilk dénemlerine kadar gotiiriiliir. Iste bu noktada Platon’un yazmis
oldugu Devlet ve Yasalar adl1 eserleri modern iitopyalara kaynaklik eden ilk {itopik eser olarak
goriilmiistiir.? Hatta ogrencisi Aristoteles, Platon’u siyasetle ilgili eserlerinin dénemin
polislerindeki siyasal yasamla celiskisinden ozellikle de miilk edinmeyi ve aileyi yok
saymasindan dolay1 elestirmistir.®> Aslinda Platon Devlet adli eserinde kurguladigi devlet
diizeninin aksiyoner baglamda ideal ama gerceklikten uzak oldugunu Yasalar adli eserinde
kabul etmis ve ikinci iitopik devlet tasarimimi yazmistir.* Platon’un Devlet adli eserinde
kurguladig: devlet tasarimina ve kapaliligina daha sonraki donemlerde Karl Popper, sert bir
elestiri getirip onu siyasette totaliter, bireyci yonelimleri kisitlayan, esitlik¢i egitimi devlet

lehine degistiren, siyasal bir firsatci, acik topluma kapali ve diisman bir kisilik olarak goriir.>

Platon’un idealize ettigi devlet tasarimindakine benzer devlet diizeni olusturma fikri
Ronesans’la beraber alanda bir yenilesme ve asla doniisii getirmis, devlet felsefesi diizleminde
iitopya diisiincesi de bundan faydalanmistir. Ronesans’la beraber mal miilk edinmeme, evliligi
yok sayma ve miilkiyet edinmeme fikirleriyle sosyalist diisiincelere ve sosyalist iitopyalara

kaynaklik eden Thomas More’un Utopya, Campanella’nin Giines Ulkesi gibi iitopyalar, gelisen

Riot-Sarcey, Michelle vd., Utopyalar Sézliigii, cev. Turhan Ilgaz (istanbul: Sel Yayicilik, 2003), 257; Giiclii,
Abdiilbaki vd., Felsefe Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 1507.

2 Mehmet Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi (Ankara: V Yayinlari, 1989), 193.

s Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay (istanbul: Remzi Kitabevi, 2011), 7-29.

Platon, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna - Saffet Babiir (istanbul: Kabalct Yayinlari, 2020), 739a-e.

Popper, Karl, Acitk Toplum ve Diismalari, Platon, ¢ev. Mete Tuncay, c. 1 (Ankara: Liberte Yayinlari, 2008),
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bilim diisiincesine dayali Bacon‘un Yeni Atlantis’i gibi iitopyalara yol acmistir.® More etkisine
dayal: gelisen {itopyalar bir adim sonra Francois-Charles Fourier, Saint-Simon, Robert Owen
tarafindan sosyalist {itopyalara evrilmistir. Owen’in Yeni Bir Toplum Goriisii adl1 eseri bu tarz

bir eserdir. Sosyalist iitopyacilik 19. yiizyilda hakim olan iitopyacilik anlayigidir.”

Utopya diisiincesi sanayilesme, degisen ve doniisen toplum ve buna dayal1 olusan fasist
ve totaliter siyasal sistemlere dayali olarak degismis ve bunlara birer elestiri olarak
istenilmeyen distopyalarin, antiiitopyalarin, kakotapyalarin yazilmasina sebep olmuslardir.
Distopyalar, degisen ve doniisen yenidiinya diizenine siyasal baskaldirinin ve 6zgiir bireylerin

istenclerinin totaliter devlet icinde yansimasinin iiriiniidiir.®

Degisen diizende doniisii olmayacak gibi goriinen tarihteki en biiyiik siyasi iitopyalar
bastan asag1 tam kendi karsitina doniistiiler sdylemi bu degisimin en acik ifadesidir.’ Yani bir
dénem iitopya'nin gerceklesmis hali olarak algilanan A.B.D, Rusya, Ingiltere vb. devletler
uygulamalariyla anti iitopyaciliga kaynaklik etmeye baglamislardir.’® Yevgeni Zamyatin’in Biz
(Myy), Orwel’in 1984, Aldous Huxley’in Cesur Yeni Diinyast, Arthur Coestler’in Giin Ortasinda
Karanlik, Ray Bradbury’nin Fahrenheit 451, B. F. Skinner’in Walden Iki adl1 eserleri bu tiiriin
en nitelikli eserleridir. Distopyalarin kendisine dayanak yaptiklar1 nokta ise bilim, teknoloji
ve gelisim kavramlaridir.! Russell da bilimin gelismesinin gelecekte olumsuz kullanilacagina
dikkat ¢ekmis, bilimin kollektif tutkularin gelismesine yol actigini, sahsi tutkular1 azalttigini,
kollektif tutkularin ise diger bireylere nefret ve rekabeti tetikledigini, kollektif duyguyu
tetikleyen bilimin bu yoniiyle kotii oldugunu vurgular. Russell’a gore mezkiir sebeplerle
bilimin medeniyeti yok etme tehlikesi soz konusudur.'? Russell’in bilimle ilgili kanaati
Huxley’de “bilim tehlikelidir, biiyiik bir 6zenle agzina gem vurmak ve zincire bagli tutmak
zorundayiz” diisiincesiyle aydinlanir."® Gozden kacirilmamasi gereken nokta distopyalarin bu
olgular1 insanlik icin olumlu yonde degil, olumsuz baglamda kullanmis olmalaridir.
Distopyalarda bilimsel gelismeler bireyleri yok saymak, onlar1 kimliksizlestirmek, devletin

otoritesini saglamak ve hatta iskencede ileri bir metot olarak kullanilmistir.'*

6 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 213-215.

Akyiiz,Yakup, Utopyalarda Din-Siyaset Iliskisi (istanbul: Cinius Yaynlari, 2021), 28.

8 Akdemir, Miislim, Diis’iin Felsefesi (Bursa: Sentez Yayincilik, 2016), 86-87.

o Bobbio,N., “The Upturned Utopia” 177 (1989), 135.

10 Kumar, Krishan, Utopyactllk, cev. Ali Somel (Ankara: imge Kitabevi, 2005), 133-135.

Zamyatin, Yevgeni, Biz, cev. Fiisun Tiilek (istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2011), 27; Akyiiz,Yakup, Utopyalarda
Din-Siyaset Iliskisi, 198; Kumar, Krishan, Utopyacilik, 89,95,145.

Russell, Bertrand, ikarus ya da Bilimin Gelecegi, cev. N. Osanyan (istanbul: BGST Yayinlari, 2016), 48-52.

13 Aldous Huxley, Cesur Yeni Diinya, ¢ev. Umit Tosun (Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2000), 290-291, 294.

Yakup Akyiiz, “Rénesans Utopyalar1 ve Distopyalarda Bilim Anlayisina Bakis”, Beytulhikme An International
Journal of Philosophy 7/1 (2017), 157-161.
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Distopyalarda karsimiza cikan uyusturucuya benzer “soma” adi verilen haplar,
Huxley’de bireyleri tek elden sinifina gore cogaltan Londra Merkez Kulucka ve Sartlandirma
Merkezi ve buna dayali devlette istikrari saglayan Bokonavski islemi,'> Orwell’da bireyleri her
an gozleyen ve denetleyen teknolojik aygitlar'®, Zamyatin’in Velinimet makinasi'” Forster’in
ar1 petegi seklinde yapilmis ve insanin biitiin ihtiyaclarim karsilayan makina'® érneklemleri
bilim, teknoloji ve gelisimin distopyadaki olumsuz yansimalarindan bazilaridir. Bu yoniiyle

de distopyalar aslinda bilim ve teknolojiye dayali mevcut siyasal diizenden kagisin 6zlemidir.

Goriildiigii iizere iitopya tarihi Platon’un Devlet adli eserinden baslayarak giiniimiize
kadar farkli baglamlara evrilerek gelismis ve doniismiistiir. Utopyalardan distopyalara gelisen
siire¢ ve farklilagsma Karaca’nin “iitopya, mevcut diizene karsi alternatif bir toplumsal tasarim
diisiincesinden yola ¢ikarak yazarin eserinde aldig1 bir konudur. Korku iitopyalar1 ise, hem
gelenekseldeki mevcut olani yani yasanmakta olan devlet diizenlerini hem de iitopyalarda
kurgulanan alternatif diizeni elestirir” soziinde ortaya konulmustur.' Diyebiliriz ki
distopyalar en temelde iki ana diisiince iizerinde isler. Bunlardan ilki kati, otoriter devlet ve
yonetim diizeni, ikincisi ise devlete ve yasalara karsi c¢ikan, farklilasan, ozgiirliige dayali
bireyin, kendisi olmanin pesinde kosan ve bu siirecte de arkada birakildig1 sanilan gelenekselle
yiizlesen bireydir. Utopya tarihinde devlet-insan ikilemi icinde gelisen siireci Forster’in
makina diye tamimladi81 kurgu acikca ortaya koyar. “Makinay: yarattik ki istegimizi yapsin
diye, ama bugiin ona istegimizi yaptiramiyoruz. Makine bizi mekan algisindan ve dokunma
duyusundan yoksun kildi. Tiim insan iligkilerini bir belirsizlik icine itti, sevgiyi sehvetin bir
eylemi durumuna indirgedi. Bedenlerimizi ve istenclerimizi felc etti. Simdi de bizi kendisine
tapinmaya zorluyor. Makine gelisiyor ama istedigimiz ¢izgide degil. Makine ilerliyor ama
bizim amacimiz yoniinde degil. Biz ancak makinanin kan damarlarindaki yuvarlar gibi
yasiyoruz.” “Bizi besleyen, giydiren ve barindiran makinadir...Biz onunla variz.. Makina her

seye kadirdir ve sonsuza kadar siirecektir. Makina kutsaldir.”*°

Modern dénemde insaninin karsi karsiya kaldig1 problemlere dayali olarak cevrenin ele
alindig1 ekotopyalar, kadin sorununu temele alan feminist iitopyalar ve distopyalar ve bilim
kurgu iitopyalarindan pekala soz edilmektedir. Konumuzun 6ziindeki totaliter devletin bireyle
iligkisini ele alan distopyalarin 6nemi, her gecen giin daha ¢ok kendini gostermektedir. Hatta

COVID-19 salgin siirecinde salgini totaliter uygulamalarina temel alan siyasal sistemlerin

Huxley, Cesur Yeni Diinya, 19,28.

Orwell, George, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dort, cev. Nuran Akgoren (istanbul: Can Yayinlari, 2006), 31,70.
Zamyatin, Yevgeni, Biz, 203.
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Karaca, Birsen, “Yevgeni Zamyatin Utopya Algilarim1 Yeniden Kurarken”, Edebiyat Diinyast, (2010), 67,182.
20 Forster, E. M., “Makinanin Sonu”, 88,94.
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yonelimleri dolayisiyla distopyalar toplumda salgin sartlarinda tekrar ¢cok okunulan kitaplar

arasinda da yer almigtir. %

Utopyadan distopyaya gelisen Bat1 diisiincesinde siyaset felsefesinde ele alinan devlet,
anayasa, otorite, aile, din, egitim vb. konular ele alinarak devlet sistematigi icinde
degerlendirilmistir. Etik de {itopya yazininda ele alinan devlet anlayislarinda kendisine bicilen
rolle onemli bir yer edinmektedir. Calismadaki amacimiz distopyalardaki ahlak anlayisinin

siire¢ icinde gecirdigi degisimi ve devletteki farklilagsan ahlak algilamasini ortaya koymaktir.
2. Distopyalarda Ahlak’in Roliiniin Belirlenmesi

Distopya’nin iitopya diisiincesindeki gelisiminden sonra ayni sekilde etik diisiincesinin
distopyalardaki belirlenimine bakmak gerekir. Ahlak’in siyaset felsefesinde bir tiir olarak

distopyalarda epistemik ve ontolojik yoniinii incelemek gerekir.

Etik tarihine baktigimizda ahlakin gelisim ve doniisiimiiniin farkli donemlerde ortaya
cikan teleolojik, deontolojik ve erdeme dayali normatif etik anlayisi, analitik etik, ve son
olarak da her ikisini de elestiren farkl filozoflarin ele aldig1 baglamda elestirel etik teorilerinin
oldugudur.?? Bu noktadan bakildiginda tam da iitopyada ahlak olgusunun ne oldugu sorunu
karsimiza ¢ikar. Makalede konu edinecegimiz olgu da budur. Distopyalarda belirlenen etik,
nereye oturmaktadir? Mesela totaliter devletin bireyin devlete aidiyetini saglama
noktasindaki hazcilifiyla olusan etigi hazciiga dayali teleolojik etik olarak goriip
gormeyecegimiz, yine devlet diizenini saglamada hazcilig1 devletin devamini saglamada esas
yarar gordiigiinden yararcilik etigi olarak degerlendirip degerlendiremeyecegimiz
sorunsalidir. Distopyalardaki etik olgunun geleneksel dini algilar1 yikan ahlak acisindan
immoralist bir yaklasim m1 sagladig1 yoksa hepsinden farkl olarak dziinde etigi kullanmakla
beraber etik kurallardan hareketle bir elestiri eti§i olup olmadig1 degerlendirilmek
istenecektir. Yine distopyalarda kat1 biyolojik, sosyal ve hukuksal belirlenim icinde hareket
eden yapida bireylerin davranislarinin 6ziinde ahlaki bir davranis olup olmadig:
tartisilacaktir. Yani oOzgiirliigii elinden alinmis ve simirlanmis bireyin yapti§1 hareketlerin
yapisal olarak ontik iyi ile ne kadar ilgili olup olamadigi, bir diger bakisla da bireyciligi yok
edilen kisinin hareketlerinin ne kadar ahlaki oldugu tartisilacaktir. Ahlak teorileri
incelendiginde ahlak felsefesinin kaynagi din ve toplum olarak karsimiza cikar.”® Bu
belirlenimden hareket edildiginde distopyalarda ahlakin etkisi nedir? Devlet icindeki diger
etmenlere gore degerlendirildiginde hangi boyutta 6nem arz etmektedir? Distopyalardaki

ahlaki kurallari, eger bir ahlaksa, hangi siniflamada ele almak gerekir?

21
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B Cevizci, Ahmet, Etik, Ahlak Felsefesi, 16.



225

Ahlak dedigimiz zaman bu alan felsefenin deger alani icinde yer almasiyla ayni1 zamanda
pratige yonelik alanin icindedir. Yine dinler de icerdikleri iman, ibadet, ahlak ve hukuk
esasina yonelik biitiinliigiiyle ahlaka pratik alanda genis yer verir. Hatta kisinin
olgunlasmasinda ahlak, iman ve ibadetlerin miikemmellesmesine yénelik son amactir.**
Distopyalar siyaset felsefesi icinde yer alan bir tiir olarak yonetmeyle ilgili alanda konusur.
Ahlak, din ve siyaseti birlikte degerlendirdigimizde ise bunlarin distopyada bir araya geldigini
goriiriiz. O halde distopyalarda ahlak veya ahlaksizlik denen olgunun ne olduguna yukaridaki
sorular 1s1ginda bakmak gerekir. Ahlakin distopyadaki roliinii gormek icin Orneklemler

tizerinden gitmek gerekir.

Diistince tarihine uzunca bir donem teleolojik baglamda eudonomist (mutluluk) ahlakini
ongoren diistince hikim kilinmistir. Bu baglamda da ahlaki 6giitler hedefini bireyin mutlulugu
tizerine kurmustur. Fakat ayn: donem icinde erek olarak mutlulugu degil, erdemi 6ngoren
ahlak felsefeleri de mevcuttur. Yukaridaki sorularin distopyadaki karsiliklarini 6rneklemler
baglaminda ele alalim. Devletin amacina uygun sinirsiz cinsellik, toplu seks ve poplu seks
programlari, giiniin belli saatlerinde alinan uyusturucu benzeri sakkarin tabletler almak bir
eylem olarak distopyada bulunur. Bu eylemlere bakildig1 zaman eylem 6ziinde bir erdem etigi
barindirmaz. Bu eylemlerin rolii daha ¢ok amacsaldir. Bu yoOniiyle uyusturucular, seks ve
bireye haz veren diger eylemler haz iizerinden degerlendirilirse hazzi temel alan teleolojik bir
davranismis gibi goziikiirler. Ayrica ayni eylemler devlet baglaminda degerlendirildiginde
yarar ve fayda iizerine kurulu faydacilik etigini de animsatir. Gozden kagirilmamasi gereken
en onemli olgu bu eylemlerin teleolojik olarak hazzi ya da fayday: esas aldigini farz etsek bile
etik davranis olarak konulan eylemlerin 6ziinde bireyi degil, devleti esas almasidir. Oziinde
bireyi degil devleti Onceleyen haz ya da fayda, hazci ya da faydaci ahlak olarak
degerlendirilebilir mi sorusu 6n plana cikacaktir. Mesela Zamyatin’in Biz’inde 6zgiirliik-eylem-
amag iligkisi cok net vurgulanmaistir. Devlette cinsel birlesmenin amaci olan ¢cocuk sahibi olma
eski bir hikaye, cinsellik ise bir teknik olarak goriilmiistiir. Bu durum bir yasa olarak
“kodlanmis olan her sayinin bir diger say1y1 cinsel bir meta olarak kullanma hakki vardir.” O
giinden sonra her say1 cinsellik dairesinde muayene edilir, hormonlar: belirlenir ve cinsel
birlesme giinleri saptanir. Bu islemlerden sonra her say: cinsel birlesme giinlerini gecirmek
istedigini bildirir ve bu giinlerde gecerli olan pembe kuponunu alir. Devlet eylemin 6ziinden
aska dayali mutlulugu aldiginda bu eyleminde (seks) uyku, yeme, icme, bosaltim eylemi gibi
bir eylem haline gelecegini belirtir.”> Orneklemde de goriildiigii iizere bireyin seksten haz
almas1 yahut uyusturucudan haz almasi bireyin mutluluguna yol acabilir olmasi onun 6zgiir

oldugu anlamina gelmeyecektir. Zamyatin gibi diisiiniirsek eylemler hazzi Oncelemeyip,

24 Bayram Dalkilig, “Dogallik, Yasallik ve Yasaklilik Baglaminda Bir (Ahlaki) Eylem ve Orta Erdem Olarak
iffet(lilik) Kavramsal ve Kuramsal Bir Coziimleme” (Samsun: Ordu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2016), 77-79.

2 Zamyatin, Yevgeni, Biz, 33.
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siradan fizyolojik ve biyolojik bir eylem olacaktir. Distopyada bireyin 6zgiir istenci, bu istence
dayal1 haz almasi veya fayda edinmesi devletin istedigi 6lciide olmalidir. ‘Oziine hazzi ya da
fayday1 esas alan boyle bir devlette bireyin 0zgiirce yapmadig1 eylemler teleolojik ahlaka
dayali bir ahlak olarak degerlendirilebilir mi?’ sorusunu ortaya cikarir. Kanaatimiz
distopyadaki hazza ya da faydaya dayali ahlaki eylemler salt bireyin iradesini esas
almadigindan sonuc¢ her ne kadar hazci ve yararci etik eylemler gibi dursa da aslinda 6yle

olmadigidir. O halde “bu eylemler nedir?” sorunsali ¢éziimlenmelidir.

Yukaridaki soruya verebilecegimiz cevabi distopyalardaki otoriter yapida hukuk-devlet
iligkisi ile ¢oziimleyerek sunmak daha tutarli durmaktadir. Toplumlarda ahlak esas olmakla
beraber zorunlu birlikteligi ve diizeni saglamak icin hukuk devreye girmektedir. Boyle
diisiiniildiigiinde ise hukukun kaynag ahlak olabildigi gibi siyasal otorite de olabilmektedir.?
Distopyalarda otoritenin mesruiyet sagladigi hukuk diizeni ahlaka degil, siyasal otoriteye
dayalidir. Siyasal sistemlerde iktidarin siirekliligini saglamanin esas oldugu diisiiniiliirse
distopyadaki eylem ve sdylem her bir kurali bir ahlaki kural olarak degil, uyulmas: gereken
herhangi bir diger hukuk kurali gibi degerlendirilmelidir. Bu agidan bakilinca iitopyalarda
ahlaktan degil, devletin biitiin kurumlarina islemis otoritenin emrinde piir hukuksalliktan s6z
etmek gerekir. Distopyalardaki ahlaki kural gibi goriilen kurallar tipki “isciler gama sinifi
tliplerden iiremeli veya belirli saatlerde haz verici ila¢ almal1” tiiriinden kurallar gibi iktidarin

hukuksal emirlerinin yansimasidir.

Distopyalarda konulan kurallar ontolojik bir yapiy1 da barindirir. Dindeki “hirsizlik
yapmayacaksin” seklinde ahlaki emrin 0ziinii Tanri’dan alan ontik yapi, ya da Kant'ta
karsilastigimiz ahlaki emirlerin ontik yapisalligi yani ahlaki emirlerin 6ziinden gelen
buyruklugu distopik otoriter devlette iktidar lehine korunmus “devletin diizenini sarsmayan

kurallar” 6z ve 6ziinde uyulmas: gereken birer kural olarak kabul edilmistir.

Oziinii tanrisal kaynakli dini kurallarin olusturdugu dini ahlak diisiiniildiigiinde
distopyalarin kurallar1 immoralist ahlak olarak goriilmiistiir. Ahlaksizlik ahlaki, toplumca
belirlenmis ahlaki goriisleri degistirmek isteyen goriislerdir. Ahlaksizlik ahlaki ahlakin
ahlakdisi degerler iizerine kurulmasini ve gecmis degerlerin yikilmasim istemektedir.” Bu
noktadan bakildiginda distopyalarda karsilasilan toplu seks, poplu seks programlari,
uyusturucu benzeri haplar, ailenin yok sayilmas: vb. orneklerde de goriildiigii gibi diger
geleneksel algilar1 degersizlestirip asagida sundugumuz ifadede de goriilecegi iizere dinler
genellemeci bakigla uyusturucuya esitlenmistir. Distopyalarin dinlerin yapisina elestiri
getirdigi bir gercektir. Huxley’in bir tiir uyusturucu olan somadan hareketle “ahlakinizin
yarisin1 en azindan kiiciik bir sisede tasiyabilirsiniz. Gozyaslarindan arindirilmis Hristiyanlik,

iste soma bu” soziinde ahlaki Hristiyanlikla 6zdeslestirip onu insanlara haz veren bir tiir

% Troper, Michel, Hukuk Felsefesi, cev. Isik Ergiiden (Ankara: Dost Kitabevi, 2011), 24-25.
z Erdem, Hiisamettin, Ahlaka Giris (Konya: Giinay Ofset, 1993), 15-16.
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uyusturucudan daha asag1 ve degersiz gostermistir.?® Yine o,“soma Hristiyanlik ve alkoliin
biitiin avantajlarina sahipti” derken de bu elestirisini pekistirir.”® Akdemir, distopyalarin din

anlayiglarimi ateist ve laik olarak sunmaktadir.*

Distopyalarin sundugu kurallarin ateist ve immoralist merkezli oldugu kesindir. Ancak
laikligin her diisiinceye toleransh ve esit yaklastig1, hatta devletin dini diistince dahil bireylere
bir dayatmada bulunamayacag: diisiiniiliirse laik oldugu yargisi mutlak otoriter devlet

olgusunun oldugu diizende pek miimkiin goziikmemektedir.

Distopyada ahlak kurallar1 birey degil, devletin diizen ve devamini saglamaya

yoneliktir. Bu yoniiyle de bir ahlaki eylemden ziyade hukuki kurallar olarak diisiiniilmelidir.

Distopyalarin mutlak iktidar1 saglama hedefiyle gecmise ait olan dil, din, hukuk ne varsa
yok saydigindan gec¢misin ahlakini, ahlak kurallarini yok saymasi olagan durmaktadir. Bu
yoniiyle de distopyalardaki yapi, gecmisi elestiren elestirel bir ahlak diisiincesi bir diger
baglamda ahlaksizlik ahlak: (immoralist) gibi durmaktadir.

3. Devlet ve Ahlak

Korku {itopyalarinda ahlak olgusunun nereye tekabiil ettiginin anlasilmas: icin
tasarlanan devlet yapisi ve bu yapida insanin konumunun ne oldugunun belirlenmesi gerekir.
Baktigimiz zaman distopyalarin fasist ve komiinist yapilara tepki amacgli ve istenilen
iitopyalarin gercekte hi¢c de arzulanan bir yapiya evrilmedigi ve arzulamin disinda
arzulanmayan bir yapi olusturdugudur. Distopyalarin devlet yapisinin totaliter, baskici,
bireylerin hareketlerini kisitlayan ve sinirlayan, insanlara ozgiirlik tamimayan yapida
olmalaridir. Distopyalarda kati bir siyasal yapi halki hep gozetlemis ve simirlamigtir.
Distopyalar bunun érnekleriyle doludur.®® Huxley devlet icindeki otoriteye dayali diizenin
yansimasini cemaat, 6zdeslik ve istikrar” kavramiyla ¢oziimler.* Yine bir bagka distopya olan
Fahrenheit 451 de otoritenin bireylerin kitap okumalarini engellemek icin onlar1 yakmasi ve
devletin kitaplar1 yok etmesi {izerinedir. Montag kitap yakan birisi olarak aydinlanmis, bu
aydinlanma etkisinde otoriterlikten kurtulmak istemektedir. Onun kacisi esnasinda onu
bulmak icin kullanilan “mekanik tazi1” adli aygit, devletin vatandas: izlemesinde kullandig:

bir teknolojidir.*® Distopyalarda otoriterlige yol acan temel etmenler ise degisen ve déniisen
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toplumsal yap: icinde biirokrasi ve teknolojidir. Her iki olgu devleti yoneten elitlerin halka
baski kurabilmesinde en temel islevi saglamigtir.>* Berdyaev’in “iitopya her zaman totaliterdir,
totaliterlik her zaman {iitopyacidir” sozii de {itopyalardaki kat1 devlet¢ci yapinin
vurgulanmasidir. Karl Popper distopyalardaki otoriterlik 6zlemini “diinya iizerinde cennet
vadedenler aslinda cehennem disinda bir sey iiretmemis olanlardir” diisiincesiyle elestirir.>
O, Acik Toplum ve Diismanlart adl1 eserinde de kapali bir toplum olusturan devlet aygitlarini
elestirmis ve iitopyanin ilk tiiriinii ortaya koyan Platon’u ac¢ik topluma diisman olarak

gormistiir.

Ozgiirliigiin olmadigi durumda devlette bireyin eyleminin ahlak olup olmadig
tartismaya acgik kalacaktir. Huxley’in aykiri bireyi Bernard'in “ozgiir olsaydim,
sartlandirilmam beni kolelestirmeseydi”, “suratsiz da olsa kendim olmay1 yegliyorum.. Salt
toplumsal govdenin bir parcasi olmaktan kurtuluyorum” sézleri makine diizeninde isleyen
otoriter devlette bireylerce o6zgiirliige yapilan o6zlem dolu atiflardir.®* Distopyalarda
gerceklesen sey, devletin otoriterligi saglamak amaciyla bireylere hazlari yasamalari icin
olanak tanidig1 ve yapay mutluluk olusturdugudur. Ama hazcilikla saglanan mutlulugun
ahlaki baglamda mutlak iyi olup olmadigi ve ahlaki oldugu tartismalidir. Bunun bdoyle
olmadig: bir diger distopya Cesur Yeni Diinya’da aykir1 birey Vahsi’nin sinirsiz hazzi yasadig:
esnada hazzin siddetinin verdigi bilingsizlikle partnerini Oldiirmesi ve bu nedenle 06zel
yasaminin kamuya ac¢ilmasinin dayanilmaz 1stirab1 ve yasamin agirlig1 altinda ezilip intihari
secmis olmasinda karsgimiza cikar.*” Bu nedenle Bradbury, elestirel ve kiiciimseyici bakisla

Fahrenheit 451 adli eserinde ahlaki eski bir bilim dali olarak niteler.>®

Distopyalarda ahlaki eylemin 0zii, 0zgiirliigiin ve buna dayali olarak bireyin yok
sayilmasidir. Distopyalarda bireyin eylemlerinde irade hiirriyetinden bahsedilecekse de bunun
sinir1 otoritenin izin verdigi kadar olmasidir. Mesela Bernard’in Lenia’yla yasadigi seks
eyleminin arkasinda hazla birlikte duygu aramasi, onun eylemde 6zgiir iradenin amacsalli§ina
ve kendince ulviligine yonelik ¢cabasim1 vurgular. Onun “tutku nedir 6grenmek istiyorum, bir
seyleri yogun hissetmek istiyorum” soziine karsilik Lenia’nmin “birey hissederse topluluk

sendeler”®

sozleri devlet otoritesi karsisinda sartlandirilmis birey ozgiirliigiiniin sistemle
iliskisini ¢ok acik ortaya koymaktadir. Bu durum distopyalarda insanin 6zgiirce iradesine

dayal1 ahlaki eyleminin devlette ne kadar 6zgiirce islendigini tartismali hale getirmektedir.
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Korku iitopyas: yazarlarinin eserlerini yazarken aslinda {iist perspektiften bakarak
nesnelesen ve kendisine yabancilasan bireye sunduklar: en temel olgu, totaliter devletin bireyi
kendisine ve degerlerine yabancilastirmasidir.* Modern, ilerlemeci ve gelismeci bireyin tiim
gelismelere ragmen yalnizlik icinde olmasidir. Modern birey bulundugu ruh hali icerisinde
ahlaki baglamda seceneksizlik icindedir. Korku iitopyalar1 bir nevi modern bireyin ahlaki
baglamda seceneksizligine de vurgu yapar. Gelisen ve degisen toplum icinde bireyin ve
toplumlarin ahlaki degerleri gorecelesmis ve bireyler seceneksiz kalmiglardir. Orwell, modern
bireyin bu seceneksizlik icindeki caresizligini ve kararsizligim1 “iradesizlik ve kararsizlik
diislincesiyle” izah ederek “bildigimiz tek sey neyi istemedigimiz, hepimiz Biiridan’in esegi
gibi kararsiziz” soziinde yansitip insanin o giiniin sartlar1 i¢inde sosyalizm, Katolik kilisesi ve
intihar olgusu icinde sikisip kaldigini soylemektedir.* Bir diger soziinde de o, dénemin
bireylerinin seceneksizligini “kimsenin 0zgiir olmadig1, kimsenin giivende olmadigi, diiriist
olmanin ve hayatta kalmanin neredeyse imkansiz oldugu bir diinyada yasiyoruz” séziinde acik

eder.*?

Huxley Cesur Yeni Diinya’y1 yeniden yazmis olsa Vahsi’ye birey olarak ne vahsinin
sinirsiz istekleri ne de devlet icin sartlandirilmis istikrar1 secmeyip ikisi arasi bir ortayi
isteyecegini ve sunacagim sdyler.* Huxley’in bu séylemi ahlak felsefesinde Aristoteles
diislincesinde gordiigiimiiz altin orta, Olciiliililk erdemini hatirlatir. Aslinda distopyalarin
etkin oldugu dénem otoriter yapilara baglh olarak fasist ve komiinist sistemlerde kaosun icinde
yalnizlasan ve deger kaybeden bireyin donemidir. Donemde bireyler siyasal ve biirokratik
sikismada makul ve &lciiniin pesindedir. Utopyalarda devletten yana olan tavir ile
distopyalardaki iitopik diizenin kurbani olmus kisi arasinda devlet mi birey mi ikileminde
toplumsal diizeni saglamada devletin yeri ve bireyin davramslarinin yonlendirilmesi ve
denetlenmesi zorunlulugunun insancilik, bireysel sorumluluk ve ahlak anlayisi acisindan
ortaya cikardig1 ikilemle karsilasiriz.** Iste Burges’in Otomatik Portakal adli eseri bu ikileme
dikkat cekilmek icin yazilmis bir eserdir. Eserde her tiirlii siddet, 6ldiirme, tecaviiz eyleminde
bulunan Alex yakalanip tedavi siirecinde islemis oldugu, su¢ sayilan eylemlerin odaginda
oldugu fiillerin islendigi filmler izletilerek tedavi sonrasi onun tam tersi bir bireye evrilmesi
durumudur. Tedavi sonrasi devlette siddeti en fazla uygulayan Alex, siddetten en fazla aci

ceker hale gelmistir. Alex’in gecirdigi doniisiim devlette secim kampanyasinda konu edilince
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de tekrar eski haline dondiiriiliir. Eser, devlet birey ikileminde gidip gelen bireyi konu

edinmigtir.*

Distopik devlet yapilarinda devletin amacina baktigimiz zaman goriiriiz ki devletin
amaci insani her tiirlii egemenligi altina almak suretiyle yeryiiziinde egemenlik saglamak ve
bagimsiz diisiince olanagini saglayan her tiirlii olguyu yok etmektir.* Bu diizlemde ahlaki
eylemin en temel 6zelliklerinden biri olan irade 6zgiirliigiinii diistiniirsek distopyalarda ahlaki
ozgiirliikten soz edilemeyecektir. Ciinkii distopyalardaki devlet sistematigi icinde insana ait
ozgiirce ve tutkuya dayali bir eylemden bahsetmek olanaksizdir. Ciinkii distopyalarda “insani
baglamda insanin kafatasinin icindeki birka¢ santimetrekiip disinda hicbir sey insana ait
degildir.”*

4. Ozgiirliik ve Ahlak

Ozgiirliik ya da hiirriyet ahlak felsefesinde eylemin 6ziinde olan en temel olgulardan
biridir. Ahlaki eylemde o6zgiin bir davranistan bahsedeceksek ozgiirliige dayali bir
goniilliiliikten bahsetmek gerekir. Insan1 degerli yapan sey degerle dogrudan iligkili olmast,
degeri yaratmasi, degerin tasiyicisi ve cisimlestirici olmasidir. Yani degeri yaratici etken fail
olmasidir.”® Huxley bu gercegi “tikeller erdem ve mutlulugu getirir” soziinde vurgulamigtir.*
Ontolojik ve epistemik hangi baglamda olursa olsun bireyin ahlakla olan ilintisinde iyinin
degerinin ortaya konulmasinda ve bireyin ona karsi gelistirecegi tavirda belirleyici olan

ozgiirliiktiir. Ahlak felsefesinde aslolan bireyin iyi olan1 hiir iradesiyle yapmasidir.>

Distopyalarda bireyin ozgiirliglinden bahsetmek istiyorsak devlet icinde onun ait
oldugu sinifa daha 6zelde ise kimligine bakmak gerekmektedir. Tam da bu noktada bireye
kimlik kazandiran isimlendirme konusunda bir otoriterlik, kimliksizlestirme ve bireyi y1gin
haline getirmenin karsimiza ¢iktigini goriiriiz. Zamyatin’in Biz’indeki D 503 E 330, R 13 gibi
harf ve rakamdan ibaret isimlendirmeler, Huxley’deki alfa, beta, gama seklinde bireylerin
siniflanmas: kimliksiz bireyin devlet i¢indeki en iyi yansimasi olsa gerektir. Ama distopyalarda
otoriter devletteki bireyler eylemlerinde ozgiirlilk ve bagimsizlik isteklerini de hep dile

getirirler. Zamyatin’in D 503’{i devlette bir say1 degil, siradan bir vatandas, devletin kiiciik bir
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parcasi, ayaklar altina alinmis, ezilmis, yipranmis bir parcasi olmak ister.”! Yine Vahsi’nin
devlet yoneticisi Mustafa Mond’la konusmasinda Tanri, eski kitaplar, siir, gercek tehlike,
ozgiirliik, iyilik, ihtiyarlama, cirkinlesme, iktidarsiz kalma, aclik, hastaliklar ve aci dolu bir
yasam istedigini belirtmesi de kendi olmak isteyen bireyin istekleridir.>* Otomatik Piyano’da
makine diizeninde isleyen devlete en sonunda karsi ¢ikan Doktor Paul Proteus’un “insanin
Tanr1’'min bir yaratig1 oldugu inancini, yasa tanimaz teknolojik ilerlemeye duyulan bu inanctan
daha cok savunmaya deger buluyorum” diisiincesi icinde baskaldirmasi kati1 yapi icinde

ozgiirliigiinii arayan bireyin ¢ikis manifestosu olmustur.>®

Eylemin 6ziiniin ortaya ¢ikmasinda 6zgiirliigiin rolii kesin olduguna gore distopyalarda
s0z konusu olan davraniglar ahlaki bir eylem olabilir mi? Distopyalarda bireyin 6zgiirliigii
devletin idamesi icin bircok olgunun yasaklandig: gibi yasaklanmistir. Ciinkii distopyalarda
diisiince sucu ve oOzgiir eylem yasaktir. Birey oOzgiirlestigi oranda devlet ve otoritesi
kaybolacaktir. Distopyalarda devlet otoritesinin kesin oldugu diisiiniildiigiinde ahlaki eylemde
ise bireyin oOzgiirce ediminin ahlaki eylemin temeli oldugu diisiiniiliirse distopyadaki iyi ve
deger olarak sunulan olgu bir ahlaki deger olmayacak, tersine devlet erkinin zorlamasiyla
olusan bir zorunlu eylem olacaktir. Devlet icinde insanin eylemlerinin karsiligi Orwell’in
sOzlerine acik¢a yansimistir. Gergek denilen olgu bireylerin zihninde olmayip, sadece 6liimsiiz
devleti yoneten partinin zihnindedir.>* Yine bir diger iitopyada bireylerin 6zgiirce eylem
yapmadigim1 Huxley’in “Bokanovski siireci” diye adlandirdi1 sartlandirmaya dayali
davranislarin amacini “tiim sartlandirmalarin amaci insanlara, kacinilmaz yazgilarini

sevdirmektir”>®

sOzii netlestirir. Ciinkii bireyler yanlis yapabilecektir. Mutlak iktidarin dini
sOylemdeki mutlak gii¢c sahibi Tanri’nin yerini aldig: totaliter devlette iktidarin kurallar1 da
tipki Tanri’nin s6ylemlerindeki iyi ve kotiiniin yerini almistir. Tanrinin iyi ve koétiiniin ontik

kaynagini aldig1 ahlakin ontolojik kaynag: distopyalarda yerini iktidara birakmistir.
Ahlaki olgular yerine konulan kurallar temel bir olgu olarak distopyalarda da totaliter
devletin korunmasinda diizeni koruyanlar tarafindan uygun goriildiigii 6lciide korunmustur.

5. Distopyalarda Aile Diizleminde Ahlak

Yukarida distopyalardaki kurallarin ahlak kuramlarindaki kurallarla iligkisini, ahlakin
ozgiirliik ve devlet ile olan yogun bagintisini inceledik. Simdi ise biitiin bu ahlaki ilkelerin bir

tarafta devleti ilgilendiren diger taraftan bireyle ilgili olan ara kurum aile, oikonomika’nin
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Islam diisiincesindeki tabirle “tedbiru’l-menazil” ailenin konumlanmasin ele alirsak aslinda

konumuz distopyalarda bir kurumsallasma iizerinden ortaya konulmus olacaktir.

Diisiince tarihinde aile bir sosyal kurum ve ilk egitimin verildigi yer acisindan korunmus
ve aslinda bircok degerinde norm haline doniistiigii yer olmustur. Simdi bunlardan bazilarini
verip diisiince tarihinden orneklemlenen aile ile diisiinceler {izerinden distopyalarda aile ve
ahlaki degerlendirmek daha kiyaslayici olacaktir. ik dénem Yunan diisiincesinde biz bu
konuya sik rastlariz. Aristoteles’e ait oldugu soylenen Oikonomika isimli eser, evi yani aile
kurmay:1 kentin parcasi1 gormiis, ev idaresini kadin idaresi olarak diisiinmiis, 6zgiir birey icin
gerekli olan seyleri ev, es ve bir cift okiiz olarak simiflamistir. Evliligin temeline iiremeyi
koymustur.®® Ayni sekilde klasik Islam diisiincesinde de aile 6nemli, ailenin korunmasi ve
devletteki roliiyle ilgili diisiinceler vardir. Maverdi, aile kurmay1 6ziine iffeti koyup amacini
cocuk yapmakla nesli devam ettirmek, ev islerinin goriilmesi ve hayvani sehvetlerin tatmini
olarak sayar. Uc sebepten de iiciinciisiinii en kotii ve miiriivvete zit olarak niteler. Yine Gazzali
de evliligin amaci olarak cocuk yapma, sehevi arzular1 tatmin, ev diizenini saglamak,

kadinlarin haklarina riayet ederek nefisle miicadele olarak siralar.””

Dinlerde ve bir¢ok ahlaki kuramda ahlakin gelismesi ve olgunlasmasi aileye dayanir.
Distopyalara baktigimizda ise aile iitopyalar da dahil distopyalara gelen siirecte esitligi
saglamak adina istisnalar olmakla beraber kurum olarak kabul edilmemistir.>® Ailenin amaci
olarak sunulan nesli cogaltma ve hazzi giderme distopyalarda nesli cogaltma devletin istedigi
kisilerle ve smirli sayida bazen de gelisen teknolojiye bagli cinsellik dis1 tiiplerle
saglanmaktadir.” Distopyalarda sehevi arzunun giderilmesi (cinsellik) aile iligkisine bagli
olmaksizin, devletin izni ve kurallari icinde her an miimkiindiir. Yani cinselligi gidermek i¢in
ailenin olmasina gerek duyulmamaktadir.®® Distopyalar her alandaki yikiciligimi aile
kurumunda da siirdiirmekte, aileye wulvi bir anlam yiiklememekte, aile kurumunu
islevsizlestirmektedir. Utopyalardan distopyalara kadinin roliinii Kumar “iitopyada kadinlar
siyasette, iste, evlilikte ve egitimde erkeklerin esitidir. Distopyada kadinlarin enerjisi servet
sahibi ve giiclii erkeklerin iyiligi icin rekabet¢i miicadelede tiiketilir demektedir” soziinde

belirler.®!

Ona gore distopyalarda da kadinlar acisindan pozitif bir degisim olanakl
olmamistir. Kumar’in tespiti hakli olmakla beraber kadinlar i¢in sdylenen durum elit sinifin

disindaki erkeler icin de gecerlidir. Tabii ki gelisen siirecte kadinin hala ikincil durumda
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kaldiginin diisiiniilmesi feminist {itopya ve distopyalarin yazilmasinda en temel etmendir.
Piercy, Zamanmin Kuyisindaki Kadin eserinde kadinlar1 dogumdan kurtarmakla kalmayip

erkeklerin annelik sevincini deneyimleme olanagi sunmustur.®?

Aileyi yok sayan Platon’a karsi ogrencisi Aristoteles’in elestirisine baktigimizda
Aristoteles’in distopya ahlak iliskisine, iitopik yapida ailenin yok sayilmasinin evrilebilecegi
noktaya o donemden 151k tutmus oldugunu diyebiliriz. Aristoteles “yonetimde birligin asirili§
denetimin asirili§1 demektir; devlet harcamalarimizi ve cinsel iliskilerimizi denetlerse bu
alanlarin herhangi birinde ahlak erdemi gosterme olanagi yoktur” demektedir.®® O, bu
goriisleriyle de distopyalardaki ahlaki coziilmenin aile acisindan da sonucglarina dikkat

cekmistir.
Sonu¢

Utopyalar diisiince tarihinde siyasal diizlemde elestirel ve kurgusal yonleriyle devlet
algisinin islev ve roliine yonelik 6nemli isleve sahip olmuslardir. Platon’un Devlet adl1 esriyle
baslayan siire¢c Ronesans {iitopyalari, sosyalist iitopyalar, distopyalar, feminist ve ekolojik
iitopyalar seklinde kronolojik bir siirec icinde gelismistir. Utopya yazim devlet icinde sosyal
yapilara bakisiyla toplumsal yapinin ekonomik, siyasi, dini ve ahlaki bakis acisina etki

etmislerdir.

Ahlak diisiincesi felsefenin aksiyolojik alaninda yer almasiyla bir diger aksiyolojik alan
siyaset kuraminda, iitopyalarinda konusu olmustur. Utopyalarda geleneksel mutluluk ahlaki
icinde degerlendirilen ahlak, otoriter, baskici distopik yapida boyut degistirmistir.
Distopyalarda ahlaki kuralin bir ahlaki kurali mi yoksa hukuk kuralim1 mi anmimsattigi
tartisilmistir. Distopik yapida ahlak kurali olarak sunulan eylemin 6ziiniin, devlette otoriteligi
saglayan yasa, hukuk kuralina yakin oldugudur. Ahlaki kural olarak sunulan eylemler, tipki
hukuk kurallar1 gibi devletin otoriteligini saglama amacina hizmet etmistir. Hatta distopik
yap1 bireyin ahlaki eylemlerini yeme, i¢me, cinsellik vb. eylemler gibi bireyin fizyolojik

ihtiyaclarinin giderilmesi seklinde degerlendirmektedir.

Distopyalarda normatif ahlak kurallar1 degerini ve kaynagini otoriter devlet yani iktidar
erkine dayandirmaktadir. Aymi sekilde distopyalardaki ahlaki eylemler, dinin yasakladig:

kurallar1 yok saymasiyla immoralist ahlak olarak diisiiniilebilir.

Bir eylemin ahlaki eylem olmasimi1 kazandiracak kuralin; ilke, norm, inanc¢ ve deger vb.
olgulara dayali istencli iradi davranis oldugu diisiiniildiigiinde, distopyalarda eylemin birinci
tarafi norm, ilke, inanc ve deger otoriter devletce saglanmis gibi goziikse de ahlaki eyleme

deger olma vasfin1 kazandiran 6zgiirliik tarafi devlet icinde bireylerde bulunmamaktadir. Yine
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distopyalardaki normlar evrensel ahlaki kurallarin 6ziinde yer alan salt iyi ve dogru olma
vasfiyla uyusmaz. Bu husus distopyalardaki normlari, ahlaki kural olmanin 6tesine tasimakta
onlarin bir yasa, devlet kurali gibi anlasilmasi gerektigini diisiindiirmektedir. Yine
distopyalarda ahlaki eylemin odagindaki bireyler kisiligini kaybetmis, devlet icin yasayan
kimliksiz, salt sayilarla adlandirilip, devlet icindeki rollerine uygun sekilde kimliksiz yiginlara

doniistiiriilmiistiir.

Ozelliklede devleti ayakta tutan ve ahlaki egitimin verildigi ana kurum olan aile olgusu
iizerinden distopik devlet yapilar1 degerlendirildiginde, klasik devlet anlayisinda ve ahlak
felsefesinde karsilastigimiz aile ve ona dayali aile temelli ahlak diisiincesi otoriterlesen,
makina diizeninde tasarlanan devlet icinde kurumsal bir yapi olarak diisiiniilmemis ve ortadan

kaldirilmistir.

Makale, distopya yazininda 6n plana cikan distopyalardan hareketle ahlaki eylemlerin
neligini ele almis ve temellendirmek istemistir. Bu baglamda distopyalar haricindeki klasik
iitopyalar, sosyalist iitopyalar, kadinin iitopyalardaki roliine itiraz eden feminist iitopyalar

nazarinda ahlak olgusu miistakil degerlendirmeyi hak eden konulardir.
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Yazim Kurallar

Calismaniz1 gonderirken dergimizin ana sayfasinda sag taraftaki meniide bulunan telif hakki formu sekmesine tiklayarak acilan
sayfadan dergimizin telif hakki formunu kopyalayip doldurabilirsiniz. Telif hakki formunun imzali bir sekilde taranip makale

gonderme siirecinde sisteme yiiklenmesi gerekmektedir.

Kilitbahir dergisi, alt1 ayda bir yayimlanan ve icerigini olusturan Tiirkce, ingilizce ve Arapca makalelerin konusunda uzman
akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya sahiptir.

Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha 6nce hicbir yerde yayimlanmamis olmas: sarti
aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan incelenmektedir. Eger bir makale icerik ve sekil agisindan
gerekli kosullar1 karsilarsa degerlendirmeyi yapan kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanmasi icin uygunlugu yoniinden
incelemeye tabi tutar. Tiim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goriildiigii takdirde iiciincii bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baghdir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen gerekli diizeltmeleri

yapmakla yiikiimliidiir.
Genel olarak arz edilen calismalar su formatta olmalidir:
e  Makaleler en az 5000, en ¢ok 10000 kelimeden olusmalidir.

e  Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar araliklari, 12 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir aralifiyla
sola dayali olarak yazilmalidir.

e Tablolar, figiirler, resimler ve cizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha kiigiik
puntolarla ve tek satir araliiyla da yazilabilirler.

e Tablolar ve cizelgeler, yazimizdaki goriiniimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandirilmalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlari kiiciik harfli tanimlayic: harflerle belirtilmelidir.
Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmalidir. Miimkiin oldugu kadar az tablo kullanilmali ve tablolarda sunulan
verilerin halihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni olmamasina dikkat edilmelidir.

e  Metnin en basinda makalenin bashigi, basli§in altinda yazar/yazarlarin adi, ORCID numarasi, unvani, e-mail adresi ve

telefon numarasi olmalidir. Dizgi asamasinda telefon numaralar1 metne eklenmeyecektir.
Calismanin, asagida belirtilen boliimleri icermesi gerekmektedir:
e  Tiirkce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir 6zet.
e Iingilizce bir baglik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir zet.

Kilitbahir dergisinin referans gostermede kullandig1 format, ISNAD Atf Sistemi Versiyon 2’dir. ISNAD Atif Sistemine uygun

olarak dipnot atif kullanilmalidir.

Yayin asamasinin ilk adimi icin makaleler Dergipark iizerinden gonderilmelidir. Basvurunun hemen ardindan yazara makalenin
teslim alindigina dair bir onay mesaji gonderilecektir. Eger bu mesaji almazsaniz veya bir sorunla karsilasirsaniz liitfen e-mail
yoluyla ifd@comu.edu.tr iizerinden bizimle baglantiya geciniz. Kilitbahir dergisi yazarlardan herhangi bir basvuru veya yayin

iicreti talep etmemektedir.

Eserler, yazarlari tarafindan Tiirk Dil Kurumu'nun imla kilavuzuna ve Kilitbahir'in yayin ve yazim ilkelerine uygun olarak
hazirlanmali ve gonderilmelidir.

izinler

Eserlerinde daha 6nce baska yerde yayinlanmis metin, tablo, grafik gibi kisimlar bulunan ve telif hakk: bulunan yazar(lar)in telif
hakk: sahiplerinden izin almalar1 ve bunu basvurularina eklemeleri gerekmektedir. Bu tiir izinler alinmadan yapilan yayin

basvurularinda, gonderilen eserin yazarin kendi eseri oldugu belirtilir.
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Etik Ilkeler ve Yayin Politikas1

Kilitbahir dergisinin kullanicilar1 (editor, yazar, hakem, bolim editorii, okuyucu) yapilan tiim islemlerde Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve

sorumluluklar asagida da 6zetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBININ ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Kilitbahir dergisi, herhangi bir sekilde yazarlardan iicret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karar1 olusturulmasini taahhiit eder.

3. Editorler, Kilitbahir dergisine gonderilen calismalarin tiim siireglerinden sorumludur. Bu cercevede ekonomik ya da

politik kazanclar goz oniine alinmaksizin karar verici kisiler editorlerdir.

4. Kilitbahir dergisi, yayinlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis her kopyanin kaydini

saklama yiikiimliigiinii {istlenir.
5. Bununla birlikte veri tabanini internet {izerinden erisime agik tutar.
6. Editorlere iliskin her tiirlii bilimsel suiistimal, atif ceteciligi ve intihalle ilgili 6nlemleri alma sorumluluguna sahiptir.
B. YAYIN KURULUNUN ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Kilitbahir dergisine basvurusu yapilan her makaleden, Kilitbahir Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin Kurulu”)

ve Editorler/Editor yardimcilar: sorumludur.

2. Yaym Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme siireci, etik ilkeler gibi dergi politikalarinin belirlenmesini ve

uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu'nca hakem siirecine alinmasi bir yayin taahhiidii anlamina gelmez. Yayin icin hakem siireci

olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun ve Editorlerin/Editor yardimcilarinin karar1 gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik diiriistliigii tesvik eder. Yayin Kurulu, yazil eserlerin orijinalligini, bu eserleri yayin 6ncesinde

intihal 6nleme programi araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yaymn Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarini her zaman incelemeye alir. Ornegin, bir
yazar makalesinde baska calismalardan intihal yapmuis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik
bildirimle {iciincii sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri cekmek, meseleyi yazarin
calistign kurumdaki boliim baskanina, dekanina ve/veya ilgili akademik kurumlara bildirme dahil cesitli islemler

yapma hakkini kendinde sakli tutar.
C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

Kilitbahir dergisinde edit6r ve alan editorleri, “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best
Practice Guidelines For Journal Editors” rehberlerinde belirtilen etik gorev ve sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gorev ve

sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
1. Editorlerin Okuyucu ile iligkileri

Editorler yayinlanan calismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak ve

gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yiikiimliidiir.
2. Editorlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin 6zgiin degerine, derginin amaclarina ve etik kurallara dayanilarak makale hakkindaki kararini

verir.

2. Makale 6zgiin degeri yiiksek, dergi amagclarina ve etik kurallar dikkate alinarak hazirlanmis makaleyi degerlendirme

siirecine almalidir.
3. Editor ve boliim editorii 6nemli bir gerekce olmadigi siirece olumlu yondeki hakem goériislerini dikkate almas: gerekir.
4. Yazarlardan gelen talep ve goriislere geri bildirimler ile doniis yapmas1 gerekmektedir.
3. Editorlerin Hakemler ile iligkileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak secilmelidir.
2. Hakem ile yazarlar arasinda cikar catismasi ve cikar iliskisi olmamasina 6zen gostermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi saglamakla gorevlidir.
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4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle yiikiimliidiir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi icin gereken uyarilar1 ve tedbirleri almasi

gerekmektedir.
6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoniinde gayret gostermelidir.
4. Editorlerin Danisma Kurulu ile iligkiler
Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goriis ve onerilerini dikkate almasi gerekmektedir.
5. Editorlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler
Editorler makale hakkinda alacag: kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz olmalidir.
6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaclarini ve uluslararasi standartlar1 gézetmekle

sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale yazarlarinin rizas: haricindeki kisisel bilgilerini ii¢iincii kisilere aktarmamakla sorumludur.
8. Etik kurul, insan ve hayvan haklar1

Editorler makale iceriklerinde insan ve hayvanlar iizerinde yapilmis ¢alismalar olmasi durumunda insan ve hayvan haklarini
korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi gereken calismalarda etik kurul onay:1 gonderilmemesi durumunda makaleyi

reddetmekle sorumludur.

9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet haklarini korumakla sorumludur.
10. Editorlere gelen Sikayetler

Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere acgik ve aydinlatici cevap vermekle sorumludur.
11. Cikar catismalar ve iliskileri

Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme siireclerinin tamamlanmasi i¢in yazarlar, hakemler ve {iciincii

kisiler arasinda olusabilecek cikar iliskisi ve catismalarina kars: 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler yazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine bakmaksizin eserleri
degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gonderilen metinlerin degerlendirilmesi icin adil bir kor hakemlik

siireci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tiim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler, editor tarafindan yetkilendirilmis

olanlar disinda bagkalar1 miizakere etmemelidir.
3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat catismas1 bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica metinlerin iyilestirilmesinde yazarlara yardime1

olabilmektedirler.

5.  Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir. Hakemler, uygun destekleyici iddialarla,

acik bir sekilde goriislerini ifade etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale ile dergiye gonderilen metin

arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya ortiisme ile ilgili olarak editorii bilgilendirmelidir.
E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Yazarlar calismalarim 6zgiin olarak hazirlar ve gonderir.
2. Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklar1 atiflarin ve alintilarin dogru ve eksiksiz olmasini saglar.
3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde cikar ¢atismasi olabilecek durumlar: belirtmeleri ve agiklamalar: gerekir.
4

Editor, hakem ve boliim editorii tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler talep edebilir. Bundan dolay1 yazar

makalesine ait ham verileri sunacak sekilde hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni calismay:1 herhangi bir baska dergide yayinlanmak iizere gondermemelidirler. Ayni ¢alismanin birden

fazla dergiye es zamanli gonderilmesi etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin calismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar, ¢alismalarinin belirlenmesinde etkili

olmus yayinlara referans vermelidirler. Calisma siirecinde kullanilan kaynaklarin tiimii belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tiim kaynaklar aciklanmalidir. Tiim yazarlar, calismalarinin olusturulmasi siirecinde yer alan

cikar catismasini ortaya koymalidirlar.

8.  Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu konuda dergi editorliigiine vakit
gecirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar, makalesini geri cekme veya makaleye dair bir diizeltme

yayinlamada dergi editorliigii ile isbirli§i yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar icin ve etik kurul karar1 gerektiren klinik ve deneysel insan ve hayvanlar iizerindeki calismalar

icin ayr1 ayr etik kurul onay1 alinmis olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.
F. ETIiK ILKELERE UYMAYAN DURUMUN EDIiTORE BILDIRILMESI

Kilitbahir dergisinde yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark etti§inizde ya da yukarida bahsedilen etik
sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle karsilasirsaniz liitfen ifd @comu.edu.tr adresine e-posta yoluyla

bildiriniz.

Not: Kilitbahir dergisi Etik Beyannamesi hazirlanirken; Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan “Code of
Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri ile
Theosophia Dergisi, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, KADER Kelam Aragtirmalari Dergisi, Igdir Universitesi Fen
Bilimleri Enstitiisii Dergisi, Uluslararasi Dagcilik ve Tirmams Dergisi ve Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi'nin yayin

ve etik ilkelerinden yararlanilmistir.

Intihal Politikas1

Yayin Kurulu tarafindan belirlenen intihal/benzerlik oram1 %24'tiir. Bu orani asan yazilar hakem siirecine dahil edilmeden
reddedilir.

Intihal kontrolii sirasinda ilgili alan editérii, intihal/benzerlik kontrolii icin {iretilmis programlar1 kullanir ve sonuglari rapor
halinde editére sunar. intihal/benzerlik kontrolii icin kullanilan hizmet/program Ganakkale 18 Mart Universitesinin biinyesinde

kullandigimiz iThenticate adl1 programdir. Detayl bilgi i¢in https://lib.comu.edu.tr/araclar/ithenticate.html .

Bu calisma, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararas: Lisansi ile lisanslanmistir.

Q)0 <

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.

Lisanslama Politikas1
Yazarlar, yayinlanma talebiyle dergiye yaz1 gonderdiklerinde, derginin telif haklar1 ve lisans politikasim1 kabul etmis sayilirlar.

Yazarlar, yazarlarin telif hakkina sahip oldugu, ancak makalelerinde yayinciya miinhasir haklara lisans verdigi miinhasir lisans

sozlesmesini kabul eder.
Yazarlar patent, ticari marka ve diger fikri miilkiyet haklarinmi (arastirma verileri dahil) elinde tutar.
Yayinlanan eserlerin her tiir sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Yazarlar, makalelerini, Kilitbahir dergisinin web sitesindeki siiriimii kullandiklar siirece, ilgili son kullanici lisans: secimlerinde

(Kisisel Kullanim haklariyla birlikte) ii¢iincii sahislara izin verilen yollarla paylasma veya yeniden kullanma hakkina sahiptir.

Yazarlar, makalelerin nasil yeniden kullanilabilecegini belirleyen bir lisans secenegine sahiptir. Bunlar, Creative Commons
Attribution (CC BY) lisansinm1 ve Creative Commons Tiirev Olmayan Ticari Olmayan (CC BY-NC-ND) lisansini icerir. Her iki lisans
da yazarin makaleyi herhangi bir formatta kopyalayip yeniden dagitmasimi saglar. Makaleler ayrica metin ve veri madenciligi

amaciyla indirilebilir ve makalelerin alintilar1 baska ¢alismalarda kullanilabilir.
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